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MYSLENIE KU DOBRU I PRAWDZIE
JAKO MISJA UNIWERSYTETU -
WPROWADZENIE

Z wielka pokorg i czcig pochylamy sie nad ogromnym dziedzictwem mysli sw.
Jana Pawta II. To jest zywe dziedzictwo, ktdre wcigz trwa i nas zobowiazuje.
Przejmujemy je w duchu odpowiedzialnosci za nastepne pokolenia, ktore beda
czerpac z dziedzictwa i skarbca mysli i dzialan Jana Pawta II w takim stopniuiw
takiej mierze, jak my, jako pokolenie Jana Pawla II, je im przekazemy w duchu
i prawdzie. Dni Jana Pawta IT w Krakowie i Malopolsce, organizowane od 2006
roku, stuzg propagowaniu Jego mysli i dorobku, a kazda kolejna edycja zogni-
skowana jest wokot jednego zagadnienia. W 2019 roku tematem przewodnim
jest uniwersytet jako miejsce ,zdobywania wiedzy i ksztaltowania sumienia”.
Mysli o uniwersytecie stanowia wazng i bogata czes¢ w calym dziedzictwie
dzialania i nauczania $§w. Jana Pawla II, co wynika nie tylko z Jego zakorzenienia
sie w $wiecie akademickim jako teologa, filozofa i etyka, ale co potwierdza Jego
wielka troske o dobro uniwersytetu, troske o jego misje i stuzbe dobru i prawdzie.
Jan Pawet II nie tylko wskazywal na zadania uniwersytetu, wskazujac na jego
wieloraka postuge myslenia w wolnosci i prawdzie, ale odstanial takze publicznie
swoje bogate wigzi ze srodowiskami akademickimi i swoje zakorzenienie akade-
mickiej Alma Mater. To osobiste doswiadczenie akademickie sprawilo, ze Jego
mysli o uniwersytecie, o ludziach nauki s3 pelne autentyzmu, troski i zrozumienia.
»Pamiec tego, czym jest uniwersytet — Alma Mater — nosze w sobie wcigz zywa.
Nie tylko pamie¢, ale poczucie dlugu, ktéry nalezy sptaca¢ calym zyciem™.
W swoich tekstach Jan Pawel II wiele razy odwotywal sie z wdzigcznoscia
i poczuciem bycia dluznikiem wobec uniwersyteckiego domu, z ktérego czerpat
jak ze skarbca piekno, dobro i prawde. Dlatego tym bardziej wyrazal swoja troske
o kondycje uniwersytetu, o jego status w zyciu kulturowym spoleczenstwa, w zy-
ciu narodu i panstwa. Wszelkie reformy szkolnictwa wyzszego, ktérych rézne

' Jan Pawel II, Przemowienie Ojca Swietego Jana Pawta II do swiata nauki, Aula Kato-

lickiego Uniwersytetu Lubelskiego, 9 czerwca 1987 r.
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pokolenia sg §wiadkami, o tyle zaradzg problemom uniwersytetu i odpowiedza
na wyzwania czasow, o ile beda wyrazem autentycznej troski o wolno$¢ myslenia,
wierno$¢ prawdzie i szacunku dla wartosci i godnosci cztowieka. W przeciwnym
razie uniwersytet zostanie zredukowany do przedmiotowego przedsigbiorstwa,
bez akademickiego ducha, bedacego dziedzictwem pokolen poszukujacych
prawdy i pragnacych dobra. W obliczu wielu wyzwan, szans i zagrozen, wobec
ktdérych stoi uniwersytet XXI wieku, warto siegna¢ raz jeszcze do skarbca mysli
Jana Pawta II o uniwersytecie, ,ktory poprzez pryzmat wspoélczesnosci wskazy-
wal w swoim nauczaniu na znaczenie tradycji i nieprzemijalnych wartosci, na
ktérych zbudowana zostala kultura europejska, a wraz z nig uniwersytet, jako
arcydzieto ludzkiej kultury™.

Przedstawiajac naszym Czytelnikom wybdr petnych tekstéw Jana Pawta II
o uniwersytecie, ludziach nauki, o badaniach naukowych i spotkaniach ze $ro-
dowiskiem uniwersyteckim, chcemy si¢ wpisa¢ w zywe dziedzictwo akademickie
naszego $w. Rodaka, aby na nowo poddac si¢ promieniowaniu Jego postugi my-
Slenia. Siegajac do mysli Jana Pawta II o uniwersytecie, chcemy stangé w poczuciu
wielkiej pokory wobec wielkosci, $wietosci i madrosci Jana Pawta II, odstaniajac
Jego wieloraka troske o dobro wszystkich, ktérych oddziatywanie i promieniowa-
nie uniwersytetu dotyczy. Ta troska wyrazala si¢ w Jego przejmujacych przemo-
wieniach i homiliach, w Jego wielorakich spotkaniach i dialogach z ludzmi nauki,
w Jego zyczeniach i przestaniach do $rodowisk akademickich, w Jego oficjalnych
dokumentach wokot spraw uniwersyteckich, a przede wszystkim w Jego nieusta-
jacej modlitwie za ludzi uniwersytetu. W przejmujacy sposob Jan Pawel IT méwit
o tym, w czasie audiencji do polskich pielgrzymoéw w dniu 13 pazdziernika 1985
roku. ,,Dla mnie uniwersytet jest sprawa niestychanie bliskg i droga, a zwlaszcza
ten krakowski uniwersytet, ktéry stanowi dla mnie, jak powiedziatem, Alma
Mater. I dlatego nie przestaje sie modli¢ za wszystkie polskie uniwersytety, za
wszystkich uczonych i wszystkich studentow. Nie przestaje poleca¢ Bogu tej waz-
nej sprawy dla przyszlosci naszej kultury i drze o to, azeby ta sprawa nie zostala
nigdy narazona na szwank. To méwie tu dzisiaj, tak, jakbym stat w kosciele Sw.
Anny w Krakowie. Jakbym przemawial od grobu $w. Jana Kantego. Od tego grobu
plynie oredzie poprzez stulecia, poprzez pokolenia. Mowi ten $§wiety profesor
do nas wszystkich, méwi do Kosciola, ale mowi takze i do Narodu. I ja te jego
mowe, to oredzie podejmuje tutaj dzisiaj i tak jak moge wyrazam, przekazuje je.
Przekazuje¢ wszystkim ludziom uniwersytetow na calej ziemi polskiej, profesorom,
studentom. Przekazuje takze wszystkim, ktérzy za te uniwersytety, za nauke
akademicka s3 w naszym kraju szczegélnie odpowiedzialni. Przekazuje to oredzie

2 T. Rynkiewicz, Rola uniwersytetu w kulturze - Jan Pawel 1I (cytaty), ,Czlowiek
w Kulturze’, 21, 2009/2010, s. 162.
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Kosciotowi w Polsce, Episkopatowi i wszystkim instancjom Ko$ciota, bo przeciez
Koscidt byt u poczatkéw uniwersytetéw w calej Europie. Pragne, azeby te stowa
byty przyjete w duchu pelnego zrozumienia. S3 wypowiedziane z miloscig do
Ojczyzny, s3 wypowiedziane z milo$cig do polskiej kultury, s3 wypowiedziane
z miloscia do tego wielkiego dziedzictwa, ktérego symbolem jest Uniwersytet
Jagiellonski, a w szczegdlnosci §w. Jan Kanty w ramach tego uniwersytetu, $wiety,
ktéry z tego Uniwersytetu wyszedl, $wiety, ktory poprzez ten Uniwersytet pa-
tronuje calej polskiej nauce, srodowiskom profesoréw i studentow, wszystkim,
ktdrzy s z tym srodowiskiem w jakikolwiek sposéb zwiazani, wszystkim, ktorzy
sg za nauke w Polsce i za kulture polska odpowiedzialni®.

Te stowa streszczajg calo$¢ tematyki dokumentéw prezentowanych w niniej-
szej antologii zatytulowanej Vivat Academia — uniwersytet w mysli Jana Pawta I1. W na-
szej antologii znalazty si¢ wybrane teksty, ktore pochodzg z archiwéw polskiej
edycji ,LOsservatore Romano” oraz Konferencji Episkopatu Polski. Watykanskie
zasoby papieskiego nauczania sg bogatym zrddlem, z ktérego mozna czerpac
materiat do badan nad wieloma zagadnieniami. Ten tom jest wynikiem wedréwki
sladami przemyslen Jana Pawta IT o uniwersytecie. Jest to szlak wiodacy poprzez
nielatwe doswiadczenia Jego studiow uniwersyteckich w czasie II wojny $wiato-
wej, donioste wydarzenia w historii nauki XX wieku, widoczne skutki przemian
politycznych i spotecznych dla rozwoju uniwersytetu w Polsce. W przypadku
zycia i dziela Jana Pawla II refleksja teoretyczna i Jego osobisty, niepodwazalny
wplyw na ksztalt akademickiego swiata stanowig jedno$¢. Jednym z przejawow
tej wyjatkowej synergii jest autentyzm, pewnos¢ przekonan i odwaga gloszenia
prawdy, wobec ktérych Czytelnik nie moze przej$¢ obojetnie.

Prezentowane w naszej publikacji mysli s3, z jednej strony, Zywym, intelektu-
alno-badawczym wyrazem naszej wdzigcznosci dla Jana Pawta II jako cztowieka
uniwersytetu, a rownoczesnie sg one owocem naszego intelektualnego i badaw-
czego dialogu z mysla Jana Pawta IT jako Pasterza §wiata w kontekscie wielorakich
waznych spraw i wyzwan dla poszukiwania prawdy na $ciezkach uniwersyteckiej
edukacji i drogach akademickich badan naukowych. Poszukiwania myséli Jana
Pawla II o uniwersytecie w niezwykle bogatym i réznorodnym dziedzictwie
Jego dzialania i nauczania, zaowocowaly wyborem ponad szes¢dziesigciu tek-
stow Jana Pawla II, ktdére s3 — naszym zdaniem - reprezentatywne dla calosci
Jego dziedzictwa, obejmujgcego zaréwno teksty przeznaczone do opublikowa-
nia, jak i wypowiedzi i dialogi spontaniczne wtdrnie spisane. Nasza kwerenda
zaowocowala wyborem dokumentéw uporzadkowanych w siedmiu czesciach
niniejszej antologii: Rozum i wiara w kontemplacji prawdy (1); Odkrywac prawde

*  Jan Pawel 11, Przemowienie Jana Pawta II w czasie audiencji dla polskich pielgrzy-

mow, Watykan, 13 pazdziernika 1985 roku.
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i ksztattowac sumienia — misja uniwersytetu (2); Wolnos¢ i odpowiedzialnos¢ ludzi
nauki (3); Szacunek i troska o wspélnoty akademickie (4), Z uktonem dla Alma
Mater (5); Naukowe odkrywanie swiata - zadania akademii nauk (6); Spotkania na
drogach polskich uniwersytetow (7). W kazdej czesci znajduja si¢ teksty Jana Pawla II
o uniwersytecie, uporzadkowane i zaprezentowane wedtug klucza tematycznego.

W pierwszej czegsci Rozum i wiara w kontemplacji prawdy, przywolujemy
teksty, ktére pokazujg komplementarnos¢ réznych drog poszukiwania prawdy
przez doswiadczenie, rozum i wiare. Te synergiczng komplementarnos¢ wyra-
zaja w pelni stowa encykliki Fides et ratio z preambuly: ,Wiara i rozum (Fides
et ratio) sg jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy. Sam Bog zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, kto-
rego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac
Go i milujagc - madgt dotrzec¢ takze do pelnej prawdy o sobie” (FR, wstep). Sta-
rozytny juz postulat poznania samego siebie i poznania $wiata otworzyl nowa
epoke racjonalnego wyjasnienia §wiata. Rozum jest elementem konstytutywnym
naszego czlowieczenstwa i naszej racjonalnosci, dlatego kazdy obszar poszuki-
wania prawdy jest i winien by¢ rozumny, zaréwno w obszarze nauki, filozofii,
jak i religii. Na zadnym etapie poszukiwania prawdy czlowiek nie przestaje by¢
istota racjonalng. Co wiecej, aby zaspokaja¢ najglebsze pragnienia poznawa-
nia prawdy, potrzeba odwagi wiary, by dotkna¢ tajemnicy Sensu. W encyklice
Fides et ratio Jan Pawel II nawiazuje do mysli $w. Augustyna, ze trzeba wierzy¢,
aby rozumie¢ i rozumie¢, aby uwierzy¢. Komplementarnos$¢ wiary i rozumu
jako dwoch drog poznawania prawdy, wyklucza zaréwno pyszny kult rozumu,
jak i bezrozumng wiare. Jan Pawel II trafnie analizuje konsekwencje nieracjo-
nalnego kultu rozumu w ksigzce-wywiadzie z Vittorio Messorim. ,,Rewolucja
francuska podczas terroru zburzyla ottarze poswigcone Chrystusowi, powalifa
przydrozne krzyze, wprowadzita natomiast kult bogini Rozumu. Na gruncie
tego kultu deklarowala wolnos¢, rowno$¢ i braterstwo. W ten sposéb duchowe,
a w szczegdlnosci moralne dziedzictwo chrzescijanstwa zostalo wyrwane ze
swego podloza ewangelicznego, do ktdrego trzeba je znéw doprowadzi¢, by

odnalazlo swg pelng zywotnos¢™

. Poznanie przez wiare prowadzi nas do tego
ewangelicznego podloza, na ktérym cztowiek moze czuc si¢ bezpiecznie w po-
szukiwaniu prawdy jako osoba wolna, réwna ze wszystkimi ludzmi w naturze
i pozostajaca w relacjach szacunku dla wszystkich.

W drugiej czesci zatytutowanej Odkrywac prawde i ksztaltowac sumienia -
misja uniwersytetu publikujemy teksty, ktore bezposrednio ukazuja cele, misje
i wizje uniwersytetu w mysleniu i dzialaniu Jana Pawta II. Uniwersytet jawi si¢

¢ Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwer-

sytetu Lubelskiego: Lublin 1994, s. 56.



Myslenie ku dobru i prawdzie jako misja uniwersytetu... 11

jako miejsce zdobywania wiedzy, odkrywania zadziwiajacej prawdy o cztowieku
i $wiecie, miejscem ksztaltowania sumienia, jawi si¢ jako przestrzen dzialas ludzi
uniwersytetu w imi¢ wspdlnej mitosci do prawdy, dzialan, w ktérych nalezy dbac
o etos akademicki i intelektualng pokore. Uniwersytet otwarty na przyszlosc,
winien czerpa¢ z korzeni i zachowa¢ pamig¢ o dorobku wezesniejszych pokolen.
Wiele tekstow ukazuje akademicka Europe jako wspdlnote wartosci, tradycji
i idealow, zakorzenionych w chrzescijanskiej glebie, z ktérej mozna czerpac
$wiatlo z wiary do poszukiwania prawdy. , Kiedy przemawiam do Was, czcigod-
ni Panstwo, mam przed oczyma duszy wszystkie te sSrodowiska, te wspélnoty,
w ktorych stuzba poznaniu - czyli stuzba Prawdzie - staje si¢ podstawg ksztal-
towania cztowieka. [...] Stuzac prawdzie z mitosci do prawdy i do tych, ktérym
ja przekazujemy, budujemy wspoélnote ludzi wolnych w prawdzie, tworzymy
wspolnote ludzi zjednoczonych mitoscig do prawdy i miloscia wzajemng w praw-
dzie, wspdlnote ludzi, dla ktérych milo$¢ prawdy stanowi zasade jednoczacej
ich wigzi™. Ostatnie punkty tej czesci zawieraja dokumenty o tozsamosci, misji
i postudze uniwersytetow katolickich.

Trzecia cze$¢ antologii poswiecona jest wolnosci i odpowiedzialnosci ludzi
nauki. Uniwersytet w samej swojej istocie jest przestrzenig wolnosci, ktéra si¢
ujawnia w roznych odstonach jego dzialania i oddzialywania. Najpierw to jest
wolnos$¢ sumienia, wolno$¢ myslenia ku prawdzie, czy wolno$¢ badan nauko-
wych. Kazda z tych odston wolnosci powinna by¢ urzeczywistniana i realizowana
w duchu odpowiedzialnosci za cztowieka i jego wartos$¢ i ukierunkowana na
obrong jego godnosci. W mocnych stowach Jan Pawet IT méwit na ten temat do
ludzi nauki w Kolonii. ,, Tak, nauka ma wtedy sens i stuszno$¢, kiedy uznaje sie ja
za zdolna do odkrywania prawdy i kiedy w prawdzie uznaje si¢ dobro czlowieka.
Wtedy jest tez usprawiedliwione zadanie wolnosci nauki; jak bowiem inaczej
mozna osiggnac ludzkie dobro, jesli nie w wolno$ci? Nauka powinna by¢ wolna
takze w tym sensie, ze nie bedg jej w sposob istotny okreslaly cele posrednie,
potrzeby gospodarcze czy interesy ekonomiczne. Nie znaczy to, ze powinna by¢
w sposéb zasadniczy oddzielona od praxis. Zeby jednak mogta oddzialywa¢é na
praktyke, musi by¢ najpierw okreslona przez prawde, a wiec otwarta ku prawdzie.
Nauka, wolna i poddana tylko prawdzie, nie da si¢ dopasowa¢ do modelu funk-
cjonalistycznego ani do zadnego innego modelu, ktéry zawezalby rozumienie
naukowej racjonalnosci. Nauka musi pozosta¢ otwarta, a takze zréznicowana;
nie powinni$my sie ba¢ utraty jednoczacej orientacji podstawowej. Jest ona dana
w troistosci osobowego rozumu, wolno$ci i prawdy, w troistosci, na ktdrej opiera

s Jan Pawel II, Do $wiata nauki. Przemdwienie wygtoszone w auli KUL 9.06.1987,
»Ethos”, 1989, 2-3, s. 11.
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sie i w ktorej jest zagwarantowana réznorodnos¢ konkretnych urzeczywistnien™.
Taka wolno$¢ nauki, wolnos¢ badan naukowych i wolnos¢ naukowca domaga
si¢ moralno$ci myslenia naukowego, ktdra otwiera czlowieka na rzeczywistos¢
Tajemnicy. Na takim fundamencie wolnosci nauki powinnoscia ludzi nauki jest
stuzy¢ integralnemu rozwojowi czlowieka i spoteczenstwa, szuka¢ prawdy i by¢
wiernym prawdzie oraz dawa¢ $wiadectwo dobra i prawdy.

Czwartg czeg$¢ naszej antologii poswiecamy tekstom, w ktorych Jan Pawet IT oka-
zuje szacunek i troske o wspdlnoty akademickie. Sa to najczesciej listy do srodowisk
akademickich, przeméwienia na spotkaniach z wykladowcami i studentami,
homilie na uroczystosciach akademickich czy przestania do uczestnikéw réznych
spotkan, sympozjow czy kongreséw. We wszystkich tych tekstach przewija sie
gtéwna mysl, ze srodowiska akademickie powinny zy¢, dziatac¢ i budowac swoja
przyszlo$¢ na trwatych wartosciach, nieustannie poszukujgc prawdy odwaznie
wyplywajac na glebie madrosci. ,W codziennym trudzie pracownika nauki
konieczna jest takze szczegélna wrazliwo$¢: etyczna. Nie wystarcza bowiem
troska o logiczna, formalng poprawnos¢ procesu myslenia. Czynnosci umystu
musza by¢ koniecznie wigczone w duchowy klimat, niezbednych cnét moralnych,
jak szczeros$¢, odwaga, pokora i uczciwo$¢ oraz autentyczna troska o czlowie-
ka. Dzieki wrazliwosci moralnej zachowana zostaje bardzo istotna dla nauki
wiez pomiedzy prawda a dobrem. Tych dwdch spraw nie mozna bowiem od
siebie oddziela¢! Zasady wolnosci badan naukowych nie wolno oddziela¢ od
odpowiedzialnosci etycznej kazdego uczonego. W przypadku ludzi nauki ta
odpowiedzialno$¢ etyczna jest szczegélnie wazna. Relatywizm etyczny oraz
postawy czysto utylitarne stanowig zagrozenie nie tylko dla nauki, ale wprost
dla czlowieka i dla spoteczenstwa™. Etos akademicki winien stuzy¢ temu, by
srodowisko akademickie stwarzato mozliwos¢ wyzwalania olbrzymiego potencjatu
duchowego, przez ktdry cztowiek urzeczywistnia swoje cztowieczenstwo. ,,Zada-
niem uniwersytetu jest uczy¢, ale w gruncie rzeczy jest on po to, zeby cztowiek,
ktory do niego przychodzi, ktéry ma swéj wlasny rozum juz co nieco rozwiniety
i pewien zaséb doswiadczenia zyciowego, nauczyl si¢ mysle¢ sam. Uniwersytet
jest po to, zeby wyzwolil ten potencjal umystowy i potencjal duchowy czlowieka,
zeby pomodglt w jego wyzwoleniu si¢ — ale to wyzwolenie jest aktem wlasnym,
aktem osobowym tego czlowieka. (...) Uniwersytet wtedy spetnia swdj wlasny cel,
gdy w okreslonej wspdlnocie ludzi, przy pomocy $rodkéw o charakterze nauko-
wo-tworczym, naukowo-badawczym prowadzi do tego, ze sie rozwija czlowiek,

¢ Jan Pawel II, Przeméwienie do ludzi nauki, Kolonia, 15 listopada 1980 roku, nr 5.
7 TJan Pawel II, Przemowienie na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow, kosciot §w. Anny, 8 czerwca 1997 r
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ze sie wyzwala jego wszechstronny potencjal duchowy. Potencjal umystu, woli
i serca; formacja catego cztowieka™.

Pigta cze$¢ antologii zawiera teksty, w ktorych Jan Pawet II pokazuje swoje
bliskie, czesto emocjonalne relacje z uczelniami, oddajac swoisty pokfon dla
uniwersytetu jako Alma Mater. Na poczatku publikujemy dokument powotania
Papieskiej Akademii Teologicznej, ktdrej istnienie zawsze byto Jego wielka troska.
Bardzo cze¢sto Jan Pawet II wraca mysla, serdeczng pamiecig do Uniwersytetu
Jagiellonskiego, ktorego dziedzictwo - jak mowil — zawsze nosit w swoim sercu.
W Jego relacjach do uniwersytetu nie moglto brakna¢ uczelni, z ktéra zwigzal
swoja profesorska aktywnos¢, Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, ktory
w pelni docenil i uszanowal, chociazby z okazji jubileusz 75-lecia istnienia.
W czgéci tej znajdujg sig takze teksty gratulacji i uszanowania dla Uniwersytetu
Opolskiego i Akademii Gérniczo-Hutniczej w Krakowie, z ktdrg faczyly go takze
wielorakie wiezi.

Szésta cze$¢ naszej antologii zawiera teksty dotyczace badan naukowych
oraz zadan akademii nauk, przede wszystkim Papieskiej Akademii Nauk. Jan
Pawel II dotyka bardzo waznych, aktualnych i nowych wynikéw badan nauk
empirycznych, ktérych znajomos¢ §wiadczy takze o zainteresowaniu Kosciota
tymi naukowymi problemami. Naukowe odkrywanie §wiata pozostaje w pelnej
harmonii z teologiczno-filozoficznym wyjasnieniem $wiata. Jest to szczegdlnie
widoczne w relacji wiary chrzescijanskiej do teorii ewolucji oraz harmonii me-
todologicznej pomiedzy empirycznym wyjasnieniem powstania i ewolucji zycia
a ewangeliag zycia. To tylko $wiadczy o autonomii nauki w harmonii prawdy.
»Postep naukowo-techniczny nigdy nie moze dokonac si¢ kosztem poswiecenia
na ‘oftarzu nauki’ ludzkiej godnos$ci™. W Kolonii Jan Pawet II podkreslal koniecz-
nos¢ etyki nauki. ,Oddajemy bliZzniemu braterska przystuga, kiedy rozpoznajemy
w nim godnos¢, ktora przystuguje mu jako istocie etycznej; mowimy o godnosci
osobowej. Wiara poucza nas, ze czlowiek jest okreslony przez to, iz jest obrazem
Boga; chrzescijaniska tradycja dodaje do tego, ze cztowiek nie moze - juz ze
wzgledu na niego samego — by$ narzedziem do jakiegokolwiek celu. Dlatego
osobowa godnos$¢ cztowieka jest to instancja, w $wietle ktorej nalezy osadzi¢
wszelkie kulturowe zastosowanie wiedzy naukowo-technicznej”"’. Szacunek
dla ludzkiej godnosci w badaniach naukowych jest nie tylko powinnoscig etyki
nauki, ale pozwala takze glebiej rozumie¢ tajemnice Boga, cztowieka i $wiata.

8 Jan Pawel II, Przemowienie na spotkaniu z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego

Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow, ko$ciot $w. Anny, 8 czerwca 1997 r

®  T.Rynkiewicz, Rola uniwersytetu w kulturze - Jan Pawet II (cytaty), ,Cztowiek w Kul-
turze”, 21, 2009/2010, s. 173.

10 Jan Pawel II, Przeméwienie do ludzi nauki, Kolonia, 15 listopada 1980 roku, nr 5.
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Ostatnia, siddma cze$¢ naszej antologii zatytutowana Spotkania na drogach
polskich uniwersytetow zawiera stowa Jana Pawta IT wypowiedziane do ludzi na-
uki, kultury i srodowisk akademickich na wszystkich szlakach jego pielgrzymek
do Ojczyzny. Kazda pielgrzymka zawierala w programie spotkania ze srodowi-
skami uniwersyteckimi wielu polskich o$rodkéw naukowych. Teksty te maja
nie tylko walor dokumentacyjno-historyczny, ale s3 wciaz zywym swiadectwem
troski, szacunku Jana Pawla II dla uniwersytetu i jego umitowania ducha aka-
demickiego, dlatego ostatnie dwa teksty maja wymowne tytuly, ktore obrazuja
wizje uniwersytetu Jana Pawla II: Vivat Academia, vivant professores oraz Gaude,
mater Polonia.

Gléwnym celem naszej antologii jest ukazanie tematyki uniwersytetu obec-
nej nie tylko w oficjalnych wystgpieniach i homiliach Jana Pawla II, nastepcy
na stolicy Piotrowej, ale takze w innych formach, takich jak: sfowa powitania,
spontaniczne dopowiedzenia po wyglaszanych homiliach, dialogi z ludZzmi na-
uki i Srodowiskami akademickimi. Wszystkie te teksty odstaniaja wielka troske
i szacunek Jana Pawtla II dla srodowisk uniwersyteckich i korespondujg w pelni
z tytutem antologii Vivat Academia, zaczerpnigtego z hymnu akademickiego
Gaudeamus igitur.

Jestesmy gleboko przekonani, ze — wobec procesu reformowania szkolnictwa
wyzszego w Europie i w Polsce - istota nauczania Jana Pawta IT o uniwersytecie
nigdy nie straci na swojej aktualnosci. W cytowanym wyzej fragmencie prze-
moéwienia w czasie audiencji do polskich pielgrzymdw Jan Pawet II zawart swoje
fundamentalne nastawienie do uniwersytetu, ktére nie jest tylko spojrzeniem
z zewnatrz na jego sprawy, ale jest doswiadczeniem z wewnatrz jako czltowieka
uniwersytetu noszacego w umysle i w sercu jego wspanialy obraz, wizje i misje.

Zostawiajac w tle bogatg histori¢ uniwersytetéw europejskich i §wiatowych,
warto siggna¢ do pojecia ,uniwersytetu jako szczegoélnego srodowiska, jako
wspolnoty, w ktdrej spotykaja si¢ uczeni i uczniowie, profesorowie i studen-
ci, przedstawiciele roznych pokolen, zespoleni wspélnym celem i wspdlnym
zadaniem." Jest to zadanie pierwszorzednej wagi w zyciu czlowieka, a takze
w zyciu spoleczenstwa — narodu i panstwa (...). Uniwersytety — to wszystkie te
srodowiska, te wspdlnoty, w ktorych stuzba poznaniu - czyli stuzba Prawdzie
- staje si¢ podstawa ksztaltowania cztowieka. Wiemy, ze byt Ktos, kto powiedzial:

»poznacie prawde, a prawda uczyni was wolnymi” (por. J 8. 32)”"2

"' Por. Jan Pawel II, Spotkanie ze srodowiskiem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego -
9 czerwca 1997, w: Jan Pawel I1 w Polsce, 8-14 czerwca 1987. Trzecia pielgrzymka do Ojczyzny,
Warszawa 1987, s. 26.

2 Jan Pawel II, Do $wiata nauki. Przeméwienie wygtoszone w auli KUL 9.06.1987,
»Ethos”, 1989, 2-3, s. 11.
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Elitarno$¢ uniwersytetu ptynie z jego dostojenstwa jako stugi prawdy i do-
bra dla czlowieka i nie jest tak, jak si¢ czgsto uwaza, ze to dostojenstwo uni-
wersytetu plynie z jego elitarno$ci. Warto przypomnie¢ w tym momencie, zZe
juz w referacie O dostojenstwie uniwersytetu, wygltoszonym przez Kazimierza
Twardowskiego w roku 1930 z okazji przyznania mu tytutu doktora honoris
causa Uniwersytetu Poznanskiego, wybitny filozof powiedzial: ,,Dostojenstwo
to plynie nie tylko z sedziwego wieku i chlubnych tradycji uczelni noszacych te
nazwe, ma ono swe zrédlo w samej idei uniwersytetu, ktora sie z biegiem czasu
ustalita i ktéra wyznacza mu funkcje, jaka on ma pelni¢ w zyciu zbiorowym
wspolczesnej ludzkosci i rozlicznych jej odtaméw narodowych. (...) Wedlug
tej idei zadaniem uniwersytetu jest zdobywanie prawd i prawdopodobienstw
naukowych oraz krzewienie umiejetnosci ich dochodzenia™. ,,Stuzac temu
celowi — mowil Twardowski — uniwersytet promieniuje istotnie dostojenstwem,
spltywajacym na niego z olbrzymiej doniostoéci funkeji, ktérg petni. Wszak niesie
ludzkosci swiatlo czystej wiedzy, wzbogaca i poglebia nauke, zdobywa coraz to
nowe prawdy i prawdopodobienstwa — tworzy jednym stowem najwyzsze war-
tosci intelektualne, ktdre przypas¢ moga czlowiekowi w udziale™*. Wydaje sie,
ze takze o dostojenstwie uniwersytetu na poczatku XXI stulecia decyduja dwie
komplementarne racje. Chodzi wigc nie tylko o che¢ uczestniczenia, rozwijania
i poglebiania wiedzy, umiejetnosdci i madrosci przez mlodych ludzi, ale i takze
o czesto niewypowiadane pragnienie ksztaltowanie wlasnego sumienia w duchu
i prawdzie w przyjaznej cztowiekowi wspoélnocie akademickiej.

Uniwersytety maja ze swej natury przede wszystkim ,,oblicze” aksjologicz-
ne. Ta funkcja aksjologiczno-formujaca przejawia si¢ w tym, ze zdobyta wie-
dza i doswiadczenie badawcze tam uzyskiwane, stosowane sg przez studentéw
i wykltadowcow do wzbogacenia swojego zycia, i to nie tylko pod wzgledem
materialnym, co jest do$¢ oczywiste, ale réwniez duchowym i moralnym. ,,Ilez
to nienawisci, dzielacej ludzkos¢ na zwalczajace sie obozy - pisze Kazimierz
Twardowski - stracitoby grunt pod nogami, gdyby usifowano, bedace zarzewiem
tej nienawisci kwestie sporne rozpatrywac sposobami naukowymi! Albowiem
wtedy albo udaloby si¢ kwestie te rozstrzygna¢ obiektywnie, albo przekonano by
sie, ze rozne krzyzujace sie zdania s3 w réwnej mierze pozbawione uzasadnienia,
ze wiec zadne nie ma prawa zada¢ dla siebie postuchu. Tak wiec prawda obiek-
tywna, a nawet samo rzetelne dazenie do niej wnosi ukojenie w spory i walki
przeciwnych sobie pogladéw i usuwajac to, co ludzi przeciw sobie podnieca,

3 K. Twardowski, O dostojeristwie uniwersytetu, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa’, 1990,
103, nr 3, s. 371n. Por. A. Lekka-Kowalik, O dostojeristwie uniwersytetu - raz jeszcze, ,Ethos,
2005, 75, s. 169.

14 K. Twardowski, O dostojeristwie uniwersytetu, art. cyt., s. 371.
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daje im to, co ich godzi i nastraja ku sobie zyczliwie. Tym sposobem stuzenie
prawdzie obiektywnej nabiera znaczenia etycznego i stawac si¢ moze w stopniu
coraz wyzszym prawdziwym blogostawienstwem ludzkosci”*.

Powyzsze stowa przywotujg cztery istotne idee dotyczace prawdy, bedacej
gtéwnym celem postannictwa uniwersytetu. Po pierwsze — tylko prawda moze
stanowi¢ fundament zgody i solidarnosci, takze na poziomie spotecznym, po-
niewaz stanowi autorytet rozstrzygajacy w najrozmaitszych sporach. Po drugie -
prawda ma charakter wigzacy, ma prawo zada¢ dla siebie postuchu na mocy
jedynie tego, ze jest prawda. Zignorowanie wigzacej mocy prawdy - jak ukazuje
Tadeusz Styczen — prowadzi do swoistego metafizycznego pekniecia w cztowieku,
nie pozwalajac mu realizowa¢ jego wlasnych potencjalnoséci. Poddanie prawdy
dzialaniu woli - a nie woli prawdzie — okazuje si¢ zniewoleniem czlowieka, a nie
wyrazem jego wolnosci.' Po trzecie — prawda dotyczy wszelkich sfer bytu, w tym
takze tych, ktore stanowig zarzewie nienawisci. Problemy nadajace si¢ do nauko-
wego rozpatrzenia nie nalezg wigc wylacznie do sfery §wiata materialnego, ale
istotnie wplywaja na sfere ducha. Po czwarte, prawda jest dobrem dla czlowieka,
pozwalajacym mu na budowanie wlasnego zycia oraz struktur zycia spoleczne-
go. Przez to ma ona wymiar nie tylko wigzacy, ale i powinno$ciowy: nalezy do
prawdy dazy¢ dlatego, zeby czlowiek stawal si¢ ,,bardziej czlowiekiem” W tym
tkwi podstawowa funkcja uniwersytetu jako przestrzeni myslenia ku dobru
i prawdzie w atmosferze wspotpracy, zyczliwosci calej wspolnoty akademickiej,
w ktdrej czlowiek urzeczywistnia swoj potencjal intelektu i serca.

Codzienne funkcjonowanie Uniwersytetu to spotkanie nauczycieli i studen-
tow; to przekazywanie wiedzy i umiejetnosci, ale takze wzajemne poznawanie
sie i ksztaltowanie. I w sali wykladowej, podczas dyskusji naukowej, i podczas
dydaktycznych dyzuréw, konsultacji, i podczas wspdlnego spedzania czasu
w trakcie wszystkich wydarzen towarzyszacych akademickiemu zyciu w cen-
trum staje spotkanie czlowieka z cztowiekiem. Spotkania kadry profesorskiej
ze studentami z czasem moga niebezpiecznie przyblizy¢ sie do rutyny, do ze-
tkniecia si¢ urzednika z petentem. Taki stan rzeczy destrukcyjnie wpltywalby
na spotkanie nauczyciela ze studentem, odbierajac personalistyczny charakter
wspolpracy osoby z osoba. Bytoby to druzgocace zaréwno dla nauczyciela, jak
i dla przekraczajacego z zaufaniem i nadzieja progi uczelni mlodego czlowieka.
To realne w praktyce uniwersyteckiej zagrozenie, ktorego trzeba sie wystrze-
ga¢, a antidotum jest w tym przypadku nieustanna autoformacja uczestnikéw

5 K. Twardowski, O dostojeristwie uniwersytetu, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa’,
art., cyt., s. 379.

¢ Zob. T. Styczen, Etyka jako antropologia normatywna. W sprawie epistemologicznie
zasadnego i metodologicznie poprawnego punktu wyjscia etyki, ,Roczniki Filozoficzne”, 1997-
1998, 45-46, z. 2, s. 5-38.
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procesu nauczania i uczenia si¢. Jedng z odslon tej ciagltej autoformacji moze
by¢ przypomnienie i przemyslenie na nowo nauczania Jana Pawla II na temat
misji uniwersytetu.

Ciagla formacja nauczycieli akademickich dotyczy wszystkich sfer ich dziatal-
noéci. Polega ona m.in. na nieustannym u$wiadamianiu sobie odpowiedzialno$ci
pedagoga, ksztaltowaniu wlasnego sumienia, pogltebianiu postawy stuzby, osia-
ganiu mistrzostwa w dydaktyce i dziatalnosci naukowej. Obowigzek nieustanne;j
samoformacji, spoczywajacy na kadrze profesorskiej, wynika z faktu, ze s3 oni
powolani do towarzyszenia kolejnym grupom mlodych oséb na drodze ich
wlasnego rozwoju intelektualnego i duchowego. Pracownicy uniwersytetow sg
powolani nie tylko do realizowania ,,godzin przy tablicy”, ale przede wszystkim
do pomocy studentom w realizacji stojacych przed nimi zadan. Jan Pawel II tak
je okredlil: ,,Zadaniem studentow jest zdobywanie wyksztalcenia, ktére harmo-
nijnie laczy wysoki poziom kultury humanistycznej ze specjalistyczng wiedza
zawodowa. Kultura humanistyczna winna sklania¢ studentéw do nieustannego
poszukiwania prawdy i jej sensu w ciggu catego zycia”"’.

Wspolczesna epoka przyzwyczaita nas do potrzeby ciaglego ksztalcenia kom-
petencji, do umiejetnego przekwalifikowania si¢ w celu dostosowania do potrzeb
rynku pracy. Uniwersytet idzie z duchem czasu i oferuje studentom zdobycie
wiedzy, umiejetnosci i kompetencji spotecznych, ktdre zabezpiecza studentow
na dalszych etapach ich zycia zawodowego. Na tej samej zasadzie uniwersytet
winien rozwing¢ studentéw pod wzgledem duchowym, nauczy¢ potrzeby roz-
woju wewnetrznego i poszukiwania Sensu zycia. Z szacunkiem dla studenta jako
niepowtarzalnej osoby uniwersytet powinien spetnia¢ wzgledem mlodziezy swe
podstawowe zadanie: ,,Zadaniem uniwersytetu jest takze uczy¢, ale w gruncie
rzeczy jest on po to, zeby cztowiek, ktéry do niego przychodzi, ktéry ma swoj
wlasny rozum juz co nieco rozwinigty i pewien zasoéb doswiadczenia zyciowego,
nauczyt sie¢ mysle¢ sam”™'®.

Mamy nadzieje, ze prezentowane w tej publikacji stowa $§w. Jana Pawta II
o uniwersytecie, ktore byty wypowiedziane z miloscig do ludzi polskiej nauki
i kultury, wypowiedziane z miloscig do tego wielkiego dziedzictwa, ktérego sym-
bolem jest uniwersytet, beda nadal inspirowac¢ troske ludzi odpowiedzialnych
za uniwersytety i nauke w Polsce oraz stang si¢ $wiattem dla rozumu i serca dla
wszystkich, ktorzy w tym srodowisku uniwersyteckim zyja, pracuja, dzialajg oraz
zdobywajg wiedze i formacje ducha. Uniwersytet nie jest w mysli Jana Pawta II

17

Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II o uniwersytetach katolickich
~Ex corde Ecclesiae”, Watykan, 15 sierpnia 1990 roku, nr 20.
8 Przemowienie Jana Pawla II do profesorow i studentow Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego, Czestochowa, 6 czerwca 1979 roku.
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przestrzenig kultu rozumu, ale jest przestrzenig myslenia ku dobru i prawdzie,
myslenia, ktére pozwala cztowiekowi ciggle na nowo wchodzi¢ w obszary nadziei,
bez fatalizmu i rezygnacji. ,Nieustanne odnajdywanie tworczego dynamizmu
ducha zaklada zdecydowana wolg calej wspolnoty uniwersyteckiej, w szczegol-
nosci profesoréow i wladz akademickich, przekraczania samych siebie, i zywa
cnote teologiczng nadziei. Nauka, wiedza nie uznaja fatalizmu, lecz starajg si¢
w wolnosci budowacé przyszios¢... Przysztos¢ nie jest juz fatalizmem, ktéremu
trzeba si¢ poddac¢, lecz programem, zadaniem do wspoélnej realizacji, przy po-
mocy $wiatla Bozego”'*. Prezentowanie i ksztaltowanie takiej postawy nadziei
w odkrywaniu prawdy jest zasadniczg misjg uniwersytetu, z ktérego przez po-
kolenia wychodzili madrzy i dobrzy ludzie, takze ludzie §wieci, jak $w. Jan Kanty,
rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego, ,,ktory z tego Uniwersytetu wyszedt, swiety,
ktéry poprzez ten Uniwersytet patronuje calej polskiej nauce, srodowiskom
profesoréw i studentow, wszystkim, ktérzy sa z tym $rodowiskiem w jakikolwiek
sposob zwigzani, wszystkim, ktdrzy sg za nauke w Polsce i za kulture polska
odpowiedzialni®. Ze srodowiska polskiego uniwersytetu wyszed! takze sw. Jan
Pawel II, ktérego glos troski o uniwersytet i sSrodowiska akademickie oraz posta-
wa szacunku dla ludzi nauki niech bedzie na nowo podjeta i przyjeta dla dobra
polskiej nauki, poniewaz Jego stowa byly wypowiedziane z miloscig do tego
wielkiego dziedzictwa, ktérego symbolem jest uniwersytet.

ks. Michat Drozdz, Katarzyna Drag, Klaudia Cymanow-Sosin
Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11 w Krakowie

¥ Jan Pawel II, Przemdwienie do spotecznosci KUL, 9 czerwca 1987 r.
2 Jan Pawel II, Przemowienie Jana Pawta Il w czasie audiencji dla polskich pielgrzyméw,
Watykan, 13 pazdziernika 1985 roku.



UNIWERSYTET PRZESTRZENIA

SPOTKANIA WIARY I ROZUMU

NA DROGACH POSZUKIWANIA
PRAWDY

Ko$ciol promuje nauke i szanuje jej autonomie

Problematyka dialogu Kosciola z naukg ukazuje z jednej strony $§wiat nauki
z jego celami, narzedziami i autonomig, a z drugiej strony misje i role Kosciota
w rozwoju nauki i kultury, ktérej czedcia jest przeciez nauka. Takie ustawianie
problematyki moze jednak implikowa¢ niepoprawnie czy wrecz btednie rozu-
miany dyskurs, jakoby Kosciél i nauka stawaly wobec siebie frontem po dwéch
stronach barykady. Tymczasem, cho¢by tylko szkicowo podjeta analiza histo-
ryczna w duchu intelektualnej uczciwosci, pokazuje, ze Koscidt podjat z calym
zaangazowaniem dziedzictwo kultury antycznej z jej aspiracjami rozumowego
dociekania prawdy o $wiecie i stanal w pierwszym szeregu instytucji tworzacej
i wspierajgcej szkoly i uniwersytety. To ludzie Kosciota byli mecenasami kultury
i edukacji, upowszechniajac wiedze naukowa réwnolegle z dzielem ewangelizacji.
Dlatego jakakolwiek sensowna analiza roli naukowca we wspdtczesnym $wie-
cie, powinna uwzglednia¢ zaréwno nauczanie, jak i praktyke Kosciola w tym
wzgledzie.!

Réznie mozna podchodzi¢ do oceniania Zycia, pracy i dziatalnosci ludzi na-
uki. Mozna podchodzi¢ z punktu widzenia przedmiotowego, wchodzac w dialog
z poszczego6lnymi dziedzinami wiedzy. Mozna podchodzi¢ z punktu widzenia

' Tekst tego opracowania byl juz w duzej czesci opublikowany, ale ze wzgled na walor
tegj publikacji o uniwerstecjie i jego wielorakiej misji, przytaczamy go w nineijszej antologii.
Zob. M. Drozdz, Komunikowad ludzki etos, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie, Krakow 2018, s. 241-252.
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odpowiedzialnosci etycznej poszczegolnych pracownikéow roznych instytucji
nauki: osrodkéw badawczych, towarzystw naukowych i uniwersytetow?. Do tego
zagadnienia podchodzi si¢ czasem takze w sposéb zabarwiony ideologicznie,
z punktu widzenia juz przedawnionego, sztucznie i politycznie wywolanego
przed wiekami, rzekomego konfliktu miedzy ,,nauka a wiarg”. Te relacje oczyscit
juz i rozwigzal problem rzekomego konfliktu miedzy nauka a wiarg, zaréwno
postep w dziedzinie filozofii nauki w wieku XX, jak réwniez i Ko$cidt, szczegol-
nie od Soboru Watykanskiego II, ktorego pigc¢dziesigciolecie rozpoczecia w tym
roku obchodzimy’, poprzez nauczanie, duchowos¢, ale takze gleboka mysl in-
telektualng papiezy Pawla VI, $w. Jana Pawla II, Benedykta XVI, az po postuge
obecnego Ojca $wietego Franciszka. To dziedzictwo nauczania i swiadectwo Ko-
$ciota w obronie ludzkiej racjonalnosci i postugi nauki jest ogromne, wystarczy
wspomnie¢ Papieska Akademiag Nauk, Papieskg Akademia Spoleczng, Papieska
Akademie Zycia, Watykanskie Obserwatorium Astronomiczne, tysigce szkot
katolickich i uniwersytetow na calym $wiecie, liczne spotkania papiezy z ludzmi
nauki, wiele przemoéwien i dokumentéw na temat waznych spotecznie problemow
badan naukowych, wiele inicjatyw i projektéw dialogu interdyscyplinarnego,
miedzy innymi chcialbym tutaj wspomnie¢ projekt STOQ (Science, Theology
and the Ontological Quest), powolany w ramach Papieskiej Rady Kultury oraz
papieskich akademii i uniwersytetéw, przez Jana Pawta II przed 10 laty w roku
2003, promujacy dialog pomiedzy naukami empiryczno-technicznymi, teologia
i filozofig. W ramach tego i wielu innych projektéw naukowych Stolicy Apostol-
skiej aktywnie pracuje i jest ogromnie ceniony ksigdz profesor Michal Heller.

To dziedzictwo relacji nauki i wiary oraz zaangazowanie Kosciota w promocje
nauki oraz pokazywanie jej etycznych aspektow jest bogate i réznorodne. Dlatego
w moich analizach chcialbym sie skoncentrowa¢ na kilku wybranych watkach,
waznych w kontekscie wspolczesnej kondycji cztowieka i ludzkiej wspolno-
ty. Bede sie odwotywal do dokumentéw i praktyki Kosciota w tym wzgledzie,
wydobywajac z tego skarbca mysli i dziatan wazne impulsy do odkrywania
roli naukowca we wspdlczesnym spoleczenstwie. Nie traktuje jednak mojego
wystgpienia jako prezentacje zasad i wskazan Kosciola wobec naukowcow, ale

* Zob. numer ,Ethosu” pt. Etyka bada# naukowych, 44 (1998).

> Wiele dokumentéw Soboru dowarto$ciowuje role nauki w kazdej dziedzinie zycia
czlowieka i funkcjonowania spotecznosci, np. ,rozwijajace si¢ nauki biologiczne, psycholo-
giczne i spoleczne nie tylko pomagaja czlowiekowi do lepszego poznania samego siebie, ale
wspierajg go tez w tym, by stosujac metody techniczne wywieral bezposrednio wptyw na zycie
spoteczenstw” (KDK, 5); ,etnologia, historia religii, misjologia, lingwistyka, socjologia, po-
magaja misjonarzom” (DM, 34); ,,psychologia, pedagogika, dydaktyka pozyteczne dla wycho-
wawcow” (DWCH, 1); ,,nauki przyrodnicze i humanistyczne pomagaja wzrostowi kultury”
(KDK, 54), itd.
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raczej, w duchu $w. Jana Pawla II, jako odkrywanie konsekwencji obecnosci
naukowca w blasku prawdy, ktérej stuzy przeciez na réznych poziomach ludzkiej
racjonalnosci zaréwno Kosciot, jak i nauka.

Ko$cidl i nauka w stuzbie prawdy i stuzbie cztowieka

Jesli nauka w istocie swojej misji jest i powinna by¢ po stronie prawdy, to tym
bardziej dla Kosciota proces poszukiwania prawdy nie jest — i nie moze by¢ -
obcy. ,,Od chwili, kiedy w Tajemnicy Paschalnej otrzymal w darze ostateczng
prawde o zyciu cztowieka, Koscidt pielgrzymuje drogami $wiata, aby glosi¢, ze
Jezus Chrystus jest ‘droga i prawda, i zyciem’ (J 14,6)” (FR, 2). Zatem misja od-
krywania i gloszenia prawdy jest wspolna Kosciolowi i nauce, co wigcej, to jest
istota ludzkiej racjonalnosci w jej fundamentalnym wymiarze: bycia otwartym
na prawde i zy¢ prawda.

Wszystkie, uczciwie rozumiane, role badawcze nauki i naukowcdédw skupiaja
si¢ na odkrywaniu prawdy i w milosci do prawdy, ale ze §wiadomoscig tego, ze
czlowiek nie jest ,,tworcg” (kreatorem) prawdy, ale jej ,odkrywca”. Jesli z perspek-
tywy prawdy drogi nauki zdaja si¢ ,,rzekomo odchodzi¢” od drogi Kosciota, to
by¢ moze dlatego, ze komus z ,,poszukiwaczy prawdy” moze si¢ zdawac, ze jest
inaczej, to znaczy, ze prawde si¢ tworzy, a nie odkrywa. Jakze gtebokie w swojej
wymowie sg w tym kontekscie stowa blogostawionego Jana Pawta II rozpoczyna-
jace encyklike Fides et ratio: ,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla,
na ktoérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepil
w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest
poznanie Jego samego, aby cztowiek - poznajac Go i milujac - mégt dotrze¢
takze do pelnej prawdy o sobie (FR, 1). Ten proces odkrywania dwéch skrzydet,
na ktérych duch ludzki unosi si¢ w kontemplacji prawdy ma juz wielowiekowa
historie, ktora pozwala patrze¢ na wspdtczesna nauke i spoteczenstwo w swietle
minionych dziejow, po to ,aby da¢ wspdlczesnym, poszczegdlnym osobom i ca-
tym ludom, mozliwos$¢ obudzenia w sobie, poprzez uwazny powro6t do ‘pamiect,
zywego poczucia wlasnej ‘tozsamosci™*.

Tutaj dotykamy zasadniczej misji nauki i misji Koéciofa. ,,Czlowiek jest droga
Ko$ciota” napisal Jan Pawet II w swoje pierwszej encyklice Redemptor hominis.
Parafrazujac te stowa w kontekscie misji nauki, mozemy powiedzie¢, ze czlowiek
jest droga nauki. Ta parafraza oddaje sama istote nauki, jakze czgsto zapoznawang
i lekcewazong przez wielu ludzi nauki, angazujacych swoéj potencjal badawczy
na szkode czlowieka. Cztowiek jest tak bogata rzeczywistodcia, ze ten wysitek

* Jan Pawel II, Pamig¢ i tozsamo$¢, Krakow 2005, s. 7.
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naukowego odkrywania prawdy o nim, o jego zyciu, o jego biologicznosci i du-
chowosci, o jego istocie i tozsamosci, wysilek konfrontacji koncepcji ,,starych
i ,nowych”, dokonuje si¢ na réznych drogach, réznymi metodami i w réznych
celach, ktore taczy jednak wspoélne przekonanie, ze stawka tych pytan i odpo-
wiedzi, nie jest tylko abstrakcyjno-spekulatywny spér, ale prawda o czlowieku,
prawda o nas, bedaca podstawa ludzkiego dobra i szczescia.

Jedng z cech, ktdre charakteryzuja czlowieka, jest dazenie do poznawania
siebie samego i otaczajacego go swiata. Cztowiek jest istota, ktora chce wiedzie,
pragnie poznawac. Chce wiedzie¢, jaki jest $wiat, skad si¢ wzial i dlaczego istnieje,
skoro nie musi istnie¢. Pragnie zrozumie¢, czy i jaki glebszy sens ma ludzkie
zycie, oraz wiedzie¢, dlaczego powinien tak, a nie inaczej postgpowac. Wiele jest
drég, ktorymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania prawdy, a przez
to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Pytania o czlowieka stawiane sa
dzis$ przy pomocy nowych narzedzi (genetyka, bioetyka, filozofia umystu, teorie
informacji, teorie komunikacji itd.). Wydaje sig, ze u podstaw ludzkich poszu-
kiwan lezg dwojakiego rodzaju motywy.

Czlowiek pragnie wiedzie¢ wiecej dla zaspokojenia swojej ciekawosci, dla
samej wiedzy, dla jej posiadania, dla rozwoju intelektualnego. To s3 racje teore-
tyczne. Ale sg takze racje praktyczne. Czlowiek pragnie tez wiedzie¢ wigcej po to,
aby dobrze dziala¢ zaréwno w wymiarze technicznym - sprawnie i skutecznie
wytwarzajac okreslone przedmioty, jak i w wymiarze moralnym - czyniac do-
bro. Poznanie zatem jest jednym z centralnych probleméw ludzkiej egzystencji.
Rezultatem poznania jest wiedza, rézna wiedza, poczawszy od tej potocznej,
codziennej, po wiedz¢ naukowa. Ale jest tez madros¢, wiedza madrosciowa,
wiedza integrujgca informacje i do$wiadczenia z réznych pozioméw ludzkiej
racjonalnosci, madro$¢, ktdra nie tylko pozwala odkrywaé prawde, ale ja kon-
templowac dla dobra czlowieka, otwierajac czlowieka na Transcendencje, ponie-
waz ostateczng instancja, ktorej poddane jest myslenie nauki, jest prawda oraz
dobro prawdziwe konkretnego czlowieka. Stad rodzi si¢ podstawowy cel nauki,
ukazywany takze z calym zaangazowaniem przez Ko$ciol: odkrywanie prawdy
i stuzenie dobru cztowieka. Episkopat Polski wydal ostatnio dokument bioetyczny
O wyzwaniach bioetycznych, przed ktérymi stoi wspétczesny cztowiek. Ten doku-
ment jest przykladem tego zaangazowania Ko$ciola, takze w pokazywanie celow
badan naukowych. Kosciol jest tutaj obroncg rozumu i naukowej racjonalnosci.
Nie mozna si¢ bowiem zgodzi¢ z twierdzeniem, iz godno$¢ cztowieka jest tylko
efektem wyrafinowanej pracy genéw. Nie mozna tez zawezac¢ wizji czlowie-
ka i moralnosci do najréznorodniejszych mechanizméw socjo-spotecznych
i pragmatycznych. Nie mozna tez zamknac¢ jej w labiryntach antyracjonalnych
twierdzen postmodernizmu. Musi przeciez istnie¢ taki fundament argumentacji
antropologicznej i warto$ciowania etycznego, ktéry pozwoli cztowiekowi czu¢
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sie pewnie i bezpiecznie we wspolczesnym $wiecie, poniewaz nawet w $wiecie
pluralizmu aksjologicznego dobro bedzie dobrem, a zto ztem niezaleznie od
kryteriéw warto$ciowania. Cztowiek ma bowiem prawo do prawdy, co wigcej
ma obowiazek jej poznawania i budowania na niej. Dlatego tez poszukiwanie
prawdy o czlowieku powinno si¢ dokonywac¢ ze §wiadomoscia, ze cztowiek nie
jest ,$lepym wedrowcem”, blagkajacym si¢ po bezdrozach moralnosci, ale jego
warto$¢ i godno$¢ domagaja si¢ odnajdywania obiektywnego fundamentu czlo-
wieczenstwa oraz obiektywnych i uniwersalnych zasad wartosciowania etycznego
jego wolnych dziatan, za ktére ponosi odpowiedzialnos¢.

Powinno$¢ naukowca oczyszczania drog do prawdy

Jesli nie da si¢ zakwestionowa¢ oczywistego celu nauki, jakim jest odkrywanie
prawdy, co byloby intelektualnym absurdem, to niektére nurty wspoétczesnej kul-
tury probuja kwestionowac i eksperymentowac na samej prawdzie, wprowadza-
jac w dyskurs kulturowy epistemologiczny relatywizm, negujacy obiektywnos¢
prawdy. Prawda, tak czy inaczej rozumiana, byla naczelng wartoscia racjonalnego
dyskursu calej filozoficznej i naukowej tradycji. Od Parmenidesa poczawszy az
po filozoféw wspoétczesnych, mentalnos¢ poznawcza ksztalttowano w oparciu
o analize relacji: umysl-rzeczywistos¢. Umyst ludzki z natury swojej zdolny jest
poznaé otaczajace rzeczy, a z drugiej strony sama rzeczywisto$¢ majaca na so-
bie jakby stygmat poznawalnosci i racjonalnosci stanowi adekwatny przedmiot
dla intelektualnych uje¢. Rozpoznawanie, odczytywanie przez umyst ludzki
prawdy obiektywnej, a wigc niezaleznej od czlowieka, z cala moca podkreslane
jest w realistycznej, klasycznie rozumianej filozofii. Te epistemologiczng droge
zakwestionowali w XX wieku postmodernisci, odrzucajac obiektywizm prawdy,
podwazajac tym samym zasadno$¢ poznania i same fundamenty nauki.

Inng pokusg obecng w kulturze, byt swoisty kult ludzkiego rozumu, ktéry
absolutyzowal droge naukowego poznania, czesto ze szkoda dla samej nauki,
czynigc z niej ,,nowy religi¢”. W historii mysli ludzkiej, a zwlaszcza w tak zwa-
nych koncepcjach ,,postepu”, w skrajnych nurtach racjonalizmu i empiryzmu,
wielokrotnie odwotywano si¢ do ogromnych mozliwosci poznawczych czto-
wieka i do jego osiagnie¢ naukowo-technicznych, niejednokrotnie je falszywie
absolutyzujac. W parze z nimi szla czgsto negacja moralnosci, duchowosci,
Transcendencji, ktorej skutkiem byto wykorzystanie owocéw ludzkiego poznania
i dzialania, a wiec rowniez techniki, przeciwko samemu cztowiekowi, do tego
stopnia, zZe zamiast postepu ludzkosci dokonywala si¢ jej moralna degradacja.
Tak po tym pisze Jan Pawel II w ksigzce Przekroczy¢ prég nadziei: ,Rewolucja
Francuska podczas terroru zburzyta ottarze poswigcone Chrystusowi, powalila
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przydrozne krzyze, wprowadzita natomiast kult bogini rozumu. Na gruncie
tego kultu deklarowata wolno$¢, réwnos¢ i braterstwo. W ten sposéb duchowe,
a w szczegdlnosci moralne dziedzictwo chrzescijanstwa zostalo wyrwane ze
swego podloza ewangelicznego, do ktérego trzeba go znéw doprowadzié, by
odnalazlo swa pelng Zywotnos¢. (...) Co to oznaczalo? Oznaczalo to, ze czlowiek
powinien zy¢, kierujac sie tylko wlasnym rozumem, tak jakby Bég nie istnial.
Nie tylko wypada poznawac swiat obiektywnie, tak jakby Bog nie istnial, gdyz
zalozenie istnienia Stworcy czy Opatrznosci nie jest nauce na nic potrzebne,
ale trzeba rowniez postepowac tak, jakby Bdog nie istnial”’ Ta analiza pokazuje
jedno ze zroédet nowozytnego i wspolczesnego ateizmu, gloszonego czasem
w majestacie nauki, co jest jednym z podstawowych btedéw metodologicznych,
a ktéry do dzi$ powiela wielu quasi-naukowcdéw, ktérzy - jak pisze Alan Sokal,
glosza w swoich publikacjach i w mediach ,,modne bzdury”¢

Stuzy¢ prawdzie w milosci - veritas in caritate

Czlowiek jest powigzany $cile ze Swiatem przedmiotowym, z calym kosmosem,
ale transcenduje go poprzez swoja racjonalnos¢ (poprzez swiadomos¢, wolnosé,
mitos¢). Czlowiek jest jedyna istota posréd bytow tego $wiata, ktdra moze go
racjonalnie poznawac i bada¢. W tym kontekscie sformutowano stabg i mocna
wersje tzw. zasady antropicznej, ktora jako reguta metodologiczna pozwala spoj-
rze¢ na $wiat i bada¢ go, w kontekscie obecnosci czlowieka i jego racjonalnych
mozliwosci poznawczych. W tym s$wiecie czlowiek chce poznawac i wiedziec,
chce wiedzie¢ coraz wigcej, chce poznac nature otaczajacej go rzeczywistosci, ale
poszukuje takze prawdy o logosie i ethosie tego §wiata, odkrywajac i poznajac obec-
ne w nim warto$ci. Prawda jest zatem integralng czgscia szerszego §wiata wartosci:
o prawda jest bowiem podstawowg wartoscig poznawcza, stanowigca obok
piekna i dobra podstawowy filar aksjologiczny kultury i cywilizacji;
« poszukiwanie prawdy jest takze warto$cia, wynikajaca z ludzkiej racjo-
nalnosci, poniewaz tylko czlowiek operuje prawda;
» nauka ze swojej natury jest wartoscia, poniewaz realizuje podstawowga
powinnos¢ odkrywania prawdy o czltowieku i $wiecie;
« mowienie o granicach etycznych w naukowym odkrywaniu i intersubiek-
tywnym prawdy, to nic innego, jak méwienie o warto$ciach, jak sieganie do
wzajemnych uwarunkowan réznych wartosci, gdyz granice etyczne nie sa

> Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 56-57.
¢  Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury. O naduzywaniu pojec¢ z zakresu nauk $ci-
stych przez postmodernistycznych intelektualistow, Warszawa 1999, s. 59n.
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stanowione autorytarnie, ale wynikaja w sposdb naturalny z natury wartosci,
ktdre etyka pokazuje i chce chronié.”

Poszukiwanie orientacji w naukowym poszukiwaniu i komunikowaniu
prawdy, wskazuje na potrzebe etyki naukowca, ktora nie jest tylko postulatem
refleksji etycznej nad nauka, ale jest rowniez koniecznoscig dla dobra czlowieka
oraz spotecznosci.

Nauka powinna demaskowa¢ zasciankowos¢ i postawy ekskluzywizmu oraz
odkrywac¢ i pokazywac bzdury i mity wspdtczesnego myslenia lub jego catkowi-
tego braku, powinna odstania¢ wartos¢ i potrzebe racjonalnosci we wszystkich
obszarach ludzkiego zaangazowania w odkrywanie sensu wartosci i celu, takze
w kontek$cie wspotczesnego relatywizmu i ironii, obecnych w kulturze wspol-
czesnej. ,Istnieje pewna sfera obiektywnych ludzkich wartosci, ktérych nie jest
w stanie usung¢ zaden przelom deklarowany czy to przez media, politykdw, czy
filozoféw. Swiat, w ktérym brakloby pojecia prawdy, wiernosci czy altruizmu,
bytby $wiatem nieludzkim, nawet gdyby entuzjasci nowego fadu upatrywali w nim
zalazkéw nowej ludzkosci” - pisat arcybiskup Jozef Zyciniski w swoim Elementarzu.®

Mozna zapyta¢ gdzie jest przyczyna takiej deprecjacji i selektywnosci war-
todci. Przyczyna tego jest takze fakt — pisze Jan Pawet II w Fides et ratio - ze
niejednokrotnie ci, ktérzy zostali powolani, aby w réznych formach kultury
ukazywaé owoce swoich przemyslen, odwrdcili spojrzenie od prawdy, przed-
kiadajac dorazny sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego, co naprawde
warto uczynic¢ trescig zycia. Nauka, ktora ze wzgledu na swa wielka odpowie-
dzialno$¢ za ksztaltowanie mysli i kultury i postep spoteczny, winna nieustannie
wzywac do szukania prawdy, musi stanowczo powrdci¢ do swego pierwotnego
powotlania. (zob. FR, 6).

A tym pierwotnym powolaniem naukowca jest ,,stuzy¢ prawdzie w mitosci”
- to takze imperatyw moralny czesto akcentowany przez bl. Jana Pawta IT w prze-
moéwieniach do ludzi nauki. W Lublinie, w przemdwieniu do §wiata nauki w 1987
roku, Jan Pawet II méwil z mocg o tym, ze diakonia prawdy odzywa, a zarazem
znajduje swe naturalne dopetnienie w stowach $w. Pawla: Prawde czyricie w mi-
tosci (por. Ef 4,15). Stuzac prawdzie, z milosci do prawdy i do tych, ktérym ja
przekazujemy, budujemy wspolnote ludzi wolnych w prawdzie, tworzymy wspol-
note ludzi zjednoczonych mitoscig do prawdy i miloscig wzajemng w prawdzie,
wspolnote ludzi, dla ktérych mitos¢ prawdy stanowi zasade jednoczacej ich
wiezi.’ Ta gleboka analiza prawdy, ktérg nalezy czyni¢ w milosci, i prawdy, ktdra

7 M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnéw 2005,
s. 365-466.

8 J. Zycinski, Elementarz ksigdza Zycirskiego dla biskupa i swieckiego, Lublin 2002, s. 41.

®  Jan Pawel II, Przemowienie do przedstawicieli Swiata nauki, Lublin 9.06.1987.
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wyzwala, na nowo przywoluje wielkg odpowiedzialnos¢ cztowieka za prawde jako
fundament indywidualnego duchowego rozwoju oraz fundament prawdziwosci
zycia spotecznego. Dlatego tez nauczanie i dzialanie bl. Jana Pawta II mozemy bez
watpienia uznac jako blask Prawdy, w ktérym moze si¢ formowac i ksztaltowaé
prawdziwy czlowiek, czyli cztowiek prawego i prawdziwego sumienia, réwniez
cztowiek nauki, a moze szczegoélnie cztowiek nauki.

Dazenie do prawdy, mimo réznych przeszkdd, bledéw i ograniczen mozliwo-
$ci poznawczych czlowieka, jest podstawowa powinnoscig moralng osoby ludz-
kiej, ktora jest zdolna wartosciowac wszelkie swoje dzialania w oparciu o swoja
podstawowa zasade etyczna poszanowania prawdy, zasade prawdomoéwnosci.
A wigc mozemy moéwic o potrzebie moralnosci myslenia, jak pisze w swojej ksigz-
ce pod takim tytutem ks. prof. Michat Heller. Przytocze z niej siedem ,,prawidet
rozumu’, ktére mozna réwniez uznac za elementy etyki naukowca:

« daznos¢ do $cistosci i informatywnosci w formutowaniu sadow i wypo-
wiedzi w granicach jezyka,

« otwarto$¢ na dyskusje z innymi,

 samokrytycyzm,

« krytyczne rozpatrywanie innych mozliwosci,

o wewnetrzna spojnos¢ pogladow,

+ poczucie konsekwencji,

o $wiadomo$¢ uwarunkowan wilasnych pogladéw.

Te prawidla rozumu s3 regutami rozumu nie tylko w sferze prywatnej, gdyz -
jak pisze ks. Heller - ,,irracjonalnos¢ sieje spustoszenie nie tylko na wlasnym po-
dworku (...) irracjonalnos¢ w skali spotecznej to prawdziwy kataklizm. Niestety,
historia ludzkos$ci dostarcza silnego poparcia tezie gloszacej, ze ludzkos¢ musi
sie jeszcze sporo napracowad, zanim osiagnie stan uzywania rozumu. Racjo-
nalnos¢ jest moralnos$cia myslenia, czyli po prostu czescig etyki. Niemoralno$é
nie jest chorobg, lecz grzechem. Szalenstwo irracjonalnosci polega na tym, ze
grzech stawia sie na miejscu Wartosci”'* Szalenistwo irracjonalno$ci moze sie
takze pojawi¢ w nauce, i dlatego potrzebna jest etyka badan naukowych, ktéra
pozwoli dostrzec i nazwa¢ zlo stawiane na miejscu dobra jako konsekwencje
braku elementarnej moralno$ci my$lenia.

Troska o postep dla dobra czlowieka

W ciggu ostatnich mniej wiecej dwustu lat dokonuje sie niezwykle silnych
prob niemal catkowitego wykorzystywania nauki do rozwijania tzw. postepu

10 M. Heller, Moralnos¢ myslenia, Tarndw 1993, s. 23-25.
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naukowo-techniczno-dobrobytowego. Jestesmy $§wiadkami bardzo silnej eko-
nomizacji nie tylko nauk ekonomicznych, przyrodniczych czy technicznych, ale
i takze nauk humanistycznych: granty, punkty, projekty, ramy, konkursy, parame-
try czynia z nauki pole wyscigdéw o pienigdze. Oczywiscie, ze potrzeba jasnych
kryteriéow weryfikacji jako$ci ksztalcenia i pracy naukowej, ale w granicach
rozsadku i troski o wiedz¢ potrzebna cztowiekowi i troski o autentyczne wartosci.
W nowej wizji zadan uniwersytetu wedle réznych wytycznych Krajowych Ram
Kwalifikacyjnych w Polsce sprowadza si¢ te zadania do trzech kategorii: wiedzy,
umiejetnosci i kompetencji. Taka kategoryzacja ma sens, o ile zaréwno przekaz
wiedzy, ksztaltowanie umiejetnosci czy wypracowywanie kompetencji beda sie
opieraly na prawdziwych wartosciach, a nie na niezidentyfikowanym, enigma-
tycznie-humanistycznym postepie, ktory elementy ,,cywilizacji $mierci” wynosi
na piedestal wartosci, a sam postep kojarzy sie przede wszystkim z dobrobytem
materialnym i konsumpcjg débr materialnych.

Na naukowcow chce si¢ patrze¢ prawie niemal wylacznie jako na ,,producen-
tow postepu”. Juz w Redemptor hominis Jan Pawel II pytat o to, ,czy nasze zycie
jest postepem czy zagrozeniem?” I daje migdzy innymi takg odpowiedz: ,,dlatego
tez trzeba gruntownie $ledzi¢ wszystkie procesy rozwoju wspolczesnego, trzeba
niejako przeswietla¢ poszczegdlne jego etapy pod tym wilasnie katem widzenia.
Chodzi o rozwdj oséb, a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktérymi osoby moga
si¢ postugiwac. Chodzi o to, aby - jak to sformutowal wspoélczesny mysliciel,
a powtdrzyl Sobor - nie tyle ,wigcej miec, ile ,,bardziej by¢”. (...). Czlowiek nie
moze zrezygnowac z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w $wiecie widzial-
nym, nie moze stac si¢ niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych,
niewolnikiem produkgcji, niewolnikiem swoich wtasnych wytworéow” (RH, 16).

Postep jest czyms ludzkim i dlatego potrzebuje wymiaru etycznego. Podkre-
$laja to papieze od Leona XIII do papieza Franciszka. ,W dzisiejszym $wiecie,
charakteryzujacym sie tak gwaltownym postepem nauki i techniki - czytamy
w Konstytucji apostolskiej Ex corde Ecclesiae Jana Pawla II - zadania uniwersytetu
stajg sie coraz wazniejsze i pilniejsze. Odkrycia naukowe i techniczne prowadza
bowiem z jednej strony do ogromnego rozwoju gospodarki i przemystu, z drugiej
jednak stwarzaja nieunikniong konieczno$¢ jednoczesnego poszukiwania sensu,
ktére ma zagwarantowa¢, ze nowe odkrycia beda stuzy¢ prawdziwemu dobru
jednostek oraz spoleczenstwa ludzkiego jako calosci” (ECE, 7). W tym kontek-
$cie nalezy sie wystrzega¢ myslenia wedle zasady réwnowaznosci nauki, etyki
i prawa, tzn. wedtug schematu, ze jesli co$ jest technicznie i naukowo mozliwe,
prawnie dopuszczalne, to tym samym jest stuszne etycznie. Nie ma tutaj zadnego
automatyzmu i bezposredniego przelozenia zasad jednego obszaru do drugiego.
Dlatego zaréwno badania naukowe, jak i prawo potrzebuja jasnych kryteriow
etycznych, opartych na prawdzie o czlowieku.
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Troska o recta ratio - powinnos¢
zachowania prawego sumienia

W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawet II odstonil prawde
o cztowieku w $wietle Prawdy i w $wietle dobra, w $wietle Mito$ci. Zycie w blasku
prawdy o sobie, w prawdzie o swojej godnosci i wartosci, Zycie w prawosci sumie-
nia, zycie w odpowiedzialnosci za siebie i innych: ilez razy te mysli niestrudzenie
kierowal do nas Jan Pawel II. Prawdziwy czlowiek, prawy czlowiek: prawos¢ to
odpowiedzialnos$¢ za czlowieczenstwo. Prawos¢ jest niezbednym warunkiem
wszelkiej odpowiedzialnosci, a przede wszystkim warunkiem umiejetnosci do-
strzegania i odkrywania pigkna dobrego i prawdziwego czlowieczenstwa.

Karol Wojtyta powtarzal, ze pigkng istotg jest cztowiek, jesli naprawde jest
cztowiekiem, nawigzujac do starozytnych myslicieli, poetéw Menandera czy
Terencjusza, czy tez do mysli Arystotelesa. Troska Jana Pawla II, by zachowac
zywe pigkno, to troska by zachowac¢ piekno czlowieczenstwa, prawe sumienie.
Prawe sumienie jest podstawg etyki. Dlatego bt. Jan Pawel II tak mocno wotat
o ludzi sumienia. W stynnym przemoéwieniu w Skoczowie moéwil: ,,Nasz wiek
XX byt okresem szczegolnych gwaltéw zadawanych ludzkim sumieniom. W imig
totalitarnych ideologii miliony ludzi zmuszano do dziatan niezgodnych z ich
najglebszymi przekonaniami”"' I tak si¢ rodzilo zto. Dobro wypltywa z prawego
sumienia, ktére wskazuje na dobro i do dobra prowadzi. ,,Prawdziwa odnowa
cztowieka i spoteczenstwa dokonuje sie zawsze za sprawg odnowy sumien” —
mowil Jan Pawel 112,

Ale mamy ciagle do czynienia z prébami znieksztalcania ludzkich sumien,
takze pod zastong nauki. Peter Singer, wplywowy medialnie australijski bioetyk,
reprezentuje np. tzw. utylitaryzm preferencyjny, wedle ktérego preferencja korzy-
$ci jest podstawowym kryterium ocen moralnych, co w konsekwencji pozwala
usprawiedliwia¢ etycznie aborcje, eutanazje, eugenike, in vitro itd. Dlatego nalezy
mocno podkresli¢, ze jako$¢ etyki, ktora formuje sumienie naukowca nie moze
by¢ pozostawiona dowolnosci dyskursu etycznego. Bo czlowiek, jest zbyt wazny,
jest taka niepowtarzalng wartoscig, ze nie moze by¢ przedmiotem eksperymen-
towania etycznego. Pluralizm §wiatéw warto$ci oraz odmienne rozumienie etyki
ijej uzasadnien nie zwalniajg zadnego naukowrca z realizacji wspolnego i uniwer-
salnego etycznego celu: obrony czlowieka i jego osobowej wartosci i godnosci.
Koscidt tego celu nie tworzy, nie tworzy tez norm moralnych, ktére pomagaja

" Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. na wzhérzu Kaplicéwka, 12 maja 1995, nr 3.

2 Jan Pawel II, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa dokonuje si¢ za sprawg sumien.
Przemdéwienie z dnia 19 lutego 1998, nr 2.
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ten cel realizowa¢, ale wyjasnia i potwierdza je swoim autorytetem jako zasady
porzadku moralnego, ktére wynikaja z samej natury ludzkiej.

Warto zatem na koniec przywolac trzy z tych zasad ukazywanych i potwierdza-
nych swoim autorytetem przez Kosciél. Sa to przejmujace teksty papieskie skierowa-
ne do ludzi nauki i wskazujace na role naukowca we wspolczesnym spoteczenstwie.

Naduzywanie nauki dla celéw zlych etycznie. Pierwszy tekst — to wazny
fragment z przemoéwienia Jana Pawla IT w Paryzu w siedzibie UNESCO z 1980
roku. Warto go przywola¢, bo stanowi on wazny glos w ksztaltowaniu etyki na-
ukowca: ,,0 ile buduje nas w pracy naukowej 6w rys bezinteresownego poznania
prawdy, ktorej uczony stuzy z najwyzszym oddaniem, a nieraz i z narazeniem
zdrowia czy nawet zycia — o tyle musi niepokoi¢ wszystko to, co sprzeciwia si¢
zasadom bezinteresownosci i obiektywizmu, co z nauki czyni narzedzie innych,
pozanaukowych celéw. (...) Czy sprawa tych pozanaukowych celéw, o ktdrej
mowig, ten problem, ktéry tu poruszam, wymaga dowoddéw i komentarzy? (...)
Zbyt czesto zdarza sig, Ze nauka, zamiast pozostawa¢ w stuzbie ludzkiego Zycia,
zostaje wprzegnieta w zniszczenie prawdziwej godnosci czlowieka i jego zycia.
(...) Wiecie, co mam na mysli; wszak po zakonczeniu ostatniej wojny swiatowej
stawiano przed miedzynarodowymi trybunatami takze niektérych ludzi nauki.
Szanowni Panstwo! Prosze mi darowac te stowa, ale nie spetnilbym tego zadania,
gdybym takze i tych stéw nie wypowiedzial - i to nie z uwagi na przesztos¢, ale
ze wzgledu na przysztos¢ nauki i kultury, wiecej jeszcze: przysztos$¢ cztowieka
i $wiata! Mysle, ze Sokrates, ktory w swojej niezwyklej prawosci mégt utrzymy-
wad, ze wiedza jest zarazem cnotg moralng — wobec doswiadczen naszych czasow
musialby si¢ zalamacé w swej pewnosci”.”?

Potrzeba harmonii logosu i ethosu, rozumu i mitosci. Drugi tekst pochodzi
z przejmujacego przemowienia Benedykta XVI w dniu 26 maja 2006 w Auschwitz-

-Birkenau. Jest to nawiazanie do faktu, kiedy ludzie i nauka zostaly uzyte przeciw
Bogu, cztowiekowi i prawdzie: ,Wolamy do Boga — mdéwit Benedykt XVI - aby
pomogt ludziom opamietac si¢ i zrozumie¢, ze przemoc nie buduje pokoju,
ale rodzi tylko dalsza przemoc - potegujace sie zniszczenie, ktore sprawia, ze
w ostatecznym rozrachunku przegrywaja wszyscy. Bog, w ktérego wierzymy, jest
Bogiem rozumu - takiego jednak rozumu, ktéry na pewno nie jest tylko natu-
ralng matematyka wszechs$wiata, ale ktéry stanowi jednos¢ z mitoscia i dobrem.
Prosimy Boga i wotamy do ludzi, aby ten rozum - rozum mitosci i afirmacji

3 Jan Pawel II, Przeméwienie w siedzibie UNESCO w Paryzu w dniu 2 czerwca 1980,

Przyszlos¢ swiata idzie przez kulture, nr 20-21.
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mocy pojednania i pokoju — przewazyl nad grozacym nam irracjonalizmem czy
rozumem falszywym, oderwanym od Boga™'*

Potrzeba intelektualnej pokory wobec madrosci. Trzeci tekst pochodzi z en-
cykliki Fides et ratio. Niech on bedzie zakonczeniem moich refleksji, pokazujac
potrzebe intelektualnej pokory wobec Tajemnicy Madrosci, mysterium fascino-
sum. ,Wszystkich prosze — pisal Jan Pawel II - aby starali si¢ dostrzec wnetrze
cztowieka. (...) oraz glebie jego nieustannego poszukiwania prawdy i sensu.
Roézne systemy filozoficzne wpoily mu zludne przekonanie, ze jest absolutnym
panem samego siebie, Ze moze samodzielnie decydowa¢ o swoim losie i przy-
szlodci, polegajac wylacznie na sobie i na wlasnych sitach. Wielkos¢ cztowieka
nigdy nie urzeczywistni si¢ w ten sposob. Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas,
gdy czlowiek postanowi zakorzenic sie¢ w prawdzie, budujac swéj dom w cieniu
Madrosci i w nim zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mogt
w pelni zrozumie¢ sens swojej wolnosci oraz swoje powotanie do mitowania
i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnienie samego siebie” (FR, 107).

ks. Michat Drozdz
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

4 Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swigtego podczas wizyty w Auschwitz-Birkenau,
28 maja 2006.



CzEeSC 1
ROZUM 1 WIARA
W KONTEMPLACJI PRAWDY

1. Poznaj samego siebie.

Encyklika Fides et ratio, Watykan, 14 wrze$nia 1998 roku

Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi
sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bdg zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie
poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby
czlowiek - poznajac Go i mitujac - mogt dotrzec takze do pelnej prawdy o sobie
(por. Wj 33,18; Ps 27[26],8-9; 63[62],2-3; ] 14,8; 1] 3,2).

%k

1. Zaréwno w dziejach Wschodu, jak i Zachodu mozna dostrzec, ze czlowiek
w ciggu stuleci przebyl pewna droge, ktéra prowadzila go stopniowo do spotkania
z prawda i do zmierzenia si¢ z nig. Proces ten dokonat si¢ — nie mogto bowiem
by¢ inaczej — w sferze osobowego samopoznania: im bardziej czlowiek poznaje
rzeczywistos¢ i §wiat, tym lepiej zna siebie jako istote jedyna w swoim rodzaju,
a zarazem coraz bardziej naglace staje sie dla niego pytanie o sens rzeczy i jego
wlasnego istnienia. Wszystko, co jawi si¢ jako przedmiot naszego poznania, staje
sie tym samym cze$cig naszego zycia. Wezwanie ,,poznaj samego siebie”, wyryte
na architrawie $wiatyni w Delfach, stanowi §wiadectwo fundamentalnej prawdy,
ktéra winien uznawac za najwyzszg zasade kazdy czlowiek, okreslajac sie posrod
catego stworzenia wlasnie jako ,,cztowiek’, czyli ten, kto ,,zna samego siebie”
Wystarczy zreszta przyjrzec sie choc¢by pobieznie dziejom starozytnym, aby
dostrzec wyraznie, jak w réznych czesciach $wiata, gdzie rozwijaly sie roz-
ne kultury, ludzie réwnoczesnie zaczynali stawia¢ sobie podstawowe pytania
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towarzyszace calej ludzkiej egzystencji: Kim jestem? Skqgd przychodze i dokgd
zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym Zyciu? Pytania te s obecne
w $wietych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak rowniez w Awestach;
spotykamy je w pismach Konfucjusza czy Lao-Tse, w przepowiadaniu Tirthan-
khary i Buddy; sa obecne w poematach Homera czy w tragediach Eurypidesa
i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych Platona i Arystotelesa. Wspdl-
nym zrédlem tych pytan jest potrzeba sensu, ktérg czlowiek od poczatku bardzo
mocno odczuwa w swoim sercu: od odpowiedzi na te pytania zalezy bowiem,
jaki kierunek winien nada¢ wlasnemu zyciu.

%%

2. Ten proces poszukiwania nie jest — i nie moze by¢ - obcy Kosciotowi. Od chwili,
kiedy w Tajemnicy Paschalnej otrzymal w darze ostateczng prawde o zyciu czlo-
wieka, Kosciét pielgrzymuje drogami $wiata, aby glosi¢, ze Jezus Chrystus jest
»droga i prawda, i zyciem” (J 14,6). Posrod réznych postug, jakie winien pelnié
dla dobra ludzkosci, jedna naktada nan odpowiedzialnos¢ catkiem szczegdlna:
jest to diakonia prawdy. Misja ta z jednej strony wiacza spotecznoé¢ wierzacych
we wspolny wysilek, jaki podejmuje ludzkos¢, aby dotrze¢ do prawdy, z dru-
giej za$ zobowiazuje ja, by glosila innym zdobyta wiedze, zachowujac wszakze
swiadomos¢, ze kazda odkryta prawda jest zawsze tylko etapem drogi ku owej
pelnej prawdzie, ktora zostanie ukazana w ostatecznym objawieniu Bozym:
»leraz widzimy jakby w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ [zobaczymy] twarza
w twarz. Teraz poznaje po czesci, wtedy zas poznam tak, jak i zostatem poznany”
(1 Kor 13,12).

%%

3. Wiele jest drog, ktorymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania prawdy,
a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wyréznia si¢ wsrdd nich
filozofia, ktéra ma bezposredni udzial w formulowaniu pytania o sens zycia i w po-
szukiwaniu odpowiedzi na nie: jawi si¢ ona zatem jako jedno z najwznio$lejszych
zadan ludzkos$ci. Termin filozofia - wedle Zrédlostowu greckiego — oznacza
~umitowanie madrosci”. Istotnie, filozofia narodzila si¢ i rozwingta w epoce, gdy
cztowiek zaczal sobie stawiac pytania o przyczyne i cel rzeczy. Na rézne sposo-
by i w wielu formach ukazuje ona, ze pragnienie prawdy stanowi nieodlaczny
element ludzkiej natury. Wrodzong cechg umystu ludzkiego jest sktfonnos¢ do
zastanawiania si¢ nad przyczyna zjawisk, chociaz odpowiedzi, jakich sobie stop-
niowo udzielal, s3 osadzone w kontekscie wskazujagcym wyraznie na wzajemne
oddzialywanie réznych kultur, w ktérych czlowiek zyje.
Filozofia wywarla silny wplyw na uksztaltowanie i rozwdj kultury na Zacho-
dzie, nie powinni$my jednak zapomina¢ réwniez o jej oddzialywaniu na sposoby
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pojmowania egzystencji rozpowszechnione na Wschodzie. Kazdy nardéd posiada
bowiem swoja pierwotng, oryginalng madros¢, stanowigcg prawdziwy skarb
kultury, ktéra dazy do wyrazenia si¢ w sposob dojrzaly takze w formach $cisle
filozoficznych. Prawdziwos¢ tego stwierdzenia potwierdza fakt, Ze pewng pod-
stawowg forme wiedzy filozoficznej, istniejacg takze w naszej epoce, spotykamy
nawet w postulatach, ktérymi inspiruje si¢ prawodawstwo réznych krajéw oraz
prawo miedzynarodowe okreslajace reguly zycia spolecznego.

%%

4. Trzeba jednak zauwazy¢, ze za jednym stowem kryja sie tu rézne znaczenia.
Na wstepie nalezy zatem $cislej okresli¢ jego sens. Przynaglany pragnieniem
odkrycia ostatecznej prawdy swojego istnienia, cztowiek stara si¢ zdoby¢ pewne
elementy uniwersalnej wiedzy, ktére pozwalaja mu lepiej rozumie¢ samego siebie
i coraz pelniej si¢ realizowac. Ta podstawowa wiedza bierze poczatek z zadzi-
wienia, jakie budzi w nim kontemplacja tego, co stworzone: cztowiek odkrywa
ze zdumieniem, ze Zyje w $§wiecie i jest zwigzany z innymi istotami podobnymi
do siebie, z ktorymi taczy go wspdlne przeznaczenie. W tym wilasnie momencie
wchodzi na droge, ktérg bedzie potem zmierzal do odkrycia coraz to nowych
horyzontéw wiedzy. Bez zadziwienia czlowiek popadlby w rutyne, przestatby sie
rozwijac i stopniowo stalby si¢ niezdolny do zycia naprawde osobowego.

Zdolnos¢ do abstrakcyjnej refleksji wtasciwa dla umystu ludzkiego pozwala,
aby nadal on - poprzez aktywnos¢ filozoficzng - $cista forme swojemu mysleniu
i w ten sposéb wypracowal wiedze systematyczna, odznaczajacy si¢ logiczna
spdjnoscia twierdzen i harmonig tresci. Dzieki temu procesowi w srodowisku
roznych kultur i w réznych epokach osiggnieto rezultaty ktére doprowadzity do
zbudowania prawdziwych systeméw myslowych. W praktyce rodzilo to czg¢sto
pokuse utozsamiania jednego tylko wybranego nurtu z calg filozofia. Jest jednak
oczywiste, ze w takich przypadkach dochodzi do glosu swoista ,,pycha filozo-
ficzna”, ktdra chcialaby nada¢ wlasnej wizji, niedoskonatej i zawezonej przez wy-
boér okreslonej perspektywy, range interpretacji uniwersalnej. W rzeczywistosci
kazdy system filozoficzny, cho¢ zastuguje na szacunek jako pewna spdjna calosc,
niedopuszczajaca jakiejkolwiek instrumentalizacji, musi uznawa¢ pierwszen-
stwo myslenia tilozoficznego, z ktorego bierze poczatek i ktéremu powinien
konsekwentnie stuzy¢.

W tej perspektywie mozna wyodrebni¢ pewien zbidr prawd filozoficznych,
ktéry mimo uptywu czasu i postepow wiedzy jest trwale obecny. Wystarczy
przytoczy¢ tu jako przyklad zasady niesprzecznosci, celowosci i przyczyno-
wosci lub koncepcje osoby jako wolnego i rozumnego podmiotu, zdolnego do
poznania Boga, prawdy i dobra; chodzi tu takze o pewne podstawowe zasady
moralne, ktére sa powszechnie uznawane. Te i inne elementy wskazujg, ze mimo
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réznorodnosci nurtéw myslowych istnieje pewien zasob wiedzy, ktéry mozna
uznac za swego rodzaju duchowe dziedzictwo ludzkos$ci. Mamy tu do czynienia
jak gdyby z filozofig niesprecyzowang, dzigki ktorej kazdy cztowiek ma poczucie,
ze zna te zasady, chocby tylko w formie ogdlnej i nieuswiadomionej. Zasady
te, wlasnie dlatego ze w pewnej mierze uznajg je wszyscy, powinny stanowi¢
jakby punkt odniesienia dla réznych szkot filozoficznych. Jezeli rozum potrafi
intuicyjnie uchwyci¢ i sformutowa¢ pierwsze i uniwersalne zasady istnienia
oraz wyprowadzi¢ z nich poprawne wnioski natury logicznej i deontologicznej,
zasluguje na miano prawego rozumu, czyli - jak mawiali starozytni - orthos
logos, recta ratio.

%%

5. Kosciol ze swej strony wysoko ceni to dgzenie rozumu do osiggniecia celow,
ktore czynig osobowe istnienie coraz bardziej godnym tego miana. Widzi bowiem
w filozofii droge wiodacg do poznania podstawowych prawd o zyciu cztowieka.
Zarazem uznaje filozofi¢ za nieodzowne narzedzie, pomagajace glebiej rozumieé
wiare i przekazywa¢ prawde Ewangelii tym, ktdrzy jeszcze jej nie znaja.
Nawigzujac zatem do podobnych przedsiewzig¢ moich Poprzednikéw, ja row-
niez pragne przyjrzec si¢ tej szczegolnej formie aktywnosci rozumu. Sktania mnie
do tego przeswiadczenie, ze zwlaszcza w naszych czasach poszukiwanie prawdy
ostatecznej czgsto nie ma wyraznie okreslonego kierunku. Niewatpliwie wielka
zastuga wspolczesnej filozofii jest skupienie uwagi na cztowieku. Wychodzac od
tego i stajac w obliczu wielu pytan, rozum jeszcze mocniej odczul pragnienie
coraz szerszej i coraz glebszej wiedzy. W rezultacie zbudowano zlozone systemy
myslowe, ktére zaowocowaly rozwojem réznych dziedzin wiedzy, sprzyjajac
postepowi w kulturze i w dziejach. Antropologia, logika, nauki przyrodnicze,
historia, jezyk — w pewien sposob caly obszar wiedzy zostal objety tym pro-
cesem. Pozytywne osiggniecia nie powinny jednak przeslania¢ faktu, ze ten-
ze rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o cztowieku jako
podmiocie, wydaje si¢ zapominac iz powolaniem czlowieka jest dazenie do
prawdy, ktora przekracza jego samego. Bez odniesienia do niej kazdy zdany
jest na samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby oceniane jest
wylacznie wedlug kryteriow pragmatycznych, opartych zasadniczo na wiedzy
doswiadczalnej, pod wptywem blednego przeswiadczenia, ze wszystko powinno
by¢ podporzadkowane technice. Rezultat jest taki, ze — zamiast wyraza¢ jak
najlepiej dazenie do prawdy - rozum chyli si¢ ku samemu sobie pod brzemieniem
tak rozlegtej wiedzy, przez co z dnia na dzien staje si¢ coraz bardziej niezdolny do
skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie §mie siggna¢ po prawde bytu.
Nowoczesna filozofia zapomniata, Ze to byt winien stanowi¢ przedmiot jej badan,
i skupila sie na poznaniu ludzkim. Zamiast wykorzystywac zdolnos¢ cztowieka
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do poznania prawdy, woli podkresla¢ jego ograniczenia oraz uwarunkowania,
jakim podlega.

Doprowadzifo to do powstania réznych form agnostycyzmu i relatywizmu,
ktdre sprawily, ze poszukiwania filozoficzne ugrzezly na ruchomych piaskach
powszechnego sceptycyzmu. W ostatnich czasach doszly tez do glosu rézne
doktryny prébujace podwazy¢ wartos¢ nawet tych prawd, o ktérych pewnosci
cztowiek byl przekonany. Uprawniona wielo$¢ stanowisk ustapita miejsca bez-
krytycznemu pluralizmowi, opartemu na zalozeniu, ze wszystkie opinie maja
réwng warto$¢: jest to jeden z najbardziej rozpowszechnionych przejawéw braku
wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we wspolczesnym $wiecie. Od takiej
postawy nie s3 wolne takze pewne koncepcje zycia pochodzace ze Wschodu:
odbieraja one bowiem prawdzie charakter absolutny, wychodzac z zalozenia,
ze objawia si¢ ona w rownej mierze w roznych doktrynach, nawet wzajemnie
sprzecznych. W takiej perspektywie wszystko zostaje sprowadzone do rangi
opinii. Mamy tu do czynienia jakby z ruchem pozbawionym stalego kierunku:
z jednej strony refleksja filozoficzna zdotata wej$¢ na droge zblizajaca ja coraz
bardziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktérych si¢ ona wyraza, z drugiej zas
woli zajmowac sie raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi
lub jezykowymi, ktore omijaja zasadnicza kwestie prawdy o zyciu osobowym,
o bycie i 0 Bogu. W wyniku tego uksztaltowatla si¢ w ludziach wspolczesnych,
a nie tylko u nielicznych filozoféw, postawa ogdlnego braku zaufania do wielkich
zdolnosci poznawczych cztowieka. Pod wplywem falszywej skromnosci cztowiek
zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie probuje juz stawiac¢
zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego Zycia osobowego
i spotecznego. Mozna powiedzie¢, ze stracil nadzieje na uzyskanie od filozofii
ostatecznych odpowiedzi na te pytania.

%%

6. Koscidl, moca autorytetu, ktory posiada jako depozytariusz Objawienia Jezusa
Chrystusa, pragnie potwierdzi¢ koniecznos$¢ refleksji na temat prawdy. Dlate-
go postanowilem zwrdci¢ sie do Was, Czcigodni Wspoélbracia w biskupstwie,
z ktoérymi taczy mnie misja otwartego ,,okazywania prawdy” (por. 2 Kor 4,2),
jak réwniez do teologdéw i filozoféw, na ktérych spoczywa obowiazek bada-
nia réznych aspektow prawdy, a takze do ludzi poszukujacych, i podzieli¢ si¢
pewnymi refleksjami na temat dazenia do prawdziwej madrosci, aby kazdy kto
zywi w sercu mito$¢ do niej, mogl wejs¢ na wlasciwa droge, ktéra pozwoli mu
ja osiagna¢, znalez¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchowg radosé¢.

Sklania mnie do tego przede wszystkim swiadomos¢, ktérg wyrazaja stowa
Soboru Watykanskiego II, stwierdzajace, ze biskupi, sa ,,§wiadkami Boskiej i ka-
tolickiej prawdy”. Swiadectwo o prawdzie jest zatem zadaniem powierzonym nam,
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biskupom; nie mozemy si¢ od niego uchyla¢, gdyz bytoby to niewiernoscig wobec
postugi, jaka podjelismy. Potwierdzajac prawde wiary, mozemy przywrdci¢ czto-
wiekowi naszych czaséw szczerg ufno$¢ we wlasne zdolnosci poznawcze, a zarazem
rzuci¢ wyzwanie filozofii, aby mogta odzyskac i umocnic¢ swa pelng godnos¢.
Jeszcze jeden szczegolny motyw sktania mnie do przedstawienia tych refleksji.
W Encyklice Veritatis splendor zwrdcilem uwage na ,,niektére fundamentalne
prawdy doktryny katolickiej w kontekscie wspolczesnych préb ich podwazenia
lub znieksztalcenia”. W niniejszej Encyklice pragne kontynuowa¢ te mysl, sku-
piajac si¢ na zagadnieniu samej prawdy oraz na jej fundamencie w relacji do
wiary. Nie sposob bowiem zaprzeczy¢, ze przede wszystkim mlode pokolenia,
do ktérych nalezy i od ktérych zalezy przysztos¢, w obecnym okresie szybkich
i zlozonych przemian moga czu¢ si¢ pozbawione autentycznych punktéow od-
niesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, na ktéorym mozna zbudowac zycie
osobiste i spoleczne, daje si¢ szczegdlnie mocno odczué zwlaszcza wowczas, gdy
czlowiek przekonuje sig, jak niepelne sg propozycje, ktore rzeczywistos¢ dorazna
i przemijajacg wynoszg do rangi wartosci, budzac falszywe nadzieje na odkrycie
prawdziwego sensu istnienia. Pod ich wptywem wielu ludzi doprowadza swoje
zycie na krawedz przepasci, nie zdajac sobie sprawy, co ich czeka. Przyczyna tego
jest takze fakt, Ze niejednokrotnie ci, ktdrzy zostali powotani, aby w réznych
formach kultury ukazywaé owoce swoich przemyslen, odwrdcili spojrzenie od
prawdy, przedkladajac dorazny sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego,
co naprawde warto uczynic trescig zycia. Filozofia, ktora ze wzgledu na swa wiel-
ka odpowiedzialnos¢ za ksztaltowanie mysli i kultury winna nieustannie wzywa¢
do szukania prawdy, musi stanowczo powrdci¢ do swego pierwotnego powolania.
Wiasnie dlatego odczuwam nie tylko potrzebe, ale takze obowigzek wypowiedzenia
sie na ten temat, aby u progu trzeciego tysiaclecia ery chrzescijanskiej ludzkos¢
wyrazniej u§wiadomila sobie, jak wielkimi zdolno$ciami zostata obdarzona, i od-
waznie podjeta na nowo realizacje planu zbawienia, w ktdry sg wpisane jej dzieje.

2. Rozum w obliczu tajemnicy.

Encyklika Fides et ratio, Watykan, 14 wrze$nia 1998 roku

13. Nie nalezy jednak zapominac, ze Objawienie pozostaje pelne tajemnic. To praw-
da, Ze Jezus calym swoim zyciem objawia oblicze Ojca, bo przyszed! przeciez po to,
aby opowiedzie¢ tajemnice Boze; mimo to jednak nasze poznanie tego oblicza jest
nadal tylko czastkowe i nie moze wyjs¢ poza granice naszego pojmowania. Tylko
wiara pozwala wnikna¢ do wnetrza tajemnicy i pomaga ja poprawnie zrozumiec.
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Sobér naucza, ze ,Bogu objawiajagcemu nalezy okazac¢ «postuszenstwo wiary»”.
To zwigzte, ale bogate w tres¢ stwierdzenie wyraza jedng z podstawowych prawd
chrzescijanstwa. Podkresla przede wszystkim, ze wiara jest odpowiedzig wyraza-
jacg postuszenstwo Bogu. Wiaze si¢ z tym uznanie Jego boskosci, transcendencji
i doskonalej wolnosci. Bog, ktéry pozwala si¢ poznad, autorytetem swojej absolut-
nej transcendencji zaswiadcza o wiarygodnosci objawianych przez siebie prawd.
Przez wiare czlowiek wyraza akceptacje tego Bozego swiadectwa. Oznacza to, ze
w sposob pelny i w calo$ci uznaje za prawde wszystko, co zostato mu objawione,
poniewaz sam Bog jest jej rekojmia. Ta prawda, ktérg otrzymuje w darze i ktorej
sam nie moze si¢ domaga¢, wpisuje si¢ w kontekst relacji miedzyosobowych,
naklaniajac rozum, aby otworzyl si¢ na jej przyjecie i uznat jej gleboki sens.
Wtlasnie dlatego akt zawierzenia Bogu byl zawsze rozumiany przez Kosciol
jako moment fundamentalnego wyboru, ktéry angazuje calg osobe. Rozum
i wola wyrazaja tu w najwyzszym stopniu swa natur¢ duchows, aby pozwoli¢
cztowiekowi na dokonanie aktu, w ktérym realizuje si¢ w pelni jego osobowa
wolno$¢. Wolnos¢ zatem nie tylko towarzyszy wierze — jest jej nieodzownym
warunkiem. Wiecej, to wlasnie wiara pozwala kazdemu jak najlepiej wyrazi¢
swoja wolnosé¢. Innymi stowy, wolno$¢ nie wyraza sie w dokonywaniu wyboréw
przeciw Bogu. Czyz mozna bowiem uznag, ze autentycznym przejawem wolnosci
jest odmowa przyjecia tego, co pozwala na realizacj¢ samego siebie? Akt wiary
jest najdonioslejszym wyborem w zyciu czlowieka; to w nim bowiem wolnos¢
dochodzi do pewnosci prawdy i postanawia w niej Zy¢.

Z pomocy rozumowi, dazgcemu do zrozumienia tajemnicy, przychodza takze
znaki zawarte w Objawieniu. Pomagajg one zej$¢ glebiej w poszukiwaniu prawdy
i pozwalajg umystowi prowadzi¢ niezalezne dociekania takze w sferze tajemnicy.
Te znaki jednak, cho¢ z jednej strony pomnazaja sily rozumu, bo dzigki nim moze
on badac¢ obszar tajemnicy wlasnymi $rodkami, do ktérych stusznie jest przy-
wigzany, zarazem przynaglaja go, by siegnal poza rzeczywisto$¢ samych znakow
i dostrzegt gtebszy sens w nich zawarty. W znakach tych obecna jest bowiem
ukryta prawda, ku ktorej umyst ma sie zwrdcic i ktorej nie moze ignorowac, nie
niszczac zarazem samego znaku, jaki zostal mu ukazany.

Zostajemy tu niejako odestani do sakramentalnego horyzontu Objawienia,
a w szczegolny sposéb do znaku eucharystycznego, w ktérym nierozerwalna
jednos$¢ miedzy rzeczywisto$cig a jej znaczeniem pozwala uzmyslowi¢ sobie
glebie tajemnicy. Chrystus w Eucharystii jest naprawde obecny i zywy, dziala
mocg swojego Ducha, ma jednak racje sw. Tomasz, gdy méwi: ,,Gdzie zmyst
darmo dojs¢ sig¢ stara, serca zywa krzepi wiara, porzadkowi rzeczy wbrew! Pod
odmiennych szat figura, w znakach rézny, nie natura, kryje si¢ tajemnic dziw!”
Pascal wtéruje mu jako filozof: ,,Jak Chrystus pozostal nieznany miedzy ludzmi,
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tak prawda Jego miedzy powszechnymi mniemaniami, bez widocznej réznicy;
tak Eucharystia miedzy pospolitym chlebem”.

Tak wigc poznanie wiary nie usuwa tajemnicy, a jedynie bardziej j3 uwypu-
kla i ukazuje jako fakt o istotnym znaczeniu dla zycia cztowieka. Chrystus ,,juz
w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego miloéci objawia w pelni cztowieka
samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie’, to znaczy powo-
tanie do udzialu w tajemnicy trynitarnego zycia Bozego.

%%

14. Nauczanie dwdch Soboréw Watykanskich otwiera zupelnie nowy horyzont
takze przed wiedzg filozoficzng. Objawienie wprowadza w histori¢ pewien punkt
odniesienia, ktérego czlowiek nie moze ignorowac, jesli chce poja¢ tajemnice
swojego istnienia; z drugiej strony jednak to poznanie odsyta nieustannie do
tajemnicy Boga, ktorej umysl nie jest w stanie wyczerpa¢, lecz moze jedynie przy-
jac¢ wiarg. Te dwa momenty wyznaczajg obszar dziatalnosci wlasciwej rozumowi,
na ktérym moze on prowadzi¢ swoje dociekania i szuka¢ zrozumienia nie
napotykajac na Zadne ograniczenia poza swoja wlasng skonczonoscig w obliczu
nieskonczonej tajemnicy Boga.

Objawienie wprowadza zatem w naszg histori¢ prawde uniwersalng i osta-
teczng, ktora pobudza ludzki umyst, by nigdy sie nie zatrzymywal; przynagla go
wrecz, by poszerzal nieustannie przestrzen swojej wiedzy, dopdki si¢ nie upewni,
ze dokonal wszystkiego, co bylo w jego mocy, niczego nie zaniedbujac. W tej
refleksji moze nas wspomoc jeden z najplodniejszych i najznaczniejszych umy-
stéw w dziejach ludzkosci, do ktdrego stusznie odwoluje si¢ zaréwno filozofia, jak
i teologia — $w. Anzelm. W swoim Proslogionie arcybiskup Canterbury tak pisze:

»Czgsto staralem sie skupi¢ umyst na tym problemie i czasem zdawato mi sig, ze
potrafi¢ juz uchwycic to, czego szukalem, kiedy indziej znéw, ze wymyka sie to
catkowicie moim mys$lom; straciwszy na koniec nadzieje, ze moge to znalez¢,
postanowitem zaniecha¢ poszukiwania czegos, czego znalez¢ nie sposéb. Kiedy
jednak probowalem odegnac od siebie te mysl, aby nie odwracata mego umystu
od innych rozwazan, z ktérych moglem wynies¢ jakis pozytek, zaczeta mi sig
narzucac z coraz wigksza natarczywoscia. (...) Czegoz sie jednak podjatem, ja
nieszczesny, biedny syn Ewy, daleki od Boga, i czego zdotatem dokona¢? Ku
czemu zmierzalem i dokad dotarlem? Czego pragnatem i za czym tesknie? (...)
O Panie, nie tylko jeste$ tym, czego nie zdota przewyzszy¢ nic, co mozemy po-
mysle¢ (non solum es quo maius cogitari nequit), ale jestes wigkszy niz wszystko,
co mozna pomysle¢ (quiddam maius quam cogitari possit) (...). Gdybys nie byt
taki, mozna by pomysle¢ o czyms$ wiekszym od Ciebie, to jednak jest niemozliwe”
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15. Prawda chrzescijanskiego Objawienia, ktora znajdujemy w Jezusie z Nazaretu,
pozwala kazdemu przyja¢ ,tajemnice” wlasnego zycia. Jako prawda najwyzsza,
W niczym nie naruszajgc autonomii istoty stworzonej i jej wolnosci, zobowiazuje
te istote do otwarcia si¢ na transcendencje. Relacja miedzy wolnoscig a prawda
osiaga tu swoj szczyt, dzieki czemu mozemy w pelni zrozumiec stowa Chrystusa:
»poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (] 8,32).

Chrzescijanskie Objawienie to prawdziwy drogowskaz dla czltowieka, kto-
ry podlega zaré6wno uwarunkowaniom mentalnoéci koncentrujacej uwage na
subiektywnych doznaniach, jak i ograniczeniom logiki technokratycznej; jest
ostatnig dang przez Boga szansg powrotu do pelni pierwotnego zamystu mitosci,
ktérego poczatkiem bylo stworzenie. Czlowiek, ktéry pragnie poznaé prawde,
skoro potrafi jeszcze siggnaé wzrokiem poza samego siebie i poza wlasne zamie-
rzenia, ma mozliwo$¢ odzyskania wlasciwej postawy wobec wlasnego zycia, jesli
tylko podaza droga prawdy. Do jego sytuacji mozna trafnie zastosowa¢ stowa
Ksiggi Powtorzonego Prawa: ,,Polecenie to bowiem, ktore ja ci dzisiaj daje, nie
przekracza twych mozliwosci i nie jest poza twoim zasiggiem. Nie jest w nie-
biosach, by mozna byto powiedzie¢: «Kt6z dla nas wstapi do nieba i przyniesie
je nam, a bedziemy stuchac i wypelnimy je». I nie jest za morzem, aby mozna
bylo powiedzie¢: «Ktéz dla nas uda si¢ za morze i przyniesie je nam, a bedziemy
stucha¢ i wypelnimy je». Stowo to bowiem jest bardzo blisko ciebie: w twych
ustach i w twoim sercu, bys je mdgt wypetnic¢” (30,11-14). Echem tych stow jest
stynna mysl swietego filozofa i teologa Augustyna: ,Noli foras ire, in te ipsum
redi. In interiore homine habitat veritas”.

Z tych rozwazan wylania si¢ pierwszy wniosek: prawda, ktéra pozwala nam
pozna¢ Objawienie, nie jest dojrzalym owocem ani najwyzszym osiagnigciem mysli
wypracowanej przez rozum. Jawi si¢ raczej jako bezinteresowny dar, pobudza do
myslenia i domaga sig, by przyjac ja jako wyraz milosci. Ta objawiona prawda jest
wpisang w nasze dzieje zapowiedzig owej ostatecznej i doskonalej wizji, jakiej Bog
zamierza udzieli¢ tym, ktérzy w Niego wierza lub poszukuja Go szczerym sercem.
Ostateczny cel osobowego istnienia jest zatem przedmiotem badan zaréwno filozo-
fii, jak i teologii. Jedna i druga - mimo odmiennosci metod i tresci — wprowadza
na owg ,,$ciezke zycia” (Ps 16[15],11), ktérej kresem - jak poucza nas wiara — jest
pelna i nieprzemijajaca rados¢ kontemplacji Boga w Tréjcy Jedynego.

%%
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3. Wierzy¢, aby rozumiec.

Encyklika Fides et ratio, Watykan, 14 wrze$nia 1998 roku

»~Madrosé wie i rozumie wszystko” (Mdr 9,11)

16. Juz w Pi$mie Swietym znajdujemy zaskakujgco trafne intuicje, ktére ukazu-
ja, jak gleboka jest wiez miedzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym.
Potwierdzaja to przede wszystkim Ksiggi mgdrosciowe. Wolna od uprzedzen
lektura tych stronic Pisma uswiadamia nam bardzo wyraznie, ze w tekstach
tych zawarta jest nie tylko wiara Izraela, ale takze dorobek cywilizacyjny nie-
istniejacych juz kultur. Wydaje sig, ze na mocy jakiego$ szczegélnego zamystu
styszymy tu znowu glos Egiptu i Mezopotamii oraz, Ze pewne wspdlne elementy
kultur starozytnego Wschodu wracaja do zycia na tych stronicach, bogatych
w niezwykle glebokie intuicje.

Nie jest przypadkiem, ze gdy autor $wigty pragnie ukaza¢ wizerunek medrca,
opisuje go jako czlowieka, ktory mituje prawde i szuka jej: ,,Szczesliwy maz,
ktory sie ¢wiczy w madrosci i ktdry sie radzi swego rozumu, ktory rozwaza
drogi jej w swym sercu i zastanawia si¢ nad jej ukrytymi sprawami. Wyjdz za
nig jak tropiciel i na drogach jej przygotuj zasadzke! Kto zaglada¢ bedzie przez
jej okna, kto stucha przy jej drzwiach; kto zamieszka blisko jej domu i wbije
kotek w jej Sciany; kto postawi namiot swoj przy jej boku - ten zajmie miejsce
w szczesSliwym mieszkaniu, postawi swe dzieci pod jej dachem i pod jej gale-
ziami bedzie przebywal. Ona zastoni go przed zarem i odpoczywa¢ bedzie w jej
chwale” (Syr 14,20-27).

Jak widzimy, wedtug natchnionego autora pragnienie poznania jest wspdlna
cechg wszystkich ludzi. Dzigki rozumowi dana jest wszystkim - zaréwno wie-
rzacym, jak i niewierzacym - moznos¢ ,,czerpania z glebokiej wody” poznania
(por. Prz 20,5). Oczywiscie, w starozytnym Izraelu poznanie §wiata i jego zjawisk
nie dokonywalo si¢ poprzez abstrakcje, w ktorej celowali filozofowie jonscy
czy medrcy egipscy. Tym bardziej tez wierny Izraelita nie pojmowal poznania
w kategoriach wtasciwych epoce nowozytnej, dazacej zdecydowanie do podziatu
wiedzy na dyscypliny. Mimo to $wiat biblijny wni6st do wielkiego skarbca teorii
poznania swdj oryginalny wkiad.

Na czym on polega? Cecha wyrdzniajaca tekst biblijny jest przeswiadczenie,
ze istnieje gleboka i nierozerwalna jednos¢ miedzy poznaniem rozumowym
a poznaniem wiary. Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia i rézne do-
$wiadczenia w Zyciu narodu to rzeczywistosci, ktore nalezy postrzegaé, ana-
lizowa¢ i ocenia¢ przy pomocy $rodkéw wlasciwych rozumowi, tak jednak,
aby wiara nie zostala wylaczona z tego procesu. Wiara wkracza nie po to, by
pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen jego dzialania, lecz po to
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tylko, by uzmystowi¢ cztowiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢ i dziala
Bog Izraela. Doglebne poznanie $§wiata i dziejowych wydarzen nie jest zatem
mozliwe, jesli cztowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktory w nich dziata.
Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalajac mu dostrzec
w strumieniu wydarzen czynng obecno$¢ Opatrznosci. Znamienne sg tu stowa
z Ksiegi Przystow: ,Serce czlowieka obmysla droge, lecz Pan utwierdza kroki”
(16,9). Znaczy to, ze cztowiek dzigki §wiatlu rozumu potrafi rozeznaé swoja
droge, ale moze ja przemierzy¢ szybko, unikna¢ przeszkod i dotrze¢ do celu,
jesli szczerym sercem uznaje, ze jego poszukiwanie jest wpisane w horyzont
wiary. Nie mozna zatem rozdziela¢ wiary i rozumu nie pozbawiajac czlowieka
moznosci wlasciwego poznania samego siebie, $wiata i Boga.

%%

17. Nie ma wiec powodu do jakiejkolwiek rywalizacji migdzy rozumem a wiara:
rzeczywisto$ci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda za$§ ma wlasng przestrzen,
w ktorej sie realizuje. W tym kierunku prowadzi nas znéw Ksiega Przystow,
ktdrej autor wota: ,Chwala Bozg - rzecz tai¢, chwalg kréléw - rzecz bada¢”
(25,2). Migdzy Bogiem a cztowiekiem - cho¢ kazdy przebywa w swoim wla-
snym $wiecie — istnieje jedyna w swoim rodzaju wigz wzajemnosci. W Bogu
znajduje si¢ poczatek wszystkich rzeczy, w Nim mieszka pelnia tajemnicy i to
stanowi Jego chwale; cztowiek ma zadanie bada¢ rozumem prawde i na tym
polega jego godnos¢. Jeszcze jeden kamyk do tej mozaiki dodaje Psalmista, gdy
w modlitwie wypowiada slowa: ,,Jak nieocenione s3 dla mnie mysli Twe, Boze,
jak jest ogromna ich ilo$¢! Gdybym je przeliczyl, wiecej ich niz piasku; gdybym
doszedl do konca, jeszcze jestem z Tobg” (139[138],17-18). Pragnienie poznania
jest tak wielkie i rozbudza takie energie, ze ludzkie serce, cho¢ natrafia na nie-
przekraczalng granice, teskni za nieskonczonym bogactwem ukrytym poza nia,
przeczuwa bowiem, ze w nim zawarta jest wyczerpujaca odpowiedz na kazde
dotad nierozstrzygniete pytanie.

%%

18. Mozemy zatem powiedzie¢, ze swoimi przemysleniami Izrael zdotat otwo-
rzy¢ rozumowi droge ku tajemnicy. Dzigki Objawieniu Bozemu mogt bada¢
glebiny, do ktorych bezskutecznie probowal dotrze¢ rozumem. Opierajac si¢
na tej glebszej formie poznania, naréd wybrany pojal, Ze rozum musi prze-
strzega¢ pewnych podstawowych zasad, aby jak najlepiej wyraza¢ swoja nature.
Pierwsza zasada polega na uznaniu faktu, Ze ludzkie poznanie jest nieustanng
wedrowka; druga wyraza swiadomos$¢, iz na te droge nie moze wejs¢ cztowiek
pyszny, ktéry mniema, ze wszystko zawdziecza wlasnym osiagnieciom; trze-
cia zasada opiera sie na ,bojazni Bozej”, ktéra kaze rozumowi uznaé niczym
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nieograniczong transcendencje Boga, a zarazem Jego opatrzno$ciowg milos¢
w kierowaniu $wiatem.

Gdy czlowiek nie przestrzega tych zasad, naraza si¢ na niepowodzenie i moze
ostatecznie znalez¢ si¢ w sytuacji ,,gtupca”. Wedlug Biblii tego rodzaju glupota
niesie z sobg zagrozenie dla zycia. Glupiec bowiem tudzi si¢, ze posiada rozlegly
wiedze, ale w rzeczywistosci nie potrafi skupi¢ uwagi na sprawach istotnych. Nie
pozwala mu to zaprowadzi¢ tadu we wlasnym umysle (por. Prz 1,7) ani przyjac
wlasciwej postawy wobec samego siebie i najblizszego otoczenia. Gdy wresz-
cie posuwa sie do stwierdzenia, ze ,,Boga nie ma” (por. Ps 14[13],1), ujawnia
z calkowitg jasnoscig, jak znikoma jest jego wiedza i jak daleko mu jeszcze do
pelnej prawdy o rzeczach, o ich pochodzeniu i przeznaczeniu.

%%

19. Niektdre wazne teksty, rzucajace dodatkowe $wiatto na to zagadnienie, znaj-
dujemy w Ksiedze Madrosci. Autor §wiety méwi w nich o Bogu, ktéry pozwala
sie pozna¢ takze poprzez przyrode. W rozumieniu starozytnych badania przy-
rodnicze mialy wiele wspdlnego z wiedzg filozoficzna. Stwierdziwszy najpierw,
ze dzigki rozumowi czlowiek jest w stanie ,,poznac¢ budowe $wiata i sity Zzywiolow,
(...) obroty roczne i uklady gwiazd, nature zwierzat i popedy bestii” (7,17.19-20) -
jednym stowem jest zdolny do mys$lenia filozoficznego - tekst biblijny stawia
bardzo wazny krok naprzéd. Przypominajac teze filozofii greckiej, do ktdrej
zdaje si¢ nawigzywaé w tym kontekscie, autor stwierdza, iz wlasnie przez rozu-
mowe poznawanie przyrody mozna dotrze¢ do Stworcy: ,Bo z wielko$ci i pigk-
na stworzen poznaje si¢ przez podobienstwo ich Stworce” (Mdr 13,5). Zostaje
tutaj dostrzezony pierwszy stopien Bozego Objawienia, czyli wlasnie wspaniala
»ksiega natury”: odczytujac ja przy pomocy narzedzi wlasciwych ludzkiemu
rozumowi, mozna doj$¢ do poznania Stwdrcy. Jezeli cztowiek mimo swej inte-
ligencji nie potrafi rozpozna¢ Boga jako Stwdrcy wszystkiego, to przyczyna jest
nie tyle brak wtasciwych srodkéw, co raczej przeszkody wzniesione przez jego
wolng wole i grzech.

%%

20. W tej perspektywie nalezy dowartosciowac rozum, nie trzeba go jednak
przecenia¢. Wiedza przez niego zdobyta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale zy-
skuje petne znaczenie tylko wowczas, jesli jej tre$¢ zostaje wpisana w szerszy
kontekst wiary. ,Pan kieruje krokami cztowieka, jakzeby cztowiek pojal wlasna
droge?” (Prz 20,24). Dlatego wedle Starego Testamentu wiara uwalnia rozum,
poniewaz pozwala mu dotrze¢ w sposéb zgodny z jego wlasnymi zasadami do
przedmiotu poznania i wpisa¢ go w 6w najwyzszy porzadek rzeczy, w ktérym
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wszystko zyskuje sens. Jednym stowem, czlowiek przy pomocy rozumu dociera
do prawdy, poniewaz o§wiecony przez wiare odkrywa gleboki sens wszystkich rze-
czy, a w szczegolnosci wlasnego istnienia. Stusznie zatem autor $wiety dostrzega
zrédlo prawdziwego poznania wlasnie w bojazni Bozej: ,,Podstawg wiedzy jest
bojazn Panska” (Prz 1,7; por. Syr 1,14).

%%
»Nabywaj mqgdrosci, nabywaj rozwagi” (Prz 4,5)

21. W rozumieniu Starego Testamentu poznanie nie opiera si¢ wytacznie na
uwaznej obserwacji czltowieka, §wiata i historii, ale zaklada istnienie pewnej
nieodzownej wigzi z wiarg i z trescia Objawienia. Tutaj kryja sie¢ wyzwania,
ktére naréd wybrany musial podjac¢ i na ktére odpowiedzial. Zastanawiajac si¢
nad swoja kondycja, ukazywany w Biblii czlowiek odkryl, ze potrafi zrozumiec
samego siebie tylko jako ,byt w relacji”: w relacji z sobg, z narodem, ze $wia-
tem i z Bogiem. To otwarcie si¢ na tajemnice, ukazana mu przez Objawienie,
stalo sie dlan ostatecznie zrédlem prawdziwego poznania, ktére pozwolilo jego
rozumowi wnikna¢ w przestrzen nieskonczonosci i zyska¢ dzigki temu nowe,
niespodziewane dotagd mozliwos$ci rozumienia.

Podejmujac wysitek poszukiwania, autor $wiety zaznat takze trudu zmagania
si¢ z ograniczeniami rozumu. Dostrzegamy to na przyklad w stowach, ktérymi
Ksiega Przystoéw wyraza znuzenie czlowieka probujacego pojac tajemnicze zamy-
sty Boze (por. 30,1-6). Jednak mimo zmeczenia wierzacy nie poddaje si¢. Site do
dalszego dazenia ku prawdzie czerpie z przeswiadczenia, ze Bog stworzyt go jako

»badacza” (por. Koh 1,13). Jego misja polega na tym, ze mimo nieustannej pokusy
zwatpienia nie porzuca on niezbadanych $ciezek. Znajdujac oparcie w Bogu,
pozostaje zawsze i wszedzie ukierunkowany na to co pigkne, dobre i prawdziwe.

%%

22. W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian $w. Pawel pomaga nam wyrazniej
dostrzec, jak wnikliwa jest refleksja podjeta w Ksiggach madrosciowych. Po-
stugujac si¢ jezykiem potocznym, Apostol przeprowadza filozoficzny wywad,
w ktérym wyraza gleboka prawde: obserwacja ,oczyma umystu” rzeczywistos$ci
stworzonej moze doprowadzi¢ do poznania Boga. Poprzez stworzenia daje On
bowiem rozumowi wyobrazenie o swojej ,,potedze” i ,Boskosci” (por. Rz 1,20).
Wyraza si¢ w tym uznanie, ze rozum ludzki posiada zdolnos¢, ktora zdaje si¢
nieledwie przekracza¢ jego wlasne naturalne ograniczenia: nie tylko nie jest
zamknieta w sferze poznania zmyslowego, potrafi bowiem poddac je krytycznej
refleksji, ale analizujac dane zmystowe moze tez dotrze¢ do przyczyny, z ktdrej
bierze poczatek wszelka postrzegalna rzeczywistos¢. Jezykiem filozoficznym
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mozna by powiedzie¢, ze ten doniosty tekst Pawlowy potwierdza, iz cztowiek
posiada zdolnos§¢ pojmowania metafizycznego.

Wedlug Apostola, na mocy pierwotnego zamystu stwoérczego rozum miat
by¢ wyposazony w zdolnos¢ swobodnego przekraczania granic doswiadcze-
nia zmyslowego i docierania do najglebszego zrédta wszystkiego: do Stworcy.
W nastepstwie niepostuszenstwa, przez ktdre cztowiek postanowil nada¢ sobie
catkowitg i absolutng autonomig w stosunku do Tego, ktory go stworzyt, utracit
te zdolnos¢ siegania rozumem do Boga Stworcy.

Ksiega Rodzaju opisuje obrazowo te kondycje cztowieka, opowiadajac, ze Bog
umiescil go w ogrodzie Eden, posrodku ktérego rosto ,,drzewo poznania dobra
izta” (por. 2,17). Znaczenie tego symbolu jest jasne: cztowiek nie byt w stanie
samodzielnie rozeznac i rozsadzi¢, co jest dobre, a co zle, ale miat kierowac sig¢
wyzsza zasada. Slepa pycha zrodzita w naszych prarodzicach ztudne przekonanie,
ze s3 niezalezni i samodzielni, moga si¢ zatem oby¢ bez wiedzy pochodzacej
od Boga. Skutki ich pierwotnego niepostuszenstwa dotknely wszystkich ludzi,
zadajac rozumowi rany, ktore od tamtej chwili mialy si¢ sta¢ przeszkoda na jego
drodze do pelnej prawdy. Ludzka zdolno$¢ poznania prawdy zostala za¢miona na
skutek odwroécenia si¢ od Tego, ktory jest zrodtem i poczatkiem prawdy. Takze
o tym mowi Apostol, ukazujac, jak bardzo mysli czlowieka staly sie na skutek
grzechu ,,nikczemne’, a jego rozumowanie wypaczone i wiodace do fatszu (por.
Rz 1,21-22). Oczy umystu nie mogly juz widzie¢ wyraznie: stopniowo rozum stat
sie wiezniem samego siebie. Przyjscie Chrystusa byto wydarzeniem zbawczym,
gdyz uwolnifo rozum od jego stabosci, rozrywajac kajdany, w ktére sam sie zakul.

%%

23. Stosunek chrzescijanina do filozofii wymaga zatem wnikliwego rozeznania.
Z Nowego Testamentu, a zwlaszcza z Listow Pawlowych wylania si¢ bardzo wy-
raznie jedna prawda: przeciwstawienie miedzy ,,madros$cia tego $wiata” a madro-
$cig Bozg objawiong w Jezusie Chrystusie. Glebia objawionej madrosci rozrywa
ciasny krag schematow myslowych, do ktérych przywykliémy, a ktore absolutnie
nie s3 w stanie nalezycie jej wyrazic.

Dylemat ten zostaje ukazany z calg ostroscig na poczatku Pierwszego Listu
do Koryntian. Ukrzyzowanie Syna Bozego jest wydarzeniem historycznym,
o ktore rozbijajg sie wszelkie podejmowane przez umyst proby zbudowania - na
fundamencie czysto ludzkich argumentéw — wystarczajacego uzasadnienia sensu
istnienia. Problemem weztowym, stanowigcym wyzwanie dla kazdej filozofii, jest
$mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu. Tutaj bowiem wszelka proba sprowadzenia
zbawczego planu Ojca do kategorii czysto ludzkiej logiki musi sie skonczy¢
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niepowodzeniem. ,,Gdzie jest medrzec? Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co
doczesne? Czyz nie uczynil Bog glupstwem madrosci $wiata?” (1 Kor 1,20) -
zapytuje z naciskiem Apostol. Aby mogto sie dokonac to, czego pragnie Bog, nie
wystarcza juz sama madro$¢ ludzkich medrcow, ale konieczne jest zdecydowane
otwarcie si¢ na przyjecie rzeczywistosci radykalnie nowej: ,,B6g wybral wlasnie
to, co glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow (...); i to, co nie jest
szlachetnie urodzone wedlug swiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyr6znit Bog,
by to, co jest, unicestwi¢” (1 Kor 1,27-28). Ludzka madro$¢ nie chce uznag, ze
jej wlasna stabos¢ stanowi warunek jej mocy, ale $w. Pawel nie waha si¢ powie-
dzie¢: ,ilekro¢ niedomagam, tylekro¢ jestem mocny” (2 Kor 12,10). Cztowiek
nie potrafi poja¢, w jaki sposdb $mier¢ moze by¢ zrédlem zycia i mitosci, Bég
jednak wybral wlasnie to, co rozum uznaje za ,,szalenstwo” i , zgorszenie”, aby
objawi¢ tajemnice swojego planu zbawienia. Postugujac sie jezykiem wspol-
czesnych sobie filozoféw, Pawel osiaga szczyt swego nauczania oraz paradoksu,
ktéry pragnie ukaza¢: ,,Bog wybral wlasnie to, co wedlug swiata jest niczym, by
to, co jest, unicestwi¢”. Aby wyrazi¢ darmowos¢ mitosci objawionej w krzyzu
Chrystusa, Apostol nie boi si¢ postuzy¢ najbardziej radykalnymi wyrazeniami,
jakie stosowali filozofowie w swoich refleksjach o Bogu. Rozum nie moze sprawic,
ze straci sens tajemnica mitosci, ktorej symbolem jest Krzyz, natomiast Krzyz
moze da¢ rozumowi ostateczng odpowiedz, ktérej ten poszukuje. Nie madros¢
stow, ale Stowo Madrosci jest tym, co §w. Pawel wskazuje jako kryterium prawdy,
a tym samym zbawienia.

Madros¢ Krzyza przekracza zatem wszelkie granice kulturowe, jakie mozna
by jej narzuci¢, i kaze otworzy¢ si¢ na powszechno$¢ zawartej w niej prawdy.
Jakiez wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu rozumowi i jakaz korzy$¢ moze
on odnies¢, jesli je podejmie! Filozofia nawet o wlasnych sifach jest w stanie
dostrzec, ze czlowiek nieustannie przekracza samego siebie w dazeniu do prawdy,
natomiast z pomocg wiary moze otworzy¢ si¢ na ,,szalenstwo” Krzyza i przyjac
je jako stuszng krytyke tych, ktérzy blednie mniemaja, ze posiedli prawde, cho¢
uwiezili j na plyciznach swojego systemu. Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego jest rafg, o ktorg moze si¢ rozbi¢ powigzanie wiary i filo-
zofii, ale poza ktorg otwiera si¢ nieskonczony ocean prawdy. Wyraznie ujawnia
sie tutaj granica miedzy rozumem i wiarg, ale doktadnie zostaje tez zakreslony
obszar, na ktorym moze dojs¢ do ich spotkania.

%%
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4. Rozumie¢, aby uwierzyc¢.

Encyklika Fides et ratio, Watykan, 14 wrze$nia 1998 roku

Na drodze poszukiwania prawdy

24. W Dziejach Apostolskich ewangelista Lukasz opowiada, jak podczas jednej
ze swoich podrdzy misyjnych Pawel przybyl do Aten. Miasto filozoféw bylo
pelne posagdéw przedstawiajacych rozmaite bostwa. Zwlaszcza jeden z oltarzy
przykut uwage Pawla, ktéry niezwlocznie skorzystat z tej inspiracji, aby znalez¢
wspolng podstawe do nawigzania rozmowy i rozpocza¢ od niej gloszenie ke-
rygmatu. ,Mezowie atenscy — przemowil (...) — widze, ze jestescie pod kazdym
wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac wasze $wietosci
jedna po drugiej, znalazlem tez oltarz z napisem: «Nieznanemu Bogu». Ja wam
glosze to, co czcicie, nie znajac” (17,22-23). Po takim wstepie $w. Pawel zaczyna
moéwic o Bogu jako Stwdrcy, jako o Tym, ktory przerasta calg rzeczywistos¢ i jest
zrédlem wszelkiego zycia. W dalszym ciggu swej mowy stwierdza: ,,On z jednego
[cztowieka] wyprowadzit caly rodzaj ludzki, aby zamieszkiwatl calg powierzchnie
ziemi. Okreslit wlasciwe czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga, czy
nie znajda Go niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od
kazdego z nas” (17,26-27).

Apostot ukazuje tutaj prawde, do ktorej Kosciol przywiazywal zawsze wielka
wage: w glebi ludzkiego serca zostalo zaszczepione pragnienie Boga i tesknota
za Nim. Przypomina o tym z mocg takze liturgia Wielkiego Piatku, kiedy zache-
cajac do modlitwy za niewierzacych, méwi: ,Wszechmogacy, wieczny Boze, Ty
stworzyle$ wszystkich ludzi, aby zawsze Ciebie szukali, a znajdujac Cig, doznali
pokoju”. Istnieje zatem droga, ktora czlowiek - jesli chce - moze przemierzy¢;
jej zaczatek stanowi zdolno$¢ rozumu do tego, by wzniost si¢ ponad to, co przy-
godne i poszybowal w strone nieskonczonosci.

Na rézne sposoby i w roznych epokach cztowiek dowiddl, ze potrafi wy-
powiedzie¢ to wewnetrzne pragnienie. Literatura, muzyka, malarstwo, rzezba,
architektura i wszelkie inne wytwory jego tworczej inteligencji staly sie Srodkami
wyrazania niepokoju, ktory sklania go do nieustannych poszukiwan. To dazenie
znalazlo szczegolne ujscie w filozofii, ktéra przy pomocy swoich $rodkéw i wta-
sciwych sobie metod naukowych wyrazila owo uniwersalne pragnienie czlowieka.

%%

25. ,Wszyscy ludzie pragna wiedziec”, a wlasciwym przedmiotem tego pragnienia
jest prawda. Nawet w Zyciu codziennym obserwujemy, jak bardzo kazdy czlo-
wiek stara sie pozna¢ obiektywny stan rzeczy, nie zadowalajac si¢ informacjami
z drugiej reki. Cztowiek to jedyna istota w calym widzialnym $wiecie stworzonym,
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ktdra nie tylko zdolna jest wiedzie¢, ale takze zdaje sobie sprawe z tego, ze wie,
i dlatego pragnie pozna¢ istotng prawde tego, co postrzega. Nikomu nie moze
by¢ naprawde obojetne, czy jego wiedza jest prawdziwa. Jesli cztowiek odkryje,
ze jest falszywa, odrzuca jg; jesli natomiast moze si¢ upewnic o jej prawdziwosci,
doznaje satysfakeji. O tym wlasnie mowi §w. Augustyn: ,Wielu spotkatem takich
ludzi, ktérzy chcieliby oszukiwa¢, ale takiego, ktéry by chciat by¢ oszukiwany,
nie spotkalem”. Stusznie uwaza sig, ze czlowiek osiagnal wiek dojrzaly, jesli
potrafi o wlasnych sitach odrézni¢ prawde od falszu i wyrobi¢ sobie wlasny osad
o obiektywnym stanie rzeczy. Tu wlasnie znajduje si¢ motywacja wielorakich
poszukiwan, zwlaszcza w dziedzinie nauk przyrodniczych, ktére w ostatnich
stuleciach przyniosty tak znaczne rezultaty, przyczyniajac si¢ do autentycznego
postepu catej ludzkosci.

Poszukiwania nie mniej wazne niz w sferze teoretycznej prowadzone sg takze
w sferze praktycznej: mam na mysli poszukiwanie prawdy odnoszacej sie do
dobra, ktdre nalezy spelni¢. Podejmujac bowiem dzialanie etyczne i postepujac
zgodnie ze swoja wolng i prawidlowo uksztaltowana wolg, cztowiek wchodzi na
droge wiodaca do szczescia i dazy do doskonatosci. Takze w tym przypadku jego
celem jest prawda. To przekonanie wyrazilem w Encyklice Veritatis splendor:

»Nie istnieje moralnos¢ bez wolnosci. (...) Jesli istnieje prawo do poszukiwania
prawdy na wlasnej drodze, to bardziej podstawowy w stosunku do niego jest
cigzacy na kazdym czlowieku powazny obowigzek moralny szukania prawdy
i trwania przy niej, gdy si¢ ja odnajdzie”.

Jest zatem konieczne, aby wartosci, ktore cztowiek wybiera i do ktérych dazy
swoim zyciem, byly prawdziwe, poniewaz tylko dzigki prawdziwym wartosciom
moze stawac si¢ lepszy, rozwijajac w pelni swoja nature. Czlowiek nie znajduje
prawdziwych wartosci zamykajac sie w sobie, ale otwierajac si¢ i poszukujac ich
takze w wymiarach transcendentnych wobec niego samego. Jest to konieczny
warunek, ktdry kazdy musi spetni¢, aby sta¢ si¢ soba i wzrasta¢ jako osoba do-
rosta i dojrzata.

%%

26. Prawda jawi sie cztowiekowi najpierw pod postacia pytania: Czy Zycie ma
sens? Ku czemu zmierza? Na pierwszy rzut oka istnienie osobowe mogtoby sie
wydawa¢ catkowicie pozbawione sensu. Nie trzeba nawet odwotywac sie do
filozoféw absurdu ani do prowokacyjnych pytan, jakie stawia Ksiega Hioba,
aby watpi¢ w sens zycia. Codzienne do$wiadczenie cierpienia wlasnego i cu-
dzego, liczne wydarzenia dokonujgce si¢ na naszych oczach, ktére w swietle
rozumu wydaja si¢ niewytlumaczalne - wszystko to wystarcza, aby zmusi¢ nas
do postawienia sobie dramatycznego pytania o sens. Trzeba tu jeszcze dodac,
ze pierwszg absolutnie niepodwazalng prawda naszego istnienia - poza samym
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faktem, ze istniejemy - jest nieunikniona konieczno$¢ smierci. Ta niepokojaca
rzeczywisto$¢ kaze nam szukaé wyczerpujacej odpowiedzi. Kazdy pragnie —
i musi - pozna¢ prawde o tym, co go czeka. Chce wiedzie¢, czy $mier¢ bedzie
ostatecznym kresem jego istnienia, czy tez jest cos, co wykracza poza $mier¢; czy
wolno mu zachowa¢ nadziej¢ na zycie po $mierci, czy tez nie. Nie bez znaczenia
jest fakt, ze szczegdlng inspiracjg dla mysli filozoficznej, wyznaczajacg jej kie-
runek od ponad dwdch tysiacleci, stala si¢ $mier¢ Sokratesa. Nieprzypadkowo
zatem filozofowie, stajac przed faktem $mierci, wcigz na nowo podejmowali ten
problem, a wraz z nim zagadnienie sensu zycia i nie§miertelnosci.

%%

27. Tych pytan nikt nie moze unikna¢: ani filozof, ani zwykty czltowiek. Od
odpowiedzi na nie zalezy decydujacy etap poszukiwan: czy mozliwe jest osig-
gniecie prawdy uniwersalnej i absolutnej. Ze swej natury kazda prawda, cho¢by
czastkowa, jesli jest rzeczywiscie prawda, jawi sie jako uniwersalna. To co jest
prawdziwe, musi by¢ prawdziwe zawsze i dla wszystkich. Jednakze ponad po-
wszechnoscig tego rodzaju cztowiek szuka absolutu, ktéry bytby w stanie do-
starczy¢ odpowiedzi na cale jego poszukiwanie i nada¢ mu sens: szuka czegos
najgtebszego, co stanowiloby fundament wszystkich rzeczy. Innymi stowy, szuka
ostatecznej odpowiedzi, najwyzszej wartosci, poza ktérymi nie ma juz i nie moze
by¢ dalszych pytan ani innych punktéw odniesienia. Hipotezy moga fascynowac,
ale nie przynoszg zaspokojenia. W zyciu kazdego czlowieka przychodzi chwila,
kiedy - bez wzgledu na to, czy si¢ do tego przyznaje, czy tez nie - odczuwa on
potrzebe zakorzenienia swojej egzystencji w prawdzie uznanej za ostateczna,
ktéra databy mu pewnos$¢ niepodlegajaca juz zadnym watpliwosciom.

W ciagu stuleci filozofowie starali si¢ odkry¢ i wyrazi¢ tego rodzaju prawde,
tworzac rozne systemy i szkoly. Jednakze oprécz szkdt filozoficznych istnieja inne
jeszcze formy, w ktorych czlowiek probuje wyrazi¢ jakas swoja ,.filozofi¢”: s to
jego osobiste przekonania i doswiadczenia, tradycje rodzinne i kulturowe lub
pewne ,,drogi egzystencjalne’, na ktérych ufnie zawierza swoj los autorytetowi
mistrza. W kazdej z tych form zywe pozostaje zawsze pragnienie osiggniecia
niekwestionowanej prawdy, ktéra ma warto$¢ absolutna.

%%

Rézne oblicza ludzkiej prawdy

28. Trzeba jednak przyzna¢, ze nie zawsze poszukiwanie prawdy zmierza kon-
sekwentnie w tak wyraznie okreslonym kierunku. Przyrodzone ograniczenia
rozumu i niestalo$¢ serca czgsto zaciemniajg ludzkie poszukiwania i sprowadzajg
je na bledne drogi. Rézne inne dazenia mogg sie okazac silniejsze niz prawda.
Zdarza sie tez, ze czlowiek ucieka wrecz przed prawda, gdy tylko dostrzeze ja
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z oddali, gdyz leka sie jej konsekwencji. Nawet wowczas jednak, gdy jej unika,
prawda wywiera wplyw na jego zycie. Czlowiek nie moze przeciez oprzec swego
zycia na czyms$ nieokreslonym, na niepewnosci albo na klamstwie, gdyz takie
zycie byloby nieustannie nekane przez lgk i niepokoj. Mozna zatem okresli¢
czlowieka jako tego, ktéry szuka prawdy.

%%

29. Jest nie do pomyslenia, aby poszukiwanie tak gleboko zakorzenione w ludz-
kiej naturze bylo calkowicie bezcelowe i pozbawione sensu. Juz sama zdolnos¢
poszukiwania prawdy i stawiania pytan podsuwa pierwsza odpowiedz. Czlowiek
nie podejmowalby poszukiwania czegos, o czym nic by nie wiedzial i co uwazalby
za absolutnie nieosiggalne. Tylko perspektywa uzyskania odpowiedzi moze go
naktoni¢ do postawienia pierwszego kroku. Istotnie, tak wlasnie dzieje si¢ za-
zwyczaj w procesie badan naukowych. Jesli naukowiec kierujacy sie jaka$ intuicja
zaczyna szukac logicznego i sprawdzalnego wyjasnienia okreslonego zjawiska,
od samego poczatku jest przekonany, ze znajdzie odpowiedz; stad tez nie zraza
si¢ niepowodzeniami. Nie uwaza owej pierwotnej intuicji za bezuzyteczna tylko
dlatego, ze nie osiagnal swojego celu; stusznie uznaje raczej, ze nie udato mu sig
dotad znalez¢ wlasciwego rozwiazania.

Te same zasady muszg kierowa¢ takze poszukiwaniem prawdy w dziedzi-
nie zagadnien ostatecznych. Pragnienie prawdy jest tak gleboko zakorzenione
w sercu czlowieka, ze gdyby musial si¢ go wyrzec, prowadziloby to do kryzysu
egzystencjalnego. Wystarczy przeciez przyjrzec si¢ codziennemu zyciu, by do-
strzec, ze kazdy z nas zadaje sobie nieustannie pewne fundamentalne pytania,
a zarazem nosi w sercu przynajmniej zarys odpowiedzi na nie. JesteSmy przy
tym przekonani o ich prawdziwosci, w czym utwierdza nas rdwniez spostrzeze-
nie, ze nie r6znig si¢ one istotnie od odpowiedzi, do jakich doszto wielu innych.
Oczywiscie, nie kazda poznana prawda ma takg sama warto$¢. Jednakze calo$¢
osiggnietych rezultatow potwierdza, ze czlowiek jest zasadniczo zdolny dotrze¢
do prawdy.

%%

30. Warto moze teraz przyjrzec si¢ pokrotce tym réznym formom prawdy. Naj-
liczniejsze sa te, ktdre opieraja si¢ na dowodach bezposrednio dostepnych lub
ktére mozna potwierdzi¢ eksperymentalnie. Jest to rzad prawd wystepujacych
w zyciu codziennym i w sferze badan naukowych. Na innej plaszczyznie usytu-
owane sg prawdy natury filozoficznej, do ktérych czlowiek dociera dzieki zdol-
nosci spekulatywnej rozumu. Istnieja wreszcie prawdy religijne, ktore w pewnej
mierze siegaja korzeniami takze do filozofii. S3 one zawarte w odpowiedziach,
jakich rézne tradycje religijne udzielajg na fundamentalne pytania.
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W odniesieniu do prawd filozoficznych nalezy wyjasni¢, Ze nie s3 one zawarte
wylacznie w doktrynach zawodowych filozoféw, ktore czesto zresztg okazuja sig
krotkotrwale. Jak juz powiedziatem, kazdy cztowiek jest w pewien sposdb filozo-
fem i ma wtasne koncepcje filozoficzne, ktérymi kieruje si¢ w zyciu. W taki czy
inny sposob ksztaltuje swoéj $wiatopoglad i udziela sobie odpowiedzi na pytanie
o sens wlasnego zycia: w takim §wietle interpretuje swoje osobiste doswiadczenia
i kieruje swym postepowaniem. Tutaj wlasnie powinni$my postawi¢ pytanie
o wiez migdzy prawdami filozoficzno-religijnymi a prawda objawiong w Jezusie
Chrystusie. Zanim na nie odpowiemy, wypada zastanowic si¢ nad jeszcze jednym
zjawiskiem, na ktdre zwraca uwage filozofia.

%%

31. Czlowiek nie jest stworzony, by zy¢ samotnie. Rodzi si¢ i dorasta w rodzinie,
aby pozniej wlaczy¢ si¢ swojg praca w zycie spoleczne. Od dnia narodzin jest
zatem wlaczony w rézne tradycje, przejmujac od nich nie tylko jezyk i forma-
cje kulturows, ale takze liczne prawdy, w ktore wierzy niejako instynktownie.
W okresie wzrastania i dojrzewania osobowosci te prawdy moga zosta¢ pod-
wazone i poddane krytycznej ocenie, ktora jest szczegdlng forma aktywnosci
myslowej. Gdy jednak dokona si¢ ten proces, zdarza sig, ze cztowiek ponownie
przyjmuje te same prawdy, opierajac si¢ na wlasnym doswiadczeniu albo na
rozumowaniu, ktére przeprowadzil. Mimo to w zyciu czlowieka nadal o wiele
wiecej jest prawd, w ktore po prostu wierzy, niz tych, ktore przyjal po osobistej
weryfikacji. Kt6z bowiem bytby w stanie podda¢ krytycznej ocenie niezliczone
wyniki badan naukowych, na ktérych opiera si¢ wspolczesne zycie? Kt6z mogtby
na wlasng reke kontrolowa¢ strumien informacji, ktore dzien po dniu nadchodza
z wszystkich czesci $wiata i ktdre zasadniczo sg przyjmowane jako prawdziwe?
Ktéz wreszcie mogtby ponownie przemierzy¢ drogi doswiadczen i przemyslen,
na ktérych ludzko$¢ zgromadzita skarby madrosci i religijnosci? Czlowiek, istota
szukajaca prawdy, jest wiec takze tym, ktdrego Zycie opiera si¢ na wierze.

%%

32. Wierzac, czlowiek zawierza wiedzy zdobytej przez innych. Mozna w nim
dostrzec znamienne napigcie: z jednej strony wydaje sie¢, ze wiedza oparta na
wierze jest niedoskonalg forma wiedzy, ktérg nalezy stopniowo udoskonala¢,
zdobywajac osobiscie dowody na jej potwierdzenie; z drugiej zas wiara w po-
réwnaniu ze zwyklym poznaniem opartym na oczywistych dowodach jawi sig
czesto jako rzeczywistos¢ bogatsza o pewien ludzki wymiar, wigze si¢ bowiem
z relacja miedzyosobowa i angazuje nie tylko osobiste zdolnosci poznawcze, ale
takze glebiej zakorzeniona zdolno$¢ zawierzenia innym ludziom, nawigzania
z nimi trwalszej i §ci$lejszej relacji.
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Warto podkresli¢, ze w takiej relacji miedzyosobowej gtownym przedmiotem
poszukiwania nie sg prawdy dotyczace faktow ani prawdy filozoficzne. Szuka si¢
tu raczej prawdy o samej osobie: tego, kim jest i co ujawnia z wlasnego wnetrza.
Czlowiek udoskonala si¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej
wiedzy o prawdzie, ale takze przez zywa relacj¢ z drugim czlowiekiem, ktéra
wyraza sie przez dar z siebie i przez wiernos¢. W tej wiernosci, ktéra uzdalnia
do zlozenia siebie w darze, cztowiek znajduje pelnie pewnosci i bezpieczenstwa.
Zarazem jednak poznanie oparte na wierze, ktérego podstawa jest zaufanie
miedzy osobami, nie jest pozbawione odniesienia do prawdy: wierzac, cztowiek
zawierza prawdzie, ktérg ukazuje mu druga osoba.

Ilez przykladéw mozna by przytoczy¢, aby to zobrazowac! Od razu jednak
przychodzi mi tu na mysl $wiadectwo meczennikéw. Meczennik bowiem jest
najbardziej autentycznym $wiadkiem prawdy o zyciu. Wie, ze dzigki spotkaniu
z Jezusem Chrystusem znalazt prawde o wlasnym zyciu, i tej pewnosci nikt
ani nic nie zdota mu odebra¢. Ani cierpienie, ani $§mier¢ zadana przemoca nie
sktonig go do odstapienia od prawdy, ktorg odkryl spotykajac Chrystusa. Oto
dlaczego po dzi$ dzien swiadectwo meczennikow nie przestaje fascynowac, znaj-
duje uznanie, przyciaga uwage i pobudza do nasladowania. Powdd, dla ktérego
ufamy ich slowu, jest za$ taki, Ze dostrzegamy w nich oczywiste swiadectwo
mitosci, ktéra nie potrzebuje dtugich wywodoéw, aby nas przekonac, gdyz méwi do
kazdego czlowieka o tym, co on w glebi serca juz uznaje za prawde i czego od dawna
poszukuje. Meczennik budzi w nas glebokie zaufanie, poniewaz méwi to, co my juz
przeczuwamy, i wypowiada otwarcie to, co my réwniez chcieliby$my umiec wyrazic.

%%

33. Widzimy zatem, jak omawiany problem stopniowo ukazuje si¢ nam we
wszystkich swoich aspektach. Czlowiek ze swej natury szuka prawdy. Celem tego
poszukiwania nie jest tylko poznanie prawd czastkowych, dotyczacych faktéw lub
zagadnien naukowych; cztowiek dazy nie tylko do tego, aby w kazdej ze swych
decyzji wybra¢ prawdziwe dobro. Jego poszukiwanie zmierza ku glebszej praw-
dzie, ktéra moze mu ukazac sens zycia; poszukiwanie to zatem moze osiaggna¢
cel jedynie w absolucie. Dzigki przyrodzonej zdolno$ci myslenia cztowiek moze
znalez¢ i rozpoznac taka prawde. Poniewaz jest to prawda o doniostym i istotnym
znaczeniu dla jego Zycia, dochodzi do niej nie tylko droga rozumowania, ale
takze przez ufne zawierzenie innym osobom, ktére moga poreczy¢ za pewnosé
i autentycznos¢ tejze prawdy. Umiejetnos¢ i decyzja zawierzenia samego siebie
i wlasnego zycia innej osobie to z pewnoscig jeden z aktéow antropologicznie
najbardziej doniostych i wymownych.

Nie nalezy zapomina¢, Ze takze rozum potrzebuje oprze¢ si¢ w swoich po-
szukiwaniach na ufnym dialogu i szczerej przyjazni. Klimat podejrzliwosci
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i nieufnosci, towarzyszacy czasem poszukiwaniom spekulatywnym, jest nie-
zgodny z nauczaniem starozytnych filozoféw, wedtug ktérych przyjazn to jedna
z relacji najbardziej sprzyjajacych zdrowej refleksji filozoficzne;j.

Z tego, co dotad powiedzialem, wynika, ze cztowiek znajduje si¢ na drodze
poszukiwania, ktérego ludzkimi sitami nie mozna zakonczy¢: poszukuje prawdy
oraz poszukuje osoby, ktorej moglby zawierzy¢. Wiara chrzescijanska wychodzi
mu naprzeciw i ukazuje konkretng mozliwo$¢ osiggniecia celu tego poszukiwania.
Pomaga mu bowiem przekroczy¢ stadium zwyklego zawierzenia i wprowadza
go w porzadek taski, gdzie moze on dostgpi¢ udzialu w tajemnicy Chrystusa,
w Nim za$ zyska¢ prawdziwe i pelne poznanie Boga w Trojcy Jedynego. Tak wiec
w Jezusie Chrystusie, ktory jest Prawda, wiara dostrzega najwyzsze wezwanie, jakie
zostaje skierowane do ludzkosci, aby mogla spelnic to, czego pragnie i za czym teskni.

34. Ta prawda, ktérg Bog objawia nam w Jezusie Chrystusie, nie jest sprzecz-
na z prawdami, do jakich mozna doj$¢ droga refleksji filozoficznej. Przeciw-
nie, te dwa porzadki poznania prowadza do pelni prawdy. Jedno$¢ prawdy jest
podstawowym postulatem ludzkiego rozumu, wyrazonym juz w zasadzie nie-
sprzeczno$ci. Objawienie daje pewnos¢ tej jednosci, ukazujac, ze Bog Stworca
jest takze Bogiem historii zbawienia. Ten sam jedyny Bog jest fundamentem
oraz rekojmiag poznawalnosci i racjonalnos$ci naturalnego porzadku rzeczy, na
ktérym z ufnoscig opieraja si¢ ludzie nauki, oraz objawia si¢ jako Ojciec naszego

Pana Jezusa Chrystusa. Ta jednos$¢ prawdy naturalnej i objawionej znajduje

zywe i osobowe wcielenie w Chrystusie, jak przypomina Apostol: ,,Prawda jest
w Jezusie” (por. Ef 4,21; por. Kol 1,15-20). On jest Stowem odwiecznym, w ktd-
rym wszystko zostalo stworzone, a zarazem Stowem Wcielonym, ktore cala swoja
osobg objawia Ojca (por. J 1,14.18). To, czego ludzki rozum szuka ,,nie znajac”
(Dz 17,23), znalez¢ mozna tylko przez Chrystusa: to bowiem, co w Nim si¢
objawia, jest ,,pelnig prawdy” (por. J 1,14-16) kazdej istoty, ktéra w Nim i przez

Niego zostala stworzona, w Nim zatem znajduje spelnienie (por. Kol 1,17).

%%

35. Na tle tych ogélnych rozwazan nalezy teraz blizej zbada¢ relacje miedzy
prawda objawiong a filozofig. Relacja ta wymaga rozpatrzenia w podwdjnej per-
spektywie, jako ze prawda ukazana nam przez Objawienie jest zarazem prawda,
ktéra mamy pojmowaé w $wietle rozumu. Tylko w takim podwdjnym ujeciu
mozna okresli¢ rzeczywistg relacje miedzy prawda objawiona a wiedza filozo-
ficzng. Przyjrzyjmy si¢ wigc najpierw relacjom miedzy wiarg a filozofig w ciagu
dziejow. Na tej podstawie mozna bedzie wskaza¢ pewne zasady, stanowiace
punkty odniesienia, ktére pomoga nam okresli¢ wlasciwg relacje miedzy tymi
dwoma porzagdkami poznania.
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5. Spotkania miedzy wiarg a rozumem.

Encyklika Fides et ratio, Watykan, 14 wrze$nia 1998 roku

Najwazniejsze etapy spotkania miedzy wiarg a rozumem

36. Jak czytamy w Dziejach Apostolskich, chrzescijanskie oredzie od samego
poczatku musialo sie zmierzy¢ z réoznymi wspoélczesnymi sobie nurtami mysli
filozoficznej. Ksigga ta opisuje dyspute, jaka §w. Pawel przeprowadzil w Ate-
nach z ,,niektérymi z filozoféw epikurejskich i stoickich” (por. 17,18). Analiza
egzegetyczna jego mowy na Areopagu pozwala w niej dostrzec liczne aluzje
do rozpowszechnionych wéwczas pogladéw, wywodzacych si¢ gtéwnie z mysli
stoickiej. Nie byl to z pewnoscig przypadek. Pierwsi chrzescijanie, jesli chcieli
by¢ rozumiani przez pogan, nie mogli si¢ powolywaé wylacznie na ,Mojzesza
i prorokéw”; musieli wykorzystywac takze naturalne poznanie Boga i gtos sumie-
nia kazdego cztowieka (por. Rz 1,19-21; 2,14-15;Dz 14,16-17). Poniewaz jednak
w religii poganskiej to naturalne poznanie zostalo za¢mione przez batwochwal-
stwo (por. Rz 1,21-32), Apostol uznal za najbardziej celowe nawigzanie w swym
wystapieniu do mysli filozoféw, ktérzy od poczatku przeciwstawiali mitom i kul-
tom misteryjnym koncepcje kltadgce wiekszy nacisk na Boska transcendencje.

Jednym z gléwnych dazen filozoféw klasycznych bylo bowiem oczyszczenie
ludzkich wyobrazen o Bogu z form mitologicznych. Jak wiemy, takze religia
grecka, podobnie jak wigkszos¢ religii kosmicznych, miala charakter polite-
istyczny i przypisywata cechy boskie nawet przedmiotom i zjawiskom przyrody.
Podejmowane przez cztowieka proby zrozumienia genezy bdstw, a tym samym
takze wszech$wiata, zostaly najpierw wyrazone w poezji. Teogonie pozosta-
ja do dzi$ pierwszym $wiadectwem tego ludzkiego poszukiwania. Zadaniem
pierwszych twdrcow filozofii byto ukazanie powigzan miedzy rozumem a religia.
Siegajac wzrokiem dalej, ku zasadom uniwersalnym, nie poprzestawali juz oni
na antycznych mitach, ale chcieli da¢ racjonalng podstawe swoim wierzeniom
w boskos¢. Wkroczyli w ten sposéb na droge, ktéra wychodzac od dawnych
tradycji partykularnych inicjowala proces rozwoju odpowiadajacy wymogom
rozumu powszechnego. Celem, ku ktéremu zmierzal ten proces, bylo krytycz-
ne uswiadomienie sobie tego, w co si¢ wierzy. Przedsiewzigcie to okazalo si¢
korzystne przede wszystkim dla samej koncepcji boskosci. Oddzielono od religii
warstwe przesadow i przynajmniej czgsciowo oczyszczono ja w drodze analizy
racjonalnej. Na tej wlasnie podstawie Ojcowie Kosciola nawigzali owocny dialog
ze starozytnymi filozofami, otwierajac droge dla gloszenia i zrozumienia Boga
objawionego w Jezusie Chrystusie.

%%
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37. Méwiac o tym zjawisku zblizania si¢ chrzescijan do filozofii, trzeba jednak
przypomnie¢, ze zachowywali oni zarazem ostrozno$¢ wobec niektorych in-
nych elementéw kultury poganskiej, takich na przyktad jak gnoza. Filozofi¢
pojmowang jako praktyczna madros¢ i szkota zycia fatwo mozna bylo pomyli¢
z pewna forma wiedzy tajemnej, ezoterycznej, zastrzezonej dla niewielu do-
skonatych. Tego wtasnie typu ezoteryczne spekulacje ma zapewne na mysli $w.
Pawel, gdy przestrzega Kolosan: ,Baczcie, aby kto was nie zagarnal w niewole
przez te filozofi¢ bedaca czczym oszustwem, opartg na ludzkiej tylko tradycji,
na zywiofach $wiata, a nie na Chrystusie” (2,8). Jakze aktualnie brzmig te stowa
Apostota, gdy odniesiemy je do réznorakich form ezoteryzmu, jakie szerzg si¢
takze dzisiaj w niektérych srodowiskach ludzi wierzacych, pozbawionych nale-
zytego zmystu krytycznego. Sladem $w. Pawta inni pisarze pierwszych wiekéw,
zwlaszcza $w. Ireneusz i Tertulian, wypowiadajg si¢ krytycznie na temat pewnej
tendencji kulturowej, ktéra probowata podporzadkowaé prawde Objawienia
interpretacji filozoféw.
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38. Do spotkania chrzescijanstwa z filozofig nie doszlo zatem natychmiast i bez
trudnos$ci. Uprawianie jej oraz uczeszczanie do szkot filozoficznych wydawato
sie pierwszym chrzescijanom raczej przeszkoda niz okolicznoscia sprzyjajaca. Za
swoje pierwsze i najpilniejsze zadanie uwazali gloszenie oredzia o zmartwych-
wstalym Chrystusie, ktore nalezalo przedstawi¢ w bezposrednim spotkaniu
z drugim czlowiekiem, tak aby naktoni¢ go do nawrécenia serca i do prosby
o Chrzest. Nie znaczy to jednak, Ze nie troszczyli si¢ o glebsze zrozumienie wiary
ijej uzasadnien. Wrecz przeciwnie. Niestuszne i bezpodstawne sg zatem zarzuty
Celsusa pod adresem chrzescijan, iz s3 ludZzmi ,,niepiémiennymi i nieokrzesany-
mi”. Wyjasnienia tego poczatkowego braku zainteresowania z ich strony trzeba
szuka¢ gdzie indziej. W rzeczywistosci dzieki spotkaniu z Ewangelig uzyskiwali
oni tak wyczerpujaca odpowiedz na dotad nierozstrzygniete pytanie o sens zycia,
ze uczeszczanie do szkot filozoféw wydawato im sie praktyka jakby oderwang
od rzeczywistosci i pod pewnymi wzgledami przestarzaly.

Staje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste, gdy uswiadomimy sobie, ze jedna
z nowosci przyniesionych przez chrzescijanstwo bylo uznanie powszechnego
prawa do poznania prawdy. Obalajac bariery rasowe, spoteczne i odnoszace si¢
do plci, chrzedcijanstwo od poczatku glosito réwnos¢ wszystkich ludzi wobec
Boga. Pierwsza konsekwencja takiej wizji odnosila si¢ do zagadnienia prawdy.
Poszukiwanie prawdy stracilo catkowicie charakter elitarny, jaki miato u sta-
rozytnych: poniewaz dostep do prawdy jest dobrem, ktére pozwala dotrze¢ do
Boga, wszyscy musza mie¢ moznos¢ przejscia tej drogi. Nadal istnieje wiele
drég wiodacych do prawdy; poniewaz jednak prawda chrzescijaniska ma wartos¢
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zbawczg, mozna i$¢ kazdg z tych drég pod warunkiem, ze doprowadzi ona do
ostatecznego celu, to znaczy do objawienia Jezusa Chrystusa.

Jako pioniera konstruktywnego dialogu z mysla filozoficzng, nacechowanego
co prawda ostroznoscia i rozwagg, nalezy wymienic $w. Justyna: chociaz zacho-
wal on wielkie uznanie dla filozofii greckiej nawet po nawrdceniu, twierdzit
stanowczo i jednoznacznie, ze znalazt w chrzedcijanstwie ,,jedyna niezawodna
i przydatna filozofi¢”. Podobnie $w. Klemens Aleksandryjski nazywat Ewangelie

~prawdziwg filozofig” i pojmowal filozofi¢ — przez analogi¢ do prawa Mojzeszo-
wego - jako wstepne wprowadzenie w wiare chrzescijanska i przygotowanie
do Ewangelii. Poniewaz ,filozofia pozada tego rodzaju madrosci, ktéra polega
na prawosci duszy i stowa oraz czystosci zycia, jest zZyczliwa madrosci i czyni
wszystko co mozliwe, aby ja osiagna¢. U nas nazywamy filozofami ludzi mitu-
jacych madros¢, ktora jest stworczym zréddlem wszystkich rzeczy i o wszystkim
poucza, to znaczy jest poznaniem Syna Bozego”. Wedlug Aleksandryjczyka
pierwszoplanowym celem filozofii greckiej nie jest uzupetnianie lub umacnianie
prawdy chrze$cijanskiej, ale raczej obrona wiary: ,Nauka Zbawiciela jest sama
w sobie doskonala i nie potrzebuje oparcia, jest bowiem mocg i madroscig Boza.
Filozofia grecka nie wnosi niczego, co by umacnialo prawde, poniewaz jednak
udaremnia napasci sofistyki i odpiera podstepne ataki przeciw prawdzie, stusznie
nazwano jg szanicem i murem obronnym winnicy’.
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39. W dziejach tego procesu mozna jednakze dostrzec przejawy krytycznego
przyswajania sobie mysli filozoficznej przez myslicieli chrzedcijanskich. Posrod
pierwszych przykladéw, jakie mozna napotkaé, znamienna jest z pewnoscia
posta¢ Orygenesa. Odpierajac zarzuty wysuwane przez filozofa Celsusa, Ory-
genes posluguje sie filozofig platonska, aby oprze¢ na niej swoje argumenty
i odpowiedzi. Nawiazujac do licznych elementéw mysli platonskiej, zaczyna
ksztaltowaé pierwsza forme teologii chrzescijanskiej. Az do tamtego czasu bo-
wiem sama nazwa oraz idea teologii jako racjonalnej refleksji o Bogu byla jeszcze
zwigzana z kulturg grecka, z ktorej sie wywodzita. W filozofii arystotelesowskiej
na przyklad, termin ,teologia” oznaczal najbardziej wznioslg cz¢s¢ i prawdziwe
szczytowe osiagniecie refleksji filozoficznej. Natomiast w $wietle chrzescijan-
skiego Objawienia to, co uprzednio oznaczalo ogélng doktryne o bdstwach,
zyskiwalo zupelnie nowy sens, okreslajac refleksje podjeta przez wierzacego
w celu sformulowania prawdziwej doktryny o Bogu. Ta rozwijajaca si¢ stopniowo
nowa mysl chrzescijanska postugiwala sie filozofig, zarazem jednak starala si¢
wyraznie od niej odrézniaé. Historia pokazuje, ze nawet mys$l platonska przejeta
przez teologie przeszla glebokie przeksztalcenia, zwlaszcza takie jej elementy jak
nie§miertelnos¢ duszy, przebdstwienie cztowieka i pochodzenie zta.
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40. W tym procesie chrystianizacji mysli platoniskiej i neoplatonskiej na szczegol-
na wzmianke zastuguja Ojcowie Kapadoccy, Dionizy zwany Areopagita, a nade
wszystko $w. Augustyn. Ten wielki Doktor Ko$ciola zachodniego zetknat sie
z wieloma szkolami filozoficznymi, zadna jednak nie spelnifa jego oczekiwan.
Gdy stanal w obliczu prawdy chrzesécijanstwa, znalazl w sobie doé¢ sil, aby
dokona¢ owego radykalnego nawrdcenia, do jakiego nie zdotali go nakloni¢
filozofowie spotkani poprzednio. On sam tak przedstawia motywy tego kroku:
»-..zaczalem juz przyznawac nauce katolickiej wyzszo$¢ nad manichejska. Uwaza-
tem, ze cechuje ja i wigksza skromno$¢, i wieksza rzetelnos¢, gdy domaga sig, aby
w niektore rzeczy wierzono bez powodu - czy to dlatego, ze wprawdzie mozna
by je udowodnié¢, ale nie wszyscy by to zrozumieli, czy tez dlatego, ze w ogdle
nie mozna ich udowodni¢”. Tymze platonikom, do ktérych Augustyn w sposéb
szczegolny nawigzywal, rGwnoczesnie zarzucal, Ze chociaz znali cel, ku jakiemu
nalezy dazy¢, nie poznali drogi, ktéra do niego prowadzi: Stowa Wcielonego.
Biskup Hippony zdolal stworzy¢ pierwsza wielka synteze mysli filozoficznej
i teologicznej, w ktorej zbiegaly sie rozne nurty mysli greckiej i tacinskiej. Tak-
ze u niego owa wielka jedno$¢ wiedzy, ktéra ma fundament w mysli biblijnej,
zostala potwierdzona i umocniona przez glebie mysli spekulatywnej. Synteza
dokonana przez §w. Augustyna miala pozosta¢ na cate stulecia najdoskonalsza
formga refleksji filozoficznej i teologicznej znang na Zachodzie. Bogaty osobi-
stym do$wiadczeniem i wspomagany przez niezwykla §wietos¢ zycia, Augustyn
potrafit wprowadzi¢ do swoich dzief liczne elementy, ktore przez swoj zwigzek
z doswiadczeniem zwiastowaly przyszly rozwdj pewnych nurtéw filozofii.
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41. Rézne zatem byly formy relacji, jakie Ojcowie Wschodu i Zachodu nawia-
zali ze szkotami filozoficznymi. Nie znaczy to, Ze utozsamiali oni tres¢ swego
nauczania z systemami, do ktoérych si¢ odwotywali. Pytanie postawione przez
Tertuliana: ,,C6z majg wspdlnego Ateny i Jerozolima? A c6z Akademia i Ko$ci61?”,
jest wyraznym $wiadectwem krytycznej postawy, z jaka chrzescijanscy mysli-
ciele od samego poczatku podejmowali problem relacji miedzy wiarg a filozofig,
dostrzegajac wszystkie jej aspekty pozytywne i jej granice. Nie byli to mysliciele
naiwni. Wiasnie dlatego, ze glteboko przezywali tresci wiary, potrafili dotrze¢ do
najgltebszych form spekulacji. Niestuszny i jednostronny jest zatem poglad, ze ich
dzieto polegalo wylacznie na wyrazeniu prawd wiary w kategoriach filozoficz-
nych. Dokonali oni znacznie wiecej. Zdotali bowiem ukaza¢ w pelnym $wietle
to, co zawarte byto tylko posrednio i we wstepnym zarysie w mysli wielkich
filozoféw starozytnych. Zadaniem tych ostatnich - jak juz powiedzialem - bylo
wskazanie, w jaki sposéb rozum uwolniony z zewnetrznych wiezow moze wyjs¢
ze Slepego zaulka mitow, aby otworzy¢ si¢ pelniej na transcendencje. Rozum
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oczyszczony i prawidlowo uformowany byt zatem w stanie wznie$¢ sie na wyzsze
poziomy refleksji, tworzac solidny fundament dla pojmowania bytu, rzeczywi-
stosci transcendentnej i absolutu.

Wlasnie tutaj mozna dostrzec nowos$¢ dziela Ojcédw. Przyjeli oni w pelni
zdobycze rozumu otwartego na absolut i wszczepili w niego bogactwa zaczerp-
niete z Objawienia. To spotkanie odbylo si¢ nie tylko na ptaszczyznie kultur,
z ktérych jedna mogla pozostawa¢ pod urokiem drugiej; nastgpilo ono w glebi
umystoéw i bylo spotkaniem stworzenia ze Stworca. Rozum przekroczyl nawet
cel, ku ktéremu nieswiadomie dazyl mocg wlasnej natury, i zdotal odnalez¢
najwyzsze dobro i najwyzszg prawde w osobie Wcielonego Stowa. W kontakcie
z filozofiami Ojcowie nie wahali si¢ jednak wskaza¢ w nich zaréwno elementéw
wspélnych, jak i tego co odrézniato je od Objawienia. Swiadomo$¢ podobienistw
nie przeszkadzala im dostrzec réznic.
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42. W teologii scholastycznej rola rozumu wyksztalconego w szkole filozofii staje
si¢ jeszcze znaczniejsza, a to pod wplywem anzelmianskiej interpretacji pojecia
intellectus fidei. Wedlug $wietego Arcybiskupa Canterbury zasada pierwszen-
stwa wiary nie sprzeciwia si¢ niezaleznym poszukiwaniom rozumu. Zadaniem
rozumu nie jest bowiem wydawanie opinii o tre$ciach wiary; zadania tego nie
moglby podja¢, gdyz nie jest do tego przystosowany. Jego rola polega raczej na
poszukiwaniu sensu, na odkrywaniu rozumowych uzasadnien, ktére pozwola
wszystkim uzyskaé pewne zrozumienie tresci wiary. Sw. Anzelm podkresla, ze
rozum powinien poszukiwac tego, co miluje: im bardziej miluje, tym usilniej
pragnie poznac. Kto zyje dla prawdy, dazy do pewnej formy poznania, ktéra roz-
nieca w nim coraz wigkszg milos¢ ku temu, co poznaje, cho¢ zarazem sam musi
uzna¢, ze nie dokonal jeszcze wszystkiego, czego by pragnatl: , Ad te videndum
factus sum; et nondum feci propter quod factus sum”. Pragnienie prawdy kaze
zatem rozumowi i§¢ coraz dalej; rozum zdumiewa si¢ wrecz swoja wzrastajaca
zdolno$cig pojmowania tego, co odkrywa. W tym momencie jednak rozum
jest tez w stanie dostrzec, gdzie znajduje si¢ kres jego drogi: ,Sadze bowiem, ze
kto bada rzecz niepojeta, powinien by¢ zadowolony z tego, jesli zdota w drodze
rozumowania rozpoznac z catkowita pewnoscia te rzeczywistos$¢, cho¢ nie po-
trafi przenikna¢ umyslem jej sposobu istnienia. (...) Czy zresztg jest co$ rownie
niepojetego i niewystowionego jak to, co jest ponad wszystkim? Skoro zatem to,
co dotychczas zostalo powiedziane na temat najwyzszej istoty, ma niezbedne
uzasadnienie, to nawet jesli nie mozna jej przenikng¢ umystem, aby moéc jg opisac
takze sfowami, niewzruszony pozostaje fundament, na ktérym opiera si¢ pew-
nos¢ jej istnienia. Jesli bowiem dzieki uprzedniej refleksji umyst pojat w sposéb
racjonalny, ze jest niepojety (rationabiliter comprehendit incomprehensibile esse)
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sposob, w jaki najwyzsza madros$¢ poznaje to, czego dokonala (...), to ktoz zdota
wyjasnié, jak poznaje ona i okresla samg siebie - ta, o ktorej czlowiek nie moze
wiedzie¢ nic lub prawie nic?”.

Raz jeszcze zostaje tu potwierdzona podstawowa harmonia poznania filozo-
ficznego i poznania wiary: wiara domaga sie, aby jej przedmiot zostal poznany
przy pomocy rozumu; rozum, osiagajac szczyt swoich poszukiwan, uznaje, jak
konieczne jest to, co ukazuje mu wiara.

%%

Nieprzemijajaca nowo$¢ mysli $w. Tomasza z Akwinu

43. Bardzo szczegélng role w tym dlugim procesie odegral sw. Tomasz - i to
nie tylko ze wzgledu na tre$¢ swojej doktryny, ale takze na dialogiczna relacje,
jaka potrafit nawigzac ze wspodlczesng sobie myslg arabska i zydowska. W epoce,
gdy chrzescijanscy mysliciele odkrywali na nowo skarby filozofii starozytnej,
a $cislej arystotelesowskiej, wielkg zastugg Tomasza bylo ukazanie w pelnym
$wietle harmonii istniejacej migdzy rozumem a wiarg. Skoro zaréwno $wiatlo
wiary, jak i $wiatto rozumu pochodza od Boga — dowodzil - to nie moga sobie
wzajemnie zaprzeczac.

Ujmujac rzecz jeszcze bardziej radykalnie, Tomasz uznaje, ze natura — wia-
$ciwy przedmiot badan filozofii — moze si¢ przyczyni¢ do zrozumienia Bozego
Objawienia. Wiara zatem nie leka si¢ rozumu, ale szuka jego pomocy i poktada
w nim ufnos¢. Jak taska opiera si¢ na naturze i pozwala jej osiggna¢ pelnie, tak
wiara opiera si¢ na rozumie i go doskonali. Rozum o$wiecony przez wiare zostaje
uwolniony od utomnosci i ograniczen, ktérych zrédlem jest niepostuszenstwo
grzechu, i zyskuje potrzebna moc, by wznie$¢ si¢ ku poznaniu tajemnicy Boga
w Trojcy Jedynego. Cho¢ Doktor Anielski podkreslat z moca nadprzyrodzony
charakter wiary, nie zapominat tez o wartosci, jaka jest rozumnos$¢ wiary; prze-
ciwnie, umial poddac ja glebokiej analizie i dokladnie okresli¢ jej sens. Wiara
mianowicie jest w pewien sposdb ,,czynnoscig mysli’; ludzki rozum nie musi
zaprzeczy¢ samemu sobie ani si¢ upokorzy¢, aby przyjac tresci wiary; w kazdym
przypadku czlowiek dochodzi do nich na mocy dobrowolnego i §$wiadomego wyboru.

Z tego wlasnie powodu Kosciot stusznie przedstawial zawsze $w. Tomasza
jako mistrza sztuki myslenia i wzor wlasciwego uprawiania teologii. Chciatbym
przypomnie¢ w tym kontekscie stowa, ktére napisal moj Poprzednik, stuga
Bozy Pawel VI, z okazji siedemsetlecia §mierci Doktora Anielskiego: ,Bez wat-
pienia Tomasz odznaczal si¢ w najwyzszym stopniu odwaga prawdy, wolnoscia
ducha w podejmowaniu nowych probleméw oraz intelektualng uczciwoscia,
ktéra nie dopuszcza do zarazenia chrzedcijanstwa $wiecka filozofig, ale tez jej
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z gory nie odrzuca. Dlatego przeszedt do historii mysli chrzescijanskiej jako
pionier wytyczajacy nowa droge filozofii i kultury powszechnej. Centralnym
punktem i niejako samym jadrem rozwigzania problemu nowej konfrontacji
miedzy rozumem a wiarg, jakie wskazat kierujac sie¢ geniuszem swej proroczej
intuicji, byto pogodzenie $wiecko$ci $wiata z radykalizmem Ewangelii, dzieki
czemu uniknal nienaturalnej sklonnosci do odrzucenia $wiata i jego wartoéci,
nie uchybiajac przy tym bynajmniej najwyzszym i niepodwazalnym wymogom
porzadku nadprzyrodzonego”
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44. Do wielkich intuicji $w. Tomasza nalezy takze ta, ktéra wskazuje na role
Ducha Swietego w procesie dojrzewania ludzkiej wiedzy do petni madrosci.
Juz od pierwszych stronic swojej Summa Theologiae Akwinata pragnal ukaza¢
pierwszenstwo tej madrosci, ktéra jest darem Ducha Swietego i wprowadza
w poznanie rzeczywisto$ci Bozych. Jego teologia pozwala pojac specyfike ma-
drosci w jej $cistym powigzaniu z wiarg i z poznaniem spraw Bozych. Madros¢
poznaje dzieki wspolnocie natury, opiera si¢ na wierze i formutuje prawidtowy
osad, wychodzac od prawdy samej wiary: ,,Madros¢ wymieniana wéréd daréw
Ducha Swietego jest rézna od tej, ktérg zalicza sie do cnét rozamowych. Te
ostatnig bowiem zdobywa si¢ przez nauke, tamta natomiast «zstepuje z gory»,
jak powiada $w. Jakub. Podobnie tez jest ona rézna od wiary, jako Ze wiara
przyjmuje Boza prawde taka, jaka jest, natomiast cechg daru madrosci jest to,
ze osadza wedle Bozej prawdy”.

Cho¢ Doktor Anielski uznaje pierwszenstwo tej madrosci, nie zapomina jed-
nak o istnieniu jej dwoch innych, komplementarnych form: madrosci filozoficz-
nej, ktora opiera sie na zdolnoéci rozumu do badania rzeczywisto$ci w granicach
wyznaczonych przez jego nature; oraz madrosci teologicznej, ktora opiera si¢ na
Objawieniu i bada tresci wiary, docierajac do tajemnicy samego Boga.

Gleboko przekonany, ze ,,omne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sancto
est”, $w. Tomasz ukochal prawde bezinteresowna miloscig. Szukat jej wszedzie,
gdziekolwiek si¢ objawiala, starajac si¢ jak najmocniej uwypuklic¢ jej uniwersal-
no$¢. Magisterium Kosciota dostrzega i wysoko ceni to jego umitowanie prawdy;
jego mysl — wlasnie dlatego, Ze nie tracifa nigdy z oczu prawdy uniwersalnej,
obiektywnej i transcendentnej — osiagnela ,,szczyty, ktérych ludzki rozum nigdy
nie zdotalby sobie wyobrazi¢”. Stusznie zatem mozna go nazywac ,,apostotem
prawdy”. Wlasnie dlatego, Ze zmierzal ku prawdzie bez wahania, potrafil w swoim
realizmie uznac jej obiektywnos¢. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozofia bytu,
nie zas$ filozofig prostego zjawiska.
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Dramat rozdzialu miedzy wiarg a rozumem

45. Od powstania pierwszych uniwersytetow teologia nawiazala bardziej bezpo-
$redni kontakt z innymi formami badan i wiedzy naukowej. Sw. Albert Wielki
i $w. Tomasz, cho¢ zachowywali organiczna wigz miedzy teologia a filozofig, jako
pierwsi uznali, ze filozofia i rézne dyscypliny nauki potrzebujg autonomii, aby
mogly prowadzi¢ owocne badania w swoich dziedzinach. Jednakze poczynajac
od po6znego Sredniowiecza to stuszne rozgraniczenie miedzy dwoma obszarami
wiedzy przeksztalcilo si¢ w szkodliwy rozdzial. Przesadny racjonalizm niektd-
rych myslicieli doprowadzil do radykalizacji stanowisk i do powstania filozofii
praktycznie oderwanej i catkowicie autonomicznej w stosunku do tresci wiary.
Jedna z konsekwencji tego rozdziatu byta takze narastajaca podejrzliwos¢ wobec
samego rozumu. Niektorzy przyjeli postawe catkowitej nieufnosci, sceptycyzmu
iagnostycyzmu, badz to aby rozszerzy¢ przestrzen wiary, badz tez aby pozbawic
ja wszelkich racjonalnych odniesien.

Tak wiec to, co mys$l patrystyczna i $redniowieczna pojmowala i uksztal-
towala jako gleboka jednos¢ - zrodlo wiedzy zdolnej dotrze¢ do najwyzszych
form myslenia abstrakcyjnego, zostalo w praktyce zniszczone przez systemy,
ktore opowiedzialy si¢ po stronie poznania racjonalnego, oderwanego od wiary
i stanowigcego dla niej alternatywe.
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46. Przejawy tej radykalizacji, ktore wywarty najwigkszy wplyw, sa znane i fatwo
rozpoznawalne, zwlaszcza w historii Zachodu. Nie ma przesady w stwierdze-
niu, ze rozwdj znacznej czg¢sci nowozytnej mysli filozoficznej dokonywat si¢
przy stopniowym oddalaniu si¢ od chrzescijanskiego Objawienia, sprowadzajac
ja nawet na pozycje jawnie z nim sprzeczne. W ubiegltym stuleciu proces ten
osiagnal apogeum. Niektorzy przedstawiciele idealizmu starali si¢ na rézne
sposoby przeksztalci¢ wiare i jej tresci, nawet tajemnice $mierci i zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa, w struktury dialektyczne poddajace si¢ pojmowaniu
racjonalnemu. Temu nurtowi przeciwstawialy si¢ rézne formy humanizmu ate-
istycznego, wypracowane pod wzgledem filozoficznym. Uznaly one wiare za
czynnik alienujacy i szkodliwy dla rozwoju pelnej racjonalnosci. Nie wahaly
si¢ przy tym nadac sobie statusu nowych religii i staty si¢ podstawa programéw
spotecznych i politycznych, prowadzacych do powstania systemdw totalitarnych,
ktdre przysporzyly ludzkosci wielu cierpien.

W sferze badan przyrodniczych rozpowszechnila si¢ stopniowo mentalno$é
pozytywistyczna, ktora nie tylko zerwata wszelkie powiazania z chrzedcijanska
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wizjg $wiata, ale - co wazniejsze — zrezygnowala tez z wszelkich odniesien do
wizji metafizycznej i moralnej. W wyniku tego zaistnialo niebezpieczenstwo,
ze niektdrzy ludzie nauki, rezygnujac z jakichkolwiek odniesien etycznych, nie
stawiajg juz w centrum swej uwagi osoby ludzkiej i calosci jej zycia. Co wigcej,
cze$¢ z nich, sSwiadoma mozliwosci otwartych przez rozwdj techniki, wydaje sie
ulega¢ nie tylko logice rynku, ale takze pokusie zdobycia demiurgicznej wladzy
nad przyroda, a nawet nad samym bytem ludzkim.

Konsekwencje kryzysu racjonalistycznego przyjety w koncu posta¢ nihilizmu.
Dla naszych wspolczesnych ma on swoisty urok jako filozofia nicosci. Wedtug teo-
rii jego zwolennikéw poszukiwanie stanowi cel sam w sobie, nie istnieje bowiem
nadzieja ani mozliwo$¢ osiagniecia celu, jakim jest prawda. W interpretacji nihi-
listycznej zycie jest jedynie sposobnosciag do poszukiwania doznan i doswiadczen,
wsrdd ktorych na pierwszy plan wysuwa si¢ to, co przemijajace. Nihilizm jest
zrédtem rozpowszechnionego dzis pogladu, ze nie nalezy podejmowac zadnych
trwalych zobowigzan, poniewaz wszystko jest ulotne i tymczasowe.
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47. Z drugiej strony nie nalezy zapominac, ze we wspolczesnej kulturze zmienita
sie rola samej filozofii. Stracila ona status uniwersalnej madrosci i wiedzy, aby sta¢
si¢ stopniowo tylko jedng z wielu dziedzin ludzkiego poznania; pod pewnymi
wzgledami zostala wrecz sprowadzona do roli zupelnie drugoplanowej. Inne
formy racjonalnego poznania zdobywaly w tym samym czasie coraz wigksze
znaczenie, podkreslajac jeszcze bardziej marginesowy charakter wiedzy filozo-
ficznej. Zamiast do kontemplacji prawdy oraz do poszukiwania ostatecznego
celu i sensu zycia, te formy racjonalnosci stuzg — a w kazdym razie moga by¢
wykorzystywane - jako ,,rozum instrumentalny”, ktéry pozwala osiagga¢ dorazne
cele, czerpac korzysci i sprawowac wladze.

Juz w mojej pierwszej Encyklice wskazywalem, jakie wielkie powstaja zagro-
zenia, gdy czlowiek przyznaje tej drodze walor absolutny: ,,Czlowiek dzisiejszy
zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wltasnym wytworem, co jest
wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze - pracy jego umystu,
dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychto
i w sposdb najczesciej nieprzewidywany nie tylko i nie tyle podlegaja «alienacji»
w tym sensie, ze zostajg odebrane temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmniej
czg$ciowo, w jakim$ pochodnym i posrednim zakresie skutkéw - skierowuja
si¢ przeciw czltowiekowi. Zostaja przeciw niemu skierowane lub moga zostac
skierowane przeciwko niemu. Na tym zdaje si¢ polega¢ gtéwny rozdziat drama-
tu wspolczesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejszym
wymiarze. Cztowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, ze jego wytwory —
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rzecz jasna nie wszystkie i nie wigkszos¢, ale niektdre, i to wlasnie te, ktore
zawieraja w sobie szczegdlng miare ludzkiej pomystowosci i przedsiebiorczosci —
moga zosta¢ obrécone w sposob radykalny przeciwko cztowiekowi”.

W $lad za tymi przeksztalceniami kulturowymi niektorzy filozofowie, rezy-
gnujac z poszukiwania prawdy dla niej samej, za jedyny cel swoich poszukiwan
uznali subiektywng pewno$¢ lub praktyczng uzytecznos¢. W konsekwencji stra-
cili z oczu prawdziwg godno$¢ rozumu, ktéremu nie pozwala si¢ juz poznawac
prawdy i szuka¢ absolutu.

% %%

48. Przeglad ostatniego okresu historii filozofii pozwala dostrzec w nim proces
stopniowego poglebiania si¢ rozdzialu miedzy wiarg a rozumem filozoficznym.
Jest oczywiscie prawda, ze przygladajac si¢ blizej nawet refleksji filozoficznej
tych, ktdrzy przyczynili si¢ do zwigkszenia dystansu miedzy wiarg a rozumem,
mozna w niej odkry¢ cenne zalazki mygli, a poglebiajac je i rozwijajac prawym
umyslem i sercem odkry¢ droge prawdy. Takie zalazki mysli znajduja si¢ na
przyktad w glebokich analizach postrzegania i do§wiadczenia, wyobrazni i nie-
$wiadomosci, osobowosci i intersubiektywnosci, wolnosci i wartosci, czasu i hi-
storii. Takze zagadnienie $mierci moze si¢ sta¢ dla kazdego mysliciela surowym
wezwaniem do poszukiwania we wlasnym wnetrzu prawdziwego sensu swojego
zycia. Mimo to jednak obecna relacja miedzy wiarg a rozumem domaga si¢
wysitku wnikliwego rozeznania, poniewaz zaréwno rozum, jak i wiara zostaly
zubozone i ostabione w swych wzajemnych odniesieniach. Rozum, pozbawiony
wsparcia ze strony Objawienia, podazal bocznymi drogami, na ktorych istniato
ryzyko zagubienia jego ostatecznego celu. Wiara, pozbawiona oparcia w rozu-
mie, skupila si¢ bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza zagrozenie, ze
przestanie by¢ propozycja uniwersalng. Ztudne jest mniemanie, zZe wiara moze
silniej oddziatywa¢ na slaby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona na po-
wazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do poziomu mitu
lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzalg wiara,
brakuje mu bodzca, ktory kazalby skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu.

Niech zatem nie wyda si¢ niestosowne moje glosne i zdecydowane wezwanie,
aby wiara i filozofia odbudowaly owg gleboka jednos¢, ktéra uzdalnia je do dzia-
tania zgodnego z ich naturg i respektujacego wzajemna autonomi¢. Odpowiedzia
na odwage (parresia) wiary musi by¢ odwaga rozumu.

%%



Rozum i wiara w kontemplacji prawdy 63

6. Myslenie ku madrosci.

Encyklika Fides et ratio, Watykan, 14 wrze$nia 1998 roku

100. Po uptywie ponad stu lat od ogloszenia Encykliki Leona XIII Aeterni Pa-
tris, do ktorej wielokrotnie odwotywatem sie na tych stronicach, uznalem, ze
nalezy podja¢ na nowo i w sposdb bardziej systematyczny rozwazania na te-
mat relacji migdzy wiarg a filozofig. Rola mysli filozoficznej w rozwoju kultur
oraz w ksztaltowaniu zachowan indywidualnych i spotecznych jest oczywista.
Mysl ta wywiera silny wplyw, nie zawsze bezposrednio odczuwany, takze na
teologie i na jej rozne dyscypliny. Dlatego wydawalo mi si¢ stuszne i konieczne
podkreslenie wartosci filozofii z punktu widzenia rozumienia wiary, a takze
wskazanie ograniczen, na jakie napotyka, gdy zapomina o prawdach Objawienia
lub je odrzuca. Kosciél bowiem zachowuje niewzruszone przekonanie, ze wiara
irozum ,,moga okazywac sobie wzajemng pomoc’, odgrywajac wobec siebie role
zarowno czynnika krytycznego i oczyszczajacego, jak i bodzca sklaniajacego do
dalszych poszukiwan i glebszej refleksji.
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101. Gdy przygladamy sie dziejom ludzkiej mysli, zwlaszcza na Zachodzie, fatwo
mozemy dostrzec w niej bogactwo stuzace postepowi ludzkosci, jakie zrodzito
sie ze spotkania filozofii z teologig i z wzajemnej wymiany ich dorobku. Teologia,
otrzymawszy w darze otwartos¢ i oryginalno$¢, dzigki ktérym moze istniec jako
nauka wiary, z pewno$cig naklonita rozum, by pozostal otwarty na radykalna no-
wos¢, jaka zawiera w sobie Boze Objawienie. Przyniosto to niewatpliwg korzys¢
filozofii, gdyz dzieki temu mogta ona otworzy¢ nowe horyzonty, odstaniajace
przed nig kolejne zagadnienia, ktére rozum ma coraz glebiej poznawac.

Wlasnie w $wietle tego stwierdzenia uwazam za swoj obowigzek podkresli¢ —
podobnie jak przypomniatem o potrzebie odzyskania przez teologie wlasciwej
relacji z filozofig - ze rowniez filozofia powinna dla dobra i dla postepu ludz-
kiej mysli odbudowa¢ swa wiez z teologia. Znajdzie w niej nie przemyslenia
jednego czlowieka, ktére nawet gdy sa gtebokie i bogate, pozostaja osadzone
w ograniczonej perspektywie, typowej dla myslenia jednostki, ale bogactwo
refleksji wspdlnotowej. Naturalnym bowiem oparciem dla teologii poszukujacej
prawdy jest jej eklezjalnos¢ oraz tradycja Ludu Bozego z calym jego bogactwem
i wielorako$ciag wiedzy i kultur polaczonych jednoscia wiary.

% %%
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102. Podkreslajac w ten sposob znaczenie mysli filozoficznej i jej prawdziwe
wymiary, Kosciél ma na uwadze dwa cele jednoczesnie — obrone godnosci czto-
wieka i gloszenie ewangelicznego oredzia. Najpilniejszym warunkiem realizacji
tych zadan jest dzi§ doprowadzenie ludzi do odkrycia wlasnej zdolnosci po-
znania prawdy oraz tesknoty za najgltebszym i ostatecznym sensem istnienia.
W perspektywie tych glebokich dazen, wpisanych przez Boga w ludzka nature,
jasniejsze staje sie tez ludzkie i zarazem humanizujgce znaczenie stowa Bozego.
Dzigki posrednictwu filozofii, ktora stala sie tez prawdziwg madroscia, cztowiek
wspolczesny bedzie si¢ mdgt przekonad, ze tym bardziej jest czlowiekiem, im
bardziej otwiera si¢ na Chrystusa zawierzajac Ewangelii.

%k %

103. Filozofia jest tez niejako zwierciadlem kultury narodéw. Filozofia, ktéra
pod wpltywem wymogdw teologicznych rozwija si¢, zachowujac wspétbrzmienie
z wiarg, stanowi czg$¢ owej ,,ewangelizacji kultury”, ktérg Pawet VI wskazal jako
jeden z zasadniczych celow ewangelizacji. Przypominajac nieustannie o pilnej
potrzebie nowej ewangelizacji, zwracam si¢ zarazem do filozoféw, aby starali
si¢ coraz glebiej poznawac obszary prawdy, dobra i pigkna, ktére otwiera przed
nami sfowo Boze. To zadanie staje si¢ jeszcze pilniejsze, gdy bierzemy pod uwa-
ge wyzwania, jakie zdaje si¢ nie$¢ ze sobg nowe tysigclecie: s3 one skierowane
w szczegdlny sposob do regiondw i kultur o dawnej tradycji chrzescijanskie;j.
Takze te Swiadomos¢ trzeba uzna¢ za wazny i oryginalny wktad w dzieto nowej
ewangelizacji.
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104. Myél filozoficzna jest czesto jedynym terenem porozumienia i dialogu z tymi,
ktérzy nie wyznajg naszej wiary. Przemiany dokonujace si¢ wspotczesnie w filo-
zofii wymagajg uwaznego i kompetentnego udzialu wierzacych filozoféw, umie-
jacych dostrzec oczekiwania zwigzane z obecnym momentem dziejowym, nowe
zainteresowania i zespoly problemoéw. Chrzescijanski filozof, ktéry buduje swoja
argumentacje w $wietle rozumu i zgodnie z jego regutami, cho¢ zarazem kieruje
sie tez wyzszym zrozumieniem, czerpanym ze stowa Bozego, moze dokonac re-
fleksji dostepnej i sensownej takze dla tych, ktorzy nie dostrzegaja jeszcze pelnej
prawdy zawartej w Bozym Objawieniu. Ten teren porozumienia i dialogu jest dzis
szczegllnie potrzebny dlatego, Ze najpilniejsze problemy ludzkosci — wystarczy
przytoczy¢ problem ekologiczny czy problem pokoju i wspdlistnienia ras i kul-
tur _ mogg zosta¢ rozwigzane dzigki lojalnej i uczciwej wspoétpracy chrzescijan
z wyznawcami innych religii oraz z tymi, ktoérzy cho¢ nie wyznajg zadnej reli-
gii, szczerze pragng odnowy ludzkosci. Stwierdzit to juz Sobér Watykanski II:
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»~Powodowani pragnieniem takiego dialogu, ozywionego jedynie umitowaniem

prawdy, z zachowaniem oczywiscie stosownej roztropnosci, nie wykluczamy
z niego nikogo, ani tych, ktérzy rozwijajac wspaniate przymioty umystu ludz-
kiego, nie uznajg jeszcze jego Twdrcy, ani tych, ktérzy przeciwstawiajg sie Ko-
$ciolowi i przesladuja go w rozny sposob”. Filozofia, w ktdrej jasnieje choc¢by
tylko cze$¢ prawdy Chrystusa - jedynej ostatecznej odpowiedzi na problemy
cztowieka, stanie si¢ mocnym oparciem dla prawdziwej i zarazem powszechnej
etyki, ktorej potrzebuje dzisiaj ludzkos¢.
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105. Na zakonczenie tej Encykliki zamierzam zwrdci¢ si¢ z ostatnim wezwaniem
przede wszystkim do teologow, aby poswiecili szczegdlng uwage filozoficznym

implikacjom stowa Bozego i podjeli refleksje, ktora w petni ukaze warto$c¢ teore-
tyczna i praktyczna wiedzy teologicznej. Pragne im podzigkowac za ich postuge
w Kosciele. Gleboka wiez miedzy madroscig teologiczng a wiedza filozoficzna
to jeden z najbardziej oryginalnych elementow dziedzictwa, ktérym postuguje

si¢ chrzescijanska tradycja zglebiajac prawde objawiong. Dlatego zachgecam

ich, by na nowo odkryli i jak najpelniej ukazali metafizyczny wymiar prawdy,
a w ten sposob nawiazali krytyczny i rzetelny dialog ze wszystkimi nurtami

wspolczesnej mysli filozoficznej i calej filozoficznej tradycji, zaréwno z tymi,
ktdére pozostaja w zgodzie ze stowem Bozym, jak i z tymi, ktére s3 z nim sprzecz-
ne. Niech pamietajg zawsze o zaleceniu wielkiego mistrza mysli i duchowosci,
$w. Bonawentury, ktéry we wstepie do swego Itinerarium mentis in Deum

wzywal czytelnika do u§wiadomienia sobie, ze ,,nie wystarczy mu lektura, ktorej

nie towarzyszy skrucha, poznanie bez poboznosci, poszukiwanie bez porywow
zachwytu, roztropnos¢ ktéra nie pozwala cieszy¢ si¢ niczym do konica, dziatanie

oderwane od religijnosci, wiedza oddzielona od milosci, inteligencja pozbawiona

pokory, nauka, ktdérej nie wspomaga faska Boza, i refleksja nie oparta na wiedzy
natchnionej przez Boga”

Zwracam si¢ z wezwaniem takze do odpowiedzialnych za formacje kaptandw,
zarowno akademicka, jak duszpasterska, aby troszczyli sie zwlaszcza o przygoto-
wanie filozoficzne tych, ktorzy beda glosili Ewangelie wspoélczesnemu czlowieko-
wi, a nade wszystko tych, ktérzy maja si¢ poswigci¢ studium i nauczaniu teologii.
Niech starajg si¢ wykonywac swoja prace w swietle zalecen Soboru Watykanskie-
go Il i pdzniejszych rozporzadzen, ktére wskazuja na niezwykle pilne zadanie,
spoczywajace na nas wszystkich: mamy wnosi¢ nasz wkiad w dzieto autentycz-
nego i glebokiego przekazu prawd wiary. Nie nalezy zapominac¢ o powaznym
obowigzku odpowiedniego przygotowania zespotu wykladowcédw majacych na-
uczac filozofii w seminariach i na fakultetach koscielnych. Jest konieczne, aby to
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nauczanie opieralo si¢ na wlasciwym przygotowaniu naukowym, przedstawiato
w sposob systematyczny wielkie dziedzictwo chrzescijanskiej tradycji, a zarazem
uwzglednialo w nalezytej mierze aktualne potrzeby Kosciota i §wiata.
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106. Apeluje takze do filozoféw i do wyktadowcow filozofii, aby idac sladem za-
wsze aktualnej tradycji filozoficznej, mieli odwage przywrdci¢ mysli filozoficznej

wymiary autentycznej madrosci i prawdy, takze metafizycznej. Niech otworza
si¢ na wymagania, jakie stawia im stowo Boze, i starajg si¢ odpowiada¢ na nie

swoim rozumowaniem i argumentacjg. Niech daza zawsze ku prawdzie i beda
wrazliwi na dobro w niej zawarte. Dzigki temu bedg umieli zbudowac¢ autentyczna
etyke, ktorej ludzkos¢ tak pilnie potrzebuje, zwlaszcza w obecnym czasie. Kosciot

z uwaga i zyczliwoscig $ledzi ich poszukiwania; niech zatem beda przekonani,
ze potrafi uszanowac stuszng autonomie ich nauki. Pragne skierowa¢ szczegdlne

stowa zachety do ludzi wierzacych, pracujacych na polu filozofii, aby rozjasniali

rézne dziedziny ludzkiej dziatalnosci $wiatlem rozumu, ktory staje si¢ pewniejszy
i bardziej przenikliwy dzigki oparciu, jakie znajduje w wierze.

Na koniec pragne zwrocic si¢ takze do naukowcow, ktérych poszukiwania sa
dla nas zrodlem coraz wigkszej wiedzy o wszechswiecie jako calosci, o niewiary-
godnym bogactwie jego réznorodnych sktadnikéw, ozywionych i nieozywionych,
oraz o ich zlozonych strukturach atomowych i molekularnych. Na tej drodze
osiagneli oni — zwlaszcza w obecnym stuleciu - wyniki, ktdre nie przestaja nas
zdumiewac. Kieruj¢ stowa podziwu i zachety do tych $mialych pionieréw nauki,
ktérym ludzkos¢ w tak wielkiej mierze zawdzigcza swéj obecny rozwoj, ale mam
zarazem obowigzek wezwac ich, aby kontynuowali swoje wysilki nie tracgc nigdy
z oczu horyzontu mgdrosciowego, w ktérym do zdobyczy naukowych i tech-
nicznych dolaczajg si¢ takze wartosci filozoficzne i etyczne, bedace charaktery-
stycznym i nieodzownym wyrazem tozsamosci osoby ludzkiej. Przedstawiciele
nauk przyrodniczych sa w pelni §wiadomi tego, ze ,,poszukiwanie prawdy, nawet
wowczas, gdy dotyczy ograniczonej rzeczywistosci $wiata czy czlowieka, nigdy sie
nie konczy, zawsze odsyla ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem
badan, ku pytaniom otwierajacym dostep do Tajemnicy”.
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107. Wszystkich prosze, aby starali sie dostrzec wnetrze cztowieka, ktérego
Chrystus zbawil przez tajemnice swojej mitosci, oraz glebie jego nieustannego
poszukiwania prawdy i sensu. Rozne systemy filozoficzne wpoily mu ztudne
przekonanie, ze jest absolutnym panem samego siebie, Ze moze samodziel-
nie decydowac¢ o swoim losie i przysztosci, polegajac wylacznie na sobie i na
wlasnych sitach. Wielko$¢ czlowieka nigdy nie urzeczywistni sie¢ w ten sposéb.
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Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas, gdy czlowiek postanowi zakorzenic¢ sig
w prawdzie, budujac swoj dom w cieniu Madrosci i w nim zamieszkujac. Tylko
w tym horyzoncie prawdy bedzie mégt w pelni zrozumie¢ sens swojej wolnosci
oraz swoje powolanie do mifowania i poznania Boga jako najdoskonalsze urze-
czywistnienie samego siebie.

108. Na koniec zwracam si¢ mysla ku Tej, ktorg Kosciolt wzywa w modlitwie
jako Stolice Madrosci. Samo Jej zycie jest niczym przypowies¢, zdolna rzuci¢
$wiatto na rozwazania, ktdre tutaj przeprowadzilem. Mozna bowiem dostrzec
glebokie podobienstwo migdzy powotaniem Blogostawionej Dziewicy a powo-
taniem autentycznej filozofii. Podobnie jak Maryja Panna zostala wezwana do
ofiarowania calego swojego czlowieczenstwa i kobiecosci, aby Stowo Boze mogto
przyjac cialo i stac si¢ jednym z nas, tak tez filozofia ma si¢ przyczynia¢ swa
refleksja racjonalna i krytyczna do tego, by teologia jako rozumienie wiary byta
owocna i skuteczna. I podobnie jak Maryja, wyrazajac przyzwolenie na zamyst
zwiastowany Jej przez Gabriela, nie stracita bynajmniej swego prawdziwego
czltowieczenstwa i wolnosci, tak tez mysl filozoficzna, przyjmujac wyzwanie,
jakie rzuca jej prawda Ewangelii, nic nie traci ze swej autonomii, gdyz dzieki
temu wszelkie jej poszukiwania zostajg skierowane ku najwznioslejszym celom.
Dobrze rozumieli te prawde §wigtobliwi mnisi chrze$cijanskiej starozytnosci, gdy
nazywali Maryje ,,podpora rozumienia wiary”. Widzieli w Niej wierny wizerunek
prawdziwej filozofii i byli przekonani, ze nalezy philosophari in Maria.

Niech Stolica Madroéci bedzie bezpiecznym portem dla tych, ktorzy uczynili
swoje zycie poszukiwaniem madrosci. Oby dazenie do madrosci, ostatecznego
i wlasciwego celu kazdej prawdziwej wiedzy, nie napotykato juz zadnych prze-
szkdd dzieki wstawiennictwu Tej, ktdra rodzac Prawde i zachowujac ja w swoim
sercu, na zawsze obdarzyta nig cala ludzkosc¢.

7. Rozum w poszukiwaniu Sensu.

Katecheza papieska (Watykan, 10 lipca 1985 roku)

1. Kiedy zadajemy sobie pytanie ,dlaczego wierzymy w Boga?”, jako pierwsza
nasuwa si¢ odpowiedz naszej wiary: Bog objawil sie ludzkosci, nawigzat kontakt
z ludzmi. Najwyzszym objawieniem Boga jest Jezus Chrystus, Boég wcielony.
Wierzymy w Boga, poniewaz Bég pozwolil si¢ nam odkry¢ jako najwyzszy Byt,
jako wielki ,,Istniejacy”

Ale owa wiara w objawiajacego si¢ Boga znajduje takze potwierdzenie w ro-
zumowaniu naszego umystu. Po glebszym zastanowieniu stwierdzamy, iz nie
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brakuje dowodéw na istnienie Boga. Opracowali je mysliciele w postaci filozo-
ficznych dowodzen opartych na §cisle logicznym toku myslenia. Moga by¢ one
jednak ukazane takze w prostszej formie, dzigki czemu stajq si¢ przystepne dla
kazdego, kto usiluje zrozumie¢ sens otaczajacego go $wiata.

%k %

2. Méwiac o dowodach na istnienie Boga, musimy podkresli¢, ze nie chodzi
o dowody w porzadku naukowo-eksperymentalnym. Dowody naukowe we
wspolczesnym rozumieniu tego stowa majg znaczenie tylko w odniesieniu do
rzeczy uchwytnych dla zmystéw, jedynie bowiem one moga by¢ przedmiotem
doswiadczen badawczych i sprawdzianéw, dokonywanych za pomoca narzedzi,
jakimi postuguje si¢ nauka. Pragnienie naukowego udowodnienia istnienia Boga
oznaczaloby sprowadzenie Go do poziomu bytéow naszego $wiata, a wiec btad
metodologiczny juz samej kwestii, kim jest Bog. Nauka musi uznac swoje ogra-
niczenia i swojg niemoc w dotarciu do istnienia Boga: nie moze tego istnienia
ani potwierdzi¢, ani zanegowac.

Nie znaczy to jednak, ze uczeni nie sg w stanie znalez¢ w swych naukowych
badaniach takich motywoéw, ktoére pozwalaja zaktadac¢, ze Bog istnieje. Skoro
nauka jako taka nie moze dotrze¢ do Boga, to uczony, obdarzony rozumem,
ktéry nie ogranicza si¢ w swych badaniach do rzeczy uchwytnych zmystami,
moze odkry¢ w $wiecie podstawy prowadzace do stwierdzenia, ze istnieje Byt,
ktdry go przewyzsza. Wielu uczonych doszlo i wcigz dochodzi do tego odkrycia.

Ten, kto z wewnetrzng otwartoscig zastanawia si¢ nad tym wszystkim, co
skfada si¢ na istnienie wszechs§wiata, nie moze nie zadawac¢ sobie pytania do-
tyczacego poczatku. Obserwujac pewne wydarzenia, instynktownie pytamy
o ich przyczyny. Jakze nie zapyta¢ o to samo w odniesieniu do wszystkich istot
i zjawisk, ktére odkrywamy w swiecie?

%%

3. Problem ten jawi sie z jeszcze wieksza wyrazistoscia w §wietle hipotezy nauko-
wej dotyczacej na przyklad ekspansji wszechswiata: jesli wszech$wiat podlega
nieustannemu rozszerzaniu si¢, czyz nie trzeba cofna¢ si¢ w czasie do chwili,
ktéra mozna by nazwac ,momentem poczatkowym”, do momentu, w ktérym
rozpoczeta sie owa ekspansja? Ale jakagkolwiek by przyjaé¢ teorie na temat po-
wstania wszech$wiata, nie mozna pomingé¢ sprawy najistotniejszej. Ow wszech-
$wiat, znajdujacy sie¢ w nieustannym ruchu, zaklada istnienie Przyczyny, ktéra
dajac mu byt, wprawifa go réwniez w ruch i wcigz go zasila. Bez tej najwyzszej
Przyczyny $wiat i wszelki ruch, jaki w nim panuje, pozostalyby zjawiskami
»hiewyttumaczonymi” i ,,niewytlumaczalnymi”, a nasz rozum nie moglby by¢
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zaspokojony. Umyst ludzki moze otrzymaé odpowiedz na swoje pytania tylko
wtedy, gdy uzna Byt, ktéry stworzyt §wiat z calym jego dynamizmem i ktdry
stale utrzymuje go w istnieniu.

% %%

4. Potrzeba dotarcia do najwyzszej Przyczyny staje si¢ bardziej widoczna, je-
zeli wezmie si¢ pod uwage doskonala organizacje, ktérg nauka wciaz odkrywa
w strukturze materii. Czyz rozum ludzki, ktéry z tak wielkim trudem zmierza
do okreslenia budowy i zasad dzialania czasteczek materii, nie sklania si¢ moze
ku temu, by szuka¢ ich poczatku w najwyzszym Rozumie, ktory dal poczatek
wszystkiemu? W obliczu tych wspanialosci, ktére mozna by nazwac niezmiernie
matym $wiatem atomu i niezmiernie wielkim §wiatem kosmosu, umyst czlowieka
odczuwa w pelni, ze wszystko to przekracza jego twdrcze mozliwosci, a nawet
wyobraznig, i pojmuje, Ze tak wspaniale i wielkie dzielo wymaga Stworcy, ktérego
madros¢ przewyzsza kazda miare, a moc nie zna granic.

% %%

5. Wszystkie spostrzezenia dotyczace rozwoju zycia prowadza do analogicznego
wniosku. Ewolucja istot Zyjacych, ktéra stanowi przedmiot badan naukowych
zmierzajacych do okreslenia jej etapow i wyrdznienia dzialajacych w niej me-
chanizméw, ukazuje zadziwiajaca wewnetrzng celowos¢. Owa celowos¢, pro-
wadzgca wszystkie byty w tym samym kierunku, nad ktora nie posiadaja one
wladzy ani nie sg za nig odpowiedzialne, kaze domysla¢ si¢ Ducha, ktéry jest
ich wynalazcg i stworca.

Jeszcze bardziej zadziwiajaca celowos¢ ukazuje historia ludzkosci i zycie
kazdego cztowieka. Oczywiscie, czlowiek nie moze wytlumaczy¢ sobie sensu
wszystkiego, co dzieje si¢ w jego Zyciu; a wigc musi przyznad, ze nie jest panem
wlasnego losu. Nie tylko nie jest swoim stworca, ale nawet nie ma wtadzy pano-
wania nad biegiem wydarzen w swoim zyciu. Jest jednak przekonany o swoim
przeznaczeniu i stara si¢ odkry¢, w jaki sposéb je otrzymal, w jaki sposob jest
ono wpisane w jego istnienie. S takie chwile, w ktérych jest mu dos¢ tatwo
rozpoznaé tajemniczy cel, ukryty w zbiegu okolicznosci czy wydarzen. Wtedy
sktonny jest potwierdzi¢ panowanie Tego, ktéry go stworzyt i kieruje jego zyciem.

% %%

6. Posrod wielu rzeczy tego $wiata, ktore kazg nam podnosi¢ wzrok ku gorze,
znajduje sie pickno. Przejawia si¢ ono w rozmaitych cudach natury; przemawia
jezykiem niezliczonych dziel sztuki, literatury, muzyki, malarstwa, sztuk plastycz-
nych. Mozna je takze podziwia¢ w postawach moralnych: tak wiele jest przeciez



70 Uniwersytet. Antologia tekstow

szlachetnych uczu¢, tak wiele wspaniatych gestow. Czlowiek ma §wiadomos¢,
ze cale to pigkno zostalo mu ,dane”, nawet jesli wspotdziata w nadawaniu mu
wyrazu. Czlowiek moze w pelni odkry¢ i podziwia¢ piekno tylko wtedy, gdy
pozna jego zrodlo - transcendentne pigkno Boga.

%k %

7. Niektorzy przeciwstawiajg tym ,wskazowkom” prowadzacym do istnienia
Boga Stworcy dzieto przypadku lub wewnetrznych mechanizméw materii. M6-
wi¢ o przypadku w odniesieniu do $wiata, ktéry ukazuje tak bardzo ztozona
organizacje elementow i tak zadziwiajaca celowos$¢ zycia, oznacza rezygnacije
z proby wytlumaczenia $wiata, ktory jawi si¢ naszym oczom. W rezultacie jest
to jednoznaczne z checig uznania skutkow bez przyczyny. Jest to rezygnacja
ludzkiego rozumu, ktéry w ten sposéb zaniechal myslenia, odrzucit proby roz-
wigzania swoich problemoéw.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, ze istnieje cale mnostwo znakéw sktaniaja-
cych czlowieka usitujacego zrozumie¢ $wiat, w ktorym zyje, do tego, by skiero-
wal wzrok ku Stwércy. Dowody na istnienie Boga s3 liczne i zbiezne. Pomagaja
wykaza¢, ze wiara nie pomniejsza ludzkiego rozumu, ale jest dlan bodzcem do
refleksji i pozwala mu lepiej zrozumie¢ to wszystko, co w obserwowanej rzeczy-
wistosci wywoluje w cztowieku pytania.

8. Poszukiwanie prawdy i dobra.

Encyklika Veritatis splendor, Watykan, 6 sierpnia 1993 roku

54. Wie¢z miedzy wolnoscia czlowieka a prawem Bozym ma swa zywa siedzibe
w ,sercu” osoby, czyli w jej sumieniu. ,W glebi sumienia - pisze Sobdr Watykan-
ski IT - cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie naktada, lecz ktéremu
winien by¢ postuszny i ktérego gtos wzywajacy go zawsze tam, gdzie potrzeba,
do milowania i czynienia dobra, a unikania zta, rozbrzmiewa w sercu nakazem:
czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek bowiem ma w swym sercu wypisane przez
Boga prawo, wobec ktérego posltuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug
ktérego bedzie sadzony (por. Rz 2, 14-16)”.

Dlatego sposob, w jaki pojmuje si¢ relacje miedzy wolnoscig a prawem, jest
$cisle zwigzany z koncepcjg sumienia. W tym znaczeniu wspomniane wyzej
nurty kulturowe, ktére przeciwstawiajg, a takze wprowadzajg rozdzial miedzy
wolnoscig a prawem i otaczajg balwochwalczym kultem wolnos¢, prowadza do
»Kkreatywnej” interpretacji sumienia, koncepcji oddalajacej si¢ od tradycyjnego
stanowiska Kosciola i jego Urzedu Nauczycielskiego.
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55. Wedlug opinii niektdrych teologéw rola sumienia zostata sprowadzona,
przynajmniej w pewnym zakresie przesztosci, jedynie do stosowania ogdlnych
norm moralnych w konkretnych sytuacjach ludzkiego zycia. Jednakze normy
te — twierdzg owi teologowie — nie s w stanie ogarna¢ i uwzglednic¢ catej niepo-
wtarzalnej specyfiki wszystkich konkretnych czynéw ludzkich; moga co prawda
dopomoéc w pewnej mierze w poprawnej ocenie danej sytuacji, nie moga jednak
zastapi¢ czlowieka w podjeciu osobistej decyzji o tym, jak powinien postapic
w konkretnych przypadkach. Co wiecej, opisana powyzej krytyka tradycyjnej
koncepcji natury ludzkiej i jej znaczenia w zyciu moralnym sktania niektérych
autorow ku pogladowi, ze normy te stanowia nie tyle obiektywne i wigzace
kryteria sadu sumienia, ile raczej tworza ogélng perspektywe, ktéra w pewnym
przyblizeniu wskazuje czlowiekowi, jak powinien uporzadkowac swoje zycie
osobiste i spoleczne. Autorzy ci zwracajg takze uwage na zfoZonos¢ zjawiska
sumienia: jest ono glteboko powiazane z calg sferg psychiki i uczu¢ oraz podlega
wielorakim wplywom $rodowiska spotecznego i kulturowego cztowieka. Z dru-
giej strony, z naciskiem podkresla si¢ warto$¢ sumienia, ktére sam Sobor nazwat
»sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bogiem, ktérego gtos w jego
wnetrzu rozbrzmiewa”. Glos ten - twierdzi si¢ — sklania cztowieka nie tyle do
skrupulatnego przestrzegania uniwersalnych norm, ile do twdrczego i odpowie-
dzialnego podjecia zadan osobistych, ktére Bog jemu powierza.

Pragnac uwypukli¢ ,, kreatywny” charakter sumienia, niektdrzy autorzy okre-
Slajg jego akty juz nie mianem ,,sad6ow’, ale ,decyzji”: tylko poprzez ,,autonomicz-
ne” podejmowanie tych decyzji czlowiek moze wedtug nich osiagna¢ moralng
dojrzalos¢. Nie brak takze zwolennikéw pogladu, iz przeszkode dla tego procesu
dojrzewania stanowi nazbyt kategoryczne stanowisko, jakie w wielu kwestiach
moralnych zajmuje Magisterium Ko$ciota, ktérego wypowiedzi jakoby wywoluja
na wiernych niepotrzebne konflikty sumienia.

%%

56. Aby uzasadni¢ te poglady, niektorzy proponuja przyjecie swego rodzaju
podwojnego statusu prawdy moralnej. Obok plaszczyzny doktrynalnej i abstrak-
cyjnej nalezaloby uzna¢ odrebnos¢ pewnego ujecia egzystencjalnego, bardziej
konkretnego. Ujecie to, uwzgledniajace okolicznosci i sytuacje, mogloby dostar-
cza¢ uzasadnien dla wyjgtkéw od reguly ogélnejitym samym pozwala¢ w praktyce
na dokonywanie z czystym sumieniem czynéw, ktére prawo moralne uznaje za
wewnetrznie zle. W ten sposéb wprowadza si¢ w niektérych przypadkach roz-
dzial lub nawet opozycje miedzy doktryng wyrazong przez nakaz o znaczeniu
ogo6lnym a normg indywidualnego sumienia, ktére w praktyce miatoby stanowi¢
ostateczng instancje orzekajaca o dobru i ztu. Na tej podstawie probuje si¢ uza-
sadnic¢ tak zwane rozwigzania ,,pastoralne”, sprzeczne z nauczaniem Magisterium
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i usprawiedliwi¢ ,,tworczg” hermeneutyke, wedlug ktérej poszczegélna norma
negatywna bynajmniej nie we wszystkich przypadkach jest wigzaca dla sumienia.

Trudno nie zauwazyg¢, ze tezy te podwazaja samg tozsamosc¢ sumienia w jego
relacji do wolnosci czlowieka i prawa Bozego. Tylko przedstawione wcze$niej
wyjasnienia na temat wi¢zi miedzy wolnoscig a prawem, opartej na prawdzie,
umozliwiaja wlasciwg oceng tej ,kreatywnej” koncepcji sumienia.

Osad sumienia

57. Ten sam fragment Listu do Rzymian, ktéry pozwolil nam uchwyci¢ istote
prawa naturalnego, ukazuje takze biblijny sens sumienia, zwlaszcza w jego specy-
ficznym zwigzku z prawem: ,,gdy poganie, ktérzy Prawa nie majg, idgc za naturg,
czynig to, co Prawo nakazuje, chociaz Prawa nie majg, sami dla siebie s3 Prawem.
Wykazuja oni, ze tre§¢ Prawa wypisana jest w ich sercach, gdy jednoczesnie ich
sumienie staje jako $wiadek, a mianowicie ich mysli na przemian ich oskarzajace
lub uniewinniajace” (Rz 2, 14-15).

Wedlug stow sw. Pawla sumienie w pewnym sensie stawia cztowieka wobec
prawa, samo stajac sie ,, Swiadkiem” w jego sprawie: swiadkiem jego wiernosci lub
niewierno$ci prawu, to znaczy jego istotnej prawosci lub niegodziwosci moralne;j.
Sumienie jest swiadkiem jedynym: to, co dokonuje si¢ we wnetrzu osoby;, jest
zastoniete przed oczyma jakiegokolwiek zewnetrznego obserwatora. Sumienie
sktada swoje $wiadectwo wylacznie wobec samej osoby. Z kolei tylko ona sama
zna wlasng odpowiedz na glos sumienia.

% %%k

58. Nie sposdb przeceni¢ znaczenia tego wewnetrznego dialogu cztowieka z sa-
mym sobg. W rzeczywistosci jednak jest to dialog cztowieka z Bogiem, Tworca
prawa, pierwszym Wzorem i ostatecznym Celem cztowieka. ,,Sumienie - pisze
$w. Bonawentura - jest jakby Bozym zwiastunem i postancem, tak ze nie glosi
nakazow wiasnych, ale nakazy pochodzace od Boga, na sposdb herolda, ktory
ogtasza krolewskie rozporzadzenia. Dlatego wlasnie sumienie ma moc wigzacg”

Mozna zatem powiedzie¢, ze sumienie jest §wiadectwem o prawosci lub nie-
godziwosci czltowieka sktadanym samemu czlowiekowi, ale zarazem - a nawet
przede wszystkim - jest swiadectwem samego Boga, ktérego glos i sad przenikaja
wnetrze cztowieka az do tajnikow jego duszy, przywolujac go fortiter et suaviter
do postuszenstwa: ,Sumienie nie zamyka czlowieka w niedostepnej i nieprze-
niknionej samotnosci, ale otwiera go na wotanie, na glos Boga. W tym wtasnie
i w niczym innym kryje si¢ tajemnica i godno$¢ sumienia, Ze jest ono miejscem,
Swieta przestrzenig, w ktérej Bog przemawia do czltowieka”
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59. Sw. Pawel nie ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze sumienie jest ,,swiadkiem”, ale
ukazuje takze, w jaki sposob spelnia ono t¢ funkcje. Moéwi mianowicie o ,,my-
slach”, ktore oskarzaja lub uniewinniajg pogan w zaleznosci od ich postepowania
(por. Rz 2, 15). Stowo ,,mysli” zwraca uwage na rzeczywisty charakter sumienia
jako instancji moralnego osqdu cztowieka i jego czynow: jest to osad uniewinnia-
jacy albo potepiajacy w zaleznosci od tego, czy czyny czlowieka s3 zgodne, czy
niezgodne z prawem Bozym zapisanym w jego sercu. Wlasnie o sadzie nad czy-
nami, a jednoczeénie oich Sprawcy, oraz o czasie, w kt(’)rym se;d ten ostatecznie
si¢ dokona, mdéwi apostol Pawel w cytowanym tekscie: ,,[Okaze si¢ to] w dniu,
w ktérym Bog sadzi¢ bedzie przez Jezusa Chrystusa ukryte czyny ludzkie wedlug
mojej Ewangelii” (Rz 2, 16).

Osad sumienia jest osgdem praktycznym, to znaczy sagdem, ktory wskazuje
cztowiekowi, co powinien czyni¢ lub czego unika¢, albo ze ocenia czyn juz
przezen dokonany. Jest osgdem konkretnej sytuacji opartym na racjonalnym
przeswiadczeniu, ze nalezy mitlowac i czyni¢ dobro, a unika¢ zla. Ta pierwsza
zasada rozumu praktycznego nalezy do prawa naturalnego, stanowiac wrecz
jego fundament, wyraza bowiem owo pierwotne rozumienie istoty dobra i zla,
bedace odblaskiem stworczej madrosci Boga, ktdre niczym niezniszczalna iskra
(scintilla animae) rozjasnia serce kazdego czlowieka. Podczas gdy prawo natu-
ralne zawiera obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra moralnego, to
sumienie jest zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku, dzieki czemu
prawo staje si¢ dla czlowieka wewnetrzng regula, wezwaniem do czynienia dobra
w konkretnej sytuacji. Sumienie formutuje zatem obowigzek moralny w $wietle
prawa naturalnego: jest to obowigzek czynienia tego, co cztowiek poprzez akt
sumienia poznaje jako dobro powierzone mu tu i teraz. Charakter uniwersalny
prawa i powinnosci nie zostaje zniesiony, ale raczej potwierdzony przez fakt, ze
rozum okresla ich zastosowanie w konkretnej sytuacji. Osad sumienia jest ,,osta-
teczng” instancja, ktora orzeka o zgodnosci konkretnego zachowania z prawem;
formutluje on norme bezposrednig moralnosci dobrowolnego aktu, a tym samym
dokonuje ,,zastosowania prawa obiektywnego do konkretnego przypadku”

%%

60. Podobnie jak samo prawo naturalne i kazda wiedza praktyczna, takze sad
sumienia ma charakter imperatywny: czlowiek powinien dziatac zgodnie z nim.
Jezeli dziata wbrew temu sagdowi albo jesli popetnia okreslony czyn nie bedac
pewnym, czy jest on stuszny i dobry, zostaje potepiony przez wlasne sumienie,
stanowigce bezposrednig norme osobistej moralnosci. Godnos¢ tej rozumowej
instancji oraz autorytet jej glosu i osadéw wyptywaja z prawdy o moralnym do-
bru i ztu, w ktéra sumienie ma si¢ wstuchiwac i ja wyraza¢. Prawde te wskazuje
~prawo Boze”, uniwersalna i obiektywna norma moralnosci. Sad sumienia nie
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ustanawia prawa, ale poswiadcza autorytet prawa naturalnego i praktycznego
rozumu w odniesieniu do najwyzszego dobra, ktére pociaga czlowieka, tak
ze przyjmuje on jego przykazania: ,,Sumienie nie jest wigc autonomicznym
i wylgcznym Zrédtem stanowienia o tym, co dobre i zle; gteboko natomiast jest
w niewpisana zasada postuszenstwa wzgledem normy obiektywnej, ktéra uza-
sadnia i warunkuje stusznos¢ jego rozstrzygnie¢ nakazami i zakazami, lezacymi
u podstaw ludzkiego postepowania”.

%%

61. Prawda o dobru moralnym, wyrazona w prawie rozumu, jest w praktyce
i w konkretnej sytuacji rozpoznawana przez osad sumienia, co prowadzi do
przyjecia odpowiedzialnosci za dokonane dobro lub popelnione zto: jesli czlo-
wiek dopuszcza si¢ zla, prawidlowy osad sumienia trwa w nim jako §wiadek
uniwersalnej prawdy o dobru, a zarazem uswiadamia mu zto dokonanego przezen
wyboru. Ale wyrok sumienia pozostaje w czlowieku takze jako rekojmia nadziei
i mitosierdzia: podczas gdy stwierdza, ze popelnit zto, zarazem przypomina, iz
powinien prosi¢ o przebaczenie, czyni¢ dobro i z pomocg taski Bozej nieustannie
¢wiczy¢ sig¢ w cnocie.

Tak wigc praktyczny osqd sumienia, ktéry naklada na czlowieka powinno$é
dokonania okreslonego czynu, ujawnia wigz tgczgcg wolnosé z prawdg. Whasnie
dlatego sumienie wyraza si¢ poprzez akty ,sadu”, odzwierciedlajace prawde
o dobru, a nie poprzez arbitralne ,decyzje”. Zas miarg dojrzatosci i odpowie-
dzialno$ci tych sagdow - a ostatecznie samego czlowieka jako ich podmiotu - nie
jest wyzwolenie sumienia od obiektywnej prawdy, prowadzace do rzekomej
autonomii jego decyzji, ale przeciwnie - intensywne poszukiwanie prawdy oraz
kierowanie si¢ nig w dziataniu.

% %%

Poszukiwanie prawdy i dobra

62. Sumienie, jako osad czynu, nie jest wolne od niebezpieczenstwa btedu. ,,Cze-
sto (...) zdarza sie — pisze Sobor - ze sumienie bfadzi na skutek niepokonalne;j
niewiedzy, ale nie traci przez to swojej godnosci. Nie mozna jednak tego powie-
dzie¢ w przypadku, gdy cztowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra,
a sumienie z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu” W tych zwie-
ztych stowach Sobor zawart synteze doktryny o blednym sumieniu, wypracowanej
przez Kosciol w ciagu wiekow.

Nie ulega watpliwosci, ze aby mie¢ ,,dobre sumienie” (1 Tm 1, 5), czlowiek
musi szukaé prawdy i wedlug niej sadzi¢. Jak powiada apostot Pawel, sumienie
powinno by¢ o$wiecone przez Ducha Swietego (por. Rz 9, 1) i ,,czyste” (por.



Rozum i wiara w kontemplacji prawdy 75

2 Tm 1, 3), nie powinno podstepnie falszowaé stowa Bozego, lecz ukazywaé
prawde (por. 2 Kor 4, 2). Z drugiej strony tenze Apostol upomina chrzescijan
stowami: ,,Nie bierzcie wigc wzoru z tego $wiata, lecz przemieniajcie si¢ przez
odnawianie umystu, abyscie umieli rozpoznad, jaka jest wola Boza: co jest dobre,
co Bogu przyjemne i co doskonate” (Rz 12, 2).

Tym napomnieniem Pawel pobudza nas do czujnosci i przestrzega, ze w 0s3-
dach naszego sumienia kryje sie zawsze niebezpieczenstwo btedu. Sumienie nie
jest sedzig nieomylnym: moze zbtadzi¢. Blad sumienia bywa skutkiem niewiedzy
niepokonalnej, to znaczy takiej, ktérej sam podmiot nie jest Swiadom i od ktérej
nie moze si¢ o wlasnych sitach uwolni¢.

W przypadku, gdy ta niepokonalna niewiedza nie jest zawiniona, sumienie —
jak przypomina Sobdr - nie traci swej godnosci, poniewaz nawet gdy kieruje
naszym postgpowaniem w sposob faktycznie niezgodny z obiektywnym po-
rzadkiem moralnym, nie przestaje przemawia¢ w imieniu owej prawdy o dobru,
ktorej cztowiek ma szczerze poszukiwac.

%%

63. Jednakze zrédltem godnosci sumienia jest zawsze prawda: w przypadku su-
mienia prawego mamy do czynienia z przyjeta przez cztowieka prawdg obiektyw-
ng, natomiast w przypadku sumienia blednego - z tym, co czlowiek subiektywnie
uwaza mylnie za prawde. Nie wolno jednak nigdy myli¢ blednego ,, subiektywnego”
mniemania o dobru moralnym z prawdg ,,obiektywng’, ukazang rozumowi czlo-
wieka jako droga do jego celu, ani tez twierdzi¢, ze czyn dokonany pod wplywem
prawego sumienia ma takg samg wartos¢ jak czyn, ktéry cztowiek popelnia, idac
za osgdem sumienia blednego. Zto dokonane z powodu niepokonalnej niewie-
dzy lub niezawinionego btedu sumienia moze nie obcigza¢ czlowieka, ktory sie
go dopuscil, ale takze w tym przypadku nie przestaje by¢ zlem, nieporzadkiem
w stosunku do prawdy o dobru. Co wigcej, dobro nierozpoznane nie przyczynia
si¢ do wzrostu moralnego osoby, ktoéra je czyni, gdyz jej nie doskonali i nie po-
maga jej zwrocic sie ku najwyzszemu dobru. Tak wigc, zanim znajdziemy fatwe
usprawiedliwienie, zastaniajac si¢ wlasnym sumieniem, powinnismy rozwazy¢
stowa Psalmu: ,,kto jednak dostrzega swoje bledy? Oczy$¢ mnie od tych, ktoére
sg skryte przede mng” (Ps 19 [18], 13). Istnieja winy, ktérych nie dostrzegamy,
ale ktére mimo to nie przestaja nimi by¢, poniewaz to my nie chcieliémy dotrze¢
do swiatla (por. J 9, 39-41).

Sumienie jako ostateczna instancja osadzajaca konkretny czyn sprzeniewierza
sie swojej godnosci, gdy jest bledne z winy czlowieka, to znaczy ,gdy cztowiek
niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu
powoli ulega niemal zaslepieniu”. Na to wlasnie niebezpieczenstwo znieksztalcen
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sumienia, zwraca uwage Jezus, gdy napomina: ,,Swiattem ciala jest oko. Jesli wiec
twoje oko jest zdrowe, cale twoje cialo bedzie w $wietle. Lecz jesli twoje oko jest
chore, cale twoje cialo bedzie w ciemnosci. Jesli wiec $wiatto, ktore jest w tobie,
jest ciemnoscig, jakze wielka to ciemnos$¢!” (Mt 6, 22-23).

%%

64. W przytoczonych wyzej stowach Jezusa znajdujemy takze wezwanie do
formacji sumienia, tak by stalo si¢ ono przedmiotem nieustannego nawracania
ku prawdzie i dobru. Analogiczny sens ma zache¢ta Apostota, by nie bra¢ wzoru
z tego $wiata, lecz przemienia¢ sie¢ przez odnawianie umystu (por. Rz 12, 2).
W rzeczywistoéci to wlasnie ,,serce” nawrécone ku Bogu i ku mitosci dobra jest
zrodlem prawdziwych osadéw sumienia. Istotnie, aby umie¢ ,,rozpoznac, jaka jest
wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonale” (Rz 12, 2), ogélna
znajomos¢ prawa Bozego jest konieczna, ale nie wystarczajaca: niezbedna jest
swego rodzaju wspotmiernos¢ (connaturalitas) cztowieka z prawdziwym dobrem.
Ta ,connaturalitas” jest zakorzeniona w cnotach samego czlowieka i dzieki nim
si¢ rozwija: w roztropnosci i innych cnotach kardynalnych, a przede wszystkim
w teologalnych cnotach wiary, nadziei i mitosci. Taki jest sens stow Jezusa: ,,Kto
spelnia wymagania prawdy, zbliza sie do $wiatla” (] 3, 21).

W ksztaltowaniu sumienia bardzo pomaga chrzescijanom Kosciét i jego Ma-
gisterium, o czym tak pisze Sobdr: ,,Chrzescijanie za$ w ksztaltowaniu swego su-
mienia powinni pilnie baczy¢ na $wieta i pewna nauke Kosciota. Z woli bowiem
Chrystusa Kosciot katolicki jest nauczycielem prawdy i ciagzy na nim obowiazek,
aby glosil i autentycznie nauczal Prawdy, ktdrg jest Chrystus, a zarazem powaga
swoja wyjasnial i potwierdzal zasady porzadku moralnego, wynikajace z samej
natury ludzkiej”. Tak wiec wladza Kosciota, gdy wypowiada sie w kwestiach mo-
ralnych, nie narusza w zaden sposéb wolnosci sumienia chrzescijan: nie tylko
dlatego, ze wolnos$¢ sumienia nie jest nigdy wolnoscig ,,0d” prawdy, ale zawsze
i wylacznie ,w” prawdzie, lecz takze dlatego, iz Magisterium nie wprowadza do
chrzescijanskiego sumienia prawd mu obcych, a tylko objawia prawdy, ktore
sumienie powinno juz zna¢ i rozwija¢ je, wychodzac od pierwotnego aktu wiary.
Ko$cidt pragnie jedynie stuzy¢ sumieniu, pomaga¢ mu, aby nie poruszal nim
kazdy powiew nauki na skutek oszustwa ze strony ludzi (por. Ef 4, 14) i aby nie
odchodzito ono od prawdy o dobru czlowieka, ale by — zwlaszcza w sprawach
trudniejszych - mogto pewng droga dojs¢ do prawdy i w niej trwac.

%%
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9. Odrzuci¢ kult rozumu.

Przekroczy¢ prog nadziei, Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego: Lublin 1994, s. 55-57

8. Korzystajgc ze swobody, jakg mi Ojciec Swigty daje, chciatbym prosi¢ o pozwo-
lenie na kontynuacje pytan, ktére mogg sie¢ wydawac dos¢ osobliwe. Sq to jednak
pytania, ktére -- jak Wasza Swigtobliwos¢ sam zauwazyl -- stawiam w imieniu
licznych wspétczesnych nam ludzi. Wobec oredzia ewangelicznego zdajg si¢ oni
nieraz pytac: dlaczego ,,historia zbawienia”, jak nazywajg jg chrzescijanie, jest tak
skomplikowana? Czy Bog Ojciec rzeczywiscie potrzebowat krwawej ofiary swego
Syna, by nam przebaczy¢, by nas zbawi¢? (Vittorio Messori)

Panskie kolejne pytanie dotyczy historii zbawienia, najglebszego sensu zba-
wienia odkupieniczego. Zacznijmy od spojrzenia na dzieje mysli europejskiej
juz po Kartezjuszu. Dlaczego wysuwam tu na pierwszy plan Kartezjusza? Nie
tylko dlatego, ze jest on poczatkiem nowej epoki w dziejach mysli europejskiej,
ale takze dlatego, ze ten jeden z najwiekszych filozoféw, jakiego wydatla Francja,
zainaugurowal wielki zwrot antropocentryczny w filozofii. ,,Mysle, wiec jestem”,
jak juz wspomnialem wcze$niej, to program nowozytnego racjonalizmu. Caly ra-
cjonalizm ostatnich stuleci, czy to w wydaniu anglosaskim, czy p6zniej kantyzm,
heglizm oraz filozofia niemiecka XIX i XX wieku razem z Husserlem i Heidegge-
rem - to wszystko jest poniekad dalszy ciag i rozwdj pogladéw kartezjanskich.
Autor Méditations philosophiques ze swoim dowodem ontologicznym odsunat
nas od filozofii istnienia, a takze od tradycyjnych ,,drég” sw. Tomasza. Te ,,drogi’
prowadza do Boga, ktory jest ,istnieniem samoistnym’, ipsum esse subsistens.
Kartezjusz ze swa absolutyzacja podmiotowej swiadomosci prowadzi raczej

>

w kierunku ,czystej $wiadomos$ci”: Absolutu, ktéry jest czystym mysleniem.
Taki Absolut nie jest samoistnym istnieniem, ale poniekad samoistnym my-
sleniem. Tylko to ma sens, co odpowiada ludzkiej mysli. Nie tyle wazna jest
obiektywna prawdziwos¢ tej mysli, ile sam fakt pojawiania si¢ czegokolwiek
w ludzkiej $wiadomosci. Znajdujemy si¢ u progu nowoczesnego immanentyzmu
i subiektywizmu Kartezjusz oznacza zarazem poczatek wielkiego rozwoju nauk
$cistych, przyrodniczych, a takze nauk humanistycznych w ich nowym wydaniu.
Oznacza tez odwrdt od metafizyki, a zwrot w kierunku filozofii poznania. Kant
jest najwiekszym wyrazicielem tej wlasnie orientacji.

Ot0z jedli z pewnoscig nie mozna przypisa¢ ojcu nowoczesnego racjonali-
zmu odejscia od chrzescijanstwa, to trudno nie widzie¢, iz stworzyt on klimat,
w ktéorym w nowozytnej epoce takie odejscie moglo si¢ urzeczywistni¢. Nie
urzeczywistnilo si¢ ono zaraz, ale urzeczywistnialo sie stopniowo. Mniej wigcej
sto piecdziesiat lat po Kartezjuszu stwierdzamy, jak wylgczono poza nawias to
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wszystko, co jest istotowo chrzescijaniskie w tradycji mysli europejskiej. Prota-
gonisty staje sie tutaj epoka oswieceniowa we Francji. O$wiecenie to definitywna
afirmacja czystego racjonalizmu. Rewolucja francuska podczas terroru zburzyla
oltarze poswiecone Chrystusowi, powalila przydrozne krzyze, wprowadzita nato-
miast kult bogini Rozumu. Na gruncie tego kultu deklarowala wolno$¢, réwnos¢
i braterstwo. W ten sposdb duchowe, a w szczegélnosci moralne dziedzictwo
chrzescijanstwa zostalo wyrwane ze swego podloza ewangelicznego, do ktérego
trzeba je znéw doprowadzi¢, by odnalazto swa pelng Zywotnos¢. Jednak proces
odchodzenia od Boga ojcéw naszych, od Boga Jezusa Chrystusa, Ewangelii
i Eucharystii, nie oznaczal zerwania z Bogiem bytujacym poza $wiatem. Ow-
szem, ten Bog deistow byl stale obecny, byl tez chyba obecny u francuskich en-
cyklopedystow, w dzietach Voltaire'a i Jeana Jacquesa Rousseau, jeszcze bardziej
w Philosophiae naturalis principia mathematica Isaaca Newtona, ktére oznaczajg
poczatek rozwoju fizyki nowoczesne;j.

Ale ten Bog jest stanowczo Bogiem poza-$wiatowym. Bog obecny w swiecie
wydawat sie niepotrzebny umystowosci wyksztalconej na przyrodniczym po-
znaniu $wiata. Podobnie Bog dzialajacy w cztowieku mial sta¢ sie¢ niepotrzebny
nowoczesnej $wiadomosci, nowoczesnej nauce o czlowieku, badajacej mechani-
zmy $wiadome i pod$éwiadome jego postepowania. Racjonalizm o$wieceniowy
wylaczyt prawdziwego Boga, a w szczegdlnosci Boga Odkupiciela, poza nawias.
Co to oznaczalo? Oznaczalo to, ze czlowiek powinien zy¢, kierujac sie tylko
wlasnym rozumem, tak jakby Bog nie istnial. Nie tylko wypada poznawac swiat
obiektywnie, tak jakby Bog nie istnial, gdyz zalozenie istnienia Stwércy czy
Opatrznosci nie jest nauce na nic potrzebne, ale trzeba réwniez postgpowac
tak, jakby Bog nie istnial, to znaczy tak, jakby Bog si¢ $wiatem nie interesowal.
Racjonalizm o$wieceniowy mogl si¢ zgodzi¢ na Boga pozaswiatowego, zwlasz-
cza ze jest to tylko pewna niesprawdzalna hipoteza. Konieczne jednak byto, by
takiego Boga wyeliminowac ze $wiata.

10. Wejs¢ w obszar nadziei.

Przekroczy¢ prog nadziei, Redakcja Wydawnictw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego: Lublin 1994, s. 164-166

35. W swietle tego wszystkiego, co Ojciec Swigty zechcial nam powiedzie¢ i za co
jestesmy wdzigczni, powinnismy wyciggngc wniosek, Ze w sytuacji dzisiejszego
cztowieka bardziej niz kiedykolwiek naprawde nie ma powodu, by sie ,,lekac” Boga
Jezusa Chrystusa? Czy rzeczywiscie warto ,,wejs¢ w obszar nadziei”, odkry¢, ze
mamy Ojca, i uznaé, ze jestesmy przez Niego kochani? (Vittorio Messori)
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Mowi Psalmista: ,,Bojazn Boza poczatkiem madrosci” (por. Ps'111 [110], 10).
Pozwoli Pan, ze nawigze do tych biblijnych stéw, azeby odpowiedzie¢ na Pan-
skie ostatnie pytanie. Cale Pismo Swiete zawiera systematyczne wezwanie do
praktykowania bojazni Bozej. Chodzi tutaj o te bojazn, ktdra jest darem Ducha
Swietego. Wéréd siedmiu daréw Ducha Swietego ukazanych juz w stowach
Izajasza (por. 11, 2), dar bojazni Bozej znajduje si¢ na ostatnim miejscu, ale to
nie znaczy, ze jest najmniej wazny, skoro wlasnie bojazn Boza jest poczatkiem
madrosci. A madro$¢, wéréd daréw Ducha Swigtego, figuruje na miejscu pierw-
szym. I dlatego czlowiekowi wszystkich czasow, a czlowiekowi wspotczesnemu
w szczego6lnosci, trzeba zyczy¢ bojazni Bozej. Z Pisma Swietego wiadomo tez, ze
ta bojazn, ktora jest poczatkiem madrosci, nie ma nic wspolnego z niewolniczym
lekiem. Jest to bojazn synowska. Heglowski ukfad: pan -- niewolnik, jest obcy
Ewangelii. Jest to raczej uklad wiasciwy dla takiego swiata, w ktérym Bog jest
nieobecny. W $wiecie, w ktérym Bdg jest prawdziwie obecny, w $wiecie Bozej
madrosci, moze by¢ obecna tylko bojazn synowska.

A najpelniejszym wyrazem takiej bojazni jest sam Chrystus. Chrystus chce,
zeby$my bali si¢ wszystkiego, co jest obraza Boga. Chce tak, poniewaz przy-
szedl wyzwoli¢ czlowieka do wolnosci. Cztowiek jest wolny przez miloé¢, gdyz
milo$¢ jest zrodlem umitowania wszystkiego, co dobre. Mitos¢ taka — wedlug
stéw $w. Jana — pochtania wszelka bojazn (por. 1] 4, 18). Wszelki rys niewol-
niczego leku przed grozng potega Wszechmogacego i Wszechobecnego zanika
na rzecz synowskiej troski o to, azeby w $§wiecie urzeczywistniala sie Jego wola,
to znaczy to dobro, ktére w Nim ma swoj poczatek i swoje ostateczne wypet-
nienie. Tak wiec §wigci wszystkich czasow sa rdwniez wcieleniem synowskiej
miltosci Chrystusa, ktdra jest zrédtem franciszkanskiego ukochania stworzen,
a takze ukochania zbawczej mocy krzyza, ktéry przywraca §wiatu rGwnowage
pomiedzy dobrem a ztem.

Czy czlowieka wspolczesnego cechuje taka wlasnie synowska bojazn Boza,
bojazn, ktora jest przede wszystkim mitoscig? Mozna wyrazi¢ obawe, a nie bra-
kuje dowoddw, ze Heglowski paradygmat pana i niewolnika jest bardziej obecny
w $wiadomosci wspolczesnego czlowieka anizeli ta madros¢, ktéra ma swoj
poczatek w synowskiej bojazni Boga. Z Heglowskiego paradygmatu rodzi si¢
filozofia przemocy. Jedli istnieje jakas sita, ktdra z tg filozofig potrafi si¢ skutecznie
rozprawi, to jest nig tylko Chrystusowa Ewangelia, ktora uklad: pan - niewolnik,
do konca zamienita na uklad: ojciec - syn.

Ten uklad: ojciec - syn jest odwieczny. Jest on starszy od dziejow czlowieka.
,»,Promieniowanie ojcostwa’, jakie w nim si¢ zawiera, nalezy do Tajemnicy Tryni-
tarnej Boga samego. Z Boga wypromieniowuje ono w kierunku cztowieka i jego
dziejow. Jednakze, jak wiadomo z Objawienia, w dziejach tych ,,promieniowanie
ojcostwa’ natrafia na pierwszy opér w postaci grzechu pierworodnego. Jest to
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istotnie klucz do interpretacji catej rzeczywistosci. Grzech pierworodny nie tylko
narusza pozytywna wole Boza, ale przede wszystkim calg motywacje lezaca u jej
podstaw. Grzech ten zmierza do obalenia ojcostwa, niszczac te promienie, ktore
przenikajg caly $wiat stworzony, podajac w watpliwo$¢ prawde o Bogu, ktdry jest
Mitoscig, pozostawiajac tylko $wiadomo$¢ pana i niewolnika. Pan jest zazdrosny
o swoja wladze nad swiatem i nad czlowiekiem, cztowiek za$ jest przez to samo
wezwany do walki przeciw Bogu, tak jak we wszystkich epokach dziejow czlowiek
zniewolony bywal wzywany do wystapienia przeciw panu, ktéry go zniewalal.

Po tym wszystkim, co powiedzialem, moéglbym zamkna¢ swa odpowiedz
w takim paradoksie: azeby wyzwoli¢ czlowieka wspdtczesnego od leku przed
soba samym, przed $wiatem, przed innymi ludzmi, przed potggami tego $wiata,
przed systemami, przed tym wszystkim, co jest symptomem niewolniczego leku
tak zwanej sity wyzszej, ktorg czlowiek wierzacy nazywa Bogiem, trzeba temu
czlowiekowi z calego serca zyczy¢, azeby nosil i pielegnowal w swym sercu te
bojazn Bozg, ktoéra jest poczatkiem madrosci. Taka bojazn Boza jest zbawcza
sita Ewangelii. Ona jest twdrcza, nigdy za$ destruktywna. Ona rodzi ludzi, kto-
rzy kierujg sie¢ odpowiedzialnoscia, odpowiedzialng miltoscig. Ona rodzi ludzi
swietych, czyli prawdziwych chrzescijan, a przyszios¢ swiata ostatecznie do nich
nalezy. Mial z pewnoscig wiele stusznosci André Malraux, kiedy powiedzial, ze
wiek XXI albo bedzie wiekiem religii, albo go w ogole nie bedzie. Papiez, ktéry
rozpoczal swoj pontyfikat od stow: ,,Nie lekajcie sig!”, stara si¢ by¢ wierny petne;j
prawdzie tych wlasnie stow i jest tez zawsze gotdw stuzy¢ czlowiekowi, narodom
i ludzkos$ci w duchu tej ewangelicznej prawdy.



Czesc 11
ODKRYWAC PRAWDE I KSZTAETOWAC
SUMIENIA — MISJA UNIWERSYTETU

11. Uniwersytet miejscem zdobywania
wiedzy i ksztaltowania sumienia.

Przeméwienie do rektorow uczelni wyzszych
w Polsce, Castel Gandolfo, 30 sierpnia 2001 roku

1. Witam i pozdrawiam serdecznie. Cieszg¢ si¢, ze ponownie moge goscic u siebie
dostojnych rektorow wyzszych uczelni polskich. Dzigkuje panu profesorowi
Woznickiemu, przewodniczacemu Kolegium Rektoréw Akademickich Szkot
Polskich, za wprowadzenie i za zyczliwe stowa skierowane pod moim adresem.

Nasze spotkania nalezg juz do tradycji i s3 niejako znakiem dialogu, jaki
toczy si¢ pomiedzy swiatem nauki i wiary - Fides et ratio. Wydaje sig, Ze bez-
powrotnie minat juz czas, kiedy usitowano te dwa swiaty sobie przeciwstawiac.
Dzigki wysitkom wielu srodowisk intelektualistow i teologéw, wspieranym laska
Ducha Swiqtego, coraz bardziej narasta swiadomo$¢, ze nauka i wiara nie sa
sobie obce, ze nawzajem siebie potrzebuja i nawzajem si¢ uzupetniaja. Sadze, ze
dobre przyjecie encykliki Fides et ratio bylo podyktowane wilasnie ta poglebia-
jaca sie Swiadomoscig koniecznosci dialogu pomiedzy poznaniem rozumowym
i doswiadczeniem religijnym. Bogu dzigki za wszelkie natchnienia, ktérymi
prowadzi nas w tym kierunku.

2. Podczas naszych spotkan podejmowalem juz wiele tematéw odnoszacych
si¢ do uniwersytetu, wyzszej szkoty czy instytutu naukowego, jako $rodowiska,
ktére w wielkim stopniu wplywa na ksztalt doczesnej egzystencji cztowieka, spo-
tecznosci i calej ludzkosci. Swiadomo$é tej niezwyklej roli uniwersytetu i szkoty
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wyzszej jest we mnie zawsze zywa i dlatego tak bardzo lezy mi na sercu troska
o taki ich ksztalt, by wplyw, jaki wywieraja na $§wiat i na zycie kazdego czlowieka,
oznaczal zawsze dobro — mozliwie najwieksze dobro, w kazdej dziedzinie. Tylko
wtedy bowiem uniwersytet i szkota wyzsza jest no$nikiem prawdziwego postepu,
a nie zagrozenia dla cztowieka.

Pamigtam, ze kiedy przed z géra dwudziestu laty pisalem swoja pierwsza
encyklike Redemptor hominis, mojej refleksji towarzyszylo pytanie o tajemnice
leku, jaki przezywa wspoélczesny czlowiek. Sposrod wielu jego Zrédet wydato mi
sie wtedy sluszne podkresli¢ jedno: poczucie stalego zagrozenia ze strony tego,
co jest wlasnym wytworem czlowieka, owocem pracy jego rak, a zwlaszcza pracy
jego umystu i dazen woli. Wydaje sie, ze dzi$, na poczatku nowego tysiaclecia,
to poczucie jeszcze bardziej narasta. Zbyt czesto zdarza si¢ bowiem, ze to, co
cztowiekowi udaje sie¢ wytworzy¢ dzigki wcigz nowym mozliwosciom mysli
i techniki, podlega swoistej «alienacji» — jesli nie catkowicie, to przynajmniej
w jakiej$ mierze wymyka si¢ spod kontroli tworcy i skierowuje si¢ przeciw nie-
mu (por. Redemptor hominis, 15). Przykltadow takiej sytuacji jest wiele. Do$¢
wspomnie¢ osiagnigcia w dziedzinie fizyki, zwlaszcza fizyki nuklearnej, doko-
nania w zakresie przekazywania informacji, dziatania zwigzane z eksploatacja
dobr naturalnych ziemi czy w koncu eksperymenty na polu genetyki i biologii.
Dotyczy to niestety rowniez tych dziedzin nauki, ktére bardziej niz ze srodkami
technicznymi sa zwigzane z rozwojem mysli. Wiemy, jakie zagrozenia zrodzily si¢
w minionym stuleciu z filozofii wprzegnietej w stuzbe ideologii. Zdajemy sobie
sprawe z tego, jak fatwo przeciw cztowiekowi, przeciw jego wolnosci i integralnosci
osobistej mozna wykorzystac¢ osiggniecia w dziedzinie psychologii. Coraz czesciej
przekonujemy sie, jak wielkich zniszczen w osobowosci - szczegdlnie mtodych -
moze dokonac literatura, sztuka czy muzyka, gdy w ich forme¢ wpisana jest tres¢
wroga czlowiekowi.

Dos$wiadczajgc skutkdw tej «alienacji» dzieta wobec tworcy, zaréwno w wy-
miarze osobistym jak i spotecznym, ludzko$¢ staje niejako na rozdrozu. Z jednej
strony jest jasne, ze czlowiek zostal przez Stworce wezwany i wyposazony do tego,
aby tworzy¢, aby czynic sobie ziemi¢ poddana. Wiadomo tez, ze wypelnianie tego
wezwania stalo sie w ciggu wiekdw motorem postepu w wielu dziedzinach zycia -
postepu, ktéry powinien by¢ podtrzymywany dla wspolnego dobra. Z drugiej
jednak strony ludzko$¢ doznaje leku, ze owoce tego tworczego wysitku moga
zosta¢ skierowane przeciw niej, a nawet stac si¢ narzedziami zaglady.

%%
3. W kontekscie tego napigcia wszyscy zdajemy sobie sprawe, Ze uniwersytet

i kazda szkota wyzsza, jako srodowisko bezposrednio kreujace postep w réznych
sferach zycia, odgrywaja kluczowa role. Wobec tego trzeba pyta¢, jaki powinien
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by¢ wewnetrzny ksztalt tych instytucji, aby nieustanny proces tworzenia tak si¢
w nich dokonywal, by jego owoce nie podlegaly «alienacji», by nie byly obracane
przeciw samemu twdrcy, przeciw cztowiekowi.

Wydaje sig, ze u podstaw dazenia do takiego ukierunkowania uniwersytetu
jest troska o cztowieka, o jego czlowieczenstwo. Jakakolwiek bylaby dziedzina
badan, pracy naukowej czy twdrczej, kazdy, kto angazuje w nie swoja wiedze, ta-
lent i trud, powinien stawia¢ sobie pytanie, w jakiej mierze jego dzieto ksztaltuje
wpierw jego wlasne czlowieczenstwo, a z kolei, czy czyni ono zycie ludzkie pod
kazdym wzgledem bardziej ludzkim, bardziej godnym czlowieka; i wreszcie, czy
w kontekscie postepu, ktérego jest autorem, czlowiek «staje si¢ lepszy, duchowo
dojrzalszy, bardziej swiadomy godnosci swojego cztowieczenstwa, bardziej odpo-
wiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwlaszcza dla potrzebujacych, dla stabszych,
bardziej gotowy $wiadczy¢ i nie§¢ pomoc wszystkim?» (Redemptor hominis, 15).

Takie podejscie do szeroko rozumianej nauki uwypukla jej stuzebny cha-
rakter. Nauka bowiem, jesli nie jest uprawiana w poczuciu stuzby czlowiekowi,
fatwo moze sta¢ si¢ elementem ekonomicznych przetargdéw, z pominieciem
dobra wspélnego, albo co gorsza moze by¢ wykorzystana w celu panowania
nad drugimi, wprzegnieta w dazenia totalitarne jednostek i grup spotecznych.
Dlatego zaréwno dojrzali naukowcy, jak i poczatkujacy studenci winni mie¢ na
wzgledzie to, czy ich stuszne dazenie do zglebiania tajnikéw wiedzy wpisuje
si¢ w podstawowe wymogi sprawiedliwosci, solidarnosci, mifosci spotecznej,
poszanowania praw pojedynczego czlowieka, ludu czy narodu.

Stuzebno$¢ nauki obowiazuje nie tylko w stosunku do cztowieka czy spo-
teczenstwa, ale rowniez, a moze nade wszystko, w stosunku do samej prawdy.
Naukowiec nie jest tworcg prawdy, ale jej odkrywca. Im bardziej pozostaje jej
wierny, tym bardziej ona si¢ przed nim odstania. Szacunek dla prawdy wymaga
od badacza czy mysliciela dotozenia wszelkich staran, aby ja zglebia¢ i mozliwie
naj$cislej zaprezentowac innym. Trzeba jednak pamiegta¢, iz mimo ze - jak mowi
Sobdr - «rzeczy stworzone i spolecznosci ciesza si¢ wlasnymi prawami i war-
tosciami, ktore cztowiek ma stopniowo poznawac, przyjmowac i porzadkowaé»
i wzwigzku z tym trzeba uzna¢ wlasciwe metody poszczegolnych nauk czy sztuk
(Gaudium et spes, 36), to jednak jedynie stuszne jest dochodzenie do prawdy
w oparciu o badanie metodyczne, prowadzone w sposéb prawdziwie naukowy
i z poszanowaniem norm moralnych. Stuszne dazenie do poznania prawdy nie
moze nigdy przestania¢ tego, co nalezy do samej istoty prawdy: rozeznawania
dobra i zla.

Dotykamy tu kwestii autonomii nauki. Dzi$ czesto jest podnoszony postu-
lat nieograniczonej wolnosci badan naukowych. O ile - jak powiedziatem —
trzeba uznac¢ prawo nauk do stosowania wlasciwych im metod badawczych,
o tyle nie mozna si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem, ze zakres samych badan nie
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podlega jakimkolwiek ograniczeniom. Ich granice wyznacza wlasnie podstawowe
rozréznienie dobra i zla. To zad rozréznienie dokonuje sie¢ w sumieniu cztowieka.
Mozna zatem powiedzie¢, ze autonomia nauk konczy sie tam, gdzie prawe
sumienie badacza rozeznaje zlo - zlo metody, celu czy skutku. Dlatego tak wazne
jest, aby uniwersytet i wyzsza szkota nie ograniczaly si¢ do przekazywania wiedzy,
ale by byly miejscem ksztaltowania prawego sumienia. Tu bowiem, a nie w samej
wiedzy, tkwi tajemnica madrosci. A «epoka nasza - jak méwi Sobor - bardziej
niz czasy ubiegle potrzebuje takiej madrosci, ktéra by rzeczy nowe, jakie czlo-
wiek odkrywa, czynita bardziej ludzkimi. Przysztym losom $wiata grozi bowiem
niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stang sie madrzejsi» — Gaudium et spes (n. 15).

%%

4. Dzi$ bardzo wiele méwi sie o globalizacji. Wydaje sig, Ze ten proces dotyka
réwniez nauki i nie zawsze ma na nig pozytywny wplyw. Jednym z zagrozen
zwigzanych z globalizacjg jest niezdrowa rywalizacja. Badaczom, a nawet calym
srodowiskom naukowym moze si¢ wydawac, ze aby si¢ utrzymac na §wiatowym
rynku, dociekania, badania i eksperymenty nie moga by¢ prowadzone jedynie
z zastosowaniem uczciwych metod, ale powinny by¢ one dostosowane do z gory
wyznaczonych celow i oczekiwan jak najszerszego grona odbiorcéw, nawet za
cene wykroczenia przeciw niezbywalnym prawom ludzkim. W tym ujeciu wy-
magania prawdy ustepuja tak zwanym prawom rynku. Takie podejscie tatwo
moze prowadzi¢ do przemilczania pewnych aspektéow prawdy lub wrecz do
manipulowania nig, tylko po to, aby mogla by¢ zaakceptowana przez tak zwana
szeroka opinie publiczng. Taka za$ akceptacja niejednokrotnie wydaje si¢ wy-
starczajagcym uzasadnieniem stusznosci tychze fatszywych metod. Trudno wtedy
o zachowanie nawet podstawowych regul etyki. Jezeli zatem stuszna i pozadana
jest rywalizacja osrodkéw naukowych, to nie moze ona dokonywac si¢ kosztem
prawdy, dobra i pickna, kosztem takich wartosci jak zycie ludzkie, od poczecia
do naturalnej $mierci, czy tez bogactwa srodowiska naturalnego. Uniwersytet
zatem i kazdy inny o$rodek naukowy, obok przekazywania wiedzy, powinien
uczy¢ jasnego rozeznania uczciwosci metod badawczych i odwagi rezygnacji
z tego, co metodologicznie mozliwe, ale etycznie naganne.

Ten wymog nie moze by¢ zrealizowany inaczej, jak tylko w oparciu o dtugo-
myslnos¢, to znaczy o umiejetno$¢ przewidywania skutkow czynow ludzkich
i poczucie odpowiedzialnosci za sytuacje czlowieka nie tylko tu i teraz, ale
réowniez w dalekim zakatku $wiata w nieokreslonej przyszlosci. Zaréwno na-
ukowiec, jak i student wcigz musi uczy¢ si¢ przewidywania kierunkdéw rozwoju
i skutkow dla ludzkosci, jakie moga wynikna¢ z jego naukowych dociekan.

%%
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5. To tylko niektdre refleksje, niektdre sugestie, jakie rodza si¢ z troski o ludz-
ki ksztalt szkol o charakterze uniwersyteckim. Wydaje sig, ze spelnienie tych
postulatéw moze okazac sie tatwiejsze, gdy zostanie podjeta $cista wspotpraca
i wymiana doswiadczen pomiedzy przedstawicielami nauk technicznych i huma-
nistycznych, z teologia wlacznie. Istnieje wiele mozliwo$ci kontaktéw w ramach
juz istniejacych struktur uczelnianych. Mysle, ze takie spotkania jak dzisiejsze
otwierajg nowe perspektywy wspoldziatania dla rozwoju nauki oraz dla dobra
czlowieka i calych spoteczenstw.

Jezeli dzi§ o tym mowig, to dlatego, ze «Kos$cidl, ktdry jest ozywiony wiarg
eschatologiczng, uwaza réwnoczesnie te troske o czlowieka, o jego czlowieczen-
stwo, o przyszlos¢ ludzi na tej ziemi, a wigc o kierunek calego rozwoju i postepu —
za istotny dla swego postannictwa, za nierozerwalnie z nim zwigzany. Poczatek
tej troski Ko$cidt znajduje w samym Jezusie Chrystusie (...), w Nim tez pragnie
ja rozwija¢ odczytujac sytuacje cztowieka w §wiecie wspolczesnym wedle naj-
wazniejszych znakow naszego czasu» (Redemptor hominis, 15).

Szanowni Panstwo, dzigkuje za waszg obecno$¢ i za wasza wole szerokiej
wspolpracy dla rozwoju nauki polskiej i Swiatowej, ktorg manifestujecie nie tylko
przy tak uroczystych okazjach, ale réwniez w waszej uniwersyteckiej codzien-
nosci. Tworzycie szczegdlne srodowisko, ktére — mam nadzieje — znajdzie swoj
odpowiednik rowniez w strukturach jednoczacej si¢ Europy.

Przekazcie, prosze, waszym wspotpracownikom, profesorom, pracownikom
naukowym, pracownikom administracyjnym i calej rzeszy studentéw moje ser-
deczne pozdrowienie i zapewnienie o stalej pamigci w modlitwie. Niech §wiatlo
Ducha Swietego towarzyszy calemu $rodowisku naukowcéw, intelektualistow
iludzi kultury w Polsce! Niech zawsze Bog was wspiera i Boze blogostawienstwo!

12. Dziala¢ w imi¢ wspdlnej milosci do prawdy.

Przemowienie w czasie audiencji dla rektoréw uczelni akademickich
Polsce, Watykan, 4 stycznia 1995 roku

1. Pragne serdecznie powita¢ i pozdrowic wszystkich rektoréw uczelni akademic-
kich z calej Polski, poprzez was chcialbym pozdrowié¢ pracownikéw naukowych
i dydaktycznych wszystkich stopni, réwniez pracownikéw administracyjnych
i technicznych, a zwlaszcza wielka rzesze studentow wszystkich polskich uczelni.

Raduje si¢ niezmiernie z tego dzisiejszego spotkania. Przywodzi mi ono na
pamie¢ moje liczne osobiste kontakty ze §wiatem akademickim w czasach, gdy
sam moglem jeszcze czynnie uprawia¢ nauke zaréwno w Krakowie, na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego (nb. jako ostatni habilitowany na
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tymze Wydziale docent), jak i na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego; pdzniej takze, gdy jako arcybiskup krakowski staratem sie przy
réznych okazjach spotyka¢ z profesorami krakowskich uczelni. Pamietam, jak
w tamtych trudnych latach rozumieli$my si¢ dobrze i jak bardzo troska o polska
nauke, o polska kulture byla naszg wspdlng sprawa — sprawg profesorow i bi-
skupow. Wyrazata to dewiza Uniwersytetu Jagiellonskiego: Plus ratio quam vis.

Ten zwyczaj wypracowany kiedys w Krakowie, znalazl swoj dalszy ciag po
moim wyborze na Stolice Piotrowa. Staram si¢ nie traci¢ zadnej okazji, aby nadal
spotykac sie ze srodowiskami akademickimi w Rzymie i przy okazji odwiedzin
pastoralnych na réznych kontynentach. Tak bylo réowniez - jak Panstwo pa-
mietaja — w czasie moich kolejnych podrézy do Polski, a miejscem spotkan tu,
w Rzymie, przede wszystkim bywa Castel Gandolfo. Spotkania w Castel Gandolfo
nawet niektorzy z tutaj obecnych znaja z wlasnego doswiadczenia.

A Kk

2. Nasze dzisiejsze spotkanie ma jednak charakter wyjatkowy, nie przesadze,
jesli powiem - historyczny. Spotkania, o ktérych poprzednio wspomniatem,
obejmowaly tylko wybrane srodowiska. Dzisiaj natomiast po raz pierwszy jest
mi dane spotkac si¢ w Rzymie z rektorami uniwersytetow, uczelni akademickich
z calej Polski.

Jest to wydarzenie samo w sobie niezwykle wymowne. Przybywacie panstwo
do Papieza, aby z nim si¢ podzieli¢ troska i niepokojem o przyszlo§¢ nauki
i szkolnictwa wyzszego w naszej Ojczyznie. W imieniu $rodowisk akademickich
dal temu wyraz pan profesor Michal Sewerynski, Rektor Uniwersytetu Lodz-
kiego i Przewodniczacy Konferencji Rektorow Uniwersytetéw Polskich, za co
jestem mu bardzo wdzigczny. Witajac Panstwa, mam gleboka §wiadomos¢ tego,
jak wiele nas taczy: spotykamy si¢ przeciez w imie wspdlnej mitosci do prawdy,
dzielac troske o dalsze losy nauki w Polsce.

A Kk

3. Méwigc: nauka, myslimy o kulturze w jej wymiarze ogélnoludzkim, a takze w wy-
miarze poszczegdlnych narodéw. Nauka bowiem stanowi jeden z zasadniczych
filaréw kultury. Ilekro¢ méwig o kulturze, zawsze przychodzi mi na mysl sformuto-
wanie $§w. Tomasza z Akwinu: Genus humanum arte et ratione vivit: arte et ratione...
Ratione... — a wiec nauka, cztowiek zyje nauka! Nauka, czyli poszukiwaniem prawdy
o sobie samym, o $wiecie otaczajacym, o wszech$wiecie, wreszcie o Bogu. Cztowiek
jest nie tylko tworcg kultury, ale zyje kultura i Zyje poprzez kulture. To samo nalezy
powiedzie¢ o narodzie. Takze nardd zyje kulturg i Zyje poprzez swoja kulture. Jest
ona fundamentem jego duchowej tozsamosci i jego duchowej suwerennosci.
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Przemawiajgc ostatnio w pazdzierniku na forum Zgromadzenia Ogélnego Or-
ganizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku, méwitem o potrzebie sfor-
mutowania Karty Praw Narodéw (5 pazdziernika 1995 r.). Nie ma watpliwosci, iz
posrod tych praw jedno z poczesnych miejsc zajmuje prawo narodu do wlasnej
kultury i jej rozwoju. Historia bowiem uczy, iz niszczac kultur¢ danego narodu,
niszczy si¢ sam nar6d w punkcie najbardziej dla jego egzystencji newralgicznym.
Prawidlowo$¢ te potwierdza nasza ojczysta historia: poczawszy od rozbioréw,
poprzez zniszczenia drugiej wojny $wiatowej (do rangi symbolu urasta tutaj fakt
uwigzienia w obozie koncentracyjnym, zaraz na poczatku wojny, czcigodnych
profesoréw Uniwersytetu Jagielloniskiego i nie tylko), az po potwiecze dyktatury
marksistowskiej, ktora wyrzadzila nauce polskiej tyle niepowetowanych szkéd.

%%

4. Po latach rzaddéw totalitarnych systemu marksistowskiego nauka polska musi
nadrabiac¢ wiele strat i opdznien. Dzisiaj cieszy sie jednak wolnoscia i to jest wiel-
ka szansa, szansa, ktorg trzeba wykorzysta¢. Sytuacja demokracji i wolno$ci wy-
maga od $rodowisk akademickich wiele inicjatywy, wiele przedsiebiorczosci, rzec
mozna, i poczucia odpowiedzialno$ci. Wymaga takze czujnosci, azeby wolnosci
z takim trudem i za takg cene odzyskanej nie utraci¢ pod wpltywem rozmaitych
presji czy manipulacji, od ktérych nie s3 wolne réwniez wspoétczesne demokracje.
Obecnie pojawiajg si¢ nowe trudnosci i nowe zagrozenia. Jednym z nich w syste-
mie liberalnej demokracji i wolnego rynku jest postawa skrajnego utylitaryzmu.
Szerzy si¢ bowiem sposéb myslenia, ktéry kryterium korzysci ekonomiczne;j
uwaza za norme najwazniejsza i aplikuje ja do wszystkich dziedzin zycia - takze
do sfery kultury i nauki. Stad niedofinansowanie rozmaitych dziedzin badan
naukowych czy szkolnictwa wyzszego, uznanych arbitralnie za nieoptacalne czy
wrecz ,niepotrzebne”. Tymczasem doswiadczenie uczy, iz w odniesieniu do nauki
jednostronne stosowanie takiego kryterium jest krotkowzroczne i szkodliwe.
Szkodzi nie tylko nauce i kulturze, ale szkodzi przede wszystkim czlowiekowi.
U podstaw takiego podejscia znajduje si¢ bowiem z gruntu bledna antropologia,
antropologia materialistyczna, ktéra redukuje czlowieka tylko i wytacznie do
tych wymiaréw. Sobdér Watykanski IT naucza: ,,natura intelektualna osoby ludz-
kiej udoskonala si¢ i powinna dozna¢ udoskonalenia przez madros¢, madrosc,
ktéra umyst cztowieka fagodnie pociaga ku poszukiwaniu i mitowaniu tego, co
prawdziwe i dobre. Przepojony ta madroscia cztowiek dochodzi poprzez rzeczy
widzialne do niewidzialnych. Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje
takiej madrosci” - tak czytamy w Gaudium et spes (por. n. 15). Takiej wtasnie
madrosci chcialbym zyczy¢ moim rodakom, azeby troska o sprawy kultury,
a zwlaszcza nauki i szkolnictwa wyzszego, znajdowala u nich zawsze nalezne jej
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miejsce. Jest to wielkie ,,dobro wspdlne” narodu, na ktére pomimo istniejacych
trudnosci ekonomicznych nie moze zabrakna¢ srodkow.

%%

5. Wiem, ze uczelnie akademickie w Polsce borykaja sie dzisiaj z wieloma pro-
blemami, a pomimo to pozostaja wierne swojemu powolaniu wobec Ojczyzny
i kultury. Polscy uczeni w trudnych warunkach, z wielkim poswigceniem prowa-
dza prace i badania naukowe. Nierzadko zdobywaja pozycje liczace si¢ w nauce
$wiatowej, a Polsce przysparzaja stawy i prestizu. Korzystam wiec z okazji, aby
wszystkim pracownikom nauki w Polsce wyrazi¢ moje osobiste uznanie za ich
pelng samozaparcia prace¢ oraz wklad do skarbnicy nauki polskiej i §wiatowe;j.
Cieszg si¢ z tego, ze w gronie Papieskiej Akademii Nauk znajduja si¢ takze Pola-
cy. Zresztg taka jest tradycja. Uczelnie akademickie sg takze miejscem formacji
mlodego pokolenia polskiej inteligencji. Jest to niezwykle odpowiedzialna stuzba
dla narodu i jego przysztos$ci. Mam na mysli nie tylko wyksztalcenie w waskim
zakresie naukowej specjalizacji, lecz takze wychowanie do pelni ludzkiej oso-
bowosci. Naklada to na profesoréw i wszystkich pracownikéw dydaktycznych
szczegblna odpowiedzialnos¢ i zobowigzanie, aby dzieli¢ si¢ ze studentami nie
tylko zasobem wtasnej wiedzy naukowej, ale takze bogactwem swego cztowie-
czenstwa. Wér6d mlodziezy akademickiej istnieje wielkie zapotrzebowanie na
wzorce osobowe, to znaczy na profesordw, ktdrzy staliby sie dla nich prawdziwy-
mi mistrzami i przewodnikami. Na tym tle wida¢ wyraznie, jak doniosla jest rola
szkot akademickich. To w znacznej mierze na nich spoczywa odpowiedzialnos¢
za zycie duchowe i intelektualne narodu. Polska znajduje sie dzisiaj na bardzo

waznym wirazu dziejow. Decyduja si¢ losy narodu, ich przyszly ksztalt, takze

ich ciggtos¢. W tym waznym procesie nie moze brakna¢ tworczego wkladu pol-
skich uczonych, profesoréw, a takze studiujacej mlodziezy. Nie moze brakna¢
ich tworczego zaangazowania i wiernosci prawdzie. Wiemy, jak wiele to czasem
kosztuje. Okres dyktatury komunistycznej byt pod tym wzgledem czasem wiel-
kiej proby. Wiemy, jak wiele potrzeba bylo cywilnej odwagi i prawosci charak-
teru, by dochowa¢ wiernosci wtasnym przekonaniom i wlasnemu sumieniu. By¢
czlonkiem spotecznosci uniwersyteckiej zobowiazuje! Trzeba, aby srodowiska
akademickie odzyskaly swoéj tradycyjny autorytet moralny, aby stawaly si¢ na
nowo sumieniem narodu, dajgc przyklad cnoét obywatelskich i patriotycznych.

%k %

6. Czcigodni panstwo! Spotykamy si¢ w okresie Bozego Narodzenia, ktére przy-
pomina nam, iz Stowo Bozej Madrosci stalo sie cialem (por. J 1,14), rodzac
sie¢ w ubostwie stajenki betlejemskiej. Liturgia Kosciota, kontemplujac te wiel-
ka tajemnice, wklada w nasze usta modlitwe: ,,Madrosci, ktéra z ust Bozych
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wyplywasz, wszystko urzadzasz, zewszad cel dobywasz: Przybadz i naucz nas
drog roztropnosci, wieczna Madrosci”.

W okresie $wiat Bozego Narodzenia i po Nowym Roku tymi stowami pragne
wyrazi¢ moje zyczenia dla wszystkich panstwa jako rektoréw i dla wszystkich
uczelni, jakie reprezentujecie. Niech dar tej Madrosci, o ktérej moéwi liturgia,
stanie si¢ coraz pelniej udzialem waszych srodowisk akademickich, aby profe-
sorowie i studenci - kazdy na swoim miejscu — umieli realizowa¢ swoje powo-
tanie na miare czaséw, w ktoérych przyszlo nam zy¢ - na miare konczacego si¢
drugiego tysiaclecia.

Prosze panstwa, dodam, ze jestem bardzo wzruszony tym spotkaniem. Przy-
chodzi mi na mysl wiele miejsc, wiele momentéw mojego zycia, wiele 0s6b ze
$wiata akademickiego Krakowa, Lublina, z ktérymi spotykalem si¢ czesto, z kto-
rymi tworzytem wspoélnie moje zycie i moje powolanie. I trudno mi zakonczy¢
nie wracajac do tego krakowskiego kosciota akademickiego Sw. Anny, tam, gdzie
spoczywa w sarkofagu $w. Jan Kanty, profesor Uniwersytetu Krakowskiego, gdzie
wiele czasu spedzilem jako kaplan, jako student, jako biskup, kardynal. I tam
czgsto wracam mysla i pamiecig. Dlatego jestem panstwu bardzo wdzigczny za
te odwiedziny, ktére mi to wszystko przyblizyly jeszcze raz. Bog zaptac!

13. Dbac o etos akademicki i intelektualng pokore.

List Jana Pawla II do rektorow uniwersytetow europejskich
uczestniczgcych w kongresie w Lublinie, Watykan,
24 kwietnia 2004 roku

Lacze sie duchowo z rektorami uniwersytetow europejskich, ktérzy w przeddzien
poszerzenia Unii Europejskiej gromadzg si¢ w Lublinie, aby podejmowac refleksje
nad nowymi formami obecnosci srodowisk akademickich w budowaniu przysztej
Europy ducha. Serdecznie zyczg, aby obrady w miescie Unii Lubelskiej, w ktérym
obecnos¢ Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego stanowila symbol niezaleznosci
nauki od zagrozen ideologicznych, pozwolily pelniej okresli¢ twdrcza role uni-
wersytetow w ksztaltowaniu tozsamosci europejskiej na obecnym etapie dziejow.
Przez wieki uniwersytety ksztaltowaly duchowa posta¢ obecnej Europy,
a chrzescijanskie przestanie Dobrej Nowiny tworzylo w nich klimat otwarcia
na prawde, dobro i pieckno. Pozwalato to odkrywa¢ wartosci humanistyczne
niezbedne dla integralnego rozwoju osoby ludzkiej i ksztaltowania cywilizo-
wanych spoleczenstw. Rowniez dzi§ uniwersytety zakorzenione w tej wielkiej
tradycji historycznej podejmuja odpowiedzialne zadanie budowania nowej Eu-
ropy, w ktorej akademicka wolnos¢ i krytyczna refleksja majg stuzy¢ budowaniu
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bardziej ludzkiego $wiata. Etos akademicki, nawigzujacy do chlubnej tradycji
dziejow, kieruje uwage mlodego pokolenia ku warto$ciom, ktére wychodza da-
leko poza sfer¢ konsumpcji podporzadkowanej prawom rynku. O ksztaltowanie
w studentach postaw wrazliwych na te wartosci od dawna troszczg si¢ zaréwno
duszpasterze akademiccy, jak i Srodowiska profesoréw nawigzujacych do naj-
piekniejszej tradycji mistrzow.

Obecny czas glebokich przemian kulturowych niesie szczegdlne wyzwanie
dla $rodowisk akademickich. Stoi przed nimi zadanie, by dotozy¢ wszelkich
staran, aby dominacja technologii i myslenia pragmatycznego nie prowadzila
do zaniedbania tych wartosci duchowych, ktére w istotny sposdb wptywaty na
ksztalt kultury europejskiej. Srodowiskom akademickim Europy powierzona
jest szczegolna troska o wartosci, ktére odgrywaty podstawowa role w tworczym
dialogu pomiedzy logosem racjonalnych interpretacji nauki a ukazywanym przez
chrzescijanstwo logosem sensu i integralnej prawdy ukazujacej duchowa wielkos¢
$wiata ludzkiej kultury. Trzeba, aby w kulturze europejskiej ten dialog byt wciaz
kontynuowany. Mozna w niej bowiem zauwazy¢ niepokojaca «utrate pamieci
i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktorej towarzyszy swego rodzaju praktyczny
agnostycyzm i obojetnos¢ religijna, wywotujaca u wielu Europejczykow wraze-
nie, ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili
dziedzictwo pozostawione im przez historie» (Ecclesia in Europa, 7).

Zbieznos¢ wartosci, celow i dziatan Ko$ciota i Akademii podkreslalem w prze-
moéwieniu na forum rektoréw uniwersytetow europejskich w Rzymie 19 kwietnia
1991 r. Powiedzialem wtedy: «chociaz uniwersytet zdystansowat si¢ wzgledem
Kosciota, zachowal jednak w swym dziedzictwie widoczne $lady chrzescijanskie-
go dorobku, jak cho¢by zaufanie do rozumu, szacunek dla godnosci cztowieka
i jego fundamentalnych praw, zamilowanie do naukowego badania kosmosu,
ktéry Biblia ukazuje jako stworzony przez Boga ,wedtug miary i liczby, i wagi!’
(Mdr 11, 20)». Ta wspolnota wartosci, celow i dziatan nabiera specjalnej wagi
obecnie, gdy nowe zagadnienia, zardwno towarzyszace globalizacji, jak i nie-
sione przez rozwdj bioetyki, stwarzaja potrzebe solidarnych dzialan w obronie
$wiata ludzkich wartosci, ktorych nie wolno podporzadkowaé pragmatycznym
celom ani tez uczyni¢ przedmiotem ambicji badawczych, stawiajacych sukces
odkrywczy nad godnos¢ osoby ludzkie;j.

W nurcie gltebokich przemian, niosgcych nierzadko poczucie indywidualnego
zagubienia oraz rozmycia uniwersalnych zasad, ktore przez wieki ksztaltowaty
etos ludzi nauki, specjalnej doniostosci nabiera postuga myslenia, kierujaca uwa-
ge w strone tych wartosci, ktore uksztattowaly najpiekniejsze skarby kulturowego
dziedzictwa Europy. Europa oddychajaca dwoma plucami, nie tylko w wymiarze
religijnym, lecz réwniez kulturowym i intelektualnym, stanowi wazny projekt,
ktdrego realizacja zalezy w duzym stopniu od ludzi Kosciola i Akademii. Europy
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ducha nie zbuduje si¢ jedynie przy pomocy srodkéw administracyjnych. Wymaga
ona fundamentu dzielonych wspoélnie wartosci, wérod ktérych trzeba wymienic¢
przede wszystkim godnos¢ cztowieka i jego niezbywalne prawa, nienaruszalno$¢
ludzkiego zycia, wolno$¢ prowadzacg do ksztaltowania ponadnarodowej soli-
darnosci, prawde¢ niosaca wyzwolenie i przemieniajacg oblicze §wiata.

Zywie nadzieje, ze zmiany polityczne i instytucjonalne na kontynencie
europejskim beda stuzy¢ budowaniu tej wspolnoty wartosci. Prosze Boga
o $wiatto Ducha Swietego dla wszystkich, ktérzy pragna budowa¢ akademicka
wspolnote ducha od Petersburga po Sorbone, od Kijowa - przez Krakow i Pra-
ge — po Bolonie. Niechaj Wasz tworczy wysitek pozwoli wydobywac i rozwijaé
najwspanialsze sktadniki tradycji europejskiej. Niech srodowiska uniwersyteckie
czuja si¢ odpowiedzialne za obecnos¢ w trzecim tysigcleciu tej wigzi prawdy, bez
ktdrej ubozsza bytaby zaréwno nasza kultura, jak i §wiat chrzescijanski. Bogu
polecam Wasze obrady, a na wysitek budowania intelektualnej jednosci, ktora
wyraza najlepsze aspiracje gatunku ludzkiego, z serca wszystkim btogostawie.

14. Czerpac z korzeni i zachowac¢ pamiec.

Przemowienie Jana Pawta II do uczestnikow konferencji ,Uniwersytet
i Kosciéot w Europie”, Rzym, 17-20 lipca 2003 roku, Watykan,
19 lipca 2003 roku

1. Z rado$cia przyjmuje was przy okazji sympozjum nt.: «Uniwersytet i Kosciét
w Europie», zorganizowanego z inicjatywy Rady Konferencji Episkopatéw Eu-
ropy oraz Komisji Episkopatu Wioskiego ds. Uniwersytetow, przy wspotpracy
z Ministerstwem ds. Uniwersytetéw. Serdecznie dzigkuje bpowi Amédée Grabowi
za stowa wprowadzajace do tego spotkania, jak rowniez wladzom publicznym
i akademickim za ich cenng obecnos¢. Wszystkich — wykladowcow, kapelanéw
i studentéw - bardzo serdecznie witam.

Wyznaczyliscie sobie spotkanie w Rzymie z okazji 700-lecia istnienia najstar-
szego uniwersytetu tego miasta La Sapienza. Z Rzymu w tych dniach ogarniacie
spojrzeniem szerszy horyzont - calg Europe, by zastanowi¢ si¢ nad relacjg uni-
wersytetu i Ko$ciofa na poczatku trzeciego tysiaclecia.

%%

2. Ta relacja prowadzi nas wprost do serca Europy, tam gdzie jej cywilizacja zna-
lazta wyraz w jednej z najbardziej znamiennych dla niej instytucji. Przenosimy
sie mysla do XIII i XIV stulecia, epoki, w ktérej rozwija si¢ humanizm, bedacy
niezwykla synteza wiedzy teologicznej, filozoficznej oraz innych nauk. Synteza,
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ktora bytaby nie do pomyslenia bez chrzescijanstwa, a zatem bez wielowiekowego

dzieta ewangelizacji, dokonanego przez Koséciét w zetknieciu ze zréznicowang
pod wzgledem etnicznym i kulturowym rzeczywisto$cig tego kontynentu (por. prze-
mowienie do uczestnikow V Sympozjum Biskupéw Europy, 19 grudnia 1978 r., 3).

Ta pamie¢ historyczna jest niezbe¢dna, by wypracowac wizj¢ kulturowa Euro-
py dnia dzisiejszego i jutra, w ktérej budowaniu uniwersytet powinien odegrac
niezastgpiona role.

Tak jak nowa Europa nie moze si¢ rozwija¢, jezeli nie czerpie z wlasnych
korzeni, podobnie i uniwersytet. Jest on bowiem par excellence miejscem po-
szukiwania prawdy, sumiennej analizy zjawisk, w nieustannym dazeniu do coraz
petniejszych i owocniejszych syntez. I podobnie jak Europy nie mozna sprowa-
dza¢ jedynie do stosunkéw rynkowych, tak rowniez uniwersytet, jakkolwiek
powinien by¢ dobrze osadzony w rzeczywistosci spotecznej i ekonomicznej, nie
moze by¢ podporzadkowany jej wymogom, gdyz to groziloby mu zatraceniem
wlasnej natury, ktérej gléwnym wymiarem jest kultura.

%%

3. W taki sposob Kosciét w Europie patrzy na uniwersytet — zawsze z szacun-
kiem i ufnoscia, starajac sie¢ wnosi¢ don swoj wieloraki wklad. Przede wszystkim
poprzez obecno$¢ kadry profesorskiej i studentéw, umiejacych taczy¢ kompe-
tencje i dyscypling naukowa z intensywnym zyciem duchowym, dzieki czemu
przepajajg oni srodowisko uniwersyteckie duchem ewangelicznym. Po drugie, za
posrednictwem uniwersytetow katolickich, ktére rozwijajg dziedzictwo dawnych
uniwersytetéw, zrodzonych ex corde Ecclesiae. Pragne ponadto podkresli¢ wazng
role tzw. «laboratoriow kultury», ktore stusznie stanowia priorytetowe dzieto
duszpasterstwa akademickiego w skali Europy. W nich toczy sie konstruktywny
dialog miedzy wiarg i kulturg, miedzy naukami $cistymi, filozofia i teologia, a ety-
ka uwazana jest za nieodzowny wymog badan naukowych pojmowanych jako
autentyczna stuzba cztowiekowi (por. przeméwienie do uczestnikéw swiatowego
spotkania wyktadowcow uniwersyteckich, 9 wrzesnia 2000 r., 5).

Do was, profesorzy, kieruje stowa zachety; do was, studenci - wezwanie,
byscie gorliwie i owocnie wykorzystywali wasze talenty; wam wszystkim zycze,
byscie wspdlnie pracowali nad nieustannym promowaniem zycia i godnosci
czlowieka.

Za chwile zapale pochodnie, ktdérg sztafeta zaniesie do kosciota $w. Iwona
przy La Sapienza, odwiedzajac siedziby rozmaitych uniwersytetow Rzymu: w ten
sposob podkreslone zostang wymowa i doniostos¢ 700. rocznicy istnienia Uni-
wersytetu La Sapienza.

Niech Przenajswigtsza Maryja Panna, Stolica Madrosci, zawsze nad wami
czuwa. Ja towarzysze wam modlitwg i blogostawienstwem.
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Po polsku Ojciec Swigty Jan Pawet II powiedzial:

Pozdrawiam serdecznie profesoréw i studentéw z Polski, Ukrainy, Rosji i Bia-
forusi. Badzcie na waszych uczelniach swiadkami oredzia chrzescijanskiego,
ktdére prowadzi czlowieka na droge prawdziwej wolnosci.

15. Odkrywa¢ zdumiewajacg prawde o czlowieku i $wiecie.

Przeméwienie Jana Pawta II do uczestnikow zgromadzenia plenarnego
Papieskiej Akademii Nauk, Rzym, 11 listopada 2002, Watykan,
11 listopada 2002 roku

Z wielka rados$cig witam was wszystkich uczestniczacych w tym zgromadzeniu
plenarnym. Szczegélnie serdecznie pozdrawiam obecnych wsréd was nowych
cztonkéw Akademii. Wasze dyskusje i refleksje dotycza w tym roku «Kulturo-
wych wartos$ci nauki». Temat ten sklania was do zastanowienia si¢ nad rozwojem
nauki w konteks$cie innych powszechnych aspektow ludzkiego doswiadczenia.

Cud bycia czlowiekiem

W gruncie rzeczy, zanim zaczniemy mowi¢ o kulturowych wartosciach nauki,
mozemy stwierdzi¢, ze nauka sama w sobie jest warto$cig dla ludzkiej wiedzy
i wspdlnoty ludzkiej. Albowiem dzigki nauce lepiej dzi$§ rozumiemy pozycje
cztowieka we wszech$wiecie, relacje miedzy historig ludzkosci a historig ko-
smosu, strukturalng spdjnos¢ i symetrie czasteczek, z ktérych zbudowana jest
materia, niezwykla zlozonos¢, a zarazem zdumiewajacg koordynacje procesow
zyciowych. Dzigki nauce potrafimy coraz bardziej docenia¢ to, co jeden z czlon-
kow Akademii okreslit jako «cud bycia czlowiekiem» - tak wtasnie John Eccles,
laureat Nagrody Nobla z 1963 r. w dziedzinie neurofizjologii, cztonek Papieskiej
Akademii Nauk, zatytulowal swoja ksigzke o mézgu i umysle cztowieka (J. C.
Eccles, D. N. Robinson, The Wonder of Being Human: Our Brain and Our Mind,
Free Press, Nowy Jork 1984).

Zdumienie nad §wiatem

Wiedza ta jest wspaniatym i niezglebionym bogactwem calej ludzkiej rodziny;
ma ona rowniez wielkie znaczenie dla filozofii i teologii, czyli dyscyplin, ktére
kierujq si¢ zasada: intellectus quaerens fidem oraz fides quaerens intellectum, dazac
do coraz pelniejszego zrozumienia bogactwa ludzkiej wiedzy oraz biblijnego
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Objawienia. Jesli filozofia i teologia obecnie pojmuja lepiej niz w przeszlosci sens
bycia czlowiekiem w $wiecie, to jest tak w duzej mierze za sprawg nauki, ktora
pokazata nam, jak liczne i ztozone s3 dziela stworzenia i jak nieograniczony
wydaje sie stworzony kosmos. Glebokie zdumienie, ktére dalo poczatek pierw-
szym refleksjom filozoficznym na temat natury, bynajmniej nie znika w miare
nowych odkry¢ naukowych, lecz, przeciwnie, dalej si¢ poglebia wraz z kazdym
nowym poznaniem. Jako istoty ludzkie, zdolne do odczuwania «zdumienia
wlasciwego stworzeniom», zmieniamy si¢, w miare jak poznajemy i zaczynamy
lepiej rozumie¢ prawde i rzeczywisto$¢, i gdy dajemy postuch zaproszeniu do
coraz glebszych badan w sferze ludzkiego istnienia i doswiadczenia.

Wolno$¢ i stuzba

Jednakze kulturowa i ludzka wartos¢ nauki przejawia si¢ rowniez w praktycznym
zastosowaniu wynikéw naukowych badan i refleksji. Sam Pan Jezus przypominat
swoim uczniom: «Komu wiele dano, od tego wiele wymagac sie bedzie» (Lk 12, 48).
A zatem uczeni, wlasnie dlatego, ze «wiedzg wiecej», winni réwniez «wiecej stuzy¢».
Wolno$¢ w prowadzeniu badan naukowych daje im dostep do specjalistycznej
wiedzy, a zarazem naklada na nich obowigzek wykorzystywania owej wiedzy
w sposob madry, dla dobra calej rodziny ludzkiej. Mysle tu nie tylko o niebez-
pieczenstwach, jakie niesie ze soba nauka, ktéra nie respektuje zasad etycznych,
wynikajgcych z natury osoby ludzkiej oraz z poszanowania $rodowiska natu-
ralnego, o czym wielokrotnie juz méwitem w przesztosci (por. przemowienia do
Papieskiej Akademii Nauk, 28 pazdziernika 1994 r., 27 pazdziernika 1998 r. oraz
12 marca 1999 r.; przeméwienie do Papieskiej Akademii «Pro Vita», 24 lutego 1998 1.).

Mysle réwniez o ogromnych korzysciach, jakie nauka moze przynies¢ na-
rodom $wiata dzigki badaniom naukowym oraz ich zastosowaniu w technice.
Spoteczno$¢ naukowa, ktdra broni swej uprawnionej autonomii przed ekono-
micznymi i politycznymi sitami nacisku, zachowuje niezalezno$¢ od opinii wiek-
szo$ci oraz nie ulega pogoni za zyskiem, lecz bezinteresownie dazy do prawdy
i dba o dobro wspdlne, moze pomagac i stuzy¢ narodom $wiata. W wypelnianiu
tego zadania zadne instytucje nie s3 w stanie jej wyreczyc¢.

Nauka w stuzbie pokoju i rozwoju

Na poczatku tego nowego stulecia uczeni powinni zastanowi¢ sie, czy moga
uczynic¢ co$ wiecej w tej kwestii. Czy zyjac w $wiecie podlegajacym coraz gleb-
szemu procesowi globalizacji, nie mogliby przyczyni¢ si¢ w wiekszym stopniu do
podniesienia poziomu nauczania, poprawienia warunkow zdrowotnych, opraco-
wania programow sprawiedliwszego podzialu zasobéw naturalnych, ulatwienia
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swobodnego przeptywu informacji i dostepu wszystkich ludzi do wiedzy, ktora
pozytywnie wplywa na jako$¢ zZycia i jego warunki? Czy nie mogliby glosniej
i wyrazniej przemawia¢ w obronie pokoju na $wiecie? Wiem, zZe mogag, i wiem,
ze potraficie to réwniez wy, drodzy czlonkowie Papieskiej Akademii Nauk! Teraz,
gdy przygotowujecie si¢ do przysztorocznych obchodéw czterechsetnej rocznicy
powstania Akademii, powiadomcie o tych spotecznych problemach i wyzwaniach
miedzynarodowe instytucje, ktore korzystaja z waszej pracy; podzielcie si¢ nimi
z waszymi kolegami, w miejscach, gdzie prowadzicie badania i gdzie nauczacie.
W ten sposob nauka pomoze zjednoczy¢ serca i umysly, propagujac dialog nie
tylko miedzy poszczegélnymi uczonymi w réznych czesciach $wiata, ale takze
miedzy narodami i kulturami, a tym samym wniesie bezcenny wklad w dzieto
budowania pokoju i zgody miedzy narodami.

Jeszcze raz zycze wam owocnej pracy w ciggu najblizszych dni, a jednoczesnie
zwracam si¢ do Pana nieba i ziemi proszac Go, by wasza dzialalno$¢ stawata
sie w coraz wigkszym stopniu narzedziem prawdy i mitosci na §wiecie. Dla was
oraz waszych rodzin i kolegdw modle si¢ o obfite taski i Boze blogostawienstwo.

16. Akademicka Europa wspdlnota
wartosci, tradycji i ideatow.

Przemoéwienie Jana Pawta I w czasie audiencji dla przedstawicieli
Uniwersytetu ,La Sapienza” i Polskiej Akademii Umiejetnosci,
Watykan, 5 kwietnia 2001 roku

1. Z gleboka radoscig witam serdecznie kazdego z was. Z calego serca dzigkuje za
te wizyte, jaka zechcieliscie mi zlozy¢ z okazji podpisania umowy o wspotpracy
naukowej miedzy rzymskim Uniwersytetem La Sapienza a Polskag Akademia
Umiejetnosci z Krakowa, ktora szczesliwie podjeta na nowo swa dziatalno$¢ po
38 bolesnych latach przerwy wymuszonej przez rezim komunistyczny.

Witam prof. Giuseppe D’Ascenzo, rektora rzymskiej uczelni, i prof. Andrzeja
Bialasia, prezesa krakowskiej Akademii. Obydwu dziekuje za uprzejme stowa,
jakie zechcieli do mnie skierowa¢ w imieniu wszystkich obecnych, podkreslajac
doniostos¢ dzisiejszego wydarzenia oraz wspdlne dazenia obydwdch instytu-
cji. Zycze im osiagniecia waznych celdw, stuzacych rozwojowi kulturalnemu
Polski i Wioch.

Podpisana dzi§ umowa jest przejawem nowego klimatu, jaki zapanowat w Eu-
ropie po upadku Muru Berlifiskiego pod koniec lat osiemdziesigtych. Swiadczy
ona, ze na rozlegtych obszarach europejskiej kultury zywa jest wola budowania
wspolnej ojczyzny, ktéra nie bedzie jedynie wytworem intereséw gospodarczych,
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ale nade wszystko wspolnotg wartosci, tradycji i ideatéw. Narody naszego kon-
tynentu, spotykajac sie i wzajemnie zblizajac dzigki sposobnosciom takim jak
dzisiejsza, moga coraz skuteczniej ksztaltowac przyszlos¢, ktéra wszystkim przy-
niesie pokoj i przyczyni sie do rozwoju cywilizacji.

%%

2. Jako Biskup Rzymu i pasterz Kosciola katolickiego, ktory tak wielka role ode-
gral i nadal odgrywa w budowie cywilizacji europejskiej, a takze jako czlonek
Polskiej Akademii Umiejetnosci w Krakowie pragne wyrazi¢ gleboka satysfak-
cje i szczere uznanie dla tej inicjatywy. Ustanawiajac wiez wspotpracy miedzy
dwiema prestizowymi instytucjami europejskimi o diugich tradycjach, umowa
moze w znaczacy sposob przyczyni¢ si¢ do zbudowania Europy oddychajace;j
pelna piersia, czerpiac z jej dziedzictwa historycznego oraz ze skarbca warto-
$ci kulturowych, moralnych, spolecznych i religijnych narodéw europejskiego
Wschodu i Zachodu.

Oby umowa ta - wymowny wyraz chwalebnego dazenia do trwatej wspdtpracy
w autentycznym duchu europejskim - stala si¢ poczatkiem owocnej i plodne;j
wymiany miedzy waszymi dwoma zastuzonymi o$rodkami akademickimi. Niech
bedzie tez punktem odniesienia dla innych, réwnie wzniosltych zamierzen, po-
mys$lnie rokujacych na przysztos¢.

W tej intencji modle si¢ o Boza pomoc dla tych, ktérzy doprowadzili do pod-
pisania umowy, a takze dla tych, ktérzy tworza rodziny waszych dwéch wielkich
instytucji, a na znak mego szacunku i zyczliwosci z serca udzielam wszystkim
specjalnego Apostolskiego Blogostawienstwa.

17. Uniwersytety a chrzescijanskie korzenie Europy.

Przemowienie Jana Pawta II do delegacji Uniwersytetu Opolskiego
z okazji nadania doktoratu ,,honoris causa ex uniwersa” i z okazji
10. rocznicy powstania uczelni, Watykan, 17 lutego 2004 roku

Bardzo dzigkuje za zyczliwos¢, ktdrej wyrazem jest przybycie panstwa do Waty-
kanu, a takze wyrdznienie mnie tytulem doktora honoris causa waszego Uniwer-
sytetu. Ten akt nadania honorowego tytutu ma dla mnie szczegélng wymowe, bo
zbiega sie z dziesigcioleciem istnienia Uniwersytetu Opolskiego. Juz niebawem,
10 marca, minie dziesi¢¢ lat od historycznego polaczenia Wyzszej Szkoty Peda-
gogicznej i Instytutu Teologiczno-Pastoralnego, ktére dato poczatek Uniwersy-
tetowi z Wydziatem Teologicznym. Kiedy wyrazalem zgode na utworzenie tego
Wydzialu i na wlaczenie go w struktury uniwersytetu panstwowego, mialem
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swiadomos¢, ze powstanie tej uczelni jest bardzo wazne dla ziemi opolskiej.
Ciesze sie, ze na przestrzeni tego dziesieciolecia Uniwersytet rozwija si¢ i staje
si¢ preznym o$rodkiem naukowym, w ktérym tysiace mtodych ludzi moze
zdobywac¢ wiedze i madros¢.

Dzigkuje Bogu, ze - jak to powiedzial Ksiadz Arcybiskup - Uniwersytet
wspoldziata z Kosciolem w dziele integracji spoleczenstwa na ziemi opolskiej.
Wiem, Ze robi to w sobie wlasciwy sposob. O ile bowiem Kosciét animuje procesy
jednoczenia w oparciu o wspdlng wiare, wspdlne wartosci duchowe i moralne, te
sama nadziej¢ i przebaczajaca milos¢, o tyle Uniwersytet ma wlasne, szczegolnej
wartos$ci $rodki, ktore cho¢ wyrastajg na tym samym fundamencie, majg inny
charakter - mozna by nawet powiedzie¢ bardziej powszechny. Poniewaz zasa-
dzaja sie one na zglebianiu dziedzictwa kultury, narodowego i ogdélnoludzkiego
skarbca wiedzy oraz na rozwoju réznorakich nauk, sg dostepne nie tylko tym,
ktoérzy podzielajg te samg wiare, ale takze tym, ktoérzy majg inne przekonania.
A to ma niemale znaczenie. Jezeli bowiem moéwimy o integracji spoleczenstwa,
to nie mozemy rozumie¢ jej w sensie zacierania rdznic, unifikacji myslenia,
zapominania o historii - czesto naznaczonej wydarzeniami, ktore dzielily - ale
jako wytrwale poszukiwanie tych wartosci, ktore sa wspolne dla ludzi majacych
rozne korzenie, rdzne dzieje oraz zwigzana z nimi wlasng wizj¢ $wiata i odniesien
do spotecznosci, w ktorej przyszto im zy¢.

Uniwersytet, stwarzajac mozliwosci rozwoju nauk humanistycznych, moze
pomoéc w takim oczyszczaniu pamieci, ktére nie zapoznaje krzywd i win, ale
pozwala przebaczac i prosi¢ o przebaczenie, a potem otwiera¢ umyst i serce na
prawde, dobro i piekno, ktére stanowig wspdlne bogactwo i ktore zgodnie nalezy
pielegnowac i rozwijac. Nauki $cisle tez moga stuzy¢ dzietu jednoczenia. Wydaje
si¢ nawet, ze dzigki temu, iz wolne s3 od zalozen filozoficznych, a zwlaszcza od
ideologii, moga to zadanie wypelnia¢ w sposob bardziej bezposredni. Owszem,
réznice mogg si¢ pojawia¢ w odniesieniu do etycznej oceny badan i nie mozna
ich lekcewazy¢. Niemniej, jesli badacze uznajg pryncypia prawdy i dobra wspol-
nego, nie bedg wzbraniac si¢ od wspoélpracy w poznawaniu §wiata w oparciu o te
same zrodla, podobne metody i wspdlny cel, ktorym jest czynienie sobie ziemi
poddang, zgodnie z zaleceniem Stworcy (por. Rdz 1, 28).

Dzi$§ wiele méwi sie o chrzescijanskich korzeniach Europy. Jesli ich znakiem
sg katedry, dzieta sztuki, muzyki i literatury, to przemawiaja one niejako w mil-
czeniu. Uniwersytety moga mowic o nich na glos. Moga przemawiac jezykiem
wspolczesnym, zrozumialym dla wszystkich. Owszem, ten gtos moze nie by¢
przyjmowany przez tych, ktorych oglusza ideologia laickosci naszego kontynen-
tu, ale to nie zwalnia ludzi nauki, wiernych historycznej prawdzie, od zadania
dawania $wiadectwa przez solidne zglebianie tajnikéw wiedzy i madrosci, ktora
wyrosta na Zyznej glebie chrzescijanstwa.
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Ut ager quamvis fertilis sine cultura fructuosus esse non potest, sic sine doctrina
animus - Jak rola, chociaz zyzna, nie moze by¢ ptodna bez uprawy, tak i duch bez
nauki - stowa Cycerona (Tusculanae disputationes, 11, 4). Przytaczam te stowa
Cycerona, aby wyrazi¢ wdzigczno$¢ za te «uprawe duchar, jaka od dziesigciu
lat owocnie kontynuuje Uniwersytet Opolski. Zycze, aby to dzielo byto nadal
podejmowane dla dobra ziemi opolskiej, Polski i Europy. Niech wspoétpraca
wszystkich wydzialéw waszej uczelni, z Wydziatem Teologicznym wtlacznie,
stuzy wszystkim, ktorzy pragng rozwija¢ wlasne czlowieczenstwo w oparciu
o najszlachetniejsze wartosci duchowe.

Na ten wysitek panstwu, wszystkim profesorom i studentom Uniwersytetu
Opolskiego z calego serca blogostawie w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Amen.

18. Czerpac $wiatlo z wiary do poszukiwania prawdy.

Przemoéwienie Jana Pawta II do uczestnikéw konferencji ,,Globalizacja
a uniwersytet katolicki”, Watykan, 2-6 grudnia 2002 roku, Watykan,
5 grudnia 2002 roku

1. Cieszg si¢, ze moge was tu powitac i wyrazi¢ wam moje uznanie dla kultural-
nej i ewangelizacyjnej dzialalno$ci uniwersytetow katolickich na catym $wiecie.
Korzystajac z waszej obecnosci, pragne si¢ zwrdci¢ do profesordw, pracownikow
i studentow waszych uczelni, ktore tworza jedng wielkg wspolnote uniwersytecka.
Dzisiejsze spotkanie budzi we mnie zywe wspomnienie czaséw, gdy ja rowniez
bylem nauczycielem akademickim.

Dzigkuje kard. Zenonowi Grocholewskiemu za wygloszone w waszym imie-
niu przemowienie, w ktérym ukazal motywy i cele badawczej i dydaktycznej
dziatalnosci waszych uczelni.

Rola uniwersytetéw katolickich w §wiecie naukowym

2. Wasza konferencja, zorganizowana przez Kongregacje ds. Wychowania Kato-
lickiego i Miedzynarodowa Federacj¢ Uniwersytetéw Katolickich, poswigcona
tematowi: «Globalizacja a uniwersytet katolicki», jest wydarzeniem szczegdlnie
potrzebnym. Przypomina bowiem, ze przemiany spoleczne muszg by¢ stalym
przedmiotem zainteresowania uniwersytetow katolickich, aby mogty sie rozwijac
nowe refleksje na ten temat.

Uniwersytety powstaly jako instytucje koscielne w wielkich miastach eu-
ropejskich, takich jak Paryz, Bolonia, Salamanka, Padwa, Oxford, Coimbra,
Rzym, Krakow, Praga, co uwypuklalo role Kosciola na polu nauczania i badan
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naukowych. Dzigki ludziom, ktdérzy byli zarazem teologami i humanistami, zo-
staly zorganizowane studia uniwersyteckie, i to nie tylko w takich dziedzinach
jak teologia czy filozofia, lecz réwniez w wigkszo$ci dziedzin $wieckich. Uniwer-
sytety katolickie nadal odgrywaja wazna role w miedzynarodowym srodowisku
naukowym i muszg aktywnie uczestniczy¢ w badaniach naukowych i rozwoju
wiedzy, aby stuzy¢ czlowiekowi i dobru ludzkosci.

%%

3. Nowe zagadnienia naukowe wymagaja wielkiej roztropnosci oraz glebokich
i rzetelnych studiéw. Stawiaja one wiele wyzwan zaréwno przed spolecznoscia
naukows, jak i osobami, ktére musza podejmowac decyzje, zwlaszcza o charak-
terze politycznym czy prawnym. Wzywam was zatem do szczegdlnej czujnosci,
abyscie w postepie naukowym i technicznym, a takze w zjawisku globalizacji,
widzieli oprécz aspektow obiecujacych dla cztowieka i ludzkosci, takze nie-
bezpieczenstwa, ktdre moga si¢ pojawi¢ w przysztosci. Sposrod tematow, ktore
zastuguja obecnie na szczegolng uwage, pragne wymienic te, ktére bezposrednio
dotycza godnosci osoby oraz jej podstawowych praw, a jednoczesnie sg $cisle
zwigzane z wielkimi zagadnieniami bioetyki, takimi jak statut ludzkiego em-
brionu i komdrek macierzystych, ktére sg dzisiaj przedmiotem niepokojacych
eksperymentéw i manipulacji, nie zawsze uzasadnionych pod wzgledem mo-
ralnym badz naukowym.

Niezbywalna godno$¢ osoby

4. Globalizacja w zdecydowanej mierze ksztaltowana jest przez czynniki ekono-
miczne, ktdre dzi$ bardziej niz kiedykolwiek w przesziosci wpltywaja na decyzje
polityczne, prawne i bioetyczne, czgsto ze szkoda dla czlowieka i spoteczenstwa.
Spoleczno$¢ uniwersytecka powinna zajac sie analizg czynnikow, ktére lezg
u podstaw tych decyzji, i stara¢ si¢ tak na nie wptywa¢, aby odpowiadaly one
wymaganiom moralnym oraz byly godne osoby ludzkiej. Znaczy to, ze nale-
zy zdecydowanie podkres$la¢ priorytet niezbywalnej godnosci osoby ludzkiej
w badaniach naukowych i polityce spolecznej. Profesorowie i studenci waszych
uczelni winni sktadac poprzez swa prace wyrazne §wiadectwo swej wiary wobec
srodowiska naukowego, otwarcie bronigc prawdy i szacunku dla osoby ludzkiej.
Chrzescijanie musza bowiem prowadzi¢ badania, czerpigc §wiatlo z wiary zakorze-
nionej w modlitwie, w stuchaniu stowa Bozego, w Tradycji i nauczaniu Kosciota.

%%

5. Uniwersytety maja ksztalci¢ ludzi w réznych dyscyplinach, troszczac sie za-
razem o ukazywanie glebokich wiezi strukturalnych miedzy wiarg i rozumem,
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«dwoma skrzydtami, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy»
(Fides et ratio, 1). Nie mozna zapomina¢, ze prawdziwa dzialalnos¢ dydaktyczna
powinna ukazywac pelny i transcendentny obraz osoby oraz ksztaltowa¢ ludzkie
sumienie. Wiem, jak bardzo wam zalezy na tym, by nauczajac $wieckich dziedzin
nauki, przekazywac studentom humanizm chrzeécijanski, a takze znalez¢ miejsce
w programie ich studiéw uniwersyteckich dla podstawowych zagadnien z zakresu
filozofii, bioetyki i teologii, by utwierdzac¢ ich wiare i ksztaltowa¢ sumienia (por.
Ex corde Ecclesiae, 15).

Broni¢ tozsamos$ci katolickiej

6. Wypelniajac swa misje, uniwersytet katolicki powinien troszczy¢ si¢ o za-
chowanie swej chrzescijanskiej tozsamosci i uczestniczy¢ w zyciu lokalnego
Kosciota. W pelni zachowujgc swa naukowa autonomig, powinien sie kierowa¢
nauczaniem Kosciola w réznych dziedzinach badan i studiow, ktére prowadzi.
Te dwa aspekty misji podkresla konstytucja Ex corde Ecclesiae: jako uniwersytet
jest on «wspodlnotg akademicka, ktéra dzialajac w sposéb $cisle naukowy i kry-
tyczny, przyczynia si¢ do ochrony i postepu ludzkiej godnosci oraz dziedzictwa
kulturowego poprzez prace badawcze, nauczanie i réznorakie ustugi» (n. 12).
Jako instytucja katolicka, wyraza swa tozsamo$¢ opartg na wierze katolickiej,
dochowujac wiernosci nauczaniu i wskazaniom Kosciota, i gwarantuje «obecnos¢
chrzescijan w $wiecie uniwersyteckim, podejmujacym wielkie problemy spote-
czenistwa i kultury» (n. 13). Kazdy pracownik dydaktyczny i kazdy naukowiec,
jak rowniez calta spofecznos¢ uniwersytecka i sama instytucja powinny pojmowac
swa prace jako stuzbe Ewangelii, Kosciotowi i czlowiekowi.

Wtadze uniwersyteckie ze swej strony s3 zobowiagzane do czuwania nad
$cistym przestrzeganiem katolickich zasad w nauczaniu i badaniach prowadzo-
nych w podlegajacej im uczelni. Jest oczywiste, ze osrodki uniwersyteckie, ktore
nie respektuja praw kos$cielnych i Magisterium, zwlaszcza w dziedzinie bioetyki,
nie moga by¢ nazywane uniwersytetami katolickimi. Wzywam wiec wszystkich
i wszystkie uniwersytety do refleksji nad sposobem, w jaki powinny wyrazaé
swa wiernos$¢ zasadom charakteryzujacym katolicka tozsamos¢, a nastepnie do
podjecia wynikajacych z tego decyzji.

%%

7. Na zakonczenie naszego spotkania chce was zapewni¢ o moim zaufaniu i do-
da¢ wam odwagi. Kosciol wysoko ceni uniwersytety katolickie. Wypelniajac swa
misje, stuzg one lepszemu rozumieniu wiary i rozwojowi wiedzy, niestrudzenie
buduja wiezi miedzy naukowcami wszystkich dyscyplin. W coraz wigkszym
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stopniu powinny one stawa¢ si¢ miejscem dialogu z calym §wiatem uniwersy-
teckim, aby zdobywanie wiedzy i badania naukowe stuzyly dobru wspdlnemu
i cztowiekowi, ktéry nigdy nie moze by¢ tylko ich przedmiotem.

Powierzajac was wstawiennictwu Maryi Panny, $w. Tomasza z Akwinu
i wszystkich Doktoréw Kosciota, udzielam wam oraz wszystkim osobom i in-
stytucjom, ktorych jestescie przedstawicielami, Apostolskiego Blogostawienstwa.

19. Z serca Kosciola - tozsamos¢ uniwersytetow katolickich.

Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II o uniwersytetach
katolickich ,Ex corde Ecclesiae”, Watykan, 15 sierpnia 1990 roku

Natura i cele

12. Kazdy uniwersytet katolicki, ze wzgledu na swdj charakter uniwersytecki,
jest wspdlnotg akademicka, ktora dzialajac w sposob $cisle naukowy i krytyczny
przyczynia si¢ do ochrony i postepu ludzkiej godnosci oraz dziedzictwa kultu-
rowego poprzez prace badawcze, nauczanie i roznorakie ustugi swiadczone na
rzecz wspdlnot lokalnych, krajowych i migdzynarodowych. Uniwersytet posiada
instytucjonalng autonomig bez ktdrej nie moze wypelniac skutecznie swoich zadan
i ktéra gwarantuje jego cztonkom wolno$¢ akademicka, strzegac praw jednostki
i wspdlnoty w granicach zakreslonych przez wymogi prawdy i dobra wspolnego.

%%

13. Poniewaz celem uniwersytetu katolickiego jest zapewnienie instytucjonal-
nej obecnosci chrzescijan w $wiecie uniwersyteckim, podejmujacym wielkie
problemy spoleczenstwa i kultury, winien on odznaczac sig, ze wzgledu na swoj
charakter katolicki, nastepujacymi istotnymi cechami:

1. chrzescijanska inspiracja, bedaca udziatem nie tylko jednostek, ale calej
uniwersyteckiej wspolnoty jako takiej;

2. nieustanng refleksja, podejmowang w $wietle wiary katolickiej nad coraz
bogatszym dziedzictwem ludzkiej wiedzy, ktére uniwersytet stara si¢ powiekszac
poprzez wlasne badania naukowe;

3. wiernoscig wobec chrzescijanskiego oredzia, takiego jakim przedstawia
je Kosciot;

4. instytucjonalnym zaangazowaniem w stuzbg ludowi Bozemu i rodzinie
ludzkiej, podazajacym ku transcendentnemu celowi, ktéry nadaje sens zyciu.

%%
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14. ,\Wymienione tu cztery cechy ukazujg z calg jasnoscia, Ze uniwersytet katolic-
ki, wypelniajac zadania wspolne wszystkim uniwersytetom - to jest prowadzac
nauczanie, badania naukowe oraz dzialalnos$¢ ustugowa — ma zarazem instytu-
cjonalny obowigzek odwotywac si¢ w swej pracy do inspiracji i $wiatta oredzia
chrzescijanskiego. W uniwersytecie katolickim zatem, katolickie idealy, postawy
i zasady przenikajg i wypelniajg rézne formy dzialalnosci akademickiej, stosow-
nie do ich natury i wlasciwej im autonomii, jednym stowem uniwersytet ktory
jest jednoczesnie katolicki, winien by¢ wspdlnota ludzi nauki, przedstawicieli
réznych dziedzin ludzkiej wiedzy, a zarazem instytucja akademicka, w ktorej
katolicyzm jest obecny w sposéb zywotny™

%%

15. Uniwersytet katolicki jest wiec miejscem, w ktéorym naukowcy, postugujac
sie metodami wlasciwymi kazdej dyscyplinie naukowej, zgtebiaja rzeczywistos¢,
przyczyniajac sie w ten sposéb do wzbogacenia skarbca ludzkiej wiedzy. Sys-
tematyczne studium kazdej dyscypliny prowadzi nastepnie do dialogu miedzy
réznymi dyscyplinami, ktorego celem jest ich wzajemne wzbogacenie.

Tego rodzaju poszukiwania nie tylko pomagaja cztowiekowi w nieustannym
dazeniu do prawdy;, ale sa tez wymownym $wiadectwem, tak bardzo dzi$ potrzeb-
nym, przekonania Ko$ciota o wewnetrznej wartosci nauki i badan naukowych.

Badania naukowe na uniwersytecie katolickim koniecznie musza obejmowac
nastepujace elementy: a) dazenie do integracji wiedzy; b) dialog miedzy wiara
a rozumem; ) troske o etyczny wymiar nauki; d) perspektywe teologiczna.

%

16. Integracja wiedzy jest procesem, ktory nalezy nieustannie, udoskonala¢. Za-
danie to staje si¢ dzi$ coraz trudniejsze na skutek rozwoju nauki oraz podziatu po-
szczegblnych dyscyplin akademickich na coraz wezsze specjalizacje. Uniwersytet
jednak a szczegdlnie uniwersytet katolicki ,winien by¢ “Zywa jednoscig’ instytucji
oddajacych si¢ poszukiwaniu prawdy. (...) Nalezy zatem popiera¢ dazenie do
syntezy wyzszego rzedu, ktéra jedynie jest w stanie zaspokoi¢ owo pragnienie
prawdy wpisane gleboko w serce cztowieka” Wykorzystujac dorobek filozofii
i teologii, uczeni winni podejmowac nieustanny wysitek okreslania wlasciwego
miejsca i znaczenia kazdej z poszczegdlnych dyscyplin w ramach ogélnej wizji
osoby ludzkiej i $wiata, w $wietle Ewangelii, a zatem wiary w Chrystusa-Logos
jako centrum stworzenia i ludzkich dziejow.

%%

17. W dazeniu do integracji wiedzy, o jakim tu mowa, szczeg6lnym zadaniem
uniwersytetu katolickiego jest prowadzenie dialogu miedzy wiarg a rozumem,
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w taki sposob by mozna byto w calej pelni dostrzec, iz wiara i rozum spotykaja
sie w jedynej prawdzie. Cho¢ kazda dyscyplina akademicka zachowuje tu swa
integralno$¢ i wlasciwe sobie metody, dialog ten ukazuje iz badanie metodyczne
we wszelkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposob
prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie
bedzie si¢ sprzeciwiaé wierze, sprawy bowiem $wieckie i sprawy wiary wywo-
dzg swoj poczatek od tego samego Boga. Zywotne wspdtdziatanie tych dwéch
odrebnych sfer poznania jedynej prawdy prowadzi do glebszego umitowania
samej prawdy i przyczynia si¢ do szerszego rozumienia sensu ludzkiego zycia
i celu stworzenia.

%%

18. Poniewaz wiedza winna stuzy¢ osobie ludzkiej, badania naukowe prowadzone
na uniwersytecie katolickim musza zawsze bra¢ pod uwage implikacje etyczne
i moralne zaréwno stosowanych metod, jak i dokonywanych odkry¢. Wrazliwos¢
etyczna potrzebna jest we wszelkiego rodzaju badaniach, szczegélnie jednak
w badaniach naukowych i w poszukiwaniu nowych technologii. ,Istotne jest
bysmy uswiadomili sobie pierwszenstwo etyki przed technika, prymat osoby
wobec rzeczy, wyzszo$¢ ducha nad materig. Sprawie czlowieka stuzy¢ bedzie
jedynie poznanie zespolone z sumieniem. Ludzie nauki, jesli majg naprawde
pomoc ludzkosci, muszg zachowa¢ ‘Swiadomos¢ transcendencji czlowieka wobec

b33

$wiata i Boga wobec czlowieka™.

%%

19. Ideologia odgrywa szczegélnie wazng role w poszukiwaniu syntezy wiedzy,
a takze w dialogu miedzy wiarg a rozumem. Ponadto, z jej dorobku korzystaja
wszystkie inne dyscypliny w swym poszukiwaniu sensu: teologia nie tylko poma-
ga im okresla¢, w jaki sposob ich odkrycia wplyna na zycie 0séb i spoteczenstw,
ale takze ukazuje im perspektywe i nadaje kierunek, o ktérych nie méwig ich
wlasne metodologie. Z drugiej strony, interakcja z innymi dyscyplinami i ich
odkryciami wzbogaca teologie, umozliwiajac jej lepsze rozumienie dzisiejszego
$wiata i sprawiajac, Ze poszukiwania teologiczne sa $cisle zwigzane z aktualnymi
problemami. Z uwagi na szczegdlna role teologii posréd dyscyplin akademickich kaz-
dy uniwersytet katolicki winien posiada¢ wydzial lub przynajmniej katedre teologii.

%%

20. Wszystkie postulaty dotyczace badan naukowych winny wplywac takze
na caloksztalt nauczania, a to ze wzgledu na $cista wigz taczacy te dwie dzie-
dziny. Podczas gdy kazda dyscyplina wykladana jest w sposdb systematyczny
iz zastosowaniem wlasnych metod, nauczanie interdyscyplinarne, wspomagane
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przez filozofie i teologie, pomaga studentom w ksztaltowaniu organicznej wizji
rzeczywistosci i pobudza w nich pragnienie ciggtego rozwoju intelektualnego.
Interdyscyplinarne przekazywanie wiedzy pozwala tez wyraziscie ukazac¢, jak
w procesie refleksji rozum ludzki otwiera si¢ stopniowo na coraz ogolniejsze
pytania i jak pelna odpowiedz na te pytania przychodzi z wysoka poprzez wiareg.
Takze implikacje moralne kazdej dyscypliny podlegaja analizie jako element
integrujacy nauczanie tej dyscypliny, a to dlatego ze ostatecznym celem catego
procesu nauczania jest integralny rozwoj osoby. Na koniec teologia katolicka,
nauczana w duchu catkowitej wiernoéci wobec Pisma, Tradycji i Magisterium
Ko$ciota, pozwoli na gruntowne poznanie zasad Ewangelii, co nada zyciu ludz-
kiemu bogatszy sens i nowa godnos¢.

Poprzez badania naukowe oraz nauczanie nalezy ksztalci¢ studentéw w réz-
nych dyscyplinach wiedzy, tak aby stali si¢ naprawde specjalistami w wybra-
nych dziedzinach, w ktorych beda nastepnie pracowac stuzac spoteczenstwu
i Kosciolowi; zarazem jednak nalezy ich przysposabia¢ do §wiadczenia o swej
wierze wobec $wiata.

Wspoélnota uniwersytecka

21. Uniwersytet katolicki realizuje swe cele takze poprzez troske o to by tworzy¢
autentyczng ludzkg wspélnote, ozywiang duchem Chrystusa. Zrédtem jedno-
$ci jej czlonkow jest wspolne poswiecenie si¢ prawdzie, jedna wizja godnosci
czlowieka i — w ostatecznej analizie — osoba i oredzie Chrystusa, ktéry nadaje
instytucji uniwersytetu szczegdlny charakter. Dzigki przyjeciu tych zatozen spo-
teczno$¢ uniwersytecka jest ozywiana duchem wolnosci i braterskiej mitosci;
panuje w niej atmosfera wzajemnego szacunku i szczerego dialogu, chronione
sg prawa kazdej osoby. Spotecznos$¢ pomaga wszystkim swym cztonkom w da-
zeniu do pelni czlowieczenstwa. Ze swej strony kazdy z nich stara si¢ umac-
nia¢ jednos¢ spotecznosci i uczestniczy — na miare spetnianej przez siebie roli
i swych zdolnosci - w podejmowaniu decyzji dotyczacych jej samej, a takze
w utrzymywaniu i umacnianiu katolickiego charakteru uniwersytetu.

%%

22. Nauczyciele uniwersyteccy niech si¢ staraja poglebia¢ nieustannie wilasne
kwalifikacje oraz ukazywac tres¢, cele, metody i rezultaty poszukiwan poszczegdl-
nych dyscyplin w kontekscie spdjnej wizji swiata. Powotaniem chrze$cijanskich
wykladowcéw jest by¢ swiadkami i pedagogami autentycznego zycia chrzesci-
janskiego, ktérego przejawem winna by¢ osiagnieta juz przez nich integracja
wiary z kulturg kompetencji zawodowej z chrzescijaniska madroscia. Wszyscy
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nauczajgcy niech czerpig inspiracje z idealéw akademickich i z zasad zycia au-
tentycznie ludzkiego.

%%

23. Zadaniem studentéw jest zdobywanie wyksztalcenia, ktére harmonijnie taczy
wysoki poziom kultury humanistycznej ze specjalistyczng wiedza zawodowa.
Kultura humanistyczna winna sktania¢ studentéw do nieustannego poszukiwania
prawdy i jej sensu w ciggu caltego Zycia, jako ze ,nalezy tak ksztaltowa¢ ducha,
aby rozwijala si¢ zdolno$¢ podziwiania, wnikania w glab kontemplacji i urabiania
sobie sagdu osobistego oraz zdolnos¢ ksztalcenia zmystu religijnego, moralnego
i spotecznego”. Przygotuje to studentéw do przyjecia stylu zycia autentycznie
chrzescijanskiego lub - jesli juz go przyjeli - do jego poglebiania. Musza oni
zdawac sobie sprawe z tego, jak wazny jest wybrany przez nich zawdd, oraz si¢
radowa, ze tam, gdzie w przyszlosci przyjdzie im wypelnia¢ swoje zadania, beda
dobrze przygotowanymi ,,liderami” i §wiadkami Chrystusa.

%%

24. Osoby kierujace uniwersytetem katolickim oraz personel administracyjny
troszczg si¢ o nieustanny wzrost uniwersytetu i jego wspdlnoty, petnigc stuz-
be zarzadzania. Ofiarna praca i $wiadectwo personelu nieakademickiego sg
niezbednym elementem zycia i tozsamosci uniwersytetu.

%%

25. Liczne uniwersytety katolickie zostaly zaloZone przez zgromadzenia zakonne
i nadal uzaleznione sg od ich wsparcia. Niech zgromadzenia zakonne oddajace
si¢ apostolatowi wyzszego nauczania nadal wspomagajg te instytucje w dziele
odnowy ich pracy i niech nadal przygotowuja zakonnikéw i zakonnice do owoc-
nego uczestnictwa w misji uniwersytetu katolickiego.

Ponadto dzialalno$¢ uniwersytecka jest tez tradycyjnym srodkiem dzigki
ktéremu ludzie $wieccy moga odgrywac¢ wazng role w Kosciele. W wigkszosci
uniwersytetow katolickich spoteczno$¢ akademicka sklada si¢ dzi$ glownie
z 0s6b $wieckich, ktére w coraz wigkszym stopniu przejmuja funkcje kierowni-
cze i zwigzane z tym obowiazki. Ci $wieccy katolicy odpowiadaja na wezwanie
Kosciola, ,,by z odwaga i tworczg inteligencja byli obecni w uprzywilejowanych
miejscach kultury, jakimi sg szkoly i uniwersytety”. Przyszios¢ uniwersytetow
katolickich zalezy w wielkiej mierze od kompetencji i wielkodusznego zaan-
gazowania $wieckich katolikow. Ich coraz liczniejsza obecnos¢ w tych instytu-
cjach jest dla Kosciota znakiem wielkiej nadziei oraz potwierdzeniem faktu, ze
powolanie laikatu w Ko$ciele i §wiecie jest niezastapione; Koscidt ufa zarazem,
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ze wypelniajac swoje zadania laikat bedzie ,tak rozéwietla¢ wszystkie sprawy
doczesne (...) i tak nimi kierowa¢, aby si¢ ustawicznie dokonywaly i rozwijaty
po mysli Chrystusa i aby stuzyly chwale Stworzyciela i Odkupiciela”

%%

26. Do spotecznosci uniwersyteckiej wielu instytutow katolickich naleza takze
cztonkowie innych Kosciotow i wspdlnot koscielnych oraz wyznawcy innych
religii, jak rowniez osoby niewyznajace zadnej wiary religijnej. Ludzie ci przyczy-
niaja si¢ — dzigki swej formacji i dos§wiadczeniu - do rozwoju réznych dyscyplin
akademickich oraz spelniaja inne funkcje uniwersyteckie.

Uniwersytet katolicki w Ko$ciele

27. Zachowujac w pelni status uniwersytetu, kazdy uniwersytet katolicki utrzy-
muje z Ko$ciolem wigz, ktora stanowi istotny element jego instytucjonalnej
tozsamosci. Dzigki temu uczestniczy bardziej bezposrednio w zyciu Kosciola
lokalnego, na ktdérego terenie ma siedzibe, ale jednocze$nie nalezac jako in-
stytucja akademicka do miedzynarodowej spolecznosci uczonych i badaczy
aktywnie uczestniczy w zyciu Ko$ciola powszechnego i tym samym wchodzi
w szczegdlng relacje ze Stolicg Swieta, ktérej powolaniem jest pelnié postu-
ge jednosci wobec calego Kosciola. Konsekwencja tej fundamentalnej wigzi
z Ko$ciolem jest wierno$¢ uniwersytetu, uznanie autorytetu nauczycielskiego
Ko$ciota i stosowanie si¢ do jego wskazan w sprawach wiary i moralnosci. Ze
swej strony katoliccy czlonkowie spolecznos$ci akademickiej sg takze wezwani do
osobistej wiernosci Kosciotowi, z wszystkimi tego konsekwencjami. Od niekato-
lickich czlonkéw spotecznosci oczekuje si¢ na koniec poszanowania katolickiego
charakteru instytutu, ktéremu stuza swoja pracg, uniwersytet natomiast winien
szanowac ich wolnos¢ religijng.

%k %

28. Na biskupach spoczywa szczegdlny obowigzek popierania dziatalnosci uni-
wersytetow katolickich; winni oni przede wszystkim wspiera¢ i wspomagaé
uniwersytety w zachowaniu i umacnianiu ich katolickiej tozsamo$ci, takze w kon-
taktach z wladzami cywilnymi. Powinno$¢ te beda mogli skutecznie wypelniac
nawiazujac i utrzymujac $cisle kontakty osobiste i duszpasterskie miedzy uni-
wersytetem a wladzami ko$cielnymi, odznaczajace si¢ wzajemnym zaufaniem,
konsekwentng wspolpracg i nieustannym dialogiem. Cho¢ biskupi nie biorg
bezposrednio udzialu w zarzadzaniu wewnetrznymi sprawami uniwersytetu,
»nie powinni by¢ uwazani za czynnik zewnetrzny, ale za uczestnikéw zycia uni-
wersytetu katolickiego”
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29. Kosciol, akceptujac ,prawowita autonomie kultury ludzkiej, a zwlaszcza
nauk’, uznaje takze akademicka wolno$¢ poszczegdlnych badaczy we wlasciwej
dziedzinie ich kompetencji, w zgodzie z zasadami i metodami nauki, do ktorej
dziedzina ta nalezy, oraz w granicach zakreslonych przez wymogi prawdy i do-
bra wspolnego.

Takze teologia, jako nauka, zajmuje uprawnione miejsce posrod innych dys-
cyplin uniwersyteckich. Podobnie jak one, teologia posiada wlasne zasady i me-
tode, ktore nadaja jej status nauki. Takze wigc teologowie korzystaja z wolnosci
akademickiej, pod warunkiem, ze szanujg owe zasady i stosujg metode wlasciwa
ich dyscyplinie.

Biskupi niech popieraja twoércza prace teologéw. Stuza oni Ko$ciotowi po-
przez poszukiwania prowadzone w sposdb zgodny z metodg teologiczng. Sta-
rajg sie lepiej rozumie¢ coraz szerzej rozwijac i skuteczniej udostepnia¢ innym
sens chrzescijanskiego Objawienia, przekazanego przez Pismo Swigte Tradycje
i Magisterium Kosciota. Badaja takze drogi, ktérymi teologia moze dojs¢ do
wyjasnienia konkretnych kwestii, jakie niesie z sobg wspodtczesna kultura. Jed-
nocze$nie, poniewaz teolog dazy do zrozumienia prawdy objawionej, ktorej
autentyczna interpretacja powierzona jest biskupom Kosciota, nieodlagcznym
elementem zasad i metody tej dyscypliny akademickiej, zaréwno w pracy badaw-
czej, jak i w nauczaniu, jest to, iz teologowie winni uznawac autorytet biskupow
i dochowywac¢ wiernosci doktrynie katolickiej, zaleznie od stopnia autorytetu,
z jakim doktryna ta jest wykladana. Poniewaz funkcje spelniane przez biskupdow,
i teologow sa ze sobg wzajemnie powigzane, dialog migedzy nimi ma znaczenie
podstawowe; jest on szczegdlnie wazny, dzi$, gdy rezultaty poszukiwan sg tak
szybko i tak szeroko upowszechniane przez srodki spotecznego przekazu.

20. Misja i posluga uniwersytetow katolickich.

Konstytucja Apostolska Ojca Swigtego Jana Pawla II o uniwersytetach
katolickich ,Ex corde Ecclesiae”, Watykan, 15 sierpnia 1990 roku

30. Podstawowa misja uniwersytetu jest nieustanne poszukiwanie prawdy po-
przez badania naukowe. Przechowywanie i przekazywanie wiedzy dla dobra
spoleczenstwa. Uniwersytet katolicki uczestniczy w tej misji w sposéb zgodny
ze swym szczegdlnym charakterem i swymi celami.

Stuzba Kosciotowi i spoteczenstwu
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31. Prowadzac nauczanie i badania naukowe uniwersytet katolicki oddaje Ko-
$ciolowi nieocenione ustugi. Przygotowuje bowiem ludzi, ktérzy czerpiac in-
spiracje z chrzedcijanskich zasad ucza si¢ realizowa¢ w zyciu w sposéb dojrzaly
i $wiadomy swe chrze$cijanskie powolanie, a w przysztosci beda mogli pelnic¢
odpowiedzialne funkcje w Kosciele. Ponadto, oddajac do dyspozycji Koscio-
ta wyniki swych naukowych badan, uniwersytet katolicki moze mu pomoéc
w podejmowaniu probleméw i spelnianiu wymagan naszych czasow.

%%

32. Uniwersytet katolicki, jak kazdy inny, stanowi czgstke ludzkiej spotecznosci.
Aby rozwija¢ swa stuzbe na rzecz Ko$ciota, powinien stawac si¢ — w zakresie
wlasciwej sobie kompetencji — coraz skuteczniejszym narzedziem postepu kul-
turowego zaréwno jednostek, jak i catej spolecznosci. Jego dziatalnos¢ badawcza
musi zatem obejmowa¢ studium waznych problemdéw wspolczesnosci, takich
jak godnos¢ zycia ludzkiego, dazenie do sprawiedliwosci dla wszystkich, jakos¢
zycia osobistego i rodzinnego, ochrona $rodowiska naturalnego, poszukiwanie
pokoju i stabilizacji politycznej, bardziej rOwnomierny podzial zasoboéw swiata
oraz nowy porzadek gospodarczy i polityczny, lepiej stuzacy ludzkiej spoteczno-
$ci na plaszczyznie krajowej i miedzynarodowej. Prace badawcze uniwersytetu
winny zmierza¢ do odkrywania korzeni i przyczyn najwazniejszych probleméw
naszych czaséw, zwracajac szczegdlng uwage na ich aspekty etyczny i religijny.
Jesli zaistnieje taka potrzeba, uniwersytet katolicki winien mie¢ odwage
gloszenia prawd niewygodnych, ktére nie schlebiaja opinii publicznej, lecz sa
niezbedne ze wzgledu na potrzebe obrony autentycznego dobra spoteczenstwa.

%%

33. Szczegdlne pierwszenstwo nalezy przyznac badaniu i ocenie - z chrzescijan-
skiego punktu widzenia — norm oraz warto$ci dominujacych we wspdtczesnym
spoleczenstwie i kulturze, a takze przykazywaniu dzisiejszemu spoteczenstwu
zasad etycznych i religijnych, ktére nadaja peten sens ludzkiemu zyciu. Jest to
najcenniejszy wktad, jaki uniwersytet moze wnies¢ w rozwdj owej autentycznej
chrzedcijanskiej antropologii, ktéra bierze poczatek z osoby Chrystusa i pozwala
dynamice stworzenia i odkupienia wplywac¢ na rzeczywisto$¢ i na prawidlowe
rozwigzywanie problemow zycia.

%%

34. Chrzescijanska postawa stuzby blizniemu poprzez dazenie do sprawiedliwo-
$ci spolecznej jest szczegdlnie wazng cecha kazdego uniwersytetu katolickiego:
winni si¢ nig odznacza¢ wyktadowcy i kultywowac ja studenci. Kosciot dziata
zdecydowanie na rzecz integralnego postepu kazdego czlowieka. Ewangelia,
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interpretowana przez nauke spoteczng Kosciota, wzywa do usilnych staran
0 ,rozwdj ludoéw, szczegolnie tych, ktore usituja uwolnic si¢ od nieszczgs$¢ glodu,
nedzy, lokalnych epidemii i ciemnoty, ktére domagaja si¢ pelniejszego udziatu
w dobrach stworzonych przez cywilizacje i Zadaja, by ich ludzkie wartosci byly
w praktyce bardziej uznawane; ktére wreszcie stale kieruja swa mysl ku wigk-
szemu postepowi”. Kazdy uniwersytet katolicki jest §wiadom spoczywajacego na
nim obowigzku przyczyniania si¢ w konkretny sposob do postepu spoteczenstwa,
w ramach ktérego dziala: moze na przykiad szukac sposobéw udostepniania wy-
ksztalcenia uniwersyteckiego wszystkim tym, ktérym przyniostoby ono pozytek,
zwlaszcza ubogim i czlonkom grup mniejszosciowych, zazwyczaj pozbawionym
dostepu do szkdt wyzszych. Obowigzkiem uniwersytetu jest tez wspomaganie
i popieranie — na miar¢ mozliwos$ci - rozwoju nowych narodéw.

%%

35. W swym poszukiwaniu rozwigzan tych ztozonych probleméw, dotyczacych
licznych aspektdw zycia cztowieka i spoleczenstwa, uniwersytet katolicki winien
podkresla¢ koniecznos¢ wspotpracy miedzy réoznymi dyscyplinami akademicki-
mi, z ktérych kazda wnosi odrebny wkiad w to poszukiwanie. Co wiecej, ogra-
niczenia ekonomiczne i personalne poszczegélnych instytutow stwarzaja ko-
nieczno$¢ podejmowania wspolnych programéw badawczych, faczacych wysitki
roznych uniwersytetéw katolickich oraz innych instytucji, zaréwno prywatnych,
jak rzadowych. W tym kontekscie i takze w odniesieniu do innych dziedzin
dzialalno$ci uniwersytetu katolickiego nalezy doceni¢ role, jaka odgrywaja roz-
norakie stowarzyszenia uniwersytetow katolickich, krajowe i migdzynarodowe.
Wypada tu w szczegélny sposéb wspomnie¢ o misji Miedzynarodowej Federacji
Uniwersytetéw Katolickich, ustanowionej przez Stolice Swietg w nadziei, ze
doprowadzi ona do owocnej wspotpracy miedzy uniwersytetami.

%%

36. Realizujac programy ksztalcenia ustawicznego ludzi dorostych, oddajac do
dyspozycji swoich wykladowcow jako konsultantéw, postugujac sie nowocze-
snymi srodkami przekazu oraz na wiele innych sposobéw uniwersytet katolicki
moze udostepniac szerszym kregom spoteczenstwa coraz wigksze zasoby ludzkiej
wiedzy i coraz lepsze rozumienie wiary, rozciagajac w ten sposob zakres swego
oddzialywania poza srodowisko $cisle akademickie.

%%
37. W dziedzinie stuzby spoleczenstwu uprzywilejowanym partnerem uni-

wersytetu katolickiego staje si¢ w sposéb naturalny srodowisko akademickie,
kulturalne i naukowe regionu, w ktérym dziala uniwersytet. Nalezy zachecac
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do tworzenia oryginalnych form dialogu i wspoélpracy miedzy uniwersytetami
katolickimi a uniwersytetami danego kraju, dialogu sprzyjajacemu rozwojowi,
zrozumieniu odmiennych kultur, ochronie przyrody i ksztaltowaniu miedzyna-
rodowego sumienia ekologicznego.

Wraz z innymi instytucjami prywatnymi i publicznymi uniwersytety kato-
lickie stuza interesom spotecznym jako osrodki szkolnictwa wyzszego i badan
naukowych; stanowig jeden z licznych typow instytucji, ktore sg niezbedne, by
réznorodno$¢ kulturowa mogta si¢ swobodnie wyraza¢; ich zadaniem jest ksztat-
towac poczucie solidarno$ci w spoleczenstwie i w $wiecie. Maja zatem wszelkie
prawo oczekiwa¢ uznania ze strony spoleczenstwa cywilnego i wtadz publicznych
oraz ochrony swych instytucjonalnych praw i wolno$ci akademickiej. Maja tez
prawo oczekiwa¢ pomocy ekonomicznej, od ktorej zalezy ich istnienie i rozwdj.

Duszpasterstwo uniwersyteckie

38. Duszpasterstwo uniwersyteckie jest ta forma dziatalnosci uniwersytetu, ktéra
umozliwia czlonkom spolecznosci uniwersyteckiej skoordynowanie studiow
i innego rodzaju aktywnosci akademickiej z zasadami religijnymi i moralnymi,
czyli integracje zycia z wiarg. Realizuje w konkretny sposéb misje Kosciola na te-
renie uniwersytetu i stanowi element integrujacy jego dziatalno$¢ i jego strukture.
Spotecznos¢ uniwersytecka, troszczaca si¢ o umacnianie katolickiego charakteru
instytucji, winna zdawac sobie sprawe z wagi pracy duszpasterskiej i poszukiwac
sposobow jej oddzialywania na wszystkie formy aktywnosci uniwersytetu.

%%

39. Naturalnym wyrazem katolickiej tozsamosci wspolnoty uniwersyteckiej win-
na by¢ umiejetnos¢ wcielania wiary w codzienng prace, takze poprzez refleksje
i modlitwe w jej waznych momentach. Nalezy zatem dostarczac¢ katolickim czton-
kom tej wspdlnoty sposobnosci do realizacji w ich zyciu katolickiej doktryny
i praktyki. Nalezy ich zacheca¢ do uczestnictwa w sprawowaniu sakramentéw,
szczegoOlnie sakramentu Eucharystii, ktora jest najdoskonalszym aktem kultu
wspolnotowego.

Spotecznosci akademickie, w ktérych znaczna jest obecno$¢ oséb nalezg-
cych do innych Koscioldéw, wspdlnot koscielnych lub religii, maja obowiazek
chronienia ich prawa do wlasnej wiary poprzez respektowanie ich inicjatyw
dotyczacych refleksji i modlitwy.

%%

40. Osoby odpowiedzialne za duszpasterstwo uniwersyteckie winny pobudza¢
w wyktadowcach i studentach poczucie odpowiedzialnosci wobec tych, ktorzy



Odkrywac¢ prawde i ksztaltowaé sumienia — misja uniwersytetu 111

doznaja cierpien fizycznych i duchowych. Nasladujac Chrystusa, winny poswie-
ca¢ szczegblng uwage najubozszym i cierpiagcym z powodu niesprawiedliwo$ci
w dziedzinie gospodarczej, spolecznej, kulturowej czy religijnej. Odpowiedzial-
nos$¢ ta znajduje uzasadnienie przede wszystkim wewnatrz spotecznosci akade-
mickiej, ale wyraza si¢ takze poza nia.

%%

41. Duszpasterstwo uniwersyteckie jest niezastagpiong formg dziatalnosci, dzigki
ktdrej studenci katoliccy, wypelniajac swe przyrzeczenia chrzcielne mogg przy-
gotowywac sie do aktywnego uczestnictwa w zyciu Kosciola. Duszpasterstwo
moze przyczynia¢ sie do rozwijania i umacniania autentycznego szacunku dla
wartos$ci malzenstwa i zycia rodzinnego, wspiera¢ powotania do kaptanstwa
i zycia zakonnego, pobudza¢ chrzescijanskie zaangazowanie ludzi swieckich
i przenika¢ wszystkie formy dziatalnosci duchem Ewangelii. Porozumienie mie-
dzy duszpasterstwem uniwersyteckim, a instytucjami, ktore dzialaja na terenie
Kosciota lokalnego pod kierownictwem lub za aprobatg biskupa, przyniesie
z pewnoscig obopdlny pozytek.

%%

42. Roznorodne stowarzyszenia lub wspdlnoty zycia duchowego i apostolskiego,
przede wszystkim stworzone specjalnie dla studentéw, moga w znacznym stopniu
przyczynic sie do wzbogacenia duszpasterskiego aspektu zycia uniwersytetu.

Dialog kulturowy

43. Z samej swej natury uniwersytet, poprzez swe prace badawcze, przyczynia
sie do rozwoju kultury; poprzez nauczanie pomaga w przekazywaniu lokalnej
kultury kolejnym pokoleniom i pobudza rézne formy aktywnosci kulturowej
stuzac jako o$rodek ksztalcenia. Jest otwarty na calo$¢ ludzkiego doswiadczenia,
zawsze gotow do dialogu i nauczenia si¢ czego$ od kazdej kultury. W proces ten
uniwersytet katolicki wnosi bogate doswiadczenie kulturowe Kosciota. Zacho-
wujac ponadto §wiadomos¢, ze kultura ludzka jest otwarta na Objawienie i tran-
scendencje, uniwersytet katolicki odgrywa pierwszoplanowg i uprzywilejowana
role w owocnym dialogu miedzy Ewangelig a kultura.

%%

44. Wlaénie poprzez ten dialog uniwersytet katolicki stuzy Kosciolowi, pomagajac
mu w lepszym poznawaniu réznych kultur, w rozréznianiu ich aspektéw pozy-
tywnych i negatywnych, w przyjmowaniu ich autentycznych ludzkich wartosci
i w rozwijaniu $rodkow, ktére pozwola mu przekazywac wiare w sposob bardziej
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zrozumialy dla ludzi okreslonej kultury. Cho¢ jest prawda, ze Ewangelii nie
mozna utozsamia¢ z kultura, gdyz przerasta ona wszystkie kultury, prawda jest
tez, ze ,,Krélestwo, gloszone w Ewangelii, wprowadzaja w zycie ludzie, ktorzy
przynaleza do swojej okreslonej kultury i w budowaniu tego Kroélestwa musza
korzysta¢ z pewnych elementéw kultury i kultur ludzkich” ,Wiara, ktéra znala-
zlaby si¢ na marginesie tego co ludzkie, a zatem na marginesie kultury, bylaby
wiarg niewierng pelni tego wszystkiego, co Stowo Boze ukazuje i objawia; bylaby
wiarg okaleczong, wiecej: bylaby wiara w stanie autodestrukeji”

%%

45. Uniwersytet katolicki winien coraz bardziej otwiera¢ si¢ na kultury dzisiej-
szego $wiata, a takze na rézne tradycje kulturowe istniejace wewnatrz Kosciota,
w sposéb sprzyjajacy nieustannemu i owocnemu dialogowi miedzy Ewangelig
a wspolczesnym spoleczenstwem. Posrdd elementéw, ktore stanowia o wartosci
danej kultury, nalezy wymieni¢ przede wszystkim jej stosunek do osoby ludz-
kiej, do jej wolnosci i godnosci, poczucie odpowiedzialnosci oraz otwartos¢ na
transcendencje. Z szacunkiem dla osoby wiaze si¢ przypisywanie szczegoélnej
wartosci rodzinie, podstawowej komorce wszelkiej ludzkiej kultury.

Uniwersytety katolickie winny podejmowac wysitek rozeznawania i prawi-
dlowej oceny aspiracji oraz sprzeczno$ci wspolczesnej kultury, tak aby czynic ja
srodowiskiem bardziej sprzyjajacym integralnemu rozwojowi 0séb i narodoéw.
W szczegdlnosci zaleca sie studiowanie, w ramach specjalnych programéw ba-
dawczych, wpltywu nowoczesnej techniki, przede wszystkim $rodkéw spotecz-
nego przekazu, na osoby, rodziny, instytucje oraz na caloksztalt wspolczesnej
kultury. Nalezy broni¢ tozsamosci kultur tradycyjnych, pomagajac im w przyjmo-
waniu nowych wartosci bez rezygnacji z wtasnego dziedzictwa, ktére wzbogaca
calg rodzine ludzka. Uniwersytety dzialajace w sSrodowisku kultur tradycyjnych
winny usilnie dazy¢ do harmonijnego wlaczania w lokalng kulture pozytywnych
wartosci kultur nowoczesnych.

46. Dziedzing, ktora szczegdlnie interesuje uniwersytet katolicki, jest dialog
mysli chrzescijaniskiej z nowoczesnymi naukami. Moga go prowadzi¢ wybitni
specjalisci w danej dyscyplinie, ktérzy dysponuja zarazem odpowiednia formacja
teologiczng i sg zdolni podejmowac zagadnienia epistemologiczne dotyczace
relacji miedzy wiarg a rozumem. Dialog tego rodzaju obejmuje zaréwno na-
uki przyrodniczej, jak humanistyczne, ktoére stawiaja nowe zlozone problemy
filozoficzne i etyczne. Chrzescijanski uczony winien ukazywaé, w jaki sposéb
ludzka zdolno$¢ rozumienia zostaje wzbogacona przez owa wyzsza prawda,
ktéra wyptywa z Ewangelii: ,Inteligencja nie doznaje bynajmniej uszczerbku, ale
zostaje pobudzona i umocniona dzigki temu wewnetrznemu zrédtu zrozumienia,
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jakim jest Stowo Boze, oraz dzigki hierarchii wartosci, ktora zen wyptywa. Na
sposob sobie tylko wlasciwy uniwersytet katolicki przyczynia sie do ukazywania
wyzszo$ci ducha, ktéry nie moze - pod grozbg zagubienia si¢ przysta¢ na stuzbe
czemus$ innemu niz poszukiwanie prawdy”.

%%

47. Poza dziedzing dialogu kulturowego uniwersytet katolicki moze tez - reali-
zujac swe specyficzne cele uwzgledniajac rézne konteksty religijno-kulturowe
i trzymajac si¢ zalecen kompetentnych wtadz koscielnych — wnosi¢ wlasny wktad
w dialog ekumeniczny, aby uczestniczy¢ w ten sposdb w poszukiwaniu jednosci
wszystkich chrzescijan, oraz w dialog miedzyreligijny, pomagajac w odkrywaniu
wartosci duchowych réznych religii.

Ewangelizacja

48. Podstawowa misjg Kosciola jest przepowiadanie Ewangelii w taki sposob,
by zapewni¢ istnienie wiezi miedzy wiarg i Zyciem zaréwno u jednostek, jak
i w calym kontekscie spoteczno-kulturowym, w ktérym ludzie zyja dzialaja i po-
rozumiewajg si¢ miedzy soba. Ewangelizacja to ,zanoszenie Dobrej Nowiny do
wszelkich kregéw rodzaju ludzkiego, aby przenikajac je swa moca od wewnatrz,
tworzyta z nich nowa ludzkos¢. Koscioét nie tylko ma glosi¢ Ewangelie w coraz
odleglejszych zakatkach ziemi i coraz wigkszym rzeszom ludzi, ale takze mocg
Ewangelii ma dosi¢ga¢ i jakby przewraca¢ kryteria oceny, hierarchie dobr, posta-
wy i nawyki myslowe, bodZce postepowania i modele Zyciowe rodzaju ludzkiego,
ktdre stoja w sprzecznosci ze sfowem Bozym i planem zbawczym”.

%%

49. Zgodnie z wlasng naturg kazdy uniwersytet katolicki wnosi wazny wklad
w prowadzone przez Koscidt dzielo ewangelizacji. Chodzi tu o skuteczne $wia-
dectwo o charakterze instytucjonalnym, ktére uniwersytet winien dawa¢ Chry-
stusowi i Jego oredziu, a ktore jest tak potrzebne w kulturach naznaczonych
sekularyzmem, jak réwniez tam, gdzie ludzie jeszcze nie znaja Chrystusa i Jego
oredzia. Ponadto, wszystkie podstawowe formy dzialalno$ci uniwersytetu sa
zwigzane i zharmonizowane z misja ewangelizacyjng Kosciota: badania pro-
wadzone w $wietle chrzescijanskiego oredzia maja oddawa¢ nowe odkrycia
cztowieka do dyspozycji jednostek i spoteczenstwa; formacja dokonujaca sig
w kontekscie wiary winna ksztaltowa¢ ludzi zdolnych do rozumnego i krytycz-
nego osadu oraz $wiadomych transcendentnej godnosci ludzkiej osoby; for-
macja zawodowa powinna wpaja¢ takze wartosci moralne oraz postawe stuzby
ludziom i spotecznosci; dialog z kulturg ma sprzyja¢ lepszemu rozumieniu
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wiary; poszukiwania teologiczne majg umozliwia¢ wierze wypowiadanie si¢ we
wspotczesnym jezyku. ,, Kosciol, wlasnie dlatego Ze jest coraz bardziej swiadom
swej zbawczej misji w obecnym $wiecie, pragnie, by osrodki te byty z nim blisko
zwigzane, by towarzyszyty mu i wspoétdziataly w upowszechnianiu autentycznego
oredzia Chrystusa”
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WOLNOSC I ODPOWIEDZIALNOSC
LUDZI NAUKI

21. Wolnos¢ nauki w obronie godnosci osoby.

Przemoéwienie Jana Pawta II do ludzi nauki i kultury,
Praga, 21 kwietnia 1990 roku

1. Z szacunkiem pozdrawiam was tutaj obecnych, a za waszym posrednictwem
wszystkich przedstawicieli kulturalnego i duchowego zycia waszego kraju. Kraju,
ktdry przez tysiaclecie byt zywym i waznym duchowym punktem wezlowym
Europy. Kraju, ktérego kultura stanowi cenny klejnot w dziejach kultury euro-
pejskiej. Stawiajac pierwsze kroki na drodze nowo odzyskanej wolnosci, poszcze-
gélne narody srodkowej i wschodniej Europy znéw ukazuja $wiatu swe duchowe
oblicze. Dowodem moralnej i kulturowej dojrzatosci narodéw Czechostowacji
byl pokojowy przebieg ich wspanialej rewolucji oraz to, ze najwyzsza odpowie-
dzialno$¢ w panstwie powierzyly one czolowemu przedstawicielowi kultury
i rzecznikowi sumienia w boju przeciwko przemocy i nieodpowiedzialnej wtadzy.

Pozdrawiam rektora, pracownikéw naukowych i dydaktycznych, studentéw
oraz licznych absolwentéw Uniwersytetu Karola — najstarszego uniwersytetu
$rodkowej Europy. Pozdrawiam przedstawicieli innych uczelni i instytutéw na-
ukowych. Swobodny rozwoj badan naukowych, ktéremu nie beda juz narzucane
ciasne granice ubieglowiecznego materializmu ani inne ideologiczne ograni-
czenia, poprowadzi dzigki swej wlasnej wewnetrznej dynamice ku glebszemu,
calosciowemu poznaniu czlowieka i jego §wiata, a w dialogu z innymi metodami
poznania moze zaowocowac nowq refleksja nad niewyczerpana tajemnica, ukryta
W sercu rzeczywistosci.
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Bardzo serdecznie pozdrawiam artystow. Uczucie bliskosci i przyjazni, jakie
zywie wobec artystow, wynika z mojej wlasnej drogi zZyciowej oraz z przekona-
nia, Ze misja gloszenia stowa Bozego wymaga wstuchiwania sie w gltos twércow
kultury i stalego dialogu z nimi, sg oni bowiem §wiadkami otwartosci i gtebi
ludzkiego serca.

Wiem, ze czescy i stowaccy artysci, zwlaszcza pisarze i aktorzy, niejedno-
krotnie w przeszlosci i jeszcze w niedawnym czasie brali na siebie wzniosle
i niefatwe zadanie: byli mianowicie sumieniem narodu, gtosem jego tesknoty
za sprawiedliwos$cia i wolnoscig.

Jakze nie wspomnie¢ stéw Chrystusowych: ,Blogostawieni, ktérzy takng
i pragna sprawiedliwosci, albowiem oni beda nasyceni” (Mt 5,6). Jakze cze-
sto w historii tego kraju wlasnie inteligencja stala w pierwszych szeregach
walki o sprawiedliwo$¢, tozsamo$¢ narodowa i wolnos$¢! Jakze muszg by¢ zywe
i glebokie zrodta kultury narodowej, skoro tylekro¢ na przestrzeni dziejow,
a zwlaszcza w minionym poélwieczu inteligencja byta przesladowana, zmuszana
do milczenia czy wypedzana z ojczyzny!

%%

2. Pozdrawiam was jako pielgrzym przybywajacy do waszego kraju, do narodow
Czechostowacji, a tutaj w Pradze do narodu czeskiego. Pierwsza wizyta papieza
W waszej ojczyznie jest przezyciem glebokim i wzruszajacym. Ma to swoje przy-
czyny religijne, a takze historyczne i kulturowe.

Pozdrawiam was w imieniu Ko$ciota, ktéry stal u kolebki kultury europej-
skiej, a zatem i waszej, w imieniu Ko$ciota, ktéry bywa nazywany wychowawca
narodéw europejskich. Pozdrawiam was jako glosiciel wiary chrzescijanskiej,
ktdra juz przez dwadziescia wiekdw inspiruje i pobudza moralny i duchowy
rozwdj narodow.

Pozdrawiam was rdwniez jako Stowianin i syn bratniego narodu, ktérego hi-
storia i kultura jest polaczona tyloma waznymi wigzami z waszg historig i kultura.
Bardzo pragnatem przyby¢ do kraju, gdzie przed ponad tysigcem lat rozpoczynala
sie misja Cyryla i Metodego, ktdrzy przyniesli tu Ewangelie, a wraz z nig rowniez
pisany jezyk stowianski, ktéry pdzniej stal si¢ podstawa wiasciwie wszystkich
stowianskich jezykow i kultur. Papiez-Polak nie zapomina, ze chrzescijanstwo
przyszto do Polski wlasnie z Czech, ,,stowianska drogg”

Pozdrawiam was wszystkich w czasie tak goracym i waznym dla wszystkich
narodéw europejskich. Pozdrawiam was u progu nowego etapu waszych dziejow -
z glebi serca gratuluje wam zwycigstwa wolnosci, ktdre z pewnoscig przyniesie
tez nowy rozkwit waszego zycia narodowego i kultury.

%%
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3. Wypowiadajac wspaniale stowo ,wolno$¢”, wypowiadam je z mitoscia i z gtebi
serca. Wypowiadam je jako wyznanie mej wiary w czlowieka i w jego godnos¢.
Wypowiadam je w poczuciu szczerej solidarnos$ci ze wszystkimi, ktérym tak
dlugo wolnosci odmawiano. Wypowiadam je z calym autorytetem, jaki wiaze
si¢ z postuga glosiciela Ewangelii i pasterza Ko$ciota.

Juz w swojej pierwszej encyklice wyrazitem przekonanie, ze Ko$ciét w dzi-
siejszym $wiecie winien coraz bardziej stawac si¢ strézem i obroncg wolnosci,
ktéra warunkuje i jest podstawg prawdziwej godnosci osoby ludzkiej. Koscidt
powinien glosi¢ Chrystusa jako Tego, ,ktéry przynosi cztowiekowi wolnos¢
oparta na prawdzie, ktéry cztowieka wyzwala od tego, co t¢ wolnos¢ ogranicza,
pomniejsza, famie u samego niejako korzenia, w duszy czlowieka, w jego sercu,
w jego sumieniu” (Redemptor hominis, 12).

Kosciol katolicki na Soborze Watykanskim II opowiedzial si¢ stanowczo za
prawem kazdego cztowieka do wolnosci, zwlaszcza do wolnosci sumienia i reli-
gii, i sam zobowigzal sie te wolno$¢ kazdego czlowieka szanowac i chroni¢ (por.
Dekret Dignitatis humanae). W Konstytucji Gaudium et spes Ojcowie Soboru
wezwali wszystkie instytucje, aby stuzyly godnosci czlowieka i zdecydowanie
wystepowaly przeciwko wszelkiemu spofecznemu czy politycznemu zniewoleniu
oraz przestrzegaly w kazdym systemie politycznym podstawowych praw czlo-
wieka (por. nr 28). W tym duchu, podczas moich pasterskich podrdzy staralem
si¢ przy kazdej sposobnosci podkresla¢ te troske Kosciota o czlowieka, o jego
wolnos$¢ i wszystkie jego prawa.

%%

4. Dzisiaj chcialbym wyrazi¢ podziw i podzigkowanie wszystkim, ktdrzy za cene
niemalych ofiar przyczynili si¢ do tego, by w sercu Europy zostata unicestwiona
jedna z najbardziej haniebnych préb pozbawienia cztowieka wolnosci, do ktorej
jest on egzystencjalnie przeznaczony i powolany. Jest rzeczg znamienng, ze to
wlasnie tworcy kultury ujawnili, iz stary rezim i jego ideologia nie sg zdolne
ukazac cztowiekowi sensu Zycia i da¢ mu nadziei na przyszios¢. To wilasnie
tworcy kultury wniesli - jak tyle juz razy w dziejach tego narodu - niezastapiony
wklad w zachowanie duchowej tozsamosci narodu i w zwycigstwo jego tesknoty
za prawdg, wolnoscig i sprawiedliwo$cia.

Kultura zaktada wolno$¢, ale zarazem kultura wolno$¢ i duchows tozsamosé
narodu ksztaltuje i chroni.

Pozwodlcie, ze przypomneg to, co powiedzialem kiedy$ na forum UNESCO:
»Strzezcie wszystkimi dostepnymi wam srodkami tej podstawowej suwerenno-
$ci, ktdéra kazdy nardd posiada dzieki swej kulturze. Strzezcie jej jak Zrenicy oka
dla przyszlosci wielkiej rodziny ludzkiej. Strzezcie! Nie dopuszczajcie, aby ta
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podstawowa suwerennos¢ stawala si¢ tupem jakichkolwiek intereséow politycz-
nych czy ekonomicznych. Nie dopuszczajcie, aby padla ofiarg réznego rodzaju
totalitaryzmoéw, réznego rodzaju imperializmoéw czy hegemonii, dla ktérych
cztowiek liczy sie tylko jako przedmiot dominacji [...], a nie jako podmiot wia-
snego czlowieczego bytowania. [...] Cztowiek jest soba przez prawde i staje sie
bardziej sobg przez coraz pelniejsze poznanie prawdy’.

%% %

5. Bylo moim gorgcem zyczeniem, aby przy spotkaniu z przedstawicielami zycia
kulturalnego i duchowego waszego kraju moéc po bratersku pozdrowi¢ réwniez
reprezentantow Kosciotow i Wspolnot religijnych.

Pragnienie odbudowania jednosci chrzescijan jest jednym z wielkich znakéw
naszego czasu. Dgzenie do przezwyciezenia wzajemnych przeszkdd, ktore jaw-
nie sprzeciwiajg sie woli Chrystusa, sa zgorszeniem dla swiata i szkodza naszej
wspolnej misji gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu, staje si¢ dzi$ coraz
powszechniejsze w caltym $wieci (por. Unitatis redintegratio, 1).

Catkiem szczegdlna wage ma jednak wezwanie do jednosci chrzescijan wta-
$nie w Czechach. Tutaj ciggle jeszcze zywa jest pamig¢ wydarzen, ktore byty
zapowiedzig bolesnego roztamu w zachodnim chrzescijanstwie i spowodowaty
tyle cierpien w nastepnych wiekach; tutaj, gdzie wspolne doswiadczenie ucisku
w niedawnym czasie pomogto zblizy¢ sie chrzescijanom roznych wyznan; wlasnie
w tym kraju uzasadniona wydaje si¢ nadzieja, ze dokona si¢ istotny postep na
drodze do braterskiego pojednania i prawdziwej jednosci w Chrystusie.

Bolesne do$wiadczenia i niezagojone jeszcze rany dopiero co minionych dzie-
siecioleci, a takze blizny pozostawione przez ubiegle wieki - jakkolwiek odmien-
nego rodzaju i o przeciwnym znaku — wolaja o zmiane mentalnoscii o uksztaltowanie
nowych relacji. Chcialbym, aby wizyta papieza przyczynila si¢ do nawigzania
braterskiej wspdtpracy w atmosferze wzajemnego szacunku i zaufania.

Pamietam, jak na Soborze Watykanskim II wlasnie czeski kardynat, arcybi-
skup Josef Beran, wystapil z przemdwieniem w obronie zasady wolnosci i tole-
rancji religijnej. Z bélem przypomnial przy tym los czeskiego kaptana Jana Husa
oraz dokonywane wowczas, a takze i pézniej, akty przemocy i fanatyzmu. Mam
zywo w pamigci stowa, ktére kardynatl arcybiskup praski wypowiedzial o tym
kaptanie, majacym tak wielkie znaczenie dla religijnych i kulturowych dziejow
czeskiego narodu. Bedzie zadaniem specjalistow — przede wszystkim czeskich
teologow - $cislejsze okredlenie miejsca, jakie mistrz Jan Hus zajmuje wsréd
reformatoréw Kosciota obok innych znanych postaci czeskiego $redniowiecza,
jak Tomasz ze Stitného czy Jan Mili¢ z Kromieryza. W kazdym razie, abstrahujac
od pogladow teologicznych Husa, nie sposéb odméwi¢ mu nieskazitelnosci zycia
osobistego i staran o kulturowy i moralny postep narodu.
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Czyz nie s3 to wszystko sprawy, ktdre nie rozdzielaja, lecz raczej tacza wie-
rzacych w Chrystusa? I czy teraz, w dobie nowego poczatku, takie dazenie do
jednosci nie jest prawdziwym wyzwaniem waszej historii? Historii, u ktorej
kolebki stoja $wietlane postacie Kosciota i Europy - Cyryl i Metody, Waclaw
i Wojciech. Historii, ktéra w nastepnych stuleciach az po nasze czasy dostarczyta
tak wielu wspaniatych przykladéw autentycznego chrzescijanstwa. Historii, ktorej
jednym z momentéw kulminacyjnych jest §wietny okres panowania poboznego
cesarza Karola, kiedy to Praga stala si¢ prawdziwym sercem chrzescijanskiej
Europy. Historii, w ktérej kaplani-budziciele w XVIII i XIX wieku potozyli tak
ogromne zastugi dla zachowania czeskiego jezyka, czeskiej kultury i $wiado-
mosci narodowej. Historii, w ktorej duchowni i wierzacy wszystkich wyznan
w zdecydowanej wiekszosci stali po stronie narodu, kiedy dwukrotnie w tym
stuleciu doznawal on ucisku ze strony glosicieli nienawisci narodowej i rasowej
oraz nienawisci klasowe;j.

% %%

6. Chrzescijanie, ktorzy w tych czasach szalejacej nienawisci zlozyli niezmie-
rzone ofiary z wolnoséci i Zycia, nie moga zosta¢ zapomniani. Z ich wiernosci
i mestwa wyrdst bowiem obecny, wielki autorytet moralny chrzescijan w tym
kraju. Wtasnie tym wiernym $wiadkom nalezy si¢ wdzigcznos¢ za to, ze chrze-
$cijanie, przez dziesigtki lat szkalowani i ponizani przez ateistyczng propagande,
pozbawieni mozliwos$ci obrony, sg dzisiaj przyjmowani jako powazni partnerzy
dialogu o przysztosci narodu, o przysztosci spoteczenstwa.

Zycie wspélczesnego cztowieka przynosi bowiem wiele probleméw — by wy-
mieni¢ tylko potrzebe odpowiedzialnosci ekologicznej, etyczne aspekty badan
naukowych czy zagadnienia orientacji w $wiecie warto$ci — ktére znajduja odbicie
w stylu Zycia i wplywaja na fizyczne, psychiczne i moralne zdrowie czltowieka
i spoteczenstwa; rozsadek nakazuje, aby w rozwigzywaniu tych probleméw bra¢
pod uwage doswiadczenia Kosciota i swoista perspektywe inspirowang przez
wiare chrzescijanska.

Kluczowe problemy wspdlczesnego spoteczenstwa - w tym rowniez wa-
szego spoleczenstwa, stojacego u progu nowego historycznego etapu - mozna
rozwigzaé tylko w dialogu i z dialogu tego nikt nie powinien by¢ wylaczony.
Chrzescijanie powinni podjac ten dialog we wzajemnej braterskiej jednosci jako
ci, ktérzy daza do rzeczywistej jednosci calego narodu. Jednosci opartej nie na
uniformizmie i konformizmie, a takze nie na kompromisach, lecz na wzajemnym
szacunku i na $wiadomosci wspolnych korzeni narodu i jego kultury. W nawiaza-
niu do tego, co jest najglebszym motywem przenikajacym calg wasza przesztosé.

Wedlug stow czeskiego prymasa, szanowanego w calym chrzescijanskim
$wiecie kardynala Tomaska, tym jednoczacym motywem jest dazenie do
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autentyczno$ci moralnej, wezwanie do nawrdcenia, do przemiany umystu i serca.
Wezwanie to zostalo w Czechach wypowiedziane po raz pierwszy chyba przez
biskupa Wojciecha, pierwszego wielkiego Europejczyka z waszej krwi — i wlasci-
wie nigdy juz w tym kraju nie umilklo. Po kazdym okresie upadku czy niewoli
odzywa sie ciggle na nowo.

Kardynat Tomasek zwrocil si¢ do wszystkich chrzescijan i do wszystkich
ludzi dobrej woli ze szlachetng inicjatywa Dziesigciolecia Duchowej Odnowy
Narodu; ma ono by¢ droga do moralnego uzdrowienia, przygotowaniem do
milenium $mierci $wigtego Wojciecha, a zarazem do Zycia w nowym tysiacleciu.
Kardynal wzywa nar6d, aby w ten sposéb wstapil ponownie na droge duchowego
odrodzenia i moralnej autentycznosci, ktéra w pewnym sensie taczy wszystkie
rozdzielone dotychczas, a czgsto nawet przeciwstawiane sobie nurty narodowej
tradycji. Na droge te naréd wasz moze obecnie wstapi¢ mocg nadziei i zywego
doswiadczenia, ze ,prawda i milos¢ zwycieza ktamstwo i nienawis¢”.

% %%

7. Zwracam si¢ do obecnych tutaj studentéw, a tym samym do wszystkich mto-
dych ludzi w Czechostowacji, ktérzy swoja odwaga, a zarazem rozwaga w tak
zasadniczy sposob przyczynili sie do tego, ze kraj ten bez przemocy i zemsty
osiggnat wolnos¢.

Czechostowacja powraca dzi§ w pewnym sensie na nowo do Europy. Ma w Eu-
ropie swoje szczegolne miejsce i wazna misje. Kraj ten byt od wiekow miejscem
duchowego spotkania, pomostem migdzy Wschodem a Zachodem.

Zjednoczona Europa, Europa od Atlantyku po Ural, nie jest juz tylko snem,
nie jest utopijnym wspomnieniem $redniowiecza. Wtasnie w obecnym czasie,
na naszych oczach staje si¢ ona znowu rzeczywistoscig. Europa, w wyniku wojen
i powojennych umoéw zraniona podzialem, ktéry zagrazal swobodnemu rozwo-
jowi i prawom narodéw, szuka drogi do nowej jednosci.

Poszukiwanie to nie jest i nie moze by¢ jedynie wydarzeniem politycznym
i ekonomicznym: jest to proces majacy gleboki wymiar kulturowy, duchowy
i moralny. Jedno$¢ kultury europejskiej jest owocem kulturowej réznorodnosci.
Jedno i drugie wyraza swoisty charakter zycia na naszym kontynencie. Poszuki-
wanie europejskiej tozsamosci prowadzi nas ku zZrédtom.

Gdyby pamieg¢ historyczna Europy nie siegata glebiej niz do idealow oswiece-
nia, ta nowa jedno$¢ Europy mialaby plytkie i chwiejne podstawy. Chrzescijan-
stwa, przyniesionego na ten kontynent przez apostotéw, umocnionego nastepnie
przez kulturowe dziedzictwo patronéw Europy, Benedykta, Cyryla i Metode-
go, ale takze Wojciecha i innych wielkich Europejczykéw, nie mozna wyrwac
z fundamentéw kultury europejskiej. Nie mozna go w procesie poszukiwania
europejskiej jednosci ponownie nie odkry¢! Zauwazmy, jak zostatoby zubozone
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zachwycajace piekno tego , miasta o stu wiezach”, gdyby zabrakto w nim sylwetki
katedry i tysigca innych klejnotéw chrzescijanskiej kultury. O ile ubozsze byloby
zycie duchowe, moralne i kulturalne tego narodu, gdyby zostalo zen wylaczone
albo zapomniane to, co bylo, jest i bedzie inspirowane przez wiare chrzescijanska!

%%

8. Wy, mlodzi ludzie, byliscie przez dlugi czas wystawieni na takg probe pozba-
wienia waszej kultury, waszego zycia i waszej przyszlosci wymiaru duchowego
i religijnego. Gdyby udalo si¢ uczyni¢ was gluchymi i $lepymi na te wartosci,
na Chrystusa, Biblie, Kosciol, stalibyscie sie cudzoziemcami w swojej wlasnej
kulturze. Utracilibyscie wrazliwoé¢ i klucz do zrozumienia tak wielu wartosci
filozofii, literatury, muzyki, architektury, sztuk plastycznych i wszystkich dziedzin
ducha waszej wlasnej, narodowej, ale takze calej europejskiej tradycji.

Przede wszystkim jednak utracilibyscie wazne zrédlo inspiracji i sity mo-
ralnej, potrzebnej do rozwigzania wielu palacych problemdéw dnia dzisiejsze-
go i ksztaltowania cywilizacji przysztosci. Cywilizacji tej nie mozna budowa¢
na zawezonej wizji cztowieka i rzeczywisto$ci, jaka oferuje materializm czy
jednostronny spirytualizm inspirowany przez filozofie orientalne. Potrzebna
jest wizja calo$ciowa, ktora powaznie traktuje duchowy i materialny, spoleczny,
ekologiczny i moralny oraz religijny wymiar egzystencji czlowieka.

Na szczescie proba wykluczenia z waszej kultury Chrystusa i warto$ci chrze-
$cijanskich przyniosla rezultaty wrecz przeciwne do zamierzonych przez tych,
ktdrzy te probe zubozenia czlowieka zaplanowali i wszelkimi srodkami dostep-
nymi wladzy przez lata realizowali.

Réwniez wasze doswiadczenia miatem na mysli, kiedy przed dziesieciu laty
mowitem w siedzibie UNESCO: ,,Bywalismy juz nieraz w ciagu dziejow i jeste$Smy
takze wspolczesnie swiadkami bardzo znamiennego procesu - zjawiska. Tam,
gdzie zlikwidowano odpowiednie instytucje [religijne], tam gdzie odebrano pra-
wo obywatelstwa tre$ciom i dzietom zrodzonym z religijnej, a w szczegélnosci
z chrzescijanskiej inspiracji, ludzie w sposdb pozainstytucjonalny odnajduja
W nowy sposob te tresci przez dokonywang w prawdzie i w wewnetrznym trudzie
konfrontacje¢ tego, czym jest ich wlasne czlowieczenstwo, z tym, co si¢ zawiera
w tresci chrzescijanskiego oredzia”.

%%

9. Mlodzi ludzie tego kraju: zachowajcie w sobie pragnienie wartosci duchowych
jako wielki owoc cierpien waszego narodu! Zachowajcie w sobie odwage szukania
prawdy i sensu zycia takze poza granicami, jakie waszemu poszukiwaniu pragnie
narzuci¢ materializm - czy to materializm jako ideologia, czy tez praktyczny
materializm konsumpcyjnego zycia. Rdzeniem wszelkiego materializmu jest
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lek. Lek przed nicoscig, ktdra pozostaje, kiedy cztowiek jest oderwany od rze-
czywistego sensu swego zycia. Dlatego to systemy polityczne, budowane przez
materializm, karmig si¢ lekiem i lek utrzymuje je przy zyciu.

Wyscie ten lek przezwyciezyli. Znalezliscie nowa ufnos¢, nowa odwage zycia
w prawdzie, zycia czerpigcego z wartosci duchowych.

Czeski poeta Vladimir Holan napisal: ,Sama ziemia mowi: bez czystej tran-
scendencji nie stanie zadna budowla”.

Bez perspektywy transcendentnej, bez zmystu przekraczania widzialnej rze-
czywistosci kazda kultura pozostaje zalosnym fragmentem, niczym wieza Babel.
Nie mozna budowa¢ kultury pomijajac czy uparcie odrzucajac to, czym jest
cultus - szacunek, poszanowanie. Cztowiek niekulturalny i naréd niekulturalny
to czlowiek i nardd bez szacunku dla siebie, dla blizniego, dla $§wiata, dla Boga.
Zycie pozbawione kultury to zycie bez glebi, bez tajemnicy, bez ducha, zycie
zdeterminowane jedynie uzyciem i konsumpcja, zycie plytkie.

Spotykamy si¢ dzisiaj na ruinach takiej wiezy Babel - jednej z wielu w ludzkich
dziejach. Budowa tego spoleczenstwa nie miata perspektywy transcendentnej,
nie miala gtebi duchowej. Kazda proba zbudowania w ten sposéb spoteczenstwa,
kultury, ludzkiej jednosci i ludzkiego braterstwa — na odrzuceniu szacunku dla
wspolnego Ojca i Jego fadu — owocuje, podobnie jak w Babilonie, podziatem
ludzi i pomieszaniem jezykow.

Réwniez dzisiaj trzeba wszelkimi sitami szukaé wspdlnego jezyka i nowego
zrozumienia, burzy¢ wszelkie mury dzielace ludzi i narody, mobilizowa¢ wszyst-
kie sity duchowe i moralne do zycia w trzecim tysiacleciu.

Mlodzi ludzie tego kraju, rozwijajcie nadal wspoélny jezyk, umacniajcie czy-
sta transcendencje zycia. Korzystajcie nadal z owocéw dialogu miedzy wiarg
a kulturg.

Starajcie sie widzie¢ trudny okres, przez ktdry przeszliscie, jako cenng szko-
te dojrzatosci. Tym, do czego dojrzeliscie w ciggu tych dziesiecioleci, mozecie
wzbogaci¢ inne narody. Macie znowu w rekach zywoty tych, ktorzy swoje zycie
ofiarowali w walce o prawde. Z pewnoscia byli wéréd nich nowi $wigci waszego
narodu. Przyjmijcie te zywoty jako posiew zycia, ktére ma wzej$¢ poprzez
was, poprzez waszg kulture, poprzez wasze oddanie sprawie prawdy, mitosci
i wolnosci. Niech wam w tym blogostawi B6g Wszechmogacy!

22. Moralnos$¢ myslenia naukowego.

Przeméwienie Jana Pawta II do ludzi nauki,
Kolonia, 15 listopada 1980 roku
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1. Z rado$cig i wdzigcznoscig witam Panie i Panow, przedstawicieli zycia nauko-
wego Republiki Federalnej Niemiec, studentki i studentéw niemieckich szkot
wyzszych, ktore wywarty tak trwaly wplyw na histori¢ europejskiej nauki. Zebrali
sie Panstwo tutaj zarazem jako przedstawiciele tak wielu badaczy, nauczycieli,
wspolpracownikow i studentéw uniwersytetow, akademii i innych instytutow
badawczych. Reprezentujecie takze wielu wspoipracownikéw panstwowego i nie-
panstwowego organizmu naukowego, ktdrzy wywieraja niezaprzeczalny wplyw na
rozwdj nauki i techniki i z tego tytulu ponoszg szczegdlna odpowiedzialnos¢ za ludzi.

% %%

2. Obecne spotkanie powinno by¢ rozumiane jako znak gotowosci do dialogu
miedzy naukg a Ko$ciotem. Dzisiejszy dzien i to miejsce nadajg temu spotkaniu
szczegOlne znaczenie. Siedemset lat temu umarl w konwencie dominikanskim
niedaleko tej katedry, przy ktérej fundacji byl zapewne obecny, Albert ,Niemiec”,
jak nazywali go wspoélczesni; potomni jednak dali mu jako jedynemu uczonemu
przydomek ,Wielki”.

Réznorodne byly dziedziny dziatalnosci Alberta: byt zakonnikiem i kaznodzie-
ja, przelozonym zakonnym i biskupem, posrednikiem pokoju w swoim miescie
Kolonii. Wielko$¢ na miare $wiatowa osiagnal jednak jako badacz i uczony, ktdry
ogarnial cato$¢ wiedzy swojego czasu i ukazal ja na nowo w ogromnym dziele
swojego zycia. Juz wspoélcze$ni nazywali go auctor, tworcg i pomnozycielem
nauki; czasy pozniejsze daty mu imie doctor universalis. Ko$ciot powoluje sie
na niego, kiedy zalicza go do $wigtych jako swojego ,,Doktora” i czci w liturgii
pod tym wezwaniem.

Nasze wspomnienie Alberta nie powinno by¢ jednak jedynie aktem powin-
nego pietyzmu. Jest rzecza wazniejsza uobecni¢ istotny sens dziela jego zycia,
ktéremu musimy przyzna¢ znaczenie podstawowe i trwate. Rzu¢my krétko okiem
na sytuacje historyczno-duchowa w czasach Alberta: jej znakiem rozpoznawczym
jest rosnaca znajomos¢ pism Arystotelesa i nauki arabskiej. Chrzescijanski Za-
choéd przezyt dotad na nowo i rozwingt naukowo tradycje pdznej starozytnosci
chrzescijanskiej. Teraz staje przed nim calo$ciowe i niechrzescijanskie widzenie
$wiata, opierajace si¢ na racjonalnosci niereligijnej. Wielu chrzescijanskich my-
Slicieli, takze bardzo wybitnych, widzialo w tym przede wszystkim niebezpie-
czenstwo. Czuli sie zmuszeni do obrony historycznej tozsamosci chrzescijanskiej
tradycji; byly jednak radykalne jednostki i grupy, ktore widzialy niepokonalng
sprzeczno$¢ miedzy ta naukowa racjonalnoscig a prawda wiary i opowiadaly sie
za takg ,,naukowoscig”

Albert poszed! droga posrednig migdzy skrajno$ciami. Uznano prawdziwos¢
wiedzy opartej na rozumie; zostala ona przyjeta, uzupetniona, skorygowana i roz-
winieta w jej wlasnej racjonalnosci. Wtasnie w ten sposob stala si¢ wlasnoscia
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$wiata chrzescijanskiego. Swiat chrzescijariski wzbogacit przez to niezwykle swoje
rozumienie rzeczywisto$ci; nie musiat si¢ przy tym wyrzec zadnego z istotnych
elementow swojej tradycji czy tez podstaw wiary.

Bo miedzy rozumem, ktory przez swa pochodzacg od Boga nature jest zwro-
cony ku prawdzie i zdolny do jej poznania, a wiarg, ktéra wyplywa z tego samego
Boskiego zrédla wszelkiej prawdy, nie moze by¢ istotnego konfliktu. Wiara uznaje
autonomie naturalnego rozumu. Zaklada jg, poniewaz jej przyjecie zaklada te
wolnos¢, ktdra jest wlasciwa tylko istotom rozumnym. W ten sposob okazuje sie
jednoczesnie, ze wiara i nauka nalezg do odmiennych porzadkéw poznania, ktore
nie s3 do siebie nawzajem sprowadzalne. Jest jednak rzeczg jasng: rozum sam
z siebie nie moze obja¢ wszystkiego, jest ograniczony. Musi postepowac naprzdd
poprzez wielka liczbe poszczegdlnych sadow, jest ujety w wielos¢ poszczegdlnych
dziedzin wiedzy. Jednos¢ swiata i prawdy z ich Zzrédlem moze ujmowac jedynie
w okreslonych szczegdlnych postaciach wiedzy; takze filozofia i teologia sg jako
nauki usifowaniami ograniczonymi, sa zdolne przedstawia¢ jednos¢ prawdy
jedynie w rozrdznianiu, a wiec w otwartym uporzadkowaniu.

Powtérzmy: Albert dokonuje uznania i przyswojenia wiedzy racjonalnej
w uporzadkowaniu, w ktérym uznaje ona to, co jest jej wlasciwe - a przy tym
pozostaje w odniesieniu do ostatecznego sensu wiary jako wzoru. W ten sposéb
Albert urzeczywistnil statut chrzescijaniskiego intelektualizmu, ktérego zalozenia
powinny by¢ uznawane takze dzisiaj. Nie umniejszymy znaczenia tego osia-
gniecia, jesli jednoczesnie stwierdzimy: dzieto Alberta pozostaje w swojej tresci
zwigzane ze swojg epoka i w tym sensie nalezy do historii. Dokonana przez niego
»synteza” ma charakter egzemplaryczny i dobrze czynimy, jesli przywotujemy
jej podstawowe zalozenia, zwracajac si¢ ku wspolczesnym problemom nauki,
wiary i Ko$ciota.

%%

3. Wielu dostrzega jadro tych problemoéw we wzajemne;j relacji miedzy Kosciolem
anowoczesnym przyrodoznawstwem i odczuwa wciaz jeszcze trudno$¢ znanych
konfliktéw, ktérych zrodlem byta ingerencja instancji koscielnych w proces
postepu poznania naukowego. Kosciél wspomina o tym z ubolewaniem, wiemy
bowiem dzisiaj o bledach i niedostatkach takich metod. Mozemy dzi§ powie-
dzie¢, ze zostaly one przezwycigzone: dzigki przekonywajacej sile nauki, a przede
wszystkim dzigki wysitkowi naukowej teologii, ktora poglebita zrozumienie wiary
i uwolnila je od tego, co wigze si¢ jedynie z okreslong epoka. Urzad Nauczycielski
Kosciota od czasu Soboru Watykanskiego I przypominal wielokrotnie, a ostatnio
najwyrazniej podczas Soboru Watykanskiego II (KDK, 36), te podstawowe zasady,
ktére mozna odnalez¢ juz w dziele Alberta Wielkiego. Wyraznie poswiadczyl od-
dzielno$¢ porzadkéw poznania wiary i rozumu, uznat autonomie i wolno$¢ nauk
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i wystepowal w obronie wolnos$ci badan. Nie boimy sie tego, co wigcej, uwazamy
za wykluczone, aby jaka$ nauka oparta na rozumnych podstawach i postepujaca
w sposob metodycznie poprawny doszta do stwierdzen, ktore bytyby w konflikcie
z prawda wiary. Moze si¢ to sta¢ jedynie tam, gdzie nie zostanie dostrzezona albo
zostanie zafalszowana rozdzielno$¢ porzadkdéw poznania.

Zrozumienie ze strony naukowcow mogloby pomdc przezwyciezy¢ historycz-
ne obcigzenia stosunkéw miedzy Kosciolem a przyrodoznawstwem i umozliwié
partnerski dialog, ktory zreszta czesto si¢ juz dokonuje. Nie chodzi tu jedynie
o przezwyciezenie przesztosci, ale o podjecie nowych problemoéw, ktdre stwarza
rola nauki w calosci dzisiejszej kultury.

Poznanie naukowe doprowadzilo do gleboko siegajacych przemian ludzkiej
techniki. W nastepstwie tego warunki zycia czlowieka na tej ziemi zmienily sie
w stopniu niestychanym i znacznie si¢ poprawity. Postep poznania naukowego
stal si¢ motorem ogdlnego postepu kulturalnego. Techniczne przeksztalcanie
$wiata wydalo si¢ wielu celem i sensem nauki. Tymczasem okazalo sie, ze postep
cywilizacyjny nie zawsze poprawia warunki zycia. Istniejg nastepstwa niezamie-
rzone i nieprzewidziane, ktére moga by¢ niebezpieczne i zgubne. Wspomne jedy-
nie o problemie ekologicznym, ktéry powstat na skutek postepu naukowo-tech-
nicznej industrializacji. Budzg sie wiec powazne watpliwosci, czy postep w calosci
stuzy czlowiekowi. Watpliwosci te zwracajg si¢ przeciwko technicznie pojmowanej
nauce. Jej sens, jej celowos¢, jej ludzkie znaczenie staja si¢ problematyczne.

Szczegdlnej wagi nabiera ta problematyczno$¢ w odniesieniu do myslenia
naukowego o czlowieku. Tak zwane nauki antropologiczne majg istotne i dale-
kosigzne osiggniecia poznawcze, jesli chodzi o ludzkie dziatanie i zachowania.
W kulturze naznaczonej technika grozi im jednak niebezpieczenstwo naduzycia do
manipulowania czlowiekiem dla celéw panowania ekonomicznego i politycznego.

Jesli nauka bedzie rzeczywiscie pojmowana ,,technicznie’, moze si¢ sta¢ poszu-
kiwaniem takich metod, ktére prowadza do oczekiwanych skutkow technicznych.
Za ,,osiagniecia poznawcze” uzna si¢ wtedy to, co stuzy oczekiwanemu skutkowi.
Swiat otwierajacy sie przed nauka staje sie jedynie kompleksem fenomenéw
poddajacych sie jej wptywowi, jej przedmiotem - funkcjonalne wspdtzaleznosci
badane jedynie w perspektywie ich funkcjonalnosci. Taka nauka ujmuje takze
siebie jedynie jako funkcje. Myslenie o prawdzie stanie si¢ zbyteczne, a moze
nawet zostanie wyraznie odrzucone. Sam rozum okaze si¢ w koncu czystg funk-
Cja czy tez instrumentem pewnej istoty, ktorej sens bytowy miesci si¢ w samym
zyciu, poza poznaniem i wiedza.

Nasza kultura jest we wszystkich swoich dziedzinach przepojona nauka dzia-
tajaca w znacznym stopniu funkcjonalistycznie. Dotyczy to takze dziedziny war-
tosci i norm, calodci orientacji duchowej cztowieka. Tu wtasnie nauka natrafia
na swoje granice. Mowi si¢ o kryzysie wiarygodnos$ci nauki, nawet o kryzysie
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podstawowego zorientowania calej naszej kultury naukowej. W czym tkwi istota
rzeczy? Sama nauka nie moze da¢ pelnej odpowiedzi na pytanie o sens, ktore
staje przed nami w tym kryzysie. Wypowiedzi naukowe sg zawsze czgstkowe.
Sa one uprawnione tylko w odniesieniu do okreslonych uprzednio ustalen, sa
w procesie postepu i moga w nim by¢ korygowane i przekraczane. Przede wszyst-
kim jednak: jak moze by¢ rezultatem ustalen naukowych cos, co w pierwszym
rzedzie potwierdza stusznos$¢ tych ustalen i wobec tego musi by¢ juz w nich
samych zalozone?

Zadna ze szczegdtowych nauk nie moze odpowiedzie¢ na pytanie o sens,
nie moze go nawet postawi¢ w ramach swoich zalozen. A przeciez to pytanie
o sens wymaga odpowiedzi bezzwlocznej. Jezeli zostanie naduzyte powszechne
zaufanie do nauki, moze si¢ ono fatwo przerodzi¢ we wrogos¢ w stosunku do
nauki. W préznie, ktora si¢ tu wytwarza, wnikaja niespodziewanie ideologie.
Poczynaja sobie niekiedy tak, jakby byty ,,naukowe”, swoja site przekonywania
zawdzieczaja jednak palacej potrzebie odpowiedzi na pytanie o sens oraz pra-
gnieniu przemian spolecznych i politycznych. Funkcjonalistyczna nauka, ktéra
odsuneta wartosci i odcigla si¢ od prawdy, moze si¢ odda¢ catkowicie na stuzbe
takich ideologii, jedynie instrumentalnemu rozumowi zagraza zawsze, Ze nie
bedzie wolny. W koncu pojawiajg si¢ nowe przesady, sekciarstwo i tzw. nowe
religie; ich powstanie faczy si¢ z kryzysem podstawowego zorientowania kultury.

Wiara pozwala przejrze¢ te bledne drogi, pozwala ich unikna¢. Ale ogélny
kryzys dotyka takze naukowca wierzacego. Powinien on postawic sobie pytanie,
w jakim duchu, w jakim zorientowaniu uprawia swoja nauke. Musi bezposrednio
albo posrednio stana¢ przed zadaniem stalego badania metod i ostatecznego celu
nauki w aspekcie pytania o sens. JesteSmy wspotodpowiedzialni za te kulture.
Jestesmy zobowigzani wspoldziata¢ w przezwyciezaniu kryzysu.

%%

4. W tej sytuacji Ko$cidl nie doradza ostroznosci i powsciagliwosci. Kosciot do-
radza odwage i zdecydowanie. Nie ma powodu unika¢ prawdy, nie ma powodu
ba¢ sie prawdy. Prawda i wszystko, co jest prawdziwe, jest wielkim dobrem, ku
ktéremu powinni$my si¢ zwrdcic¢ z mitoscig i radoscia. Takze nauka jest droga
ku temu, co prawdziwe; tu bowiem rozkwita rozum dany przez Boga, rozum
z natury swojej nastawiony na prawde poznania, a nie na blad.

Musi to dotyczy¢ takze nauki zorientowanej funkcjonalnie i technicznie.
Jest uproszczeniem rozumie¢ poznanie jedynie jako ,metode przynoszaca
oczekiwany skutek”, ale odwrotnie, jest czym$ uprawnionym ocenia¢ skutek
jako legitymacj¢ poznania, z ktérego on plynie. Nie mozemy uwazaé §wiata
technicznego, ktdry jest dzielem czlowieka, za krélestwo catkowicie dalekie od
prawdy. Swiat ten nie jest tez w zadnym razie pozbawiony sensu: jest prawda, ze
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warunki ludzkiego zycia zmienity sie w nim zdecydowanie na lepsze, a trudnosci,
ktdre plyna z niewlasciwych nastepstw cywilizacji technicznej nie wystarcza, by
usprawiedliwi¢ zapomnienie o dobrach, ktére przynosi ten postep.

Nie ma powodu, zeby$my widzieli nasza kulture naukowo-techniczna w prze-
ciwstawieniu do $§wiata Bozego stworzenia. Jest oczywiscie rzecza jasna, ze po-
znanie techniczne moze by¢ wykorzystane zaréwno ku dobremu, jak i ku ztemu.
Kto bada dzialanie trucizny, moze swoje osiagniecia spozytkowa¢ w leczeniu, ale
takze w zabijaniu. Nie moze jednak by¢ watpliwosci, w jakim kierunku mamy
spoglada¢, aby odroznic to, co dobre, od tego - co zle. Wiedza techniczna na-
stawiona na przemienianie $wiata znajduje usprawiedliwienie w stuzbie czlo-
wiekowi i ludzkosci.

Nie mozna powiedzie¢, ze postep poszed! zbyt daleko, dopoki wielu ludzi,
a nawet cate narody zyja w warunkach ponizajacych niegodnych czlowieka,
ktére mogtyby zostacé polepszone z pomoca wiedzy naukowo-technicznej. Leza
jeszcze przed nami olbrzymie zadania, od ktérych nie wolno nam sie uchylac.
Ich wypetnienie jest braterska postuga blizniemu, ktérg jestesmy mu tak samo
winni, jak potrzebujacemu akt milosierdzia, ktéry zaradzi jego biedzie.

Oddajemy blizniemu braterska postuge, kiedy rozpoznajemy w nim t¢ god-
nos¢, ktora przystuguje mu jako istocie etycznej; méwimy o godnosci osobowe;j.
Wiara poucza nas, ze czlowiek jest okreslony przez to, iz jest obrazem Boga;
chrzescijanska tradycja dodaje do tego, ze czlowiek nie moze - juz ze wzgledu
na niego samego - by¢ narzedziem do jakiegokolwiek celu. Dlatego osobowa
godnos$¢ czlowieka jest tg instancja, w Swietle ktorej nalezy osadzacé wszelkie
kulturowe zastosowanie wiedzy naukowo-techniczne;.

Ma to tym wieksze znaczenie, ze sam czlowiek staje sie coraz bardziej przed-
miotem i obiektem badan technikéw nauki o cztowieku. Nie jest to czyms nie-
dozwolonym samo w sobie, bo czltowiek jest przeciez takze ,naturg” Oczywiscie
pojawiajg sie¢ tu niebezpieczenstwa i problemy, ktére ze wzgledu na globalny
zasieg oddzialywan cywilizacji technicznej stawiajg juz dzisiaj wigkszos¢ narodow
przed zupelnie nowymi zadaniami. Te niebezpieczenstwa i problemy s3 juz od
dawna przedmiotem miedzynarodowej dyskusji. Swiadczy o wielkim poczuciu
odpowiedzialnosci wspolczesnej nauki fakt, ze sama stawia sobie te funda-
mentalne pytania i stara si¢ na nie odpowiedzie¢ srodkami naukowymi. Nauki
antropologiczne i spoleczne, a takze nauki humanistyczne - nie na ostatnim
miejscu filozofia i teologia — stanowia wszechstronng refleksje wspdtczesnego
cztowieka nad soba samym i wlasng egzystencja w $wiecie naukowo-technicz-
nym. Duch nowozytnej swiadomosci, ktory uskrzydla rozwo6j nowoczesnego
przyrodoznawstwa, postawit sobie jako cel takze naukowe zbadanie cztowieka
i jego srodowiska kulturalno-spotecznego. Do dzi$ zgromadzono na tej drodze
niemozliwg prawie do objecia liczbe ustalen, ktorych skutki dotyczg zaréwno
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zycia spolecznego, jak i prywatnego. System spoleczny wspoétczesnych panstw,
sposoby ochrony zdrowia i ksztalcenia, procesy gospodarcze i osiagnigcia kul-
turalne — wszystko to jest w znacznym stopniu naznaczone wptywem tych nauk.
Nauka jednak nie pozbawia w ten sposob cztowieka jego wilasnej dojrzatosci.
Takze w kulturze technicznej cztowiek musi odpowiednio do swojej godnosci
pozosta¢ wolny; wiecej jeszcze, sens tej kultury musi stanowi¢ dawanie wiecej
wolnosci cztowiekowi.

Rozpoznanie osobowej godnosci czlowieka i jej znaczenia nie dokonuje sie
jedynie na plaszczyznie wiary. Jest ono dostepne takze dla rozumu naturalnego,
ktéry rozréznia prawde i falsz, dobro i zto oraz uznaje wolnos¢ za podstawowy
warunek ludzkiego bytowania. Wszystko to stanowi znak coraz bardziej po-
wszechny i pocieszajacy; nie co innego oznacza bowiem mysl o prawach czto-
wieka, mysl, przed ktorg nie moga sie uchyli¢ nawet ci, ktérzy czynnie przeciw-
stawiajg si¢ tym prawom. Pozostaje wigc nadzieja i te nadzieje chcemy umocnic.

Mnoza si¢ rowniez glosy tych, ktérzy nie chcg pogodzi¢ si¢ ze stalg ograni-
czonoscig nauk i pytaja o te jedyna i calg prawde, w ktdrej spelnia si¢ ludzkie
zycie. Wydaje sie, ze wiedza i badania naukowe, rozwijajac si¢ w nieskonczo-
nos¢, jednoczesnie niepowstrzymanie powracajg do swoich zrdédet. Stare pyta-
nie o zwigzek wzajemny wiedzy i wiary nie zostalo przezwyciezone w rozwoju
nowoczesnych nauk; w §wiecie coraz bardziej unaukowionym ukazuje si¢ dopiero
jego zywotne znaczenie.

%%

5. Méwilismy dotad swiadomie o nauce, ktdéra stoi w stuzbie kultury i w ten
sposob w stuzbie cztowieka. Byloby to jednak zbyt mato, gdyby$my ograniczyli
sie do tego jedynie aspektu. Szczegélnie w obliczu kryzysu musimy pamietac
o tym, ze nauka nie jest jedynie stuzbg innym celom. Poznanie prawdy ma sens
samo w sobie. Jest ono dokonaniem o charakterze ludzkim i osobowym, ludzkim
dobrem wysokiej rangi. Czysta ,teoria” sama jest pewna forma ludzkiej praxis,
a czlowiek wierzacy oczekuje najwyzszej praxis, jednoczacej z Bogiem na wieki;
jest ona widzeniem, jest wiec ,,teorig”.

Mowimy o ,kryzysie wiarygodnosci nauki”. Tak, nauka ma sens i stusznos¢
wtedy, kiedy uznaje si¢ ja za zdolng do odkrywania prawdy i kiedy w prawdzie
uznaje si¢ dobro czlowieka. Wtedy jest tez usprawiedliwione zgdanie wolnosci
nauki; jak bowiem inaczej mozna osiggna¢ ludzkie dobro, jesli nie w wolnosci?
Nauka powinna by¢ wolna takze w tym sensie, Ze nie beda jej w sposoéb istotny
okreslaly cele posrednie, potrzeby gospodarcze czy interesy ekonomiczne. Nie
znaczy to, ze powinna byé w sposob zasadniczy oddzielona od praxis. Zeby jed-
nak mogta oddzialywac na praktyke, musi by¢ najpierw okreslona przez prawde,
a wiec otwarta ku prawdzie.
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Nauka - wolna i poddana tylko prawdzie — nie da si¢ dopasowaé do modelu
funkcjonalistycznego ani do zadnego innego modelu, ktory zawezatby zrozumie-
nie naukowej racjonalnosci. Nauka musi pozostac¢ otwarta, a takze zréznicowana;
nie powinni$my si¢ ba¢ utraty jednoczacej orientacji podstawowej. Jest ona dana
w troistosci osobowego rozumu, wolnosci i prawdy; w troistosci, na ktérej opiera
sie i w ktorej jest zagwarantowana réznorodno$¢ konkretnych urzeczywistnien.

Nie obawiam si¢ widzie¢ w horyzoncie tak pojetej racjonalnosci takze nauki
wiary. Kos$cidt zyczy sobie samodzielnych badan teologicznych, oddzielonych
od koscielnego Urzedu Nauczycielskiego, ale uznajacych jego nadrzednos¢ we
wspolnej stuzbie prawdzie wiary i Ludowi Bozemu. Nie mozna wykluczy¢, ze
powstang napiecia czy nowe konflikty. Nie mozna przeciez wykluczy¢ tego takze
w stosunkach miedzy Ko$ciotem a naukami. Przyczyna jest skoniczono$¢ naszego
umystu, ktérego zasieg jest ograniczony i ktéry przy tym podlega bledom. A prze-
ciez mozemy miec zawsze nadziej¢ pojednawczego przezwycig¢zenia trudnosci,
skoro budujemy na zdolnosci tegoz rozumu do poznania prawdy.

W minionej epoce czotowi bojownicy nowozytnej nauki walczyli z Kosciolem
pod hastami rozumu, wolnosci i postepu. Dzisiaj, w obliczu kryzysu sensu nauki,
réznorodnych ograniczen jej wolnosci i zwatpienia w postep, fronty tej walki
zostaty odwrocone. To Ko$cidt wystepuje dzisiaj w obronie:

« rozumu i nauki, przyznajac jej zdolno$¢ do poznania prawdy, zdolnos¢,
ktéra uwiarygodnia jg jako doskonatos¢ ludzka;

« wolnosci nauki, dzigki ktérej zachowuje ona swojg godno$¢ jako osobowe
dobro czlowieka;

 postepu w stuzbie ludzkosci, ktérego potrzeba, by zabezpieczy¢ jej ist-
nienie i godnos¢.

Z tymi zadaniami Ko$cioét i chrzescijanie staja w centrum przemian do-
konujacych sie za naszych dni. Wilasciwe rozwigzanie palacych pytan o sens
ludzkiego bytowania, o wzorce dzialania jest mozliwe jedynie w odnowionej
tacznosci myslenia naukowego z poszukujaca prawdy sita wiary. Dazenie do
nowego humanizmu, na ktérym magtby sie oprze¢ rozwoj ludzkosci trzecie-
go tysigclecia, tylko wtedy zakonczy sie sukcesem, kiedy poznanie naukowe
zlaczy si¢ w nim ponownie w sposob zywotny z prawda, ktéra zostala ludziom
objawiona jest jako dar Bozy. Rozum czlowieka jest wspanialym instrumentem
poznania i ksztaltowania $§wiata. Aby si¢ jednak mogla urzeczywistni¢ petnia
ludzkich mozliwo$ci, wymaga on otwarcia na Stowo wiecznej Prawdy, ktore
w Chrystusie stato si¢ czlowiekiem.

Powiedzialem na wstepie, Ze nasze dzisiejsze spotkanie ma by¢ znakiem
gotowosci do dialogu miedzy nauka a Kosciotem. Czyz w tym, co zostalo po-
wiedziane, nie ukazalo si¢ jasno, jak bardzo pilny jest ten dialog? Obie strony
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powinny go kontynuowa¢ w sposob zdecydowany, uwazny i staty. Potrzebujemy
tego nawzajem.

W tej katedrze s3 przechowywane i czczone relikwie Medrcow, ktérzy u progu
nowej ery, rozpoczetej wtedy, kiedy Bog stat sie czlowiekiem, wyruszyli w droge,
aby zlozy¢ poklon prawdziwemu Panu $wiata. Ci mezowie — w ktérych zjed-
noczyla sie wiedza ich czaséw 1 stali si¢ obrazem wszystkich ludzi szukajacych
prawdy. Wiedza, ktorg osigga rozum, znajduje swoje spelnienie w uwielbianiu
Prawdy Bozej. Zblizajac si¢ do tej prawdy, czlowiek nie traci niczego ze swej
wolnosci; w pelnym zaufania oddaniu si¢ temu Duchowi, ktéry jest nam przy-
obiecany w zbawczym dziele Jezusa Chrystusa, osiaga pelni¢ wolnosci i rzeczy-
wiscie ludzkie spelnienie swojej egzystencji.

Naukowcdw i studentéw oraz wszystkich Panistwa, zebranych tu dzisiaj, wzy-
wam i prosze, aby$cie w waszym dazeniu do naukowego poznania mieli zawsze
przed oczyma ostateczny cel waszej pracy. Polecam wam przy tym przede wszyst-
kim cnote mestwa, ktéra pozwoli broni¢ nauki w $wiecie watpigcym, dalekim
od prawdy i potrzebujacym sensu, a takze cnote pokory, w ktdrej uznajemy
skonczonos$¢ naszego rozumu wobec przewyzszajacej go Prawdy. Sa to cnoty
Alberta Wielkiego.

23. Otwierac si¢ na rzeczywistos¢ Tajemnicy.

Przemowienie Jana Pawtla II w czasie spotkania z przedstawicielami
ludzi kultury i nauki, Wilno, 5 wrze$nia 1993 roku

1. Jako pierwszy papiez odwiedzajacy kraje baltyckie ciesz¢ si¢ ogromnie z dzi-
siejszego spotkania z wami w sugestywnej scenerii tej uczelni, ktora od stuleci
jest bijacym sercem waszego miasta i poprzez swa wielorakg dziatalnos¢ inte-
lektualng wyraza jego szczegélne powolanie jako miejsca, gdzie krzyzujg si¢
drogi ludéw i cywilizacji: o tym powotaniu moéwil przed chwilg rektor waszej
znakomitej Alma Mater w stowach bardzo glebokich, a zarazem pelnych sza-
cunku dla osoby Papieza, ktorego powital tu w imieniu wszystkich. Pragne mu
za to serdecznie podziekowac.

Nie bytem zaskoczony gorgcym przyjeciem, jakie mi zgotowaliscie, jest ono
bowiem wyrazem waszej zyczliwosci, a jednocze$nie nawigzuje do dawnej tra-
dycji przyjaznych i owocnych wiezi migdzy waszym krajem a Ko$ciotem kato-
lickim. Swiadcza o tym takze dzieje tego uniwersytetu. Zalozyt go, jak wiadomo,
bp Walerian Protasevicius (Protaszewicz-Szuszkowski), aby takze Wilno moglo
skorzysta¢ z owocow intensywnej pracy na polu kultury i apostolstwa, prowadzo-
nej przez Towarzystwo Jezusowe w Europie i $wiecie. W r. 1579 wasza uczelnia



Wolno$é¢ i odpowiedzialno$¢ ludzi nauki 131

zostata dodatkowo wyposazona w prawa i przywileje przez mego poprzednika
Grzegorza XIII oraz przez Stefana Batorego, krdla Polski i wielkiego ksiecia
litewskiego. Kosciot katolicki odegral zatem bynajmniej nie marginalng role
w powstaniu i rozwoju waszej Alma Mater.

Niestety, w jej pozniejszych dziejach ta pierwotna wi¢z przyjazni nie zawsze
byta zachowywana i zwlaszcza w ostatnich czasach w tych murach mozna bylo
uslysze¢ glosy krytyczne, niechetne czy wrecz wrogie Kosciolowi i jego nauce.
Wszystko to sprawia, ze mdj dzisiejszy dialog z wami ma szczegdlne znaczenie.
Otwiera nowg karte w zyciu kulturalnym waszego kraju.

%% %

2. Mamy za sobg dtugg historie naznaczong cierpieniem i odczuwamy przemozna
potrzebe patrzenia w przyszlo$¢. Musimy jednak pamietac o przesztosci, abysmy
mogli skorzysta¢ z doswiadczen tych nie koniczacych sie dziesigcioleci - czasu,
kiedy takze wasz kraj doznat ucisku brutalnej dyktatury, ktéra w imie sprawie-
dliwosci i réwnosci deptala godnos¢ i wolnos¢ jednostek i spoleczenstwa. Jak
moglo do tego dojs¢?

Analiza przyczyn byltaby przedsiewzigciem skomplikowanym. Wydaje mi sig
jednak, ze mozna powiedzie¢, iz jedna z istotnych przyczyn byl wojujacy ateizm,
z ktdérego czerpal inspiracje marksizm: ateizm uwtaczajacy takze cztowiekowi,
poniewaz pozbawiajacy jego godnos¢ najpewniejszego fundamentu i gwarancji.
Z tym bledem faczyly si¢ inne, takie jak materialistyczna koncepcja historii,
radykalnie konfliktowa wizja spoleczenstwa, «mesjanska» rola przypisywana
jedynej partii rzadzacej panstwem. Laczny efekt wszystkich tych czynnikéw
byt taki, ze system marksistowski, powstaly pod hastem wyzwolenia czlowieka,
doprowadzit do jego zniewolenia.

%%

3. Marksizm jednak nie byl jedyna tragedia naszego stulecia. Doréwnuje jej groza
inny dramat, ktéry rozegral sie na przeciwnym biegunie rezimow «prawicowych»:
w imie «narodu» i «tradycji» one rowniez deptaly godnos¢, jaka obdarzona jest
kazda ludzka istota niezaleznie od rasy, przekonan i cech indywidualnych. Jakze
nie przypomnie¢ tu potwornych aktéw przemocy, do jakich posunat si¢ nazizm,
zwlaszcza wobec narodu zydowskiego, skazanego na zagtade w imie ideologii
rzekomej wyzszos$ci rasowej i szalenczego planu zawladniecia swiatem?

Z drugiej strony, takze wewnatrz «demokracji» zorganizowanych wedlug
formuly panstwa prawa istnialy i do dzisiaj istniejg jaskrawe sprzecznosci mie-
dzy formalnym uznaniem swobdd i praw ludzkich a licznymi przejawami nie-
sprawiedliwosci i dyskryminacji spotecznej, tolerowanymi przez te systemy. Sg
to bowiem modele spoteczne, w ktorych postulat wolnosci nie zawsze taczony
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jest z postulatem odpowiedzialnosci etycznej. Ryzyko, na jakie narazone sa
ustroje demokratyczne, polega na tym, Ze moga one zosta¢ sprowadzone do
zespolu regul nie do$§¢ mocno zakorzenionych w niezbywalnych wartosciach.
Warto$ci te wyrastaja z samej istoty czlowieka i dlatego powinny stanowi¢ pod-
stawe wszelkiego wspolzycia miedzy ludzmi i zadna wigkszo§¢ nie moze ich
uniewazni¢ bez szkodliwych nastepstw dla cztowieka i spoteczenstwa. Przeciwko
takiemu zwyrodnieniu wolnosci, czy to w dziedzinie polityki, czy gospodarki,
Koscidt wystepowal bardzo zdecydowanie. Wyrazem tego byta juz encyklika
Leona XIII Rerum novarum, w ktdrej potepiony zostal obok socjalizmu tak-
ze liberalizm gospodarczy nieuznajacy zadnych ograniczen i niezwazajacy na
wymogi solidarnosci. W tym samym duchu Kosciél nadal przeciwstawia sie
dzi§ modelom spotecznym, ktére w imi¢ rzekomych praw i swobdd nie chronia
w zadowalajgcej mierze Zycia nienarodzonych dzieci oraz godnosci stabszych
klas spotecznych.

% %%

4. Totalitaryzmy o przeciwnych znakach i chore demokracje doprowadzity do
glebokich wstrzasow w dziejach naszego stulecia. Kazdy z systemoéw, nastepu-
jacych po sobie i wzajemnie si¢ zwalczajacych, mial swa wilasng fizjonomie,
nie sadze jednak, by btedem bylo uznanie ich wszystkich za wytwory jednej
i tej samej kultury immanencji, bardzo rozpowszechnionej w Europie ostatnich
wiekow, z ktorej rodzg sie wizje istnienia osobowego i zbiorowego ignorujace
Boga i lekcewazace Jego zamyst wobec czlowieka.

Czyz jednak czlowiek moze istniec i przetrwac bez Boga? Stusznie przypo-
mina Sobor Watykanski II, ze «stworzenie bez Stworzyciela zanika» (Gaudium
et spes, 36). Biada temu, kto zapomni o tej podstawowej prawdzie!

Na szczgscie Bog, ktérego ateistyczna kultura nadaremnie probowala usuna¢
z widnokregu cztowieka, zawsze powraca i zndw mu si¢ objawia, otwierajac so-
bie droge poprzez wielkie pytania, na ktére nauka i technika, mimo wszystkich
swoich zdobyczy, nie umieja i nie mogg znalez¢ odpowiedzi. «Wobec dzisiejszej
ewolucji §wiata — stwierdza Sobor - z kazdym dniem coraz liczniejsi staja sie ci,
ktérzy badz stawiaja zagadnienia coraz bardziej podstawowe, badz to z nowa
wnikliwoscia rozwazaja: czym jest czlowiek; jaki jest sens cierpienia, zta, Smierci,
ktére istniejg nadal, cho¢ dokonat sie tak wielki postep? Na coz te zwyciestwa
tak wielka okupione ceng; co moze cztowiek da¢ spoleczenstwu, a czego sie od
niego spodziewa¢; co nastapi po tym zyciu ziemskim?» (Gaudium et spes, 10).

Na fali tych nieuniknionych pytan Bég — prawdziwy i jedyny Bég, Tajemnica,
z ktdrej wszystko bierze poczatek i sens — pojawia si¢ nieustannie na horyzoncie
ludzkiego serca, budzac w nim gleboka i zbawienng tgsknote. «Uczynites nas dla
siebie, Boze, i niespokojne jest serce nasze, dopodki nie spocznie w Tobie» - to
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stowa wielkiego Augustyna (Wyznania, 1,1, 1). Dazenie do Boga jest naturalnym
prawem istnienia, ktérego nie zdota nigdy stlumic¢ zaden system.

%%

5. Na was zatem - na ludziach kultury i nauki - bardziej niz na kimkolwiek
innym spoczywa odpowiedzialnos¢ za to, by ludzka mysl nie zamykata si¢ na
rzeczywistos¢ Tajemnicy.

Ta powinno$¢ nie zostaje na was nalozona z zewnatrz, jakby po to by utrudni¢
wasze poszukiwania i ograniczy¢ wolno$¢, ale w rzeczywistodci jest konsekwencja
samej logiki myslenia.

Kiedy czlowiek mysli, doswiadcza swojej ograniczono$ci, uswiadamia sobie,
ze nie jest prawda, ale ze wrecz musi jej szukac jakby po omacku. Zarazem prze-
czuwa, ze jego poszukiwania nie mogg i nie powinny si¢ ogranicza¢ do mato
znaczacych i ograniczonych celéw, jako ze potezna sila popycha je coraz wyzej,
ku nieskonczonemu.

Porywajgca przygoda myslenia zawiera si¢ w tej podstawowej dynamice,
ktdra stawia czlowieka miedzy swiadomoscig wlasnych ograniczen a potrzeba
absolutu. Dlatego gdy czlowiek «mysli gteboko», zachowujac dyscypling rozumu
i uczciwos¢ serca, wchodzi na droge, na ktérej moze spotkaé Boga.

Jesli tak jest, to stusznie mozna zapytaé, dlaczego tak wielu bylo myslicieli,
ktérzy dali poczatek najbardziej systematycznym i radykalnym negacjom Boga?

Kosciol umie odpowiedzie¢ na to niepokojgce pytanie: cho¢ to prawda, ze
sam rozum moze doj$¢ do poznania Boga, w obecnym stanie ludzkosci, skazone;j
grzechem, tenze rozum jest dotkniety wielka staboscia (por. Katechizm Kosciota
Katolickiego, 37). My$lenie nie jest izolowanym procesem dokonujgcym si¢ w mo-
zgu, ale pozostaje gleboko zwigzane z egzystencjalnym do$wiadczeniem czlowieka.

Jesli zatem pragnie sie, by myslenie wydalo swe najdojrzalsze owoce, zwlaszcza
w sferze poszukiwan prawd metafizycznych, nalezy kultywowac¢ etyke myslenia,
ktéra nie ma jedynie strzec jego logicznej poprawnosci, ale winna wiaczaé czyn-
nosci umystu w klimat duchowy peten pokory, szczerosci, odwagi i uczciwosci,
ufnosci, uwagi po$wieconej bliznim i otwarcia si¢ na Tajemnice. Ta ogélna ety-
ka «myslenia» nie zwalnia od trudu poszukiwania, ale je utatwia i wspomaga,
a w sprawach dotyczacych Tajemnicy wrecz nadaje mu kierunek, a to dzigki
wewnetrznej wiezi miedzy verum i bonum, ktére w Bogu s3 tozsame z samym
Jego istnieniem.

%%
6. Szanowni Panstwo, goraczkowy rytm, w jakim nastepuja po sobie wydarzenia

ostatnich lat, pozwala nam wyciaggnac racjonalny wniosek, ze jestesmy swiadkami
epokowego zwrotu w dziejach $wiata.



134 Uniwersytet. Antologia tekstow

W tym okresie ucigzliwego wchodzenia w nowg epoke, ktérej zaryséw nikt
nie potrafi dzis jeszcze przewidzie¢ ani zaprogramowac¢, decydujaca musi by¢ rola
intelektualistow: trzeba ja z moca potwierdzi¢ wlasnie w tym czasie, gdy upadek
ideologii moze rodzi¢ nastroje obezwladniajgcego zniechecenia, a mysl wydaje
sie sktonna szuka¢ schronienia w sceptycyzmie i niebezpiecznym pragmatyzmie.

Niech nikt nie sadzi, ze ten kryzys mysli moze schlebia¢ czlowiekowi wie-
rzacemu, tak jakby wiara zamierzala zaja¢ obszary opuszczone przez pokonany
rozum. W rzeczywistosci prawdziwa wiara opiera si¢ na rozumie i dostrzega jego
warto$¢, wspomaga go i pobudza, jak wielokrotnie stwierdzal Kosciét w swoim
nauczaniu (por. Denzinger-Schonmetzer, 3015-3019; Gaudium et spes, 15).

W nowym klimacie kulturowym, ktéry trzeba dopiero uksztaltowac, po-
zostaje otwarta wielka przestrzen dialogu miedzy wiarg a kulturg. Dialog ten
nie bedzie zreszta ograniczony do dziedziny $cisle religijnej, ale ogarnie takze
wielkie zagadnienia moralne i antropologiczne, nierozerwalnie z nig zwigzane.

Odnowione «przymierze» miedzy Kosciotem a §wiatem kultury, cho¢ ujete
w ramy dialogu respektujacego ich wzajemng odmienno$¢, wydaje si¢ pilnie po-
trzebne, aby mozna bylo «odczytaé» naszg jakze skomplikowang epoke i wskaza¢
wlasciwy kierunek dalszej drogi.

%%

7. Istotnie, $wiat jawi si¢ dzi$§ naszym oczom jakby w «$wiatlocieniu» — wiele
w nim punktéw jasnych, ale i mrocznych. Dlatego potrzebna jest cierpliwos¢
i madre rozeznanie.

Ludzko$¢ wcigz jeszcze upokarzana jest przez przemoc i wszelkiego rodzaju
nietolerancje, udreczona glodem i nedzg milionéw, zagrozona przez kryzys
ekologiczny o tak wielkich rozmiarach, ze rodzi Ik przed «zaglada srodowiska
naturalnego», nie mniej niepokojaca niz grozba zaglady nuklearnej. Wszystko
to budzi smutek i lek. Jakze jednak nie otworzy¢ serca na nadzieje, gdy w tak
wielu §rodowiskach, a zwlaszcza wéréd mlodych pokolen, dostrzegamy coraz
silniejsza potrzebe nowej solidarnosci, glebsza swiadomos$¢é praw czlowieka,
postep kultury odrzucajacej przemoc, aktywne zaangazowanie wolontariatu na
rzecz ubogich i odepchnietych, wrazliwo$¢ na problemy $rodowiska naturalnego
i postawe czynnej jego obrony?

A zatem $wiatla i cienie. Pozgdane «nowe przymierze» miedzy Ko$ciotem
a kultura musi mie¢ na celu rozproszenie cieni i otwarcie drzwi dla $wiatla.
W tej perspektywie za wazny «znak czasu» nalezy uzna¢ takze budzace wielkie
nadzieje wysilki ekumeniczne chrzescijan oraz dialog miedzyreligijny, ktory
sktania ludzi ré6znych wyznan do wspolpracy dla dobra ludzkosci. Nad smutnymi
wspomnieniami wojen religijnych, nad ta prawdziwa noca wiary wschodzi dzi$
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jutrzenka upragnionego pokoju religijnego, sprzyjajacego rowniez pokojowemu
wspotzyciu catego spoteczenstwa.

%%

8. W takiej perspektywie, szanowni panstwo, wasz uniwersytet jawi si¢ jako
szczegolny symbol, zostal bowiem zbudowany w geograficznym sercu Europy,
ktéra jest powolana, by umacnia¢ swa wewnetrzng jednosc i przez to przystuzy¢
si¢ sprawie pokoju na $wiecie, zgodnie z tysigcletnig tradycja swej cywilizacji.
O tej roli Europy nie mozna méwi¢ w oderwaniu od pradawnej i glebokiej
wiezi, jaka Igczy ja z chrzescijanstwem. Kosciol, ze swej strony, bardziej niz
kiedykolwiek w przesztosci, pragnie dzi§ wspiera¢ Europe na nowej drodze
swoim bogactwem - dawnym i zawsze nowym. Jest nim $wiadectwo o Chry-
stusie, «Bogu-z-nami», «Bogu-z-cztowiekiem». Jest nim gloszenie Boga, ktory
objawia si¢ w pelni przez krzyz swego Syna, ktory stat si¢ cztowiekiem. Jest nim
zwiastowanie Boga-Mitosci.

Przynaglany przez t¢ Mitos¢ przybylem na spotkanie z wami. Ze wzrusze-
niem patrz¢ na wasze oczy, nawykte do tez. Witam was jako braci, ktérzy dlugo
cierpieli. Przede wszystkim jednak pragne wraz z wami skierowa¢ wzrok ku
przysztosci, ku wizji postepu i pokoju, ktdra jest naszym celem.

Nie bdjcie sie, przyjaciele, otworzy¢ drzwi Chrystusowi! On zna serce czlo-
wieka i potrafi udzieli¢ wyczerpujacej odpowiedzi na nurtujace go problemy.
On wzywa nas, bysSmy razem walczyli o ludzkos$¢ naprawde wolng i solidarng.

Z takimi mys$lami zegnam was teraz, dzigkujac za okazang mi serdecznos¢
i szacunek, z jakim zechcielicie mnie wystucha¢, i proszac Boga o blogostawien-
stwo dla was samych, dla waszej pracy i wszystkich waszych bliskich.

24. Stuzyc¢ integralnemu rozwojowi
czlowieka i spoleczenstwa.

Przemowienie Jana Pawta I w czasie spotkania z przedstawicielami
ludzi nauki i kultury, Ryga, 9 wrzesnia 1993 roku

Konczac juz prawie moja wizyte na Lotwie, z rado$cig spotykam si¢ z wami,
przedstawicielami §wiata nauki i kultury, a wiec srodowiska szczegélnie mi dro-
giego ze wzgledu na liczne wigzi, jakie mnie z nim taczyly i nadal facza. W Alma
Mater Rigensis czuje si¢ zatem jak w domu, takze dzigki waszej serdecznej i pelnej
szacunku goscinnosci.
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Z calego serca dzigkuje kazdemu z was. Pozdrawiam arcybiskupa Rygi i obec-
nych tu biskupéw; witam rektora uniwersytetu i dzigkuje mu za uprzejme stowa,
jakie skierowal do mnie przed chwila. Pozdrawiam wyktadowcéw waszej uczelni
o bogatej tradycji naukowej i kulturalnej, wszystkich nauczycieli akademickich
i naukowcow, uczestniczacych w naszym spotkaniu.

W kazdym narodzie Kosciof jest bardzo silnie zwigzany z kulturg, jednakze
na Lotwie wiez ta musi by¢ jeszcze $cislejsza, poniewaz dzielo odbudowy kraju
wymaga wspoludzialu wszystkich sit spolecznych i religijnych. W przesztosci
wierzacy w Chrystusa wniesli tu wazny wklad w rozwdj mysli i badan w réznych
dziedzinach ludzkiej wiedzy. Jestem pewien, ze wspolcze$ni wierzacy potrafia
im doréwna¢. Pelne wzajemnego szacunku spotkanie $wiata kultury z prawda
i $wiatlem Ewangelii z pewnoscig dopomoze w budowie spolecznosci narodowej
otwartej na nieprzemijajace wartosci duchowe.

Tego wam z calego serca zycze.

Przekazujac panu rektorowi tekst mego przemoéwienia, przygotowanego na
to spotkanie, przyzywam Bozej pomocy dla tych, ktérzy na Lotwie dzialajg ak-
tywnie na polu nauki i kultury, a zwlaszcza dla wszystkich pracownikéw waszego
wiekowego i zastuzonego uniwersytetu.

Tekst przemowienia przekazanego uczestnikom spotkania

Szanowni Panstwo!

1. Podobnie jak wczoraj w parku «Meza», dzisiaj przed potudniem w sanktuarium
w Aglonie - skad wracam - spotkalem sie z bardzo wieloma przedstawicielami
narodu lotewskiego: z mlodziezg, robotnikami, rodzinami, ludZzmi w kazdym
wieku. W ich glosach, a zwtaszcza w ich modlitwie styszatem bicie serca naro-
du, ktéry wiele wycierpial i dlugo musial zy¢ nadzieja, a ktéremu dzi$ dane jest
nareszcie cieszy¢ si¢ pokojem i wolnoscig.

Ciesze sig, ze na zakonczenie tej wizyty moge si¢ spotka¢ z wami - przed-
stawicielami $wiata nauki i kultury, a wigc srodowiska szczegélnie mi drogiego,
jako Ze ja sam bylem przez cale lata wykltadowca akademickim i tak jak wy
uczestniczylem w pasjonujacej przygodzie poszukiwan naukowych oraz w nie
mniej porywajacym doswiadczeniu kulturowej formacji mtodego pokolenia.
W murach Alma Mater Rigensis czuje si¢ zatem jak w domu i mam nadzieje,
ze i wy uwazacie mnie za jednego z was, skoro tak wielkodusznie ofiarowali-
$cie mi swoja przyjazn, przyjmujac mnie serdecznie i z szacunkiem. Dzigkuje
wam za to!
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Niewiele jest rzeczy rownie waznych w zyciu ludzkosci jak postuga myslenia.
Moéwig o «postudze» w najwznioslejszym sensie tego stowa, zdajac sobie zarazem
sprawe, jak czesto w historii wladza probowala «wystugiwac sie» intelektualista-
mi i jak silna byta dla nich pokusa wygodnego serwilizmu. «Posluga myslenia»,
o ktorej mowie, to w swej istocie stuzba prawdzie. Prawdziwy intelektualista,
ktéry kieruje sie tym wzniostym i trudnym idealem, jest pielgrzymem prawdy,
powolanym, by spelnia¢ funkcje sumienia krytycznego wobec wszelkiego tota-
litaryzmu czy konformizmu.

To powotanie do krytycznej oceny nie wyklucza oczywiscie serdecznej wiezi
ze spoleczenstwem i wrazliwosci na jego potrzeby. Ta wrazliwo$¢ jest wrecz
niezbedna, chroni bowiem mysl przed narcyzmem, ktéry fatwo prowadzi¢ moze
do ideologicznej ciasnoty i nietolerancji. Ilez stoczono wojen, ile krwi przelano
w imie ideologii bedacych czysta teoria, nie dos¢ glteboko «zhumanizowang»
przez zywy kontakt z ludzmi, z ich dramatami i prawdziwymi potrzebami. Mysl
jest najcenniejszym skarbem ludzkosci, ale takze najwiekszym dla niej zagroze-
niem. Nalezy jg kultywowa¢ w postawie, ktorej nie waham sie nazwac «religij-
na»: poszukiwanie bowiem prawdy, nawet wowczas, gdy dotyczy ograniczonej
rzeczywistosci $wiata i historii, odsyla zawsze ku czemus, co jest «ponad» nig,
co graniczy z transcendencjg i jest przez to jakby przedsionkiem otwierajagcym
dostep do Tajemnicy.

% %%

2. Czcigodni wykladowcy i pracownicy naukowi tego uniwersytetu, witam was ze
szczegélnym szacunkiem i uznaniem. Pragne nawigzac z wami dialog na temat
interesujacy nas wszystkich. Pozwole sobie skierowac¢ dzis waszg uwage ku temu
obszarowi mys$li chrzedcijanskiej, ktéry obejmuje bezposrednio problematyke
spoleczng i ktory z tego wzgledu okreslany jest jako «nauka spoteczna». Osmielam
sie sadzi¢, ze budzi ona wasze uzasadnione zainteresowanie naukowe w obecnej
chwili, gdy w nowej Lotwie moze sta¢ si¢ przedmiotem swobodnej debaty na
waszym uniwersytecie.

Na poczatek musze wyjasni¢, czym nauka spoleczna nie jest i by¢ nie chce.

Przede wszystkim nie jest doktryng polityczna ani tym mniej ekonomiczng.
Kosciét uwaza bowiem, ze chociaz istnieja punkty styczne miedzy sfera religij-
ng a polityczno-ekonomiczna, obie te dziedziny odznaczajg si¢ wlasciwa sobie
autonomig, ktorg nalezy respektowac i umacniaé. Ewangeliczne zalecenie w tej
materii jest jednoznaczne: «Oddajcie wigc Cezarowi to, co nalezy do Cezara,
a Bogu to, co nalezy do Boga» (Mt 22, 21). Koscidl nie czuje si¢ powotany, by
w dziedzinie spotecznej formutowac propozycje «techniczne», nalezy to bowiem
do kompetencji panstwa lub uprawnionych instytucji spotecznych. Podobnie
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panstwo powinno uszanowac specyficzng misje Kosciofa, polegajaca na gtoszeniu
Ewangelii i formowaniu sumien. Jednakze Kosciét i panstwo, poniewaz stuza tym
samym ludziom, s moralnie zobowigzane do dialogu i wzajemnej wspolpracy.

Spoteczna nauka Kosciota nie jest takze surogatem ideologii kapitalizmu.
W rzeczywistosci Kosciol, cho¢ zdecydowanie potepia «socjalizmy, juz od czasu
ogloszenia przez Leona XII encykliki Rerum novarum dystansuje si¢ od ideologii
kapitalistycznej, przypisujac jej odpowiedzialno$¢ za przejawy jaskrawej niespra-
wiedliwosci spotecznej (por. Rerum novarum, 2). Z kolei Pius XI w Quadra-
gesima anno bardzo jednoznacznie i zdecydowanie potepia miedzynarodowy
imperializm pieniagdza (Quadragesima anno, 109).

Te lini¢ kontynuuje takze nowsze nauczanie Kosciola, za$ ja sam po histo-
rycznym upadku komunizmu nie wahatem si¢ wyrazi¢ powaznych zastrzezen,
jakie budzi kapitalizm, gdy jest rozumiany nie tyle jako «gospodarka rynkowa»,
ale jako system, «w ktérym wolno$¢ gospodarcza nie jest ujeta w ramy systemu
prawnego, wprzegajacego ja w stuzbe integralnej wolnosci ludzkiej» (Centesimus
annus, 42).

Na koniec, nauka spoleczna Kosciola nie jest trzecig droga miedzy kapita-
lizmem a komunizmem. Jest bowiem zasadniczo «teologia» (por. Sollicitudo rei
socialis, 41), a wiec refleksja nad Bozym zamyslem wobec cztowieka, i dlatego
podejmuje problemy ekonomii i polityki nie po to, by analizowac jej aspekty
techniczne i organizacyjne, ale by ukazywac ich nieuniknione konsekwencje
etyczne. Jej zadaniem nie jest tworzenie «systemu», ale wyznaczanie nieprze-
kraczalnych granic i wskazywanie, jak nalezy postepowa¢, aby rézne projekty
polityczne i ekonomiczne, formulowane w konkretnej historii narodéw na pod-
stawie nieskonczonej liczby zmiennych danych, byty godne czltowieka i zgodne
z prawem moralnym.

%%

3. Jakie sg zatem najwazniejsze rysy tego oredzia?

Niech mi bedzie wolno przedstawi¢ tu pokroétce odnosne tezy encykliki Cente-
simus annus, poprzez ktérg pragnalem uczci¢ rocznice encykliki Rerum novarum,
a ktora za zrzadzeniem Opatrznosci zostala ogloszona nazajutrz po zupelnie
nieoczekiwanym rozpadzie monolitycznego systemu wtadzy, zbudowanego przez
socjalizm realny. Kt6z moglby przewidzie¢, jeszcze kilka lat temu, taki rozwoj
wypadkow? Byto w tym naglym zwrocie co§ cudownego, co pozwala dopatrzy¢
sie w nim reki Boga, Pana historii, ktéry madrze kieruje ludzkimi losami w nie-
ustannym i tajemniczym dialogu z wolnoscig cztowieka.

Jednakze problemy, ktore staly sie historyczng przyczyna powstania tego sys-
temu, byly realne i powazne. Sytuacja wyzysku, w ktérg pozbawiony ludzkiego
oblicza kapitalizm wepchnal proletariat od samego poczatku ery przemystowej,
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byla bowiem tak wielkg niegodziwoscia, ze takze Koscidl otwarcie ja potepial
w swoim nauczaniu spolecznym. To ona dostarczyla marksizmowi owego ziarna
prawdy, dzieki ktéremu mogl on cieszy¢ sie takim powodzeniem nawet w spo-
teczenstwach zachodnich. Jednakze proponowane przez niego rozwigzanie mu-
sialo prowadzi¢ do kleski. Kiedy czlowiekowi odbiera si¢ transcendentny punkt
odniesienia, staje si¢ on zaledwie kropla w oceanie, a jego godnos¢, cho¢by byta
szczerze uznawana i gloszona, traci swoj najpewniejszy fundament. Tak wlasnie
doszlo do powstania sytuacji, w ktorej w imi¢ «klasy» lub rzekomego dobra
spolecznego przesladowano lub wrecz usmiercano jednostki. Oto tragiczne
doswiadczenie, ktore nasz wiek przezyt kilkakrotnie, a ktérego przyszios¢ nie
moze zapomniec¢! «Negacja Boga pozbawia osobe jej fundamentu, a w konse-
kwencji prowadzi do takiego uksztaltowania porzadku spolecznego, w ktérym
ignorowana jest godnos¢ i odpowiedzialno$¢ osoby» (Centesimus annus, 13).

%%

4. Wyplywa stad pierwsza podstawowa prawda nauki spotecznej Kosciota, be-
daca zrodtem wszystkich pozostalych: centrum porzadku spotecznego stanowi
cztowiek, postrzegany w $wietle swej niezbywalnej godnosci istoty stworzonej
«na obraz Bozy». Warto$¢ spoleczenstwa jest pochodng wartosci cztowieka,
a nie na odwrot.

Tezy tej nie nalezy jednak interpretowac w taki sposob, jakby jednostka i spo-
teczenstwo byly sobie nawzajem przeciwstawione. Przeciwnie, czlowiek to istota
strukturalnie wpisana w sie¢ relacji spolecznych. Cho¢ pierwsza i podstawowa
relacja faczy go z Bogiem, niezbedna i kluczowa jest takze wiez czlowieka z bliz-
nimi. Ta obiektywna wzajemna zaleznos¢ zyskuje godno$¢ powolania, stajac sie
wezwaniem do solidarnosci i mitosci, na wzér owych doskonatych i niewyrazal-
nych wiezi, ktére wedle chrzescijanskiego objawienia znamionuja wewnetrzne
zycie Tréjjedynego Boga.

Z tej wizji czlowieka wyplywa z kolei prawidtowa wizja spoteczenstwa. Jesli
jego centralne zalozenie stanowi wizja czlowieka jako istoty nawiazujacej re-
lacje z innymi, to nie mozna go postrzega¢ jako bezksztaltnej masy, skazanej
na wchloniecie przez panstwo, ale trzeba je uzna¢ za rozbudowany organizm,
ktéry wspottworza «rdzne grupy posrednie, poczynajac od rodziny, a konczac
na wspdlnotach gospodarczych, spotecznych, politycznych i kulturalnych, ktére
jako przejaw tejze ludzkiej natury posiadaja — zawsze w ramach dobra wspélnego
- swg wlasng autonomie» (Centesimus annus, 13).

%%

5. Przyjmujac te zasade jako podstawe, mozna zrozumiec sens postulatow,
ktérych spelnienia nauka spoteczna Kos$ciota domaga si¢ od kazdego systemu
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panstwowego, ekonomicznego czy spotecznego. Oto one: — powszechne prze-
znaczenie dobr, bedace wyrazem uniwersalnosci daru Bozego oraz solidarnoéci,
ktéra powinna ksztaltowa¢ stosunki miedzy ludzmi; — prawne uznanie wlasnosci
prywatnej, rozpatrywanej takze w jej funkcji spotecznej, jako warunek koniecznej
autonomii osoby i rodziny; — uznanie znaczenia pracy ludzkiej, wychodzace od
uznania godnosci ludzkiego podmiotu, ktéry ja wykonuje i ktérego nie wolno
sprowadza¢ do roli towaru lub jednego z wielu trybéw machiny produkcyjnej; -
dzialanie w mysl zasad «ludzkiej ekologii», co oznacza poszanowanie kazdej
ludzkiej istoty od chwili poczecia az do naturalnego zmierzchu i co jest podstawa
autentycznej «ekologii kosmicznej»; - wywazona koncepcja panstwa, ktéra pod-
kresla jego wartos$¢ i potrzebe, ale wystrzega si¢ wszelkich pretensji totalitarnych;
panstwa pojmowanego zatem jako stuzba zespalajaca obywateli w jedno spote-
czenstwo, chronigca je i nadajaca mu kierunek, z pelnym poszanowaniem dla
niego samego, dla jego samodzielnosci i wartosci; pafistwa prawa i zarazem pan-
stwa socjalnego, ktére wszystkim daje prawne gwarancje uregulowanego zycia,
a slabszym zapewnia oparcie, ktdrego potrzebuja, by nie ugia¢ sie przed przemoca
lub obojetnoscia silniejszych; — wartos¢ demokracji, pojmowanej jako kierowanie
panstwem przy udziale wszystkich, za posrednictwem specjalnych organéw
przedstawicielskich i kontrolnych, stuzacych dobru wspoélnemu; demokracji,
ktéra oprocz formalnych regul ma przede wszystkim dusze, to znaczy oparta
jest na owych fundamentalnych wartosciach, bez ktorych «tatwo sie przemienia
w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm» (Centesimus annus, 46).

%%

6. Szanowni panstwo, nawet tak pobiezna prezentacja nauki spotecznej Kosciota
pozwala zauwazy¢, Ze nie zajmuje si¢ ona konkretnymi formami organizacji spo-
teczenstwa, ale raczej zasadami, ktérymi winno si¢ ono inspirowac i kierowac,
by by¢ godnym czlowieka.

Dlatego rola, jaka Kosciél pragnie odgrywacé wobec panstwa i spoteczen-
stwa, w fonie ktérego istnieje, nie ma polega¢ na sprawowaniu wiadzy ani tym
bardziej na korzystaniu z przywilejow, ale na dawaniu $wiadectwa, po to, aby
przede wszystkim wychowywa¢ cztowieka do najwyzszych wartosci. Jego naj-
pilniejszym zadaniem jest gloszenie Krdlestwa Bozego, ktére ma z pewnoscia
wymiar eschatologiczny i transcendentny, ale przynagla takze do budowania
$wiata zgodnie z zamystem Bozym (por. Gaudium et spes, 39).

Wlasnie na tej ptaszczyznie Kosciét odczuwa pilng potrzebe dialogu z wami,
ludZzmi kultury. Rzecz jasna, w dialogu tym powinni uczestniczy¢ przede wszyst-
kim chrzeécijanie, ktorzy zywia t¢ samg nadzieje i glosza to samo oredzie
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Chrystusa. Niestety, bolesne wydarzenia historyczne doprowadzily takze wsrod
nich do roztamow, ktére obecnie stara sie przezwycig¢zy¢ ruch ekumeniczny.

Zycze wam, aby ten o$rodek akademicki stal si¢ kuznig ekumenizmu
kulturalnego i stwarzal przez to korzystne warunki dla dialogu miedzy wierzagcymi
idlaich spotkania z ludZzmi dobrej woli. Wolno sadzi¢, ze realizacji tego zyczenia
w szczegolny sposdb sprzyja fakt, iz wasz uniwersytet, na ktérym juz istnieje
cieszacy si¢ wielkim prestizem wydzial teologii luteranskiej, przygotowuje sie
do utworzenia takze wydzialu teologii katolickiej. Jakaz to wyjatkowa okazja do
kontaktu i dialogu! Wolno si¢ zatem spodziewac wspaniatych owocéw dojrzatej
refleksji, stuzacej nie tylko poglebieniu komunii koscielnej, ale takze integralne-
mu postepowi cztowieka i spoteczenstwa.

Drodzy panstwo, nie ulega watpliwosci, ze na naszych oczach dokonuje sig¢
epokowy zwrot. Za nami s3 juz krwawe, masowe tragedie, z ktérych cudem
uszli$my z zyciem, nadal jednak nie Zyjemy w $§wiecie pokoju, ktérego wszyscy
pragniemy. Przeciwnie, przezywamy okres niezwyktych napie¢ w dziejach Europy
i $wiata, okres absurdalnych konfliktéw i utrzymujacych sie na calej planecie
tysiecznych sprzeczno$ci. Nikt z nas nie potrafi przewidzie¢ przysztosci. Wiemy
jednak, ze $wiat bedzie taki, jakim sami zechcemy go uczyni¢. Te swiadomos¢
wspolnej odpowiedzialno$ci my chrzescijanie chcemy umocni¢ naszg nieztom-
na nadzieja, oparta na pewnosci, ze cztowiek nie jest sam, poniewaz Bog tak
«umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal» (J 3, 16). Jest On Bogiem
Ojcem i Przyjacielem - cho¢ wydaje si¢ milczacy i odlegly, zechcial sta¢ sie
towarzyszem drogi czlowieka.

Dziekuje wam zatem, drodzy przyjaciele, za serdeczne przyjecie. Niech od
dzi$ rozpocznie sie na Lotwie wielki dialog miedzy Kosciolem a kulturg i niech
stanie si¢ dla waszej ojczyzny Zrédfem nadziei i ufnosci, ktéra pomoze jej budowac
przysztos$¢ wolnosci i pokoju. To zyczenie staje sie w moim sercu Zarliwg modlitwa.

Koscidt stuga kultur

Na zakonczenie spotkania Ojciec Swiety zwrécil sie do audytorium
w jezyku polskim.

Prosze panstwa, miatem kiedy$ zaszczyt przemawia¢ do zgromadzenia UNESCO
w Paryzu. Byl to r. 1980, bytem mlodym wtedy jeszcze Papiezem. I tam wladnie
dotknalem tematu, ktéry chyba i dla was, dla Lotwy, dla przysztosci waszego
narodu jest zasadniczej wagi. Tematem byta kultura, jako to, co ksztaltuje czlo-
wieka, jego wspdlnote, przede wszystkim wspolnote spoteczenstwa narodowego.
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Narody zyja poprzez kultury. Kultura jest tym, co przekazuja pokolenia star-
sze mlodszym. Pierwszym wyrazem tej kultury jest jezyk. Pragne zyczy¢ tym,
ktérzy tutaj reprezentuja w Uniwersytecie Ryskim kulture fotewska, ktorzy sa
za nig w szczegdlny sposdb odpowiedzialni, pragne im Zyczy¢, azeby ta misja
ksztaltowania totewskiej kultury byta coraz bardziej ich §wiadomym udzialem
i postannictwem.

Nie proponuje tutaj jakiego$ kulturowego egoizmu. Kazda kultura, ksztal-
towana przez poszczegélne, okreslone narody, kazda kultura jest rownoczesnie
otwarta na inne narody, inne spoleczenstwa, stuzy wielkiej ogélnoludzkiej wy-
mianie. Jest to wymiana dobr duchowych. Ta wymiana débr duchowych jest na
pewno niemniej wazna, a moze i wazniejsza anizeli wymiana débr ekonomicz-
nych. Raczej obie s3 wazne. Kosciot jest stuga Ewangelii i jako stuga Ewangelii
jest rownoczesnie stugg kultur, jest stuga kultur zaréwno w kazdym narodzie,
w kazdym spoleczenstwie narodowym, jak tez w zakresie tej kulturowej wymia-
ny débr pomiedzy narodami. Kosciot jest stuga Ewangelii, dlatego jest stuga
kultury w kazdym narodzie, a rdwnocze$nie stuga tej wymiany débr kultury
pomiedzy narodami.

Pragne wszystkim tutaj zgromadzonym przedstawicielom kultury totewskiej
Zyczy¢, azeby oba te postannictwa staly si¢ ich udzialem, i owocnym udziatem, dla
dobra zaréwno waszego narodu, Lotwy, jak tez dla dobra calej ludzko$ci. Zyczac
tego, zycze rownoczes$nie waszemu narodowi wlasciwej dla niego przysztosci.
Przez wieki zmagaliscie si¢ z réznymi okolicznosciami, azeby te waszg tozsa-
mos¢ kulturowa, totewska tu, nad Baltykiem ugruntowa¢, utrzymac i przekazac
ku przysztosci. Niech B6g wam dopomaga w podejmowaniu tego zadania teraz
i na przysztos¢.

Jeszcze stowo o Alma Mater. Prosz¢ panstwa, ja jestem rowniez synem takiej
Alma Mater i pozostaj¢ do niej przywigzany przez cale zycie. Mam na mysli
Uniwersytet Jagiellonski w Krakowie. To ogromnie duzo méwi, ze uniwersytet
nazywa sie Mater, matkg. Ogromnie duzo to méwi. Zycze wam, Uniwersytetowi
w Rydze szlachetnego i owocnego macierzynstwa w stosunku do wszystkich
Lotyszow i nie tylko, w stosunku do wszystkich, ktérzy tu do was przychodza,
azeby czerpa¢ z bogactw tego duchowego macierzynstwa. Na koniec pragne
spetni¢ pewne zadanie, ktére mi powierzono. Otrzymalem stad Analecta Hus-
serliana, tom poswiecony fenomenologii nad Baltykiem, w krajach baltyckich:
Phenomenology in the Baltic countries. Przypuszczam, ze nazwiska niektérych
autoréw tego tomu odpowiadaja osobom obecnym tutaj, na tej sali. Prosz¢ Ma-
gnificencje, azeby zechcial przyjaé razem z tekstem mojej relacji rowniez i ten
tom: Analecta Husserliana. Bardzo dzigkuje.
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25. By¢ w dialogu miedzy nauka, kultura i wiarg.

Przemdwienie Jana Pawta II w czasie spotkania z przedstawicielami
Swiata kultury i nauki, Zagrzeb, 3 pazdziernika 1998 roku

1. Ciesze sie z tego spotkania, ktére daje mi okazje, by przekaza¢ wam wyrazy
szacunku i serdeczne pozdrowienie. W tym momencie ogarniam myslg rowniez
innych przedstawicieli waszego $rodowiska w calym kraju, ktérzy uczestnicza
w szlachetnym trudzie poszukiwania prawdy w réznych dziedzinach ludzkiej
wiedzy. Ich takze pozdrawiam z calego serca.

Do programu mojej wizyty pasterskiej w waszym kraju pragnatem wiaczy¢
to krétkie, ale wazne dla mnie spotkanie z wami, przedstawicielami $§wiata kul-
tury i nauki, aby takze w ten sposob potwierdzi¢ szacunek i uznanie Kos$ciota
dla pracy umystowej jako dla przejawu tworczych zdolnosci ludzkiego ducha.
Chetnie korzystam tez ze sposobnosci, aby zlozy¢ hotd bogatej tradycji kulturo-
wej narodu chorwackiego, ktdra jest swiadectwem jego odwiecznej i gltebokiej
wrazliwo$ci na dobro, prawde i piekno.

Pragne przy tej okazji zastanowic si¢ razem z wami nad szczegdlnym wkla-
dem, jaki powinni wnosi¢ chrzescijanie dziatajacy w sferze kultury i nauki w dal-
szy rozwoj prawdziwego humanizmu w waszej ojczyznie, w tonie wielkiej rodziny
narodow. Zadaniem chrzescijanina jest bowiem szerzenie w réznych dziedzinach
zycia spolecznego, a wiec takze w $wiecie kultury, §wiatta Ewangelii.

W ciagu stuleci chrzescijanie przyczynili si¢ bowiem w istotny sposéb do
uksztaltowania dziedzictwa kulturowego waszego narodu. U progu trzeciego
tysigclecia nie moze zatem zabrakng¢ nowych zywotnych sit, ktére nadadza
nowy impuls rozwojowi kulturowego dorobku kraju, w duchu petnej wiernosci
jego chrzescijanskim korzeniom.

%%

2. Chorwacja, podobnie zreszta jak Europa i reszta $wiata, przezywa obecnie
okres wielkich przemian, ktére otwierajg obiecujace perspektywy, ale stawiaja
takze niemale problemy. Te przemiany domagaja sie wlasciwej reakcji, ktéra
winna wyptywac z refleksji nad gleboka prawda cztowieka oraz z szacunku dla
warto$ci moralnych wpisanych w jego nature.

Nie istnieje bowiem prawdziwy postep bez poszanowania etycznego wymia-
ru kultury, badan naukowych i wszelkiej aktywnosci cztowieka. Wspotczesny
relatywizm moralny i zwigzany z nim zanik wrazliwosci na warto$ci moralne
sprzyjaja zachowaniom szkodliwym dla godnosci osoby, to za$ stanowi powazna
przeszkode dla humanistycznego rozwoju w réznych dziedzinach zycia.
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Jest zreszty oczywiste, ze dobro czlowieka, ostateczny cel wszelkiej dziatal-
nosci kulturowej czy naukowej, nie moze by¢ nigdy rozpatrywane w oderwaniu
od dobra wspdlnego. Pragne przypomnie¢ w tym kontekscie tre$¢ inskrypcji
zdobigcej Sale Wielkiej Rady w Dubrowniku: Obliti privatorum, publica curate.
Ufam, ze dzialalno$¢ myslicieli i uczonych, inspirowana autentycznymi warto-
$ciami, bedzie zawsze pojmowana jako wielkoduszna i bezinteresowna stuzba
cztowiekowi i spoteczenstwu, nigdy zas$ nie bedzie wykorzystywana do celow
sprzecznych z tym najwazniejszym dazeniem.

% %%

3. Skoro ostatecznym celem kultury jest stuzba prawdziwemu dobru czlowieka,
to nic dziwnego, ze Kosciét wspomaga spoteczenstwo w dazeniu do jej rozwoju.
Takze dla Ko$ciota bowiem przedmiotem jego troski pasterskiej jest «czlowiek
w swej jednosci i calosci, z cialem i dusza, z sercem i sumieniem, z umystem
i wola» (Gaudium et spes, 3). Wlasnie stuzba cztowiekowi stanowi ptaszczyzne
spotkania Ko$ciota ze $wiatem nauki i kultury.

Istotnie, w ciggu stuleci spotkanie to okazalo si¢ niezwykle ptodne. Ewangelia,
zawierajaca w sobie skarbiec bezcennych prawd o réznych aspektach zycia, znacz-
nie wzbogacita odpowiedzi wypracowane przez rozum i sprawita, ze w wiekszym
stopniu zaspokajaja one gltebokie potrzeby ludzkiego serca.

Mimo nieporozumien, jakie wystepowaly w niektérych okresach, Ko$ciot
okazywal zawsze ogromng wrazliwos$¢ na wartosci kultury i nauki. Widac to takze
w waszych dziejach: gdy w VII w. Wasi przodkowie przyjmujgc chrzest weszli do
Kosciota, tym samym znalezli si¢ w kregu kultury zachodniej. Od tamtej chwili
dokonuje si¢ w Chorwacji nieustanny postep kultury i nauki, w ktory decydujacy
wklad wnosi rowniez Kosciol. Powszechnie wiadomo, jak bardzo przyczynit sie
on do rozwoju filozofii, literatury, muzyki, teatru, nauk $cistych i sztuki; znane
sg tez zastugi, jakie polozyt na polu tworzenia szkot wszelkich typdw - od szkot
podstawowych az po osrodki uniwersyteckie. Ko$cidt zamierza zachowa¢ taka
postawe takze w przyszlosci, uwaza ja bowiem za integralng cze¢s¢ postugi, jaka
pelni na rzecz ewangelicznego oredzia.

W waszym regionie, gdzie przez stulecia wspolistnialy rézne swiatopoglady,
trzeba nadal dziata¢ wspdlnie na rzecz kultury, nie wdajac sie¢ w jalowe spory,
ale umacniajac raczej postawy szacunku i pojednania. Nie oznacza to zreszta, ze
nalezy si¢ wyrzec wlasnej tozsamosci i kultury. Korzenie, dziedzictwo i tozsamo$¢
kazdego narodu, ze wszystkim, co jest w nich naprawde ludzkie, s3 bogactwem
calej wspdlnoty miedzynarodowe;j.

%%
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4. Klimat wolnosci i demokracji, jaki zapanowal w Chorwacji na poczatku obec-
nego dziesieciolecia, pozwala na ponowne utworzenie na chorwackich uniwersy-
tetach wydzialow teologii, co przyczyni si¢ znacznie do rozwoju dialogu miedzy
kultura, nauka i wiarg. Uniwersytety sa bowiem znakomitym forum takiego
dialogu, ktérego dobroczynne rezultaty wpltyna korzystnie na formacj¢ nowych
pokolen, nadajac kierunek ich wyborom moralnym i utatwiajac ich aktywne
wlgczenie si¢ w zycie spoleczne. Niech wasze szkoly, a zwlaszcza uniwersytety
beda prawdziwymi kuzniami wiedzy, aby mogly przygotowywa¢ znakomitych
specjalistow w réznych dziedzinach nauki, a zarazem ludzi gleboko swiadomych
wielkiej misji, jakg im powierzono: misji stuzenia cztowiekowi.

Jednym z owocéw dynamicznej relacji migdzy wiarg a rozumem bedzie z pew-
noscig odrodzenie etyczne i duchowe waszego kraju, ktory przez lata podlegat
niszczacemu wplywowi ateistycznego materializmu. Ten ponowny rozkwit warto-
$ci stanie si¢ najskuteczniejsza obrong przed grozacym dzi§ konsumpcjonizmem
i hedonizmem. Dzieki temu cztowiek, rodzina i spoleczenistwo, oparte na solid-
nym fundamencie wartosci, beda mogly wzrasta¢ zgodnie z wymogami prawdy,
otwierajac si¢ na rado$¢ i nadzieje i kierujac wzrok ku wiecznemu przeznaczeniu,
ktére Bog przygotowal kazdemu cztowiekowi. Pozwoli to unikna¢ w przysztosci
dramatycznego roztamu miedzy kultura a Ewangelig, ktéry tak bardzo wstrzasnat
nasza epoka (por. Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 20).

Kultura, ktéra odrzuca Boga, nie moze uwazac si¢ za w petni ludzka, poniewaz
usuwa poza swoj widnokrag Tego, ktory stworzyt cztowieka na swoj obraz i po-
dobienstwo, odkupit go za sprawg Chrystusa i konsekrowal przez namaszczenie
Duchem Swietym. To wtaénie jest przyczyna, dla ktérej cztowiek, pojmowany we
wszystkich swoich wymiarach, musi stanowi¢ centrum wszelkiej formy kultury
i punkt odniesienia dla wszelkich poszukiwan naukowych.

%%

5. Bog dal wam na wlasnos¢ wspanialy kraj, ktérego hymn narodowy rozpoczyna
si¢ od stéw: «Nasza pigkna ojczyzna». Trudno nie dostrzec, ze stowa te wskazuja
na obowigzek poszanowania przyrody, odpowiedzialnego korzystania z tej zycio-
wej przestrzeni, ktérg Opatrzno$¢ dala cztowiekowi. Swiat jest sceng, na ktérej
kazdy ma odgrywac swoja role na chwale i czes¢ Boga Stwdrcy i Zbawiciela.

Jesli jestescie spragnieni prawdziwej madrosci, wiedzy o wszech$wiecie i rza-
dzacych nim prawach, jesli fascynuje was prawda, dobro i pigkno, starajcie si¢
szukac¢ ich najwyzszego zrodla: Boga, poczatku wszelkiej prawdy, ktéry w swojej
madrosci wszystko podtrzymuje w istnieniu i wszystkim kieruje. Niech stowo
Boze o$wieca was w poszukiwaniu drég wiodacych do prawdy. Skoro darzycie
ja tak gleboka mitoscia, bedziecie umieli zgtebiac ja z pasja w codziennej pracy
i gorliwie wspotpracowac z tymi, ktorzy jej poszukuja.
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6. Na koniec zwracam si¢ do ludzi nauki i kultury, ktérzy wyznajg wiare chrze-
$cijanska: ich zadaniem jest nieustanna ewangelizacja srodowiska, w ktérym
pracuja. Ich serca winny by¢ zatem otwarte na poruszenia Ducha Swietego —
owego «Ducha prawdy», ktory prowadzi «do calej prawdy» (] 16, 13).

To wznioste zadanie nakazuje pogltebia¢ nieustannie to wszystko, co wynika
z przyjecia wiary w Chrystusa — «$wiatlo$¢ prawdziwa, ktéra oswieca kazdego
cztowieka» (por.J 1, 9), «<moc Bozg i madro$¢ Boza» (por. 1 Kor 1, 24), poniewaz
«wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone» (Kol 1, 16). Niech kazdy
przyjmie z duma te zaszczytng misje i stara sie spetniac ja nie szczedzac wysitkow.

Opiece Najswietszej Bogurodzicy, wzywanej przez Kosciot jako Stolica Ma-
drosci, powierzam tych, ktorzy szczerym sercem poszukuja prawdy, i modle si¢
o Boze blogostawienstwo dla wszystkich.

26. Szuka¢ prawdy i by¢ wiernym prawdzie.

Przeméwienie Jana Pawta II do ludzi nauki w czasie
Jubileuszu Naukowcéw, Watykan, 25 maja 2000 roku

1. Witam was z wielka radoscia z okazji waszej jubileuszowej pielgrzymki. Dzie-
kuje kard. Paulowi Poupardowi, przewodniczacemu Papieskiej Rady ds. Kultury,
za slowa powitania i za zorganizowanie tego Jubileuszu przy udziale zespotu
wspotpracownikow. Wyrazam gleboka wdziecznos$¢ jego ekscelencji prof. Nicoli
Cabibbo, prezesowi Papieskiej Akademii Nauk, za uprzejme stowa, jakie skiero-
wal do mnie w imieniu was wszystkich.

W ciggu minionych stuleci nauka, ktérej odkrycia budza zachwyt, odgry-
wala bardzo donioslg role i byla czasem uwazana za jedyne kryterium prawdy
lub za droge do szczegscia. Refleksja oparta wyltacznie na zasadach naukowych
probowata wpoi¢ nam kulture sceptycyzmu i zwatpienia. Nie chciata bra¢ pod
uwage istnienia Boga ani rozpatrywac czlowieka w kontekscie tajemnicy jego
pochodzenia i kresu, jak gdyby przyjecie takiej perspektywy kwestionowato
pozycje samej nauki. Przyjmowala czasem, ze Bog jest jedynie tworem umystu,
ktéry nie ostoi si¢ probom poznania naukowego. Takie postawy doprowadzily
do oddalenia si¢ nauki od czlowieka i od roli stuzebnej, jakg winna ona petni¢
wobec niego.

%%
2. Dzisiaj «wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami (...), polega na przejsciu

od fenomenu do fundamentu. Nie mozna zatrzymac si¢ na samym dos$wiad-
czeniu; (...) refleksja racjonalna winna dociera¢ do poziomu istoty duchowej
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i do fundamentu, ktdry jest jej podlozem» (Fides et ratio, 83). Rowniez bada-
nia naukowe opierajg si¢ na zdolnosci ludzkiego umystu do odkrywania tego,
co uniwersalne. Ta jego otwartos¢ na poznanie pozwala zrozumiec¢ ostateczny
i podstawowy sens istnienia czlowieka w §wiecie (por. Fides et ratio, 81).

«Niebiosa glosza chwale¢ Boga, dzielo ragk Jego niebosklton obwieszcza»
(Ps 19 [18], 2). W tych slowach psalmista powoluje si¢ na «milczace §wiadec-
two» przedziwnego dzieta Stworcy, wpisane w samg rzeczywisto$¢ stworzenia.
Powotaniem ludzi zajmujacych si¢ badaniami naukowymi jest przezycie w pew-
nej mierze tego samego do$wiadczenia i doznanie takiego samego zachwytu.
«Nalezy tak ksztaltowa¢ ducha, aby rozwijala si¢ zdolnos¢ podziwiania, wnikania
w glab kontemplacji i urabiania sobie sagdu osobistego oraz zdolnos¢ ksztalcenia
zmystu religijnego, moralnego i spotecznego» (Gaudium et spes, 59).

%% %

3. Opierajac sie na uwaznej obserwacji ztozonych zjawisk ziemskich oraz sto-
sujac sie do zasad okreslajacych przedmiot i metody poszczegélnych dyscyplin,
naukowcy odkrywajg prawa rzadzace wszech§wiatem oraz zalezno$ci miedzy
nimi. Z zachwytem i pokorg staja w obliczu fadu stworzenia i pragna zblizy¢ sie
do milosci Stworcy wszystkich rzeczy. Wiara, ze swej strony, zdolna jest potaczy¢
w calos¢ i przyswoic sobie owoce wszelkich poszukiwan, poniewaz wszelkie
poszukiwania, prowadzac do glebszego zrozumienia rzeczywistosci stworzonej
w calej jej konkretnosci, daja czlowiekowi mozliwo$¢ odkrycia Stworcy, zrodla
i celu wszystkich rzeczy: «Od stworzenia $§wiata niewidzialne Jego przymioty -
wiekuista Jego potega oraz bostwo - staja sie widzialne dla umystu przez Jego
dzieta» (Rz 1, 20).

Pomnazajac swoja wiedzg¢ o wszechswiecie, a zwlaszcza o istocie ludzkiej,
stojacej w centrum $wiata, cztowiek zyskuje mozliwos$¢ jak gdyby posredniego
postrzegania obecnosci Bozej, ktéra potrafi odczytaé w «milczacej ksiedze»,
wpisanej przez Boga w stworzenie i odzwierciedlajacej Jego chwale i wielkos¢.
Bog chetnie pozwala sie ustysze¢ w ciszy stworzenia, w ktorej intelekt postrzega
transcendencje Pana stworzenia. Kazdy, kto stara sie¢ zrozumie¢ sekrety stwo-
rzenia i tajemnice czlowieka, musi by¢ gotowy otworzy¢ swéj umyst i serce na
przyjecie glebokiej prawdy, ktora w nich si¢ objawia i «sklania rozum, by udzielit
swego przyzwolenia» (§w. Albert Wielki, «<Komentarz do Ewangelii $w. Jana», 6, 44).

%%

4. Kosciol zywi wielki szacunek dla badan naukowych i technicznych, poniewaz
«stanowig [one] znaczacy wyraz panowania czlowieka nad stworzeniem» (KKK,
2293) oraz stuzbe prawdzie, dobru i pieknu. Od Kopernika po Mendla, od Alberta
Wielkiego po Pascala, od Galileusza do Marconiego historia Kosciota i historia
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nauki pokazujg nam wyraznie, ze istnieje kultura naukowa zakorzeniona w chrze-
$cijanstwie. Mozna bowiem powiedzie¢, ze badania naukowe, skupiajac uwage
zaréwno na rzeczywistosciach najwiekszych, jak i najmniejszych, pomnazaja
chwatle Bozg, ktora odzwierciedla si¢ w kazdej czesci wszechswiata.

Wiara nie leka sie rozumu. Sg to «dwa skrzydla, na ktoérych duch ludzki unosi
si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bég zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie
poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby
czlowiek - poznajac Go i mitujac - mogt dotrzec takze do petnej prawdy o sobie»
(Fides et ratio, wstep). Podczas gdy w przeszlosci rozdzial miedzy wiarg a ro-
zumem byt dramatem czlowieka, ktéremu grozila utrata wewnetrznej jednosci
z powodu coraz wiekszego rozdrobnienia wiedzy, dzisiaj wasza misja polega na
kontynuowaniu badan z przekonaniem, ze «dla cztowieka rozumnego (...) wszystkie
rzeczy tacza si¢ w zgodng i harmonijng catosé» (Grzegorz Palamas, Theophanes).

Wzywam was zatem, byScie prosili Boga, azeby udzielit wam daru Ducha
Swietego poniewaz mitowaé prawde znaczy zy¢é Duchem Swietym (por. $w. Au-
gustyn, Sermo, 267, 4), ktéry pozwala nam zbliza¢ si¢ do Ojca i nazywacé Go
glo$no «Abba, Ojcze». Niech nic nie przeszkadza wam wzywa¢ Go w ten sposéb,
cho¢ musicie przestrzegac¢ rygorow badan naukowych nad rzeczami, ktére On
postawil nam przed oczyma.

%%

5. Drodzy uczeni, jeste$cie powolani do wielkiej odpowiedzialnosci. Oczekuje si¢
od was, ze bedziecie stuzy¢ dobru jednostek i calego spoleczenstwa, odnoszac si¢
zawsze z szacunkiem do godnosci kazdej ludzkiej istoty i do stworzenia. Kazda
metoda naukowa musi mie¢ oparcie w etyce i winna by¢ rozumnie otwarta na
kulture szanujaca potrzeby czlowieka. Na to wlasnie zwraca uwage pisarz Jean
Guitton, gdy stwierdza, ze w badaniach naukowych nie nalezy nigdy oddziela¢
aspektu duchowego od intelektualnego (por. Le travail intellectuel. Conseils a ceux
qui étudient et a ceux qui écrivent, 1951, s. 29). Przypomina ponadto, zZe z tego
wlasnie powodu nauka i technika potrzebuja odniesienia do wartosci, jaka jest
zycie wewnetrzne czlowieka.

Z ufnosciag zwracam sie do was jako do ludzi stojacych w pierwszym szeregu
badan naukowych i postepu. Zglebiajac wytrwale tajniki §wiata, pozostawcie
swoim umystom dostep do obszaréw, ktore otwiera przed wami wiara. Mocno
zakorzenieni w zasadach i w fundamentalnych wartosciach, jakie ksztalttuja wasza
droge jako ludzi nauki i wiary, potraficie nawigzywa¢ owocny i konstruktywny
dialog takze z tymi, ktorzy sg z dala od Chrystusa i od Jego Kosciota. Badzcie zatem
przede wszystkim gorliwymi poszukiwaczami Niewidzialnego Boga, ktéry sam
tylko moze zaspokoi¢ glteboka tesknote waszego zycia, napelniajac was swoja taska.

%%
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6. Ludzie nauki, ozywieni pragnieniem dawania §wiadectwa o swojej wiernosci
Chrystusowi! U zarania trzeciego tysiaclecia bogata panorama wspoélczesnej
kultury otwiera nie znane dotad i obiecujace perspektywy dialogu migdzy na-
uka a wiarg oraz miedzy filozofig a teologia. Angazujcie wszystkie swoje ener-
gie w ksztaltowanie kultury i wizji naukowej, ktére pozwalajg zawsze dostrzec
obecnos¢ i opatrzno$ciowe dzialanie Boga.

W tym kontekscie Jubileusz Naukowcow ma doda¢ otuchy i i umocni¢ tych,
ktdrzy szczerze poszukuja prawdy; ma tez ukazaé, Ze mozna by¢ sumiennym
naukowcem, zglebiajacym dowolna dziedzing wiedzy, i jednoczesnie wiernym
uczniem Ewangelii. Czyz mogliby$my nie wspomnie¢ tutaj o wielkim duchowym
wysitku wielu 0séb oddajacych si¢ na co dzien trudnej pracy naukowej? Poprzez
was, tutaj obecnych, pragne przekaza¢ kazdemu z nich moje pozdrowienie i ser-
deczne stowa zachety.

Ludzie nauki, badzcie budowniczymi nadziei dla calej ludzkosci! Niech Pan
Bég was wspomaga i pozwoli owocowaé waszym wysitkom podejmowanym
w stuzbie autentycznego postepu czlowieka. Niech opiekuje sie wami Maryja,
Stolica Madrosci. Niech oreduja za wami $w. Tomasz z Akwinu i inni §wieci
i $wiete, ktorzy w réznych dziedzinach nauki wniesli znaczny wkiad w pogle-
bienie wiedzy o rzeczywisto$ci stworzonej w $wietle Bozej tajemnicy.

Ze swej strony towarzysze wam nieustannym zainteresowaniem i serdeczna
przyjaznia. Zapewniam was o codziennej pamigci w modlitwie i z serca blogo-
stawie wam, waszym rodzinom i wszystkim, ktérzy pracujgc z autentycznym
oddaniem i wytrwalosécig, przyczyniajg sie na rézne sposoby do naukowego
postepu ludzkosci.

27. Dawa¢ $§wiadectwo dobra i prawdy.

Homilia Jana Pawta II w czasie Mszy sw. dla uczestnikow
Jubileuszu Nauczycieli Akademickich, Watykan, 10 wrze$nia 2000 roku

1. «<Dobrze uczynil wszystko. Nawet gtuchym stuch przywraca i niemym mowe»
(Mk 7, 37).

Jubileuszowy klimat tej uroczystosci jest dla nas przede wszystkim wezwa-
niem, by$my przylaczyli si¢ do tych, ktérzy ze zdumieniem i uwielbieniem przy-
gladali sie cudowi, o jakim ustyszelismy przed chwila w czytaniu z Ewangelii. Jak
wiele innych uzdrowien, takze ten cud po$wiadcza, Ze w osobie Jezusa nadeszto
Krélestwo Boze. W Chrystusie wypelniajg sie¢ mesjanskie obietnice ogloszone
przez proroka Izajasza: «uszy gltuchych sie otworza (...) i jezyk niemych wesoto
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krzyknie» (Iz 35, 5-6). W Nim rozpoczat si¢ rok taski od Pana dla calej ludzkosci
(por. £k 4, 17-21).

Ten rok faski trwa w czasie, odcisnal juz swoje znamig na catych dziejach, jest
zrédlem zmartwychwstania i zycia, ktére ogarnia nie tylko ludzkos¢, ale i cale
stworzenie (por. Rz 8, 19-22).

Tego roku faski mamy ponownie do$wiadczy¢ tutaj, podczas obecnego Jubi-
leuszu Uniwersytetow, ktory zgromadzit was, czcigodni rektorzy, wyktadowcy,
pracownicy administracyjni i duszpasterze akademiccy, przybyli tu z réznych
krajow, oraz was, drodzy studenci, pochodzacy z calego $wiata.

Wszystkich was serdecznie pozdrawiam. Dzigkuje za obecnos¢ ksiezom kar-
dynatom i biskupom koncelebransom. Witam réwniez pana ministra szkolnictwa
wyzszego i innych obecnych tu przedstawicieli wladz.

%% %

2. «Effatha, to znaczy: Otworz sie!» (Mk 7, 34). Stowo, ktore wypowiedzial Jezus
uzdrawiajac gluchoniemego, rozbrzmiewa echem takze dla nas; jest to stowo
bardzo wymowne, o wielkiej glebi symbolicznej, wzywajace nas do uwaznego
stuchania i do $wiadectwa.

Czyz posta¢ gluchoniemego z Ewangelii nie obrazuje sytuacji czlowieka,
ktéremu nie udaje si¢ nawigza¢ z innymi porozumienia nadajgcego prawdziwy
sens zyciu? W pewien sposdb przywodzi na mysl kogo$, kto zamyka si¢ w swojej
rzekomej samowystarczalnosci, ktora wszakze izoluje go od Boga, a czesto takze
od blizniego. Do takiego czlowieka zwraca si¢ Jezus, aby przywrdci¢ mu zdol-
nos¢ otwarcia si¢ na Innego i na innych w postawie zaufania i bezinteresownej
miloéci. Daje mu niezwykla szanse spotkania Boga, ktdry jest mitoscia i pozwala
sie pozna¢ tym, co Go milujg. Ofiarowuje mu zbawienie.

Tak, Chrystus otwiera czlowieka na poznanie Boga i samego siebie. Otwiera go
na prawde — On, ktory sam jest prawda (por. ] 14, 6) — dotykajac go wewnetrznie
i w ten sposob uzdrawiajac «od wewnatrz» wszystkie jego wladze.

Dla was, drodzy bracia i siostry, pracujacych na niwie naukowo-badawczej,
to stowo jest wezwaniem do otwarcia waszego ducha na prawde, ktéra wyzwala.
Zarazem to sfowo Chrystusa wzywa was, byscie niezliczonym rzeszom miodych
ludzi przekazywali to Effatha, ktére otwiera ducha na przyjecie takich czy innych
aspektow prawdy w réznych dziedzinach wiedzy. W tym $wietle wasz codzien-
ny trud staje si¢ nasladowaniem Chrystusa na drodze stuzby braciom w duchu
prawdziwej milosci.

Chrystus jest Tym, ktory «dobrze uczynilt wszystko» (Mk 7, 37). Jest wzorem,
w ktory trzeba si¢ nieustannie wpatrywa¢, aby czynic¢ ze swej dziatalnosci aka-
demickiej stuzbe skutecznie wspierajaca ludzkie dazenie do coraz pelniejszego
poznania prawdy.
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3. «Powiedzcie matodusznym: ,Odwagi! Nie bojcie si¢! Oto wasz Bég (...);
On sam przychodzi, by zbawi¢ was’» (Iz 35, 4).

W te stowa Izajasza wpisuje sie¢ tez, moi drodzy, wasza misja w srodowisku
uniwersyteckim. Kazdego dnia staracie si¢ broni¢ prawdy, glosi¢ ja i szerzy¢.
Czgsto sg to prawdy dotyczace najbardziej réznorodnych aspektéw wszechswiata
i dziejow. Nie zawsze zagadnienia te dotyczg bezposrednio - jak w przypadku
teologii i filozofii - kwestii ostatecznego sensu zycia i relacji z Bogiem, ktéra
pozostaje wszakze najrozleglejszym horyzontem wszelkiej mysli. Takze w bada-
niach nad aspektami Zycia, ktére wydaja sie nie mie¢ zadnego zwigzku z wiara,
kryje si¢ tesknota za prawdg i sensem, wykraczajgca poza zagadnienia dorazne
i szczegolowe.

Kiedy cztowiek nie jest duchowo «gluchy i niemy», kazdy nurt mysli, nauki
i doswiadczenia przynosi mu takze odblask Stwoércy i budzi w nim pragnienie
poznania Go, czesto ukryte, a moze nawet ttumione, lecz nieugaszone. Dobrze
pojat te prawde $w. Augustyn, ktéry wyrazil ja w stowach: «Uczynile$ nas, Pa-
nie, dla siebie, i niespokojne jest serce nasze, dopdki nie spocznie w Tobie»
(Wyznania, 1, 1).

Jako naukowcy i wykladowcy, ktérzy otworzyli serce na Chrystusa, jestescie
powolani, aby swoim Zyciem dawac przekonujace swiadectwo o tej relacji miedzy
poszczegdlnymi galeziami wiedzy a owq najwyzsza «wiedza», ktéra dotyczy Boga
i w pewnym sensie jest tozsama z Nim, z Jego Wcielonym Stowem i z danym
przez Niego Duchem prawdy. Dzieki waszemu wkladowi uniwersytet staje sie
zatem miejscem, gdzie dokonuje sie Effatha, a wiec gdzie Chrystus, postugujac
sie wami, nieustannie sprawia cud otwierania uszu i ust, dzigki czemu ludzie
znéw umieja stuchac i prawdziwie si¢ porozumiewac.

To spotkanie z Chrystusem w niczym nie zagraza wolnosci poszukiwan na-
ukowych. Nie utrudnia ono tez dialogu i nie umniejsza szacunku dla 0séb, ponie-
waz chrzescijaniska prawda ze swej natury winna by¢ gloszona, a nie narzucana,
a jej niewzruszong zasada jest gltebokie poszanowanie «sanktuarium sumienia»
(Redemptoris missio, 39; Redemptor hominis, 12; Dignitatis humanae, 3).

%%

4. Nasza epoka jest czasem wielkich przemian, ktére obejmuja takze swiat aka-
demicki. Humanistyczny aspekt kultury jest czasem spychany na drugi plan,
a zarazem nasila si¢ tendencja do ograniczania widnokregu wiedzy jedynie do
tego, co mozna zmierzy¢, przy czym pomija si¢ wszelkie kwestie dotyczace osta-
tecznego sensu rzeczywisto$ci. Wypada sie zapyta¢, jakiego czlowieka ksztaltuje
dzisiaj uniwersytet?

Stajac wobec wyzwania nowego humanizmu, ktéry winien by¢ autentyczny
i integralny, uniwersytet potrzebuje ludzi uwaznie stuchajacych stowa jedynego
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Nauczyciela; potrzebuje kompetentnych profesjonalistow i wiarygodnych $wiad-
kéw Chrystusa. Jest to z pewno$cig misja nietatwa, ktéra wymaga nieustannego
wysitku, karmi si¢ modlitwa i nauka, a wyraza si¢ w normalnych, codziennych
okolicznosciach.

Wsparciem dla tej misji chce by¢ duszpasterstwo akademickie, ktore jest
duchowa opieka nad ludzmi i zarazem skuteczng forma animacji kulturowej,
poprzez ktérg $wiatto Ewangelii ukierunkowuje i humanizuje prace badawcza,
nauke i dydaktyke.

Osrodkami tej pracy duszpasterskiej sa kapelanie uniwersyteckie, w ktérych
wyktadowcy, studenci i inni pracownicy znajduja oparcie i pomoc dla swojego
zycia chrzescijaniskiego. Odgrywaja one znaczaca role w §rodowisku akade-
mickim, pobudzajac wszystkich do dziatania i wskazujac jego formy i sposoby,
stosowne do kontekstu uniwersyteckiego; sa miejscami zycia duchowego, szkota
chrzescijaniskich cnét, otwartymi i goscinnymi domami, zywymi i dynamicznymi
osrodkami chrzescijanskiej kultury, plaszczyzng lojalnego i szczerego dialogu,
opartego na jasnej i uzasadnionej propozycji (por. 1 P 3, 15) przedstawianej
poprzez $wiadectwo, ktére zmusza do zastanowienia i ma moc przekonywania.

% %%

5. Moi drodzy, z wielka radoscia $wigtuje dzi$ razem z wami Jubileusz Uniwer-
sytetow. Wasza liczna i reprezentatywna obecnos¢ jest wymownym znakiem
kulturowej plodnosci wiary. Wpatrujac sie w tajemnice Wcielonego Stowa (por.
bulla Incarnationis mysterium, 1) czlowiek odnajduje samego siebie (por. Gaudium
et spes, 22). Doznaje takze glebokiej radosci, ktéra wyraza sie w samym stylu
pracy badawczej i nauczania. Nauka wykracza dzieki temu poza granice, ktore
czynig z niej wylacznie proces funkcjonalny i pragmatyczny, i odzyskuje swa
godnos¢ jako poszukiwanie stuzace cztowiekowi, postrzeganemu w $wietle pelnej
prawdy o nim, rozjasnionej i ukierunkowanej przez Ewangelie.

Drodzy wykladowcy i studenci, oto jest wasze powolanie: macie czyni¢
z uniwersytetu srodowisko, w ktérym kultywuje si¢ wiedze, miejsce, w ktérym
cztowiek znajduje wizje przyszlosci, madros¢, bodziec do kompetentnej stuzby
spoleczenstwu.

Te wasza droge zawierzam Maryi, Sedes Sapientiae, ktorej wizerunek przeka-
zuje wam dzisiaj, abyscie jg przyjeli jako pielgrzymujaca Nauczycielke w miastach
uniwersyteckich §wiata. Niech Ta, ktéra swoja modlitwa wspierala apostotéw na
poczatku ewangelizacji, pomaga takze wam przenikac¢ Srodowisko uniwersyteckie
duchem chrzescijanskim.



CzgSC IV
SZACUNEK I TROSKA O WSPOLNOTY
AKADEMICKIE

28. Budowac przyszto$¢ na trwalych wartos$ciach.

Przeméwienie Jana Pawta II do wyktadowcéw i studentow
Uniwersytetu ,Roma III”, Rzym, 31 stycznia 2002 roku

1. Ciesze sig, ze moge odwiedzi¢ wasza wspolnote akademicka przy okazji uroczystej
inauguracji dziesigtego roku akademickiego. Pragne pozdrowi¢ przede wszystkim
rektora, prof. Guido Fabianiego, i podzigkowa¢ mu za stowa powitania, ktére do mnie
skierowal. Wystuchatem uwaznie oméwienia projektéw dotyczacych waszej uczelni.
Szczegolne uznanie wzbudzita we mnie otwarto$¢ znamionujgca ten osrodek akade-
micki, a takze pragnienie $cislejszej wspolpracy z krajami trzeciego $wiata, co wyraza
si¢ m.in. w ufundowaniu pieciu stypendiow dla studentéw z nich pochodzacych.

Witam dziekandw poszczegolnych wydzialow oraz wladze administracyjne i aka-
demickie, ktérych obecnos¢ uswietnia to spotkanie. Pozdrawiam z szacunkiem
pania Letizie Moratti, ministra o§wiaty, uniwersytetéw i badan naukowych, ktéra
zaszczycita nas swoim przybyciem.

Pozdrawiam serdecznie kard. Camillo Ruiniego i biskupa pomocniczego odpo-
wiedzialnego za ten sektor miasta oraz kaptanéw zajmujacych sie formacja duchowa
mlodziezy studiujacej w tym osrodku akademickim, na ktory Ko$ciét Rzymu patrzy
z uwagg i sympatig. Jest on gotéw nawigza¢ z nim wspoétprace, aby zapewni¢ wspol-
nocie uniwersyteckiej stosowna postuge, stworzy¢ srodowisko, w ktérym bedzie
mozliwy dialog, konfrontacja i twércza wymiana, przy poszanowaniu odmiennosci
rdl. Jestem pewien, ze ta jednos¢ celow bedzie coraz glebsza, rowniez dzieki dziatalnosci
duszpasterstwa akademickiego.
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Pozdrawiam szczegdlnie was, drodzy studenci, ktérzy przygotowujecie si¢
do wspolpracy w budowaniu spoleczenstwa jutra. Waszemu przedstawicielowi
dzigkuje za wypowiedziane stowa, w ktérych wyrazil wasze wspélne odczucia.
Wasza przyszlo$¢ zalezy w duzym stopniu od tego, czy w tych latach bedzie-
cie powaznie traktowali studiowanie réznych dyscyplin nauki, stanowigcych
uzyteczne narzedzie w codziennym poszukiwaniu prawdy o sobie samych oraz
o roznych aspektach rzeczywistosci.

Przyszto$¢ trzeba budowac na trwaltych wartosciach

2. Przygotowujac si¢ do tego spotkania, zastanawialiscie si¢ nad wkladem, jaki
powinniscie wnies¢ we wspolne dobro jako studenci, i doszliscie do wniosku,
ze waszym pierwszym obowigzkiem jest wiernos¢ specyficznej misji, jaka pelni
osrodek uniwersytecki. Podstawowym zadaniem uniwersytetu jest wyksztal-
cenie umiejetnosci poszukiwania prawdy: poczawszy od prawd najprostszych,
dotyczacych zjawisk materialnych i Zywych organizméw, poprzez bardziej skom-
plikowane, jak prawa rzadzace poznaniem, zyciem spolecznym, postugiwanie
sie¢ wiedza, az do prawd najglebszych, odnoszacych si¢ do ludzkiego dzialania
i wartosci, ktdre inspiruja prace jednostek i wspolnot.

Ludzko$¢ potrzebuje katedr prawdy. Uniwersytet jest kuznica wiedzy, a jego
pracownicy muszg kierowac si¢ w swym dziataniu uczciwoscia intelektualng,
dzigki ktorej mozna odréznic falsz od prawdy, czes¢ od catosci, srodek od celu.
Na tym polega istotny wktad w budowanie przyszlosci opartej na trwatych i uni-
wersalnych wartosciach wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju.

Dialog kultur

3. Sw. Tomasz z Akwinu, ktérego $wieto obchodziliémy w ubiegly poniedziatek,
twierdzil, ze «genus humanum arte et ratione vivit» (w: Arist. Post. Analyt., 1).
Wszelkie bezposrednie poznanie i wiedze naukowq trzeba konfrontowac z war-
tosciami i tradycja, ktore stanowia bogactwo danego narodu. Czerpigc z zaso-
béw, ktdre taczg narody i zarazem odrdzniajg je od innych, uniwersytet tworzy
kulture o wymiarze prawdziwie ludzkim oraz idealne $rodowisko, w ktérym
indywidualny geniusz narodu moze przyswaja¢ wartosci duchowe nalezace do
catej ludzkosci.

Panie rektorze, przypomnial pan przed chwila wyrazone przeze mnie kilka lat
temu przekonanie, ze czlowiek zyje zyciem prawdziwie ludzkim dzigki kulturze.
Kultura i kultury nie powinny sie sobie przeciwstawia¢, lecz prowadzi¢ tworczy
dialog stuzacy jednosci i réznorodnosci ludzkiej egzystencji. Jest to bowiem
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owocna forma pluralizmu, ktory pozwala cztowiekowi rozwija¢ si¢ nie tracac
wiasnych korzeni, gdyz pomaga mu zachowa¢ podstawowy wymiar jego tozsamosci.

Osoba jest podmiotem duchowo-materialnym, zdolnym «uduchowi¢» ma-
terie i uczyni¢ z niej narzedzie stuzace energii duchowej, to znaczy inteligencji
i woli. Réwnoczes$nie osoba potrafi nada¢ wymiar materialny duchowi, czyli
przeksztalci¢ to, co duchowe, w rzeczywistos¢ konkretna i historyczng. Wystar-
czy przypomnie¢ wielkie natchnienia intelektualne i artystyczne oraz koncepcje
techniczne przeksztalcone w «materie», czyli konkretne wyrazy geniuszu, ktory
je zrodzil w ludzkim umysle.

Swiatto wiary

4. Proces ten nie moze si¢ oby¢ bez szczerej i uczciwej konfrontacji z wartosciami
etycznymi i moralnymi, zwigzanymi z duchowym wymiarem cztowieka. Wiara
rzuca $wiatto na fundamentalne, niezbywalne wartosci, wpisane w serce kazdej
osoby. Wystarczy obiektywnie spojrze¢ na historie, aby zrozumie¢, jak wazna role
odegrala religia w tworzeniu kultur i jak glteboki wptyw wywarla na cate srodowi-
sko zycia ludzi. Ten, kto zapomina o tym fakcie lub go neguje, nie tylko przyjmuje
bledny punkt widzenia, lecz takze znieksztalca prawde o cztowieku. Dlaczego ba¢
si¢ otwarcia wiedzy i kultury na wiare? Pasja badawcza i rygor naukowy niczego
nie stracy, prowadzac madry dialog z warto$ciami religijnymi. Czyz nie z tego
wlasnie wzajemnego przenikania wyrést humanizm, ktérym stusznie szczyci sie
nasza Europa, siegajaca dzi§ po nowe zdobycze kultury i ekonomii?

Koscidt, jak przypomina Sobdér Watykanski II, «pragnie takiego dialogu,
ozywionego jedynie umilowaniem prawdy, z zachowaniem oczywiscie stosow-
nej roztropnosci, nie wyklucza nikogo, ani tych, ktdrzy rozwijajac wspaniate
przymioty umystu ludzkiego, nie uznajg jeszcze jego Tworcy, ani tych, ktérzy
przeciwstawiajg sie Kosciotowi» (Gaudium et spes, 92).

Spotkanie zorganizowane w Asyzu w zeszly czwartek jest dowodem, ze au-
tentyczny duch religijny pobudza i prowadzi do szczerego dialogu, ktéry otwiera
serca na wzajemne zrozumienie oraz zgode w tym, co dotyczy stuzby sprawie
czlowieka.

%%

5. Szanowni przedstawiciele wladz akademickich, dostojni profesorowie, drodzy
studenci, powierzam te refleksje wam, ktorzy tworzycie wielkg rodzine Uni-
wersytetu Roma III. Niech wasza prace charakteryzuje zawsze glebokie zaan-
gazowanie, wytrwalo$¢ i wielkodusznos¢ i niech jg inspiruje duch zrozumienia
i dialogu. Od osob, ktore tak jak wy pracuja w dziedzinie badan naukowych,



156 Uniwersytet. Antologia tekstow

zalezy w niemalym stopniu odnowa naszego spoteczenstwa i budowa pokojowej,
lepszej przysztosci dla wszystkich.

Niech Maryja, Matka Madrosci, wspiera was w dazeniu do prawdy i oswie-
ca w chwilach prob i trudnosci. Nie traccie nigdy odwagi. Papiez jest z wami
iz serca blogostawi wam oraz waszym bliskim.

29. Wyplyna¢ na glebie madrosci.

Homilia Jana Pawta II w czasie Mszy sw. dla srodowisk
akademickich Rzymu, Watykan, 11 grudnia 2001 roku

1. «Jak pasterz pasie On swa trzode, gromadzi j3 swoim ramieniem» (Iz 40, 11).
Pierwsze czytanie, ktérego przed chwilg wystuchalismy, raz jeszcze przybliza
nam fragment Biblii, ktéry powszechnie nazywany jest «Ksiega Pocieszenia».
Prorok, znany jako «Deutero-Izajasz», zapowiada narodowi wybranemu, ktéremu
przyszto zy¢ na wygnaniu, koniec cierpien i powrdt do ziemi ojczystej.

To zwiastowanie nadziei rozpoczyna si¢ wezwaniem: «Pocieszajcie, pocie-
szajcie moéj lud!» (Iz 40, 1). Po czym nastepuje radosna wie$¢ o zdecydowanej
interwencji Pana, ktéry przybedzie, aby wyzwoli¢ swoj lud: «Oto Pan Bég przy-
chodzi z mocg» (1z 40, 10).

«Oto wasz Bog!» Trzeba przygotowac sie na spotkanie z Nim. Nalezy
przygotowac droge Panu (por. Iz 40, 3), albowiem przybywa On, aby broni¢
swoich, ktdrzy zyja w niewoli. Przychodzi, zatroskany, by niestrudzenie szuka¢
zablagkanej owcy.

Zapowiedz Proroka spelnia si¢ w osobie Chrystusa, Dobrego Pasterza, ktérego
krotki opis zawiera fragment dzisiejszej Ewangelii. W Chrystusie Bég nie tylko
wychodzi na spotkanie czlowieka, ale szuka go z wielkg i wzruszajaca mitoscia.

%%

2. «Oto Pan Bég przychodzi z moca» (Iz 40, 10).

Stowa Proroka brzmig jeszcze bardziej dobitnie i znaczaco w atmosferze
Adwentu, ktéry wlasnie przezywamy. Adwent jest bowiem czasem czujnego
oczekiwania na Mesjasza, ktéry «przychodzi z mocg», aby wyzwoli¢ swéj lud.
Juz za kilka dni powitamy Go w ubdstwie betlejemskiej stajenki. Na koncu
czasow przybedzie jako zwycieski Krdl, ale juz teraz nieustannie «przychodzi,
aby odnowi¢ $§wiat». Musimy nauczy¢ sie rozpoznawac «znaki» Jego obecnosci
w wydarzeniach dziejowych.

Liturgia tego okresu zaprasza nas do szukania Go i odkrycia, ze jest blisko,
takze wtedy, kiedy si¢ od Niego oddalamy, schodzac na bledne drogi, prowadzace
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donikad. Jesli Go szukamy, to dlatego, Ze On pierwszy szukal nas i odnalazt. Stad
nawet w trudnych sytuacjach i w mrocznych chwilach zycia serca wierzacych
niezmiennie przepetnia nadzieja i radosc¢.

%%

3. Z takimi oto myslami pozdrawiam ministra szkolnictwa wyzszego, uniwer-
sytetow i badan naukowych, drogich rektoréw, profesoréw i studentéw réznych
uczelni Rzymu, Wloch i Europy, ktérzy sa tutaj obecni. Spotykam sie z wami
z radoscig i kazdego serdecznie witam. Chcialbym podzigkowac szczegélnie
profesorowi Mario Arcellemu, rektorowi LUISS, oraz przedstawicielce mtodziezy
za stowa skierowane do mnie na poczatku tej uroczystosci, w ktérych wyrazili
uczucia wykladowcow i studentdw.

To tradycyjne spotkanie ze srodowiskiem akademickim, ktére odbywa si¢ tuz
przed Bozym Narodzeniem, jest dla mnie zawsze milg i oczekiwang okazja, aby
zaczerpnac z bogactwa refleksji i nadziei, ktére niosg z soba nowe pokolenia ludzi
zwigzanych z uniwersytetami. Dzigkuje rektorom oraz wyktadowcom za wktad,
jaki wnosza w formacje¢ mlodziezy. Serdecznie dzigkuj¢ wam, drodzy mtodzi, za
wasza obecno$¢. Zycze wam, abyscie szczesliwie ukoniczyli studia i zrealizowali
swoje plany na przyszlosc.

Pozwdlcie, ze szczegdlnie wam powtorze stowa: «Nie lekajcie sigl», «Wy-
plyncie na glebig» i pelni ufnosci wychodzcie na spotkanie Jezusa, albowiem
w Nim bedziecie wolni i bezpieczni, nawet wtedy, gdy drogi waszego zycia stang
sie wyboiste i zdradliwe. Zawierzcie Chrystusowi, studenci z réznych krajow
europejskich. Przyja¢ Go znaczy otworzy¢ przed Nim bogactwa wszystkich
kultur i narodéw, ukazujac ich niepowtarzalnos¢, w owocnym dialogu i poprzez
harmonijne faczenie réznorodnosci.

%%

4. «Glos si¢ odzywa: ,Wolaj!’» (Iz 40, 6). To wezwanie Proroka rozbrzmiewa ze
szczeg6lng mocg w naszym zgromadzeniu liturgicznym. Jest ono skierowane do
was, ludzi nalezacych do srodowisk uniwersyteckich i swiata kultury. Takze wy,
drodzy przyjaciele, powinniscie wota¢. Nie mozna bowiem przemilcza¢ prawdy
Chrystusa. Trzeba ja glosi¢, bez arogancji, ale stanowczo i z duma. O tej wlasnie
odwadze (parresia) méwi Nowy Testament. Powinna ona réwniez cechowac
udziat chrzescijan w tworzeniu kultury.

Mlodzi przedstawiciele srodowisk uniwersyteckich, «<wotajcie» swiadectwem
waszej wiary! Nie zadowalajcie sie zyciem przecietnym, pozbawionym wznio-
stych ideatéw, nastawionym tylko na osiagnigcie krétkotrwatych korzysci. Nie
szczedzcie wysitkow, by uniwersytet byl godny czlowieka i by réwniez dzisiaj
umiatl w sposéb krytyczny stuzy¢ spoteczenstwu.
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Europa potrzebuje nowego zaczynu intelektualnego, zdolnego ukazywac
wzorce zycia opartego na dyscyplinie, zaangazowaniu i po$wigceniu, prostego
w stusznych dazeniach, szczerego w ich realizacji i przejrzystego w sposobie
postepowania. Konieczna jest nowa odwaga myslenia, ktére musi by¢ wolne
i tworcze, gotowe odpowiadaé w perspektywie wiary na pytania i wyzwania,
jakie stawia zycie, aby jasno ukazywac ostateczne prawdy o cztowieku.

%% %

5. Drodzy bracia i siostry! Pochodzicie z réznych krajow kontynentu europej-
skiego, ze Wschodu iz Zachodu. Jestescie niejako symbolem Europy, ktéra macie
razem budowa¢. Jednak abyscie mogli wypelni¢ te trudna misje, potrzeba wam
cierpliwosci i wytrwatosci pasterza, ktory szuka zabtakanej owcy. O nim méwi
odczytany dzi$ fragment Ewangelii wedlug $w. Mateusza.

Musi to by¢ poszukiwanie nieustanne, do ktérego nie zniechg¢ca nawet zni-
komos$¢ rezultatéw i przed ktérym nie powstrzymuja nieuniknione, a czasem
narastajace przeciwnosci i niezrozumienie. Poszukiwanie madre i gorliwe, jak
poszukiwanie czlowieka, ktory zna i kocha. Dla pasterza zablgkana owca nie jest
jedna ze stu, ale jakby jedyna: wola ja po imieniu i rozpoznaje jej glos. Jednym
stowem: kocha jg. Taki jest nasz Bog. Wspolczesny czlowiek potrzebuje ustyszeé
glos Chrystusa, prawdziwego Pasterza, ktory daje zycie za swoje owce. Badzcie
zatem apostotami zdolnymi przycigga¢ dusze do Pana i pomagajcie im doswiad-
czy¢ Jego kojacego odkupienia.

%%

6. «Wszelkie cialo jest jak trawa, a caly jego wdziek - jak polnego kwiatu» (12 40, 6).

Liturgia adwentowa kieruje nasze spojrzenie ku prawdom wiecznym, ktoérych
madry realizm rozéwietla wydarzenia codziennosci. W tej perspektywie stowa
Proroka brzmig jak zacheta, by nie ulega¢ iluzji, jaka stanowi postep niezgodny
z zamierzeniami Boga. Chociaz wspdlczesny rozwoj nauki i techniki jest rzeczy-
wiscie zdumiewajacy i wydaje si¢ wiele obiecywac ludzkiej przysztosci, niekiedy
ujawnia tez swe ciemne strony, przejawiajace si¢ w zatrwazajacych zniszczeniach
i $mierci, jak to zdarzylo si¢ w ostatnich czasach. Nalezy szanowac¢ nieprzekra-
czalne granice wytyczone przez zasady moralne. Kiedy cztowiek zatraca poczucie
swoich ograniczen i uzurpuje sobie wladze¢ prawodawcy wszech$wiata, zapomina,
ze jest na tej ziemi «jak trawa i kwiat polny», ktorych zycie jest krotkie.

Niech Boze $wiatlo o$wieca tych, ktérzy pracuja w waznej dziedzinie badan
i postepu, azeby traktowali czltowieka i cale stworzenie z pokora i madroscig.
Niech uczeni i badacze zawsze beda swiadomi wagi misji, ktéra Opatrzno$¢ im
powierza! Wy réwniez, drodzy bracia i siostry, wspoétdziatacie w wypetnianiu
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tej porywajacej misji. Wnikajac w tajemnice $wiata i czlowieka, przyblizacie sie
coraz bardziej do niezglebionej tajemnicy Boga.

Niech wspiera was nieustanne wstawiennictwo Maryi, Stolicy Madrosci -
Sedes Sapientiae — i troskliwej Matki. Niech Ona bedzie waszg przewodniczka
w poszukiwaniu prawdy i dobra i niech uczy was ulegtego wstuchiwania si¢
w ozywiajace stowo Boze.

Wszystkim zycze radosnych $wiat Bozego Narodzenia.

30. Nieustannie poszukiwac prawdy.

Homilia Jana Pawta II w czasie Mszy sw. dla srodowisk
akademickich Rzymu, Watykan, 14 grudnia 2004 roku

1. «Przyjdz, Panie, czeka na Ciebie ziemia!»

Inwokacja, ktérg przed chwila powtarzalismy, wprowadza nas dobrze w kli-
mat Adwentu - czasu oczekiwania i nadziei - w ktérym odbywa sie ta coroczna
liturgia z waszym udzialem, drodzy studenci.

Jestem wam wdzigczny za to, ze co roku chcecie wraz ze mna przezywac to
pelne napiecia oczekiwanie na przyjscie Pana w tajemnicy nocy betlejemskie;.
Dzigkuje, ze niczym «straznicy poranka» chcecie czuwa¢ - dzi$, w tych tygo-
dniach i przez cale zycie - i by¢ gotowi na przyjecie Pana, ktory przychodzi.

Serdecznie was wszystkich pozdrawiam: wspolnote akademicka rzymskich
uniwersytetow i delegacje uniwersyteckie z innych miast Europy, pana wicemi-
nistra o$wiaty, szkolnictwa wyzszego i badan naukowych, jak réwniez innych
obecnych tu przedstawicieli wladz; pozdrawiam duszpasterzy akademickich,
cztonkéw orkiestry i choréw uniwersyteckich Rzymu i Lacjum.

W sposob szczegolny dzigkuje prof. Ornaghiemu i studentce, ktorzy w waszym
imieniu przekazali mi wyrazy zyczliwosci i serdeczne zyczenia bozonarodzeniowe.

%%

2. Drodzy studenci, przezywamy obecnie Rok Eucharystii, a wy przygotowujecie
sie do Swiatowego Dnia Mlodziezy, rozwazajgc temat: «Bucharystia i prawda
czlowiekan. Jest to temat zobowigzujacy. Albowiem tajemnica Eucharystii sktania
nas do refleksji nad autentycznoscig naszej wiary, nadziei i mitosci.

Nie mozemy pozosta¢ obojetni na stowa, ktére wypowiada Chrystus: «Ja
jestem chlebem Zywym, ktory zstapil z nieba» (J 6, 51). W sumieniu rodzi si¢
natychmiast pytanie, ktére On sam nam zadaje: «Czy wierzysz, zZe to jestem Ja?
Wierzysz naprawde?» W $wietle Jego stow: «Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie
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zyl na wieki» (tamze), nie mozemy nie postawi¢ sobie pytan o sens i wartos§¢
naszego codziennego zycia.

A c6z powiedzie¢ o pytaniu o prawdziwg milos¢, ktére pojawia sie, gdy roz-
wazamy stowa Pana: «Chlebem, ktory Ja dam, jest moje ciato za zycie $wiata»
(tamze)? Tak. W tym chlebie, w chlebie eucharystycznym, zawarty jest zbawczy
dar zycia, ktére Chrystus zlozyl w ofierze za zycie $wiata. Czyz wowczas nie na-
suwa si¢ natychmiast pytanie: «A moje ,cialo’ — czyli moje czlowieczenstwo, moje
zycie — czy ono jest dla kogos? Czy jest pelne mitosci do Boga i do blizniego?
Czy moze ttumi je i zniewala mdj egoizm?».

%% %

3. Wy, drodzy studenci, nieustannie poszukujecie prawdy. Lecz do prawdy o czlo-
wieku nie mozna dotrze¢ majac do dyspozycji jedynie srodki, ktorych dostarczajg
rézne dyscypliny nauki. Dobrze wiecie, ze t¢ najglebsza prawde o czlowieku, o nas
samych mozna odkry¢ jedynie dzieki pelnemu mitosci spojrzeniu Chrystusa.
On, Pan, wychodzi nam na spotkanie w tajemnicy Eucharystii. Dlatego nigdy
nie przestawajcie Go szuka¢, a odkryjecie we wlasnych oczach to pociagajace
odbicie dobroci i pigkna, ktéorymi On sam napelnil wasze serca, gdy dat wam
swego Ducha. Niech ten tajemniczy blask Jego miltosci zawsze was prowadzi!

Takie zyczenia z mitoscig skladam kazdemu z was, drodzy bracia i siostry,
na zblizajace si¢ $wieta Bozego Narodzenia. Niech Syn Bozy, ktéry dla naszego
zbawienia stal sie czlowiekiem, da wam odwage niezbedna do poszukiwania
prawdy o was samych w $wietle Jego nieskoniczonej mitosci! Nasz Odkupiciel
jest juz blisko, wyjdzcie Mu na spotkanie! Amen.

31. Zy¢ w dialogu miedzy wiarga i rozumem.

Przestanie Jana Pawla II na Trzeci Europejski Dzient Akademicki,
Rzym, 5 marca 2004 roku

1. Serdecznie pozdrawiam was wszystkich, zebranych w Auli Pawla VI na czuwa-
niu maryjnym. Nie moge by¢ posrod was, ale towarzysze wam sercem i modlitwa.
Pragne pozdrowi¢ réwniez waszych rowiesnikow, ktorzy z okazji III Europejskiego
Dnia Akademickiego uczestnicza w spotkaniu za posrednictwem specjalnych pota-
czen telewizyjnych. Bari we Wloszech, a takze Berlin, Bukareszt, Lizbona, Zagrzeb,
Londyn, Tirana, Madryt i Kijow: Europa wlacza si¢ duchowo w ten wazny moment
modlitwy i refleksji, bedacy przygotowaniem do najblizszego Swiatowego Dnia
Mlodziezy, ktéry odbedzie si¢ w Kolonii, w centrum kontynentu europejskiego.
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2. Ciesze sie, ze wy, studenci, zechcieliscie wnie$¢ swoj specyficzny wkiad
w przygotowanie tego bardzo znaczacego $wiatowego zgromadzenia miodzie-
zy, uczestniczac w tym spotkaniu, ktérego temat brzmi: «Refleksja intelektual-
na droga prowadzacg do spotkania Chrystusa». Nie ma sprzecznosci miedzy
wiarg i rozumem. Dowodzi tego réwniez doswiadczenie $wigtych Medrcow,
ktérzy dotarli do Betlejem za sprawa tych dwdéch wymiaréw ludzkiego ducha:
inteligencji analizujgcej znaki oraz wiary prowadzacej do adoracji tajemnicy.
Nie wystarczal rozum, by podota¢ diugiej i uciazliwej podrézy w poszukiwaniu
Mesjasza. Potrzeba byto roéwniez wiary w znak, jakim jest gwiazda, aby dotrze¢
do celu. Nadzieja i zarliwe pragnienie Medrcow nie byly daremne. W Betlejem
szukali Dziecigtka Jezus, a kiedy juz dotarli do Niego, potrzebna byta wiara, by
w tym pokornym Synu Czlowieczym rozum rozpoznatl oczekiwanego Mesjasza,
zapowiadanego przez prorokow na stronicach Starego Testamentu.

%%

3. Drodzy mtodzi, niech zawsze powoduje wami pragnienie odkrycia prawdy
o waszej egzystencji. Niech wiara i rozum beda dwoma skrzydtami, ktére zaniosa
was do Chrystusa, prawdy o Bogu i prawdy o czlowieku. W Nim odnajdziecie
pokdj i rados¢. Niech Chrystus bedzie o$rodkiem calego waszego zycia. Tym
moim najszczerszym zyczeniem, ktdre plynie z serca, obejmuje wszystkich i za-
pewniam was o pamieci w modlitwie.

W te pierwsza sobote miesigca powierzam was w sposob szczegdlny matczy-
nej opiece Najswietszej Maryi Panny: niech Ona was pouczy, jak wiernie i$¢ za
Jezusem az pod krzyz i przezy¢ rado$¢ zmartwychwstania.

Z tymi uczuciami blogostawie was wszystkich. Zycze wam radosnych Swigt
Wielkanocnych i dobrej drogi do Kolonii!

32. Przemienia¢ $§wiat swojg dojrzaloscig ducha.

Przemowienie Jana Pawta I do uczestnikéw Kongresu UNIV 2004,
Watykan, 5 kwietnia 2004 roku

1. Z radoscia spotykam si¢ z wami takze w tym roku i kazdego z was serdecznie
witam. Przybyliscie do Rzymu z réznych krajow i z wielu uniwersytetéw, aby
razem przezy¢ Wielki Tydzien i wzig¢ udzial w migdzynarodowym spotkaniu
UNIV. Jest to dla was okazja, by wymieni¢ doswiadczenia, jakie zgromadziliscie
uczestniczac w programach chrzescijanskiej formacji, realizowanych przez pra-
tature Opus Dei w waszych miastach i krajach.
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Serdecznie was pozdrawiam; pozdrawiam takze tych, ktérzy wam towarzysza,
jak rowniez kaptanow, ktérzy sa waszymi przewodnikami duchowymi. Wezoraj,
w Niedziele Palmowa, na placu $w. Piotra rozbrzmiewaly stowa: «Chcemy ujrze¢
Jezusa». Sg one tematem oredzia, jakie skierowalem do mlodziezy na calym
$wiecie z okazji Swiatowego Dnia Mlodziezy.

Moi drodzy, niech w glebi waszego serca nigdy nie gasnie pragnienie, by
ujrze¢ Chrystusa! Umiejcie przezwycieza¢ wszelkie powierzchowne emocje,
opierajac si¢ powabom przyjemnosci i ambicjom podyktowanym przez egoizm
i wygodnictwo.

%% %

2. Na waszym miedzynarodowym Kongresie podejmujecie bardzo aktualng
tematyke: «Ksztaltowanie kultury - jezyk reklamy». Trzeba bowiem umie¢ po-
stugiwa¢ si¢ odpowiednimi jezykami, by przekazywaé pozytywne przestania
i w sposdb atrakcyjny ukazywac idealy i szlachetne inicjatywy. Konieczna jest
takze umiejetno$¢ rozpoznania ograniczen i podstepow typowego dla sSrodkow
masowego przekazu jezyka. Niekiedy bowiem reklamy ukazujg powierzchowna
i wypaczona wizje zycia, osoby, rodziny i moralnosci.

%%

3. Realizowanie tej trudnej misji wymaga wiernego nasladowania Jezusa w mo-
dlitwie i kontemplacji. By by¢ Jego przyjaciotmi w $wiecie, w ktorym zyjemy,
trzeba ponadto niestrudzenie i$¢ pod prad.

Na uniwersytecie, w szkole i gdziekolwiek przyjdzie wam zy¢ nie bojcie sie
by¢ nonkonformistami, jezeli zachodzi taka konieczno$¢! Zachecam was w szcze-
golnosci, abyscie propagowali chrzescijanska wizje cnoty czystoéci i potrafili
pokaza¢ réwiesnikom, Ze «rodzi si¢ ona z mifosci i ze dla milosci czystej nie sg
przeszkodg mlodzienicza sila i rado§é» (Josemaria Escriva de Balaguer, E Gesii
che passa, 40, 6).

%%

4. W tym $wiecie, ktory szuka Jezusa, niekiedy nawet bedac tego nieswiadomy,
wy, drodzy mtodzi z UNIV, badZcie zaczynem nadziei. Zyczenie, jakie wypowie-
dziatem do waszych przyjaciét podczas jednego z naszych pierwszych spotkan,
brzmiato: «Jezeli czlowiek... idzie razem z Bogiem, potrafi zmieni¢ $wiat (por.
przemowienie do UNIV, «LOsservatore Romano», wyd. codzienne [13 IV 1982],
1, 3). Powtarzam wam dzisiaj: aby uczyni¢ $wiat lepszym, starajcie si¢ przede
wszystkim zmieni¢ samych siebie poprzez czeste przystepowanie do sakramentu
pokuty i §ciste utozsamianie si¢ z Chrystusem w Eucharystii.
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Maryi, ktéra nigdy nie przestala kontemplowac oblicza swego Syna Jezusa,
powierzam kazdego z was i wasze rodziny. Prosz¢ o opieke nad wami $w. Jo-
semarie oraz wszystkich §wietych z waszych ziem i z serca wam blogostawie.

33. Z wiary czerpac swiatlo madrosci.

Homilia Jana Pawta II w czasie Mszy sw. z okazji inauguracji
roku akademickiego na rzymskich uczelniach koscielnych,
Watykan, 24 pazdziernika 2004 roku

1. Réwniez i w tym roku z radoscig przyjmuje w Bazylice Watykanskiej liczna
i r6znorodng wspdlnote rzymskich uniwersytetow koscielnych, ktére rozpo-
czynaja kolejny rok akademicki. Pozdrawiam z wdzi¢cznoscia kard. Zenona
Grocholewskiego, sprawujacego swieta Eucharystie; pozdrawiam arcybiskupow
i biskupow, pracownikéw Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, rektoréw,
wykladowcéw i studentéw uczelni oraz innych instytutéw i wydzialéw papie-
skich. Pozdrawiam serdecznie wszystkich i kazdego z osobna.

%%

2. «Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei,
jaka daje wasze powotanie» (Ef 4, 4). Stowa te, napisane przez sw. Pawla do Efe-
zjan, dzi§ odnoszg si¢ do akademickiej wspolnoty koscielnej Rzymu, jedynej tego
rodzaju w $wiecie ze wzgledu na liczbe studentéw i zréznicowanie. Rzeczywiscie
rzymskie uniwersytety koscielne na swdj sposdb ukazujg jedno$¢ oraz powszech-
no$¢ Kosciola. Jedno$¢ w réznorodnosci, oparta na tym samym «powolaniu,
to znaczy na wezwaniu, by i§¢ za Chrystusem. Zachecam zwtlaszcza was, dro-
dzy studenci, aby formacja, jaka zdobedziecie podczas tych lat, pomagata wam
«postepowac» w sposob coraz bardziej «godny powolania» chrzescijanskiego
(por. Ef 4, 1). Zachecam was, abyscie ochoczo i z pokorg oddali wasze talenty
na stuzbe Kosciota.

%%

3. W Psalmie responsoryjnym (Ps 24 [23]) byla mowa przed chwilg o «poko-
leniux, ktére «szuka oblicza Boga». Mysle o was, drodzy wykladowcy i drodzy
studenci, zlaczeni pragnieniem poznania Boga i wnikniecia w Jego tajemnice
zbawienia, objawiong w pelni w Chrystusie. Psalmista przestrzega, ze aby wstapi¢
na gore Pana, potrzeba «rak nieskalanych i czystego serca» (por. Ps 24 [23],4). I do-
daje, ze kto chce pozna¢ prawde, musi jej dawac $wiadectwo w stowach i czynach
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(por. tamze). «Takie jest pokolenie tych, co szukaja Boga», tacy badzcie i wy,
moi drodzy! Badzcie ludzmi dazacymi do jednosci wiary i Zycia w wymiarze
poznania, a przede wszystkim w wymiarze egzystencjalnym.

%%

4. W Eucharystii znajdujemy klucz do syntetycznej interpretacji stowa Bozego
z dzisiejszej liturgii. Z jednej strony Eucharystia jest zasadg jedno$ci w milosci,
komunii w réznorodnosci daréw. Z drugiej strony stanowi ona mysterium fidei,
zawierajace zachete, by od powierzchownosci przejs¢ do ukrytej, glebokiej rze-
czywisto$ci. Za posrednictwem Eucharystii Duch Swiety o$wieca nasze oczy
i serca, pozwalajac nam zrozumie¢ znaki nowych czaséw (por. $piew przed
Ewangelia, Ef 1, 17; £k 21, 29-31). Tajemnica eucharystyczna jest szkola, w ktdrej
chrzescijanin formuje swoj intellectus fidei, uczac si¢ poznawac przez adoracje
i wierzy¢ przez kontemplacje. Jednoczesnie w tej tajemnicy dojrzewa jego chrze-
$cijanska osobowos¢, aby stal si¢ zdolny dawac swiadectwo prawdzie w milosci.

%% %

5. Drodzy bracia i siostry, obecny rok akademicki przypada w Roku Eucharystii.
Biorgc przyklad ze $w. Tomasza z Akwinu i wszystkich Doktoréow Kosciofa, sta-
rajcie si¢ czerpa¢ z Sakramentu Otltarza nowe $wiatto madrosci i stala moc do
zycia ewangelicznego. Niechaj w Eucharystii, niewyczerpanym zrdédle zbawie-
nia, towarzyszy wam i przewodzi codziennie Maryja, «Niewiasta Eucharystii»
i Dziewica postusznego stuchania.

34. ,Modle sie za polskie uniwersytety”.

Przemowienie Jana Pawta 11 w czasie audiencji dla polskich
pielgrzyméw, Watykan, 13 pazdziernika 1985 roku

Bardzo dzigkuje ksiedzu biskupowi Stanistawowi za jego stowa skierowane do
mnie w imieniu wszystkich pielgrzymoéw. Pragne tez was wszystkich, drodzy
Rodacy, powitac jako pielgrzymoéw w tym dniu, w ktérym Koscidt rzymski, jak
widzieliscie i styszeli$cie uczestniczac, wspomina w sposdb szczegdlny Apo-
stotéw Stowian, §w. Cyryla i Metodego, ktérzy wspoélnie ze $§w. Benedyktem sa
patronami Europy. W tym dniu slowa Ksiedza Biskupa przenosza nas do miej-
sca szczegblnie wybranego przez Matke Chrystusa na Jej stolice posrod ziemi
polskiej. Idziemy wigc za tym biskupim stowem i za tym biskupim zaproszeniem,
i w duchu stajemy wobec Pani Jasnogoérskiej, wobec, ktorej tyle razy stawalismy
wszyscy w przeszlosci i da Bog jeszcze moze w przyszlosci stawacé bedziemy.
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Wyrazam mojg rados¢ z tego Jubileuszu, ktéry w tym roku obchodzi Kosciot
czgstochowski, diecezja zrodzona w roku 1925. Dzigkuje za pielgrzymke, ktora
z tego powodu Ksigdz Biskup Czestochowski przyprowadzit do Rzymu, azeby
uwydatnié, ze narodziny diecezji u stop Jasnej Gory, diecezji czestochowskiej,
tak jak kazdej innej diecezji na $wiecie, sg zwigzane z tag Apostolska Stolica.
Z tym Piotrowym poslugiwaniem i z ta troska o wszystkie na $§wiecie Koscioly,
ktéra jest udziatem Nastepcy $w. Piotra i wszystkich z nim razem nastepcow
Apostoléw, biskupoéw na calej ziemi. Ciesze¢ si¢ z tego 60-lecia, ciesze sig, Ze
przed dziesieciu laty na 50-lecie moglem skierowac do diecezji czestochowskiej
te stowa, ktore Ksigdz Biskup tutaj przypomnial. Wspominam z czcig i mitoscia
wszystkich poprzednikéw na stolicy czestochowskiej: ks. bpa Teodora Kubine,
ks. bpa Zdzistawa Golinskiego, ks. bpa Stefana Barete, wszystkich ich Pan Bég po
kolei odwotat do siebie, przeszli juz do Domu Ojca. Cieszg si¢, ze moge powitaé
wspdlnie z wami, pielgrzymami z Jasnej Gory, z Czestochowy i z catej Polski,
nowego od niedawna na stolicy czgstochowskiej, sprawujacego biskupia postuge,
bpa Stanistawa Nowaka, ktérego znatem od bardzo wielu lat jako kaptana archi-
diecezji krakowskiej i zawsze odnositem sie z wielkim szacunkiem do jego pracy
kaptanskiej, do jego pracy profesorskiej, do jego dziatalnosci w charakterze ojca
duchownego seminarium, a potem rektora seminarium. Niech Pan Bég btogo-
stawi Kosciol czestochowski, Ksiedza Biskupa, ksiezy biskupéw pomocniczych,
ktérych takze bardzo dobrze znam i nosze w pamieci. Wszystkich kaptanéw,
wszystkich zakonnikéw i zakonnice, zgromadzenia, a na pierwszym miejscu tych,
ktdrzy pelnia straz przy Jasnogérskim Obrazie, oo. Paulindéw czgstochowskich.
Niech Pan Bo6g blogostawi caly Lud Bozy waszej diecezji, tych réznych rejonow
diecezji poczynajac od Wielunia przez rejon czestochowski az po Zaglebie.
Bylem zwigzany bardzo blisko z Ko$ciotem czgstochowskim jako Metropolita
Krakowski i te wigzy bardzo sobie cenie, bardzo sobie zawsze cenilem i nadal
cenie, ze jako Metropolita Krakowski moglem by¢ w szczegoélny sposdb zwigzany
z Ko$ciotem czestochowskim i przez to takze z Jasng Gora.

Pragne jeszcze w jednym kierunku poprowadzi¢ wasze mysli, drodzy piel-
grzymi, w dniu dzisiejszym. Z Czestochowy poniekad do Krakowa, stamtad skad
obaj pochodzimy i Ksigdz Biskup i ja. Wigc do Krakowa. Do Krakowa, do grobu,
do sarkofagu $w. Jana Kantego, ktérego uroczystos¢ doroczna zbliza sie¢ w tym
tygodniu. Jest to jeden z rzadkich $wietych, ktéry byt profesorem, profesorem
uniwersytetu, wlasnie na ziemi polskiej, na ziemi polskiej jedyny. I dlatego tez
otaczamy go szczegdlna czcig od wielu pokolen, a w szczegoélnosci od daty jego
kanonizacji i beatyfikacji. Otaczamy go czcig i zwracamy si¢ do niego w tych
wszystkich sprawach, sprawach donioslych, ktdre wiaza si¢ z postannictwem
uniwersytetu na ziemi polskiej. Byt 6w Jan Kanty profesorem Uniwersytetu kra-
kowskiego, najstarszego na ziemi polskiej, tej Alma Mater, ktéra nas wszystkich
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wykarmila swg madroscia, swa wiedzg, i pozostal tam w Krakowie przy akade-
mickim kosciele Sw. Anny na zawsze w pamieci profesoréw i studentéw jako
uczony i jako duszpasterz. Uczony — bo profesor, duszpasterz - bo przyjaciel
mlodziezy. Pragne si¢ do tego swigtego profesora odwota¢ w dniu dzisiejszym.
W duchu przenosze sie do umitowanej kolegiaty Sw. Anny w Krakowie, wlasnie
tam gdzie spoczywaja jego relikwie i polecam mu te wielkg sprawe, jaka jest polski
uniwersytet, nie tylko ten jeden w Krakowie, najstarszy, ale wszystkie, a jest ich wie-
le na ziemi polskiej, r6znego typu. Ich postannictwo dotyczy poszukiwania prawdy
i przekazywania prawdy. Jest to zadanie profesoréw i réwnoczesnie studentow.

Srodowisko akademickie tworzy szczegélng wspdlnote, wychowujaca w sza-
cunku dla prawdy. Opiera si¢ takze na zasadzie wolnosci w poszukiwaniu tej
prawdy, w jej dociekaniu, w jej przekazywaniu. Jest rzecza niestychanie delikatna
$rodowisko akademickie, sSrodowisko uniwersyteckie. Istnieje potrzeba ogromnej
odpowiedzialno$ci za wlasciwe funkcjonowanie takiego srodowiska w organi-
zmie spotecznym, w organizmie narodowym. Jezeli takie srodowisko funkcjonuje
dobrze, jezeli zapewnione sg wszystkie warunki, azeby moglo pracowaé w duchu,
ktory jest mu wlasciwy, wowczas srodowisko uniwersyteckie, uniwersytet, szkota
wyzsza oddaje niezastapione niczym przystugi kulturze narodowej. Jezeli to nie
jest zapewnione, jezeli to jest zastapione jakimi$ innymi zasadami czy przestan-
kami, wowczas uniwersytet takich przystug kulturze narodowej odda¢ nie moze.
Dla mnie uniwersytet jest sprawa nieslychanie bliska i droga, a zwlaszcza ten
krakowski uniwersytet, ktéry stanowi dla mnie, jak powiedziatem, Alma Mater.
I dlatego nie przestaje sie modli¢ za wszystkie polskie uniwersytety, za wszystkich
uczonych i wszystkich studentow.

Nie przestaj¢ poleca¢ Bogu tej waznej sprawy dla przyszlosci naszej kultury
i drze o to, azeby ta sprawa nie zostala nigdy narazona na szwank. To méwig tu
dzisiaj, tak, jakbym stal w ko$ciele Sw. Anny w Krakowie. Jakbym przemawiat od
grobu $w. Jana Kantego. Od tego grobu plynie oredzie poprzez stulecia, poprzez
pokolenia. Méwi ten $wiety profesor do nas wszystkich, méwi do Kosciota, ale
mowi takze i do Narodu. I ja t¢ jego mowe, to oredzie podejmuje tutaj dzisiaj i tak
jak moge wyrazam, przekazuje je. Przekazuje wszystkim ludziom uniwersytetow
na calej ziemi polskiej, profesorom, studentom. Przekazuj¢ takze wszystkim,
ktérzy za te uniwersytety, za nauke akademicka s3 w naszym kraju szczegol-
nie odpowiedzialni. Przekazuje to oredzie Ko$ciotowi w Polsce, Episkopatowi
i wszystkim instancjom Kosciola, bo przeciez Ko$cidt byt u poczatkéw uniwer-
sytetow w calej Europie. Pragne, azeby te stowa byly przyjete w duchu petnego
zrozumienia. S3 wypowiedziane z mitoscig do Ojczyzny, s3 wypowiedziane
z miloécig do polskiej kultury, sa wypowiedziane z miloscig do tego wielkiego
dziedzictwa, ktérego symbolem jest Uniwersytet Jagiellonski, a w szczegoélnosci
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$w. Jan Kanty w ramach tego uniwersytetu, $wiety, ktory z tego Uniwersytetu
wyszedl, $wiety, ktory poprzez ten Uniwersytet patronuje calej polskiej nauce,
$rodowiskom profesoréw i studentéw, wszystkim, ktorzy sa z tym $rodowiskiem
w jakikolwiek sposéb zwigzani, wszystkim, ktérzy sa za nauke w Polsce i za
kulture polska odpowiedzialni. Polecam Pani Jasnogorskiej te sprawe, o ktdrej
moéwitem, poniewaz Ona jest Panig wszystkich naszych spraw polskich, ,wszyst-
kie nasze dzienne sprawy” Jej polecamy, a to jest nie tylko sprawa jednego dnia,
ale to jest sprawa kazdego roku, to jest sprawa calych pokolen, to jest sprawa
wiekow. Narod zyje przez swoja kulture, Nardd jest sobg przez swoja kulture.
Trzeba czyni¢ wszystko - to jest zadanie, do ktorego kazdy z nas jest powotany
— azeby nasz Nardd, ktory tysiac lat z gora zyje dzigki swojej kulturze i ma swoja
tozsamos¢ dzigki swojej kulturze, mial nadal t¢ kulture, ktéra stanowi podstawe
jego tozsamosci. Pragne teraz, drodzy bracia i siostry, aby$my zaspiewali Apel
Jasnogorski, tak jak zwykle czynimy przy tych spotkaniach.






CzESC V
Z UKLONEM DLA ALMA MATER

35. Z historii w przyszlos$¢ - powolanie
Papieskiej Akademii Teologicznej.

List [motu proprio] ,Beata Hedvigis” Ojca sw. Jana Pawta 11
ustanawiajgcy Papieskg Akademie Teologiczng w Krakowie,
Watykan, 8 grudnia 1981 roku

1. Blogostawiona Jadwiga i jej maz Wladystaw Jagielto — oprocz wielorakich
dziel, ktérymi przyczynili sie¢ do wzrostu i rozwoju Polski czy Litwy - zalozyli
nowy przybytek nauki, celem wlaczenia go do Uniwersytetu Jagiellonskiego,
zwanego wowczas Studium Generalnym, a nastepnie Akademia, ktdra istniata
w tym stolecznym miescie juz od czasdéw krdla Kazimierza Wielkiego. W rzeczy
samej, wobec troskliwych zabiegéw tego kroéla, papiez Urban V wydat w dniu
1 wrzesnia 1364 roku bulle zaczynajaca si¢ od stéw: ,,In supremma dignitatis”.
W bulli tej mieszczg sie nastepujace stowa: ,,powaga apostolska stanowimy i za-
rzadzamy, aby w wymienionym miescie Krakowie istniato Studium Generalne
i po wieczne czasy tam pozostawalo...” (por. L. Koczy, University of Cracow,
Documents concerning its origins, Scotia, s. 42-43). Krolowa za$ Jadwiga, dazac
usilnie do odnowienia i wszechstronnego dopetnienia tego dzieta, majacego
wielkie znaczenie dla kultury Narodu polskiego - nie tylko wyposazyla je wraz
z mezem swoim wlasnym majatkiem, lecz réwniez — co najwazniejsze — prosita
papieza Bonifacego IX o ustanowienie w tym Krakowskim Studium Generalnym
Wydziatu Teologicznego. Stolica Apostolska uskutecznifa to bulla wydang w dniu
1 stycznia 1397 roku, zaczynajaca si¢ od stow: ,,Eximiae devotionis affectus”.

Od tego czasu Wydzial Teologiczny stanowil cze$¢ owej Uczelni, w pelni w nig
wlaczony. Uczelnia ta znana jest wszedzie jako Krakowski Uniwersytet Jagiel-
lonski, szanowany powszechnie nie tylko jako najstarszy Uniwersytet w Polsce,
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lecz réwniez jako Uczelnia posiadajaca szczegdlne zastugi w dziedzinie nauki
i ogdlnej kultury.

O tym Uniwersytecie my$limy z bardzo wielkim szacunkiem i wdziecznoscia,
poniewaz byt on ,,Matkga Zywicielkg” (,,Alma Mater”) tylu pokolen, do ktérych
my rowniez nalezymy, jako zaliczeni niegdy$ w poczet studentéw najpierw Wy-
dziatu Filozoficznego, a nastepnie Wydziatu Teologicznego.

%% %

2. Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Jagiellonskiego bardzo dobrze stuzyt Ko-
$ciotowii Ojczyznie w réznych okresach swego istnienia. Z okreséw tych nalezy
wspomnie¢ szczegdlnie pierwsza czes¢ obecnego stulecia z uwagi na niepodle-
glos¢ przywroconag Polsce w roku 1918, a nastepnie na nieszczesny czas okupacji
wojennej, kiedy to profesorowie Wydziatu Teologicznego wraz z kolegami in-
nych wydzialéw wiezieni byli przez hitlerowcéw w obozach koncentracyjnych.
Pomimo tego Wydzial Teologiczny wraz z calym Uniwersytetem nie zaprzestat
dzialalno$ci naukowej i dydaktycznej, lecz prowadzil ja potajemnie, przy cigglym
niebezpieczenstwie zycia, grozacym profesorom i studentom.

% %%

3. Kiedy za$ w roku 1954 jednostronna decyzja wtadz Panstwa Wydzial Teologicz-
ny usuniety zostal z Uniwersytetu Jagiellonskiego, Stolica Apostolska dekretem
Sw. Kongregacji dla Seminariéw i Uniwersytetow, wydanym w dniu 16 grudnia
1959 roku, zlozyla o$wiadczenie, ze Wydzial ten, zgodnie ze swym ustanowie-
niem i charakterem, ,trwa pod kierownictwem jednej Wtadzy Koscielnej i na
przyszlos¢ ma sie ksztaltowaé wedle praw ustanowionych przez Stolice Apostolska”
(Decr. n. 2295/59/4).

Charakter Uczelni postawiony zostal w jasniejszym $wietle, gdy przyznano
jej tytul ,,Papieski”, stad zwie si¢ ,,Papieski Wydzial Teologiczny w Krakowie”;
nastapilo to moca dekretu Sw. Kongregacji dla Wychowania Katolickiego z dnia
11 czerwca 1974 roku (por. Decr. n. 321/70; ASS 67/1975, ss. 149-150).

Papieski Wydzial Teologiczny, dzialajac w nowych warunkach, poszerzyt
wlasciwe sobie prace naukowo-dydaktyczne. Wskazuje na to nie tylko liczne
grono profesoréw i lektoréw o nalezytych kwalifikacjach, lecz réwniez wielka
liczba alumndw, ktorzy przychodza z réznych miejscowosci i srodowisk.

Przyjmujac zasade wspolpracy w sprawach naukowych z réznymi o$rodkami
studiow teologicznych i wprowadzajac ja w zycie, Wydziat Teologiczny przyczy-
nit sie do solidnego, akademickiego wyksztalcenia kleru tak diecezjalnego, jak
i zakonnego.

Aby za$ tym skuteczniej rozwijac¢ swa dzialalno$¢ w zmienionych warunkach
historycznych, Wydzial Teologiczny odczul potrzebe szczegdlniejszej pomocy
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studiéw filozoficznych. Ta sama wiec Sw. Kongregacja, uzyskawszy od Papieza
Pawta VI potrzebne zezwolenie, ustanowila dnia 23 grudnia 1976 roku w Uczelni
Krakowskiej Papieski Wydziat Filozoficzny (por. Decr. n. 645/76/13).

%%

4. Poniewaz od roku 1962, a zwlaszcza po6zniej, jako Arcybiskup Krakowski -
pelniac funkcje Wielkiego Kanclerza - jesteSmy zwigzani $cilej z wszelka atyw-
noscig tej Uczelni — podzielamy calkowicie zdanie, ktére w imieniu Kosciota
Krakowskiego przedlozyt nam nastepca nasz na owej arcybiskupiej stolicy, Fran-
ciszek Kardynal Macharski, ze mianowicie w tych okolicznosciach i zgodnie
z potrzebami naszych czaséw nalezy utworzy¢ Papieska Akademi¢ Teologiczng
w Krakowie, obejmujacag trzy wydzialy: teologiczny, filozoficzny i historyczny.

Wewnetrzny rozwoj Uczelni w ostatnim czasie ku temu zdgzal, jak to powie-
dzielismy sami odwiedzajac Polske, na spotkaniu z Radg tegoz Wydziatu, w dniu
9 czerwca 1979 roku (por. ASS 71/1979/ s. 859-861).

Majgc przeto na uwadze przyszty rozwdj Uczelni, jaki nam przedstawiono,
i przychylajac si¢ bardzo chetnie do prosby przedtozonej nam w dniu 29 lipca
1981 roku przez tegoz Franciszka Kardynala Macharskiego, ustanawiamy na
zawsze i erygujemy moca tego Pisma powaga nasza Apostolska PAPIESKA
AKADEMIE TEOLOGICZNA W KRAKOWIE, przyznajac jej prawa, honory,
przywileje i obowiazki, jakie w catym katolickim $wiecie przystuguja tego rodzaju
uczelniom i powierzamy jg opiece wymienionej archidiecezji.

Akademia, sktadajaca si¢ obecnie z trzech Wydzialéw koscielnych: $wietej
teologii, filozofii i historii Kosciota, winna rzadzi¢ si¢ prawami akademickimi
Kosciola, szczegdlnie Konstytucja Apostolska Sapientia Christiana, ogltoszona
przez nas w dniu 15 kwietnia 1979 roku (por. AAS 71/1979/ s. 469-521) oraz
swoim wlasnym Statutem i innymi, prawowitymi zarzadzeniami. Fakultety te
niech tak utozg programy studiéw, aby przy koncu ustanowionych cykléw udzie-
lano kanonicznych stopni akademickich: bakalaureatu wzglednie magisterium,
licencjatu, doktoratu a nadto doktoratu ,,habilitacji’, ktore to stopnie nalezy na-
zywa¢ odpowiednio wedle lokalnej terminologii, stosowanej w uniwersytetach.

%%

5. Ponadto Arcybiskupa Krakowskiego, Ordynariusza miejsca w danym czasie -
obecnie wymienionego wyzej Franciszka Kardynata Macharskiego — ustanawia-
my Wielkim Kanclerzem tejze Akademii. Jego zadaniem bedzie reprezentowanie
Stolicy Apostolskiej wobec Akademii, a réwnoczesnie Akademii wobec Stolicy
Apostolskiej. Ma on tez ,troszczy¢ si¢ o jej (Akademii) zachowanie i rozwoj,
popierajac tacznos¢ z Kosciolem zaréwno partykularnym, jak i powszechnym”
(Sap. Chr., art. 12).
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6. Polecamy te uczelnie Opatrznosci Bozej i Maryi, Stolicy Madro$ci. Wyrazamy
nadzieje, ze — podobnie jak Wydzial Teologiczny, zatozony przed szesciu prawie
wiekami dzigki troskliwym staraniom Blogostawionej Krélowej Jadwigi — uzyska
ona stuszne prawo obywatelstwa wsrdd Instytucji o charakterze uniwersyteckim
miasta Krakowa i Polski oraz ze pracowa¢ bedzie nad postgpem kultury Narodu
polskiego i wlasciwego Kosciolowi postannictwa chrzescijanskiego.

Nakazujemy, aby wszystko to, co tym Pismem postanawiamy, byto prawo-
mocne i wiernie przestrzegane przez wszystkich, ktérych dotyczy wbrew jakim-
kolwiek innym decyzjom.

36. Nosze w sobie dziedzictwo Alma
Mater - Uniwersytet Jagiellonski.

Przemdwienie Jana Pawta II w czasie audiencji dla delegacji
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Watykan, 11 maja 1981 roku

Witajac delegacje Uniwersytetu Jagiellonskiego z Krakowa, pragne powtdrzy¢, jak
drogi dla mnie jest dzisiejszy dzien wtasnie z uwagi na obecno$¢ panéw, na to,
co reprezentujecie, a raczej kogo reprezentujecie. Zawsze nazywalem z glebokim
przekonaniem Uniwersytet Jagiellonski moja Alma Mater, wigc reprezentujecie
w jakims$ sensie mojg Matke. Jest to wprawdzie wyrazenie przenosne, ale réwno-
czednie jest pelne autentycznej tresci. Odpowiada jakiejs wielkiej rzeczywistodci.
Wielkiej rzeczywisto$ci duchowej, historycznej, kulturalnej. Przyjmuje wigc
jako wystannikow tej wlasnie Alma Mater, z ktorg jestem gleboko zwigzany,
ktorej tak wiele zawdzigczam w moim zyciu. I ktdrej dziedzictwo przyniostem
z sobg tutaj i nosz¢ w sobie wszedzie, gdziekolwiek mnie prowadzi moje obecne
postugiwanie, moje obecne postannictwo.

Bardzo prosze, azeby panowie — pan dziekan, pan profesor, pan doktor, pan,
jako przedstawiciel studentéw polonistyki, a wigc moich mtodszych kolegéw -
zechcieli by¢ wobec calej spolecznosci akademickiej, wobec jego magnificencji
rektora, senatu akademickiego, wszystkich profesoréw, pracownikéw nauki
i studentow, wyrazicielami mojej wielkiej wdzigcznosci. Rownoczes$nie, zeby ze-
chcieli by¢ wyrazicielami mojej tacznosci z wielkim akademickim $rodowiskiem
Uniwersytetu Jagiellonskiego i calego Krakowa. Tym bardziej, ze to spotkanie
ma miejsce w dniu 11 maja, a wigc w 617 rocznice powstania Uniwersytetu
Jagiellonskiego. To jest jeszcze tym bardziej dla mnie wymowne.

Jeszcze raz dzigkuje. Tak jak juz poprzednio powiedzialem, tak i teraz po-
wtarzam: zycze obecnemu pokoleniu naszej Almae Matris i przysztym poko-
leniom, ktdre, tak jak i nasze pokolenie, moga by¢ dumne z tego dziedzictwa,
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azeby pozostaly temu dziedzictwu wielkiemu wierne, bo w ten sposéb najlepiej
beda budowac zreby przysztosci narodu, panstwa w kazdej dziedzinie. Tych
dziedzin jest coraz wiecej, Swiadczy o tym takze i fakt koniecznosci podzielenia
dawnego Uniwersytetu na wiele uczelni. Niemniej u podstaw tych wszystkich
specjalistycznych dziedzin jest jedna wspdlna rzeczywistos¢, zwigzana organicz-
nie z Uniwersytetem od samych podstaw, mianowicie rzeczywistos$¢ stuzenia
prawdzie, i w tej prawdzie stuzenia dobru czlowieka i narodu.

Z calego serca zycze Blogostawienstwa Bozego w wielorakiej dziatalnosci
Uniwersytetu Jagiellonskiego, mojej Alma Mater.

37. Stuzy¢ Bogu i Ojczyznie - jubileusz 75-lecia
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

List Ojca sw. Jana Pawla II z okazji 75. rocznicy powstania Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Watykan, 29 czerwca 1992 roku

Jubileusz 75-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego stanowi wydarzenie
niezmiernie doniosle w zyciu Kosciola polskiego i calej Ojczyzny. Sktania on
najpierw do wspdlnej modlitwy dziekczynnej za wielkie dziela, jakich Pan Bog
dokonal w zyciu tej szczegdlnej Uczelni i poprzez nig. Zacheca rowniez do
wspolnej refleksji nad nowymi zasadami, jakie przed nig staja na progu nowego
okresu historii naszego Narodu.

Kazdy jubileusz daje okazj¢ do spojrzenia wstecz na przebyta droge. Jest
rzeczg znamienng, ze Katolicki Uniwersytet Lubelski powstaje dokladnie
w roku odzyskania przez Polske niepodleglosci, to znaczy w 1918 r. W bory-
kajacej si¢ wowczas z wielkimi trudno$ciami i potrzebami Ojczyznie, powstaje
nowy uniwersytet — uniwersytet katolicki. Byl to wymowny znak, ze w tym
przefomowym momencie Nardd rozumial, czym jest kultura chrze$cijanska
dla jego suwerennego bytu i jaka role w tworzeniu i rozwijaniu tej kultury petni
wlasnie uniwersytet katolicki.

Zgodnie ze swym haslem: Deo et Patriae nowa Uczelnia podjela wielkie zada-
nie stuzby Bogu, Kosciolowi i Ojczyznie. W ciggu 75 lat swego istnienia stala si¢
czescig nieodlaczng duchowego dziedzictwa Kosciota i calego naszego Narodu.

Nieraz w ostatnich dziesigcioleciach dziedzictwo to byto $miertelnie zagro-
zone. Nieprzyjaciel wiedzial, gdzie znajduje si¢ punkt newralgiczny duchowej
sity Narodu, dlatego tez obiektem szczegdlnych atakow i presji ideologicznych
stawaly si¢ uniwersytety, a zwlaszcza uczelnie koscielne, wsréd ktorych miejsce
specjalne zajmowal zawsze Katolicki Uniwersytet Lubelski. I tak jak na poczat-
ku niepodlegtego bytu w 1918 r., tak i w latach wielkiej préby naréd katolicki
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znajdowal zawsze madro$¢, moc i odwage, aby to wielkie dobro, jakim byl Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski, nie tylko obroni¢ - i to za cen¢ olbrzymich nieraz
ofiar - ale i rozwijac.

W okresie dramatycznej konfrontacji z ateizmem marksistowskim Katolicki
Uniwersytet Lubelski stal si¢ miejscem szczegélnego $wiadectwa, ktore siegato
daleko poza granice Polski: na Wschdd i na Zachoéd. Przez lata cale jedyny
uniwersytet katolicki na olbrzymim obszarze krajow pozostajacych pod wiadza
systemu komunistycznego. Na morzu totalitarnego zniewolenia byt jedng z nie-
wielu wysp wolnego, nieskrepowanego poszukiwania Prawdy. Biorac zawsze za
podstawe Prawde Najwyzsza, ktora jest Bog, Katolicki Uniwersytet Lubelski sta-
nal do walki o czlowieka, o jego pelng prawde i o jego godnos¢, ktore ostateczne
wyjasnienie i najpewniejsza gwarancje znajduja tylko w Osobie Jezusa Chrystusa.
Stal si¢ wielkim znakiem sprzeciwu i §wiadkiem Prawdy wowczas, kiedy wiare,
religie, chrzescijanstwo — w imie oblednej ideologii — usitowano zredukowa¢ do
rangi epifenomenu, iluzji czy falszu. W tej wielkiej batalii o ducha wierzacego
Narodu Katolicki Uniwersytet Lubelski stal si¢ preznym o$rodkiem ewangelizacji.

W ciggu swojej 75-letniej historii Katolicki Uniwersytet Lubelski wnosit swéj
wktad do skarbca polskiej nauki i kultury, zyskujac szerokie uznanie w kraju
i za granica. Jawig si¢ nam dzisiaj przed oczyma postacie wybitnych rektoréw,
profesoréw, wielkiego formatu uczonych i wychowawcéw, a takze wychowankow.
Wspomnijmy tylko pierwszego rektora i wspolzatozyciela Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego, ks. Idziego Radziszewskiego oraz jednego z najznakomitszych
wychowankoéw, Prymasa Tysiaclecia, Stuge Bozego Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego. W minionych latach mury Uczelni opuscity liczne rzesze absolwentow
$wieckich, ktorzy umacniali szeregi polskiej inteligencji katolickiej wychowanej
w duchu warto$ci chrzescijanskich i zaangazowanej w zycie Kosciofa, jak réwniez
szeregi absolwentow duchownych, zasilajacych osrodki teologiczno-filozoficzne
w calej Polsce.

Jubileusz 75-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego obchodzimy w Oj-
czyznie wolnej i suwerennej. Jest w toku niezwykle gleboki i trudny proces
przemian spotecznych, gospodarczych, politycznych i kulturowych. Towarzysza
mu ostre kryzysy, ktore wystawiaja na wielkie ryzyko dotychczasowe dokonania
i osiggniecia. W tej nowej sytuacji rola Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
nie tylko si¢ nie zmniejsza, ale ro$nie i zyskuje na znaczeniu. Sobor Watykanski IT
pouczal: ,,Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegte potrzebuje takiej madrosci, kto-
ra by wszystkie rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa, czynila bardziej ludzkimi.
Przyszlym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stana
sie madrzejsi” (Gaudium et spes, 15). Oto wielkie zadanie Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego na dzisiaj: formowanie ludzi nie tylko bogatych w rzetelng wiedze,
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ale przede wszystkim w autentyczng madro$¢, zdolnych rozwiazywaé problemy
dzisiejszej Polski, nie zapominajgc o najwazniejszej, to znaczy Bozej Prawdzie.

Whbrew pozorom wielki spdr o cztowieka trwa w dalszym ciagu i wcale sig
nie zakonczyl wraz z upadkiem ideologii marksistowskiej. W pewnym sensie,
spor ten nawet si¢ zaostrzyt, gdyz metody degradacji osoby ludzkiej i wartosci
zycia ludzkiego staly si¢ dzi$§ bardziej subtelne, a tym samym grozniejsze. Stad
potrzeba wielkiej czujnos$ci w trosce o czlowieka. I tutaj Uniwersytet Lubelski ma
do odegrania doniostg role. Chodzi o ksztaltowanie ludzkich sumien i uwraz-
liwianie ich na takie podstawowe wartosci, jak zycie, dobro, wolnos¢, prawda,
milo$¢, sprawiedliwo$¢ i miedzyludzka solidarnosé.

Dziedzing uprzywilejowana pracy Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
byla i jest teologia. Jest to teologia oparta na zdrowych podstawach wiernosci
Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciota, teologia gleboko zakorzeniona w zywej
tradycji Kosciota polskiego. W swej dzialalno$ci badawczej i dydaktycznej Ka-
tolicki Uniwersytet Lubelski w duchu stuzby otwiera si¢ coraz bardziej réwniez
na potrzeby Koscioléw pobratymczych, stajac si¢ waznym miejscem spotkania,
dialogu i wymiany daréw duchowych. Znalazlo to dobitny wyraz w zorganizo-
wanym Kongresie Teologéw Europy Srodkowowschodniej, ktérego cenne owoce
przedstawili mu jego uczestnicy na Jasnej Gorze w sierpniu 1991 r. Byt to wazny
teologiczny bilans przeszlosci, a rOwnoczesnie wytyczne szlakéw rozwoju badan
teologicznych na przysztos¢.

Zadania i wyzwania, jakie dzisiaj stoja przed Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim, sg wielkie. Rownoczes$nie wiem, ze niemale sg tez trudnosci ma-
terialne, z jakimi ta Uczelnia si¢ zmaga. Ufam jednak, ze tak jak u poczatkéw
swej niepodleglosci w 1918 r., tak i dzisiaj katolicki Nardd znajdzie w sobie dos¢
madrosci, sity i wielkodusznosci, aby to dziedzictwo ponie$¢ bez uszczerbku
dalej w Trzecie Tysiaclecie.

Czcigodny Ksieze Arcybiskupie, pisze te stowa nie bez osobistego wzruszenia.
Z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim przez wiele lat bylem bardzo blisko
zwigzany jako profesor i wykladowca. Czgsto do tych lat wracam pamiegcia.
Przyjaznie nawigzane wowczas trwaja do dnia dzisiejszego. Wspominam réwniez
moja wizyte na tej Uczelni w czerwcu 1987 r., a takze czeste wizyty jej profesorow
i studentéw w Watykanie. Prosz¢ wigc o przyjecie stow tego listu jako wyrazu
mojej wdziecznej pamieci o tej Uczelni-Symbolu w naszej Ojczyznie, a takze
jako wyrazu troski Nastepcy Swietego Piotra o jej dzi$ i jutro.

Z okazji 75-lecia Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego przesytam na rece
Czcigodnego Ksiedza Arcybiskupa, jako jego Wielkiego Kanclerza, z serca
plynace Apostolskie Blogostawienstwo. Pragne nim obja¢ calg wspélnote uni-
wersytecka z Ksigdzem Rektorem na czele, z gronem profesoréow, studentéw
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i pracownikéw administracji, a takze rzesze Przyjaciot Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego w calej Polsce i za granicg. Dzieki ich ofiarnos$ci Uczelnia ta moze
istnie¢ i rozwija¢ sie. Niech to Blogostawienstwo bedzie zadatkiem wszelkich
task Bozych na jej dalsza droge stuzby Prawdzie.

38. Stuzgc prawdzie stuzymy czlowiekowi -
powstanie Uniwersytetu Opolskiego.

List Ojca $w. Jana Pawta II z okazji inauguracji dziatalnosci
Uniwersytetu Opolskiego, Watykan, 1 pazdziernika 1994 roku

Oto $wiat nauki polskiej wzbogaca si¢ o jeszcze jeden osrodek akademicki,
jakim jest Uniwersytet Opolski. Chwila niezmiernie doniosla, i to nie tylko
dla Ziemi Opolskiej, ale calej Ojczyzny. Powolaniem kazdego uniwersytetu
jest szczegolna stuzba ludzkiej kulturze, a to oznacza przede wszystkim stuz-
be prawdzie: trud jej poznawania, przekazywania, a takze jej obrony. Chodzi
o pelna i niezafalszowang prawde o czlowieku i o otaczajacym go swiecie. Stuzac
prawdzie, stuzy sie cztowiekowi, a bronigc prawdy, broni si¢ czlowieka w tym,
co dla niego najbardziej istotne.

Zadaniem uniwersytetu jest pielegnowanie i przekazywanie nie tylko wiedzy
naukowej, ale takze tego, co nazywamy madroscig. Sobdr Watykanski II naucza:
»Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej madrosci, ktora by
wszystkie rzeczy nowe, jakie cztowiek odkrywa, czynita bardziej ludzkimi. Przy-
szlym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stang sie
madrzejsi” (Gaudium et spes, 15). Tutaj otwiera sie szerokie pole dzialania dla
uniwersytetow. Polska doby glebokich przemian potrzebuje dzisiaj wielkiej rzeszy
ludzi madrych, ktdrzy potrafiliby tak rozwigzywaé trudne problemy wspotcze-
snosci, aby zycie jej obywateli stawalo si¢ ,,coraz bardziej ludzkie”.

Posrod roznych Wydziatéw Uniwersytetu Opolskiego znajduje si¢ takze Wy-
dzial Teologiczny. Fakt ten zastuguje na specjalne podkreslenie. Jest to niewatpli-
wie nowa jako$¢ w obrebie panstwowego szkolnictwa wyzszego w Polsce, a raczej
powrot do starej tradycji. Warto przy tej okazji przypomnied, ze istniejace jeszcze
po wojnie Wydziaty Teologiczne na Uniwersytecie Jagiellonskim i Warszawskim
zostaly zlikwidowane przez wladze panstwowe w czasach stalinowskich, w ramach
walki z religig i Ko$ciotem.

Obecnos¢ Wydziatu Teologicznego na Uniwersytecie Opolskim jest bardzo
wymowna réwniez i z tego powodu, gdyz swiadczy o tym, iz nowy Uniwersytet
swoja stuzbe prawdzie rozumie w sposéb uniwersalny, to znaczy nie pomija Praw-
dy Najwyzszej, jaka jest sam Bog. Poznawanie tej Prawdy jest wlasnie zadaniem
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Teologii i teologéw. W czasach dzisiejszych, w dobie daleko posunietej specja-
lizacji, grozi cztowiekowi zagubienie posrod prawd ,,czastkowych’, jesli utraci
z pola widzenia blask owej Prawdy Najwyzszej (Splendor Veritatis).

Tak wigc Teologia polska ubogaca si¢ 0 nowy osrodek studiéw akademickich,
organicznie zlaczony ze wspolnota uniwersytecka. Wyrazam z tego powodu
moja szczegdlng rados¢. A piszac te stowa mysl moja spontanicznie biegnie od
tego najmlodszego do najstarszego Wydziatu Teologicznego w Polsce, ktory
wkrétce obchodzi¢ bedzie swoje 600-lecie. Mam na mysli Wydziat Teologiczny
Uniwersytetu Jagiellonskiego, istniejacy dzisiaj w ramach Papieskiej Akademii
Teologicznej. Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego wpisuje sie w te
dluga i jakze bogata tradycje.

W dniu uroczystej Inauguracji I Roku Akademickiego 1994/95 na Uniwer-
sytecie Opolskim, dzielgc rado$¢ catej Ziemi Opolskiej i Kosciota Opolskiego,
przesytam Rektorowi Uczelni, Senatowi, Profesorom oraz wszystkim studentom
$wieckim i duchownym, moje najlepsze zyczenia na droge ofiarnej i rzetelnej
stuzby Prawdzie, zawierajac je w modlitwie: Veni Sancte Spiritus, mentes tuorum
visita. A wszystkim uczestnikom uroczystosci inauguracyjnej udzielam z serca
Apostolskiego Blogostawienstwa: w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

39. By¢ otwartym na nieskonczonosc¢ -
wiezi z Akademiag Gorniczo-Hutnicza.

Przemowienie Jana Pawta 11 w czasie audiencji dla Senatu Akademii
Goérniczo-Hutniczej w Krakowie z okazji nadania doktoratu ,,honoris
causa” tejze uczelni, Watykan, 3 kwietnia 2000 roku

Serdecznie witam wszystkich Panstwa. Ciesze sie, Ze moge goscic¢ tak zacne grono
ludzi nauki z Panem Ministrem Edukacji na czele. Panu Rektorowi dzigkuje¢ za
zyczliwe stowa skierowane pod moim adresem. Pozdrawiam panéw Prorektoréw,
Dziekandw i wszystkich przybytych tu Profesoréw, cztonkéw Senatu Akademii
GOrniczo-Hutnicze;.

Wrystuchalismy laudacji, za ktérg dzigkuje panu profesorowi Ryszardowi
Tadeusiewiczowi. Z pewno$cig moje zastugi na polu nauki i techniki nie sa
tak imponujace, jak wynikaloby to z przemoéwienia pana Profesora. Niemniej
prawda jest, ze zawsze towarzyszylo mi to przeswiadczenie, ze blizsze memu sercu
nauki humanistyczne, jak filozofia, teologia, historia, literatura, nie opisalyby
w pelni tej zlozonej istoty, jaka jest cztowiek, ani nie oddalyby rzeczywistosci,
w jakiej istnieje i jaka sam tworzy, bez odwolania si¢ do nauk przyrodniczych
i technicznych. Dlatego tez od samego poczatku moich kontaktéw z osrodkami
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akademickimi Krakowa staralem si¢ w miare mozliwosci poszerzac zakres mych
zainteresowan o te wlasnie dziedziny. Pomagalo mi w tym wielu zyczliwych i cier-
pliwych ludzi - studentéw, wykladowcow i profesoréw — ktdrzy nawet stworzyli
swego rodzaju srodowisko podejmujgce poglebiong refleksje nad cztowiekiem
w szerokim kontekscie naukowych osiagnie¢ wspolczesnej fizyki, chemii, bio-
logii czy techniki. Te kontakty nie urwaly sie¢, gdy zostalem powotany na stolice
Piotrowa. Co jaki$ czas spotykamy sie w Castel Gandolfo.

Kiedy przystuchuje si¢ wowczas referatom i dyskusjom tych uczonych, budzi
si¢ we mnie swego rodzaju zachwyt nad madroscia Stwdrcy, ktory wpisat we
wszech$wiat réznorakie prawa natury stanowigce podstawe jego stabilnosci
iréwnoczesnie nieustannego rozwoju. Z drugiej strony takie spotkanie z naukami
$cistymi, $ledzenie ich osiagnie¢ oraz nowych perspektyw i wyzwan, pozwala
dostrzec jak cztowiek otwarty jest na nieskonczonos¢. Wydaje sie, ze wlasnie
na terenie nauk przyrodniczych najbardziej jasno wida¢, w jaki sposéb rozwdj
technik badawczych i aparatu metodologicznego stwarza coraz to nowe mozli-
wosci poznania, coraz to nowe mozliwosci pokonywania ograniczen rozumu.

To spostrzezenie niejako prowokuje do oddawania chwaty Stworcy, ktdry nie
tylko pozostawit §lad swej nieskonczonosci w §wiecie, ale réwniez — uczyniwszy
cztowieka na obraz i podobienstwo swoje — sprawil, Ze przez rozumne poznawa-
nie §wiata moze on coraz bardziej wnika¢ w t¢ nieskonczono$¢, az do spotkania
z samym Nieskonczonym. «To bowiem, co o Bogu mozna pozna¢, jawne jest
(...), gdyz Bég (...) to ujawnit. Albowiem od stworzenia §wiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz bostwo - staja si¢ widzialne dla umystu
przez Jego dzieta» — jak pisze §w. Pawel (por. Rz 1, 19-20). W tym sensie nauki
$ciste stuzg ludziom nie tylko jako zrédto rozwoju techniki i nieustannego polep-
szania warunkow zycia na ziemi. Mogg one stac si¢ rowniez no$nikiem prawdy
o Bogu, narzedziem Jego objawiania si¢ cztowiekowi.

Dziekujac catej Akademii Gorniczo-Hutniczej w Krakowie za zyczliwo$¢,
ktdrej wyrazem jest nadanie mi tytulu honorowego doktora tej uczelni, pragne
zyczy¢ wszystkim profesorom i studentom, aby coraz doglebniejsze poznawanie
$wiata byto rownocze$nie radosnym zblizaniem si¢ do dobroci i madrosci Boga.
Modle sig, aby osiaggniecia naukowe pracownikéw Akademii rozstawialy w §wie-
cie jej imig i stuzyly rozwojowi przemystu i catej gospodarki w naszej Ojczyznie.

Wszystkim tu obecnym i calej wspolnocie Akademii Gdérniczo-Hutniczej
w Krakowie z serca blogostawie.

%%
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40. Bogactwem narodu $wiatli obywatele.

Przemdwienie Jana Pawta II w czasie audiencji dla przedstawicieli
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu,
Watykan, 23 listopada 2004 roku

1. Serdecznie witam panstwa. Ciesze sie, ze moge przyja¢ tak dostojng repre-
zentacje Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu. Panu rektorowi dziekuje
za uprzejme slowa, a Senatowi za nadanie mi tytutu doktora honoris causa.
Z wdzigcznoscig przyjmuje ten tytul, jako znak stale rozwijajacego si¢ dialogu
pomiedzy naukg i wiara.

% %%

2. Przyjmujac panstwa u siebie w Watykanie, wspominam ten czerwcowy dzien
1999 r., w ktérym dane mi bylo nawiedzi¢ progi waszej uczelni. Pamietam,
ze mowilem wowczas wlasnie o tym dialogu, ktdry powinien przezwyciezaé
o$wieceniowe przeciwstawienie prawdy osiaganej na drodze rozumu prawdzie
poznawanej przez wiare. Dzi$ coraz bardziej rozumiemy, ze chodzi o te sama
prawde, i trzeba, aby ludzie, dochodzac do niej drogami im wiasciwymi, nie
szli samotnie - by szukali potwierdzenia wlasnych intuicji réwniez w spotkaniu
z innymi. Tylko wéwczas naukowcy oraz ludzie kultury rzeczywiscie beda mogli
podjac te szczegdlng odpowiedzialnos¢, o ktorej moéwitem w Toruniu - «od-
powiedzialnos$¢ za prawde — dazenie do niej, jej obrone i zycie wedlug niej».

% %%

3. Ciesze sie, ze Uniwersytet Mikotaja Kopernika dynamicznie si¢ rozwija, ofiaru-
jac mozliwo$¢ zdobywania wiedzy coraz wigkszej liczbie mlodych ludzi. Dobrze,
ze moze w tym uczestniczy¢ rowniez Wydzial Teologiczny. Wiem, Ze ten rozwoj
dokonuje si¢ przy wsparciu wladz miasta, ktére $§miato mozna nazwa¢ «miastem
uniwersyteckim». Niech to wspdlne dzieto stuzy Toruniowi, regionowi i calej
Polsce. Nie ma wigkszego bogactwa w narodzie nad $wiatlych obywateli.

%%

4. Raz jeszcze dzigkuje panstwu za przybycie. Prosze, zawiezcie moje pozdro-
wienie wszystkim profesorom i studentom waszej uczelni, a takze wszystkim
mieszkancom Torunia. Niech Boze blogostawienstwo stale wam towarzyszy!
Bog zaplac!






CzEeSC VI
NAUKOWE ODKRYWANIE SWIATA -
ZADANIA AKADEMII NAUK

41. Nauka w odkrywaniu drog nadziei.

Przemdwienie Jana Pawta II do Papieskiej Akademii Nauk,
Rzym, 10 listopada 1979 roku

1. Szczerze Panu dzigkuje, Panie Prezesie, za gorace i pelne serdecznosci stowa,
ktdre skierowal Pan do mnie na poczatku swego wystgpienia. Wraz z Panem oraz
dwoma znakomitymi uczonymi, panami Dirakiem i Weisskopfem, cztonkami
Papieskiej Akademii Nauk, raduje si¢ tymi uroczystymi obchodami stulecia na-
rodzin Alberta Einsteina. Rowniez Stolica Apostolska pragnie odda¢ Albertowi
Einsteinowi hold nalezny mu za wielki wktad w postep nauki, czyli w poznanie
prawdy zawartej w tajemnicy wszech$wiata.

Czuje sie w pelni solidarny z mym poprzednikiem Piusem XTI i z jego nastep-
cami na Stolicy Piotrowej, ktérzy wzywali cztonkéw Papieskiej Akademii, a wraz
z nimi wszystkich uczonych, aby ,,coraz szlachetniej i coraz bardziej intensywnie
rozwijali nauki, nie domagajac si¢ niczego wigcej, bowiem ten wspanialy cel
i szlachetna praca stanowi istote misji stuzenia prawdzie, ktéra im powierzamy”
(motu proprio In multis solacis z 28 pazdziernika 1936).

%%

2. Poszukiwanie prawdy jest zadaniem nauk podstawowych. Badacz na tym
pierwszym szlaku nauki odczuwa caly urok stéow $wietego Augustyna: Intel-
lectum valde ama, ,bardzo kochaj rozum” i wlasciwg mu funkcj¢ poznawania
prawdy. Nauka czysta jest dobrem zastugujacym na wielka milos¢, jest bowiem
poznaniem, czyli doskonaleniem inteligencji czlowieka. Bardziej nawet niz za
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zastosowania techniczne winna by¢ czczona sama przez sig, jako integralna czes¢
kultury. Nauki podstawowe sg dobrem powszechnym, ktére kazdy lud powinien
moc rozwija¢ w petni swobodnie, niezaleznie od wszelkich form zaleznosci mie-
dzynarodowej lub kolonializmu intelektualnego. Badania podstawowe powinny
by¢ niezalezne od wladzy politycznej i gospodarczej, ktéra powinna przyczyniaé
sie do ich rozwoju, nie stawiajac przeszkdd ich twoérczemu rozwojowi i nie pod-
porzadkowujgc ich swym wlasnym celom. Jak kazda prawda, prawda naukowa
rozlicza¢ si¢ musi jedynie ze sobg i Prawda najwyzsza, ktdra jest Bog, Stworca
cztowieka i wszelkiej rzeczy.

%% %

3. Drugi szlak nauki wiedzie ku zastosowaniom praktycznym, ktérych najpel-
niejszg realizacja sa rézne rozwigzania technologiczne. W fazie zastosowan
praktycznych nauka potrzebna jest ludzkosci dla zaspokojenia stusznych wy-
mogow zycia, by przezwyciezac rézne zagrazajace jej rodzaje zta. Bez watpienia,
nauki stosowane oddaly i oddaja czlowiekowi ogromne ustugi, gdy kieruja sie
miloscig, rzadza rozumem, gdy zbrojne s3 odwaga broniaca je przed niewczesna
ingerencja wszelkiej tyranskiej wladzy. Nauka stosowana winna sprzymierzac sie
z sumieniem, tak aby w tréjczlonie: nauka-technika-sumienie, stuzyla sprawie
prawdziwego dobra czlowieka.

% %%

4. Niestety, jak juz stwierdzitem w mej encyklice Redemptor hominis: ,,Cztowiek
dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem
Na tym zdaje sie polega¢ gtowny rozdzial dramatu wspdtczesnej ludzkiej egzy-
stencji”. Czlowiek musi wyjs¢ zwyciezca z tego dramatycznego konfliktu, ktory
zagraza przeksztalceniem sie¢ w tragedie, musi odzyskac pelni¢ swej krolewskiej
wladzy nad $§wiatem i panowanie nad rzeczami, ktére wytwarza. W obecnej
chwili, jak pisalem w tej encyklice, ,sens tej »krolewskosci«, tego »panowa-
nia« czlowieka w $§wiecie widzialnym, zadanym mu przez samego Stworce, lezy
w pierwszenstwie etyki przed technika, lezy w prymacie osoby w stosunku dé
rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wobec materii”.

Ta potrdjna wyzszo$¢ utrzymuje si¢ tak dtugo, jak diugo zachowane zostaje
poczucie transcendencji cztowieka w stosunku do $wiata i Boga w stosunku do
cztowieka. Ko$cidt uwaza, ze wykonujac swa misje straznika i obroncy obu tych
transcendencji, dopomaga nauce w utrzymaniu czystosci ideowej w zakresie ba-
dan podstawowych i w wypelnianiu obowigzkéw wobec cztowieka w dziedzinie
jej zastosowan praktycznych.

%%
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5.Z drugiej strony Kosciot chetnie uznaje, ze nauka przyniosta mu korzysci. Jej to
wlasnie nalezy przyporzadkowac to, co méwi niektérych aspektach wspotczesnej
kultury Sobér: ,Wreszcie nowe warunki wywieraja swoj wplyw i na samo zycie
religijne (...), zdolnos¢ krytycznego osadu oczyszcza je z magicznego pojmo-
wania $wiata i blgkajacych sie jeszcze zabobonéw oraz wymaga coraz bardziej
osobowego i czynnego przylgniecia do wiary, co sprawia, ze wielu dochodzi do
zywszego poczucia Boga” (KDK 7).

Wspolpraca religii ze wspotczesng nauka przynosi korzys¢ jednej i drugiej
stronie, nie naruszajac w niczym wzajemnej autonomii. Tak jak religia wymaga
wolnosci religijnej, tak nauka stusznie domaga sie¢ swobody badan. Sobér Wa-
tykanski II, potwierdziwszy za Soborem Watykanskim I stuszng wolno$¢ sztuki
i dyscyplin humanistycznych w dziedzinie zasad i metod, uroczyscie uznaje
»prawowitg autonomie kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauki” (KDK 59). Z okazji
tych uroczystych obchodéw na czes$¢ Einsteina chcialbym ponownie potwier-
dzi¢ deklaracje Soboru na temat autonomii nauki w jej funkcji badania prawdy
wpisanej w §wiat stworzony reka Boga. Kos$ciol, peten podziwu dla geniusza
wielkiego uczonego, w ktérym dostrzegamy refleks Ducha Stworzyciela, nie
wydajac w zadnym wypadku nie lezgcego w jego kompetencji osadu na temat
teorii dotyczacej wielkich systemdéw wszechswiata, poddaje jednak te doktryne
pod rozwage teologom, aby odkrywali harmonig istniejaca migdzy prawda na-
ukowa a prawda objawiona.

%%

6. Panie Prezesie! Bardzo stusznie stwierdzit Pan w swym przemdwieniu, ze Ga-
lileusz i Einstein charakteryzowali epoke. Wielko$¢ Galileusza, tak jak i wielkos¢
Einsteina, znana jest wszystkim. Jednak w przeciwienstwie do tego, ktéremu
oddajemy dzi$ czes¢ wobec Kolegium Kardynalskiego w palacu apostolskim,
pierwszy z nich - nie wolno nam tego ukrywac - wiele wycierpial ze strony lu-
dzi Kosciota i jego organizacji. Sobér Watykanski II uznat i wyrazil ubolewanie
z powodu niektorych niestusznych interwencji: ,,Niech wolno bedzie uzali¢ si¢ -
czytamy w Konstytucji soborowej Gaudium et spes — nad niektérymi postawa-
mi umystowymi, jakich dawniej na skutek nie dos¢ jasno zrozumianej stusznej
autonomii nauk nie brakowato takze miedzy samymi chrzescijanami, a ktére
wywolawszy wasnie i spory, doprowadzity umysly wielu do przeciwstawienia
wiary i wiedzy” (nr 36). Odniesienie do Galileusza jest jasno wyrazone w przy-
pisie do tego tekstu, ktory powoluje si¢ na dzieto monsignore Pio Paschiniego
Vita e opere di Galileo Galilei wydane przez Papieskg Akademie Nauk.

/////

naukowcy i historycy, ozywiani duchem szczerej wspolpracy, poglebili badania
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nad sprawa Galileusza, lojalnie uznajac bledy ktorejkolwiek ze stron i przyczy-
niajac si¢ tym samym do zniknigcia nieufnosci, ktore dla wielu umystéw bywaja
wciaz jeszcze przeszkoda w owocnej zgodzie miedzy nauka a wiarg, miedzy
Kosciotem a $wiatem. Udzielam pelnego poparcia temu dzietu, ktére bedzie
moglo przynies¢ zaszczyt prawdzie wiary i prawdzie nauki oraz otworzy¢ droge
dla przyszlej wspotpracy.

%% %

7. Niech mi bedzie wolno, drodzy Panowie, podda¢ pod wasza uwage i rozwage
pewne spostrzezenia, ktore wydaja mi si¢ wazne dla ukazania we wlasciwym
$wietle sprawy Galileusza, w ktdrej zgodnosci miedzy religia a nauka s3 o wiele
liczniejsze, a przede wszystkim istotniejsze niz nieporozumienia, ktére zrodzi-
ty gorzki i bolesny konflikt trwajacy przez nastepne stulecia. Ten, ktorego tak
stusznie nazwano tworcg wspolczesnej fizyki, jasno stwierdzil, ze dwie prawdy,
prawda wiary i nauki, nie moga nigdy by¢ wzajemnie sprzeczne. ,,Zaréwno Pismo
Swiete, jak i natura pochodzg od stowa Bozego; pierwsze jako podyktowane przez
Ducha Swigtego, druga jako niezwykle wierna realizatorka Bozych rozkazéw™ -
jak napisal w liscie do ojca Benedetta Castellego 21 grudnia 1613. Nie inaczej
przemawia réwniez Sobor Watykanski II. Uzywa nawet podobnych stow, gdy
naucza: ,,Dlatego tez badanie metodyczne we wszystkich dyscyplinach nauko-
wych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposob prawdziwie naukowy i z poszanowaniem
norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprzeciwia¢ wierze, sprawy bowiem
$wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od tego samego Boga” (KDK 36).

Galileusz odczuwal podczas swych badan naukowych obecnos¢ Stworzyciela,
ktéra dodaje mu bodzca, uprzedza i wspomaga jego intuicje, dzialajac w glebi-
nach jego ducha. W zwiazku z wynalezieniem lunety pisze na poczatku Sidereus
Nuncius, przypominajac o pewnych swych odkryciach astronomicznych: Qaae
omnia ope Perspicilli a me excogitati divina prius ilhiminante gratia, paucis abhic
diebus reperata, atejue dbseroata fuerunt. ;,Wszystko to zostalo odkryte i zaob-
serwowane w ostatnich dniach dzieki teleskopowi, ktéry wynalaztem po tym,
jak zostalem oswiecony przez faske Bozg”.

Galileuszowe wyznanie na temat o$wiecenia umystu uczonego przez Boga od-
najdujemy w cytowanym juz tekscie soborowej Konstytucji o Kosciele w §wiecie
wspolczesnym: ,,Kto pokornie i wytrwale usituje zbada¢ tajniki rzeczy, prowa-
dzony jest niejako, cho¢ nie§wiadomie, reka Boga” (36). Pokora, na ktérg kladzie
nacisk tekst soborowy, stanowi zalet¢ ducha niezbedng zaréwno dla badan
naukowych, jak dla przyjecia wiary. Pokora stwarza klimat sprzyjajacy dialogowi
miedzy wierzacym a uczonym, sprawdza oswiecenie Boze, juz doznane lub
jeszcze nieznane, ale w obu wypadkach umilowane przez tego, ktéry w pokorze
poszukuje prawdy.
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8. Galileusz sformufowal wazne normy epistemologiczne, ktére okazujg si¢ nie-
zbedne do pogodzenia Pisma Swietego i nauki. W liscie do ksieznej Krystyny
Lotarynskiej potwierdza prawdziwo$¢ Pisma: ,,Pismo Swiete nie moze nigdy
klama¢, pod warunkiem jednak, ze przeniknie si¢ jego, musze to przyznac,
czgsto ukryty sens i wielce odmienny od tego, na co wydaje si¢ wskazywac zna-
czenie samych stow”. Galileusz wprowadza zasade interpretacji $wietych ksiag
wykraczajacg poza ich znaczenie doslowne, ale zgodng z intencja i wlasciwym
kazdej z nich typem ekspozycji. Zgodnie z jego stwierdzeniem niezbedne jest,
aby ,,uczeni objasniajacy je ukazywali ich wlasciwy sens”

Magisterium Koéciola uznaje wielkos$¢ regut interpretacji Pisma Swietego,
o czym jasno naucza w encyklice Divino afflante Spiritu Pius XII, stwierdzajac,
ze ,wystepuja w nim rozne rodzaje literackie wymagajace zatem interpretacji
zgodnej z charakterem kazdego z nich”

Rézne przypomniane tu przeze mnie zbieznosci nie wystarczaja same przez si¢
dla rozwigzania problemoéw sprawy Galileusza, ale przyczyniajg si¢ do stworzenia
punktu wyjscia sprzyjajacego jej godnemu rozwigzaniu w duchu ufatwiajagcym
uczciwe i lojalne rozstrzygnigcie dawnych przeciwienstw.

Istnienie tej Papieskiej Akademii Nauk, z ktérg Galileusza taczy w pewnym
sensie tradycja instytucji tego typu istniejacych poprzednio, istnienie Akademii,
do ktdrej naleza dzi§ wybitni uczeni bez wzgledu na pochodzenie i stosunek do
religii, jest widocznym znakiem ukazujacym ludziom gleboka harmonie mogaca
istnie¢ miedzy prawdami nauki a prawdami wiary.

% %%

9. Poza ustanowieniem przez Piusa XI waszej Papieskiej Akademii, poprzednik
mdj, Jan XXIII, pragnal, aby Kosciél przyczyniat sie do popierania i wyna-
gradzania rozwoju nauki, ustanawiajagc Medal Piusa XI. Zgodnie z wyborem
dokonanym przez Rade¢ Akademii, z radoscig wreczam to wysokie odznaczenie
mlodemu badaczowi, dr. Antonio Paes de Carvajho, ktérego prace z zakresu
badan podstawowych wniosty powazny wkiad w rozwdj nauki i dobro ludzkosci.

%%

10. Panie Prezesie i czcigodni cztonkowie Akademii, w obecnosci najdostoj-
niejszych kardynatéw, Korpusu Dyplomatycznego akredytowanego przy Stoli-
cy Apostolskiej, stynnych uczonych i wszystkich osobistosci obecnych na tym
posiedzeniu Akademii, pragne oswiadczy¢, ze Kosciol powszechny, Koscidt
rzymski wraz ze wszystkimi Kosciotami §wiata przywigzuje wielka wage do
funkcji spelnianej przez Papieskg Akademi¢ Nauk.
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Tytul ,papieskiej” nadany tej Akademii wyraza, jak dobrze o tym wiecie,
zainteresowanie i pomoc Ko$ciota przybierajaca oczywiscie formy bardzo od-
mienne od dawnego mecenatu, ale nie mniej skuteczne. Jak pisat wybitny i nie-
odzatowanej pamieci prezes Akademii monsignore Lemaitre: ,,Czyzby Ko$ciotowi
potrzebna byla nauka? Oczywiscie, ze nie, krzyz i Ewangelia mu wystarczajg. Lecz
chrzescijaninowi nic, co ludzkie, nie jest obce. Czyz Kosciét moglby sie nie inte-
resowac najszlachetniejszym z czysto ludzkich zajeé, poszukiwaniem prawdy?”

W tej Akademii, ktdra jest zarazem wasza i moja, wspotpracujg uczeni wierza-
cy i niewierzacy, zgodnie poszukujacy prawdy naukowej we wzajemnym posza-
nowaniu przekonan. Niech mi bedzie wolno raz jeszcze przytoczy¢ pelng blasku
stronice z dziela monsignore Lemaitrea: ,Obaj [uczony wierzacy i niewierzacy]
staraja si¢ odszyfrowac nieskonczone nawarstwienia palimpsestow przyrody, na
ktérych krzyzujg sie i wzajemnie zacieraja $lady réznych etapow dlugiej ewo-
lucji §wiata. Wierzacy posiada by¢ moze przewage ptynaca ze swiadomosci, ze
zagadka ma rozwigzanie, ze zatarty zapis zostal koniec koncow nakreslony reka
bytu rozumnego, a wigc, ze zadanie, jakie stawia przyroda, zostalo nam dane,
bys$my je rozwigzali, i Ze jego trudnos¢ jest prawdopodobnie proporcjonalna do
obecnych lub przysztych mozliwosci ludzkosci. Nie przysporzy mu to zapewne
nowych narzedzi badawczych, ale pozwoli zachowa¢ éw zdrowy optymizm, bez
ktérego dlugotrwaly wysitek nie moze by¢ diugo kontynuowany”

Zycze wam wszystkim tego zdrowego optymizmu, o ktérym méwit monsi-
gnore Lemaitre, optymizmu, ktérego tajemniczym, lecz rzeczywistym zrédlem
jest Bog waszej wiary lub Bog nieznany, ku ktéremu zmierza prawda bedaca
przedmiotem waszych $wiatlych poszukiwan.

Oby nauka, ktora uprawiacie, czcigodni czlonkowie Akademii i uczeni, za-
réwno w dziedzinie badan podstawowych, jak i stosowanych, mogla poméc
ludzko$ci, z poparciem religii i w zgodzie z nig, odnalez¢ droge nadziei i osiagna¢
ostateczny cel pokoju i wiary!

42. Wiara chrzescijanska a teoria ewolucji.

Przeméwienie Jana Pawta II do uczestnikow Miedzynarodowego
Sympozjum na temat ,Wiara chrze$cijaniska a teoria ewolucji’,
Rzym, 26 kwietnia 1985 roku

W okresie wielkanocnym, kiedy z wielkg rados$cia $wiecimy tajemnice powstania
z martwych Jezusa Chrystusa, chetnie korzystam z okazji, aby powita¢ obecnych
tutaj uczestnikéw miedzynarodowego sympozjum naukowego, ktoérzy przybyli
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w tych dniach do Rzymu, by przedyskutowa¢ doniosty problem: ,Wiara chrze-
$cijaniska a teoria ewolucji’”.

Wielowarstwowe i zawierajace w sobie duzy tadunek tresci filozoficznych
pojecie ewolucji staje si¢ od dluzszego czasu w coraz wigkszym stopniu rozleglym
paradygmatem wspolczesnej §wiadomosci. Usituje ono zespoli¢ fizyke, biolo-
gie, antropologie, etyke i socjologie w ogélny, naukowy system interpretacyjny.
Paradygmat ewolucji staje sie stopniowo — w niematlej mierze za sprawg stale
narastajacej literatury — czym$ w rodzaju zamknigtego $wiatopogladu, jakiegos
»ewolucjonistycznego obrazu $wiata”.

Od materialistycznego obrazu $wiata, jaki byl propagowany na przelomie
ubiegtego i obecnego wieku, §wiatopoglad ten rdzni si¢ bardziej szczegélowym
wypracowaniem i wigksza zdolno$cig do integracji wymiaréw pozornie niew-
spotmiernych. Jesli tradycyjny materializm probowat etyczng i religijng samo-
wiedze¢ czlowieka demaskowac jako iluzje, a czasem gwaltownie jg zwalczal, to
ewolucjonizm biologiczny czuje si¢ dostatecznie silny, aby te samo$wiadomos¢
tlumaczy¢ funkcjonalnie przez zwigzane z nig korzysci w procesie selekcji i aby
ja wciela¢ w calos$¢ swojej koncepcji. Ma to ten praktyczny skutek, ze promotorzy
tego ewolucyjnego $wiatopogladu zajeli wobec religii nowe stanowisko, rézniace
sie nie od stanowiska zajmowanego w blizszej i dalszej przeszlosci.

Co sig¢ tyczy czysto przyrodoznawczego aspektu tego problemu to juz moéj
niezapomniany poprzednik, papiez Pius XII, w roku 1950 wskazal w encyklice
Humani generis, ze dyskusja na temat ,,ewolucji jako modelu interpretacyjnego
nie natrafia na przeszkody ze strony wiary, jesli pozostaje w ramach metody przy-
rodoznawczej i jej mozliwosci. Granice zasiegu tej metody wyznacza on, moéwiac,
ze Urzad Nauczycielski Kosciota nie ma nic przeciwko temu, aby ewolucji, w tym
zakresie, w jakim dotyczy ona pochodzenia ciata ludzkiego z istniejacej juz i ozy-
wionej materii, byla przedmiotem badan uczonych specjalistow z dziedziny nauk
$wieckich i teologii zgodnie z dzisiejszym stanem tych nauk; co si¢ bowiem tyczy
dusz, to wiara katolicka kaze nam trwa¢ przy pogladach, ze s3 one stwarzane bez-
posrednio przez Boga. Przy badaniach tych trzeba z nalezyta powaga, z nalezyta
roztropnoscig i umiarem rozwazac i ocenia¢ argumenty przemawiajace za danym
pogladem lub przeciwko niemu”. Zgodnie z tymi stowami mojego poprzednika,
wlasdciwie rozumiana wiara w dzielo stworzenia i wlasciwie rozumiana teoria
ewolucji nie stoja sobie wzajemnie na przeszkodzie; ewolucja zaktada stworzenie,
stworzenie za$ przedstawia si¢ w §wietle ewolucji jako wydarzenie rozciagniete
w czasie - creatio continua — w ktérym Bog jako ,,Stworca nieba i ziemi” staje
sie widoczny oczom wiary.

Problem prawidlowego rozgraniczenia i prawidtowego przyporzadkowa-
nia réznych dziedzin ludzkiego poznania, ktéry stoi w centrum wspomnianej
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wypowiedzi encykliki Humani generis, przez nowy ,ewolucjonistyczny obraz
$wiata” zyskal tez nowe wymiary. W rozleglej wizji tego obrazu $wiata chodzi
juz nie tylko o powstanie czlowieka, lecz - szerzej — o sprowadzenie wszystkich
zjawisk duchowych, facznie z moralnoscig i religia, do podstawowego modelu
~ewolucji’, z ktorego perspektywy zostaje rowniez okreslona ich funkcja i gra-
nice. Taka funkcjonalizacja wiary chrzescijanskiej godzitaby w sama jej istote,
zmieniajac jej charakter. Dlatego odpowiedzialna w stosunku do wiary mysl
musi si¢ przeciwstawi¢ takiemu ewolucyjnemu $wiatopogladowi, ktéry wykracza
daleko poza swoje przyrodoznawcze podstawy. Centralnym problemem wiary
jest zawsze problem prawdy. Tak wiec i tutaj musi ona zapytac, jakg prawdziwo$¢
i — ewentualnie - jakie miejsce w hierarchii warto$ci mozna przypisa¢ teoriom
naukowym, ktére maja wspierac i uzasadnia¢ prezentowang cze¢stokro¢ w sposéb
popularnonaukowy filozofi¢, wprowadzang w poznanie przyrodoznawcze albo
rozwijang w nawigzaniu do niego.

Jest rzecza jasng, ze z tym bardzo wazkim zadaniem nie mozna si¢ uporac
bez pomocy filozofii Jest wlasnie sprawa filozofii poddawac krytycznemu spraw-
dzeniu sposéb dochodzenia do wynikéw i hipotez, okresla¢ stosunek miedzy
teoriami a sgdami jednostkowymi, status sadoéw przyrodoznawczych i ich zasieg,
a w szczegdlnosci odrozniaé wlasciwg tres¢ twierdzen naukowych od $§wiatopo-
gladowych ekstrapolacji.

Dlatego cieszg si¢ z tego sympozjum, na ktérym kompetentni uczeni - zwlasz-
cza filozofowie i teologowie roznych kierunkow i specjalisci — pragng podjac sie
tej pracy z zamiarem, aby $cisle zlokalizowa¢ problemy i wraz z rozeznaniem
pytan przygotowac takze grunt dla prawidtowych odpowiedzi. Ostatecznie chodzi
tutaj o zrozumienie czlowieka, ktérego naturalnie nie mozna oddzieli¢ od pro-
blemu Boga. Wedlug gtebokich stéw Romana Guardiniego, czlowieka rozumie
tylko ten, kto zna Boga, Istotnie, dopiero w tej poszerzonej perspektywie jawi si¢
prawdziwa wielko$¢ cztowieka, okazuje si¢, kim on w najglebszym sensie jest:
chciang i umilowang przez swego Stworce istota, ktorej niezbywalna wielko$¢
polega na tym, Ze wolno jej zwracac si¢ do Boga stowem ,,Ty”.

43. Autonomia nauki w harmonii prawdy.

Przeméwienie Jana Pawta II do Papieskiej Akademii Nauk,
Rzym, 31 pazdziernika 1993 roku

1. Zakoniczenie plenarnej sesji Papieskiej Akademii Nauk jest dla mnie pomysl-
ng okazja do spotkania z jej czlonkami. Sg tu dzi$§ obecni takze moi najblizsi
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wspolpracownicy oraz szefowie misji dyplomatycznych akredytowanych przy
Stolicy Apostolskiej. Wszystkich serdecznie witam.

Mysle w tej chwili o panu profesorze Marini-Bettdlo, ktéremu choroba nie
pozwolila by¢ dzisiaj wérdd nas. Zycze mu jak najszybszego powrotu do zdrowia
i zapewniam o pamieci w modlitwie.

Pragne takze pozdrowic¢ osoby, ktore po raz pierwszy uczestnicza w pracach
Akademii. Dziekuje im za wklad, jaki wnosza w jej prace dzigki swym wysokim
kwalifikacjom.

Z rado$cig witam takze pana profesora Adi Shamira, pracownika Weizmann
Institute of Science w Rehovot w Izraelu, odznaczonego ztotym Medalem
Piusa XI, przyznanym przez Akademie; skladam mu z tej okazji serdeczne
gratulacje.

Nasza uwage zajmujg dzi§ dwa zagadnienia, bardzo kompetentnie przed-
stawione tu przez kardynata Paula Pouparda i ojca Georgea Coyne’a, ktérym
chcialbym podziekowac¢ za ich relacje.

%% %

2. Na poczatek pragne wyrazi¢ uznanie Papieskiej Akademii Nauk za to, Ze po-
stanowila poswigci¢ swa sesje plenarng problemowi tak bardzo istotnemu i aktu-
alnemu, a mianowicie nowemu zjawisku ,,powstawania ztozonosci” (lemergence
de la complecite) w matematyce fizyce, chemii i biologii.

Wylonienie si¢ problemu zlozonos$ci wyznacza prawdopodobnie w historii
nauk przyrodniczych etap réwnie wazny jak ten z ktérym zwigzane jest imig
Galileusza. Wéwczas wydawalo sie Ze musi ostatecznie zapanowac jednolity
model porzadku $wiata Ztozonos$¢ natomiast oznacza, iz opis catego bogactwa
rzeczywisto$ci wymaga postuzenia si¢ wieloma modelami.

Ta konstatacja stawia nas wobec pytania, ktére zadajg sobie uczeni, filozo-
fowie i teolodzy: jak pogodzi¢ wyjasnianie $wiata — ktére musi rozpoczynac sie
od poziomu obiektéw jednostkowych i zjawisk elementarnych - z uznaniem
zasady, ze ,calo$¢ to co$ wiecej niz suma skladnikéw”?

W dazeniu do $cistego opisu i do formalizacji danych empirycznych uczony
sktonny jest postugiwac sie pojeciami metanaukowymi, ktérych zastosowanie
wynika jak gdyby z samej logiki procedury naukowej. Nalezy bardzo doktad-
nie okresli¢ nature tych poje¢, aby nie doprowadzily one do nieuprawnionych
ekstrapolacji, wiazacych odkrycia $ci$le naukowe z okreslong wizja $wiata lub
i tezami ideologicznymi czy filozoficznymi, ktére bynajmniej z nich nie wynikaja.
Dostrzegamy tu znaczenie filozofii, ktora rozpatruje zaréwno same zjawiska, jak
iich interpretacje.

%%
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3. Przyjrzyjmy sie dla przykladu procesowi formutowania nowych teorii nauko-
wych, ktére maja wyjasni¢ zjawisko zycia. Poprawna metodologia nie pozwala
interpretowac ich bezposrednio w jednorodnym kontekscie nauki. Zwlaszcza
wowczas, gdy chodzi o taki przejaw zycia, jakim jest cztowiek i jego mdzg, nie
mozna negacje¢ istnienia duszy duchowej albo ze s3 one dowodem na stusznos¢
doktryny o stworzeniu czy tez — przeciwnie — czynig ja bezuzyteczng.

Niezbedny jest wysitek glebszej interpretacji: to wlasnie stanowi przedmiot
filozofii, ktéra jest poszukiwaniem globalnego sensu danych uzyskanych z do-
$wiadczenia, a wiec takze zjawisk zaobserwowanych i zanalizowanych przez nauke.

Wspolczesna kultura czyni koniecznym nieustanny wysilek syntezy danych
iintegracji wiedzy. To prawda, ze sukcesy nauki, ktérych jestesmy §wiadkami, sa
wynikiem specjalizacji poszukiwan. Jesli jednak nie rownowazy jej refleksja zmie-
rzajaca do ukazania wzajemnych powigzan réznych dziedzin wiedzy, powstaje
ogromne ryzyko uksztaltowania sie ,kultury rozdartej”, ktora bylaby w istocie
zaprzeczeniem prawdziwej kultury. Kultura nie jest bowiem do pomyslenia bez
humanizmu i madrosci.

%%

4. Podobne mysli nurtowaty mnie podczas obchodéw stulecia urodzin Alberta
Einsteina, 10 listopada 1979 roku, kiedy przemawiajac do czlonkow waszej
Akademii wyrazatem Zyczenie, by ,,teologowie, naukowcy i historycy, ozywieni
duchem szczerej wspodlpracy, poglebiali badania nad sprawa Galileusza, lojalnie
uznajac bledy ktorejkolwiek ze stron i przyczyniajac sie tym samym do znikniecia
nieufnosci, ktére dla wielu umystéw bywaja wciaz jeszcze przeszkoda w owocnej
zgodzie miedzy nauka a wiarg”. 3 lipca 1981 roku zostata w tym celu powotana
specjalna komisja naukowa. Zakonczywszy prace w roku trzystu pie¢dziesigciole-
cia $mierci Galileusza, komisja ta prezentuje dzi$ swoje liczne i bardzo wartoscio-
we publikacje. Pragne wyrazi¢ gleboka wdziecznos¢ kardynatowi Poupardowi,
pelnigcemu w koncowej fazie dziatalnosci komisji funkcje koordynatora badan.
Wszystkim specjalistom, ktorzy w jakikolwiek sposdb uczestniczyli w pracach jej
czterech zespoldw, realizujacych interdyscyplinarny program, sktadam wyrazy
glebokiej wdzigcznosci i zadowolenia. Praca wykonana w ciggu ponad dziesieciu
lat byta odpowiedzig na jedno ze wskazan Soboru Watykanskiego II i pozwo-
lita zobaczy¢ w pelniejszym $wietle istotne elementy podjetego zagadnienia.
W przyszloéci nauka zawsze bedzie musiata bra¢ pod uwage wyniki prac komisji.

By¢ moze zdziwi si¢ kto$, ze — przemawiajac do czlonkéw Akademii na za-
konczenie tygodnia studiéw na temat powstawania ztozono$ci w réznych dyscy-
plinach naukowych - wracam dzi$§ do sprawy Galileusza. Czyz bowiem sprawa
ta nie zostala juz dawno temu odestana do archiwéw i czyz popelnione w niej
bledy nie zostaly juz ujawnione?
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Z pewnoscig tak. Jednakze problemy stanowigce podioze tej sprawy dotykaja
samej natury nauki, a takze or¢dzia wiary. Nie mozna zatem wykluczy¢, ze znaj-
dziemy si¢ kiedy$ w analogicznej sytuacji, ktora bedzie wymagac zaréwno od ludzi
nauki, jak i ludzi wiary doktadnego uswiadomienia sobie zakresu i granic wia-
snych kompetencji. Przykladem moze tu by¢ dyskusja o zagadnieniu ztozono$ci.

%%

5. Istote dysputy wokol sprawy Galileusza stanowia dwa problemy.

Pierwszy jest natury epistemologicznej i dotyczy hermeneutyki biblijnej. M6-
wigc o nim, trzeba podkresli¢ dwie sprawy. Po pierwsze, Galileusz — podobnie
jak wigkszos¢ jego przeciwnikéw - nie czynil rozréznienia migdzy naukowym
opisem zjawisk naturalnych a filozoficzng refleksja nad natura, do ktérej sktania
zwykle poznanie naukowe. To dlatego zaproponowal uznanie teorii Kopernika
za hipoteze¢, dopoki nie zostanie potwierdzona niezbitymi dowodami. A przeciez
pozostawalo to w zgodzie z wymogami metody eksperymentalnej, ktorej on sam
byl genialnym tworca.

Po drugie, geocentryczna wizja $wiata byta powszechnie przyjeta w 6wczesnej
kulturze jako w petni zgodna z nauka zawartg w Biblii, ktorej pewne stwierdzenia,
dostownie interpretowane, zdawaly si¢ stanowi¢ potwierdzenie geocentryzmu.
Teolodzy epoki Galileusza stangli zatem wobec problemu zgodnosci teorii he-
liocentrycznej z Pismem Swietym.

Tak wiec nowa nauka, jej metody oraz jej zasada wolno$ci poszukiwan zmusilty
teologow do rewizji kryteriow interpretacji Biblii. Wigkszos$¢ z nich nie byta do
tego zdolna.

Rzecz paradoksalna, ze Galileusz, czlowiek gleboko wierzacy, okazatl tu wigk-
sza przenikliwo$¢ niz teolodzy - jego przeciwnicy! ,Cho¢ Pismo Swiete nie
moze si¢ myli¢ - pisal do Benedetto Castellego — moze si¢ ,,myli¢, i to na wiele
sposobdw, ten, kto je interpretuje i komentuje”. Znany jest takze jego list do
Krystyny Lotarynskiej (z 1615 roku), bedacy jakby matym traktatem o herme-
neutyce biblijne;j.

%%

6. Mozemy juz teraz sformutowa¢ pierwszy wniosek. Pojawienie si¢ radykal-
nie nowej metodologii badania zjawisk naturalnych wymaga uporzadkowania
wszystkich dziedzin wiedzy. Zmusza kazda z nich do $cidlejszego okreslenia
swoich kompetencji, perspektywy obserwacji i metod, a takze zrozumienia
rzeczywistej doniostosci swoich twierdzen. Innymi stowy, zobowiagzuje kazda
dyscypline do doktadniejszego uswiadomienia sobie wlasnej natury.

Wstrzas wywolany przez teorie Kopernika stworzyl zatem koniecznos¢ reflek-
sji epistemologicznej nad naukami biblijnymi, ktéra miata z czasem przynies¢
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obfite owoce w postaci osiggnie¢ nowoczesnej egzegezy i ktéra znalazla oficjalna
aprobate oraz impuls do dalszego rozwoju w soborowej Konstytucji Dei verbum.

%%

7. Opisany tu kryzys nie byt jedynym czynnikiem, ktéry wpltynat na sposéb
interpretacji Biblii. Dochodzimy tu do drugiego aspektu problemu - aspektu
duszpasterskiego.

Ze wzgledu na wlasciwa sobie misje Ko$cidt musi zwracaé uwage na duszpa-
sterskie konsekwencje swoich wypowiedzi. Nie ulega watpliwosci, Ze jego stowa
muszg by¢ przede wszystkim zgodne z prawda. Powstaje jednak problem, jak
potraktowa¢ nowe odkrycie nauki, gdy zdaje si¢ ono zaprzeczaé prawdom wiary.
Koniecznos¢ zajecia stanowiska wobec teorii kopernikanskiej postawita Kosciét
przed trudnym problemem duszpasterskim, poniewaz geocentryzm uwazany byt
za integralng cze$¢ nauczania biblijnego. Nalezalo przezwycigzy¢ stare nawyki
myslowe i jednoczesnie znalez¢ skuteczne metody przekazania nowej wiedzy
Ludowi Bozemu. Ogolnie mozna powiedzie¢, ze duszpasterz musi by¢ czltowie-
kiem wielkiej odwagi, wystrzegajacym si¢ zaréwno postawy nazbyt lekliwej, jak
i pochopnego osadu, jedno i drugie bowiem moze wyrzadzi¢ wiele zla.

%%

8. Mozemy tu wspomnie¢ o innym jeszcze kryzysie, podobnym to tego, ktory
tu omawiamy. W ubieglym stuleciu i na poczatku obecnego postep nauk histo-
rycznych pozwolil poszerzy¢ wiedze¢ o Biblii i srodowisku, w ktérym powstala.
Racjonalistyczny kontekst, w jakim najczesciej prezentowano te nowe zdobycze
wiedzy stwarzal wrazenie, ze prowadza one do ruiny wiary chrzescijanskiej.
Niektorzy, powodowani pragnieniem obrony wiary, sadzili ze nalezalo odrzu-
ci¢ naukowo udowodnione twierdzenia historykéw. Byta to decyzja pochopna
i chybiona. Dopiero ojciec Lagrange w swoim pionierskim dziele zdotal dokona¢
w tej dziedzinie niezbednych rozréznien na podstawie wlasciwych kryteriow.

Trzeba w tym miejscu powtorzy¢ to, co powiedzialem juz wczesniej: teolodzy
majg obowigzek statego uzupelniania swej wiedzy o nowych zdobyczach nauki,
tak by w razie potrzeby byli zdolni zdecydowa¢, czy powinni je uwzgledni¢
w swojej refleksji i zmodyfikowaé swoje nauczanie.

%%

9. Podczas gdy kulture wspdlczesng cechuje tendencja do scjentyzmu, horyzont
kulturowy epoki Galileusza byt jednolity i nosit znamie okreslonej formacji
filozoficznej. Ten jednolity charakter kultury, stanowigcy sam w sobie warto$¢
pozytywna i pozadang takze dzisiaj, byl jedna z przyczyn potepienia Galile-
usza. Teologowie w wigkszosci nie dostrzegali formalnego rozréznienia miedzy
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Pismem $wietym a jego interpretacjg, wskutek czego niestusznie przenosili
w sfere doktryny wiary kwestie, ktéra w rzeczywistosci stenowi przedmiot
badania naukowego.

Jak zresztg przypomnial kardynal Poupard, Robert Bellarmin, ktory zrozumiat
istote sporu, uwazal, ze gdyby znaleziono dowody na ruch orbitalny Ziemi wo-
kot Stonca, ,,nalezaloby zachowac wielkg ostroznos¢ w wyjasnianiu” wszystkich
fragmentow Biblii, ktore zdajg si¢ twierdzi¢, ze Ziemia jest nieruchoma, ,,i uznaé
raczej, ze ich nie rozumiemy, niz ze to, co dowiedzione, jest falszem” Juz wczeéniej
zreszta ta sama madroscig i tym samym szacunkiem dla stowa Bozego kierowat
sie $wiety Augustyn, gdy pisal: ,,Jezeli zdarza sie, ze autorytet Pisma Swietego
zostaje przeciwstawiony twierdzeniu oczywistemu i pewnemu, znaczy to, ze ten,
kto wyjasnia Pismo, niewlasciwie je rozumie. To nie rzeczywisty sens Pisma jest
sprzeczny z prawda, ale sens, ktory on mu nadal. Nie to, co znalazt w Pi§mie,
sprzeciwia si¢ prawdzie, ale to, co stworzyla jego mysl, sadzac, ze odczytuje
sens Pisma”. Sto lat temu mysl te podjat Leon XIII w encyklice Providentissimus
Deus: ,Poniewaz prawda nie moze w zaden sposdb zaprzecza¢ prawdzie, mozna
by¢ pewnym, ze blad jest ukryty w interpretacji §wietych stéw albo po drugiej
stronie sporu”.

Kardynat Poupard przypomnial nam takze, ze wyrok z roku 1633 nie byl
nieodwolalny i ze spor wokol niego toczyt sie nieustannie az do roku 1820, kiedy
to udzielono imprimatur dzielu kanonika Settele.

%%

10. Poczawszy od epoki o$wiecenia az do naszych czaséw sprawa Galileusza
stanowita swoisty mit, ktory uksztaltowal obraz wydarzen dos¢ daleki od rzeczy-
wisto$ci. Widziana w tej perspektywie, byla ona symbolem rzekomego odrzuce-
nia przez Kosciét postepu naukowego, czyli dogmatycznego ,,obskurantyzmu’,
sprzecznego z wolnym poszukiwaniem prawdy. Mit ten odegral donioslg role
w kulturze: przyczynil sie do utwierdzenia wielu rzetelnych ludzi nauki w prze-
konaniu, ze duch nauki i jej etyka poszukiwania prawdy sa nie do pogodzenia
z wiarg chrzescijanska. Tragiczne wzajemne nieporozumienie zostalo zinterpre-
towane jako wyraz konstytutywnej sprzecznoéci migdzy nauka a wiarg. Wiedza,
jaka czerpiemy z najnowszych badan historycznych, pozwala nam stwierdzi¢, ze
to bolesne nieporozumienie nalezy juz do przeszlosci.

%%

11. Sprawa Galileusza moze takze dla nas stac si¢ lekcja, przydatng w analogicz-
nych sytuacjach, ktdre istniejg dzis lub moga si¢ pojawi¢ w przysztosci.

W czasach Galileusza nie do pomyslenia byla wizja swiata pozbawiona ab-
solutnego fizycznego punktu odniesienia. Poniewaz zas znany wowczas kosmos
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zawieral si¢ caly - by tak rzec - w systemie stonecznym, 6w punkt odniesienia
mozna bylo umiejscowi¢ jedynie na Ziemi lub na Stoncu. Dzisiaj, po odkryciach
Einsteina i w perspektywie nowoczesnej kosmologii, zaden z tych dwdch punk-
tow nie ma juz takiego znaczenia, jakie im wtedy przypisywano. Ta uwaga nie ma
rzecz jasna podwazac stusznosci stanowiska zajetego w sporze przez Galileusza;
wskazuje jedynie, ze ponad dwiema czastkowymi i wzajemnie sprzecznymi wizjami
istnieje czesto wizja szersza, ktora obydwie ogarnia i przekracza.

%%

12. Wylania sie tu wniosek, ze rdzne dyscypliny wiedzy wymagaja stosowania
réznych metod. Galileuszowi, ktory wynalazt w praktyce metode eksperymen-
talng, intuicja genialnego fizyka oraz liczne argumenty pozwolity dojs¢ do prze-
konania, ze tylko Stonce mogto stanowi¢ centrum znanego wowczas $wiata, to
znaczy systemu planetarnego. Blad teologéw opowiadajacych sie za centralnym
polozeniem Ziemi polegal na tym, ze sadzili oni, iz nasza wiedza o fizycznej
strukturze wszech$wiata byta nam w pewien sposéb narzucona przez dostowne
rozumienie sensu Pisma Swigtego. Przypomnijmy tu jednak stynne stowa, ktére
mial wypowiedzie¢ Baronius: Spiritui Sancto mentem fuisse nos docere guomodo
ad coelum eatur, non quomodo coelum gradiatur. W rzeczywistosci Pismo Swiete
nie zajmuje sie szczegétami budowy fizycznego $wiata, ktérego poznanie odbywa
sie dzigki ludzkiemu doswiadczeniu i rozumowaniu. Istnieja dwa rodzaje wiedzy:
ta, ktora ma zrodto w Objawieniu, i ta, ktdrg rozum moze odkry¢ wlasnymi sila-
mi. Do tej drugiej dziedziny nalezg zwlaszcza nauki eksperymentalne i filozofia.
Rozréznienia miedzy obydwoma nie nalezy pojmowac jako opozycji: nie s3 one
calkowicie sobie obce, lecz spotykaja sie w pewnych punktach. Metodologia
wlasciwa kazdej z nich pozwala uwypukli¢ rézne aspekty rzeczywistosci.

%%

13. Akademia prowadzi swoje prace w takim wiasnie duchu. Jej gtéwnym
zadaniem jest popieranie rozwoju wiedzy, zgodnie z zasadg autonomii nauki,
ktora Stolica Apostolska jednoznacznie uznata, zatwierdzajac statut Akademii.

Od teorii naukowej lub filozoficznej wymaga si¢ przede wszystkim, by byta
prawdziwa, a przynajmniej oparta na powaznych i solidnych przestankach.
Celem Akademii jest wlasnie rozpoznawanie i upowszechnianie tego, co przy
aktualnym stanie nauki i w granicach jej kompetencji mozna uzna¢ za prawde
z cala pewnoscia lub przynajmniej z takim prawdopodobienstwem, ze nieostroz-
nie i nierozumnie bytoby ja odrzuci¢. Dzieki temu bedzie mozna w przysztosci
unikna¢ niepotrzebnych sporéw.

Powazna informacja naukowa bedzie zatem stanowi¢ najcenniejszy wklad,
jaki Akademia moze wnosi¢ w poprawne formulowanie i w rozwigzywanie
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niepokojacych problemoéw, ktérym Kosciol musi poswiecaé uwage ze wzgledu
na wlasciwg sobie misj¢. Problemy te nie dotyczg juz tylko astronomii, fizyki
i matematyki, ale takze dziedzin stosunkowo nowych, takich jak biologia i bio-
genetyka. Liczne niedawne odkrycia naukowe oraz ich potencjalne zastosowania
oddzialuja dzi$ bardziej bezposrednio niz w przeszlosci na czlowieka, na jego
sposob myslenia i dzialania, a niekiedy zdajg si¢ zagraza¢ samym podstawom
czlowieczenstwa.

%%

14. Istniejg dwie dziedziny rozwoju ludzkosci. Pierwsza obejmuje kulture, poszu-
kiwania naukowe i techniczne, stowem wszystko to, co nalezy do horyzontalnego
wymiaru czlowieka i stworzonego $wiata i co wzrasta w zdumiewajacym tempie.
Aby ten rozwdj nie pozostal procesem calkowicie zewnetrznym wobec czlowie-
ka, musi mu towarzyszy¢ coraz glebsze ksztaltowanie sumienia i zgodne z nim
postepowanie. Druga dziedzina rozwoju obejmuje to, co w czlowieku najgtebsze,
co czyni go transcendentnym wobec $wiata i samego siebie i co kaze mu szuka¢
Tego, ktory jest Stworca wszystkich rzeczy. Ostatecznie tylko ten wymiar werty-
kalny moze nada¢ prawdziwy sens byciu i dziataniu czlowieka poniewaz stawia
go pomiedzy jego poczatkiem i kresem. W tym podwdjnym - horyzontalnym
i wertykalnym - procesie rozwoju czlowiek realizuje si¢ jako istota duchowa
i jako homo sapiens. Mozna jednak zauwazy¢, ze rozwdj nie jest jednorodny
i prostoliniowy i Ze postep nie zawsze przebiega bez zakldcen. Ujawnia to nietad
wlasciwy ludzkiej kondycji. Uczony, ktéry zdaje sobie sprawe z tej dwoistosci
rozwoju i pamigta o niej, przyczynia sie do przywrécenia harmonii.

Kto prowadzi badania naukowe lub techniczne, przyjmuje jako przestan-
ke tego przedsiewziecia poglad, ze $wiat nie jest chaosem, ale ,kosmosem’, to
znaczy, ze istnieje w nim fad i rzadzg nim prawa natury, ktére mozna ogarna¢
mysla, a wrecz ze taczy go pewne pokrewienstwo z ludzkim duchem. Einstein
zwykl mawiad, ze ,to, co jest w $wiecie odwiecznie niezrozumiale, to fakt, iz
jest on zrozumialy”. Ta zrozumialo$¢, poswiadczona wspaniatlymi odkryciami
naukowymi i technicznymi, odsyla ostatecznie do transcendentnej i pierwotnej
mysli, ktorej znamie¢ nosi kazda rzecz.

Panie i Panowie, na zakonczenie tego spotkania pragne wam zyczy¢, abyscie
poprzez swoje poszukiwania i refleksje zdotali dopomdc naszym wspdtczesnym
w budowaniu harmonijnego zycia spotecznego i §wiata pelniej odpowiadajacego
godnosci czltowieka. Dzickuje wam za waszg stuzbe na rzecz Stolicy Apostolskiej
i prosze Boga, by hojnie udzielil wam swoich darow.
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44. Powstanie i ewolucja zycia a ewangelia Zycia.

Przemdwienie Jana Pawta II do Papieskiej Akademii Nauk
w zwigzku z sesjg naukowgq ,,Powstanie i ewolucja zycia”,
Rzym, 22 pazdziernika 1996 roku

Z wielka przyjemnoscig kieruje stowa serdecznego pozdrowienia do Pana Pre-
zesa i Was wszystkich, ktérzy wchodzicie w sklad Papieskiej Akademii Nauk,
z okazji obecnej sesji plenarnej. W szczegdlny sposob witam nowych czlonkow
Akademii, po raz pierwszy uczestniczacych w obradach. Pragne takze wspomnie¢
o akademikach zmartych w ostatnim roku i powierzy¢ ich Panu zycia.

1. Obchodzac 60. rocznice odnowy Akademii, pragne przypomniec¢ intencje,
jakimi kierowal si¢ moj poprzednik Pius XI. Chcial on mie¢ w swoim otoczeniu
grupe wybitnych naukowcow, od ktérych oczekiwal, ze beda z catkowita swoboda
informowac Stolice Apostolska o postepach badan naukowych i w ten sposob
wspomagac jej refleksje.

Od tych, ktérych nazywat czesto Senatus scientificus Kosciola, wymagat stuzby
prawdzie. To samo wezwanie i ja kieruje dzisiaj do was, przekonany, ze wszyscy
bedziemy czerpac korzysci z ,,owocnego i szczerego dialogu miedzy Kosciotem
anauky” (przemowienie do Papieskiej Akademii Nauk, 28 pazdziernika 1986 r., n. 1).

% %%

2. Ciesze sie, ze jako pierwszy temat pracy wybraliscie pochodzenie Zycia i ewo-
lucje - temat wazki i zywo interesujacy Kosciol, jako ze Objawienie zawiera
réwniez nauczanie dotyczace natury i pochodzenia cztowieka. W jaki sposob
mozna pogodzi¢ konkluzje réznych dyscyplin naukowych z tym, co glosi ore-
dzie Objawienia? Jesli za$ na pierwszy rzut oka wydaje sie, Ze natrafimy tu na
sprzecznosci, to w jakim kierunku nalezy is¢, aby znalez¢ ich rozwigzanie? Wiemy
przeciez, ze prawda nie moze zaprzecza¢ prawdzie (por. Leon XIII, Providentis-
simus Deus). Wielkie znaczenie dla lepszego zrozumienia prawdy historycznej
majg tez wasze badania nad stosunkami miedzy Kosciolem a nauka w okresie
od XVI do XVIII w.

Podczas obecnej sesji plenarnej podjeliscie refleksje na temat nauki u progu
trzeciego tysigclecia, poczynajac od sformulowania najwazniejszych problemow
zwigzanych z nauka, a majacych znaczenie dla przyszlosci czlowieka. Wasze
badania wskazujg droge do takich rozwiazan, ktére beda korzystne dla calej
ludzkiej wspolnoty. W sferze natury nieozywionej i ozywionej rozwoéj nauki
i jej zastosowan stawia nas wobec nowych pytan. Kosciét bedzie mogt lepiej
doceni¢ znaczenie tych pytan, jezeli pozna ich najistotniejsze aspekty. Dzigki
temu bedzie tez mogl — zgodnie ze swoja szczegdlng misjg — wskazywac kryteria
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rozeznania moralnego postepowania, do jakiego powolany jest kazdy czlowiek
w perspektywie integralnego zbawienia.

%%

3. Zanim podziele si¢ kilkoma refleksjami bezposrednio dotyczacymi kwestii
poczatkéw zycia oraz ewolucji, pragne przypomnie¢, ze Magisterium Kosciota,
dzialajac w ramach swoich kompetencji, wyrazato juz opinie na te tematy. Przy-
tocze tu dwie wypowiedzi.

W swej encyklice Humani generis (1950 r.) moj poprzednik Pius XII stwier-
dzit, Ze nie ma sprzecznosci miedzy ewolucja a nauka wiary o czltowieku i jego
powolaniu, pod warunkiem, ze nie zagubi si¢ pewnych niezmiennych prawd
(por. AAS 42 [1950], 575-576).

Ja takze, wypowiadajac si¢ na temat sprawy Galileusza podczas spotkania
z uczestnikami plenarnej sesji waszej Akademii 31 pazdziernika 1992 r., zwrd-
cilem uwage na to, Ze poprawna interpretacja natchnionego stowa wymaga
stosowania $cistej hermeneutyki. Trzeba precyzyjnie okresli¢ wlasciwy sens
Pisma, odrzucajac bezpodstawne interpretacje, ktdre przypisuja mu to, co jest
sprzeczne z jego intencjami. Aby wyraznie zakresli¢ granice swojej dziedziny
badan, egzegeta i teolog powinni na biezaco poznawa¢ najnowsze osiggniecia
nauk przyrodniczych (por. AAS 85 [1993], 764-772; przemdwienie do Papieskiej
Komisji Biblijnej z 23 kwietnia 1993 r., zapowiadajace publikacje dokumentu
Interpretacja Biblii w KoSciele, AAS 86 [1994], 232-243).

%%

4. Encyklika Humani generis, uwzgledniajac stan badan naukowych swojej epoki,
a zarazem wymogi stawiane przez teologie, uznawata doktryne ,,ewolucjonizmu”
za powazng hipoteze, godna rozwazenia i poglebionej refleksji na réwni z hi-
poteza przeciwng. Pius XII sformulowal przy tym dwa warunki natury meto-
dologicznej: nie nalezy przyjmowac tej tezy w taki sposdb, jak gdyby byta to juz
doktryna pewna i udowodniona oraz jak gdyby mozna bylo zupelnie abstrahowa¢
od tego, co méwi na ten temat Objawienie. Wskazal tez, pod jakim warunkiem
opinia ta daje si¢ pogodzi¢ z wiarg chrzescijaniska; do tej kwestii powrdce pozniej.

Dzisiaj, prawie pol wieku po publikacji encykliki, nowe zdobycze nauki kaza
nam uznac, ze teoria ewolucji jest czyms wigcej niz hipotezg. Zwraca uwage fakt,
ze teoria ta zyskiwala stopniowo coraz wigksze uznanie naukowcodw w zwiazku
z kolejnymi odkryciami dokonywanymi w réznych dziedzinach nauki. Zbiezno$¢
wynikéw niezaleznych badan - bynajmniej niezamierzona i nie prowokowana —
sama w sobie stanowi znaczacy argument na poparcie tej teorii.

Jaki zasieg ma ta teoria? Kwestia ta nalezy do dziedziny epistemologii. Teoria
jest konstrukcjg metanaukowa, odrebna od rezultatow obserwacji, ale zgodna
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z nimi. Dzieki teorii mozna polaczy¢ w calo$¢ pewien zbior niezaleznych od sie-
bie danych i faktow i wyjasnic¢ je w ramach jednolitej interpretacji. Teoria okazuje
si¢ stuszna w takiej mierze, w jakiej pozwala si¢ zweryfikowac; jest nieustannie
oceniana w $wietle faktow; kiedy przestaje uwzglednia¢ fakty, ujawnia swoje
ograniczenia i nieprzydatnos¢. Wymaga wowczas ponownego przemyslenia.

Ponadto sformulowanie teorii takiej jak ewolucjonizm wymaga nie tylko
przestrzegania zgodno$ci z danymi uzyskanymi z obserwacji, ale takze zapozy-
czenia pewnych poje¢ z filozofii przyrody.

W rzeczywistosci nalezy mowic nie tyle o teorii, co raczej o teoriach ewolucji.
Ich wielo$¢ wynika z jednej strony z réznych sposobéw wyjasniania mechanizmu
ewolucji, a z drugiej - z réznych filozofii, ktore stanowig ich punkt odniesienia.
Istnieja mianowicie interpretacje materialistyczne i redukcjonistyczne, a takze
interpretacje spirytualistyczne. Ich ocena nalezy do kompetencji filozofii, a dalej -
do kompetencji teologii.

% %%

5. Magisterium Ko$ciota jest bezposrednio zainteresowane kwestig ewolucji,
poniewaz dotyka ona koncepcji cztowieka, o ktérym Objawienie poucza nas, ze
zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze (por. Rdz 1,28-29). Soborowa
konstytucja Gaudium et spes wspaniale przedstawita te doktryne, stanowiaca
jeden z fundamentéw mysli chrzesdcijanskiej. Przypomniala, ze cztowiek jest
»jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego” (n. 24).
Ujmujac to inaczej, jednostka ludzka nie moze by¢ podporzadkowana gatun-
kowi ani spoteczenstwu jako srodek czy narzedzie, gdyz ma samoistng warto$c.
Jest osobg. Dzigki swej inteligencji i woli jest zdolna tworzy¢ z bliznimi wigzi
wspolnoty i solidarnosci, potrafi ztozy¢ dar z siebie. Sw. Tomasz zauwaza, ze
o podobienstwie cztowieka do Boga stanowi zwlaszcza jego inteligencja spe-
kulatywna, poniewaz relacja miedzy cztowiekiem a przedmiotem jego poznania
przypomina relacje, jaka istnieje miedzy Bogiem a Jego dzielem (Summa Theolo-
giae, I-11, q. 3, a. 5, ad 1). Ponadto cztowiek jest powotany do polaczenia si¢ wiezig
poznania i mitosci z samym Bogiem i ta relacja zostanie w pelni urzeczywistniona
poza czasem, w wieczno$ci. W tajemnicy Chrystusa zmartwychwstalego zostata
nam objawiona cala glebia i wielko$¢ tego powolania (por. Gaudium et spes, 22).
Caly cztowiek, wlacznie z cialem, jest obdarzony taka godnoscia, poniewaz po-
siada dusze duchowa. Pius XII zwrdcit uwage na te istotng kwestie: jesli ciato
ludzkie bierze poczatek z istniejacej wczesniej materii ozywionej, dusza duchowa
zostaje stworzona bezposrednio przez Boga: ,,animas enim a Deo immediate
creari catholica fides nos retinere iubet” (Humani generis, AAS 42 [1950], 575).

W konsekwencji, te teorie ewolucji, ktore inspirujac si¢ okreslong filozofig
uwazajg, ze duch jest wytworem sil materii ozywionej lub prostym epifenomenem
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tejze materii, s3 nie do pogodzenia z prawda o czlowieku. Co wigcej, nie sa
w stanie uzasadni¢ godnosci czlowieka.

%%

6. W przypadku czlowieka mamy zatem do czynienia z réznicg natury ontolo-
gicznej, mozna wrecz powiedzie¢ - ze ,,skokiem” ontologicznym. Czy jednak
gloszac te teze o nieciaglosci ontologicznej nie negujemy owej ciggtosci fizycznej,
ktéra wydaje sie stanowi¢ ni¢ przewodnig badan nad ewolucja, podejmowanych
na plaszczyznie fizyki i chemii? Analiza metody stosowanej w réznych dziedzi-
nach wiedzy pozwala pogodzi¢ ze sobg dwie wizje, ktére mogtyby sie¢ wydawac
catkowicie sprzeczne. Nauki dos§wiadczalne z coraz wigksza dokladnoscia badaja
i opisuja wielorakie przejawy zycia umieszczajac je na skali czasowej. Moment
przejscia do sfery duchowej nie jest przedmiotem obserwacji tego rodzaju. Moze
ona jednak ujawni¢ - na plaszczyznie doswiadczalnej — caly zespot bardzo waz-
nych oznak specyficznosci istoty ludzkiej. Natomiast dos§wiadczenie poznania
metafizycznego, samoswiadomosci i zdolnosci do refleksji, sumienia i wolnosci
czy wreszcie do$wiadczenie estetyczne i religijne nalezg do sfery analizy i re-
fleksji filozoficznej, podczas gdy teologia odkrywa ich sens ostateczny, zgodny
z zamyslem Stworcy.

%%

7. Na zakonczenie pragne przypomnie¢ pewng prawde ewangeliczng, ktéra moze
rozjasni¢ nadprzyrodzonym $wiatlem pole waszych badan nad pochodzeniem
i rozwojem materii ozywionej. Biblia przynosi nam bowiem niezwykle oredzie
zycia. Opisujac najwznio$lejsze formy istnienia, ukazuje nam madrosciowa wizje
zycia. Tq wizja kierowalem sie piszac encyklike o poszanowaniu zycia ludzkiego,
ktérg zatytulowatem wilasnie Evangelium vitae.

Znamienne jest, ze w Ewangelii $w. Jana zycie oznacza Boza $wiatlos¢, ktorej
udziela nam Chrystus. Jestesmy powotani do wejscia w Zycie wieczne, to znaczy
w wiecznos¢ Bozej szczesliwosci.

Aby nas przestrzec przed wielkimi pokusami, jakie nam zagrazaja, Chrystus
przywoluje doniosle stowa z Ksiggi Powtérzonego Prawa: ,,nie samym tylko
chlebem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana”
(Pwt 8,3; por. Mt 4,4).

Zycie jest tez jednym z najpiekniejszych tytuléw, jakie Biblia przyznaje Bogu,
nazywajac Go ,Bogiem zywym”.

Z calego serca prosze Boga, aby wam wszystkim i waszym bliskim udzielil
obficie swego blogostawienstwa.
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45. Glebiej rozumiec tajemnice Boga, czlowieka i $wiata.

Przemdwienie Jana Pawta II do uczestnikow sesji plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk, Rzym, 27 pazdziernika 1998 roku

1. Z radoscia goszcze was dzisiaj i serdecznie witam z okazji sesji plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk, poswigconej ewolucji pojecia natury. Dzigkuje Jego
Ekscelencji panu Nicoli Cabibbo za uprzejme stowa, jakie przed chwilg do mnie
skierowal. Serdecznie pozdrawiam abpa Giuseppe Pittau, bytego kanclerza Akademii,
i dziekuje ks. prat. Marcello Sanchezowi Sorondo, ktéry zgodzil sie przejac te funkcje.

Refleksja, ktora podjeliscie, jest szczegdlnie potrzebna. W starozytnoséci Ary-
stoteles stworzyl pewne formuly, ktére zostaly podjete i poglebione w $rednio-
wieczu i ktérymi postuzyt si¢ Tomasz z Akwinu, wypracowujac swoja doktryne
teologiczng. Wypada sobie zyczy¢, aby naukowcy i filozofowie nadal wnosili
wklad w poszukiwania teologiczne i w rozwdj réznych form ludzkiego poznania,
aby mozna bylo coraz glebiej rozumie¢ tajemnice Boga, cztowieka i stworzenia.
Wzajemne wspoldziatanie réznych dyscyplin, oparte na braterskim dialogu (por.
encyklika Fides et ratio, 33), moze by¢ bardzo owocne, gdyz poszerza nasza wizje
tego, kim jestesmy i kim si¢ stajemy.

%%

2. W ciagu stuleci pojecie natury bylo przedmiotem licznych dyskusji, zwtaszcza
w sferze teologii i filozofii. Koncepcja wypracowana przez Ulpiana sprowadzala
nature wylacznie do biologicznego i instynktownego aspektu czlowieka (por.
Inst., 1,2). Rowniez w niektdrych teoriach wspdtczesnych dostrzegamy sklonnosé
do redukowania czlowieka do rzeczywisto$ci czysto materialne;j i fizycznej, a tym
samym do ukazywania go jako istoty, ktéra rzekomo postepuje dokladnie tak
samo jak inne gatunki istot Zywych. Na skutek rozszerzenia sfery wiedzy nauko-
wej sfowo to zyskalo wiele réznych znaczen. W pewnych dziedzinach odnosi si¢
ono do idei prawa lub modelu; w innych jest zwigzane z pojeciem regularnosci
i powszechnosci; w jeszcze innych wskazuje na rzeczywistos¢ stworzong ujmo-
wang ogodlnie lub pod pewnymi aspektami jako istota zyjaca; w innych wreszcie
opisuje czltowieka - jego wyjatkowos¢ i jedynos¢, jego ludzkie dazenia. Wigze
sie rowniez z pojeciem kultury, aby wyrazac¢ idee stopniowego ksztaltowania sie
osobowosci czlowieka, taczacej w sobie elementy, ktdre zostalty mu dane - czyli
jego nature - z elementami pozyskanymi w kontakcie ze spoleczenstwem - czyli
wymiar kulturowy, przez ktory czlowiek sie realizuje (por. Arystoteles, Polityka,
I, 2, 11-12). Najnowsze odkrycia naukowe i techniczne dotyczace rzeczywisto-
$ci stworzonej i czlowieka w wymiarze nieskonczenie matym i nieskonczenie
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wielkim, w znacznym stopniu zmienily tres¢ pojecia «natura», stosowanego
w odniesieniu do porzadku stworzonego, widzialnego i pojmowalnego rozumem.

%%

3. W obliczu takich rozbieznosci pojeciowych w sferze poszukiwan naukowych
i technicznych warto si¢ zastanowi¢ nad réznymi znaczeniami omawianego
pojecia, jako ze nie mozna bynajmniej lekcewazy¢ konsekwencji, jakie majg one
dla cztowieka i dla sposobu, w jaki postrzegaja go uczeni. Podstawowe niebezpie-
czenstwo polega na sprowadzeniu osoby do rangi rzeczy lub na stawianiu jej na
réwni z innymi elementami przyrody, przez co relatywizuje si¢ pozycje cztowieka,
ktérego Bog postawil w centrum stworzenia. Jezeli badacz interesuje sie przede
wszystkim poszczegolnymi elementami, doznaje pokusy, aby nie postrzegac juz
natury zywej istoty albo rzeczywistosci stworzonej jako pewnej catosci, ale by
traktowac ja jedynie jako zbidr elementéw, migdzy ktérymi wystepuja wielorakie
wzajemne oddziatywania. Traci si¢ wowczas z oczu jednos¢ duchowa i cielesna
cztowieka, jego dusze - zasade duchowa w czlowieku, ktdra jest jak gdyby forma
jego ciata (por. Sobor w Vienne, konstytucja Fidei catholicae, DS, 902).

% %%

4. W katolickiej filozofii i teologii oraz w Magisterium pojecie natury ma istotne
znaczenie, ktére warto uwypukli¢. Wskazuje ono przede wszystkim na rzeczywi-
sto$¢ Boga w samej Jego istocie, wyrazajac w ten sposob Boska jednos¢ «swietej
i niewystowionej Tréjcy — Ojca, Syna i Ducha Swietego — ktdra z natury jest
jednym Bogiem, o jednej substancji, jednej naturze, jednym takze majestacie
i mocy» (Synod Toledanski XI, DS, 525). Tym samym terminem okresla sie tez
rzeczywisto$¢ stworzong, $wiat widzialny, ktory zawdziecza swoje istnienie Bogu
i jest zakorzeniony w akcie stworczym, przez ktory «$wiat zaczal sie wtedy, gdy
zostal wydobyty z nicosci» (KKK, 338). Zgodnie z Bozym zamystem stworzenie
znajduje swoj cel w wielbieniu Stwdrcy (por. Lumen gentium, 36). Rozumiemy
zatem, ze pojecie to wyraza rowniez sens historii, ktora bierze poczatek z Boga
i zmierza ku swemu celowi, jakim jest powrdt wszystkich rzeczy stworzonych
do Boga; historii nie mozna wiec pojmowac jako procesu cyklicznego, poniewaz
Stworca jest takze Bogiem historii zbawienia. «Ten sam jedyny Bog jest funda-
mentem oraz rekojmia poznawalnosci i racjonalnosci naturalnego porzadku
rzeczy, na ktérym z ufnoscig opierajg si¢ ludzie nauki, oraz objawia sie¢ jako
Ojciec naszego Pana Jezusa Chrystusa» (Fides et ratio, 34).

Za posrednictwem rozumu i z pomocg réznych operacji umystowych, ktére
sa wlasciwe dla natury cztowieka, rozpatrywanego jako taki (por. $w. Tomasz
z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 71, a. 2), czlowiek «ze swej natury zdolny jest
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dotrze¢ nawet do samego Stworcy» (Fides et ratio, 8), kontemplujac dzieto stwo-
rzenia, poniewaz Stworca pozwala si¢ rozpozna¢ poprzez wielkos¢ swego dzieta.
Piekno tegoz dziela oraz wzajemne powigzania rzeczywisto$ci stworzonych budza
w uczonych podziw i szacunek dla zasad wpisanych w stworzenie. «Natura —
wlasciwy przedmiot badan filozofii - moze si¢ przyczyni¢ do zrozumienia Bozego
Objawienia» (tamze, 43). Poznanie rozumowe nie wyklucza jednak innej formy
poznania, jaka jest poznanie przez wiare, oparte na prawdzie objawionej i na
fakcie, ze Bog przemawia do ludzi.

% %%

5. Gdy pojecie natury zostanie zastosowane do czlowieka, najdoskonalszego
stworzenia, zyskuje szczegdlne znaczenie. Jedyna istota na ziemi, ktdrej Bog
pragnal dla niej samej, posiada godno$¢ wynikajaca z jej natury duchowej, w kto-
rej dostrzec mozna znamie Stworcy, jako ze czlowiek zostal stworzony na Jego
«obraz i podobienstwo» (Rdz 1, 26) i obdarzony najwyzszymi zdolno$ciami,
jakie moze posiada¢ stworzenie: rozumem i wolg. Zdolnosci te pozwalaja mu
decydowac swobodnie o sobie i nawigzywac tacznos¢ z Bogiem, aby odpowie-
dzie¢ na Jego wezwanie i urzeczywistni¢ samego siebie zgodnie z wtasng natura.
Czlowiek bowiem, majac nature duchowgy, potrafi otworzy¢ sie na rzeczywisto-
$ci nadprzyrodzone i osiagnaé szczescie wieczne, bezinteresownie ofiarowane
mu przez Boga. Ta wzajemna laczno$¢ staje si¢ mozliwa dzigki temu, ze Bog
i cztowiek to dwie istoty natury duchowej. To wlasnie mial na mysli Grzegorz
z Nazjanzu, gdy moéwit o Chrystusie, ktory przyjal nasza ludzka nature: «Chry-
stus postuguje si¢ podobnym, aby uzdrowi¢ podobne» (Oratio 28, 13). Wedtug
wizji tego Ojca kapadockiego podejscie metafizyczne i ontologiczne pozwala
nam pojac tajemnice wcielenia i odkupienia, przez ktéra Jezus, prawdziwy Bog
i prawdziwy czlowiek, przyjat ludzka nature (por. Gaudium et spes, 22). Gdy mo-
wimy o naturze ludzkiej, przypominamy zarazem o jednosci i solidarnosci calego
rodzaju ludzkiego. Cztowieka nalezy bowiem rozpatrywac «w calej prawdzie jego
istnienia i bycia osobowego i zarazem wspdlnotowego, i zarazem spotecznego»
(por. Redemptor hominis, 14).

%%

6. Na zakonczenie naszego spotkania zachecam was, by$cie kontynuowali swoja
prace naukowa w duchu stuzby Stworcy, cztowiekowi i calemu stworzeniu. Dzieki
temu ludzie bedg chwali¢ Boga, gdyz wszystko pochodzi od Niego (1 Krn 29, 14);
beda szanowaé godno$¢ kazdego czlowieka i znajdg odpowiedz na fundamen-
talne pytania o swoje pochodzenie i ostateczny cel (por. Fides et ratio, 1). Beda
chronic¢ stworzenie, «chciane przez Boga jako dar skierowany do cztowieka, jako
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dziedzictwo, ktdre jest przeznaczone dla niego i powierzone mu» (KKK, 299)
oraz z natury dobre (por. Sobor Florencki, bulla Cantate Domino, DS, 1333).

46. Niech prawda rzadzi §wiatem i kieruje Zyciem ludzi.

Przemowienie Jana Pawta II do Papieskiej Akademii Nauk,
Rzym, 10 listopada 2003 roku

Ze szczegllng rado$cig witam was dzisiaj, zebranych tutaj z okazji 400. rocznicy
zalozenia Papieskiej Akademii Nauk. Dziekuje prezesowi Akademii prof. Nicoli
Cabibbo za uprzejme stowa skierowane do mnie w waszym imieniu. Jestem wam
wdzigczny za to, ze zechcieli$cie upamietnic srebrny jubileusz mojego pontyfikatu.

Accademia dei Lincei zostala zalozona w Rzymie w 1603 r. przez Federica
Cesiego przy poparciu papieza Klemensa VIII. W 1847 r. Pius IX reaktywowat
Akademie, za$ w 1936 r. papiez Pius XI gruntownie ja zreformowal. Jej historia
zwigzana jest z dziejami wielu innych akademii nauk na calym swiecie. Z rado$cia
witam prezesdw i przedstawicieli tych instytucji, ktorzy zechcieli wzia¢ udziat
w niniejszym spotkaniu, a zwlaszcza prezesa Accademia dei Lincei.

Z wdzigczno$cig wspominam nasze liczne spotkania w ciggu ostatnich dwu-
dziestu pigciu lat. Daly mi one sposobno$¢ wyrazenia glebokiego uznania dla
tych, ktérzy pracujg w réznych dziedzinach nauki. Uwaznie wstuchiwalem sie
w wasze stowa, dzielilem wasze troski i rozwazatem wasze sugestie. Zachecajac
was do dalszej pracy, zwracalem uwage na to, ze w poszukiwaniu prawdy zawsze
jest obecny wymiar duchowy. Méwitem tez, ze badania naukowe winny mie¢
na celu wspoélne dobro spoteczenstwa oraz integralny rozwdj poszczegélnych
jego cztonkdw.

Ko$ciol wobec badan naukowych

Nasze spotkania pozwolily mi rowniez jasniej przedstawi¢ istotne aspekty na-
uczania i zycia Kosciota w odniesieniu do badan naukowych. Laczy nas wspdlne
pragnienie przezwyciezania nieporozumien, a bardziej jeszcze, by o§wiecata nas
jedyna Prawda, ktora rzadzi $wiatem i kieruje zyciem wszystkich ludzi. Coraz
bardziej utwierdzam si¢ w przekonaniu, ze prawda naukowa, ktora ze swej na-
tury nalezy do Prawdy Bozej, moze dopomoc filozofii i teologii w pelniejszym
rozumieniu osoby ludzkiej oraz Bozego Objawienia na temat cztowieka - pelnego
i doskonalego Objawienia w Jezusie Chrystusie. Wraz z caltym Kosciolem wyra-
zam gleboka wdzieczno$¢ za to wazne wzajemne ubogacanie si¢ w poszukiwaniu
prawdy i dobra calej ludzkosci.
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Tajemnica zycia

Dwa tematy, ktore wybraliScie na wasze spotkanie, dotycza nauki o zyciu,
a w szczegdlnosci samej natury zycia ludzkiego. Pierwszy temat: «Umysl, mozg
i wychowanie», zwraca uwage na zlozonos¢ ludzkiego zycia oraz jego nadrzed-
nos$¢ wobec innych form zycia. Neurologia i neurofizjologia, dzi¢ki badaniom
nad chemicznymi i biologicznymi procesami zachodzacymi w moézgu, przy-
czyniaja sie w duzym stopniu do zrozumienia jego dzialania. Jednakze badania
nad ludzkim umystem znacznie wykraczaja poza dajace si¢ fatwo zaobserwowac
dane, ktérymi zajmuje si¢ neurologia. Wiedza o osobie ludzkiej nie pochodzi
wylacznie z obserwacji i analizy naukowej, lecz réwniez z pofaczenia badan
empirycznych i refleksyjnego myslenia.

Sami naukowcy zajmujacy si¢ badaniami nad ludzkim umystem dostrzegaja
obecnos¢ tajemnicy o wymiarze duchowym, ktéra wykracza poza fizjologie
mozgu i zdaje sie kierowac wszystkimi naszymi dziataniami, ktére podejmuje-
my jako istoty wolne i autonomiczne, zdolne do odpowiedzialnosci i milosci,
obdarzone godnoscia. Swiadczy o tym fakt, ze postanowili$cie rozszerzy¢ wasze
badania naukowe i wlaczy¢ w ich zakres rozne aspekty uczenia si¢ i nauczania,
bedace dzialaniami typowo ludzkimi. Z tego wzgledu wasze rozwazania nie kon-
centrujg si¢ tylko na zyciu biologicznym, wspolnym wszystkim istotom zywym,
ale takze na interpretacyjnym i wartos$ciujacym dziataniu ludzkiego umystu.

Wspolczesni naukowcy czesto uznaja koniecznos¢ rozrdzniania miedzy umy-
stem i mdzgiem, czy tez miedzy osobg kierujaca si¢ wolng wolg a czynnikami bio-
logicznymi, ktére wspomagaja dzialanie jej intelektu oraz zdolnosci do uczenia
sie. W tym rozréznieniu, ktére niekoniecznie oznacza rozdzial, mozemy dostrzec
fundament wymiaru duchowego, wlasciwego osobie ludzkiej, ukazanego w Obja-
wieniu biblijnym jako szczegdlna wiez z Bogiem Stworzycielem (por. Rdz 2, 7), na
ktdrego obraz i podobienstwo zostal stworzony kazdy czlowiek (por. Rdz 1, 26-27).

Nowe metody terapii

Drugi temat waszego spotkania to: «Komorki macierzyste — technologia oraz
nowe metody terapii». Badania w tej dziedzinie nabraly - co zrozumiate — wiek-
szego znaczenia w ostatnich latach, bowiem dajg one nadzieje na leczenie chorob
dotykajacych wiele oséb. Méwitem juz przy innych okazjach, ze komérki ma-
cierzyste wykorzystywane dla celéw doswiadczalnych badz w leczeniu nie moga
pochodzi¢ z tkanek ludzkich embrionéw. Zachecalem natomiast do badan nad
tkanka osob dorostych badz zbedna tkanka tworzacy sie podczas normalnego
rozwoju plodu. Kazda forma terapii majaca za cel ratowanie zycia ludzkiego, lecz
oparta na unicestwianiu zycia cztowieka w fazie embrionalnej, jest sprzeczna
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z logika i moralnos$cia, podobnie jak uzyskiwanie ludzkich embrionéw, prze-
znaczonych - posrednio badz bezposrednio — do eksperymentéw czy ewen-
tualnego usmiercenia.

Drodzy przyjaciele, przyjmijcie moje podzigkowania za waszg cenng pomoc.
Niech Boze blogostawienistwo spocznie na was i na waszych rodzinach. Niech
wasza praca naukowa przynosi obfite owoce, a dzialalnos¢ Papieskiej Akademii
Nauk nadal przyczynia si¢ do poznawania prawdy oraz do rozwoju wszystkich
naroddow.

47. Natura wskazuje na Stwdrce.

Przemowienie Jana Pawta II do uczestnikéw sesji plenarnej
Papieskiej Akademii Nauk, Rzym, 8 listopada 2004 roku

1. Z wielka radoscig witam czcigodnych czlonkéw Papieskiej Akademii Nauk.
Jestem wdzigczny prezesowi, prof. Nicoli Cabibbo, za pelne serdecznosci stowa
oraz zyczenia, ktére przekazal mi w waszym imieniu.

Spotkania Akademii byly zawsze okazjg do wzajemnego wzbogacania sig,
a niekiedy ich owocem byty prace badawcze o szczegélnym znaczeniu dla Ko-
$ciofa i catego $wiata kultury. Dzigki tym inicjatywom dialog miedzy Kosciotem
a spolecznoscig naukowcow stat sie bardziej owocny. Ufam, ze ich efektem bedzie
nieustanne, coraz dogltebniejsze badanie prawd nauki i prawd wiary, spotykaja-
cych sie ostatecznie w owej jedynej Prawdzie, ktora ludzie wierzacy widza w calej
pelni na obliczu Jezusa Chrystusa.

Wspéttworzy¢ z Bogiem

2. Tegoroczna sesja plenarna, po$wiecona nauce i zdolnos$ciom twdrczym, zwraca
uwage na wazne zagadnienia, $cisle powigzane z duchowym wymiarem osoby
ludzkiej. Kultura i praca tworcza daje ludziom mozliwo$¢ wykraczania poza
rzeczywisto$¢ materialng oraz «<humanizowania» otaczajacego ich $wiata. Ob-
jawienie uczy nas, ze ludzie zostali stworzeni «na obraz i podobienstwo Boze»
(por.Rdz 1, 26), a zatem otrzymali szczegdlna godnos¢, ktora pozwala im — dzigki
pracy wlasnych rak — odzwierciedla¢ tworcze dzialanie samego Boga (por. Labo-
rem exercens, 4). W istocie bowiem ludzie muszg by¢ «wspottworcami» razem
z Bogiem i wykorzystywa¢ swoja wiedze oraz zdolnosci, by ksztaltowac $wiat,
w ktérym panowaloby nieustanne dazenie do wypelnienia zamystu Bozego
(por. Gaudium et spes, 34). Owa tworcza dziatalnos$¢ ludzi znajduje szczegolny
wyraz w poglebianiu wiedzy i prowadzeniu badan naukowych. Duchowa natura
tej tworczosci nakazuje, by kierowac sie w niej poczuciem odpowiedzialnosci;
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wymaga ona poszanowania porzadku naturalnego, a nade wszystko natury kazdej
istoty ludzkiej, bowiem jej podmiotem i celem jest cztowiek.

Tworczo$¢ inspirujaca postep naukowy wyraza sie szczegdlnie w podejmo-
waniu i rozwigzywaniu wcigz nowych kwestii i problemow, z ktérych wiele ma
reperkusje o zasiggu planetarnym. Ludzie nauki winni w coraz wigkszym stopniu
oddawac swoje tworcze zdolnosci na stuzbe rodzinie ludzkiej, przyczyniajac sie
do poprawy jakosci Zycia na naszej planecie oraz propagujac integralny rozwoj
osoby ludzkiej, zardbwno w sensie materialnym, jak i duchowym. Jesli twdrczosé¢
naukowa ma sprzyja¢ autentycznemu postepowi ludzkiemu - musi by¢ wolna od
wszelkich uwarunkowan finansowych czy ideologicznych, dzieki czemu bedzie
mogla by¢ nastawiona wylacznie na obiektywne poszukiwanie prawdy i bezin-
teresowng stuzbe ludzkosci. Tworcza aktywno$¢ oraz nowe odkrycia powinny
stwarza¢ miedzy uczonymi i narodami $wiata klimat wspotpracy i przekonanie,
ze wielkoduszne dzielenie si¢ zdobyczami wiedzy jest wazniejsze niz wspodlza-
wodnictwo i interesy partykularne.

Natura wskazuje na Stworce

3. Temat waszego spotkania zacheca do ponownej refleksji nad «drogami pro-
wadzacymi do odkry¢». Procesem dokonywania odkry¢ kieruje bowiem gteboka
wewnetrzna logika. Naukowcy podchodza do natury ze swiadomoscia, ze maja
przed sobg rzeczywistos¢, ktdrej nie stworzyli, a tylko zastali, rzeczywisto$¢, ktora
powoli odkrywa swe oblicze dzigki ich cierpliwym badaniom. Przeczuwajg oni -
niejednokrotnie jedynie niejasno - ze natura zawiera Logos zapraszajacy do
dialogu. Naukowiec stara si¢ stawia¢ naturze wlasciwe pytania, a jednoczesnie
zachowywa¢ w stosunku do niej postawe pokornej otwartosci, a nawet kontem-
placji. «Zachwyt», z ktoérego zrodzily sie¢ pierwsze refleksje filozoficzne na temat
natury oraz sama nauka, bynajmniej nie maleje w miar¢e dokonywania nowych
odkry¢; przeciwnie, ro$nie nieustannie, a cz¢sto napetnia bojaznia na mysl o prze-
pasci, ktora dzieli nasza wiedze o stworzeniu od pelni jego tajemnicy i wielkosci.

Wspodlczesni uczeni, patrzac na dynamiczny rozwoj nowej wiedzy i nowych
odkry¢, czgstokro¢ zdajg sobie sprawe, ze stoja przed ogromnym i nieskonczo-
nym horyzontem. Istotnie, mozna powiedzie¢, ze niewyczerpana hojnos¢ natury,
umozliwiajgca wcigz nowe odkrycia, jest rzeczywistoscia wskazujaca — ponad
samg sobg — na Stworce, ktory dal ja nam jako dar pelny tajemnic czekajacych
na odkrycie. W dazeniu do zrozumienia owego daru i uzywania go w sposob
madry i dobry, nauka nieustannie napotyka rzeczywistos$¢ «zastang» przez czlo-
wieka. Na kazdym etapie odkry¢ naukowych natura jawi si¢ jako co$ «danego».
Z tego powodu tworczos¢ i postep w dziedzinie odkry¢ naukowych, podobnie
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jak wszystkie dzialania ludzkie, muszg by¢ postrzegane w kontekscie tajemnicy
samego stworzenia (por. Laborem exercens, 12).

%%

4. Drodzy czlonkowie Akademii, jeszcze raz w tym roku zapewniam was o mo-
dlitwie i zycze wam pomyslnosci w pracy, stuzacej postepowi wiedzy i dobru
rodziny ludzkiej. Niech te dni refleksji i dyskusji duchowo was wzbogacg. Po-
mimo niepewnosci i trudu, z jakimi wigze si¢ kazda préba interpretowania
rzeczywistosci — nie tylko w dziedzinie nauk $cistych, ale takze na polu filozofii
i teologii — drogi prowadzace do odkry¢ sa zawsze drogami wiodgcymi do praw-
dy. A kazdy, kto szuka prawdy, idzie - $wiadomie badz nie§wiadomie - droga
prowadzaca do Boga, ktdry jest samg Prawda (por. Fides et ratio, 16, 28). Niech
wasz cierpliwy i pokorny dialog ze $wiatem natury przynosi wcigz nowe odkry-
cia oraz pelen czci szacunek dla jej niewypowiedzianych cudéw. Goraco prosze
Boga o Jego blogostawienstwo madrosci, radosci i pokoju dla was wszystkich
i waszych rodzin.






CzES$¢ VII

SPOTKANIA NA DROGACH POLSKICH
UNIWERSYTETOW

48. Uniwersytet ma wyzwala¢ potencjal umyslu, woli i serca.

Przemdwienie Jana Pawta II do profesoréw i studentéw Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Czestochowa, 6 czerwca 1979 roku

Spotykamy si¢ nie w Lublinie, ale na Jasnej Gorze. Polaczone to byto z wielkim
wysilkiem natury ideowej, natury administracyjnej, natury turystycznej. Prze-
zylicie wiele emocji zwigzanych z koleja panstwowa, a inni moze nie przezyli
tych emocji kolejowych, ale za to maja obrzeki na nogach.

Moi drodzy, ja jestem wam bardzo za to wdzigczny: i za te emocje natury
kolejowej, i za te obrzeki na nogach, i za to, zescie tutaj tak licznie przybyli, i za
to, zescie si¢ do mnie tak do$¢ zasadniczo przyznali...

Zadaniem uniwersytetu jest takze uczy¢, ale w gruncie rzeczy jest on po to,
zeby czlowiek, ktory do niego przychodzi, ktéry ma swoéj wlasny rozum juz co
nieco rozwiniety i pewien zasdb doswiadczenia zZyciowego, nauczy! si¢ mysle¢
sam. Uniwersytet jest po to, zeby wyzwolil ten potencjal umystowy i potencjat
duchowy czlowieka, zeby pomdgt w jego wyzwoleniu si¢ — ale to wyzwolenie
jest aktem wlasnym, aktem osobowym tego czlowieka. Oczywiscie we wspdlnocie,
uznaje to, nie jestem zadnym indywidualista (nawet w Osobie i czynie zwalczam
zaréwno indywidualizm, jak i totalizm. Totalizm ten, azeby ulatwi¢ sprawe nie tyle
sobie, co innym, nazwatem tam antyindywidualizmem). Ot6z w tym wszystkim,
co dotychczas powiedzialem, staje si¢ jasne, ze uniwersytet wtedy spelnia swoj
wlasny cel, gdy w okreslonej wspolnocie ludzi, przy pomocy srodkéw o charak-
terze naukowo-tworczym, naukowo-badawczym prowadzi do tego, ze si¢ rozwija
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czlowiek, ze sie wyzwala jego wszechstronny potencjat duchowy. Potencjat umy-
stu, woli i serca; formacja calego czltowieka.

Krétko moéwiac, ja tego Uniwersytetowi Katolickiemu zyczg, zeby te swoja
najwiekszg karte wygral.

Uniwersytet to jest jaki$ odcinek walki o cztowieczenstwo czlowieka. Z tego,
ze si¢ nazywa uniwersytetem albo wyzsza uczelnia, jeszcze nic nie wynika dla
sprawy czlowieka. Owszem, mozna nawet wyprodukowac - zte wyrazenie, bru-
talne wyrazenie — mozna wytworzy¢ seri¢ ludzi wyuczonych, wyksztatconych,
ale problem jest nie w tym, chodzi o to, czy si¢ wyzwolito ten olbrzymi potencjat
duchowy czlowieka, przez ktdry czlowiek urzeczywistnia swoje cztowieczenstwo.
To jest decydujace. Tego KUL-owi zycze. Jezeli on te sprawe wygra w Polsce w sto-
sunku do stu, dwustu, tysigca, dwdch tysiecy, pieciu tysiecy ludzi - w proporcji
do stu tysiecy, stu pie¢dziesieciu, dwustu tysiecy, to juz bedzie wielkie osiagniecie
z punktu widzenia naszej, chrze$cijanskiej, ewangelicznej wizji §wiata i czlowieka.

Mysle, ze coraz bardziej w $wiecie wspolczesnym, w réznych tego $wiata
systemach, wytworzonych na gruncie réznych ideologii, ktore zreszta majg dos¢
wspolny korzen, coraz bardziej bedzie oczywiste, ze sama tylko produkcja wy-
ksztatconych, wysoko wyszkolonych, wyspecjalizowanych jednostek nie rozwig-
zuje zagadnienia. Nie rozwigzuje zagadnienia czlowieka. Droga uniwersytetu,
droga spoteczenstwa ludzkiego, droga narodu i ludzkosci, to droga do wyzwa-
lania cztowieczenstwa, tego wielkiego potencjalu mozliwosci ducha ludzkiego,
umysltu, woli i serca - ksztaltowanie wielkiego czlowieczenstwa, dojrzatego
czlowieczenstwa. Oczywiscie, Ze uniwersytet tez tego nie zrobi sam. On ma
w tym pomdc. Bardzo dobrze, jezeli w tym nie przeszkadza.

Uniwersytet jest wspanialym srodkiem do celu, instytucja uniwersytetu jest
jednym z arcydziet ludzkiej kultury. Zachodzi tylko obawa, czy to arcydzieto nie
ulega w dzisiejszej epoce odksztalceniu i to w wymiarze globu... Nie wiem, juz
sie na tym nie znam, ale boje sie.

Otéz jezeli taka wizje sprawy mamy przed oczyma, to wowczas rozumie-
my dlaczego uniwersytet, przynajmniej uniwersytet europejski, uniwersytet
w pewnym sensie nowozytny, ma swoja genealogie wspolng z Kosciotem, bo
w pewnym sensie o to samo chodzi Kosciolowi i uniwersytetowi. W pewnym
sensie. Chcialbym, zeby mnie dobrze zrozumiano. Jestem jak najdalszy od
konfesjonalizacji uniwersytetu. Celem uniwersytetu jest wiedza, jest madros¢.
Celem Ko$ciola jest zbawienie, jest Ewangelia, jest porzadek milosci, porzadek
nadprzyrodzony. Te dwa porzadki $w. Tomasz doskonale rozrdznit. One si¢ nie
utozsamiajg, one si¢ dopelniaja.

Mysle, ze zlozylem te zyczenia Uniwersytetowi Katolickiemu w Lublinie
w sposob dos¢ uniwersytecki. Chcialbym jeszcze tylko, moi drodzy, dociaggna¢
do tego poziomu, ktéry nadaliscie wasza wypowiedzig, zwlaszcza przez stowa
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studentéw, ktdre byly prawdziwe, gteboko prawdziwe, i doskonale czulismy,
jaka to prawde te stowa wyrazaja. C6z moge wam na to powiedzie¢? Byloby za
malo powiedzied, ze jestem w tej sprawie najglebiej z wami solidarny, Ze to jest
wlasnie ta sprawa, ktorg ja nie tylko reprezentuje, ale ktdrej daje moje zycie. Po
to w ogole istnieje jako taki na tym miejscu, na tej stolicy... Chcg wam jeszcze
co$ wiecej powiedzie¢, co moze jest namiastka vademecum. Ja mysle, ze to pra-
gnienie prawa do Chrystusa, ktore si¢ budzi, ktére bardzo juz si¢ obudzito, musi
przej$¢ przez swoja wielka probe, przez probe spoteczna, azeby moglo uczyni¢
zado$¢ jakim$ opatrzno$ciowym zamiarom samego Boga, samego Chrystusa.
Pamietajmy o tym, ze Chrystus nigdy swoim apostotom i uczniom nie méwit,
ze beda mieli lekkie zycie. Mozna powiedzie¢ nawet, ze ich w pewnym sensie
odstraszal... Chrystus méwit rzeczy bardzo twarde, proste, jasne i twarde. Miedzy
innymi moéwit to: ,Bedziecie mie¢ ucisk i wylacza was z béznic, i kazdy, kto
was zabija, bedzie myslal, ze czyni przystuge Bogu” (por. ] 16,3). Nie ma w tym
jakiego$ martyrologizmu, jakiego$ cierpietnictwa; jest w tym ta czysta, krysta-
liczna (jak ten krysztal, ktéry mi ofiarowaliscie), ewangeliczna prawda. Mysle,
ze kazdy chrzesdcijanin w Polsce, kazdy miody chrzescijanin w Polsce, ktory wie
o tym, jak jest — wyscie dali temu wyraz - podejmuje wlasnie to pewne ryzyko,
dokfadnie to samo, ktdre Chrystus zatozyt w Ewangelii. Im wi¢cej bedzie ludzi
zdolnych do podejmowania tego ryzyka, ludzi mlodych, tym silniejszy bedzie
Chrystus. Silniejszy bedzie Chrystus, jesli mozna si¢ tak w przeno$ni wyrazic:
potezniejsza bedzie Jego sprawa tutaj, w tej naszej rzeczywistosci.

Odwiedziny w Polsce s3 juz drugimi, pierwsze byly odwiedziny w Meksyku,
gdzie Kosciot jest w ogole poza prawem i gdzie ten Kosciél postawiony poza
prawem stal si¢ Ko$ciotem niezwykle mocnym, wtasnie dlatego, ze ludzie tego
kraju, ci bracia i siostry przyjeli tam ryzyko bycia chrzescijaninem wedle tych
prostych, ewangelicznych stéw Chrystusa. Mozna sprawe Chrystusa ostabic,
mozna jej zaszkodzi¢ niekoniecznie przez wybdr $wiatopogladu, ideologii
diametralnie przeciwnej. Kazdy czltowiek, ktory wybiera §wiatopoglad uczciwie,
wedlug wlasnego przekonania, zastuguje na szacunek. Natomiast niebezpieczny,
powiedzialbym, dla jednej i dla drugiej strony, i dla Kosciota: i dla tej drugiej
strony — nazwijcie ja jak chcecie - jest czlowiek, ktéry nie wybiera ryzyka, nie
wybiera wedle najgtebszych przekonan, wedle swojej wewnetrznej prawdy, tylko
chce si¢ zmiesci¢ w jakiej$ koniunkturze, chce plyna¢, kierujac si¢ jakims kon-
formizmem, przesuwajac si¢ raz na lewo, raz na prawo, wedle tego, jak zawieje
wiatr. Ja bym powiedzial, Ze i dla sprawy chrzescijanstwa, i dla sprawy marksizmu
w Polsce jest najlepiej wowczas, kiedy sa ludzie zdolni przyjmowac to ryzyko,
ewangeliczne ryzyko Zycia, przyznawania si¢ do swojej prawdy ze wszystkimi
konsekwencjami. I tutaj moje zyczenie pod adresem KUL-u jako instytucji juz
sie rozktada na kazdego z was. Instytucja powinna wam w tym dopomagac, ale
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ostatecznie to zyczenie powinno si¢ wypetni¢ poprzez kazdego z was i goraco
wam tego zycze, abyscie to zyczenie przyjeli, abyscie si¢ go nie bali przyjaé, tak
jak przyjeli je ostatecznie apostolowie Chrystusa, chociaz mieli bardzo duzo
wewnetrznych oporéw. Wiemy doskonale, czytamy Ewangelie i widzimy, jak to
w nich sie ksztaltowalo, na jakie opory natrafialo, na jakie niezrozumienie, na
jakie mielizny naszego, ich czlowieczenstwa bylo narazone. Ostatecznie chodzi
o to, zeby to przyjaé, przyjac¢ ze wszystkimi konsekwencjami, nie ba¢ si¢ tego
przyjac. Przysztos¢ Polski zalezy od tego, ilu bedzie ludzi w ten sposéb dojrzatych.

Tego wam z calej duszy zycze. Nie chce juz mnozy¢ stéow, bo czasu nie ma
za duzo, a poza tym lepiej zakonczy¢ w takim miejscu, w ktérym wszyscy
stuchacze sg przekonani.

Jeszcze jedno wam powiem. Powiem wam, Ze ta droga ma swoj urok. I wy
wszyscy jestescie Swiadomi tego, ze ta droga ma swoj urok i swoje piekno. Ewan-
gelia to jest droga pigknego zycia czlowieka albo tez droga trudnego pigkna zycia
ludzkiego. Zycze wam wlasnie tej drogi, tego trudnego piekna zycia ludzkiego.

Teraz skoro tak trzymacie te krzyze, to wam je poblogostawie z wielkim
wzruszeniem... Jeste$cie poblogostawieni: ludzie i krzyze.

49. Czlowieka trzeba mierzy¢ miarg ducha.

Przemowienie Jana Pawta II do miodziezy akademickiej zgromadzonej
przed kosciotem sw. Anny w Warszawie, Warszawa, 3 czerwca 1979 roku

Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus!
Moi Drodzy!

Nie tylko dla was to spotkanie jest wielkim wzruszeniem. Dla mnie réwniez.
Mowie to na poczatku, azeby tym prostym stwierdzeniem odpowiedzie¢ na
stowa, ktore skierowali$cie do mnie. Przede wszystkim odpowiedzie¢ na wasza
obecnos¢. Pragnaltbym zblizy¢ si¢ do kazdego z was, kazdego z was przygarna¢.
Z kazdym z was zamieni¢ chociaz jedno ojczyste stowo. Darujcie, ze jest to nie-
mozliwe. Ale pragnienie serca jest takie.

1. Goraco pragne, aby nasze dzisiejsze spotkanie, ktérego profil spoteczny
wyznacza mlodziez, przede wszystkim miodziez akademicka, wspétbrzmiato
z wielkoscig dnia i jego liturgii.

Mlodziez akademicka, cala mlodziez Warszawy, a takze innych osrodkow
uniwersyteckich tego centralnego i stotecznego rejonu, a takze przybysze, jak
wypada w dniu Zielonych Swiat, z réznych os$rodkéw i rejonéw naszej Ojczyzny,
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wy wszyscy jeste$cie spadkobiercami tradycji swoich $rodowisk poprzez poko-
lenia az do tych $redniowiecznych scholaréw, zwigzanych przede wszystkim
z Uniwersytetem Jagiellonskim, najstarszym w Polsce. Dzi$ kazde wielkie miasto
w Polsce ma swoja wyzsza uczelnig, a Warszawa ma ich wiele.

Skupiaja setki tysigcy studentow, ktdrzy ksztalca si¢ w wielorakich dziedzi-
nach wiedzy, przygotowuja si¢ do zawodow inteligenckich i do zadan szczegélnie
waznych w zyciu narodu.

Pragne powita¢ was wszystkich tu zgromadzonych. Pragne réwnoczesnie
w was i przez was powita¢ i pozdrowi¢ caly polski $wiat uniwersytecki i akade-
micki. Wszystkie wyzsze uczelnie, profesoréw, pracownikéw nauki, studentéw...
Widze¢ w was poniekad swoich mlodszych kolegéw, bo przeciez i ja polskiemu
uniwersytetowi zawdzieczam podstawowy zrab swej akademickiej formacji.
Z warsztatem pracy uniwersyteckiej na Wydziatach Filozofii i Teologii w Krako-
wie i w Lublinie bytem zwigzany w sposob systematyczny. Duszpasterstwo akade-
mickie stanowito przedmiot mojego szczegélniejszego umilowania. Pragne wigc
przy okazji pozdrowi¢ réwniez wszystkich, ktorzy duszpasterstwo to spetniaja,
zardowno w Warszawie, jak i w calej Polsce, zespoly kapelanéw akademickich
i Komisje Duszpasterstwa Akademickiego Episkopatu Polski.

%%

2. Spotykamy sie w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego. Przed oczyma naszej
wiary otwiera si¢ wieczernik jerozolimski, z ktorego wyszedl Kosciot i w ktérym
Koscidt wcigz trwa. To wlasnie tam si¢ narodzit jako zywa spotecznos¢ Ludu
Bozego, jako wspolnota §wiadoma swej misji w dziejach czlowieka.

Kosciol wota w dniu dzisiejszym (stale powtarza to wolanie, jednakze dzisiaj
brzmi ono szczegdlnie zarliwie): Przyjdz, Duchu Swiety, napehnij serca Twoich
wiernych i zapal w nich ogien Twojej mitosci!

Napelnij serca!

Pomyslcie, mlodzi przyjaciele, jaka jest miara serca ludzkiego, skoro napetnic¢
je moze tylko Bég. Duch Swiety.

Poprzez studia uniwersyteckie otwiera si¢ przed wami wspaniaty §wiat ludz-
kiej wiedzy w tylu réznych dziedzinach. W parze z tg wiedzg o $§wiecie rozwija si¢
zapewne i wasza samowiedza. Pytanie o to, kim jestem, stawiacie sobie zapewne
juz od dawna. Jest to pytanie poniekad najciekawsze. Pytanie podstawowe. Jaka
miarg mierzy¢ czlowieka? Czy mierzy¢ go miarg sit fizycznych, ktérymi dyspo-
nuje? Czy mierzy¢ go miarg zmysiow, ktére umozliwiajg mu kontakt z zewnetrz-
nym $wiatem? Czy mierzy¢ go miarg inteligencji, ktéra sprawdza si¢ poprzez
wielorakie testy czy egzaminy?

Odpowiedz dnia dzisiejszego, odpowiedz liturgii Zielonych Swiat, wskazuje
dwie miary: czlowieka trzeba mierzy¢ miarg ,serca’. Sercem! Serce w jezyku
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biblijnym oznacza ludzkie duchowe wnetrze, oznacza w szczegdlnosci sumienie...
Czlowieka wigc trzeba mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha, ktéry jest otwarty
ku Bogu. Trzeba wiec cztowieka mierzy¢ miarg Ducha Swietego. I to whasnie
moéwi nam dzisiejsza liturgia. Tylko Duch Swiety moze go ,,napetni¢” - to znaczy
doprowadzi¢ do spetnienia poprzez mitos¢ i madros¢.

%%

3. I dlatego pozwolcie, Ze to moje z wami dzis$ spotkanie wobec otwartego szeroko
wieczernika naszych dziejow: dziejow Kosciota i narodu, bedzie nade wszystko
modlitwg o dary Ducha Swietego.

Tak jak kiedy$ moj rodzony ojciec wlozyt mi w reke ksigzke i pokazal w niej
modlitwe o dary Ducha Swietego - tak dzisiaj ja, ktérego réwniez nazywacie
»0jcemy’, pragne modli¢ sie z warszawska i polska miodzieza akademicka:

o dar madrosci - o dar rozumu - o dar umiejetnosci, czyli wiedzy - o dar
rady - o dar mestwa - o dar poboznosci, czyli poczucia sakralnej wartosci zy-
cia, godnosci ludzkiej, swietosci ludzkiej duszy i ciata — wreszcie o dar bojazni
Bozej, o ktéorym moéwi Psalmista, ze jest on poczatkiem madrosci (por. Ps 110).

Przyjmijcie ode mnie t¢ modlitwe, ktérej nauczyl mnie mdj ojciec - i pozo-
stancie jej wierni. Bedziecie wowczas trwaé w wieczerniku Kosciota, zwigzani
z najglebszym nurtem jego dziejow, i bedziecie wowczas trwaé¢ w wieczerniku
dziejow narodu.

%%

4. Ogromnie wiele zalezy od tego, jaka kazdy z was przyjmie miare¢ swojego Zycia,
swojego czlowieczenstwa. Wiecie dobrze, ze s3 rozne miary. Wiecie, ze sg rézne
kryteria oceny cztowieka, wedle ktérych kwalifikuje si¢ go juz w czasie studiow,
potem w pracy zawodowej, w roznych kontaktach personalnych itp.

Odwazcie si¢ przyja¢ te miare, ktora pozostawil nam Chrystus w wieczerniku
Zielonych Swiat, a takze w wieczerniku naszych dziejéw.

Odwazcie si¢ spojrze¢ na swoje zycie w jego blizszej i dalszej perspektywie,
przyjmujac za prawde to, co $w. Pawel napisal w swoim Liscie do Rzymian:
~Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia”
(8,22) - czyz nie jeste$my $wiadkami tych boléw? Bowiem ,,stworzenie z upra-
gnieniem oczekuje objawienia si¢ syndw Bozych” (8,19).

A wigc oczekuje nie tylko na to, Ze uniwersytety i ré6znego typu wyzsze uczel-
nie, a przedtem $rednie, a przedtem podstawowe szkoly przygotuja inzynierdw,
lekarzy, prawnikow, filologdw, historykéw, humanistéw, matematykow i tech-
nikéw, ale oczekuje na objawienie sie synéw Bozych! Oczekuje od was tego
objawienia - od was, ktérzy w przysztosci bedziecie lekarzami, technikami,
prawnikami, profesorami...
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Zrozumcie, ze czlowiek stworzony przez Boga na Jego obraz i podobienstwo,
jest rownoczes$nie wezwany w Chrystusie do tego, aby w nim objawilo si¢ to, co
jest z Boga. Aby w kazdym z nas objawil si¢ w jakiej$ mierze Bog.

%%

5. Pomyglcie nad tym!

Wchodzgc na szlak mojej pielgrzymki po Polsce — do grobu sw. Wojciecha
w Gnieznie, $w. Stanistawa w Krakowie, na Jasng Goére — bede wszedzie prosit
z calego serca Ducha Swietego:

o takg dla was $wiadomos¢,

o takie poczucie sensu i wartosci zycia.

O taka przysztos¢ dla was,

o taka przyszlos¢ dla Polski.

Wy mddlcie sie razem ze mng.

Niech Duch Swiety przychodzi z pomocg naszej stabosci!

50. Jestesmy po to, aby oni byli -
odpowiedzialnos¢ za studentow.

Przemdwienie Jana Pawta II do przedstawicieli Swiata nauki i kultury
zgromadzonych w kosciele OO. Paulinow na Skatce, Krakow,
8 czerwca 1979 roku

Prosze Panstwa, albo raczej po prostu: moi drodzy Przyjaciele,
Bracia i Siostry!

Boje sie, czy potrafie da¢ wyraz wszystkiemu, czemu powinien bym da¢ wyraz,
czemu pragnatbym da¢ wyraz w tym momencie, w momencie tego spotkania na
Skalce. Z ta nazwa laczy sie 6w, jak wspomnial przed chwilg profesor Ulewicz,
dziejowy dramat, ktéry w przedziwny sposéb zaowocowal po dziewigciu stu-
leciach. Z tg nazwa Iaczy si¢ takze inna, mtodsza tradycja, mianowicie tradycja
grobow zastuzonych.

Krakéw jest miastem ogromnie bogatym. Cale dzieje przeszly przez to miasto
i chcialy w nim pozostaé. Chcieli pozosta¢ krélowie polscy w katedrze na Wa-
welu, w podziemiach, w sarkofagach. Zabrakto miejsca dla zastuzonych. Tylko
wieksi wieszczowie narodu: Mickiewicz i Stowacki, znalezli tam jeszcze osobna
krypte. Wowczas powstata mysl, zeby ta krypta dopetniajacg Wawelu stata sie
wlagnie Skatka.
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Dobrze, ze nasze spotkanie z ludzmi zastuzonymi dla tego, przez co naréd
jest soba, to znaczy dla kultury, odbywa sie wlasnie tutaj, na Skalce. Pragne za
to spotkanie szczegélnie serdecznie podzigkowac wszystkim Panstwu, ktorzy
tutaj jestescie: przedstawicielom $wiata nauki. Wielka jest tradycja §wiata nauki
w Krakowie. Nawet nie trzeba o tym wspomina¢. Jest wielka, bo bardzo dtuga,
najdluzsza w Polsce. Jest wielka, bo znakomita. Zawsze ta nazwa: Uniwersytet
Jagiellonski - wywoluje na calym $wiecie skojarzenia najwyzszej rangi. A tylko
kilka jest takich uniwersytetow na $wiecie, ktore takie skojarzenia wywotuja.

Oczywiscie, ze ten Uniwersytet Jagielloniski, najstarszy, dzisiaj jest juz tylko
rzeczywisto$cig w pewnym sensie symboliczng, bo o nauce krakowskiej trudno
mowic tylko w wymiarach tego jednego Uniwersytetu, skoro Krakéw liczy tak wiele
uczelni akademickich o réznym profilu, o réznej specjalizacji. To tyle o nauce.

Coz powiedzie¢ o innych dziedzinach kultury. Moze najblizej nauki zawsze
znajdowala si¢ sztuka. Krakéw byl umilowanym miejscem artystoéw i jest nim
nadal. Nie jest uprzywilejowanym, bo wiadomo, ze tak jak nauka, tak i sztuka
potrzebuja réwniez funduszy. Wiec moze nie jest uprzywilejowanym Krakow,
ale jest umitowanym na pewno. Trudno w Polsce by¢ artysta, nie przeszedlszy
przez Krakéw. Mam na mysli wszystkie gatezie sztuki. I t¢ galaz, z ktérg bylem
moze najblizej zwigzany, to znaczy sztuke zywego stowa, sztuke teatru, i plastyke
we wszystkich jej kierunkach i specyfikacjach: zaréwno malarstwo, jak rzezbe
i architekture. (Nie wiem, czy w tej chwili nie zapominam o czyms, o czym powi-
nien bym powiedziec. Jesli tak, to prosze wzig¢ to na karb pewnego juz zmeczenia).

Procz tego na caloksztalt kultury skladajg si¢ przerézne dziedziny ustug spet-
nianych czlowiekowi, do ktérych przygotowuja wyzsze uczelnie. Mam na mysli
medycyne krakowska, z ktorg bylem zwigzany przede wszystkim jako pacjent.
Staralem sie by¢ jak najmniej zwigzany...

Natomiast zawsze patrzytem na te¢ dziedzing krakowskiej nauki, na medy-
cyne, ze szczegdlng miloscig, poniewaz ona byla wybrang dziedzing mojego
stosunkowo wczesnie zmarlego brata. Procz tego miatem ogromnie wiele kon-
taktow w $wiecie lekarskim. Ale do tego przejdziemy za chwile.

Azeby uwzgledni¢ wszystkie dzialy, dziedziny powotan inteligenckich, w ktére
obfituje Krakdow, trzeba na pewno wspomnie¢ o wielkim $wiecie prawniczym,
ktory to $wiat prawniczy, jak kazdy inny, ma tutaj w Krakowie swe wielkie tradycje.

Trzeba wspomnie¢ z kolei o wielkim $wiecie pedagogéw, wychowawcdow, pro-
fesorow. Jak wida¢, dziedziny zachodza na siebie, bo kiedy méwimy: ,,profesorzy’,
to mamy na mysli ludzi nauki, ale réwnoczesnie mamy tez na mysli pedagogow
i wychowawcow. Wielkich czasem pedagogdw i wychowawcow.

techniki. Krakéw takze stal si¢ wielkim osrodkiem techniki juz w okresie
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miedzywojennym, z chwilg gdy tu powstala Akademia Gdrniczo-Hutnicza. Po
wojnie za$ Politechnika - znowu wielki rozdziat kultury naukowej, ale takze
i kultury praktycznej naszego miasta. Przepraszam jeszcze raz, jezeli co$
pominagltem.

Pragnalem to wszystko powtérzy¢, odtworzy¢ z pamieci z dwoch powoddow:
przede wszystkim dlatego, Ze jako do niedawna jeszcze metropolita krakowski
pragnatem pozostawac w kontakcie z tym bogatym §wiatem - i zréznicowanym
$wiatem - krakowskiej inteligencji na rézne sposoby: przede wszystkim postu-
gujac jako duszpasterz, gltoszac rekolekcje, a potem, jako biskup, zapraszajac do
siebie reprezentantdéw poszczegolnych dziedzin nauki, czy tez profesji inteligenc-
kiej, na spotkania, na sesje naukowe, czasem na sesje specjalistyczne, a najcze-
$ciej na spotkania okolicznos$ciowe, zwlaszcza w okresie Bozego Narodzenia.
1z dzisiejszej okazji korzystam, azeby przede wszystkim podzigkowa¢ wszystkim
tutaj obecnym Panstwu za to, Ze chetnie pozostawali ze mng w kontakcie, ze
chetnie przychodzili na rézne zaproszenia, ze mogliSmy przy tej sposobnosci
lepiej si¢ poznawaé, omawia¢ zagadnienia bliskie wam i mnie, ze moglismy fa-
mac si¢ oplatkiem, $§piewac koledy. Gdyby to byt inny okres roku i inna sytuacja,
prawdopodobnie wielu z tu obecnych zazadaloby ode mnie, azebym zas$piewat
te goralska kolede. Ale ja si¢ teraz stalem bardziej wymagajacy i powiadam tak:
Jezeli chcecie stysze¢ t¢ kolede, musicie przyjecha¢ do Rzymu.

Wigc to jest wzglad pierwszy, dla ktérego to spotkanie jest tak bardzo dla mnie
drogie i cenne. Ale jest jeszcze wzglad drugi. W pewnym sensie wyprzedzit mnie
tutaj moj kolega i przyjaciel z lat uniwersyteckich, profesor Tadeusz Ulewicz, po-
niewaz wskazal, jak bardzo Krakéw, wlasnie ten Krakéw Uniwersytetu i kultury,
nalezy $cisle do mojego zyciorysu. Jednakze chcialbym nie tylko potwierdzi¢ to,
co powiedzial, ale moze nawet to i owo jeszcze doda¢. Moja milo$¢ do Krakowa
jest starsza niz moj pobyt w Krakowie. Panstwo wiedza, ze urodzilem si¢ poza
Krakowem, ale zyjac na co dzien poza Krakowem, w Wadowicach, stale do
Krakowa tesknilem i uwazatem za wielki dzien w moim zyciu, kiedy po zdaniu
matury w 1938 roku juz sie tu na stale przeprowadzitem i zaczatem uczeszczac
na Uniwersytet Jagiellonski, Wydzial wowczas Filozoficzny, i specjalizacja: filo-
logia polska. Stad pochodzi najwiecej moich kolegéw i kolezanek, w tym samym
czasie studiujacych, albo na latach wyzszych, jak wlasnie prof. Ulewicz, albo
takze na moim roczniku. Chce doda¢, ze na tym roczniku studiowalo bardzo
wielu czynnych literatéw, poetdw. Niektdrzy sa dzisiaj doskonale znani. Ja bytem
wsrdd nich nieco zakonspirowany i zostatem zakonspirowany wtasciwie do dnia
wyboru na papieza. Natomiast z tym dniem zostalem zdekonspirowany nie tylko
przed Polska, ale i przed calym $wiatem. Juz nie wiem, co z tym mam zrobi¢. Po
prostu niech ,leci”. Ciekawa rzecz, ze niektérzy nawet uwazaja, ze to co$ warte.
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A ja podejrzewam, ze nie uwazaliby tak, gdyby sie nie stato tak, jak sie stalo.
Ale dajmy temu spokdj!

W kazdym razie mialem doswiadczenie przedwojennego Uniwersytetu kra-
kowskiego, Jagiellonskiego. Tego przedwojennego Uniwersytetu, ktory byt taki,
jak pamietaja wérdd obecnych tylko juz ludzie starsi.

Wirdd obecnych tylko chyba jednego widze mojego profesora; moze jest ich
wiecej w kosciele, ale w tej chwili patrze na pana profesora Urbanczyka i wiem, ze
pod jego kierunkiem zaczynalem fonetyke opisowa na pierwszym roku filologii
polskiej. Ale on byl wtedy bardzo mlodym jeszcze pracownikiem naukowym.
Bardzo mlodym. Dzi$ jest stosunkowo starszym profesorem. W kazdym razie
sposrod moich kolegdw, kolezanek, wiele 0s6b osiagnelo te ostrogi pracownikow
nauki, profesorow uniwersytetu. Ja gdybym sie lepiej sprawowal, moze bym tez
byl do czegos doszedl. Céz zrobié?

Swietej pamieci Mieczystaw Kotlarczyk uwazal, ze moim powolaniem jest
zywe stowo i teatr, a Pan Jezus uwazal, ze kaplanstwo, i jako$ pogodzilismy sie
co do tego. Natomiast moje kolezanki z tak zwanego Teatru Rapsodycznego,
czy przedtem jeszcze Teatru Zywego Stowa z okresu okupacyjnego, sa dzisiaj
znakomitymi artystkami i serdecznie im tego gratuluje. A moim najwigkszym
pragnieniem jest ustysze¢, chociazby na tasmie, recytacje Danuty Michalowskiej.

Musze¢ przyznad, ze nie bylem zbyt wytrwaly w przywigzaniu do humani-
styki. Skoro juz w okresie okupacyjnym przeszedfem na inng droge powotania
i zaczatem na tej innej drodze powolania, to znaczy w kaptanstwie, pracowac, to
wowczas na nowo otworzyt sie przede mna $wiat uniwersytecki, ale juz przede
wszystkim od strony mlodziezy akademickiej. Bardzo szybko zaczatem pracowac
jako duszpasterz akademicki, a skutki tego duszpasterstwa sg takie, ze wsréd
0s0b, ktore wtedy to duszpasterstwo moje osobiste obejmowato, chyba czterech,
pieciu, szesciu jest cztonkami Polskiej Akademii Nauk. Z tego ogromnie si¢ ciesze.

Zaczalem tez - tak si¢ zlozylo - ja, z powotania kaptan, z wyksztalcenia hu-
manista, polonista — obcowac przede wszystkim z ludzmi, ktorzy reprezentowali
dziedzing, na ktdrej si¢ najmniej znatem i do dzi§ najmniej znam, to znaczy
z przedstawicielami nauk $cistych, w szczegélnosci fizyki oraz techniki. To byli
moi serdeczni przyjaciele. Najpierw na etacie jeszcze studentéw, potem na etacie
pracownikéw nauki, bardzo szybko na etacie samodzielnych pracownikéw nauki.
To wszystko wspominam i wcigz si¢ obawiam, ze jakiej$ rzeczy nie poruszam
tutaj wystarczajaco, z jakich$ dlugéw si¢ nie wyptacam we wilasciwej mierze.
Chciatbym raz jeszcze powiedziec, ze jestem dluznikiem wielu sposrod Panstwa.
Jestem dluznikiem takze starszego pokolenia. Wielu juz znakomitych krakowskich
profesoréw z tego pokolenia albo tez wielkich ludzi kultury nie zyje. Niektérym
moglem oddac ostatnig postuge juz jako arcybiskup krakowski albo kardynal.
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Nigdy nie zapomne pogrzebu $p. profesora Pigonia albo $p. profesora Nie-
wodniczanskiego, czy profesora Klemensiewicza, czy wielu innych. Przepraszam,
jezeli w tej chwili pamig¢ mnie zawodzi. Wielu profesorom i innym znakomitym
ludziom kultury polskiej moglem oddac te postuge w czasie, kiedy bytem bisku-
pem, a potem metropolitg krakowskim czy kardynatem.

To taka calo$¢. Taka calos¢. Dlatego tez to spotkanie dzisiejsze ma w sobie
dla mnie mniej elementéw formalnych. Nawet bardzo mato. A mogtoby mie¢.
Nawet moze, wedle tego, co powiedzialem, stosunkowo mato doszlo do glosu
elementéw merytorycznych. Bo przeciez mozna by z tego, co miatem powiedziec,
uczyni¢ wielki wyktad na temat zadan nauki, kultury i réznych dziedzin kultu-
ry, ktore Panstwo reprezentujecie. Natomiast zrobit si¢ z tego jaki$ sztambuch
bylego krakowianina, bylego studenta uniwersytetu krakowskiego, bylego takze
naukowca. Profesor Ulewicz wspomnial, ze bytem ostatnim habilitowanym na
Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagielloniskiego docentem tegoz Uniwer-
sytetu i to sobie zawsze bardzo gleboko cenieg.

A to, co si¢ stalo w dniu 16 pazdziernika ubiegtego roku, to jest jakim$ ar-
canum Dei misterium — niezbadang tajemnica Boza - to takze pragne, azeby
przystuzylo sig, oczywiscie, Kosciotowi powszechnemu, bo takie jest postugi-
wanie Piotra, ale zeby przystuzylo si¢ w jakiej$ mierze szczegolnej Ojczyznie
mojej, kulturze polskiej, nauce polskiej, narodowi polskiemu, wszystkiemu, co
Polske stanowi.

Cieszg sig, ze stoimy tu na tym miejscu, tak brzemiennym w pamiatki histo-
ryczne, we wspomnienia historyczne. Moze to miejsce samo za nas przemawia
i samo za nas si¢ modli, azeby ten cztowiek, ktéry w jakim$ sensie odszedt —
musial odejs¢ - modgl jednak tym bardziej zy¢ w Polsce i stuzy¢ Polsce. Takie
jest moje pragnienie.

W kazdym razie, Zebym nie przynidst ujmy mojemu narodowi. Przynajmniej
tyle. Zebym mégt — nie mysle o tym, zebym zastuzyt na groby zastuzonych na
Skalce - ale zebym mdgt jako tako stuzy¢ Polsce, stuzac catemu Kos$ciotowi.

Prawdopodobnie jest rzecza jasng, ze nie powiedzialem wszystkiego, ze po-
minalem rzeczy bardzo istotne. Juz czuje, ze pan profesor Korohoda, ktéry tutaj
si¢ zblizyl, chce mnie ztaja¢ i poprawic to, co powiedzialem zle. No niech mowi,
bo by nie byl szczgsliwy!...

Prosze Panstwa. Nasze spotkanie jest takie dwuczesciowe. Tutaj w tym przy-
bytku Panskim, w kosciele, zamknigto na klucz profesoréw i starsze pokolenie.
Natomiast przed drzwiami stoi mlodsze pokolenie i dobija si¢. Jezeli Panstwo
pozwolicie, chcialbym jeszcze zakonczy¢ to spotkanie blogostawienstwem, a po-
tem wroci¢ tam, do tej mlodziezy, ktéra ma swoje prawa. I wlasciwie my po to
jestesmy, Zeby oni byli.
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51. Odpowiedzialnos¢ za akademickie
ksztalcenie duchowienstwa.

Przemowienie Jana Pawta II do Rady Naukowej Episkopatu Polski,
Czestochowa, 5 czerwca 1979 roku

Chce Ksiedzu Biskupowi bardzo serdecznie podzigkowa¢ za stowa co dopiero
uslyszane, a jeszcze bardziej za to, ze przejal dziedzictwo po mnie, ze Rada
Naukowa ma nie tylko swoj corpus, ale i swoja caput, ze tutaj jest obecna
in corpore et in capite, tak jak zostala wypracowana w przeszlosci. Za to jestem
bardzo wdzieczny Opatrznosci Bozej, Episkopatowi Polski, ze ta fundacja jest
podtrzymywana. Trudno, zebym nie powiedzial na poczatku takze i tego, co
juz czegsciowo powiedzialem w innym miejscu, mianowicie przy spotkaniu ze
studentami w Warszawie, ktore rozrosto sie do takich rozmiaréw ilosciowych
przed ko$ciotem $w. Anny, ze nie wiem, czy wszystkie uczelnie uniwersyteckie
w Polsce razem wziete licza tylu studentdw, ilu tam wtedy byto obecnych ludzi.
Niemniej, niezaleznie od tej okolicznosci, dominowali tam na pewno studenci,
studenci Uniwersytetu i innych wyzszych uczelni warszawskich. Powiedzialem
im tam: musze¢ sie uwazac za waszego starszego kolege, poniewaz swoja formacje
akademicka - intelektualng, kulturalng zawdzigczam polskim uniwersytetom.
Nie wylacznie, ale w mierze zupelnie zasadniczej. W tym gronie co mi wypada
powiedzie¢? Nie moge powiedzied, ze sie musze uwazac za waszego starszego
kolege. Jest na sali obecny jeden $wiadek mojej habilitacji i to niewatpliwy. Nie
tylko $wiadek, ale i recenzent: profesor Swiezawski. Mojej habilitacji historycznej,
poniewaz ostatniej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego,
kiedy ten Wydzial nalezal jeszcze zgodnie z 600-letnig tradycja do korpusu tego
najstarszego w Polsce uniwersytetu. O doktorat si¢ nie bedziemy spiera¢ - do
tego sie mimo wszystko przyznaje Angelicum. Mimo wszystko... Gdybysmy
poszperali w papierach, okazaloby sieg, ze formalnie ma do tego prawo takze
Uniwersytet Jagiellonski. No, jezeli chodzi o Katolicki Uniwersytet Lubelski, to
wszyscy wiedza, jak to tam bylo, ze tam ze mnie, formalnego teologa, zrobili
materialnego filozofa, ale nie materialistycznego.

To tak dla rozweselenia i przypomnienia naszych wielu spotkan w innych
uktadach, w réznych okolicznosciach — powiedzialbym: czesciej nieformalnych
niz formalnych, mysle natomiast, Ze prawie zawsze bardzo merytorycznych,
nawet wowczas, kiedy te spotkania odbywaly si¢ w warunkach mato formal-
nych, pozakameralnych, kiedy uprawialismy nawet troche zycie le$nych ludzi,
to takze bywaly one spotkaniami merytorycznymi. Niewatpliwie, Ze jestem
tutaj w srodowisku, z ktérym najblizej bytem zwigzany w czasie mojego badz
co badz ponad 30-letniego kaptanstwa i 20-letniego biskupstwa w Polsce, ktore
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takze szczegolnie bylo bliskie mojemu sercu. I dlatego tez przemawiajgc tutaj,
musze uwazaé, mowic sobie stale: ,,Milcz serce, bo méwisz do profesorow, a to
sg ludzie bez serca”

Teraz sprobuje na chwile troche poczytac z kartki.

Z wielka radoscig, co juz powiedzialem, spotykam czcigodne grono Rady
Naukowej Episkopatu Polski, ktérej do niedawna z woli Konferencji tego Episko-
patu przewodniczylem. Dzisiaj witam najserdeczniej mojego nastepce ksiedza
biskupa Mariana Rechowicza oraz wszystkich drogich ksi¢zy i panéw profesoréw.

Byly pewne projekty w drodze, ale nie dopracowali$my sie na razie pani w gro-
nie Rady Naukowej Episkopatu: - ani pani, ani siostry. Kto wie, moze to nastapi.

Pragne wam powiedzie¢, ze do Rady Naukowej przywiazuje w dalszym ciagu
to wielkie znaczenie, jakie przywigzywalem w przeszlosci. Moze obecnie, po
ogloszeniu nowej konstytucji apostolskiej Sapientia christiana w sprawie studiow
akademickich, jeszcze wyrazi$ciej widze aktualno$¢ naszej Rady Naukowej,
jeszcze precyzyjniej doceniam jej funkcje i odpowiedzialnos¢.

Pozwolcie, ze zrobi¢ do tego matego paragrafu szerszy komentarz.

Mozemy zacza¢ wlasnie od tej konstytucji apostolskiej, ktora ukazala sie
bardzo niedawno, chociaz nosi dat¢ wydania 15 kwietnia, czyli zwigzana jest
z uroczystoscig wielkanocna, a jezeli chodzi o ordinationes zalaczone do kon-
stytucji — nosza date 29 lub 30. Po wlosku 29 kwietnia, czyli date uroczystosci
$w. Katarzyny Sienenskiej, aby pokazac, ze Koscidt chce wprowadzi¢ kobiety
do Rady Naukowej! Jest to poniekad dokument Zycia kardynata dobrze nam
znanego, przyjaciela naszego, kardynata Gabriela Marii Garrone, dokument jego
prefektury w Kongregacji pro Institutione Catholica, ktéry w pewnej mierze
przygotowalismy wspdlnie. Chyba ksigdz biskup Rechowicz jest najdawniejszym
$wiadkiem przygotowan tej nowej konstytucji, bo byt pierwszym uczestnikiem
polskim, jeszcze jako rektor KUL-u, tego zebrania, na ktérym zaczeto planowac
nowa konstytucje, chyba juz po wydaniu Normae quaedam, albo tez mniej wiecej
w momencie wydania tej nowelizacji do starej konstytucji Deus scientiarum Do-
minus. A potem, juz jako zorganizowana Rada Naukowa uczestniczylismy w ze-
braniu rzymskim, ktére miato miejsce z konicem listopada i z poczatkiem grudnia
1976 roku. Uczestniczylismy razem z reprezentantami uczelni katolickich z calego
$wiata w bardzo silnym skladzie, zwtaszcza gdy chodzilo o delegatéw biskupow.
To zebranie bylo wlasnie ostatnig konsultacjg przed napisaniem konstytucji.

Mysle, ze istnieja dwa problemy, a zarazem dwa postulaty, ktore znajduja
swoj wyraz w nowej konstytucji, a ktére w pewnym sensie stoja u fundamentu
powolania Rady Naukowej Episkopatu Polski, ktore okreslaja jej geneze i jej
funkcje. Oczywiscie, ze te problemy i postulaty zarazem, ktére wymienie, acz-
kolwiek nie wyczerpuja calosci zagadnienia, sg jednak bardzo istotne. Przede
wszystkim chodzi o to, azeby wyciaggnaé¢ w tym dokumencie wlasciwy wniosek
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z nauki Soboru o kolegialnos$ci Episkopatu. Wiadomo, ze uczelnie akademickie
w Kosciele sa w szczegolny sposob podporzadkowane Stolicy Apostolskiej; ze ona
jest wladciwym autorytetem jurysdykcyjnym dla tych uczelni. Ona jest takze ich
wlasnym zwierzchnikiem na forum pozakoscielnym, miedzynarodowym: ona
jest wlasciwym autorytetem. Jezeli te uczelnie wszystkie maja jako koscielne,
jako katolickie, swoj autorytet akademicki w zasiegu $wiatowym, miedzynarodo-
wym, to majg go ze wzgledu na zwierzchno$¢ Stolicy Apostolskiej. Oczywiscie,
ze nie instytucja ksztattuje nauke. Nauke ksztaltuja uczeni, ale ksztaltuja w ra-
mach instytucji. Jezeli ma to by¢ nauka katolicka, jezeli w tej nauce katolickiej
w $wiecie wspolczesnym, dzisiejszym i jutrzejszym, ma panowaé prawdziwa
wolnos¢ akademicka w znaczeniu katolickim, to te sprawy musza by¢ bardzo
jasno postawione w konstytucji.

Oto6z mysle, ze instytucja powotana przez Episkopat Polski, ktora si¢ nazywa
Rada Naukowg, jest jakims nieschematycznym prototypem tego, do czego musi
si¢ dazy¢ w Kosciele, to znaczy do tej odpowiedzialnosci za nauke katolicka.
Oczywiscie ta odpowiedzialno$¢ za nauke katolickg ma rozne kregi. Zupelnie
innego typu odpowiedzialnoscig za nauke katolicka jest ta odpowiedzialnos¢,
ktéra dotyczy wprost nauczania wiary i zasad moralnosci chrzescijanskiej, i zu-
pelnie innego typu odpowiedzialnoscig za nauke katolickg jest ta, ktora sie wiaze
ze sposobem uprawiania filozofii, bo tu jestesmy na terenie poszukiwan rozumu
ludzkiego, niezwigzanego - ze tak powiem - ze stowem Bozym wprost, a jeszcze
inng, gdy chodzi o caly szereg, caly najszerszy krag réznorakich nauk, az do
nauk, powiedzmy, technicznych, bo i to przeciez wchodzi w strukture réznych
uniwersytetow katolickich na $wiecie. I stad tez i ta zasada odpowiedzialnosci
Episkopatow wspolnie ze Stolicg Apostolska za instytucje katolickie naukowe,
akademickie bedzie musiala by¢ stosowana analogicznie. To jest jeden problem
centralny. W kazdym razie w postawieniu tego problemu zawiera si¢ dokfadnie
ta sama zasada, ktora przyswiecala nam w Polsce w momencie powolania Rady
Naukowej, a mianowicie, ze Ko$ciét musi mie¢ prawo i musi mie¢ srodki stano-
wienia o swojej wlasnej nauce. Musi mie¢ prawo i musi mie¢ $rodki stanowienia
0 swojej wlasnej nauce zarowno pod wzgledem merytorycznym, tresciowym
z uwzglednieniem calej analogii czy analogiczno$ci tej tresci, jak tez i pod wzgle-
dem strukturalnym, personalnym itd.

Druga zasada, ktérg wyniostem z Polski, a ktéra bardzo gleboko wchodzi
w doswiadczenie Kosciola w calym $wiecie, to jest zasada odpowiedzialnosci za
akademickie wyksztalcenie kleru. Moze si¢ wydawac, ze to jest zasada zawezajaca
funkcje uczelni katolickiej, zwlaszcza uniwersytetow, zwlaszcza uniwersytetow
wielowydzialowych, wielodyscyplinowych, ktdre to uniwersytety ksztatcg czasem
w ogromnej wickszosci ludzi swieckich i dlatego tez ta zasada tam nie siega,
do tego si¢ nie odnosi; niemniej jesteSmy $wiadkami pewnego tradycyjnego



Spotkania na drogach polskich uniwersytetéw 223

podzialu. Powiedzialbym, ze ten podzial zaczyna juz w ostatnich czasach przy-
biera¢ charakter jakiegos rozszczepienia pomigdzy statusem akademickim ludzi
$wieckich, niezaleznie od ich wyznania czy $wiatopogladu - i duchownych,
uformowanych w seminariach duchownych, ktdre per se statusu akademickiego
nie maja. Ko$cidt nie nadal im tego statusu nigdy i nie nadaje im réwniez kon-
stytucja Sapientia christiana. Zgoda. Seminaria duchowne per se czemu innemu
stuza. Niemniej trzeba zapobiec temu, powiadam, rozszczepieniu, ktére zaczelo
si¢ ksztaltowal. Przegladalem raporty prowadzone przez Kongregacje pro In-
stitutione Catholica, z ktorych wynika, ze ksieza wychodzacy z seminariéw na
calym $wiecie szukaja kompensaty akademickiej. Studiujg przerézne dziedziny.
Nastepuje jakies$ rozproszenie sil, sily ich $wiadomosci; przede wszystkim utrata
wiary w to, ze z racji swego kaptanstwa, swojej misji, kaptan jest cztowiekiem
o wyksztalceniu, o statusie akademickim, co niewatpliwie ma swoje konsekwen-
cje w jego osobistej swiadomosci, w jego pozycji spolecznej. Poruszajac te sprawe
w Polsce, zawsze mdéwitem i mowilismy sobie wszyscy razem, i w tym gronie,
i na Konferencjach Episkopatu, Ze na pewno status spoteczny ksiedza nie zalezy
przede wszystkim od jego stopnia akademickiego. Moze by¢ cztowiekiem bez
stopnia akademickiego. Swieto$¢ jego zycia, czasem wybitne zdolnosci osobiste
stwarzajg fakt, ze jest wielkim duszpasterzem, ze ma ogromny wplyw apostolski.
Ale to bytoby rozumowanie per accidens.

Trzeba dazy¢ do tego, azeby jego status, status akademicki, przez to samo
i spoleczny status ksiedza odpowiadat jego faktycznemu wyksztalceniu.

Ito jest drugie z tych doswiadczen polskich, ktore wszyscy mniej lub bardziej
znamy i wiemy, jak wyglada w naszej rzeczywistosci. Weszlo ono do konstytucji
Sapientia christiana, przynajmniej w formie generalnego postulatu: nalezy dazy¢
do tego wszedzie, azeby przygotowanie do kaptanstwa laczylo sie efektywnie
z osiaganiem stopnia akademickiego, statusu cztowieka o wyzszych studiach.
Oczywiscie, ze to wszystko nie dopowiada sprawy do konca. Wtasciwie nie mowi
o rzeczy najwazniejszej. Rzecza najwazniejsza dla Rady Naukowej jest nauka,
uprawianie nauki. Stajemy jednak chyba na slusznym stanowisku, ze istnieje
sprzezenie zwrotne pomiedzy nauka, uprawianiem nauki a nauczaniem. Jezeli
nauczanie ma mie¢ profil, wyraz akademicki, uniwersytecki, musi si¢ opierac
na uprawianiu nauki, czyli musi by¢ zwiazane z pewnego typu warsztatem
i vice versa: jezeli nauka ma wyplywa¢ z nauczania akademickiego, musi by¢
autentyczng nauka.

Koscidt — zwlaszcza w naszej epoce — musi podejmowac te odpowiedzialnos¢.
Musi, po pierwsze, stanowi¢ $wiadomie o sprawach swojej wlasnej nauki na poziomie
akademickim. Musi, podobnie, z pelng $wiadomoscig uczestniczy¢ w wielkich pro-
cesach nauki wspdlczesnej, zwigzanych z dzialalnoscig uniwersytetow i wielorakich
instytutow, zwlaszcza zas swoich wlasnych uniwersytetow i instytutow katolickich.
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Rada Naukowa Episkopatu, skupiajaca w sobie przedstawicieli wszystkich
uczelni katolickich o charakterze akademickim w Polsce, w tym wlasnie ma
dopomagac Episkopatowi i Kosciotowi w naszej Ojczyznie. Powiedziatbym:
spoteczenstwu katolickiemu. Nie przesadze, gdy powiem, Ze spoczywa na niej
powazna cze$¢ odpowiedzialno$ci za dzi$ i jutro polskiej kultury chrzescijanskie;.

I dlatego tez, majac w pamieci to wszystko, polecam waszg dalsza dzialalnos¢,
czcigodni biskupi i profesorowie, Stolicy Bozej Madrosci i z calego serca wam
blogostawie.

52. Pod opiekg Patrondw trzeba rozwija¢ papieska uczelnie.

Przemowienie Jana Pawta II do Rady Papieskiego Wydziatu
Teologicznego w Krakowie, Krakow, 9 czerwca 1979 roku

Dzigkuje za zaproszenie, ktére pozwala mi dzisiaj spotkac sie z umilowang przeze
mnie Alma Mater, ktérej sam jestem naprzod studentem, z kolei doktorem, a po
habilitacji w 1953 roku — wykladowca, docentem i profesorem przez szereg lat.

Wszystkim znane sg dobrze moje starania z okresu, kiedy bylem metropo-
lita krakowskim, o przyznanie nalezytych praw tej uczelni, ktéra z pewnoscia
zastuzyla na to, aby jej charakter akademicki byl w pelni respektowany - i to
stosownie do potrzeb obecnych, ktdre rdznig sie swym charakterem i zakresem
od potrzeb dawniejszych - chocby z tego okresu, kiedy krakowski Wydzial Teo-
logiczny nalezal jeszcze do organizmu Uczelni Jagiellonskiej.

1. Idac za wymowa tych potrzeb, staralem si¢ w okresie spelniania mego
urzedu w Krakowie:

1. o odnowienie i pomnozenie zespotu pracownikéw naukowych oraz
o zapewnienie im tych kwalifikacji, ktére wedle prawodawstwa koscielnego
(przez analogie do procedury panstwowej w Polsce) s3 podstawa usamo-
dzielniania pracownikéw nauki,

2. 0 zabezpieczenie podstawowego wyksztalcenia o charakterze akade-
mickim oraz stosownych do tego wyksztalcenia stopni akademickich kano-
nicznie waznych szerokiemu ogdtowi studentéw teologii; w szczegélnosci
chodzito o alumnéw seminariéw duchownych - przysztych kaptanéw i dusz-
pasterzy — z archidiecezji krakowskiej, a takze z diecezji czestochowskiej, ka-
towickiej i tarnowskiej oraz z poszczegolnych zakondw i zgromadzen zakon-
nych, zwlaszcza studiujacych w Instytucie Ksiezy Misjonarzy w Krakowie.
Droga do tego celu prowadzaca byl zatwierdzony przez Stolice Apostolska
(Kongregacje pro Institutione Catholica) system umoéw o wspdtpracy na-
ukowej pomiedzy Papieskim Wydzialem Teologicznym w Krakowie a wyzej
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wymienionymi seminariami duchownymi. W ostatnim roku mojej pracy
w Krakowie zostaly podjete rozmowy przygotowawcze do podobnej umowy
z seminarium diecezji kieleckiej.

%%

2. Wydzial Teologiczny w trosce o dalsze ksztalcenie kaptanéw po zakonczeniu
studiéw podstawowych - a takze w pewnej mierze i $wieckich - rozbudowat
system tak zwanych studiéw przywydziatowych o réznym profilu: katechetycz-
nym, liturgicznym, ascetycznym, dla spraw teologii duszpasterstwa rodziny oraz
studium mysli wspolczesnej. Studia te gromadzily i nadal gromadzg nie tylko
duchownych, ale takze i §wieckich. Niektore studia maja charakter wylacznie
dla $wieckich, jak np. Studium Instytutu Rodziny, sprawa, ktéra szczegoélnie
lezata mi na sercu, a takze studium katechetyczne dla $wieckich. Powyzsze stu-
dia prowadzone sag w Krakowie. Procz tego studium o podobnym charakterze
prowadzone jest w Rzeszowie dla ksiezy z diecezji przemyskiej.

%% %

3. O ile cala powyzej zestawiona dzialalno$¢ miesci si¢ w zakresie tak zwane-
go cyclus institutionalis (studium akademickie podstawowe), to réwnoczesnie
Wydzial zgodnie ze swoim charakterem i statutem prowadzil i prowadzi nadal
réwniez studia w zakresie tak zwanego cyclus specialisationis, przygotowujac do
licencjatu i doktoratu. Studia te prowadzone sg przede wszystkim w Krakowie.
Précz tego jednak zostala juz zawarta umowa z ordynariuszem tarnowskim
o powolaniu specjalistycznego Instytutu Patrologii w Tarnowie. Specjalistycz-
ny tez profil posiada wczesniej uzgodniony z ordynariuszem czestochowskim
Instytut Eklezjologiczno-Mariologiczny w Czestochowie. Jeszcze tez za mojego
urzedowania zostala wdrozona sprawa Instytutu Pastoralnego w Katowicach.

%%

4. Specjalizacja domaga si¢ tez wyodrebnienia samych specjalnosci naukowych,
w obrebie ktorych jest prowadzona, z mozliwo$cig nadawania stopni akademic-
kich wedle tej specjalizacji. I dlatego tez zwrécitem sie do Ojca Swietego Pawta VI
za posrednictwem Kongregacji pro Institutione Catholica o mozliwo$¢ nadawa-
nia stopni nie tylko w zakresie teologii, ale rowniez filozofii.

%%

5. Specjalizacja w dziedzinie historii Ko$ciota jest w pelni uzasadniona wlasnie
w Krakowie, ktéry posiada szczegdlny w Polsce zaséb zrédet w tej dziedzinie.
I dlatego Stolica Apostolska z pewnoscig pojdzie na reke staraniom zmierzajacym
w kierunku wyodrebnienia tej specjalizacji w uczelni krakowskiej. Juz dawniej
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zostaly wszczete odno$ne poczynania, czego wyrazem bylo powolanie przez
Papieski Wydziat Teologiczny Instytutu Historii Kosciofa.

Moim wlasnym dawniejszym zamierzeniom w petni odpowiada wyodrebnie-
nie tej specjalizacji, podobnie jak specjalizacji filozoficznej w formie trzeciego
wydziatlu w obrebie uczelni krakowskiej. Prosz¢ o kontynuowanie dziatalnosci
w tym kierunku.

Raduje sie, ze dzisiaj moge w tak czcigodnym gronie, w jednosci z moim
nastepca, w obecnosci ksiezy biskupdw oraz calej Rady Wydziatu w jej najpet-
niejszym sktadzie, odda¢ hotd wielkiej przesztosci naszej krakowskiej Alma
Mater. Pragne jeszcze raz uczci¢ fundatorke Wydzialu Teologicznego w Krakowie
blogostawiong krélowa Jadwige. Pragne rowniez z catego serca oraz z calym
przekonaniem potwierdzi¢ historyczng decyzje mego poprzednika papieza Bonifa-
cego IX, wyrazajaca sie w bulli z 11 stycznia 1397 roku Eximiae devotionis affectus.

Umilowanej przeze mnie uczelni Zycze blogostawienstwa Troéjcy Przenaj-
Swietszej i statej opieki Stolicy Madrosci oraz wiernego posrednictwa $w. Jana
z Ket, jej przed pigciuset z gorg laty profesora.

Procz tego - bardzo dzigkuje za sposobnos¢ spotkania Rady Wydzialu w tak
licznym gronie. Z tego, co powiedzialem, wynika, ze rzeczywistoscia jest Papieski
Wydzial Teologiczny, a procz tego — jest projekt, ktory w nim tkwi. Reszta zalezy
w znacznej mierze od tego, w jaki sposob uczelnia sama, Koscidt krakowski, jego
widzialna glowa, beda ten projekt rozwijac i realizowac.

Ufam, Ze pod opieka tak poteznych patrondw sprawa ta pojdzie dobrze.

53. Akademickie owoce s3 dzielem Bozej laski.

Przemdwienie Jana Pawta II do przedstawicieli Papieskiej
Akademii Teologicznej, Krakow, 22 czerwca 1983 roku

Bardzo goraco dzigkuje za to zaproszenie i za spotkanie. Mysle, ze nie moglo go
zabrakna¢ w dniu, ktory rozpoczat sie od spotkania z Uniwersytetem Jagiellon-
skim. I w tym spotkaniu z Uniwersytetem Wydzial Teologiczny stale byt obecny,
bo chodzito o wymiar sze$ciu wiekéw. Rdwnoczesnie formalnie byt nieobecny.
Dlatego tez to spotkanie popotudniowe jest nieodzowne, azeby potwierdzi¢ obec-
no$¢, owszem, zeby potwierdzi¢ nowg jakos¢ obecnosci prastarej teologicznej
uczelni krakowskiej w sSrodowisku uniwersyteckim Krakowa. W tym $rodowisku,
ktére swoje imie bierze od Alma Mater Jagiellonica.
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I ja osobiscie za to spotkanie bardzo dzigekuje ksiedzu rektorowi i wszystkim
obecnym. Réwnoczesnie w dniu tak bardzo uroczystym dla Polski i dla Kra-
kowa pragne, azeby laska Jubileuszu, ktéry przezywamy, przeszta na Papieska
Akademie¢ Teologiczna, na waszg uczelnie. Laska Jubileuszu, ktory przezywa
Koscioét powszechny, i taska jubileuszu, ktéry przezywa wcigz jeszcze Kosciol
w Polsce w zwigzku z Jasng Goérg. Ta faska, czyli dziatanie zbawcze Boga, ma
swoj szczegolny wymiar, gdy chodzi o nauczanie, gdy chodzi o nauke, gdy chodzi
o uczelnig, gdy chodzi o profesoréw, gdy chodzi o studentéw.

Te wszystkie instytucje koscielne mieszcza sie, rzecz jasna, w porzadku zbawienia,
w zbawczym porzadku, ktéry ma swéj poczatek w Chrystusie i w Duchu Swietym.

Otéz dlatego zycze, zeby faska Jubileuszu stala si¢ waszym udzialem, bo
z tego wynika cala owocnos¢ pracy uczelni, ktéra jest akademia teologiczna.
Owocnos¢ takiej uczelni moze wynika¢ jedynie ze zrddel teologicznych albo
inaczej mowigc - teologalnych; i tam trzeba szuka¢ poczatkéw tej owocnosci
i wszelkiego owocowania.

I tego wlasnie wam, drodzy bracia i siostry, zycze przy dzisiejszym spotkaniu,
ktore jest zwigzte, albowiem dzien jest tak samo przetadowany, jak jest uroczysty.

Pragne przy okazji pozdrowi¢ wszystkich starych przyjaciét - poniewaz do
tej uczelni sam nalezatem, bylem z nig zwigzany przez tyle lat, wiec znajduje sie
w gronie przyjaciol — a réwnocze$nie pozdrowi¢ takze nowych wspoélpracowni-
kow, ktorzy weszli w to grono. Dolaczaja sie do starych przyjaciot.

Pragne wam ofiarowac blogostawienstwo, azeby tym aktem wyrazi¢ to wszyst-
ko, czego zycze¢. Poprzedzmy to blogostawienstwo krotka modlitwa:

Wszechmogacy wieczny Boze, zréddlo wszelkiej madrosci i wiedzy, prosimy
Cie, racz blogostawi¢ Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, jej profe-
sorom, pracownikom i studentom.

Spraw, aby uczelnia ta, wsparta przemoznym wstawiennictwem fundator-
ki Wydziatu Teologicznego, btogostawionej krolowej Jadwigi i jego profesora,
$w. Jana z Ket, przystuzyla si¢ Kosciotowi powszechnemu i Ojczyznie naszej,
kulturze umystu i serca, prowadzac poprzez wieki pokolenia Polakéw w praw-
dzie i milo$ci ku petni zycia i chwaty w Jezusie Chrystusie Panu naszym. Amen.

Stolico Madrosci — modl si¢ za nami!

Bardzo dzigkuje za obecnos¢ na tym spotkaniu ksiedzu kardynalowi prymaso-
wi, oczywiscie ksiedzu kardynatowi gospodarzowi i prosze ich, azeby wzieli udziat
w tym blogostawienstwie, ktorego teraz pragne udzieli¢ wszystkim zebranym.

%%
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54. Przysparza¢ Polsce ludzi madrych i me¢znych.

Przemowienie Jana Pawta II w czasie uroczystosci nadania doktoratu
»honoris causa” Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Warszawa, 17 czerwca 1983 roku

Magnificencjo, Czcigodny Ojcze Rektorze!
Drodzy Panstwo!

Dzigkuje za wasze odwiedziny w Warszawie, skoro nie mogto dojs¢ do moich od-
wiedzin w Lublinie. Pragne jeszcze raz zapewnic, ze bardzo pragnatem - i nadal
pragne - znalez¢ si¢ w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, ktory przez szereg lat
byl moim warsztatem pracy. Pracy na waszym uniwersytecie wiele zawdzigczam
i wysoko sobie ja ceni¢. Wydzial Filozoficzny nie chcial zrezygnowac z mojej
pracy nawet wowczas, gdy jako arcybiskup krakowski moglem ja wypelnia¢
tylko bardzo fragmentarycznie - Zeby uzy¢ lagodnego wyrazenia. Prawda jest
jednak, ze az do roku 1978 — dokfadniej: do 16 pazdziernika - utrzymywatem
kontakty naukowe z Uniwersytetem, a przede wszystkim - dzieki wspanialym
wspotpracownikom, ktérzy mnie wyreczali na miejscu — mogtem ,zdalnie”
kierowa¢ katedrg etyKki. Jezeli mimo kilkakrotnej prosby o zwolnienie dziekanat
i rektorat stale decydowat sie podtrzymywac ten ukfad, znajdowatem w tym
pewnego rodzaju ,,rozgrzeszenie”.

Sprawy nauki, a w szczeg6lnosci sprawy nauki akademickiej, zawsze gleboko
lezaly mi na sercu. Uczelnie katolickie uznawalem zawsze i uznaj¢ za nieodzowny
element skladowy postannictwa Kosciofa. Jezeli Chrystus postal apostoléw, azeby
»hauczali wszystkie narody” (por. Mt 28,19) - to w tym mandacie zawiera sig¢
jakas podstawowa przestanka do wchodzenia na obszar nauki, albowiem miedzy
nauczaniem a nauka zachodzi $cisty i organiczny zwigzek.

Ciesze sie z tego, ze w roku odzyskania przez Polske niepodleglosci pan-
stwowej — w roku 1918 — powstal w Lublinie katolicki uniwersytet. Ta zbieznos¢
dat ma swojg wielorakg wymowe. Widocznie zachodzi jaki$ organiczny zwig-
zek pomiedzy niepodlegloscig a uniwersytetem oraz pomiedzy niepodlegtoscia
a ,katolickoscig”. Ta wymowa znajduje tez swoj wyraz w hasle Deo et Patriae,
ktéremu Katolicki Uniwersytet Lubelski pozostaje wierny przez wszystkie lata
swego istnienia, a jest tych lat juz 65. Raduje sie z tego, ze w tym 65-leciu moglem
miec¢ rowniez swoja — bardzo skromng - czastke.

Jesli dzisiaj zdecydowaliicie si¢ na wreczenie mi doktoratu honoris causa ex
universa, to — jakkolwiek nie jest to zgodne z tradycja mojego urzedu — w tym
wypadku ulegam. Nie moge sie sprzeciwia¢ wladzom uniwersytetu, ktory przez
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tyle lat byl moim pracodawcg, a same wladze uniwersyteckie stanowily w sto-
sunku do mnie instancj¢ przelozona, superiores. Musze zreszta lojalnie przyznac,
ze juz raz w podobny sposéb ,uleglem” przemocy uniwersyteckiej (a miato to
miejsce w portugalskiej Coimbrze). Niech - podobnie jak w tamtym wypadku,
w tym jeszcze bardziej! — ta moja uleglo$¢ bedzie wyrazem szacunku i milosci, jakie
zywie dla nauki, a w szczegdlnosci Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Niech
bedzie wyrazem milosci, jaka otaczam te katolickg Alma Mater w mojej Ojczyznie.
Pragne zlozy¢ glebokie homagium wobec wszystkich pokolen rektoréw, pro-
fesoréw, pracownikéw nauki i administracji, wreszcie wobec wszystkich pokolen
studentow KUL-u. Chociaz w nad wyraz skromnych warunkach - w oparciu
o ofiarno$¢ spoteczenstwa katolickiego w Polsce — budowali wielki gmach. Budo-
wali go za$ wsrdd tych wszystkich trudnosci, jakich na przestrzeni 65. lat doznawata
Ojczyzna, zwlaszcza w okresie drugiej wojny swiatowej i straszliwej okupacji.
Od tych pokolen, ktére minely, zapisujac swe karty w dziejach katolickiej
uczelni, przechodze¢ do wspdtczesnych. Zwracam sie do calego Uniwersytetu, do
wszystkich wydziatéw, do wszystkich pracowni typu naukowego, jak i admini-
stracyjnego, powigzanych z akademicka strukturg uniwersytetu. Zycze, azeby
KUL stanowil autentyczne $rodowisko pracy naukowej i wychowawczej wedle
najlepszych tradycji uniwersyteckiej kultury polskiej, europejskiej i $wiatowe;.
Zycze, azeby byt zywa wspélnota profesordw i studentéw, zespolonych glebokim
umitowaniem prawdy, a réwnocze$nie gleboko zakorzenionych w chrzescijan-
skim - a zarazem prawdziwie humanistycznym - porzadku wartosci. Zycze, azeby
ziemi polskiej nasz Katolicki Uniwersytet przysparzal ludzi madrych i meznych.
Moje spotkanie z reprezentacjg Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego do-
konuje si¢ na szlaku mojej drugiej pielgrzymki do Ojczyzny zwigzanej z jasno-
gorskim jubileuszem szesciu wiekoéw. Znajduje si¢ w drodze z Warszawy przez
Niepokalanéw na Jasng Gore. Tam tez, przed Wizerunkiem Matki naszego na-
rodu, niech mi bedzie wolno ztozy¢ jako wotum to wyrdznienie akademickie,
ktére mnie spotyka z waszej strony. Tam tez pragne zawierzy¢ Maryi — Stolicy
Madrosci - katolicka Alma Mater z Lublina i wszystko to, co ona czyni dla przy-
szlosci Kosciota, narodu i jego kultury.

55. Budowac zycie na fundamentach
madrosci, wiedzy i prawosci.

Przemowienie Jana Pawta II w czasie uroczystosci nadania doktoratu
»honoris causa” Uniwersytetu Jagielloriskiego, Warszawa,
22 czerwca 1983 roku
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Magnificencjo, Czcigodny Panie Rektorze,

Senacie Akademicki pierwszego w Polsce uniwersytetu,
Panie Ministrze,

Profesorowie, Pracownicy nauki, Studenci,

Szanowni i drodzy Panstwo!

1. Nie moge ukry¢, ze w progi Almae Matris Jagellonicae wkraczam dzisiaj ze
szczegdlnym wzruszeniem. Przez wiele lat jako krakowianin spotykatem si¢ na
co dzien z tym kompleksem gmachoéw, ktore kryja w sobie Uniwersytet — a jed-
nak nie stracil on przez to nic na swojej wielkosci. Nie spowszednial. Pozostat
wielki tg swoja podstawowa wielko$cia, jaka posiada w dziejach Ojczyzny oraz
w dziejach kultury polskiej, europejskiej i swiatowej. Takim go widzial jego wy-
chowanek, ksiadz Piotr Skarga, gdy nazwal Akademie Krakowska ,,szczesliwa
fundacja kroléw polskich i ozdobg tej Korony” (Zywoty swigtych). Stykajac sie
z nim na co dzien w ciagu czterdziestu lat mojego tutaj pobytu, ani na chwile nie
stracilem tej sSwiadomosci, ze obcuje z wielkoscia. Jedng z tych, ktore stanowia
o miejscu mojej Ojczyzny w dziejach ogdlnoludzkiej kultury.

%%

2. Pierwszy raz wszedlem w mury Collegium Maius jako dziesigcioletni uczen
szkoly podstawowej, aby uczestniczy¢ w promocji doktorskiej mojego starszego
brata, absolwenta Wydziatu Lekarskiego UJ. Do dzisiaj mam w oczach t¢ uro-
czysto$¢ w auli uniwersyteckiej.

Uplynelo prawie trzydziesci piec lat od chwili, kiedy mnie samemu dane byto
dostapi¢ analogicznej promocji na Wydziale Teologicznym. Promocja ta stanowi-
ta zakonczenie studiéw poniekad na dwoch uniwersytetach: Jagiellonskim oraz
rzymskim uniwersytecie Angelicum, gdzie studiowatem wlatach 1946 — 1948.

%%

3. Wczesniejsze lata moich studiow krakowskich spotykaja sie z okresem drugiej
wojny swiatowej i okupacji hitlerowskiej. Zaczatem studiowac jesienia 1938 roku
na éwczesnym Wydziale Filozoficznym jako stuchacz filologii polskiej. Nosze
gleboko zapisany w mojej pamieci ten jeden rok przedwojennych studiow: cale
srodowisko uniwersyteckie, nazwiska wielkich profesoréw, ktérych miatem
szczescie by¢ uczniem, twarze kolegéw i kolezanek, z ktérymi w wiekszosci roz-
dzielity mnie wydarzenia lat 1939 — 45. Z tym wigksza radoscig widze niektérych
z nich dzi$ tutaj obecnych. Pragne na ich rece ztozy¢ podzigkowanie za wszystko,
co zawdzigczam polonistyce Uniwersytetu Jagiellonskiego. Do dzisiaj zbieram
owoce tych przeciez bardzo krétkich, fragmentarycznych studiow.
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4. W okresie podziemia okupacyjnego rozpoczatem - jako pracownik fizyczny
fabryki w Borku Faleckim - studia na konspiracyjnym Wydziale Teologicznym
UJ. Rozpoczatem je w jesieni 1942 roku. Wérod straszliwych doswiadczen wo-
jennych odkrylem w sobie stopniowo powotanie do kaplanstwa - i wszedlem na
nowa droge. Studia na Wydziale Teologicznym od jesieni 1942 roku oznaczaja
poczatek tej drogi. Prowadzila ona naprzéd poprzez etap konspiracyjny, aby
z kolei, od stycznia 1945 roku, przej$¢ w jawne studia na tymze Wydziale.

Jest to drugi rozdzial moich studenckich doswiadczen, bardzo rézny od
przedwojennego, w jakis sposob w stosunku do tamtego komplementarny. Jako
alumn krakowskiego seminarium duchownego mogtem w tych pierwszych latach
powojennych uczestniczy¢ w zyciu spotecznosci akademickiej Uniwersytetu,
bylem nawet przez pewien czas wiceprezesem Bratniej Pomocy Studentéw U],
czyli, jak to si¢ powinno méwic: ,,Bratniaka”

%%

5. Po zakonczeniu studiéw i doktoracie na Wydziale Teologii pozostawatem
w dalszym ciggu w kontakcie z uczelnia. W listopadzie 1953 roku dane mi bylo
jeszcze habilitowac sie w zakresie teologii moralnej. Byla to ostatnia habilitacja
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagielloniskiego przed wylaczeniem
tegoz Wydzialu - po blisko szesciu wiekach - z organizmu Uniwersytetu: tej
najstarszej w Polsce Alma Mater. Mojej Alma Mater!

%%

6. Kiedy dzis, za taskawym zaproszeniem rektoratu, wracam w jej progi, czuje —
tak jak zawsze czulem przedtem - te historyczng wielkos¢ Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, z ktérym Opatrznos¢ pozwolita mi zwigza¢, cho¢ w sposob dos¢
fragmentaryczny, mlode lata mojego zycia. Przez pryzmat tego niezapomnianego
i niczym niezastgpionego doswiadczenia ogarniam z gorg sze$¢ wiekow trwania
Uniwersytetu w pos$rodku dziejow mojej Ojczyzny. ,,Prawdzie i Rzeczypospoli-
tej — pisze ks. Konstanty Michalski - stuzyl uniwersytet przez cale wieki, razem
z nig dzielil dole i niedole, szczescia i nieszcze$cia, tak iz cata Rzeczpospolita
mogla za Jagielta odezwac sie¢ do polskiej wszechnicy: Filia mea, cérko moja,
kos$¢ z mojej kosci i krew z mojej krwi” (Dokgd idziemy?).

Siegam do roku 1364, do kazimierzowskich poczatkow, siggam do roku 1397:
do tego drugiego poczatku zwigzanego z imionami zalozycieli dynastii jagiellon-
skiej, ktérzy byli rownoczesnie refundatorami Uczelni Jagiellonskiej.

%%
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7.1lez imion wielkich w dziejach narodu, nauki i kultury! Zeby wspomnie¢ tylko
Wojciecha z Brudzewa, Mikolaja Kopernika, Macieja Miechowite, Stanistawa ze
Skalbmierza, Pawla Wlodkowica, Jakuba z Paradyza, swietego Jana z Ket, Zbi-
gniewa Olesnickiego, Stanistawa Hozjusza, Mikotaja Reja, Jana Kochanowskiego,
Andrzeja Frycza Modrzewskiego, Marcina Kromera...

To tylko niektére imiona z pierwszego okresu Akademii Jagielloniskiej, ktory
zresztg byl okresem jej szczegdlnej swietnosci.

%%

8. Potem mijajg stulecia. Epoki dziejow Polski, dziejéw Europy i $wiata. Epoki
dziejow nauki i kultury. Poprzez wszystkie te stulecia Uczelnia Jagielloriska trwa
w samym sercu nauki i kultury polskie;j.

Nie sposob wymieni¢ tu wszystkich, ktdrzy na to zastugujg. Pozwolcie, ze
wspomne przynajmniej o Janie Sniadeckim, Hugonie Kollataju, Zygmuncie
Wréblewskim, Karolu Olszewskim, Marianie Smoluchowskim.

%% %

9.1 oto przyblizamy si¢ do naszych czaséw. Do tych wielkich nazwisk, z ktérymi
dane mi byto juz osobiscie si¢ zetkngé w czasie moich studiéw. Zeby wymienié¢
tylko profesoréw: Pigonia, Kolaczkowskiego, Nitscha, Klemensiewicza, Kamy-
kowskiego (zyje jeszcze profesor Urbanczyk, ktéry na pierwszym roku poloni-
styki jako asystent prowadzil nasze ¢wiczenia z fonetyki opisowej. Natomiast
nie zyje juz profesor Wyka, rowniez w tym czasie asystent literatury, i jezeli si¢
nie myle, réwniez profesor Spytkowski, mtodszy asystent).

Z kolei na Wydziale Teologicznym — pamietam o zyjacych ksiezach profesorach
i tych, ktérzy odeszli. Niech mi wybacza, ze ich tu nie wymieniam.

%%

10. Wielka genealogia nauczycieli. I genealogia ucznidw tej ,,matki szkét pol-
skich”, jak nazwat jg Jan Sobieski, gdy po zwyciestwie wiedenskim sktadat zdo-
byczne bunczuki u grobu $wietego Jana Kantego, ,,pomny fortunnego wiedzy
pokarmu w uniwersytecie krakowskim” (to stowa z napisu na tablicy Sobieskiego
w domu $w. Jana). Uniwersytet jest jakby wielka rodzing. Wszyscy zjednoczeni
wzajemnie umilowaniem prawdy - tej prawdy, ktora jest fundamentem rozwoju
czltowieka w jego wlasnym czlowieczenstwie. Jest ona takze fundamentem roz-
woju spoleczenstwa w jego najglebszej tozsamosci.

Podczas odwiedzin w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych ds.
Oswiaty, Nauki i Kultury, UNESCO, 2 czerwca 1980 r., wypowiedzialem na-
stepujace stowa: ,Jestem synem narodu, ktoéry przetrzymal najstraszliwsze
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doswiadczenia dziejow, ktory wielokrotnie sgsiedzi skazywali na $mier¢ - a on
pozostal przy zyciu i pozostal soba. Zachowal wlasng tozsamos¢ i zachowat
posrdd rozbioréw i okupacji wlasna suwerennos¢ jako naréd — nie w oparciu
o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture,
ktora okazala si¢ w tym wypadku potega wigksza od tamtych poteg... Istnieje pod-
stawowa suwerennos¢ spoleczenstwa, ktora wyraza si¢ w kulturze narodu” (n. 14).

Jaki jest udzial Uniwersytetu Jagiellonskiego w tworzeniu i upowszechnianiu
tej kultury, ktéra tworzy suwerennos¢ duchowg narodu — wszyscy wiemy.

Dzisiaj, w tych niezwyklych zaprawde okolicznosciach - ja, Jan Pawet II,
biskup Rzymu - staje wobec tych portretow, wobec tej wielkiej akademickiej
genealogii mojej jagiellonskiej Alma Mater i, jak przystato wobec matki - po-
wiedziatem to juz na lotnisku w Warszawie, powtorze jeszcze dzisiaj — caltuje
rece, aby tym gestem da¢ §wiadectwo, jak wielki dlug zaciaggnalem. Ja sam - wraz
z calym moim narodem.

% %%

11. Jezeli pragniecie, Magnificencjo, czcigodny Senacie, abym przyjal doktorat
honoris causa, to czyni¢ to w duchu postuszenstwa wobec Alma Mater - chociaz
reguly mojego urzedu tego nie przewidujg; ale ponad wszystkie reguty urzedu
zawsze pozostaje postuszenstwo rodzicom.

% %%

12. Na portalu jednej z sal starego Uniwersytetu — wladnie tej sali, jezeli sie nie
myle, auli Collegium Maius - czytamy taki napis (Pan Rektor go zacytowal):
Plus ratio, quam vis.

Zycze ci, Uniwersytecie Jagielloniski, aby$ w siodmym stuleciu twojego istnie-
nia pozostawal zawsze wierny tej akademickiej dewizie. Niech twoja obecnos¢
w zyciu Polski wspoélczesnej stuzy zwycigstwu tego, co jest godne cztowieka
jako istoty rozumnej i wolnej. Niech chroni od przewagi samych tylko sil ma-
terialnych. Zycze, aby$ mégl, Uniwersytecie Jagiellonski — wielki protagonisto
wszystkich uczelni akademickich w Ojczyznie - przyczyniac si¢ zawsze do ugrun-
towania catego zycia polskiego na fundamentach madrosci, wiedzy i prawosci.

Prosze, azeby Bog blogostawil dalszym pokoleniom twoich profesoréw i stu-
dentéw.

Jeszcze raz dzigkuje za doktorat honoris causa.

Opuszczajgc gmach Uniwersytetu Jagielloriskiego, Ojciec Swigty skierowat
stowa pozdrowienia do zebranych na dziedziricu:]
Ot6z, prosze Panstwa, dzisiaj rano mi powiedziano tak:
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»Pojdziemy na Uniwersytet na godzing 6smg”. Na co natychmiast odpowie-
dziatem: ,, Absolutnie nie, 6sma pietnascie”. I tak sie tez stato. I dobrze sie stalo,
bo w ten sposob ta wielka godnos¢, ktdrg dzisiaj otrzymatem z rak Senatu Almae
Matris nie trafila w préznie, tylko w podmiot po studencku i po uniwersytecku
wrazliwy. Wiadomo bowiem, Ze ten kwadrans akademicki nalezy do struktury
akademickiej wrazliwosci.

Chce tutaj, w tym historycznym miejscu, raz jeszcze odda¢ hotd calej prze-
szlosci, tak jak to juz uczynitem w przemdwieniu poprzednio wygloszonym.

Chce jeszcze raz podzigkowaé Uniwersytetowi Jagiellonskiemu za to, ze byl moja
Alma Mater. Dzisiaj czynig to ze szczegolng czcig i ze szczegdlng wdzigcznoscia.

Chce tez jeszcze raz powtdrzy¢ te zyczenia, jakie mojej — podkreslam to —
mojej Alma Mater dzisiaj zlozylem. Pragne by¢ zawsze gleboko zjednoczony
i solidarny z tym wszystkim, czym Zyje ta wspdlnota, dla dobra kultury polskiej,
dla dobra narodu i ludzkosci.

Dziekuje Panstwu za to, ze zechcieli réwniez na dziedzincu uczestniczy¢
w dzisiejszym akcie.

56. Wnosi¢ ducha madrosci do skarbca
polskiej nauki i kultury.

Homilia Jana Pawta 11 w czasie Liturgii Stowa skierowana do $rodowiska
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 czerwca 1987 roku

1. Wystuchalismy stow Ewangelii Janowej, od ktérych zaczyna sie opis Ostatniej
Wieczerzy. Opis ten wprowadza nas w stan duszy Jezusa Chrystusa u poczatku
wydarzen paschalnych. ,Jezus... wiedzac, ze nadeszta Jego godzina przejscia z tego
$wiata do Ojca, umilowawszy swoich na $wiecie, do konca ich umitowal” (J 13,1).

Wiasnie do tych stéw nawigzuje Kongres Eucharystyczny w Polsce. Kon-
gres ten dzisiaj sprowadza mnie do Lublina, do srodowiska Uniwersytetu
Katolickiego, z ktérym bytem zwigzany blisko przez szereg lat. Po spotkaniu
z przedstawicielami polskich uczelni akademickich, uniwersytetow dawnej
i nowej daty powstania, spotykamy sie w gronie profesoréw, studentéw, pra-
cownikoéw i przyjaciol Uniwersytetu Katolickiego, ktory dzisiaj stuzy nam
wszystkim swoja goscing.

Spotkanie nasze ma charakter liturgiczny. Liturgia slowa Bozego wprowa-
dza nas w wewnetrzna tajemnice Chrystusa w tym decydujagcym momencie,
w ktorym Chrystus ,wiedzial, ze Ojciec dal Mu wszystko w rece” (por. J 13,3).

%%
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2. ,Wszystko”. Zatrzymajmy si¢ przy tym wyrazeniu. ,Wszystko” to pojecie bliskie
temu, co miesci si¢ w wyrazeniu universitas. Universitas to szczegolne srodowi-
sko nastawione na poznanie ,wszystkiego” Podmiotowej universitas odpowiada
przedmiotowe universum.

Nastawienie to, to dazenie, jest $cisle zwigzane z czlowiekiem wszystkich
czasOw, z sama naturg ludzkiego umystu. Intellectus est quodam modo omnia -
umyst ludzki jest poniekad ,wszystkim” (§w. Tomasz). Wszystko bowiem, co w ja-
kikolwiek sposob istnieje, jest zadane ludzkiemu poznaniu, a wiec ludzkiemu
umystowi. Wszystko, co w jakikolwiek sposob istnieje — czyli calta rzeczywisto$c,
cala zréznicowana rzeczywistos¢. Umyst ludzki jest ku tej rzeczywisto$ci zwrocony,
zar6wno pod katem jej powszechnosci — ,wszystko’, jak i pod katem zréznicowania.

Instytucje, ktére noszg nazwe uniwersytetu (polskie: wszechnica), glosza
samym imieniem te podstawowg prawde o czlowieku. O ludzkim poznaniu.
Cala rzeczywistos¢ jest zadana czlowiekowi pod katem prawdy. Uniwersytet
moéwi réwnoczesnie o szczegolnym ,,zadluzeniu” czlowieka wobec catej zroz-
nicowanej rzeczywistosci. Jest to zadluzenie przez prawde. Czlowiek winien
jest $wiatu prawde. Przez poznanie prawdy o $wiecie, rzeczywistosci, o Stworcy
i o stworzeniu, cztowiek splaca ten dlug, a réwnoczesnie urzeczywistnia samego
siebie. Usprawiedliwia swoja ,rozumnos$¢” w calym wszechswiecie.

To, co dotad powiedziano, odnosi si¢ do wszystkich na globie uniwersytetow.

% %%

3. Ewangelia Janowa méwi o Chrystusie: ,Wiedzial, Ze Ojciec dat Mu wszystko”.

W ten sposob owo wyrazenie ,,wszystko” zostaje postawione w nowym kon-
tekscie. ,Wszystko”, co sklada sie na rzeczywistos¢, bogatg i zréznicowang, ma-
krokosmos i mikrokosmos, ,wszystko” zostaje tutaj ukazane w relacji do Boga,
do tajemnicy trynitarnej, do Ojca, Syna i Ducha Swietego.

Jest to tajemnica wiary objawiona w Stowie Bozym. Swiat — zanim zaistniat
w calym bogactwie stworzen, w calej swojej makro- i mikrokosmicznej struktu-
rze, istnial w Bogu. Zanim ,,sfowem Boga $wiaty zostaly stworzone” (Hbr 11,3),
powolane do istnienia - istnialy odwiecznie w Stowie wspdlistotnym Ojcu. Ist-
nialy, objete poznaniem i milo$cia, objete wewnetrznym zyciem Tréjjedynego:
Ojca, Syna, Ducha Swietego.

A po stworzeniu ten odwieczny uscisk Trojjedynego Boga trwa dalej w dzie-
jach wszech$wiata: ,W Nim Zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy” (Dz 17,28).
~Wszystko jest w Nim”. Jest w Nim w sposéb nie tylko stworczy, czyli - wedle
naszych ludzkich poje¢ - sprawczy. Jest w Nim - w nieustajacej relacji do tej
ponadstworzonej Komunii, jakg Bog jest sam w sobie: Ojciec, Syn i Duch.

%%
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4. Jesli Ewangelia méwi o Chrystusie: ,,Ojciec dal Mu wszystko w rece’, to zdanie
to odzwierciedla owa odwiecznag relacje pomigdzy Bogiem i §wiatem na gruncie
dziejow czlowieka.

Stwarzajac czltowieka na swoj obraz i podobienstwo, Ojciec w sposdb szcze-
golny ,,dal wszystko” Synowi. Mozna powiedzie¢: dal - i zadal. Zadal Mu celo-
wo$¢ widzialnego swiata w cztowieku. Zadal Mu zbawienie cztowieka: ,,dat Mu
w rece”. Zadal Mu, Synowi, grzech zalegajacy dzieje czlowieka ,,0d poczatku”.
Zadal Mu odkupienie $wiata.

Chrystus, ,wiedzac, ze nadeszla Jego godzina” - ta godzina, w ktoérej to wla-
$nie zadanie miat definitywnie wypetni¢ w dziejach ludzkos$ci - wychodzi na jej
spotkanie: ,Umilowawszy swoich, ktdrzy byli na $§wiecie, do konca ich umitowal”

Tak wiec wyrazenie ,wszystko’, tak bardzo istotne dla natury i postannictwa
wszystkich na $wiecie uniwersytetow, nabiera zupetnie nowego znaczenia wow-
czas, gdy to ,wszystko” rozumiemy w relacji do Tréjjedynego Boga. W relacji do ta-
jemnicy Stworzenia i Odkupienia. W relacji do Chrystusa. W relacji do Eucharystii.

%% %

5. W ten sposob dotykamy tez samej specyfiki uniwersytetu katolickiego. Uni-
wersytet z tym przymiotnikiem posiada wszystkie cechy uniwersytetow w ogole,
uczestniczy w tym samym odniesieniu do zréznicowanej rzeczywistosci, do
~wszystkiego”, w tej samej odpowiedzialnos$ci za prawde w uprawianiu nauki,
w badaniach i metodach badawczych oraz w jej przekazywaniu, czyli w naucza-
niu, w dydaktyce.

Réwnoczesnie przymiotnik ,,katolicki” wskazuje na to, Ze caly ten poznawczy
trud uniwersyteckiej wspodlnoty jest rownoczes$nie organicznie odniesiony do
tego, co pochodzi ze stowa Bozego Objawienia. Zwigzany z wiarg - wyznawang
i nauczang przez Kosciot.

~Wszystko” jako zasieg pracy poznawczej — jest rownocze$nie tym ,wszyst-
kim”, ktére ma swoj poczatek przed ,,poczatkiem”: poczatek w Bogu, w odwiecz-
nym Stowie — Synu wspoélistotnym Ojcu. Jest tym ,wszystkim”, ktére Ojciec
»dal w rece” synowi, Chrystusowi, woéwczas gdy przyszla Jego godzina: godzina
Odkupienia §wiata.

Wiemy, ze byla to réwnoczesnie godzina Eucharystii.

%%

6. Kosciot od wielu stuleci uczestniczyl w procesie powstawania uniwersytetow.
Wiemy o tym dobrze z dziejow, zwlaszcza z dziejow Europy, rowniez z dziejow
naszego narodu.

W czasach nowozytnych, kiedy rozwineta si¢ wspodtczesna nauka, Kosciot
widzial potrzebe powolywania w réznych krajach §wiata nowych uniwersytetow,
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opatrzonych przymiotnikiem ,katolickie”, azeby to znaczenie, jakie ,wszystko”
posiada w stowie Bozego Objawienia, nie przestalo by¢ obecne w wielkim pro-
cesie poznawczym, w tworczym wysitku rozumu ludzkiego, sptacajacego przez
prawde swoj dlug wobec calej rzeczywistosci.

Jest faktem bardzo znamiennym i bardzo wymownym, ze taki katolicki uni-
wersytet zostal powolany réwniez w Lublinie, prawie Ze réwnoczesnie z data
odzyskania przez Polske niepodleglosci panstwowej.

%%

7. Spotykajac si¢ dzisiaj z calg akademicka wspolnota KUL-u, pragne, aby$Smy
na podstawie stow liturgii rozwazyli gruntownie naprzdéd znaczenie owej stuzby,
o jakiej méwi Chrystus wedle zapisu Janowej Ewangelii.

»Jesli... Ja, Pan i Nauczyciel, umylem wam nogi, to i wy$cie powinni sobie
nawzajem umywac nogi” (J 13,14).

Uniwersytet Lubelski powstal i istnieje pod hastem: Deo et Patriae. Stowa te
mowig o stuzbie. O stuzbie Bogu i Ko$ciotowi oraz narodowi i Ojczyznie. Mysle,
ze istnieje jakies tertium comparationis, ktore pozwala przyblizy¢ z pewna poko-
ra niespetna siedemdziesigcioletnig histori¢ KUL-u do przeszlo sze§¢setletniej
historii Uniwersytetu Jagiellonskiego. Milo§¢ prawdy w stuzbie cztowiekowi.
Ksztaltowanie §wiadomosci i postawy narodowej poprzez rzetelna stuzbe praw-
dzie. Fakt, ze ta uczelnia jest jedynym uniwersytetem katolickim na wielkim
obszarze krajow, ktore w systemie sprawowania wladzy i organizacji spotecznej przyj-
muja jako oficjalng materialistyczng ideologie marksistowska, jest bardzo wymowny.

W czasie naszego pierwszego spotkania na Jasnej Goérze w roku 1979 moéwi-
tem, ze uniwersytet to jest jakis odcinek walki o cztowieczenstwo czlowieka i ze
chodzi o wyzwolenie tego olbrzymiego potencjalu duchowego czlowieka, przez
ktéry czlowiek urzeczywistnia to swoje czlowieczenstwo (6 VI 1979 r.). Deo et
Patriae, poprzez sile prawdy i stojacego na jej stuzbie wysitku ludzkiego umystu.
Poprzez stuzbe Prawdzie Najwyzszej oraz tej prawdzie, ktdra jest odblaskiem
Prawdy nieskonczonej w zyciu $wiata i ludzi. Kto afirmuje cztowieka dla niego
samego, afirmuje Stwdrce czlowieka; kto afirmuje Stwdrce czlowieka, nie moze
nie afirmowac czlowieka. Dlatego tez na kazdym z wydzialéw uniwersytetu
katolickiego, nawet na najbardziej przyrodniczych i ,$wieckich”, trud umy-
stu poszukujgcego prawdy musi i powinien by¢ zespolony z wiarg, ktdra takze
w tych dziedzinach znajduje swoje potwierdzenie i poglebienie. Taki jest profil
posoborowego Kosciota i wspdlczesnego katolicyzmu. Réwnoczesnie uniwer-
sytet katolicki jest zywym $wiadectwem w stosunku do tych wszystkich, ktorzy
chcieliby religie umiesci¢ w obrebie §wiata irracjonalnego.

Tej wzajemnej otwartosci wiary i rozumu ludzkiego stuzy na naszej ziemi
Katolicki Uniwersytet Lubelski, wnoszac swéj wktad do skarbca polskiej nauki
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i kultury, zdobywajac takze uznanie na $wiecie, o czym $wiadczy jego bogata
wspolpraca z podobnymi osrodkami nauki w Europie i poza nig.

Nieoceniona jest jego rola jako wychowawcy inteligencji katolickiej w naszej
Ojczyznie w duchu wartosci chrzescijanskich, humanistycznych i narodowych.
Warto tez dodag, ze duza liczba czlonkéw Episkopatu Polski zawdziecza swoja
formacje intelektualng i duchowg KUL-owi.

Z wdziecznoscig wspominamy dzi$ postaci profesoréw, pracownikow i stu-
dentéw, od ksigdza Idziego Radziszewskiego po Prymasa Tysiaclecia i tylu wy-
bitnych katolikéw swieckich.

%% %

8. Rozwazajac znaczenie stuzby, jaka wasza akademicka wspolnota ma spelniac
wobec Boga i Ojczyzny - Deo et Patriae — musimy zarazem wnikna¢ w naucza-
nie Apostola z Pierwszego Listu do Koryntian: ,,Bdg, sprawca wszystkiego we
wszystkich” (12,6). ,Duch, ktory objawia sie [przez wielorakie dary] dla wspol-
nego dobra” (1 Kor 12,7).

Musimy rozwazy¢ te prawde o ,darach’, o talentach, o charyzmatach, jaka
glosi nam Apostol przy sposobnosci dzisiejszego spotkania.

Uniwersytet jest swoistym warsztatem pracy. Moze na pierwsze wejrzenie
rzuca si¢ w oczy jego praca dydaktyczna. Przy gltebszym jednak poznaniu staje si¢
jasne, ze prawdziwg ,woda zycia” ozywiajaca cale nauczanie jest praca naukowa
o charakterze tworczo-badawczym.

Uprawianie nauki i wlasciwe mu metody stanowig podstawowa niejako forme
istnienia i dzialania uniwersytetu. Z niej wyrastaja wszelkie inne, a wigc zaréwno
przekazywanie zdobytych wiadomosci szerokim rzeszom studentdéw, jak tez for-
mowanie nowych pracownikéw nauki. Méwilem o tym przy réznych okazjach.

Tu pragne podkresli¢, ze wielorakie dary, w ktérych objawia sie Duch, dary
i talenty ludzi, ktorzy ksztaltujg profil uczelni w danej epoce, i wszystkie dary
cztonkow spotecznoséci akademickiej sa udzielane przez Boga dla wspdlnego
dobra. W nich Boég ztozyl w naszych sercach jakby ,czastke samego siebie”,
tchnienie swego Ducha. Dar, ale i zadanie.

Katolicka specyfika stanowi o atrakcyjnosci KUL-u w calej polskiej rodzinie
akademickiej. Wyczuwa ona bezblednie, ze tu powinno si¢ oczekiwac nie tylko
solidnej wiedzy, ale tez dostepu do innego porzadku prawdy, do tego specyficz-
nego $wiatla, jakie tajemnica Chrystusa rzuca na misterium istnienia. Stad tez
potrzeba stalego wychodzenia naprzeciw potrzebom srodowisk naukowych catej
Ojczyzny. Dokonaé tego mozna jedynie poprzez wyrazistos¢ wlasnej postawy
akademickiej i chrzescijanskiej zarazem, poprzez wrazliwos$¢ na to, co ludzkie
i boskie. Odnosi si¢ to do profesoréw, do studentdw, do wszystkich, ktérzy ten
uniwersytet tworza.
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Wiecie, jak zywe jest w §wiecie wspotczesnym pragnienie swiadectwa — jakby
dowodu na to, ze jest mozliwa, owszem, ze istnieje jednos$¢ prawdy i zycia.

Rola, atrakcyjno$¢ katolickiego uniwersytetu wiaze sie z nadzieja, Ze tu znaj-
dzie si¢ prawdziwa wspolnota tgczaca profesoréw, pracownikéw administracyj-
nych i fizycznych, wspoélnota studentéw — swiadectwo zywego chrzescijanstwa;
ze autentyczna katolicka rodzina uniwersytecka jest miejscem nie tylko praw-
dy naukowej, ale i prawdy zycia, przez przelamywanie réznych form stabosci
i zla, réznych form przeczenia prawdzie w zyciu osobistym, we wzajemnym
odnoszeniu si¢ do innych, jak i w powierzchownosci badan lub podejmowaniu
przedmiotu dociekan nie wedlug kryteriéw poszukiwania prawdy, ale wedle
pozanaukowych motywéw koniunkturalnych.

»B0Og sprawca wszystkiego we wszystkich”

Zachowujcie zywa $wiadomos$¢, ze jest to droga, ktorg idziecie razem z Chry-
stusem, ze jest to droga, ktdrg idziecie poprzez trudne ,,dzi$” Ko$ciota we wspot-
czesnym $wiecie i w naszej Ojczyznie, by nies¢ swiatto wiedzy i wiary, swiatlo
chrzescijanskiego zycia opartego na prawdzie, tak konieczne w przygotowaniu
jego chrzescijanskiego ,jutra’”.

Pozwolcie, ze przytocze tu jeszcze stowa, ktore wypowiedziatem do $rodo-
wiska Uniwersytetu w Louvain-la-Neuve, jeste$cie z nimi zwigzani od lat $cisla
wspolpraca: ,Nieustanne odnajdywanie tworczego dynamizmu ducha zaktada
zdecydowang wolg calej wspolnoty uniwersyteckiej, w szczegoélnosci profesorow
i wladz akademickich, przekraczania samych siebie i zywa cnote teologiczna
nadziei. Nauka, wiedza nie uznajg fatalizmu, lecz staraja si¢ w wolnosci budowa¢
przyszios¢... Przyszlo$c nie jest juz fatalizmem, ktéremu trzeba sie¢ poddac¢, lecz
programem, zadaniem do wspolnej realizacji, przy pomocy $wiatla Bozego”
(21 V 1985 1.).

Trzeba wreszcie podkresli¢, ze profil KUL-u w powaznej mierze jest wyzna-
czony przez zrédlo jego egzystencji, jakim jest ofiarnos¢ katolickiego spoteczen-
stwa naszego narodu.

Znana jest na tym polu zwlaszcza dzialalnos¢ Kot Przyjaciolt KUL-u w kraju
i za granicg. Na naszym spotkaniu sa obecni wybitni przedstawiciele polskiego
wychodzstwa razem z kierownictwem Towarzystwa Lacznosci z Polonig Zagra-
niczna. Kieruje do nich stowo serdecznego pozdrowienia. To samo pozdrowienie
kieruje do wszystkich innych gosci.

Dzigki tej ofiarnosci wiernych KUL jest wlasno$cig katolickiego narodu i ka-
tolickiego Kosciota, ktére majg stuszne prawo oczekiwac, by byl on na stuzbie
dobra czlowieka, na stuzbie sprawy Kosciota, wedle okreslonych przez niego
zasad. Wszystkim przyjaciotom tego Uniwersytetu wyrazam tutaj szczegdlna
wdziecznos¢.

%%
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9. ,Umitowawszy swoich... do konca ich umitowal”.

Wiaczamy dzisiejszy dzien w caloksztalt Kongresu Eucharystycznego.

W Eucharystii znajduje wcigz swéj sakramentalny wyraz to ,wszystko”, co
Ojciec dal Synowi.

»Dal”, azeby Syn ogarnatl i przeobrazil, przemienit to ,wszystko” ta wlasnie
miloscia, ktoéra ,,do konca umitowat”.

Jest Eucharystia réwnocze$nie Zrédtem tej mitosci - w nas. Zrédlem tej
mitosci tu, w tym Katolickim Uniwersytecie. Jest zrodlem. Jest wezwaniem do
tej milosci, ktora ostatecznie wyzwala cztowieka, ktdra zbawia, ktéra daje mu
zycie. Zycie wieczne.

Uniwersytecie! Alma Mater! Jeste$ objety ta mitodcia, ktéra Chrystus do konca
umilowal. Jeste$ objety Eucharystia.

Trwaj w tym zbawczym uscisku Odkupiciela $wiata.

Stuz Prawdzie!

Jesli stuzysz Prawdzie - stuzysz Wolnos$ci. Wyzwalaniu czlowieka i narodu.
Shuzysz Zyciu!

57. Tworzy¢ kulture autentyczna,
humanistyczna i chrzeécijanska.

Przemowienie Jana Pawta II do przedstawicieli Swiata nauki i kultury
zgromadzonych w katedrze 16dzkiej, £L6dz, 13 czerwca 1987 roku

Nie bylo tu przewidziane moje stowo. Nie jest w programie. Moze nawet w ten
sposob napytam sobie kfopotéw z organizatorami mojego pobytu. Oczywiscie
przede wszystkim od strony koscielnej. Ale trudno mi nie powiedzie¢ przynaj-
mniej kilku stow. Przede wszystkim z wielka radoscig spelniam prosbe ksiedza
biskupa ordynariusza tédzkiego, aby poswieci¢ epitafium jego poprzednika na
tej mtodej stosunkowo stolicy biskupiej w Polsce, a réwnoczesnie jakze bardzo
waznej. Czynie to z glebokimi uczuciami. Pamigtam, Ze przemawialem w tej
katedrze w dniu jego pogrzebu i staratem si¢ w tym przemdwieniu powiedzie¢
wszystko, co czutem pod adresem zmartego biskupa 16dzkiego. Zrobig jeszcze
jeden wtret, poniewaz nie moge si¢ oswobodzi¢ od faktu, ze jednak jestem z Kra-
kowa rodem. Po $mierci biskupa Klepacza bardzo szukali nastepcy z calej Polski,
wreszcie znalezli w Krakowie. Ja sobie myslatem: zobaczymy, co z tego wyniknie,
jak ten czlowiek, przyzwyczajony przede wszystkim chodzi¢ po Tatrach, uprawiaé
wspinaczke tatrzanska, jezdzi¢ na nartach, jak on tam bedzie zyl, na tych nizinach
w Lodzi. Tymczasem, wbrew moim przewidywaniom, przyzwyczail sie. Az za
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bardzo! A teraz, kiedy juz uplynely lata, bo niestety dzisiaj tak postanowili, zeby
biskupom uptywaly lata, kiedy mu wigc uptynely lata, wcale nie mysli wraca¢ do
Krakowa, zostal w Lodzi, jest sobie tutaj seniorem i dobrze mu z tym. No i Bogu
dzigki utorowal droge dla biskupa 16dzkiego, ktory jest stad, z waszej diecezji,
z waszego srodowiska, jest waszym rodakiem. Dzigkujmy Panu Bogu za to.

Pragne jeszcze wyrazi¢ moja wielka rados¢, ze spotykam sie tutaj z przed-
stawicielami §wiata nauki i kultury - nie wylacznie, ale w szczegdlnej mierze.
Czeka mnie spotkanie z przedstawicielkami $wiata pracy - tym bardziej cenne
jest to intermedium w katedrze, gdzie reprezentowany jest $wiat t6dzkiej nauki
i kultury. Wyrazam rados¢ z tego, ze si¢ spotykamy nie tylko dzisiaj, spotykamy
si¢ od dawna, spotykamy si¢ wciaz. Czuje si¢ wasza obecno$¢ w spoteczenstwie,
w kulturze polskiej, w Ko$ciele polskim. Jestem za to bardzo wdzieczny inteligen-
cji todzkiej. Zreszta musze dodad, ze swigtej pamieci biskup Klepacz raz mnie
zaprosil, jeszcze jako miodego biskupa, na rekolekcje dla inteligencji 16dzkie;.
Mialem te rekolekcje w Wielkim Tygodniu, juz nie pamigtam ktérego roku.

Zycze wiec wszystkim tutaj zgromadzonym i wszystkim placéwkom nauki
i kultury polskiej tutaj w Lodzi, réznorodnym placéwkom, bardzo waznym
placéwkom, aby nadal byli soba, tak jak dotad, Zeby reprezentowali to wszystko,
co jest w naszej kulturze autentyczne, humanistyczne, chrzescijanskie, i zeby
to wszystko reprezentowali w tym specyficznym kontekscie, jakim jest Lodz:
przeciez wszyscy wiemy, przemystowa L6dz, robotnicza Lddz. Wlasnie tutaj to
szczegolne spotkanie §wiata kultury, inteligencji i $wiata pracy jest najbardziej
wyraziste, najbardziej wymowne.

Tyle chcialem doda¢ do stéw mojego przedmoéwcy, ksiedza biskupa. Nie
moglem sie od tego powstrzymac. Koncze juz, zeby nie wpas¢ w zbyt wielki
konflikt z porzadkiem dnia.

58. Uniwersytet sluzy przyszlosci czlowieka i narodu.

Przemowienie Jana Pawta 11 do przedstawicieli Swiata nauki,
Lublin, 9 czerwca 1987 roku

1. Pozdrawiam z calego serca wszystkich zgromadzonych dzisiaj w auli Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego. Odwiedziny dawnego pracownika tej uczelni
dostarczyly organizatorom okazji, aby zaprosi¢ przedstawicieli §wiata nauki
z calej Polski, a takze z zagranicy. Czuje si¢ tym zaproszeniem oraz wasza obec-
noscia w dniu dzisiejszym, Czcigodni: Panie i Panowie, prawdziwie zaszczycony.
Wiem, ze oprocz przedstawicieli wielu uczelni w kraju i Polskiej Akademii Nauk,
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s3 tu tez obecni reprezentanci uczelni zagranicznych, ktére faczy z Katolickim
Uniwersytetem Lubelskim bliska wspodtpraca - z Leuven i Louvain-la-Neuve,
z Mediolanu, Paryza, Waszyngtonu, Nijmegen i z Tilburga.

W waszych osobach spotykam i pozdrawiam wszystkie uniwersytety, wszyst-
kie wyzsze uczelnie, jakie znajdujg si¢ na ziemi ojczystej, poczynajac od najstar-
szej — uczelni jagiellonskiej w Krakowie, ktorej zawdzieczam studia oraz pierwsze
akademickie doswiadczenia. Doswiadczenia te wycisnety w mojej $wiadomosci
oraz calej osobowosci glebokie §lady na cate zycie. Moze w sposéb szczeg6lny dlatego,
ze byly one zwigzane naprzéd z okresem przed druga wojna $wiatows, z kolei - i to
w wiekszosci — z okresem okupacji, wreszcie z pierwszymi latami okresu powojen-
nego. Pamie¢ tego, czym jest uniwersytet — Alma Mater — nosze w sobie wciaz zywa.
Nie tylko pamie¢, ale poczucie dtugu, ktéry nalezy splaca¢ catym zyciem.

%% %

2. Stad tez rodzi si¢ potrzeba, azeby to moje dzisiejsze przemdwienie rozpoczad,
nawigzujgc do uniwersytetu jako do szczegdlnego srodowiska, do wspdlnoty,
w ktorej spotykaja si¢ uczeni i uczniowie, profesorowie i studenci, przedstawi-
ciele réznych pokolen, zespoleni wspdlnym celem i wsp6lnym zadaniem. Jest to
zadanie pierwszorzednej wagi w zyciu czlowieka, a takze w zyciu spoteczenstwa —
narodu i panstwa.

Kiedy przemawiam do was, Czcigodni Panstwo, mam przed oczyma duszy
wszystkie te srodowiska, te wspdlnoty, w ktorych stuzba poznaniu - czyli stuzba
Prawdzie - staje si¢ podstawa ksztaltowania cztowieka. Wiemy, ze byt Kto$, kto po-
wiedzial: ,,Poznacie prawde, a prawda uczyni was wolnymi” (por. J 8,32). W okresie
Kongresu Eucharystycznego w Polsce, ktorego jestem gosciem i uczestnikiem, te
stowa Chrystusa odzywaja ze szczegdlng moca wlasnie tu, w auli uniwersyteckiej,
w kontekscie spotkania z polskim $§wiatem nauki.

Odzywajg, a zarazem znajduja swe naturalne dopelnienie w stowach sw.
Pawla: Prawde czyncie w milosci (por. Ef 4,15). Stuzac prawdzie z milosci do
prawdy i do tych, ktérym ja przekazujemy, budujemy wspolnote ludzi wolnych
w prawdzie, tworzymy wspdlnote ludzi zjednoczonych miloscig do prawdy
i miloscig wzajemng w prawdzie, wspolnote ludzi, dla ktérych milos¢ prawdy
stanowi zasade jednoczacej ich wigzi.

%%

3. Mam czasem sposobnos¢ zblizy¢ si¢ do tych problemdw, ktore sg istotne dla
waszego srodowiska. W szeregu wywiadéw z ludzmi nauki, jakie byto mi dane
czyta¢ w ostatnich czasach, znajdowalem wyrazy gtebokiego poczucia odpowie-
dzialnosci za prawde poznawang i przekazywang, stawianie rzetelnych wymagan
sobie i studentom, a to wszystko przenikniete ,,pogltosem” jakiejs gtebokiej troski!
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Mamy wielu bardzo zdolnych mlodych ludzi, nie brak talentéw w pokoleniu
wspolczesnych studentéw, mtodych pracownikéw nauki, ktorzy zaludniajg nasze
uczelnie akademickie!

Czy maja wszystkie warunki potrzebne do tego, aby ich studia przyniosty
pelny owoc? Tu, na ziemi ojczystej?

Pytanie to dotyczy terazniejszosci, wyposazenia uniwersyteckich warsztatow
pracy, kontaktéw z osrodkami przodujacymi w nauce $wiatowej. Pytanie to
dotyczy takze przyszlosci. Jakie sg perspektywy tego pokolenia? Perspektywy
pracy - ten problem istnieje réwniez w wielu krajach europejskiego Zachodu.
Perspektywy zycia, przede wszystkim mieszkania! Dachu nad glowa dla mtodych
malzenstw i rodzin.

Trzeba, azeby te pytania byly stawiane. One sg tylko i wylacznie wyrazem
troski o cztowieka. Uniwersytet zawsze byl miejscem tej solidarnej troski. Kiedy$
nadawano temu nazwe ,,bratniej pomocy”.

W duchu tej wlasnie solidarnej troski pozwalam sobie powtdrzy¢ to pyta-
nie wobec was, drodzy Panstwo. Uniwersytet z natury swojej stuzy przysztosci
czlowieka i narodu. Jego zadaniem jest stale wywolywac sprawe tej przysztosci
w $wiadomosci spotecznej. Wywolywaé w sposob niestrudzony, nieustepliwy.
Mamy tylu mtodych, obiecujacych ludzi. Nie mozemy dopusci¢ do tego, aby nie
widzieli oni dla siebie przyszlosci we wlasnej Ojczyznie.

Wigc - jako réwniez syn tej Ojczyzny — odwazam sie wyrazi¢ poglad, ze trze-
ba przemysle¢ wiele spraw zycia spotecznego, struktur, organizacji pracy, az do
samych zalozen wspdlczesnego organizmu panstwowego, pod katem przysztosci
mlodego pokolenia na ziemi polskiej.

Uniwersytety, uczelnie, nie moga odsungc¢ si¢ od potrzeby dawania $wiadec-
twa w tej dziedzinie istotnej i podstawowej dla samego bytu Polski.

%%

4. Jezeli zaczatem od $rodowiska — uniwersytetu jako szczegdlnej wspolnoty
- to z uwagi na tak zasadniczg dla catego narodu sprawe podmiotowosci. Pod-
miotowo$¢ ta wypracowuje si¢ wszedzie, przy réznych warsztatach pracy na tej
naszej ojczystej ziemi. Sg do tego wezwane $rodowiska pracy w przemysle i na
roli. Jest do tego wezwana kazda rodzina i kazdy cztowiek. Podmiotowos¢ rodzi
sie z samej natury bytu osobowego: odpowiada w pierwszym rzedzie godnosci
ludzkiej osoby. Jest tej godnosci potwierdzeniem, sprawdzianem - i zarazem
wymogiem, zardwno w zyciu osobistym, jak zbiorowym.

Uczelnie, warsztaty pracy poznawczej, dziatajace wedle wielorakiej metodolo-
gii, s3 do tego wezwane w sposob szczegélny. Sa do tego wezwane ,,od wewnatrz”:
z racji swej konstytucji, ktora jest nieodzowna w stuzbie prawdy. Sg do tego
wezwane rowniez niejako ,,od zewnatrz” - ze wzgledu na spoteczenstwo, wérod
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ktérego zyja i dla ktérego dzialaja. Spoteczenstwo oczekuje od swych uniwersy-
tetow ugruntowania wlasnej podmiotowosci, oczekuje ukazania racji, ktdre ja
uzasadniajg, oraz motywow i dzialan, ktore jej stuza. Z tym tez jest $cisle zwia-
zany wymog wolnos$ci akademickiej, czy tez stusznej autonomii uniwersytetow
i uczelni. Ta wlasnie autonomia na stuzbie prawdy poznawanej i przekazywanej
jest warunkiem niejako organicznym podmiotowosci catego spoleczenstwa,
wsrdd ktérego uniwersytety spelniaja swoja misje.

Czy taki cel przy$wiecal naszym monarchom, naprzéd jeszcze z dynastii
piastowskiej, a potem jagiellonskiej, przy fundowaniu i odnawianiu pierwszego
w Polsce uniwersytetu? Osmielitbym si¢ powiedzie¢, ze tak.

%%

5. Sprawa ta taczy si¢ z zagadnieniem - chyba bardziej jeszcze podstawowym -
a dotyczy ono po prostu ,,konstytucji” czlowieka: miejsca czlowieka w $wiecie.
We wszechs$wiecie. Przy rozwazaniu tej sprawy jest rzecza nieodzowna sieganie
do ,,poczatku”, do arché.

Jest to problem ogromnej wagi dla réznych nauk o czlowieku i $wiecie, na
przyklad dla paleontologii, historii, etnologii. Tego rodzaju nauki poszerzaja si¢
na gruncie swoich wlasnych metod empirycznych. Szukajg wskaznikéw i dowo-
dow, ktére mozna wydoby¢ z badania wykopalisk §wiadczacych o najdawniej-
szych $ladach cztowieka w tonie ziemskiej skorupy.

Pozwolcie, ze przytocze w tym miejscu tekst biblijny. Nie posiada on zapew-
ne wartosci z punktu widzenia zalozen i metod wiedzy empirycznej. Posiada
natomiast znaczenie symboliczne. Wiemy, ze ,,symbol” znaczy tyle, co znak
zbiezno$ci, spotkania i przystawania do siebie danych elementéw. Otéz mysle, ze
tekst z Ksiegi Rodzaju, ktory przytocze — bez aspirowania do charakteru nauko-
wego z punktu widzenia nauk empirycznych - posiada réwniez wlasne, swoiste
znaczenie dla samego rozumu dociekajacego prawdy o czlowieku.

Oto ten tekst: ,Ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ladowe, wszelkie ptaki
powietrzne, Pan Bog przyprowadzit je do mezczyzny [do czlowieka], aby prze-
konac sig, jaka on da im nazwe. Kazde jednak zwierze, ktore okreslit mezczyzna
[cztowiek] otrzymalo nazwe «istota zywa». I tak mezczyzna [czlowiek] dal nazwy
wszelkiemu bydiu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzeciu polnemu, ale
nie znalazta si¢ pomoc odpowiednia dla mezczyzny [cztowieka]” (Rdz 2,9-20).

Otéz, bez wzgledu na to, co osiggamy metoda empiryczna, a raczej wielu
metodami, na temat ,poczatku’, powyzszy tekst zdaje si¢ posiada¢ niestychane
znaczenie ,symboliczne”. Co wigcej, poniekad trafia do samych korzeni proble-
mu ,,miejsca czlowieka we wszechswiecie”. Mozna by tez powiedzie¢, ze stanowi
jaki$ wyraz zbieznosci tego wszystkiego, co kryja w sobie dociekania prowa-
dzone metodami nauk empirycznych. Wszystkie wszakze, szukajac mozliwie



Spotkania na drogach polskich uniwersytetéw 245

pierwotnych sladow cztowieka, rownoczesnie kieruja sie jakim$ podstawowym
pojeciem cztowieka. Posiadajg elementarng odpowiedz przynajmniej na pytanie:
czym czlowiek r6zni si¢ od innych istot w widzialnym kosmosie?

Czlowiek ,,od poczatku” odrdznia siebie od catego widzialnego wszechswiata,
a w szczegolnosci od $wiata istot poniekad sobie najblizszych. Wszystkie one
sg dla niego przedmiotem. On sam pozostaje wsrdd nich podmiotem. Ta sama
Ksiega Rodzaju méwi o czltowieku jako istocie stworzonej na obraz Boga i Jego
podobienstwo. Co wiecej, w §wietle powyzszego tekstu jest rownoczesnie jasne,
ze owa podmiotowos¢ cztowieka taczy sie¢ w sposdb podstawowy z poznaniem.
Czlowiek jest podmiotem posrod swiata przedmiotéw dlatego, ze jest zdolny
poznawczo obiektywizowac wszystko, co go otacza. Dlatego, ze przez swéj umyst
zwrocony jest ,,z natury” ku prawdzie. W prawdzie zawiera si¢ zrodlo transcen-
dencji cztowieka wobec wszechswiata, w ktorym zyje.

Wiasnie poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem czlowiek objawia sie sa-
memu sobie jako jedyne jestestwo posrdd $wiata, ktére widzi si¢ ,,od wewnatrz”,
zwigzane poznang prawdg — zwigzane, a wiec takze ,,zobowigzane” do jej uznania,
w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru, aktami §wiadectwa na rzecz
prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w prawdzie. Poprzez refleksje
nad wlasnym poznaniem cztowiek odkrywa, ze sposéb jego bytowania w §wiecie
jest nie tylko calkowicie rézny od wszystkiego innego posrdd $wiata, lecz ze
jest takze wyrdzniony, nadrzedny wobec wszystkiego innego w jego obrebie.
Czlowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym podmiotem, osobg. Staje oko
w oko wobec swej godnosci!

Tekst biblijny méwi poniekad o pierwszych elementarnych prawdach - nada-
wal ,nazwy” - poprzez ktore cztowiek stwierdzit i potwierdzit swojg podmio-
towo$¢ wsrod swiata. Mozna réwnoczes$nie powiedzie¢, ze w tym opisie jest
zapowiedziany i niejako ,zaantycypowany” caly ten proces poznawczy, ktory
stanowi o dziejach ludzkiej kultury. Nie zawahalbym si¢ powiedzie¢, ze pierwsza
Ksigga Biblii otwiera perspektywe wszelkiej nauki i wszystkich nauk. Rzeczywi-
stos¢, cala rzeczywistos¢, wszystkie jej aspekty i elementy, beda stanowity odtad
nieustajgce wyzwanie dla cztowieka - dla jego umystu. Réwniez caly nowozytny
i wspolczesny, gigantyczny rozwdj nauki jest w tym opisie juz zapowiedziany i za-
poczatkowany. Zadna tez nowa epoka poznania naukowego nie wykracza istotowo
»poza” to, co w nim zostalo juz — w sposob obrazowy i elementarny - zarysowane.

%%

6. Biblijny paradygmat ,czlowieka posrod swiata” zawiera, jak wida¢, zespot
elementdw, ktdre nie przestaja wyznaczaé naszego myslenia o czlowieku. Nie
przestaja tez dotykac samych podstaw jego podmiotowosci, a takze — przynaj-
mniej perspektywicznie — owego zwiazku, jaki zachodzi pomiedzy ,,nazywaniem”
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przedmiotéw, procesem poznawczym rozwijajacym si¢ stopniowo takze w postaci
wieloéci nauk, a ugruntowywaniem miejsca czlowieka w kosmosie jako pod-
miotu. Im dalej siega wysitek zwigzany z poznaniem, czyli odkryciem prawdy
o przedmiotowej rzeczywistosci, tym bardziej poglebia sie racja ludzkiej pod-
miotowosci. Racja ta dotyczy nie tylko — i nie tyle - cztowieka wérdd $wiata, ile
jeszcze bardziej: czlowieka wsrdd ludzi, cztowieka w spoteczenstwie.

Paradoksalnie mozna powiedzie¢, ze w miare postepu wiedzy w $wiecie —
w wymiarach makro i mikro - cztowiek coraz bardziej musi na gruncie postepu
cywilizacji scjentystyczno-technicznych broni¢ prawdy o sobie samym.

Czlowiek tez musi w imi¢ prawdy o samym sobie przeciwstawi¢ si¢ dwoja-
kiej pokusie: pokusie uczynienia prawdy o sobie poddang swej wolnosci oraz
pokusie uczynienia siebie poddanym $wiatu rzeczy; musi si¢ oprze¢ zaréwno
pokusie samoubdstwienia, jak i pokusie samourzeczowienia. Wedle wyrazenia
autora $redniowiecznego: Positus est in medio homo: nec bestia — nec deus! To
zreszta nalezy takze do biblijnego paradygmatu Ksiegi Rodzaju. Cztowiek juz
»0d poczatku” necony jest pokusg poddania prawdy osobie wladzy swej woli
i umieszczenia si¢ przez to ,,poza dobrem i ztem” Kuszony jest iluzja, ze prawde
o dobru i ztu pozna dopiero wtedy, gdy sam bedzie o niej decydowal. ,Otworza
sie wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zto” (Rdz 3,5).

Réwnoczesnie cztowiek zostaje ,,od poczatku” wezwany, aby ,,czynil sobie
ziemie poddang” (por. Rdz 1,28), co oczywiscie stanowi owoc ,,naturalny”, a za-
razem praktyczne ,przedtuzenie” poznania, czyli ,,panowania” przez prawde
nad resztg stworzen.

Tu pragne bodaj dotkna¢ bardzo dzi$ aktualnej w calym $wiecie sprawy
ochrony zagrozonego srodowiska naturalnego. Jest to, jak mi wiadomo, problem
ogromnie wazny réwniez w Polsce. ,,Czyni¢ sobie ziemie poddang” - znaczy tez
respektowac jej prawa, prawa natury. W tej dziedzinie: w trudzie umiejetnego
opanowania sit przyrody i madrego gospodarowania jej zasobami, nauka - jak
Panstwo sami wiecie — ma wielkie zadanie do spelnienia.

Jednakze ,,czyni¢ sobie ziemi¢ poddang” - to znaczy takze nie uczynic siebie
samego poddanym ziemi! Nie pozwoli¢ ani poznawczo, ani praktycznie ,zre-
dukowa¢” cztowieka do rzedu przedmiotéw. Zachowa¢ podmiotowo$¢ osoby
w obrebie calej ludzkiej praxis. Zabezpieczy¢ te podmiotowos¢ rowniez w ludzkiej
zbiorowosci: w spoteczenstwie, w panstwie, przy roznych warsztatach pracy czy
cho¢by nawet zbiorowej rozrywki.

Mysle, ze taka jest ostateczna racja i sens tego, co wspodlczesnie nazywa sie pra-
wami czlowieka. Na gruncie metodycznego poznania, a wiec nauki, tu przebiega
tez linia spotkania z filozofia, w szczegdlnosci z etyka — a takze poniekad z teologia.

%%
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7. Okres Oswiecenia, bardziej jeszcze wiek XIX, rozwinal tez¢ o antynomii pomig-
dzy nauka a religia. Antynomia ta zrodzila tez poglad, zwlaszcza w marksizmie,
o charakterze alienacyjnym wszelkiej religii. Zawarta w tym pogladzie redukcja
~cztowieka w §wiecie” do wymiarow bezwzglednej immanencji ,,cztowieka”
wzgledem ,,$wiata” niesie wraz z sobg nie tylko nietzscheanska problematyke
»S$mierci Boga’, ale — jak stopniowo zauwazono - perspektywe ,,$mierci” rowniez
~czlowieka’, ktory w tej zasadniczo ,,materialistycznej” wizji rzeczywisto$ci nie
dysponuje w sensie ostatecznym, eschatologicznym innymi mozliwo$ciami, jak
cala reszta przedmiotow widzialnego wszechswiata.

Stanowisko powyzsze bywalo gltoszone ze stanowczoscig i postulowane, a na-
wet ,wymagane” w odnosnych $rodowiskach jako synonim jedynie naukowej
metody, co wigcej, ,naukowego $wiatopogladu”

Wspolczesnie daje si¢ zauwazy¢ nie tak bezwzgledng stanowczos¢ w tej dzie-
dzinie. Paradygmat ,,cztowieka-podmiotu” (ktéry - jak powiedziano — ma swe
zakorzenienie takze w Ksiedze Rodzaju) zdaje si¢ - jakas droga, nie zawsze przez
gltowne drzwi wejsciowe — powraca¢ do §wiadomosci ludzi i spoteczenstw, row-
niez w $wiecie nauki. Nie widzi si¢ tez w religii przeciwnika rozumu i jego moz-
liwosci poznawczych. Raczej dostrzega si¢ w niej inny rodzaj ekspresji prawdy
o cztowieku w $wiecie. Nie ulega watpliwosci, ze idzie to w parze z ponownym
dostrzezeniem wymiaru transcendencji wlasciwej dla samego czlowieka jako
podmiotu. Jest to — w pierwszym niejako rzucie - transcendencja przez prawde.

Zdaje sie takze, iz czlowiek wspolczesny coraz bardziej zdaje sobie sprawe
z tego, ze Bog, a wiec i religia — zwlaszcza za$ Bog osobowy Biblii i Ewangelii,
Bdg Jezusa Chrystusa — pozostaje ostatnim i ostatecznym gwarantem ludzkiej
podmiotowosci, wolnosci ludzkiego ducha, zwtaszcza w warunkach, w ktérych
ta wolnos¢ i podmiotowos¢ bywa zagrozona nie tylko w sensie teoretycznym, ale
bardziej jeszcze — praktycznym. Przez system i skale warto$ci. Przez etos - lub
antyetos — jednostronnie technokratyczny, przez upowszechnianie si¢ modelu
cywilizacji konsumpcyjnej, przez rézne odmiany ustrojowego totalitaryzmu.

W ten sposob wracamy niejako do prastarego paradygmatu Biblii: Bég-Stwo-
rzyciel, ale i Sprzymierzeniec czlowieka. Bdg Przymierza! Ojciec!

%%

8. Na zakonczenie jeszcze pragne wyrazi¢ szczegolng rados¢ z tego, ze to tak wy-
mowne spotkanie ze swiatem nauki polskiej znalazto miejsce w Lublinie. To mia-
sto posiada swg historyczng wymowe. Jest to nie tylko wymowa unii lubelskiej,
ale wszystkiego, co stanowi dziejowy, kulturowy, etyczny i religijny kontekst tej
unii. Caly wielki dziejowy proces spotkania pomiedzy Zachodem a Wschodem.
Wzajemnego przyciggania si¢ i odpychania. Odpychania - ale i przyciaggania. Ten
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proces nalezy do calych naszych dziejow. Mozna powiedzie¢, cate nasze dzieje
tkwiag w samym $§rodku tego procesu. Moze bardziej ,wczoraj” niz ,dzisiaj”, jed-
nakze ,,dzisiaj” niepodobna oddzieli¢ od ,wczoraj”. Narod zyje wciaz cala swoja
historia. I Kosciét w narodzie tez. I proces ten nie jest zakonczony.

Nikt tez nie zdejmie z ludzi tu zyjacych, zwlaszcza z ludzi nauki, odpowie-
dzialno$ci za ostateczny wynik tego dziejowego procesu w tym miejscu Europy!
I $wiata! Powiedzialbym: w miejscu ,,trudnego wyzwania”

Tak wigc sprawa, na ktorg symbolicznie wskazuje to miasto — Lublin, moze
takze i ten uniwersytet - KUL, ma wymiar nie tylko polski, ale europejski. Ow-
szem, uniwersalny. Z tego wymiaru zdawalem sobie sprawe, gdy idac za wzorem
Pawta VI, ktory oglosit patronem Europy $w. Benedykta, widziatem konieczno$¢
rozszerzenia tego ,,patronatu” o dwie inne postaci: apostotéow Stowian, $wietych
braci sotunskich, Cyryla i Metodego.

Wszyscy oni trzej wyprzedzili historyczny czas Polski, naszej Ojczyzny. Ale tez
w jaki$ sposdb ten czas - i cale nasze tysigclecie minione — wspdlnie przygotowali.

Oby$my umieli wiernie, autentycznie, twdrczo kontynuowac to wielkie dzie-
dzictwo.

»Krolowi wiekow niesmiertelnemu - chwata: Soli Deo” (por. 1 Tm 1,17) -
koncze tymi stowami, ktére stanowity biskupi emblemat kardynata Stefana Wy-
szynskiego, wielkiego Prymasa Tysiaclecia, ktory tutaj, w Lublinie, zaczynat swe
biskupie postugiwanie Ko$ciotowi w Polsce.

Pod koniec spotkania Jan Pawel II dodat:

Prosze Panstwa, jeszcze mi tu przypominajg, ze jestem biskupem i ze powi-
nienem jako biskup spelnia¢ swoje obowiazki. Kazdy biskup styszy przy $wie-
ceniach biskupich, ze obowigzkiem jego jest blogostawi¢. Wiec pragne udzieli¢
blogostawienstwa wszystkim tu zgromadzonym. Niech was blogostawi Bég
wszechmogacy: Ojciec i Syn, i Duch Swiety.

Pézniej spotkanie z Ojcem Swietym Janem Pawlem II zmienito sie w radosng
manifestacje. Mlodziez wznosita okrzyki: ,Niech zyje Papiez”, ,,Sto lat”, ,,Ko-
chamy Ci¢”. Jan Pawel II skomentowal to w sposob nastepujacy (wypowiedz te
zamieszczamy na podstawie tasmy magnetofonowej):]

Bogu dzigki, ze mamy $wietg liturgie, bo inaczej, kto wie, co by si¢ dzialo.
Wprawdzie $piewaliby: ,,Niech zyje”, ale delikwent ledwo by z Zyciem uszed!.

Bardzo dzigkuje. Ja tez si¢ staram, jak moge. Nie za bardzo mi to wychodzi,
ale si¢ staram. Ten chor jest znany szeroko w $wiecie. Wystepowal miedzy in-
nymi w Rzymie, na placu Swietego Piotra i w innych miejscach. Szkoda tylko,
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ze teatr KUL-owski jeszcze nie dat si¢ pozna¢. Wyrazam tu ukryte pragnienia
Rzymu i $wiata. Zaczynam od teatru, ale mysle o wielu innych rzeczach. Szkoda,
ze jeszcze dotad nie daly sie w pelni pozna¢ w $wiecie: na Zachodzie, w Europie,
na Wschodzie. Bo jest to wielka skarbnica. Byloby bardzo dobrze, gdyby daly sie
szerzej poznac i gdyby im to takze z drugiej strony ulatwiono, wszystkie wydziaty
i wszystkie instytuty tego katolickiego uniwersytetu, ktory jest w swoim rodzaju
jedyny, przynajmniej geograficznie. Mowie oczywiscie o wszystkich wydzialach,
mysle takze o filozofii. Nie chcialbym przesadzi¢, nie chciatbym popas¢ w lokalny
patriotyzm, wiec moéwie tak inter pares. Szczes¢ Boze! Deo et Patriae!
Zostawie wam przynajmniej jedng mysl bardzo osobistg. Mozna by powie-
dzie¢: prawie ze sztambucha. Jest to my$l o papiezu. Jest on bardzo dziwng istota,
jedna z najbardziej na §wiecie popedzanych istot. Wciaz go poganiaja, wcigz mo-
wig: ,,jestes za pozno”. Tak sie juz przyzwyczaili do méwienia wcigz, ze ,,Kosciot
si¢ spdznia”. W kazdym razie probuje zachowa¢ réwnowage ducha wsrdd tych
wszystkich zapéznien zawodowych. Pragne jakos dociggna¢. Miedzy innymi
takze w tym celu przyszedlem dzisiaj do KUL-u, azeby tutaj dozna¢ odmlodzenia,
odmlodzenia ducha. To ze sztambucha do sztambucha, ze sztambucha papieza,
ktoérego nota bene nie pisze, do sztambucha KUL-u, ktéry moze zapiszecie.

59. Chwali¢ Boga za dziela madrosci czlowieka.

Przemowienie Jana Pawta II wygloszone z okazji szes¢setlecia
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloriskiego,
Krakéw, 8 czerwca 1997 roku

1. Nil est in homine bona mente melius. Dzi$, gdy uroczyscie $wietujemy szes$cse-
tlecie zalozenia Wydzialu Teologicznego i fundacji Uniwersytetu Jagielloniskiego
w Krakowie, ta inskrypcja znad bramy domu Dtugosza przy ulicy Kanoniczej
w Krakowie zdaje si¢ w szczegdlny sposdb znajdowac swoje potwierdzenie. Staje
dzi$ bowiem przed nami sze$¢ wiekow historii, stajg wszystkie pokolenia profe-
sorow i studentoéw krakowskiej Alma Mater, aby zaswiadczy¢ o tym, jakie owoce
dla cztowieka, dla narodu i dla Ko$ciota przynosi wytrwata, ujeta w ramy wyzszej
uczelni, troska o owg mens bona. Jakze nie wstucha¢ sie w ten glos wiekow? Jak
nie przyja¢ wdzigcznym sercem $wiadectwa ludzi, ktérzy — poszukujac prawdy —
ksztaltowali dzieje tego krolewskiego miasta, ubogacali skarbiec polskiej kultury,
polskiej i europejskiej? Jak nie chwali¢ Boga za to dzielo madrosci czlowieka,
ktére z Jego odwiecznej madrosci wyrasta i ku osiggnigciu jej pelni prowadzi?
Dzigkuje Bogu za sze$¢set lat Wydzialu Teologicznego i Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego. Raduje si¢, iz dane mi jest czynic to tutaj, w uniwersyteckiej kolegiacie
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$w. Anny, w obecnosci ludzi nauki z calej Polski. Z calego serca pozdrawiam
senaty Uniwersytetu Jagiellonskiego i Papieskiej Akademii Teologicznej z ich
rektorami na czele. Dzigkuj¢ za stowa powitania i wprowadzenia w ten uroczysty
akt akademicki. Serdecznie witam i pozdrawiam szanownych Panstwa rektorow
i prorektoréw, reprezentujacych uczelnie akademickie w Polsce. Wcigz zywe jest
we mnie wspomnienie spotkania z Panstwem, ktére na poczatku ubieglego roku
mialo miejsce w Watykanie (4 I 1996). Wtedy mowitem o tym, jak wiele nas
taczy. Spotykamy sie przeciez w imi¢ wspdlnej mitosci do prawdy, dzielac troske
o dalsze losy nauki w naszej Ojczyznie. Ciesze sie, ze dzi§ ponownie mozemy
doswiadczy¢ tej jednosci. Dzisiejsza bowiem uroczysto$¢ w sposob szczegdlny
ja uwydatnia i odstania jej najgtebsze znaczenie. Oto, rzec mozna, dzigki waszej
obecnosci wszystkie uczelnie Polski - i te o wielowiekowej tradycji, i te catkiem
nowe - jednoczg si¢ wokdt tej najstarszej — Alma Mater Jagellonica. Przychodza
do niej, aby da¢ wyraz swojemu zakorzenieniu w calej historii polskiej nauki,
ktora wzigla swoj poczatek z owej jagiellonskiej fundacji sprzed szesciuset lat.

Wspdlnie wracamy do zrodel, z ktérych zrodzit si¢ szes¢set lat temu Uniwer-
sytet Jagiellonski i jego Wydzial Teologiczny. Wspdlnie pragniemy raz jeszcze
podja¢ to wielkie dziedzictwo duchowe, jakim ten uniwersytet jest w dziejach
naszego narodu i w dziejach Europy, aby bez zadnego uszczerbku przekazac to
bezcenne dobro dalej, nastepnym pokoleniom Polakéw, w trzecie tysiaclecie.

% %%

2. W czasie tej jubileuszowej uroczystosci kierujemy nasza wdzieczng mysl ku
postaci $w. Jadwigi, Pani Wawelskiej, fundatorki Uniwersytetu Jagiellonskiego
i Wydziatu Teologicznego. Przedziwnym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci obcho-
dy sze$¢setlecia zbiegly sie dzisiaj z jej kanonizacjg, na ktéra Polska, a zwlasz-
cza Krakéw i jego $rodowisko akademickie tak dtugo czekaly. Wszyscy bardzo
pragnelismy tej kanonizacji. Senaty Uniwersytetu Jagiellonskiego, Papieskiej
Akademii Teologicznej daty temu wyraz w skierowanych do mnie pismach.

Swieta fundatorka Uniwersytetu - Jadwiga w madrosci wlasciwej $wietym
wiedziala, iz uniwersytet, jako wspdlnota ludzi poszukujacych prawdy, jest nie-
zbedny dla Zycia narodu i dla zycia Ko$ciota. Dlatego wytrwale dazyta do tego,
aby odrodzi¢ Akademi¢ Krakowska fundacji Kazimierzowskiej i ubogaci¢ ja
o Wydzial Teologiczny. Akt niezmiernie doniosty, gdyz wedle 6wczesnych kry-
teriéw dopiero fundacja wydziatu teologicznego dawala uczelni pelne prawo
obywatelstwa i rodzaj nobilitacji w dwczesnym $wiecie akademickim. Jadwiga
zabiegala wiec o to wytrwale u papieza Bonifacego IX, ktory w roku 1397, a wiec
dokladnie szes¢ wiekow temu, przychylit sie do jej prosb, erygujac Wydziat
Teologiczny na uniwersytecie krakowskim uroczysta bullg Eximiae devotio-
nis affectus. Wtedy dopiero uniwersytet krakowski w pelni zaistnial na mapie
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uniwersytetow europejskich, a panstwo jagiellonskie znalazto si¢ na poziomie
analogicznym do krajéw zachodnich. Uniwersytet krakowski rozwijal si¢ bardzo
szybko. W ciggu wieku XV osiagnat poziom najwigkszych i najznakomitszych
uniwersytetow éwczesnej Europy. Stawiano go obok paryskiej Sorbony czy tez
obok starszych od niego uniwersytetéw wtoskich w Bolonii i Padwie, nie zapomi-
najac o sasiadujacych z Krakowem uniwersytetach w Pradze, Wiedniu i w Pécsu
na Wegrzech. Ten zloty okres w dziejach Uniwersytetu zaowocowal licznymi
postaciami wybitnych profesoréw i studentéw. Ogranicze si¢ do wymienienia
tylko dwdch nazwisk: Pawla Wlodkowica i Mikotaja Kopernika.

Dzieto Jadwigi owocowalo takze w innym wymiarze. Wiek XV bowiem to
w historii Krakowa wiek $wietych, i to §wietych zwigzanych $cisle z Uniwersyte-
tem. Wtedy na Uniwersytecie ksztalcil si¢, a potem nauczal §w. Jan z Ket, ktorego
szczatki doczesne znajdujg si¢ w tej wlasnie akademickiej kolegiacie $w. Anny.
A obok niego szereg innych, jak blogostawiony Stanistaw Kazimierczyk, Szymon
z Lipnicy, Ladystaw z Gielniowa czy tez cieszacy si¢ opinig $wietosci Michat
Giedroy¢, Izaak Boner, Michal z Krakowa i Mateusz z Krakowa. To tylko niekto-
rzy sposrod calej rzeszy tych, ktérzy na drodze szukania prawdy doszli zarazem
do szczytéw $wietosci i tworzg duchowe pigkno naszego Uniwersytetu. Mysle, iz
w czasie tej jubileuszowej uroczystosci rowniez i tego wymiaru nie mozna pomijac.

%%

3. Pozwdlcie, drodzy Panstwo, iz zwrdce sie teraz bezposrednio do Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie, spadkobierczyni Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Nie tylko w historii polskiej teologii, ale rowniez
w historii nauki, kultury polskiej spelniat on - jak powiedzialem - role wyjat-
kowa. Z Wydzialem tym bylem $cisle zwigzany poprzez studia filozoficzno-teo-
logiczne w czasie okupacji, a wiec studia podziemne, a potem poprzez doktorat
i habilitacje. Dzisiaj staja mi przed oczyma przede wszystkim lata dramatycznych
zmagan o istnienie Wydzialu w okresie dyktatury komunistycznej. W zmaga-
niach tych uczestniczylem osobiscie jako metropolita krakowski. Ten bolesny
okres zastuguje ze wszech miar na rzetelng dokumentacje i poglebione studium
historyczne. Kosciét nigdy nie pogodzit si¢ z faktem jednostronnej i niesprawie-
dliwej likwidacji Wydzialu przez éwczesne wladze panstwowe. Robit wszystko,
aby $rodowisko uniwersyteckie Krakowa nie bylo pozbawione akademickiego
studium teologii. Pomimo wielu trudnosci i szykan ze strony wladz, Wydziat ist-
nial i dzialat przy krakowskim seminarium duchownym, najpierw jako Papieski
Wydzial Teologiczny, a nastepnie sprawa dojrzata do tego, iz mogla w Krakowie
powstac Papieska Akademia Teologiczna jako uczelnia tréjwydzialowa, bedaca
moralng kontynuatorka prastarego Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Ja-
giellonskiego. Jakze wiec dzisiaj, przy okazji tej jubileuszowej uroczystosci, nie
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dzigkowa¢ Panu Bogu za to, ze pozwolil nam nie tylko obroni¢ to wielkie dobro
duchowe Wydzialu Teologicznego, ale rdwniez rozwina¢ je i nada¢ mu nows,
jeszcze bardziej bogata forme akademicka! I tak Papieska Akademia Teologicz-
na, w skrocie PAT, razem z innymi uczelniami katolickimi w naszej Ojczyznie,
wnosi swoj wklad w rozwoéj nauki i kultury polskiej, pozostajac rownoczesnie
szczegolnym $wiadkiem naszej epoki — epoki zmagan o prawo do obecnosci uczelni
teologicznych w krajobrazie akademickim wspdtczesnej Polski.

%%

4. Przy okazji dzisiejszych uroczystosci nasuwa si¢ rowniez szereg refleksji o cha-
rakterze ogélnym i bardzo zasadniczym: Czym jest uniwersytet? Jaka jest jego rola
w kulturze, w spoteczenstwie? Alma Mater. Alma Mater Jagellonica... Okreslenie
to stosuje sie takze do uczelni - i ma to gleboki sens. Mater — matka, czyli ta,
ktora rodzi i ktéra wychowuje, ksztalci. Uniwersytet ma w sobie podobienstwo
do matki, do macierzynstwa. Podobny jest do niej przez troske macierzynska.
Ta troska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci, ksztalto-
wanie umystow i serc. Jest to wklad z niczym nieporéwnywalny. Ja osobiscie, po
latach, widze coraz lepiej, jak wiele uniwersytetowi zawdzigczam: zamilowanie do
prawdy, wskazanie drég jej poszukiwania. Wielka role odgrywali w moim zyciu
wielcy profesorowie, ktorych miatem szczgscie pozna¢: ludzie, ktérzy wielkoscig
swego ducha ubogacali mnie i nadal ubogacaja. Nie moge oprzec sie potrzebie
serca, aby przynajmniej niektérych z nich wymieni¢ po nazwisku, profesorowie:
Stanistaw Pigon, Stefan Kotaczkowski, Kazimierz Wyka, Kazimierz Nitsch, Zenon
Klemensiewicz - to ci z polonistyki. Wspominam zmartych. A do nich dolaczaja
profesorowie Wydziatu Teologicznego: ks. Konstanty Michalski, Jan Salamucha,
Marian Michalski, Ignacy Rézycki, Wiadystaw Wicher, Kazimierz Klésak, Aleksy
Klawek. Jak wiele tresci i jak wiele 0sob kryje si¢ w tym okresleniu: Alma Mater!

Powotaniem kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie
i przekazywanie innym. Wymownie wyrazil to artysta projektujacy kaplice sw.
Jana z Ket, ktora zdobi kolegiate. Sarkofag Mistrza Jana zostal umieszczony na
barkach postaci uosabiajacych cztery tradycyjne wydzialy uniwersytetu: Me-
dycyne, Prawo, Filozofi¢ i Teologi¢. Przywodzi to na mysl ten wlasnie ksztalt
uniwersytetu, ktory poprzez wysitek badawczy wielu dyscyplin stopniowo zbliza
sie ku prawdzie najwyzszej. Czlowiek przekracza granice poszczegélnych dys-
cyplin wiedzy, tak aby ukierunkowac¢ je ku owej prawdzie i ku ostatecznemu
spelnieniu swego cztowieczenstwa. Mozna tu méwic o solidarnosci réznych nauk
w stuzbie cztowiekowi i w odkrywaniu coraz petniejszej prawdy o nim samym
i o otaczajacym go $wiecie, kosmosie.

Czlowiek ma zywa $wiadomos¢, iz prawda jest poza i ,ponad” nim samym.
Cztowiek prawdy nie tworzy, ale ona sama si¢ przed nim odstania, gdy jej wytrwale
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szuka. Poznanie prawdy rodzi jedyna w swym rodzaju duchowg rados$¢ (gaudium
veritatis). Ktoz z was, drodzy Panstwo, w mniejszym lub wigkszym stopniu nie
przezyt takiego momentu w swojej pracy badawczej! Zycze wam, aby chwil takich
w waszej pracy byto jak najwiecej! W tym przezyciu radosci z poznania prawdy,
gaudium veritatis, mozna widzie¢ takze jakie$ potwierdzenie transcendentnego
powolania czltowieka, wrecz jego otwarcia si¢ na nieskonczonos¢.

Jezeli dzisiaj, jako papiez, jestem tutaj z wami - ludzmi nauki - to po to, aby
wam powiedzie¢, ze czlowiek wspdlczesny was potrzebuje. Potrzebuje waszej
naukowej dociekliwosci, waszej wnikliwo$ci w stawianiu pytan i uczciwosci
w szukaniu na nie odpowiedzi. Potrzebuje tej swoistej transcendencji, jaka jest
wlasciwa uniwersytetom. Poszukiwanie prawdy, nawet wowczas, gdy dotyczy
ograniczonej rzeczywistosci $wiata czy czlowieka, nigdy sie nie konczy, zawsze
odsyla ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan, ku pytaniom
otwierajacym dostep do Tajemnicy. Jak wazne jest, by ludzka mysl nie zamykata
sie na rzeczywisto$¢ Tajemnicy, by czlowiekowi nie brakowato wrazliwoséci na
Tajemnice, by nie brakowato mu odwagi péjscia w gtab!

%%

5. Niewiele jest rzeczy rownie waznych w zyciu czlowieka i spoteczenstwa, jak
postuga myslenia. ,,Postuga mysélenia”, o ktérej mowie, to w swej istocie nic
innego jak stuzba prawdzie w wymiarze spotecznym. Kazdy intelektualista, bez
wzgledu na przekonania, jest powolany do tego, by kierujac si¢ tym wzniostym
i trudnym ideatem, spetnial funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszyst-
kiego, co czltowieczenstwu zagraza lub co go pomniejsza.

By¢ pracownikiem nauki, to zobowigzuje! Zobowigzuje przede wszystkim
do szczegdlnej troski o rozwdj wlasnego czltowieczenstwa. Pragne wspomnie¢
o cztowieku, ktorego wielu z obecnych tutaj - tak jak ja — znalo osobiscie. Zwig-
zany z krakowskim $rodowiskiem naukowym, byt profesorem Politechniki Kra-
kowskiej. Dla naszego pokolenia stal si¢ jakims szczegolnym swiadkiem nadziei.
Mysle tu o Jerzym Ciesielskim, o studze Bozym Jerzym Ciesielskim. Jego pasja
naukowa byta nierozerwalnie zwigzana ze swiadomoscig transcendentnego wy-
miaru prawdy. Swoja dociekliwo$¢ uczonego taczyl z pokorg ucznia wstucha-
nego w to, co o tajemnicy Boga i czlowieka méwi piekno stworzonego $wiata.
Postuge uczonego - ,,postuge myslenia” — uczynit droga do $wietosci. Méwiac
o powotaniu cztowieka nauki, nie mozemy poming¢ réwniez i tej perspektywy.

W codziennym trudzie pracownika nauki konieczna jest takze szczegélna
wrazliwo$¢ etyczna. Nie wystarcza bowiem troska o logiczna, formalng po-
prawnos¢ procesu myslenia. Czynno$ci umystu musza by¢ koniecznie wiaczone
w duchowy klimat niezbednych cnét moralnych, jak szczero$¢, odwaga, pokora,
uczciwo$¢ oraz autentyczna troska o cztowieka. Dzigki wrazliwosci moralnej
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zachowana zostaje bardzo istotna dla nauki wi¢Z pomiedzy prawda a dobrem.
Tych dwoéch spraw nie mozna bowiem od siebie oddziela¢! Zasady wolnosci
badan naukowych nie wolno oddziela¢ od odpowiedzialnosci etycznej kazdego
uczonego. W przypadku ludzi nauki ta odpowiedzialno$¢ etyczna jest szczegolnie
wazna. Relatywizm etyczny oraz postawy czysto utylitarne stanowig zagrozenie
nie tylko dla nauki, ale wprost dla cztowieka i dla spoleczenstwa.

Innym warunkiem zdrowego rozwoju nauki, na ktéry chcialem zwrdci¢ uwa-
ge, jest integralna koncepcja osoby ludzkiej. Wielki spor o cztowieka u nas, w Pol-
sce, wcale si¢ nie zakonczyt wraz z upadkiem ideologii marksistowskiej. Spor
o czlowieka trwa w dalszym ciagu, a pod pewnym wzgledem nawet si¢ nasilil.
Formy degradacji osoby ludzkiej oraz wartosci zycia ludzkiego staly si¢ bardzo
subtelne, a tym samym bardziej niebezpieczne. Potrzeba dzi$ wielkiej czujnosci
w tej dziedzinie. Otwiera sie¢ tutaj szerokie pole dzialania wlasnie dla uniwer-
sytetow, dla ludzi nauki. Zdeformowana lub niepelna wizja czlowieka sprawia,
iz nauka przemienia si¢ fatwo z dobrodziejstwa w powazne dla cztowieka zagro-
zenie. Rozwoj wspolczesnych badan naukowych w pelni potwierdza te obawy.
Czlowiek z podmiotu i celu staje si¢ dzisiaj nierzadko przedmiotem lub wrecz
»surowcem’: wystarczy wspomnie¢ o eksperymentach inzynierii genetycznej,
ktére budza wielkie nadzieje, ale rownoczesnie takze i niemale obawy o przy-
sztos$¢ rodzaju ludzkiego. Zaiste, prorocze byly te stowa Vaticanum II, do ktérych
czesto sie odwoluje w spotkaniach ze §wiatem nauki: ,,Epoka nasza bardziej niz
czasy ubiegle potrzebuje madrosci, takiej madrosci, ktora by wszystkie rzeczy
nowe, jakie cztowiek odkrywa, czynila bardziej ludzkimi. Przysztym losom $wiata
grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie stang si¢ madrzejsi” (Gaudium
et spes, 15). Oto wielkie wyzwanie, jakie w sferze badawczej i dydaktycznej staje
dzisiaj przed szkotami wyzszymi: formowanie ludzi nie tylko kompetentnych
w swojej specjalizacji, czasem waskiej, bogatych w encyklopedyczng wiedzg, ale
nade wszystko w autentyczng madros¢. Tylko tak uformowani, beda oni mogli
wzia¢ na swe barki odpowiedzialnos¢ za przysztos¢ Polski, Europy i $wiata.

%%

6. Wiem, iz nauka polska boryka si¢ obecnie z wieloma trudnymi problemami,
podobnie jak i cale spoteczenstwo. Méwitem o tym szerzej w czasie watykanskie-
go spotkania z rektorami polskich wyzszych uczelni. Nie brakuje jednak swiatet
nadziei. Polscy uczeni, nieraz w bardzo trudnych warunkach, z wielkim poswie-
ceniem prowadzg prace badawcze i dydaktyczne. Osiagaja za$ nierzadko pozycje
liczace sie¢ w nauce $wiatowej. Dzisiaj pragne wyrazi¢ moje szczere uznanie dla
wszystkich pracownikéw nauki polskiej za ich codzienny trud i pogratulowaé
im odnoszonych sukcesow.
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Bardzo dziekuje za nasze dzisiejsze spotkanie. Bardzo tego spotkania pragna-
tem, aby raz jeszcze zaswiadczy¢, iz Kosciolowi sprawy nauki nie s3 obojetne.
Chcialbym, abyscie Panstwo zawsze byli pewni tego, iz Koscidl jest z wami
i - zgodnie ze swym postannictwem - pragnie wam stuzy¢. Zas obecnych tutaj
prosze o przekazanie moich serdecznych pozdrowien senatom, profesorom,
wykladowcom, pracownikom administracji oraz mtodziezy studenckiej waszych
rodzimych uczelni. Serdecznie dzi¢kuje przedstawicielom wtadz panstwowych
za ich obecnos¢.

Wreszcie zwracam si¢ do czcigodnych jubilatéw: do mojego Uniwersytetu
Jagiellonskiego i do Papieskiej Akademii Teologicznej, z najlepszymi Zyczenia-
mi wszelkiej obfitosci daréw Ducha Swietego na dalsza droge stuzby prawdzie.

Wzywajac wstawiennictwa swigtych patronéw: §w. Stanistawa, biskupa i me-
czennika, $w. Jana z Ket, $w. Jadwigi, fundatorki Uniwersytetu Jagiellonskiego
i jego Wydziatu Teologicznego, pragne przekaza¢ Panstwu moje blogostawien-
stwo, ale przed tym jeszcze nie moge nie doda¢ pewnego szczegélu, ktérego
trudno zapomnie¢. Wiele byto takich szczegotow, ktére mialem na warsztacie,
przygotowujac to przemoéwienie, ale jeden jest taki, ktéry absolutnie musze
doda¢, chociaz nie znalazl si¢ w tekscie. Mianowicie chce przypomnie¢ dzien
6 listopada 1939 roku. Bylem wtedy studentem polonistyki. Oczywiscie, byla juz
wojna. Jeszcze tego samego dnia znalaztem si¢ na Golebiej, to znaczy w naszym
zakladzie. Jeszcze rozmawialem z profesorami - z profesorem Nitschem - ktorzy
spieszyli na spotkanie zarzadzone przez wladze okupacyjne. Z tego spotkania juz
nie wyszli, nie wrdcili do doméw, zostali wywiezieni do Sachsenhausen.

Takich kart w dziejach Uniwersytetu byto na pewno wiecej, i nie tylko Uni-
wersytetu krakowskiego, innych réwniez. Ale to sg karty, ktore sprawiaja, ze ta
nasza Alma Mater potwierdza si¢ jako mater, mater, ktora cierpi, ktéra sktada
ofiare. Wspominam tych moich profesoréw, tych zmarlych, tych z obozu, tych,
ktérzy wrocili, a potem niedtugo zmarli, i modle si¢ za ich zycie w Bogu. Bo
ostatecznie kazda matka temu chce stuzy¢, azeby spelnito si¢ powolanie kazdego
cztowieka, ktérym jest powotanie w Bogu.

Dzigkuje Panstwu bardzo.

Po chwili Jan Pawet II dodat:

Kiedy patrze na te kazalnice, ambone, jeszcze widze na niej biskupa Jana.
Ilez lat stuzyt srodowisku akademickiemu Krakowa ten stuga Bozy tak zwigzany
z kosciotem $w. Anny.

Prosze Panstwa, wiele jest tych mysli, wspomnien gleboko tkwigcych w pa-
mieci i w sercu, ale trudno przecigga¢. Dzigkuje bardzo!

I jeszcze chyba jedng postac i jedno wspomnienie musze wypowiedziec.
W czasach zmagania si¢ o0 Wydzial Teologiczny Papieski, Wydzial Teologiczny
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sze$¢setletni, bardzo wiele mi pomogt profesor, niezyjacy juz, $wietej pamieci
profesor Adam Vetulani, i wielu innych, ale wymieniam jego, bo byt szczegélnie
bliski mi w tych czasach. Bég zapla¢ wszystkim!

Magis ratio quam vis.

Z Bogiem!

60. Sprawy nauki polskiej nosz¢ gleboko w swoim sercu.

Przemowienie Jana Pawta II do rektoréw, wyzszych uczelni w Polsce,
Torun, 7 czerwca 1999 roku

Drodzy i Szanowni Panstwo, Panie i Panowie, Rektorzy, Dziekani,
Profesorowie — Pracownicy nauki polskie;j!

1. Jestem niezmiernie rad, Ze ponownie na moim szlaku pielgrzymim po zie-
mi ojczystej dane mi jest spotkac si¢ z wami, ludzmi nauki, przedstawicielami
wyzszych uczelni z calej Polski. Jest rzecza bardzo wymowng, Ze te spotkania ze
$wiatem nauki staly si¢ juz czescig integralng papieskich podroézy po wszystkich
kontynentach. Sa to bowiem momenty szczegélnego swiadectwa. Méwia one
o glebokiej i wielorakiej wiezi, jaka istnieje pomiedzy powotaniem ludzi nauki
a postuga Kosciola, ktéra w swej istocie jest ,,diakonig Prawdy”.

Wdzigczny Bozej Opatrznosci za to dzisiejsze spotkanie, serdecznie pozdra-
wiam obecnych tutaj rektoréw i delegacje wyzszych uczelni z calego kraju, a po-
przez obecnych obejmuje mysla i sercem caly $wiat polskiej nauki. Szczegélne
za$ pozdrowienie kieruje do Pana Rektora uniwersytetu torunskiego, ktory tym
razem go$ci nas w murach swej uczelni. Dzigkuje za stowa powitania, jakie
skierowal do mnie w imieniu wszystkich obecnych. Pozdrawiam takze obecnego
tutaj Przewodniczacego Konferencji Rektoréw Uniwersytetéw Polskich.

%%

2. Spotykamy si¢ w murach uniwersytetu, ktéry — gdy idzie o dat¢ powstania —
jest stosunkowo mlodg uczelnia. Niedawno obchodzit 50-lecie. Jednak, jak pa-
mietamy, tradycje nauki zwigzane z tym miastem si¢gaja gleboko w przesztos¢
i wigza si¢ przede wszystkim z postacig Mikotaja Kopernika. Uniwersytet torun-
ski przez moment swojego powstania nosi na sobie §lad dramatycznych wyda-
rzen zwigzanych z Il wojna $wiatowa. Godzi si¢ przy tej okazji przypomnie¢, ze
twdrcami tej uczelni byli w znacznym stopniu uczeni — wygnancy z Uniwersytetu
Stefana Batorego w Wilnie i Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie. Z Wilna
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przyszedt do Torunia pierwszy rektor uniwersytetu prof. Ludwik Kolankowski,
niestrudzony organizator uczelni. Z Wilna przyszedl Konrad Gérski, niezwykle
wnikliwy badacz literatury, i wielu innych. Z kolei ze Lwowa przyszedt prof.
Tadeusz Czezowski, szeroko znany filozof. Ze Lwowa takze przybyt prof. Artur
Hutnikiewicz, znakomity badacz literatury. Krag profesoréw zasilili tez uczeni
przybywajacy ze zniszczonej Warszawy. Wymienic trzeba rowniez Karola Gor-
skiego, historyka, pioniera badan nad polska duchowoscig religijng. Oni i wielu
innych, tworzyli te uczelni¢ z wielkim poswigceniem. Byly to czasy trudne, ale
réwnoczesnie czasy pelne nadziei. A ,,nadzieja jest z prawdy” - jak pisal Norwid.
W tych nadzwyczaj trudnych powojennych warunkach sprawdzali si¢ ludzie,
sprawdzala si¢ ich wierno$¢ prawdzie. Dzi$ uniwersytet torunski ma swoja wlasna
fizjonomie i daje cenny wktad w rozwoj polskiej nauki.

%% %

3. Nasze spotkanie dzisiejsze odbywa si¢ w ostatnim roku mijajacego tysiaclecia.
Stojac na przelomie tysigcleci, kierujemy nasze mysli na przemian w przesztos¢
i w przyszlos¢. Szukamy w przeszlosci nauk i wskazéwek dla naszej przysztosci.
Chcemy w ten sposdb lepiej okresli¢ i podbudowacé nasza nadzieje. Swiat potrze-
buje dzisiaj nadziei i szuka nadziei! Ale czy dramatyczna historia naszego stulecia:
wojny, zbrodnicze ideologie totalitarne, obozy koncentracyjne, gutagi - czy to
wszystko nie sklania raczej do ulegania pokusie zniechecenia i rozpaczy? Pascal
napisal kiedys, ze poznanie przez czlowieka swej wlasnej nedzy rodzi rozpacz
(por. Mysli, 75). Aby odkry¢ nadzieje, trzeba zwréci¢ wzrok ku goérze. Dopiero
poznanie Chrystusa — dodaje Pascal - wyzwala od rozpaczy, bo w Nim rozpo-
znajemy nie tylko naszg nedze, ale i nasza wielko$¢ (por. tamze, 690, 729, 730).

Chrystus ukazal ludzkosci najglebsza prawde o Bogu i zarazem o czlowieku,
objawiajac Ojca, ktory jest ,bogaty w milosierdzie” (Ef 2,4). ,,Bog jest miloscig”
(1] 4,8). Taki jest wlasnie temat wiodacy mojej obecnej wizyty w Ojczyznie.
W Encyklice o Duchu Swietym pisatem: ,W swoim zyciu wewnetrznym Bog «jest
Mitoscig», mitoscig istotowa, wspolng trzem Osobom Boskim: mitoscig osobowa
jest Duch Swiety jako Duch Ojca i Syna, dlatego «przenika glebokosci Boze» jako
Mito$¢, Mito¢-Dar niestworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swietym zycie
wewnetrzne Trojjedynego Boga staje sie catkowitym darem, wymiang wzajemnej
milo$ci pomiedzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swietego Bog bytuje «na
sposob daru»,, (Dominum et vivificantem, 10). Ta Milos¢, ktora jest Darem, daje
si¢ cztowiekowi poprzez akt stworzenia i odkupienia. Dlatego: ,,Czlowiek nie
moze zy¢ bez miltosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiala, jego
zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka sig
z Milo$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa’ - to z kolei sg stowa z Redemptor hominis (n. 10).
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Ta wilasnie prawda o ,,Bogu-Miloséci” staje si¢ Zrodtem nadziei $§wiata i dro-
gowskazem naszej odpowiedzialnosci. Cztowiek moze milowa¢, poniewaz zostat
najpierw umilowany przez Boga. Sw. Jan nas poucza: ,, My mitujemy, poniewaz
Bdg sam pierwszy nas umilowal” (1] 4,19). Prawda o Bozej milosci rzuca $wia-
tfo réwniez na nasze poszukiwanie prawdy, na prace¢ nad rozwojem nauki, nad
calg nasza kulturg. Nasze poszukiwania i nasza praca potrzebuja idei wiodacej,
fundamentalnej wartosci, ktora by nadala sens i potaczyta w jeden nurt badania
uczonych, refleksje historykéw, tworczos¢ artystow i rozwijajace sie w zawrotnym
tempie odkrycia technikéw. Czy istnieje jakas inna idea, inna warto$¢ lub inne
$wiatlo, ktore byloby w stanie nada¢ sens wielorakim poszukiwaniom i dziala-
niom ludzi nauki i kultury, nie ograniczajac réwnocze$nie ich tworczej wolnosci?
Ot6z milosc jest ta sifa, ktéra nie narzuca sie czlowiekowi od zewnatrz, lecz rodzi
sie w jego wnetrzu, w jego sercu, jako jego najbardziej wewnetrzna wlasnos¢.
Chodzi tylko o to, by czlowiek pozwolil jej narodzi¢ si¢ i by umial nasyci¢ nia
swoja wrazliwos¢, swoje myslenie w laboratorium, w sali seminaryjnej i wykta-
dowej, a takze przy warsztacie wielorakiej sztuki.

%%

4. Spotykamy sie dzisiaj w Toruniu, w mie$cie zwanym ,,miastem Kopernika”, na
uniwersytecie jego imienia. Odkrycie, jakiego dokonal Kopernik i jego znaczenie
w kontekscie historii nauk, przypominajg nam stale zywy spdr, jaki toczy sie
pomiedzy rozumem a wiarg. Chociaz dla samego Kopernika jego odkrycie stato
sie zréodtem jeszcze wigkszego podziwu dla Stworcy i potegi rozumu ludzkiego,
to dla wielu bylo powodem poréznienia rozumu z wiarg. Jak jest naprawde? Czy
rozum i wiara to dwie rzeczywistosci, ktore wzajemnie musza si¢ wykluczac?

W rozdzwigku pomigdzy rozumem i wiarg wyraza si¢ jeden z wielkich drama-
tow czlowieka. Ma on wiele przyczyn. Zwlaszcza poczawszy od doby Oswiecenia
przesadny i jednostronny racjonalizm doprowadzil do radykalizacji postaw na
gruncie nauk przyrodniczych oraz na gruncie filozofii. Powstaly w ten sposéb
roztam pomiedzy wiarg a rozumem wyrzadzil niepowetowane szkody nie tylko
religii, ale i kulturze. W ogniu ostrych polemik zapominano czgsto, iz wiara
»hie leka si¢ rozumu, ale szuka jego pomocy i poklada w nim ufnos¢. Jak ta-
ska opiera si¢ na naturze i pozwala jej osiagna¢ pelnie, tak wiara opiera si¢ na
rozumie i doskonali go” - to jest cytat z encykliki Fides et ratio (n. 43). Wiara
i rozum to jakby ,,dwa skrzydta na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontem-
placji prawdy” (tamze, Wstep). Potrzebna jest dzisiaj praca na rzecz pojednania
wiary i rozumu. W Encyklice Fides et ratio pisatem: ,Wiara, pozbawiona oparcia
w rozumie, skupila si¢ bardziej na uczuciach i przezyciach, co stwarza zagroze-
nie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalng. Ztudne jest mniemanie, ze wiara
moze silniej oddzialtywa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wowczas narazona
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na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zostaé sprowadzona do poziomu
mitu lub przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzala
wiarg, brakuje mu bodzca, ktéry kazalby skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu.
(...) Odpowiedzig na odwage (parresia) wiary musi by¢ odwaga rozumu” (n. 48).
Jest to w gruncie rzeczy problem wewnetrznej jednosci cztowieka, ciaggle zagro-
zonej podzialem i atomizacja jego poznania, ktéremu brak zasady jednoczace;j.
Specjalne zadanie w tej dziedzinie staje przed dzisiejszg filozofia.

% %%

5. Ludziom nauki oraz ludziom kultury powierzona zostala szczegdlna odpo-
wiedzialno$¢ za prawde — dazenie do niej, jej obrona i zycie wedlug niej. Zna-
my dobrze trudnosci zwigzane z ludzkim poszukiwaniem prawdy, z ktérych
dzisiaj na czoto wysuwajg sie: sceptycyzm, agnostycyzm, relatywizm i nihilizm.
Dzisiaj nierzadko usiluje si¢ nam wmoéwic, ze skonczyt si¢ bezpowrotnie czas
pewnosci poznania prawdy oraz Ze jesteSmy nieodwolalnie skazani na totalny
brak sensu, na prowizorycznos¢ poznania, ciggla zmiennos¢ i wzgledno$é. W tej
sytuacji jawi si¢ naglaca konieczno$¢ potwierdzenia podstawowego zaufania
do ludzkiego rozumu i jego zdolnosci do poznania prawdy - takze tej prawdy
absolutnej i ostatecznej. Czlowiek jest zdolny do wypracowania sobie jednolitej
i organicznej koncepcji poznania. Wycinkowos¢ wiedzy i fragmentaryzacja
sensu burzy wewnetrzna jedno$¢ czlowieka. Czlowiek dazy do pelni poznania,
gdyz jest istotg, ktdra z natury szuka prawdy (por. Fides et ratio, 28) — i nie moze
bez niej zy¢. Trzeba, aby nauka wspolczesna, a zwlaszcza wspolczesna filozofia,
odnalazty - kazda we wlasnym zakresie — 6w wymiar sapiencjalny polegajacy na
poszukiwaniu ostatecznego i calo$ciowego sensu ludzkiej egzystencji.

Poszukiwanie prawdy dokonuje si¢ nie tylko w indywidualnym zmaganiu
w bibliotece czy w laboratorium, ale ma takze wymiar wspélnotowy. ,,Czlowiek
udoskonala sie¢ bowiem nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o praw-
dzie, ale takze przez zywa relacj¢ z drugim czlowiekiem, ktéra wyraza si¢ przez
dar z siebie i przez wiernos¢. W tej wiernosci, ktoéra uzdalnia do ztozenia siebie
w darze, cztowiek znajduje pelnie pewnosci i bezpieczenstwa. Zarazem jednak
poznanie oparte na wierze, ktérego podstawg jest zaufanie miedzy osobami, nie
jest pozbawione odniesienia do prawdy: wierzac, cztowiek zawierza prawdzie,
ktérg ukazuje mu druga osoba” (Fides et ratio, 32). Jest to z pewnoscig doswiad-
czenie bliskie kazdemu z was tu obecnych. Do prawdy dochodzi si¢ takze dzigki
innym, w dialogu z innymi i dla innych. Poszukiwanie prawdy i dzielenie si¢
nig z innymi jest wazna posluga spoleczna, do jakiej w sposdb szczegolny sa
wezwani ludzie nauki.

%%
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6. Stajg dzisiaj przed nauka - a w tym takze przed nauka polska — wielkie wyzwa-
nia. Niebywaly rozwoj nauk i postep techniczny rodzi fundamentalne pytania
o granice eksperymentu, o sens i kierunki rozwoju technicznego, o granice in-
gerencji cztowieka w przyrode i Srodowisko naturalne. Postep ten jest zarazem
zrodlem fascynacji jak i leku. Czlowiek coraz czgsciej leka sie wytwordw wlasne-
go rozumu i wlasnej wolnosci. Czuje si¢ zagrozony. Dlatego tez tak wazne jest
dzisiaj przypomnienie sobie tej podstawowej prawdy, ze swiat jest darem Boga
Stworcy, ktdry jest Miloscia, a czlowiek-stworzenie jest powolany do tego, azeby
byl roztropnym i odpowiedzialnym gospodarzem w $wiecie natury, a nie jego
bezmyslnym niszczycielem. Trzeba sobie ciaggle na nowo przypominac, iz rozum
jest darem Boga ($w. Tomasz), znakiem Bozego podobienstwa, jakie kazdy czto-
wiek nosi w sobie. Dlatego tez tak wazna jest ciagla pamiec o tym, iz autentyczna
wolnos$¢ badan naukowych nie moze abstrahowa¢ od kryterium prawdy i dobra.
Troska o sumienie moralne i o poczucie odpowiedzialnosci za czlowieka ze strony
ludzi nauki, urastajg dzi$ do rangi podstawowych imperatywoéw. To wlasnie na
tym poziomie decyduja si¢ zaréwno losy nauki wspolczesnej, jak i w pewnym
sensie losy catej ludzkosci. Trzeba pamigta wreszcie o potrzebie nieustannej
wdziecznosci za ten dar, jakim dla czlowieka jest drugi cztowiek - ten, dzigki kto-
remu, z ktérym i dla ktérego wiacza sie w wielka przygode poszukiwania prawdy.

%%

7. Wiem o trudno$ciach, z jakimi borykajg si¢ dzisiaj polskie uczelnie: zaréwno
kadry profesorskie, dydaktyczne, jak i studenci. Nauka polska, podobnie jak cata
nasza Ojczyzna, znajduje si¢ ciagle w fazie glebokich przemian i reform. Wiem
tez, iz pomimo to polscy uczeni odnoszg znaczace sukcesy, z czego niezmiernie
si¢ raduje i czego wam wszystkim z serca gratuluje.

Drodzy i szanowni panstwo, na zakonczenie pragne jeszcze raz podzie-
kowac¢ za to dzisiejsze spotkanie. Pragne zapewni¢, iz sprawy kultury polskiej,
sprawy nauki polskiej nosz¢ gleboko w swoim sercu. Serdecznie was pozdra-
wiam, a poprzez was pozdrawiam wszystkie srodowiska uczelniane w Polsce,
jakie reprezentujecie: zaréwno profesordw jak i studentéw oraz caly personel
administracyjny i techniczny, proszac o Boze blogostawienstwo dla wszystkich.
Dzigkuje.

61. Spelniac szlachetne pasje poszukiwania prawdy.

Przemowienie Jana Pawta II z okazji poswigcenia Biblioteki
Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa, 11 czerwca 1999 roku
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Pragne powita¢ serdecznie wszystkich, ktérzy zgromadzili si¢ w tym nowym -
oczekiwanym od dawna - gmachu Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego, aby
uczestniczy¢ w uroczystosci jego poswigcenia. Pozdrawiam serdecznie Ksiedza
Prymasa, Pana Rektora wraz z Senatem i profesorami uniwersytetu oraz Pana
Rektora-elekta. Ciesz¢ si¢ obecnoscig rektordw i profesoréw innych wyzszych
uczelni Warszawy. Pozdrawiam Pana Ministra Szkolnictwa, przedstawicieli Pol-
skiej Akademii Nauk oraz reprezentantéw $wiata kultury.

Biblioteka jest instytucjg, ktoéra samym swoim istnieniem §wiadczy o rozwoju
kultury. Jest ona bowiem skarbnicg pi§miennictwa, przez ktdre czlowiek wyraza
swoj zamyst tworczy, inteligencje, znajomos¢ $wiata i ludzi, a takze umiejetnos¢
panowania nad soba, osobistego po$wiecenia, solidarnosci i pracy dla rozwoju
dobra wspdlnego (por. Centesimus annus, 51). W systematycznie prowadzonym
ksiegozbiorze do starych rekopiséw i inkunabuléw dodawane sg nowe ksigzki
i pisma. Wszystko to za$ razem jest wymownym znakiem jednosci kolejnych
pokolen, ktére z réznorodnosci czasow i kwestii tworzg wspolne patrymonium
kultury i nauki. Biblioteka jest wiec szczegdlna $wiatynig twdrczego ducha
ludzkiego, ktory odzwierciedla owo Boze tchnienie, jakie towarzyszylo dzielu
stworzenia $wiata i czlowieka. Jezeli szukamy uzasadnienia dla obecnosci Papieza
w tym budynku i dla samej ceremonii poswigcenia, to trzeba, aby$my wrdcili
wladnie do tej chwili, w ktérej Bog uczynil czlowieka na obraz i podobienstwo
swoje, i zaprosil go do wspoéldziatania w dziele stwarzania dobra i pigkna.
Wszystko, co $wiadczy o tym, iz czlowiek odpowiada na to zaproszenie, niejako
odsyla do Tego, ktory jest pierwsza przyczyna istnienia. Jezeli zatem stajemy dzis
w tym miejscu, ktére gromadzi owoce twdrczej pracy cztowieka, to stuszne jest
nasze petne wdziecznosci odniesienie do Boga. Stuszne jest nasze pragnienie,
aby On uswiecit te budowle, by tchnienie Jego Ducha bylo tutaj obecne i stawato
si¢ zrédlem inspiracji dla kolejnych pokolen ludzi nauki i kultury.

Zaproszenie Papieza do po$wiecenia tego wspanialego gmachu jest wymow-
nym znakiem, iz Srodowisko naukowe stolicy Polski pozytywnie odnosi si¢ do
dziedzictwa, jakie do nauki i kultury ojczystej wnosito przez wieki chrzescijan-
stwo; ze docenia jego ponadczasowa warto$¢; ze nie tylko nadal pragnie z niego
czerpad, ale takze pomnazac je, wnoszac do wspdlnego skarbca kultury owoce
wspolczesnych studidw i badan. Jest to szczegdlny znak rosngcej §wiadomo-
$ci, ze srodowiska naukowe i Kosciét w naturalny sposéb sg sprzymierzone
w stuzbie cztowiekowi.

Pragne na koniec wyrazi¢ nadziejg, ze ten budynek stanie si¢ zgodnie z ocze-
kiwaniami mieszkancow stolicy zaczatkiem odmlodzonego, uniwersyteckiego
Powisla, zmieniajacego oblicze Warszawy. Oby wspélny wysitek wtadz panstwo-
wych, miejskich i uniwersyteckich przynosil dalsze owoce, nie mniej wspaniale
jak ten gmach, ktéry dane mi byto poswiecié. Zycze, aby ta Biblioteka stata sig
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miejscem, w ktdrym wszyscy korzystajacy z jej bogatych zasobéw znajda ukie-
runkowanie i spelnienie szlachetnej pasji poszukiwania prawdy.
Niech Pan Bég wszystkim blogostawi!

62. Vivat Academia, vivant Professores.

Przemowienie Jana Pawta II do rektoréw, profesoréw, studentow i
pracownikéw wyzszych uczelni w Polsce na terenie budowy nowej
biblioteki Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,

Krakoéw, 17 sierpnia 2002 roku

Magnificencje, Ksieza Rektorzy,
Ksigza Profesorzy i Studenci,
Panowie i Panie, Panie i Panowie.

Bardzo dzigkuje za ten przystanek z Lagiewnik na Franciszkanska, bardzo dzigku-
je. Pragne powiedzie, ze codziennie modle si¢ za wasze uczelnie, za Uniwersytet
Jagiellonski w Krakowie, za Katolicki Uniwersytet Lubelski w Lublinie, a jeszcze
takze i za Angelicum w Rzymie, za wszystkich rektoréw, profesoréw i studentdw,
zyjacych i zmartych. Vivat Academia, vivant professores. Vivant membra quaelibet,
vivat membrum quodlibet, semper sit in flore. Dla rozumiejacych facing to znaczy,
ze maja kwitna¢, ma kwitng¢ akademia, ma kwitng¢ Uniwersytet Jagiellonski
w Krakowie. Bog zapla¢ za wszystko, co od niego otrzymatem, i szcze¢$¢ Boze
na dalsze lata takze i w tym nowym miejscu. Szcze¢s¢ Boze! To pozdrowienie i te
zyczenia kieruje do wszystkich uczelni wyzszych, do wszystkich uniwersytetow
w calej Polsce. Jeszcze raz - szczg$¢ Boze!

63. Gaude, mater Polonia.

Homilia Jana Pawta II wygloszona w czasie Mszy sw. kanonizacyjnej
bt. Krolowej Jadwigi, Krakow, 8 czerwca 1997 roku

1. Gaude, mater Polonia! Powtarzam dzi$ to wezwanie do radosci, ktore przez
wieki §piewali Polacy na wspomnienie $w. Stanistawa. Powtarzam je, poniewaz
miejsce i okolicznos$¢ w szczegdlny sposob do tego usposabiajg. Mamy bowiem
znoéw powroci¢ na Wawel, do krolewskiej katedry, i stang¢ tam przy relikwiach
krolowej, Pani Wawelskiej. Oto nadszed! wielki dzien jej kanonizacji. A zatem:
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Gaude, mater Polonia,
Prole fecunda nobili,

Summi Regis magnalia
Laude frequenta vigili.

Dtlugo czekala$, Jadwigo, na ten uroczysty dzien. Prawie sze§¢set lat mineto
od twej $mierci w mtodym wieku. Umilowana przez naréd caly, ty, ktora stoisz
u poczatku czaséw jagielloniskich, zalozycielko dynastii, fundatorko Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego w prastarym Krakowie, diugo czekalas na dzien twojej
kanonizacji - ten dzien, w ktérym Koscidl oglosi uroczyscie, ze jestes $wieta
patronka Polski w jej dziedzicznym wymiarze — Polski za twoja sprawa zjed-
noczonej z Litwg i Rusig: Rzeczypospolitej trzech narodéw. Dzi§ nadszed! ten
dzien. Wielu ludzi pragnelo dozy¢ tej chwili i wielu jej nie doczekato. Mijaly
lata i stulecia i wydawalo sie, ze twoja kanonizacja jest juz wrecz niemozliwa.
Niech ten dzisiejszy dzien bedzie dniem radosci nie tylko dla nas, wspdtczesnie
zyjacych, ale takze dla nich wszystkich - tych, ktérzy na ziemi go nie doczekali.
Niech bedzie wielkim dniem $wigtych obcowania. Gaude, mater Polonia!

% %%

2. Ewangelia dzisiejsza zwraca nasze mysli i serca w strone chrztu. Oto raz jeszcze
jestesmy w Galilei, skad Chrystus wysyla na caly §wiat swoich apostotow: ,Dana
Mi jest wszelka wladza w niebie i na ziemi. Idzcie wigc i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je
zachowywac wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia §wiata” (Mt 28,18-20) — mandat misyjny, ktory
apostotowie podjeli, poczynajac od dnia Pig¢dziesiatnicy. Podjeli i przekazali
swoim nastgpcom. Przez tych nastgpcow postanie apostolskie docierato
stopniowo na caly $wiat. I przyszedl czas przy koncu pierwszego tysiaclecia,
kiedy apostolowie Chrystusa przybyli na ziemig¢ piastowska. Wowczas Mieszko
I przyjat chrzest, a to - zgodnie z 6wczesnym przeswiadczeniem - stanowito
zarazem chrzest Polski. W roku 1966 obchodzilismy tysiagclecie tego chrztu.

Jakzeby sie dzisiaj radowal Prymas Tysiaclecia, stuga Bozy kardynat Stefan
Wyszynski, gdyby dane byto mu uczestniczy¢ wraz z nami w tym wielkim dniu
kanonizacji! Lezala mu ona na sercu, tak samo jak wielkim metropolitom kra-
kowskim, jak ksigciu kardynalowi Adamowi Stefanowi Sapieze i catemu polskie-
mu Episkopatowi. Wszyscy wyczuwali, ze kanonizacja krélowej Jadwigi jest jak
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gdyby dopelnieniem milenium chrztu Polski. Jest dopelnieniem takze i dlatego,
iz przez dzielo krélowej Jadwigi ochrzczeni w X wieku Polacy po czterech wie-
kach podjeli misje¢ apostolska i przyczynili si¢ do ewangelizacji i chrztu swoich
sgsiadow. Jadwiga miala Swiadomos¢ tego, ze jej postannictwem jest zanie§¢
Ewangeli¢ braciom Litwinom. I dokonata tego wraz ze swoim malzonkiem,
krolem Wladystawem Jagielta. Nad Baltykiem powstal nowy kraj chrzescijan-
ski, odrodzony w wodzie chrztu §wietego, tak jak w X wieku ta woda odrodzita
synoéw i corki polskiego narodu.

Sit Trinitati gloria, laus, honor, jubilatio... Dzisiaj dziekujemy Trojcy Przenaj-
$wietszej za twoja madros¢, Jadwigo. Pyta autor Ksiegi Madrosci: ,,Ktéz poznat-
by Twoj zamysl, o Boze, gdybys Ty sam nie dal Madrosci, nie zeslal z wysoka
Swietego Ducha swego?” (por. Mdr 9,17). Dziekujemy wiec Bogu Ojcu, Synowi
i Duchowi Swiqtemu za twoja madros¢, Jadwigo; za to, ze$ rozeznala zamyst
Bozy nie tylko w stosunku do swego wlasnego powolania, ale takze w stosunku
do powolania narodéw: naszego dziejowego powolania i do powolania Europy,
ktéra za twoja sprawg dopelnilta obrazu ewangelizacji na wlasnym kontynencie,
zeby potem moc podjac¢ ewangelizacj¢ innych krajow i kontynentéw na catym
$wiecie. Bo przeciez Chrystus powiedzial: ,,Idzcie (...) i nauczajcie wszystkie
narody” (Mt 28,19). Radujemy sie dzisiaj twoim wyniesieniem na ottarze. Radu-
jemy si¢ w imieniu tych wszystkich narodéw, ktérym statas si¢ matka w wierze.
Radujemy si¢ wielkim dzietem madrosci. I dzickujemy Bogu za twoja $§wietos¢,
za postannictwo, jakie spetnitas w naszych dziejach; za twoja mito§¢ narodu
i Kosciota, za twoja milos¢ Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego.
Gaude, mater Polonia!

%%

3. Mitos¢ jest najwigksza. ,Wiemy - pisze $w. Jan - Ze przeszliSmy ze $mierci do
zycia, bo mitujemy braci, kto za$ nie miluje, trwa w $mierci” (1] 3,14). A wiec,
kto miluje, uczestniczy w zyciu - w tym zyciu, ktore jest od Boga. ,,Poznalismy
milos¢ - pisze dalej $w. Jan - po tym, ze On, [Chrystus], oddal za nas zycie swoje”
(por. 1] 3,16). Dlatego tez my rowniez winnismy oddawac¢ zycie za braci (por.
tamze). Chrystus wskazal, iz w ten sposéb — oddajac zycie za braci — objawiamy
milos¢ (por. J 15,13). I to jest mitos¢ najwieksza (por. 1 Kor 13,13).

My dzisiaj, wsluchujac sie w stowa apostotdéw, pragniemy ci powiedzie¢ -
tobie, nasza $wieta krolowo - ze pojetas jak mato kto t¢ Chrystusows i apo-
stolska nauke. Nieraz klgkatas u stop wawelskiego krucyfiksu, aby uczy¢ sie
takiej ofiarnej milosci od Chrystusa samego. I nauczylas si¢ jej. Potrafitas swoim
zyciem dowies¢, ze milos¢ jest najwieksza. Czyz w prastarej polskiej piesni nie
$piewamy tak:
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»Krzyzu swiety, nade wszystko,
Drzewo przenajszlachetniejsze!
W zadnym lesie takie nie jest,
jedno, na ktérym sam Bag jest.
(...) Niestychanac to jest dobro¢
za kogo na krzyzu umrzec;
Kt6z to moze dzisiaj zdziatac,
za kogo swojg dusze dac?
Sam to Pan Jezus wykonat,
bo nas wiernie umitowat”

(Crux fidelis, XVIwiek).

I wlagnie wtedy, od Chrystusa wawelskiego, przy tym czarnym krucyfiksie,
do ktorego pielgrzymujg krakowianie co roku w Wielki Pigtek, nauczytas sie,
Jadwigo Krolowo, dawac Zycie za braci. Twoja gleboka madros¢ i szeroka aktyw-
nos¢ plynely z kontemplacji - z osobistej wigzi z Ukrzyzowanym. Contemplatio
et vita activa tu zyskiwaly stuszng réwnowage. Dlatego nigdy nie utracifa$ tej
»najlepszej czastki” (por. Lk 10,42) — obecnosci Chrystusa. Dzi§ chcemy razem
z toba, Jadwigo, ukleknac¢ u stop wawelskiego krzyza, aby ustysze¢ echo tej lekeji
milosci, ktorej ty stuchatas. Od ciebie chcemy sie uczy¢, jak ja wypelnia¢ w na-
szych czasach.

%%

4. ,Wiecie, ze wltadcy narodow uciskaja je, a wielcy dajg im odczu¢ swa wladze.
Nie tak bedzie u was. Lecz kto by chcial migdzy wami sta¢ si¢ wielkim, niech
bedzie waszym slugg” (por. Mt 20,25-26). Gleboko wniknely w $wiadomos¢
mlodej wladczyni z rodu Andegawendw te stowa Chrystusa. Najglebszym rysem
jej krotkiego zycia, a zarazem miarg jej wielko$ci jest duch stuzby. Swoja pozycje
spoteczng, swoje talenty, cale swoje Zycie prywatne catkowicie oddata na stuzbe
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Chrystusa, a gdy przypadlo jej w udziale zadanie krélowania, oddala swe zycie
réwniez na stuzbe powierzonego jej ludu.

Duch stuzby ozywial jej spoleczne zaangazowanie. Z rozmachem zaglebiata si¢
w zycie polityczne swej epoki. A przy tym ona, cérka krola Wegier, potrafita Iaczy¢
wierno$¢ chrzescijanskim zasadom z konsekwencja w bronieniu polskiej racji
stanu. Podejmujac wielkie dzieta na forum panstwowym i miedzynarodowym,
niczego nie pragneta dla siebie. Wszelkim materialnym i duchowym dobrem
hojnie ubogacala swa druga ojczyzne. Biegta w kunszcie dyplomatycznym, poto-
zyta podwaliny pod wielko$¢ XV-wiecznej Polski. Ozywiala religijna i kulturalng
wspolprace miedzy narodami, a jej wrazliwos¢ na krzywdy spoteczne wielekro¢
byta stawiona przez poddanych.

Z jasno$cia, ktora po dzien dzisiejszy o$wieca calg Polske, wiedziala, ze tak
sita panstwa, jak sita Kosciota maja swoje Zrodio w starannej edukacji narodu;
ze droga do dobrobytu panstwa, jego suwerennosci i uznania w $wiecie wiedzie
przez prezne uniwersytety. Dobrze tez wiedziala Jadwiga, iz wiara poszukuje
zrozumienia, wiara potrzebuje kultury i kulture tworzy, zyje w przestrzeni kul-
tury. I niczego nie szczedzila, aby ubogaci¢ Polske w cale duchowe dziedzictwo
zar6wno czasow starozytnych, jak i wiekow srednich. Nawet swoje krolewskie
berto oddala uniwersytetowi, sama zas postugiwala si¢ poztacanym bertem drew-
nianym. Fakt ten, majac konkretne znaczenie, jest takze wielkim symbolem. Za
zycia nie krolewskie insygnia, ale sita ducha, glebia umystu i wrazliwos$¢ serca
dawaly jej autorytet i postuch. Po $mierci jej ofiara zaowocowala bogactwem
madrosci i rozkwitem kultury zakorzenionej w Ewangelii. Za to szczegdlne dzieto
Jadwigi dziekujemy dzis, gdy z duma wracamy do owych szesciuset lat dzielacych
nas od zatozenia Wydziatu Teologicznego i odnowy uniwersytetu w Krakowie —
lat, rzec mozna, nieprzerwanej §wietnosci nauki polskie;j.

A gdybysmy zdotali nawiedzi¢ sredniowieczne szpitale w Bieczu, Sandomie-
rzu, Saczu, na Stradomiu, dostrzegliby$my dzieta milosierdzia, ktérych wiele
podjeta polska wladczyni. W nich chyba najwymowniej realizowata wezwanie
Chrystusa do milowania czynem i prawda.

Ergo, felix Cracovia,
Sacro dotata corpore,
Deum, qui fecit omnia,
Benedic omni tempore.

%%
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5. ,Raduj si¢ dzi$, Krakowie!” Raduj si¢, bo nadszed! wreszcie czas, ze wszystkie
pokolenia twoich mieszkancéw moga odda¢ hold wdzigcznosci swigtej Pani
Wawelskiej. To wlasnie glebi jej umystu i serca zawdzigczasz, krolewska stolico,
ze stala$ sie znaczacym w Europie osrodkiem mysli, kolebka kultury polskiej
i pomostem pomiedzy chrzeécijaniskim Zachodem i Wschodem, wnoszac nie-
zbywalny wktad w ksztalt europejskiego ducha. Na Uniwersytecie Jagiellonskim
ksztalcili sie 1 wyktadali ci, ktérzy na caly $wiat rozstawili imie Polski i tego
miasta, ze znawstwem wlaczajac si¢ w najwazniejsze debaty swojej epoki. Doé¢
wspomnie¢ wielkiego rektora krakowskiej Wszechnicy - Pawla Wtodkowica,
ktéry juz na poczatku XV wieku ktadl podwaliny pod nowozytng teori¢ praw
czlowieka, czy Mikotaja Kopernika, ktérego odkrycia daly poczatek nowemu
spojrzeniu na ksztalt stworzonego kosmosu.

A czy nie powinien Krakow, a wraz z nim Polska cala, dzigkowac za to dzieto
Jadwigi, ktére przyniosto najwspanialszy owoc — owoc zycia $wietych studentow
i profesorow? Staja wigc miedzy nami dzi$ te wielkie postaci Bozych mezdw,
wszystkie pokolenia — od Jana z Ket i Stanistawa Kazimierczyka po blogosta-
wionego Jozefa Sebastiana Pelczara i stuge Bozego Jozefa Bilczewskiego — aby
wlaczy¢ sie w nasz hymn uwielbienia Boga za to, ze dzigki ofiarnemu dzielu
krélowej Jadwigi to miasto stalo si¢ kolebka swietych.

Raduj si¢, Krakowie! Ciesze si¢, ze moge dzisiaj dzieli¢ t¢ twojg rados¢, bedac
tu, na krakowskich Btoniach, wraz z twoim arcybiskupem, kardynalem Francisz-
kiem, jego biskupami pomocniczymi, biskupami seniorami, z kapitutami katedry
i kolegiaty $w. Anny, z kaptanami, osobami zycia konsekrowanego oraz z catym
Ludem Bozym. Jakze pragnalem przyby¢ tu i w imieniu Kosciota uroczyscie
zapewnic¢ cig, Krakowie, umitowane moje miasto, Ze nie mylilos sie, nie mylito$
si¢ od wiekéw czczac Jadwige jako $wieta. Dziekuje Bozej Opatrznosci, ze jest
mi to dane - ze dane mi jest wpatrywac sie¢ razem z wami w t¢ postac jasniejaca
Chrystusowym blaskiem i uczy¢ sig, co znaczy, ze ,,mitos¢ jest najwieksza”.

Dzigkuje wszystkim polskim biskupom, calemu Episkopatowi z ksiedzem
kardynalem prymasem na czele. I wszystkim biskupom gosciom, kardynatom
i biskupom z Rzymu, z krajéw sasiednich, zwlaszcza z Wegier, Czech, Stowacji,
Litwy. Bardzo cenna jest dla nas wasza obecnos¢, drodzy bracia, w dniu dzisiejszym.

%%

6. ,Nie milujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda!” - tak pisze Apostot
(1] 3,18). Bracia i siostry! Uczmy si¢ w szkole $w. Jadwigi Krélowej, jak wypel-
nia¢ to przykazanie milosci. Zastanawiajmy sie nad ,,polska prawdg”. Rozwazajmy,
czy jest szanowana w naszych domach, w $rodkach spotecznego przekazu, urzedach
publicznych, parafiach? Czy nie wymyka sie niekiedy ukradkiem pod naporem oko-
licznosci? Czy nie jest wykrzywiana, upraszczana? Czy zawsze jest w stuzbie milosci?
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Zastanawiajmy si¢ nad ,,polskim czynem”. Rozwazajmy, czy jest podejmowany
roztropnie. Czy jest systematyczny, wytrwaly? Czy jest odwazny i wielkoduszny?
Czy jednoczy, czy tez dzieli ludzi? Czy nie uderza w kogo$ nienawiscig albo po-
garda? A moze tego czynu mitosci, polskiego, chrzescijaniskiego czynu jest zbyt
mato? (por. St. Wyspianski, Wesele).

»Nie mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda!”

Przed dziesi¢ecioma laty w encyklice o problemach wspdlczesnego swiata
napisatem, iz ,,kazdy kraj winien odkry¢ i jak najlepiej wykorzystaé przestrzen
wlasnej wolnosci” (Sollicitudo rei socialis, 44). Wowczas stal przed nami pro-
blem ,,odkrycia wolnosci”. Teraz Opatrzno$¢ stawia nam nowe zadanie: mito-
wad i stuzy¢. Mitowaé czynem i prawdg. Swieta Jadwiga Krélowa uczy nas tak
wlagnie korzysta¢ z daru wolnosci. Ona wiedziata, Ze spelnieniem wolnosci jest
milos¢, dzieki ktorej cztowiek gotdw jest zawierzy¢ siebie Bogu i braciom, do
nich przynaleze¢. Zawierzyla wiec Chrystusowi i narodom, ktére pragneta do
Niego przyprowadzi¢, swoje zycie i swoje krélowanie. Calemu narodowi data
przyklad umilowania Chrystusa i czlowieka - czlowieka spragnionego zaréwno
wiary, jak i nauki, jak tez codziennego chleba i odzienia. Zechciejmy i dzisiaj
czerpac z tego przykladu, azeby rados¢ z daru wolnosci byla petna.

Swieta nasza krélowo, Jadwigo, ucz nas dzisiaj - na progu trzeciego tysiaclecia —
tej madrosci i tej milosci, ktéra uczynitas droga swojej swigtosci. Zaprowadz nas,
Jadwigo, przed wawelski krucyfiks, aby$my jak ty poznali, co znaczy mitowac
czynem i prawda, i co znaczy by¢ prawdziwie wolnym. Wez w opieke swéj nardd
i Kosciot, ktéry mu stuzy, i wstawiaj si¢ za nami u Boga, aby nie ustala w nas
rado$¢. Raduyj sie, matko Polsko! Gaude, mater Polonia! Amen.
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