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Wojciech Nowak

PRZEDMOWA

Tematem przewodnim niniejszej monografii s3 prawa czlowieka i prawa na-
rodow. To temat monumentalny, wypelniajacy wiele tomdéw traktatéw, rozpraw
naukowych, podrecznikéw, skryptow i dziet literackich. Jan Pawet II podejmowat
go czesto, nadajac mu duzg range. Tym samym staral sie ,,obudzi¢” czes¢ spote-
czenstwa pozostajacego w komfortowej strefie obojetnosci wobec rzeczywistosci
otaczajgcego swiata. W swoim przekazie na temat praw czlowieka i praw narodow
papiez pragnal zainspirowa¢ do dzialania oraz dostarczy¢ intelektualnej i ducho-
wej motywacji wielu poczynaniom na tym polu.

Dzis, dwanascie lat po $mierci Jana Pawla II, zagadnienie praw czlowieka w naj-
szerszym ich rozumieniu pozostaje niezmiennie aktualne, w szczegélnosci gdy
zbyt czesto hasla ,,Europa” i ,,kryzys” oraz ,poszanowanie praw czlowieka” i ,,de-
gradacja cztowieczenstwa” bywaja ze sobg kojarzone.

Jan Pawel IT czesto i pigknie nawigzywal do tematu praw czlowieka sensu lar-
go. Przypomne tu tylko jeden znamienny moment: ponad dwadziescia dwa lata
temu, w pazdzierniku 1995 roku, wyglosil stynne przeméwienie do Zgromadze-
nia Ogolnego Organizacji Narodéw Zjednoczonych Od praw czlowieka do praw
narodéw'. Przytoczyl fragment uchwalonej przez ONZ w 1948 roku Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowieka, ktéra po dzi$ dzien pozostaje jedng z najwznioslej-
szych wypowiedzi ludzkiego sumienia, uwydatniajacg prawa jednostki z jednej
strony, a z drugiej - upominajacg si¢ o wigkszy udziat tej jednostki w zyciu spo-
teczenstwa. Jan Pawel II postrzegal Deklaracje jako podstawowy akt formulujacy
fundamentalne, niezbywalne prawa czlowieka. Zalecal w tym duchu pochylenie
sie nad pilnymi problemami wspolczesnego $wiata, w ktérym niektorzy zaprze-
czajg powszechnosci ludzkich praw, miedzy innymi sprawiedliwosci i wolnosci.

Od wygtoszenia tych stéw przez papieza Polaka minglo prawie ¢wier¢ wieku,
a one wcigz s zywe i zachowuja wyjatkowa wrecz aktualno$¢ w odniesieniu do
zmieniajacych sie realiow spoteczno-politycznych naszej wspoétczesnosci. Szeroko
pojeta historia praw czlowieka i prawodawstwa ich dotyczacego, poczawszy od ak-

! Zob. http://www.teologiapolityczna.pl/jan-pawel-ii-od-praw-czlowieka-do-praw-
narodow (2.11.2017).
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tu o nazwie Magna Charta Libertatum (Wielka Karta Swobdd), wydanego w 1215
roku przez angielskiego wladce Jana bez Ziemi, jest historig walki o godno$¢ i po-
szanowanie powszechnie obowigzujacych, przyrodzonych, niezbywalnych, nie-
naruszalnych, naturalnych i niepodzielnych praw, prawd i wartosci. W réwnym
stopniu dotyczg one jednostki, jak i catych nacji.

Prawom narodéw wtlasnie Jan Pawel II poswiecit w kontekscie panstwowosci
réwnie wiele uwagi. Podkreslal, ze pomiedzy owymi pojeciami nie zawsze stoi
znak réwnosci, jednak konieczne jest traktowanie tych kwestii z catym naleznym
im szacunkiem i powaga. Zwracal uwage, ze ,,problem pelnego uznania praw lu-
doéw i narodéw wielokrotnie poruszal sumieniem ludzkosci, dos¢ czgsto stawal
sie tez przedmiotem refleksji etyczno-prawnej”>. W rozwazaniach owych papie-
zowi z Polski przy$wiecal wzniosty cel, ktory wyartykulowat przed znakomitym
gremium Zgromadzenia Ogolnego ONZ: pragnienie, aby wiek przymusu ustapit
miejsca wiekowi perswazji oraz pragnienie zaakceptowania koniecznosci rozmo-
wy o przyszlosci czlowieka, prowadzonej jezykiem zrozumiatym dla wszystkich.

Dzi$, po uptywie ponad dwodch dekad od wygloszenia tamtych stéw, kazdy
z nas wcigz moze - i powinien — wstucha¢ si¢ w nie uwaznie raz jeszcze i wypet-
ni¢ je na miare swych mozliwosci wlasna, indywidualng trescia.

prof. dr hab. med. Wojciech Nowak
Rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego

2 Tamze.

Wojciech Nowak, Przedmowa, [w:] Prawa cztowieka, prawa narodéw, red. Zofia Zargbianka, Krakéw 2018,
s. 5-6 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.01



Abp Marek Jedraszewski

WSTEP

Otwierajac 9 listopada 2017 roku zorganizowane na Uniwersytecie Jagiellon-
skim w ramach Dni Jana Pawla IT sympozjum ,,Prawa czlowieka i prawa narodéw”,
prof. Wojciech Nowak, rektor tego uniwersytetu, odwotat sie do stynnego przemo-
wienia ojca $wietego Jana Pawta II sprzed ponad dwudziestu lat — z 1995 roku -
i moéwil o entuzjazmie, jaki w tamtych latach panowal w §wiecie w zwigzku z upad-
kiem muru berliniskiego, dzieki czemu panstwa Europy Srodkowo-Wschodniej
mogly powréci¢ do rodziny krajow zyjacych w ramach systemu demokratycznego.

Warto jednak zauwazy¢, ze stanowisko Jana Pawta I w odniesieniu do demo-
kracji bylo doé¢ krytyczne, poniewaz dostrzegat on pewne niebezpieczenstwa, ja-
kie tkwig w tym systemie, jesli zaczyna on odchodzi¢ od $wiata trwalych i obiek-
tywnych wartosci. W opublikowanej w 1991 roku encyklice Centesimus annus
papiez pisal:

Koscidt docenia demokracje jako system, ktory zapewnia udziat obywateli w de-
cyzjach politycznych i rzadzonym gwarantuje mozliwo$¢ wyboru oraz kontrolowania
wlasnych rzaddw, a takze — kiedy nalezy to uczynié¢ - zastgpowania ich w sposéb po-
kojowy innymi. Nie moze za$ demokracja sprzyja¢ powstawaniu waskich grup kierow-
niczych, ktére dla wlasnych partykularnych korzysci albo dla celéw ideologicznych
przywlaszczaja sobie wladze w panstwie. Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko
w panstwie prawnym i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. Wymaga ona
spelnienia koniecznych warunkoéw, jakich wymaga promocja zaréwno poszczegoélnych
0s0b, przez wychowanie i formacje w duchu prawdziwych ideatéw, jak i «podmioto-
wosci» spoleczenstwa, przez tworzenie struktur uczestnictwa oraz wspétodpowiedzial-
nosci. Dzi§ zwyklo sie twierdzi¢, ze filozofig i postawa odpowiadajacg demokratycz-
nym formom polityki sg agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci zas, ktorzy zywia
przekonanie, Ze znaja prawde, i zdecydowanie za nig ida, nie sg, z demokratycznego
punktu widzenia, godni zaufania, nie godza si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decy-
duje wiekszos¢, czy tez, ze prawda si¢ zmienia w zaleznoéci od zmiennej réwnowagi
politycznej. W zwigzku z tym nalezy zauwazy¢, ze w sytuacji, w ktdrej nie istnieje zad-
na ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajaca
jej kierunek, fatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celéw, jakie stawia sobie
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wiadza. Historia uczy, ze demokracja bez warto$ci tatwo si¢ przemienia w jawny lub
zakamuflowany totalitaryzm (n. 46).

Bogatsi o doswiadczenia ponad ¢wieréwiecza, ktére uptyneto od opublikowa-
nia encykliki Centesimus annus, wiemy, jak bardzo trafne byly obawy Jana Pawta II
w niej zawarte. Niestety je zlekcewazono. Dokonalo si¢ to zwlaszcza wtedy, gdy
odrzucono jego liczne inicjatywy, aby w preambule do konstytucji europejskiej
umiesci¢ stowo ,,Bog”. W ten sposob otworzyta sie droga do wielkiego kryzysu
duchowej tozsamosci Europy, o ktérym pisal on w adhortacji apostolskiej z 2003
roku Ecclesia in Europa. Czytamy w niej bowiem miedzy innymi:

Wiréd wielu aspektow [...] cheialbym przypomnieé utrate pamieci i dziedzictwa
chrzescijariskiego, ktoremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obo-
jetnosc¢ religijna, wywoltujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, ze zyja bez duchowe-
go zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im
przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio proby nadania Europie oblicza wykluczajace-
go dziedzictwo religijne, a w szczegdlnosci gleboka dusze chrzesécijanska, przez stano-
wienie praw dla tworzacych ja ludéw, w oderwaniu od ich zyciodajnego zrédla, jakim
jest chrzescijanstwo. [...] Wraz z powolnym, stopniowo wkraczajacym ze§wiecczeniem,
powstaje niebezpieczenstwo, ze stang sie one jedynie pamigtkami przesztosci. Wielu
ludzi nie potrafi juz laczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym do$wiadczeniem;
wzrasta trudnos¢ przezywania osobistej wiary w Jezusa w takim kontekscie spotecz-
nym i kulturowym, w ktérym chrzescijanska koncepcja zycia jest stale wystawiana na
probe i zagrozona; w wielu sferach publicznych fatwiej jest deklarowa¢ sie jako agno-
stycy, niz jako wierzacy; odnosi sie wrazenie, ze niewiara jest czyms$ naturalnym, pod-
czas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktdre nie jest ani oczywiste, ani
przewidywalne (n. 7).

Zapomnienie o Bogu doprowadzilo do ,,porzucenia czlowieka” i dlatego ,,nie nale-
zy sie dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyta sie rozlegla przestrzen dla swobodnego
rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralnosci,
pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia codziennego”. Euro-
pejska kultura sprawia wrazenie ,,milczacej apostazji” cztowieka sytego, ktéry zyje tak,
jakby Bog nie istniat (n. 9).

Gdzie sg wartosci, tam takze jest ich zagrozenie. Gdzie z kolei jest zagrozenie,
tam konieczne jest $wiadectwo. W zwigzku z tym pragne nawigza¢ do stynnego
przemowienia Jana Pawla II z 2 czerwca 1980 roku w siedzibie UNESCO w Paryzu.
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Moéwigc o prawach narodu do niepodleglosci i suwerennosci dzigki swojej kultu-
rze, papiez odwolywal sie wtedy do doswiadczen narodu polskiego:

W tym, co w tej chwili mowie i dalej pragne powiedzie¢, dochodzi do glosu szczegol-
ne do$wiadczenie i szczegolne takze $wiadectwo. Jestem synem narodu, ktory przetrwat
najstraszliwsze do§wiadczenia dziejow, ktéry wielokrotnie byt przez sasiadéw skazywa-
ny na $mier¢ — a on pozostal przy zyciu i pozostal soba. Zachowal wlasng tozsamos¢
i zachowal posrdd rozbioréw i okupacji wlasng suwerennoé¢ jako naréd - nie w opar-
ciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture,
ktora okazala sie w tym wypadku potega wigksza od tamtych poteg. I dlatego tez to, co
tutaj mowie na temat praw narodu u podstaw kultury i jej przysztosci, nie jest echem
zadnego «nacjonalizmuy, ale pozostaje trwalym elementem ludzkiego do$wiadczenia
i humanistycznych perspektyw czlowieka. Istnieje podstawowa suwerenno$¢ spoleczen-
stwa, ktéra wyraza sie w kulturze narodu. Jest to ta zarazem suwerennos¢, przez ktorg

réwnocze$nie najbardziej suwerenny jest czlowiek'.

Swiadkiem tego wydarzenia byt dwczesny rektor Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu Paul Poupard. Po latach, jako kardynal kurialny, pelnigcy urzad przewodni-
czgcego Papieskiej Komisji ds. Kultury, w ksiazce Ten Papiez jest darem od Boga
tak oto je wspominat:

Bylem tam obecny. Widzg, jak gdyby to bylo wczoraj, te wielkg wybetonowang
i zimna sale - takie zwykle posiadaja organizacje miedzynarodowe. Gdy Ojciec Swie-
ty wyglaszal swoje przemoéwienie, byt traktowany z grzeczna obojetnos$cia przez rzesze
dystyngowanych agnostykoéw, ktorzy stuchali go w lodowatej ciszy. Poniewaz miatem
w reku przepisany na maszynie tekst przemoéwienia, ktory liczyl dwadziedcia trzy stro-
ny, powiedzialem do siebie: ,M6j Boze!”. I oto w pewnym momencie nastapil zgrzyt.
Ojciec Swiety nagle zamilkt. Popatrzyt swoim rozméwcom prosto w oczy i powiedziat
(przytaczam z pamieci): ,,Ja, biskup Rzymu i syn narodu zagrozonego przez swoich
poteznych sgsiadow zniknieciem z mapy...”. Zapadla grobowa cisza. Wszyscy utkwili
wzrok w ambasadorze cara Rosji — mam na mysli przedstawiciela Zwigzku Radziec-
kiego. ,,Ale podczas gdy sasiedzi s3 w stanie — jak sami sadza — sprawi¢, ze w oczach
ludzi zniknie on z mapy $wiata, to jednak kultura, jak podziemna sila, nadal go na-
wadnia w swoich gtebinach, az rozblysnie w pelnym $wietle i wtedy da mu ponownie
sife istnienia”. W jednej chwili ze wszystkich stron wybuchly ozywione oklaski. Pierre
Emmanuel, poeta, moj sasiad, nachylil si¢ do mnie: ,,To - powiedzial - to jest mocne!”.
A po spotkaniu, przy wyjsciu, dorzucit: ,On podpisal swdj wyrok $mierci”. Nigdy nie

! Jan Pawet II, W imie przyszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2.06.1980,
n. 14, [w:] Jan Pawel II, Wiara i kultura. Dokumenty, przemowienia, homilie, Rzym 1986, s. 74.



10 Wstep

zapomniatem tych stéw. 13 maja 1981 roku, niecaty rok pozniej, na placu $w. Piotra
dokonany zostal zbrodniczy zamach. Istotnie, dla ,,nich” to odniesienie do kultury by-
to nie do zniesienia, poniewaz uderzato w ich stabg strone>

Przytaczajac t¢ obszerng wypowiedz kard. Pouparda, ktora, co prawda, roz-
ni sie co do sformulowan, ale nie odbiega od najbardziej podstawowego sensu
przemowienia Jana Pawla II, pragne podkresli¢ fakt, ze wspaniala nauka papieza
odnoszaca si¢ do praw cztowieka i praw narodéw byla przez niego poswiadczana
osobistym cierpieniem, osobistym $wiadectwem przelanej krwi. Podkreslam ten
fakt z calg mocg wlasnie dlatego, ze prawa cztowieka i prawa narodéw nie moga
by¢ tylko picknie brzmigcymi hastami czy wspaniale przygotowanymi progra-
mami. To s3 autentyczne wartosci - i jako takie domagaja si¢ od nas §wiadectwa.
Bez niego pozostang one po prostu pusta litera, a ludzie beda sie dziwili, ze hasta
i doktryny sg takie piekne, gdy tymczasem zycie jest takie, jakie jest.

* P. Poupard, Ten Papiez jest darem od Boga. Rozmowa z M.-]. Guillaume, ttum. E. Krol-
Cebulska, Krakéw 2002, s. 339-340.

Abp Marek Jedraszewski, Wstep, [w:] Prawa cztowieka, prawa narodow, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018,
s. 7-10 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.02
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PERSONALISTYCZNY CHARAKTER PRAW
CZLOWIEKA I KOMUNIJNA WIZJA
PRAW NARODOW W NAUCZANIU
SW. JANA PAWEA II

Zaznaczmy na samym wstepie, ze Kosciol od poczatku swego istnienia wnosi
tworczy wklad w formulowanie praw czlowieka i praw narodéw, a takze w ich po-
prawng interpretacje i praktyczna realizacje. Wklad Jana Pawta IT w tej dziedzinie
jest niepodwazalny. Nie bez powodu nazywany jest on papiezem praw czlowieka.
Ojciec $wiety bronif niestrudzenie godnosci ludzkiej, stajac na strazy zycia od je-
go poczatku az do naturalnej $mierci. Na forach migdzynarodowych upominat si¢
o los przesladowanych i dyskryminowanych przez réznorakie rezimy panstwo-
we i ideologiczne. Troska o czlowieka byta gleboko zapisana w jego sercu. Swiad-
cz3 o tym niezliczone dokumenty, przeméwienia i spotkania. Los cztowieka, je-
go prawo do zycia, do wolnosci, do respektowania naturalnej i nadprzyrodzonej
godnoéci, byly dla Jana Pawta IT waznym punktem odniesienia w nauczaniu i pet-
nionej misji glowy Kosciota. Wiele postulatéw ojca §wigtego w dziedzinie obrony
i poszanowania praw czltowieka wybrzmiewa dzi$ z nowg sila, a jego pojmowanie
norm regulujacych zasady Zycia spotecznego moze rzuci¢ nowe $wiatlo na rze-
czywisto$¢, w jakiej obecnie zyjemy.

Prawa Boga

Jean-Paul Sartre przypisal Dostojewskiemu stowa: ,,Gdyby Bog nie istnial,
wszystko byloby dozwolone™'.

U Jesli Boga nie ma. Zizek, Sartre, Dostojewski wraz z dodaniem pouczajgcych wypiséw z ,, Braci
Karamazow”, http://kompromitacje.blogspot.com/2014/01/jesli-boga-nie-ma.html (27.10.2017).
(Sartre cytowat Dostojewskiego w swoim wystgpieniu wygloszonym na konferencji klubu


http://kompromitacje.blogspot.com/2014/01/jesli-boga-nie-ma.html
http://kompromitacje.blogspot.com/2014/01/jesli-boga-nie-ma.html

12 Personalistyczny charakter praw cztowieka i komunijna wizja praw narodéw...

Jesli wszystko wolno, to nie ma praw czlowieka, gdyz znajduja si¢ one wow-
czas w swoistej prozni. Zanim wiec zaczniemy analizowaé prawa czlowieka, na-
lezy odpowiedzie¢ na proste, niemniej zasadnicze pytanie: a co z prawami Boga?
Chodzi zaré6wno o respektowanie wlasciwego miejsca Boga w zyciu ludzkim, jak
i o petnienie woli Bozej w naszej codziennosci. Od czasu wybuchu rewolucji fran-
cuskiej w 1789 roku zainteresowanie prawami czlowieka i upowszechnianie ha-
sel: wolnosci, réwnosci, postepu, demokracji oraz niezaleznosci nauki, wypieralo
powoli z ludzkiej swiadomosci zagadnienie praw Boga. Tymczasem Bég ma pra-
wo do obecnosci w $wiecie. Jest przeciez jego Stworca, jest rowniez Zbawicielem
$wiata i to od Boga ostatecznie zalezg losy $wiata i cztowieka.

Jedynie Bog jest dawca Zycia i to On decyduje o tym, kiedy to zycie dobiega
kresu. B6g ma prawo ustalania dla ludzi regul postepowania i skorzystat z tego
prawa, zostawiajac nam miedzy innymi Dekalog. B6g ma prawo do interwencji
w naszym zyciu. Ma prawo do roztaczania opieki nad nami, co nazywamy dzia-
taniem Bozej Opatrznosci, a wiec ma prawo do ukierunkowania naszego zycia,
do pomagania nam, do wspierania swojg taska. B6g ma réwniez prawo osadza-
nia naszych zachowan i czynéw, jak i wymierzania nagrody lub kary. To wszyst-
ko nie przeczy temu, ze Bog szanuje wolnos¢ czlowieka. Stworzyl go przeciez na
swoj obraz i podobienstwo. Stworzyt go rozumnym i zdolnym do podejmowania
wolnych decyzji, cho¢ - dodajmy - z wolno$cia faczy sie takze odpowiedzialnos¢.

Wartos¢ prawa naturalnego

Waznym punktem wyjscia do naszych rozwazan jest przekonanie Jana Paw-
ta II, uksztattowane na bazie Objawienia, ze zrédlem wszelkiego prawa jest prawo
naturalne. Istnienie prawa naturalnego jest kwestionowane przez pozytywistow
prawnych, ktérzy méwia wytacznie o zZrédlach stanowienia prawa, takich jak par-
lamenty panstwowe czy instytucje miedzynarodowe. Trzeba jednak powiedzie,
ze warto$¢ prawa naturalnego bywa rozmywana takze przez jego zwolennikow.
Twierdzi si¢ mianowicie czesto, ze prawo naturalne jest niezmienne w swojej isto-
cie, ale zmienne w swoim istnieniu, bo uzaleznione od kontekstow cywilizacyjnych,
kulturowych i uwarunkowan historycznych. Podwaza to role prawa naturalnego
jako trwatego i niezmiennego wlasnie punktu odniesienia.

Maintenant w roku 1945 roku, a wydanym w roku nastepnym pod tytutem Egzystencjalizm
jest humanizmem: ,Dostojewski napisal: «Gdyby Bog nie istnial, wszystko bytoby dozwolone»”
[w oryginale: «Si Dieu nexistait pas, tout serait permis»]. To wlaénie jest punktem wyjscia
dla egzystencjalistow. W rzeczy samej, wszystko jest dozwolone, jezeli Bog nie istnieje,
i w konsekwencji cztowiek jest osamotniony, gdyz nie znajduje ani w sobie, ani poza sobg
punktu oparcia”).
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Jan Pawel II, jeszcze jako mlody kaplan, podjal refleksje etyczng nad prawem
naturalnym i w bardzo klarowny sposob ttumaczyt, czym ono jest. ,W prawie
natury - pisal - tak jak w kazdym prawie, musi by¢ jako$ obecny Prawodawca.
Rzecz jasna, ze natura sama prawodawcg owym nie jest, ona tylko pozwala isto-
cie rozumnej odczytywac mysli i wole Prawodawcy. Cztowiek, zaréwno jednost-
ka, jak i spoteczenstwo, zastaje te mysl i wole wyrazong w naturze, w jej zdrowych
sktonnosciach, w tym porzadku, do jakiego te zdrowe skfonnosci réznych natur
sg skierowane™.

Jan Pawel II prawa cztowieka i prawa narodéw ujmuje zawsze w aspekcie
wspolnotowym, czyli - mozemy powiedzie¢ — w aspekcie personalizmu komu-
nijnego. Warto nadmieni¢, ze u podstaw uchwalonych dotychczas praw czlowieka,
zwlaszcza uchwalonej przez Zgromadzenie Ogélne ONZ Powszechnej Deklara-
cji Praw Czlowieka, lezalo prawo naturalne. Jesli wiec to prawo sie zakwestionuje,
stracg racje bytu prawa cztowieka.

Personalistyczny charakter praw czlowieka wedlug Jana Pawta II

W personalizmie Jana Pawtla II istotne sa trzy sprawy: tajemnica ludzkiego
istnienia, podmiotowos¢ i przedmiotowo$¢ osobowa oraz relacyjnos¢ cztowieka.
W kontekscie naszych rozwazan o prawach czlowieka szczegélne znaczenie maja
dwie ostatnie kwestie. Czlowiek bowiem jest podmiotem praw, gdyz je stanowi,
ale zarazem jest przedmiotem troski prawa. Przyktadem podmiotowosci czto-
wieka jest postulowana przez Jana Pawta II opcja na rzecz ubogich. W 1989 roku
w Lourdes odbyto si¢ sympozjum, podczas ktérego zwracano uwage na koniecz-
nos¢ przewarto$ciowania — w duchu encykliki Dives in misericordia — relacji mie-
dzy czlowiekiem, ktory daje, a tym, ktéry otrzymuje. Postulowano koniecznos¢
uczestnictwa ubogich w formulowaniu praw, ktore ich dotycza, bo do tej pory pra-
wa odnoszace si¢ do ubogich byty jedynie wynikiem kompromisu miedzy moz-
nymi tego $wiata. Pewne jest, ze kazdy czlowiek, otrzymujac, réwnoczesnie daje.
Przystugujace kazdemu z nas uprawnienia powinny nas angazowac, uaktywniaé
i mobilizowa¢ do dzialania. Dotykamy tutaj zasady uczestnictwa, o ktérej Karol
Wojtyla pisze w ksiazce Osoba i czyn. Czlowiek jest relacyjny, bo w jego nature
wpisane jest tworzenie wspolnoty. Temu zas$ stuzy dialog, podejmowany réwniez
w dziedzinie stanowienia praw. Czytamy u kardynata Wojtyly: ,,Zasada dialogu
dlatego jest tak trafna, ze nie uchyla si¢ od napig¢, konfliktow i walk [...], a row-
noczes$nie podejmuje wlasnie to, co w nich jest prawdziwe i stuszne, co moze by¢

> K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Wroclaw 1982, s. 56.
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zrodtem dobra dla ludzi™. Personalizm Jana Pawta IT, wlasnie przez to, ze jest per-
sonalizmem dialogicznym, stal si¢ personalizmem komunijnym®*.

Personalistyczny wymiar praw czlowieka rodzi si¢ na gruncie naturalnej i nad-
przyrodzonej godnosci osoby ludzkiej. Naturalna godno$¢ ludzi wynika z ich ro-
zumnosci i wolnoéci. Godno$¢ nadprzyrodzona natomiast nadawana jest wraz
z powolaniem do zbawienia. W takiej koncepcji praw czlowieka uprawnienia i po-
winno$ci wigzg si¢ przede wszystkim z ochrong ludzkiego zycia, od poczecia az do
naturalnej $mierci. W personalistycznym ujeciu praw czlowieka istnieje rOwnowa-
ga miedzy uprawnieniami a powinnos$ciami. Dochodzenie wlasnych uprawnien
konczy si¢ tam, gdzie zaczynaja si¢ obowigzki wobec innych 0séb czy wspdlnot.

Prawa ludzkie sg tez zhierarchizowane. Najwazniejsze sa prawa fundamental-
ne, a wigc prawo do zycia, prawo do zycia godnego, prawo do osobowego rozwo-
ju, tak indywidualnego, jak i spolecznego. Po nich nastepuja prawa kardynalne:
prawo do prawdy, do wolnosci, do sprawiedliwosci, do milosci. Dopiero w trze-
ciej kolejnosci méwimy o prawach pochodnych. Nalezg do nich m.in. prawa ko-
biet, prawa dzieci, prawo do informacji czy prawo do migracji. W takiej sytuacji
prawa kobiet ustepuja przed wazniejszym prawem, jakim niezaprzeczalnie jest
prawo do zycia. W rzeczywistosci, ktora nas otacza, dochodzi do tworzenia praw
falszywych, ktére manipulujg ludzka swiadomoscig i uzurpuja sobie najwazniej-
sze miejsce w hierarchii praw.

Komunijne uj¢cie praw narodéw przez Jana Pawla 11

Komunijny charakter praw czlowieka wynika ze spotecznego aspektu natu-
ry ludzkiej, ktéra ksztattuje wiezi miedzyludzkie. Komunia, zdaniem Jana Paw-
ta I, zaczyna si¢ wtedy, kiedy ludzie ,wiedza, ze maja zy¢ dla drugich i z drugimi,
wiedzg, ze ich Zycie ma sens, o ile stajg si¢ darem bezinteresownym dla drugich™.
Wedtug Wojtyly osoba jako taka ma wymiar komunijny w narodzie i w Kosciele.
Communio polega na oddaniu siebie innym w mito$ci. Ttumaczy on, ze komunia
opiera si¢ na uczestnictwie 0s6b w dobru wspolnym i zdolnosci do wspoltdziata-
nia z innymi®.

Gdy chodzi o nardd, communio obejmuje zaréwno relacje interpersonalne, jak
i szeroko rozumiane stosunki spoleczne. Nardd, jako wspolnota naturalna, trwala
i autonomiczna, powstaje na gruncie ojczyzny pochodzenia, taczy ludzi w zywy

3 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 354.

* Por. Jan Pawel I, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1996, s. 102n. (komunia opiera sie
na przykazaniu milosci i oznacza zycie z drugimi i dla drugich).

> Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 102.

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 348n.
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organizm, ktory spajaja: wspdlna przestrzen egzystencji, dzieje, tradycja, jezyk, re-
ligia i kultura. Ten organizm ma charakter materialny, psychiczny i spoleczny, jest
zywa wspolnota zaréwno fizyczng, jak i duchowa. Elementami tej pierwszej sa na
przyktad: ziemia, przyroda, gospodarka, dziedzictwo, tradycja, pamig¢ zbiorowa.
Do warstwy duchowej naleza: jezyk, doswiadczenie, sztuka, zmyst etyczny, kultu-
ra ducha i religia, takze Kosciol, i poczucie narodowej misji.

Narody nie tylko Zyja na ziemi obok siebie, ale powinny ze sobg wspdtdziatac,
a ich wzajemne relacje regulowane sg przez prawa narodéw. To koncepcja, ktora
zrodzila si¢ juz w starozytnosci, w czasach nowozytnych byla stosowana na okre-
Slenie dzisiejszego prawa miedzynarodowego. Powazny wklad w rozwdj praw na-
rodow wnidst Koscidl, a w czasach najnowszych - Jan Pawet II. Warto przywola¢
jego dwa wystapienia na forum Zgromadzenia Ogoélnego ONZ: z 2 pazdziernika
1979 roku oraz 5 pazdziernika 1995 roku. W pierwszym przemoéwieniu papiez
mowil, ze wszelka dziatalno$¢ polityczna, zaréwno krajowa, jak i migdzynarodo-
wa, winna respektowa¢ prawa czlowieka i stuzy¢ jego dobru. Wyraznie podkre-
slal, ze istniejg systemy polityczne, ktore respektowanie praw czltowieka jedynie
deklarujg, a nawet dekretuja, ale w praktyce ich nie przestrzegaja i dyskryminuja
ludzi. Dzi$ rozumiemy, jakie wrazenie musialy wowczas wywrzec¢ stowa ojca $wie-
tego zwlaszcza na przedstawicielach krajow rezimu komunistycznego w Europie
Wschodniej i Zwigzku Sowieckiego’.

W drugim przemdwieniu, wygloszonym juz w zupelnie innym kontekscie ge-
opolitycznym (5 pazdziernika 1995 roku), Jan Pawet II méwil, ze postmoder-
nizm i wielokulturowo$¢ czesto negujg uniwersalizm praw czlowieka, zapominajac
o tym, ze prawo naturalne zapisane jest w ludzkich sercach i stanowi ,,specjalng
gramatyke”, ktorej potrzebuje wspodlczesny swiat. ,,Z tego tez pltyna prawa naro-
dow, ktore nie sg niczym innym, jak prawami czlowieka, ujetymi na tej szczegol-
nej plaszczyznie zycia wspdlnotowego™

Jan Pawet II zaznaczal ponadto, ze nie da si¢ zbudowaé prawdziwej komunii
w narodzie i komunii narodéw, jesli z ich zycia zostang wyrugowane relacje z Bo-
giem. Bez relacji z Bogiem, a wigc bez wertykalnego wymiaru wspdlnoty, wypa-
czeniu ulegaja relacje miedzyludzkie, czyli wymiar horyzontalny. Przemawiajac
w 1991 roku w Lubaczowie, papiez moéwit o panstwie, ktdre jest organizacja i re-
prezentacja narodu. ,,Postulat neutralnosci $wiatopogladowej jest stuszny gtow-
nie w tym zakresie, Ze pafistwo powinno chroni¢ wolno$¢ sumienia i wyznania
wszystkich swoich obywateli, niezaleznie od tego, jaka religie lub §wiatopoglad
oni wyznaja. Ale postulat, azeby do zycia spolecznego i panstwowego w Zaden

- podkreslat papiez.

7 Por. Jan Pawet I1, Homilie i przeméwienia z pielgrzymek. Ameryka Pétnocna i Potudniowa.
Dziela zebrane, t. 12, Krakdéw 2009, s. 24-35.
¢ Jan Pawel II, Homilie i przeméwienia..., dz. cyt., s. 127-135.
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sposéb nie dopuszcza¢ wymiaru §wietosci, jest postulatem ateizowania panstwa
i zycia spolecznego, i niewiele ma wspolnego ze swiatopogladowa neutralnoscig™.
Tak méwil Jan Pawet II.

Dzis, w kontekscie przemian kulturowych i cywilizacyjnych w naszej Ojczyz-
nie i w Europie, te stowa nabierajg szczegélnej aktualnosci.

Abstract

Personalistic character of human rights and the conception of the rights
of nations viewed as a community in the teaching of John Paul II

The numerous principles of Pope John Paul II concerning the defense of and respect
for human rights are relevant today. He teaches that human and national rights are always
encompassed in the public consciousness. He emphasizes that it is impossible to build
a community in the nation and, in turn, a community of nations, without the vertical
dimension of God. The horizontal dimension of the community, in other words, inter-
personal relationships, risk being distorted.

® Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. — Lubaczow, 3 czerwca 1991, [w:] Jan Pawel II,
Pielgrzymki do Ojczyzny: 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przemowienia, homilie,
Krakow 1999, s. 598.

kard. Stanistaw Dziwisz, Personalistyczny charakter praw czlowieka i komunijna wizja praw narodéw w na-
uczaniu $w. Jana Pawla II, [w:] Prawa czlowieka, prawa narodéw, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2018, s. 11—
16 (Dni Jana Pawta IT).
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Stanistaw Lucarz SJ

PRAWA CZEOWIEKA I PRAWA NARODOW
Z PERSPEKTYWY BIBLIJNE]

Gdy kto$ czyta Powszechng Deklaracje Praw Czlowieka ONZ z 10 grudnia
1948 roku, od razu zauwaza, ze ma ona korzenie chrzescijanskie. Zrodzila sie zresz-
ta w ramach cywilizacji uksztaltowanej przez chrzescijanstwo. Z kolei chrzesci-
janstwo ma swe korzenie w Objawieniu Bozym, spisanym w Biblii. Stad tez nasz
temat, by pokaza¢ to pierwotne zrédlo i podstawe praw czlowieka i praw narodow,
ktore z tych pierwszych wynikaja.

Biblia wprawdzie nie méwi wprost o prawach cztowieka czy prawach narodéw.
Jest ona przede wszystkim opisem historii Boga z czlowiekiem i Boga z narodem
wybranym czy pézniej z innymi narodami. Owszem, B6g w Biblii jest prawodawca,
ale nie w znaczeniu nadawania praw cztowieka czy praw narodéw w dzisiejszym
rozumieniu. W Starym Testamencie - jak to policzyli rabini - Bég daje czlowie-
kowi 613 nakazdéw i zakazdw, ktdre po hebrajsku nazywane sg Torg, co zostalo po-
tem przettumaczone na jezyk facinski jako lex, lecz juz w tym tlumaczeniu odbija
sie nie hebrajska, ale rzymska mentalnos¢ prawnicza. Tora bowiem nie oznacza
~prawa’, ale ,pouczenie”. Bog, prowadzac histori¢ cztowieka, ,,poucza” go poprzez
nakazy i zakazy, tak jak rodzic ,,poucza” swe dziecko, chroniac je przez zagrozenia-
mi i sprowadzajac je na wlasciwg droge. Wielokrotnie takie podejscie znajdziemy
na kartach Biblii. Bardzo cze¢sto to sam Bog nazywa siebie wlasnie nauczycielem.
W sposob szczegdlny widoczne jest to w Nowym Testamencie. Zwlaszcza Jezus
okresla sam siebie i jest okreslany stowami: ,,Nauczyciel’, ,Mistrz™'.

! Por.]. Flis, Konkordancja biblijna do Pisma Swigtego Starego i Nowego Testamentu Biblii
Tysigclecia, Warszawa 1996, s. 598, 688.
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Prawa czlowieka odkrywamy w Biblii nie przez definicje czy deklaracje

W Biblii inicjatywa zawsze nalezy do Boga, to On wszystkiemu daje pocza-
tek, On jest zrodtem wszystkiego, a wiec takze zrodtem praw czltowieka. W jaki
sposob? Otéz owe prawa odkrywamy w Biblii poprzez postepowanie Boga wo-
bec czlowieka.

Prawo czlowieka do zycia wynika z faktu, ze Bog jest jego stworca. To nie czlo-
wiek dal zycie sam sobie i nie drugi czlowiek dat mu zycie... Zawsze tym dawca
i stworzycielem jest Bog, zardwno w znaczeniu stworzenia pierwotnego, jak i stwo-
rzenia ludzi indywidualnych. Biblia przynosi szereg przykladéw tego rodzaju uje-
cia. Zaréwno wigc judaizm, jak i chrzescijanstwo podtrzymuja to fundamental-
ne przekonanie o Bogu jako dawcy zycia. Owszem, w historii pojawialy sie rézne
inne interpretacje - jak choc¢by stynny w starozytnosci traducjanizm?, ale Kosciot
zawsze opowiadal sie za kreacjonizmem, stwierdzajac, ze rola rodzicéw polega
tylko i az na wspotpracy z Bogiem.

To Bdg jest dawca i panem zycia, nie cztowiek. Taka jest tez podstawa jednego
z najwazniejszych przykazan: Nie zabijaj.

Szczegolny status czlowieka w swiecie’

Czlowiek zostaje przez Boga w sposob szczegdlny wyrdzniony i to juz w mo-
mencie stworzenia. Sam jednak fakt, ze czlowiek jest stworzony przez Boga, nie wy-
réznia go sposrdd reszty stworzenia, bo i ono stworzone jest przez Boga. Jest jed-
nak kilka istotnych réznic pomiedzy stworzeniem reszty kosmosu a cztowiekiem.

+ Czlowiek, wedlug biblijnego opisu, zostal stworzony na samym koncu stwo-
rzenia, w szostym dniu. Jesli wzia¢ pod uwage, ze kolejne dni stworzenia wyzna-
czajg zarazem hierarchiczne etapy kreacji, oznacza to, ze czlowiek stoi na najwyz-
szym etapie aktu stworczego.

+ Terminem technicznym, ktérym postuguje si¢ autor Ksiegi Rodzaju dla opi-
sania stworczego dziatania Bozego, jest czasownik ,,stwarza¢” (bara). Biblia uzywa
go zawsze w odniesieniu do Boga. Wylacznie Bog jest podmiotem tego czasow-
nika. W pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju siedmiokrotne uzycie czasownika

»stwarza¢” (bara) odpowiada siedmiu dniom stworzenia. Jednakze czasownik ten
nie jest rozdzielony réwnomiernie na siedem dni stworzenia. Przeciwnie, na pie¢

? Traducjanizm to teoria pochodzenia jednostek ludzkich od rodzicéw na zasadzie
odgalezienia duszy dziecka od dusz rodzicéw (lac. tradux — galaz), stworzona przez stoikow,
a przejeta przez niektérych myslicieli chrze$cijanskich, m.in. przez Tertuliana.

* Por. M. Filipiak, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lublin
1979, s. 79-87; H. W. Wolff, Anthropologie des Alten Testaments, Miinchen 1990, s. 233-253.
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pierwszych dni stworzenia przypadaja tylko cztery jego uzycia, podczas gdy
w dniu széstym, w dniu stworzenia czlowieka, jest on uzyty az trzykrotnie. Ani
liczba siedem, ani liczba trzy naturalnie nie znalazty sie tu przypadkiem. Podczas
gdy siddemka oznacza pelnie, trojka wskazuje na wyrdznienie.

+ Stworzenie cztowieka jest poprzedzone specjalnym wezwaniem: ,Uczynmy
czlowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz 1, 26)*. Bég méwi: uczyrimy (ne-
aszeh), a stwarza (bara). Mamy wiec znaczacg roznice czasownika oraz formy. Bog
zapowiada zamierzenie w pierwszej osobie liczby mnogiej ,,my”: uczyrimy (pyta-
nie: Bog razem z kim?), a stwarza juz w liczbie pojedynczej (narrator w tym wier-
szu az trzy razy powtarza ten czasownik, jakby chcial, by czytelnik zwrécil uwage
na t¢ roznice). Ta tajemniczo$¢ liczby mnogiej w tym wezwaniu da asumpt do réz-
norakich komentarzy. W przypadku chrzescijan bedzie to najczesciej interpretacja
trynitarna. Bog wykonuje wlasciwg sobie czes¢ projektu stworzenia, dokonczenie
go pozostawia natomiast tajemniczemu drugiemu podmiotowi. Kto to jest? Bog
zamierzyl czlowieka na swoj obraz i podobienstwo. Stworzyt go natomiast jedynie
na swoj obraz. Jakby tylko polowa zostala zrealizowana. Ten brak zauwazyli juz
niektdrzy ojcowie Kosciota, zwlaszcza Klemensa Aleksandryjski, Orygenes i Ba-
zyli z Cezarei. Ich komentarze beda szly w tym kierunku, Ze bycie na obraz Bozy
jest darem, podczas gdy podobienstwo do Boga czy raczej upodobnienie sie do
Niego jest zadaniem. Wynika to z faktu wolnosci cztowieka, ktora, jak podkreslat
takze $w. Jan Pawel II, jest nam dana, ale tez i zadana’.

+ Czlowiek jest stworzony na obraz Bozy. Jest to podkreslone dwukrotnie.
Jest rzeczg uderzajacg, ze samo okreslenie ,,obraz” Boga wystepuje tu az trzy razy.
Owo bycie ,,na obraz Bozy” bedzie w pdzniejszych interpretacjach bardzo cieka-
wie i réznorodnie komentowane.

+ W biblijnym opisie jest tez podkreslone, ze Bog ,,stworzyt ich mezczyzna
i niewiastg’, czego nie czyni si¢ w przypadku stworzenia innych istot Zywych, mi-
mo ze i w ich przypadku réwniez wystepuje dymorfizm plciowy. Tekst biblijny
podkresla dymorfizm czlowieka, ktdry jest czyms znacznie wigcej niz dwoistoscia
plciowa samca i samicy charakterystyczng dla zwierzat. Takze w ludzkiej dwoisto-
$ci mezczyzny i kobiety uwidacznia si¢ owo bycie obrazem Boga.

Czlowiek jest wprawdzie z ziemi — adam, ale nie ogranicza si¢ do niej. Bég tchnat
w niego swojego ducha zZycia. Istnienie cztowieka zalezy od tego wlasnie tchnienia
zycia. Ono takze wyrdznia go sposrod catego stworzenia.

Na czym zatem polega owo ,,bycie na obraz i podobienstwo Boga”? Pytanie to
bedzie przez caly czas towarzyszylo antropologii chrzescijanskiej i rézne nan be-

* Cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia, Poznan 2000.
> Por. Jan Pawel II, enc. Veritatis splendor, nr 86.
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da pada¢ odpowiedzi. Takie odpowiedzi zawarte sg juz jednak w samym tekscie
Ksiegi Rodzaju, a oto one:

+ Panowanie

Juz w momencie stworzenia dowiadujemy sig, ze cztowiek ma panowac ,,nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym [...] i nad wszystkimi zwierzeta-
mi pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 28). Bardzo istotnym elementem owego bycia
obrazem Boga jest panowanie nad wszelkim stworzeniem. Aby unikna¢ jakich-
kolwiek nieporozumien, zwlaszcza z osobami o duzej wrazliwosci ekologicznej,
trzeba doda¢, ze w Biblii panowanie zawsze wigze sie nieroztacznie z troska i dba-
toscig o to, nad czym sie panuje.

+ Bycie osobg i dialogicznos¢

Dla Biblii nonsensem jest méwienie o cztowieku z pominieciem jego relacji
z Bogiem. Cztowiek stworzony przez Boga staje naprzeciw Niego: jak ,,Ty” wobec

»1y". Bog zwraca si¢ do cztowieka przez ,Iy” i daje czlowiekowi mozliwo$¢ czy-
nienia podobnie. W tej osobowej dialogicznosci nie sa wprawdzie rownymi part-
nerami, niemniej jest to prawdziwa relacja osobowa i prawdziwy dialog. Dialog
z Bogiem czyni z cztowieka istote, ktorg Bog prowadzi poprzez histori¢. Czlowiek
ijego los nie sg przypadkiem, kaprysem natury. Bog jest opatrznoscia. Polega ona
na tym, iz Bég, panujac, dba o czlowieka, kieruje jego losem, a czyni to nawet wte-
dy, kiedy czlowiek sam si¢ od Niego odfacza.

Ta podstawowa relacja z Bogiem sprawia, ze cztowiek jest istotg relacyjng. Owa
strukturalna relacyjnos¢ czlowieka wyraza si¢ nie tylko w jego odniesieniach do
Boga, ale i w stosunkach z innymi ludZmi. Szczegdlng role w tej relacyjnosci od-
grywa ludzka piciowos¢. Od samego poczatku czlowiek jest mezczyzng i kobietg
(isz 1 isza)®. Biblia przyjmuje zasadnicza réwno$¢ pomiedzy piciami. To wlasnie
odpadniecie od Boga staje si¢ przyczyng nieréwnosci i niesprawiedliwych zalez-
nosci. Owa relacyjnos$¢ cztowieka uwidaczniajgca sie na poziomie jego piciowosci
stanowi podstawe ludzkiej wspdlnoty, ktéra potem rozszerza si¢ w rodzing i na-
réd. Relacje migdzyludzkie dopoty sa wlasciwymi relacjami, dopoki zachowana
jest relacja cztowieka z Bogiem.

Drugi rozdzial Ksiegi Rodzaju dotyczy nie tylko tego, ze czltowiek potrzebu-
je drugiego, aby by¢ szczesliwym. To takze bardzo mocne biblijne $wiadectwo
o relacji i zwigzku pomiedzy mezczyzng i kobieta. Relacja ta ma swoje oparcie -
jak zaznaczyliSmy — w byciu na obraz Bozy. Bog zsyta na adama-cztowieka glebo-

¢ Tekst hebrajski, nawet gdy méwi w sposéb kolektywny o mezczyznie i kobiecie, stosuje
rzeczownik: adam (cztowiek) — w liczbie pojedynczej. Talmud komentuje, Ze me¢zczyzna bez
kobiety nie jest cztowiekiem, gdyz jest napisane: ,,Stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete...
inazwal ich «cztowiek». Tylko gdy mezczyzna jest zjednoczony ze swa Zona, moze by¢ nazwany
czlowiekiem” (Jewamot 63a). Por. S. Pecaric, Tora, Pardes Lauder, Ksiega pierwsza Bereszit,
Krakéw 2001, s. 36.
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ki sen, ktory tekst LXX okresla mianem ekstasis (Rdz 2, 21). Jest to tlumaczenie,
ktore sugeruje, iz nie byl to zwyczajny sen, lecz sen szczeg6lny, jakby czlowiek nie
byl obecny sam w sobie, bedac znéw w pelni w reku Boga-Stworcy.

»Kos¢ z moich kosci i ciato z mego ciata...”

Autor natchniony wcale nie dazy do tego, jak to swego czasu interpretowano,
ze kobieta jest niejako wtédrnym stworzeniem wobec stworzenia wlasciwego, czyli
mezczyzny, albo tylko pomoca. Wyrazenia biblijne podkreslaja, ze mezczyzna
i kobieta sg tej samej natury i tej samej godnosci. Pierwotnie jedyny czlowiek zo-
staje niejako rozdzielony, z adama-czlowieka zostaje niejako wydzielona kobieta,
ktora staje sie ta, ktora stoi naprzeciw, na wysokosci oczu. To ktos, kto stoi na tym
samym poziomie, a nie na poziomie podporzadkowanych zwierzat. Mezczyzna,
mimo Ze nie byl $wiadkiem stworzenia kobiety, od razu rozpoznal w niej kogos
réwnego sobie.

Wzieta z mezczyzny...

Powszechnie uwaza sie, ze ta czg$cig adama-cztowieka, z ktérego zostata utwo-
rzona kobieta, jest zebro - cela. Tymczasem rabini odwotuja sie do innego znacze-
nia tego stowa, oznaczajacego bok, strone. W tym znaczeniu wystepuje to stowo
w Ksiedze Wyijscia, gdzie oznacza ,,druga strone przybytku” (Wj 26, 20). Ponadto
nalezy zwréci¢ uwage, ze stowo cela jest rodzaju zenskiego. Stad tez interpreta-
cja rabiniczna optuje za znaczeniem ,,strona’ i ttumaczy odno$ny fragment na-
stepujaco: ,,Przebudowat Bog [te] strone, ktorg wziat z czlowieka — w kobiete...”.
Mamy tu tez do czynienia z gra stow: isz - isza, ktora wskazuje na t¢ samg nature
i godnos$¢ obydwojga.

»Dlatego opusci cztowiek ojca i matke...”

Tu autor zmienia perspektywe. Do tej pory moéwil o kobiecie w relacji do mez-
czyzny, teraz mowi o relacji mezczyzny do kobiety. To mezczyzna opuszcza ojca
i matke i idzie do swej zony. Pozostaje to w pewnej sprzecznosci z dwczesnymi
zwyczajami spolecznymi, kiedy to zona szfa do swego meza. Takze ten kontrast

7 Por. S. Pecaric, Tora..., dz. cyt,, s. 20.
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z dwczesnymi zwyczajami pokazuje, ze chodzi o t¢ samg godno$¢ obydwojga w re-
lacji ,,Ja” - ,Ty”, zjednoczonych jednym cialem i jednym sercem w ,, My

Wolnosé

Czlowiek jest istota wolng. Inaczej niemozliwe bylyby relacje osobowe z Bo-
giem. Wolno$¢ jest tez tg cecha, ktdéra najbardziej upodabnia czlowieka do Boga.
Swiety Bernard z Clairvaux powie o wielkosci Boga: ,,Deus [...] omnes excedit an-
gustias, sed libertate naturae, non enormitate substantiae”®. Wolno$¢ ta ograniczona
jest tylko przez jedno przykazanie: cztowiek nie jest bez reszty panem siebie, nie on
decyduje o tym, co jest dobrem, a co zlem. Jest to logiczna konsekwencja statusu
czlowieka jako stworzenia. Cztowiek bowiem nie jest Bogiem. Wolnos¢ cztowieka
nie jest sama dla siebie, stuzy relacyjnosci, jest dla milosci (cztowiek bowiem re-
alizuje si¢ tylko w milosci), wolno$¢ jest wiec po to, aby si¢ da¢, aby si¢ poniekad
unicestwi¢ w mifosci. To wewnetrzny dramat wolnosci, ktory trwa od poczatku.

Wolnos¢ jednak moze si¢ takze obrdci¢ przeciwko czlowiekowi. Zawarta w niej
mozliwos¢ odrzucenia Boga i dialogicznej relacji z Nim staje si¢ faktem. Owa
pierwotna otwarto$¢ na relacje mitosci z Bogiem i dialog z Nim staje sie wielka,
otwartg, duchowg rang — przepastna pustka, ktorg wypelnia wstyd i lek. I tak wol-
nos¢, ktora najbardziej upodabnia cztowieka do Boga, otwiera tez droge do piekta.
W sposob najbardziej dostowny spelnia sie w tym przypadku starozytna maksy-
ma: Corruptio optimi — pessima.

Whnioski

Jak wiec widzimy, juz w pierwszych dwu rozdzialach Ksiegi Rodzaju mamy
polozone fundamenty pod podstawowe prawa czlowieka:

+ prawo do zycia,

+ prawo do ochrony niezbywalnej godnosci cztowieka, wyrastajacej z faktu, ze
czlowiek jest uczyniony na obraz i podobienstwo Boze i nie moze by¢ traktowany
jak zwierze czy przedmiot. Co wigcej, Bog traktuje czlowieka jako swego partnera
w dialogu na poziomie ,, Iy - Ty”,

+ prawo do réwnosci migdzy plciami i konsekwentnie do réwnosci pomie-
dzy ludzmi,

8 ,Bdg przekracza wszelkie ograniczenia, jednakze wolnoscia swej natury, nie wielkoscia
swojej substancji”. Por. S. Bernardi Claraevallensis, De consideratione libri V, ad Eugenium III,
1€ ] g
Landshut 1845, s. 118, Libraria Josephi Thomanni (tlumaczenie wlasne).
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+ prawo do wolnos$ci — Bég nie zmusza cztowieka do niczego - przeciwnie,
stwarza mu pole do wolnosci i decyzji.

Wszystkie te prawa-dary Boga nie tyle ulegaja zniszczeniu, ile stajg si¢ karyka-
turg samych siebie poprzez grzech.

Jak to wida¢ w opisie skutkéw grzechu pierworodnego:

+ czlowiek staje si¢ najpierw niewolnikiem leku - traci swa wolnos¢ wewnetrz-
ng, co potem przeklada sie na zniewalanie innych,

+ zostaje zniszczona rowno$¢ pomiedzy mezczyzng i kobietg — ,,ku twemu me-
zowi bedziesz kierowala swe pragnienia, on za$ bedzie panowal nad tobg’,

+ traci poczucie swojej godnosci i szacunek dla godnosci drugiego, co wyraza
sie we wstydzie i leku przed drugim,

+ wreszcie posuwa si¢ do zabdjstwa — bratobojstwa — Kain zabija Abla.

Boég jednak od samego poczatku szanuje prawa, ktére sam nadat cztowiekowi:

+ takze po grzechu szanuje jego godnos¢, szuka go w raju, cho¢ wie, gdzie on
sie ukrywa — nie odbiera mu wolnosci i nie czyni swym niewolnikiem,

+ rozmawia nie tylko z mezczyzna, ale i z kobieta, traktujac ich jako réwnych,

+ szanuje nawet prawo do zycia zabdjcy Kaina — dajac mu znamie i ochrone,
zeby go nikt nie zabil.

Cale pdzniejsze objawienie Boga i historia zbawienia s3 odbudowa w $§wiado-
mosci ludzkosci koniecznosci poszanowania tychze fundamentalnych praw. Pro-
ces ten znajduje swoj szczyt i pelni¢ w Objawieniu w Jezusie Chrystusie. Szczegol-
ny wyraz znajduje ten proces w Kazaniu na Gérze (por. Mt 5, 1 - 7, 28), w ktérym
Jezus przedstawia siebie jako tego, ktory doprowadza prawo do Pelni. To magna
charta praw czlowieka, ufundowanych na dobroci i mitosci Boga, siegajacej az
milosci nieprzyjacidl, a wiec poszanowania podstawowych praw osoby ludzkiej
takze w odniesieniu do wroga.

Prawa narodu

Tak jak Bog stwarza cztowieka, tak tez tworzy sobie lud - nar6d wybrany. Owo
powstanie ludu — narodu wybranego zawarte jest juz w zalazku w fakcie relacyjno-
$ci cztowieka, wyrazonej najpierw w jego plciowosci, potem w rodzinie, a nastep-
nie w rodzinie rozszerzonej, czyli w narodzie. Takg zreszta geneze narodu ukazuje
Biblia. Historia Izraela rozpoczyna si¢ od Abrahama, Izaaka i Jakuba - tzw. pa-
triarchéw — ktdrzy s protoplastami calego narodu. I tak jak Abraham doswiad-
czyl wybrania przez Boga, tak do$wiadcza go tez Izrael - stajac si¢ narodem wy-
branym. To wybranie jest jednoznaczne z wyzwoleniem Izraela z niewoli egipskiej.
Mozemy tu zatem moéwic juz o pierwszym prawie narodu, jakie Bog nadaje Izra-
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elowi, i jest to prawo do zycia w wolnosci. Z niewolnikéw, i to zagrozonych eks-
terminacjg, Izraelici staja si¢ narodem wolnym, do tego narodem ludzi wolnych.

Jak podkresla Biblia, Bég wybrat Izraela (por. Pwt 7, 7; Iz 41, 8) i powo-
tal go (por. 1z 48, 12) nie ze wzgledu na jego wielka liczebno$¢, site lub zastugi
(por. Pwt 7,7; 8, 17; 9, 4), lecz z milosci (por. Pwt 7, 8; Oz 11, 1). Bog kocha swéj
nardd i zarazem uczy tej milodci Izraelitéw. Bardzo zZywa swiadomo$¢ catkowitej
zaleznosci od Boga towarzyszy izraelskiemu odczuciu niezawistosci narodowej’.

Potem przychodzi Przymierze na Gérze Synaj i ten akt ukonstytuowania na-
rodu oznacza, ze od tej pory wszystko w dziejach Izraela bedzie si¢ rozgrywac na
dwu plaszczyznach: na plaszczyznie historii i na plaszczyznie wiary. Swiete przy-
mierze opieczgtowane krwig ofiary zostalo zawarte, a jedna z jego stron jest dwa-
nascie pokolen izraelskich (por. Wj 24, 8). Na mocy tego przymierza Jahwe staje
sie Bogiem Izraela, a Izrael ludem Jahwe (por. Pwt 29, 12; Kpt 26, 12; Jer 7, 23;
Ez 11, 20). To ukonstytuowanie si¢ Izraela nie jest w zadnym stopniu przez Boga
narzucone. Izrael demokratycznie wybiera prawo nadane przez Boga. Mojzesz
stawia caly lud przed wyborem, czy chce tego prawa, czy nie... I caly naréd przyj-
muje je jako swoje — w wolnosci'.

Niezwykle wazny element tozsamosci Izraela jako narodu stanowi tradycja na-
rodowa, ktdra jest zarazem tradycja religijna, w ktdrej przekaz wartosci narodo-
wych taczy sie $cisle z przekazem wiary, zwtaszcza w ramach $wiat — szczegdlnie
$wieta Paschy. Mozna by tu méwic o prawie do wlasnej tozsamosci i zachowania
tradycji narodowych. Wyraza sie ono w centralnej modlitwie Izraela, ktora kilka
razy w ciagu dnia powtarza kazdy wierzacy Izraelita az po dzien dzisiejszy: She-
ma Israel...

Izrael jako naréd ma do wypelnienia w historii pewng misje. Nie jest naro-
dem zamknietym w sobie, przekonanym o swojej wyzszosci nad innymi naroda-
mi. Bog, owszem, wybral go sposréd innych narodéw, lecz nie dlatego, ze jest od
nich lepszy czy wigkszy... Mojzesz moéwi do ludu zgromadzonego pod Goérg Sy-
naj: ,,Pan wybral was i znalazt upodobanie w was nie dlatego, ze liczebnie prze-
wyzszacie wszystkie narody, gdyz ze wszystkich narodéw jeste$cie najmniejszym,
lecz poniewaz Pan was umilowal i chce dochowac przysiegi danej waszym przod-
kom” (Pwt 7, 7-8a).

Misja, ktora Izrael ma do spelnienia w stosunku do innych narodéw, jest by-
cie dla nich $wiadkiem Boga jedynego (por. 1z 44, 8); ludem-posrednikiem, po-
przez ktory zostang zadzierzgnigte wiezy pomiedzy Bogiem a cala ludzkoscia,
tak ze w rezultacie z calej ziemi poptynie chwata do Boga (por. 1z 45, 14n. 23n)

® Por. X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznan 1973, s. 426.
10 Por. X. Leon-Dufour, Sfownik teologii biblijnej, dz. cyt., s. 426.
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i wszystkie narody beda uczestniczyly w blogostawienstwie Bozym (por. Rdz 12, 3;
Jer 4, 2; Syr 44, 21).

A zatem to wybranie Izraela skierowane jest do wszystkich narodéw. To, co od-
nosi sie do Izraela, przewidziane jest tez dla wszystkich innych narodéw. Moze si¢
ono jednak realizowac tylko wtedy, jesli te narody otworzg si¢ na objawienie Boga
dokonane najpierw w Izraelu, a potem przez doswiadczenie wiary w nich samych.

To otwarcie na inne narody jest w Starym Testamencie zapowiadane, ale jego
realizacja ma charakter bardzo ograniczony. Co gorsza, dzieje si¢ nawet co$ prze-
ciwnego. Bog wyrzuca Izraelowi poprzez prorokow, ze nie tylko nie petni powie-
rzonej mu wobec innych narodéw misji, ale wrecz czyni co$§ odwrotnego — bez-
czesci Jego imie na oczach innych narodéw. Dlatego tez Bog mowi:

Nie z waszego powodu to czyni¢, domu Izraela, ale dla §wig¢tego imienia mojego,
ktore bezczesciliscie wirod ludéw poganskich, do ktérych przyszliscie. Chee uswieci¢
wielkie imi¢ moje, ktore zbezczeszczone jest posrod ludéw, zbezczeszczone przez was
posrdd nich, i poznaja ludy, ze Ja jestem Pan — wyrocznia Pana Boga — gdy okaze sie
Swietym wzgledem was przed ich oczami. Zabiore was sposrod ludéw, zbiore was ze
wszystkich krajow i przyprowadze was z powrotem do waszego kraju, pokropie was
czysta woda, abyscie sie stali czystymi, i oczyszcze was od wszelkiej zmazy i od wszyst-
kich waszych bozkéw. I dam wam serce nowe i ducha nowego tchne do waszego wne-
trza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciala. Ducha mojego chce tchna¢
w was i sprawi¢, byscie zyli wedltug mych nakazdw i przestrzegali przykazan, i wedlug
nich postepowali. Wtedy bedziecie mieszka¢ w kraju, ktory datem waszym przodkom,
i bedziecie moim ludem, a Ja bede waszym Bogiem (Ez 36, 22-28).

To prawdziwie wielkie otwarcie na inne narody dokonuje si¢ dopiero w No-
wym Testamencie. Wszystkie cztery Ewangelie koncza sie rozestaniem uczniow
przez Jezusa do wszystkich narodéw. Przy czym trzeba zaznaczy¢, ze wszyscy ci
uczniowie sg Izraelitami i niosg do tych narodéw nie tylko przestanie Nowego
Testamentu, ale takze cate dziedzictwo Izraela, wraz z prawami, ktére Bég nadat
narodowi wybranemu.

Ten problem uczestnictwa w dziedzictwie Izraela od strony teologicznej opra-
cowal z niezwykla przenikliwoscig i glebig §w. Pawel — nazwany Apostotem Na-
rodéw. Zawarte jest ono w jednym z najwazniejszych jego listow, skierowanym
do wspolnoty chrzescijan w samym sercu Cesarstwa Rzymskiego, czyli w Rzy-
mie. Swiety Pawel po$wieca tej sprawie az trzy rozdziaty tego listu (por. Rz 9-11).

Apostol przedstawia dzieto wprowadzenia w dziedzictwo Izraela nie jako likwi-
dacje dotychczasowej tozsamosci narodowej, ale jako wszczepienie w szlachet-
ng oliwke Izraela, a wigc uszlachetnienie wlasnego dziedzictwa przez nowe soki.
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Jesli spojrze¢ na pozniejsze dzieje chrzescijanstwa, wida¢ wyraznie, w jaki spo-
sob Kosciot realizowat te idee. Dokonywalo sie to zawsze poprzez tzw. inkultu-
racje, czyli wypelnienie chrzescijanska limfa kultury danego narodu. Przyklady
mozna by mnozy¢, zardwno ze starozytnosci, jak i Sredniowiecza, kiedy to Polska
przyjela chrzescijanstwo i zostala wszczepiona w szlachetng oliwke Izraela, jak tez
i z czaséw nowozytnych czy wspolczesnych.

Whioski

Niech za wnioski koncowe odnosnie do praw narodu postuzg stowa $w. Jana
Pawta II z pamietnej homilii na placu Zwyciestwa w czasie jego pierwszej piel-
grzymki do ojczyzny, ktore mowia wiasnie o tym fakcie i jego roli w historii na-
szego narodu:

Ko$ciél przynidst Polsce Chrystusa — to znaczy klucz do rozumienia tej wielkiej
i podstawowej rzeczywistosci, jaka jest cztowiek. Czlowieka bowiem nie mozna do
konca zrozumie¢ bez Chrystusa. A raczej: cztowiek nie moze siebie sam do konca
zrozumie¢ bez Chrystusa. Nie moze zrozumie¢ ani kim jest, ani jaka jest jego wiasci-
wa godnos¢, ani jakie jest jego powolanie i ostateczne przeznaczenie. Nie moze tego
wszystkiego zrozumiec bez Chrystusa. ..

Jesli jest rzecza stuszna, aby dzieje narodu rozumie¢ poprzez kazdego cztowieka
w tym narodzie — to réwnocze$nie nie sposdb zrozumie¢ cztowieka inaczej jak w tej
wspolnocie, ktdra jest jego naréd. Wiadomo, ze nie jest to wspolnota jedyna. Jest to
jednakze wspolnota szczegélna, najblizej chyba zwigzana z rodzing, najwazniejsza dla
dziejow duchowych cztowieka. Otdz nie sposob zrozumie¢ dziejow narodu polskie-
go — tej wielkiej tysigcletniej wspdlnoty, ktdra tak gleboko stanowi o mnie, o kazdym
z nas - bez Chrystusa. Jedliby$my odrzucili ten klucz dla zrozumienia naszego narodu,
naraziliby$my sie na zasadnicze nieporozumienie. Nie rozumieliby$my samych siebie'’.

11 Sw. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na placu Zwycigstwa (2.06.1979),
http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/538/pos/13/haslo/Wyszy%C5%84ski%20
Stefan,%20kardyna%C5%82,%20Prymas%20Tysi%C4%85clecia (27.03.2018).
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Abstract

Human rights and the rights of the nation from the Biblical perspective

Nowhere in the Bible are human rights or the rights of the nation explicitly discussed.
In the Scripture God is the ultimate giver of the law and He gives and constitutes it not
only by His spoken word, but also by His own attitude to man and to various nations and
by His relation to them. Already the first chapters of the Book of Genesis show the founda-
tion of the most important human rights such as the right to life, to freedom, to personal
inalienable dignity, to the equality between men and women and among all human beings.

Similarly, it is possible to recognize the rights of the nations. God chooses a nation
(Israel), frees it from the slavery in Egypt, protects and leads it in the desert, gives it laws
and finally gives it the Promised Land. But these gifts are not only for the people of Israel,
for it is their and later also our - all Christians’ mission to show the holiness and the sal-
vation of God to other nations. God’s will is to make all nations participants of the same
gifts and rights.

Stanistaw Lucarz S, Prawa cztowieka i prawa narodéw z perspektywy biblijnej, [w:] Prawa czlowieka, prawa
narodow, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2018, s. 17-28 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.04






Bogdan Szlachta

PRAWA CZLOWIEKA A PRAWO
NATURALNE I PRAWO NARODOW.
KILKA UWAG O NAUCZANIU
SPOLECZNYM KOSCIOLEA

Swiety Jan Pawet I1 przekonywal, ze rozpoznawane przez przyrodzony rozum
czlowieka moralne prawo naturalne odpowiadajace jego osobowej strukturze, na-
lezy kojarzy¢ z przyrodzonymi sklonnoséciami (inklinacjami)’ jego natury; nie dosc¢,
ze sklonnosci te majg stanowi¢ tre$¢ natury ludzkiej, wlasciwej kazdej jednostce
nalezacej do gatunku bez wzgledu na kulture, w ktdrej wzrasta, ple¢ lub nardd,
do ktoérych nalezy, bez wzgledu na czas swego wystepowania w doczesnym planie
widzialnym, bez wzgledu wreszcie na petniong role spoteczng, nie do$¢ zatem, ze
wskazujg one na tres¢ bytu ludzkiego, bytu gatunkowego, to majg one nadto stano-
wi¢ punkt odniesienia dla ustalen normatywnych odpowiadajacych jego gatunko-
wej naturze, stanowigcych wlasnie to, co w tradycji katolickiej do dzisiaj okresla sie
mianem ,prawa naturalnego’, a przez te ustalenia ma wyznacza¢ granice upraw-
nionych zachowan cztowieka®. To niezwykle zfoZone, by nie rzec: skomplikowane,
zdanie sformulowane przed chwilg oparte jest na tezie, iz papiez wywodzacy si¢
z Polski - i autorzy dokumentu wielekro¢ w niniejszym tekscie przywolywanego,

! Autorzy dokumentu z 2009 roku, przygotowanego przez Miedzynarodowa Komisje
Teologiczna, do ktorego wielekro¢ bedziemy si¢ odwolywaé w niniejszym tekscie, stosuja
termin ,,dynamizmy” miast ,,sklonnos$ci”, wyrézniajgc trzy: ,,do zachowania i rozwijania swojej
egzystencji, do reprodukeji w celu podtrzymania gatunku” oraz podawanych tacznie ,,do
poznania prawdy o Bogu, jak réwniez dazenie do Zycia w spolecznosci’, orzekajac, ze ,wychodzac
od tych sklonno$ci mozna sformutowa¢ pierwsze zasady prawa naturalnego znane z natury’.
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: nowe spojrzenie na prawo naturalne, ttum. P. Napiwodzki,
46 [dalej: PEU]; oméwienia kazdego z ,,dynamizméw” lub skfonnoéci w punktach 48-51.

> Natura ludzka (gatunkowa, a nie odmienna jakoby w kazdej jednostce, ktéra miataby
dysponowa¢ ,wlasna naturg”) byta punktem odniesienia refleksji zaprezentowanej przez Jana
Pawla IT zwlaszcza w encyklice Veritatis splendor [dalej: VS] z 1993 roku. Zob. w szczegélnosci
uwagi o sklonnosciach naturalnych VS 47-50.
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powstatego w okresie pontyfikatu nastepcy Jana Pawla II, a jego dlugoletniego
wspolpracownika Benedykta XVI - nawiazywal do nauczania trzynastowiecznego
arystotelika chrzescijanskiego, $w. Tomasza z Akwinu®. Jak tamten przed wiekami,
Jan Pawel IT podkreslal u schytku XX wieku, naznaczonego katastrofami dwdch
wojen $wiatowych i straszliwych totalitaryzmow, iz prawo stanowione przez czlo-
wieka musi znajdowac juz to ugruntowanie, juz to negatywne granice dla ludz-
kich prawodawcow w sferze od ich woli niezaleznej. Przekonywat o tym w okresie,
w ktérym - a dzisiaj jeszcze wyrazniej — zwykle wzywano do respektowania praw
czlowieka, znajdujac jedyne w gruncie rzeczy granice aktywnosci prawodawcy. Jan
Pawel takze cz¢sto o nich wspominal (nawet nazywany bywa niekiedy ,,papiezem

* Fundamentem refleksji o prawie snutej w XIII wieku po Chr. przez §w. Tomasza z Akwinu
byt teza o istnieniu tadu ustanowionego wedle zamystéw Boga, stwércy istot zmierzajacych
do spelnienia swych natur gatunkowych przez Niego okreslonych w owym fadzie. Problem
tzw. prawa wiecznego myslanego przez osobowego Boga przed aktem stwdrczym; prawa, ktore

»hormuje i mierzy’, a ktdre przez stworzenie lub ,,pos$rednio” ma by¢ ,wdrazane w kazda rzecz’,
skutkiem czego ,rzecz ta ma w sobie sklonnos¢ do wlasciwych jej czynnosci i do celu”; nie
dziwi przeto, ze pdznosredniowieczny autor, a za nim licznie jego nasladowcy glosil, ze ,na
miare pojemnosci (swej) natury” prawo wieczne ma w sobie ,udzialowo” takze stworzenie
rozumne, skoro jest w nim ,,sklonnos¢ do nalezytego dziatania i do celu” Orzekajac, ze ,wlasnie
to udziatowo istniejace w stworzeniu rozumnym prawo wieczne” winno by¢ nazywane ,,prawem
naturalnym” (Suma teologiczna, I-11, q. 91.4 ad. 1 i q. 91.2), Tomasz wskazuje, iz nie rozni sie ono
jako$ciowo od prawa wiecznego, jest bowiem od niego ,,zalezne” i niejako przez nie ,,udzielone’,
iz chroni to, co ,wrazone”, co jest z prawa wiecznego i co okresla istote/nature gatunkowsq
czlowieka, a wyraza si¢ w jego — wspominanych w tekscie, a dostepnych ludzkiemu poznaniu
bez odwolywania sie do Objawienia, bez znajomo$ci Stowa - ,,przyrodzonych sklonnosciach
do wtasciwych czynnosci i do celu” To naturalny (przyrodzony) rozum czlowieka ma ustalaé
tre$§¢ norm prawa naturalnego, wszelako nie ma ich ustala¢ arbitralnie, lecz po uprzednim
poznaniu zasad ,wrodzonych sobie z natury jako ogélnych norm i miar tego wszystkiego,
co ma czlowiek czyni¢”; to nie ludzki rozum tedy ustanawia tres¢ natury, nie on ustanawia
normy i miary mimo jej treéci, lecz poznaje to, ,,co pochodzi od natury” (Suma teologiczna,
I-1I, q. 91.4 ad. 2). Stwierdzane przez rozum normy prawa naturalnego maja zatem ostateczne
oparcie w gatunkowej naturze okreélanej przez prawo wieczne, przez pomyst Boga ,odciéniety”
w tym, co stanowi ,,pomost bytowy” miedzy pomystem najwyzszego rzgdzgcego i rozumem
czlowieka, co jest naturalnym porzadkiem przedmiotowym, ktérego czescig jest porzadek
natury ludzkiej. Zalezne tre§ciowo od prawa wiecznego, prawo naturalne rozpoznawane jest
przez cztowieka w postaci ogdlnych zasad, nie zas partykularnych wytycznych dotyczgcych
poszczegolnych spraw, aczkolwiek i one sq zawarte w prawie wiecznym, ktdére — i okreslona
w nim natura gatunkowa czlowieka - kieruje ku celowi ostatecznemu i wskazuje droge do
osiagniecia go (Suma teologiczna, I-11, q. 91.4, ad. 1). Wynika z tego, ze wtadza poznawcza, rozum
istoty stworzonej rozpoznaje dobro natury, cel, ku ktéremu cztowiek zmierza, determinujac
pragnieniem dobra ,wyrastajaca z natury” wole (uczucia nie odgrywaja tutaj roli gléwnej, zwykle
ujmowane sg jako przeszkoda lub pomoc dla rozumu; warto jednak dostrzec, ze Tomasz moéwi
o rozumie jako wladzy poznawczej niekiedy kojarzonej z dusza, obejmujaca — obok warstwy
wegetatywnej 1 zmystowej — takze warstwe intelektualna, dzieki ktorej tylko cztowiek wiadny
jest poznawac tak swojg, jak i inne natury, istoty, formy gatunkowe lub wlasnie intelektualne,
dostepne intelektowi, warstwie intelektualnej jego indywidualnej duszy, nie uczestniczacej
w jakim§ - znanym w szczegdlnosci awerroistom — ,,rozumie powszechnym”
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praw cztowieka”) nie tylko dlatego, ze sam doswiadczyl i nazizmu, i bolszewizmu,
ale takze dlatego, ze zycie ludzkie i ludzka godnos¢ staly si¢ niezwykle waznymi
elementami nauczania Ko$ciota, eksponujacego i potrzebe dazenia ku celowi nad-
przyrodzonemu odpowiadajgcemu przedstawicielom ludzkiego gatunku, i potrze-
be honorowania wolnosci wyznawania katolicyzmu tak w rezimach totalitarnych,
jak i w systemach demokratycznych. Papiez nieodmiennie taczyt jednak, o czym
zbyt czesto sie zapomina, refleksje o ,,prawach czlowieka” z namyslem dotycza-
cym ,,przykazan prawa naturalnego’, wigzacych kazdego ,,zawsze i w kazdej oko-
licznosci’, zakazujacych ,,okreslonego dzialania semper et pro semper, bez wyjatku”,
uznajac wyraznie, ze ,wyboru takiego postepowania w zadnym przypadku nie da
sie pogodzi¢ z dobrocig woli osoby dzialajacej, z jej powotaniem do Zycia z Bogiem
i do komunii z bliznim™*. Zakaz dotyczacy sposobow korzystania z praw czlowie-

* VS 52. Zauwazmy, ze $w. Tomasz wskazuje norme korespondujaca z poznang przez
rozum natura w postaci pierwszego przykazania prawa: ,dobro nalezy czyni¢ i dazy¢ don, a zta
nalezy unika¢”. To sformutowanie, nakazowo-zakazowe, posiada wymiar zarazem deontyczny
(czyni¢ dobro) i teleologiczny (dazy¢ don), tak integralnie powigzane, ze proba ich rozdzielenia
niweczy jego koncepcje. Na tym pierwszym przykazaniu, przykazaniu wybijajacym dobro
w skojarzeniu z naturg gatunkows, a poznanie dobra z poznaniem tej natury jako warunkiem
wstepnym ustalenia tresci normatywnej prawa naturalnego, maja si¢ — zdaniem Akwinaty -
opiera¢ ,,wszystkie inne przykazania prawa natury: tak mianowicie, zeby do przykazan prawa
naturalnego nalezaly te wszystkie inne nakazy czynienia i unikania, ktére rozum praktyczny
w naturalny sposob uznaje za dobre dla czlowieka” A poniewaz ,dobro jest celem, a zto jest
tego przeciwienstwem, dlatego wszystko to, ku czemu cztowiek ma naturalng sktonnoé¢, rozum
w naturalny sposob pojmuje jako dobro, i w nastepstwie uwaza, ze nalezy czynnie ku niemu
dazy¢, a przeciwienstwo tego uznaje za zlo i kaze go unika¢. Odpowiednio zatem do porzadku
naturalnych sktonnosci istnieje porzadek przykazan prawa naturalnego”. Sktfonnosci naturalne
(trwanie bytu jednostkowego stosownie do jego natury, zachowanie gatunku i wychowanie
potomstwa oraz poznawanie prawdy o Bogu i Zycie w spolecznosci) stanowia podstawe norm
prawa naturalnego, stuzacych ,utrzymaniu czlowieka w istnieniu oraz oddaleniu tego, co
jest temu przeciwne’, nakazujacych np. ,laczenie sie mezczyzny z kobietg” i ,wychowanie
dzieci” oraz wystrzeganie si¢ niewiadomosci i powstrzymanie si¢ od obrazania innych (Suma
teologiczna, I-11, q. 94.2). Spelnianie norm prawa naturalnego nie jest zalezne od aktu wiary,
lecz od adekwatnego rozpoznania fundamentalnego dobra cztowieka i ,,dopasowania” norm do
drogi wyznaczanej przez sktonnosci przyrodzone, tym fatwiejszej do odnalezienia, ze ,w kazdym
czlowieku istnieje naturalna sktonno$¢ do tego, zeby postepowal wedtug rozumu’, czyli ,wedlug
cnoty’, nie obawiajac sie sankeji prawa (Suma teologiczna, I-11, q. 94.3). Reguly prawa wiecznego
odci$niete w naturze czlowieka, porzadkujace przedrefleksyjnie jego akty, okreslane sg przez
rozum naturalny w tym sensie, ze rozpoznawszy cel i sktonnosci wasciwe gatunkowi, przydaje on
im ochrone w postaci norm. Rozum cztowieka jest zatem wtdrny wobec sklonnosci naturalnych,
jest jedynie quasi-zrédtem prawa albo - $cislej — wladza odnajdujaca tres¢ prawa naturalnego,
niemogacego istnie¢ bez fundamentu prawa wiecznego, do ktérego ,wrazenia” si¢ dostosowuje.
Rozumno$¢ prawa naturalnego (podobnie jak prawa pozytywnego wobec niego) warunkowana
jest niesprzecznoécia z ,,prawem wyzszego rzedu” (tj. prawem wiecznym), ujawniajacym sie
w postaci przyrodzonych sklonnosci. Prawo to, wpisane nie tyle w serca, ile w umysty ludzi,
nie wiaze si¢ z Objawieniem, lecz z naturalnymi aktami poznawczymi praktycznego rozumu
czlowieka (Objawienie, w tym normy dekalogowe i ewangeliczne, traktowane przez Akwinate
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ka z jednej, z woli prawodawczej, choc¢by legitymizowanej przez wigkszo$¢ lub
wszystkich adresatow jej orzeczen, brzmiat zdecydowanie i jednoznacznie: ,,Ni-
komu i nigdy nie wolno tamac przykazan, ktére bezwzglednie obowigzuja wszyst-
kich do nieobrazania w drugim czlowieku, a przede wszystkim w samym sobie,
godnosci osoby wspdlnej wszystkim ludziom” (VS 52; rodzi si¢ zasadnicze pyta-
nie, takze w zwigzku z brzmieniem przepisu art. 30 Konstytucji RP z 1997, o rela-
cje miedzy naturg gatunkowg i opartym na niej prawem naturalnym i godnoscia,
ktéra ma by¢ wspolna wszystkim ludziom, zatem takze ma walor ,,gatunkowy”).
Przykazania bezwzglednie obowiazujace Jan Pawet II faczyl w swej refleksji z za-
sadami prawa naturalnego, o czym w szczegolnosci swiadczy sygnowany przez
niego Katechizm Kosciota Katolickiego (dalej: KKK), w ktorym czytamy nie tylko,
iz ,,prawo naturalne, bedace doskonatym dzielem Stwdrcy [zauwazmy to proble-
matyczne stwierdzenie], dostarcza solidnych podstaw, na ktérych cztowiek moze
wznosi¢ budowle zasad moralnych, kierujacych jego wyborami, ustanawia nie-
zbedng podstawe moralng do budowania wspdlnoty ludzkiej”, co koresponduje
z ,przedmiotowq” czy normatywng strong prawa naturalnego (niebedacego pra-
wem, o jakim mysli dominujacy wspdlczesnie pozytywista prawniczy, bo niewta-

jako zasady pozytywnego prawa Bozego, dzielg si¢ na normy prawa starego i nowego, réznigc sie
od ogdlnych i wymagajacych uzupelnienia norm prawa naturalnego, cho¢ nie ,,jako catkowicie
im obce, ale jako dodajace cos” do nich; ,,jak bowiem taska zaklada najpierw nature, tak prawo
Boskie musi zaktada¢ wpierw prawo naturalne”; prawo Boskie wspomaga cztowieka tam, gdzie
jego rozum nie jest ssmowystarczalny, oraz tam, gdzie ,,jego rozum moze doznac przeszkody”;
Suma teologiczna, 1-11, q. 99.2, ad. 11 2). Zdaniem $w. Tomasza porzadek przedmiotowy (ktory
narzuca si¢ ludzkiemu poznaniu i ksztaltuje prawos$¢ rozumu, zdolnego w nalezny sposéb
kierowa¢ wolg i dziataniem) nazywany jest prawem (lub ,,pomystem kierowania czynnosciami
do celu”), a odciskajac si¢ w cztowieku jako w normowanym i mierzonym, okresla tre$¢ jego
uprawnienia (ius; ,prawo podmiotowe”). Uprawnienia jednostki sg tedy pojmowane jako
aktualizowanie moznosci, ktorych ramy normatywne wyznaczaja normy prawa przedmiotowego
w zewnetrznych zachowaniach podmiotu. Akty odpowiadajace przyrodzonym sklonno$ciom
sg wprawdzie uprawnione jeszcze przed uchwyceniem tre$ci norm przez rozum naturalny,
jednak po rozpoznaniu fundamentu normatywnego, odczytane przez rozum normy prawa
naturalnego (chronigce ludzkg nature gatunkowa), niesprzeczne z prawem wiecznym znanym
Bogu, wyznaczajg ramy okreslajace ,,uprawnione” (,prawe”’) moznosci cztowieka. Akwinata nie
rozdzielal porzadku etycznego i prawnego, co pozwalato mu traktowa¢ prawo naturalne jako
kategorie jurydyczng, do ktérej mozna sie byto odwotaé nawet przeciwko statutom krolewskim.
Wspominal wprawdzie o ,,zmuszajacej sile prawa’, niemniej kazda norma prawna (od prawa
wiecznego po ludzkie czy ,cywilne”) miata spetniac cztery warunki, wsréd ktorych brak
sankcji przymusu fizycznego i tezy o arbitralnej woli jako podstawie ,,rozkazu suwerena”;
norma byla o tyle prawna, o ile miata walor rozumnosci, zmierzata do dobra wspdlnego
adresatow i niesprzecznego z ich dobrem dobra calego stworzenia oraz byla nalezycie ogtoszona,
cho¢by w postaci sklonnosci przyrodzonych (jak w przypadku norm prawa wiecznego) przez
legitymowanego wiadce, cho¢by Boga jako Stwdrce (dlatego przyrodzone uprawnienie cztowieka,
pozostajace w ,normatywnych ramach rozumno$ci’, miato by¢ z koniecznosci nie tylko rozumne,
ale izgodne z dobrem danej wspolnoty i stworzenia, a w koncu réwniez z normami rozumnymi).
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czajacym w tre§¢ normy sankcji przymusu), ale czytamy takze, iz prawo naturalne
»dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilnego, ktdre jest z nim zwigzane,
albo przez refleksje, ktora wyprowadza wnioski z jego zasad, albo przez uzupel-
nienia o charakterze pozytywnym i prawnym” (KKK 1959).

Zainteresowanie prawem naturalnym, a ewentualnie w dalszej kolejnosci row-
niez prawem narodéw?, dla katolikdw jest wazne takze dzisiaj co najmniej z dwoch
powodow. Pierwszy wigze si¢ nie tyle z eksponowanym w katolickiej nauce spo-
tecznej wymaganiem uporzadkowania woli obywateli dokonujacych w szczegdlno-
$ci wyboru swych przedstawicieli do cial stanowigcych normy prawne, tworzacych

»zbiorowego suwerena politycznego” i przez akt wyboru posrednio wptywajacych
na tre$¢ prawa stanowionego, ile z apelem o nalezyte uksztalttowanie woli prawo-
dawcow, ktorzy reprezentujg wyborcdw i za nich, w ich imieniu i na ich rzecz, sta-
nowig normy prawne; ostatecznie to przeciez ich wola wyznacza tre§¢ powszech-
nie obowigzujacego prawa, staje si¢ tez zrodlem ewentualnych praw podmioto-
wych obywateli i ich ograniczen, réwniez takich ograniczen, ktére decyduja o ich
praktycznej negacji. Wola prawodawcdw powinna by¢ nalezycie ukierunkowana,
zdolna do przekraczania wzgledow ,,czysto partykularnych’, nie powinna bowiem
ustanawia¢ norm i zarzadzen, ktére mogtyby stanowi¢ pokuse sklaniajaca do prze-
ciwstawiania interesu osobistego lub grupowego interesowi wspdlnoty politycznej
(KKK 2236). Winni oni zna¢ ,,absolutnie zakazane sposoby postepowania’, a ich
wola winna je — przynajmniej zdaniem Jana Pawla II - uwzglednia¢, skoro wigza

Odnajdujemy u Tomasza tacznos¢ rozwazan o prawie z poszukiwaniami tresci ulatwiajgcych
ksztattowanie i ustalanie si¢ sprawnosci (dzielnosci etycznych, cnét); wyrazny jest tez u niego
zwigzek réznych senséw terminu ,,prawo’, skoro nawet sens wigzany z ,,prawami fizykalnymi”
ma korzen w prawie ustanawianym przez Boga majacym walor normatywny, warunkujacy
uprawnione moznosci cztowieka jako czlowieka, ktérych przekroczenie naraza go na sankcje
prawne i moralne zarazem, wreszcie tre$¢ orzeczen jest o tyle warunkowana przez ,wyzsze prawo
przedmiotowe”, ze by mie¢ walor prawny musi — jak ono - by¢ przeciez rozumne i zmierzaé
do wspdlnego dobra. Oprdcz wspomnianego powigzania rozmaitych senséw terminu ,,prawo’
i istotnej relacji norm prawnych rozumnych i stuzacych dobru wspdlnemu do ,etyki cndt”,
wyjaskrawiajacej zmuszajacg i kierunkujacg moc prawa, znajdujemy u odniesienie prawa
naturalnego do prawa Bozego z jednej, do prawa ustanawianego przez cztowieka i zwyczajowego,
a nawet ustalanego w umowach z drugiej strony, odniesienie nieodmiennie znajdowane w ujeciu
teleologicznym, obejmujacym porzadkowanie zachowan cztowieka wzgledem siebie, a nie tylko
wzgledem innych, wreszcie tez¢ o niemoznosci istnienia prawa naturalnego bez Boga, ktory
wedle znanych sobie stalych i niezmiennych miar stwarza wszechrzecz (cztowiek jako stworzony
przez Boga wedle formy gatunkowej, prawo naturalne powigzane jest z przewidzianymi w niej
przyrodzonymi sktonnosciami, a nie wynika z arbitralnej i ewentualnie zmiennej woli Boga).

> Zob. hasta Prawo naturalne i Prawo narodéw, autorstwa piszacego te stowa, pomieszczone
w Stowniku historii doktryn politycznych, t. 4, red. M. Jaskolski, Warszawa 2009, odpowiednio na
s.732-746 oraz 725-732; oraz B. Szlachta, Nowozytny przefom w pojmowaniu prawa naturalnego,
[w:] Ksztaltowanie postawy obywatelskiej, red. P. Lenartowicz, Krakow 1997, s. 35-80 (wyd. 2:
Krakéw 1999).

>
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one ,,w kazdych okolicznosciach” (VS 75) i nie wolno ich kwestionowa¢, nawet
powolujac si¢ na przewidywalne — choc¢by politycznie wznioste, bo usmierzaja-
ce np. aktualne niepokoje spoleczne — konsekwencje dzialan organu prawodaw-
czego®. Z punktu widzenia Jana Pawla IT normy stanowione przez czlowieka nie
moga przeciez negowac ,,porzadku prawdy osobowej’, cztowieczenstwa cztowieka
albo - w innym ujeciu - wymagan rozumu, w przeciwnym bowiem razie staja si¢
normami ,niegodziwymi’, niemajacymi istotnych przymiotéw prawa, sg raczej ja-
kas forma przemocy’. ,Nikt nie moze zada¢ lub ustanawiac tego, co jest sprzeczne
z godnoscig 0so6b i z prawem naturalnym’, orzeka Katechizm (KKK 2235). ,,Jesli
sprawujacy wladze ustanawiaja niesprawiedliwe prawa lub podejmujg dziatania
sprzeczne z porzadkiem moralnym, to rozporzadzenia te nie obowigzuja w su-
mieniu. «Wtedy wladza przestaje by¢ wladza, a zaczyna si¢ bezprawie» (KKK 1903,
z powolaniem na Jana XXIIT)®.

Kontekst odsylajacy do ,,prawa Bozego” jako ,jedynej prawdziwej miary czlo-
wieka” jest istotny réwniez w rozwazaniach dotyczacych praw cztowieka (czgsto
kojarzonych z obszarem wolnosci naleznej kazdej jednostce). Wprowadza nas to
w drugi powdd zainteresowania prawem naturalnym. O ile w pierwszym przy-
padku konieczne jest dostrzeganie odmiennosci projektu normatywnego $w. To-
masza od propozycji m.in. stoikdw czy przedstawicieli tzw. nowozytnej szkoty
prawa natury, i jedni bowiem, i drudzy - podobnie jak Akwinata - odsylaja do
norm prawa naturalnego, o tyle w przypadku drugim rzecz dotyczy nie réznych
porzadkéw normatywnych (chocby stwierdzanych przez rozum ludzki albo z nie-
go wywodzonych), lecz relacji prawa naturalnego jako zbioru norm dla ewentual-
nych praw naturalnych jako moznosci posiadanych przez cztowieka. Jan Pawet I1
wskazywal przeciez, ze ,tylko prawda czyni nas wolnymi’”, ze cztowiek jest wolny
jedynie wowczas, ,gdy podporzadkowuje si¢ prawdzie”; pouczal, ze gdy czlowiek
pojmuje wolnos¢ ,jako moc niezwigzang prawem moralnym’, to niszczy same-
go siebie’. Moralnos¢ ,,oparta na prawdzie i w niej otwierajaca si¢ na autentyczng
wolnos¢ [odgrywa] w kazdej dziedzinie Zycia osobistego, rodzinnego, spolecznego

¢ Tak skrajny teleologizm, jak i konsekwencjalizm, kluczowe w licznych wspétczesnych
ujeciach filozoficzno-politycznych, staja si¢ przedmiotem krytyk Jana Pawta II, ktory wskazuje,
ze jesli czyny sa wewnetrznie zle, dobra intencja lub szczegolne okolicznosci moga fagodzic ich
z1o, ale nie mogg go usunaé, oraz ze okolicznosci lub intencje nie zdotajg nigdy przeksztatcié
czynu ze swej istoty niegodziwego ze wzgledu na przedmiot, w czyn «subiektywnie» godziwy
lub taki, ktérego wybor mozna usprawiedliwi¢” (VS 81).

7 Audiencja w dniu 13.07.1983, ,,LOsservatore Romano” (1983) nr 7-8 (zob. takze KKK
1902).

8 ,Jedli sie nie uznaje prawdy transcendentnej, triumfuje sita wtadzy i kazdy dazy do
maksymalnego wykorzystania dostepnych mu srodkéw, do narzucania wtasnej korzysci czy
wlasnych pogladow, nie baczac na prawa innych’, enc. Centesimus annus, 44 [dalej: CA].

° Audiencja w dniu 27.07.1983, ,,LOsservatore Romano” (1983) nr 7-8.
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i politycznego [...] niepowtarzalna, niezastagpiong i niezwykle donioslg role, jako
ze stuzy zaréwno pojedynczej osobie i jej wzrastaniu ku dobru”, jak i ,,spoteczen-
stwu i jego prawdziwemu rozwojowi” (VS 101)'. W ujeciach tych wyraznie wia-
zana juz byla wolno$¢ danego podmiotu z jego wyborami dokonywanymi wlasnie
w sposob wolny. Chodzilo o to, czy wolnos¢, chocby - jak w mysleniu liberalnym,
zwykle wigzanym z wystgpieniem Johna Lockea — w swej rozleglosci okreslona
przez zbioér tzw. uprawnien przyrodzonych (praw naturalnych myslanych podmio-
towo), wymaga nieobecnosci norm prawa naturalnego, czy tez winna by¢ rozwa-
zana w zwigzku z nimi, zwlaszcza za§ uwzgledniac ,,absolutnie zakazane sposoby
postepowania’; idzie przy tym i o wolno$¢ cial prawodawczych, i o moralnie po-
prawne postepowanie poszczegdlnej jednostki, jednostki korzystajacej z praw jej
naleznych, zwanych prawami cztowieka'’.

1 Gdy w stynnym fragmencie Centesimus annus (46) czytamy o potrzebie respektowania
»ostatecznej prawdy” jako celu i przewodnika w dzialalnosci politycznej, a zarazem ,wedzidla”
kazdej wladzy (takze sprawowanej przez legislatywe w ustroju demokratycznym, bo bez
warto$ci takze demokracja ,fatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”),
to nieodmiennie wiaze si¢ t¢ prawde z ,trwalym moralnym punktem odniesienia” (VS 101),
ktérym ma by¢ moralne prawo naturalne, rozpoznawalnym dla tych, ktorzy korzystajac
z mechanizméw demokratycznych, wyraza¢ moga swa prawidlowo uksztaltowana wole,
realizowa¢ swg wolno$¢ nie jako swobodeg arbitralnego ustanawiania regul, ustalania ,,swoich
prawd”, lecz jako dobrowolne przyjecie i stosowanie norm naturalnego prawa, zwlaszcza
przez respektowanie norm negatywnych, zakazéw tego prawa. Bronigc negatywnych granic
prawodawstwa, wyznaczanych przez niezmienne zakazy moralnego prawa naturalnego, papiez
apelowal do wyborcow i politykow, do wszystkich, ktorzy maja wplyw na tre$¢ powszechnie
obowiazujgcych norm prawnych. Ich wszystkich pouczal, ze mechanizmy demokratyczne stuzg,
owszem, wylanianiu tzw. politycznych elit, a nawet kreowaniu tresci norm prawnych, ale nie
stosujg sie do ustalania treéci regut moralnych: ich tresci nie ustala si¢ wedtug ,,zasad i form
wlasciwych dla rozstrzygnie¢ typu demokratycznego”, bowiem ,,nauka moralna z pewnosciag
nie moze zaleze¢ od przestrzegania okreslonej procedury”, porzadkujacej zycie publiczne
»W systemie demokracji przedstawicielskiej’, ktorego normalnymi przejawami s zgodnos¢ lub
réznice opinii (VS 113). Zob. szerzej B. Szlachta, Jan Pawet IT a prawo, ,,Politeja. Pismo Wydziatu

Studiéw Miedzynarodowych i Politycznych UJ” (2003) nr 1, s. 315-330.

"' Jan Pawel II wskazywal w 1993 roku, ze dwudziestowieczni zwolennicy ,,pewnych
doktryn” przyznali juz ,,sumieniu indywidualnemu prerogatywe najwyzszej instancji osadu
moralnego, ktéra kategorycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle, negujac
tym samym ,,ide¢ uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu,
odsylajac do ,,natury ludzkiej”, w ktérej ma tkwi¢ fundament dobra i ktéra ma stanowi¢ punkt
odniesienia dla konstatacji dotyczacych tre$ci prawa naturalnego, zgodnego z trescig natury
ludzkiej dostepnej poznawczo ludzkiemu rozumowi przyrodzonemu (VS 32). ,,Objawienie
poucza nas, ze wltadza decydowania o dobru i ztu nie nalezy do czlowieka, ale wylacznie do
Boga. ,,Czlowiek oczywiscie jest wolny od chwili, kiedy moze pojac i przyja¢ Boze przykazania.
Cieszy si¢ wolnoécia niezwykle rozlegla, moze bowiem jes¢ «z wszelkiego drzewa tego ogrodu».
Nie jest to jednak wolno$¢ nieograniczona: musi si¢ zatrzymac przed «drzewem poznania
dobra i zta», zostata bowiem powolana, aby przyja¢ prawo moralne, ktére Bog daje cztowiekowi.
W rzeczywisto$ci wlasnie przez to przyjecie prawa moralnego, ludzka wolno$¢ naprawde i w petni
sie urzeczywistnia. «Jeden tylko Dobry» wie bowiem doskonale, co jest dobre dla cztowieka
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Tyle Jan Pawel II. Pie¢ lat po jego odejsciu Migdzynarodowa Komisja Teolo-
giczna oglosila dokument, w ktérym znajdujemy wywdd o rosngcym nie tylko
dla katolikéw znaczeniu w dobie sekularyzacji refleksji naturalnoprawnej. Czyta-
my w nim, ze wowczas, gdy

Magisterium Kosciota staneto przed zadaniem nie tylko rozwigzywania szczego-
fowych probleméw moralnych, lecz takze usprawiedliwienia swoich pozycji wobec
zsekularyzowanego $wiata [to osobliwe stwierdzenie, jakby wspolnota, ktérej pod-
stawy dal Bdg, miala si¢ usprawiedliwia¢ w $wiecie], wowczas bardziej bezposrednio
odwotalo si¢ do pojecia prawa naturalnego. W XIX wieku, szczegdlnie za pontyfikatu
Leona XIII, odwotanie do prawa naturalnego staje sie czyms$ obowigzkowym w doku-
mentach Magisterium. Najwyrazniej wida¢ to w encyklice Libertas praestantissimum
(1888). Leon XIII odwotuje sie do prawa naturalnego, aby wskaza¢ zrédto autorytetu
wiadzy cywilnej i okreslic jej granice. Przypomina z mocg, ze trzeba by¢ postusznym
bardziej Bogu niz ludziom, gdy cywilne wladze nakazuja lub uznajg co$, co jest prze-
ciwne prawu Bozemu lub prawu naturalnemu. Wspiera si¢ takze prawem naturalnym,
aby chroni¢ wlasno$¢ prywatng przed socjalizmem i aby broni¢ prawa robotnikéw do
zapewnienia sobie przez wlasna prace srodkéw potrzebnych im do zycia. W tej samej

i dlatego z miloéci dont dobro to mu nakazuje w przykazaniach. Prawo Boze nie umniejsza
zatem, a tym bardziej nie eliminuje wolnosci czlowieka, przeciwnie - jest jej gwarancja i sprzyja
jej rozwojowi. W zupetnie innym kierunku zmierzajg jednak niektore wspolczesne tendencje
kulturowe, stanowiace podloze do$¢ licznych nurtéw mysli etycznej, ktére podkreslaja rzekomy
konflikt miedzy wolnoscia a prawem. ,,Naleza do nich doktryny, ktére przyznaja poszczegdlnym
jednostkom lub grupom spotecznym prawo decydowania o tym, co jest dobre, a co zte: ,wedlug
nich ludzka wolnos¢ moze «stwarza¢ warto$ci» i cieszy si¢ pierwszenstwem przed prawda
do tego stopnia, ze sama prawda uznana jest za jeden z wytworéw wolnoséci. Wolnos¢ zatem
roscilaby sobie prawo do takiej [autonomii moralnej], ktéra w praktyce oznaczataby [zupelng jej
»suwerenno$¢”]. Jan Pawet IT wspomina nadto nauczanie Soboru Watykanskiego II, podkresla
zjednej strony czynny udzial ludzkiego rozumu ,,w odkrywaniu i stosowaniu prawa moralnego:
zycie moralne wymaga twoérczego myélenia i inteligencji wlasciwych osobie, ktéra jest zrodtem
i przyczyna wlasnych §wiadomych czynéw. Z drugiej strony, rozum czerpie swa prawde i swoj
autorytet z odwiecznego prawa, ktdre nie jest niczym innym jak madroscig samego Boga.
U podstaw zycia moralnego lezy zatem zasada «stusznej autonomii» czlowieka, osobowego
podmiotu swoich czynéw. Prawo moralne pochodzi od Boga i w nim ma zawsze swe zrodlo:
»mocg naturalnego rozumu, ktory bierze poczatek z madrosci Bozej, jest ono zarazem wlasnym
prawem czlowieka. [...] prawo naturalne «nie jest niczym innym jak §wiattem rozumu wlanym
nam przez Boga. Dzigki niemu wiemy, co nalezy czynic, a czego unikac. To $wiatlo, czyli to prawo
Bo6g podarowal nam w akcie stworzenia». Stuszna autonomia rozumu praktycznego oznacza, ze
czlowiek posiada w samym sobie wlasne prawo, otrzymane od Stworcy. Niemniej autonomia
rozumu nie moze oznacza¢ tworzenia ,,przez sam rozum warto$ci i norm moralnych. ,Gdyby
ta autonomia prowadzila do negacji uczestnictwa rozumu praktycznego w madrosci Stworcy
i Boskiego Prawodawcy, albo gdyby miata wskazywa¢ na wolno$¢ tworzenia norm moralnych,
zaleznie jedynie od okolicznosci historycznych lub od potrzeb ludzkich spoteczenstw i kultur, to
taka rzekoma autonomia sprzeciwiataby sie prawdzie o cztowieku, ktdrej naucza Kosciét (VS 40).
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linii Jan XXIII odwotluje si¢ do prawa naturalnego, aby glosi¢ prawa i obowigzki czto-
wieka (encyklika Pacem in terris, 1963). Wraz z Piusem XI (encyklika Casti Connubii,
1930) i Pawlem VI (encyklika Humane vitae, 1968) prawo naturalne okazuje si¢ decy-
dujacym kryterium w sprawach zwigzanych z moralnoscig zycia malzenskiego.

Po tym historycznym wywodzie i ustaleniu, ze prawo naturalne staje si¢ kryte-
rium w pewnym tylko zakresie (,,moralnosci zycia matzenskiego”), autorzy doku-
mentu orzekaja, ze prawo naturalne jest ,oczywiscie [...] dostepne dla ludzkiego
rozumu tak wierzacych, jak niewierzacych i Kosciot nie ma na nie wylacznosci,
ale skoro Objawienie podejmuje wymagania prawa naturalnego, [to] Magisterium
Kosciola staje si¢ jego gwarantem i interpretatorem”. Przywolajmy jeszcze i te stowa
z dokumentu, wspominajac poczatek niniejszego tekstu: oto okazuje sie, ze KKK
z 1992 i encyklika VS z 1993 roku ,,przyznaja prawu naturalnemu decydujace
miejsce w wyjasnianiu chrzescijanskiej moralnosci” (PEU, 34). Kosciol, orzekaja
wreszcie autorzy dokumentu, ktérego przygotowanie zlecil zapewne papiez Bene-
dykt XVI, odwoluje si¢ dzisiaj do prawa naturalnego w czterech najwazniejszych
kontekstach. Na pierwszym miejscu wymieniajg oni kontekst ,,rozprzestrzeniania
sie kultury ograniczajacej pojecie racjonalnosci wylacznie do nauk $cistych i po-
zostawiajgcej zycie moralne relatywizmowi’, zauwazajac, iz w zwigzku z nim ,,Ko-
$ciot podkredla, ze ludzie posiadajg naturalng zdolno$¢ uchwycenia przez rozum
«etycznego przestania zawartego w egzystencji» i poznania w najwazniejszym za-
rysie fundamentalnych norm sprawiedliwego dziatania w zgodzie z ludzka naturg
i godnoscig. Prawo naturalne - konkludujg, krytycznie odnoszac si¢ do kontekstu

»redukujacego racjonalnos¢” - [nie tylko] czyni mozliwym dialog miedzy kultu-
rami i religiami, ktory prowadzilby do powszechnego pokoju i unikniecia «<wojny
cywilizacji»”, ale ponadto ,,spelnia w ten sposéb wymaganie rozumnego uzasad-
nienia praw czlowieka” (PEU 35). Autorzy przywolywanego dokumentu przypo-
minajg stowa Benedykta XVI, ktory w przemowieniu wygltoszonym w siedzibie
ONZ w dniu 18 kwietnia 2008 roku wyrazit podobne przekonanie, wskazujac jed-
nak nie tylko, Ze prawa czlowieka ,,majg swoj fundament w prawie naturalnym
zapisanym w sercu cztowieka i obecnym w réznych kulturach i cywilizacjach’, ale
takze, ze ,oderwanie praw cztowieka od tego kontekstu oznaczaloby zawezenie
ich zasiegu i ustepstwo wobec koncepcji relatywistycznej, wedtug ktorej znacze-
nie i interpretacja praw moglyby ulega¢ zmianie, a ich uniwersalnos$¢ mozna by
negowac w imie réznych koncepcji kulturowych, politycznych, spotecznych czy
nawet religijnych” (PEU, przyp. 41).

Wspominany powyzej pierwszy z czterech kontekstow interesujacych auto-
réw waznego dokumentu sprzed kilku zaledwie lat jest dla nas o tyle istotny, ze
w zwigzku z nim pojawia si¢ formuta okreslajaca relacj¢ prawa naturalnego do
praw czlowieka: to pierwsze okazuje si¢ uzasadnieniem i fundamentem praw pod-
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miotowych. Czy jednak idzie o prawo naturalne jako zesp6t norm, ktore - o ile
maja stanowi¢ uzasadnienie/fundament praw podmiotowych - zapewne bylyby
»normami zrédtowymi’, z ktérych bytoby mozliwe wywiedzenie podmiotowych
praw jako moznosci przystugujacych kazdej jednostce, bez wzgledu na jej kultu-
rowe zakorzenienie? A moze prawo to nalezy pojmowac podmiotowo, w zwigzku
z gatunkowg natura tkwigca w kazdej jednostce, znéw bez wzgledu na jej ewen-
tualne kulturowe zakorzenienie? A moze wreszcie jest ono kojarzone z naturg ga-
tunkowa, nie tyle z czyms o bezposrednio normatywnym walorze, ile z czyms, do
czego poznawczo mialby sie odnosi¢ podmiot, osobliwie poznajacy prawodaw-
ca, ktory jednak nie tyle znajdowalby w naturze tres¢ normatywna, ile faktyczna
podstawe dla orzekania istnienia praw podmiotowych raczej niz norm prawno-
-naturalnych?; norm, ktére mialyby negatywny walor o tyle, o ile wyznaczalyby
granice ,,uprawnionych moznosci” przystugujacych kazdej jednostce ludzkiej, po
raz kolejny: bez wzgledu na jej kulturowe zakorzenienie.
Mozemy po6js¢ w czterech kierunkach, interpretujac wypowiedzi formulowane
w zwigzku z pierwszym z czterech kontekstow. Kierunek najblizszy autorom do-
kumentu, a zapewne takze Benedyktowi XVI i Janowi Pawtowi IT (kojarzonemu
z dwoma dokumentami z poczatku lat 90. XX wieku, do ktérych autorzy odsyta-
ja), moze nam pozwoli¢ ustali¢ analiza wywoddw wigzanych z kolejnymi trzema
kontekstami wspominanymi przez nich. Oto, odnoszac si¢ do kontekstu ,relaty-
wistycznego indywidualizmu, ktéry uwaza kazda jednostke za zrédlo swoich wia-
snych warto$ci, a spoleczenstwo za jedynie czysta umowe zawarta miedzy jednost-
kami na zasadzie wybrania przez nich samych wszystkich obowigzujacych norm,
autorzy dokumentu wskazuja, iz Kosciél przypomina, ze fundamentalne zasady
rzadzace zyciem spolecznym i politycznym nie opieraja si¢ jedynie na konwencji,
ale maja charakter naturalny i obiektywny” (PEU 35). To rozstrzygniecie, ekspo-
nujace moment ,fundamentalnych zasad”, ktére maja posiadac ,,charakter natural-
ny i obiektywny”, wydaje si¢ wskazywa¢ kierunek wiodgcy ku tresciom o walorze
normatywnym, niekojarzonym (przynajmniej wprost) z mozno$ciami jednostek,
wigzanym natomiast z normami, ktére moga by¢ zréodtem praw podmiotowych
albo wyznacza¢ dla takich praw negatywne granice, a przez to réwniez negatyw-
ne granice dla prawodawcy odnoszacego si¢ poznawczo i zatwierdzajacego swoja
wolg poznane tresci juz to prawa naturalnego jako zespolu norm, juz to natury
jako podstawy konstatacji ich tresci'®.

12 Pewng osobliwoscig w analizowanym zakresie jest uznanie przez autoréw dokumentu, iz
»demokratyczna forma rzadzenia jest nierozdzielnie zwigzana ze stalymi warto$ciami etycznymi,
ktore majg swoje zrodto w wymaganiach prawa naturalnego” - znéw nalezaloby zapyta¢:
pojmowanego podmiotowo czy przedmiotowo? — ,,i ktére nie zaleza wiec od zmiennosci
konsensusu osiggnietego przez arytmetyczng wigkszo$¢”; takze w niezaleznosci ,,statych wartosci
etycznych” majacych zrédto w ,wymaganiach prawa naturalnego” i jako takich postulatywnie
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Trzeci kontekst przybliza nas do rozwigzania problemu w niewielkim stopniu;
jest nim ,agresywny laicyzm’, ,,ktéry dazy do wykluczenia wierzacych z publicz-
nej debaty”, do usuniecia ich argumentéw z dyskusji o normach stanowionych
majacych wszak obowigzywaé wszystkich obywateli, w szczegdlnosci argumen-
tow odsylajacych do prawa naturalnego (jak ,,obrona praw uciskanych, sprawie-
dliwo$¢ w relacjach miedzynarodowych, obrona Zycia i rodziny, wolno$¢ religij-
na i wolnos¢ edukacji”). Przywotlane przyktady sugerujg, iz prawo naturalne jest
w istocie fundamentem dla moznosci przystugujacych juz to jednostkom (zycie
i wolnosci religijna i edukacji), juz to grupom (jak rodzina, ale takze ,,grupy uci-
skane”), juz to takim podmiotom, jak panstwa, wszak gtéwne ,,podmioty” stosun-
kéw miedzynarodowych), daleko bardziej nizli zespotem norm konstatowanych
ewentualnie przez rozum przyrodzony cztowieka, takze przez rozum przyrodzony
prawodawcy lub kogo$, kto wspdttworzy zbiorowy organ prawodawczy. Dodajmy,
ze w przywolywanym dokumencie pojawia si¢ istotne zastrzezenie zwigzane z teza,
iz argumenty prawno-naturalne uzywane przez chrzescijan ,nie s3 konfesyjne ze
swojej natury’, podobnie jak tematy poruszane w debacie, w zwigzku z ktérymi
s one formutowane (PEU 35).

Wreszcie kontekst czwarty, w zwigzku z ktérym autorzy przywotywanego do-
kumentu zdajg si¢ formutowaé bodaj najbardziej jednoznaczne rozstrzygniecie.
Kontekst ten wyznacza grozba ,naduzycia wladzy czy nawet totalitaryzmu kryja-
cego si¢ pod prawnym pozytywizmem i niesionego przez pewne ideologie”. Wta-
$nie w zwigzku z tym zagrozeniem, jak moéwig, ,, Koscidt przypomina, ze prawa
cywilne [tj. stanowione przez organy wladzy ustawodawczej, szerzej: przez organy
panstwa] nie obowigzuja w sumieniu, gdy stoja w sprzecznosci z prawem natu-
ralnym”. Juz w tym momencie pojmujemy, ze zestawia si¢ ,normy nizszego rzedu”
(»prawa cywilne” oparte na woli prawodawczej przypisanej organowi ustrojo- lub
ustawodawczemu) z ,,normami wyzszego rzedu” (,,prawo naturalne”). Przeswiad-
czenie to umacnia zdanie nastepne: ,, Kosciot glosi uznanie prawa do sprzeciwu
sumienia’, powiada si¢ w dokumencie, ,,a nawet obowigzek odmdwienia postu-
szenstwa w imie podporzadkowania si¢ prawu wyzszemu” (z odestaniem do en-
cykliki Jana Pawta II Evangelium vitae, 73-74). Zdanie dopelniajace znéw budzi
refleksje: ,Odniesienie do prawa naturalnego nie tylko nie prowadzi do konfor-
mizmu, ale gwarantuje wolnos¢ osobistg i broni praw opuszczonych i tych, kto-
rzy s przesladowani przez struktury spoleczne zapominajace o dobru wspolnym”
(PEU 35). Znéw nie wiemy, czy prawo naturalne, odnoszone wszak do wolno$ci
osobistej i ,,praw opuszczonych’, ma wczesniej sugerowany walor przedmiotowy,
czy tez wprost i tylko podmiotowy.

nietykalnych dla ,,arytmetycznej wiekszosci” mozna odnalez¢ pytanie: wartosci te nalezy
kojarzy¢ z tym, co podmiotowe czy raczej z tym, co przedmiotowe? Zob. PEU 35.
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Zagadnienie przed chwilg postawione mozna wigza¢ z ,,interpretacja liberalng’,
odsytajaca do ujeé zaproponowanych przed kilkoma wiekami przez Johna Locke’a.
Jego koncepcja opierata si¢ na przeswiadczeniu, iz kazda ludzka jednostka posiada
seri¢ praw podmiotowych pierwszych wobec prawa przedmiotowego (zwanego

»prawem rozumu’ lub ,,prawem natury”), ktére - ujmowane jako norma lub normy
konstatowane przez rozum przyrodzony czlowieka — mialo chroni¢ prawa pod-
miotowe, zabranialo bowiem ich zaklécania przez kogokolwiek, takze przez organ
stanowigcy normy prawne (np. parlament). Mozna je wigza¢ z taka interpretacja
réwniez z oparciu o pewne fragmenty przywolywanego dokumentu, zwlaszcza te,
w ktorych autorzy odsylaja do Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 ro-
ku i wspominajg o uznaniu w niej istnienia niezbywalnych praw osoby ludzkiej,

»ktore przekraczajg pozytywne prawa stanowione przez panstwa i maja stanowic
dla nich norme i punkt odniesienia”. Cho¢ jednak tres¢ Deklaracji zostata odno-
towana przez autoréw dokumentu z uznaniem, to zastrzegli oni zarazem, iz po-
jawila sie ,tendencja do reinterpretowania praw czlowieka [...] w oderwaniu od
wymiaru etycznego i racjonalnego, ktory [przeciez] stanowi ich podstawe i cel”; iz —
co wiecej - zgodnie z nig zaczgto interpretowac prawa cztowieka w duchu ,,czysto
utylitarystycznego legalizmu” (PEU 5). Czlonkowie Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej przywolali stowa wspominanego juz wystapienia papieza Benedykta
XVI w siedzibie ONZ w 2008 roku: ,,Do$wiadczenie uczy, ze praworzadnos¢ czesto
bywa wazniejsza od sprawiedliwosci, kiedy tak bardzo kfadzie si¢ nacisk na samo
prawo, ze ukazuje si¢ je jako wylgczny rezultat rozporzadzen legislacyjnych badz
decyzji normatywnych podejmowanych przez rézne instancje panujacych wiadz.
Kiedy s one przedstawiane jedynie w kategoriach praworzadnosci, prawa moga
sta¢ sie postanowieniami o slabej sile oddzialywania, oderwanymi od wymiaru
etycznego i racjonalnego, ktory stanowi ich podstawe i cel”. Zatem zauwazmy, ze
wielekro¢ przywolywany ,wymiar etyczny i racjonalny” stanowi podstawe i praw
podmiotowych, i wszelkich norm prawnych (a przynajmniej kojarzony jest z ne-
gatywnymi ich granicami); on tez, nalezy zapewne przyja¢, stanowi cel istotny
i dla podmiotu moralnego, i dla prawodawcy, bowiem nikt nie moze zapominac
(a miata to wyraza¢ Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka z 1948 roku), ze ,,po-
szanowanie praw czlowieka jest owocem przede wszystkim niezmiennej sprawie-
dliwosci, ktéra réwniez [a nie wola umawiajacych sie stron] nadaje moc wiazaca
moc miedzynarodowym proklamacjom. Ten aspekt jest czgsto pomijany — dopo-
wiada si¢ za Benedyktem XVI - kiedy prébuje sie pozbawic¢ prawa ich prawdziwej
funkcji w imie ciasnej wizji utylitarystycznej” (PEU, przyp. 4).

Postawiony przez papieza Benedykta XVI problem wypierania ,wymiaru etycz-
nego i racjonalnego” na rzecz ,ciasnej wizji utylitarystycznej” wigzany jest z do-
minacjg pozytywizmu prawniczego: uznawszy, ze ,kazde roszczenie do prawdy
obiektywnej i uniwersalnej miatoby by¢ zrédiem nietolerancji i przemocy oraz
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ze tylko relatywizm moze zagwarantowac¢ pluralizm wartosci i demokracje’, jego
zwolennicy majg nie tylko odrzuca¢ proby odwolywania si¢ ,,do obiektywnego
i ontologicznego kryterium dotyczacego tego, co sprawiedliwe”, ale nadto glosic,
ze ,ostatnig instancjg prawa i norm moralnych jest aktualnie obowiazujace prawo,
ocenione z definicji jako sprawiedliwe, poniewaz jest wyrazem woli prawodaw-
cy” (PEU 7). Zauwazmy i to: obowigzujace prawo, prawo stanowione czy - jak
wczesniej wspomnieliSmy - ,,cywilne”, jest nie tylko ,,ostatnig instancjg prawa’,
jest dla siebie fundamentem, ale jest takze ,ostatnig instancja [...] norm moral-
nych’, z niego maja by¢ one wywodzone, co sprawia, ze normy takie, normy mo-
ralne wlasnie, nie sg rzne od prawa i nie mogg stanowi¢ kryterium poprawnosci
czy stusznosci albo i sprawiedliwo$ci norm prawnych, lecz s3 w nich ustanawia-
ne. Ujecie to, znajdowane w refleksji zwolennikéw, a nawet apologetow pozyty-
wizmu prawniczego raczej niz prawnego (jak w polskim przekladzie przywoty-
wanego dokumentu), jest problematyczne o tyle, Ze znosi ujecie bronione przez
papieza Benedykta i jego poprzednikéw: niepodobna juz przekonywac o istnieniu
jakiego$ ,wyzszego prawa’ majacego stanowi¢ — jak widzieliSmy - uzasadnienie
dla istnienia praw czlowieka i normatywny kontekst dla ewentualnego sprzeciwu
sumienia; niepodobna juz przekonywac takze, ze uswiadomiwszy sobie jego tre-
$ci jako tresci pozwalajacej szacowa¢ normy stanowionego prawa, bedzie mozna
uzna¢ ktoras$ z nich za ,nieobowigzujaca w sumieniu”. Prawo stanowione poprze-
dza przeciez wszelkg moralno$¢, w nim bowiem nalezy teraz znajdowa¢ zrédlo
réwniez norm moralnych.

Whbrew temu ujeciu, ktdre — spogladajac z perspektywy przyjetej przez Bene-
dykta XVI w przemdéwieniu wygtoszonym w Bundestagu we wrzesniu 2011 ro-
ku pt. Serce rozumne. Refleksje na temat podstaw prawa — spycha ,,chrzescijanskie
mysélenie o prawie” do rz¢du stanowisk kontrkulturowych (co samo w sobie moze
sie wydawac kuriozalne)®, sprzecznych tedy z kulturg dominujacg, w tym przy-
padku zapewne takze z kulturg prawng wspodltczesnych Europejczykow, autorzy
dokumentu z 2009 roku znajduja jednak inne ,,ostateczne podstawy” tak ,etyki’,
jak i ,porzadku prawnego i politycznego” niz wola prawodawcy ustanawiajacego
prawo, bez wzgledu na to, kim on jest, nawet tedy niz wola dysponujacego legity-
macjg wyborcow ,,demokratycznego prawodawcy” (,,przedstawiciela suwerena”).
Te ,,ostateczne podstawy” ujawniane w ,,odnowionej prezentacji doktryny prawa
naturalnego” maja si¢ wigza¢ z uznaniem, iz ,,osoby i wspolnoty ludzkie” s wtad-
ne czy tez ,zdolne, kierujac si¢ $wiattem rozumu, rozpozna¢ podstawowe kierunki
dzialania moralnego zgodnego z samg naturg ludzkiego podmiotu oraz wyrazi¢

13 Zob. rowniez PEU 71 wraz z analizg procesow, ktdre do tego doprowadzily (PEU 71-75),
i refleksja o wolnosci jednostki w zestawieniu z bledami ,fizycyzmu” z jednej, ,,ekologizmu”
z drugiej strony (PEU 76-82).
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je w sposob normatywny w formie regut lub przykazan” Sa - jak u §w. Tomasza
i jak u $w. Jana Pawta II - zdolne rozezna¢ podstawy dziatania moralnego nieod-
miennie kojarzone z naturg (gatunkowa czlowieka) i wyrazic je (one, a nie Bég)
normatywnie. ,,Te podstawowe reguly, obiektywne i uniwersalne, s3 powolane do
tworzenia i inspirowania caloksztaltu ustalen [zaréwno] moralnych, [jak i] praw-
nych i politycznych kierujacych zyciem ludzi i spoteczenstw” (PEU 9)'*. W zwigz-
ku z tym zrozumiale wydaje si¢ orzeczenie, iz reguly wyrazane w sposob norma-
tywny przez ,osoby i wspolnoty ludzkie” uprzednio rozpoznajace ,,podstawo-
we kierunki dzialania moralnego zgodnego z sama natura ludzkiego podmiotu’,
wyznaczajg ,,trwalg instancje krytyczng’, do ktdrej siega¢ moze kazda jednostka
gwoli rozeznania tresci sprawiedliwo$ci, miar zatem pozwalajacych mierzy¢ po-
prawnos¢ prawa stanowionego". Zauwazmy ponownie: normy te nie s3 orzekane
przez Boga, nie s3 elementami objawionego prawa Bozego, nie wynikaja tez z ak-
tywno$ci prawodawcow narodéw i panstw albo instancji migdzynarodowych; sta-
nowigc - jako prawo naturalne - ,normatywny horyzont, w ktérym ma funkcjo-
nowa¢ porzadek polityczny”, wskazujgc ,,zespol wartosci, ktére wydaja si¢ czynic
spoleczenstwo bardziej ludzkim”, opierajac si¢ na ,wymaganiach wynikajacych ze
wspolnego” ludzkim osobom ,,czlowieczenstwa” (PEU 86), bedac normatywnymi

4 W punkcie 51 przywoltywanego dokumentu znajdujemy wazne orzeczenie, wazne
réwniez ze wzgledu na pojawiajace sie dzisiaj w ustawach zasadniczych niektérych panstw
(takze wart. 30 Konstytucji RP z 1997), odestania do ,,przyrodzonej godnosci osoby ludzkiej”;
powiada sie tam bowiem, ze ,,dazeniom specyficznym dla czlowieka odpowiada rozpoznane
przez rozum wymaganie konkretnego realizowania zycia w relacji z innymi, i w spoteczenstwie
budowanym na sprawiedliwych fundamentach, ktore sg zgodne z prawem naturalnym. Pociaga
to za sobg uznanie jednakowej godnosci wszystkich osobnikéw rodzaju ludzkiego, niezaleznie
od réznicy rasy czy kultury, i wielki szacunek dla czlowieczenstwa wszedzie, gdzie ono sig
znajduje, wigcznie z najmniejszym i najbardziej pogardzanym z jego cztonkéw” (PEU 51).

> Autorzy dokumentu z 2009 roku dodaja, ze zasady moralne orzekane przez rozum
przyrodzony czlowieka, ktéry w naturze gatunkowej czlowieka rozpoznaje ,dazenia”
(,dynamizmy’, ,sktonnosci”), ,,przynajmniej w ich ogolnym sformutowaniu, moga by¢ uwazane
za powszechne, gdyz stosuja si¢ do catej ludzkosci. Przybierajg [one] takze niezmienny charakter
w tej mierze, w jakiej wyplywaja z ludzkiej natury, ktorej istotne elementy pozostajg identyczne
przez calg histori¢” (PEU 52). Cho¢ niekiedy sg one ,,zaciemnione lub nawet wymazane
z ludzkiego serca [co wydaje si¢ by¢ wysoce problematyczne, uwzgledniajac teze wczeéniej
wyrazang, iZ sa one zapisane przez Boga samego] z powodu grzechu oraz uwarunkowan
kulturowych i historycznych, to wtasnie one majg stanowi¢ wspdlng podstawe, na ktorej mozna
oprze¢ dialog prowadzacy do etyki uniwersalnej” (PEU 52). Warto jednak odnotowac i to, ze

»zastosowanie konkretnych zasad prawa naturalnego moze — w opinii autoréw dokumentu -
przyjac rézne formy w réznych kulturach, a nawet w obrebie tej samej kultury, ale w réznych
epokach” (PEU 53), co sprawia, ze podmiot, konkretna ludzka osoba nie powinna gubic¢ si¢

,W tym, co konkretne i indywidualne, co bylo zarzucane «etyce sytuacyjnej»”, lecz ,musi odkry¢
«prawidtowa regute» i ustanowi¢ adekwatng norme dzialania wyplywajaca z uprzednich zasad”
(PEU 57; znakomita role odgrywa w tym zakresie nie tylko nauka o sumieniu indywidualnym,
przedstawiona choc¢by w encyklice Veritatis splendor, a omdwiona w literaturze polskojezycznej
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wyrazami regul obiektywnych (nie subiektywnych tedy ani intersubiektywnych)
i uniwersalnych (nieorzekanych tedy w danym kontekscie kulturowym lub naro-
dowym, nie partykularnych wigc, lecz wlasnie stosujacych sie do calego ludzkiego
universum, do kazdego jego przedstawiciela, stowem: do kazdej ludzkiej jednost-
ki), reguly te okreslaja ,,stuzacy osobie naturalny porzadek spoteczny” (PEU 87),
porzadek naturalny, a nie nadnaturalny, rozpoznawany nadto ,,sifami naturalny-
mi’, a nie wywodzony z Objawienia'®.

Jesli podazymy ostatnim tropem, to bardziej zrozumiata stanie sie nie tylko teza,
iz podstawowe reguly normatywne orzeczone przez osoby i wspdlnoty w oparciu
o rozeznang uprzednio ,sama nature ludzkiego podmiotu” stanowig ,,trwalg in-
stancje krytyczng’, ale takze teza, iz sktadajace si¢ z nich prawo naturalne wyznacza

»podstawowa norme etyczng” (PEU 9); norme nieznang zwolennikom pozytywi-
zmu prawniczego, ktorzy uznali prawo stanowione za zrédlo takze tresci moral-
nych'’; norme jednak, ktdrej nie nalezy kojarzy¢ z ,fizycznymi prawami natury”
ani z jakim$ heteronomicznym zrédtem, lecz z podstawowymi dobrami moral-
nymi postrzeganymi ,w bezposredni sposéb” przez ludzka osobe, ktéra — a nie
kto$ pozostajacy na zewnatrz niej — ,,formutuje zasady prawa naturalnego” (PEU
101 11)*. To zatem ludzki podmiot, korzystajac ze swego rozumu przyrodzonego

przez Andrzeja Szostka w pracy Natura - rozum — wolnos¢: filozoficzna analiza koncepcji
tworczego rozumu we wspotczesnej teologii moralnej, Lublin 1989, ale takze nauka o cnotach —
o obu elementach wspomina sie zreszta w PEU w punktach 57-59, by w ostatnim punkcie
mogt pojawic si¢ wazny zapis: ,Prawo naturalne nie moze wiec by¢ przedstawiane jako zespot
juz gotowych regul, ktore a priori narzucaja si¢ podmiotowi moralnemu, ale jest ono zrédtem
obiektywnej inspiracji dla wytacznie osobistego procesu podejmowania decyzji”).

16 Mniej zrozumiate wydaje sie w tym kontekscie wskazanie, iz te same reguly maja
chroni¢ ,,godnos¢ osoby ludzkiej w obliczu zmieniajacych si¢ ideologii”, chyba ze przyjmiemy -
wzmiankowang juz - interpretacje liberalna (,,instancja krytyczna” zblizona do ,,prawa natury”
Lockea, dyktujaca norme lub normy chronigce to, co ,,prywatne”) albo - co znacznie ciekawsze -
podazymy w kierunku ustalenia, iz ,odnowiona doktryna prawa naturalnego” skrywa moment
normatywny okreslajacy nie tylko (nie tyle?) jurydyczng gwarancje przestrzegania postulatywnie
nienaruszalnych praw podmiotowych, ale takze (ile?) miary poczynan poszczegolnych oséb
i wspdlnot rozeznajacych ,,sama nature ludzkiego podmiotu” i w oparciu o to ustalajacych tresci
normatywne (odpowiadajgce regutom obiektywnym i uniwersalnym). Zob. szerzej B. Szlachta,
Prawo katolika - prawo liberata, ,Znak” (1992) nr 11(450), s. 81-96.

17 Niepodobna sie réwniez dziwi¢, ze chrzescijanstwo ,,nie ma monopolu” na nalezycie
pojete prawo naturalne. ,W rzeczy samej prawo naturalne opierajgce si¢ na rozumie, ktdry jest
wspdlny wszystkim ludziom, jest podstawa wspolpracy pomiedzy wszystkimi ludzmi dobrej
woli niezaleznie od ich przekonan religijnych” (PEU 9).

18 Zauwazmy, ze w dokumencie Migedzynarodowej Komisji Teologicznej przywolywane sg
ustalenia §w. Tomasza z Akwinu, ktory - wbrew ,,$redniowiecznym filozofom muzutmanskim
i zydowskim” — wyraznie rozrdznial ,,naturalny porzadek polityczny oparty na rozumie
i nadprzyrodzony porzadek religijny oparty na tasce objawienia’, orzekajac w szczegolnosci, iz

»sprawiedliwo$¢, za pomoca ktorej kieruje sie wspolnota dla dobra publicznego [jak si¢ wydaje,
stanowigca punkt odniesienia dla woli prawodawcy, a zarazem fundament praw czlowieka,
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(a nie podporzadkowujac si¢ woli arbitralnego jakiego$ arbitralnego prawodawcy;,
choc¢by myslanego w takiej roli Boga), ma zasady tego prawa formulowac i ma je
respektowac réwniez wowczas, gdy ustanawia normy ,,prawa cywilnego” W tym
jednak miejscu pojawia si¢ problem czgsto podnoszony przez krytykow prezen-
towanego ujecia, wcigz obecnego w katolickiej nauce spolecznej, eksponujacej za-
réwno uniwersalistyczny, jak i racjonalny wymiar prawa naturalnego, stosujacego
sie do kazdego czlowieka i przez kazdego czlowieka poznawalnego: w przywo-
tywanym dokumencie powiada si¢ wyraznie, ze od czaséw $§w. Augustyna uzna-
je sie, iz ,normy zycia prawego i sprawiedliwosci sa wyrazone w Stowie Bozym,
ktdre nastepnie przekazuje je do ludzkiego serca «jak na wosku wyciska si¢ obraz
sygnetu, ktory przechodzi przez wosk, pozostajac na pierscieniu»” (PEU 26). To
zatem ostatecznie od Boga ma dociera¢ do ludzkiego serca tres¢, ktora czlowiek
ma rozpoznawag, jak u stoikéw uswiadamia¢ sobie to, co w jego sercu zostalo juz
zapisane przez Boga'. Takie ujecie budzi sprzeciw i tych, ktérzy nie uznaja istnie-
nia Boga, i tych, ktérzy uznajg innych bogéw niz Bég chrzescijan. Budzi sprzeciw
najpozniej od czaséw Grocjusza, ktory orzekt przeciez, ze prawo natury obowig-
zuje, chocby nie bylo Boga. Grocjusza, ktory najczesciej bywa uznawany za twor-

kojarzona jest bowiem z prawem naturalnym], ludzie moga posiada¢ w stopniu wystarczajacym
dzigki danym z natury zasadom prawa naturalnego” (PEU, przyp. 31). W zwigzku z tym
rozstrzygnieciem pozostaje nie tylko odmiennos¢ podejs¢ chrzescijanskiego i wymienionych
uprzednio wlasciwych innym religiom monoteistycznym, odsytajacym nie do ,,rozumu
przyrodzonego’, lecz jednak do Objawienia, ale takze problem woluntaryzmu zakl6cajacego
projekt Tomasza, omawiany przez piszacego te stowa m.in. w tekscie The Christian Concept
of Voluntarism as a Source of Modern Political Thinking, [w:] The Problem of Political Theology,
eds. P. Armada, A. Gérnisiewicz, K. C. Matuszek, Krakéw 2012, s. 101-110, a wspominany takze
przez autoréw PEU jako stanowiska, ktore doprowadzilo ,,do zwigzania prawa jedynie z sama
wolg’, cho¢by miata nig by¢ wola samego Boga, ,,i to z wolg oddzielona od swojego wewnetrznego
ukierunkowania na dobro’, do relatywizacji ,wszystkich istniejacych racjonalnych struktur,
ostabienia mozliwos$ci ich naturalnego poznania przez czlowieka’, wreszcie do tezy niezwykle
krytycznej dla calego tomistycznego nauczania o prawie naturalnym, ze ,,natura’ nie stanowi
juz ,kryterium dla poznania pelnej madrosci woli Boga” (29-30, w powigzaniu z uwagami
i szkotystow, i Hobbesa). Zob. rowniez wyklad Benedykta XVI wygloszony na Uniwersytecie
w Ratyzbonie w 2006 roku oraz - w powigzaniu z nominalizmem - PEU 69-70.

¥ Mowigc, ze ,,stworzenia sg pobudzane przez dynamizm, ktére je niesie do spelnienia,
kazde na swoj sposob, w jednosci z Bogiem”, autorzy dokumentu W poszukiwaniu etyki
uniwersalnej... orzekaja, ze dynamizm ten jest ,transcendentny w tej mierze, w jakiej pochodzi
on z prawa wiecznego [...]. Jest [on jednak] takze immanentny, poniewaz nie jest czyms
narzuconym z zewnatrz, lecz jest zapisany w samej ich naturze. [...] Prawo naturalne definiuje
sie zatem jako uczestnictwo w prawie wiecznym. Jest ono komunikowane z jednej strony przez
sklonno$ci natury — wyraz stworczej madrosci, i z drugiej przez $§wiatlo ludzkiego rozumu, ktory
sktonnosci te interpretuje i ktory jest juz sam z siebie stworzonym uczestnictwem w $wietle
Boskiego Rozumu” (PEU 63).
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ce podstaw teoretycznych prawa narodéw, zwanego dzi§ prawem miedzynarodo-
wym publicznym?.

Tymczasem, znéw odwolajmy si¢ do dokumentu Migdzynarodowej Komisji
Teologicznej z 2009 roku, koncepcja prawa narodow (ius gentium) ma wyrastaé
z patrystycznej, skojarzonej z nauczaniem §w. Augustyna, nauki o prawie natural-
nym. Ma ona zaktada¢, ze ,,poza prawem rzymskim” (ius civile) istnieja, obowia-
zujgce wszystkich (wszystkie ludy), ,uniwersalne zasady prawa regulujace relacje
miedzy ludami™. O ile prawo naturalne kojarzone jest z aktywnoscia poznawcza
i normotwdrcza poszczegoélnych jednostek i wspolnot, o tyle prawo narodéw ma
by¢ zapewne nie tylko respektowane, ale i rozpoznawane przez wszystkie ludy,
nie tyle zatem przez jednostki, ile przez zbiorowosci, co samo w sobie rodzi pro-
blem mozliwosci epistemicznych ,,podmiotéw zbiorowych” Chociaz, przywotajmy
Gajusza, to przyrodzony rozsadek (naturalis ratio) ustanawia¢ ma prawa ,,mie-

» Zauwazmy, ze problem ten dostrzegaja rowniez autorzy PEU, ktoérzy w punktach 31
i 32 omawiajg problem ,sekularyzacji pojecia prawa naturalnego’, orzekajac, ze w oparciu
o takie wlasnie pojecie podejmowane sg proby ,,zbudowania jednosci politycznej wspdlnot
ludzkich biorac w nawias wyznanie religijne. Teraz nauka o prawie naturalnym abstrahuje od
wszystkich poszczegolnych objawien religijnych i w zwiazku z tym od wszelkiej konfesyjnej
teologii. Pretenduje do opierania si¢ wylgcznie na $wietle rozumu wspoélnego dla wszystkich
ludzi i prezentuje si¢ jako ostateczna norma w przestrzeni $wieckiej”. Jest to jednak podejscie
bledne, prowadzace w istocie do zanegowania Boga jako stworcy natury, w rozpoznaniu ktdrej
tomisci znajdujg warunek sformutowania normatywnych treéci przez rozum przyrodzony
czlowieka. ,Nowozytny racjonalizm’, pisza autorzy wspominanego dokumentu, relatywizuja

»odniesienie do Boga jako ostatecznego fundamentu prawa naturalnego. Wieczny, nienaruszalny
i konieczny porzadek istot musi by¢ oczywiscie aktualizowany przez Stworce, ale, jak wierzono,
porzadek ten posiada juz sam w sobie sp6jnos¢ i racjonalno$¢. Odwolanie sie do Boga stato
sie¢ wigc czyms$ opcjonalnym” (PEU 32). Zob. PEU 33, punkt, w ktérym podana zostata
charakterystyka ,,nowozytnego racjonalistycznego modelu prawa naturalnego”, ktérego
zwolennicy mieli uznad, ze prawo to ,jawi si¢ jako kompletny kodeks, ktory reguluje prawie
wszystkie zachowania’, zwieniczona wazng teza: , Aby pojecie prawa naturalnego mogto stuzy¢
do wypracowania uniwersalnej etyki w zsekularyzowanym i pluralistycznym spoteczenstwie,
w jakim zyjemy, nalezy unikaé prezentowania go w rygorystycznej formie, ktéra przyjeto
zwlaszcza w nowozytnym racjonalizmie”

2l Autorzy dokumentu, nie analizujgc szerzej koncepcji prawa narodéw, odwoluja sie do
Instytucji Gajusza, jurysty aktywnego u schytku II wieku po Chr., ktory glosit, ze ,wszystkie
ludy rzadzace si¢ legibus (ustawami) i obyczajami postuguja sie czesciowo swoim wlasnym,
a cze$ciowo wspdlnym wszystkim ludziom prawem. Prawo, ktore jaki$ lud sam dla siebie
ustanowil, jest prawym wlasciwym temu ludowi i nazywa sie ius civile, jako wlasne prawo
danej civitatis (panstwa, gminy); natomiast prawa ustanowionego miedzy wszystkimi
ludzmi przez przyrodzony rozsadek (naturalis ratio) wszystkie ludy przestrzegajg tak samo
i nazywa sie ono ius gentium (prawo ludoéw), jako prawo, ktérym postuguja sie wszystkie ludy.
Lud rzymski postuguje sie czesciowo wlasciwym sobie, a czg§ciowo wspolnym wszystkim
ludziom prawem” Gajusz, Instytucje (Gai institutionum commentarii), ttum. P. Hoffman,
ks. L,1: O iure civili (prawie obywateli) i iure naturali (prawie przyrodzonym, ,naturalnym”),
https://www.mimuw.edu.pl/~piotrek/gaius_comm_1.html (4.11.2017).
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dzy wszystkimi ludzmi”, prawa, ktorych ,,przestrzegaja tak samo” wszystkie ludy,
przeciez 6w przyrodzony rozsadek ,gdzie§” musi by¢ osadzony i albo nalezy go
znajdowac w jednostce, jak w przypadku jej orzeczen dotyczacych tresci prawa
naturalnego, albo sytuowa¢ go w innym (cho¢ by¢ moze ja obejmujacym) ,,akto-
rze” czy epistemicznym ,podmiocie”; rzecz w tym, ze ius gentium (prawo ludéw),
podobnie jak prawo naturalne, nie wydaje si¢ ,,rezultatem orzeczenia woli” ludz-
kiego prawodawcy (ani tez prawodawcy Bozego, nawet gdy Ten rozpoznaje prawo
wieczne i wedle niego stwarza byty), nie wydaje si¢ tez wigza¢ z naturg tkwiaca
jako identyczna w kazdym przedstawicielu ludzkiego gatunku, lecz jednak obo-
wiazuje ,kazdy lud”, jakby kazdy z nich poznawal to samo.

Wydaje sig, ze w zestawieniu przedstawionym przed chwilg dochodzi do prze-
suniecia od poznajacego podmiotu jednostkowego (prawo naturalne) do pozna-
jacego ,,podmiotu zbiorowego” (prawo narodéw). Nic jednak bardziej mylnego:
problem w tym, ze - jak chocby u $éw. Tomasza — oba ,,rodzaje praw” ustawiane
s3 w porzadku hierarchicznym, wyzej umieszczone jest bowiem prawo natural-
ne (nabudowywane na rozeznanej naturze gatunkowej), nizej zas prawo narodow
(powszechnie stosowane w uporzadkowanych relacjach miedzy ludami). Konse-
kwencje podobnej ,,hierarchizacji” s3 powazne, gdyz czyn, ktory spelnia wymaga-
nia prawa narodéw, niekoniecznie spelnia zarazem wymagania prawa naturalne-
go (np. wlasno$¢ - jako ,instytucja’ prawa narodéw — nie moze by¢ honorowana,
gdy gwalci wymagania stwierdzanego przez rozum przyrodzony cztowieka prawa
naturalnego; jest to istotny kontekst dla gloszonej np. przez Jana Pawta II ,,opcji
preferencyjnej na rzecz ubogich” i - ogdlniej — dla moralnego apelu o pomoc wia-
Scicieli dla tych, ktérzy wlascicielami nie sg).

Jest jednak jeszcze jedna kwestia zwigzana z prawem narodéw, ktorg warto roz-
wazy¢ w zwiazku z katolicka refleksja o prawach cztowieka. Z dokumentu z 2009
roku dowiadujemy sie, Ze ,prawo naturalne” to m.in. ,,uczestnictwo stworzenia
rozumnego w wiecznym prawie Bozym, dzigki czemu stworzenie to w sposdb
$wiadomy i wolny wiacza sie w zamysly Opatrznoéci’; ze nie stanowi ono ,,za-
mknietego i kompletnego zbioru norm moralnych’, lecz jest ,,zrodtem nieustan-
nej inspiracji, obecnym i dziatajacym na réznych etapach ekonomii zbawienia”;
ze mys$l scholastyczna miata ustali¢, iz jest ono ,dzielem ludzkiej inteligencji’,
ktore staje si¢ ,punktem odniesienia i kryterium, w §wietle ktérego [ludzie] mo-
ga ocenic stusznos$¢ prawa pozytywnego i poszczegdlnych zwyczajow” (PEU 27).
Okazuje si¢ tedy, Ze cho¢ prawo wieczne zna Bog, cho¢ ,,normy zycia prawego
i sprawiedliwos$ci wyrazone w Stowie Bozym” zostaja przez Niego przekazane

»do ludzkiego serca’, to sam czltowiek — mocg swego przyrodzonego rozumu (nie
wstuchujac sie¢ w Objawienie wyrazone w prawie Bozym zapisanym w $wietej ksie-
dze) — normy te rozeznaje (jak u $w. Augustyna) i u§wiadamia je sobie albo roze-
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znaje tre$¢ swej gatunkowej natury (jak u $w. Tomasza*?), nadajac jej normatywny
charakter®. Ostatnie ujecie, zaproponowane przed wiekami przez Doktora Aniel-

22 Teza, ze prawo naturalne (lex naturalis) opiera sie i opisuje sktonnosci przyrodzone
czlowieka znajdowane w jego naturze gatunkowej, stata sie przedmiotem szczegolnej debaty
opisanym przeze mnie w tekécie Sprawiedliwos¢, prawo i uprawnienie w mysli sw. Tomasza
z Akwinu (zarys problematyki), [w:] Teka Lagowskiego. Ksiega jubileuszowa z okazji 70. urodzin
Profesora Bronistawa Lagowskiego, red. P. Bartula, K. Haremska, Krakéw 2008, s. 129-151,
w ktérym zwracatem uwage m.in. na przejecie przez §w. Tomasza od Ulpiana tréjpodziatu:
prawo naturalne, prawo narodéw (ius gentium) i prawo cywilne. Tamze wywodzitem, ze
zdaniem Tomasza ,wszelkie dziatanie rozumu i woli bierze swoj poczatek w samej naszej
naturze”, a jednoczesnie ze zaréwno czlowiek, jak i zwierzeta ,maja w sobie udzialowo
wieczny pomyst [Boga]” (Suma teologiczna, I-11, q. 91, a. 2, ad. 2 i 3). Aliéci, jak mowi dalej
Akwinata, ,,stworzenie rozumne ma go udzialowo w sobie w sposéb umystowy i rozumny.
Totez to udzialowe istnienie prawa wiecznego w stworzeniu rozumnym, zwie si¢ prawem we
wla$ciwym znaczeniu’, albowiem prawo ,jest rzecza rozumu” (Suma teologiczna, 1-11, q. 91,
a. 2, ad. 3). Fakt ostatni jednak: ,,prawo jest rzeczg rozumu’, nie znosi w przekonaniu Tomasza
obowigzywalnosci prawa (wiecznego) wobec zwierzat, skoro powiada on, iz ,,podlegajg prawu
wiecznemu wszystkie ruchy i czynnosci calej natury” (Suma teologiczna, 1-11, q. 93, a. 5).
Jednak wprowadzona dalej dystynkcja, rzec by mozna, epistemiczna, ale nie normatywna,
zgodnie z ktéra ,,stworzenia nierozumne sg poddane prawu wiecznemu w ten sposob, Ze sa
$lepo poruszane [...], nie za$ $wiadome Bozego nakazu, tak jak sa stworzenia rozumne” (Suma
teologiczna, I-11, q. 93, a. 5), ujawnia droge ku tezie o dwojakiej jasnosci czego$ samego przez si¢
(per se): jasnosci samej w sobie i jasnosci dla nas (Suma teologiczna, I-11, q. 94, a. 2). To zdanie
jest jasne samo w sobie i samo przez si¢, ktorego orzeczenie zawiera sie¢ w pojeciu podmiotu.
Nieznajomos¢ pojec i okreslen podmiotu sprawia, ze zdanie przestaje by¢ jasne samo w sobie;
wsrédd tego jednak, co wszyscy pojmujg i na czym wszyscy opierajg wszystkie swoje sady, jak
byt w porzadku spekulatywnym, jest w porzadku praktycznym (w ktorym rozum nastawiony
jest na dzialanie) dobro (Suma teologiczna, I-11, q. 94, a. 2). ,Kazdy bowiem dziatajacy dziata
do celu, ktéry ma znamiona dobra. I dlatego pierwsza zasada, jaka kieruje si¢ rozum praktyczny,
opiera si¢ na pojeciu dobra; brzmi ona: Dobrem jest to, czego wszystko pozada [i ku czemu dazy].
Zatem pierwsze przykazanie prawa jest takie: Dobro nalezy czyni¢ i dazy¢ don, a zta nalezy
unika¢. Na tym opieraja si¢ wszystkie inne przykazania prawa natury: tak mianowicie, zeby
do przykazan prawa naturalnego nalezaly te wszystkie inne nakazy czynienia i unikania, ktore
rozum praktyczny w naturalny sposdb uznaje za dobre dla czlowieka. A poniewaz dobro jest
celem, a zlo jest tego przeciwienstwem, dlatego wszystko to, ku czemu cztowiek ma naturalng
sklonnos¢, rozum w naturalny sposéb pojmuje jako dobro, i w nastepstwie uwaza, ze nalezy
czynnie ku niemu dazy¢, a przeciwienstwo tego uznaje za zlo i kaze go unikaé. Odpowiednio
zatem do porzadku naturalnych sktonnosci istnieje porzadek przykazan prawa naturalnego”
(Suma teologiczna, 1-11, q. 94, a. 2).

# Zdaniem $w. Tomasza to, ku czemu cztowiek ma naturalng skfonno$¢, rozum w naturalny
sposob pojmuje jako dobro; odpowiednio za$ do porzadku naturalnych sklonnosci istnieje
porzadek przykazan, norm prawa naturalnego; porzadek naturalnych sklonnosci obejmuje
za$ skfonnosci podzielane ze wszystkimi stworzeniami (zycie), ze zwierzetami (faczenie plci,
wychowanie potomstwa), wreszcie skltonnosci wtasciwe jedynie czlowiekowi jako istocie
rozumne;j. Jego grzesznos$¢ (jako gwalt na naturze gatunkowej) moze w zwiazku z tym by¢
spowodowana wystapieniem przeciwko rozumowi (gdy przez nature cztowieka rozumie sie te,
ktora jest mu wlasciwa, czyli rozumno$¢ - skfonnos¢ trzecia) albo wystapieniem przeciwko tym
sklonno$ciom przektadanym na formuly normatywne, ktére cztowiek podziela ze zwierzgtami
(np. homoseksualizm) i ze wszystkimi stworzeniami (np. samobojstwo) (Suma teologiczna, I-11,
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skiego, autora tak waznego dla papieza Leona XIII, ze wezwal on do korzystania
z jego dokonan w warunkach zgola tamtemu nieznanych, u schylku XIX wieku,
ma znaczenie w dzisiejszej refleksji o prawach czlowieka, kojarzonych od kilku
stuleci juz to z nominalistycznymi rozstrzygnieciami Ockhama, juz to z ustale-

q.94,a. 3, ad. 2). Swoista ,,podwojnos¢” natury ludzkiej (zwierzeca, a jednoczesnie racjonalna)
sprawia, ze Tomasz zbliza si¢ do tréjpodzialu Ulpiana, uznajac, iz sktonnosci naturalne
asubstancjalne i animalne stanowig przedmiot prawa naturalnego. W obrebie jednak tego
prawa, cho¢ do pewnego stopnia warunkowo, wyrdznia on bowiem to, co jest ,w jaki$ sposob
naturalne czlowiekowi jako istocie rozumnej, co wywodzi sie z prawa naturalnego na sposob
wniosku, ktory nie jest bardzo odlegly od zasad”, ale co ,,rdzni si¢ jednak od prawa naturalnego,
a zwlaszcza od tego, co jest wspolne wszystkim zwierzetom” (Suma teologiczna, 1-11, q. 95,
a. 4, ad. 1). Normy tego rodzaju, warunkujace wspoétzycie ludzi, nazywane sg przez Tomasza
uprawnieniami ogolnoludzkimi (zaliczanymi do ius gentium), nigdy za$ prawami ogélnoludzkimi
(lex gentium?). Jednoczesnie jednak wraz z prawem cywilnym (ius civile) Akwinata zalicza
wspomniane normy, nazywane takze uprawnieniami ogolnoludzkimi, do prawa ludzkiego, scislej
rzecz biorac — do uprawnien pozytywnych. Prawo ludzkie zawiera bowiem reguly wyrazajace
wymagania zycia ludzkiego w spotecznosci, stanowiac idee-typ uprawnien pozytywnych. Ius,
czyli to, co sprawiedliwe z mocy zakonu lub ustawy (lex), obejmuje zatem z jednej strony
uprawnienie z natury samej rzeczy (ius naturalis), z drugiej za$ uprawnienie z innego tytutu (ius
positivum). Pierwszy typ uprawnienia jest niezmienny, o ile natura nie zostanie znieprawiona;
nie zmienia sie, gdyz natura pozostaje prawg, jaka by¢ powinna zgodnie z wymaganiami prawa
naturalnego, a ostatecznie sktonnosciami naturalnymi; stad przewidziana przez Tomasza
mozliwo$¢ wyjatkéw od pelnej realizacji uprawnienia naturalnego lub przyrodzonego (ius
naturalne) w przypadkach znieprawienia natury ludzkiej (np. problem zwrotu depozytu).
Drugi typ uprawnienia (ius positivum) powstaje na mocy umowy albo zgody obopélnej, a jego
obowigzywalno$¢ zalezna jest od niesprzecznos$ci z przyrodzong sprawiedliwoscia, a zatem
réwniez z uprawnieniami przyrodzonymi, ktdre (podkreslmy to raz jeszcze) sa uzaleznione od
wezedniejszego logicznie i ogdlniejszego prawa naturalnego (lex). Jesli uprawnienie pozytywne
sprzeciwia si¢ przyrodzonej sprawiedliwosci, to nie moze zosta¢ usprawiedliwione przez wole
ludzka stanowigcg bezposrednie zrédto uprawnien pozytywnych jedynie, wynikajacych z uméw
lub zgody. Wydaje sie, ze relacje lex naturalia-ius naturalne oraz lex humana-ius positivum
traktowane sg przez Tomasza analogicznie. Lex stanowi podstawe, idee, typ dla ius tak, ze
lex okreslane jest jako orzeczenie rozumu praktycznego, partycypacja ustawy wiecznej, ktora
w naturalny sposéb sklania czlowieka do powinnego dziatania i do celu (lex naturalis), podczas
gdy ius naturalne ma by¢ tym, ,,co sprawiedliwe w sposdb przyrodzony” i zachodzi¢ wtedy,
»gdy co$ z natury swej jest wyréwnane czy wspdétmierne w stosunku do drugiego” (Suma
teologiczna, 1-11, q. 57, a. 3). Juz ogdlne okreslenie lex i ius ujawnia, iz uprawnienie zalezne jest od
uprzedniego prawa, stanowi jego uszczegotowienie i wypelnienie. Teza ta staje sie wyraZniejsza,
gdy poréwnamy pierwsze zasady (prima principia) prawa naturalnego i bezwzgledne ujecie
uprawnienia przyrodzonego: z jednej strony Tomasz méwi bowiem o istnieniu norm znanych
same przez sie, rozpoznanych przez rozum konsekwencji stwierdzonych sklonnosci naturalnych
cztowieka (Suma teologiczna, I-11, q. 94, a. 2), z drugiej zas o uprawnieniach, jakie ma me¢zczyzna
wobec kobiety, gdy idzie o zrodzenie potomstwa lub rodzice wobec dzieci w zwiazku z realizacjg
celu, jakim jest ich wychowanie (Suma teologiczna, I-11, q. 57, a. 3). Gdy za$ poréwnamy stale
zasady bedace niejako wnioskami z zasad powszechnych (conclusiones propriae) a ujeciem
uprawnien ogdlnoludzkich dostrzezemy, ze w przypadku ustawy naturalnej (lex naturalia), to
juz w odniesieniu do wnioskéw méwi sie o innych nakazach, ktdére rozum ludzki w naturalny
sposdb uznaje za dobre dla czlowieka,
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niami dotyczacymi uprawnien dokonanymi przez $w. Tomasza. W ogloszonym
ongis$ tekscie dotyczacym relacji znaczen wykorzystywanych przez niego termi-
néw lex i ius wskazywalem na potrzebe odrézniania nie tylko prawa jako ustawy
(zakonu, lex) i uprawnienia (ius), ale takze wyrdzniania uprawnienia w dwoch
sensach: przedmiotowym i podmiotowym?*!. Uprawnienie przedmiotowe ,,po-
zytywizuje” prawo przedmiotowe w dziedzinie opisywanej jako ,,spoleczna” lub
»legalna”; podobne ujecie znajdujemy w dokumencie z 2009 roku, w ktérym czy-
tamy, ze cho¢ ,,uprawnienie naturalne nie jest nigdy miarg ustanowiong raz na
zawsze, [lecz] jest wynikiem oceny zmiennych sytuacji, w ktorych zyja ludzie, to
przeciez — jako osad rozumu praktycznego oceniajgcego to, co jest sprawiedliwe —
jest ono prawnym wyrazem prawa naturalnego w porzadku politycznym, jawi sie
jako [przyjeta przez prawodawce] miara sprawiedliwych relacji pomigedzy czton-
kami wspoélnoty” (PEU 90). Uprawnienie tak ujete stanowi tedy zaktualizowang
mozno$¢ prawodawcy, nadajacego prawny wyraz prawu naturalnemus; realizacja
tego uprawnienia prowadzi do przyjecia trescii ,jurydazacji’ w prawie przedmio-
towym a pozytywnym i stanowionym tresci prawa naturalnego, ktdre przeciez nie
pochodzi z woli ludzkiego prawodawcy; prawodawcy, ktéry — wbrew podejsciu
pozytywistéw prawniczych — nie ma sobie uzurpowac ,,prerogatywy bycia osta-
tecznym kryterium tego, co sprawiedliwe’, lecz jest tylko ,,interpretatorem tego, co
jest sprawiedliwe i dobre” (PEU 89) niezaleznie od jego woli, chciatoby sie rzec:

natomiast uprawnienia wzgledne nalezace do prawa narodéw (ius gentium) traktowane sg
bardziej konkretnie, mianowicie jako nakazy naturalnego rozumu zaliczane jako najbardziej
stuszne do uprawnien ogolnoludzkich, wiasciwych jedynie czlowiekowi (do nich naleza m.in.
prawo wlasnosci i matzenistwo). Swiatto na te kwestie rzuca thumaczenie Czestawa Martyniaka
ostatniego fragmentu zagadnienia 57 (a. 3, ad. 3): ,Naturalny rozum dyktuje przepisy ius
gentium, sprawiedliwe ze wzgledu na swe bliskie sasiedztwo z ustawg naturalng i dlatego nie
potrzeba, by przepisy te byly w jakis szczegdlny sposéb ustanawiane, albowiem sama ustawa
naturalna (naturalis ratio) jest ich ustanowieniem” (Obiektywna podstawa prawa wedlug sw.
Tomasza z Akwinu, Lublin 1949, s. 85). Relacja ustawy (lex) do uprawnienia (ius) wydaje si¢
tutaj oczywista i chociaz nie jest to relacja przyczynowosci sprawczej, to niewatpliwie ma ona
walor przyczynowosci formalnej. Prawo dostepne ludzkiemu rozumowi jest fragmentem prawa
wiecznego, odciskajacym sie w rozumie cztowieka; uprawnienie naturalne stanowi konkretyzacje,
wypelnienie przez rozum w sposéb bezwzgledny lub z uwagi na nastepstwa wymagane, ale nie
przezen konstytuowane, bo ostatecznie znajdujace swa moc obowigzujaca w prawie naturalnym,
dalej w naturze ludzkiej, a w konicu w madro$ci Boga. Wskazywanie przez rozum naturalny tego,
co najbardziej stuszne nie dokonuje sie z jego punktu widzenia, lecz z uwagi na wczesniejsza
»legitymacje stusznosci” wywodzaca si¢ z prawa i sprawiedliwosci, jak si¢ o tym przekonujemy
wowczas, gdy Akwinata méwi o uprawnieniu jako czyms, co jest sprawiedliwe, i wspomina, iz
uprawnienia pozytywne uzaleznione s3 w pierwszym rzedzie od uprawnien przyrodzonych
majacych forme zakazdw popelniania cudzotdstwa lub kradziezy (Suma teologiczna, q. 57, a. 2,
ad. 2). Wola ludzka, nawet kierowana rozumem, ale abstrahujacym od kontekstu prawa, nie
moze znies¢ sprawiedliwosci tych zakazow, a wiec nie moze kwestionowac ostatecznie prawnego
charakteru uprawnien przyrodzonych. Zob. nadto PEU 67-70.
# B. Szlachta, Sprawiedliwos¢, prawo i uprawnienie w mysli $w. Tomasza z Akwinu. ..
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przed jego wolg. Niepodobna sie wiec dziwi¢, ze autorzy dokumentu z 2009 ro-
ku wskazuja, iz ,,prawo stanowione powinno czyni¢ wysitki, aby sprosta¢ wyma-
ganiom naturalnych uprawnien’, bo tylko woéwczas, gdy zawarte w nim rozstrzy-
gniecia ,,rzeczywiscie wywodzg si¢ z naturalnych uprawnien, a wigc [ostatecznie]
z prawa wiecznego, [...] obowiazuja w sumieniu” (PEU 91). Wskazywany przez
prawo naturalne ,,stuzacy osobie [ludzkiej] naturalny porzadek spoteczny” (PEU
87) wymaga tedy od prawodawcéw (a w ostatecznej instancji od ich wyborcéw)
realizowania uprawnien naturalnych (przyrodzonych), uprawnien pojmowanych
przedmiotowo raczej niz podmiotowo albo podmiotowo o tyle, o ile uprawniony
(prawodawca) zaktualizuje posiadang mozno$¢ normatywnego wyrazenia inter-
pretacji ,tego, co jest sprawiedliwe i dobre”, tego, co ,,stuzy osobie ludzkiej’, co jest
zgodne z wymaganiami cztowieczenstwa, a co wynika z rozeznanej natury gatun-
kowej cztowieka. Takie ujecie prowadzi do uznania, ze prawodawca realizuje swe
uprawnienie naturalne, gdy wskazuje godnos¢ osoby ludzkiej jako fundowang na
prawie naturalnym wilasnie. Zauwazmy jednak, ze negujac ja, wprowadzajac nor-
my sprzeczne z mozliwym do rozeznania prawem naturalnym, prawodawca nie
realizuje uprawnienia naturalnego, lecz staje si¢ ,uzurpatorem” dysponujacym
»ostatecznym kryterium tego, co sprawiedliwe’, i kryterium to stosuje wedle swo-
jej woli. Wydaje si¢ ostatecznie, ze kryterium to jest wtérne wobec jego woli, od
niej zalezy, nie posiadajac tresci wole te wyprzedzajacej.

Pozostaje jednak pytanie, czy uprawnienia pojmowane na sposéb liberalny,
takze przeciez okreslane mianem ,,uprawnien naturalnych” albo ,,uprawnien przy-
rodzonych” s3 wtérne wobec norm ustanawianych przez prawodawce realizuja-
cego wlasne uprawnienie naturalne, nadajacego ,w porzadku politycznym” wa-
lor prawny ,,prawu naturalnemu”? Wydaje sie, cho¢ w dokumencie z 2009 roku
nie znajdujemy jednoznacznej odpowiedzi na takie pytanie, ze pozycja prawo-
dawcy i jego uprawnienia przyrodzonego jest istotniejsza niz pozycja jednostki
i jej ewentualnych uprawnien; w przywotywanym tekscie wskazywalem ongis na
uwzglednianie przez cze¢$¢ interpretatoréw dokonan $w. Tomasza takze upraw-
nienia pojmowanego podmiotowo, bedacego konsekwencja realizacji przez pra-
wodawce jego uprawnienia przedmiotowego; w tym sensie, jak zauwazal jezuita
Victor Cathrein przed ponad stu laty, w ostatecznej instancji to Bog bytby dawca
uprawnienia podmiotowego®, rozumianego jednak jako korelatywny rezultat tadu
normatywnego okreslonego przez prawo i uprawnienie przedmiotowe realizujgce
tre$¢ sprawiedliwosci®. Bycie przedmiotem, do ktérego odnosi si¢ normy oparte

» 'W. Cathrein SJ, Filozofia moralna. Wyktad naukowy porzqdku moralnego i prawnego,
t. 2, Warszawa 1904, s. 131.

* Do przyjecia takiego wniosku sktaniala rowniez mnie analiza tez $w. Tomasza zawartych
w zagadnieniu 57 (a. 1): ,,postepowanie jest sprawiedliwe, gdy sie odznacza poprawnoscig
wlasciwa sprawiedliwosci i stanowiaca cel jej dzialania [...]. Dlatego cecha wyrézniajaca
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na sprawiedliwos$ci (prawie naturalnym) albo przynajmniej z nim niesprzeczne,
a pochodzace od ludzkiego prawodawcy, sprawia, ze staje si¢ on przedmiotem
prawa, skoro prawno$¢ poprzedza uprawnienie. Jest si¢ uprawnionym wtedy tyl-
ko, gdy podstawa uprawnienia tkwi w prawie, juz to w prawie naturalnym, juz to
w prawie pozytywnym,; dlatego tez uprawnienia dzielg si¢ na przyrodzone i ogél-
noludzkie, z ktérych pierwsze zakorzenione sa wprost w naturze ludzkiej (i ich
podstawa wydaje sie by¢ prawo naturalne), a drugie w pozytywnych rozstrzygnie-
ciach normatywnych wspélnych wszystkim porzadkom prawnym (ich podstawa
zdaje si¢ z kolei by¢ prawo narodow)”.

Problem uprawnien znajdujemy jedynie w kontekscie aktow cztowieka o tyle,
o ile dotycza dobra powszechnego, o tyle, o ile wchodza w zakres pojecia spra-
wiedliwosci legalnej. Prawo wieczne i naturalne Tomasza jest prawem moralnym
i formalnie nie moze zosta¢ zaliczone do porzadku prawnego, jesli zaklada sig, ze
cechg owego porzadku jest jego charakter pozytywny, polegajacy na promulgacji
prawa przez wladze w akcie zewnetrznym (pozwalajagcym na zapoznanie sie z je-
go trescig), popartym sankcjg przymusu publicznego. Dopiero fakt ,,pozytywi-
zacji” prawa wiecznego i naturalnego wydaje sie w takim przypadku uzasadnia¢
uznanie jurydycznej mocy prawa. Ze wzgledu jednak na swdj charakter (kiero-
wanie ludzi ku osiggnieciu przez nich ich naturalnego celu) prawo naturalne jest
wczedniejsze od jakiegokolwiek prawa pozytywnego. Swej mocy obowiazujacej
nie czerpie ono bowiem z promulgacji i sankcji nadanej przez wladze (zgota od
niej nie zalezy), obowigzuje bowiem jako normatywny wyraz narzucajacego si¢
cztowiekowi porzadku przedmiotowego, wskazujacego mu ogdélny kierunek, nie
dajacego jednak ,kazuistycznego” okreslenia®®. Z rozwazan tych wynika jednak,

sprawiedliwos¢ od innych cnét jest wlasciwy jej przedmiot okreslajacy to wyréwnanie [ktdre
sie komus prawnie nalezy, czyli] do ktérego ktos jest uprawniony. A zatem uprawnienie jest
przedmiotem sprawiedliwosci”. Zob. szerzej B. Szlachta, Sprawiedliwos¢, prawo i uprawnienie
w mysli sw. Tomasza z Akwinu..., passim.

¥ Uchwycenie réznic miedzy lex i ius u Akwinaty sprawia niemale trudno$ci nade wszystko
z powodu wyraznego unikania ich zestawiania przez samego autora. Wtasciwie w jednym tylko
miejscu Sumy teologicznej znajdujemy zestawienie tych kategorii, mianowicie w zagadnieniu 57,
a. 1, ad. 2, gdzie czytamy, iz ,podobnie jak zewnetrze dzieta sztuki istnieja uprzednio w mysli
tworcy, stanowiac zasade tworczego dzialania, tak samo w umyséle (ratio) istnieja pewne zasady
sprawiedliwego (iusti) postepowania, a mianowicie prawidla roztropnoéci wyznaczone przez
rozum. Jesli takie zasady zostang podane na pi$mie, zwg si¢ ustawami (lex). Dlatego ustawa
(lex), wlasciwie méwiac, nie jest uprawnieniem, lecz podstawg (ratio) uprawnienia”. Prawo-
ustawa (lex) poréwnana zostaje do regula artis, ktéra w umysle tworcy temporalnie i kauzalnie
poprzedza dzielo sztuki. W ten sposéb prawidla roztropnosci stanowiace lex s3 wezesniejsze,
poprzedzaja logicznie i temporalnie opus iustum, ,,sprawiedliwe postepowanie’, poniewaz je
formalnie warunkujg.

# Rozum ludzki nie moze mie¢ ,catej pelni wytycznych mysli bozej. Moze je tylko
mie¢ na swoj sposob i to niedoskonale. Sam z siebie rozum ludzki nie jest norma rzeczy |[...],
nie jest [bowiem] miarg tego, co pochodzi od natury” (Suma teologiczna, I-11, q. 91, a. 3,
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ze nie tylko godnos¢ osoby ludzkiej, ale takze jej uprawnienia podmiotowe sg re-
zultatami aktualizowania przez prawodawce jego uprawnienia naturalnego po-
legajacego na nadaniu prawu naturalnemu ,wyrazu prawego’, normatywnemu
uchwyceniu go w przepisach prawa pozytywnego (stanowionego). Jest to o tyle

ad. 112). W tej jednak mierze, w jakiej prawo naturalne pozostawia swobode¢ stanowienia,
uszczegotawiania ogdlnych swych zasad, rozum ludzki posiada zdolno$¢ nadawania mocy
obowigzujacej uprawnieniom przedmiotowym, poprzez ich wprowadzanie w tekstach ustaw
(prawo przedmiotowe pozytywne), o ile — co zrozumiale - rozstrzygniecia ludzkiego rozumu
i woli prawodawcy nie popadaja w sprzeczno$¢ z uprawnieniami przyrodzonymi, albowiem
(jak wspomniano) rozum ludzki nie moze by¢ uznany za zrédlo miar tego, co pochodzi od
natury. Zob. szerzej punkt 3 tekstu Sprawiedliwos¢, prawo i uprawnienie w mysli sw. Tomasza
z Akwinu... Porzadek przedmiotowy, w tym porzadek natury ludzkiej, narzuca si¢ poznaniu
i — w konsekwencji - ludzkiej woli. Wyprzedza on fakty wynikajace z przejawdw, ujawniania
sie natury czlowieka; w niej bowiem odci$nigte sg jeszcze przed porzadkowanymi przez rozum
przejawami reguly nimi powodujace. Reguly te, normy odci$niete w tym, co normowane
imierzone, nazwane zostaly prawami, normami zakonu przyrodzonego lub ustawy naturalnej,
jak pisze Cathrein. Tymczasem tre$¢ tych regul rozwazana w tym, co jest normowane i mierzone,
okreslana jest mianem uprawnien. Inaczej méwigc, w naturze czlowieka znanej ze swych
przejawéw ujmowanych przez rozum wycisniete sa reguly (normy) czynéw, ktére rozum
tam odnajduje i czyni poznawalnymi, a ktdre przed jego aktywnoséciag normowaly czynnosci
czlowieka niejako spontanicznie, bezrefleksyjnie i przedrefleksyjnie. Obserwacja postepowania
ludzkiego, poddana porzadkujgcej i analitycznej mocy $wiatla ludzkiego rozumu, prowadzi
tedy do rozpoznania tre$ci natury ludzkiej, a w konsekwencji uchwycenia jej celu i zasadniczo
teleologicznej orientacji. Dzielem rozumu nie jest wiec kreacja prawa naturalnego ani uprawnien
naturalnych, lecz jedynie rozpoznanie zdan normatywnych istniejacych zrazu potencjalnie,
zaktualizowanie ich i uczynienie znanymi; normy ujawniane w tych zdaniach obowiazuja jednak
nie od momentu ich zatwierdzenia przez rozum, lecz juz uprzednio. Skoro bowiem reguty
prawa wyrazaja skfonnoéci natury ludzkiej, wymagania nalezgce do porzadku przedmiotowego,
mozna by rzec biologicznego, tedy rozum jedynie stwierdza je (nie zatwierdza) i ttumaczy na
reguly normatywne, nazywane przez Tomasza prawami naturalnymi (leges naturalia). One
dyktuja cztowiekowi to, co odpowiada jego naturze. Natomiast akty zewnetrzne cztowieka,
dzialania, czynnosci lub zaniechania stanowia przedmiot uprawnien (iura) wypetniajacych
kontur nakreslony przez normy nalezace do prawa przedmiotowego. Czyny stanowia zatem
przedmiot uprawnien zaliczanych do porzadku $ciéle jurydycznego, bo do nich jedynie
odnosi¢ si¢ moze prawo, za ktérym stoi sankcja przymusu wladzy. Akty, do ktérych odnosza
sie uprawnienia, regulowane sg przez prawo naturalne, stanowigce jak gdyby regule czy idee
uprawnien, bedacych trescia, przedmiotows zawartoscig owej reguly. Akty dotyczace trzech
naturalnych sklonnosci cztowieka (instynkt zycia, gatunku i rozwoju rozumu) zaliczaja sie tedy
do uprawnien, lecz ich materialng (w jezyku tomistycznym formalng) podstawe stanowia jednak
sktonnosci bedace przedmiotem prawa naturalnego. Bezposrednim fundamentem uprawnien
jest wiec prawo naturalne sformalizowane, odnalezione i odczytane przez rozum, podstawa
dalszg natura ludzka, natomiast fundamentem ostatecznym prawo wieczne (lex aeterna),
stanowigce wyraz odwiecznego planu wszechswiata w umysle Stworcy. Relacja hierarchiczna
praw jest decydujaca. Prawo wieczne nie zna dopelnienia w postaci uprawnien, albowiem
Tomasz nie opisuje tresciowo i nie konkretyzuje sklonnosci Boga. Relacja miedzy prawami
i uprawnieniami dotyczy dopiero ,poziomu czlowieka” Dotyczace go prawo naturalne jest,
jak juz wiemy, udzialem czy uczestnictwem stworzen rozumnych w prawie wiecznym (Suma
teologiczna, I-11, q. 91, a. 2¢).
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wazne, ze w dokumencie z 2009 roku czytamy, ze ,,uprawnienia naturalne” - tym
razem chyba adresatow orzeczen prawodawcy, a nie jego - ,,s3 wczesniejszg mia-
ra relacji miedzyludzkich niz wola prawodawcy” i ze ,,uprawnienie naturalne jest
tym, co naturalnie sprawiedliwe przed wszystkimi prawnymi sformulowaniami’,
skoro ma si¢ to wyrazac ,,szczegolnie w subiektywnych uprawnieniach osoby, jak
prawo do respektowania swojego wlasnego zycia, integralnosci wlasnej osoby, wol-
nosci religijnej, wolnosci myslenia” itd. (PEU 92). Uprawnienia te bowiem, ,,do
ktorych wspodlczesne myslenie przywigzuje wielka wage” jako do — dodajmy praw
czlowieka, uprawnien podmiotéw, do ktoérych adresuje swe rozstrzygniecia pra-
wodawca, ,,majg swoje Zrédlo nie w zmiennych pragnieniach jednostek, ale w sa-
mej strukturze bytéw ludzkich i ich relacji, dzigki ktorym staja si¢ coraz bardziej
ludZzmi. Uprawnienia osoby ludzkiej wyptywaja wigc ze sprawiedliwego porzad-
ku” - i jako takie nie mogg mu by¢ przeciwstawiane, nie moga by¢ wobec niego
pierwsze, nie moga by¢ pierwsze wobec norm prawa naturalnego; ich uznanie,
przypisanie im jurydycznego waloru w prawie pozytywnym, jest rownoznaczne
z uznaniem ,,obiektywnego porzadku ludzkich relacji ufundowanego na prawie
naturalnym” (PEU 92).

W jaki jednak sposob nalezy ujmowac byty inne niz osoby ludzkie, do ktérych
przeciez (i prawodawcy dzialajacego wobec nich) odnoszone s3 uwagi o prawie
naturalnym nie domagajacym si¢ ,aprobaty wiary, ale rozumu”, o prawie natu-
ralnym pozwalajacym porzadkowi politycznemu unikna¢ ,,putapki arbitralnosci’,
mianowicie ,,byty zbiorowe” kojarzone z ,,Judami”? Czy do nich nie odnosi si¢ pra-
wo naturalne i dla uporzadkowania ich relacji potrzebny jest inny rodzaj prawa,
zwany ,,prawem narodéw”? Jesli tak, to czym rdzni si¢ prawo narodéw, ktore — jak
juz wspomniano — ma obowigzywa¢ wszystkie ludy i ma takze obejmowac ,,uni-
wersalne zasady prawa regulujace relacje miedzy ludami”, wyrasta¢ z ,,idei prawa
naturalnego’, ktora miafa — gléwnie za sprawa teologdw hiszpanskich z Salamanki -
przygotowac fundament takze ,,prawa miedzynarodowego, to znaczy powszechnej
normy regulujacej wzajemne relacje miedzy narodami i paiistwami” (PEU 28)?
Nie jestem w stanie odpowiedzie¢ na to pytanie réwnie precyzyjnie, jak na zada-
wane poprzednio. Wydaje mi si¢ jednak, Ze analizujac relacje ludéw, narodéw czy
panstw, tworcy katolickiej nauki spotecznej podejmuja kierunek podobny do tego,
jaki przyjmujg w refleksji dotyczacej osoby ludzkiej. Ostatecznie to ona jest nie
tylko przedmiotem staran prawodawcow i rzadzacych kazdym z panstw, ostatecz-
nie to jej ma bowiem stuzy¢ ,,naturalny porzadek spoteczny”. Istnienie panstw, jak
istnienie 0s6b, ma walor ,,naturalny”; uprawnienia panstw maja walor podobny,
takze winny by¢ realizowane - przez aktualizacje¢ moznosci kojarzonej z upraw-
nieniami naturalnymi prawodawcéw - z uwzglednieniem w procedurach legisla-
cyjnych wymagan rozeznanej przez czlowieka natury gatunkowej; podobnie, jak
sie wydaje, rzecz si¢ ma z ich moznos$ciami realizowanymi wobec innych panstw:
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jak uprawnienia jednostek nie mogg by¢ traktowane jako jedynie ,,subiektywne”,
lecz winny spelnia¢ wymagania prawa naturalnego (by by¢ ,uprawnieniami na-
turalnymi”), tak moznosci panstw jako ,,bytéw zbiorowych” nie mogg by¢ jedy-
nie ,,subiektywne”, lecz winny spelnia¢ podobne wymagania. Sprawia to jednak,
ze dochodzi do swoistego upodobnienia prawa narodéw i prawa naturalnego, do
zatracenia ich hierarchizacji uwzglednianej przez §w. Tomasza, wreszcie do iden-
tyfikacji bytowej podmiotéw ludzkich i tworzonych przez nie ,,podmiotéw zbio-
rowych”. Mozna zarzuca¢ katolikom tak rozumujacym nieczuto$¢ na stanowisko
realistyczne dominujgce w pewnym okresie w stosunkach miedzynarodowych,
a nawet naiwno$¢ ,pachnaca pacyfizmem’, niemniej dostrzega¢ rowniez nalezy
ich konsekwentne myslenie o rzeczywistoéci cztowieka, bytu wykraczajacego po-
za doczesno$¢, wcigz postrzeganego jako ten, w ktérym tkwi natura gatunkowa,
wspodlna wszystkim ludziom, wyznaczajaca metafizyczny fundament rozstrzygnieé
normatywnych; rozstrzygnie¢ stosujacych sie i do relacji migdzy jednostkami, i do
relacji miedzy ,,ludami”

Abstract

Rights of man vs natural law and law of nations. Some remarks on social
teaching of the Church

The main focus of interest in the paper are Thomistic concepts of “natural law” and
“law of nations” (ius gentium), opposing to individualistic and nominalistic, above all lib-
eral, “law of nature” and rights of man. In relations to encyclicals of the popes John Paul I
and Benedict XVI and to the text In Search of a Universal Ethics: A New Look at the Nat-
ural Law, which was written by International Theological Commission in 2009 an author

analyzes Catholic conceptions of natural law, law of nations and natural rights of man.

Bogdan Szlachta, Prawa cztowieka a prawo naturalne i prawo narodéw.Kilka uwag o nauczaniu spotecznym
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Pawta II).
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JAN PAWEL II
PAPIEZEM PRAW CZLOWIEKA

Wstep

W rozwdj problematyki praw czlowieka na gruncie mysli spolecznej Kosciota
wiele waznych i nowych elementéw wnosi nauczanie Jana Pawta II. Juz za zycia
byt on nazywany papiezem praw czlowieka'. Takie twierdzenie jest w pelni uza-
sadnione, jesli uwzglednic fakt, ze niewiele jest takich dokumentéw i przemowien,
w ktorych papiez nie poruszalby tego tematu.

Analizy podjete w niniejszej refleksji s proba ukazania problematyki praw
czlowieka w nauczaniu spotecznym Jana Pawta II. W tym miejscu podkresli¢ na-
lezy, iz rzecza niemozliwg jest dokonanie takiej proby w jednej refleksji. Stad tez
analizy te zostang ograniczone do wydobycia specyficznych i nowych aspektéow
rzeczonej problematyki.

Godnos¢ czltowieka podstawg praw ludzkich

Dla Jana Pawta IT w zakresie problematyki praw czlowieka tematem wioda-
cym jest zagadnienie godnosci cztowieka jako osoby. Papiez stoi na stanowisku,
ze wszelka analiza dotyczaca praw czlowieka ,,musi koniecznie wychodzi¢ z tych
samych przestanek, mianowicie, ze kazdy byt ludzki posiada godno$¢™. Szczegol-
nie gleboka analize godnosci osoby ludzkiej stanowi encyklika Redemptor hominis.
Jakie zatem sg w tym zakresie gldwne tezy Jana Pawta II?

Calg antropologie Jana Pawla II mozna sprowadzi¢ do trzech twierdzen: czlo-
wiek jest dwujednig elementu cielesnego i duchowego, cztowiek jest osoba, czlo-

! Por. . Majka, Filozofia spoleczna, Warszawa 1982, s. 240.
* Jan Pawet II, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, 2.10.1979, [w:] Jan
Pawel I1, Nauczanie spoleczne, t. 2, Warszawa 1982, n. 12.
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wiek posiada osobowg godno$¢. Najistotniejszymi elementami antropologii Jana
Pawta II sg prawdy: o nadprzyrodzonej godnosci cztowieka i rownosci wszyst-
kich w ich godnosci’.

W tym miejscu nalezy postawi¢ zasadnicze pytanie: co Jan Pawel II wnosi no-
wego do problematyki godnosci czlowieka w jej relacji do praw czlowieka? Prze-
ciez takze jego poprzednicy, méwiagc o prawach czlowieka, méwili o godnosci
czlowieka i dokonywali jej gltebokiej analizy. Owo novum polega nie na tym, ze
Jan Pawel II, podobnie jak jego poprzednicy, uznaje godnos¢ osoby ludzkiej za
podstawe praw czlowieka?, ale Ze godno$¢ ta wyznacza w jego rozumieniu samag
koncepcje tych praw. W swietle nauczania Jana Pawta IT godnos¢ osoby ludzkiej
wyznacza koncepcje absolutnych i integralnych praw cztowieka. W tym wiasnie
tkwi novum nauczania papieza. Sprobujmy to przeanalizowac.

Taka interpretacja godnosci osoby rzutuje ostatecznie na samg koncepcje praw
czlowieka. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze zagadnienie podstawy normatyw-
nej, a wiec to, jakim normom zawdzieczaja one swoje istnienie, pozostaje w $cistej
zalezno$ci od samej koncepcji praw cztowieka. Jesli Jan Pawel II twierdzi jednak,
ze najglebsze uzasadnienie praw cztowieka dokonuje si¢ w oparciu o najwyzsza
warto$¢ osoby okreslanej pojeciem godnosci osobowej, to opowiada si¢ tym sa-
mym za koncepcja absolutnych praw’. Wynika to z faktu, ze godnos¢ osoby, ja-
ko podstawa normatywna, nie jest wynikiem umowy spotecznej, historycznego
rozwoju sil wytworczych i stosunkéw spotecznych, stanowienia wladzy. Stad tez
przystugujace czlowiekowi prawa sg prawami, ktérych istnienie takze nie zalezy
od ustanowienia jakiejkolwiek wladzy czy spoteczenstwa. W tym wtasnie wyraza
sie koncepcja absolutnych praw czlowieka. Sg to prawa nadrzedne w stosunku do
spoleczenstwa i panstwa, a takze uprzednie w stosunku do nich.

Moéwigc o nauczaniu Jana Pawla II na temat praw cztowieka, nalezy podkresli¢,
ze godnos¢ osoby jest dla papieza nie tylko wyznacznikiem koncepcji absolutnych
praw czlowieka, ale takze koncepcji integralnych praw. W nauczaniu Jana Paw-
ta IT odnajdujemy trzy generacje praw: wolnosciowe, spoteczne i solidarno$ciowe.
Papiez jednak bardzo mocno akcentuje ich jednos¢ i integralnos¢. Wszystkie one
stanowig w nauczaniu Jana Pawta II nierozerwalng jednos¢, co w praktyce oznacza,
ze s niepodzielne i tak samo wazne. W ten sposdéb mozna moéwic, ze Jan Pawel 11
glosi tzw. koncepcje integralnych praw czlowieka®. Integralno$¢ oznacza zatem
nierozerwalng jednos$¢ wszystkich praw naleznych osobie ludzkiej. Wspomniana

* Por. Jan Pawel II, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, dz. cyt., n. 9.

* Por. Jan Pawel II, Wolno$¢ religijna podstawa praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza
Generalnego ONZ, 2.12.1978, [w:] Jan Pawel II, Nauczanie spoleczne, t. 2, dz. cyt., s. 53.

> Por. Jan Pawel I, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, dz. cyt., n. 12.

S Por. Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnosé. Oredzie na XIV Swiatowy
Dzie#i Pokoju 111981. Tekst polski, Warszawa 1981, n. 2, 3.
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integralnos$¢ w koncepcji praw czlowieka Jana Pawta II pozostaje w $cistej relacji
z godnoscig osoby. Za integralnoscig tych praw przemawia przede wszystkim ich
wynikanie z godnosci czlowieka. Dla papieza godno$¢ cztowieka jest niepodzielna.
Zatem nauka o prawach cztowieka uznajaca, ze wyptywaja one z godnosci, musi
stwierdzi¢, ze tworza one jedno$¢ mimo zachodzacych miedzy nimi rézni¢, ze sa
niepodzielne, tak jak niepodzielna jest godnos¢ czlowieka’.

Za integralno$cig praw przemawia tez w nauczaniu Jana Pawla II ich funkcja.
Jest ona takze zwigzana z godnoscig osoby ludzkiej. Zasadnicza funkcja tych praw
jest ochrona i zabezpieczenie godnosci kazdego czlowieka we wspdtczesnej mu
rzeczywisto$ci spoteczno-polityczno-gospodarczo-kulturowej. Zabezpieczenie zas
godnosci czltowieka moze i faktycznie dokonuje si¢ poprzez zapewnienie wszyst-
kich praw: wolnosciowych, spotecznych i solidarnosciowych. Trudno bowiem mo-
wic o ochronie cztowieka w jego godnosci bez np. odpowiedniej egzystenciji, bez
posiadania pracy bedacej zrédtem utrzymania czlowieka, bez wlasnosci bedacej
podstawg bytu, bez dostepu do débr kultury itp. To znaczy bez zagwarantowa-
nia cztowiekowi praw spolecznych i solidarnosciowych?®. Jest to o tyle istotne, iz
niejednokrotnie we wspolczesnej rzeczywistosci uwaza sie, ze jedynie prawa wol-
no$ciowe stuza zabezpieczeniu godnosci osobowej cztowieka. Tymczasem pelna
ochrona godnosci osoby domaga si¢ zagwarantowania cztowiekowi wszystkich bez
wyjatku praw. Stad tez Jan Pawet IT glosi koncepcje integralnych praw czlowieka.
W $wietle tej koncepcji kryje sie zatem przeswiadczenie, ze wszystkie generacje
praw stanowig w istocie nierozerwalng jedno$¢, sa niepodzielne i tak samo waz-
ne, mimo zachodzacych miedzy nimi réznic.

Godnos¢ osoby jako wyznacznik absolutnej i integralnej koncepcji praw czlo-
wieka jest pierwszg specyficzng cechg nauczania Jana Pawla II na temat praw czlo-
wieka. W tej kwestii papiez wnosi zatem istotny wkiad w rozwoj problematyki
praw czlowieka. Godno$¢ czlowieka jako osoby jest juz nie tylko podstawa praw,
ale wyznacza sama jej koncepcje.

Katalog praw czlowieka

Istotny wktad w problematyke praw czlowieka wnosi takze Jan Pawel II po-
przez to, co mozemy okresli¢ ,katalogiem praw cztowieka”. Na podstawie jego do-
kumentéw i przemdwien mozna sporzadzi¢ pewien katalog praw, ktore uwaza on
za najwazniejsze. Zalicza do nich nastepujace prawa: do zycia, do wolnosci i bez-
pieczenstwa osobistego, do wyzywienia, do odzienia, do mieszkania, do opieki

7 Por. Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju..., dz. cyt., n. 3.
¢ Por. Jan Pawel II, Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, dz. cyt., n. 13.
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zdrowotnej, do odpoczynku i rozrywki, do wolnosci stowa, do nauki i kultury, do
wolnoéci mysli, sumienia i wyznania, do wyznawania wlasnej religii indywidual-
nie i zbiorowo, publicznie i prywatnie, do wyboru okreslonego stanu lub zawodu,
do zalozenia rodziny przy zapewnieniu warunkéw koniecznych do rozwoju zycia
rodzinnego, do pracy i wlasnosci, do godziwych warunkéw pracy i do sprawie-
dliwego wynagrodzenia za prace, do zebran i do zrzeszania si¢, do swobodnego
poruszania si¢ i do podrézowania wewnatrz i na zewnatrz wlasnego kraju, do na-
rodowosci i do miejsca zamieszkania, do uczestnictwa w zyciu politycznym i do
swobodnego wyboru ustroju politycznego panstwa, do ktérego si¢ przynalezy, do
zycia w pokoju, zdrowym srodowisku, do rozwoju’.

Zasadniczo sam katalog praw cztowieka Jana Pawla II nie rézni si¢ szczegol-
nie od katalogu podanego przez Jana XXIII. Mozna jednak odnalez¢ w tym wy-
kiadzie nowe prawa, np. prawo do bezpieczenstwa osobistego, do godziwej roz-
rywki, do narodowosci, do swobodnego wyboru ustroju politycznego. Nie w tym
jednak tkwi nowa mysl i nowe elementy. Mozna tu wydoby¢ dwa elementy, ktore
stanowig rzeczywiste novum.

Pierwszy dotyczy szczegdlnej troski o prawo do zycia. Méwiac inaczej, temu
prawu Jan Pawel II poswigca najwiecej miejsca i poddaje je najglebszej interpre-
tacji. Wynika to z faktu szczegdlnego zagrozenia prawa do zycia we wspodlczesnej
rzeczywisto$ci. W encyklice Evangelium vitae papiez stwierdza: ,Gloszenie to
[szacunku do zycia] staje sie szczegélnie naglace dzisiaj, gdy lek budza coraz licz-
niejsze i powazniejsze zagrozenia zycia ludzi i narodow, zwlaszcza zycia slabego
i bezbronnego. Obok dawnych, dotkliwych plag, takich jak nedza, gléd, choroby
endemiczne, przemoc i wojny, pojawiaja si¢ dzi$ plagi nowe, przybierajace niezna-
ne dotad formy i niepokojace rozmiary”°. U podioza wszelkich zagrozen ludzkie-
go zycia tkwi, zdaniem Jana Pawla II, Zle pojeta wolnos¢: ,,Znaczna czg$¢ opinii
publicznej usprawiedliwia przestepstwa przeciw zyciu w imi¢ prawa do indywi-
dualnej wolnosci i wychodzac z tej przestanki domaga si¢ nie tylko ich niekaral-
nosci, ale wrecz aprobaty panstwa dla nich, aby méc ich dokonywac¢ z calkowita
swobodg™"". Stad tez problematyka prawa do zycia stanowi szczegélny przedmiot
nauczania Jana Pawta II. Nauczanie to idzie w trzech kierunkach. Pierwszy z nich
dotyczy préby ukazania rzeczywistej wartosci ludzkiego zycia.

W $wietle nauki Jana Pawta II zycie zajmuje centralne miejsce w catoksztal-
cie dobr czlowieka. Jest ono fundamentalng wartoscig czlowieka jako osoby. Isto-
te chrzedcijanskiego oredzia zycia papiez ukazuje w drugim rozdziale encykliki
Evangelium vitae. Jego analizy majg uzasadnic teze¢ o zyciu jako dobru fundamen-

° Por. Oredzie do Organizacji Narodéw Zjednoczonych, dz. cyt., n. 13.
1 Jan Pawel II, Encyklika ,,Evangelium vitae”. Tekst polski, Warszawa 1995, n. 3.
' Jan Pawel 11, enc. Evangelium vitae, n. 4
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talnym czlowieka. Biblia zar6wno w wymiarze Starego, jak i Nowego Testamentu
w sposdb jednoznaczny - zdaniem papieza — potwierdza, iz zycie cztowieka jest
dobrem. W pierwszej kolejnosci $wiadczy o tym odrebnos¢ zycia, ktére otrzymuje
czlowiek, od zycia wszelkich innych stworzen. I chociaz cztowiek jest istotg tkwig-
ca w caloksztalcie $wiata, a tym samym w jakims$ sensie z nim spokrewniong, to
jednak jest w $wiecie ,,objawieniem Boga, znakiem Jego obecnosci, $ladem Jego
chwaly”2. W praktyce oznacza to, ze czlowiek jako osoba jest wartoscig najwyzsza,
tzn. obdarzony jest najwyzsza godnoscia, zakorzeniona w wewnetrznej wiezi 1a-
czacej go z Bogiem. Potwierdza to zdaniem Jana Pawla II ,,prymat czlowieka nad
rzeczami: s3 one jemu podporzadkowane i powierzone jego odpowiedzialnosci,
podczas gdy on sam pod zadnym pozorem nie moze by¢ zniewolony przez swo-
ich bliznich i jakby zredukowany do rzedu rzeczy”".

O wartosci, tzn. godnosci cztowieka, $wiadczy jednak nie tylko odrebnos¢
przekazu zycia i jako$ciowa réznica pomiedzy czlowiekiem a $wiatem, ale takze
wyposazenie cztowieka w jemu tylko wlasciwe wladze duchowe. Zycie bowiem
ofiarowane czlowiekowi przez Boga jest darem, dzigki ktéremu Bog udziela czegos
z siebie stworzeniu'. Chodzi zatem o calg sfere duchowg czlowieka. To wiasnie
dzieki tej sferze duchowej, ktorg Bog obdarza czlowieka, zycie jest czyms wigcej
niz tylko istnieniem w czasie: ,,jest dgzeniem ku pelni Zycia; jest zalgzkiem istnie-
nia, ktore przekracza granice czasu”®.

Najglebsza prawda o zyciu ludzkim, zawarta juz na kartach Starego Testamentu,
zostaje jak gdyby dopowiedziana do konca w osobie Jezusa Chrystusa. Zdaniem
Jana Pawta II zycie, ktére Chrystus przyniést ludziom, nie moze by¢ sprowadzone
wylacznie do istnienia w czasie, poniewaz polega ono na tym, ze czlowiek zostaje
zrodzony przez Boga, aby mie¢ udziat w pelni Jego mitosci'e.

W ten sposob osiaga swoj szczyt chrzescijaniska prawda o zyciu. Zdaniem Ja-
na Pawta II godnos¢ zycia nie wynika tylko z jego zrédta, czyli z faktu, ze pocho-
dzi od Boga, ale takze z jego celu, jakim jest przeznaczenie czlowieka do komunii
z samym Bogiem".

Z prawdy o $wigtosci zycia ludzkiego wynika w sposob oczywisty zasada jego
nienaruszalnosci gtoszona przez Jana Pawla II. Zasada ta z jednej strony zakazuje
niszczenia zycia, z drugiej za$ strony nakazuje jego bezwzgledne poszanowanie.
Mozna zatem powiedzie¢, ze zycie w nauczaniu Jana Pawla II jest warto$cig zaj-
mujacg podstawowe miejsce w calej hierarchii ludzkich wartosci. Z tego wynika

2 Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, n. 34.
* Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, n. 34.
* Por. Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, n. 34.
* Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, n. 34.
16 Por. Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 36.
7 Por. Jan Pawel I1, enc. Evangelium vitae, n. 38.
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niezbywalne prawo do Zycia, ktérego nikt cztowiekowi nie nadaje, ale ktére na-
rzuca sie z sila oczywistosci aksjologiczno-normatywnej ze wzgledu na osobowa
godnos¢. Wydobycie przedmiotowej tresci prawa do Zycia stanowi drugi nurt na-
uczania Jana Pawla II na temat tego prawa.

Zdaniem papieza jego szczegdltowa tre$¢ nie wyraza sie tylko i wylacznie
w stwierdzeniu nietykalnosci zycia ludzkiego, ale jest o wiele bogatsza. W jego tres¢
wchodzi zaré6wno sama nietykalno$¢ zycia, jak i jako$¢ zdrowia, warunkéw byto-
wych cztowieka i to wszystko, co w jakikolwiek sposéb warunkuje zycie i zdrowie'®.

Trzeci nurt nauczania Jana Pawta II w zakresie prawa do zycia dotyczy ukaza-
nia tych zjawisk, ktére we wspdtczesnym $wiecie godza w prawo do zycia. Chodzi
o zjawiska i dzialania stojace w sprzecznosci z przystugujacym cztowiekowi pra-
wem do zycia. S3 to dzialania majgce charakter bezposredniego niszczenia Zycia,
przede wszystkim: zabojstwa, ludobdjstwa, samobojstwa, przerywanie cigzy, ma-
nipulacje i doswiadczenia na ludzkim embrionie, eutanazja. Jasng ocen¢ tych zja-
wisk daje Jan Pawel II w encyklice Evangelium vitae, klasyfikujac je jednoznacz-
nie w kategoriach zla: ,,nie powinno to dziwi¢, poniewaz zabdjstwo ludzkiej istoty,
ktoéra jest obrazem Bozym, stanowi grzech szczegolnie cigzki”™. I tak na przyktad
o przerywaniu ciazy papiez mowi: ,,przerywanie cigzy jest — niezaleznie od tego,
w jaki sposob zostaje dokonane - swiadomym i bezposrednim zabdjstwem istoty
ludzkiej w poczatkowym stadium jej zycia™. Z kolei o eksperymentach na em-
brionie ludzkim Jan Pawel IT mowi:

wykorzystywanie embrionéw i plodéw ludzkich jako przedmiotu eksperymentéw
jest przestepstwem przeciw ich godnosci istot ludzkich, ktdre majg prawo do takiego sa-
mego szacunku jak dziecko juz narodzone i jak kazdy czlowiek. Na takie samo potepie-
nie moralne zastuguje takze praktyka wykorzystywania embrionéw i ptodéw ludzkich
jeszcze zywych - czasem wyprodukowanych specjalnie w tym celu w drodze zaptod-
nienia w probdéwce - juz to jako materiatu biologicznego do wykorzystania, juz to jako
zrodla organdw albo tkanek do przeszczepow, stuzacych leczeniu niektérych chorob?.

Takze ,modna” dzi$ eutanazja oceniona zostaje w sposdb jednoznaczny:
»w zgodzie z Magisterium moich Poprzednikéw i w komunii z Biskupami Koscio-
ta Katolickiego, potwierdzam, ze eutanazja jest powaznym naruszeniem Prawa
Bozego jako moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabojstwo osoby ludzkiej™>.

Por. Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 54.
Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 55.
Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 58.
Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 63.
Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 65.
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W drugiej kolejnosci sg to te dzialania, ktére co prawda nie majg charakteru
bezposredniego niszczenia zycia, ale stanowig istotny czynnik jego zagrozenia.
Chodzi tu o zjawiska: terroryzmu, tortur, naruszania calosci psychofizycznej czto-
wieka, nieludzkich warunkdéw zycia i pracy itp.”

Drugi nowy element w zakresie katalogu praw cztowieka dotyczy tak zwanej
indywidualizacji i uniwersalizacji praw czlowieka. W czym si¢ to wyraza?

Indywidualizacja zdaniem ks. Franciszka Mazurka ,wyraza si¢ w tym, ze zaj-
muje si¢ polozeniem réznych kategorii osob i prawami im przystugujacymi”.
Stad tez Jan Pawet IT w swoim wykladzie dotyczacym praw czlowieka zajmuje si¢
nie tylko prawami ogodlnie, ale prawami: dzieci, matek, mtodziezy, rolnikéw, emi-
grantow, gastarbeiterow, inteligencji, bezrobotnych, uposledzonych, chorych itp.”

Obok indywidualizacji praw cztowieka w nauczaniu spolecznym Jana Paw-
ta IT wystepuje taczenie ich, czyli tzw. uniwersalizacja. Pojecie to oznacza, ze pra-
wa przystugujace osobie ludzkiej jako jednostce w wykladzie papieza faczone sa
z prawami okreslonych spotecznosci, takich jak: rodzina, nardd, spolecznoé¢ pan-
stwowa®. Stad tez szeroki wykfad praw rodziny, narodu, panstwa i in.”’

Charakteryzujac nauczanie Jana Pawta II na temat praw czlowieka, nalezy tak-
ze podkresli¢, iz w nauczaniu tym szczegdlne miejsce zajmuje prawo do wolnosci
religijnej. Mozna powiedzie¢, Ze nauczanie to idzie w kierunku ukazania wolnosci
religijnej jako prawa naczelnego, a nawet wigcej, jako podstawy wszystkich innych
praw wolnosciowych przystugujacych cztowiekowi. Jan Pawel II w Oredziu do
Sekretarza Generalnego ONZ z 2 grudnia 1978 roku, podejmujac to zagadnienie,
stwierdza: ,Mam tu na mysli sprawe swobody wiary religijnej, ktora jest podsta-
wa wszystkich innych swobdd i jest nierozerwalnie zwigzana z nimi wszystkimi
ze wzgledu na samg godnos¢ przystugujacg osobie ludzkiej”. Uzasadnienie tego
pogladu idzie po linii podkreslenia, iz podstawowa wartoscia czlowieka, siegaja-
cg najglebszych jego wymiardw, sfery najbardziej osobistej, bo duchowej, jest sto-
sunek cztowieka do Boga wyrazajacy sie¢ w przekonaniach religijnych. Z tego du-
chowego wymiaru cztowieka biorg poczatek dopiero inne wymiary jego wielko-
$ci*”. Tutaj cztowiek do$wiadcza takze i przezywa, ze jest prawdziwie wolny przez

# Por. Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, n. 65.

** E Mazurek, Prawa czlowieka w nauczaniu spotecznym Kosciota, Lublin 1991, s. 111.

# Por. Jan Pawel II, Chroni¢ dziecko dla dobra spoleczenstwa, [w:] Jan Pawet I1, Nauczanie
spoleczne, t. 2, dz. cyt., s. 91-93; Jan Pawel II, Encyklika ,Laborem exercens”. Tekst polski,
Warszawa 1981, n. 21, 22, 23.

6 Por. E. Mazurek, Prawa czlowieka..., dz. cyt., s. 114.

¥ Por. Jan Pawet II, Nie ma innej drogi do czlowieczenistwa jak przez rodzing, [w:] Jan
Pawet II, Nauczanie spoleczne, t. 3, Warszawa 1984, s. 152; Jan Pawet II, Encyklika ,,Redemptor
hominis”, Rzym, 4.03.1979, n. 17.

% Jan Pawet II, Wolnos¢ religijna podstawa praw ludzkich..., dz. cyt., s. 52.

# Jan Pawel II, Chcesz stuzyc sprawie pokoju..., dz. cyt., s. 25.
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fakt uznania i przezywania transcendencji swego istnienia w stosunku do $wiata

i Boga, a takze ze wolno$¢ jest zawsze wolnoscig cztowieka uczynionego na obraz

i podobienstwo Boga. A zatem ,,uwolnienie od niesprawiedliwosci, od strachu,
od przymusu, od cierpienia, nie stuzytoby niczemu, gdyby cztowiek pozostal nie-
wolnikiem w glebi serca... W ten sposéb petna wolnos¢ cztowieka zasadza sie na

glebszej plaszczyznie: na plaszczyznie otwarcia si¢ na Boga™. Wolno$¢ zatem w tej

najbardziej intymnej, wewnetrznej i duchowej sferze jest jak gdyby najglebszym

wymiarem i najwyzsza forma wolnosci, nierozerwalnie zwigzanej z czlowiekiem,
a poniewaz dotyka ona relacji do Boga, jest wolnoscig religijna. W tym wtasnie

sensie wolno$¢ religijna, jako najglebszy wymiar wolnosci czlowieka, staje sie pod-
stawa innych wolnosci i swobod.

Glebsza analiza wolnosci religijnej w nauczaniu Jana Pawla II pozwala wnio-
skowac, iz jej zwiazek z prawami czlowieka siega jeszcze dalej, to znaczy ze jest
ona nie tylko podstawa innych wolnosci, ale wszystkich w ogdle praw osoby ludz-
kiej. Stanowisko takie jest wprost wyrazone w tytule Oredzia Jana Pawta II do Se-
kretarza Generalnego ONZ z 2 grudnia 1978 roku: ,Wolnos¢ religijna podstawa
praw ludzkich”. Uzasadnienie tak daleko idacego zwigzku opiera si¢ na zagadnie-
niu godnosci osoby ludzkiej i zakorzenionej w niej wolnosci.

Powszechnie wiadomo, iz Ko$cidt za podstawe i zrodto praw ludzkich przyj-
muje godnos¢ osoby®'. Do natury za$ osoby posiadajacej swoja godnosé¢ nalezy
wolnos¢, ktora jest jak gdyby jej znakiem rozpoznawczym. Jan Pawet II, méwiac
o wolnosci, ktora jest jego zdaniem najbardziej widoczng cechg cztowieka, idzie
w swoich przemyséleniach jeszcze dalej, stwierdzajac, iz jest ona ,,zrédlem, z kto6-
rego plynie godnos¢ ludzka; jest wzniostym znakiem obrazu Bozego w czlowieku
(KDK 17). Zostala nam dana i udzielona jako nasze wlasne powotanie™**. Takie
ujecie kaze widzie¢ wolno$¢ juz nie tyle jako majaca swéj fundament w godnosci,
ile jako jej zrodlo, a przynajmniej jako jej element konstytutywny. Wolnos¢ czto-
wieka nie jest zatem tylko konsekwencja posiadania przez osobe godnosci, ale jest
ona jej elementem istotnym, konstytutywnym, w niej po prostu godno$¢ si¢ wy-
raza. Poniewaz najglebszym wymiarem wolnosci czlowieka jest wolno$¢ religij-
na, dotykajaca jego sfery duchowej, o czym byla mowa wcze$niej, ona sama jako
zrodlo i element konstytutywny godnosci staje sie podstawa praw osoby. W tym
kontekscie nalezy widzie¢ wolno$¢ religijna jako podstawe praw czlowieka przy-
stugujacych mu z racji jego godnosci.

* Jan Pawet II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju..., dz. cyt., s. 15-16.
1 Jan Pawet II, Wolnosc¢ religijna podstawg praw ludzkich..., dz. cyt., s. 51-52.
2 Jan Pawet II, Wolnosc¢ religijna podstawa praw ludzkich..., dz. cyt., s. 52.
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Zakonczenie

W podsumowaniu nalezy stwierdzi¢, ze nauczanie Jana Pawta II wzbogaca te-
matyke praw czlowieka w dwoch elementach. Pierwszym novum jest fakt, ze sze-
roko interpretowana godnos¢ cztowieka wyznacza specyficzng koncepcje abso-
lutnych i integralnych praw osoby ludzkiej. Drugim jest szczegélna troska o pra-
wo do zycia oraz indywidualizacja i uniwersalizacja praw osoby, a takze uznanie
prawa do wolnosci religijnej jako podstawy wszystkich praw. Sg to elementy, kto-
re stanowig istotny wklad Jana Pawtla II w rozwoj problematyki praw czlowieka
w nauczaniu spolecznym Kosciofa.

Abstract

John Paul II as the Pope of Human Rights

In summary, it should be said that the teaching of John Paul II enriches the subject of
human rights in two elements. The first novelty is the fact that human dignity interpreted
broadly defines specific concept of absolute and integral human rights. The second novelty
is the special care for the right to human life, the individualization and universalization of
the rights of the person and the recognition of the right to religious freedom as the basis
of all rights. These are the elements that constitute an important contribution of John Paul
II in the development of human rights in the social teaching of the Church.

Ks. Henryk Skorowski, Jan Pawel II papiezem praw cztowieka, [w:] Prawa cztowieka, prawa narodéw, red. Zo-
fia Zarebianka, Krakow 2018, s. 55-63 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.06






Bp Jan Piotrowski

SPRAWIEDLIWOSC I POKOJ
PRZESEANIEM POSYNODALNE]
ADHORTAC]JI APOSTOLSKIE]
ECCLESIA IN AFRICA

Korzystajac z przestania adhortacji Ecclesia in Africa, rozwing kilka mysli do-
tyczacych wyzwan sprawiedliwosci i pokoju, ktore moga wskaza¢ dalsze kierunki
pogtebienia tych wcigz aktualnych kwestii.

Sprawiedliwos¢ i pokdj przestaniem adhortacji Ecclesia in Africa

Posynodalna adhortacja apostolska Jana Pawla II Ecclesia in Africa z dnia
14 kwietnia 1995 roku jest pierwszym dokumentem dotyczacym Kosciota na jed-
nym z kontynentdw. Jest to wiec dokument modelowy, ktory stat sie¢ wzorem do-
kumentéw dla Koécioléw na pozostalych kontynentach. Dzigki tym dokumen-
tom - dostarczajacym obfitego materialu do refleksji teologicznej i pastoralnej —
lepiej rozumiemy wyzwania misyjne Kosciofa, ktére polski misjolog ks. Jan Gérski
okresla mianem nowego paradygmatu misji'.

Papieski dokument wyraza troske o nowg perspektywe zycia Kosciota w Afryce.
Nie jest mu obojetny klimat jego rozwoju, ktéry uzalezniony jest od sprawiedli-
wosci i pokoju. Rozdzial VI adhortacji, zatytutowany ,,Budowa¢ kroélestwo Boze”,
w 21 akapitach analizuje te zjawiska, szukajac odpowiedzi na pytania o kierunek
zmian zmierzajgcych do jak najszybszej poprawy sytuacji’.

' Por. J. Gorski, Nowy paradygmat misji, Warszawa 2006, s. 7-10.

2 Por. W. Ziemba, Posynodalna adhortacja apostolska ,Kosciot w Afryce” - Ecclesia in
Africa, ,Swiatto Narodéw” 2 (1996), s. 18-19; K. Kaczyniski, Bedziecie moimi swiadkami w Afryce,
»Swiatlo Narodéw” 4 (1996), s. 45.
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Material synodalny z Lineamenta oraz z Instrumentum laboris przeszedl przez
warsztat refleksji ojcow synodu wspieranych radami ekspertéw. Tylko w tym frag-
mencie dokumentu, ktéry dotyczy sprawiedliwosci i pokoju, Jan Pawel II az 26
razy skorzystal z Proposiciones. Jest to znak, ze refleksja papieza zbudowana jest
na wynikach wspoélnej pracy ojcéw synodalnych. Omawiany rozdziat Ecclesia in
Africa wigze $cisle sprawy sprawiedliwosci i pokoju z budowaniem Kroélestwa Bo-
zego, co pozostaje zawsze podstawowym zadaniem Kosciota. ,, Kosciol-Rodzina
Boza w Afryce ma dawac $wiadectwo o Chrystusie, budujac takze sprawiedliwoé¢
i pokéj na kontynencie i na calym $wiecie™.

Stwierdzenie to zawiera implikacje zaréwno natury teologicznej, jak i prak-
tycznej. Koscidl nie jest obojetny na stan rzeczywistosci, ktéra go otacza, ale jest
takze rzeczywistym twdrcg porzadku nowego $wiata nie tylko w Afryce, ale i na
swiecie®. Sprawiedliwos¢ i pokdj to dwie rzeczywistosci, ktore idg w parze. Dla-
tego w adhortacji s3 one omawiane na przemian: tam, gdzie jest mowa o pokoju,
papiez mowi o sprawiedliwosci i odwrotnie. Wskaze jednak oddzielnie na niekto-
re z wlasciwosci tych dwu kategorii oraz uwarunkowania ich wprowadzania jako
elementéw koniecznych w spofeczenstwach godnych cztowieka.

Sprawiedliwos¢

Sprawiedliwo$¢ stanowi integralna czes¢ misji ewangelizacyjnej Kosciofa, z cze-
go wynika, ze chrzescijanie maja obowigzek budowania spoteczenstwa opartego
na tej fundamentalnej wartos$ci. Jan Pawel II zwiazat to zadanie z biblijnym zna-
czeniem soli (Mt 5, 13). Obecno$¢ chrzescijan w Afryce jest powazana i nie jest
rzecza obojetna, jakie panujg tam obyczaje i prawa, jakie sa wyzwania i oczeki-
wania. W budowaniu sprawiedliwego spoteczenstwa konieczna jest wspdtpraca
z innymi religiami, budzenie sumien rzadzacych, ksztaltowanie wigzi narodowych
i potrzeba praworzadnosci®. Brak tej ostatniej jest przyczyna niesprawiedliwych
praw, przemocy i praworzadnosci zredukowanej ponizej minimum. Moéwi sie na-
wet o postepujacym w Afryce procesie tzw. grabarzy demokracji, a sama demo-
kracja wydaje si¢ dla Afryki luksusem®. W tym kontekscie Ko$ciél powinien by¢

3 Jan Pawet I1, adhort. Ecclesia in Africa, [w:] Adhortacje Ojca Swigtego Jana Pawta Il t. 1,
Krakow 1996, n. 105.

* Zob. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym, [w:] Sobér
Watykariski I1I. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, n. 77-78.

> Por. ]. Rozanski, Misje a promocja ludzka wedtug dokumentow soborowych i posoborowych
oraz praktyki misyjnej Kosciota, Warszawa 2001, s. 170-183 (Studia i Materialy Misjologiczne,
nrl).

¢ Por.]J. A. Yao, Potega urn, ,Misjonarze Kombonianie” 2 (2006), s. 5-7.
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pierwszym, ktoéry podejmie starania i sam bedzie wzorem sprawiedliwych relacji
na wszystkich szczeblach zycia’.

Pokéj

Zanim gdziekolwiek nastapi pokoj, nalezy usuwac wszelkie przyczyny niepokoju,
aw Afryce jest ich wiele. Troska o pokoj nie jest tylko zabieganiem o jego globalne
istnienie w skali kraju czy kontynentu, jak brak wojen, ale sg to starania o pokéj
w samej ludzkiej osobie, ktora czuje si¢ zagrozona wieloma niebezpieczenstwa-
mi. Mroczna i smutna przyszto$¢ mtodych ludzi sprawia, ze wedrujac do wielkich
miast, stajg si¢ ofiarami przemocy, sekt, grup bandyckich®. Duchowy i moralny nie-
pokoj powodowany jest miedzy innymi przez AIDS oraz spolecznie destruktywne
konsekwencje tej choroby. W Afryce pokdj rozumiany jako dobro wspélne pozba-
wiony jest naturalnych sprzymierzencéw. Notorycznie wykluczajg go szowinizm
religijny, nepotyzm, brak tolerancji religijnej, zadza wtadzy i dtugoletnie, zwykle
wojskowe rezimy dyktatorskie®’. Znane jest powiedzenie Pawta VI: ,Jesli pragniesz
pokoju, dbaj o sprawiedliwos¢”!’. W sprawie pokoju tatwiej jest wskaza¢ na skut-
ki powodujace jego brak, niz poda¢ wlasciwe sposoby jego budowania. Jan Pawel
IT wskazal owe przyczyny, wymieniajac wsréd nich na pierwszym miejscu brato-
bdjcze wojny oraz handel bronig. Stad jego zdecydowany apel o zaprzestanie tego
skandalicznego procederu'. Natomiast dostrzegane przez niego negatywne skut-
ki braku pokoju mozna uszeregowaé w kilku grupach. Sa to: problem uchodzcéw
i wysiedlonych', ciezar zadtuzenia ekonomicznego, ktore obarcza spoleczenstwa
afrykanskie oraz ciggly brak pogtebionej swiadomosci godnosci kobiety w Afryce.

Zadania ewangelizacji w budowie nowej rzeczywistosci
Nieodzowna jest zatem rola ewangelizacji w budowaniu nowego porzadku

opartego na sprawiedliwosci i pokoju. W encyklice Populorum progressio Pawet VI
zwrocil uwage, ze troska o pokdj, sprawiedliwos¢, prawa czlowieka, rozwoj ludzki

7 Por. A. Halemba, Oczekiwania Kosciota w Afryce u progu roku 2000 w swietle synodu
Afryki i adhortacji apostolskiej Ecclesia in Africa, ,Swiatto Narodéw” 5 (1996), s. 29-31.

¢ Por. adhort. Ecclesia in Africa, n. 115.

® Por. adhort. Ecclesia in Africa, n. 117.

10 Pawel VI, Przeméwienie w ,Citta dei ragazzi” z okazji V Swiatowego Dnia Pokoju,
1.01.1972, AAS 64(1972), 44.

' Por. Jan Pawet II, adhort. Ecclesia in Africa, n. 118.

12 Por. J. Rozanski, Misje a promocja ludzka..., dz. cyt., s. 183-198; J. Baur, Kosciét i misje,
»Misjonarze Kombonianie” 5-6 (2001), s. 76.
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stanowi $wiadectwo dawane Ewangelii na tyle, na ile jest znakiem uwagi poswie-
conej czlowiekowi i skierowanej na jego integralny rozwéj'*. Nie bez powodu wigc
VI rozdzial adhortacji Ecclesia in Africa, méwiacy o sprawiedliwosci i pokoju, po-
przedzony jest fragmentem zatytulowanym ,,Budowa¢ Krélestwo Boze” W zde-
cydowany sposéb wchodzimy tu w ducha encykliki Redemptoris missio, w ktorej
Jan Pawet II wskazuje Ko$ciotowi drogi ewangelizacji. Ta zas ze swej natury jako
owoc dziatalnosci tworzy i otwiera wlasciwg przestrzen dla sprawiedliwosci, wol-
nosci, pokoju i solidarno$ci™.

Bez watpienia istnieje caly zespol aspektow socjologicznych wynikajacych
z przyjecia chrztu, poniewaz to on rodzi nowego cztowieka w milosci. Tam, gdzie
ta cnota znajduje swoje miejsce, tam sprawiedliwos$¢ i pokdj majg prawo istnie-
nia. Wspdlnoty chrzescijanskie stajg si¢ tym samym zaczynem i waznym punk-
tem wyjscia dla powstania nowego spoleczenstwa zbudowanego na fundamencie

»cywilizacji mitosci™.

Gloszenie Ewangelii wszelkimi dostepnymi srodkami przekazu, jak radio, tele-
wizja i prasa, a takze tradycyjnymi formami obecnymi w spoteczenstwach Afryki,
jest w tym kontekscie wielkim wyzwaniem dla Ko$ciota's. Odpowiedzialnos¢ sigga
dalej i domaga sie, aby wspdlnoty miedzynarodowe i poszczegélne kraje ukazywaty
prawdziwy obraz Afryki, jej potrzeby i nadzieje. Problemem wydaje si¢ to, Ze na
gieldzie interesow $wiata oferta Afryki nie jest wystarczajaco brana pod uwage'’.

Pojednanie, pokoj i sprawiedliwos¢ na II Specjalnym Synodzie
Biskupow Afryki

Jan Pawel IT zapowiedzial takze zwotlanie II Specjalnego Synodu Biskupow
Afryki, a jego aktualno$¢ 22 czerwca 2005 roku potwierdzil Benedykt XVI. Od
tegoz roku synod znajdowal si¢ w fazie przygotowawczej na etapie rozestania Li-
neamenta do Konferencji Episkopatow Afryki i Madagaskaru. Tym razem synod
pochylil sie nad tematem: ,,Kosciét w Afryce w stuzbie pojednania, sprawiedli-
wosci i pokoju”.

We wprowadzeniu do Lineamenta I1 Synodu czytamy, ze biskupi po raz kolejny
chca zatrzymac si¢ nad problemami, ktére wzigl pod uwage I Synod, gdyz nadal sa

¥ Por. Pawel VI, enc. Populorum progresio, Opoka.org.pl, n. 21, 42.

14 Por. Jan Pawel II, enc. Redemptoris missio, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II,
t. 1, Krakow 1996, n. 46.

> Jan Pawel I1, enc. Redemptoris missio, n. 51.

16 Por. Jan Pawet II, adhort. Ecclesia in Africa, n. 123.

17 Por. J. Piotrowski, Czy Afryka ma przyszlosé?, ,,Misjonarze Kombonianie” 5-6 (2001),
s. 71-72.
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one aktualne. Sg nimi pojednanie, sprawiedliwos$¢ i pokoj (n. 3). Dotychczasowe
doswiadczenia Kosciota daty lepszy warsztat teologiczny i praktyczny na etapie
przygotowania II Specjalnego Synodu Biskupoéw Afryki, a jednoczesnie pozwo-
lity na poszukanie konkretnych rozwigzan tych probleméw, ktérymi s brak po-
jednania, sprawiedliwosci i pokoju.

Kosciol w Afryce w czasie II Synodu Biskupow dla Afryki

Podczas II Synodu Kosciot w Afryce liczyt 480 jednostek administracji ko-
$cielnej (83 archidiecezje, 367 diecezji, 15 wikariatow apostolskich, 7 prefektur
apostolskich, 1 misje sui iuris, 3 ordynariaty polowe). Pasterzami Kos$ciolow par-
tykularnych w wigkszosci byli synowie afrykanskiej ziemi, w tym: 79/3 arcybisku-
pow, 284/59 biskupéw diecezjalnych. Na blisko 950 mlIn ludnosci katolikow jest
ok. 165 mln, czyli mniej wiecej 20 proc.'®

W Afryce istnieje kilka regionalnych konferencji episkopatéw, z ktérych naj-
stynniejsza jest SCEAM (Symposium des Conférences Episopales dAfrique et de
Madagascar).

Przeslanie i wyzwanie II Synodu

Podstawowym dokumentem do refleksji dla 244 ojcéw synodu bylo Instru-
mentum laboris, jako owoc pracy sekretariatu synodu nad odpowiedziami, ktore
nadeszly z calej Afryki.

Pozytywne doswiadczenia i wewnetrzna dynamika ozywiajaca afrykanskie
wspdlnoty katolickie, ktdre przynidst I Synod dla Afryki (1994), zrodzilty potrzebe
zwolania kolejnego zgromadzenia biskupow Afryki. Jednym z owocow pierwsze-
go Synodu bylo przyjecie za podstawowy model afrykanskie;j eklezjologii obrazu
Kosciota jako rodziny Bozej. Rodzina Boza jednak nie istnieje w prézni, lecz jest
cze$cig ztozonej rzeczywistosci wspolczesnej Afryki. Zrozumienie kontekstu spo-
teczno-ekonomicznego jest warunkiem wiarygodnego wypelniania misji Ko$cio-
ta. Nowe wyzwania pojawiajace si¢ przed Kosciotem w Afryce: demokratyzacja,
przyrost ludnosci, ciagle konflikty zbrojne, globalizacja - sg okazja do jego poste-
pu. W ten sposdb rozwija sie tez samoswiadomos$¢ Ko$ciola wyrazana w tematyce
kolejnych synodoéw. O ile pierwszy Synod uptynal pod hastem: ,,Kosciol w Afry-
ce i jego misja ewangelizacyjna na progu roku 2000. Bedziecie Moimi $wiadkami
(Dz 1, 8)”, to poglebione poszukiwania nastgpnego Synodu wyraza najlepiej temat:

18 Por. Guida delle Missioni Cattoliche 2005, Roma 2005, s. 33-36.
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»Kosciol w Afryce w stuzbie pojednania, sprawiedliwosci i pokoju. Wy jestescie
solg ziemi, wy jestescie Swiatlem $wiata (Mt 5, 13-14)”

Cho¢ wytyczne zawarte w adhortacji Ecclesia in Africa wciaz pozostaja aktual-
nymi zadaniami Ko$ciola, to wciaz pojawiaja si¢ takze nowe obszary aktywnosci
ewangelizacyjnej: wzmacnianie chrzescijanskich rodzin, poszanowanie godnosci
kobiet, niezaleznos¢ Kosciota od wtadz lokalnych, komunikacja i informatyza-
cja, samowystarczalno$¢. Wobec réznych wyzwan politycznych, ekonomicznych
i kulturowych Kosciot odwoluje si¢ do wzoru Jezusa, ktory nie przyszedl, aby Mu
stuzono, lecz aby stuzy¢ (por. J 13, 15). Dlatego droga rozwigzywania probleméw
afrykanskich jest promocja sprawiedliwosci, pokoju i porozumienia. Sg to palace
potrzeby ludow Afryki. Kosciot, bedac sakramentem pojednania, jest zobowia-
zany uczyni¢ wszystko, aby w sobie i wokot siebie te wartoséci urzeczywistniac®.

Pomijajac szczegdtowe prace drugiego synodu, nalezy zwrdci¢ uwage na Ore-
dzie Synodu do ludu Bozego, ktére zawiera wyzwania motywowane wiarg i milo-
$cig do Chrystusa i Kodciofa. Jak ztota ni¢ taczy je ufno$¢ pelna nadziei, ze Afryka
nie jest czyms$ marginalnym na naszej plancie i we wspélnocie Kosciota. Oredzie
w 42 akapitach zawiera istotne przestanie dotyczace Kosciola w Afryce, jego roz-
nych spolecznosci i standw, jak tez Kosciota powszechnego®. Syntezg przestania
i oczekujacych Kosciol wyzwan jest zakonczenie dokumentu, gdzie czytamy: ,,Dro-
dzy synowie i corki Kosciota, rodziny Bozej w Afryce, wszyscy ludzie dobrej woli
w Afryce i poza nig, chcemy podzieli¢ si¢ z wami glebokim przekonaniem tego
Synodu: Afryka nie jest bezsilna. Nasz los jest jeszcze w naszych rekach. Tym, cze-
go si¢ domaga, jest jedynie przestrzen, w ktorej bedzie mogla oddycha¢ i si¢ roz-
wija¢. Afryka jest w drodze, a Kosciol jej towarzyszy, niosac $wiatlo Ewangelii™.

Zamiast zakonczenia

Podsumowujac rozwazania nad obecnoscig problematyki sprawiedliwo$ci
i pokoju w dokumentach I Specjalnego Synodu Biskupow Afryki i posynodalne;j
adhortacji apostolskiej, nalezy stwierdzi¢, ze jest to temat wcigz aktualny i naglacy.
Mimo ze zostal poddany gruntownej analizie przez ojcéw synodalnych i zareko-
mendowany przez Jana Pawla II w adhortacji Ecclesia in Africa Kosciotom lokal-
nym na kontynencie afrykanskim, potrzebuje pilnie wcielenia w zycie. Ostatnie
lata, ktore minely od ogloszenia tej adhortacji, s3 dowodem, ze sprawiedliwo$¢

1 Por. T. Mpundu, The Church in Africa before the 1I Synod for Africa. The African in the
advent of the Second Special Assembly for Africa of the Synod of Bishops, ,Studia Misjologiczne”
2(2009), s. 9-15.

20 Por. Oredzie Synodu do ludu Bozego, ,,Osservatore Romano” wyd. pol., 1 (2010), s. 32-39.

! Por. Oredzie Synodu do ludu Bozego, dz. cyt., s. 39.
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i pokdj nie majg jeszcze trwatego miejsca na afrykanskiej ziemi. Te wyzwania stara
sie dopetnic¢ II Synod Biskupow z posynodalng adhortacja Munus africae* z te-
matyka pojednania, sprawiedliwosci i pokoju, a takze podrdze apostolskie papiezy
Benedykta XVI i Franciszka na kontynent afrykanski. Realizacja wyzwan to wie-
loetapowy proces, ktéry wymaga czasu®. Dajmy wiec czas Afryce!

Byloby niedorzecznoscia twierdzenie, ze ludy i narody kontynentu afrykan-
skiego nie sg zdolne do zycia w sprawiedliwosci i pokoju, cho¢ mniemanie takie
zdaja sie potwierdza¢ okropnosci wojny w Sudanie, bratobojcze walki w Demo-
kratycznej Republice Konga, Republice Srodkowoafrykanskiej, Ugandzie, Wybrze-
zu Kosci Stoniowej czy Nigerii. Nad Afryka wciaz unosi sie syndrom ludobdjstwa
z Ugandy, Rwandy i Konga. W tym kontekscie zasadnie mozna postawi¢ pytanie:

»Dokad idziesz, Afryko?”. Pozostawiona sobie, opuszczona jak ofiara z ewangelicz-
nej przypowiesci czeka na swojego dobrego Samarytanina (por. Lk 10, 25-37). Za-
uwaza sig, ze sami Afrykanie spowodowali wigcej przelewu krwi niz ,,obcy” pod-
czas epoki kolonialnej i panujacych wowczas niepokojoéw. Z tego powodu jeden
ze wspolczesnych teologdw, méwigc o nowych wyzwaniach, zwraca uwage na fakt,
ze Kosciol w Afryce potrzebuje wypracowania teologii pokoju®.

Oczyszczajaca moc Ewangelii jest jedynym lekarstwem na te choroby, a obec-
no$¢ Jezusa moze tak wiele zmieni¢, poniewaz On przyszedt, by ludzie mieli zycie
i mieli je w obfitosci (por. J 10, 10). To zycie nalezy si¢ rowniez Afryce. Kosciot
na nowo podejmuje wysitek na rzecz pokoju i sprawiedliwosci, co czyni migdzy
innymi poprzez II Specjalny Synod Biskupow Afryki, ale znajda sie i tacy, ktorzy
przedkladajac nad wszystko troske o wlasne interesy, bedg tym dzialaniom prze-
szkadza¢. To prosty wniosek z nieodlegtej historii. A moze jednak bedzie inaczej?

Dzi$ Ko$ciot w Afryce cieszy sie moralng wiarygodnoscig, poniewaz odpowia-
da na oczekiwania ludnosci w obszarach obrony praw czlowieka i ludzkiej godno-
$ci”. Ewangelia w Afryce jest nie tylko ,,dobrym stowem”, ale jest Dobra Nowina,

22 Por. Benedykt XVI, posynodalna adhort. apost. Munus africae, Watykan 2011, n. 173-
174: ,,Ponownie powtarzam: Wstan, Kosciele w Afryce [...]. Wejdz na droge nowej ewangelizacji
z odwaga, ktéra pochodzi od Ducha Swietego. Oblicze ewangelizacji przybiera dzi§ imie
pojednania, bedacego niezbednym warunkiem zaprowadzenia w Afryce sprawiedliwych
stosunkow miedzy ludZmi i budowania zréwnowazonego i trwalego pokoju z poszanowaniem
kazdego czlowieka i kazdego narodu; pokoju, [...] ktory tworzy wkiad wszystkich ludzi dobrej
woli, niezaleznie od ich przynaleznosci religijnej, etnicznej, jezykowej, kulturowej i spotecznej”

# Por. P.]. Henriot, Le deuxiéme Synode africain. Un défi et un soutien pour notre Eglise a
venir, ,,Spiritus” 198 (2010), s. 7-17.

2 Por. C. B. Peter, Confessing Christ in Africa in the 21st century, ,Studia Missionalia” 53
(2004), s. 363-370.

# Por. Pawel VI, Oredzie Africae Terrarum, 29.10.1967: ,,Z przekazanych tradycji Afryki
wynika réwniez, ze wlasciwa i wspolng cecha tych ludéw jest poszanowanie godnosci ludzkie;j”
(n.9).
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ktdra niesie nadzieje*. Afryka nas wzbogaca, a Kosciél dzigki swojej postudze
w milosci istotnie dopelnia tego ubogacenia.

Abstract

Justice and Peace as the Message of the Post-Synodal Apostolic Exhortation Eccle-
sia in Africa

It seems, that justice and peace are two realities, which are so close to each other, just
as two hands joined together in the friendly embrace. This statement however, does not
reflect the reality that we find on the African continent, where there is a tremendous suf-
fering because of the lack of the basic moral values. To support this statement, in Africa
today we find enormous corruption, civil wars where very often brother stands against his
brother, terrorism, kidnappings and theft on a large scale. About all these problems men-
tioned, we can read in the article above, which is a reflection of the Post-Synodal Exhorta-
tion of Pope John Paul II Ecclesia in Africa, and other documents, which were part of the
discussion of bishops gathered for a Synod about the African Church in the XX Century.
Justice and peace are the common values of the mankind, and at the same time they are
very deeply rooted in the Gospel message and are big part of its proclamation. Until now,
besides the Church in its pastoral work of evangelization, no one spoke with such a brave
and strong voice about these problems. It is not without difficulty, but it is the Christian
communities, that become the cornerstone and the starting point of the creation of a new
community of people, build on the foundation of the “civilization of love”

With a fresh new start, already in the XXI Century, pope Benedict XVI together with
African bishops, taking from the experiences learned during the I Synod for the Church
in Africa, for the second time were able to take up the work on these many challenges,
which should have been implemented in the life of the given people’s, tribes, nations and
countries. Furthermore, once again the Church in Africa, as the community of faith and
witness, even with its poverty, does not stop or linger from speaking about justice and
peace, guided by the love of neighbor and his daily needs.

Unquenched greed of the western world, the need for a political domination, inciting
tribal as well as political wars and conflicts, lead Africa to complete ruin. That is the reason
why we cannot leave Africa to its own devices. Africa is on a journey, and the Church
faithfully is walking along, carrying with sacrifice and commitment the light of the Gospel.

* Por. B. Maillard, LAfrique nous enrichit, ,Eglises Solidaires” 1 (2010), s. 1.

Bp Jan Piotrowski, Sprawiedliwos¢ i pokdj przestaniem posynodalnej adhortacji apostolskiej ,,Ecclesia in Afri-
ca”, [w:] Prawa cztowieka, prawa narodow, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018, s. 65-72 (Dni Jana Pawta IT).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.07
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PRZESEANIA JANA PAWEA II DO LEKARZY
O PRAWIE KAZDEGO CZLOWIEKA
DO OCHRONY ZYCIA I ZDROWIA

Moja wypowiedz mozna traktowac jedynie jako fragment bardzo szerokiej
dyskusji na temat wcigz aktualnych rozwazan Jana Pawta II o roli medycyny i $ro-
dowiska medycznego w procesach ochrony zdrowia i zycia cztowieka od jego po-
czecia do naturalnej $mierci.

Z tego wzgledu ogranicze si¢ do przedstawienia niektdrych tylko, jak sadze —
waznych, aspektéw tego zagadnienia oraz kilku wydarzen majgcych miejsce
w okresie pontyfikatu papieza, a mianowicie:

+ tworzenia podstaw wspolpracy miedzy stuzbg zdrowia a duszpasterstwem
chorych,

+ wplywu nauk Jana Pawla II na procesy przywracania medycynie jej ludz-
kiego oblicza,

+ prawa do wolnego sumienia w praktyce lekarskiej.

Dzi$ coraz powszechniej doceniane sg prorockie wypowiedzi papieza o nie-
bezpiecznym dla naszej cywilizacji odchodzeniu od biologicznych podstaw zycia
ludzkiego.

W opracowaniu tego tematu oparfem si¢ przede wszystkim na oryginalnych
wypowiedziach Jana Pawta II, korzystajac z istniejacych publikacji, m.in. prof. dr.
Jerzego Woy-Wojciechowskiego, dr med. Grazyny Rybak, prof. dr. Zdzistawa Ry-
na, a takze na dokumenach Papieskiej Akademii Pro Vita, ktorej czlonkiem by-
tem od chwili jej powotania'.

! Por. J. Woy-Wojciechowski, Jan Pawet II i medycyna, Warszawa 2007; Jan Pawet II: By¢
lekarzem, by ulzy¢ cierpieniu blizniego, wybor i oprac. G. Rybak, Warszawa 2011; Cierpienie
ma tysigc twarzy. Jan Pawet 11 i chorzy, oprac. Z. Ryn, Krakow 1988; Z. Chtap, Polskie poczgtki
Papieskiej Akademii ,Pro Vita”, [w:] Bioetyka pokolenia Karola Wojtyly - Jana Pawta II. Materiaty
z Ogolnopolskiej Interdyscyplinarnej Konferencji 14 stycznia 2012 roku, red. A. Muszala, T. Kraj,
P. Zielonka-Rduch, Krakéw-Lagiewniki 2013, s. 71-81.
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Wspominam o tym na wstepie, poniewaz w historii papiestwa nieznanym fe-
nomenem jest tak wszechstronne i glebokie zainteresowanie papieza udziatem
$rodowiska lekarskiego w ochronie zycia i zdrowia czlowieka.

W okresie pontyfikatu Jana Pawla II, jak podaja biografowie, zarejestrowano
ponad 130 audiencji, spotkan z lekarzami i pielegniarkami, zanotowano, ze pa-
piez odbyt 64 wizyty w szpitalach oraz bral udzial w blisko 120 specjalnych spo-
tkaniach z chorymi, niepelnosprawnymi, zwlaszcza z dzie¢mi. Stuzby koscielne
podaja, ze ojciec $wiety osobiscie odprawil kilkadziesigt mszy $wietych w inten-
cji chorych, cierpiacych, takze ludzi starych, samotnych, ubogich. Do tej ,aryt-
metyki” niezwyklego zainteresowania Jana Pawla II medycyna dodam tylko, ze
w ciagu jednego tylko roku Jan Pawel IT napisal 1800 stron publikacji dotyczacych
ochrony zycia cztowieka®.

Niewatpliwie najbogatszym zrédtem odniesien papieza do roli srodowiska le-
karskiego sa dzieta o ogélnoludzkich wartosciach, przede wszystkim Ewangelie.
Przypominaja one lekarzom, zwlaszcza katolikom, Ze wiréd motywdéw postepo-
wania lekarskiego elementem niestychanie waznym i obligujacym, cho¢ nie za-
wsze u$wiadamianym sobie, jest: mitosierdzie.

Na jednym ze Zjazdéw Lekarzy w 1979 roku Jan Pawel IT powiedzial: ,Waszym
powolaniem jest inaczej mitowac czlowieka, pelniej mitowa¢ cztowieka. Mitowaé
go tam, gdzie juz inni milowac nie potrafig™.

W 1978 roku (w czasie Kongresu Wloskich Lekarzy Katolickich) méwil nato-
miast: ,Papiez chetnie przylacza sie do lekarzy o prawym sumieniu i czyni swo-
imi ich zasadnicze zadania [...], aby przede wszystkim uznano za najistotniejsze
w ich zawodzie, Ze sg stugami Zycia, nigdy zas nosicielami $mierci™.

Jest to dla nas jedna z najwazniejszych wypowiedzi, poruszajgca osobistym za-
angazowaniem papieza, zapewniajaca o jego wsparciu stuzby zdrowia jako ,,so-
jusznikow dzieta” Jest tez w tym krétkim wystapieniu zapowiedz tworzenia przez
Jana Pawtfa II instytucjonalnego przymierza medycyny z postannictwem Kosciota
w ochronie czlowieka’.

Jednym z bardzo cennych do$wiadczen dla przyszlego papieza, a wowczas mto-
dego wikariusza parafii $w. Floriana w Krakowie, bylo nieoczekiwane powierze-
nie mu przez ksigcia kardynala Adama Sapiehe¢ duszpasterstwa chorych, opartego

2 Por. J. Woy-Wojciechowski, Jan Pawet II i medycyna, dz. cyt., s. 129.

* Bp T. Rakoczy, Przedmowa, [w:] ]. Woy-Wojciechowski, Jan Pawet IT i medycyna, dz. cyt.,
s. 12.

* Jan Pawel I1, Do wloskich lekarzy katolickich, 28.12.1978, [w:] Jan Pawet II: By¢ lekarzem...,
dz. cyt., s. 42.

> Por. Z. Chlap, Przymierza medycyny dla ochrony cztowieka w duchu ,,Evangelium vitae’
(wyktad wygloszony 20 lutego 1996 w ramach konwersatorium Instytutu Jana Pawta II KUL),
[w:] Jan Pawel I1, Evangelium Vitae. Tekst i komentarze, red. T. Styczen SDS, J. Nagorny, Lublin
1997, s. 365.

3]
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o wolontariat 0s6b swieckich. Prawdopodobnie juz wtedy zrodzita si¢ mysl two-
rzenia i umacniania na calym $wiecie przymierza srodowiska lekarskiego z po-
stannictwem Kosciota w ochronie godnosci zycia kazdego cztowieka.

Wielka pomoca w dzialalnos$ci duszpasterskiej i nauczycielskiej papieza byta
znajomo$¢ problemdéw osobowosci czlowieka. Tymi zagadnieniami szczegélnie
zajmowal sie on na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie. Dotyczyly one kwestii
antropologii i teologii osoby w jej psychofizycznej immanentnej i transcendent-
nej postaci.

W oparciu o te studia papiez ,radykalnie sprzeciwia si¢ «redukcjonizmowi ty-
pu przyrodniczego», o konotacji marksistowskiej, rozwijajac w sposob komple-
mentarny koncepcje «antropologii adekwatnej», i «<hermeneutyki teologicznej»”
Pdzniej dodaje:

[...] jestesmy dzie¢mi epoki, w ktdrej ta integralna wizja czlowieka w wyniku po-
stepu wielu nauk z tatwos$cig moze by¢ wyparta i zastapiona przez rézne ujecia czgst-
kowe, ktore nie dosiegaja integrum czlowieka lub pozostawiajg je poza swoim polem

widzenia.

Fragment ten cytuje za ks. abp. dr. med. Henrykiem Hozerem, ktéry uwaza,
ze powyzsze stwierdzenie odgrywa fundamentalna role we wspodlczesnej debacie
bioetycznej®.

To wizjonerskie spojrzenie Jana Pawta IT dotyczace wspotczesnych i przysztych
niebezpieczenstw w odchodzeniu od integralnego pojmowania osoby ludzkiej po-
winno by¢ przestroga dla medycyny, ulegajacej trendom superspecjalizacji, ogra-
niczajacej pole widzenia patogenezy choroby.

W literaturze medycznej nie mamy dotad opracowan dotyczacych wielkiego
wkiadu Jana Pawtla II w promowanie humanizacji medycyny, ,,ucztowieczanie”
pracy lekarza i miejsca jej wykonywania. Pisze on:

[...] musicie nieustannie wypelnia¢ swéj obowiazek w perspektywie ludzkiej oso-
by i wymagan wyplywajacych z jej godnosci. [...] Nikt z was nie moze by¢ tylko leka-
rzem danego narzadu czy uktadu, ale winien zajac si¢ calg osoba, wiecej — stosunkami
miedzyosobowymi, ktore wplywaja na jej zdrowie’.

¢ Por. abp H. Hoser, Przyszlos¢ i promocja mysli bioetycznej Karola Wojtyly-Jana Pawta 11,
[w:] Bioetyka pokolenia Karola Wojtyly..., dz. cyt., s. 140.

7 Jan Pawet II, Przeméwienie na XV Miedzynarodowym Kongresie Federacji Stowarzyszen
Lekarzy Katolickich, 3.10.1982, [w:] Jan Pawet II: By¢ lekarzem..., dz. cyt., s. 52-53.
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[...] chodzi tu o to, zeby pozostawaé w obrebie biologii i medycyny, chodzi o zagro-
zenie prawa cztowieka do zycia, wynikajace z samych odkry¢. Niewatpliwie poznanie
naukowe ma swoje prawa, ktérych nalezy sie trzymac¢, zwlaszcza w medycynie [...].
Jezeli np. nowa metoda badawcza narusza prawo do Zycia, stwarza ryzyko jego naru-
szenia, to nie powinno sie uwazac jej za dozwolona, tylko dlatego, ze poszerza nasze
poznanie [...]. Nauka bowiem nie jest najwyzsza wartoscia, ktorej wszystkie inne mia-
tyby by¢ podporzadkowane. Wyzej w hierarchii warto$ci stoi wlasnie osobowe prawo
jednostki do zycia fizycznego i duchowego®.

Bardzo wazna wypowiedz uslyszymy takze w czasie spotkania z rektorami
polskich uczelni w 2011 roku: ,Uniwersytet zatem i kazdy inny o$rodek naukowy
obok przekazywania wiedzy powinien uczy¢ [...] rozeznania uczciwosci metod
badawczych i odwagi rezygnacji z tego, co metodologicznie mozliwe, ale etycz-
nie naganne™.

Natomiast podczas spotkania z naukowym personelem medycznym w San
Giacomo (1980) Jan Pawel II powiedzial:

Zwracam si¢ przede wszystkim do Was, Szanowni Lekarze i Profesorowie, ktérzy
razem ze swoimi wspolpracownikami ponosicie gtéwng odpowiedzialnos¢ za chorych,
potrzebujacych bardziej ludzkiego wspolczucia i braterskiej Zyczliwo$ci niz odpowie-
dzialnego leczenia'.

O trwalym znaczeniu przestania papieza na temat holistycznych zatozen opieki
nad chorym i potrzebie rozwoju osrodkéw opieki duchowej wéréd chorych moga
$wiadczy¢ liczne artykuly w biezacej prasie medycznej'.

Realizacja tych ponadczasowych postulatéw papieza wymagata stworzenia
konkretnych warunkéw wspdtpracy. Wspomne jedynie o kilku inicjatywach Ja-
na Pawtla II, stanowigcych instytucjonalne ,,narzedzia” do rozwoju kontaktéw Ko-
$ciota z medycyna.

W 1985 roku listem papieskim Dolentium Hominum Jan Pawel II ustanawia
Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. W Radzie tej zespot lekarzy
bierze czynny udzial w opracowaniu Karty pracownikéw stuzby zdrowia. Powsta-
je réwniez Papieska Rada Rodziny, ktérej przez wiele lat przewodniczy dr Wanda

8 Jan Pawet II, Przemowienie na Kongresie Wiloskiego Stowarzyszenia Medycyny
Wewngtrznej i Wloskiego Stowarzyszenia Chirurgii Ogélnej, 27.10.1980, [w:] Jan Pawet II: By¢
lekarzem..., dz. cyt., s. 52, 59.

° J. Woy-Wojciechowski, Jan Pawet II i medycyna, dz. cyt., s. 63.

10 Jan Pawel II: By¢ lekarzem..., dz. cyt., s. 72.

"' Por. Malgorzata Krajnik, Holistyczna opieka nad chorym — nadzieja dla wspolczesnej
medycyny, ,Medycyna Praktyczna” (2017) nr 9, s. 121-124.
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Péttawska. Karta zawierala szereg wskazan o podstawowym znaczeniu dla me-
dycyny, m.in.:

[...] humanizacja medycyny powinna by¢ rozwijana zaréwno w zakresie osobo-
wo-zawodowym (relacja lekarz—pacjent), jak réwniez w wymiarze spoteczno-politycz-
nym, by broni¢ w strukturach instytucjonalnych i technologicznych intereséw ludzko-

-chrze$cijanskich w spotecznosci'>.

Z pewnym opodznieniem, bowiem dopiero miesigc temu, ukazata si¢ Nowa
Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia'’. Dokument ten powstal dzieki staraniom
$p. ks. abp. Zygmunta Zimowskiego, przewodniczacego Papieskiej Rady Duszpa-
sterstwa Stuzby Zdrowia. Ksigdz arcybiskup podkreslil, ze Nowa Karta zachowu-
je wszystkie przestania Jana Pawla II, ponadto odnosi si¢ jednak takze do wspot-
czesnych probleméw medycyny, wymiaru sprawiedliwosci, solidarnosci wobec
pacjentow oraz dostepu do lekéw. Na zyczenie ks. kard. Dziwisza mialem okazje
osobiscie przekaza¢ mu propozycje poprawy dostepu do lekow, szczegélnie dla
ludzi ubogich oraz bezdomnych, ktérymi zajmuje sie od wielu lat.

Dalece przewidujacg inicjatywa Jana Pawta II byto ustanowienie listem apo-
stolskim motu proprio, w dniu 11 lutego 1994 roku, Papieskiej Akademii Pro Vita
(Papieskiej Akademii Zycia). Jan Pawet II przywigzywat duza wage do opiniotwor-
czej roli przedstawicieli nauki, w tym nauk lekarskich, w rozpatrywaniu proble-
mow bioetyki i medycyny. Dodam, ze przewodniczacym PAV zostal mianowa-
ny lekarz, a i wérod czlonkow delegatow z catego swiata pokazng grupe stanowili
wlasnie lekarze. Takze w grupie czterech pierwszych polskich czlonkéw rzeczy-
wistych - trzech byto lekarzami.

PAV, podejmujac problematyke poczatku zycia czlowieka, oparta si¢ o badania
naukowe wybitnych specjalistow, cztonkow tej Akademii. Wskazywali oni — m.in.
w zakresie badan genetycznych i embriologicznych - na bezsporny fakt, iz kazdy
embrion posiada t¢ sama nature ludzka, co dorosty czlowiek (embrion nie jest wigc
potencjalnym czlowiekiem, ale czlowiekiem rozwijajacym si¢ do pelni cztowie-
czenstwa), ze cztowiek nie staje si¢ cztowiekiem, lecz jest cztowiekiem od samego
poczatku. W programie Akademii znalazlo si¢ wiele tematéw nawiazujacych do
obecnie stosowanych form unicestwiania cztowieka, od aborcji do szeroko stoso-
wanej antykoncepcji. Miedy innymi nalezalo odnies¢ si¢ do kontrowersyjnego sta-

12 Zob. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuzby
Zdrowia, Watykan 1995, s. 19.

' Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Nowa Karta Pracownikéw
Stuzby Zdrowia, Katowice 2017.
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nowiska, lansowanego przez skrajnie feministyczne organizacje, iz prawo do abor-
cji jest prawem wolnosci jednostki do podejmowania tych drastycznych decyzji.

Nie mozna jednak pomina¢ faktu, iz dana jednostka wykorzystuje swoje pra-
wa kosztem prawa do zycia drugiego cztowieka, niemajgcego moznosci zabrania
glosu, aby zaprotestowac. Jest to wiec przyklad sity, ktéra staje si¢ w ten sposéb
racjg prawa. Mysle, ze ten aksjomat o racji prawa do przemocy brzmi wyjatko-
wo falszywie w murach uczelni, ktorej naczelng dewiza jest Plus ratio quam vis.

Poruszajacy problem chrzescijanskiego odnoszenia si¢ do chorych przedstawia
Jan Pawet II lekarzom i calej stuzbie zdrowia w liscie apostolskim Salvifici Dolo-
ris o sensie ludzkiego cierpienia (11.02.1984). Papiez bardzo gteboko przezywat
spotkania z chorymi ludZmi, szczegdlnie z nieuleczalnie chorymi dzie¢mi. Starat
sie zawsze przynie$¢ im pocieszenie. Na temat zbawczej roli cierpienia méwit tez
w czasie spotkania z licznie zgromadzonymi chorymi w Krakowie, w kosciele oo.
franciszkandw (9.06.1997). Z mysla o chorych i cierpigcych Jan Pawel II ustana-
wia (8.05.1992 Swiatowy Dzieri Chorego). Staje sie on okazjg, aby przypomnieé
stuzbie zdrowia o podstawowych zadaniach medycyny: ,w miare mozliwosci le-
czy¢, a zawsze zapewnic¢ opieke™'.

Zblizajac si¢ do konca moich rozwazan, nie moge poming¢ niezwykle wazne-
go dla lekarzy stanowiska Jana Pawta IT w kwestii roli sumienia, zwlaszcza wobec
ulomnosci prawa stanowionego. Jeszcze w ,,czasach krakowskich” kard. Karol Woj-
tyta byt autorem waznego opracowania, przestanego do papieza Pawta VI (1969).
Pisal w nim: ,,Sumienie stanowi wigzaca i decydujaca norme dzialania ludzkiego
[...]. Funkcja sumienia bowiem polega na okresleniu dobra i zta i na jego trafnym
odrdznieniu w oparciu o obiektywne prawo moralne”'*. Nota bene podobng mysl
zawiera nasz Kodeks etyki lekarskiej (art. 4), wyraznie podkreslajacy, ze ,,[...] le-
karz powinien zachowa¢ swobode dzialan zawodowych, zgodnie ze swym sumie-
niem i wspolczesng wiedzg medyczng”™'®.

Odrebng sesje w PAV o prawie lekarzy, pielegniarek, farmaceutéw i innych
pracownikow stuzby zdrowia do sprzeciwu sumienia prowadzila w Watykanie
prof. Alicja Grzeskowiak. Problematyka tej sesji dotyczyla nierzadkich konfliktow
miedzy sumieniem lekarza a zapisami prawa, w takich przypadkach jak: aborcja,
eutanazja, antykoncepcja, sztuczne zaplodnienie, praktyka gender itp. Sg to bo-
wiem dzialania w $wietle etyki i moralnosci chrzescijanskiej nigdy niezaakcepto-

1 Jan Pawet II, Przeméwienie na Migdzynarodowy Kongres Lekarzy Katolickich, Rzym,
17-20.03.2004, [w:] Jan Pawet II: By¢ lekarzem..., dz. cyt., s. 70.

5 List arcybiskupa krakowskiego Karola Wojtyly do papieza Pawta VI, 1969, [w:] Bioetyka
pokolenia Karola Wojtyly..., dz. cyt., s. 13-34.

16 Kodeks etyki lekarskiej, Warszawa 2004, s. 7.
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wane przez papieza i okreslane jako ,,grzech spoteczny”!’. Niestety w wielu kra-
jach, zwlaszcza na Zachodzie, wprowadzane sg prawa zezwalajace na te dzialania,
oparte o skrajny permisywizm i liberalizm. Mnoz3 si¢ tez $wiatowe naciski na
wyeliminowanie klauzuli sumienia, w imi¢ hasel neutralnosci aksjologicznej czy
moralnej. W mys$l tego rodzaju koncepcji lekarz — nawet wbrew swemu sumie-
niu - miatby wykonywac wszystko, co dopuszcza lokalne prawo i czego domaga
sie od niego pacjent.

W imie chrzescijanskich zasad, ktére glosil papiez, nie mozemy ulega¢ tym
presjom'®.

Oto fragment niezwykle cennego pisma, stosunkowo malo znanego, jakie
otrzymali$my od Jana Pawla II przed Zjazdem Lekarzy obradujacych nad Ko-
deksem Etyki Lekarskiej w 2003 roku:

Wiem, z jak wieloma trudnosciami boryka si¢ sSrodowisko lekarskie w naszym Kra-
ju. Tym bardziej wyrazam uznanie dla wysitkéw [...], aby podejmowac tematy funda-
mentalne dla godnego wypelniania powolania lekarskiego [...]. Lekarz wie dobrze, ze
w sytuacji zmagania si¢ o dobro, o zdrowie i Zycie pacjenta — te kwestie nie moga by¢
rozwigzywane jedynie na poziomie aktualnie obowigzujacych przepiséw prawnych'”.

Takze w czasie wizyty w Krakowskiej Klinice Kardiologii w 1997 roku Jan Pa-
wel II powiedzial: ,,[...] Wasz zawdd jest godny najwyzszego szacunku, jest to
misja o nadzwyczajnej wartosci, ktorg najlepiej oddaje stowo powotanie”.

Czy polskie srodowisko lekarskie, zwtaszcza katolickie, spelnito pokladane
w nim nadzieje Jana Pawla II? Powszechnie przekazywane byty przez lekarzy na-
szemu papiezowi wyrazy najglebszego szacunku, oddania oraz zapewnienia o na-
szym sprzeciwie wobec szerzacej si¢ kultury §mierci. Co prawda, nie zawsze nasz
glos byl respektowany przez decydentéw, mimo niezliczonych petycji, uchwat,
deklaracji wiary podpisywanych przez cztonkéw Towarzystw Lekarskich i wielu
zespolow specjalistycznych.

7" A. Grzeskowiak, Sprzeciw sumienia w odniesieniu do roznych kategorii zawodow
zwigzanych z ochrong Zycia, cz. 2, ,Naturalne Planowanie Rodziny” (2007) nr 3-4, s. 22-26.

18 Zob. Z. Chtlap, ,Dobre obyczaje i godno$¢ medycyny”, wyklad wygloszony w ramach
sympozjum ,,Godno$¢ w perspektywie nauk” zorganizowanego przez Miedzynarodowe
Towarzystwo Naukowe Fides et Ratio 7 listopada 2011 r., w ramach Dni Jana Pawla II
[maszynopis].

1 Jan Pawet II, Telegram do polskich lekarzy z okazji VII Krajowego Zjazdu Lekarzy
poswieconego nowelizacji Kodeksu Etyki Lekarskiej, 20.09.2003, [cyt. za:] Bioetyka pokolenia
Karola Wojtyly..., dz. cyt., s. 124.

2 Ojciec Swigty Jan Pawet II do Chorych i Personelu medycznego Kliniki Kardiochirurgii,
»Gazeta Lekarska” (1997) nr 7-8(78-79), s. 6-7.
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Przekazywane zapewnienia z pewnoscig cieszyly Jana Pawla II, ktéry bardzo
serdecznie i ciepto odnosil si¢ do licznie odwiedzajacych go lekarzy, zawsze zycz-
liwie wprowadzanych ,,na pokoje” przez ks. bp. Stanistawa Dziwisza, sekretarza
papieza. Ojciec $wiety byl pelen pogody, radzil nam, aby nigdy sie nie zniechecac,
zawsze mie¢ ufnos¢ i nadzieje w Opatrznosci.

Zdarzalo si¢ jednak, ze brak konkretnych wynikéw naszych poczynan w za-
kresie ochrony zycia od poczecia wywolywal pewne zniecierpliwienie Jana Paw-
ta II, ktéry w czasie prywatnych spotkan z lekarzami wotal wzburzony: ,,Gdzie sa
pediatrzy! Przeciez to nawet nie jest sprawa etyki chrzescijanskiej, ale zdrowo-
rozsgdkowej”?'.

W tamtych latach papiez pilnie oczekiwat wiesci o akcjach lekarzy w obronie zy-
cia. Nie zawsze byly to wiesci pozytywne. Kiedys mial nawet powiedzie¢: ,,Zrébcie
dobry zwigzek lekarzy katolickich, ktérych opinie musiatby doceni¢ parlament™.

Moze obecne lata przyniosg nam pozadane dobre zmiany, nadziej¢ na pelne
respektowanie godnosci czlowieka w kazdym okresie zycia.

Wielki papiez, $w. Jan Pawel II, pozostawil nam, lekarzom, piekng i porusza-
jaca modlitwe do Pana Jezusa, Boskiego Lekarza:

Panie, [...] o$wie¢ nasze umysly i prowadz dlonie,
Spraw, bysmy potrafili Ci¢ nasladowac¢ nie tylko jako lekarze ciata,

alei calego czlowieka,
Spraw, by$my starali si¢ broni¢ zycia od poczatku do jego naturalnego konca,
Uczyn nas dobrymi Samarytanami,
Blogostaw naszej pracy i naszemu zawodowi®.

21 W. Péltawska, Czego oczekiwal Ojciec Swigty Jan Pawel II od lekarzy, [w:] Bioetyka
pokolenia Karola Wojtyly..., dz. cyt., s. 42.

2 W, Péttawska, Czego oczekiwat Ojciec Swigty..., dz. cyt.

2 Jan Pawel II, Modlitwa Lekarza (na Swiatowy Kongres Lekarzy Katolickich), Rzym 2000,
[w:] Jan Pawet II: By¢ lekarzem..., dz. cyt., s. 149-150.
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Abstract

John Paul II to doctors

The meaning of medical vocation and its central role in health service and care for
human’s life had a very special place in saint John Paul IT’s both teaching and ministry.
The Pope preached constantly about the necessity of building a stable alliance between
medicine and the Church in preserving humanity. At the center of his attention was espe-
cially collaboration between medicine and pastoral care of the sick, returning medicine
to its human dimension, and defense of conscience clause of doctors, so frequently now
forced to do whatever any given state law allows, and a patient wants, even if it is against
doctor’s conscience.

The author reminds how intensely John Paul II stressed dangers stemming from neg-
ligence of biological laws of humans life. The Pope admonished scientist that university
should teach “recognition of just research methods and courage of declining these which
are methodologically possible, but ethically wrong”

The Pope returned frequently in his sermons to the question of human suffering and
Christian relation to the sick. He reminded to doctors that one of the most fundamental
directives in medical treatment should be to love human being “even there, where others
can’t love,” and should “always be servants of life, and never deliverers of death”

Zbigniew Chtap, Przestania Jana Pawta II do lekarzy o prawie kazdego cztowieka do ochrony zycia i zdrowia,
[w:] Prawa czlowieka, prawa narodéw, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018, s. 73-81 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.08






Andrzej Szostek MIC

IMIGRANCI:
CZY ZDALISMY EGZAMIN
Z NASZEGO CZLOWIECZENSTWA
I CHRZESCIJANSTWA?

O tym, ze w ramach ksiegi poswieconej prawom czlowieka i prawom narodéw
nalezy méwi¢ o migrantach, nie trzeba chyba nikogo przekonywa¢. Temat praw
czlowieka pojawia si¢ i nabiera szczegdlnego znaczenia nade wszystko w odnie-
sieniu do tych, ktérych prawa sg szczegdlnie zagrozone i ktorzy, czesto stabi i dys-
kryminowani, sami dostatecznie broni¢ si¢ nie mogg. Do tej kategorii niewatpliwie
zaliczajg sie migranci, a zwlaszcza uchodzcy. Nie dziwi wigc, ze Kosciot chce ich
otoczy¢ szczegolng troska, a papieze — zwlaszcza trzej ostatni — wielokrotnie o re-
spektowanie ich praw si¢ dopominaja. Gdy chodzi o stosunek do migrantéw be-
dacych wyznawcami religii niechrzescijanskich, nauczanie Kosciota odwoluje si¢
nade wszystko do soborowej deklaracji Nostra aetate, gdzie nacisk potozony jest
na to, co wyznawcow réznych religii taczy i gdzie — w odniesieniu do wyznawcow
islamu - czytamy, iz ,,$wiety Sobor wzywa wszystkich, aby wymazujac z pamieci
przeszlos¢, szczerze pracowali nad zrozumieniem wzajemnym i w interesie catej
ludzkos$ci wspélnie strzegli i rozwijali sprawiedliwos¢ spoteczng, dobra moralne
oraz pokdj i wolnos$c¢”. Juz w 1970 roku papiez Pawel VI powotal do istnienia Ko-
misje ds. Duszpasterstwa Migracji i Turystyki, a Zgromadzenie Ogélne ONZ usta-
nowilo w roku 2000 Miedzynarodowy Dzien Migrantéw (18 grudnia). W Kosciele
katolickim w druga niedziele po uroczystosci Objawienia Panskiego obchodzi si¢
Swiatowy Dzient Migranta i Uchodzcy - i papieze regularnie wygtlaszali z tej okazji
oredzia. Oczywiscie wielokrotnie zabierali glos w sprawie migrantéw takze przy
innych okazjach. Pierwszy tegoroczny numer kwartalnika ,,Ethos”, ktérego boha-
terem jest ,,Obcy”, zawiera bibliografie poswieconych temu tematowi wypowie-

! Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrzedcijanskich, p. 3, [w:] Sobor
Watykanski I, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje. Tekst tacitisko-polski, Poznan 1967, s. 519-520.
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dzi trzech ostatnich papiezy: odnotowano tam 80 wypowiedzi §w. Jana Pawta II,
28 Benedykta XVI oraz juz 46 papieza Franciszka®.

Swiety Jan Pawel IT (ktorego mysl i duszpasterska dziatalno$¢ stanowia dla nas
dzis szczegolnie wazng inspiracje) zabieral gtos w roznych konkretnych kwestiach
dotyczacych migrantéw i nie sposob w krotkim wystapieniu wszystkich tych wy-
powiedzi przywotac. Ale ich wydzwiek jest wcigz ten sam; moze najlepiej odda-
je go fragment adhortacji Ecclesia in Europa, opublikowanej w roku 2003, a wigc
u kresu zycia $wietego papieza, gdy problem migracji nabieral coraz wiekszego
znaczenia®. Papiez pisal: ,,Ze swej strony Kos$ci6él ma za zadanie nadal prowadzi¢
dalej swa dzialalnos¢, tworzac i coraz bardziej ulepszajac swoja stuzbe przyjmowa-
nia i opieke duszpasterskq nad imigrantami i uchodzcami, by zapewni¢ poszano-
wanie ich godnosci i wolnosci oraz umozliwi¢ ich integracje™. Co wiecej: ,,Stuz-
ba Ewangelii wymaga ponadto, aby Kosciél, bronigc sprawy uciskanych i wyklu-
czanych, zwracat sie do wladz politycznych réznych paristw i do 0sob petnigcych
odpowiedzialne funkcje w instytucjach europejskich z prosbg o przyznanie statusu
uchodzcodw tym wszystkim, ktorzy uciekaja z wlasnego kraju z powodu niebez-
pieczenstw grozacych ich zyciu, jak réwniez o utatwienie im powrotu do swych
krajow; a takze o stworzenie warunkéow do poszanowania godnosci wszystkich
imigrantéw i obrony ich podstawowych praw™. Dodajmy do tego koncowe sto-
wa oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy z 2005 roku, w ktérym pa-
piez skupia sie na problemie integracji imigrantéw: ,,Chrzescijanie winni przede
wszystkim ustysze¢ wolanie o pomoc tak licznych migrantéw i uchodzcéw, ale
winni tez przyczyniaé si¢ aktywnie do tworzenia nowych perspektyw, ktére po-
zwola zywi¢ nadzieje na powstanie spoteczenstwa bardziej otwartego i solidarne-
go. To przede wszystkim ich zadaniem jest dostrzeganie obecnosci Boga w dzie-
jach, nawet wowczas, gdy wszystko wydaje si¢ jeszcze spowite mrokiem. Z takim
zyczeniem, ktore staje si¢ moja modlitwa do Boga, pragnacego zgromadzi¢ wokoét
siebie ludy z wszystkich narodéw i wszystkich jezykow (por. 1z 66, 18), z catego
serca udzielam kazdemu z was mojego blogostawienstwa™.

* Por. M. Filipiak, Papieze Jan Pawet II, Benedykt XVI i Franciszek o obcych, imigrantach
i wykluczonych z lat 1975-2017, ,,Ethos” 1(117) (2017), s. 351-366. Caly ten numer godzien
jest uwagi w kontekscie omawianego tu tematu. Por. tez wcigz aktualne refleksje J. Tischnera
zawarte w ksiazce: J. Tischner, Inny. Eseje o spotykaniu, Krakow 2017.

* Jan Pawel I, adhort. apost. Ecclesia in Europa, Rzym, 28.06.2003, p. 92 (podkreslenia
papieza)

* Jan Pawet II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, p. 92.

* Jan Pawel II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, p. 92 (podkreslenia papieza).

¢ Jan Pawel II, O zachowanie wlasnej toZsamosci i uznanie tozsamosci innych, oredzie na
Swiatowy Dziert Migranta i Uchodzcy, ,,LOsservatore Romano” (wyd. pol.), 27 (2006) nr 1,
S. 4-5.
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Jak wszyscy wiemy, problem uchodzcéw z Bliskiego Wschodu i z Afryki wciaz
jest aktualny, zrozumiale wigc, ze kolejni papieze, zwlaszcza papiez Franciszek,
podtrzymujg apele $w. Jana Pawta II, a w kontekscie narastajacych dramatéw i na-
pie¢ apele te jeszcze wzmacniajg. Warto tu podkresli¢, ze wprawdzie niektorzy
komentatorzy zwracaja uwage na réznice w nauczaniu i stylu postugi papieskiej
pomiedzy Janem Pawlem II a papiezem Franciszkiem, to w sprawie stosunku do
imigrantéw, w wolaniu o przyjecie i wieloraka pomoc okazywang uchodzcom,
papiez Franciszek zdecydowanie kontynuuje nauczanie i zalecenia swego $wig-
tego poprzednika. Nie tylko wielokrotnie ponawia apele o czynng pomoc ucie-
kinierom (a pamie¢tamy jego zarliwe stowa wypowiedziane w ubieglym roku tu,
w Krakowie, w czasie trwania Swiatowych Dni Mlodziezy)’, ale tez opracowuje
zasady, ktérymi w tej pomocy winni kierowac sie chrzescijanie i wszyscy ludzie
dobrej woli. W 2013 roku Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podro-
zujacych opublikowata wytyczne duszpasterskie zatytufowane znamiennie ,,Przy-
jecie Chrystusa w uchodzcach i przymusowo przesiedlonych” W najnowszym
oredziu na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy z 21 sierpnia br. papiez zglasza
i omawia kroétko cztery postulaty: przyjmowac, chroni¢, promowac i integrowa¢
uchodzcow®. Przykladow takich dzialan papieza Franciszka mozna wskazac¢ wigcej.

Oczywiscie idg za tym dziatania biskupéw w wielu krajach, takze w Polsce.
Cztonkowie Episkopatu Polski przez czas jakis byli do$¢ powsciagliwi w wyraza-
niu swej opinii w tej sprawie, ostatnio jednak ich glosy si¢ nasility. W 2015 roku
zabralo glos Prezydium Episkopatu Polski, po ktérym ogloszony zostat komunikat
Rady KEP ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek®. Rok pdzniej ukazalo sie ,,Prze-
stanie” sygnowane przez Polska Rade Ekumeniczng i Konferencje Episkopatu Pol-

7 Por. stowa papieza wypowiedziane przez niego juz w trakcie pierwszego wygloszonego
przez niego przemowienia skierowanego do wladz panstwowych i Korpusu Dyplomatycznego:
»Potrzebna jest gotowos¢ przyjecia ludzi uciekajacych od wojen i glodu; solidarno$¢ z osobami
pozbawionymi swoich praw podstawowych, w tym swobodnego i bezpiecznego wyznawania
swojej wiary. Réwnoczes$nie nalezy zabiega¢ o wspdlprace i koordynacje na poziomie
miedzynarodowym w celu rozwigzania konfliktéw i wojen, ktére zmuszaja wielu ludzi do
opuszczenia swoich domoéw i ojczyzny. Chodzi zatem o uczynienie tego, co w naszej mocy, aby
ulzy¢ ich cierpieniom, aby niestrudzenie, inteligentnie i stale dziala¢ na rzecz sprawiedliwosci
i pokoju, §wiadczac konkretnymi faktami o wartosciach humanistycznych i chrzescijanskich”;
Franciszek, Migdzy kanapg a odwagq. Wszystko, co powiedziat Papiez podczas Swiatowych Dni
Mtodziezy w Krakowie, Krakow 2016, s. 35-36.

8 Postulaty te zostaly rozwiniete w opracowaniu zatytulowanym Responding to Refugees and
Migrants. Twenty Pastoral Action Points, przygotowanym przez Papieska Sekcje ds. Migrantow
i Uciekinieréw, z nadzieja rozpatrzenia go przez planowane na wrzesienn 2018 roku walne
posiedzenie ONZ.

° Oswiadczenie Rady Spolecznej w sprawie uchodzcéw i migrantéw, 11.01.2017,
http://www.archpoznan.pl (10.05.2017).
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ski'’, w styczniu br. Rada Spoleczna Archidiecezji Poznanskiej wydala o§wiadcze-
nie w sprawie uchodzcéw i migrantéw — wszystkie te glosy utrzymane sa w duchu

nauczania $w. Jana Pawta II i papieza Franciszka, podobnie jak zgtoszony w maju

br. pomysl utworzenia w Polsce korytarzy humanitarnych dla uchodzcéw. W lip-
cu tego roku ks. abp Stanistaw Gadecki, przewodniczacy Episkopatu Polski, przy-
pomnial o obowiazku goscinnosci, obejmujacym takze wyznawcédw innych reli-
gii i podkreslat, ze w sprawie stosunku do uchodzcéw ,,najwazniejszym punktem

odniesienia nie moze by¢ interes panstwa czy bezpieczenstwo narodowe, lecz je-
dynie cztowiek™', za§ w niedawno opublikowanym wywiadzie dla ,,Tygodnika

Powszechnego” ks. prymas abp Wojciech Polak powiedzial nawet, Ze z suspensa
spotka si¢ podlegty mu kaptan, ktory by uczestniczyt w manifestacji antyuchodz-
czej w Gnieznie'?. W podobnym duchu wypowiadali si¢ takze kilkakrotnie kard.
Kazimierz Nycz, bp Tadeusz Pieronek i niektorzy inni biskupi.

Inicjatywy te spotkaly sie jednak ze zdecydowanym sprzeciwem wladz pan-
stwowych. Zgody na korytarze humanitarne w dalszym ciggu nie ma, szereg in-
nych podobnych inicjatyw réwniez zostalo przez obecny rzad RP zablokowanych.
Co wigcej - i co gorsza — przeciwna przyjmowaniu uchodzcéw jest, jesli wierzy¢
badaniom opinii publicznej, zdecydowana wigkszos¢ Polakéw. Jak wynika z ra-
portow CBOS z kwietnia br., relokacji migrantéow (czyli ich przyjeciu w Polsce)
sprzeciwia si¢ 74 proc. obywateli RP, co jest najwyzszym procentem sposréd do-
tad notowanych, za ich przyjeciem opowiada sie 22 proc. (o 6 punktéw procento-
wych mniej niz w grudniu ubieglego roku)". Z innych badan wynika, ze wpraw-
dzie w calej Europie dominuja postawy antyimigracyjne, ale nigdzie nie sa one
tak silne, jak w Polsce. Dlaczego tak si¢ dzieje w kraju o tak wysokim procencie
katolikow i pomimo tak zdecydowanego gtosu zaréwno czczonego powszechnie
$w. Jana Pawla II, jak i réwnie zdecydowanych apeli papieza Franciszka? Problem
jest ztozony i nie da si¢ go gruntownie przedstawi¢ w trakcie niniejszego wysta-
pienia. Chciatbym jednak chociaz na chwile zatrzymac¢ sie przy niektérych pod-
noszonych przez ,,antyimigrantéw” (tak ich nazwijmy) argumentach i wskaza¢ na
ich, podszyta obtuda, niekonkluzyjnos¢. Jak sadze, wskaza¢ mozna na dwa takie
argumenty, réznorako rozwijane.

10" Przestanie Kosciotéw w Polsce w sprawie uchodzcéw, 30.06.2016, https://ekumenia.pl/
czytelnia/dokumenty-ekumeniczne/przeslanie-kosciolow-w-polsce-w-sprawie-uchodzcow
(15.05.2018).

"' http://wiadomosci.dziennik.pl/wydarzenia/artykuly/566696,abp-gadecki-bezpieczen
stwo-uchodzcy-wazniejsze-niz-bezpieczenstwo-narodowe.html (15.05.2018).

2 Por. ,Tygodnik Powszechny” (2017) nr 43, s. 33.

I Dane te i inne cenne materialy udostepnil mi ks. bp Krzysztof Zadarko, za co pragne
mu serdecznie podziekowac.
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Pierwszym z nich jest negatywny obraz wyznawcow islamu, ktérego konse-
kwencja jest negatywny obraz uciekinieréw z krajoéw islamskich. Antyimigranci
deklaruja si¢ w tym kontekscie jako antyislamisci. Podkreslaja zasadnicza obcos¢
islamu i chrzes$cijanistwa, intencje i dzialania wyznawcow islamu zmierzajace do
zniszczenia religii i kultury chrzescijaniskiej, do opanowania calego $wiata. Przy-
pominajg zdarzenia z przeszlo$ci: militarng ekspansje islamu oraz obrone¢ Europy
przed nim (bitwy pod Lepanto i pod Wiedniem), wskazuja na juz obserwowany
w wielu krajach proces zadomowienia si¢ mahometan w Europie i rozszerzenia ich
wplywow, czemu nie towarzyszy bynajmniej préba integracji z tradycja i kultura
opanowywanych przez nich panstw. Uwazajg, ze wrecz niemozliwe jest pokojo-
we, a tym bardziej obustronnie korzystne, wspélistnienie wyznawcéw obu religii.
Przytaczajg liczne przyklady aktéw terrorystycznych, gwaltéw i innych zbrodni-
czych czynéw dokonywanych przez islamistow, ktérych ofiarg sa chrzescijanie.
Podejrzewaja czesto, ze w ucieczkach z Bliskiego Wschodu i z Afryki uczestnicza
raczej do$¢ zasobni, sprytni i cyniczni Arabowie niz rzeczywiste ofiary przemo-
cy. Z satysfakcja obserwuja ktopoty, z jakimi borykac¢ si¢ musza kraje, ktore ich
przyjely, i wdzigczni sg rzagdowi RP, ze nas od tych klopotéw chroni. Zarzucaja tez
imigrantom, ze Polska wcale nie jest celem ich wedrowki; ze przybyli tu tylko dla
znalezienia lepszych warunkéw zycia - i jesli nawet wyladuja w Polsce, to szuka¢
beda okazji, zeby wyemigrowa¢ do krajéw o wyzszym standardzie.

Ten ostatni argument jest do$¢ watpliwy. Po pierwsze, nie oni pierwsi szukaliby
lepszych warunkéw zycia; ponad dwa miliony Polakéw z tych wlasnie powodow
wyemigrowalo z kraju i jako$ nie czyni im si¢ z tego powodu zarzutéw. Po drugie,
antyislamisci powinni raczej cieszy¢ sie z tego, ze mahometanie nie chca u nas na
dluzej zagosci¢. Sprawa jednak jest oczywiscie powazniejsza. Zostawmy na boku
problem dialogu pomigdzy chrzedcijanstwem i islamem; to sprawa trudna, wy-
magajaca niemalego wysitku wzajemnego zrozumienia — cho¢ pamietac trzeba, ze
chrzescijanie wierzg w Boga, ktory jest Ojcem wszystkich ludzi i wszystkich chce
przyja¢ do swojego niebieskiego domu; o tym wyraznie przypomina Sobor i to
jest podstawa misyjnej dzialalnosci Kosciota. Owszem, wyznawcy islamu to nie
sami $wieci, trzeba liczy¢ si¢ z zagrozeniami zwigzanymi z przyjeciem uchodzcéw
(na nich si¢ tu gléwnie skupiam). Trudnym zadaniem politykéw i stuzb im pod-
legtych jest identyfikacja i blokowanie wstepu do Polski tym, ktérzy zagrazajg na-
szemu bezpieczenstwu, ktorzy nie zastuguja na nasza goscinnos$¢. Nie jest jednak
prawda, ze caly islam zamyka si¢ w zarysowanym wyzej obrazie; nurtéw islamu
jest wiele i ten ,,agresywny” nie jest ani jedyny, ani nawet statystycznie dominuja-
cy. Nade wszystko jednak to nieprawda, ze wszyscy uciekajacy z Syrii lub Libii to
faktyczni lub potencjalni przestepcy. Informacje napltywajace z mediéw (w tym
liczne przypadki $mierci uchodzcéw) nie pozwalaja watpic, ze mamy tu do czy-
nienia z wielkim dramatem, wielka ludzka tragedig. Pietro Bartolo, lekarz pracu-
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jacy od lat w Lampeduzie na Sycylii, w niedawno opublikowanym wywiadzie dla

»Faktow” powiedzial, ze to ,nowy Holokaust”. ,,O ile jednak o tragedii Holocaustu
w czasie drugiej wojny $wiatowej mogly niektore kraje nie wiedzie¢, to my «tego
alibi» nie mamy. Od 30 lat wiemy, co sie dzieje na Morzu Srédziemnym. Dlatego
przyszle pokolenia z pewnoscig obcigza nas odpowiedzialno$ciag. A my nie be-
dziemy mieli Zadnego usprawiedliwienia™'%.

Wielka odpowiedzialnos$¢ za niechetng przyjeciu uchodzcow postawe wielu Po-
lakéw ponosza rzadzacy obecnie politycy. Jeszcze dwa lata temu znacznie wigcej
naszych rodakéw okazywato gotowos¢ przyjecia uciekinieréw z islamskich krajow
objetych pozoga wojenng. Odkad jednak wysocy ranga przedstawiciele wladzy za-
czeli nas straszy¢ nieszcze$ciami, jakie zgotowaé nam mogg obcy kulturowo i re-
ligijnie przybysze z Syrii i Afryki, potegowal sie nastr6j niecheci, a nawet wrogo-
$ci wobec nich'. Politykom tym wtéruja podporzadkowane im media. Telewizja
publiczna utrwala w umystach jej odbiorcéw jednostronny obraz dramatu, ktéry
stal sie wprawdzie udzialem niektérych uchodzcéw, ale ktérego ofiarami mozemy
zostac takze my. Wielokrotnie styszymy, ze priorytetem w naszej polityce powin-
no by¢ zapewnienie bezpieczenstwa obywateli, a nie okazanie pomocy potrzebu-
jacym. Papieza Franciszka przyjmuje si¢ z demonstracyjnym uszanowaniem, ale
na jego apele pozostajemy glusi. Ten sam polityk deklaruje gotowos¢ zglebiania
nauki spofecznej Kosciola (ktorej istotnym elementem jest wrazliwo$¢ na potrzeby
bliznich szczegdlnie dotknietych krzywda i nieszczesciem), a zarazem publicznie
glosi, ze si¢ z papiezem w sprawie przyjecia uchodzcéw nie zgadza'®.

Dotykamy tu dwdch waznych probleméw moralnych. Jednym z nich jest skfon-
no$¢ do przyjmowania tylko tych informacji, ktére potwierdzaja nasze przekona-
nia (i uprzedzenia), a ignorowania tych, ktdre sg dla nas niewygodne. Psycholog
okreslitby to chyba jako mechanizm wyparcia. Mechanizm ten gleboko deformuje
ludzkie sumienie. Pokusa ulegania mu dotyka nas wszystkich, wszyscy wigc musi-
my sie przed nim bronié - s3 takie sprawy, na ktére nie wolno by¢ §lepym. Slepota
i gtuchota na dramat uchodzcéw zakrawaja na ciezki grzech, ktéry ma obtudnie
usprawiedliwia¢ naszg na ten dramat obojetnos¢. Swiety Pawel pietnowal tych,
ktdrzy ,,przez nieprawos¢ nakladajg prawdzie peta” (Rz 1, 18). Sadze, ze niepra-
wos¢ ta, wyrazajaca si¢ w gotowosci do chetnego przyjmowania jednych informa-
cji w sprawie uchodzcéw, a ignorowania innych, stala si¢ udzialem niepokojaco

4 http://fakty.interia.pl/raport-imigranci-z-afryki/korespondencje/news-pietro-bartolo-
zostaliscie-oszukani-w-sprawiemigrantow,nld,2457942 (27.10.2017).

' Por. np. wypowiedz Jarostawa Kaczynskiego: https://wpolityce.pl/polityka/268356-kto-
przesadzil-kaczynski-imigranci-moga-przyniesc-nieznane-choroby-celinski-to-jezyk-nazizmu-
mowilo-sie-ze-zydki-maja-tyfus (23.05.2018).

16 Por. np. https://www.tvn24.pl/wiadomosci-z-kraju,3/wicepremier-i-minister-jaroslaw-
gowin-o-uchodzcach,750264.html (20.10.2017).
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wielu Polakéw. Drugim problemem jest to, ze fatwo ulegamy swoistemu proceso-
wi odwracania humanistycznej i chrze$cijanskiej hierarchii wartosci. Ksenofobia
i egoizm to pokusy znane nam wszystkim, ale dotad traktowali$émy je wlasnie ja-
ko pokusy, ktére nalezy przezwyciezaé. Tymczasem w wypowiedziach wielu poli-
tykow urastajg one do rangi cnoty: namawiajg oni, by strzec si¢ tego, co obce, by
dbac nade wszystko o wlasne bezpieczenstwo i wygode. Smutne to, jak skuteczna
okazala si¢ ta niegodna gra na naszych niskich uczuciach.

Podtrzymaniu tej tendencyjnej i niesprawiedliwej postawy zdaja si¢ stuzy¢ tak-
ze inicjatywy pozornie czysto religijne. Oto 7 pazdziernika, w dniu wspomnienia
Matki Bozej Rézancowej, zorganizowano akcje pod tytutem ,,Rézaniec do granic™
Episkopat popart ja, bo jak mogt nie poprze¢ inicjatywy zmierzajacej do mobili-
zacji w modlitwie? Nikt jawnie nie glosil przy tej okazji hasel antyislamskich, ale
wszyscy wiemy, ze liturgiczne wspomnienie Matki Bozej Rézancowej (dawniej:
Matki Bozej Zwycieskiej) nawigzuje do bitwy pod Lepanto, gdzie flota panstw
chrzescijanskich pokonata potezng flote muzulmanska i uratowala Europe przed
islamem. Jesli wiec to jest ,Rdzaniec do granic’, to narzuca si¢ mysl, ze chodzi
o tych granic obrone. Przed kim? W kontekscie trwajacej imigracji z krajow is-
lamskich nietrudno si¢ domysli¢, o obrong przed kim pobozni katolicy ttumnie
udali si¢ na granice Polski. Czy ta inicjatywa zacheca nas do milosiernego przy-
jecia uciekinieréw z Syrii i Libii? Watpie. Cieszytbym sie, gdyby wsréd intencji
modlitewnych zwigzanych z tg inicjatywa pojawit sie postulat zyczliwego przyje-
cia uchodzcéw z krajow arabskich, ale tego postulatu w katalogu wezwan do mo-
dlitwy rézancowej nie znalaztem. Dodajmy jeszcze: z danych CBOS-u wynika, ze
najgorliwsi katolicy (najczesciej chodzacy do kosciola) sa zarazem najbardziej
przeciwni przyjeciu imigrantéw. Przed Ko$ciolem i jego pasterzami stoi napraw-
de powazne wyzwanie.

Drugi argument koncentruje si¢ na tym, ze nie tylko uciekinierom z Bliskie-
go Wschodu i Afryki winni$my zyczliwg pamig¢; ilu przesladowanych chrzesci-
jan i rodakow czeka na nasza pomoc! Poza tym: problemy krajow arabskich trze-
ba rozwigzywac na ich terenie - i tam nalezy skierowac nasze dzialanie; zyczliwe
przyjecie uchodzcéw nie rozwigze ich problemow.

To prawda. Strategiczne dzialania powinny zmierza¢ do rozwigzania problemu
tam, gdzie si¢ on pojawil, i dobrze, ze Polska takze (cho¢ niespecjalnie hojnie) sle
tam pomoc. To jednak nie zalatwia sprawy tych uchodzcow, ktdrzy juz tu sa! Nie
zapraszali ich Grecy ani Wtosi. Przybili do ich granic - i co oni mieli z nimi zro-
bi¢? Strzela¢ do nich? Zablokowa¢ porty? Wysta¢ ich z powrotem do kraju, z kto-
rego uciekli? Zorganizowa¢ im pobyt gorszy niz tam, gdzie juz zy¢ si¢ nie dato?
A jest tych uciekinieréw tylu, ze Grecja i Wlochy nie moga ich wszystkich przyjac,
wigc prosza o pomoc, w ramach Unii Europejskiej, do ktorej takze my nalezymy.
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Jednak my - Polska dzi$ - méwimy im: ,,Nie! Radzcie sobie sami. My nie chcemy
bra¢ na siebie tego klopotu. Zadnej w tym zakresie naszej solidarnosci”

Powiedzmy wyraznie: przywolywanie innych zadan, ktore przed Polska sto-
ja, nie zwalnia nas z pomocy tym, ktdrzy teraz pilnej pomocy potrzebuja. Trzeba
oczywiscie pamietaé o przesladowanych (takze przez wyznawcéw islamu) kato-
likach, z pewnoscig nalezy obja¢ ofiarng troska rodakow czekajacych na wspar-
cie. Obtuda jednak jest przywolywanie tych zadan dla usprawiedliwienia naszej
nieczuto$ci na los obecnych juz w Europie uchodzcow. To prawda, ze ponosimy
odpowiedzialno$¢ nade wszystko za najblizszych, powierzonych naszej trosce: za
rodzing, za przyjaciol, za nardd. To jednak nieprawda, ze zwalnia nas to z obo-
wigzku czynnej pomocy wobec innych, ktérzy tej pomocy naglaco potrzebuja;
przypowies¢ o mitosiernym Samarytaninie jest tego obowiazku ,,bycia bliznim”
szczegdlnie dobitnym wyrazem. To nie jest sprawa drugorzedna, peryferyjna; to
fundament naszego czlowieczenstwa i naszej wiary". ,Nie kazdy, ktéry Mi mo-
wi «Panie, Panie», wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole
mojego Ojca” (Mt 7, 21), a wolg Ojca niebieskiego jest zbawienie wszystkich, do
czego droga jest milosierdzie okazywane potrzebujacym.

Oczywiscie, milosierdzie jest kosztowne. Przyjecie imigrantéw musi nas kosz-
towac, jak milosierny czyn Samarytanina kosztowat go czas, pienigdze i niepew-
no$é, czy poturbowany przez zb6jcodw Zyd nie okaze sie dlati grozny. Przyjmujac
uchodzcow, podejmujemy ryzyko; zadaniem politykéw jest maksymalne pomniej-
szenie tego ryzyka, ale catkowicie usung¢ sie go nie da. Uznanie, ze bezpieczenstwo
ma priorytet nad milosierdziem, jest w istocie zawoalowang decyzja o rozstaniu
z elementarnymi wymogami chrzedcijanstwa.

Czy wigc zdaliSmy egzamin z naszego cztowieczenstwa i chrzescijanstwa? Jak
dotad, moim zdaniem, nie. Boj¢ si¢, ze nam, tak chetnie deklarujacym swoj kato-
licyzm, na sadzie ostatecznym (por. Mt 25, 31-46) Bog powie: ,,Idzcie precz ode
Mnie, przekleci, w ogien wieczny, przygotowany diablu i jego aniotom, bo bytem
przybyszem, a nie przyjeliScie Mnie”

7" Trafnie i mocno o polskim poganstwie mowi w kontekscie uchodzcow prof. R. Kuzniar
w rozmowie z M. Bajer. Por. https://okis.pl/wp-content/uploads/2017/06/Kuzniar.pdf
(20.10.2017).
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Abstract

Immigrants: Did we pass an exam from our Humanity and Christianity?

Immigrants from Middle East and Africa is nowadays a great challenge for the Europe-
an countries, also for Poland. Author puts the question, whether Poles took this challenge
in a adequate way. His answer is: “No”. The authorities of Poland have firmly blocked any
immigrants welcome, in spite of very clear encouragements delivered by St. John Paul II
and the Pope Francis, in spite of very clear Evangelical message. Author is carrying out two
arguments raised by the opponents of welcoming immigrants into Poland. The first one is
a very negative picture of the representatives of Islam religion. The second one - other du-
ties which allegedly absolve Poles from the care about Islam immigrants. Author indicates
that both these arguments are not conclusive — and yet accepted by a great majority of Pol-
ish community (more than 70%). That is why the answer on the title question is negative.

Andrzej Szostek MIC, Imigranci: czy zdalismy egzamin z naszego cztowieczeristwa i chrzescijatistwa?, [w:] Pra-
wa czlowieka, prawa narodow, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2018, s. 83-91 (Dni Jana Pawla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.09






Rocco Buttiglione

NAROD I EUROPA.
SUWERENNOSC NARODU
WYRAZONA PRZEZ KULTURE

Jan Pawet IT nauczal, ze cztowiek zyje nie tylko jako jednostka, ale takze jako
wspolnota. Bycie jednostka oznacza bycie wyjatkowym i niepowtarzalnym, ob-
darzonym inteligencja umozliwiajaca zrozumienie oraz wolnoscig pozwalajaca
w sposdb niezalezny decydowa¢ o wlasnych czynach. Jednak ta wolno$¢ nie jest
celem samym w sobie ani najwyzsza warto$cig. Wolnos¢ zostata dana cztowieko-
wi, by umozliwi¢ mu oddanie samego siebie w prawdziwej mitosci. Milos¢ jest
prawdziwa, gdy jest wynikiem wolnego wyboru i zawiera w sobie prawde o nas
samych i o drugiej osobie. Dopiero z polaczenia dwoch 0séb w prawdziwej mito-
$ci rodzi sie wspdlnota. Pierwszg taka wspodlnotg jest rodzina. Jest to wspolnota,
ktéra w pewien sposob zapowiada nasza wolnos¢. To w niej si¢ rodzimy i dlate-
go mowi sig, ze rodzina to wspdlnota naturalna. Inng duzg wspdlnota naturalng
jest nardd. Kultura jest systematycznym odbiciem i krytyka doswiadczenia mito-
$ci tworzacej wspolnote ludzka. Rodzina i naréd sa dwoma pierwotnymi zrodta-
mi kultury - nie jedynymi, lecz najwazniejszymi. Doswiadczeniami spotkania sie
w prawdzie i mifosci. W pewnym sensie zyjemy wszyscy w $wietle pierwotnych
doswiadczen doznanych na lonie rodziny i narodu.

Powigzalismy ze sobg kilka stéw: osoba, wspdlnota, rodzina, nar6éd, prawda
i mito$¢. Skupmy sie jeszcze przez chwile na stowach ,,prawda” i ,,mito$¢”, ktére
polaczylismy ze sobg w wyrazeniu ,,prawdziwa mitos¢”. Prawda w wymiarze abs-
trakcyjnym nie zbawi ani nie poruszy serca. Podobna jest do prawa, o ktérym
wspomina $w. Pawel — prawo uswiadamia nam wlasne ograniczenia i grzechy,
jednak nie pomaga ich przezwyciezy¢. Nie zbawi nas tez mitos¢ nieuporzadko-
wana, mitos¢ wykraczajaca poza granice prawdy, mitos¢, ktéra nie dba o dobro
wszystkich zaangazowanych w nig osob. Jedynie mitos¢, ktora zbawia, jest praw-
dziwg miloscig. A zbawienie rodzi si¢ z polaczenia prawdy i mitosci. Wspdlnota,
ktdra nie zostala zbudowana na fundamencie prawdziwej milosci, opiera si¢ na
oszustwie i przymusie. Nie powigksza wymiaru ludzkiej wolnosci, lecz zaciesnia
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go i degraduje. Taka milos¢ nie wzbogaca kultury w pelnym tego stowa znaczeniu
poprzez kultywowanie tego, co jest w cztowieku naprawde ludzkie.

Wychodzac od zarysowanej powyzej w skrdcie antropologicznej wizji, $w. Jan
Pawel II nauczal o prawdzie narodu i prawach narodéw. Nardd, w dostownym
tego sfowa znaczeniu, nie jest podmiotem. Rzeczywistym podmiotem jest zawsze
pojedynczy czlowiek. Przynalezno$¢ do narodu, bycie jego czastka konstytuuje
jednak w sposéb konieczny i fundamentalny istotny wymiar naszego czlowie-
czenstwa. Kazdy z nas ma prawo do posiadania wlasnej narodowosci i prawo do
poszanowania wlasnego narodu przez inne jednostki. Prawa narodéw to nic in-
nego jak prawa ludzi w ich wspdlnotowym wymiarze. W latach osiemdziesigtych
$w. Jan Pawel II prowadzil dogltebniejsze badania nad historig niz niejeden rzad
wielkich mocarstw dysponujacych nieograniczonymi danymi réznego rodzaju
i opierajacych si¢ na osrodkach naukowych. Papiez wiedzial, mial wyrazista swia-
domos¢ faktu, ze narody sg aktywnym elementem historii. Nauczajac o narodach,
wskazywal droge dla Polski i Europy. W latach dziewiecdziesigtych ojciec swiety
potrafil czyta¢ w sercach ludzi i zdawal sobie sprawe z coraz wigkszego zagroze-
nia niekonczacy si¢ wojng islamu z Zachodem. Jednak jego glos nie zostal wow-
czas wystuchany.

Istnieje gleboka analogia pomiedzy zyciem ludzi a zyciem narodoéw. Istota
ludzka wiedzie zycie w zwigzkach z innymi istotami ludzkimi. A takze w zwiaz-
kach z ukochanymi osobami (rodzice, zona i maz, przyjaciele itp.), ktére odkry-
wamy sami. W podobny sposéb narody zyja w réznych relacjach i faczg sie ze so-
ba w zaleznosci od bliskosci tych zwigzkéw. Ja jestem synem narodu wtoskiego.
Zwracam sie do Was Polakow, i wiem, ze wspoldziele z Wami $wiat kulturalnych
odniesien i archetypdw. Jako przyktad moge podac sw. Pawta, ktéry moéwit o czto-
wieku i jednostce, i mial pewnosc¢, ze zostanie zrozumiany. Pisma chrze$cijanskie
(a dokladniej judeo-chrzescijanskie), filozofia grecka i prawo rzymskie zawieraja
uniwersalne idee, ktdre bez problemu rozumiemy. Mamy w zakresie kultury tych
samych ojcow i te same matki, dzigki czemu jestesmy bra¢mi. Jednak to nie wszyst-
ko. Wychowali$my sie w takim samym otoczeniu historycznym, uczac si¢ jedni od
drugich. Historia Romea i Julii porusza serca zakochanych zaréwno w Krakowie,
jak i Weronie - to z Werony wiasnie wyruszyl sw. Wojciech, by ewangelizowaé
plemiona péinocnych Stowian, a nieopodal, w Padwie, studiowat Jan Kochanow-
ski, ktory w pewnym sensie zapoczatkowal rozwoj wspaniatej literatury polskie;.
Odniesienia te dotycza nie tylko Wloch czy Polski, ale takze wszystkich narodéw
europejskich. Szekspir i Goethe, Mickiewicz i Cervantes, Dostojewski i Descartes,
Verdi i Chopin uksztattowali umysty nie tylko swoich rodakow, ale takze wszyst-
kich Europejczykow. My, Europejczycy, stanowimy wielkg wspdlnote kulturows,
jeste$my rodzing narodéw, ktére moga by¢ soba tylko we wzajemnych kontaktach.
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Nardd zwigzany jest z konkretnym terytorium znajdujacymi sie w jakich$
wyznaczonych prawem mie¢dzynarodowym granicach. Powinni$my, oczywiscie,
przyjmowac osoby, ktore nie majg wlasnej ojczyzny, jednak nie zapominajmy, ze
ta ziemia zostala dana ludowi od Boga i jest zamieszkiwana przez osoby wycho-
wane w podobnej kulturze. Mamy wiec prawo odsyta¢ do swoich krajéw osoby,
ktdre posiadajg wlasng ojczyzne, jezeli nie jesteSmy w stanie sie z nimi zintegro-
wac. Jednak mamy takze obowigzek pomaga¢ im w budowaniu lepszego i god-
niejszego zycia w ich wlasnych ojczyznach.

Naréd nie jest réwnoznaczny z panstwem. Polacy zdaja sobie z tego sprawe
i powinni by¢ $wiadomi tej prawdy bardziej niz ktokolwiek inny. Przez ponad
wiek nie mieli wlasnego kraju. W czasach rozbioréw naréd pozbawiony autonomii
i wszelkich zewnetrznych form swojej wewnetrznej organizacji przetrwat i zacho-
wal wlasng kulture przekazywang przez rodzine i Kosciot. Wlochy doswiadczyly
niejako podobnej sytuacji. Nar6d wloski uksztattowal si¢ poprzez kulture, a na-
stepnie stworzyt swoje wlasne panstwo. Polska doswiadczyla jeszcze zupelnie in-
nych zdarzen. Krélowa Jadwiga, oddajac swoja reke Jagielle, zlaczyta losy dwoch
ludéw, w pewnym sensie tworzac zwigzek dwoch narodéw. Nastepnie dotaczyli do
nich Rusini. W najlepszym momencie istnienia Rzeczpospolitej Trojga Narodow
Polska zapewniata ochrone¢ przed zewnetrznymi zagrozeniami, a takze warun-
ki do swobodnego rozwoju kultur narodowych. Trzy narody stworzyty wspolne
struktury panstwowe i postanowily razem dba¢ o suwerennos¢.

Polacy i Litwini byli wrogami. Dzigki malzenstwu Jadwigi i Jagielly stali sie
bra¢mi. Historia niejednokrotnie faczyla te ludy w taki sposéb, ze mogty zostaé
albo najlepszymi przyjaciétmi, albo najgorszymi na §wiecie wrogami.

Podobna sytuacja przydarzyta si¢ mieszkancom Europy po drugiej wojnie §wia-
towej. Po zniszczeniu calego kontynentu i doprowadzeniu go na skraj katastrofy
postanowilismy wspoélnie dba¢ o suwerennos¢ i stworzylismy Uni¢ Europejska.
Przypomnijmy osoby, ktére doprowadzily do jej powstania poprzez pogodzenie
zwasnionych ludéw: Adenauer, De Gasperi, Schumann. W latach osiemdziesia-
tych i dziewigcdziesiatych Polska narodzifa si¢ od nowa w wyniku walki o wolnos¢,
a takze o prawa ludzi i narodéw pod duchowym przewodnictwem Jana Pawta II.
Prawdziwi me¢zowe stanu, i chce tutaj wspomnie¢ przede wszystkim o Helmucie
Kohlu, ktéry niedawno od nas odszedl, potrafili stworzy¢ struktury nowego po-
rzadku europejskiego, ktory na wiele lat zagwarantowal pokoéj i zapewnil mozli-
wo$¢ wprowadzenia ustroju demokratycznego oraz podstawy dla szybkiego roz-
woju gospodarczego krajow, ktore wyszly spod totalitarnej wladzy komunistycznej.

Jednak dzielo, ktore wtedy rozpoczeto, zostalo dokonczone tylko w potowie.
Pragnelismy, by konstytucja europejska oparta byla na wartosciach chrzescijan-
skich. Nie mieliémy ani wartosci, ani konstytucji. Gdy nadszed! czas préby, czas
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kryzysu ekonomicznego, nie potrafilismy uzna¢ naszych wspdlnych korzeni i nie
bylismy w stanie zjednoczy¢ sie, a kryzys ogarnal nas wszystkich.

Dzisiaj koniecznos$¢ wspdlnego stawienia czota globalnym zagrozeniom wid-
niejagcym na horyzoncie na nowo wskazata droge do jednosci. Jest to koniecznos¢
o charakterze politycznym i gospodarczym, od ktorej zalezy nasze bezpieczenstwo
i dobrobyt materialny. Nie bedziemy w stanie podaza¢ droga naszych prawdzi-
wych interesow, jezeli nie wzniesiemy wzroku ku niebu jednoczacych nas pod-
niostych wartosci.

Istnieja dwa zasadnicze niebezpieczenstwa zagrazajace Europie od wewnatrz.
Pierwsze z nich to powierzchowny kosmopolityzm, funkcjonujacy wedtug zasad,
w mysl ktérych banki i bankierzy, wielkie korporacje i nadmierna biurokracja
wystarcza, by stworzy¢ Europe. To smutne wyobrazenie Europy jako zbioru od-
izolowanych od siebie jednostek, ktére nie tworza wspodlnoty i zyja tylko dla sa-
mych siebie, a gdy umieraja, umieraja samotnie. W takiej Europie wiele méwic sie
bedzie o prawach, nie wspominajac nawet o obowiazkach - mlodzi nie bedg si¢
jednoczy¢, by tworzy¢ rodziny i ptodzi¢ potomstwo, a kultura zostanie zniszczo-
na przez chec nieustannej konsumpcji. W konsekwencji nastapi koniec wielkich
narodow, ktore niegdys$ wskazaty ludzkosci droge do wolnosci i rozwoju. W takiej
Europie dominowa¢ bedzie warstwa kosmopolitycznych biurokratéw, twierdza-
cych, ze ich domem jest caly $wiat, a ktorzy tak naprawde nigdzie swojego domu
nie maja, nie méwia jezykiem zadnego konkretnego ludu, nie znaja swojej kultu-
ry ani historii, nie jedzg tradycyjnych potraw i nie §piewajg swoich narodowych
piesni — kosmopolitdw, ktérzy postuguja sie tylko uproszczonym angielskim, nie-
wiele majacym wspolnego z jezykiem Szekspira.

Drugim zagrozeniem jest zamkniecie si¢ w nacjonalistycznej wizji swojego
kraju. Nacjonalisci takze skupiajg si¢ na samych sobie i odrzucaja mozliwos¢ po-
znania wlasnej tozsamosci poprzez dialog z innymi narodowosciami. Zaczynaja
tworzy¢ wyimaginowany obraz czystosci wlasnej tozsamosci, ktéra odizolowana
od innych narodéw bytaby jeszcze wspanialsza. Tozsamos¢, ktora nie prowadzi
dialogu i podejrzliwie spoglada na tozsamo$¢ innych z ciagta obawa, ze moze zo-
sta¢ przyttoczona, w konsekwencji stopniowo przeradza si¢ w pragnienie przytto-
czenia innych. Nacjonaliéci nie biorg pod uwage licznych zwigzkéw jednoczacych
nas z bliskimi nam narodami - chcieliby by¢ narodem niemieckim, polskim czy
wloskim, nie bedac jednoczesnie narodem europejskim, chcieliby zy¢ odizolowa-
ni od innych kultur i wystepowa¢ przeciw nim. Wychwalaja suwerennos¢ narodu,
zapominajac, ze w $wiecie, w ktérym polityka zawsze przybiera wymiar konty-
nentalny i w ktérym tworzg si¢ olbrzymie bloki wladzy politycznej i gospodarczej,
bedziemy mogli by¢ naprawde suwerenni tylko wtedy, gdy nauczymy sie wspolnie
korzysta¢ z naszej suwerennosci.
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Sercem suwerennosci narodu jest kultura. Aby ochroni¢ nasz kraj, musimy
takze dowarto$ciowac struktury panstwowe, ktore w ten sposéb beda mogty le-
piej stuzy¢ ochronie tozsamosci i historii kazdego z nas.

Aby stworzy¢ wolng i spokojna przyszios¢ Europy, musimy przezwyciezy¢ obec-
ne w nas uczucia egoizmu i strachu, ktére moga cofna¢ nas do epoki nacjonali-
zmu i wojen miedzy narodami. Musimy réwniez pokona¢ powierzchowny kosmo-
polityzm, postrzegajacy Europe jako twdr bez narodéw i bez korzeni, bez ludow
i bez demokracji. Musimy ponownie wkroczy¢ na $ciezke wskazang przez $w. Ja-
na Pawtla II: $ciezke rodziny i narodow, ktdre sa dumne ze swojej historii i wlasnej
kultury, a jednoczesnie swiadome, ze wielkos¢ narodu pochodzi od wspélnych
korzeni, ktére dzielimy z innymi ludami europejskimi, nawolujacymi do zycia
w prawdzie i milosci.

Abstract

Nation and Europe. National independence expressed through culture

St. John Paul IT taught that the human person is at the same time an individual and the
member of a community. Freedom is given to make it possible to freely engage one’s lib-
erty in the creation of a community of love. The first community is the family. The nation
is a broader community in which we were born. The nation has not a substantial being of
its own but is a dimension of the being of the individuals who, through her, are connected
with one another. His philosophy of the nation allowed St. John Paul II to understand and
spiritually lead the movements of the ‘80s in Poland and in Europe. The nation is not the
same thing as the state. The state is a society at the service of the nation and of the persons.
The nation, as well as the individual, determines its being in the relation to other nations.
Europe is a community of nations who determine their being and grow in their culture
through the relation to one another. We must avoid two equally dangerous errors. The
first is a superficial cosmopolitanism in which the different nations are dissolved and men
deprived of their national identity become objects of administration for an anonymous
bureaucracy. The second is a resurgence of nationalism in which the single nation pre-
tends to define her identity not in a dialogue with but in an opposition to their neighbors
and to Europe at large. This is the path of doom that has brought European culture and
society to the brink of extinction in the age of the great world wars. Today, in an age of
continental politics, the European nations can be free and sovereign only if they learn to
exercise their sovereignty together, making use of common institutions.

Rocco Buttiglione, Nardd i Europa. Suwerennos¢ narodu wyrazona przez kulture , [w:] Prawa cztowieka, pra-
wa narodow, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018, s. 93-97 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.10
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W IMIE PRZYSZEOSCI KULTURY...

JAN PAWEL II W SIEDZIBIE UNESCO, PARYZ 1980

PRZESEANIE. FUNDAMENT I REZONANS MYSLI
PAPIEZA W POLSCE
PERSPEKTYWA — KONTYNUACJA JEGO ZALOZEN

Aby dostrzec niezwykle wazne przestanie Jana Pawla II, ktére wypowiedzial na
poczatku swojego pontyfikatu, konieczne jest zwrdcenie uwagi na fundament ta-
kiego myslenia oraz jego rezonans. Dopiero w takim kontekscie mozna zobaczy¢
wlasciwa perspektywe na przysziosc.

Jan Pawel II o kulturze - przestanie'

2 czerwca 1980 roku papiez Jan Pawel IT pojawil sie w siedzibie UNESCO w Pa-
ryzu i wygtlosil tam niezwykle wazne przemoéwienie. Otworzylo ono na miedzy-
narodowym forum prawdziwy dialog pomiedzy Kosciotem a §wiatem nauki, kul-
tury i sztuki. Papiez skierowal wowczas uwage §wiata na najbardziej podstawowe
prawo czlowieka oraz prawo narodu do dbalosci i poszanowania swojej kultury.

Odwolujac si¢ na poczatku swojego wystgpienia do konstytucji z 16 listopa-
da 1945 roku i powstania organizacji UNESCO (4.11.1946) méwil o niej: ,,UNE-
SCO zrodzito si¢ jako Organizacja Narodéw Zjednoczonych $§wiadczaca o tym, ze
u podstaw wielkich przedsiewzie¢, majacych stuzy¢ pokojowi i rozwojowi ludz-
kosci na naszym globie, lezy konieczno$¢ jednoczenia si¢ narodéw, wzajemnego

! Te czes¢ artykulu w formie wyktadu wygloszono podczas Dni Jana Pawla II (Krakow,
8 listopada 2018 roku) w Akademii Muzycznej w Krakowie, w ramach sesji: Muzyka wobec
poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawta II, cz. VIII. Organizatorzy sesji wyrazili zgode
na opublikowanie referatu.
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poszanowania i wspolpracy miedzynarodowej”*. Nastepnie papiez odwoluje sie
(nawigzujac tym samym do swojego przeméwienia w ONZ wygloszonego w paz-
dzierniku 1979 roku) do wymiaru zasadniczego. ,,Jym wymiarem zasadniczym

jest cztowiek, cztowiek w swojej integralnosci, cztowiek, ktory zyje jednoczesnie

w sferze warto$ci materialnych i duchowych. Poszanowanie niezbywalnych praw
osoby ludzkiej lezy u podstaw wszystkiego™. Nikt nie moze pozosta¢ obojetny na

tzw. polityke glodu. Swiat musi si¢ obudzié, aby nie uwierzy¢ w to, ze zlo jest je-
go naturalnym $rodowiskiem. Bowiem wowczas nastapi alienacja, ktéra wynisz-
cza¢ bedzie cztowieka i naréd. Nawigzujac do mysli sw. Tomasza, ze czlowiek zyje

prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze, Jan Pawel IT dowodzi, ze wlasciwym

ksztaltem zycia cztowieka jest kultura, ze czlowiek nie moze obejs¢ si¢ bez kultu-
ry, wreszcie ze kultura jest jego wlasciwym sposobem istnienia®. Padaja wowczas

niezwykle wazne stowa: ,,cztowiek, ktéry w widzialnym $wiecie jest jedynym on-
tycznym podmiotem kultury, jest tez jedynym wlasciwym jej przedmiotem i ce-
lem. Kultura jest tym, przez co cztowiek jako cztowiek staje si¢ bardziej czlowie-
kiem: bardziej jest™. To istotne rozroznienie pomiedzy byc i miec jest nieustan-
nym dramatem kazdego cztowieka. Zdaje si¢ dochodzi¢ do glosu jeszcze bardziej

w $wiecie tak bardzo zmaterializowanym. Papiez dodawat: ,,cztowiek i tylko czlo-
wiek, jest sprawcg i twdrcg kultury; cztowiek i tylko czltowiek, w niej sie wyraza

i w niej si¢ potwierdza™.

Niezwykle wazna jest - sformutowana podczas tego wystgpienia - prawda, ze
~cztowiek, ktdry wyraza si¢ i obiektywizuje w kulturze i przez kulture, jest jeden,
caly i niepodzielny. Jest przedmiotem i sprawca kultury”’. Dzieta kultury czlowie-
ka $wiadczg o uduchowieniu materii. Dlatego tez w kulturze nalezy szukac zawsze
catego czlowieka. Jak zwraca uwage papiez — w calej prawdzie czlowieczenstwa,
a wigc w prawdzie duchowo-cielesnej. Z calg pewnoscia kultura jest synteza du-
cha i materii. Dlatego tez Jan Pawel II stwierdza: ,,zeby tworzy¢ kulture, trzeba do
konca i integralnie widzie¢ czlowieka jako szczegdlng, samoistng wartos¢, jako
podmiot, zwigzany z osobowa transcendencja [...] trzeba tego czlowieka po pro-
stu mitowa¢, dlatego, ze jest czlowiekiem, trzeba wymagac od niego mitosci ze
wzgledu na szczegdlng godnosd, jaka posiada™. Papiez tym samym zwraca row-

* Jan Pawel II, Przemoéwienie w UNESCO W imie przyszlosci kultury... (2.06.1980), nr 2,
[w:] Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, Poznan 1985, s. 728-729.

? Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 4.

* Por. Jan Pawet II, Przemoéwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 6.

> Jan Pawel II, Przemdwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 7.

¢ Jan Pawet II, Przemoéwienie w UNESCO..., dz. cyt.,, nr 7.

7 Jan Pawel II, Przemowienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 8.

8 Jan Pawet II, Przemdéwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 10.
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niez uwage na fakt, Ze nie mozna odebra¢ prawa istnienia dziefom wyrastajacym
z inspiracji chrzescijanskie;j.

Jan Pawel IT uwaza wychowanie za pierwsze i zasadnicze zadanie kultury
w ogole: ,W wychowaniu bowiem chodzi wtasnie o to, azeby czlowiek stawat sie
coraz bardziej czlowiekiem - o to, azeby bardziej «byl», a nie tylko wigcej «miab» —
aby wiec poprzez wszystko, co «may, co «posiaday», umial bardziej i pelniej by¢
czlowiekiem - to znaczy azeby réwniez umial bardziej «by¢» nie tylko «z dru-
gimy, ale takze i «dla drugich»™. Wychowanie bowiem ksztaltuje czlowieka i je-
go relacje z innymi. Widoczny w tym zakresie kryzys dotyka ludzi mlodych, a oni
przeciez sg przysztoscig $wiata. Dlatego tez papiez bardzo mocno podkresla, ze
wychowanie powinno sie¢ dokonywac w rodzinie, jako najwazniejszej i pierwszej
strukturze ksztaltowania cztowieka jako takiego. Zaznacza jednak, ,ze pierwszym
i podstawowym faktem kulturalnym jest sam czlowiek duchowo dojrzaly - czyli
cztowiek w petni wychowany, zdolny wychowywac sam siebie i drugich™°. Nastep-
nie zwraca uwage na pozorne imperatywy wspolczesnosci. Wspolczesna cywili-
zacja pragnie czlowiekowi narzucié: w miejsce poszanowania zycia - pozbywanie
sie i niszczenie go; w miejsce milosci - uzycie seksualne zwalniajace czltowieka
z wszelkiej odpowiedzialnosci; w miejsce prymatu w dzialaniu - prymat sensacji,
koniunktury i doraznego sukcesu. Niestety, cztowiek rezygnuje ze zdrowej ambi-
cji bycia po prostu cztowiekiem''.

Papiez ostatecznie wskazuje na kierunki wyjscia z tego marazmu, thumaczac, ze
narod istnieje z kultury i dla kultury, Ze istnieje podstawowa suwerenno$¢ spote-
czenstwa, ktora wyraza si¢ w kulturze narodu. A dzieje sie¢ to takze wowczas, gdy
nar6d walczy o zachowanie wlasnej tozsamosci i wlasnych wartosci wbrew wply-
wom oraz naciskom wzoréw narzucanych z zewnatrz. I dlatego wowczas apeluje:

»strzezcie wszystkimi dostepnymi Wam $rodkami tej podstawowej suwerennosci,
ktdra kazdy Nardd posiada dzigki swej kulturze [...] ta suwerenno$c¢ jest tez i mu-
si pozosta¢ podstawowym kryterium w calym sposobie traktowania tej doniostej
dla wspolczesnosci sprawy, jaka jest sprawa spotecznych srodkéw przekazu oraz
zwigzanej z nimi informacji, a takze tzw. kultury masowe;j”"2.

Podstawowym wiec prawem czlowieka jest poznanie prawdy i jej upowszech-
nianie. ,Cztowiek, ktory bardziej «jest» réwniez przez to, co «ma», co «posiada» —
musi umie¢ «posiadacr, tj. umie¢ dysponowac i gospodarowac srodkami posiada-
nia dla dobra wlasnego i dobra ogétu. A do tego nieodzowne jest takze wyksztal-
cenie””. Dlatego réwniez nauka winna by¢ ukierunkowana na obrone ludzkiego

° Jan Pawet II, Przeméwienie w UNESCO.. ., dz. cyt., nr 11.
Jan Pawet II, Przeméwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 12.
! Por. Jan Pawet II, Przemdéwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 13.
Jan Pawet II, Przemdéwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 15-16.
? Jan Pawel II, Przemdéwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 17.

o

1)
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zycia. Jan Pawel II wyraza wowczas takze obawe o przyszlos¢ czltowieka i §wiata,
bowiem, jak zauwaza, nauka, odchodzac od swojego naturalnego powolania, co-
raz czgsciej koncentruje si¢ na niszczeniu zycia i czlowieka (zwlaszcza poprzez
badania nad produkcja broni chemicznej, bakteriologicznej, nuklearnej). Papiez
wzywa zatem, aby wszyscy na nowo uwierzyli w prymat ducha. Méwi: ,,trzeba
zmobilizowa¢ sumienia! Trzeba spotegowac wysitek ludzkich sumien na miare te-
go napiecia pomiedzy dobrem a zlem, jakie stalo si¢ udzialem ludzkosci dwudzie-
stego wieku [...] uzyjcie wszystkich sil, by wprowadzi¢ i respektowa¢ we wszyst-
kich dziedzinach nauki prymat etyki. Uzyjmy przede wszystkim naszych sit, azeby
zabezpieczy¢ rodzine ludzka przed potworng perspektywa wojny nuklearnej™*.

W zakonczeniu swojego wystgpienia Jan Pawel II zwraca si¢ z nastepujacym
apelem: ,wszyscy razem jestescie ogromna potega: potega umystow i sumien! [...]
Budujcie pokdj [...] od poszanowania wszystkich praw czlowieka [...] niech wa-
szym natchnieniem bedzie madro$¢. Niech ozywia was mitoé¢ [...] Ludzie nauki,
uzyjcie calego Waszego autorytetu moralnego, aby zachowac rodzine ludzka przed
zagladg nuklearna [...] albowiem: przysztos¢ cztowieka zalezy od kultury! Pokoj
na $wiecie zalezy od prymatu Ducha! Pokojowa przyszto$¢ ludzkosci zalezy od
milosci! [...] nie ustawajcie. Pracujcie. Pracujcie nieustannie™.

Czy ten prorok przetomu tysigcleci - Jan Pawel Wielki - nie mial i nadal nie
ma racji? Jesli bowiem chcemy ocali¢ naréd, suwerenno$¢, jesli mitos¢ nadal ma
by¢ sensem zycia czlowieka, musi on ocali¢ KULTURE! Kulturg, ktéra jest naszym
naturalnym $rodowiskiem zycia i do ktorej kazdy z nas ma niezbywalne prawo!
Skad Jan Pawet IT czerpal? Jakie bylo jego przygotowanie, fundamenty? Jak mysl
papieza ,,rezonowala” w Polsce?

Fundamenty i rezonans nauczania Jana Pawla II w Polsce'®

Karol Wojtyla — Jan Pawel II zawsze podkreslal swoje zwiazki ze §wiatem nauki,
kultury i sztuki, co wynikalo takze z jego osobistych zainteresowan oraz talentow.
By studiowa¢ - jak sam to okreslit — misterium stowa, po egzaminie dojrzalosci
zdanym w Wadowicach, w 1938 roku, jako absolwent Gimnazjum im. Marcina
Wadowity, zglosit si¢ na Uniwersytet Jagiellonski, na filologie polska. Sam wyznat
pozniej w ksiazce Dar i tajemnica: ,Odkrywajac stowo przez studia literackie czy

" Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 22.

' Jan Pawet II, Przemdéwienie w UNESCO..., dz. cyt., nr 22-23.

!¢ Punkt ten opracowany jest na podstawie pracy magisterskiej autora napisanej pod
kierunkiem prof. A. Walacinskiego i obronionej w Akademii Muzycznej w Krakowie w 1997
roku: R. Tyrata, Jan Pawel IT w muzyce polskiej, mps pracy mgr, Akademia Muzyczna w Krakowie,
1997.
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jezykowe, nie moglem nie przyblizy¢ sie¢ do tajemnicy Stowa™”. W czasie II wojny
swiatowej Karol Wojtyla-aktor zwiazany byl réwniez z krakowskim konspiracyj-
nym Teatrem Stowa Mieczystawa Kotlarczyka. Jan Pawel II zanotuje p6zniej we
wspomnianej juz autobiografii: ,Musze przyznac, ze cale to szczegélne doswiad-
czenie teatralne zapisalo si¢ bardzo gleboko w mojej pamieci™®. Papiez-Polak zna-
ny byt réwniez jako poeta. Napisal wiele utworéw, m.in. poematy Myslgc ojczyzna,
Stanistaw, dramaty Brat naszego Boga czy Promieniowanie ojcostwa. Nie sposob
tu wszystkich wymieni¢. Kardynal Karol Wojtyla czesto, jako arcybiskup kra-
kowski podczas spotkan z tworcami sztuki i kultury, w licznych przeméwieniach
adresowanych do tego $rodowiska dawal wyraz swojej z nim lacznos$ci. Bogata
zrodlowa pozycja dokumentacyjng z tamtych czaséw jest ksiazka zatytulowana
Kardynat Karol Wojtyta Arcybiskup Metropolita Krakowski — Nauczyciel i Pasterz,
wydana w 1987 roku w Rzymie'. Podczas rzadow archidiecezja krakowska wiele
razy uczestniczyl i wystepowal w dyskusjach podejmujacych temat — chrzescijanin,
chrzescijanistwo a kultura. W artykule opublikowanym w ,,Znaku” w 1964 roku
pisal miedzy innymi: ,,Stowo kultura jest jednym z tych, ktore najblizej sg zwia-
zane z czlowiekiem, ktére okreslaja jego ziemska egzystencje [...] Dziefa kultury,
ktore trwajg dluzej niz cztowiek, daja o nim $wiadectwo™.

Mozna przybliza¢ wiele wspaniatych wystapien Wojtyly jako papieza, odwo-
tujacych sie do kwestii zwigzanych z rolg i znaczeniem kultury. Przywotam dwa
wybrane - z racji moich zawodowych zainteresowan: pierwszym jest adhortacja
apostolska Christifideles laici, w ktorej Jan Pawel II pisal o ,ewangelizacji kultu-
ry”’: ,Stuzba na rzecz osoby i ludzkiego spoleczenstwa wyraza sie i urzeczywistnia
w tworzeniu i przekazywaniu kultury”; a drugim - list skierowany do dyrygenta
Kapeli Sykstynskiej z 2 lutego 1994 roku, w ktérym papiez pisat o zainteresowa-
niach Kosciola muzyka religijna i liturgiczna. ,,Jak wiadomo, Ko$ciot rzymski od
najdawniejszych czaséw okazywat wielka uwage i szacunek dla muzyki przezna-
czonej do kultu i proponowal wzorce $piewu liturgicznego, zainteresowany dawa-
niem przyktadu innym wspdlnotom koscielnym”'.

Podczas trwajacego ponad 26 lat pontyfikatu Jan Pawel II troszczyt si¢ o na-
uke i kulture w Polsce. Zawsze znajdowal czas dla rodzimych twércow kultury, za-
praszal ich do Rzymu, a bedac w kraju, spotykat si¢ z nimi. Gustaw Holoubek tak

17 Zob. Jan Pawet II, Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 10.

'8 Jan Pawel 11, Dar i tajemnica, dz. cyt., s. 14.

¥ Por. K. Wojtyta, Nauczyciel i pasterz. Listy pasterskie — komunikaty - zarzgdzenia 1958-
1978, red. M. Jagosz, Rzym 1987.

2 K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, ,,Znak” 124 (1964), [w:] K. Wojtyta, Aby Chrystus
sie nami postugiwat, Krakoéw 1979, s. 457-460.

! Jan Pawel I, List do D. Bartolucci z okazji 400-lecia $Smierci G. P. da Palestriny, Rzym
1994.
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wspominatl spotkanie z papiezem w Rzymie: ,Wszed! niepozornie, tak strasznie
nieoczekiwanie, za weze$nie. .. Stal tuz przede mna z wyciagnieta reka [...] Potem
juz tylko stuchalem. Méwit o szacunku, jaki ma dla zawodu artysty”*.

Podczas pielgrzymek do ojczyzny Jan Pawet II zawsze znajdowal czas, by zo-
baczy¢ si¢ ze sSrodowiskiem naukowym i kulturalnym. W czasie pierwszej wizyty
(2-10 czerwca 1979 roku) wyjatkowe tego rodzaju spotkanie odbylo si¢ w Krako-
wie, na Skalce. Wyrazajac swojg rados¢, mowil wtedy: ,,Dobrze, ze nasze spotka-
nie z ludzmi zastuzonymi dla tego, przez co Nardd jest soba, to znaczy dla kultury,
odbywa sie wlasnie tutaj, na Skalce. Pragne za to spotkanie szczegélnie serdecznie
podzigkowa¢ wszystkim Panstwu, ktdrzy tutaj jestescie™.

W 1983 roku, kiedy przybyt do Polski po raz drugi (16-22 czerwca), takie spo-
tkanie mialo miejsce w gmachu Uniwersytetu Jagiellonskiego (22 czerwca). Na-
dano woéwczas ojcu $wietemu doktorat honoris causa. Mowil wtedy: ,,Nie moge
ukry¢, ze w progi Almae Matris Jagellonicae wkraczam ze szczegdlnym wzrusze-
niem [...] poprzez wszystkie stulecia Uczelnia Jagiellonska trwa w samym sercu
nauki i kultury polskiej [...] Jestem synem narodu, ktéry zachowat swoja tozsa-
mos¢, w oparciu o wlasng kulture”. To bardzo wazne stowa. Kultura stanowita
fundament patriotyzmu Karola Wojtyly. 22 czerwca 1983 roku Jan Pawet II spo-
tkal sie z rowniez z przedstawicielami Papieskiej Akademii Teologicznej. Modlit
sie wtedy: ,Wszechmogacy Boze, zrodto wszelkiej madrosci i wiedzy [...] spraw,
aby ta uczelnia [...] przystuzyta si¢ Kosciolowi powszechnemu i Ojczyznie naszej,
kulturze umystu i serca”.

W trakcie IT Kongresu Eucharystycznego w Polsce w 1987 roku, 13 czerwca
papiez spotkal sie z tworcami kultury w kosciele §w. Krzyza w Warszawie. Zwra-
cal sie wtedy do zebranych: ,Waszym powolaniem, drodzy Panstwo, jest pigkno.
Tworzy¢ przedmioty pigkne. Wywolywa¢ piekno w wielorakiej materii ludzkiej
tworczo$ci: w materii stéw i dzwiekdw, w materii rzezbiarskich czy architektonicz-
nych bryl, w materii gestow, ktérymi wyraza si¢ i przemawia to najszczegdlniej-
sze tworzywo $wiata widzialnego, jakim jest ludzkie ciato™. Szczegélnym powo-
taniem artysty — czlowieka kultury jest piekno.

8 czerwca 1991 roku w Teatrze Wielkim w Warszawie (podczas czwartej piel-
grzymki do kraju) tak mowit do tego srodowiska: ,,Jestescie poglebiong swiadomo-

2 'W. Niewegtowski, Moje spotkania z Janem Pawtem II, Warszawa 1991, s. 47.

» Jan Pawetl II, W pielgrzymce do ojczystej ziemi. Jan Pawetl II w Polsce. 2 czerwca —
10 czerwca 1979, Paryz 1980, s. 191.

2 Jan Pawel I, II pielgrzymka do Polski 16-22 VI 1983. Przeméwienia i homilie, Krakow
1983, s. 191, 194-195.

> Jan Pawel II, II pielgrzymka do Polski 16-22 VI 1983..., dz. cyt., s. 212.

¢ Jan Pawel II, Do korica ich umitowat. Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce 8-14 czerwca
1987, Rzym 1987, 227.
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$cig, intelektem, tworcza perspektywa Narodu. Jestescie tego narodu mito$nikami.
Daliscie temu $wiadectwo i ja si¢ do was zawsze w tej dziedzinie przylaczalem™ .

Papiez zawsze manifestowal swoja polskos¢, czut sie synem polskiej ziemi. Da-
wal temu wyraz nie tylko poprzez ucalowanie ojczystej ziemi jak matczynych dtoni,
zawsze kiedy przylatywal do Polski, ale przede wszystkim przez troske i state zain-
teresowanie losami swoich rodakow, przez madre i pouczajace homilie, wskazuja-
ce, jak zy¢ w niefatwych czasach ustrojowego przetomu. Podczas krétkiej wizyty
w Skoczowie, 22 maja 1995 roku, méwil: ,jakze jest wazne, aby nasze sumienia
byly prawe, aby ich osady oparte byty na prawdzie, aby dobro nazywaly dobrem,
azlo - ztem. [...] Czas préby polskich sumien trwa! Musicie by¢ mocni w wierze!
Dzisiaj, kiedy zmagacie si¢ o przyszly ksztalt zycia spolecznego i panstwowego,
pamicetajcie, ze zalezy on przede wszystkim od tego, jaki bedzie czlowiek - jakie
bedzie jego sumienie™.

8 czerwca 1997 roku papiez spotkat si¢ w kolegiacie $w. Anny w Krakowie ze
srodowiskiem naukowym catej Polski. Mowil wtedy do obecnych:

Czym jest uniwersytet? Jaka jest jego rola w kulturze, w spoleczenstwie? Alma Mater.
Alma Mater Jagellonica [...] Okreslenie to stosuje si¢ takze do uczelni i ma to gleboki
sens. Mater — matka, czyli ta, ktdra rodzi, ktéra wychowuje, ksztalci. Uniwersytet ma
w sobie podobienstwo do matki, do macierzynstwa. Podobny jest do niej przez troske
macierzynska. Ta troska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci,
ksztaltowanie umystow i serc. Jest to wklad z niczym nieporéwnywalny. Powotaniem
kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie i przekazywanie innym.
Wymownie wyrazit to artysta projektujacy kaplice $§w. Jana z Ket, ktéra zdobi kolegia-
te. Sarkofag Mistrza Jana zostal umieszczony na barkach postaci uosabiajacych cztery
tradycyjne wydzialy Uniwersytetu: Medycyne, Prawo, Filozofi¢ i Teologie. Przywodzi
to na my$l ten wiasnie ksztalt uniwersytetu, ktéry poprzez wysitek badawczy wielu
dyscyplin stopniowo zbliza si¢ ku Prawdzie najwyzszej. Czlowiek przekracza granice
poszczegdlnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowac je ku owej Prawdzie i ku osta-
tecznemu spefnieniu swego czlowieczenstwa. Mozna tu méwic o solidarnosci réznych
nauk w stuzbie cztowiekowi i w odkrywaniu coraz pelniejszej prawdy o nim samym
i 0 otaczajacym go $wiecie, kosmosie. Cztowiek ma zywa §wiadomos¢, iz prawda jest
pozaiponad nim samym. Cztowiek prawdy nie tworzy, ale ona sama si¢ przed nim od-
stania, gdy jej wytrwale szuka. Poznanie prawdy rodzi jedyna w swym rodzaju duchowa
rados$¢ (gaudium veritatis). Ktéz z was, drodzy panstwo, w mniejszym lub wigkszym

¥ Jan Pawet II, Bogu dziekujcie ducha nie gascie. Czwarta wizyta duszpasterska w Polsce
1-9 czerwca 1991, Rzym 1991, s. 255.

% Jan Pawel II, Homilia w Skoczowie (22.05.1995), cyt. za: Jan Pawel II, Przeméwienia
i homilie, oprac. J. Poniewierski, Krakéw 2005, s. 845nn.
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stopniu nie przezyt takiego momentu w swojej pracy badawczej! Zycze wam, aby chwil

takich w waszej pracy bylo jak najwiecej! W tym przezyciu radosci z poznania praw-
dy - gaudium veritatis - mozna widzie¢ takze jakie$ potwierdzenie transcendentnego

powotania cztowieka, wrecz jego otwarcia si¢ na nieskoniczonos¢. Jezeli dzisiaj, jako

papiez, jestem tutaj z wami, ludZmi nauki - to po to, aby wam powiedzie(, ze cztowiek
wspoélczesny was potrzebuje. Potrzebuje waszej naukowej dociekliwosci, waszej wni-
kliwo$ci w stawianiu pytan i uczciwosci w szukaniu na nie odpowiedzi. Potrzebuje tej

swoistej transcendencji, jaka jest wlasciwa uniwersytetom. Poszukiwanie prawdy, na-
wet wowczas, gdy dotyczy ograniczonej rzeczywisto$ci §wiata czy czlowieka, nigdy si¢

nie konczy, zawsze odsyta ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan,
ku pytaniom otwierajacym dostep do Tajemnicy. Jak wazne jest, by ludzka mysl nie

zamykata sie na rzeczywisto$¢ Tajemnicy, by czlowiekowi nie brakowato wrazliwosci

na Tajemnice, by nie brakowalo mu odwagi poéjscia w glab!®.

Stowa te pozostajg wazne, uniwersalne i aktualne.
Jan Pawel II, podczas swojej wizyty w Warszawie, gdzie blogostawit 11 czerw-
ca 1999 roku gmach nowej biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego powiedzial:

Biblioteka jest instytucja, ktéra samym swoim istnieniem $wiadczy o rozwoju kul-
tury. Jest ona bowiem skarbnicg piémiennictwa, przez ktore cztowiek wyraza swoj za-
myst tworczy, inteligencje, znajomos¢ $wiata i ludzi, a takze umiejetno$¢ panowania
nad sobg, osobistego po$wiecenia, solidarnosci i pracy dla rozwoju dobra wspdlnego.
W systematycznie prowadzonym ksiegozbiorze do starych rekopiséw i inkunabuléow
dodawane sg nowe ksiazki i pisma. Wszystko to za$ razem jest wymownym znakiem
jednosci kolejnych pokolen, ktdre z réznorodnosci czaséw i kwestii tworzg wspdlne
patrymonium kultury i nauki. Biblioteka jest wiec szczegdlna $wiatynia twdrczego
ducha ludzkiego, ktéry odzwierciedla owo Boze tchnienie, jakie towarzyszyto dzie-
tu stworzenia $wiata i czlowieka. Jezeli szukamy uzasadnienia dla obecnosci papieza
w tym budynku i dla samej ceremonii poswiecenia, to trzeba, abysmy wrocili wlasnie
do tej chwili, w ktérej Bog uczynit cztowieka na obraz i podobienstwo swoje, i zapro-
sit go do wspdtdziatania w dziele stwarzania dobra i pigkna. Wszystko, co $§wiadczy
o tym, iz czlowiek odpowiada na to zaproszenie, niejako odsyta do Tego, ktory jest
pierwsza przyczyng istnienia. Jezeli zatem stajemy dzi§ w tym miejscu, ktore gromadzi
owoce tworczej pracy czlowieka, to stuszne jest nasze pelne wdzigcznosci odniesie-
nie do Boga. Stuszne jest nasze pragnienie, aby On uswiecil t¢ budowle, by tchnienie

¥ Jan Pawel II, Przemowienie z okazji 600-lecia Uniwersytetu Jagielloriskiego (8.06.1997,
kolegiata $w. Anny w Krakowie), cyt. za: Jan Pawel II, Przemowienia i homilie, dz. cyt.
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Jego Ducha byto tutaj obecne i stawalo sie zrodlem inspiracji dla kolejnych pokolen
ludzi nauki i kultury®.

Cale nauczanie Jana Pawta II, przygotowane wczesniej poprzez uksztaltowanie
jego ducha w Polsce, jest niezwykle wazng konsekwencja owego symbolicznie za-
poczatkowanego w 1980 roku przymierza Kosciola i kultury. To przymierze trwa
i wymaga kontynuacji oraz stalej wspotpracy obu stron.

Perspektywa — kontynuacja mysli papieza-Polaka

Jesli owe prawa cztowieka i narodu sa tak istotne i wazne, ze to zagadnienie
stalo si¢ jednym z czesto podejmowanych w nauczaniu papieza-Polaka, to z calg
pewnoscig dla ludzi nauki, sztuki i kultury, ale nie tylko dla nich, moze by¢ ono
istotnym przestaniem i celem realizowanym w przysztosci.

Reasumujac: wymiar zasadniczy, jakim jest czlowiek integralny w sferze du-
chowej i materialnej, winien sta¢ si¢ niewatpliwie punktem odniesienia do wszel-
kich dziatan, a to dlatego, ze wlasciwym ksztaltem Zycia czlowieka jest kultura, ze
cztowiek nie moze obejs¢ sie bez kultury, ze kultura jest wlasciwym sposobem ist-
nienia cztowieka, cztowieka, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym
podmiotem kultury oraz jej jedynym wlasciwym przedmiotem i celem. Kultura
jest tym, przez co czlowiek jako czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem: bardziej

»jest”. I dlatego cztowiek wyraza si¢ i obiektywizuje w kulturze i przez kulture, jest
jeden caly i niepodzielny. To czlowiek jest przedmiotem i sprawca kultury. Dlatego
czlowieka trzeba do konca i integralnie widzie¢ jako szczegdlna, samoistng war-
to$¢, jako podmiot, zwigzany z osobowg transcendencja. Wazne jest takze pierw-
sze i zasadnicze zadanie kultury w ogole, a jest nim wychowanie. Wychowanie to
powinno si¢ dokonywa¢ w rodzinie, jako najwazniejszej i pierwszej strukturze
formowania czlowieka. Istnieje wiec tez sposdb wyjscia z marazmu zta w $wiecie,
ktdéry coraz bardziej odslania si¢ w rzeczywistosci. Tym sposobem wyjscia jest
uznanie podstawowej suwerennosci spoleczenstwa, ktora wyraza sie¢ w kulturze
narodu. Zatem podstawowym prawem czlowieka jest poznanie prawdy i jej upo-
wszechnianie. Dlatego tez nauka winna by¢ skierowana na obrone ludzkiego zy-
cia. Wszyscy winni uwierzy¢ w prymat ducha, wszyscy winni promowac te ideg
w kazdym przejawie swojej dziatalnosci. Dopiero wowczas bedzie mozna méwic,
iz prawa cztowieka i narodu s faktycznie respektowane i urzeczywistniane.

** Jan Pawet II, Przemoéwienie z okazji poblogostawienia nowej biblioteki Uniwersytetu
Warszawskiego (11.06.1999 w Warszawie), cyt. za: Jan Pawet II, Przemowienia i homilie, dz. cyt.
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Abstract

In the name of future culture... John Paul II: Address to UNESCO, Paris
1980. Message. Foundation and resonance pope view in Poland. Future
prospect — continuation his establishing

If the rights of man and of a nation are of such crucial significance and importance that
they were one of the central issues addressed in John Paul IT’s teachings, then certainly also
for people representing the culture and for everybody else they may become an essential
message, responsibility and future prospect. A fundamental dimension of man integrated
in his spiritual and material spheres ought to be a reference point for all kinds of actions
just because a proper form of human life is culture, and because he cannot do without it, as
culture is an appropriate way of man’s existence, man who, in the visible world, is the only
ontic subject of culture, is also its only object and its target. Culture is something through
which man becomes more fully a man: can “be” more. Therefore expresses himself and
objectivizes himself in and through culture, becoming an undivided wholeness. He is at
once subject and architect of culture. That is why man should be viewed entirely and in-
tegrally as a unique, autonomous value, as the subject related to personal transcendence.
The primary and most basic responsibility of culture is education. Education which ought
to be realized in a family as the most essential and the principal structure of man’s forma-
tion. There is then the way to cure the “malaise” of evil in the world affecting more and
more the reality. It is to acknowledge the sovereignty of a society manifested itself through
anational culture. Thus the basic human right is to learn the truth and proclaim it. That is
why science ought to be directed at the defence of human life to make everybody believe
in the primacy of spirit people’s actions. Only then could we say that the rights of man and
of a nation are respected and materialized in reality.

ks. Robert Tyrata, W imie przysztosci kultury...Jan Pawet I w siedzibie UNESCO, Paryz 1980, [w:] Prawa czto-
wieka, prawa narodoéw, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2018, s. 99-108 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.11
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MESJANISTYCZNA KONCEPCJA
JANA PAWLA II W UJECIU PAWLA ROJKA

Teza o romantycznych czy mesjanistycznych zZrédtach mysli Jana Pawta II wywo-
tuje zazwyczaj gwaltowne reakcje. Z jednej strony znajduja si¢ liczni obroncy papie-
za, ktorzy za wszelka cene chca oczysci¢ go ze zwigzkdw z podejrzanag polska tradycja.
Jesli trzeba, gotowi s uzna¢ wplywy romantyczne, ale rozumiane tak ogélnie, Ze stajg
sie w zasadzie nieuchwytne, na pewno za$ nie majg nic wspdlnego z niebezpiecznym -
ich zdaniem - mesjanizmem. Z drugiej strony mniej liczni krytycy Jana Pawta II pod-
kreslajg chetnie oddzialywanie romantyzmu i mesjanizmu, ktére - jak sadzg — kom-
promituja jego dziedzictwo'.

Jest jeszcze trzecia grupa badaczy wyodrebnionych przez Pawta Rojka: to ci,
ktorzy dostrzegaja — jesli godzi si¢ tak powiedzie¢ - bezzalozeniowo (nie wiacza-
jac w swe podejécie wlasnego stosunku do mesjanizmu) - wptyw romantycznego
mesjanizmu na ojca $wietego, ale — niejako w celu osloniecia nauczania papie-
skiego przed potencjalnymi zarzutami odnosnie do zwigzkow tegoz nauczania
z mesjanizmem - ograniczaja 6w wplyw jedynie do okresu mlodzienczego albo
li tylko do twdrczosci literackiej.

Zabiegi, ktére mozna okresli¢ mianem wpisywania dziefa Jana Pawla II w ak-
ceptowalng tradycje, Rojek podsumowuje nastepujaco:

W rezultacie dzielo papieza Polaka - nie tylko na $wiecie, ale przede wszystkim
w Polsce - interpretuje sie w perspektywie scholastycznej filozofii, hiszpanskiej mi-
styki, niemieckiej fenomenologii, francuskiego humanizmu, wloskiego personalizmu,
zydowskiej filozofii dialogu, ale nie w najblizszym mu kontekscie: polskiego roman-
tycznego mesjanizmu.?

' P.Rojek, Liturgia dziejéw. Jan Pawel II i polski mesjanizm, Krakow 2016, s. 15.
> P.Rojek, Liturgia dziejéw..., dz. cyt., s. 16.
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Warto zaraz na wstepie odnotowac te dosy¢ czytelnie zarysowang strategie
dzialania autora Awangardowego konserwatyzmu’®, ktéry podejmuje sie odstonie-
cia owego zasadniczego, najblizszego kontekstu nie tylko pisarstwa, ale i naucza-
nia §wietego papieza.

Temu wlasnie zadaniu poswigcone sg publikacje Pawla Rojka z roku 2016: jed-
na to jego oryginalna praca Liturgia dziejow. Jan Pawet I a polski mesjanizm, dru-
ga za$ to rozprawa zbiorowa, ktdrej redaktorem jest krakowski badacz*.

Mozna si¢ spiera¢ o to, czy Pawet Rojek sytuacji sobie jednak nie ufatwia, wska-
zujac na swoje pionierskie ustalenia w zakresie §ledzenia wplywdéw mesjanizmu
romantycznego nie tylko na twdrczos¢ artystyczng, ale i nauczanie Jana Pawla II.
Na pewno poza Czestawem Miloszem, na ktérego si¢ powoluje, czy siostrg Emi-
lig Ehrlich mieliby w tym wzgledzie co$§ do powiedzenia na przyktad Krzysztof
Dybciak czy inni badacze...’

Zostawmy to jednak na boku, co innego nalezy bowiem podkresli¢, zamiast
narzekac na pewne opuszczenia: Liturgia dziejow. Jan Pawet 11 i polski mesjanizm
to niezwykle cenne zjawisko na naszym rynku idei i postaram si¢ odpowiedzie¢
na pytanie, dlaczego tak uwazam.

Zacznijmy od pewnego uporzadkowania zjawisk. Pracy, na co rzadko zwra-
ca si¢ uwage, towarzyszy, jak powiedziano, niejako drugi tom, mianowicie owa
publikacja zbiorowa pod redakcja Rojka, zatytulowana Spoteczeristwo teologiczne.
Polska teologia narodu 966-2016. Tom gromadzi artykuty mlodych (lub stosun-
kowo mlodych - najstarszy z autoréw urodzit si¢ w roku 1967, najmlodsi - jest
ich najwiecej — to rocznik 1990) badaczy, filozoféw, historykéw idei czy history-
kow kultury, ktérzy poswiecili swoja uwage zagadnieniu ,teologii narodu’, roz-
wijajac jedna z idei mocno obecng w oryginalnej pracy Rojka. Zbiorowi towarzy-
szy — by¢ moze zaskakujace (a moze i mogace budzi¢ zdziwienie czy zaskoczenie
nawet) — kalendarium, rozpoczynajace sie data 966, a konczace data 19 listopada
2016 roku, czyli odnotowaniem aktu przyjecia Jezusa Chrystusa za Krdla i Pana.
Z pewnej, niejako pobocznej perspektywy, kalendarium owo moze budzi¢ - jak
wspominatem - powazne zdziwienie i pytanie o to, czy mamy do czynienia z ja-
kim$ rodzajem happeningu intelektualnego, do jakiego redakcja ,,Pressji’, z kto-
rej Pawel Rojek sie¢ wywodzi, nieco odbiorcéw przyzwyczaita. Owo kalendarium
odnotowuje bowiem obok siebie wydarzenia bardzo réznej rangi, jak na przyktad
chrzest Mieszka I, widzenie wloskiego jezuity z 14 na 15 sierpnia 1608 roku, oble-
zenie Jasnej Gory przez Szwedow podczas potopu, §luby Iwowskie Jana Kazimierza,

> P. Rojek, Awangardowy konserwatyzm. Idea polska w péznej nowoczesnosci, Krakow
2016.

* Spoleczenistwo teologiczne. Polska teologia narodu 966-2016, red. P. Rojek, Krakow 2016.

> Oryginalna praca Pawta Rojka zawiera obszerng (niemniej jednak niepelna) bibliografie
tematu.
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wyklady Mickiewicza w Collége de France, kolejne numery ,,Pressji’, konferencje
Polska Wielki Projekt w 2012 r., wypowiedz Donalda Tuska czy opini¢ o mesjani-
zmie Marii Janion z 2016 r. itd.... Mozna si¢ zastanawia¢ powaznie nad charak-
terem owego kalendarium i podawa¢ w watpliwo$¢ tak konstruowang opowies¢
historyczna, o ktérej zasadnie mozna powiedzie¢, iz jednak znacznie hiperboli-
zuje krakowskie srodowisko intelektualne skupione wokot czasopisma. Niemniej
jednak warto by¢ moze popatrze¢ ma sprawe nieco szerzej i zada¢ pytanie o cel
takiego uporzagdkowania wydarzen.

Jak bowiem rozumie¢ to, ze pod datg 1832 pojawia si¢ u Rojka zapis: ,,Miedzy
29 marca a 5 kwietnia Mickiewicz pisze «widzenie ksiedza Piotra»” (Spofeczeri-
stwo, s. 327), a pod datg 2008: ,,3 grudnia w restauracji Cwaniak warszawski od-
bywa si¢ prezentacja nowego numeru pisma «44». Rafal Tichy ubrany w koszulke
Batmana i czarny skorzany plaszcz oglasza «Manifest neomesjanistyczny»” (Spo-
teczeristwo, s. 339).

Traktuje 6w zabieg jako z jednej strony swego rodzaju prowokacje intelektu-
alna (jak inaczej thumaczy¢ zestawienie III czeéci Dziadéw z manifestem neome-
sjanistycznym wygloszonym przez redaktora czasopisma ubranego w koszulke
Batmana), ale i, z drugiej strony, jako swego rodzaju konstrukt znacznie powaz-
niejszy: Rojek, odnosze takie wrazenie, a zakladam, iz moge si¢ myli¢, niejako na
naszych oczach tworzy tradycje mesjaniska w polskiej mysli, konstruuje pewna
opowies¢, szukajac zjawisk i wydarzen, ktére pozwolg na owej tradycji i uzasad-
nienie, i sensu stricto — kreacje;.

Ponadto w swojej pracy krakowski badacz wskazuje na swoisty ,moment
zwrotny” w dziejach mesjanizmu polskiego, ktorego — wedlug niego — mamy do-
swiadcza¢ w obecnych czasach. Owa wyjatkowos¢ czaséw nam wspoltczesnych,
jesli idzie o mesjanistyczny kontekst, wyznacza¢ maja, po pierwsze, coraz wyraz-
niej artykulujace swoja obecno$¢ srodowiska intelektualne mesjanistéw polskich
(pisma: ,,44”, ,,Pressje”, ,Kronos” itp.) oraz mesjanistyczne manifestacje poszcze-
gdlnych tworcow (Wencel, Rymkiewicz); po drugie antymesjanistyczne, w sumie
jednak dosy¢ zaskakujace, bo emocjonalne, reakcje takich intelektualistow jak
Maria Janion na coraz silniej obecne watki mesjanskie w przestrzeni publicznej
(»Szczerze nienawidze polskiego mesjanizmu”); po trzecie wreszcie odnotowu-
je Rojek obecnos$¢ refleksji mesjanistycznej w polskim zyciu politycznym (tekst
Krzysztofa Szczerskiego, pozniejszego ministra w kancelarii Prezydenta RP, wy-
powiedz Jarostawa Kaczynskiego czy kontrujaca mesjanistyczne tendencje w prze-
strzeni publicznej wypowiedz dwczesnego premiera Donalda Tuska w jego sejmo-
wym exposé: ,Nie jesteSmy nasyceni jakims wielkim zbiorowym mesjanizmem”
[Spoteczeristwo, s. 341]); po czwarte — dzialania takie jak Intronizacja Chrystu-
sa Krola; po piate za$ katastrofa smolenska z 10 kwietnia 2010 r.: ,,Metafizyczny
dreszcz, ktéry przeszyl Polakéw w dniu tragedii, sprawil, Ze mesjanizm jest od-
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mieniany w codziennej prasie przez wszystkie przypadki” (Boncza Szabtowski
w: Spoleczeristwo, s. 340).

Wyglada na to, iz Pawel Rojek, jak przystalo na mesjaniste, wskazuje na zna-
ki, ktére oznajmiajg narastanie metafizycznego napiecia w przestrzeni publicz-
nej. Chetnie bym mu pomoégl w jego refleksji, dodajac do tej listy wydarzen tzw.
czarne marsze oraz sposob, w jaki byly one interpretowane przez neomesjanistow
polskich (warto przypomnie¢, iz Michat Luczewski widziat w nich korowody bak-
chantek, wyznawczyn Dionizosa, i sugerowat to, co o Dionizosie miat do powie-
dzenia René Girard: ,,Dionizos to Szatan”)®.

Czy odczytanie wspdlczesnosci przez Rojka, omalze nie w kategoriach przesi-
lenia mesjanistycznego, jest autorska projekcja, czy tez da sie je przyjac jako nar-
racje, ktora faktycznie odzwierciedla jakis proces? Odpowiedz na to pytanie po-
zostawiam raczej wrazliwosci czytelnika, sam nie podejmujac si¢ oceny. To zresztg
temat obszerny, domagajacy sie szerokiej (a takze krytycznej!) debaty.

Bo w jakims sensie, by¢ moze, Rojek ma racje: szczegolnie po 10 kwietnia 2010 r.
refleksja, a takze pewne akty pojawiajace si¢ w naszej przestrzeni publicznej zdaly
sie wskazywac, iz polskie wspdlnotowe zachowania nie tylko byty wpisywane, ale
wlasciwie naturalnie wpisywaly sie w romantyczny kontekst postepowania, i nie
mowie tutaj wylgcznie o procesie nazywania doswiadczenia traumy katastrofy
smolenskiej, ale w réwnym stopniu takze o calej symbolicznej warstwie wydarzen
z Krakowskiego Przedmiescia. Towarzyszyta im wszak z drugiej strony analogicz-
na przemoc symboliczna. Jej efektem — odleglym nieco w czasie, ale sfera symbo-
liczna innym wszak czasem si¢ mierzy — jest by¢ moze z jednej strony twérczoé¢
eseistyczna (i poetycka) Jarostawa Marka Rymkiewicza, z drugiej — wyrazana
wprost awersja premiera RP czy jednej z czotowych myslicielek sSrodowisk poste-
powych, Marii Janion, do mesjanizmu. Jak powiedzialem, zostawiam te kwesti¢
do potencjalnej dalszej dyskusji, a sam przejde do innej kwestii.

Teraz wigc kilka stéw o zaobserwowanej przeze mnie metodzie interpretacji,
uzywanej przez autora Awangardowego konserwatyzmu.

Warto bowiem przypomniec, iz tytul zbioru Spofeczeristwo teologiczne pocho-
dzi z wypowiedzi, zartu, charakterystycznego dla Jana Pawla II zagajenia. Pozwole
sobie je przytoczy¢ w calosci:

Moi drodzy. Ja juz od wczoraj my$le nad tym, co znacza te oklaski. Wczoraj, kiedy
powiedzialem Chrystus - przez pietnascie minut bili brawo; dzisiaj, kiedy powiedzia-
lem Duch Swiety — moze troche krocej, bo jeszcze, jak méwi Pismo Swiete, nie cal-
kiem si¢ obudzili. Ale w kazdym razie bili. Pomyslalem sobie: co si¢ dzieje z tym spo-

¢ Por. wywiad z Michalem Luczewskim: Czarny marsz, jak greckie Dionizje, rozmawial
Michal Plocinski, ,,Plus Minus” 16.10.2016.
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teczenstwem? Co sie dzieje z tym spoteczenstwem? Stalo si¢ jakims$ spoleczenstwem
teologicznym! (Spoleczeristwo, s. 7).

Otoz ta wypowiedz papieza, ktdra przez jednych moze by¢ traktowana jako po-
godny, dobroduszny zart, dla autoréw pracy stala si¢ niejako okazja (niekoniecz-
nie tylko ta wypowiedz, ale ogdlnie swego rodzaju refleksja nad wspolnotowym
wymiarem przezywania religijnosci) do rozwazan nad historig teologii narodu
czy tez teologii spolecznej, w obrebie ktorej to refleksji papiez Jan Pawet II urasta
do rangi swoistego proroka owego namystu: z jednej strony, dzieki swojej refleksji
(ktdrej niezbywalnym elementem jest cigglos¢ tradycji myslenia wedle wspdlno-
towego klucza), z drugiej dzieki swoim dzialaniom (dla Rojka i srodowiska, kto-
re w publikacji dochodzi do glosu, papiez dokonuje gestow ,,prorockich” - jak to
wezwanie Ducha Swietego nad Polskg w czerwcu 1979 roku).

Ten sposob lektury ,,papieza” (jesli godzi si¢ tak powiedzie¢) (stowo i czyn, res
i verbae) mocno charakteryzuje prace Rojka — zaré6wno jako redaktora zbioru, jak
iautora ksiazki Liturgia dziejow. Papiez bowiem czytany jest bardzo powaznie, ale
tez odczytanie to wyraznie wskazuje na przyjeta przez Rojka perspektywe ogladu
wydarzen historycznych (w sensie res gestae, czyndw zatem tez). Perspektywa owa
(podejscie badacza) nawet w tego typu, z pozoru zdawaloby sie lekkich, okolicz-
nosciach formulowanych przez Jana Pawla II w aktach mowy (dzialanie stowami),
pozwala Rojkowi odczyta¢ sensy dosy¢ jednoznacznie pasujace do intronizacji
naszego wielkiego Polaka na proroka mesjanizmu w XX wieku.

Zapewne potrzebna byta naszej refleksji nad papiezem taka perspektywa. Nie
wiem jednak: czy jest ona trafiona, czy nie ,przestrzelona” na uzytek przyjetych
zalozen? Na wszelki wypadek powiem, iz wprowadzenie owej przestrzeni meta-
fizycznej (nie ograniczonej do wyliczania szkot filozoficznych czy tradycji teolo-
gicznych) w mocnym sensie oddaje wielkos¢ tej niezwyklej w naszych dziejach
postaci, jej wyjatkowy wymiar, ktérego do takiej czy innej tradycji teologicznej czy
filozoficznej ograniczy¢ si¢ nie da. Na pewno kazdy, kto mial chociazby taki jak
ja —jako jeden z tltumu - kontakt z ojcem $wigtym — dostrzegal te wymykajaca sie
wszelkim dostepnym kategoriom osobowos¢ swietego. Czy jednak - nalezy sobie
zadac pytanie — Jan Pawel IT miesci sie caly w todze, jaka fastryguje dla niego Pa-
wel Rojek? Autor zapewne odpowiedzialby mi, iz wskazujac na papieza — herolda
mesjanskosci w wydaniu romantycznym - nie redukuje innych mozliwosci jego

»czytania”. On, Rojek, robi swoje, starajac si¢ wykaza¢ na bez mata 300 stronach
tekstu opatrzonego przypisami, zatem tekstu naukowego, iz ma racje.

Mozna sie jednak zastanowié, powaznie zastanowié, czy proponowana ,,toga’,
jesli juz uzywamy tej metafory, nie zaslania innego plaszcza, w ktory byt odziany
Jan Pawel II: plaszcza $wigtosci. Z tak przyjetej perspektywy mozna byloby wiec
widzie¢ w mesjanskiej todze kolejny przyktad redukowania osoby papieza do
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jeszcze jednej tradycji intelektualnej. Co samo w sobie nie jest zle: wszak przyna-
lezno$¢ Jana Pawta IT do grupy millenarystycznej wcale nie musi ograniczac jego
$wietosci i podporzadkowywac jej sobie.

Byle tylko pozwoli¢ temu blaskowi $wietosci przeswieca¢ przez owa toge me-
Sjanizmu...

Jan Pawet II byl uczniem i apostofem Chrystusa, sam wszak nauczy! nas tak
traktowaé swoje powotlanie. Mial tez jednak papiez dostrzezong i uwydatnio-
na przez Rojka jasnag wizje historycznych determinant owego powotania. Moé-
wig o tym niezwykle przejmujaco stowa homilii wygloszonej na Wzgérzu Lecha
w 1979 roku:

Chyba na to wybral go Chrystus, chyba na to prowadzil go Duch Swiety, azeby do
wielkiej wspdlnoty Kosciota wnidst szczegdlne rozumienie tych wszystkich stow i jezy-
kéw. Przychodzi wiec wasz rodak, papiez, aby wobec calego Kosciota, Europy i $wiata
mowic o tych czgsto zapomnianych narodach i ludach...

Czyz nie wolno nam wnosi¢, ze Polska stala sie w naszych czasach ziemia szcze-
golnie odpowiedzialnego $wiadectwa? Ze wlasnie stad ze szczegélng pokora, ale i ze
szczegblnym przekonaniem trzeba glosi¢ Chrystusa? Ze wlasnie tu, na tej ziemi, na
tym szlaku, trzeba stang¢, aby odczytaé swiadectwo Jego Krzyza i Jego Zmartwych-
wstania? (Rojek, s. 148-149).

Mozna wigc rzec, ze po latach Pawel Rojek uwydatnia owe papieskie intuicje
i zbiera je w system rozumowania zwany mesjanizmem.

Zastanowmy sie wiec teraz nad tym, co wlasciwie czyni Rojek w swej autorskiej
pracy: dowodzi, iz papiez byl mesjanista, ale tez pokazuje wyraznie, ze mesjanizm
jest w polskiej o nim refleksji (a szczegdlnie w refleksji krytycznej wobec mesjani-
zmu) wyraznie redukowany do jednego tylko wymiaru — mesjanskosci rozumianej
jako te(le)ologia cierpienia. Rojek, a za nim kazdy powazny badacz mesjanizmu,
uzna owszem, iz refleksja o cierpieniu, jego zbawczym sensie na poziomie zaréw-
no zycia indywidualnego (o czym wiele byto w refleksji papieza), jak i w zakresie
zycia zbiorowego (narodowego — w czym, jak wiemy, szczegélnie specjalizowali
sie polscy romantycy) nie odpowiada w sumie ztozonosci pojecia mesjanizmu ja-
ko takiego. Rojek, za innymi badaczami, okresla 6w wymiar mesjanizmu mianem
pasjonizmu i dowodzi, iz jest to jeden z trzech elementéw mesjanizmu integral-
nego. Pozostale dwa to misjonizm i millenaryzm.

Klasyfikujac w ten sposéb mesjanizm, ucieka si¢ Rojek do zrodel: siega do
Mickiewicza i wskazuje na kontynuacje mysli romantycznego poety posrod je-
go wspolczesnych i posréd nastepcéw (w tym Jana Pawta II). Punktem wyjscia
do tego rodzaju podzialu mesjanizmu jest znany fragment z Prelekcji paryskich:
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Co nalezy rozumie¢ przez mesjanizm? [...] Trzy kardynalne punkty filozofii, kt6-
rej zawigzki znalezli$my w historii i pismach polskich mezéw stanu sg nastepujace: Po
pierwsze konieczno$¢ ofiary [...] po wtdre, postannictwo chrzescijanskie narodu pol-
skiego [...] po trzecie, powszechna dazno$¢ mesjanizmu... (Rojek, s. 43).

Wielka zaletg ksigzki jest tez ukazanie, w jak réznych wecieleniach czy tez for-
mach z racji na owe trzy elementy filozofii mesjanistycznej polski mesjanizm wy-
stepowal: od czaséw najdawniejszych (pisarz siega az do Wespazjana Kochowskie-
go, a niekiedy dociera az do Stanistawa Orzechowskiego z XVI wieku) po czasy
najbardziej wspdlczesne — czyli poglady i opracowania wspoétczesnych polskich
mesjanistow takich jak Rafat Tichy czy Wojciech Wencel.

Ijezeli krytycy badz zwolennicy réznych form mesjanizmu sklaniali si¢ do po-
gladu, iz o prawowierno$ci mesjanizmu pojmowanego jako pasjonizm czy misjo-
nizm (misjonizm realizuje si¢ wszak w formule ,,IdZcie i nauczajcie”) raczej nie ma
co dyskutowac, o tyle z millenaryzmem (pojmowanym jako budowanie krolestwa
Bozego na ziemi) nie zawsze chrzescijanstwu, katolicyzmowi bylo i jest po drodze.

Rojek ma tego swiadomo$¢é. Wszak jest to swiadomosé¢ kluczowa dla piszace-
go prace naukowa o millenaryzmie $wigtego Kosciota katolickiego, ktory byl jego
przywodcg przez kilkadziesiat lat, na przelomie XX i XXI wieku. Uwazam wrecz,
ze $wiadomos¢ ta funduje najlepsze rozdziaty tej ksigzki: przedstawia w nich bo-
wiem Rojek ide¢ teologii pracy, teologii ,,Solidarnosci’, budujac swoisty portret
dwu wielkich myslicieli (a wlasciwie trzech, bo zostawia w tej refleksji poczesne
miejsce dla Cypriana Kamila Norwida) zmagajacych si¢ z problematyka eschato-
logicznej koncepcji pracy i ,Solidarnosci”: Jana Pawta II, papieza z Polski, Stowia-
nina rodem i Jozefa Tischnera — czesto zwanego kapelanem ,,Solidarnosci”. Zda-
je sie, iz papieska refleksja nad pracg ludzka oraz po 1980 roku jego refleksja nad
praca ludzka w kontekscie budowania krdlestwa Bozego na ziemi - s3 wyrazem
owego millenaryzmu papieskiego.

Rojek znajduje wiele cytatéw z wypowiedzi papieza, ktére majg owa mysl pod-
kresli¢, lecz jeden wydaje sie tutaj szczegolny, bo pochodzi z Sollicitudo rei socialis:

Dobra tego $wiata i praca naszych rak — chleb i wino stuza nadejsciu ostatecznego
krolestwa, skoro Pan przez Ducha, przyjmuje je do siebie, azeby ofiarowaé Ojcu siebie
i wraz z sobg ofiarowa¢ nas w ponawianiu swej jedynej ofiary, ktéra antycypuje krole-
stwo Boze i glosi jego ostateczne przyjscie (Rojek, s. 263).

Tak pojmowany papieski mesjanizm troche jednak wykracza poza wizje mille-
naryzmu z lekka heretyckiego, charakterystycznego nie tylko dla XIX wieku. Na tle
tak pojmowanego millenaryzmu widac tez, jak spore znaczenie dla Jana Pawta II
miaty mysl i dzieto twércze Cypriana Norwida i jego refleksja o pracy. Zestawie-
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nie tych refleksji z doswiadczeniem historycznym Polakéw w latach 80. przynosi
kapitalne rozwazania o sensie przeksztalcania rzeczywistosci ludzka praca, ktorej
zrodel i celu upatruje si¢ w eschatologii. Praca, uczy papiez, spadkobierca mesja-
nistow polskich, przeksztalca rzeczywisto$¢, ksztaltujac cztowieka w jego drodze
do osiagniecia $wieto$ci. Przyczynia si¢ zatem do budowania krdlestwa Bozego
zgodnie z powolaniem kazdego ochrzczonego chrzescijanina.

Czas na wnioski: jesli nawet bedziemy si¢ mogli (zasadnie lub nie) dopatrywaé
pewnej przesady w mesjanistycznej wizji Pawla Rojka, z pewnoscig jego wysitek
przywrocenia naleznego miejsca tradycji mesjanistycznej i jej wplywu na zasad-
nicze elementy nauki i dzialania Jana Pawla II nalezy uzna¢ za bardzo wazny, a na
pewno domagajacy sie powaznej dyskusji. By¢ moze bowiem znaczenie pracy Roj-
ka i jego zespotu polega nie tylko na tym, iz otrzymali$my kolejny ,,klucz” do zro-
zumienia nauczania jednej z najwazniejszych postaci przetomu XX i XXI wieku.

Uwazam, ze ksigzka Rojka jest istotna dla nas, Polakéw zyjacych dzisiaj w cza-
sach po odejsciu do Domu Ojca naszego rodaka, ktéry przemawial do nas i za nas.
Przyznawal si¢ i troszczyl o swoja wspoélnote, sam bedac najczytelniejszym dowo-
dem na to, iz goracy zwigzek z przynaleznoscig wspdélnotowa nie stoi w sprzecz-
nosci z droga do $wietosci. Ba, wigcej, ze posta¢, w jakiej zdarza si¢ ludzkiemu zy-
ciu przyj$¢ na ten $wiat, ma znaczenie. Jesli bowiem $w. siostra Faustyna widziala
w swoich wizjach $wietych patronéw Polski wstawiajacych si¢ przed Bozym tro-
nem za swojg ojczyzng, znaczy¢ to moze takze i to, iz Jan Pawel II byl swiadkiem
tegoz doswiadczenia w sensie pierwotnym, zas polska terminologia mesjanistycz-
na po prostu dostarczyla pojec¢ do jego nazwania.

Abstract

Messianistic concept in pope’s John Paul IT teaching according to Pawel Rojek

This paper is about the millenaristic and messianistic ideas in pope’s John Paul II
teaching and writtings. Author is describing the work of Pawel Rojek, one of the most
prominent contemporary philosopher and chef-editor of influencial Polish intelectual
magazine “Pressje”. Rojek just recently has published two volumes of essays about the mes-
sianistic traditions in Polih intellectual life. According to him John Paul IT was influenced
by messianistic traditions of Polish Romanticism. Talking about the Polish messianism
we have remember about its dimensions: from millenaristic accents, to missionistic and
passionistic ones. In Polish discourse we quite often forget about the depths of this philo-
sophical tradition so this paper enable us to recognize its complexity.

Krzysztof Koehler, Mesjanistyczna koncepcja Jana Pawta IT w ujeciu Pawta Rojka, [w:] Prawa cztowieka, pra-
wa narodéw, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018, s. 109-116 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.12
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SLOWO, DZWIEK, SACRUM
W MUZYCE HENRYKA MIKOLAJA
GORECKIEGO WOBEC KATEGORII LOGOSU

»~Muzyka, to gos¢ z innego swiata” (H. M. Gérecki)'

»Logos, jako postaniec Boga, jako posrednik miedzy
Nim a $wiatem” (M. Osmanski)?

»Logos, to znaczy mysl, wolnos¢é, mitosé nie jest na
koticu, tylko na poczgtku, (...) logos jest prazrodtem
i mocg obejmujgcg wszelki byt” (Joseph Ratzinger)?

»Logos oznacza zaréwno rozum, jak i stowo”
(Benedykt XVI)*

»Jego [Logosu] nieustanne odkrywanie na nowo jest
wielkim zadaniem uniwersytetu” (Benedykt XVI)*

Wprowadzenie

W gaszczu znaczen i ttumaczen pojecia logosu (jest ich podobno okoto 150)
natrafiamy na trudnosci usytuowania wobec tej kategorii muzyki w ogdle, a w tym
takze, co oczywiste, muzyki Henryka Mikotaja Goéreckiego. W rozwazaniach filo-
zoficznych najczgsciej utozsamia si¢ Logos z Bogiem, z rozumem, z sensem, my-
$leniem, umystem, ze stowem, a wiec z czynnikiem intelektualnym i transcen-
dentnym réwnocze$nie®. Przy takim rozumieniu tego pojecia trudno znalez¢ po-

! H. M. Gérecki, Wyktad z okazji nadania doktoratu honorowego Akademii Muzycznej
w Krakowie, maj 2008; stowa L. Kotakowskiego chetnie przywotywane przez kompozytora.

* M. Osmanski, Logos, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. 6, Lublin 2005, s. 496-502.

* J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, thum. Z. Wlodkowa, Krakéw 2012, s. 153.

* Benedykt XVI, Przeméwienie na Uniwersytecie w Ratyzbonie (12.09.2006), https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/podroze/ben16-ratyzbona_12092006.html
(29.10.2010).

* Benedykt XVI, Przemowienie..., dz. cyt.

¢ Benedykt XVI, Przemdwienie..., dz. cyt.
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le wspdlne dla logosu i muzyki. Ale w rozwazaniach Wiadystawa Strozewskiego,
osadzonych mocno w myséleniu teologicznym Hansa Ursa von Balthazara pojawia
sie koncepcja odniesienia muzyki do sensu - logosu w sposéb szczegdlny, bo do-
konuje si¢ to bezposrednio. Czytamy w pracy Strozewskiego Logos muzyki: ,,Mu-
zyka [...] ona, i tylko ona, zdolna jest siegna¢ do samej istoty Logosu i wyrazi¢ ja,
ewokujac emocjonalne i metafizyczne jakosci (istno$ci), wprost mocg dzwiekow,
bez pomocy materialnych ksztattow lub senséw wczesniej ubranych w stowa™.
Postawmy zasadnicze pytanie: czy stowo jest konieczne do udzwigniecia zna-
czenia, sensu, przestania logosu muzyki Géreckiego? Poszukiwanie odpowiedzi
bedzie przebiegalo w oparciu o rezultaty analizy utworéw pdznych i ostatnich
kompozytora, zaréwno utworéw z tekstem, jak i bez tekstu: III Kwartetu smycz-
kowego ,,...piesni spiewajq”, Kyrie i IV Symfonii ,Tansman Episodes”.
W ostatniej publicznej wypowiedzi Géreckiego fatwo mozna odczytaé stan
ducha charakterystyczny dla péznego okresu zycia tworcy. W 2008 roku mowit:
»[...] dla mnie skonczyl sie juz czas [...] autorytatywnych stwierdzen, osagdow czy
sformutowan. Nastal czas refleksji, watpliwosci, zastanowien. Nastal czas pytan —
co zrobilo si¢ dobrze, a co zle? Czy warto byto? Czy warto jeszcze? Czy nie nale-
zaloby juz zamilkna¢?...”s. Kompozytor ma nawet watpliwosci, czy wie, co to jest
muzyka: ,,... MUZYKA to jedna wielka tajemnica... NIC konkretnego na ten te-
mat nie wiem. Coraz wiecej mam tych pytan, mimo ze moje cale zycie bylo i jest
wypelnione MUZYKA. Cdz to wlasciwie jest MUZYKA??”; ,,...coraz mniej wiem,
coraz wigcej mam niepewnosci i watpliwosci”®. Mozna by za Tadeuszem Staw-
kiem powiedzie¢: ,,«p6znosé» stawia tworce «twarzg w twarz» z tym wszystkim,

co za mng i co dopiero teraz moge ogarna¢ wzrokiem™'!.

Muzyka

III Kwartet smyczkowy ,,...piesni $piewajq” op. 67 (1995-2005), Kyrie op. 83 na
choér mieszany, perkusje, fortepian i orkiestre smyczkowa (2013) i IV Symfonia
»Tansman Episodes” op. 85 (2014).

7 W. Strozewski, Logos muzyki, [w:] Music as a message of truth and beauty, eds. T. Malecka,
M. Pawtowska, Krakow 2014.
8 H. M. Gérecki, Wystgpienie Doktora honoris causa Akademii Muzycznej w Krakowie,
»Teoria Muzyki. Studia, Interpretacje, Dokumentacje” (2013) nr 3, s. 104.
° H. M. Gérecki, Wystgpienie..., dz. cyt., s. 106.
10 H. M. Gorecki, Wystgpienie..., dz. cyt.,, s. 107.
1 T. Stawek, ,,Nigdy nie jest za pézno, aby odkrywaé nowe swiaty”. Kilka uwag o ,,pdznosci”,
[w:] Styl pozny w muzyce, literaturze i kulturze, t. 2, red. E. Borkowska, E. Knapik, Katowice
2006, s. 15.
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Trzy rozne utwory, trzy rézne gatunki, trzy roézne sytuacje stowa: dwa utwory
instrumentalne, jeden — wokalno-instrumentalny. Tytul III Kwartetu ,,...piesni
spiewajg” - cho¢ muzyczny - odnosi si¢ nie do muzyki, lecz do poezji Wielimira
Chlebnikowa, a w gruncie rzeczy — poprzez zawarte w niej stowa: , kiedy umie-
ra storice - gaénie | kiedy umieraja konie - rzg | kiedy umierajg trawy - schna, |
kiedy umierajg ludzie - piesni §piewaja” - do sytuacji egzystencjalnej, za-
posredniczonej i wyrazonej poprzez tekst. Tekst Kyrie, ascetyczny z natury, u Go-
reckiego taczacy facing z jezykiem polskim, dajacy sie zapisac jako: ,,Kyrie eleison,
Christe eleison, Kyrie eleison, Panie zmituj si¢ nad nami’, wspéttworzy logiczna
konstrukcje dziela, koniczacego si¢ krotkim instrumentalnym Postludium. Przed-
ostatni utwor w katalogu tworczosci Henryka Mikotaja Goreckiego IV Symfonia

»Tansman epizody”, mimo okolicznosciowego tytutu'?, jest dzietem muzyki czy-
stej, wrecz absolutne;.

Wybrane trzy pozne utwory kompozytora zdominowane sg przez trzy podsta-
wowe kategorie: kategorig¢ kontrastu, ostinata oraz ekspresji, w utworach wcze-
$niejszych takze obecne, ale nie w tak duzym stopniu.

Kategoria kontrastu przejawia si¢ najwyrazniej i najintensywniej w materii
dzwigkowej, a wigc w samej istocie dzieta muzycznego, a oddzialuje na strukture
omawianych utworéw. Dla kwartetow Goreckiego charakterystyczne jest maksy-
malne zréznicowanie materialu dzwigkowego, zaréwno w ujeciu wertykalnym, jak
i horyzontalnym: 12-dzwigkowy na przemian z quasi-tonalnym, a niekiedy oparty
na skalach modalnych lub ich fragmentach. W sferze wspotbrzmien i zachodza-
cych miedzy nimi relacji budowane sg réwniez kontrasty. Pojawiaja si¢ tréjdzwie-
ki dobarwiane przez ostre dysonanse, a takze zestrojenia dwoch dysonujacych ze
sobg tréjdzwigkéw. Jako szczegdlny srodek wyrazu oddziatujg wspotbrzmienia
konsonansowe, fagodne, tréjdzwicki powiazane funkcyjnie, jak i zestawiane z po-
minigciem relacji funkcyjnych. Kontrasty budowane s3 takze poprzez zestrajanie
wyraznie odmiennych sposobow ksztaltowania formy, a to luznego zestawiania
niespojnych mysli muzycznych, a to nawigzywania typu repryzowego czy refre-
nicznego do materialu wczesniejszego. Jak zwykle u Goreckiego przewazaja tempa
wolne, liczne odcienie Adagio, Lento, zarazem nie brak w kwartetach momentow
motorycznej, zywiolowej gry nasyconej ludowg (goéralska) tanecznoscia. O kwar-
tetach mozna wreszcie powiedzie¢, ze balansuja na pograniczu muzyki wysokiej
i niskiej, miedzy ludowg prostotg a nowoczesnym artyzmem, miedzy trywialnoscig
a wysublimowaniem., migdzy motorycznoscig a narracja powolna, miedzy mu-

2 Utwor powstal na zamdéwienie Andrzeja Wendlanda, organizatora festiwalu im.
Aleksandra Tansmana. Pierwotnie miafa to by¢ passacaglia, ostatecznie litery imienia i nazwiska
polskiego kompozytora zydowskiego pochodzenia postuzyly jako symbole nazw dzwigkow
gtéwnych motywow.
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zyka wlasng a przywotang, ale bliska (np. w czesci srodkowej IIT Kwartetu, gdzie
pojawia sie cytat z pierwszej czesci I Kwartetu Szymanowskiego) (por. przykiad
nutowy 1).

W Kyrie kontrastowanie materialu dzwigkowego wyznacza makrostruktu-
re utworu (znamy to z utwordw o wyraznym przestaniu religijnym: Ad Matrem
i I ymfonii ,,Kopernikowskiej”). Dla czedci I charakterystyczny jest chromatycz-
ny, dysonansowy material dzwiekowy. Relacje sekundowe i trytonowe stanowig
zasadniczy trzon dzieta, z jego motywem kluczowym, wykrzyknieciem ff, Kyrie”,
budujacym zarazem kazdorazowo centra dramatyczne dziela. W czesci I panuje
tagodna konsonansowo$¢ wahajaca si¢ miedzy A-dur a a-moll. Dominuje prosty
$piew choru a cappella, w ktérym zasadnicza role odgrywaja nastgpstwa konso-
nansowych tréjdzwiekdw w pokrewienstwach albo tonalnych-diatonicznych (A -
D - A - E - A), albo chromatycznych (as - g - fis - g) (por. przykiad nutowy 2).

W 1V Symfonii kontrasty materiatu dzwigkowego oddzialuja nie jak w Kyrie —
na makroforme, lecz blizsze s3 sytuacji kwartetéw, czyli wewnetrznego zrézni-
cowania, wewnetrznego rozcztonkowania formy. Z kolei, podobnie jak w Kyrie,
dysonansowo$¢ ma szczegdlny charakter, bowiem powstaje przez ,,zabrudzanie”
trojdzwiekow konsonansowych — wspétbrzmieniami dysonujacymi sekund ma-
tych. Ten typ ostrych brzmien kontrastowany jest z tagodna konsonansowoscia,
zar6wno w wymiarze horyzontalnym, jak i wertykalnym. W Symfonii kontrast, co
oczywiste, budowany jest réwniez, czy przede wszystkim, poprzez instrumenta-
cje. Skrajnym przypadkiem jest nagle pojawienie si¢ w czesci IV solo fortepianu
przywolujacego w konsonansowych akordach zestawianych modalnie lub chro-
matycznie motyw czolowy w wolnym tempie (por. przyktad nutowy 3).

Kontekst dla tego pieknego quasi-choralu fortepianowego stanowi z jednej
strony czastka Marcato o charakterze motorycznym w szybkim tempie w ruchu
6semkowym dynamice forte, z drugiej nastepujacy po nim finalowy ciag wielkich
akordow tutti w ambitusie 8 oktaw fortissimo.

Ostinato - kategoria obecna w muzyce Goreckiego od dawna, szczegoélnie
w dzietach o wyraznie religijnym przestaniu - w kwartetach smyczkowych ura-
sta do rangi jakosci formotworczej'?. Ostinatowe sg w kwartetach zaréwno frag-
menty zywiolowe, wrecz ludyczne, ale i te przepojone wewnetrznym smutkiem,
gleboka zadumg i tragizmem. Takze w Kyrie kategoria ta odgrywa wyrdzniong,
wrecz podstawowg role. Ostinato dysonansowych wspotbrzmien fortepianu (dwie
sekundy wielkie), tamtamu i be¢bna dobarwiane w mniejszym lub wigkszym stop-
niu przez dzwony buduje dramat dziela w sensie sposobu prowadzenia narracji.
Ostinato trwa stale w dynamice p i mp, milknie, gdy chér wota - krzyczy ff ,,Ky-

B Por. T. Malecka, Kwartety smyczkowe Henryka Mikotaja Goreckiego wobec tradycji
gatunku, ,,Teoria Muzyki. Studia, Interpretacje, Dokumentacje” (2014) nr 4, s. 53-70.
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rie eleison” czy gdy chor a cappella $piewa lagodnie piano prosta i prosto harmo-
nizowang melodig ,,Christe eleison” i, gdy pod koniec chér dwukrotnie zaspiewa
piano kilka prostych akordéw w A-dur z polskim tekstem: ,,Panie zmiluj si¢ nad
nami”. Ostinato stanowi fundament fakturalny, dramaturgiczny, ale, co najwaz-
niejsze, fundament ekspresyjny Kyrie. To ostinato jest nieublagane. Forma IV Sym-
fonii budowana jest z kilku podstawowych rodzajow muzyki, ksztaltowanych nie-
mal wylacznie w oparciu o zasade ostinato. Zasadzie tej podlegaja wszystkie typy
ugrupowan, zaréwno wielowarstwowe w wielkim ambitusie fff akordy tutti, jak i te,
w ktorych gérny glos tworzy krétki motyw oparty na dzwiekach wywiedzionych
z liter imienia Aleksandra Tansmana, czy motoryczne, okreslane przez kompo-
zytora, jako Marcato, a takze fragmenty o wyraznie lirycznej ekspresji. Ich proce-
sualne nastepstwa tworzg silne wzrosty i spadki napiecia, budujac silng ekspresje.

Ekspresja

Stynne sg precyzyjne stowne dookreslenia typéw ekspresji zapisane przez
Goreckiego w jego partyturach: np. con grande tensione czy Deciso — Marcatissi-
mo - forte fortissimo, albo Lento — Cantabile — Dolce, czy Molto Lento - tranquil-
lo, tranquilissimo i wreszcie: Allegro deciso — Energico, molto espressivo e molto
marcato ma sempre ben tenuto. Jednak sila ekspresji omawianych utworéw tkwi
przede wszystkim wprost w materii muzycznej, w jej kondensacji; przewaza typ
ekspresji immanentnej. W Kwartetach melodyka jest elementem raz nieobecnym,
a kiedy indziej znaczacym. Bywa w tym drugim przypadku nasycona relacjami
malosekundowymi, tworzgc nastrdj smutku i rzewnosci, co wraz z ostinato bu-
duje silng, cho¢ jakby wewnetrzng, w pewnym sensie introwertyczng ekspresje.
We fragmentach w tempach wolnych osiggana jest ekspresja nostalgii, rzewnosci.
Odcinki szybkie, motoryczne, zywiolowe ewokuja ekspresje ludycznego, cho¢
jednak nie wesolego szalenstwa. W partyturze Kyrie znacznie mniej, niz zwykle
u Goreckiego, stownych okreslen ekspresyjnych, a i agogiczne sg raczej oszczedne.
Dominuje tempo lento, z nieznacznymi krotkimi wahaniami allargando - a tempo.
Napigcia budowane sg w czgéci I w oparciu o nasycenie dysonansowe i w oparciu
o ksztaltowanie dynamiki miedzy pp a fff w kulminacji. Tylko dwukrotnie poja-
wia sie charakterystyczne dla tworcy okreslenie Con grando tensione. W czesci 11
Cantabile natomiast brakuje wzrostéw i spadkéw napigcia, panuje spokdj fagod-
nej konsonansowej aury brzmieniowej, stabilnej dynamiki p i pp i nieznacznych
wahan tempa. Sfera brzmieniowa czesci III, wahania miedzy dysonansowoscia
materialu budujacego ostinato a mollowym klimatem momentéw melodycznych
w specyficznej mollowej harmonii stanowig podstawe budowania ekspresji.
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W IV Symfonii powraca Gorecki do szczegdétowego i czgstego dookreslania
stowami typow ekspresji. Stanowia one wazne dopowiedzenie do tego, co zawar-
te jest w samej materii dzwiekowej. Do fragmentéw fff, budowanych z wielogto-
sowych akordéw tutti, dodaje okreslenia typu: Deciso — Marcatissimo — ma ben
tenuto, do fragmentoéw lirycznych w skameralizowanej obsadzie dopowiada: Piu
largo — Cantabile czy Tranquillo e cantabile. Budowanie ekspresji w IV Symfonii
dokonuje si¢ takze w zakresie materiatu dzwiekowego. Wybér dzwiekdéw pocho-
dzacych z imienia i nazwiska Aleksandra Tansmanna, co wigze si¢ z genezg utwo-
ru, jest znaczacy: aeesal ded | caesea (por. przyktad nutowy 4) i daje spore
mozliwo$ci tworzenia silnych napie¢, gtéwnie ze wzgledu na jego zogniskowanie
wokot relacji trytonu, najpierw, w motywie otwierajacym - jako kroku wznosza-
cego, potem, w dalszych fragmentach - opadajacego. Ostre ,,dysononsowanie” po-
zornie diatonicznych zwrotéw lub wspotbrzmien stanowi rowniez wazny materiat
dla powstawania silnych napiec.

Styl pozny a logos

Tadeusz Stawek pisze: ,,«P6znosé» [...] pozwala sie opisac jako nastroj. [...]
Dzielo, w ktérym rozpoznaje¢ «styl pdzny», to pewien akustyczny, wizualny, stowny
nastrdj”!*. Jaki jest zatem nastr6j péznych utworéw Goreckiego? Jest w nich na-
stréj niepokoju, smutku, dramatycznego wolania. Przy czym w Kyrie dzigki stowu
nastrdj 6w zostaje dookreslony: jest to modlitwa, wrecz dramatyczny krzyk, aby
Bog si¢ zmitowal - ,,Kyrie eleisson” W IV Symfonii krzyk ten wyrazany jest wiel-
kimi, niemal drastycznymi akordami, powtarzanymi jakby z uporem. Pozbawione
stowa, a jednak sg dramatycznym wolaniem. W utworach tych jednak odnajduje-
my takze nastrdj innego smutku, blizszego rzewnosci, zarazem - beznadziejnosci,
rezygnacji. W pdznych dzielach kompozytora rozbrzmiewajg poruszajace swym
smutkiem melodie. W III Kwartecie styszymy (w IV czgéci) niejako ,,spiew” i1
skrzypiec (por. przyklad nutowy 5).

Moze to kolejna piesn ,,zalosna’, jak te w III Symfonii piesni Zatosnych'. W Ky-
rie jest to w zasadzie szereg dzwiekow skali es-moll naturalnej w gore, zakoniczony
wahajacym zwrotem malosekundowym (es-d-cis-d) tworzacym atmosfere rzew-
nego lamentu. Podkreslona jest ona specyficzng, réwniez rzewna harmonig - na-
stepstwem tréjdzwigkéw mollowych: as, g, fis, g (to tonacje okreslane na ogét jako:

4 T. Stawek, ,,Nigdy nie jest za pézno..., dz. cyt., s. 20.
5 Por. A. Chlopecki w rozmowie z B. Bolestawska, [w:] B. Bolestawska-Lewandowska,
Gorecki. Portret w pamieci, Krakdw—Warszawa 2013, s. 423.
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ponure, zalobne, zarazem metafizyczne, wyrazajace smutek)', kolejno jednak —
w $piewie polskiego ,,Panie zmiluj si¢ nad nami” - rozjasniong akordami duro-
wymi: A, D, A, E zwiekszony, A, cho¢ przez obecnos$¢ tréjdzwigku zwiekszonego -
nieco posmutnialg. W IV Symyfonii jest takich momentow wiele, np. gdy w czesci
IIT po smutnej ,muzyce cyrkowej” (dete blaszane i smyczki) — deciso marcatissi-
mo - pojawia si¢ cudowny ,,$piew” wiolonczeli z delikatnym akompaniamentem
fortepianu tranquillo e cantabile!

Wydaje sig, ze obiektywne jakosci dzwickowe i typ zawartej w tych smutnych
melodiach ekspresji, ze wzgledu na kontekst ich pojawiania sie, jakby w innej rze-
czywistosci, jakby spoza realnej przestrzeni i realnego czasu - funkcjonujg réw-
niez jako tzw. momenty epifaniczne. Tak Mieczystaw Tomaszewski okresla sytu-
acje, kiedy w utworze pojawia si¢ nagle co$§ nowego, jakby ,,spoza’, co odwoluje
sie do idiomu sakralno$ci'’.

W IV Symfonii, w przedostatnim dziele kompozytora znajduje sie wigcej mo-
mentéw szczegolnych. O akordach solo fortepianu w kontekscie wielkoobsado-
wych fragmentow byla mowa przy omawianiu kategorii kontrastu. Zaraz po nich
(nb. w silnym do tego kontradcie) pojawia si¢ kolejny zadziwiajacy moment. Oto
pelna orkiestra z organami i fortepianem (bez bebnéw) rozbrzmiewa nastepstwem
zwielokrotnionych tréjdzwigkéw (B, g, g, Es) stanowigcych wypelnienie harmo-
niczne dla motywu Zygfryda z Tetralogii Ryszarda Wagnera zinstrumentowanego
po Wagnerowsku (por. przykiad nutowy 6).

Trudno znalez¢ wyjasnienie dla tej sytuacji: pickny choral tutti orkiestry, ni-
czym wznioste sacrum, i motyw Zygfryda reprezentujacego najbardziej ze wszyst-
kich postaci Wagnerowskich fizycznos$¢, postaci najbardziej zarazem oddalonej
od sfery duchowosci. Jedyny komentarz racjonalny moze stanowi¢ przypomnie-
nie najwyzszego zachwytu, jakim obdarzal Gérecki Tetralogie, a w niej Walkirig
wlasnie, czes¢, w ktorej rodzi si¢ 6w bohater ze §wiata natury raczej niz kultury.
Mamy tu chyba do czynienia z czym$ w rodzaju podwojnego kodowania. Moze
nalezaloby przypomniec réwniez inng sytuacj¢ podwojnego kodowania w muzyce
Goreckiego - zestrojenia kategorii requiem z szaleiczym czeskim tancem w Ma-
tym requiem dla pewnej polki, o ktérej David Drew napisatl: ,,Klown ukrywa pod
szminka niewyslowiony smutek”'®.

Wracajac do kategorii sacrum u péznego Goéreckiego, powiedzie¢ trzeba, iz nie
ma znaczenia, czy w dziele funkcjonuje stowo, czy, tak jak w Kwartecie i IV Sym-
fonii, muzyka oddziatuje na odbiorce wlasciwymi sobie srodkami. Mozna nawet

'® Por. R. D. Golianek, Muzyka programowa XIX wieku. Idea i interpretacja, Poznan 1998,
s. 128.

7 M. Tomaszewski, Sacrum i profanum w muzyce, z prof. M. Tomaszewskim rozmawia
M. Janicka-Slysz, ,Maszkaron” (2000) styczen-luty-marzec, s. 30.

'8 D. Drew, Komentarz do ptyty, za: A. Thomas, dz. cyt., s. 188.
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powiedzie¢, paradoksalnie, zZe ekonomia stowa i budowanie ekspresji przez sama
muzyke sprawiajg, iz tatwiejsze staje si¢ stworzenie atmosfery sacrum. Kategorie
kontrastu, ostinato i kontrastu u Géreckiego maja charakter immanentny, budo-
wane sg przez jako$ci muzyczne. Roman Ingarden pisze o pewnych przypadkach,
kiedy ,,jakby w zarysie pewnej melodii [...] jawi si¢ szczegolna jej «rzewno$é»,
«stodyczy», «smutno$é». W samym zestroju harmonicznym pewnego doboru na-
stepujacych po sobie akordéw ucielesniona jest widomie «powaga», «groza» lub
niepokéj” . Taki poglad moze potwierdza¢ myslenie Carla Dahlhausa o muzyce
absolutnej. Pisal on: ,Idea muzyki absolutnej polega na przekonaniu, ze muzyka
instrumentalna wlasnie dlatego, Ze jest pozbawiona poje¢, przedmiotu i celu, wy-
raza istote muzyki w sposob czysty, niezmacony”*’. Dodajmy réwniez przekonanie
autora, ze ,,«muzyka absolutna» to muzyka dajaca przeczucie absolutu”. Wydaje
sie, Ze utwory pdzne, czy wrecz ostatnie, Goreckiego zblizajg si¢ do takiej wlasnie
sytuacji. Takze jednak, i to w szczegdélnym stopniu, spetniaja to, o czym pisze Stré-
zewski, III Kwartet i IV Symfonia. Przypomnijmy: ,Muzyka [...] ona, i tylko ona,
zdolna jest siegna¢ do samej istoty Logosu i wyrazi¢ ja, ewokujac emocjonalne
i metafizyczne jakosci (istnosci), wprost mocg dzwiekéw, bez pomocy material-
nych ksztaltow lub senséw wczeéniej ubranych w stowa”.

%%

Powrd¢my na koniec do pytan i watpliwosci tworcy, do jego niepewnosci, czy
wie, co to jest muzyka. Ot6z on sam znajduje odpowiedz na najbardziej podsta-
wowe pytanie: ,czym jest muzyka?” — w tekscie Leszka Kolakowskiego. Filozof
stwierdza: ,,muzyka to gos¢ z innego $wiata™*.

Z jakiego $wiata? Ostatnie akordy muzyki Gdreckiego (finat Kyrie i final IV
Symfonii) rozbrzmiewaja w A-dur, w tonacji wigzanej w XIX-wiecznych klasyfi-
kacjach z kategoriami pozytywnymi: z mito$cia, intymnoscia, po$wigceniem, ale
przede wszystkim z rado$cig. Wiec moze chodzi o $wiat, o ktéorym mowil Gérec-
ki w 2008 roku: ,,Jest w poezji, w pismiennictwie podhalanskim piekne okresle-
nie: NIEBIANSKIE POLANY. Jedli s3 - Niebiaiskie Polany - to s tez Niebian-
skie Istoty. Przekazywanie TAM naszych muzycznych mysli. My TU Oni TAM.
My TU oni TAM”%.

" R. Ingarden, Utwér muzyczny i sprawa jego tozsamosci, Krakéw 1973, s. 116.

2 C. Dahlhaus, Idea muzyki absolutnej i inne studia, thum. A. Buchner, Krakow 1988, s. 10.

2 W. Strozewski, Logos muzyki, dz. cyt.

2 Henryk Mikotaj Gorecki doktorem honoris causa Akademii Muzycznej w Krakowie,
12 maja 2008 roku, ,Teoria Muzyki. Studia, Interpretacje, Dokumentacje” (2013) nr 3, s. 110.

# Henryk Mikolaj Gorecki doktorem..., dz. cyt., s. 118.
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Przyklady nutowe

IL. 1. H. M. Goérecki, ITT Kwartet smyczkowy ,,Piesni Spiewajg”
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Abstract

Word, tone, sacrum in the music of Henryk Mikolaj Gorecki in terms of the cate-
gory of Logos
“Music is a visitor from another world”
(H. M. G6recki)*

The veritable mesh of meanings and senses of logos poses problems with placing music
in terms of this category; it is obviously equally true in the particular case of Gérecki’s oeu-
vre. In its philosophical discussions, Logos is oftenest identified with God, reason, sense,
thinking, mind and word, i.e. with the intellectual as well as the transcendent.”® This un-
derstanding of the term makes it problematic to find common ground between logos and
music. Yet the system of Wladystaw Strézewski, itself strongly rooted in the theological
thought of Hans Urs von Balthazar, contains the idea that music has a peculiar relation to
sense, to logos, in that it is realized directly. According to Strézewski’s The Logos of Music,

“Music... and music alone can reach into the very essence of Logos and express it with an
evocation of emotional and metaphysical qualities (existences) through the direct power
of sound, unassisted by material forms or senses previously clothed in words”* Gérecki’s
works from the period of his full maturity and in his late style is a fascinating material
for contemplate the logos of his music: its sense in the full meaning of the word. The
proposed paper will try to answer the following question: is word necessary to carry the
crucial meanings of music? I shall base my research on the analysis and interpretation of
chosen works by Gérecki (from his mature and late periods): two instrumental (that is
text-less) pieces - the String Quartet No. 3 and Symphony No. 4 (his last work, finished
and premiered posthumously) and two pieces with a laconic sacral text: Amen for chorus
a capella, which consists of one word (“Amen”) and Kyrie for chorus, piano and string
orchestra, which is based on the liturgical “Kyrie Eleison, Christe Eleison, Kyrie Eleison.”
It seems that the proper starting point for talking about logos in H.M. Goérecki’s work is
precisely the absence of words, or (if present) the maximal condensation of the verbal, the
special way the word functions in relation to the music.

2 H. M. Gorecki, Honorary doctorate lecture, Academy of Music in Krakow, May 2008,
»Teoria Muzyki. Studia, Interpretacje, Dokumentacje” (2013), nr 3, p. 110.
» H. M. Goérecki, Honorary doctorate..., op. cit., p. 118.
% W. Strozewski, “Logos muzyki’, in: Music as a message of truth and beauty, eds. T. Malecka,
M. Pawtowska, Krakow 2014.

Teresa Malecka, Stowo, dzwigk, sacrum w muzyce Henryka Mikotaja Goreckiego wobec kategorii Logosu,
[w:] Prawa cztowieka, prawa narodéw, red. Zofia Zargbianka, Krakéw 2018, s. 117-132 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.13



Iwona Sowinska-Fruhtrunk

ZAGEADA W MYSLI JANA PAWEA II
I TWORCZOSCI ARNOLDA SCHONBERGA"

Zestrojenie dwoch, pozornie pozostajacych z sobg bez zwigzku, postaci: Jana
Pawta IT i Arnolda Schonberga, moze sie wydawa¢ zaskakujgce. Jednak to nie re-
lacja miedzy osobami jest tu istotna, lecz pewna cechujaca je wspolnota postaw
wobec zagadnien relacji migdzyludzkich, praw czlowieka, godnosci i poczucia
zjednoczenia w obliczu niezwykle trudnych doswiadczen historycznych. Jest to
mianowicie postawa wyrazajaca uznanie wyzszosci jednosci ponad wszelkim dy-
stansem i podzialem; postawa glteboko humanistyczna i gleboko duchowa, jako
wspolnota mysli bez wzgledu na wyznawang religie.

Pojednanie chrzescijanstwa i judaizmu poprzez dialog, ktdrego Jan Pawel II
pozostaje inicjatorem, a w rezultacie wrecz symbolem, mialo miejsce na gruncie
wlasnie takiego rozumienia wspdlnoty ludzi, bez wzgledu na ich wiare, jako ofiar
jednej z najbardziej wstydliwych kart historii — Zaglady. Uderzajace jest w tym
zakresie pokrewienstwo postawy Jana Pawla II i Arnolda Schonberga, przeja-
wiajace si¢ zwlaszcza w trzech aspektach charakterystycznych dla ich mysli. Sg
to: prawa czlowieka, potrzeba $wiadectwa Zaglady oraz odpowiedzialnos¢ histo-
ryczna, szczegolnie w swietle doswiadczen II wojny $wiatowej. Jan Pawel IT mo-
wil w Auschwitz:

Jesli jednakze to wielkie wolanie O$wiecimia, krzyk umeczonego tu cztowieka ma
przynie$¢ owoce dla Europy (a takze dla §wiata), trzeba wyciagnaé wszystkie stuszne
konsekwencje z Deklaracji Praw Czlowieka, jak do tego wzywat Jan XXIII w encykli-
ce Pacem in terris. Czytamy tam miedzy innymi: ,,Deklaracja ta uroczyscie przyznaje
wszystkim bez wyjatku ludziom godno$¢ osoby ludzkiej, potwierdza prawo kazdego
czlowieka do swobodnego poszukiwania prawdy, do zachowania norm moralnosci,

! Publikacja powstala w wyniku realizacji projektu badawczego o nr 2016/21/N/HS2/02676
finansowanego ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki.



134 Zagtada w mys$li Jana Pawta II i tworczoéci Arnolda Schonberga

do petnienia sprawiedliwosci, do wymagania warunkdow zycia godnych czlowieka: sg
to prawa powszechne, nienaruszalne i niezbywalne™

Refleksja Schonberga dotyczaca praw ludzkich pojawila si¢ rowniez jako wyraz
sprzeciwu wobec okruciefistwa wojennego. W jego pismach z 1947 roku, a wiec
zaledwie rok przed uchwaleniem przez ONZ Powszechnej Deklaracji Praw Czlo-
wieka, znajdujemy sformutowania stanowiace wyraz podobnej postawy:

Nalezy dazy¢ do sformulowania pewnego minimum praw niezmiennie obowig-
zujacych dla wszystkich ludzi wszystkich ras. [...] To sa prawdziwe problemy i fatwo
stac sie pesymista, gdy sie o nich myéli. Niemniej nigdy nie wolno zrezygnowa¢ z da-
zenia do uniwersalnego uswigcenia praw ludzkich. W naszej duszy istnieje taka wia-

$nie mozliwo$¢ dazenia, cechujaca sie mocg sprawcza®.

Co do wazkoéci $wiadectwa Zagtady Jan Pawet IT méwit w Yad Vashem: ,,Swiat
musi ustyszec przestroge, jaka pozostawily nam ofiary Holokaustu i jakim sg $wia-
dectwa ocalonych™. U Schénberga motyw ten stanowi gtéwne przestanie Ocalafe-
go z Warszawy op. 46. Swiadectwo Ocalatego..., taczac sie nierozdzielnie ze $wia-
dectwem, w pewnym sensie posrednim, samego kompozytora, stanowi zaréwno
przestroge, jak i przestanie nadziei poprzez jedno$¢ w wierze. W poruszajacych
stowach wygloszonych podczas mszy swigtej odprawionej na terenie bytego obo-
zu koncentracyjnego Jan Pawel II mowilk:

Oswiecim jest $wiadectwem wojny. To wojna niesie z soba 6w nieproporcjonalny
przyrost nienawisci, zniszczenia, okrucienstwa. A jesli nie da si¢ zaprzeczy¢, ze objawia
réwniez inne mozliwosci ludzkiej odwagi, bohaterstwa, patriotyzmu, to jednak rachu-
nek strat przewaza. Coraz bardziej przewaza — im bardziej wojna staje si¢ rozgrywka
wyrachowanej techniki zniszczenia. Za wojne sa odpowiedzialni nie tylko ci, ktérzy
ja bezposrednio wywoluja, ale rowniez ci, ktorzy nie czynia wszystkiego, co lezy w ich

mocy, aby jej przeszkodzic®.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $§w. odprawionej na terenie bylego obozu
koncentracyjnego, https://ekai.pl/dokumenty/homilia-w-czasie-mszy-sw-odprawionej-na-
terenie-bylego-obozu-koncentracyjnego (14.10.2017).

* A. Schoenberg, Human Rights, [w:] Style and Idea, Berkeley 2010, s. 507, 512; ttum.
Iwona Sowinska-Fruhtrunk (o ile nie podano inaczej, wszystkie tlumaczenia pochodzg od
autorki).

* Wizyta w Yad Vashem, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1042/pos/
7/haslo (14.10.2017).

> Jan Pawet II, Homilia w czasie mszy $w. odprawionej na terenie bylego obozu
koncentracyjnego, dz. cyt.
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Dla Schonberga jest to kwestia wielkiej wagi, gdyz poczucie takiej wtasnie od-
powiedzialno$ci bylo jego udziatem; co wigcej, podejmowal on w tym zakresie
dzialania niemajace odpowiednikéw wsrod dwcezesnych przedstawicieli srodowi-
ska artystycznego.

Schonberg: religia i polityka

Cho¢ droga wiodaca Schonberga do judaizmu byla nieoczywista i skompliko-
wana, jego zainteresowanie szeroko pojeta problematyka religii trwalo cale zycie.
Nastroje antysemickie narastajace w Europie lat 20. XX wieku uwrazliwily kom-
pozytora na kwestie $wiatopogladowe. Rok 1923 byt naznaczony kryzysem jego
przyjazni z Wasylem Kandynskym (trwajacej od 1911 roku) z powodu antysemic-
kich komentarzy czynionych rzekomo przez malarza. W liscie do Kandynsky'ego
z 20 kwietnia 1923 roku Schonberg pisat:

Wreszcie zrozumialem nauke, ktéra wtlaczano mi sita w ciagu tego roku, i nigdy
jej nie zapomne. Oznacza to, Ze nie jestem Niemcem, ani Europejczykiem, w rzeczy-
wistosci zaledwie nawet istota ludzkg [...], lecz jestem Zydem. [...] Dotarlo do mnie,
ze nawet Kandinsky widzi jedynie zto czynione przez Zydéw, a w ich ztych uczynkach
jedynie zydostwo. I to mnie zmusza do porzucenia nadziei na osiggniecie zrozumie-
nia. To byl sen. Stanowimy dwa rodzaje ludzi. Nieodwolalnie!®.

Kolejny list przynosi jeszcze bardziej dramatyczne przewidywania kompozytora:

Lecz do czegdz doprowadzi antysemityzm, jesli nie do aktéw przemocy? Czy tak
trudno to sobie wyobrazi¢? Jeste$ by¢ moze usatysfakcjonowany odebraniem Zydom
ich cywilnych praw. W takim razie z pewnoscia Einstein, Mahler, ja i wielu innych zo-
stanie unicestwionych’.

W 1925 roku kompozytor przeprowadzit si¢ z Wiednia do Berlina, gdzie wraz
znadejsciem lat 30. sytuacja polityczna stawata sie coraz bardziej napieta. W 1932
roku napisal w liscie do Albana Berga: ,Wbijano mi to do glowy tak glosno i tak
dlugo, iz musialbym by¢ gluchy, zeby nie zrozumie¢. I juz od diuzszego czasu nie
jestem z tego powodu rozzalony. Dzisiaj z dumg nazywam siebie Zydem™. Jesz-

¢ M. DeVoto, Arnold Schoenberg and Judaism: The Harder Road, wyktad wygloszony
w Hebrew Union College - Jewish Institute of Religion, New York 1993, s. 4, http://emerald.
tufts.edu/~mdevoto/Schoenberg.pdf (23.05.2015).

7 M. DeVoto, Arnold Schoenberg and Judaism, dz. cyt., s. 5.

8 A.Schoenberg, Letters, ttum. na j. angielski E. Wilkins, E. Kaiser, New York 1965, s. 167.
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cze przed emigracja do Stanéw Zjednoczonych, kompozytor obmyslat odwazny
projekt i naszkicowal plan z intencja

[...] zaangazowania propagandy na duzga skale wéréd Zydéw w Stanach Zjedno-
czonych, a pdzniej w innych krajach, przede wszystkim z mysla o zdobyciu srodkow
finansowych wystarczajacych na oplacenie stopniowej emigracji Zydow z Niemiec®.

W przytoczonych stowach zwraca uwage niezwykla przenikliwo$¢ spojrzenia
dotyczaca spraw politycznych, a takze stuszne obawy kompozytora o przysztos¢
narodu zydowskiego.

24 lipca 1933 roku, tuz przed wyjazdem do Ameryki, Schonberg wstapil po-
nownie do gminy zydowskiej w Paryzu, sktadajac formalng deklaracje wiary™.
Swiadkami byli Dimitri Marianoff i Marc Chagall. Akt ten mial dla kompozyto-
ra znaczenie symboliczne, jako forma solidaryzowania si¢ z ofiarami rosngcych
nastrojow antysemickich w Europie. Podczas pobytu w Stanach Zjednoczonych
Schoénberg probowat obudzi¢ w réznych srodowiskach swiadomos¢ dramatyczne;j
sytuacji europejskich Zydéw, jednak bez wickszych sukceséw z uwagi na ,,general-
ng obojetnos¢ Ameryki w stosunku do ponurych wydarzen w Niemczech™'. Nasu-
wa sie tu poréwnanie z reakcjami Zachodu na raport Jana Karskiego. Kompozytor
pisal: ,Zdecydowatem si¢ poswieci¢ wszystkie poprzednie formy aktywnosci, jako
kompozytor, pisarz, teoretyk i tak dalej, aby od teraz zaja¢ si¢ tylko jedna sprawa:
pracg zmierzajacg do uratowania Zydéw”'2. W 1934 roku Schénberg napisal nawet
do Rabina Stephena Wise’a, stojacego na czele Amerykanskiego Kongresu Zydow:

Nie mam zadnych ambicji politycznych: moje ambicje bytyby zupelnie zaspokojone
na papierze w pigciolinie, gdybym w ogole jakie$ mial. Daze¢ jedynie do niestawnego
honoru po$wiecenia mojego zycia dla ocalenia egzystencji Zydéw. I tylko wtedy, gdy
nie znajdzie si¢ bardziej odpowiednia osoba, przede wszystkim mlodsza i zdrowsza
ode mnie, tylko wtedy, aby nie wymigac sie od oczywistego obowiazku, bede skfonny
uczyni¢ krok naprzod”.

Jednak z braku wiedzy nie pojmowano wéwczas grozy sytuacji i nie podjgto
zadnych dziatan. Dla Kongresu, ktory reprezentowal przede wszystkim amerykan-
skich ,,zasymilowanych Zydéw”, takie dziatania wobec nazistéw w latach 30. byty

° M. Strasser, , A Survivor from Warsaw” as Personal Parable, ,Music & Letters” 76 (1995)
nr 1, s. 57; zob. takze: A. L. Ringer, Arnold Schoenberg: the Composer as Jew, Oxford 1990, s. 135.

1 Por. M. DeVoto, Arnold Schoenberg and Judaism..., dz. cyt., s. 7.

' M. DeVoto, Arnold Schoenberg and Judaism..., dz. cyt., s. 8.

12 S. Feisst, Schoenberg’s New World: The American Years, Oxford 2011, s. 86.

M. DeVoto, Arnold Schoenberg and Judaism..., dz. cyt., s. 8.
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nie do pomyslenia'. W grudniu 1938 roku Schonberg ukonczyt Czteropunktowy
program dla Zydéw, przygotowywany od wielu lat. Przede wszystkim nawotywal
do podjecia przez naréd zydowski proby zdobycia za wszelka cene wlasnej ziemi,
zamiast kontynuowania walki przeciwko antysemityzmowi, kosztujacej jedynie
utrate cennego czasu i energii”®. Kompozytor ostrzegal w poczatkowym paragra-
fie, ze miliony europejskich Zydéw znajduja sie w niebezpieczenistwie, i pytat: ,,czy
znajdzie si¢ miejsce dla prawie 7 000 000 ludzi? Czy sg oni skazani na zaglade?
Wygina? Zostang zagltodzeni? Zmasakrowani?”'s. Konkluzja brzmiata: ,,czas stow
sie skonczyl i jezeli nie zostang natychmiast podjete dziatania, moze by¢ za pdz-
no”". Nie bylo mu jednak dane, mimo wielu staran, opublikowa¢ tekstu Progra-
mu. Jedynym marzeniem Schonberga, ktérego spetnienia doczekal, bylo powsta-
nie panstwa izraelskiego. Poswiecit tej okazji utwor (nieukonczony) do wlasnego
tekstu Israel exists again, skomponowany w 1949 roku.

Ocalaly z Warszawy op. 46 - geneza

Ocalatly z Warszawy powstal w dos¢ krdotkim czasie migdzy 11 a 23 sierpnia
1947 roku, jednak praca nad utworem rozpoczela si¢ juz kilka miesiecy wczesniej.
Pomystodawczynia dzieta byta Corinne Chochem, tancerka rosyjskiego pocho-
dzenia'®, ktora przystata Schonbergowi muzyke i stowa ,,piesni partyzanckiej spie-
wanej w wilenskim getcie”. Okolo trzech tygodni p6zniej kompozytor odpowie-
dziat na list, podajac kilka szczegétéw planowanego dziela:

[...] 6-9 minut na mala orkiestre i chor, by¢ moze takze jednego lub wigcej soli-
stow do melodie, ktérg mi datas. Planuje umiescic te scene - ktora opisujesz — w war-
szawskim getcie, gdzie skazani na zagtade Zydzi zaczynaja $piewac tuz przed §miercig®.

Kilka tygodni p6zniej Fundacja Muzyczna Kusewickiego zwrdcila sie¢ do nie-
go z zamowieniem dziela orkiestrowego. Schonberg odpisat 14 lipca 1947 roku:

Troche wiecej niz miesigc temu zaczalem pracowa¢ nad kompozycja na orkie-
stre [...]. Chcialbym oznajmic¢, ze jeszcze nie zdecydowalem o ostatecznym ksztalcie

" Por. S. Feisst, Schoenbergs New World..., dz. cyt., s. 87.

1> Por. M. DeVoto, Arnold Schoenberg and Judaism..., dz. cyt., s. 8.
¢ S. Feisst, Schoenberg’s New World..., dz. cyt., s. 86.

7 S. Feisst, Schoenbergs New World..., dz. cyt, s. 87.

8 Por. M. Strasser, ,,A Survivor from Warsaw”..., dz. cyt., s. 52.

M. Strasser, ,,A Survivor from Warsaw”..., dz. cyt., s. 52.

M. Strasser, ,,A Survivor from Warsaw”..., dz. cyt., s. 52.
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tego utworu. Moim oryginalnym planem byta kompozycja na malfg grupe okoto 24
muzykdw, jednego lub dwodch ,recytatoréw” i chér meski o odpowiedniej obsadzie.
Weciaz jeszcze jestem w stanie uczyni¢ ten utwor ,poematem symfonicznym” na stan-
dardowg orkiestre bez recytatora i chéru - jezeli zamoéwienie tego wymaga®'.

Po otrzymaniu od Fundacji swobody decyzji kompozytor napisal 24 sierpnia
1947 roku, co nastepuje:

Jest mi mifo poinformowac, ze zamoéwiony utwdr [...] jest gotowy. Nie moglem
przeksztalci¢ kompozycji w poemat symfoniczny, tak jak miatem nadzieje to zrobié.
To by nie bylo to, co chcialem wyrazi¢. Ale, pomimo Ze uwzglednilem jednego recy-
tatora i chér meski, mogltem przynajmniej wyeliminowac drugiego recytatora — wy-

magalo to wielu zmian!*.

Na skutek niedoméwien pomiedzy artystg a Fundacja prawykonanie dzieta
odbyto sie¢ nie w Bostonie, lecz w niewielkim miescie Albuquerque w Nowym
Meksyku (4 listopada 1948 roku) i odniosto ogromny sukces.

Tekst literacki

Libretto Ocalatego..., autorstwa kompozytora, jest zapisem chaotycznej narra-
cji, opisujacej pelne przemocy wydarzenia z getta czy obozu, gdzie powtarzajacy
sie nakaz odliczania wigznidw i grozba wystania do komory gazowej doprowadza-
ja do ich symbolicznego buntu - od$piewania jednej z najwazniejszych modlitw
zydowskich w jezyku hebrajskim, Shema Yisroel. W tekécie zawarte s wskazowki
pozwalajace na potencjalne uwzglednienie przynajmniej dwoch (a nawet trzech)
réznych miejsc akeji: warszawskiego getta i obozu koncentracyjnego (gdyz dopiero
tam dokonywana byla selekcja). Mozna takze podejrzewac, ze sytuacja odliczania
wiezniéw miesza trzy rozne miejsca: regularne odliczanie podczas codziennego
porannego apelu, odliczanie do transportu z getta (Umschlagplatz) i odliczanie
przed wystaniem do komory gazowej. Rzeczywisto§¢ przywolywana przez Nar-
ratora ma charakter quasi-oniryczny. Zgodnie z wieloma $wiadectwami ocalatych,
sceny z obozu czgsto powracajg w snach®. Doswiadczenie czasu ulega wowczas
znieksztalceniu. Jak pisze Giorgio Agamben:

21 M. Strasser, ,,A Survivor from Warsaw”..., dz. cyt., s. 54.

22 M. Strasser, ,,A Survivor from Warsaw”..., dz. cyt., s. 54.

» Por. P. Levi, Se questo é un uomo, Torino 1988, s. 254-255, cyt. za: G. Agamben, Co
zostaje z Auschwitz, thum. S. Krolak, Warszawa 2008, s. 103-104.
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Auschwitz oznacza nieodwotalny kryzys wlasciwej czasowosci, samej mozliwos$ci

»zdecydowania” o rozdzieleniu. Obdz jako sytuacja absolutna oznacza zniesienie wszel-

kiej mozliwosci Zrédlowej czasowosci, czyli czasowego ugruntowania jakiej$ okreslo-
nej sytuacji w przestrzeni, w Da*.

Co do tytulu utworu, Michael Strasser uwaza, ze ,,powstanie w warszawskim
getcie miato szczegdlne znaczenie dla Schonberga, tak jak i dla wszystkich Zydow -
gdyz tam stawili opor. [...] Powstanie w warszawskim getcie byto najwigkszym
i najbardziej znanym buntem i stalo si¢ uniwersalnym i inspirujagcym symbolem
niezniszczalnosci ludzkiego ducha”. Nie wiadomo do konca, z ilu i jakich Zrodet
Schonberg czerpat inspiracje. René Leibowitz donosi, ze osnowg byta historia opo-
wiedziana kompozytorowi przez mlodego czlowieka, ocalatego z warszawskiego
getta®. Sam kompozytor tak komentowal tekst utworu:

[...] oto, co oznacza dla mnie tekst Ocalatego: przede wszystkim oznacza ostrze-
zenie dla wszystkich Zydéw, aby nigdy nie zapomnieli, co im wyrzadzono, i nigdy nie
zapomnieli, ze nawet ludzie, ktdrzy nie zrobili tego osobiscie, wyrazili na to zgode
i uznali za konieczne potraktowac nas w ten sposob. Nie powinnismy nigdy tego za-
pomnie¢, nawet jezeli odbylo si¢ to w inny sposob, niz opisuje w Ocalatym. To nie ma
znaczenia. Najwazniejsze jest, ze widzialem to w mojej wyobrazni*.

Tekst utworu jest poniekad rodzajem tekstu autobiograficznego, na ktérego
okreslenie Florian Znaniecki wprowadzit pojecie ,dokumentu osobistego’, a kto-
re z kolei ewoluowato dzigki Romanowi Zimandowi w strone terminu ,,literatura
dokumentu osobistego™. Jacek Leociak pisze:

Specyfike literatury dokumentu osobistego wyznaczaja trzy podstawowe wlasci-
wosci: po pierwsze — ptynnos¢ granic miedzygatunkowych i tatwos¢ ich przekracza-
nia, majgca swe zrédto w spersonalizowanej narracji; po drugie — rozmycie opozycji
miedzy ,prawdg” a ,zmysleniem’, ktérego zréddlem jest gra miedzy referencyjnoscia

G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 131.
# G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 61.
Por. R. Leibowitz, Introduction d la musique de douze sons, Paris 1949, s. 322-323.

¥ Zlistu Arnolda Schonberga do Kurta Lista (1 listopada 1948), cyt. za: A. L. Wlodarski,
»An Idea Can Never Perish”: Memory, the Musical Idea, and Schoenberg’s A Survivor from Warsaw
(1947), ,The Journal of Musicology” 24 (2007) nr 4, s. 586.

% ]. Leociak, Literatura dokumentu osobistego jako zrédto do badan nad zagtadg Zydéw.
Rekonesans metodologiczny, [cyt. za:] K. Koprowska, Podmiotowos¢ wobec doswiadczenia
granicznego w swiadectwach ocalatych muzutmanéw, ,Wielogtos. Pismo Wydziatu Polonistyki UJ”
(2013) nr 3(17), 5. 6-7.
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tekstu a kompozycyjnymi regutami opowiadania; po trzecie — wielka réznorodnosé
gatunkow i odmian®.

Leociak wprowadza ponadto podzial na teksty pisane hic et nunc oraz post fac-
tum, jak w przypadku Ocalatego....”

W utworze tacza si¢ dwa rodzaje doswiadczenia: realnego $wiadka i kompo-
zytora wspoldoswiadczajgcego przesztos¢ dzieki swojej wrazliwosci, wspotczuciu
i wyobrazni muzycznej. Do$wiadczenie Zagtady przenika doswiadczenie zmie-
rzenia si¢ z nig poprzez muzyke. Trzeba zaznaczy¢, ze Narrator jest tutaj podwoj-
nym $wiadkiem: najpierw przywolujacym wspomnienie przesztosci, a nastepnie
przezywajacym je na nowo. Amy Lynn Wlodarski postuguje sie terminem ,,§wiad-
ka drugiego stopnia” na okreslenie pozycji kompozytora’'. Nalezy pamigtac, ze
Schonberg nie tylko nie uwzglednil pelnego, oryginalnego swiadectwa ocalalego
z Zagtady, lecz, zainspirowany takimi §wiadectwami, opracowal tekst w artystycz-
ny sposob, zgodnie ze swoimi estetycznymi i ideowymi przekonaniami. W zwigz-
ku z tym Ocalaty... juz na poziomie warstwy literackiej nie moze by¢ uznany za
reprezentacje historyczng. Jak zauwaza Wlodarski, ,$wiadek muzyczny uosabia
[...] relacje dialogiczng miedzy sztuka, historia i pamiecig™>.

Obecnos¢ w dziele trzech jezykow: angielskiego, niemieckiego (pruskiego) i he-
brajskiego, stanowi wyjatek w twoérczosci Schonberga (poza Ocalalym... jedynie
tekst Psalmu 130 ,,De Profundis” op. 50B jest napisany w jezyku hebrajskim). Angiel-
ski jako jezyk Ocalatego... ma w utworze status neutralny. Niemiecki zostaje wpro-
wadzony do narracji za pomocg przywolania w pamigci Narratora postaci sierzanta,
ktorego kwestie wyrazone w czasie terazniejszym (w mowie niezaleznej) przyczy-
niajg si¢, wedlug Davida Liebermana, do powstania wrazenia pewnej ,izolacji lin-
gwistycznej™*. Tekst w jezyku angielskim i niemieckim umuzyczniony zostal wy-
tacznie poprzez Sprechstimme, technike szczegolnie znaczaco wykorzystywang przez
Schénberga w utworach o wydzwigku religijnym i politycznym (Drabina Jakubowa,
Mojzesz i Aron, Psalm 130, Moderner Psalm, Oda do Napoleona). Jak pisze Mark Ri-
singer, Sprechstimme staje si¢ tutaj Srodkiem ekspresji utozsamionym z ideg Boga*.
Warto jednak zauwazy¢, ze punkt cigzkosci spoczywa bardziej na poszukiwaniu

# J. Leociak, Literatura dokumentu osobistego..., dz. cyt.,s. 7.

J. Leociak, Literatura dokumentu osobistego..., dz. cyt.,s. 7..

1 Por. A. L. Wlodarski, Musical Witness and Holocaust Representation, Cambridge 2015,
s. 18.

> A. L. Wlodarski, Musical Witness..., dz. cyt., s. 2.

% D. I Lieberman, Schoenberg Rewrites His Will. A Survivor from Warsaw, Op. 46, [w:]
Political and Religious Ideas in the Works of Arnold Schoenberg, eds. Ch. A. Cross, R. A. Berman,
New York-London 2000, s. 215.

* Por. M.P. Risinger, Schoenberg’s Modern Psalm, Op. 50c and the Unattainable Ending,
[w:] Political and Religious Ideas..., dz. cyt., s. 300.
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niz potwierdzaniu, o czym moze §wiadczy¢ fakt, ze fragmenty modlitewne sg z ko-
lei $piewane (jak np. Shema Yisroel w Ocalalym z Warszawy) w jezyku hebrajskim.
Kompozytor wykorzystuje w utworze grupe charakterystycznych i powtarza-
jacych sie motywow dzwigkowo-rytmicznych, podkreslajacych uporczywos¢ po-
wracania przezytych wydarzen w pamieci Narratora. Wigkszo$¢ z nich jest skoja-
rzona z obecnymi w tekscie odniesieniami do przemocy, upokorzenia, cierpienia,
strachu. Mimo Ze utwor opiera si¢ na materiale dodekafonicznym (cho¢ trakto-
wanym swobodnie), to pierwsze pojawienie si¢ pelnej serii w postaci zasadniczej
zwiazane jest z ukazaniem modlitwy Shema Yisroel, co moze $wiadczy¢ o podkre-
$leniu jednosci w wierze i solidarnosci kompozytora z ofiarami Zagtady. Znacza-
ca funkgje ilustracyjng petni w Ocalalym z Warszawy instrumentacja, zwlaszcza
instrumenty perkusyjne towarzyszace wypowiedziom sierzanta i podkreslajace
opisy aktow fizycznej przemocy. Jednym z wazniejszych i jednoczesnie otwiera-
jacym dzielo motywem jest fanfara trabki, jako ilustracja bezwzglednej obozowej
pobudki. Militarny charakter tej fanfary budzi skojarzenia nie tylko z symfoniami
Gustawa Mahlera, ale takze z ,,niemieckim heroizmem” dramatéw muzycznych
Ryszarda Wagnera, wykorzystywanych w III Rzeszy do celéw propagandowych®.
Szczegdlng uwage zwraca powierzenie antycypacji melodii modlitwy w introduk-
cji puzonowi (ktdry takze dubluje Shema Yisroel na koncu utworu), instrumentowi
kojarzonemu nie tylko w historii muzyki, ale i w catej niemieckiej tradycji kulturo-
wej z wezwaniem na Sad Ostateczny. Istotng role ilustracyjng odgrywa takze arty-
kulacja, obejmujaca calg game srodkow: col legno, col legno battuto, col legno tratto,
ponticello, con sordino, saltando, pizzicato, frullato. Percepcja tego zréznicowania
jest utatwiona dzigki skameralizowaniu obsady orkiestrowej. Podobnie jak pozo-
stale elementy muzyczne, artykulacja stuzy ilustracji tekstu stownego, np. szyb-
kim, chaotycznym krokom wi¢zniéw towarzysza uderzenia smyczkiem col legno,
natomiast wszelkim momentom strachu i niepewnosci - artykulacja sul ponticello.

Wymiary przestrzenne wedlug Mieczystawa Tomaszewskiego

Mieczystaw Tomaszewski wyznacza trzy podstawowe wymiary przestrzenne,
w ktorych ,,bytuje” cztowiek®: podtuzny, poprzeczny i pionowy, jako ,punkt wyj-
$cia dla zarysowania struktury elementarnych odpowiednio$ci™* ponownego zejscia
sie stowa i muzyki. Wymiar podtuzny oznacza ciaglos¢, kontynuacje: imitujaca lub

% Por. D. I. Lieberman, Schoenberg Rewrites His Will..., dz. cyt., s. 216-217.

3 Por. K. Kiwata, Dziefo symfoniczne w perspektywie polskich koncepcji fenomenologicznych.
Lutostawski, Gorecki, Penderecki, Krakéow 2013, s. 389.

7 M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, Krakow 2003, s. 145-151.
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przeksztalcajaca; odpowiada mu metafora drogi®. W literaturze odpowiada bardziej

biegowi prozy, narracji. W mysleniu metaforycznym kojarzy si¢ z historig ludzkosci
i biografig cztowieka, w przeciwienstwie do geografii kultury czy ukladu spoteczne-
go®. Wymiar poprzeczny oznacza zawieszenie czasu i wyraza si¢ poprzez metafore
domu®. I wreszcie wymiar pionowy, ,,otwarty w gore i w dot”, odpowiada temu, co

chwilowe, momentowe i nagle. Jest metafora stopni, schodéw, drabiny*". W muzyce

kojarzy si¢ on z ,,dzialaniem dynamiki i akcentuacji, wyraza si¢ motywem lub akor-
dem bardziej niz tematem; nagla pauza generalng™*. Jak pisze autor: ,w ostatecznej

instancji przynosi rozréznienie na tematyke sacrum i profanum; obraca sie miedzy
sferg Biblii i mitologii a sferg Zycia prywatnego i najglebszego tabu™*. W Ocalatym

z Warszawy te dwie sfery zostaja sobie przeciwstawione wiasnie za pomoca skon-
frontowania dwoch wymiaréw: fragmentarycznej, lapidarnej struktury rytmiczno-
-motywicznej oraz narracji utrzymanej w Sprechstimme i recytacji symbolizujacych

wymiar pionowy i tematyke profanum oraz linearnosci, ciagtoéci i kontynuacji (ro-
zumianej réwniez metaforycznie) $piewanej modlitwy symbolizujacej wymiar po-
dluzny i tematyke sacrum. Na obecno$¢ wymiaréw pionowego i podluznego wska-
zuja takze dwie przeciwstawne wyrazowo kulminacje: ekspresywna i dynamiczna.
Pierwsza z nich jest rodzajem antykulminacji — stanowi ja akord subito ppp prze-
dluzony fermatg, na tle ktérego padaja stowa grozby wystania do komory gazowej.
W warstwie muzycznej powstaje efekt catkowitego zatrzymania, ,,zamrozenia” ruchu,
natomiast w warstwie semantycznej — wycofania, ,,zapadnigcia si¢” w sobie wobec

ogromu przemocy i ponizenia. Ow bezruch przedstawia sugestywnie grozbe wiecz-
nej nieobecnodci, unicestwienia, zaglady. Drugg kulminacje, dynamiczna, stanowi

wybuch Shema Yisroel z poprzedzajacego, narastajacego rytmicznie i brzmieniowo

odliczania wigzniéw (ostinato). Momentowos¢ i tendencja do odchodzenia w nie-
pamie¢ historii ulegaja zderzeniu z wieczno$cig i nieSmiertelnoscig wiary.

»Doswiadczenie, ktorego nie ma”**

Doswiadczanie $§wiata przez kompozytora, ujawnione nastepnie w muzyce,
odsyla nas nie tylko do genezy dziela i szczegétdw biograficznych. Jest rodzajem

38

Por. K. Kiwala, Dzielo symfoniczne..., dz. cyt., s. 389.

Por. M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, dz. cyt., s. 148.

Por. K. Kiwata, Dzielo symfoniczne..., dz. cyt., s. 390.

K. Kiwata, Dzielo symfoniczne..., dz. cyt., s. 391.

K. Kiwala, Dzielo symfoniczne..., dz. cyt., s. 391.

M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, dz. cyt., s. 151.

R. Nycz, Poetyka doswiadczenia. Teoria — nowoczesnosc¢ — literatura, Warszawa 2012,
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44
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o$wiadczenia, $wiadectwa ,przetworzonego” przez sztuke. Jednym z najdrama-
tyczniejszych ,doswiadczen” XX wieku, uzewnetrznionym w sztuce na rozma-
ite sposoby, byto doswiadczenie Zagtady - jak pisze Ryszard Nycz - ,,doswiad-
czenie, ktérego nie ma’, gdyz ,,ma prawo nasuna¢ si¢ watpliwo$¢, czy mamy tu
jeszcze w ogdle do czynienia z doswiadczeniem?”*. Mimo to do$wiadczenie Za-
glady silnie uzewnetrznilo sie nie tylko w twoérczosci kompozytoréw, ktdrzy byli
swiadkami IT wojny $wiatowej, ale takze pdzniejszych, ktérym nie bylo ono dane
»bezposrednio” i dla ktérych stanowito wlasnie rodzaj rozrachunku z przeszloscia.
Estetyczne doswiadczenie muzyki ustapito tu miejsca doswiadczeniu etycznemu.
Gdy Paul Ricceur zadaje pytanie: ,,czyz stosunek do przeszlosci nie moze by¢
odmiang mimesis?”*, prawdopodobnie ma na mysli trudno$¢ uchwycenia praw-
dziwej tozsamosci przesztych wydarzen oraz dokonania rozréznienia pomiedzy
pamiecig i wyobraznig. Ernst van Alphen uwaza, ze ,,problem nie lezy w naturze
wydarzenia ani w nieodlacznych ograniczeniach reprezentacji; stanowi raczej
rozlam miedzy przezywaniem wydarzenia i dostgpnymi formami reprezentacji,
poprzez ktére moze by¢ doswiadczony” . Fakt, ze Schonberg rozwazat poczatko-
wo gatunek poematu symfonicznego i ostatecznie nie zdecydowal si¢ na te forme
wyrazu, oddaje jego watpliwosci natury zaréwno formalnej i ekspresywnej, jak
i przedstawieniowej. Zagtada jest czgsto nazywana doswiadczeniem niereprezen-
towalnym lub niewyobrazalnym*. ,Udaremnionym” do$wiadczeniem (a failed
experience), uzywajac sformulowania van Alphena, ktére ,wyklucza mozliwos¢
dobrowolnie kontrolowanej pamieci wydarzenia”®. Czy istnieja w zwigzku z tym
jakie$ granice reprezentacji Zaglady? Van Alphen uwaza, Ze reprezentacja moze
wyrazi¢ nawet ekstremalne doswiadczenia:

[...] do$wiadczenie nie jest tak bezposrednie i niezaposredniczone, jak sie zwy-
kle uwaza, lecz jest fundamentalnie dyskursywne. [...] Formy do§wiadczenia nie za-
lezg tylko od wydarzenia czy historii, ktora jest doswiadczana, ale takze od dyskursu,
w ktérym to wydarzenie jest wyrazone/pomyslane/okreslone.

Oczywiste wydaje si¢ mowienie raczej o reprezentacji doswiadczenia Zaglady
w Ocalatym... niz o reprezentacji Zagtady jako takiej. Dla Narratora, jako swiadka

# R. Nycz, Poetyka doswiadczenia..., dz. cyt., s. 142.

* P. Riceeur, Pamig¢, historia, zapomnienie, ttum. J. Marganski, Krakow 2012, s. 24.

¥ E. van Alphen, Symptoms of Discursivity: Experience, Memory, and Trauma, [w:] Acts
of Memory. Cultural Recall in the Present, eds. M. Bal, J. V. Crewe, L. Spitzer, Hanover-London
1999, s. 27.

* Por. A. L. Wlodarski, Musical Witness..., s. 18.

¥ A. L. Wlodarski, Musical Witness..., s. 37.

0 E.van Alphen, Symptoms of Discursivity..., dz. cyt., s. 24.
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i Ocalalego, powracajace motywy muzyczne oraz ,mimetyczny dialog pomiedzy
wydarzeniami tekstowymi i muzycznymi™' oznaczaja ponowne przezycie prze-
sztosci. Jednak w introdukcji, w ktorej Narrator nie wszed! jeszcze w swoja role
swiadka, s3 one muzycznie immanentne. Introdukcja ukazuje wszystkie motywy
muzyczne, w tym réwniez instrumentalng antycypacje modlitwy Shema Yisroel,
co daje wrazenie wysluchania calej historii w przyspieszeniu (przypomina sie tu-
taj odwrotny efekt — slow motion w Erwartung op. 17). Elementy onomatopeiczne
staja si¢ dzwigkami przetworzonymi przez umyst i pamig¢¢ Narratora, jako Ze nie
pamieta on wszystkiego (,,I cannot remember ev'rything”)*. Postugujac sie ter-
minologig Charlesa S. Peirce’a, dla postaci Narratora majg one warto$¢ indeksalna,
natomiast muzycznie — wartos$¢ ikoniczno-symboliczng. Jego doswiadczenie jest
doswiadczeniem ,udaremnionym” Berel Lang zauwaza, ze ,,z definicji musi ist-
nie¢ réznica miedzy reprezentacja a jej przedmiotem niereprezentowanym, gdzie
ta pierwsza dodaje wlasng wersje do reprezentowanego «oryginatu»”>.

»I cannot remember ev’rything”: rola pamieci

W omawianym utworze pamie¢ zyskuje szczeg6lny status, nie tylko w tekscie,
ale i w warstwie muzycznej. W swoich pismach Schonberg wielokrotnie ktad! na-
cisk na role, jaka odgrywa ona w zrozumieniu i przyswajalnosci kazdego dzieta
muzycznego™. Zaréwno zasady formy muzycznej, jak i techniki wariacyjnych po-
wtorzen stuzg uzyskaniu koherencji i zrozumiatosci, ktore sa wedtug kompozytora
najwazniejszymi wlagciwosciami dzieta z punktu widzenia odbiorcy. Powtérzenia,
tekst w duzych formach atonalnych, seria w dodekafonii, decyzja o uzyciu dyso-
nansow i konsonanséw - to wszystko jest podyktowane troska o zrozumiato$¢
dziela muzycznego. Schonberg pisal, nawiazujac do Henri Bergsona: ,,Rozumie-
nie opiera si¢ na pamietaniu. Pamietanie opiera si¢ na zdolnosci do zatrzymania
wrazenia i jego $wiadomego przywolania, dobrowolnie lub niedobrowolnie™.
Stad juz catkiem blisko do Husserlowskiego ujecia terazniejszosci jako dynamicz-
nego kompleksu aktéw zbudowanych z praimpresji, retencji i protencji*®. Zagad-
nieniem idgcym w parze z omawianymi kwestiami jest koncepcja powtdrzenia,

' A. L. Wlodarski, Musical Witness..., s. 17.

2 Nie moge sobie wszystkiego przypomniec”.

3 A. Richardson, The Ethical Limitations of Holocaust Literary Representation, ,eSharp’,
issue 5, http://www.gla.ac.uk/media/media_41171_en.pdf (20.11.2015).

> Por. A. L. Wlodarski, An Idea..., s. 590.

> A. Schoenberg, The Musical Idea and the Logic, Technique, and Art of Its Presentation,
Bloomington 2006, s. 110.

% Por. P. Borowiec, Czas polityczny po rewolucji 89. Czas w polskim dyskursie politycznym
po 1989 roku, Krakéw 2013, s. 66; zob. takze: R. Ingarden, Utwér muzyczny i sprawa jego
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ktdrej zrozumienie ma ogromne znaczenie dla interpretacji twdrczosci zaréwno
teoretycznej, jak i muzycznej Schonberga. Bowiem ,,powtérzenie jest struktural-
ng zasada koherencji””’ i petni funkeje czynnika jednoczacego w rozbudowanych
formach muzycznych, zapewniajac relacje pomiedzy sekcjami, a motyw manife-
stuje sie tylko dzieki niemu. Wedlug kompozytora nie wynaleziono dotad innego
fundamentalnego sposobu nadawania ksztaltu muzyce®. Pierwszym warunkiem
zrozumienia jest pamie¢, natomiast warunkiem wstepnym pamieci — rozpozna-
nie. Jezeli figurze muzycznej brakuje charakteru lub jest zbyt skomplikowana, nie
mozna jej ani zapamigtaé, ani rozpoznac, a co za tym idzie, zrozumie¢ wszystkiego,
co nastepuje®. Keith Salley podkresla wptyw mysli Bergsona w odniesieniu zarow-
no do Schonbergowskiej techniki rozwijajacych sie wariacji, jak i do roli pamieci
w percepcji utworu muzycznego®. Dla Bergsona, ktory rozdziela do§wiadczenie
przestrzenne od czasowego, przestrzen jest ,homogenicznym medium’, w kto-
rym obiekty majg granice i istniejg mierzalne odleglo$ci miedzy nimi. Czas za to
jest catkowicie subiektywny (wewnetrzny). Czyste trwanie nie jest przestrzenne,
odnosi si¢ ono do pamieci. Ta réznica pomiedzy chronometrycznym i psycholo-
gicznym do$wiadczeniem czasu zostala réwniez podjeta przez Edmunda Husser-
lai Martina Heideggera®. Grupa motywow dzwigkowo-rytmicznych w Ocalatym
z Warszawy jest tak doskonale rozpoznawalna wlasnie ze wzgledu na zastosowa-
nie przez kompozytora wyzej wspomnianych technik: azurowej faktury sprzyja-
jacej zrozumialosci, krétkiego czasu trwania utworu, majacego wptyw na kohe-
rencje oraz czestego powtarzania motywow, dzieki czemu zostajg one rozpoznane
i zatrzymane w pamieci. Motywy wykazuja ponadto cechy charakterystyczne dla
pamieci posttraumatycznej, w ktdrej wydarzenia powigzane z silnymi emocjami
staja sie¢ dominujace i jednoczesnie statyczne w swojej powtarzalnosci (fanfara
trabki), natomiast inne zacierajg si¢ w pamigci Narratora. Majac na uwadze zna-
czenie, jakie Schonberg przypisywal technice rozwijajacych si¢ wariacji, mozna
zauwazyc¢ silng opozycje elementu statycznego i dynamicznego w utworze. Nar-
racja za sprawg motywow niepoddawanych wariacyjnym przeksztalceniom po-
zostaje statyczna (jako wspomnienie przesztosci). Zastosowanie powtarzajacych

tozsamosci, [w:] Studia z estetyki, t. 2, Warszawa 1966, s. 280-283; tenze, O poznawaniu dziela
literackiego, [w:] Studia z estetyki, t. 1, Warszawa 1966 (zagadnienie ,,zywej pamieci”).

7 A. Schoenberg, Coherence, Counterpoint, Instrumentation, Instruction in Form, Lincoln
1994, s. 37.

% A.Schoenberg, For a Treatise on Composition, [w:] Style and Idea, Berkeley-Los Angeles
1984, s. 265.

* Por. A. Schoenberg, For a Treatise..., dz. cyt., s. 103.

5 Por. K. Salley, On Duration and Developing Variation: The Intersecting Ideologies of Henri
Bergson and Arnold Schoenberg, ,,Music Theory Online” 21 (2015) nr 4 (strony nienumerowane),
http://www.mtosmt.org/issues/mto.15.21.4/mto.15.21.4.salleyhtml (15.12.2015).

' Por. K. Salley, On Duration..., dz. cyt., s. 3.


http://www.mtosmt.org/issues/mto.15.21.4/mto.15.21.4.salley.html
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sie brzmien, instrumentacji, artykulacji, ostinata prowadzi do pewnej przewidy-
walnoéci przebiegu muzycznego. Wiasciwie cale opowiadanie Ocalatego rozwija
sie muzycznie pomiedzy dwoma sferami: motywiczng — niezmienng, i rytmiczna,
wprowadzajacg wariantowo$¢ i ruch. Statyczny charakter przebiegu ulega zdyna-
mizowaniu wraz z pojawieniem si¢ modlitwy Shema Yisroel - seria ulega wtedy
pelnemu rozwinieciu, a motywika i instrumentacja wyzwalajg sie spod tyranii re-
petycji. Glownym powodem jest zmiana czasu narracji z przeszlego na przezywa-
ny tu i teraz, nieograniczony pamiecia.

Mysterium iniquitatis

Jak podkresla Agamben: ,powotaniem ocalatego jest pamietanie, ocalaly nie
moze nie pamieta¢”®2. Primo Levi przyznaje: ,Wspomnienia o mojej niewoli s3
o wiele zywsze i bardziej szczegdtowe nizli jakiekolwiek inne wspomnienia o tym,
co wydarzylo si¢ wczesniej i pdzniej”*. Spostrzezenie to dobrze oddaje specyfi-
ke tekstu utworu Schonberga. Zapamig¢tane momenty kluczowe stanowia rodzaj
kompasu w zdeformowanej czasoprzestrzeni. Pamie¢ Narratora nawiguje pomie-
dzy konkretnymi zdarzeniami, pozostale sytuacje sa niewyrazne i zamazane. Ernst
van Alphen uwaza, ze taki sposob doswiadczania Zaglady jest typowy dla pewnej
kategorii ocalalych; badacz wskazuje na ,,brak fabuly lub ramy narracyjnej, dzig-
ki ktdrej wydarzenia moga by¢ zrelacjonowane jako sensowna calo$¢”*. Poczucie
bezladu zostaje w ten sposob jeszcze bardziej podkreslone, na zasadzie kontrastu,
przez pojawienie si¢ jednoczacej modlitwy. Wedle stéw Jana Pawta II zawartych
w Przeméwieniu wygloszonym w Rzymie w 1994 roku modlitwa, ktéra jako ,,pod-
stawowy akt czlowieka wierzacego jest wspdlnym doswiadczeniem wszystkich
religii” oraz ,,aktem nadziei’, wyraza takze ,ogromna duchowa moc, zwlaszcza
kiedy towarzyszy jej poswiecenie i cierpienie”®. Symboliczna wartos¢ modlitwy
w zakonczeniu utworu nabiera w tym $wietle zupetnie nowego wymiaru. Poda-
zajac za mysla Giorgia Agambena, w ,odartych z czlowieczenstwa” warunkach
obozu prawdopodobienstwo zaistnienia sceny takiej modlitwy byto bliskie zeru.
Jednak istniejg $wiadkowie, ktdrzy przywotuja scen¢ odmawiania przez wigzniow
modlitwy Shema Yisroel tuz przed wejsciem do ciezaréwek stuzacych jako mobil-
ne komory gazowe®. Postugujac sie terminologia Mieczystawa Tomaszewskiego,

62

G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 25.
P. Levi, Se questo é un uomo, dz. cyt., s. 225.

¢ E.van Alphen, Symptoms of Discursivity..., dz. cyt., s. 29.

8 Jan Pawel II, Przeméwienie, Rzym 1994, [w:] M. Bunson, Sita wiary i umystu. Jan Pawet I1,
tlum. A. Gomola, Rebis, Poznan 2011, s. 126.

% Por. M. Strasser, ,A Survivor from Warsaw”..., dz. cyt., s. 59, przyp. 19.

63



Iwona Sowinska-Fruhtrunk 147

mozemy uzna¢ modlitwe w Ocalalym z Warszawy za rodzaj ex-tasis — ,moment
oderwania si¢ od rzeczywisto$ci realnej [...] i przeniesienia w nowy wymiar”®,

»~moment wyzwolenia si¢ z aktualnego «tu i teraz», z historii i z miejsca na ziemi
[...]7%%. Wspolna modlitwa w Ocalatym... jest réwniez mimo postawy poszukuja-
cej kompozytora wyrazem uznania wagi jednosci w wierze i ma, jako taka, wazkie
znaczenie symboliczne - ,,utracone wyznanie wiary” rozbrzmiewa nagle, za§wiad-
czajac nie tylko o tozsamosci wigznidw, ale takze stanowigc istotne przestanie. Jest
rodzajem ,,zwyciestwa duchowego™, ktéremu Jan Pawel II po$wieca wazkie stowa:

»Odnosili je ludzie réznych wyznan, réznych ideologii, zapewne nie tylko wierza-
cy””°. Poprzez modlitwe Shema Yisroel Schonberg przywraca nie tylko godno$¢
ofiarom, przywraca im przede wszystkim czlowieczenstwo. Jak pisze Jan Pawet II:

»W obliczu zagtady i $mierci, w obliczu przemocy i okrucienstwa, nie mamy zadnej
innej ucieczki poza Bogiem, do ktdrego kierujemy nasze stowa i serca™".

Etyczne granice reprezentacji

W ostatnich dekadach nastgpila reinterpretacja kategorii reprezentacji jako
»przestania” lub uobecniania (niezakladajacego odrebnego statusu ontologiczne-
go)”, ktéra nie wydaje si¢ wlasciwa dla analizy i interpretacji dziel wczesniej-
szych. Co wigcej, element dystansu pociaga za soba problem wymiaru etycznego
reprezentacji (mozliwa versus niemozliwa, zakazana), na ktory zwracali szczegol-
ng uwage m.in. Theodor W. Adorno, Jean-Luc Nancy czy Berel Lang, zwlaszcza
w kontek$cie Zagtady. Granice reprezentacji moga by¢ ustanowione swiadomie
lub nieswiadomie przez kompozytora, naleza one réwniez w zwigzku z tym do
samej istoty reprezentacji. Moga by¢ tez wyznaczane przez réznorodne uwarun-
kowania: technike kompozytorska, element zrozumialosci dzieta, dostownos¢ re-
prezentacji, postawe estetyczng i etyczng tworcy.

Reprezentacja w muzyce absolutnej mylona jest czesto, wedtug Rogera Scru-
tona, z ekspresja, czyli obecnoscig przedmiotu bez jego opisu. Zdecydowane roz-
dzielenie kategorii reprezentacji i ekspresji przez Scrutona skutkuje jednak po-
stawieniem pod znakiem zapytania istnienia problematyki ekspresji w utworach

¢ M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, dz. cyt., s. 152.

% M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, dz. cyt., s. 153.

% Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $§w. odprawionej na terenie bylego obozu
koncentracyjnego, dz. cyt.

* Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy §w. odprawionej na terenie bylego obozu
koncentracyjnego, dz. cyt.

' Jan Pawel I, Przemowienie, Rzym 1993, [w:] Sita wiary i umystu, dz. cyt., s. 115.

2 Por. M. P. Markowski, Pragnienie obecnosci. Filozofie reprezentacji od Platona do
Kartezjusza, Gdansk 1999.
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z tekstem literackim i dzietach programowych. O granicach postawy etycznej
Theodor W. Adorno pisal w nastepujacy sposéb:

Tak zwane artystyczne przedstawienie nagiego fizycznego bélu tych, ktorzy byli bi-
ci kolbami karabindw, zawiera, jakkolwiek zawoalowana, mozliwos¢ czerpania z niego
przyjemnosci. Moralno$¢, ktdra zabrania sztuce o tym zapomnie¢, na sekunde osuwa
sie w otchtan swojego przeciwienstwa’.

Zaréwno Adorno, jak i Lang zauwazaja, ze ,reprezentacja lub ukazanie w for-
mie narratywnej doswiadczenia Holocaustu z koniecznosci implikuje mozliwos¢
alternatywnej reprezentacji lub kontrnarracji”’*. Anna Richardson uwaza, ze
w $wietle zaprzeczania Holocaustu taka reprezentacja jest nie tylko moralnie do-
zwolona, ale i konieczna”. Lydia Goehr wrecz postuluje przejscie od reprezenta-
cji do ekspresji w przypadku utworéw nawiazujacych do ekstremalnych do$wiad-
czen ludzkich’.

Co rozni autentycznego $wiadka Zaglady od kompozytora dajacego swiadec-
two lub bedacego po prostu ,,muzycznym swiadkiem drugiego stopnia?””’. Wedtug
Agambena mamy tu do czynienia z dwoma wymiarami do$wiadczenia - jako da-
wania $wiadectwa i jako przezycia (przetrwania)’®. Filozof twierdzi, ze przetrwa-
nie czasami uzaleznione bylo od determinacji, aby da¢ §wiadectwo. Pisze on réw-
niez, iz ,to, czemu niepodobna da¢ swiadectwa, nosi jednak imi¢ — w obozowym
zargonie zwie sie der Muselmann, muzulmanem””:

Muzulman jest nie tylko i nie tyle granicg miedzy zyciem a $miercia, wyznacza
raczej prog miedzy cztowiekiem a istota nieludzka. [...] Istnieje zatem punkt, w ktd-
rym czlowiek, cho¢ zachowuje jeszcze pozér bycia czlowiekiem, przestaje nim by¢®.

7 T. W. Adorno, Commitment, [w:] M. Rothberg, Traumatic Realism. The Demands of
Holocaust Representation, Minneapolis 2000, s. 41.

7+ A. Richardson, The Ethical Limitations of Holocaust..., dz. cyt., s. 5.

7> Por. A. Richardson, The Ethical Limitations of Holocaust..., dz. cyt., s. 5.

7 Por. L. Goehr, Elective Affinities. Musical Essays on the History of Aesthetic Theory, New
York 2008, s. 201.

77 A. L. Wlodarski, Musical Witness...,s. 11.

8 Por. G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 135.
G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 41.
G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 55.
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Jak zauwazyt George Steiner: ,wiemy, ze cztowiek moze czyta¢ wieczorem
Goethego lub Rilkego, gra¢ Bacha i Schuberta, a rano i§¢ do swojej codziennej
pracy w Auschwitz™®'. Agamben pisze, ze:

Auschwitz oznacza kres i upadek wszelkiej postaci etyki godnosci i stosowania
sie do normy. Nagie zycie, do ktdrego sprowadzona zostata istota ludzka, niczego nie
wymaga, ani do niczego sie nie dostosowuje. Samo jest jedyna norma, jest calkowicie
immanentne®.

Nawet cierpienie nie ma juz glebi, gdyz nie istnieje dla niego odpowiedni kon-
tekst czy przestrzen. Wydaje sie, ze Agambenowskie rozumienie pojecia homo sa-
cer, cztowieka $wietego i przekletego jednoczesnie, moze mie¢ odlegle korzenie
w filozofii Fryderyka Nietzschego:

Nagimi widzialem kiedys obu, najwiekszego i najmniejszego czlowieka, nazbyt po-
dobni do siebie obaj — nazbyt ludzki nawet ten najwigkszy! Nazbyt maly ten najwiek-
szy - to byl moj przesyt czlowiekiem! I wieczny powrdt tego najmniejszego! — to byt
moj przesyt wszelkim istnieniem!®.

W Ocalatym z Warszawy réznica miedzy $wiadkiem a muzulmanem ujawnia
sie w kilku momentach. To dlatego modlitwa na koncu utworu ma tak wazkie
znaczenie symboliczne - ,,utracone wyznanie wiary” nagle rozbrzmiewa i nie tyl-
ko zaswiadcza o tozsamosci wigznidw, ale takze stanowi przestanie od wszystkich
ocalatych: pamietamy, kim byliscie. Muzyka ,,kulminujaca” i ,,zamykajaca” Iacza
sie tu w jedno®’. Nacisk polozony przez kompozytora na fakt, ze przywolywany
proces dehumanizacji w obozach odnosi si¢ nie tyle do ich wieznidw, ile do katow,
ma ogromne znaczenie. Schonberg uzycza glosu tym wszystkim, ktérzy nie mo-
g4 juz ani przemawia¢, ani $piewaé. W tym sensie w Ocalalym... pojawia sie, tak
rzadko obecny w muzyce XX wieku, wymiar katarktyczny (opisywany przez Mie-
czyslawa Tomaszewskiego), jako niezaprzeczalna wartos¢ artystyczna i etyczna.

81 L. Polony, Muzyka jako gra bycia. Wokot refleksji Georgea Steinera o muzyce, ,Estetyka
i Krytyka” (2010) nr 2(19), s. 118.

82 G. Agamben, Co zostaje z Auschwitz, dz. cyt., s. 69.

8 F Nietzsche, To rzekt Zaratustra. Ksigzka dla wszystkich i dla nikogo, thum. S. Lisiecka,
Z.Jaskula, Warszawa 2005, s. 212-213, [cyt. za:] G. Deleuze, Nietzsche, ttum. B. Banasiak, £.6dz
2012, s. 136.

8 Por. M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, dz. cyt., s. 132.
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Abstract

Holocaust in the thought of John Paul IT and music
of Arnold Schoenberg

The purpose of this paper is to give a record of Arnold Schoenberg’s engagement in the
advocacy for human rights before and during the World War II, which reveals a special
affinity with the thought of John Paul II. Further aim is to examine Schoenberg’s dodeca-
phonic work A Survivor from Warsaw Op. 46 in terms of so called “secondary experience”
of the Holocaust and as a tribute to the victims. The notion of experience will also serve
as a methodological tool in this survey. It will help to reconstitute and differentiate the
process of representing and expressing the experience of the Holocaust in music, specifi-
cally in music of Arnold Schoenberg. A Survivor from Warsaw Op. 46 for Narrator, men’s
chorus and orchestra came into existence two years after the World War II was finished.
Schoenberg wrote the text himself including at the end of the piece a Jewish prayer Shema
Yisroel. Apart from the textual and musical problematics, the work raises questions about
aesthetical and ethical limits of representation of the Holocaust experience in music.

Iwona Sowinska-Fruhtrunk, Zagtada w mysli Jana Pawta 11 i twérczosci Arnolda Schonberga, [w:] Prawa czto-
wieka, prawa narodoéw, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018, s. 133-150 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.14
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Klaudia Miskowicz

LIST DO PRZYJACIELA, CZYLI RZECZ
O GODNOSCI LUDZKIEJ JAKO PODSTAWIE
PRAW CZEOWIEKA I NARODOW

Drogi Przyjacielu!

Siedzg w cichym pokoju nad kartka papieru i placzg. Obserwuje $wiat i boje sie.
Boje si¢ o ludzi i boje si¢ ludzi. Boje si¢ siebie. Co my z sobg uczynilismy? Dokad
zmierzamy? Gdzie zgubilismy Boga? Czytam Ewangelie. Czy da si¢ jeszcze Zy¢
jej wskazaniami? Milo$¢ braterska, pokora, cicho$¢, duchowe ubodstwo. ,,Blogo-
stawieni jestescie wy, ubodzy...” (Lk 6, 20) - jak mozna patrze¢ na to, co nam si¢
nie udato, jako na powod do radosci? Jak ubodzy moga by¢ szczedliwi, skoro tak
malo jest serc, ktdre ujrzatyby w ich twarzach twarz Boga? Budujemy coraz wyz-
sze mury! Otaczamy sie rzeczami - boje sie, ze zapomnimy, ze cztowiek to wigcej
niz tylko rzecz. ,Biada wam, ktdrzy teraz jestescie syci, albowiem gléd cierpie¢
bedziecie” (Lk 6, 25) — czy to zdanie nie powinno nas wszystkich poruszy¢ do gte-
bi? Boje si¢, ze wszyscy mamy zamknigte serca. ..

Pisze do Ciebie, Przyjacielu, bo czuje, Ze umieram. Umieram powoli z braku
milosci. Brakuje mi cztowieka. Pamietasz ten fragment Ewangelii, kiedy chromy
nie mdgl wejs¢ do sadzawki, bo nie miat NIKOGO, kto by mu pomogt dotknac
wody? A czy w naszym $wiecie sg jeszcze ludzie, ktorzy stysza ptacz chorego, wo-
tanie sieroty i wdowy? Tak bardzo tesknie za $wiatem, w ktérym wszyscy byliby
naprawde bra¢mi. Jak bezpiecznie bytoby zy¢ w takim $wiecie. Otwarte drzwi,
otwarte serca. Bezpieczenstwo.

Tak wiele méwi si¢ teraz o prawach jednostki. Gloryfikujemy cztowieka. A jed-
noczesnie przeraza mnie to, co robimy z czlowiekiem. Czym jest prawo do Zycia,
czym prawo do wolnosci, bezpieczenstwa? Wydawalo mi si¢ to zawsze oczywiste,
ale im bardziej poznaje zlozonos¢ swiata, tym mniej rozumiem. Chce opisac¢ Ci
kilka problemow, ktére probuje rozwikta¢ w gtowie. Moze pomozesz mi przej$é
te droge. Postuchaj tych opowiesci. ..
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Zycie

Elegancka pani w eleganckich szpilkach wysiada z eleganckiego samochodu.
Kieruje si¢ w stron¢ domu opieki, z niesmakiem mijajac grupke wesolo $mie-
jacych sie dzieci. We wnetrzu spotyka kilku staruszkéw przygladajacych sig jej
uwaznie - nie spoglada na nich. Wchodzi do jednego z pokojow, gdzie lezy wy-
meczona chorobg staruszka. Kobieta siada przy 16zku. — Coraz gorzej wygladasz,
mamo - odzywa si¢, wyciagnawszy kilka pomaranczy. - Wiem, ze nie pozyje juz
dlugo - szepcze staruszka. — Przemyslalas to, o czym rozmawialy$émy ostatnio?

Staruszka wpatruje sie w okno bardzo smutnym wzrokiem. - Mamo, tylko nie
placz. Nie mygl, ze jestem zlg corka. Takie czasy nadeszty. To dla wszystkich bar-
dzo trudne. Ale teraz medycyna jest tak rozwinieta, ze mogtaby podtrzymywac
ludzkie Zycie juz niemal w nieskonczono$¢. Sami musimy odpowiedzialnie za-
czaé decydowad, kiedy jest ten moment, Ze juz nic nie mozemy da¢ $wiatu. — Pan
Bog - odzywa sie staruszka drzacym glosem - dal nam zycie. I tylko On je moze
odebracd. - Tak jest w Biblii, wiem. Ale wtedy nie bylo tego calego sprzetu. Teraz
jest troche inaczej. Poza tym... Pomysl... Nie bedziesz cierpiala. Skoro bdl bedzie
sie juz tylko nasilal, czemu nie skonczy¢ tego teraz?

Starsza kobieta nie odpowiada. Zamyka oczy, a spod powiek wyplywaja dwie
wielkie tzy. - Kocham ci¢ - szepcze.

Kobieta wzdycha. — Nie ptacz, mamo. Nie lubig¢ takich sytuacji. Przeciez chce
dla wszystkich jak najlepiej. Nie moge patrze¢, jak cierpisz.

Po chwili elegancka kobieta opuszcza dom opieki. Kieruje si¢ do prywatnej kli-
niki ginekologicznej. Przy wejsciu stoi kobieta z biatymi rézami. Probuje wreczy¢
jej jedna. — Pro life — parska kobieta, rzucajac roz¢ na ziemie.

Po udanym zabiegu idzie jeszcze do kosmetyczki, zeby odreagowac stres. Trze-
ba przeciez miec co$ z zycia — zycie jest najwazniejsze.

%%

Przyjacielu, zyjemy w $wiecie, ktorego kultura jest ,kultura §mierci” — nasze
nastawienie na wydajnos¢ sprawilo, ze zycie ludzkie przestalo stanowi¢ priorytet'.
Silni walczg przeciw bezsilnym! To jakis spisek przeciw zyciu... ,,Czlowiek, kto-
ry swoja chorobg, niepelnosprawnoscig lub — po prostu — samg swojg obecnoscia
zagraza dobrobytowi lub Zyciowym przyzwyczajeniom oséb bardziej uprzywilejo-

! Por. Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,
Krakéw 2007, s. 929.
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wanych, bywa postrzegany jako wrdg [...], ktorego nalezy wyeliminowac™. Prze-
ciez to okropne! Jak czlowiek moze pozbawia¢ drugiego cztowieka zycia? W imie
czego? Zyjemy w epoce sprzecznej w swych deklaracjach i czynach: uroczyscie
proklamuje sie nienaruszalne prawa cztowieka oraz publicznie deklaruje wartos¢
zycia, a jednocze$nie famie si¢ to prawo’.

Co dzieje si¢ z naszym $wiatem, Przyjacielu? Dlaczego ludzie postawili wyzej
wygode i komfort niz ludzkie zycie? Dlaczego cztowiek chce panowa¢ nad zyciem
i $miercig? Moze czlowiekowi wydaje sig, ze jest stworca, ze to on kreuje $wiat
i to on jest najwyzej na szczeblu tego, co istnieje. Jak bardzo si¢ mylimy... To Bég
stwarza; my - jako Jego obraz i podobienstwo — tworzymy, ale nigdy nie stwarza-
my tak, jak On stwarza.

Sni mi sie czasem, ze jestem nienarodzonym dzieckiem, ktére wola do mamy:
mamusiu, daj mi szanse, a pokaze ci, czym jest mifos¢, mamusiu, ja catkowicie
jestem powierzone twojej opiece*. Albo wyobrazam sobie czasem oczy tych, kt6-
rych si¢ nie chce, ktérych eliminuje si¢ ze spoteczenstwa jako niepotrzebny balast:
matowe ludzkie oczy, ktére wlasnie utracily wiare w milos¢ - ci, ktérym oddali
zycie, nie potrzebujg ich.

Mam wrazenie, ze zamiast czci¢ Boga, czcimy wlasne ,ja” - uwielbiamy auto-
nomie absolutng, wierzymy, Ze pozwala ona na pelnig realizacji cztowieka. A prze-
ciez taka postawa ,,prowadzi nieuchronnie do negacji drugiego czlowieka; jest on
postrzegany jako wrog, przed ktérym trzeba sie bronic™.

Czlowiek ma prawo do zycia. Dlaczego tego nie szanujemy? Czym zawinity te
malenkie dzieci, Ze nie pozwalamy im zobaczy¢ §wiata? Czym zawinili chorzy, ze
nie znajduja miejsca wérdd nas? Czy swiat naprawde nie widzi, w jak niszczycielski
egoizm wpada? Pod pojeciem pozytku spotecznego kryje sie tak naprawde interes
jakiej$ grupy®. Ludzie ludziom to czynia, Przyjacielu. Nie potrafi¢ w to uwierzy¢...

Praca

Na fawce siedzi mezczyzna i czyta gazete. Autor jednego z artykuléw nakre-
$la srodowisko zycia robotnikéw w XIX wieku po rewolucji przemystowej: niskie
place, fatalne warunki pracy, brak praw chronigcych robotnikéw. Mezczyzna kre-
ci glowa. ,,Jak dobrze, ze to juz minglo — mysli z ulgg - teraz mamy platne urlopy,

2 Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, s. 856.
* Por. Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, s. 863.
* Por. Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, s. 919.
> Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, s. 866.
¢ Por. Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, s. 867.
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zapewniong minimalng place, przyzwoita liczbe przepracowanych godzin, zasady
BHP. Dobrze, ze tamte czasy minely”.

Tymczasem kilka tysigcy kilometréw dalej, w fabryce odziezy nalezacej do eu-
ropejskiej firmy siedza zmeczeni ludzie i szyja. Jest noc, to juz pietnasta przepra-
cowana godzina tego dnia. Nikt jednak nie probuje si¢ zbuntowa¢ — dwa tygodnie
temu jedna z pracownic odmodwila przyjecia nadgodzin i zostata wyrzucona. Przy
drzwiach ustawila si¢ niemata grupa kobiet, ktore chcialy zaja¢ jej miejsce. Coz...
Przy tak duzej liczbie chetnych nie trzeba zabiega¢ o wzgledy pracownikéw. Po
pracy kobiety wracaja do domu, by przygotowac obiad. Matki spogladaja smut-
no na glodne dzieci — przeciez wyplata jest tak niska, zZe nie s3 w stanie zaspo-
koi¢ podstawowych potrzeb swojej rodziny. Niestety, dzieci, ktore wystarczajaco
podrosna, muszg réwniez zatrudnic si¢ w fabryce - inaczej gtéd szybko odcisnie
swoje pietno na rodzinie’.

Mezczyzna siedzacy z gazetg na fawce w jednym z europejskich miast nie zdaje
sobie sprawy z tej sytuacji. W gazecie o tym nie napisali. W telewizji nie powie-
dzieli. Tysigce ludzi takich jak on odwiedzaja codziennie sklepy z odzieza, czesto
szukajac ,,okazyjnej ceny”. Nie zdaja sobie sprawy, ze za ich wygode oraz szafy pel-
ne strojow kto$ ptaci bardzo wysoka ceneg.

%%

Przyjacielu, boli mnie, ze ludzi traktuje si¢ jak narzedzia. A przeciez to nie czlo-
wiek powinien by¢ dla pracy, lecz praca dla cztowieka®. Powinni$my uczynié¢ go
celem pracy - przenigdy nie powinien by¢ tylko $rodkiem®. Czlowiek ma prawo
pracowac, bo przez prace odzwierciedla dzialanie samego Stworcy. Nie mozemy
sie jednak zgodzic¢, zeby praca zniewalala czlowieka - zbyt wielka godnos¢ posiada
osoba, zeby odbiera¢ jej mozliwos$¢ realizacji czlowieczenstwa przez prace. Prze-
ciez we wszystkim, co cztowiek czyni, takze w pracy, chodzi o urzeczywistnienie
sie jego czlowieczenstwa'®. To powinno by¢ najistotniejsze kryterium. Wydaje mi
sie, ze wspolczesnemu cztowiekowi chodzi jedynie o pomnozenie bogactwa. Do-
kad nas to zaprowadzi, jesli stracimy z oczu cel: cztowieka, ktéremu $rodki finan-

7 Por. M. Huma, Kto szyje nasze ubrania?, http://www.ekonsument.pl/a598_kto_szyje_
nasze_ubrania.html (15.09.2017).

8 Por. Jan Pawel II, enc. Laborem exercens, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II,
dz. cyt., 5.157.

° Por. Jan Pawet II, enc. Laborem exercens, s. 157, 159.

19 Por. Jan Pawel I1, enc. Laborem exercens, s. 151, 155.
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sowe majg stuzy¢?!! Czy zorientujemy sie kiedys, ze takie przestawienie hierarchii
moze odebra¢ nam co$ najwazniejszego: sens zycia?

Nie moge zy¢ spokojnie, kiedy wiem, jak wykorzystuje sie ludzi dla zaspoko-
jenia wyimaginowanych potrzeb mieszkanicow Zachodu. Zal mi tych biedakéw,
ktérych prawa sa tamane przez kraje publicznie te prawa proklamujace. Jednak
zal mi tez nas — obywateli Zachodu - bo posiadajac prawo do wolnosci, korzysta-
my z niego tak, ze w konsekwencji tracimy pelni¢ wolnosci. Bo czym innym jest
przedkiadanie zysku nad godne zycie innych ludzi, jesli nie zniewoleniem przez
pieniadz? Ci, ktérzy zarzadzaja miedzynarodowymi organizmami sterujacymi
srodkami produkcji, dyktuja wysokie ceny swoich produktéw, a za surowce i pét-
fabrykaty ptacg najnizsza cene - z jakiego powodu tak czynig?'? Zeby si¢ wzboga-
ci¢. Nie chce powiedzie¢, ze to niesprawiedliwe, ale, Przyjacielu, przyznaj mi ra-
cje, Ze jest granica, poza ktorg wyjs$¢ nie mozna: tg granica jest godno$¢ kazdego
czlowieka. ,,Bo c6z za korzy$¢ ma cztowiek, jesli caly $wiat zyska, a siebie zatraci?”
(Lk 9, 25). Dlatego placz¢ nad nami, bogatymi obywatelami Zachodu - bo skupia-
jac sie na tym, co materialne, gubimy to, co istotne. Czasem depczemy godnos¢
ludzi, zeby zaspokoi¢ wlasne malo istotne pragnienia. Czy jest jeszcze szansa na
to, zeby zej$¢ z tej drogi?

Pokdj i warunki zycia

W jednej z afrykanskich wiosek jest dzi$ bardzo cicho. Dzieci nie biegaja mie-
dzy drzewami i nie $mieja si¢ radosnie. Kilka dziewczynek dzwiga wode na glo-
wach, reszta dzieci lezy pod drzewami i w lepiankach, a ttuste muchy chodza po
ich ciatach. Niektdre odganiaja te czarng plage, inne nie maja na to sity. Dlaczego
nikt nie podejdzie i nie pomoze tym dzieciom? — mozna by bylo zawota¢. Jak po-
moéc? Nie mamy juz ryzu ani bananéw — odpowiedzg mieszkancy - starcza tylko
dla mezczyzn i kilku kobiet.

Jeszcze niedawno wioska byla pelna zycia. Co kilka dni przyjezdzat ktos z mia-
staizabieral banany, ryz i inne zbiory, w zamian za ktére mieszkancy otrzymywali
troche ubran i pienigdzy. Wszystko si¢ zmienilo, kiedy w miescie zaczely si¢ walki.
Trzeba bylo kupi¢ bron - powiedzial mezczyzna z miasta, zabierajac zbiory, ale
nie przynoszac nic w zamian. Mieszkancy probowali nawet ukry¢ troche jedzenia,
ale szybko przejrzano ich zamiary. Podbite oczy i potamane zebra przypominaja
teraz calej wiosce, ze nic tu juz do nich nie nalezy.

1 Por. Jan Pawel I, enc. Laborem exercens, s. 176.
2 Por. Jan Pawet I, enc. Laborem exercens, s. 186; Jan Pawetl I1, enc. Sollicitudo rei socialis,
[w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, dz. cyt., s. 496n.
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Przyjacielu, tak wiele méwi sie teraz o pomocy ubogim. Wysylamy paczki
do biednych krajow, tworzymy organizacje, ktore wspieraja kraje rozwijajace sie.
A jednak wcigz mam wrazenie, ze robimy to tylko po to, by uspokoi¢ wiasne su-
mienia. Robimy za mato! ,,Stoimy wobec powaznego problemu nieréwnomiernego
podziatu srodkéw potrzebnych do zycia, przeznaczonych z natury dla wszystkich
ludzi”". Ziemia jest darem dla nas wszystkich, nie moze by¢ tak, ze maly procent
ludno$ci zagarnie wigkszg cze$¢ srodkéw do zycia. To niesprawiedliwe. Czy to na-
sza zasluga, ze urodziliSmy si¢ w bogatszej czesci $wiata? Nie, wigc nie moéwmy, ze
nie musimy sie dzieli¢, bo nie przyczynilismy si¢ do biedy tamtych.

Martwi mnie, co dzieje si¢ z sercami ludzi. Podczas gdy kto§ umiera z glodu,
my potrafimy wyrzucac setki kilograméw jedzenia'. Trzeba to podkresli¢: ,,nie
mozna stwarza¢ pozorow, ze sie nie dostrzega odpowiedzialnosci narodéw roz-
winietych, ktdre nie zawsze, a przynajmniej nie w nalezytej mierze poczuwaly sie
do obowigzku niesienia pomocy krajom oddzielonym od $wiata dobrobytu, do
ktorego one same nalezg”>. Pomoc ubogim nie jest dobrym uczynkiem, ale obo-
wigzkiem! Tam naprawde zyja ludzie potrzebujacy pomocy, w tamtg strone¢ na-
prawde trzeba zwrdci¢ oczy i skierowa¢ swojg pomoc.

Czlowiek ma prawo do godnych warunkéw zycia. Deklarujemy to prawo — dla-
czego go nie stosujemy? Walka z gtodem i biedg ,,nie moze si¢ ograniczac i zado-
wala¢ odwolywaniem do samych uczu¢, do nadetych deklaracji okazyjnych, czy
do nieskutecznego oburzania si¢”'¢. Jak wielkg pomytka w dziejach $wiata jest fakt,
ze pienigdze, ktére moglyby zosta¢ przeznaczone na zakup zywnosci czy wspar-
cie przemystu w krajach rozwijajacych sie, wydaje si¢ na zakup broni. Bogatym
krajom bardziej zalezy na wzmacnianiu wlasnej armii niz na zyciu ludzi. Biedne
kraje wolg toczy¢ walki, niz ratowac zycie glodujacych obywateli. Przemoc jest
niegodna czlowieka!”” Tym bolesniejszy jest fakt, ze famigc prawo narodéw do

3 Jan Pawel I1, enc. Sollicitudo rei socialis, s. 443.

1 Organizacja Narodéw Zjednoczonych ds. Zywienia i Rolnictwa podaje, ze mieszkaniec
Europy i Ameryki PéInocnej marnuje rocznie 95-115 kg produktéw. Rocznie konsumenci
bogatych krajow marnujg tyle jedzenia (222 mln ton), ile wynosi cala produkcja zywnosci
w Afryce subsaharyjskiej (230 mln ton). Por. Marnujemy zZywnos¢. Jedzenie w koszu,
http://www.ekologia.pl/srodowisko/ochrona-srodowiska/na-swiecie-marnuje-sie-1-3-
zywnosci-1-3-miliarda-ton-jedzenia-laduje-w-koszu,15387.html (15.09.2017).

1 Jan Pawet II, enc. Sollicitudo rei socialis, dz. cyt., s. 452.

16 Jan Pawel II, Walka z glodem - to problem najwazniejszy i najpilniejszy, [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, Poznan 1989, 11, 2, s. 542.

17 Por. Jan Pawel II, Ludzkos¢ ma prawo do pokoju i bezpieczeristwa, [w:] Jan Pawel II,
Nauczanie papieskie, dz. cyt., 111, 1, s. 467.
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pokoju i bezpieczenstwa, lamie sie kolejne podstawowe prawo: prawo do god-
nych warunkéw zycia.

Do wszystkich obywateli uprzywilejowanego $wiata chcialabym zawota¢ tak,
jak wotlal Jan Pawet II: ,,Myslcie o takich, ktérym nie dostaje, Zyja w chronicznej
nedzy, cierpig glod! I dzielcie si¢ z nimi! Dzielcie si¢ programowo i systematycz-
nie! Niech dostatek materialny nie pozbawia Was duchowych owocéw Kazania
na Gorze, niech Was nie oddala od blogostawienstwa ubogich duchem!”*. Macie
nadmiar - brofcie sie przed zamknigciem, zadufaniem w sobie, duchowg $lepo-
ta!"® Przyjacielu, myslisz, ze kto$ by uslyszal moje wolanie?

Utopia?

Mogtabym mnozy¢ opowiesci, Przyjacielu. Nie chodzi mi jednak o szczegélowe
opisy sytuacji wspdlczesnego cztowieka. Zastanawia mnie raczej, dlaczego moja
wizja $wiata rézni sie tak bardzo od wizji tych, ktorzy ksztaltuja polityke, nauke
i kulture. Wiem, Ze nie jestem jedyna, ale czuje, ze zostala juz tylko garstka ludzi
gotowych broni¢ godnosci kazdego cztowieka. Mysle czasem: czy obraz osoby, kto-
ry mi zaszczepiono, obraz chrzescijanski, jest niebezpieczny albo ponizajacy, ze
probuje sie go zastapi¢ innym? Pozwol, Przyjacielu, ze opisze Ci, jak widze czto-
wieka i ludzka wspolnote oraz ludzkie prawa i prawa narodéw. Moze pomozesz mi
zrozumie¢, dlaczego tak trudno przestrzegaé praw wyznaczanych przez te wizje.

Czlowiek jest Bozym stworzeniem - ale stworzeniem wyjatkowym: zostat stwo-
rzony na obraz i podobienstwo Boga. I trzeba pamietac, ze ,zaden wiek nie mo-
ze przestoni¢ prawdy o obrazie i podobiefistwie”®. Zycie cztowieka pochodzi od
Boga, to dar Boga®'. Dla Boga ,,cztowiek jest zawsze jedyny i niepowtarzalny; jest
kim$ odwiecznie zamierzonym i odwiecznie wybranym; jakims$ powotanym i na-
zwanym wlasnym imieniem”*?. Cztowiek sam nie stwarza zycia, dlatego nie powi-
nien roscic¢ sobie prawa, by nad nim panowac¢. Bog jest jedynym Panem zycia, ale
Jego wiladza nad Zyciem jest pelng mitosci troska®. Na tym fakcie bycia Bozym
stworzeniem opiera si¢ pojecie godnosci osoby. Godno$¢ ta jest niezbywalna — po-

'8 Jan Pawel II, ,, Blogostawieni ubodzy duchem...”, [w:] Jan Pawel I, Nauczanie papieskie,
dz. cyt., 111, 2, 5. 14.

" Por. Jan Pawel 11, ,, Blogostawieni ubodzy duchem...”, dz. cyt.

? Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, Krakow 2003, s. 19.

2l Por. Jan Pawet II, Przemdwienie skierowane do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady
Europy podczas wizyty w Patacu Europy w Strasburgu, 8.11.1988, [w:] Jan Pawel II, Co Jan
Pawet II méwi o zjednoczeniu Europy, Krakow 2003, s. 333.

2 Jan Pawel II, Boze Narodzenie - Swigtem czlowieka, [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papieskie,
dz. cyt., I, s. 194.

# Por. Jan Pawel 11, enc. Evangelium vitae, s. 892n.



160 List do przyjaciela, czyli rzecz o godnosci ludzkie;. ..

siada jg kazdy cztowiek bez wzgledu na rase, wiek, pte¢, stopien inteligencji czy
$wiadomosci. Stowo ,,godnos¢” zawiera potezny tadunek znaczeniowy — kogos,
kto posiada godno$¢, nie mozna uprzedmiotowié, nie mozna uzy¢ wedle wiasnej
woli, taki kto$ jest réwny nam, ma wolno$¢ taka jak my, ma mozliwos¢ wyboru
taka jak my - spotykajac kogo$, kto ma godnos¢, powinna uderza¢ nas ta praw-
da: oto stoi przede mng ktos, a nie co$ — moje czyny wobec tej osoby beda zawsze
rozpatrywane na poziomie etyki*. Pojecie godnosci ma gleboki sens, sens meta-
fizyczny - odwoluje si¢ do osoby™.

Natura osoby wyznacza sposob odnoszenia si¢ do niej. To wlasnie z natury
wyplywa szereg praw czlowieka — nie sg one wymystem wspolczesnych ludzi, ale
siegaja prawdy o tym, kim jest cztowiek®. Prawa czlowieka s3 wpisane w porza-
dek stworzenia przez Stwdrce, a ludzkie instytucje jedynie wyrazaja to, co Bog sam
wpisal w ludzka swiadomo$¢ moralng, w ludzkie serce”. Prawa sg wigc uniwersal-
ne — nie mozna ich zmienia¢ czy przeksztalca¢ ze wzgledu na interesy jakiejs grupy.

Czlowiek ma prawo zy¢. To podstawowe prawo gwarantowane przez konwen-
cje miedzynarodowe. Jakze bym chciala, zeby kazdej osobie i jej zyciu zawsze oka-
zywano milo$¢ i cze$¢®. Jakze bym chciala, aby ludzkie serca przepetniata wraz-
liwo$¢ na czlowieka, jego godnos¢ i zycie®. Czy jest to jednak mozliwe w $wiecie,
ktéry zapomina o Bogu?*® Skoro Bog jest gwarantem ludzkiego prawa do Zycia, to
negacja Boga i wiary prowadzi do zaprzeczenia tego podstawowego prawa, a brak
refleksji nad czlowieczenstwem sprawia, ze prawo wpisane w ludzkie serca moze
zosta¢ zamazane, a przez to nieodczytane. Dlatego tak wazne jest budowanie kul-
tury zycia - chodzi o mobilizacj¢ wszystkich sumien, aby obroni¢ zycie!*!

Mysle, ze wazne jest, iz prawo do zycia ma kazdy czlowiek - nie tylko wybrani,
nie tylko ci, ktorzy spelniaja jakie$ kryteria uzytecznosci*’. Kazdy czlowiek jest
bowiem réwny pod wzgledem swej godnosci — réznimy si¢ prawie wszystkim, od
koloru oczu i skory po zainteresowania i barwe glosu, nie ré6znimy sie jednak pod
wzgledem praw przystugujagcym nam jako osobom?.

** Por. K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, red. T. Styczen i in., Lublin 2010, s. 24.

» Por. Jan Pawel II, Od praw cztowieka do praw narodéw. Przemdowienie do cztonkéw
Zgromadzenia Ogolnego ONZ, 5.11.1995, http://www.teologiapolityczna.pl/jan-pawel-ii-od-
praw-czlowieka-do-praw-narodow (16.09.2017).

% Por. Jan Pawel I1, Od praw cztowieka do praw narodow..., dz. cyt.

7 Por. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 147.

* Por. Jan Pawel I1, enc. Evangelium vitae, s. 895.

# Por. Jan Pawel I1, enc. Evangelium vitae, s. 868.

0 Por. Jan Pawel I, enc. Evangelium vitae, s. 868.

31 Por. Jan Pawet II, enc. Evangelium vitae, s. 971.

2 Por. Jan Pawel I1, enc. Evangelium vitae, s. 918.

3 Por. Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, par. 11, 12, http://www.unesco.pl/fileadmin/
user_upload/pdf/Powszechna_Deklaracja_Praw_Czlowieka.pdf (16.09.2017).
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Czlowiekowi przystuguje tez wolnos¢. Pojecie wolnosci ma jednak tak wiele
definicji, Ze mozna mie¢ problem z rozwazeniem, o jaka wolno$¢ chodzi... Dzie-
ki wolnosci cztowiek ksztaltuje ziemie i tworzy wspaniale dziela: nauke, sztuke,
technike, wszystko, co nazywamy kultura. Wolnos¢ uzdalnia nas do mitosci Boga -
wolno$¢ jest przeciez warunkiem mifosci, inaczej bytaby odgérnym prawem na-
tury, a nie darem z siebie**. Wolno$¢ posiada jednak swa cene... ,Wszyscy ludzie
wolni powinni postawi¢ sobie pytanie: czy korzystajac z wolnosci, zachowalismy
wlasng godnos¢? Wolnos¢ nie oznacza samowoli. Czlowiek nie moze czynic tego
wszystkiego, do czego jest zdolny lub co mu si¢ podoba™>. Wolno$¢ to dar, ktéry
mozemy zle wykorzystaé. Przeciez cztowiek wybierajacy zlo zaprzecza samemu
sobie — bo wolnos$¢ dana nam jest, by rozwija¢ nasze cztowieczenstwo, a przeciez
tylko dobro potrafi zbudowac¢ czlowieka - zlo go niszczy™.

Tak jak czlowiek posiada wiele praw, tak samo kazdemu narodowi nalezy przy-
znaé pewne prawa na tej podstawie, ze tworza go konkretne osoby. Prawa narodéw
w rzeczywisto$ci tworzone sg po to, by chroni¢ prawa oséb, by stworzy¢ im takie
warunki, w ktorych ich cztowieczenstwo bedzie moglo urzeczywistnic si¢ w pelni.
Kazdy czlowiek ma prawo do Zycia, a kazdy nar6d prawo do istnienia. Nie mozna
temu prawu zaprzeczac — narod nie jest tworem politycznym, lecz spolecznoscia
0s0b, ktdre majg prawo rozwija¢ wlasng tozsamos$¢. Kazdy narod ma wigc prawo
istnie¢ i zachowac tozsamos¢. Narod niekoniecznie musi posiadac panstwo, nigdy
jednak nie wolno podwazac jego prawa do istnienia®’. Razem z prawem narodu do
ksztaltowania swej tozsamo$ci wymienic trzeba prawo do wlasnego jezyka i kultu-
ry, bo to kultura stanowi o istnieniu narodu i jest jego dobrem duchowym. Czton-
kowie narodu majg prawo ksztattowac zycie zgodnie z wlasnymi tradycjami. To
wszystko stanowi o pewnego rodzaju ,,suwerennosci duchowej” narodu®. Ponad-
to kazdy naréd powinien by¢ traktowany na réwni z innymi. Nie moze by¢ prze-
ciez tak, ze ktorys nardd nie otrzyma stusznej zaplaty za swe produkty i za prace®.
Kazdy naréd jest przeciez spotecznoscig osob, ktérym przystuguja rowne prawal

* Por. Jan Pawet II, Homilia na Mszy Swigtej zamykajgcej Katholikentag. Perspektywa
nadziei lgczy si¢ z drogg nawrdcenia, http://lib.amu.edu.pl/index.php?option=com_
content&task=view&id=980&Itemid=158 (16.09.2017).

* Jan Pawel II, Homilia na Mszy swigtej zamykajqgcej Katholikentag..., dz. cyt.

* Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] Karol Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin 2000, s. 197.

7 Por. Jan Pawet II, Od praw czlowieka do praw narodéw. Przemdwienie do cztonkéw
Zgromadzenia Ogélnego ONZ, dz. cyt.

% Por. Jan Pawel II, Od praw czlowieka do praw narodéw. Przemoéwienie do cztonkéw
Zgromadzenia Ogélnego ONZ, dz. cyt.

* Por. Jan Pawel II, Prawo narodéw do wlasnego rozwoju i zachowania swej tozsamosci,
[w:] Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, dz. cyt., 111, 2, s. 603.
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Czlowiek musi mie¢ warunki, by zy¢ godnie i spelnia¢ swoja wolno$¢. Takie
warunki nie sg i nie beda nigdy spelnione w panstwach objetych wojnami. Kaz-
dy czlowiek i kazdy nar6d ma prawo do pokoju i bezpieczenstwa — a prawo to
jest fundamentalne®. Zawsze trzeba poszukiwaé drog prowadzacych do pokoju
i zrozumienia. Walki jeszcze nigdy nie rozwiazaly zadnego konfliktu. Kto§ moze
powiedzie¢, ze droga do pokoju jest czasem zbyt dtuga i trudna. Nawet wtedy nie
nalezy si¢ poddawa¢, lecz podejmowac wcigz nowe wysitki, by znalez¢ rozwigza-
nie godne czlowieka. Przemoc jest niegodna cztowieka*'.

Przyjacielu, wszystkie te analizy pisalam szczerym sercem. Wiedz, ze marze
o $wiecie, w ktérym kazda osoba mogtaby zy¢ z godnoscia jako czlowiek réwny
innym ludziom*2. Marze o $wiecie, w ktérym w petni respektowano by prawa czto-
wieka i dbano zaréwno o materialny, jak i duchowy wymiar kazdej osoby. Marze,
by ludzie sprawujacy wtadze czynili wszystko, by zZycie obywateli ich ziemi stawa-
to si¢ ,,bardziej ludzkie” i bardziej godne czlowieka®. Marzg, by przepas¢ miedzy
biednymi i bogatymi malafa dzieki wysitkom ludzi dobrej woli**. Nie tra¢my ni-
gdy z oczu tego, ze we wszystkim tak naprawde chodzi o ,,konkretnego czlowie-
ka, o cztowieka, ktory cierpi i ktory odkrywa w sobie ogromne mozliwosci, ktdre
trzeba wyzwoli¢”*. Marzg o $wiecie, gdzie kalkulacja zyskow i strat nie przesta-
nia twarzy drugiego czlowieka, gdzie kazdy cztowiek jest bratem, bez wzgledu na
wszelkie roznice kulturowe, polityczne, rasowe czy wyznaniowe. Marze o $wie-
cie, w ktérym zapanowaltby nowy styl Zycia, ktérego wyrazem bytoby ,,opieranie
konkretnych decyzji — na plaszczyznie osobistej, rodzinnej, spotecznej i miedzy-
narodowej — na wlasciwej skali wartoéci: na prymacie «by¢»« nad «miec» i osoby
nad rzeczg™*.

Przyjacielu, przeciez ,dlonie sg krajobrazem serca™. Jakie s serca wspolcze-
snych ludzi, skoro maja oni puste rece? Skoro zamykajg sie na biede i wolanie po-
trzebujacych siodstr i braci? Jest w nas tyle egoizmu... Przyjacielu, we mnie jest
tyle egoizmu! Wtasne, czesto blahe sprawy nieraz przedkltadam nad sprawy cier-
piacych ludzi. Wstydze si¢ przyzna¢, lecz musze¢ wyzna¢ szczerze, ze mysle nie-
raz: ,Chce wystarczy¢ sobie samemu. Niech przeto nie wdziera si¢ we mnie Zaden

" Por. Jan Pawet II, Szanowaé prawa cztowieka, [w:] Jan Pawel 11, Nauczanie papieskie,
dz. cyt., 11, 1, s. 68.

1 Por. Jan Pawet II, Ludzkos¢ ma prawo do pokoju i bezpieczeristwa, dz. cyt., s. 467.

2 Por. Jan Pawet II, Prawo narodéw do wlasnego rozwoju i zachowania swej tozsamosci,
dz. cyt., s. 604.

# Por. Jan Pawel 11, ,, Blogostawieni ubodzy duchem...”, dz. cyt., s. 15.

* Por. Jan Pawel 11, ,, Blogostawieni ubodzy duchem...”, dz. cyt.

* Jan Pawel II, Walka z glodem — to problem najwazniejszy i najpilniejszy, dz. cyt., s. 544.

¢ Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae, s. 975.

¥ K. Wojtyla, Kamieniofom, [w:] Karol Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, Krakow 2004,
s. 113.
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nedzarz, skazaniec ni Bog™*. A czasem, kiedy nocg nie moge zasna¢, bo widze
twarze glodnych dzieci, umierajacych przez egoizm mdj i ludzi mi podobnych,
modle si¢ zarliwie do Boga: ,,Czy zdotasz nas nauczy¢, ze sa krzywdy inne procz
naszej?”*. I modle sie tez o mitos¢. Bo tylko mitos¢ wszystko wyjasnia i wszystko
rozwigzuje. ,Czlowiek nie moze by¢ prawdziwie wolny, jak tylko przez milos¢™.
Przyjacielu, to wielkie odkrycie: cztowiek ma prawo do wolnosci, ale wolnos¢ ta
najpelniej wyraza si¢ przez milos¢. Jestesmy wolni, kochajac.
Przesytam Ci serdeczne pozdrowienia i czekam na list
Przyjaciotka

Abstract

A letter to the friend or something about human dignity as a foundation
of rights of human and notions

The essay A letter to the friend or something about human dignity as a foundation of
rights of human and notions is an attempt to understand a thought of John Paul II about
human dignity which should be respected by governments of all the countries. Human
dignity is a basic value that must be respected in the process of creating law. Only an
attitude of deep affirmation of every person in the world may provide worldwide peace.

*# K. Wojtyta, Profile Cyrenejczyka, [w:] Karol Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt.,
s. 126.

* K. Wojtyla, Profile Cyrenejczyka, dz. cyt., s. 121.

>0 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy swigtej odprawionej w kaplicy Cudownego Obrazu,
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/752/pkt/1/pos/7/haslo/wolno%C5%9
B%C4%87+jako+dar (8.09.2017).

Klaudia Miskowicz, List do przyjaciela, czyli rzecz o godnosci ludzkiej jako podstawie praw cztowieka i narodéw,
[w:] Prawa cztowieka, prawa narodow, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2018, s. 151-162 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.15






Natalia Pochron

PRAWA CZLOWIEKA, PRAWA NARODOW -
ZA WSZELKA CENE CZY
POMIMO WSZYSTKO?

Niewinng, zasmucong twarzyczke piecioletniej Sary pierwszy raz od dluzszego
czasu rozswietla usmiech. Na dnie ostroznie wysunigtej szuflady znalazta pluszo-
wego misia. Takiego, bez jakiego dawniej nie wyobrazala sobie zasna¢. Dzi$ juz
swojego nie ma. Zostal zbombardowany wraz z domem, z ktérego nie tak daw-
no uciekla. To pewnie dlatego co noc nawiedzajg ja koszmary, o ktérych méwi
z lekiem, skrywanym ze starannoscia, na jaka tylko sta¢ kilkuletnie dziecko: ,,Bo-
je sie snéw. Sni mi sie, ze chodze po domu i nagle dokota mnie stajg snajperzy.
A potem strzelajg”'. Po doktadniejszym obejrzeniu zawartosci szuflady, ku rado-
$ci dziewczynki okazuje sie, ze zabawek jest wiecej. Pragnie zabrac je wszystkie,
ale nie pomiesci ich w malych raczkach. Prosi wiec o pomoc starsza siostre, ale
ta nie moze tego zrobi¢ — trzyma karabin. Sara pragnie zachowa¢ zdobycze, ale
siostra jej nie pozwala: ,,Nie wolno zabiera¢ rzeczy z cudzych doméw”. Po wielu
upomnieniach ze tzami w oczach wraca do domu. Smutna udaje si¢ do pokoju
z zamiarem oddania swoich zaléw poduszce — najwierniejszemu powiernikowi
ludzkich tez. Wpierw musi jednak posprzata¢ ukryte w poscieli odtamki szkta,
pochodzace z wybitego okna. To dzieto zniszczenia najpewniej jest wynikiem
eksplozji bomby, ktéra skruszyla szklo podobnie, jak rozbita na drobne czesci
dzieciecy $wiat, a wraz z nim marzenia o spokojnym, blogim dziecinstwie. Ma-
rzenia dziecka, ktdre nie pragneto niczego wigcej poza poczuciem bezpieczen-
stwa i pewnoscia, ze kiedy $wit rozproszy mroki nocy, obudzi si¢ tak jak zasne-
to - w objeciach ulubionego misia.

Tak jest dzisiaj w ogarnietej wojenng zawieruchg Syrii. W rozerwanej ideolo-
gicznie Ukrainie. Tak byto w targanej wojna domowa Bosni i Hercegowinie. Rwan-
dzie, Libii, Egipcie, Pakistanie, Strefie Gazy i wszystkich krajach pograzonych
w konflikcie zbrojnym. Konflikcie, ktérego skutki najdotkliwiej odczuwaja cy-

' Syria. Dzieci wojny, rez. M. Mettelsiefen, Wielka Brytania 2014.
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wile, a wérod nich niewinne, bezbronne dzieci. Obok dzialan militarnych oraz
ich tragicznych konsekwencji wszystkie wojny, niezalezenie od skali, faczy jeden
fakt — pogwalcenie fundamentalnych praw, przystugujacych nie tylko narodom,
ale i tworzgcym ich gtéwna tkanke ludziom. Historia XX wieku, bedaca w duzej
mierze historig upodlenia cztowieka, pokazuje dobitnie, ze wszedzie tam, gdzie
ludno$¢ pozbawiano godnosci, tam niemal automatycznie powstawalo zarzewie
konfliktu. Czy to na tonie najbardziej podstawowej komorki spolecznej, jaka jest
rodzina, czy tez eskalujacego poza nig, na cale spoleczenstwo. Zawsze tez pociagat
on za sobg ofiary, ktére musialy za niego zaplaci¢ najwyzsza cene — swojego zycia.
Dlatego tez przestrzeganie praw cztowieka oraz tworzacych wspoélnote §wiatowa
narodéw moze jako jedyne zagwarantowac globalng harmonie, ktéra swoj wyraz
znajdzie w harmonii miedzyludzkiej.

Tematyka praw przystugujacych czlowiekowi i narodom zajmuje szczegélne
miejsce w nauczaniu Swietego Jana Pawta II. Skad u papieza Polaka tak pogtebio-
ne refleksje na ten temat? Niewatpliwie byt on czlowiekiem przetomu czaséw. Ja-
ko mtody chlopak zyl w okresie totalitaryzmow, ktére powolujac si¢ na odmienne
ideologie, ograniczyly prawa narodéw do minimum. Te bolesne doswiadczenia
gleboko wyryly sie w jego sercu i spowodowaly, ze wyciagnal z nich ponadczaso-
w3 lekcje. Jej zalozeniami nie tylko kierowat si¢ do ostatnich chwil zycia, ale i po-
stanowil podzieli¢ si¢ z calym $wiatem, co stalo si¢ mozliwe po objeciu steru Sto-
licy Piotrowej. Jako papiez pochodzacy zza ,,zelaznej kurtyny”, z ,,dalekiego kraju”
naznaczonego bolesnym bagazem doswiadczen, kraju, ktory na wiasnej skorze
przekonat si¢, co znaczy by¢ pozbawionym wszystkich praw, tacznie z najwaz-
niejszym - prawem do istnienia, zyskat ku temu szczeg6lng sposobno$¢. Dlatego
pomny bolesnej historii wlasnej ojczyzny, majac przed oczyma tragedie, jaka po-
ciggnely za soba nieludzkie totalitaryzmy oraz perspektywe powaznych konflik-
tow, jaka roztoczyly napiete stosunki $wiata okresu zimnej wojny, ze szczego6lna
determinacja i zaangazowaniem domagal si¢ prawa do wolnosci, suwerennosci
i poszanowania tozsamosci kulturowej — nie tylko dla wlasnych rodakéw, ale i dla
pozostatych, ujarzmionych komunizmem narodéw. Tym samym przyczynil si¢
nie tylko do odnowy oblicza polskiej ziemi, ale takze do zmiany funkcjonowania
panstw Europy Srodkowo-Wschodniej.

Oczywiste jest, iz niczym bylyby prawa narodéw, gdyby nie byly osadzone
w pierwotnych i podstawowych wzgledem nich prawach cztowieka. Te naturalng
zalezno$¢ podkreslal Jan Pawel IT w stowach homilii skierowanej do rodakéw na
placu Zwycigstwa:
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[...] nie sposdb zrozumieé cztowieka inaczej jak w tej wspdlnocie, ktora jest jego
nardd. Wiadomo, Ze nie jest to wspolnota jedyna. Jest to jednakze wspdlnota szczegdlna,
najblizej chyba zwigzana z rodzina, najwazniejsza dla dziejéw duchowych czlowieka.

W podobnym tonie ojciec $wiety wypowiadal si¢ takze w liscie Gratissimam
sane, w ktérym wyrazil przekonanie, iz wigz organiczna, jaka laczy cztowieka
z zamieszkiwanym przezen narodem, zasadza si¢ na tym, iz ,rodzice w pewnym
znaczeniu rodza swe dzieci takze dla narodu, azeby byly jego czlonkami, aby by-
ty wspotuczestnikami dziedzictwa historycznego i kulturowego, jakim ten naréd
dysponuje™, a idac dalej — stanowily nierozerwalng czes¢ jego zbiorowej tozsamo-
$ci. Podobnych sformulowan mozna by szuka¢ bez konca. Z wszystkich wyplywa
przekonanie Jana Pawla II, iz owa wspoélzaleznos$¢, poza pozytywnym aspektem,
implikuje takze pewne zagrozenie - iz naruszanie praw czlowieka idzie w parze
z pogwalceniem praw narodow. Czy rzeczywidcie losy pojedynczego cztowieka
sg tak powiazane z zamieszkiwang przezen spolecznoscia, ze moga mie¢ wptyw
nie tylko na nia, ale i na sprawy §wiatowe? Czy w obliczu transformacji, jaka do-
konata si¢ od czaséw zimnej wojny, sumienie czlowieka — sumienie §wiata, mialo
prawo pozosta¢ nienaruszone?

Sara pragnie zy¢

Kiedy spadla tu bomba — umartam. Kiedy w tamten dom trafila rakieta - znowu
umarfam. Umartam, ale ozylam. Pewnego razu kto$ wystrzelit rakiete, ktora wbila sie
w mur, wybuchta i wszedzie lataly odtamki. Prosze pana, ile to jeszcze bedzie trwa-
to? Jak dlugo?*

Sara pyta o to dziennikarza, spogladajgc nan duzymi, czarnymi oczyma, w kto-
rych prézno doszukiwac si¢ jakiego$ wyrazu czy emocji. Kiedy sama bytam dziec-
kiem, podobne obrazy wywolywaty we mnie przerazenie. Sara w ciaggu swojego
zycia zdazyla oswoic si¢ ze strachem. Jej tato jest w koncu rebeliantem. Abu Ali jest
dowddca odcinka frontu, przy ktérym aktualnie mieszka, i dowodzi batalionem
walczacym z rezimem Baszara al-Assada. Abu Ali postanowil, ze zrobi wszystko,
by syryjska rewolucja rozszerzyla sie na caly $wiat. Sara nie moze si¢ wiec bac.
Dla dobra rewolucji.

2 Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawionej na placu Zwycigstwa, [w:] A. Sujka,
Gaude Mater Polonia, Krakéw 2010, n. 3b, s. 55.

* Jan Pawel II, List do rodzin Gratissimam sane, n. 17, Fundacja Opoka, http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/gratissimam.html (10.09.2017).

* Syria. Dzieci wojny, dz. cyt.
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Nie przypadkiem Jan Pawel II juz w pierwszych dniach swojego pontyfikatu
okreslil sie mianem ,,papieza zycia i odpowiedzialnego rodzicielstwa™. W tym
krétkim sformutowaniu zawart priorytety swojej postugi na Stolicy Piotrowej,
czemu dal wyraz w kazdym niemal wymiarze swojego pasterskiego przewodnic-
twa wspolnocie Kosciola. Przez caly jego okres z niegasngcym zapalem nauczal,
iz ,broni¢ zycia i umacniac je, czci¢ je i kocha¢ - oto zadanie, ktére Bog powie-
rza kazdemu cztowiekowi”®. Co warte zauwazenia, Jan Pawel II nie czynil w tej
kwestii rozréznienia na ludzi wierzacych oraz tych, ktérzy nie rozpoznali Bozego
Objawienia w swoim zyciu. Jak bowiem zauwazyl w encyklice Evangelium vitae,
prawo do zycia jest najbardziej podstawowym, a zarazem fundamentalnym pra-
wem, przystugujacym kazdej ludzkiej istocie — nie z racji szczegdlnych zastug czy
zdolnosci, a z samego faktu bycia czlowiekiem. Z tego tez powodu ma ona catko-
wicie uzasadnione prawo oczekiwa¢ absolutnego poszanowania tego najcenniej-
szego dobra’. Szczegolng wartos¢ zycia ludzkiego wywodzit ojciec $wiety z tajem-
nicy nadprzyrodzonego powolania przez Boga, ktéry pozostawiajac cztowiekowi
obietnice zycia wiecznego, nalozyt nan obowigzek troski oraz doskonalenia w mi-
toéci doczesnej egzystencji.

Analogicznie Jan Pawel II pojmowal sprawe narodu. Prawo do istnienia uwa-
zal za pierwsze i najwazniejsze sposrdd wszystkich przystugujacych mu przywi-
lejow, o czym mozna si¢ przekona¢ spogladajac chociazby na przybierajace na
sile napiecia etniczne — powodowane niczym innym, jak walka poszczegoélnych
wspolnot o wlasny, niezalezny od nikogo byt. Kwesti¢ te papiez poruszyl na forum
Zgromadzenia Ogoélnego ONZ, przedstawiajac jego czlonkom doglebng analize
geopolityczng $wiata, ktéry dopiero co wyszedt z doswiadczenia zimnej wojny.
Pomimo iz jego stowa odnosily si¢ do konkretnej, minionej juz sytuacji geopoli-
tycznej, dzi$ rozbrzmiewaja niczym przepowiednia, zaskakujac swa aktualnoscia:

obserwujemy gwalttowne odradzanie si¢ partykularyzmoéw etniczno-kulturowych,
jak gdyby pod wplywem przemoznej potrzeby podkreslenia swojej tozsamosci, prze-
trwania, stworzenia przeciwwagi dla tendencji niwelujacej wszelkie rdznice. Jest to
zjawisko, ktérego nie wolno lekcewazy¢ ani traktowacé jako zwykty relikt przesztosci;

> A. Laun, Jan Pawet II - Papiez zycia odpowiedzialnego rodzicielstwa, ,,Ethos” (2000)
nr 3 (51),s. 361.

¢ Jan Pawel II, enc. Evangelium vitae (O wartosci i nienaruszalnosci ludzkiego Zycia), n. 42,
Stolica Apostolska, https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-
ii_enc_25031995_evangelium-vitae.html (10.09.2017).

7 Por. Jan Pawel 11, enc. Evangelium vitae.
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fakt ten nalezy raczej wyjasnic i uczyni¢ przedmiotem poglebionej refleksji antropo-
logicznej i etyczno-prawnej®.

O ile jednak Jan Pawel II za istotny uwazat byt fizyczny narodu - pojmowany
przede wszystkim w aspekcie troski o byt biologiczny - o tyle réwnie wazna, o ile
nie wazniejsza, byla dlan suwerennos¢ realizujaca sie dzigki kulturze. Poparcie
dla takich pogladéw najpetniej odzwierciedla przyktad jego zycia. Przebywajac
juz w Stolicy Piotrowej, z dala od ojczyzny i rodzinnych korzeni, Karol Wojtyta
niejednokrotnie i zawsze z dumg podkreslat swoja tozsamos¢, czemu dat wyraz
chociazby w siedzibie UNESCO, przyznajac:

jestem synem narodu, ktéry przetrwal najstraszliwsze dos§wiadczenia dziejow, kto-
ry wielokrotnie byt przez sasiadéw skazywany na §mier¢ - a on pozostal przy zyciu
i pozostal soba. Zachowat wlasng tozsamo$¢ i zachowal posrod rozbiordw i okupacji
wlasna suwerenno$¢ jako naréd — nie w oparciu o jakiekolwiek inne §rodki fizycznej
potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture, ktora okazata si¢ w tym wypadku potega
wiekszg od tamtych poteg’.

Bedac zagorzalym obroncg zycia i prawa narodéw do istnienia, nie mogl Jan
Pawet II pozosta¢ obojetny wobec probleméw godzacych w ich podstawy. Jako
pierwszy dostrzegt zagrozenia, jakie roztacza cywilizacja §mierci postugujaca sie
coraz to bardziej zaawansowanymi metodami, d3zagcymi do upokorzenia ludzkie-
go zycia. Korzeni przemocy skierowanej przez cztowieka wobec blizniego ojciec
$wiety dopatrywat sie juz na kartach Pisma Swietego. W encyklice Evangelium vi-
tae przywolal historie Kaina i Abla, upatrujac w niej genezy buntu, ktéry dat po-
czatek bratobojczym walkom, tak nasilajacym si¢ we wspolczesnym $wiecie. Jan
Pawel II przekonuje, ze pytanie Stworcy: ,,Cozes uczynit?”, skierowanie do zazdro-
snego brata, nie zamyka si¢ w biblijnej historii. Poprzez nie Bég zwraca si¢ takze
do sumienia wspdlczesnego cztowieka, aby zastanowit si¢ nad ogromem spusto-
szen wyrzadzonych przez wspolczesne formy zamachéw na ludzkie zycie. Przy-
woluje tragedie XX wieku i pyta: coze$ zrobil, czowiecze nowoczesnych techno-
logii, z tysigcami ludzkich istnien, bestialsko odartych z godno$ci w imig chorych
ideologii? Cdzes zrobil z obywatelami wspodlczesnego $wiata, odrzucajacymi droge

¢ Jan Pawel II, Od praw czlowieka do praw narodéw, przemoéwienie do cztonkow
Zgromadzenia Ogdlnego ONZ, 5.10.1995, ,Teologia Polityczna’, http://www.teologiapoli
tyczna.pl/jan-pawel-ii-od-praw-czlowieka-do-praw-narodow (5.09.2017).

° Jan Pawet II, Przemdéwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 2.06.1980, Centrum
Mysli Jana Pawla 11, s. 14, http://www.centrumjp2.pl/wp-content/uploads/2015/01/PRZYSZ%
C5%810%C5%9A%C4%86-CZ%C5%81OWIEKA-ZALE%C5%BBY-OD-KULTURY-Jan-
Pawe%C5%82-11-.pdf (12.09.2017).
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porozumienia na rzecz bratobdjczej wojny? Z ofiarami katdw, cierpigcymi okrut-
ne przes$ladowania tylko z racji urodzenia w nieodpowiednim miejscu, w innym
kolorze skory, o odmiennym wyznaniu, pogladach politycznych? Cozes zrobit
z tysigcami ludzkich istnien, tych najbardziej bezbronnych i tak bardzo niechcia-
nych, Ze nie zdazyly pozna¢ §wiata innego niz tego pod sercem matki? Z dzie¢mi,
ktore — gtodne i zaniedbane — nie rozumieja, dlaczego znéw nie beda miaty czym
zaspokoi¢ skurczow zolgdka domagajacego sie¢ normalnego positku...

Muhammad wycenia zycie

Muhammad - starszy brat Sary — pokazuje dziennikarzowi poprzedni dom,
a w nim swdj pokdj. Miejsce, gdzie przyszed! na swiat i spedzil wiekszos¢ zycia.
Ukrywal w nim dziecigce sekrety, zanosil smutki, ale i szczgsliwe chwile. Miejsce,
z ktorym laczyt go gleboki sentyment, z ktérego posiada najpiekniejsze wspo-
mnienia. Dzi$, patrzac na to pomieszczenie, trudno uwierzy¢, ze mogto si¢ ko-
mus$ podoba¢. Zalegajace wszedzie gruzy sprawiaja wrazenie, jakby byly tam od
zawsze. W podobnym stanie pograzona jest znaczna czes$¢ Aleppo i wiele miast
Syrii. Muhammad udaje dzielnego chlopaka — ma juz przeciez czternascie lat i trzy
mlodsze siostry. Musi by¢ dorosty jak tata, nie moze okaza¢ stabosci. Tylko czasa-
mi, kiedy nikt nie patrzy, pozwala sobie na chwile by¢ soba i wyznaje: ,,pekto mi
serce. W nocy placze i mowie sobie — chcialbym, zeby rewolucja byta tylko snem.
Czy to jest zycie? Nie. Zycie stalo sie tanie, kosztuje tylko dolara. Nie mam w so-
bie juz zadnych uczuc¢™.

Wedlug danych opublikowanych na stronie UNICEF-u odno$nie do 2017 ro-
ku okoto 7,5 mln dzieci na $wiecie umiera z glodu''. Raport Organizacji Narodéw
Zjednoczonych ds. Wyzywienia i Rolnictwa (FAO) podaje z kolei, iz w 2016 roku
na gtod lub ciezkie niedozywienie cierpiato blisko 108 mln 0séb, przy czym ich
liczba w stosunku do roku poprzedniego wzrosta o 28 mIn'. Zatrwazajaca skale
tego zjawiska zdawal si¢ doskonale dostrzega¢ Jan Pawet II, podnoszac prawo do
wyzywienia do rangi podstawowych - obok zycia — praw przystugujacych kazde-
mu czlowiekowi. Wyraz trosce o losy najubozszych dat niejednokrotnie przy okazji
licznych podrdzy po $wiecie oraz wystgpien na forum wielu organizacji. Co warte

19 Syria. Dzieci wojny, dz. cyt.

"' Por. UNICEF: 7,5 mln dzieci na $wiecie umiera z glodu, UNICEF Polska, https://www.
unicef.pl/Centrum-prasowe/Informacje-prasowe/ UNICEF-7-5-mln-dzieci-na-swiecie-umiera-
z-glodu (15.09.2017).

12 Por. 108 miln 0s6b cierpiato gtod lub cigzkie niedozywienie. Wigcej niz rok wczesniej,
TVN24, http://www.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swiata,2/fao-108-mlIn-osob-cierpialo-glod-lub-
ciezkie-niedozywienie-w-2016-1,728481.html (15.09.2017).
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podkreslenia, kwestie gtodu na $wiecie papiez Polak postrzegal w znacznie szer-
szej perspektywie, wigzac ja nie tylko z problemem konkretnego kraju, ale z cala
wspoélnotg miedzynarodowa. Jak mozemy bowiem przeczytaé w jego przemowie-
niu do uczestnikéw FAO z 2003 roku:

jest oczywiste, ze ze wzgledu na $cista zalezno$¢ miedzy glodem a pokojem, decy-
zje oraz strategie gospodarcze i polityczne musza by¢ w coraz wigkszej mierze podyk-
towane dazeniem do globalnej solidarnosci oraz poszanowaniem fundamentalnych
praw czlowieka, w tym prawa do nalezytego wyzywienia. Decyzje przynoszace korzys¢
nielicznej garstce szczesliwcow, a nie uwzgledniajace cierpien licznych grup rodziny
ludzkiej, podejmowane w imie samego tylko pragmatyzmu, dalekiego od obiektyw-
nych wymogoéw prawa moralnego, sa pogwalceniem godnosci cztowieka.

Z kolei w oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju z tego samego roku wyrazit prze-
konanie, iz ubdstwo, nedza, niesprawiedliwosci spoleczne - czgsto usankcjono-
wane prawem - stanowig powazng przeszkode dla harmonijnego rozwoju calej
wspolnoty swiatowej'.

W obu tych wypowiedziach Jan Pawel II zwrdcil uwage na bardzo istotny
problem - nieréwnego podziatu dobr w skali globalnej. W encyklice Dives in mi-
sericordia szczegélowo nakreslit obraz wspolczesnego $wiata, zbudowanego na
ogromnych nieréwnosciach. Swiata, w ktérym obok zasobnych spoleczenstw, lu-
dzi zyjacych w dostatku i hotdujacych nadmiernemu konsumpcjonizmowi, nie
brak jednostek, ktore nie maja niczego. ,Nie brak matych dzieci, ktére umiera-
ja z glodu na oczach swoich matek. Nie brak w réznych czgsciach swiata, w roz-
nych systemach spoteczno-ekonomicznych, calych obszaréw nedzy, uposledze-
nia, niedorozwoju. Ten fakt jest powszechnie znany”®. A pomimo tego dzialania
zmierzajace do przeciwdzialania temu zjawisku wciagz sa spychane na margines
wielkich polityk przywodcow, opierajacych swoje postulaty na fasadach réwnosci.
Jan Pawel I nauczal przy tym, ze owo ,,zréwnanie” pomig¢dzy ludzmi dopiero do-
pelnione miloscig i milosierdziem moze zapewni¢ czlowiekowi przystugujaca mu
godnosc'®. Podzwignac go fizycznie z warunkoéw skrajnej nedzy moze natomiast

Y Jan Pawel II, Gléd zagrozeniem dla pokoju, przemoéwienie podczas spotkania
z uczestnikami 32 konferencji FAO, 5.12.2003, n. 2, Fundacja Opoka, http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/fao_05122003.html (5.09.2017).

' Por. Jan Pawet II, Jesli pragniesz pokoju, wyjdZ naprzeciw ubogim, oredzie Jana Pawta II na
XXVI Swiatowy Dziei Pokoju, n. 1, Fundacja Opoka, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/przemowienia/pokoj1993_08121992.html, (5.09.2017).

5 Jan Pawel 11, enc. Dives in Misericordia (O Bozym Milosierdziu), Krakéw 2010, n. 11.

16 Por. Jan Pawel I1, enc. Dives in Misericordia..
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postep naukowo-technologiczny - potezne narzedzie, ktére majac mozliwosci
wspomozenia ludzkiego zycia, kierowane jest czgsto przeciwko niemu...

Helen zastepuje szkole

Helen - starsza siostra Sary — miala przywilej uczeszcza¢ do szkoty, zanim Sy-
ria pograzyla si¢ w wojnie domowej. Tylko dzigki szczesciu urodzenia si¢ kilka
lat wezesniej zyskata mozliwos$¢ nabycia umiejetnosci czytania i pisania. W po-
czatkowym etapie edukacji. Kiedy bowiem wybuchta rewolucja, a szkota jeszcze
funkcjonowata, dziewczynka nie miata w niej tatwego zycia. Byla w koncu corka
dowodcy Syryjczykow domagajacych sie obalenia rezimu. Stala si¢ wigc jego czo-
fowym wrogiem. Helen wspomina, ze gdy tylko nauczyciele dowiedzieli si¢ o po-
gladach jej rodziny, stali sie dla niej wyjatkowo surowi. ,,Gdy wychodzitam z klasy,
dyrektorka mnie bita. Kiedy schodzitam po schodach, batam sie, Ze nauczyciele
mnie porwg albo zabija, batam sie, ze zaciagng mnie do piwnicy. Umieratam ze
strachu”™”. Pragneta oszczedzic¢ tego rodzenstwu, ktdre jednak na podobne szykany
nie zostalo narazone - szkoty zmieniono w bazy wojskowe. Dlatego nauczycielka
zostala Helen. To ona nauczyla Sare i jej siostre umiejetnosci pisania. Jak wyznata:

»pragne, aby moje rodzenstwo bylo szczgsliwe, zeby cieszylo sie dziecinstwem™®.
Helen jest niewiele starsza od piecioletniej Sary.

Kwestie kultury Jan Pawel II wyniost w swoim nauczaniu do rangi jednego
z podstawowych uprawnien, przystugujacych tak cztowiekowi, jak i narodom.
Zdaniem ojca $wigtego to wilasnie dziedzictwo kulturowe dopelnia czlowieczen-
stwo, jest efektem ludzkiej godnosci oraz w zasadniczy sposéb ja warunkuje:

Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze. Jego zycie jest kultura
réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig cztowiek odznacza si¢ i odréznia od calej
reszty istnie wchodzacych w sklad widzialnego $wiata: cztowiek nie moze obejs$¢ sie

bez kultury®.

Nie moze takze bez jej udzialu stworzy¢ prawdziwych, trwatych relacji z bliz-
nim - to ona bowiem stanowi o miedzyludzkim i spotecznym charakterze ludz-
kiego bytowania. Co ojciec $wiety rozumie przez tak pojeta kulture? W najbardziej
podstawowym znaczeniu to wlasciwy sposob istnienia czlowieka, jego prawo do
tego, aby bardziej ,,by¢”, prawo do milosci, ze wzgledu na szczeg6lng godnos¢, jaka

17 Syria. Dzieci wojny, dz. cyt.
18 Syria. Dzieci wojny, dz. cyt.
1 Jan Pawel II, Przemdéwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 2.06.1980, dz. cyt., n. 6.
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posiada. Wlasciwie pojeta kultura wymaga, aby do konca i integralnie postrzegaé
osobe ludzka jako szczegdlng wartos$¢, podmiot zwiazany z transcendencja, mato
tego — glosi ona zawsze pochwale zycia, afirmacje czlowieka - nie z jakichkolwiek
racji, ale ze wzgledu na niego samego i jego godno$¢®.

Kultura jest wychowawca nie tylko ku temu, Zeby ,,bardziej by¢”, ale co wazne -
»bardziej by¢” we wspdlnocie, ktéra ma dluzsza histori¢ niz cztowiek i rodzina. Na-
réd istnieje z kultury i dla kultury*'. Na potwierdzenie tych slow Jan Pawel II wie-
lokrotnie przywolywal historie wlasnej ojczyzny, ktéra zniewolona i wykreslona
z map $wiata fizycznie stracila prawo istnienia, dzieki kulturze jednak odrodzila
sie i odzyskala suwerennos$¢, bowiem ,kazdy nardd zyje dzietami swojej kultu-
ry”*, to takze dzieki niej odrdznia si¢ od innych wspdlnot. Z nig natomiast $cisle
powigzana jest swoboda wyznania, ktérag w duzej mierze warunkuje. Jan Pawet 11
przekonywal, iz to wlasnie od momentu chrztu Polska ugruntowala si¢ jako na-
réd, przy czym sakrament ten postrzegal nie tylko jako akt chrzedcijanskiej ini-
cjacji przyjety przez Mieszka, ale wydarzenie, ktére odegrato fundamentalna role
w uksztaltowaniu sig¢ jej chrzescijanskiej tozsamosci. Tak rozumujac, kompletnej
definicji kultury dopatrywat si¢ ojciec $wiety juz w Ksiedze Rodzaju, w stowach
Stworcy: ,,Czyncie sobie ziemie poddang’, to znaczy odkrywajcie prawde o wila-
snym czlowieczenstwie. Ta dwoista prawda - o §wiecie i o sobie samym, jest naj-
wazniejszg misja zadang ludziom ksztaltujagcym $wiat widzialny, a wraz z tym -
wlasng kulture®. Jak bowiem dowodzil, postugujac sie facinska paremia: ,,Genus
humanum arte et ratione vivit"* - czlowiek jest sobg przez prawde, staje sie soba

przez coraz pelniejsze jej poznanie.

Ze zglebianiem prawdy $cisle powiazany jest rozwoj nauki. Jan Pawel II od-
nosit sie do niej z wielkim entuzjazmem, podkreslajac niejednokrotnie jej zwiaz-
ki z postannictwem Ko$ciola, ktorego korzenie mozna odnalez¢ juz w dobie $re-
dniowiecznych uniwersytetow. Jednoczesnie jednak ojciec $wiety dostrzegal po-
wazne niebezpieczenstwo zwigzane z wykorzystywaniem jej wytworéw wbrew
nakazom etyki, do celéw, ktdre nie tylko niewiele majg wspolnego z wymogami
nauki, co wrecz wykorzystywane sg do zagtady o nieznanych dotad rozmiarach.
Niebezpieczenstwo polegajace na tym, iz zamiast pozostawac¢ w stuzbie ludzkiego
zycia, kultura wykorzystywana jest przeciwko niemu. W tym kontekscie szczegdl-
ng uwage Jan Pawel II zwracat na ryzyko uzycia broni nuklearnej, ktéra nie tylko
moze obrdci¢ w niwecz wypracowane przez wieki osiagniecia cywilizacji, lecz do-

20 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 2.06.1980, dz. cyt.

21 Por. Jan Pawel II, Pamig( i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, parafia Wilanow,
s. 65, http://www.parafiawilanow.pl/biblioteka/jp2_pamiec_i_tozsamosc.pdf (15.09.2017).

2 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamosé..., dz. cyt., s. 63.

# Por. Jan Pawet II, Pamigc i tozsamosé..., dz. cyt., s. 61.

#* Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, 2.06.1980, dz. cyt., n. 6.
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prowadzi¢ do zaglady ludzkosci. Z wielkim niepokojem obserwowat fakt, iz coraz
wigcej panstw nabywa oraz powieksza swoje arsenaly nuklearne, a takze apelowat
do sumien wspoéltczesnych ludzi, by nie pozostawali obojetnymi na tragedie, be-
dace wynikiem uzycia nauki do zabijania. Coraz bardziej powszedniejace dla pu-
blicznej opinii dramaty ludzi, ktérym wykorzystana w zbrodniczy sposéb nauka
odebrata dobytek, najblizszych, zycie...

Abude demonstruje dla wolnosci

W Bustan al-Kaser, gléownym bazarze rebelianckiego Aleppo, co tydzien do-
chodzi do demonstracji. Od jakiego$ czasu ich twarzg jest dwunastoletni Abude.
Na poczatku organizowal protesty w szkole, kiedy jednak go wyrzucili, przeszedt
do prawdziwej opozycji. Dzi$§ $§piewa rebelianckie piosenki podczas ulicznych
manifestacji. Na poczatku towarzyszyl mu kolega, ale zabila go rakieta — dlatego
obecnie $piewa z nim Nasma. Jak sam mowi: ,takie demonstracje staly si¢ nasza
profesja, jestesmy od nich uzaleznieni. Jesli nie demonstrujemy w kazdy piatek,
nie mamy nic innego do roboty*”. Kiedy ojciec pewnego razu zabronil chtopcu
wyj$¢ z domu, ten plakal przez kilka godzin. Bedac aktywista, Abude naraza si¢ na
duze ryzyko, dlatego rebelianci zadbali o bezpieczenistwo chiopca: ,nosimy noze
dla obrony. Dali mi pistolet, ale nie umiem si¢ nim postugiwac™.

Wolnos¢ jest istotnym prawem, przystugujacym ludziom i tworzonym przezen
narodom. ,Istota wolnosci tkwi we wnetrzu czlowieka, nalezy do natury osoby
ludzkiej i jest jej znakiem rozpoznawczym. Wolno$¢ osoby ma rzeczywiscie swdj
fundament w transcendentnej godnosci czlowieka: w godnosci danej mu przez
Boga, jego Stworce™”. Bedac stworzonym na Jego obraz i podobienstwo, cztowiek
zostal nierozerwalnie zwigzany z wolnoscia, ktdrej nie jest w stanie go pozbawic¢
zaden przymus ani sita fizyczna. W nature ludzka wpisana zostala nie tylko sama
jej warto$¢, ale i bogate pragnienie. Jan Pawel II najpelniej obrazuje to, przywo-
tujac przyklad bezkrwawych rewolucji 1989 roku. Postugujac si¢ nimi, pokazuje,
ze poszukiwanie wolnosci jest niepowstrzymanym dazeniem, gdyz jej ksztalt wy-
tyczony jest nie granicami panstwowymi, a zakorzeniony w godnosci czlowieka,
w nieocenionej wartosci osoby ludzkiej*. Sytuacja wspotczesnego $wiata dowo-
dzi najpelniej prawdziwosci tych stow. Gotowos¢ poswigcenia wlasnego zycia dla

» Syria. Dzieci wojny, dz. cyt.

* Syria. Dzieci wojny, dz. cyt..

¥ Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju — szanuj wolnos¢, oredzie Jana Pawla II na
XIV Swiatowy Dzieri Pokoju, ,,Niedziela”, n. 5, http://niedziela.pl/artykul/2274/Oredzie-na-
XIV-Swiatowy-Dzien-Pokoju---1 (5.09.2017).

# Por. Jan Pawel II, Od praw cztowieka..., dz. cyt.
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utrzymania badz odzyskania wolnosci podkresla jej uniwersalng warto$¢ oraz
donioste miejsce, jakie zajmuje na liscie priorytetéw czlowieka wszystkich cza-
séw. Zycie w jej warunkach stanowi zdaniem ojca $wietego ogromna szanse dla
rozwoju duchowego czltowieka oraz moralnego ozywienia narodéw. Aby jednak
wolnos¢ byta w pelni realizowana, potrzebny jest klimat zaufania w stosunkach
miedzynarodowych. Jak bowiem przekonuje papiez Polak, nie bedzie jej tam, gdzie
dazenia narodéw uwarunkowane bedg uciskiem oraz wzajemng obawa, gdzie
stosunki miedzy nimi opierac si¢ beda na prawie silniejszego, imperializmie woj-
skowym lub politycznym, gdzie mniejsze i stabsze narody dla zapewnienia sobie
przetrwania beda zmuszone zrzec si¢ swojej suwerennosci na rzecz silniejszych.
Prézno jej wreszcie szukac takze tam, gdzie narody uprzywilejowane jako $rodka
dominacji uzywaja nie tylko sity militarnej, ale i potegi gospodarki, stanowigcej
istotng determinante prawdziwej suwerennosci*. Dopiero pozbawiona powyz-
szych niebezpieczenstw wolno$¢ moze sta¢ sie podstawa prawdziwego i trwatego
pokoju, rozumianego nie tylko jako brak dzialan militarnych, ale i nieobecnos$¢
anarchii i represyjnych reziméw, nieobecnos¢ bezrobocia, wyzysku pracowniczego
oraz niegodnych warunkéw pracy, medialnej manipulacji, a takze jako swobodny
udzial wszystkich obywateli w podejmowaniu decyzji*. Sytuacja, ktorej zabraklo
protestujacym Syryjczykom.

Jan Pawel II poruszyt zagadnienie wolnosci niezwykle doglebnie, zwracajac
uwage na dwie istotne kwestie. Po pierwsze zauwazyl, iz wolnos¢ ,,nie jest jedynie
prawem, ktorego zada sie dla siebie; jest ona rdwniez powinnoscig, ktora podej-
muje si¢ wobec drugich™'. To szczegélny dar, z ktérym wiaze si¢ jednak zadanie
dzielenia si¢ z bliznimi, odpowiedzialno$¢, aby zabiegajac o wlasng wolnos¢, nie
narusza¢ granic czyjejs. Karol Wojtyta podkreslal niejednokrotnie, iz jest ona war-
to$cia, ktora nie jest podarowana na zawsze: ,wolnos¢ stale trzeba zdobywa¢, nie
mozna jej tylko posiadac. Przychodzi jako dar, utrzymuje si¢ jako zmaganie™*. Po-
twierdzenie tych stow znajdywal w bolesnych doswiadczeniach wtasnego narodu,
w trudzie, jaki sam wlozyl w walke o jej odzyskanie. Kolejng kwestia, przed ktéra
przestrzegal ojciec $wiety, sa pozory wolnosci, zafalszowane formy, jakie prébu-
je jej nada¢ wspolczesny swiat. Nauczajac iz ta prawdziwa, podarowana od Boga
nie moze prowadzi¢ w innym kierunku, jak do poznania prawdy, przekonywal, iz
wspolczesnie czgsto mylnie nazywa sie wolnoscia coraz bardziej nienasycone po-
szukiwanie dobr (najczesciej kosztem krajow najubozszych), pozbawione nie tylko
nakazéw sprawiedliwosci, ale i mito$ci spolecznej. Nie ma takze wolnosci w spo-

Por. Jan Pawel I, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju..., dz. cyt.
Por. Jan Pawel I1, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju..., dz. cyt.
Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju..., dz. cyt.

Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt., s. 57.
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teczenstwie permisywnym, traktujacym ja jako zezwolenie na jakikolwiek wybdr,
firmujacy powszechng amoralno$¢, pogwalcenie zasad etyki w Zyciu spolecznym.
To mylne ztudzenie czgsto prowadzi wspdlczesnego czltowieka do przekonania
o mozliwo$ci decydowania o ludzkim zyciu, co swo6j wyraz znajduje chociazby
w zabdjstwie dzieci nienarodzonych czy samym akceptowaniu tego procederu®.
W takiej sytuacji mozna mowic¢ o wypaczeniu wolnosci, ktére w konsekwencji pro-
wadzi do zniewolenia, anarchii i wojny. ,Wolnosci”, za ktérg ceng ptaca niewinni...

Sara wcigz marzy

Opisane powyzej uprawnienia, przystugujace tak pojedynczym osobom, jak
i tworzonym przezen narodom, s3 jedynie najwazniejszymi z postulowanych przez
Jana Pawta II. Ich katalog jest tak bogaty, jak wielkie bylo jego zainteresowanie
sytuacja Swiatowg oraz zatroskanie losem najstabszych, ucisnionych, czesto tych
praw pozbawianych. Walke o poprawe ich losu, bardzo czesto walke trudna i nie-
zgodna z poprawnoscia wspolczesnego swiata, kontynuowal do ostatnich dni, za-
réwno podnoszac apele do sumienia wspofczesnego $wiata, jak i fizycznie, odwie-
dzajac uci$nionych i zapalajac ich serca do walki o wlasng godnos¢. I nawet jezeli
nie udato mu sie zaprowadzi¢ trwalego pokoju na $wiecie, jezeli kliniki aborcyjne
wciaz zyskuja nowych interesantéw, ulice niejednego miasta przepelnione sg bez-
domnymi oraz ubogimi, ktérych ostatnim uczuciem przed $miercig jest uczucie
glodu, a na barykadach coraz to nowszych konfliktéw zbrojnych krew przelewaja
niewinni ludzie, bronigcy jedynie swoich praw, to jednak dla wielu z nich zrobit
wiecej, niz moglby uczyni¢ w materialny sposéb. Pomogt ocali¢ im godno$¢ i du-
sz¢ — co$, czego nikt zadna silg nie jest w stanie cztowiekowi odebrac. A takze wlat
w ich serca najcenniejszy dar — nadziej¢. Pomimo wielu strasznych doswiadczen,
codziennego obcowania ze $miercig oraz wszechobecnym zlem, Sara ma jeszcze
swoj $wiat, w ktérym jest pigknie: ,,czasami jezdze na koniu, biegam, §mieje sie.
Ulice sg czyste, wszedzie kwitng kwiaty, ludzie zbieraja si¢ i §piewaja™**. Dzi$ jest
to jeszcze $wiat snow i marzen. Dzi$ tez Jan Pawet II nie moze jej pomoc fizycznie.
Nie moze - jak mial to w zwyczaju - odwiedzi¢ pograzonych w konfliktach krajow
i tchna¢ w nie nadzieje oraz wole walki — nie karabinami, a milo$cia — o godnos¢
osoby ludzkiej. Zostawil jednak po sobie testament, wskazoéwki, jak postepowac,
by nie dokona¢ samozagtady - tej fizycznej, jak i przede wszystkim moralnej. Czy
jestesmy gotowi stana¢ do walki najwazniejszej — o samych siebie?

3 Por. Jan Pawel II, Chcesz stuzy¢ sprawie pokoju..., dz. cyt.
* Syria. Dzieci wojny, dz. cyt.



Natalia Pochron 177

Abstract

Human rights, the rights of nations - at all costs or despite everything?

The topic of this thesis titled Human rights, the rights of nations - at all costs or despite
everything? is the issue of human rights in teaching John Paul II. The primary objective
was to show that the question of the dignity of the human person and his freedoms played
an important role in the pontificate of the Polish pope. The author proves this by referring
to chosen speeches, homilies and encyclicals of the Holy Father. Besides this, the author
gives in her essay voice to Syrian children form the documentary Children of Syria; di-
rected by Marcel Mettelsiefen and through this shows nature of war through the eyes of
children. The conclusion is that the teaching of John Paul IT has a timeless character and
universal application in the modern world.

Natalia Pochron, Prawa cztowieka, prawa narodow — za wszelkg cene czy pomimo wszystko?, [w:] Prawa czto-
wieka, prawa narodéw, red. Zofia Zargbianka, Krakow 2018, s. 163175 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387026.16






NOTY O AUTORACH

Rocco Buttiglione - profesor nauk politycznych na Uniwersytecie
$w. Piusa V w Rzymie, profesor i prorektor Miedzynarodowej Akademii
w Lichtensteinie, polityk wloski z ramienia Chrze$cijanskiej Demokracji,
zalozyciel Wloskiej Partii Ludowej, pdZniej zaangazowany w dziatalnos¢
Unii Chrze$cijanskich Demokratéw. Poset do Izby Deputowanych XII,
XIIT i XIV kadencji, w latach 1999-2001 europoset Parlamentu UE, w la-
tach 2001-2005 minister ds. europejskich w rzadzie Silvio Berlusconiego,
w latach 2005-2006 minister kultury, senator XV kadencji oraz poset XVI
i XVII kadencji. Odznaczony Honorowym Obywatelstwem Lublina oraz
Ztotym Medalem Zastuzony Kulturze ,,Gloria Artis”

Zbigniew Chlap - prof. dr hab. nauk medycznych, emerytowany profe-
sor zwyczajny Akademii Medycznej w Krakowie. W okresie I wojny
$wiatowej czlonek Szarych Szeregéw oraz AK. Wiceprzewodniczacy
NSZZ ,Solidarno$¢” Akademii Medycznej w Krakowie w 1980 roku.
W stanie wojennym wspoéipracownik wielu humanitarnych organizacji

zagranicznych, w tym zwlaszcza Médecins du Monde, a takze z Equilibre/
Amitié Pologne. Organizator i przewodniczacy polskiej filii Stowarzysze-
nia Lekarze Swiata; od 1995 przewodniczacy Stowarzyszenia Lekarze Na-
dziei, prowadzgcego Przychodnie Lekarska dla Ludzi Bezdomnych i Ubo-
gich oraz tzw. Apteke Daréw dla ubogiej ludnosci. Wspottworca Kodek-
su Etyki Lekarskiej i przewodniczacy Komisji Etyki Lekarskiej Naczelnej

Rady Lekarskiej (1989-1993). Czlonek Zespotu ds. Duszpasterstwa Stuz-
by Zdrowia Konferencji Episkopatu Polski (1999-2006). Od 1994 roku

czlonek zwyczajny Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”.

Stanistaw Dziwisz - kardynat, emerytowany arcybiskup krakowski, $wie-
cenia kaptanskie 23 czerwca 1963 roku z rak bpa Karola Wojtyty. W latach
1963-1965 wikariusz w Makowie Podhalanskim. W 1981 doktorat na pod-
stawie rozprawy Kult sw. Stanistawa biskupa w Krakowie do Soboru Try-
denckiego na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W latach
1966-1978 kapelan kard. Karola Wojtyly i jednoczesnie wykladoweca litur-
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giki w Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, redaktor pisma

urzedowego Kurii Biskupiej ,,Notificationes e Curia Metropolitana Cra-
coviensi’, cztonek i sekretarz Archidiecezjalnej Komisji Liturgicznej, czlo-
nek Rady Kaptanskiej. Uczestnik prac Komitetu Roku Swietego (1974~
1975) oraz prac Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakowskiej

(1972-1979). W latach 1978-2005 osobisty sekretarz ojca $wigtego Jana

Pawta II. W roku 1998 mianowany biskupem tytularnym San Leone i dru-
gim prefektem Domu Papieskiego (prefetto aggiunto). Do godnosci arcy-
biskupiej podniesiony w 2003 roku. Po $mierci Jana Pawta wll mianowa-
ny przez papieza Benedykta XVI arcybiskupem metropolitg krakowskim

(od 2005 do stycznia 2016). 24 marca 2006 roku obdarzony godnoscia

kardynalskg. Wielki Kanclerz Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
w Krakowie oraz czlonek trzech dykasterii watykanskich: Kongregacji ds.
Wychowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego

Przekazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. Autor ksigzek: Kult sw. Stani-
stawa Biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981), wspomnien
o zamachu na ojca $wietego Jana Pawla II Dotkngfem tej tajemnicy (2001),
a takze: Miloscig mocni (2006), Pielgrzym milosci (2006), Swiadectwo

(2007), Bo wezwat cig Chrystus (2008), Kaptani, studzy wielkiej tajemnicy
(2010). Wspotredaktor kolejnych tomoéw tekstéw papieskich wydawanych

w jezyku polskim przez Libreria Editrice Vaticana.

Marek Jedraszewski — arcybiskup metropolita krakowski od 2017 roku,
weczesniej, w latach 2012-2017 arcybiskup metropolita tédzki, a w latach
1997-2012 biskup pomocniczy poznanski, profesor nauk teologicznych
(0od 2002), autor m.in. Wobec innego: relacje miedzypodmiotowe w filozo-
fii Emmanuela Levinasa (Poznan 1990), Filozofia i modlitwa (Poznan
2001), Edyta Stein: filozof i faska wiary (Poznan 2003), Poznaé Boga i czto-
wieka: Augustyn, Marcel, Stein, Levinas (Poznan 2007), Polsko, uwierz
w swojg wielkos¢ (Krakéw 2015) i in. Laureat statuetki Ztotego Hipolita
i posiadacz tytulu Wybitnej Osobisto$ci Pracy Organicznej przyznanego
przez Poznanskie Towarzystwo im. Hipolita Cegielskiego, laureat tytulu
Malopolanina Roku 2017 przyznanego przez Stowarzyszenie Gmin i Po-
wiatéw Malopolski, cztonek Kongregacji ds.Edukacji Katolickiej, cztonek
Rady Stalej Konferencji Episkopatu Polski, od 2014 zastepca przewodni-
czacego Konferencji Episkopatu Polski, cztonek Komisji Wspdlnej Przed-
stawicieli Rzagdu RP i KEP (od 2018).
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Krzysztof Koehler — dr hab. prof. nadzw. UKSW, poeta, eseista, pisarz,
scenarzysta. W latach 2006-2011 dyrektor TVP Kultura. Od 2017 zastep-
ca dyrektora ds. programowych w Instytucie Ksigzki. Autor dziewieciu
tomow wierszy (ostatnio Kraj Geazeticzykéw, Krakow 2016), powiesci
(Wnuczka Raguela, Krakéw 2014), libretta do opery E. Knapika Moby Dick.
Misterium (prapremia Teatr Wielki Opera Narodowa, Warszawa 2014).
Wspétautor filméw dokumentalnych (m.in. Sarmacja czyli Polska, Macie
swojego poete. Opowies¢ o Mikotaju Sepie Szarzyriskim, Adam Mickiewicz,
Maria Konopnicka itd.), pomystodawca i redaktor programéw TV takich
jak ,Goniec. Tygodnik kulturalny” czy ,,Po Godzinach”), autor scenariu-
szy do widowisk telewizyjnych i teatrow TV. Za zbidr esejow Palus Sar-
matica (Warszawa 2016) nagrodzonyw roku 2017 Nagrodg Identitas.

Stanistaw Lucarz SJ - dr, dyrektor Instytutu Filozofii w Akademii Igna-
tianum w Krakowie. Specjalista w dziedzinie filozofii patrystycznej oraz

w zakresie badan nad recepcja filozofii greckiej w pierwotnym chrzesci-
janistwie. Cztonek Sekgji Patrystycznej przy Komisji ds. Nauki Katolickiej

Konferencji Episkopatu Polski.

Teresa Malecka - prof. dr hab., teoretyk muzyki, kierownik Centrum
Dokumentacji Twoérczosci Kompozytoréw Krakowskich Akademii Mu-
zycznej w Krakowie, redaktor naczelna czasopisma ,,Teoria Muzyki. Stu-
dia. Interpretacje. Dokumentacje”, wieloletnia prorektor i dziekan Aka-
demii Muzycznej w Krakowie, dyrektor Instytutu Kompozycji, Dyrygen-
tury 1 Teorii Muzyki krakowskiej uczelni. Czlonek Zwigzku
Kompozytoréw Polskich, Stowarzyszenia Bethowenowskiego, wiceprze-
wodniczaca Rady Programowej Centrum Muzyki Krzysztofa Penderec-
kiego oraz Festiwalu Krakow 2000, od grudnia 2010 roku czlonek Rady
Narodowego Centrum Nauki.

Klaudia Miskowicz - studentka filozofii na Wydziale Filozoficznym Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie, finalistka XLII Olim-
piady Literatury i Jezyka Polskiego oraz XXVI Olimpiady Filozoficznej,
stypendystka fundacji Sapere Auso (rok akademicki 2014/2015). Zainte-
resowania naukowe: filozofia chrzescijanska, filozofia czlowieka. Publi-
kacje: Dlaczego? (2013), Widziales kiedys deszcz? (2014), Czlowiek
i $mieré — w poszukiwaniu odpowiedzi na niebanalne pytania (2015), Swig-
tos¢ - kim naprawde jest cztowiek? (2015), Milosierdzie - czyli o Bogu wy-
chodzgcym do czlowieka (2016).



182

Noty o autorach

Wojciech Nowak — prof. dr hab. med., rektor Uniwersytetu Jagiellonskie-
go. Absolwent Wydziatu Lekarskiego Akademii Medycznej im. Mikotaja

Kopernika w Krakowie (studia w latach 1968-1974). W 1982 doktorat

(na tym samym wydziale), a w 1997 - habilitacja. Tytul profesora nauk
medycznych w 2003 roku. Od 2009 profesor zwyczajny w U] CM. Spe-
cjalizacja 111l stopnia w zakresie chirurgii ogdélnej. W latach 2003-2008

zastepca ordynatora oddziatu klinicznego Kliniki Chirurgii Ogdélnej i Ga-
stroenterologicznej Szpitala Uniwersyteckiego w Krakowie. W latach

2004-2008 kierownik Katedry Anatomii U] CM. Od 2009 kierownik III

Katedry i Kliniki Chirurgii Ogolnej. W latach 1999-2002 i 2002-2005

prodziekan Wydziatu Lekarskiego do spraw Studiéw Klinicznych UJ CM,
w latach 2005-2008 dziekan Wydzialu Lekarskiego U] CM. W okresie

2008-2012 prorektor Uniwersytetu Jagielloniskiego ds. Collegium Medi-
cum. W latach 2012-2016 rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego; w 2016

wybrany na kolejng kadencje (2016-2020). Przewodniczacy Konferencji

Rektoréw Uniwersytetow Polskich od 2016. Specjalista wojewddzki

w dziedzinie transplantologii klinicznej (2002-2006). Cztonek European

Union Network of Excellence for Gastric Cancer (od 2007), Panstwowej

Komisji Egzaminacyjnej w dziedzinie chirurgii ogdlnej (od 2007); kon-
sultant wojewodzki w dziedzinie chirurgii ogélnej (2008-2012), cztonek
Rady Egzaminacyjnej z zakresu chirurgii ogdlnej w European Board of
Surgery (od 2010). Przewodniczacy Europejskiego Towarzystwa Chirur-
gii (2010-2011). Cztonek Towarzystwa Chirurgéw Polskich, Polskiego

Towarzystwa Anatomicznego, Sekcji Chirurgii Endokrynologicznej PTE,
Polskiego Towarzystwa Gastroenterologicznego, Polskiego Towarzystwa

Lekarskiego, Polskiego Towarzystwa Ultrasonograficznego, European So-
ciety of Surgery, International Society of Surgery, European Association

of Endoscopic Surgery, European Society of Endocrine Surgery. Autor
i wspotautor 133 publikacji, 285 prezentacji zjazdowych oraz wspétautor
3 monografii.

Jan Piotrowski - biskup ordynariusz kielecki, wcze$niej biskup pomoc-
niczy tarnowski misjonarz, doktor nauk teologicznych. Studia w Wyz-
szym Seminarium Duchownym w Tarnowie oraz w Instytucie Katolickim
w Paryzu. Doktorat w zakresie nauk teologicznych w roku 1997 na ATK
w Warszawie. Cztonek Miedzynarodowego Stowarzyszenia Misjologdw
Katolickich oraz Stowarzyszenia Misjologéw Polskich, przewodniczacy
Zespotu ds. Kontaktéw z Konferencjg Episkopatu Francji, cztonek Komi-
sji ds. Misji KEP.
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Natalia Pochron - studentka bezpieczenistwa narodowego na Uniwersy-
tecie Jagielloniskim, a od 2016 roku takze dziennikarstwa i komunikacji
spolecznej na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla IT w Krakowie. Po-
czatkujaca dziennikarka. Obszary zainteresowan: historia powszechna
oraz historia Kosciota, wspolczesna sytuacja geopolityczna, problematy-
ka praw cztowieka i ich naduzy¢.

Henryk Skorowski - ks. prof. dr hab., socjolog, pracownik naukowy Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Koordynator
Miedzynarodowego Centrum Dialogu Miedzykulturowego i Miedzyreli-
gijnego UKSW, kierownik Katedry Socjologii Regionalizmu i Miasta na
Wydziale Nauk Historycznych i Spolecznych UKSW. W latach 1996-2005
dziekan Wydziatu Nauk Historycznych i Spotecznych Uniwersytetu Kar-
dynala Stefana Wyszynskiego, a od roku 2005 do 2010 prorektor ds. ogol-
nych i badan naukowych tejze uczelni. W latach 2010-2012 rektor UKSW.
Specjalista w dziedzinie socjologii, politologii i katolickiej nauki spolecz-
nej, znawca teorii regionalizmu oraz problematyki praw czlowieka.

Iwona Sowinska-Fruhtrunk - mgr, dyrygent i teoretyk muzyki. Absol-
wentka krakowskiej Akademii Muzycznej i College of Musical Arts
w Bowling Green, OH. Asystentka dyrygenta w Teatrze Wielkim-Operze
Narodowej w Warszawie. Pracownik Akademii Muzycznej w Krakowie
w Katedrze Teorii i Interpretacji Dzieta Muzycznego. Uczestniczka wielu
miedzynarodowych konferencji, m.in. w Helsinkach, Jerozolimie, Can-
terbury, Wiedniu, Belgradzie. Udzial w grancie Preludium 11 Narodowe-
go Centrum Nauki pt. Reprezentacja muzyczna we wspolczesnej estetyce,
filozofii i semiotyce. Tworczosé Arnolda Schoenberga wobec kategorii repre-
zentacji, stanowigcym jednoczesnie temat pracy doktorskiej.

Bogdan Szlachta - prof. dr hab., profesor zwyczajny Uniwersytetu Ja-
giellonskiego i Akademii Ignatianum w Krakowie, prawnik i filozof, autor
m.in. monografii Z dziejéw polskiego konserwatyzmu (Krakéw 2000) i Mo-
narchia prawa? Angielska mysl polityczna doby Tudoréw (Krakdéw 2008),
kilku zbioréw esejow, kilkuset artykutéw naukowych i haset encyklope-
dycznych, redaktor wielu prac zbiorowych i wyboréw tekstow, redaktor
Stownika spotecznego (Krakoéw 2004) i wspolredaktor serii ,,Biblioteka
Klasyki Polskiej Mysli Politycznej”; redaktor ,,Politei. Pisma Wydziatu Stu-
diéw Miedzynarodowych i Politycznych UJ” (od 2004); czlonek Acade-
mia Europaea z siedzibg w Londynie i Komitetu Nauk Politycznych PAN.
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Andrzej Szostek MIC - ks. prof. dr hab., cztonek Zgromadzenia Ksiezy
Marianéw, kierownik Katedry Etyki KUL, w latach 1998-2004 rektor Ka-
tolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, a w latach 1992-1996 prorektor tej
uczelni. Redaktor czasopisma ,,Ethos’, czlonek Papieskiej Akademii Pro
Vita, cztonek PAU, od 2016 roku czlonek Rady Narodowego Centrum
Nauki, w latach 1992-1997 czlonek Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej, cztonek Komitetu ds. Etyki PAN (wiceprzewodniczacy), przewodni-
czacy Rady Naukowej Instytutu Jana Pawla IT KUL, Rady Naukowej In-
stytutu Europy Srodkowo-Wschodniej. Autor m.in.: Normy i wyjgtki (Lu-
blin 1980), Natura - rozum - wolnos¢ (Rzym 1990), Wokét godnosci,
prawdy i mitosci (Lublin 1998), Pogadanki z etyki (Czestochowa 2008),
Sladami mysli Swigtego (Lublin 2014) oraz ponad 200 artykuléw poswie-
conych podstawom etyki normatywnej, personalizmowi etycznemu, su-
mieniu, etyce Zycia, mifo$ci i zaangazowania spolecznego, etyce w nauce
oraz mysli antropologiczno-etycznej Karola Wojtyly/Jana Pawta II. Od-
znaczony m.in. krzyzem oficerskim Orderu Odrodzenia Polski.

Robert Tyrala - ks. dr hab. prof. UPJP II, absolwent teologii na Papie-
skiej Akademii Teologicznej w Krakowie (magisterium 1990), a takze
Wydzialu Wychowania Muzycznego Akademii Muzycznej w Krakowie
(magisterium 1997), w latach 1998 oraz 2003 pobyt na stypendiach na-
ukowych z zakresu choratu gregorianskiego w opactwie 0o. Benedykty-
néw w Solesmes we Francji, za§ w roku akademickim 2003/2004 pobyt
na stypendium naukowym w Papieskim Instytucie Muzyki Koscielnej
w Rzymie (fundacja Renovabis); w latach 1998-2000 studia w Podyplo-
mowym Studium Chérmistrzowskim prowadzonym przez Akademie
Muzyczng w Bydgoszczy; w 2000 roku doktorat z liturgiki na Wydziale
Teologicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie; w 2010 ro-
ku habilitacja w zakresie nauk humanistycznych na Wydziale Historii
i Dziedzictwa Kulturowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
w Krakowie; od 2016 roku profesor nadzwyczajny Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawta IT w Krakowie; od 1997 pracownik naukowy Akademii
Muzycznej w Krakowie (od 2005 roku kierownik Katedry Muzyki Reli-
gijnej); od 2000 pracownik naukowy Uniwersytetu Papieskiego Jana Paw-
ta IT w Krakowie (0od 2016 roku prodziekan Wydziatu Historii i Dziedzic-
twa Kulturowego); od 2005 przewodniczacy Archidiecezjalnej Komisji
Muzyki Koscielnej w Krakowie; od 2006 roku czlonek zespotu ds. trans-
misji telewizyjnych Konferencji Episkopatu Polski; od 2012 roku konsul-
tor podkomisji ds. Muzyki Koscielnej Konferencji Episkopatu Polski; w la-
tach 2009-2017 prezydent Miedzynarodowej Federacji Pueri Cantores,
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0d 2017 prezydent honorowy Miedzynarodowej Federacji Pueri Cantores;
od 2011 roku kanonik gremialny Kapituly Metropolitalnej w Krakowie
na Wawelu; cztonek Radzy Programowej Festiwalu Gaude Mater w Cze-
stochowie oraz Festival Zelioli w Lecco we Wloszech. Organizator: kon-
certéw i sympozjow muzyki koscielnej, kongreséw w Polsce i za granica;
pomysfodawca i organizator Dni Muzyki Koscielnej Archidiecezji kra-
kowskiej; czlonek rady naukowej czasopism: ,,Studia Hildegardiana Sa-
riensia” oraz ,,Musica Ecclesiatica”. W 2009 roku odznaczony przez Mi-
nistra Kultury i Dziedzictwa Narodowego brazowym medalem ,Gloria
Artis”; w 2015 roku nagroda Przewodniczacego Konferencji Episkopatu
Polski ,,Srebrna Piszczatka” za zastugi dla rozwoju muzyki koscielnej
w Polsce; laureat tytulu Fellow of Royal School of Church Music od An-
glikanskiego Ko$ciota za zastugi w dziedzinie muzyki ko$cielnej na forum
miedzynarodowym (2016).

Zofia Zarebianka - prof. dr hab., profesor zwyczajny w Katedrze Litera-
tury XX wieku na Wydziale Polonistyki U], poetka, eseistka, redaktor na-
ukowy ksigg pokonferencyjnych wydawanych po Dniach Jana Pawla II,
czlonek Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawla II, przewodniczaca
jury w konkursie literackim na esej inspirowany mysla Jana Pawta II, czlo-
nek Zespotu Naukowego Krytycznej Edycji Pism Literackich Karola Woj-
tyly, wiceprzewodniczaca Komisji Hoistorycznoliterackiej PAN o/Krakéw,
cztonek zarzadu Stowarzyszenia Pisarzy Polskich o/Krakéw, cztonek Pen
Clubu, Towarzystwa Naukowego KUL, Towarzystwa Literackiego im. Ada-
ma Mickiewicza, Miedzynarodowego Stowarzyszenia Polonistyki Zagra-
nicznej, badaczka zwigzkéw miedzy literaturg a religia i duchowoscia. Au-
torka dziewieciu autorskich monografii naukowych, ponad dwustu pig¢-
dziesieciu artykutéw oraz siedmiu tomikow poezji, redaktor 11 ksigzek.
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