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Wojciech Nowak

OTWARCIE SYMPOZJUM

Szanowni Panstwo, serdecznie witam wszystkich uczestnikow dzisiejszego
sympozjum Drogi nadziei, stanowigcego gtéwny trzon naukowy tegorocznej edy-
cji Dni Jana Pawla II w Krakowie.

Bardzo serdecznie witam w Uniwersytecie Jagiellonskim Jego Ekscelencje ar-
cybiskupa Stanistawa Gadeckiego, metropolite poznanskiego, przewodniczacego
Konferencji Episkopatu Polski. Serdecznie witam Jego Eminencje Stanistawa kar-
dynala Dziwisza, metropolite krakowskiego, przyjaciela Uniwersytetu i naszego
stalego goscia.

Réwnie serdecznie witam obecnych tu dzisiaj biskup6éw: Jana Szkodonia, Ja-
na Zajaca, Grzegorza Rysia, Damiana Muskusa. Bardzo serdecznie witam pania
ambasador Hanng¢ Suchockga. Cieszymy sie, ze go$cimy panig w naszych progach.
Witamy ksiedza profesora Wojciecha Zyzaka, rektora Uniwersytetu Jana Pawta II
w Krakowie, uczelni organizujacej IX Dni Jana Pawta II.

Witamy panig profesor Barbare Stoczewska, prorektor Krakowskiej Akademii
im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego, oraz pana profesora Krzysztofa Surowke,
prorektora Uniwersytetu Ekonomicznego w Krakowie.

Witam przedstawicieli wladz miasta i regionu — pana Bogustawa Ko$midera,
przewodniczacego Rady Miasta Krakowa, oraz pana Pawla Stanczyka, sekretarza
Rady Miasta Krakowa.

Mifo mi powita¢ wszystkich dzisiejszych znakomitych prelegentéw: siostre
profesor Barbare Chyrowicz, panig profesor Anne Grzegorczyk, pana profesora
Stanistawa Grygiela, pana profesora Andrzeja Pacha, pana profesora Leszka Po-
lonego, pana profesora Tadeusza Stawka, a takze pana profesora Franciszka Ziej-
ke, rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego poprzednich kadencji, oraz moderato-
réw dyskusji — pana profesora Andrzeja Borowskiego i pana profesora Ryszarda
Tadeusiewicza.

Szczerze i cieplo witam wszystkich uczestnikow dzisiejszego spotkania,
a wérdd nich przedstawicieli najmlodszego pokolenia — studentow.

Witam wszystkich panstwa w goscinnych progach Uniwersytetu Jagiellonskiego.

Od 2006 roku kazdej jesieni zbieramy sie, aby rozwazacé, analizowad, a przede
wszystkim — pamigtac o dziedzictwie Jana Pawla II, o jego dziele.
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Cieszy mnie, ze dzi$ znéw, jak przed rokiem, spotykamy si¢ w tym miej-
scu, w Auli Collegium Novum, gdzie z kazdej strony patrzy na nas historia,
gdzie przemawiaja wieki. Uniwersytet Jagiellonski jest mocno naznaczony
obecnoscig papieza Polaka: tu studiowal, tutaj powracal, tutaj dane nam by-
to spotykac si¢ z nim i chtong¢ z niego dobro, ktérym obdarzal; i wiare, kto-
ra umacnial wltasnym przykladem, prébujac czgsto skorelowac ja z tak bliska
nam wszystkim nauka; i prawde, ktérej hotdowal; wolnos¢ i godnos¢, w kto-
rych w trudnych chwilach nas osadzal, o ktérych przypominal, z ktérymi nas
oswajal. Nauczal, ze pigkno mozna dostrzec w rzeczach matych, a madro-
$cig charakteryzuje si¢ ten, kto wznosi si¢ ponad podzialy z otwartym umy-
stem i wrazliwg duszg. A to wszystko w duchu humanitarnego dialogu i po-
rozumienia, bo to sam cztowiek - i tylko on - jest rezyserem terazniejszos$ci
i przysztosci.

Co roku podczas kilku niezwyczajnych dni pochylamy sie glebiej nad jednym
z charakterystycznych aspektow spuscizny Jana Pawta II. Tej jesieni motywem
przewodnim naszych rozwazan i pogtebionych komentarzy jest nadzieja.

Jaki przekaz niesie w sobie owo stowo — wiemy wszyscy. Ale jest to wiedza
zroznicowana, wiedza indywidualna, bo dla kazdego ma ono inne znaczenie. Ja
okreslilbym je jako stowo wytrych do drzwi w nieznane. Jako ulotny twor, za-
adaptowany do rzeczywistosci. Jako indywidualny $rodek ratunku w sytuacjach
trudnych, ale i podpore w codziennym, zwyktym biegu zycia.

Pamigtacie panstwo moze, jak tu, na tej sali, podczas zesztorocznego $wieta,
bardzo chciatem panstwu przedstawic i umiejscowi¢ w ludzkim mdzgu osrodek
madrosci, dajacy sie uchwyci¢, zmierzy¢ i opisa¢ w sposéb naukowy, medyczny.
Pamigtacie tez panstwo z pewnoscia fiasko tych poczynan. Réwniez dzi§ przy-
znaje sie do przegranej: z naukowego punktu widzenia nie ma mozliwosci wyod-
rebnienia z organizmu nadziei. A w konsekwencji — nie ma mozliwos$ci pozba-
wienia jej istoty ludzkiej.

Szanowni panstwo, w trakcie naszych spotkan padnie wiele madrych, dobrych
stow. Tematyka sympozjum to szerokie spektrum analizy nadziei w kontekscie
wiary i Kosciola, polityki, moralnosci, a nawet rozwoju spoleczenstw i przyszto-
$ci §wiata. A ja zgadzam si¢ z prelegentem profesorem Tadeuszem Stawkiem i je-
go dzisiejszg paralela do wiersza Emily Dickinson Nadzieja to pierzaste stworze-
nie (o matym ptaku nadziei):

Styszatam go w mroznej krainie

Na morzu obcym i gluchym -

Lecz nigdy - w najwiekszej potrzebie -
Nie prosit - mnie - o okruchy.
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Szanowni panstwo, serdecznie witam w Uniwersytecie Jagiellonskim podczas
IX edycji Dni Jana Pawta II, zycze niezapomnianych przezy¢ i zapraszam do kon-
struktywnych obrad.

Wojciech Nowak, Otwarcie sympozjum, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zar¢bianka, Katarzyna Dybet, Krakow
2015, s. 5-7 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.01
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SLOWO WSTEPNE

Szanowni Panstwo!

1. Za kilka miesigcy minie dziesi¢¢ lat od dnia, w ktérym Jan Pawet II defini-
tywnie ,,przekroczyt prog nadziei”. Zwykle uptywajacy czas zaciera w nas pamieé
o ludziach, ktérzy odeszli z grona zyjacych na ziemi. Nie mozna tego powiedzie¢
o zmartym papiezu, nastepcy $w. Piotra z przelomu drugiego i trzeciego tysiacle-
cia chrzescijanstwa. Wcze$niej, przez ponad dwadziescia szes¢ lat, uczestniczyli-
$my w jego pontyfikacie. Wstuchiwali$émy si¢ w jego stowa, $ledzilismy jego do-
konania, towarzyszyliémy mu w jego cierpieniu. Od 2 kwietnia 2005 roku Jan Pa-
wel II przemawia do nas w inny sposob.

Po zamknieciu si¢ jego ksiegi zycia uswiadomilismy sobie dar, jaki otrzyma-
lisSmy w jego osobie, mysli i czynie. Przede wszystkim odczytalismy jego osobi-
ste $wiadectwo $wietosci. Jej autentycznos¢ zostala potwierdzona kolejno przez
dwdch nastepcodw Jana Pawta II na Stolicy §w. Piotra w Rzymie — papiezy Bene-
dykta XVI i Franciszka. Sw. Jan Pawel II otrzymat swoje wspomnienie w litur-
gicznym kalendarzu Kosciota. Wybrano dzien inauguracji pontyfikatu, 22 paz-
dziernika. W tym dniu wypowiedzial stowa okreslajace ten pontyfikat: ,Nie le-
kajcie sie!” i ,,Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi”.

2. W utrwalaniu i poglebianiu pamieci o Janie Pawle II pomagaja nam dedy-
kowane mu listopadowe Dni w Krakowie i Matopolsce. Inicjatywa rektoréw szkot
wyzszych Krakowa, podjeta rok po $mierci papieza, okazata si¢ niezwykle trafna
i owocna. Swiadcza o tym kolejne edycje Dni z ich bogatym programem. Powsta-
to forum sprzyjajace refleksji nad dziedzictwem Jana Pawta II, tak bardzo zwigza-
nego z naszym miastem i Malopolska. Tu byly i sg jego korzenie. Tu zyl i stuzyl.
Stad wyruszyl na drogi $wiata.

Hastem przewodnim IX edycji Dni Jana Pawla Il jest nadzieja. Jan Pawel byl
czlowiekiem nadziei, bo byt cztowiekiem wiary. Wiedzial, ze od chwili stworzenia
los cztowieka jest w reku Boga, przeprowadzajacego nas przez ciemng doline zfa
i $mierci. Wiedzial, ze Ten, ktéry o sobie powiedzial: ,,Kto we Mnie wierzy, to cho¢-
by umarl, zy¢ bedzie” (J 11, 25), wprowadzi cztowieka do swojego krolestwa zycia.
Gleboka nadzieja, zakotwiczona w Stworcy i Zbawicielu $wiata, pozwalata Janowi



10 Drogi nadziei

Pawtlowi II stawia¢ spokojnie czoto trudnym wyzwaniom, przed jakimi stawat Ko-
$ciét w naszym niespokojnym $wiecie. Moge zaswiadczy¢, ze ojciec §wigty zawsze,
nawet w obiektywnie trudnych chwilach, zachowywat spokéj i pogode ducha.

3. W imieniu Kosciofa krakowskiego witam serdecznie wszystkich uczestni-
kéw miedzynarodowego sympozjum Drogi nadziei. Witam pierwszego prelegen-
ta — ksiedza arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego, metropolite poznanskiego. Cie-
szymy sie, ze przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski jest dzisiaj z nami.
Witam panig ambasador Hanng¢ Suchocka oraz przybylego z Rzymu pana profe-
sora Stanistawa Grygiela. Witam wszystkich dostojnych prelegentéw i dziekuje
im, ze zechcieli wyrazi¢ zgode i podzieli¢ si¢ z nami swoim doswiadczeniem i re-
fleksja osnuta wokot nadziei i osoby $w. Jana Pawla II.

Jego Magnificencji rektorowi Uniwersytetu Jagiellonskiego Wojciechowi No-
wakowi dziekuje za zyczliwe przyjecie uczestnikéw sympozjum w odnowionych
murach Collegium Novum Uniwersytetu Jagiellonskiego, ktéry w tym roku ob-
chodzi sze$¢set piecdziesigta rocznice powstania. Zdajemy sobie wszyscy sprawe,
ile nauka i kultura polska, a takze Ko$ciél w Polsce zawdzigczaja Wszechnicy Ja-
giellonskiej, Alma Mater Karola Wojtyly. Czerpal on z jej dziedzictwa ducha, ale
tez rozstawil ja w $wiecie.

Na rece ksigdza rektora Wojciecha Zyzaka sktadam podzigkowanie Uniwersy-
tetowi Papieskiemu Jana Pawta II, a takze miedzyuczelnianej Radzie programo-
wej i Komitetowi organizacyjnemu za zorganizowanie tegorocznych Dni.

Zycze wszystkim owocnych obrad i refleksji.
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Abstract

Introduction

On behalf of the Archdiocese of Krakow I greet very cordially all Participants of the
IX Edition of the Days of John Paul II, especially the organizers — Jagiellonian Univer-
sity in Krakow and Pontifical University of John Paul IT as well all Rectors of the Uni-
versities in Krakow. The idea to remember the person of John Paul II through annual
meeting is helping to keep in our minds the late Pope, who changed our society with
the power of faith. Slogan of IX Days of John Paul II is the hope, because John Paul II
wasman of hope. He recognized that man from the beginning is in the hand of
God. He can't be afraid, because God is watching over him. This idea of hope is build
on the deep faith in Jesus. This hope allowed to John Paul II to conserve the peace in his
heart and to guide the Church through the difficulties of this world.

Stanistaw Dziwisz, Sfowo wstepne, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dybet, Krakow
2015, s. 9-11 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.02
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WIERNOSC
DUCHOWI PRAWDY
WARUNKIEM NADZIEI

DZIEDZICTWO
SW. JANA PAWEA II

Préba opisania geniuszu $w. Jana Pawta II w jednym wystapieniu bylaby
nieporozumieniem. Zresztg juz od poczatku pontyfikatu ujmowano jego po-
sta¢ i postuge jako tajemnice, enigme. Ojciec $wiety, ktory na poczatku swej
postugi byl postrzegany - zgodnie z jego wlasnymi stowami - jako ,papiez
z dalekiego kraju”, po swoim przejsciu do domu Ojca zostal okreslony jako
»pielgrzym Absolutu”. Te dwa okreslenia zdaja sie¢ wskazywaé — cho¢ w spo-
sob niekoniecznie zamierzony - na szczegélny charakter drogi, jaka Kos$ciot
i $wiat przebyt wraz z nim. Poczatkowo bylismy zafascynowani bogactwem je-
go osoby, osobowosci, temperamentu, sposobami komunikowania si¢ ze $wia-
tem i jego dialogiem z drugim czlowiekiem, lecz ostatecznie — przez pryzmat
jego coraz bardziej przejrzystej osoby - odstaniata si¢ przed nami rzeczywi-
sto$¢ Boga.

Mozna powiedzie¢, ze w ciggu tego pontyfikatu (od roku 1978 do 2005) prze-
mierzyliémy wraz z nim znaczacy etap pielgrzymowania. Bylismy uczestnikami
zmian w nas samych, w dziejach Polski, swiata i Ko$ciota, a zarazem uczylismy
sie rozumienia historii, ktéra dziala si¢ w nas i wokoét nas. Tego rodzaju pielgrzy-
mowanie poprzez czas chronologiczny (chronos), ktore jest jednoczesnie analiza
znakow czasu (kairoi), bylo szczegélnie bliskie §wigtemu papiezowi.

Wriasnie to rozpoznawanie i interpretowanie znakow czasu pozwalalo $w. Ja-
nowi Pawlowi na odkrywanie ducha prawdy, jej wartosci i mocy normatywne;j.
Bylo to dzialanie na wskros prorockie, ktére na wzor profetyzmu biblijnego po-
zwalalo odkrywa¢ - wbrew obiegowym opiniom, stereotypom, koniunktural-
nym orzeczeniom o rzeczywistosci — trwaly fundament rzeczywistosci.
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Poznawanie znakow czasu
W swojej adhortacji o formacji kaptanskiej $w. Jan Pawet II pisal:

Dzisiejsza zlozong sytuacje [...] trzeba nie tylko poznawac, lecz réwniez i przede
wszystkim interpretowac. Tylko wtedy mozna znalez¢ wlasciwa odpowiedz na pod-
stawowe pytanie: jak formowac¢ kaptandw, by rzeczywiscie mogli sprostaé potrzebom
naszych czasow i potrafili ewangelizowa¢ dzisiejszy $wiat?

Wazne jest poznanie sytuacji. Nie wystarczy jedynie przytoczy¢ dane. Potrzebne
s badania naukowe, dzigki ktorym powstanie szczegétowy i konkretny obraz rzeczy-
wistoéci spoleczno-kulturowych i koscielnych.

Jeszcze wazniejsze jest interpretowanie sytuacji. Domaga si¢ tego wieloznacznos¢,
niekiedy i sprzecznosci charakteryzujace sytuacje, w ktorej splataja si¢ ze soba trud-
nosci i szanse, elementy negatywne i zrodta nadziei, przeszkody i ulatwienia, przypo-
minajace pole ewangeliczne, gdzie posiane sg i rosna wspdlnie dobre ziarno i chwast
(por. Mt 13, 24nn). Nie zawsze fatwa jest interpretacja, w ktorej trafnie zostaje rozrdznio-
ne dobro od zla, znaki nadziei od niebezpieczenstw. [...] Czlowiek wierzacy interpretu-
je sytuacje historyczna, stosujac zasade poznania oraz kryterium konkretnych wyboréw,
ktore odnajduje w metodzie nowej i oryginalnej, czyli w ,,ewangelicznym rozeznaniu™.

Poznanie, interpretowanie i ewangeliczne rozeznanie — metoda nakreslona przez

$w. Jana Pawla II - jest w swojej istocie metodg profetyczng. Doskonatym przykla-
dem zastosowania tej metody w praktyce byl on sam, prorok naszych czaséw.

Diagnoza programowej encykliki

Sposrdéd bardzo wielu diagnoz Jana Pawta II podejmujacych problematyke

znakow czasu chciatbym przypomniec jedna z pierwszych, a zarazem niezwykle
doniostych - te, ktéra zostala postawiona w Redemptor hominis, programowej
encyklice tego pontyfikatu.

W znanym i czesto przywolywanym fragmencie tego dokumentu, zatytulowa-

nym w charakterystyczny sposéb — Czego lgka si¢ wspotczesny czltowiek? — papiez
stawial jasng diagnoze czaséw wspolczesnych:

Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wy-
tworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze - pracy je-
go umyslu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychlo,

' Jan Pawet II, adhort. apost. Pastores dabo vobis (25.03.1992), 10.
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i w sposob najczesciej nie przewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja ,alienacji” w tym
sensie, Ze zostaja odebrane temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmniej cze$ciowo, w ja-
kim$ pochodnym i posrednim zakresie skutkdw — skierowuja sie przeciw cztowiekowi.
Zostaja przeciw niemu skierowane lub mogg zosta¢ skierowane przeciw niemu. Na tym
zdaje sie polega¢ gléwny rozdziat dramatu wspolczesnej ludzkiej egzystencji w jej naj-
szerszym i najpowszechniejszym wymiarze. Czlowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje
w leku, Ze jego wytwory - rzecz jasna nie wszystkie i nie wiekszo$¢, ale niektore, i to wia-
$nie te, ktdre zawieraja w sobie szczegolng miare ludzkiej pomystowosci i przedsiebior-
czosci — moga zosta¢ obrocone w sposéb radykalny przeciwko czlowiekowi. Moga staé
sie srodkami i narzedziami jakiego$ wrecz niewyobrazalnego samozniszczenia, wobec
ktorego wszystkie znane nam z dziejéw kataklizmy i katastrofy zdaja sie blednaé. Musi
przeto zrodzi¢ si¢ pytanie, na jakiej drodze owa dana czlowiekowi od poczatku wladza,
mocy ktdrej mial czyni¢ ziemie sobie poddang (por. Rdz 1, 28), obraca si¢ przeciwko
czlowiekowi, wywolujac zrozumialy stan niepokoju, $wiadomego czy tez podswiado-
mego leku, poczucie zagrozenia, ktdre na rézne sposoby udziela si¢ wspdltczesnej rodzi-
nie ludzkiej i w réznych postaciach si¢ ujawnia?.

Papieski tekst zostal przyjety w réznych gremiach i kregach odbiorcéw w spo-
sOb zréznicowany. Byli ,,progresi$ci’, ktorzy zarzucali papiezowi ,,z dalekiego kraju’,
ze wykazuje postawe nieufnoéci i sceptycyzmu wobec zdobyczy wspélczesnej nauki,
techniki i technologii. Niekiedy ironizowano, ze jest to konsekwencja faktu, iz papiez
Wojtyta pochodzit zza zelaznej kurtyny, z obszaru cywilizacyjnie zap6znionego.

Krytycy papiescy nie zwracali przy tym uwagi, ze Karol Wojtyla byl cztowie-
kiem autentycznego dialogu, rzecznikiem dialogu wiary i nauki, a takze jego pro-
motorem i mecenasem. Te postawe, wyksztalcong w okresie postugi biskupiej
w Krakowie, przeniost potem do swego pontyfikatu jako staly zwyczaj w postaci
cyklicznych spotkan w Castel Gandolfo. Rozmowy w Castel Gandolfo - jak prze-
kazywali ich uczestnicy i jak swiadczy o tym zapis tych konwersatoriéw i semina-
riéw — zdecydowanie przecza opinii o rzekomej nieufnosci Jana Pawta IT wobec
nauki i jej rozwoju. Przeciwnie, ukazujg go jako pasjonata autentycznej wiedzy
i madrosci, bedacej narzedziem poszukiwania prawdy.

Papiez nie poddawat si¢ lekom cztowieka, ale byl zatroskany o kondycje czto-
wieka dotknietego lekiem.

Konstatacje sformulowane w numerze 15. Redemptor hominis mozna odczy-
tywa¢ bardzo réznie. Wyrazaja one gteboko wewnetrzng alienacje czlowieka, wy-
obcowanego nie przez zewnetrzne stosunki pracy, ale przez wytwory wiasnych
rak. Mozna odczytac te refleksje jako wyraz troski o podporzadkowanie techniki
etyce, co stanowi jeden z warunkéw budowania cywilizacji mitosci. Wydaje sie

> Jan Pawel I1, enc. Redemptor hominis (4.03.1979) [dalej: RH], 15.
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jednak - przyjmujac przedstawiony powyzej profetyczny klucz interpretacyjny
myséli Jana Pawla II - Ze jego refleksja prowadzi jeszcze glebiej. W tekscie ency-
kliki papiez kreslil posrednio zarys opozycji miedzy wizja postepu technicznego
a postulatem integralnego rozwoju cztowieka.

Napiecie miedzy postepem a rozwojem

Tym, co niewatpliwie skupia wspolczesnie naszg uwage jako zjawisko po-
wszechnie postrzegane i doswiadczane, jest zjawisko postepu. Odczytywane jest
ono najczeéciej poprzez pryzmat proceséw technologicznych, informatyzacyj-
nych, rozwoju biotechnologii i globalnej komunikacji, ktéra wiaze w globalna
sie¢ ludzi praktycznie z calego $wiata.

Te zjawiska bezsprzecznie zmieniaja otoczenie ludzkie. Czynig to w sposdb
co najmniej dwojaki - z jednej strony ulatwiajg coraz bardziej ludzkie czynno-
$ci, sposoby komunikacji, podnosza sprawnos$¢ i skuteczno$¢ dziatan. Przyczy-
niaja si¢ do poszerzenia wiedzy o $wiecie, o dziejacych si¢ wydarzeniach, przez
co niejednokrotnie zwiekszaja tez zakres odpowiedzialnosci za swiat. Nikogo nie
dziwi to, ze bolesne wydarzenia na Ukrainie przezywamy tak, jak dramaty ludz-
kie podrdd nas samych. Nie dziwi takze to, ze wielu z nas czuje si¢ osobiscie ugo-
dzonych i zranionych przez fale terroryzmu, ktéra dotyka nasze siostry i naszych
braci, przesladowanych za wiare w Chrystusa na terenie panstw azjatyckich, opa-
nowanych przez polityczny islam.

Jednak z drugiej strony ten $wiat bliski i wzywajacy do odpowiedzialnosci
staje si¢ poniekad wytworem sztucznym. Zdobycze techniki i technologii same
w sobie sg pozbawione orientacji i podlegaja manipulacji. Ludzkie srodowisko
poddane technologiom traci na znaczeniu jako wielkos$¢ orientacyjna. Banalna
ilustracjg tego stanu rzeczy moze byc¢ fakt, ze kiedys$ otoczenie pozwalalo czlowie-
kowi wedrujacemu na znalezienie wlasciwego kierunku. Dzis, jesli w tym otocze-
niu zabraknie technologicznej nawigacji, sta¢ si¢ ono moze fatwo przestrzenia za-
gubienia i chaosu. Bywa i tak, ze nawet z pomoca srodkéw technicznej nawigacji
czlowiek nie potrafi pokonac dystansu dzielgcego go od celu.

Ta prosta ilustracja prowadzi nas do kwestii o wiele bardziej zlozonej i znacza-
cej — dzieki postepowi naukowo-technicznemu $wiat staje si¢ bogatszy o rézne
mozliwosci, a réwnoczesnie ubozszy o zasady. Jak to wyrazil jeden ze wspodlcze-
snych teologow: odkrywamy coraz wigcej drdg, ktérymi moglibysmy sie poru-
sza¢, ale brakuje na nich usunietych przez nas samych drogowskazow’.

> Por. H. Sachsse, Technik und Verantwortung. Probleme der Ethik im technischen Zeit-

alter, Freiburg Br. 1972, s. 34n.
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Takim drogowskazem dla kazdego czlowieka sa normy moralne. Dla czlowie-
ka wierzacego same normy s3 zakorzenione w odwiecznym prawie Bozym, co
nadaje im szczego6lna moc, ale i szczegdtowe uzasadnienie.

»Odwaga tymczasowosci” czy ponadczasowa wiernos$c?

Takie podejscie nie jest jednak popularne w naszym postmodernistycznym
$wiecie — $wiecie kryzysu tak wiary, jak i rozumu. Jest to $wiat, ktéry radykal-
nie odrzuca wszelka obiektywnos¢, stalos¢, normatywnos¢, takze normalnos¢.
Wtasénie to, co marginalne, czasowe, przemijajace, odbiegajace od normy, sta-
nowi dla niego punkt odniesienia. Niewazne i zbedne staje si¢ pytanie o tozsa-
mos¢ czlowieka. Dlatego tozsamo$¢ zastepuje sie orientacja seksualng. Niewazne
i niepotrzebne staje si¢ odwolanie do obiektywnych norm i zasad, ktére zdaniem
wyznawcdw postmodernizmu sg wyrazem petryfikacji egzystencji ludzkiej. W to
miejsce pojawia sie kult autonomii czlowieka tak absolutny, ze prowadzi w efek-
cie do unicestwienia drugiego czlowieka (jak to ma miejsce w aborcji, czyli za-
bdjstwie cztowieka nienarodzonego) albo do samounicestwienia (ktére jest tu-
maczone jako samobojcza eutanazja). W $wiecie postmodernizmu niewazne jest
poszanowanie jakichkolwiek prawdziwych autorytetéw, zwlaszcza za$ instytucji
Kosciota z jego niezaleznoscia od presji opinii §wiatowych. Liczy sig, jak sie wy-
daje, zdanie ,,zmiennych’, jak cala ponowoczesnos¢, celebrytow i idoli.

Niektorzy zdaja si¢ usprawiedliwia¢ ten $wiat, ttumaczac go ,odwaga tymcza-
sowosci”. Jednak takie usprawiedliwianie oznacza rezygnacje z tego, by z nurtu
przemian wydobywac to, co jest trwale i niezmienne i co zapewnia cztowiekowi
porzucenie stanu wldczegi cieszacego sie¢ doznaniami chwili, a odzyskanie utra-
conego statusu pielgrzyma zdazajacego do celu. Pielgrzym bowiem to ktos, kto
cieszy si¢ nie tyle z tego, ze postepuje w drodze, ile ze idzie w kierunku, ktéry pro-
wadzi do celu. Dazy do osobistego rozwoju.

W tym miejscu wylania si¢ tez wspdlnota tradycji, ktéra pomaga znalez¢ od-
powiedzi na odwieczne pytania zadawane przez cztowieka: ,,Kim jestem?, skad
przychodze?, dokad ide?”, poniewaz te egzystencjalne pytania od tysiacleci sa ta-
kie same. Zmienia si¢ jedynie konkretna sytuacja, w ktorej si¢ te pytania zadaje
i szuka odpowiedzi na nie.

O potrzebie zadawania tych odwiecznych pytan méwit wielokrotnie $w. Jan
Pawel II, podkreslajac potrzebe ich zadawania zwlaszcza przez ludzi mlodych:

Co mam czyni¢, azeby zycie moje mialo wartos¢, azeby miato sens? To pasjonuja-
ce pytanie w ustach miodzienica z Ewangelii brzmi: ,,co mam czyni¢, azeby osiagna¢
zycie wieczne?”. Czy czlowiek, ktory w ten sposdb pyta, przemawia jezykiem jeszcze
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zrozumiatym dla ludzi wspoétczesnych? Czy nie jesteSmy tym pokoleniem, ktéremu
$wiat i postep doczesny calkowicie wypelnia horyzont bytowania? Myslimy przede
wszystkim w kategoriach ziemskich. Jezeli przekraczamy granice naszej planety, to
w tym celu, azeby inaugurowa¢ loty miedzyplanetarne, azeby przesyla¢ sygnaty ku in-
nym planetom i zapuszczaé w ich kierunku sondy kosmiczne®.

Papiez traktowal te pytania nie jako kwestie teoretyczne, ale jako pytania nor-
matywne, apelujace do odpowiedzialno$ci kazdego czlowieka:

Wy, Mlodzi, mozecie o to wszystko pyta¢ — a nawet musicie! Przeciez chodzi
o $wiat, w ktorym zyjecie juz dzisiaj — i w ktérym macie zy¢ jutro, gdy pokolenie star-
szych odejdzie. Stusznie wiec pytacie: dlaczego tak wielki — nieporéwnywalny z zadna
przedtem epoka historii — postep ludzkosci w zakresie nauki i techniki, postep w opa-
nowaniu przez cztowieka materii, w tylu punktach obraca sie przeciw cztowiekowi?
Stusznie tez pytacie, nawet jezeli czynicie to z wewnetrznym drzeniem: czy ten stan
rzeczy jest odwracalny? Czy moze ulec zmianie? Czy my zdotamy go zmienic¢?

Warto i trzeba zauwazy¢, ze te pytania nie s3 w zadnym wypadku ignorowa-
niem postepu, ale nie sg tez jego bezkrytyczng apologia. Sg raczej pytaniami o to,
jak — akceptujac mechanizmy postepu, wlaczajac sie w nurt postepu cywilizacyj-
nego we wspolczesnym $wiecie — osiggna¢ autentyczny rozwoj osoby ludzkiej.

Otwarcie Ko$ciola na postep czy na prawde?

Papieskie refleksje pojawialy si¢, co warto zauwazy¢, w czasach wciaz jeszcze
trwajacego ozywienia spowodowanego przez Sobdr Watykanski II. Postawiony
wowczas soborowy postulat aggiornamento stal si¢ i wcigz pozostaje swoistym
kluczem metodologicznym dla praktyki Kosciota naszych czaséw.

Tym bardziej trzeba zauwazy¢, ze tuz po soborze zaczat si¢ ksztaltowac bardzo
interesujacy nurt czaséw najnowszych. Jest on wyraznie obecny w mentalnosci
wspolczesnych ludzi, ktoérzy niejednokrotnie mysla kategoriami charakterystycz-
nymi dla tego nurtu, inspirujg si¢ nim w swoim dziataniu, chociaz nie zawsze sa
swiadomi zwigzanej z nim kultury.

Warto zauwazy¢ niezaprzeczalnie istotny wklad, jaki w dzieje poprzedzajace
wspomniany wyzej postmodernizm wniosta szkota frankfurcka, ktérej

¢ Jan Pawel II, List apost. do mtodych catego $wiata Parati semper z okazji Migdzynaro-
dowego Roku Mlodych (31.03.1985), 15.
> Jan Pawel II, List apost. Parati semper, 5.
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bezsprzeczng zastuga jest wielka samokrytyka marksizmu, a szerzej — racjonali-
zmu w ogole. Szkota ta dowiodla, ze brak jest jakichkolwiek gwarancji co do tego,
ze historia w pochodzie ku przysziosci zrealizuje ideal, a nawet Ze przyblizy sie
do ideatu. Oznacza to, ze wszelkie wartosci osiagniete w historii sg tymczasowe.
Tak wigc w kazdym momencie historii pojawia si¢ mozliwo$¢ odkupienia (Walter
Benjamin), ale i grozba absolutnego regresu (ilustracja historyczna tego zjawiska
staly sie wspolczesne odmiany totalitaryzmu).

Jesli zatem nie istnieje zaden pozytywny wektor biegu dziejow, to aby by¢ po stronie
dobra, nie wystarczy pozostawa¢ w zgodzie z kierunkiem ich biegu. Filozofia nie moze
zosta¢ zredukowana, jak tego chcial Marks, do ogoélnej nauki o kierunku biegu dziejéw.
Jesli bieg dziejow moze zwrdci¢ sie ku ziu, znaczy to, ze potrzeba ludzi, ktérzy potra-
filiby stawi¢ opor biegowi historii, sprzeciwi¢ mu si¢ i probowa¢ nim pokierowaé. Ale
gdzie znajdziemy kryteria [...]? Nowozytny racjonalizm zastapil transcendentne kryte-
rium prawdy czlowieka kryterium immanentnym. Obecnie za$, kiedy zanika réwniez
to immanentne kryterium zawarte w wieloznacznym slowie ,,postep’, najbardziej pro-
stym wnioskiem wydaje si¢ ten, ze czlowiek powinien zosta¢ bez prawdy®.

Stad tak bardzo naturalny i konsekwentny wydaje si¢ zwrot ku nihilizmowi.
Jednoczes$nie, moca swoistego kontrastu, odslonigta zostaje wspdlczesna rola
teologii jako milosci, egzystencjalnego spotkania, pasji zwrdconej ku cztowieko-
wi i prawdzie. ,,Pierwsza bowiem prawda, ktorg trzeba odkry¢, jest to, ze jest sie
stworzonym dla prawdy. Prawda ta objawia si¢ jednak dopiero w drugim™.

Problem centralny, skupiony na kwestii ambiwalencji warto$ci, wyraza si¢ w py-
taniu, czy nalezy zaufa¢ postepowi, ktory zdaje sie oznaczaé programowa rezygna-
cje z prawdy, obiektywnosci, normatywnosci, czy tez przeciwnie — nalezy bez-
wzglednie i bezwarunkowo zaufa¢ prawdzie, wierzac w jej wyzwolenczg moc?

Te pytania z calg powaga podjal $w. Jan Pawel II, wyraznie dostrzegajac, ze
wspoétczesny spér o wolno$¢ jest w istocie sporem o praw-
d ¢, a spor o prawde bezposrednio dotyczy rozumienia wolnosci osoby ludzkie;.

To wlasnie w nawigzaniu do tych dyskusji prowadzonych w imi¢ wartosci
osoby ludzkiej, czyli jej niezbywalnej godnosci, przedstawit Jan Pawel II wielka
propozycje antropologiczng i etyczng dla wspotczesnego $wiata, zawartg w ency-
klice Veritatis splendor. Byl to i pozostaje wazny glos wobec pozornie jedynej, wy-
znaczonej wspolczesnymi pogladami alternatywy: albo wiara w ,,kierunek biegu
historii”, czyli wiara w postep, albo - nihilizm. Encyklika wskazuje, ze jedynym

¢ R. Buttiglione, Ku antropologii adekwatnej, [w:] R. Buttiglione, Doktorat honoris causa

KUL 18 maja 1994, red. J. Merecki, Lublin 1994, s. 29.
7 R. Buttiglione, Ku antropologii adekwatnej, dz. cyt., s. 30.



20 Drogi nadziei

przezwyci¢zeniem tej alternatywy jest obraz czlowieka ujmowanego w perspek-
tywie Chrystusa i Jego zbawczego czynu. Nowos¢ (w znaczeniu wyjatkowej traf-
nosci i aktualnosci) tej propozycji jawi si¢ zwlaszcza w kontekscie mroku post-
modernizmu, jaki rozcigga si¢ na przetomie II i III tysigclecia.

To wiasnie dlatego juz w swej pierwszej, a zarazem programowej encyklice
Redemptor hominis papiez pisal:

Rozwdj techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwdj cywilizacji wspot-
czesnej domaga si¢ proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki. Tymczasem ten
drugi zdaje sig, niestety, wciaz pozostawaé w tyle. I stad tez éw skadingd zdumiewa-
jacy postep, w ktérym trudno nie dostrzega¢ réwniez tych rzeczywistych znamion
wielkosci cztowieka, jakie w swych twérczych zalazkach objawily si¢ na kartach Ksie-
gi Rodzaju juz w opisie jego stworzenia (por. Rdz 1 - 2), musi rodzi¢ wielorakie niepo-
koje. Niepokdj za$ dotyczy zasadniczej i podstawowej sprawy: czy 6w postep, ktérego
autorem i sprawca jest czlowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem
»bardziej ludzkim”, bardziej ,,godnym czltowieka”? Nie mozna zywi¢ watpliwosci, ze
pod wielu wzgledami czyni je takim. Pytanie jednak, ktére uporczywie powraca, do-
tyczy tego, co najistotniejsze: czy czltowiek jako cztowiek w kontekscie tego postepu
staje si¢ lepszy, duchowo dojrzalszy, bardziej $wiadomy godnosci swego czlowieczen-
stwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwtaszcza dla potrzebuja-
cych, dla stabszych, bardziej gotowy swiadczy¢ i nies¢ pomoc wszystkim?

Jest to pytanie, ktore musza stawia¢ sobie chrzescijanie wlasnie dlatego, ze Je-
zus Chrystus tak wszechstronnie uwrazliwit ich na sprawe czlowieka. Ale pytanie
to musza stawiac sobie réwnocze$nie wszyscy ludzie, a zwlaszcza te Srodowiska i te
spoleczenstwa, ktére maja szczegélnie aktywny udzial w procesach wspolczesnego

postepu®.

Mozna zatem zauwazy¢, ze szczeg6lng misjg $w. Jana Pawla II stalo si¢ wyzwo-
lenie czlowieka od presji poddania si¢ duchowi postepu jako absolutnej warto$ci.
Oznaczalo to zarazem uwolnienie cztowieka od leku przed tym, co wydawalo si¢
prosta alternatywa — albo postep, albo unicestwienie.

Refleksje posynodalne
Wspolczesnie - 10 lat po $mierci Jana Pawla II - ta alternatywa wcigz powra-

ca. Wydaje sie, ze w imie obrony przed nihilizmem, unicestwieniem i niebytem
czlowiek musi zawierzy¢ postepowi, musi mu sie odda¢ bezkrytycznie i bezgra-

8 RH15.
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nicznie. Takie glosy zdaja si¢ pobrzmiewa¢ réwniez w samym Kosciele. Nieraz
wydaje si¢, ze wielu zewnetrznych obserwatoréw tajemnicy Kosciola, ale i nie-
ktdrzy sposrdd nas, ktdrzy tworzymy z Chrystusem Jego Koscidl, chcialoby takiej
~demokratyzacji” Ko$ciota, ktora oznacza¢ bedzie dostosowanie jego nauczania
do wymogéw ducha czasu. W przeciwnym razie nalezy si¢ liczy¢ z postepujacym
unicestwianiem wspoélnoty Kosciota.

Taki styl myslenia - naznaczony postulatem wiernosci duchowi postepu — dat
sie zauwazy¢ podczas obrad niedawnego synodu biskupdéw na temat malzenstwa
i rodziny. Wielu obserwatoréw i niektérzy z jego uczestnikow postulowali zna-
czace i radykalne otwarcie si¢ Ko$ciota na $wiat i jego wspolczesne problemy na-
znaczone dynamika, postepowoscig proceséw spolecznych, nietrwaloscig wie-
zow, rozpadem instytucji. Argumentacja, ktora stala za liberalizacja Kosciota,
opowiadata sie¢ w tych kwestiach za imperatywem postepu i dostosowania Ko-
$ciola do jego kryteridw.

Nietrudno zauwazy¢ konsekwencje przyjecia takich postulatow. Kosciol
~otwierajacy si¢ na czlowieka” mialby sie otworzy¢ na rzeczywisto$¢ tego $wia-
ta, akceptujac procesy w nim si¢ dokonujace. Zatem musialby sta¢ sie zakladni-
kiem tej rzeczywistosci — nie oferujac nic z tego, co jest w zakresie jego — Koscio-
ta - mozliwosci! Oznaczaloby to powiedzenie ludziom, uwiklanym w drama-
ty tak zwanego postepu, rewolucji obyczajowej czy kulturowej: ,wasza pozycja
w tym $wiecie naznaczona jest osobistym dramatem waszego Zycia, Zycia wa-
szych bliskich, a my w tej sytuacji aprobujemy ten dramat! Rozumiemy was, je-
stesmy z wami!”. Im bardziej ten dramat naznaczony jest pokusa beznadziei, tym
bardziej tego rodzaju falszywa solidarnos¢ bytaby potwierdzeniem owej bezna-
dziei. Rezygnacja z zasad moralnych i banalizacja milosci to w istocie droga pro-
wadzaca do zaglady nadziei!

Tymczasem $w. Jan Pawel II w swojej ksigzce — wywiadzie pod niezwyklym
tytutem Przekroczyc prog nadziei pisal:

Tych dwdch wymiaréw nie mozna od siebie oddziela¢: wymagan moralnosci, ja-
kie Bog stawia cztowiekowi, oraz wymagan zbawczej milosci, czyli faski, ktére Bog
postawil poniekad sobie samemu, bo czymze innym jest Chrystusowe Odkupienie,
jedli nie tym wiasnie? Bog chce zbawienia czlowieka, chce spelnienia cztowieczen-
stwa wedlug tej miary, jakg On sam w nim zamierzyl, i Chrystus mial prawo powie-
dzie¢, ze cigzar, ktory On naklada, jest stodki, a brzemie¢ w gruncie rzeczy jest lek-
kie (por. Mt 11, 30).

Jest rzecza bardzo wazng, azeby przekroczy¢ prég nadziei, nie zatrzymywac si¢
przed nim, ale pozwoli¢ sie prowadzi¢ dalej. Mysle, Ze do tego odnoszg si¢ tez stowa
Norwida, ktory tak okreslat najgtebsza zasade chrzescijanskiej egzystenciji: ,A... gdy-
by to nie z krzyzem Zbawiciela za soba, ale ze swoim za Zbawicielem szlo si¢...” (List
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do Jézefa Bohdana Zaleskiego, Paryz, 6 stycznia 1851). Istnieja wigc wszystkie racje
po temu, azeby prawde o krzyzu nazywa¢ Dobra Nowing’.

W imie prawdy (ktéra w sposob egzystencjalny zawarta jest w normach mo-
ralnych) oraz w imi¢ milosci, w imi¢ tych wartosci, ktére sg nieobecne w po-
stepowym Swiecie (ktory zrezygnowal z trwatych i niezmiennych norm, ufajac
»odwadze tymczasowosci”), ale zyja w nieprzemijajacej osobie Jezusa Chrystusa,
$w. Jan Pawel IT apelowal w najbardziej znanym i cytowanym fragmencie swojego
przemowienia inauguracyjnego:

Bracia i Siostry! Nie lgkajcie si¢ przygarna¢ Chrystusa i przyja¢ Jego wladzg. Po-
mozcie papiezowi i wszystkim, ktérzy pragna stuzy¢ Chrystusowi, a mocg Jego wia-
dzy - stuzy¢ cztowiekowi i catej ludzkos$ci! Nie lekajcie sig! Otworzcie, otworzcie na
oéciez drzwi Chrystusowi! Otworzcie drzwi Jego zbawczej wladzy, otworzcie jej gra-
nice panstw, systemy ekonomiczne i polityczne, szerokie obszary kultury, cywilizacji
rozwoju. Nie lekajcie sie! Chrystus wie, ,,co kryje sie we wnetrzu czlowieka”. Jedynie
On to wie!

Dzi$ czlowiek tak czesto nie wie, co nosi w sobie, w glebi swej duszy. Swego ser-
ca. Jakze czgsto jest niepewny sensu swego zycia na tej ziemi. Ogarnia go zwatpienie,
ktore przeradza sie w rozpacz. Pozwdlcie wiec, prosze was, btagam was z pokora i uf-
noscia, pozwolcie Chrystusowi moéwi¢ do czlowieka. Jedynie On posiada stowa zy-
cia - tak: zycia wiecznego'.

To wlasnie te stowa, to otwarcie, to dzialanie papieskie, ktore miato znamio-
na profetyczne, stanowilo i stanowi nadzieje dla $wiata i czlowieka bytujacego
w tym $wiecie.

9

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 191.

10 Jan Pawet I, Homilia w czasie mszy §w. inaugurujacej pontyfikat, Watykan, 20.10.1978.
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Abstract

The faithfulness to the spirit of the truth - the condition of hope.
The heritage of the Saint John Paul IT

Any attempt to describe the genius of St. John Paul II in one presentation would
amount to a misunderstanding. After all, His person and service were considered a mis-
tery and an enigma from the beginning of His potificate. The Holy Father, who was re-
garded - using his own words - as “a pilgrim from a distant land” since the commence-
ment of His service, was called “a pilgrim of the Absolute” after His depature to the house
of the Father. These two descriptions seem to point to — although not necessarily inten-
tionally — the special nature of the journey, which the Church and the world had taken
together with Him. Initially we were fascinated by the richness of His personality, His
temperament, His ways of communicating with the world and His dialogue with another
human being, but ultimately - through the prism of His increasingly transparent per-
son — we discovered the reality of God.

During His pontificate (from 1978 until 2005) we can say that we traversed with Him
a significant stage of pilgrimaging. We witnessed changes in the history of our lives, of Po-
land, the world and the Church and at the same time we began to understand the history
that was happening in us and around us. The Holy Pope was intimately familiar with this
way of pilgrimaging across chronological time (chronos), which at the same time was an
analysis of the signs of the times (kairoi).

Indeed, it was thanks to such discernment and interpreting of the signs of the times
that St. John Paul IT was able to discover the spirit of truth, its value and normative power.
It was a thoroughly prophetic activity that, akin to Biblical prophetism, led to discover-
ing - despite common belief, set ways of thinking and opportunistic declarations about
realtity - reality’s solid foundations.

abp Stanistaw Gadecki, Wiernos¢ duchowi prawdy warunkiem nadziei. Dziedzictwo $w. Jana Pawta II, [w:]
Drogi nadziei, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2015, s. 13-23 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.03
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O WIELKIE]J NADZIEI I MARZENIU JANA PAWEA II,
CZYLI O PAPIESKIE] WIZJI POLSKIEGO UNIWERSYTETU

Historycy Kosciola przypominaja, ze Jan Pawet II byt 264. papiezem. Co jed-
nak znamienne, nalezal do niewielkiej, zaledwie kilkunastoosobowej grupy pa-
piezy zawodowo zwigzanych przed wyborem na Stolice Piotrowa ze $wiatem
uniwersyteckim. Przypomnijmy: historia uniwersytetéw europejskich sigega XI-
XII wieku i wigze si¢ z dziejami uniwersytetu bolonskiego (ok. 1088), paryskiego
(ok. 1100), oksfordzkiego (ok. 1167) i uniwersytetu w Cambridge (1209). W XIII
wieku powstaly nastepne uczelnie w Salamance, Padwie, Montpellier itd.

W interesujgcym nas tu okresie, tzn. od roku 1088 (od powotania do zycia
Uniwersytetu Bolonskiego) do 1978 (do wyboru na papieza kardynala Karola
Wojtyly) na Stolicy $w. Piotra zasiadalo stu pieciu papiezy'. Blizszy wglad w bio-
grafie owych namiestnikéw Chrystusa pozwala stwierdzi¢, ze profesorami na
uniwersytetach przed wyborem na urzad biskupa Rzymu byto zaledwie o$miu
papiezy. Galerie tych papiezy tworza: Grzegorz VIII, Innocenty V, Jan XXI,
Urban V, Innocenty VII, Kalikst III, Hadrian VI oraz Klemens IX. W semina-
riach duchownych profesorami byli: Innocenty III, Sykstus IV, Klemens XIV,
Pius VII oraz Pius XI i Jan XXIII?

' Oczywidcie, w zestawie tym nie uwzglednitem sporej liczby tzw. antypapiezy. Por.

J. N. D. Kelly, Encyklopedia papiezy, thum. i uzup. T. Szafranski, Warszawa 2006; C. Rendina,
I papi. Storia e segreti. Dalle biografie dei 264 romani pontefici rivivono rettoscena e misteri
della cattedra di Pietro tra antipapi, giubilei, conclavi e concili ecumenici, Roma 2003; R. Fi-
scher-Wollpert, Leksykon papiezy, ttum. B. Biatecki, Krakéw 1996; R. P. McBrien, Leksykon
papiezy. Pontyfikaty od Piotra Apostota do Jana Pawta II, thum. B. Mierzejewska i A. Miziolek,
Warszawa 2003.

2 Grzegorz VIII (wlhasc. Alberto da Morra), premonstratens (norbertanin), przed
wyborem na papieza wykladal prawo kanoniczne na uniwersytecie w Bolonii. Papiezem byl
tylko dwa miesigce: od 21 pazdziernika do 17 grudnia 1187 roku. Innocenty V (wlasc.
Pierre de Tarentaise, Francuz), dominikanin, przed wyborem na Stolice Piotrowa wykladat
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Zaden z papiezy nie odbyt tylu spotkan z reprezentantami $wiata akademic-
kiego (ok. 120!). Zaden nie uczestniczyt w tylu posiedzeniach Papieskiej Aka-
demii Nauk. Z imieniem Jana Pawla II wigze si¢ stawna swego czasu instytucja
letnich seminariéw Nauka-Religia-Dzieje w Castel Gandolfo, w ktérych uczest-
niczyli teolodzy, fizycy, biolodzy i filozofowie z réznych stron $wiata, w tym
z Polski’.

Szczegdlne szczgscie mial polski $wiat akademicki. Ojciec $wiety nie tylko
przyjmowat jego reprezentantéw w Watykanie czy Castel Gandolfo, ale tez spo-
tykat si¢ z reprezentantami tego $wiata w czasie swych kolejnych pielgrzymek do
ojczyzny. Jak pisalem niedawno, od dziewigciu polskich uczelni przyjal najwyz-
sze wyroznienie — doktorat honorowy. Nadto od trzynastu uczelni Wroclawia
i Opola przyjal Ztoty Laur Akademicki®.

teologie na Uniwersytecie Paryskim. Papiezem byt od 21 stycznia do 22 czerwca 1276 roku.
Jan XXI (wtasc. Pedro Julido, Portugalczyk), przed wyborem na papieza wykladal medy-
cyne na Uniwersytecie w Sienie. Jego pontyfikat przypadl na okres od 8 wrzeénia 1276 do
20 maja 1277 roku. Urban V (wlasc. Guillaume Grimoard, Francuz), przed wyborem na
papieza byl profesorem prawa na uniwersytetach w Montpellier, Paryzu oraz prawdopodob-
nie w Tuluzie. Papiezem byt w latach 1362-1370.Innocenty VII (wlasc. Zosimo Gentile
de’'Migliorati, Wloch) wykladal prawo na Uniwersytetach w Padwie i Perugii. Papiezem byt
w okresie od 17 pazdziernika 1404 do 6 listopada 1406 roku. Kalikst IIT (wtasc. Alfonso
de Borja, Hiszpan) wykladal na uniwersytecie w hiszpanskiej Leridzie. Papiezem byl w okresie
od 8 kwietnia 1455 do 6 sierpnia 1458 roku. Hadrian VI (wlasc. Adriaan Florenszoon De-
del, Niderlandczyk) przed wyborem na papieza wyktadat filozofie i teologie na Uniwersytecie
w Leuven (Lowanium). Jego pontyfikat przypadl na okres od 9 stycznia 1522 do 14 wrzesnia
1523 roku. Klemens IX (Giulio Rospigliosi, Wloch), przed wyborem na papieza wykladal
filozofie na Uniwersytecie w Pizie. Jego pontyfikat przypadt na okres od 20 czerwca 1667 do
9 grudnia 1669 roku. Profesorami w seminariach duchownych - diecezjalnych lub zakon-
nych - byli przed wyborem na papieza: Innocenty IIL,Sykstus IV,Klemens XIV,
Pius VILPius XI oraz Jan XXIIIL

> W letniej rezydencji papiezy — Castel Gandolfo — odbylo sie tych seminariéw dwana-
$cie. Podjeta przez Katolicki Uniwersytet Lubelski inicjatywa kontynuowania takich spotkan
nie powiodla si¢; zorganizowano tacznie tylko cztery konferencje (ostatnie w 2011 roku). Na-
lezy doda¢, ze z inicjatywy Jana Pawla IT w 1996 roku odbylo si¢ w Castel Gandolfo semina-
rium humanistyczne pt. Wspétczesni Stowianie wobec wlasnych tradycji i mitéw.

4 Nalezy tu przypomnie¢, ze Jan Pawel II przyjat pierwszy doktorat honorowy od
senatu Uniwersytetu w Coimbrze (Portugalia) w dniu 15 maja 1982 roku. Doktoraty takie
w 1983 roku przyjat od Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (17 czerwca) oraz Uni-
wersytetu Jagiellonskiego (22 czerwca). Po siedemnastu latach ojciec $wiety zgodzil sie
przyjac to najwyzsze odznaczenie akademickie od Akademii Gérniczo-Hutniczej (3 kwiet-
nia 2000), Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu (26 lutego 2001), Uniwersytetu
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie (15 grudnia 2001), Szkoty Gléwnej Gospo-
darstwa Wiejskiego w Warszawie (10 stycznia 2002), Uniwersytetu Opolskiego (17 lute-
g0 2004), Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu (21 listopada 2004). Posmiertnie
otrzymal doktorat honoris causa od Uniwersytetu Rzeszowskiego (20 lutego 2006). Nad-
to w dniu 8 stycznia 2004 przyjal Zloty Laur Akademicki od senatéw trzynastu uczelni
Wroclawia i Opola. Por. E Ziejka, Jan Pawet II i polski swiat akademicki, Krakéow 2014.
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W czasie swoich rozlicznych spotkan z reprezentantami §wiata akademickie-
go ojciec $wiety Jan Pawet II wiele razy powracal do sprawy wizji wspoélczesnego
uniwersytetu. Mowil o tej koncepcji na spotkaniach z profesorami i studentami
uniwersytetow europejskich, ale takze afrykanskich, amerykanskich czy azjatyc-
kich. Szczegélne zadania stawial wszakze przed uniwersytetami polskimi. Zanim
jednak bede mowil o tym, godzi si¢ przywola¢ w najwigkszym zarysie zasadnicze
tezy Jana Pawta IT dotyczace wszystkich wspotczesnych uniwersytetow”.

W dniu 8 czerwca 1997 roku, w czasie spotkania z liczacg blisko tysigc oséb
reprezentacja polskiego $wiata akademickiego w krakowskiej kolegiacie §w. An-
ny, ojciec $wiety Jan Pawel II mowil: ,,Uniwersytet ma w sobie podobienstwo do
matki. Podobny jest do niej przez troske macierzynska. Ta troska jest natury du-
chowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci, ksztalttowanie umystow i serc”. Te
piekng metafore wyjasnial, dowodzac, ze

Powotaniem kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie i przeka-
zywanie innym. [Uniwersytet] poprzez wysilek badawczy wielu dyscyplin naukowych
stopniowo zbliza si¢ ku Prawdzie Najwyzszej. Czlowiek przekracza granice poszcze-
golnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowac je ku owej Prawdzie i ku ostateczne-
mu spelnieniu swego czlowieczenstwa®.

To szczegélne znaczenie uniwersytetu — jako miejsca nie tylko poznawania
i przekazywania prawdy, ale takze formowania czlowieka — Jan Pawel II podkre-
$lal wiele razy w swym apostolskim nauczaniu. Juz w dniu 6 czerwca 1979 roku,
w czasie spotkania z reprezentacja wspolnoty akademickiej Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego na Jasnej Gorze, przekonywal zebranych, ze ,Uniwersytet to
jest jaki$ odcinek walki o czlowieczenstwo czlowieka™ W tej wypowiedzi zawart
tez wspaniale okreslenie rangi uniwersytetu. Oswiadczyl: ,, Instytucja uniwersyte-
tu jest jednym z arcydziel kultury”. W dniu 12 wrze$nia 1982 roku, w czasie spo-

Problematyka ta pojawiala si¢ w referatach wygtaszanych w czasie organizowanych na UJ
w latach 1884-1993 spotkan naukowych, ktérych poklosie ukazato sie w dwdch tomach pt.
Servo veritatis (t. I red. W. Strozewski, Krakow 1988; t. II red. A. Pelczar i W. Strozewski,
Krakéw 1996).

*  Wygloszone w czasie owych spotkan homilie Jana Pawla II ukazaty si¢ drukiem w pol-
skim przekladzie w serii wydawniczej Edukacja w Nauczaniu Kosciofa, redagowanej przez
ks. prof. dra hab. Stanistawa Urbanskiego z Instytutu Badan Naukowych Wyzszej Szkoly Za-
rzadzania i Przedsiebiorczosci im. Bogdana Janskiego w Warszawie: Uniwersytety w naucza-
niu Jana Pawta II, t. 1 (1978-1988), Warszawa 1999, t. II (1989-1999), Warszawa 2000. Z tego
zrodla pochodza przywolywane nizej cytaty z homilii papieskich.

¢ Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow, 8 czerwca 1997, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawta I, dz. cyt., t. 11, s. 249.
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tkania ze wspolnotg akademicka Uniwersytetu Padewskiego ojciec $wiety na no-
wo powrdcil do sprawy koncepcji uniwersytetu. Mowit:

Od zarania uniwersytet byl rozumiany jako wszechnica, to jest instytucja otwarta
dla wszystkich i nastawiona na kultywowanie kazdej formy wiedzy oraz studiowanie
prawdy we wszystkich jej przejawach: naukowym, filozoficznym, teologicznym. [...]
Uniwersytet jako taki ma za zadanie studiowanie prawdy i jedynie z jej poznawania
czerpie kryteria stuzace uporzadkowaniu i nadaniu znaczenia studiom poszczegdl-
nych dzialow’.

W pig¢ lat pozniej, w dniu 9 czerwca 1987 roku, w Lublinie, na spotkaniu ze
spoteczno$cig KUL-u, rozwinat te¢ mysl w stowach:

Uniwersytet jest swoistym warsztatem pracy. Moze na pierwsze wejrzenie rzuca
sie w oczy jego praca dydaktyczna. Przy glebszym jednak poznaniu staje si¢ jasne, ze
prawdziwg ,woda Zycia” ozywiajacg cale nauczanie jest praca naukowa o charakterze
tworczo-badawczym. Uprawianie nauki i wiasciwe mu metody stanowia podstawowa
niejako forme istnienia i dziatania uniwersytetu®.

Wreszcie, w dniu 9 czerwca 1989 roku, w czasie spotkania z przedstawicie-
lami uniwersytetow szwedzkich w Uppsali, jeszcze raz potwierdzil, ze szczegol-
nym powolaniem europejskich uczelni jest ,,stale podtrzymywanie ideatéw wol-
nej o$wiaty i uniwersalnych wartosci, ktére wnosi do szkolnictwa wyzszego tra-
dycja kulturowa, naznaczona chrzescijanskim dziedzictwem”.

Pozostanmy przy tych kilku cytatach. Wynika z nich jedno: Jan Pawet II byt
straznikiem najpi¢kniejszych tradycji uniwersytetu europejskiego. Tych tradycji,
ktore dzi$ nie tylko w Polsce, ale takze w wielu innych krajach prébuje sie odrzu-
ci¢ badz splyci¢. Niejeden raz mozemy wszak dzisiaj czytaé, ze uniwersytet powi-
nien by¢ przede wszystkim... przedsiebiorstwem, powinien rzadzi¢ si¢ prawami
obowigzujacymi w przedsigbiorstwie, powinien przynosi¢ zysk. Wciaz ukazujq sie
»uczone” wywody ekonomistow lub socjologdw, ale i zwyklych publicystow, juz
nieostudentach,aleo... klientach, nieonauce, ale o proponowanym stu-
dentom - klientom towarze. Majaca zwolennikéw przede wszystkim wsrod spe-
cjalistow od zarzadzania ,,zasobami ludzkimi” teoria uniwersytetu — przedsigbior-

7 Jan Pawet II, Przemdwienie podczas spotkania ze wspolnota akademicka Uniwersy-

tetu w Padwie, 12 wrze$nia 1982, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1,
s. 302-303.

8  Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do srodowiska Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 czerwca 1987, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Paw-
ta I, dz. cyt., t. 1, s. 425.
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stwa znajduje niemalo entuzjastow w gronie politykéw, ktorzy z upodobaniem
podkreslaja, iz uczelnie winny przynosi¢ narodowej gospodarce przede wszystkim
patenty i wdrozenia, czyli okreslone korzysci materialne.

Odejscie od europejskiej tradycji uniwersyteckiej daje o sobie zna¢ takze w in-
ny sposob. W wiekszosci powstatych w Polsce po 1989 roku wyzszych szkoét nie-
publicznych nie prowadzi si¢ badan naukowych lub tez jedynie si¢ je pozoruje.
Ustawa o panstwowych wyzszych szkotach zawodowych w ogdle nie wspomi-
na o potrzebie prowadzenia przez ich pracownikéw badan naukowych. Tymcza-
sem z diugiej tradycji akademickiej w Europie wiadomo, Ze nie ma mowy o rze-
telnej dydaktyce akademickiej bez prowadzenia badan naukowych. Prawde te
przypomnial ojciec $wiety na spotkaniu ze spolecznoscig Uniwersytetu w Sydney
w dniu 26 listopada 1986, gdy mowil:

Zaden uniwersytet nie moze sobie rosci¢ prawa do szacunku spolecznego, jesli
w swej praktyce badawczej nie stosuje najwyzszych standardéw naukowych, bez-
ustannie aktualizujagc metody i warsztat badawczy, i jesli nie odnosi sie z najwyzsza
powaga — co oznacza tez calkowitg swobode — do przedmiotu badary’.

Stowa te nie pozostawiaja watpliwosci. Uniwersytet, chcac by¢ ,,arcydzielem
kultury”, musi prowadzi¢ badania naukowe. Musi uprawia¢ dydaktyke. Ale musi
takze formowac osobowosci mtodych ludzi. Jest to jednoznaczne przestanie pa-
pieza skierowane do uczonych w calym $wiecie, w tym i do uczonych polskich,
ktorym przyszto pracowa¢ w bardzo trudnych warunkach, w czasie, gdy uczelnie
przechodza wielki proces transformacji.

Szczegblng trosky Jana Pawla II bylo przywrdcenie wspolczesnemu uniwer-
sytetowi moralnego autorytetu. W czasie audiencji dla rektoréw polskich uczelni
akademickich w dniu 4 stycznia 1996 roku w Watykanie méwit: ,,Trzeba, aby $ro-
dowiska akademickie odzyskaly swoj tradycyjny autorytet moralny, aby stawaty
sie na nowo sumieniem narodu, dajac przyklad cnét obywatelskich i patriotycz-
nych™™. Ojciec $wiety powrdcit do tej sprawy w roku nastepnym, w czasie wspo-
mnianego juz spotkania w kolegiacie sw. Anny w Krakowie, kiedy z mocg pod-
kreslal: ,,By¢ pracownikiem naukowym - to zobowigzuje! Zobowiazuje przede
wszystkim do szczegdlnej troski o rozwoj wlasnego czlowieczenstwa™'. Na czym

® Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania ze wspdlnotg uniwersytetu w Syd-

ney, 26 listopada 1986, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., t. 1, s. 400.
19 Jan Pawet II, Przemoéwienie podczas audiencji dla rektoréw polskich uczelni akademic-
kich, Watykan, 4 stycznia 1996, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., t. II, s. 202.
' Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone z okazji sze$¢setlecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakow, 8 czerwca 1997, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawta II, dz. cyt., t. 11, s. 250.
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zasadza si¢ — w ujeciu Jana Pawta II - droga uczonego do czlowieczenstwa? Oj-
ciec $wiety odpowiadal: pracownik naukowy powinien posiada¢ dociekliwo$¢
badawcza, ale zarazem - $wiadomo$¢ transcendentnego wymiaru prawdy. Powi-
nien zachowa¢ pokore w chwili odkrywania prawdy, ale takze wrazliwos¢ etyczna
w swoim postepowaniu. Musi mie¢ odwage zadawania wcigz nowych pytan, ale
i uczciwos$¢ w postepowaniu badawczym. Przy tym wszystkim za§ — musi zna¢
narzedzia badawcze, posiada¢ metode. W badaniach naukowych — nauczal ojciec
$wiety — uczony ma prawo do wolnosci, ale nie wolno mu zapomina¢ o ponoszo-
nej przez niego odpowiedzialnosci za wyniki prowadzonych badan.

W Rzymie, w dniu 15 pazdziernika 1979 roku, w czasie mszy $wietej dla pa-
pieskich uniwersytetow i kolegiow, przekonywal stuchaczy: ,,Pokora jest znakiem
rozpoznawczym kazdego naukowca, ktéry ma uczciwy stosunek do prawdy po-
znawczej” 2. Rozwingt te my$l 4 maja 1980 roku w przeméwieniu skierowanym
do pracownikéw i studentéw uniwersytetu w Kinszasie, mowiac:

Jesli wszelkie badania uniwersyteckie wymagaja prawdziwej wolnosci, bez ktorej
nie mogy istnie¢, to wymagaja rowniez od ludzi uniwersytetu przywiazania do pra-
cy i takich zalet, jak obiektywno$¢, metoda i dyscyplina, krétko méwiac, wymagaja
kompetencji®.

W kilka lat pézniej w Sydney, w dniu 26 listopada 1986 roku, na spotkaniu
ze spofecznoscia tamtejszego uniwersytetu przyznawat: ,Uczony pomaga w prze-
kazywaniu wiedzy zgromadzonej przez rodzaj ludzki za cene wytezonych, daja-

A”*. Zaé w Lublinie, na

cych satysfakcje, ale nieraz niosgcych rozczarowanie bada
spotkaniu z pracownikami KUL-u, w dniu 9 czerwca 1987 roku dodawal: ,,stuz-
ba poznaniu - czyli stuzba Prawdzie - staje si¢ podstawg ksztaltowania czlowie-
ka”". Juz te sady ojca $wietego, a podobnych mozna przywolaé znacznie wiecej,
potwierdzaja jedno: iz Jan Pawel II postrzegal uczonych jako ludzi dotykajacych
prawdy, stuzacych prawdzie. Ustawial tez przed nimi bardzo wysoka poprzeczke
oczekiwan.

Na spotkaniu z przedstawicielami nauki w Kinszasie, w dniu 4 maja 1980 ro-

ku, ojciec swiety mowil: ,Kto méwi nauka, méwi prawda”. Sformulowanie to

2 Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $w. dla papieskich uniwersytetow i kolegiow,
Rzym, 15 pazdziernika 1979, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla I, dz. cyt., t. I, s. 122.

B Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania ze srodowiskiem uniwersyteckim, Kin-
szasa (Zair), 4 maja 1980, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 183.

" Jan Pawel II, Przemowienie podczas spotkania ze wspolnotg uniwersytetu w Syd-
ney, 26 listopada 1986, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 398.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do srodowiska Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin, 9 czerwca 1987, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Paw-
ta II, dz. cyt., t. I, s. 411.
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opatrzyl nastepujacym komentarzem: ,,Nie ma [...] prawdziwego ducha uniwer-
syteckiego tam, gdzie nie ma natchnionej goraca mitoscig prawdy radosci poszu-
kiwania i poznawania”'®. Sprawie nauki pojmowanej jako dochodzenie do praw-
dy Jan Pawet IT poswiecil chyba najwigcej miejsca w swym apostolskim naucza-
niu. To temat zastugujacy z calg pewnoscig na osobng dysertacje.

Znamienne jest, ze papiez nieodmiennie podkreslal wage nauk podstawo-
wych w zyciu wspodlczesnego spolteczenstwa. Na spotkaniu z Papieska Akademia
Nauk, w dniu 10 listopada 1979 roku, o sprawie nauki, ,natchnionej goraca mito-
$cig prawdy radosci poszukiwania i poznawania’, méwit nastepujaco:

Czysta nauka jest dobrem, ktére zastuguje na wielka mitos¢, poniewaz jest pozna-
niem, a wiec doskonaloscig ludzkiej inteligencji. [...] Nauka podstawowa jest dobrem
ogolnoludzkim, ktére kazdy naréd powinien rozwijaé w pelnej swobodzie i bez zad-
nych uzaleznien na plaszczyznie miedzynarodowej. [...] Podstawowe badania nauko-
we powinny by¢ wolne od ingerencji wladzy politycznej i gospodarczej”.

Stwierdzenia o podobnym charakterze pojawiaja si¢ w wielu innych wysta-
pieniach Jana Pawtla II skierowanych do uczonych. Na spotkaniu w paryskim In-
stytucie Katolickim, w dniu 1 czerwca 1980 roku, ojciec $wiety zwracal uwage na
niebezpieczenstwa zwigzane z odchodzeniem przez uczonych od badan podsta-
wowych na rzecz nauk stosowanych. Méwit: ,Wspanialy postep naukowy w epo-
ce wspolczesnej ma rowniez swe stabosci, z ktorych nie najmniejsza jest przywia-
zanie niemal wylaczne do nauk przyrodniczych i do ich zastosowan w techni-
ce”'®. W Kolonii natomiast, w dniu 15 listopada 1980 roku, dodawat:

Nauka powinna by¢ wolna w tym sensie, ze nie beda jej w sposéb istotny okreslaty
cele posrednie, potrzeby gospodarcze czy interesy ekonomiczne. Nie znaczy to, ze po-
winna by¢é w sposéb zasadniczy oddzielona od praxis. Zeby jednak mogta oddziatywaé
na praktyke, musi by¢ najpierw okre$lona przez prawde, a wiec otwarta ku prawdzie®.

Odtad ten watek przewija sie niby ni¢ Ariadny przez szereg nastepnych wy-
stapien Jana Pawta II. Poswigcil tej sprawie wiele miejsca w swych wystgpieniach

16 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania ze srodowiskiem uniwersyteckim, Kin-

szasa, 4 maja 1980, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 181.

7 Jan Pawel II, Przemdwienie podczas spotkania z Papieska Akademig Nauk, Waty-
kan, 10 listopada 1979, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., t. 1, s. 128.

18 Jan Pawel II, Przemdwienie w Instytucie Katolickim, Paryz, 1 czerwca 1980, [w:] Uni-
wersytety w nauczaniu Jana Pawta I, dz. cyt., t. I, . 195.

¥ Jan Pawel II, Przemoéwienie do naukowcéw i studentéw zgromadzonych w katedrze
w Kolonii, 15 listopada 1980, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla 11, dz. cyt., t. I, s. 209.
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na spotkaniach ze $wiatem akademickim japonskiej Hiroszimy (25 lutego 1981
roku), portugalskiej Coimbry (15 maja 1982 roku) czy szwajcarskiego Fryburga
(13 czerwca 1984 roku). Te sprawe w szczegolny sposob podkreslit w 1994 roku
w liscie skierowanym do arcybiskupa Alfonsa Nossola z okazji inauguracji dzia-
talno$ci Uniwersytetu Opolskiego. Pisal tam:

Powotaniem kazdego uniwersytetu jest szczegolna stuzba ludzkiej kulturze, a to
oznacza przede wszystkim stuzbe prawdzie: trud jej poznawania, przekazywania,
a takze jej obrony. Chodzi o pelna i niezafalszowana prawde o czltowieku i o otacza-
jacym go $wiecie. Stuzac prawdzie, stuzy sie cztowiekowi, a bronigc prawdy, broni si¢
cztowieka w tym, co dla niego najbardziej istotne™.

Po raz kolejny papiez podjal ten watek w 1995 roku, w telegramie przesta-
nym do Lodzi w zwiazku z obchodami 50-lecia Uniwersytetu Lodzkiego. Tutaj
takze z mocg podkreslal, ze ,,bez tej fundamentalnej wartosci [jaka jest prawda]
nie moze istnie¢ wolnos¢, godnos¢ czlowieka, sprawiedliwos¢ i solidarno$¢; nie
moze by¢ wzrastania ku dobru ani prawdziwego rozwoju osoby czy catego spo-
teczenstwa".

Wszystko wskazuje na to, ze ojcu $wietemu chodzilo o to, by uczeni uswia-
domili sobie wage spraw nauki jako takiej, nauki, ktdra nie stuzy zadnym innym
celom, jak tylko poznaniu prawdy. Zywiotowo rozwijajace si¢ ostatnio badania
stosowane, podkreslal, nie moga zastgpi¢ badan podstawowych. Nie mogg sta¢
sie celem samym w sobie. Niedopuszczalne jest stosowanie w nauce wylacznie
kryteriéw pozytku technologicznego. Nieprzypadkowo tez na spotkaniu z uczo-
nymi niemieckimi w Kolonii, 15 listopada 1980 roku, przestrzegal: ,,Funkcjona-
listyczna nauka, ktéra odsunela wartosci i odcieta sie od prawdy, moze odda¢ si¢
na stuzbe [...] ideologii”*
czy¢ sie w przerazajace narzedzia zniszczenia i $mierci, niosgc ze sobg grozby ma-
nipulacji i zniewolenia czlowieka” (Fryburg, 13 czerwca 1984)*.

W dzisiejszym $wiecie zagrozenia, o ktérych przez caly pontyfikat mowil Jan
Pawel I1, nie tylko nie zanikly, ale przybierajg na sile. Jest truizmem stwierdzenie,
ze nie zawsze postep cywilizacyjny stuzy cztowiekowi i §wiatu. Wyglada na to, ze

. Dziela techniki moga bowiem z fatwoscia ,,przeisto-

2 TJan Pawel II, List do arcybiskupa Alfonsa Nossola z okazji powolania Uniwersytetu

Opolskiego, 1 pazdziernika 1994, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. II,
s. 161.
I Jan Pawet II, Telegram na 50-lecie Uniwersytetu Lodzkiego, Watykan, 24 maja 1995,
[w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 11, s. 185.
22 Jan Pawet II, Przemdwienie do naukowcow i studentéw zgromadzonych w katedrze
w Kolonii, 15 listopada 1980, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., t. 11, s. 206.
» Jan Pawel II, Przemowienie podczas spotkania z mlodzieza Szwajcarii romanskiej,
Fryburg, 13 czerwca 1984, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. I, s. 333.
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dzi$ zadza stawy i pieniedzy, niestety, nadal wygrywa z powotaniem uczonych,
jakim jest poszukiwanie prawdy. Nalezy jednak mie¢ nadziej¢, Ze wczesniej czy
pozniej ludzkos¢ wstucha si¢ w stowa Jana Pawta II, ktéry z uporem powtarzat:

Nauka jest jedynie wowczas prawdziwie wolna, gdy czynnikiem decydujacym
w niej jest prawda. Dlatego dziatalno$¢ naukowca nie powinna by¢ uzalezniona od
doraznych celéw, wymagan spotecznych czy korzysci gospodarczych. Wolno$¢ badan
naukowych jest takze dobrem, ktorego wspolnota akademicka musi pilnie strzec™.

Po tych przypomnieniach powrdémy raz jeszcze do spotkania ojca swigtego
ze $wiatem nauki w kolegiacie $w. Anny w dniu 8 czerwca 1997 roku. Jan Pawel II
mowil wowczas:

Czlowiek ma zywa $wiadomo$¢, iz prawda jest poza i ,ponad” nim samym. Czto-
wiek nie tworzy prawdy, ale ona sama si¢ przed nim odstania, gdy jej szuka wytrwa-
le. Poznanie prawdy rodzi jedyng w swoim rodzaju duchowa rados¢ (gaudium ve-
ritatis). [...] W tym przezyciu radosci z poznania prawdy mozna widzie¢ takze ja-
kie$ potwierdzenie transcendentnego powolania czltowieka, wrecz jego otwarcie si¢
na nieskoriczono$¢®.

Rado$¢ poznania wiedzie nas prosta droga do encykliki Fides et ratio. Przede
wszystkim jednak - do pytan o sprawe wolnosci w badaniach naukowych. W Ko-
lonii, w dniu 15 listopada 1980 roku, Jan Pawet I méwit:

Nie boimy sie tego, co wiecej, uwazamy za wykluczone, aby jaka$ nauka oparta
na rozumnych podstawach i postepujaca w sposob metodycznie poprawny doszta do
stwierdzen, ktdre bytyby w konflikcie z prawdg wiary.

Na spotkaniu z profesorami Papieskiej Akademii Nauk (Rzym, 10 listopada
1979), przywolujac posta¢ Galileusza, przypominal, ze ten wielki uczony zawsze
podkreslal, iz ,,dwie prawdy, tj. wiary i nauki, nie moga nigdy pozostawac z soba
w sprzeczno$ci’”. Istotnie, poznanie prawdy staje si¢ nadrzednym celem nauki.

#* TJan Pawel II, Przemdéwienie podczas spotkania z mlodzieza Szwajcarii romanskiej,

[w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 336.

»  Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw, 8 czerwca 1997, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawta II, dz. cyt., t. 11, s. 249.

% Jan Pawel II, Przemowienie do naukowcow i studentéw zgromadzonych w katedrze
w Kolonii, 15 listopada 1980, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 204.

#  Jan Pawel II, Przeméwienie podczas spotkania z Papieska Akademig Nauk, Waty-
kan, 10 listopada 1979, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt., t. 1, s. 131.
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Poszukiwanie jej winno by¢ osnowa dzialania kazdego naukowca. ,,Poszukiwa-
nie prawdy wigze si¢ [bowiem] z wielka godnoscia i wieloraka odpowiedzialno-
$cig’?® . Jest to fundament trwajgcej od blisko tysigca lat tradycji uniwersyteckiej
w naszym $rédziemnomorskim kregu kulturowym. Jest to takze niezwykle waz-
ne przeslanie Jana Pawta II skierowane do uczonych z XXI wieku.

Przywolujac tu wybrane stwierdzenia z moich wczesniejszych prac, proponu-
je powrdci¢ do trwale zapisanych w kronikach naszego Uniwersytetu Jagiellon-
skiego chwil z dnia 22 czerwca 1983 roku, kiedy to Jan Pawel IT odbieral z rak rek-
tora Jozefa Gierowskiego w Auli Collegium Maius dyplom doktora honoris causa.
W przemoéwieniu, w ktérym dzigkowal za otrzymane wyrdznienie, przypomniat
swoje stowa wypowiedziane w paryskiej siedzibie Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych ds. Os$wiaty, Nauki i Kultury (UNESCO) w dniu 2 czerwca 1980 roku,
ktore warto i tu przywotaé. Méwit tam:

Jestem synem narodu, ktéry przetrzymal najstraszliwsze doswiadczenia dziejow,
ktory wielokrotnie sgsiedzi skazywali na $mier¢ — a on pozostal przy zyciu i pozostat
soba. Zachowal wlasna tozsamos$¢ i zachowal po$réd rozbioréw i okupacji wtasng su-
werennos¢ jako naréd - nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale
tylko w oparciu o wlasna kulture, ktéra okazata si¢ w tym wypadku potega wigksza
od tamtych poteg... Istnieje podstawowa suwerenno$¢ spoleczenstwa, ktora wyraza
sie w kulturze narodu®.

Stowa te postuzyly ojcu $wigtemu do podkredlenia roli Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego w dziejach kultury polskiej. Oswiadczyl tez, iz w ciaggu przeszlo szesciu
wiekéw swego istnienia ,Uczelnia Jagielloriska trwa w samym sercu nauki i kul-
tury polskiej”, ze odegrata ona i nadal odgrywa wielka role ,,w tworzeniu i upo-
wszechnianiu tej kultury, ktora tworzy suwerenno$¢ duchowg narodu™. Prze-
stanka ta postuzyla papiezowi do zlozenia Uniwersytetowi Jagiellonskiemu szcze-
golnych zyczen na przyszios¢. Mowik:

Zycze ci, Uniwersytecie Jagielloniski, aby$ w si6dmym stuleciu twojego istnienia
pozostawal zawsze wierny tej akademickiej dewizie [Plus ratio, quam vis]. Niech two-
ja obecnos¢ w zyciu Polski wspolczesnej stuzy zwycigstwu tego, co jest godne czlowie-

% TJan Pawet II, Przemdwienie podczas spotkania ze wspdlnotg uniwersytetu w Syd-

ney, 26 listopada 1986, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 398.

#¥  Jan Pawel II, Przemoéwienie wygloszone w siedzibie UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980,
[w:] E Ziejka, Jan Pawet I i polski swiat akademicki, dz. cyt., s. 128.

* Jan Pawel II, Przemowienie w czasie uroczysto$ci nadania doktoratu honoris causa
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow, 22 czerwca 1983, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawla II, dz. cyt., t. 1, s. 328.
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ka jako istoty rozumnej i wolnej. Niech chroni od przewagi samych tylko sil material-
nych. Zycze, aby$ mégl, Uniwersytecie Jagiellonski — wielki protagonisto wszystkich
uczelni akademickich w Ojczyznie - przyczynia¢ si¢ zawsze do ugruntowania catego
zycia polskiego na fundamentach madrosci, wiedzy i prawosci®'.

W stowach tych ojciec $wiety zawarl swoja wizje nie tylko Jagiellonskie-
go, ale — kazdego polskiego uniwersytetu. Tej wizji pozostawal wierny do kon-
ca zycia. Te wizje w sposob znamienny rozwinat w przeméwieniu wygloszonym
w dniu 11 wrzeé$nia 2000 roku do grupy ok. 400 pracownikéw i studentow U],
ktérzy w zwigzku z obchodami jubileuszu 600-lecia odnowienia Uniwersytetu
Jagiellonskiego udali si¢ do Rzymu na spotkanie z Janem Pawlem II. W swoim
przemowieniu wygtoszonym w Auli Pawla VI papiez znaczaco rozszerzyl licz-
be zadan stojacych przed polskimi uczelniami. Odwotujac sie do wielowiekowej
historii Uniwersytetu Jagielloniskiego, wskazal wéwczas na nowe wyzwania nie
tylko dla naszej uczelni, ale szerzej — dla catego polskiego szkolnictwa wyzszego.
Mowit:

Wydaje sig, ze jest to chwila sposobna, azeby na przetomie tysigcleci zastanowic¢
sie, jaka jest rola i jakie sg zadania tej uczelni, ktéra zawsze nadawata ton rozwojowi
polskiej nauki i polskiej kultury™.

Po czym dodawat:

Majac na wzgledzie przyszlos¢ Polski i Europy, pragne zwroci¢ uwage na jed-
no bardzo konkretne zadanie, jakie staje dzi§ przed wyzszymi uczelniami w Polsce,
a w szczegolnosci przed krakowskim Uniwersytetem Jagielloniskim. Chodzi o ksztal-
towanie w narodzie zdrowego ducha patriotyzmu. Wszechnica krakowska zawsze by-
fa $rodowiskiem, w ktérym szerokie otwarcie na §wiat harmonizowalo z gtebokim
poczuciem narodowej tozsamosci. Tutaj zawsze zywa byla §wiadomos¢, ze Ojczy-
zna to jest dziedzictwo, ktére nie tylko obejmuje pewien zaséb dobr materialnych na
okreslonym terytorium, ale nade wszystko jest jedynym w swoim rodzaju skarbcem
wartosci i treSci duchowych, czyli tego wszystkiego, co sktada si¢ na kulture naro-
du. Kolejne pokolenia mistrzow, profesorow i studentéw Uniwersytetu strzegly tego
skarbca i wspottworzyly go, nawet za ceng wielkich ofiar. W ten wlasnie sposob uczyly

' Jan Pawel II, Przeméwienie w czasie uroczysto$ci nadania doktoratu honoris causa

Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow, 22 czerwca 1983, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawta II, dz. cyt. t. 1, 5. 328-329.

2 Jan Pawet II, Audiencja dla profesoréw i studentéw Uniwersytetu Jagiellonskiego,
Rzym, 11 wrzesnia 2000. Cyt. za ,,Poloniae merenti”. Ksiega pamigtkowa jubileuszu szes¢setle-
cia odnowienia Uniwersytetu Jagielloviskiego 1400-2000, red. S. Szczur, Krakéw 2003, s. 282.
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sie patriotyzmu, czyli umilowania tego, co ojczyste, co jest owocem geniuszu przod-
kéw i co wyrdznia posrod innych ludéw, a co réwnoczesnie stanowi plaszczyzne spo-
tkania z twérczej wymiany w wymiarze ogélnoludzkim™.

Mowit ojciec $wiety:

Wydaje sie, iz dzis, kiedy obserwujemy budzacy nadzieje, ale nie wolny od zagro-
zen proces jednoczenia si¢ narodéw Europy, Uniwersytet Jagiellonski ze szczegolna
gorliwoscig winien podjac te tradycje. Jako wyjatkowe srodowisko tworzenia narodo-
wej kultury, niech bedzie miejscem ksztaltowania ducha patriotyzmu - takiej mifosci
Ojczyzny, ktéra staje na strazy jej dobra, ale nie zamyka bram, lecz buduje mosty, aze-
by dzielgc si¢ z innymi, to dobro pomnaza¢. Polska potrzebuje $wiattych patriotow,
zdolnych do ofiar dla miloéci Ojczyzny i réwnocze$nie przygotowanych do twdrczej
wymiany dobr duchowych z narodami jednoczacej sie Europy*.

Oto istota wizji polskiego uniwersytetu stworzona przez Jana Pawta II. To

prawdziwy testament papieza — przeznaczony w pierwszej kolejnosci dla ludzi

polskich uniwersytetow, ale wtasciwie dla wszystkich $wiatlych Polakéw. Oto jed-
no z wielkich marzen, wielka nadzieja swietego Jana Pawla II. O tym wielkim
marzeniu, o tej wielkiej nadziei nie wolno nam i naszym nastepcom zapomnie¢.

Niech ja przez nastepne wieki mistrzowie przekazuja swoim uczniom. Bo to ma-
rzenie i ta nadzieja Jana Pawta II na to zastuguja.

3 Jan Pawet II, Audiencja dla profesoréw i studentéw Uniwersytetu Jagiellonskiego,

Rzym, 11 wrze$nia 2000, [w:] ,,Poloniae merenti”. Ksiega pamigtkowa jubileuszu szes¢setlecia
odnowienia Uniwersytetu Jagielloriskiego 1400-2000, dz. cyt., s. 282.

*  Jan Pawel II, Audiencja dla profesordéw i studentéw Uniwersytetu Jagiellonskiego,

Rzym 11 wrzesnia 2000, [w:] ,,Poloniae merenti”. Ksiega pamigtkowa jubileuszu szescsetlecia
odnowienia Uniwersytetu Jagielloriskiego 1400-2000, dz. cyt., s. 282.
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Abstract

Poland needs open-minded patriots!
John Pauls IT’s great hope and dream,
or the Pope’s vision of Polish university

John Paul II belongs to the elite circle of the very few popes who prior to taking
possession of the episcopal see of the Bishop of Rome worked as university professors.
During his pontificate that lasted more than 27 years he frequently met with the
representatives of the academic world (his biographers counted about 120 such
official meetings). He was the first in the history of the papacy to be awarded - and to
accept — the highest academic title: a degree honoris causa by many universities. In his
teaching John Paul II demanded that modern universities regain their traditional moral
authority. He made several attempts to persuade academics and scientists to observe the
highest ethical standards both in their research work and teaching. Polish universities
were given a special assignment: he dreamt of them becoming the places shaping young
people into wise patriots, who reject nationalism and are able to cooperate with other
nations for the good of humanity.

Franciszek Ziejka, Polska potrzebuje Swiatlych patriotéw! O wielkiej nadziei i marzeniu Jana Pawta II, czyli
o papieskiej wizji polskiego uniwersytetu, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dybel, Kra-
kow 2015, s. 25-37 (Dni Jana Pawta IT).
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Tadeusz Stawek

SUBTELNY ZARLOK
I PIERZASTE STWORZENIE

NADZIEJA, OBIETNICA, UTOPIA

Po jednej stronie czyhajq ciemnosci, po drugiej nie ma nic procz nadziei.
- J. R. R. Tolkien, Wtadca pierscieni (przet. M. Skibniewska)

Pragneliby$my rozwazy¢ nadzieje tak, by uznajac jej znamienitg role w eg-
zystencji czlowieka, pamigtac¢ réwniez o calym bogactwie modalnosci nadziei.
Nie mozemy straci¢ z pola widzenia tego, iz nadzieja bywa szlachetnym uspra-
wiedliwieniem naszej bezczynno$ci wynikajacej z wiary, iz wydarzenia beda
dzialy sie po naszej mysli, zgodnie z naszymi oczekiwaniami. Oczekiwaniami,
pragnieniami i marzeniami, lecz juz niekoniecznie dzialaniami i wysitkami.
Nadzieja bywa usprawiedliwieniem bezczynnosci, chociaz zawiniliby$my réow-
niez, wygodnie ignorujac fakt, iz nadzieja okazuje si¢ czasem jedynym wyj-
$ciem w sytuacji dramatycznego opuszczenia i zwatpienia. Tylko ona, jedynie
nadzieja pozostaje, gdy rozpacz zamyka wszystkie inne mozliwosci. Zapozy-
czajgc sie u Emily Dickinson, powiemy, ze chcieliby$my ,,przyjrzec sie blizej,
inspect closely, nadziei jako domenie wstrzemiezliwosci i go$cinnego obdaro-
wywania.

Nadzieja to subtelny zarlok -
Tym, co pigkne sie zywi —

A jednak - gdy przyjrzec¢ sie blizej
Jakiz on wstrzemiezliwy —

Do stotu jak halcyon
Zasiada sam - bez gosci -
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A przeciez - ile by nie zjadt,
Zostaja te same ilo$ci'.

Nadzieja jest, uczy Dickinson, szczegdlnym sposobem goszczenia w $wiecie,
a jej logika nie leka si¢ paradoksu. Nadmiar taczy si¢ w niej ze wstrzemiezliwo-
$cig, a to, co zostaje $§wiatu ujete, nie znika, lecz przeciwnie — w dalszym ciggu
pozostaje w tej samej postaci i ilosci. Nieprzypadkowa jest ,,gastronomiczna” re-
toryka wiersza: wszak pozywienie jest tym, co gwarantuje przetrwanie, jedzenie
podtrzymuje zycie. Alegorycznie przedstawiona nadzieja ,,zywi si¢” (feeds) i ,je”
(consumes), a wiec w sposéb najbardziej podstawowy stuzy zyciu. Ale stuzba ta
jednoczes$nie wynosi zycie na inny, ,wyzszy” poziom; nie pozwala mu jedynie
biologicznie prze-trwacd, lecz sprawia, ze Zycie prze-kracza surowos¢ biologicz-
nego trwania, w ktérym istoty zjadaja sie¢ wzajemnie. Niezbedne, cho¢ bezintere-
sowne okrucienstwo natury staje si¢ ,,subtelnoscia” (subtle glutton), a strawg jest
to, co ,,piekne” (feeds upon the fair). Nadzieja nie odnosi si¢ jedynie do sfery zoe,
ale takze do bios. Zoe jest bez-nadziejna; bios nie tylko dopuszcza mozliwos¢ na-
dziei, lecz wiecej — nadzieja staje sie teraz jedna z gléwnych sit zycia.

2.

Nadzieja zasiada do stotu ,,jak halcyon” Jej $wiat jest swiatem utadzonym, co
nie znaczy, ze ktadzie ona raz na zawsze kres chaosowi zmieniajacej si¢ rzeczywi-
sto$ci. The halcyon table méwi z pewnoscia o spokoju i tadzie, szczgsliwosci na-
wet; te wszystkie znaczenia angielszczyzna zachowala z greckiego zZrodlostowu.
Gdy jednak siegna¢ glebiej, dowiemy sie jeszcze trzech innych, waznych dla na-
szych rozwazan rzeczy: odnajdziemy watki dotyczace przemiany, mitosci i pta-
ka. Wszystkie one okazg temu, kto chcialby podja¢ probe fenomenologii nadziei,
swoja przydatnos¢. Halcyon to jeden z rodzajow zimorodka, ptaka, ktérego wod-
no-powietrzne obyczaje wzbudzaly zainteresowanie juz w antyku. Musial cieszy¢
sie szczegdlnymi faskami bogdw, skoro na czas legu jego pisklat, przypadajacy
na okres przesilenia zimowego, olimpijczycy uciszali wietrzng i burzowa pogo-
de, tak iz nastawaly dni ciszy i blgkitnego nieba. Owa laska za$ byta nastepstwem
szacunku dla milosci, jaka Alkyone, cérka Eola, zywila do swego meza Kekysa,
milosci tak wielkiej, iz przetrwala $mier¢, a pelen namigtnosci bol wdowy byt tak
poruszajacy, iz wstrzasnal bogami. Tak pisze o tym Pseudo-Platon w swym dia-
logu: ,,[...] gdy bladzac po calej ziemi nie mogta go odnalez¢, jakims$ zrzadze-
niem bogéw przyobleczona w piéra na podobienstwo ptaka, latala dokota nad

' E. Dickinson, Przeczucie, przel. L. Marjaniska, b.m.w. 2005, s. 84.
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morzem, szukajac go”. Przemiana kobiety w ptaka pociggnela za sobg dalsze kon-
sekwencje meteorologicznej natury. Pisze dalej grecki filozof, iz ,,ze wzgledu na
czas wyznaczony dla zimorodkow $wiat otrzymuje w $rodku zimy pigkna pogo-
de”, ,w gorze niebo [jest - T. S.] przejrzyste”, ,zastuchane w cisz¢ morza, podobne,
jak powiadaja, do zwierciadta™.

Kiedy wigc czytamy u Dickinson, iz nadzieja zasiada przy halcyonowym stole,
widzimy, Ze nie jest to jedynie prosty epitet odnoszacy si¢ do miejsca czy koloru.
Miedci sie w tym okresleniu cale bogactwo fenomenu nadziei: ,,z y w i ¢ nadziej¢”
oznacza do$wiadcza¢ $wiata jako przemiany, a wywodzaca si¢ z tego pogoda du-
cha sprawia, ze wigzemy si¢ z przemijajacymi formami, a nasza lojalno$¢ wobec
nich jest wolna od nostalgii, acz bynajmniej nie wolna od emocji. W tym sensie
nadzieja ,,uskrzydla’, nadaje naszemu byciu nadzwyczajna, cudowng, z taski bo-
géw pochodzacg lekkos¢. By¢ moze takg, ktdrg Nietzsche czesto obdarzal ptasia
metaforg, i o ktorej marzyl w piesni O duchu lekkosci $piewanej przez Zaratustre.

Jak jednak mysle¢ o nadziei, jak mysle¢ sama nadzieje, w sytuacji nowocze-
snego chrzescijanina, ktéry zegluje miedzy Scylla a Charybda. Z jednej strony
chcialby uwierzy¢ w mocna teologie Kosciota jako depozytariusza nadziei zawar-
tej w narracji o Jezusie. Tak pisze o tym Stanley Hauerwas:

Zydzi i chrzedcijanie to ludzie szczeg6lnie uwrazliwieni na wartoéci cnét, jakimi
s nadzieja i wiara. Uksztaltowalo ich bowiem przekonanie, Ze naszej egzystencji pa-
tronuje moc dobra i wierna [...]. Co wigcej, uwazajg oni, ze Bog powierzyl im misje
$wiadczenia o opatrzno$ciowej trosce, jaka roztacza nad ich egzystencja. Wierza, ze
ich historia jest historig zbawienia, jakim Bdg obdarzy ich i wszystkich ludzi’.

Mowa wigc o nadziei jako ostatecznej instancji dziejow, sile pozwalajacej sta-
wié czola ich przygodnosci. Przypominajac stynng teze historiozoficzng Waltera
Benjamina, powiedzieliby$my, ze nadzieja umozliwia aniofowi historii odwrd-
cenie si¢ plecami do stosu pietrzacych si¢ ruin i spojrzenie w przyszios¢, ktora
bedzie radykalnie inna od katastrof minionego czasu. Jednak nie mozna nie za-
uwazy¢, ze wiara w owa opatrzno$ciowa moc zostata nadwatlona przez okrutne
XX stulecie, a Nietzscheanskie dictum na temat $mierci Boga nie zastuguje na

2 Pseudo-Platon, Zimorodek i inne dialogi, przel. L. Regner, Warszawa 1988, s. 4-5.

S. Hauerwas, A community of character: toward a constructive Christian social ethic,
Washington D.C. 1981, s. 128 (tlum. autora).
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lekcewazenie. Nie powinnismy go lekcewazy¢ w naszych rozwazaniach o nadziei
choc¢by dlatego, ze wstrzasa ono podstawowym dla nadziei chrze$cijanskiej prze-
konaniem o ostrej réznicy migdzy terazniejszym (a wiec i przesztym) i przysztym;
to, co przyjdzie, a wobec czego nasze zycie lokuje sie w czasie adwentu, oczeki-
wania na przyjscie, bedzie niewypowiedzianie odmienne od tego, co jest i co by-
fo. Nadzieja jest niczym innym, jak sposobem uzgodnienia tych dwdch czaséw:
tu (czyli teraz i wczoraj) jest bole$nie i marnie, tam (czyli w nieokreslonym ,,ju-
tro”, jakim jest wieczno$¢, a ktdrej jedynym wyobrazalnym elementem jest $mierc¢
jako moment ,,przejscia”) jest ,,rajsko” lub ,piekielnie’, ale na sposob nie czaso-
wo-ludzki, lecz bosko-wieczny. Nadzieja chrzescijaniska to réznica miedzy prze-
sztoscig a przyszloscig, méwiac najkrocej. Krzysztof Michalski nie postuguje sig
pojeciem nadziei, ale czy nie ja ma na mysli, piszac, ze przez Smier¢ i zmartwych-
wstanie Jezusa ,,przeszlo$¢ oddziela si¢ od przysztosci, [i] twarda, nieredukowal-
na realno$¢ tej roznicy staje nam przed oczyma™? Jedli jednak $mier¢ stanowi
pierwszy (cho¢ dla czlowieka zawsze ostatni) krok stawiany w progu spelniaja-
cej si¢ nadziei, wowczas nadzieja ta nie nalezy juz do porzadku ludzkiego rozu-
mienia. Michalski cytuje przejmujace stowa Gadamera: ,,Gdy umierajacy Jezus
wola Boga, nic mu to nie moze pomoéc. Bowiem wiedza, ktdra pozwoli pojac
$mier¢ i uczyni¢ jg znosng, jest niemozliwa™. Nadzieja chrze$cijanina nie czyni
wiec $mierci stanowigcej najbardziej intymny moment zycia ,,zno$ng’; przeciw-
nie — odtwarza w nas fundamentalng nie-znosnos¢ bytowania.

4.

A jednak tak pojeta nadzieja to swoiste antidotum na nieszcze¢$cie. Mowi
o tym Claudio na poczatku III aktu Miarki za miarke Williama Szekspira: ,,In-
nych lekéw, procz nadziei,| Nie znajg ludzie nieszcze$ni” (przel. M. Stomczyn-
ski). Jesli to zly los stanowi chorobe, wobec takiego przeciwnika bezsilne okaza
sie czysto ludzkie zabiegi; nadzieja bylaby wiec rodzajem wyobrazonego antido-
tum na cierpienie, ktéremu inaczej nie mozemy zaradzi¢. ,Mie¢ nadziej¢” ozna-
czaloby zatem wiar¢ w zmiang biegu wydarzen pozostajacych poza moja kon-
trolg. Nadzieja jest naszym roszczeniem wobec sytuacji beznadziejnej, w ktorej
dotkliwie odczuwamy naszg nedze. ,, Ludzie nieszczesni” to wedle Szekspira the
miserable, a zatem godni litosci, bowiem zrzadzenia losu pozbawity ich §rodkéw
do zycia. Chodzi nie tylko o materialne $rodki, ale i o to, ze samo Zycie ,,nieszcze-

* K. Michalski, Plomieti wiecznosci. Eseje o myslach Fryderyka Nietzschego, Krakow

2007, s. 224.
> K. Michalski, Plomier wiecznosci..., dz. cyt., s. 125.
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snych” dobiega granicy prze-trwania: nie maja pieniedzy, by nasyci¢ gtéd i prze-
zy¢, lub, jak Claudio w ciemnej komedii Szekspira, staja wobec orzeczonej pra-
wem $mierci i zostaje im juz tylko nadzieja na to, co ,,potem”. Drugi wers kwe-
stii Claudia to trafny wyraz chrzescijaniskiej spes: ,,Z nadzieja,| Ze zycie zbawie,
jestem na $mier¢ gotéw”, ,,I have hope to live, and am prepard to die”. Zyje, ale
to juz ,resztka” zycia pozostajaca po ,tej” stronie, ,,resztka” wypelniona zyciem,
ktdre nastapi ,,potem”. Aby obronic¢ owo zycie ,,potem’, nalezy pogodzic si¢ z utra-
ta Zycia ,teraz i tutaj”. ,Pragnac $mierci, znajde zycie”, powie Claudio w dalszym
ciaggu rozmowy z Ksieciem. Ale powie takze, iz ,,§mier¢ to rzecz okropna”

5.

Jesli ,death is a fearful thing”, nie dziwi, ze Spinoza zwiaze nadziej¢ (spes)
z obawg (metus). Sprawa postawiona jest jasno: ,nie ma nadziei bez obawy ani
obawy bez nadziei”. Nadzieja jest uczuciem ,,stabym’, gdyz trwa w niej nieustan-
ny proces erozji, zwany potocznie watpieniem. Spinoza zdaje si¢ mniemac, ze
nadzieja nie jest w stanie opusci¢ okregu, jaki opisuje wokol niej obawa. Cia-
gnac dalej swdj wywad, pisze: ,,Kto bowiem ma nadzieje i watpi o wyniku rzeczy,
o tym przypuszcza si¢, ze wyobraza sobie co$, co wylacza istnienie rzeczy przy-
sztej, a wigc o tyle sie smuci, a zatem, majac nadziej¢, obawia sie, ze rzecz nie na-
stgpi”’. Chrzeécijanska nadzieja na ocalenie zycia przez jego ofiarowanie nie sta-
nowi wyjatku, o czym przekonujemy sie, czytajac dalej III akt Miarki za miarke.
Pytanie zasadnicze i destrukcyjne przybiera posta¢ trybu warunkowego: a jesli
owo ,,potem” nie oznacza nic innego, jak powolny rozklad ciala, a to, czego prog
stanowi $mier¢, jest czyms$ nieznanym? Czy nadzieja moze by¢ ,,pusta”? Czy mo-
ze by¢ nadziejg na ,nic”? A jesli tak, to czy odczucie takie pozostaje jeszcze na-
dzieja, czy nalezy znalez¢ dla niego inne miano? Wszystko to znajdziemy w czte-
rech wersach, w ktorych stycha¢ erodujaca prace watpienia:

Tak, ale umrze¢ i odej$¢ w nieznane;
Leze¢ w ciemnosci zimnej i gni¢ z wolna,
PoKki sie w bryte ziemi nie przemieni

To cialo zywe, cieple i czujace...

I w konsekwencji pytanie nastgpne: czy mozna w ogoéle odnies¢ nadzieje do
czegos, co ,potem’, skoro:

¢ B. Spinoza, Etyka, przel. I. Halpern-Myslicki, Krakow 2006, s. 125.
7 B. Spinoza, Etyka, dz. cyt.
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Zycie na tym $wiecie,

Choc¢by najciezsze - jakim staro$¢, nedza
I uwiezienie mogg nas uciska¢ —

rajem jest, je$li chcemy je poréwnaé

Z lekiem przed $miercig.

Sila tych zdan jest uderzajaca: nadzieja chrzescijaniska, teleologiczna nadzie-
ja na to, co ,,potem’, okazuje si¢ w $wietle do§wiadczenia granicznego, jakim jest
$mier¢, nadzieja na powr6t zwrocong ku temu, co ,tutaj” i ,teraz”. Nadzieja to
rozpaczliwa i pelna obaw, bowiem u$wiadamia nam, Ze wigzemy si¢ z zyciem,
ktore jest drogie nam, lecz wobec nas zachowuje si¢ obojetnie. Nadzieja chcialaby
wigc zachwiac ta obojetnoscia, lecz nie moze tego w pelni osiaggnac, bowiem obo-
jetna izimna $mier¢ wpisana jest w samg materi¢ naszego przesyconego afektami
zycia. Nadzieja dazy do tego, by zycie nas pokochalo, gdy, co najwyzej, to my po-
winni$my nauczy¢ si¢ kocha¢ zycie. Spinoza ujal to nastepujaco: ,,Kto mituje bo-
stwo, ten nie moze dazy¢ do tego, aby bostwo go nawzajem mitowato™.

6.

Jak wiec mysle¢, jak praktykowac nadzieje w sytuacji chrzescijanina naleza-
cego do (po)nowoczesnego $wiata? Nadzieja staba pozostaje ostatecznie w stuz-
bie obawy; kto ma nadzieje, leka sie, ze sie nie spelni to, co jest przedmiotem
nadziei, innymi slowy, ze rzeczywistos¢ wezmie nieuchronnie gére nad naszy-
mi wyobrazeniami. Jaka jest zatem relacja miedzy nadziejg a rzeczywistoscia?
Czy $wiat i nasze w niego niezbedne zaangazowanie zyskuja, czy tez tracg na
nadziei, ktéra w nowoczesnym $wiecie staje si¢ coraz bardziej niczym innym,
jak forma niepewnosci? Agnes Heller jasno wyraza sytuacje, w ktorej si¢ zna-
lezlismy: mozemy (mimo Pascalowskiego przerazenia milczeniem nieskonczo-
nych, ciemnych przestrzeni) pogodzi¢ si¢ z przygodnosciag kosmiczna, lecz nie
mozemy tatwo przystac na przygodnos¢ historyczna i spoteczng: ,,Tak dtugo, jak
dzielimy z sobg ten, a nie inny $wiat, nikt nie moze pozosta¢ osobg autentycz-
ng, o ile nie stawi czola swej przygodnosci historycznej i nie nauczy sie z nia
zy¢, radzic sobie z nig i opierac sie silnej pokusie ucieczki od niej””. Gdyby$my
wiec spytali, czy nadzieja pomaga nam w stawianiu czota przygodnosci dziejow,
Nietzsche odrzeklby, ze o tyle tylko, o ile stalaby si¢ ona przedmiotem krytyki

8 B. Spinoza, Etyka, dz. cyt., s. 200.
°  A. Heller, Przygodnos¢, przel. W. Bulira, [w:] A. Heller: Eseje o nowoczesnosci, red.
J. P. Hudzik, Torun 2012, s. 54.
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pozwalajacej na pozbycie sie ztudzen. Dopiero niespelniona nadzieja moze po-
moc czlowiekowi odnalez¢ si¢ w $wiecie jako autonomiczna jednostka. ,Lecz
zadna nadzieja nie spelnita si¢”" (,,jeder Hoffnung blien unerfillt”), to odkrycie
rozpoczyna sekwencje dziejow, a zadaniem tego, kto podejmuje zadanie stanie-
cia twarzg w twarz z historyczng przygodnodcia, jest krytyczne rozpatrywanie
»trzech chrzescijanskich roztropnosci (christlichien Tugenden)” — wiary, nadziei
i mitosci. Problem nadziei chrzescijanskiej polega, zdaniem Nietzschego, na jej
nienasyconym charakterze. Wobec obietnicy ostatecznego szczgécia, jakim jest
zycie wieczne, kazda, nawet spelniona, nadzieja pozostaje w dalszym ciagu zy-
wa, bowiem w istocie wszelkie obietnice sg obietnicami niespelnialnymi, a rze-
czywisto$¢ pozostaje zawsze w sferze bledu, gdyz dopiero nadzieja finalna, unie-
wazniajaca wszelkie inne dotychczasowe nadzieje, bedzie faktycznym spetnie-
niem. Pisze Nietzsche:

Cierpigcych nalezy podtrzymywac nadzieja, ktorej nie moze zaprzeczy¢ rzeczywi-
sto$¢ — ktdrej nie usuwa spelnienie: nadzieja na tamten $wiat. Grecy uwazali nadzieje,
wiasnie dlatego, ze jest zdolna zwodzi¢ nieszczesliwych, za najwigksze zlo, za prawdzi-
wie zdradzieckie zto: ktére pozostato na zawsze w puszce Pandory"".

Nic rzeczywiscie doznanego nie moze stymulowac zycia, gdyz syci si¢ ono
tym, co pozostaje niespelniong, odsunieta na pdzniej nadzieja wiecznego zba-
wienia. Hoffnung staje si¢ Jenseits-Hoffnung, a ludzka nadzieja, ktdrej sceng po-
zostajg historyczne wydarzenia, okazuje si¢ w istocie bez-nadziejna. Taka bylaby
pierwsza konkluzja naszych rozwazan: chrzescijaniska nadzieja przenosi na scene
wiecznosci to, co przejawia sie¢ jedynie w zjawiskach rozgrywajacych sie na sce-
nie historii. Pragnie wiec cnoty nie historycznej (zachowania w pamigci potom-
nych) ani nie biezacej (szczesliwosci w ,,tym” zyciu); nadzieja ta redefiniuje ,,zy-
cie’, umieszczajac nieznang jego posta¢ nieporownanie wyzej od tych ksztaltow,
jakie przyjmuje istnienie historyczne.

7.

Nie mozemy nie zauwazy¢, jak bardzo w naszym mysleniu nadzieja spleciona
jest z obietnicg. Mowi o tym Makbet, kiedy Macduft oznajmil mu, ze zostal wy-
rwany z fona matki przed czasem, a zatem nie urodzil si¢ w sposob naturalny:

10

E Nietzsche, Antychrzescijanin, przel. G. Sowinski, Krakéw 2000, s. 32.
E Nietzsche, Antychrzescijanin, dz. cyt., s. 29.
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Przeklety jezyk, ktéry mi to moéwi,

Bowiem mnie strwozyt, odbierajac mestwo.
Podstepnym wrogom wierzy¢ nie nalezy,
Gdyz zawsze mamig nas mowa dwuznaczng,
Ktéra, cho¢ uszom dotrzymuje stowa,
Lamie nadzieje.

(przet. M. Stomczynski).

Z jednej strony jest ,keep the word of promise to our ear’, z drugiej - ,,break
it to our hope”. I jeszcze jedno pojecie na horyzoncie nadziei. Wprowadza je
Macduff, gdy méwi ,,despair thy charm” — zwatp, poddaj si¢ rozpaczy. Nadzie-
ja, obawa, rozpacz — torem wyznaczonym przez takie pojecia i do§wiadczenia
biegnie myslenie i praktykowanie nadziei. Zaréwno Szekspir, jak i Nietzsche ak-
centuja moment, w ktérym nadzieja okazuje si¢ ztudzeniem, zatamuje si¢, peka,
rozrywajac materi¢ naszego zycia, ukazujac jego ciemne wnetrze. To doswiad-
czenie, w ktdrym przygodnos¢ nie tylko historyczna, ale i egzystencjalna wdzie-
ra sie¢ wprost do naszego bycia, nicujac go swoja ciemna, ostrg igla. Tak widzi
to Emily Dickinson: rozkruszenie si¢ nadziei, catkowita destrukcja naszych wy-
obrazen dotyczacych biegu wydarzen to moment, w ktérym rana staje si¢ tak gle-
boka, ze miesci cale nasze zycie. Nadzieja wystawia nas na zranienie, ktdre prze-
mienia nasze zycie. Umyst

nie przyznaje si¢ do rany
Az staje sie tak gleboka
Ze zmiesci cate moje zycie'”.

8.

Wréémy do Szekspira. Dramat nadziei rodzi si¢ z usytuowania jezyka ,,do-
trzymujacego stowa uszom”, podczas gdy czyny towarzyszace tym stowom
dowodzg, jak ztudna byta to wiernoé¢. Obietnica, inaczej niz nadzieja, mo-
ze zedlizgna¢ si¢ w strone przemocy. Jak pisze Paul Ricceur: ,[...] ktamliwa
obietnica jest forma zla, przemocy w sposobie uzycia jezyka na plaszczyznie
rozmowy (badz komunikowania si¢)”"’. W zyciu prywatnym, a nade wszyst-
ko publicznym, musimy niestrudzenie zadawa¢ sobie pytanie Eliasa Canet-
tiego: ,,Czy potrafisz znalez¢ stowa, ktore po prostu wystarcza, nie obiecujgc

2 E. Dickinson, Przeczucie..., dz. cyt., s. 63.
B P. Riceeur, O sobie samym jako innym, przel. B. Chelstowski, Warszawa 2003, s. 441.
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niczego wiecej?”". Oto nasza druga konkluzja szczegélnie tyczaca sie $wia-
ta polityki; trzeba ostroznie gospodarowac obietnicg, aby mozna bylo ocali¢
nadzieje.

9.

Wyglada wigc na to, ze nadzieja pozostaje w szczegdlnej relacji z obiet-
nicg. Musi si¢ przed nig chroni¢, bowiem obiecujac, dazymy do kreowania
$wiata wedle naszych konkretnie ukierunkowanych pragnien. Obietnica, je-
§li chce by¢ skuteczna, musi by¢ starannie wycelowana w okreslony punkt.
W tym sensie jest forma ograniczenia horyzontu wydarzen: sklfadam obiet-
nice, ze spowoduje, iz wydarzy sie raczej to i to niz co$ innego. Nadzieja na-
tomiast jest silg rozszerzajacg horyzont zdarzen; by¢ cztowiekiem nadziei nie
oznacza dazy¢ do nadania $wiatu ksztaltow na miar¢ swych wlasnych ambi-
cji, lecz przeciwnie — probowac odnalez¢ si¢ w zamecie wydarzen tworzacych
naszg rzeczywisto$¢. Akcentujemy ,,naszg’, gdyz nadzieja jest wigzig taczaca
mnie z innymi. Obietnica albo sprawia, ze wszyscy dookola staja sie bierny-
mi odbiorcami moich dziatan (,obiecatem, wigc musze dotrzyma¢ stowa”),
albo czyni mnie zakladnikiem wszystkich (,,skoro obiecales, to si¢ wywiaz
z przyrzeczenia’). Nadzieja natomiast deklaruje: wierze, ze w sytuacji, w ja-
kiej si¢ znajdujemy, potrafimy dokonac¢ jej krytycznej oceny i nastepnie doko-
na¢ stosownych zmian. Nadzieja to forma wspol-myslenia przechodzacego we
wspol-dziatanie, myslenia bedacego wspdlnym zapoczatkowywaniem zmian.
»Cud wolnosci”, pisze Hannah Arendst, ,,jest obecny w tej zdolnosci do zapo-
czatkowywania’, ale owo wspdlne zapoczatkowywanie ma swoje zrédlo, kon-
tynuuje Arendt, w fakcie, ,,ze kazda istota ludzka — po prostu przez sam fakt
przyjécia na $wiat, ktory istnial przed nig i bedzie istniat po niej — jest nowym
poczatkiem””. Mozemy zatem pokusi¢ si¢ o trzecig konkluzje: nadzieja jest
szczegdlng postacig przezywania i do§wiadczania wspoélnoty jako $wiadomie
kierujacej sie w strone przysztosci. Konkluzja ta cieniuje chrzescijanski model
nadziei, przenoszac gléwne jej dzialanie na sceng historii, gdzie nadzieja staje
sie gotowoscig do wspdlnego zmieniania $wiata:

Potrzebujemy etyki, ktéra nie zwaza ani na sukces, ani na nagrode. Etyki takiej nie
trzeba wymysla¢. Nie jest ona niczym nowym. Nauczalo jej chrzescijanstwo, przynaj-

14

E. Canetti, Tajemne serce zegara, przel. M. Przybylowska, Sejny 2007, s. 95.
5 H. Arendt, Polityka jako obietnica, przet. W. Madej, M. Godyn, Warszawa 2005, s. 142.
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mniej w swych poczatkach. Uczy jej wspotpraca ludzi, czy to w dziedzinie przemystu,
czy nauki'®.

10.

Obietnica zawiera w sobie swdj kres: albo dlatego, ze zostanie urzeczywist-
niona, albo - przypadek znacznie czgstszy - iz okaze si¢ pustostowiem, stow-
nym zabiegiem taktycznym, jakim postuguje sie polityk dla zyskania poparcia.
Tym nadzieja, zawsze bez-kresna, rozni si¢ w $wiecie politycznym od obietnicy:
gdy chcemy stac si¢ nowym poczatkiem, warunkiem tego jest gotowosé¢ do kry-
tycznego spojrzenia na rzeczywisto$¢ i bedace jej konsekwencja nasilenie zapyty-
wania o sens naszych poczynan we wspolnocie. Nadzieja jest wiec utopistyczna.
Nie ,,utopijna’, bowiem woéwczas musiataby zaklada¢ pewien konkretny, ,ideal-
ny” projekt, ktorego urzeczywistnienie rozwigzuje wszelkie problemy ludzkosci;
nie ,,utopijna’ zatem, lecz ,,utopistyczna” — czyli taka, ktora nie ustaje w zapyty-
waniu, watpieniu, redefiniowaniu po to, aby w ten sposob udoskonala¢ nasze by-
cie razem, chroniac je rbwnoczesnie przed totalitaryzmem utopii. Nadzieja jest
polityka, ktora taczy poziom doraznego, pragmatycznego dziatania z poziomem
niestrudzonego badania zasad i wartosci, ktére nadajg sens doraznosci naszych
decyzji. Odwotajmy si¢ znéw do Hannah Arendt, krytycznie nastawionej do no-
woczesnej polityki:

Niezwykle waski, ale zgodny z doswiadczeniami naszego stulecia horyzont do-
$wiadczenia, jaki pozostal nam dla polityki, nigdzie chyba nie ujawnia si¢ tak wyraz-
nie jak w tym, ze z chwilg gdy nabierzemy przekonania, ze dziatanie nie ma ani celu
bezposredniego, ani ogélnego, jestesmy natychmiast gotowi kwestionowac sens poli-
tyki. Naszego myslenia o polityce nie wspiera juz pytanie o zasady dzialania, a przy-
najmniej nie czyni tego od czasu, gdy ucichlo pytanie o to, jakie panstwa i formy
ustrojowe najlepiej reprezentuja ludzkie zycie wspoélnotowe - to znaczy od lat rewolu-
cji amerykanskiej w koricu osiemnastego wieku [...]".

Obietnica nie pyta o zasady, bowiem liczy si¢ dla niej efekt i droga do niego
prowadzaca; wraz ze spelnieniem si¢ obietnicy ta droga sie koniczy. Przyszlo$¢ zo-
staje osiagnieta, ale i skasowana, zamrozona w momencie ,,teraz” obietnicy wy-
petnionej. Nadzieja nie moze rozsta¢ si¢ z zasadami, gdyz jest tym, co wychyla

¢ K. Popper, Spoleczeristwo otwarte i jego wrogowie, t. 2: Wysoka fala proroctw: Hegel,
Marks i nastepstwa, przel. H. Krahelska, W. Jedlicki, Warszawa 2007, s. 350.
7" H. Arendst, Polityka jako obietnica, dz. cyt., s. 218.
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nas nieustannie w strone przyszlosci. Jiirgen Moltmann pisze w Teologii nadziei:
»Jest tylko jeden prawdziwy problem chrzescijaniskiej teologii narzucony jej przez
jej cel i ktory z kolei narzuca ona czlowiekowi i ludzkiej mysli: to problem przy-
sztosci”. Obietnice mozna dopelni¢ lub mozna sie z niej wycofaé: z nadziei - nie,
bowiem nie mozna uniewazni¢ przyszlego. Nie mamy takiej mocy. Jest wigc na-
dzieja sprawa pewnej glebokiej pokory, lecz nie bezsilnosci wobec tego-co-nad-
chodzi. To konkluzja czwarta: zgodnie z sugestia Gabriela Marcela ,nadzieja nie

ogranicza si¢ do skoncentrowania si¢ na samym podmiocie™".

11.

W uproszczeniu mogliby$my rzec, iz polityka jako uprawianie obietnicy w ja-
kims$ sensie, wczesniej czy pdzniej, okazuje si¢ kryzysem nadziei, a przeciez by-
cie-razem nie jest bez nadziei mozliwe. Stawka myslenia winno wigc by¢ ocale-
nie nadziei jako krytycznej refleksji nad $wiatem oraz wypracowywania poczat-
kéw dokonywania w nim uzgodnionych zmian. Nadzieja, i to takze odrdznia ja
od obietnicy starajacej si¢ pacyfikowac sytuacje, usémierzac i tagodzi¢ w formie
nikogo niesatysfakcjonujacych kompromiséw, jest przede wszystkim podtrzy-
mywaniem stanu niezgody na to-co-jest. Sw. Pawel w Licie do Rzymian mo-
wi o nadziei wyzwolenia z niewoli skazenia, ale zastrzega si¢, ze nadzieja ta od-
nosi sie do przyszlosci w stanie jakby ,,czystym”, przyszlosci, ktorej nawet mgli-
stych zaryséw nie jesteSmy w stanie dostrzec: ,W tej bowiem nadziei zbawieni
jestesmy; a nadzieja, ktora sie oglada, nie jest nadzieja, bo jakze moze kto$ spo-
dziewac¢ sie tego, co widzi?” (Rz 8, 24). W tym sensie nadzieja jest w najgtebiej
chrzescijanska; dowiadujemy si¢ od Kierkegaarda, ze chrzescijanstwo jest zna-
kiem sprzeciwu, a sam Chrystus zapowiada, ze przynosi nie pokdj, lecz miecz.
Zapisane u $w. Mateusza stlowa: ,Nie mniemajcie, ze przyszedtem, by przynies¢
pokoj na ziemie, ale miecz” (10, 34), wyznaczajg gotowos¢ do dzialania pomimo
obowigzujacego stanu rzeczy i wbrew niemu. Tak interpretuje gotowo$¢ nadziei
Paul Riceeur, dla ktérego nadzieja jest ,gniewem w imie lepszego swiata, i ta dys-
pozycja wlasnie umozliwia nam ruch naprz6d””. Gniew i dziatanie sg niezbed-
nymi fazami nadziei, bez ktérych staje si¢ ona bez-nadziejna. Ocalenie nadziei
jest ocaleniem czlowieka nie jako bytu samego dla siebie, samowystarczalnego,
lecz - zgodnie z logika koniecznej niewystarczalnosci - jako bytu, ktérego ist-

8 G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, przel. A. Podsiad, Warszawa
1984, s. 68.

9 J. M. Soskice, The ends of man and the future of God, [w:] The Blackwell companion to
postmodern theology, ed. G. Ward, Oxford 2005, s. 76.
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nienie funduje si¢ dalece niewylacznie w sferze ustalonej przez ludzkie sposoby
organizowania $wiata. Nie na prézno wiara i nadzieja stanowig nierozlaczng pa-
re stanowigcg o mocy religii. W tak praktykowanej nadziei stawka nie jest pew-
nos$¢ osiagniecia celu, lecz zdazanie do niego. Karl Popper widzi to nastepujaco:
»Prawda, ze potrzebujemy nadziei; dziata¢, zy¢ bez nadziei - to przerasta nasze
sily. Ale nie potrzebujemy nic wiecej i nie mozemy otrzymac wiecej. Nie potrze-
bujemy pewnos$ci™.

12.

Tak czy inaczej, nadzieja jest sila dzialajaca miedzy wiecznoscia a historycz-
noscia, miedzy pewnoscia a watpieniem, miedzy ,,tu” a ,,tam”. Nie na prézno i nie
bez powodu Emily Dickinson umiescita ja, jak widzieli$my, w imaginarium rany,
a wczesniej niszczacego kataklizmu pozostawiajacego po sobie (jak historia we
wspomnianej tezie historiozoficznej Benjamina) jedynie zgliszcza. Wedle Dick-
inson jeste§my rozbitkami nadziei, sprytnie maskujacymi jej koniec: ,,Przezorny
rozbitek nic nie rzekt | Nie wpuscit $wiadkéw -"*'. Przeczytajmy inny wiersz,
opatrzony w spusciznie poetki numerem 254, w ktéorym ponownie pojawi sig fi-
gura katastrofy, lecz tym razem nadzieja zachowuje swoja ratujaca site (przypo-
mnijmy Poppera: ,,dziala¢ i zy¢ bez nadziei - to przerasta nasze sity”).

Nadzieja — pierzaste stworzenie —
Mosci sie w duszy na grzedzie —
Spiewa piosenke bez stéw —

I zawsze $piewacl bedzie -

Najstodsza — w nawalnice -

Srogi sztorm musialby si¢ zerwac -
By sploszy¢ malego ptaka,

Ktory tylu rozgrzewat —

Styszatam go w mroznej krainie -

Na morzu obcym i gluchym -

Lecz nigdy - w najwiekszej potrzebie -
Nie prosil - mnie - o okruchy®.

20

K. Popper, Spoleczeristwo otwarte..., t. 2, dz. cyt., s. 353.
E. Dickinson, Przeczucie..., dz. cyt., s. 63.
E. Dickinson, I jestem rézg, przel. L. Marjanska, Warszawa 1999, s. 53.
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Juz otwierajacy wers stawia czlowieka wobec nadziei danej mu nie z jego ini-
cjatywy i zrzadzenia. Dowiadujemy sie wszak, ze ,,nadzieja to pierzaste stworze-
nie”, i owo ,«Hope» is the thing with feathers” jest potrdjnie zagadkowe. Naj-
pierw dlatego, ze obdarzone zostaje statusem ,,stworzenia’, the thing, a zatem
nie nalezy immanentnie do czlowieka, lecz jest od niego odregbne. Druga i trze-
cia przyczyna zagadkowosci odnosza si¢ do sposobdéw, w jaki owo osobliwe
stworzenie broni swej niezawisto$ci. Jest ,pierzaste”, ,the thing with feathers”,
a zatem kladzie zdecydowanie kres prébom przedstawiania go w ,,ludzkiej” po-
staci. W angielskim oryginale tekstu Dickinson, w standardowej edycji Tho-
masa Johnsona z 1955 roku, stowo ,,nadzieja” umieszczone jest w cudzyslowie,
ktory jak zawsze otacza pojecie aurg sceptycyzmu i poczucia tymczasowej jedy-
nie trwalosci jego znaczen. Nadzieja jest wiec w nas, ale nie z nas, stanowimy
jej habitat, lecz ona sama nadchodzi spoza nas samych i chociaz zamieszkuje
iner sanctum, jakim jest dusza, nie tylko nie jest z nig tozsama ani konsubstan-
cjalna, lecz wrecz odwrotnie — podkresla swa odrebnos¢. Moszczac si¢ w duszy,
wkraczajac w samo wnetrze naszej istoty, w to, co zdaniem klasycznej filozofii
odréznia nas od innych stworzen, zachowuje sig¢ jak ciato obce - jest w nas sta-
le obecne, ale stanowiac o nas, nie czyni tego na nasz, ludzki sposéb: ,,$piewa
piosnke bez stow”.

13.

»5ings the tune without the words” — nie powinni$my przejs¢ obojetnie wo-
bec tego wersu. Dzieja si¢ w nim przynajmniej dwie rzeczy znamienitej wagi: za-
tamuje si¢ kolejny tradycyjny wyznacznik cztowieczenstwa: wysitek rozumienia
przenosi sie poza jezyk i mowe. Nadzieja §piewa w nas piesn niebedaca w istocie
w sensie dostownym pie$nig, obywa sie bez stéw, w ktérych dotad odmierzalismy
znaczenie ludzkiego bycia. Chcac zatem pojacé samych siebie, musimy znalez¢ si¢
na innym niz dotychczas poziomie pojmowania: aby zrozumie¢, czym jesteSmy
i czym jest organizowany przez nas $wiat, trzeba nieodzownie zrozumiec¢ szcze-
gllng ,,reszte’, ktora nie miesci si¢ w stowach. Nie uniewaznia ona stéw, nie stara
sie podwazy¢ ich roli; jest niepoddajacy si¢ artykulacji sila, ktérej drzenia musi-
my w jezyku rozpozna¢, drzenia, ktére pozostang nieuchwytne i nienazwane, lecz
dzieki ktorym jezyk moze podjac zadanie artykutowania swiata. Nadzieja nie tyle
obywa si¢ bez stow, ile stanowi specyficzny sposdb ich rozumienia: pojmujac zna-
czenie, w tym samym momencie rozpoznajemy jego niepelny i niewystarczajacy
charakter, brak, sygnalizujacy dzialanie wspomnianej ,,reszty”, o ktorej Hamlet
mowi, ze jest milczeniem.
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14.

Wiasnie ze zdolno$ci do doswiadczenia owej ,,reszty” powstaje nadzieja, zatem
oznacza to, iz jej zyciodajna sifa, jej duchowa moc i polityczna sita, pierwotnie nie
miesci sie w kategoriach, w ktorych zwykle umieszczamy nadzieje. Przywyklismy,
iz jest ona nadziejg ,,na co$” lub nadzieja ,,ze”, a zatem nie tylko nie jest nieukie-
runkowana, lecz jakby warunkiem jej skutecznosci jest zdolno$¢ do sprecyzowa-
nia tego, do czego ma nas prowadzi¢. Gdy pie$n nadziei jest ,bez stow”, schemat
6w nie moze sie nie zatamac. Pozbawieni dyskursu, nie dysponujemy juz rzeczow-
nikami, co najwyzej zostajemy z przyimkami i fragmentami stéw. By¢ moze jesz-
cze mozemy dostrzec ,,na’, ,przy’, ,w i,z ; rzeczowniki wydaja sie w spojrzeniu
nadziei zamglonym i odleglym brzegiem. By¢ moze to sugerowat Nietzsche, kiedy
kazal filozofom wsiada¢ na okrety, gdy wotat do nich ,, Auf die Schiffe!”, gdy kazat
odbija¢ od portéw i wymazywac wszelki staly lad. Moze zatem skazani na arty-
kulowany dyskurs celow i zamierzen stykamy si¢ z nadzieja jako sila konstytuuja-
ca czlowieka, acz w istocie ,,nie-ludzky” wtasnie w tych matych i pozornie niewin-
nych i wykazujacych pokore stuzebnosci stowach ledwie stojacych ,,przy” imie-
niu, lecz niemajacych z nim wiele wspdlnego, stow nieznajdujacych z imieniem,
z rzeczownikiem ,wspolnego jezyka”. Nadzieja uwalnia nas od przywigzania do
rzeczy, ktére zwykle traktujemy jako instrumenty podlegajace naszemu zarzadza-
niu i naszym celom; ,,odwiazuje” nas od rzeczy, a raczej wlasciwiej bytoby rzec, iz
uwalnia rzeczy od nas, zostawiajac nas z pustymi rekami i oniemiatym jezykiem.
Teraz nawet, gdy sie wypowiadamy, nie ,,méwimy”, lecz co najwyzej jakamy sie,
a nasze wypowiedzi s dalekie od miodoptynnej sprawnosci. W tych wtasnie za-
wieszeniach glosu, w przestrzeni znakéw jezykowych, jezyk uciszajacych, zatrzy-
mujacych jego bieg, mozemy probowac ustysze¢ nieartykulowna piesn nadziei.
Gdy walg sie w gruzy nadzieje ,,na cos”, pozostaje wielka nadzieja, ktora nie potrafi
sprecyzowac swego przedmiotu — nadzieja ,na nic”.

15.

Piedn ta jest osobliwej natury. Jeden z powoddw tego stanu rzeczy juz znamy:
jest to piesn bezslowna, a zatem mamy do czynienia z muzyka, ktérg nazywa-
my piesnig albo dlatego, by odzyska¢ inne niz dostowne znaczenie stéw, a zatem
by uczyni¢ metafore koniecznym narzedziem poznania, albo dlatego, by da¢ do
zrozumienia, Ze istotg czlowieka jest swoiste wspolbrzmienie z tym-co-istnieje,
wspotbrzmienie niepoddajace si¢ jezykowej, konceptualnej artykulacji. W tej sy-
tuacji to, ze nadzieja jest ,,stworzeniem’, a thing, nabiera nowego znaczenia: na-
dzieja jest tym, co umozliwia zobaczenie, a nie jedynie przypominanie sobie
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$wiata. Stanley Hauwerwas pisze: ,,pierwszym zadaniem Kosciola nie jest czy-
nienia $wiata bardziej sprawiedliwym, lecz czynienie §wiata $wiatem”(,,to make
the world the world”), co oznacza dwie rzeczy: u§wiadomienie sobie ufomno-
$ci struktur naszej organizacji $wiata oraz dostrzezenie nawet najdrobniejszych
przedmiotéw $wiata poza instrumentalnym ich obrazem narzuconym przez owe
struktury. MoglibySmy wiec méwi¢ o nadziei jako kulturze widze-
nia $wiata.

16.

To nasza konkluzja pigta: nadzieja jest szczegolng relacjg ze §wiatem - teraz
dostrzezonym poza instrumentalnymi walorami zaakceptowanymi przez ustalo-
ny porzadek rzeczy. Relacja ta rodzi rodzaj szczegdlnego niezadowolenia, gniewu,
oburzenia. Chodzi wigc o takie zwigzanie ze §wiatem, ktore byloby znakiem sprze-
ciwu wobec tego, co Buber nazywal existential mistrust; nadzieja jest glebokim
zaufaniem okazanym $wiatu, ktéry moze przyjaé posta¢ tego-co-nadchodzi, a co
pozostaje poza zasiggiem mojej sprawczosci. Mowi Dickinson, ze ptak nadziei ni-
gdy, nawet w najwigkszej potrzebie, nie prosil jej o okruchy. Znéw dwie okolicz-
nosci przykuja nasza uwage. Po pierwsze, swoista dekonstrukcja pojecia ,,potrze-
ba” jako kategorii definiujacej kondycje nowoczesnego cztowieka, okreslajacego
sie przez stan swoich potrzeb, dodajmy - potrzeb, nad ktérymi juz dawno stracit
kontrole. To, co doskwiera mu jako ,,jego” potrzeba, jest juz czesto jedynie tworem
rynku i jego mozliwosci produkc;ji i zbytu. Nadzieja uczy wiec ostroznosci wobec
»potrzeb” i kaze dokona¢ ich przegladu. Od takiego zalecenia Thoreau zaczynat
swoj egzystencjalny eksperyment nad pewnym stawem w Nowej Anglii. Po dru-
gie, owo ,,— mnie -~ wydobyte i oswietlone dodatkowo dwoma myslnikami: ptak
nadziei nie prosi ,,mnie’, co nie oznacza, ze nie kieruje supliki do innych. Nadzieja
mnie ozywiajaca nie potrzebuje mnie jako strawy, nie potrzebuje mojej pomocy;,
ktora i tak bytaby tylko ,,okruchami”. Potrzebuje natomiast innych: moja nadzieja
ozywia mnie, bowiem czerpie sily z innych. Kultura nadziei tworzy spoleczno$¢
nadziei. Spotecznos¢ o niepisanych prawach i regulach, ale gleboko zwigzang ze
$wiatem i obdarzang ,,ufnoscig wobec egzystencji”. Pisze Marcel, ze gdy duch nie-
ufnosci triumfuje, ludzka dusza staje sie niezdolna do nadziei i rado$ci®.

#  G. Marcel, Homo viator, dz. cyt., s. 58.
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Abstract

Subtle glutton and the thing with feathers.
Hope, promise, and utopia

The essay is conceived of as an attempt at suggesting a phenomenology of hope seeing
in it a special kind of existential mood. Using two poems by Emily Dickinson we are
trying to demonstrate how hope is implicated in the fundamental modalities of promise
and utopia responsible not only for shaping individual biographies but also energizing
political and social sphere. We are arguing on behalf of the construction of a culture of
hope which may be able to salvage the always threatened human community.

Keywords: hope, promise, utopia, community, langauge
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Stanistaw Grygiel

NADZIEJA -
TA PEENA PRZYSZEOSCI

O nadziei - tej pelnej przyszlosci — najlepiej méwia poeci. Trzeba wigc pytac
o nig, czyli mysle¢ o niej razem z nimi, pyta¢ o nig nawet wtedy, kiedy oni sami
skarzg sie, ze nig nie zyja.

Zagladnijmy do wiersza Dwaj Macieje Bolestawa Lesmiana. Obydwaj bra-
cia szukaja ,ziela niesmiertelnosci’, ale kazdy z nich szuka go na swdj spo-
sOb. Pierwszy Maciej zamyka w czasie droge, ktorg idzie i ktéra wiedzie ,w po-
przek — i w przéd - i ukosem’, tak ze u jej kresu méwi: ,,Noc nadchodzi!”, podczas
gdy drugi Maciej, dostrzegajac na niej zawsze przejscie do nowego wydarzenia,
glosi: ,,Dnieje!”".

Swit zmaga sie w czlowieku z ciemno$cia. Zza jej ,,muru” dochodzi tajemni-
czy glos, ktéry w innym wierszu nazywa Lesmian ,,dziewczecym glosem zaprze-
paszczonym”. ,Dwunastu braci” prébuje rozwali¢ ten ,,mur” mlotami w oparciu
o »chetne domysly o dziewczynie”. Bracia, ich mloty i cienie tych mlotéw padaja
martwi. ,Mur” jest mocniejszy od naszych ,domystéw” o tym, co dzieje si¢ po
jego drugiej stronie.

Nie obali ,muru” ten, kto nie wychodzi poza swoje wytwory. Nieustan-
ne zastepowanie ,,domystéw” nowymi, snutymi przez rozum (ratio) ,projek-
cjami’, nazywane niekiedy postepem, nikogo nie przybliza do ,dziewczyny”
Operacje kalkulujacego rozumu (ratio oznacza ,rachunek”, pochodzi od cza-
sownika reor, reri, ratum - kalkulowa¢) oraz sprawdzajace je eksperymenty sa
skuteczne w odniesieniu tylko do rzeczy znajdujacych si¢ przed ,,murem”. Do-
mystoéw o ,,dziewczynie” ,,za murem” nie sprawdzi zaden eksperyment, ponie-
waz rozum kalkulujgcy nie czyta i nie interpretuje tego, co wydarza si¢ miedzy
»dwunastoma bra¢mi” a ,gtosem zza muru”. Zatrzymany we wlasnych ,,domy-
stach”, bada ,mur” tylko ,,od marzen strony”. Wymysla nieuprawnione réwna-
nia, w ktérych po obu stronach nie ma nic oprécz jego ,domystow”. , Dziew-

' B. Le$mian, Dwaj Macieje, [w:] B. LeSmian, Poezje zebrane, Warszawa 1957, s. 486n.

> B.Lesmian, Dziewczyna, [w:] B. Le$mian, Poezje zebrane, dz. cyt., s. 348n.
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czyna’ i jej ,glos” pozostaja poza wszystkimi rownaniami. Wymykaja si¢ wiec
i eksperymentom. Z ,dziewczyng” mozna si¢ tylko spotka¢d, przyjmujac ja ta-
ka, jaka ona jest.

Aby ja spotka¢, trzeba zawierzy¢ jej ,,glosowi’, ktéry dochodzi ,,zza muru”,
a nie swoim ,,domystom” o niej. Nie mozna jednak zawierzy¢ siebie ,,glosowi”, je-
zeli sie nie zywi nadziei, ze nie dozna si¢ zawodu. Zeby méc zy¢ taka wiarg i takg
nadzieja, trzeba uwolni¢ si¢ od kalkulacji rozumu, ktérych skuteczno$¢ spraw-
dzaja eksperymenty. Te wolnos¢ dajg wiara i nadzieja. Inaczej moéwiac, wolno$¢
jest darem, darem wiary i nadziei, ktéry trzeba umie¢ przyjmowac. Rozwdj ,,do-
mystow”, zwany postepem, alienuje ,,dwunastu braci’; oni padaja z wysitku, za-
przepaszczajac wolajacy do nich ,glos dziewczyny” Zaprzepaszczenie jej ,,glo-
su” oznacza dla nich zaprzepaszczenie samych siebie. Skazuje ich na dowolnos¢
w postepowaniu, czyli na zycie wedlug wlasnego chcenia, sprowadzajacego sie
do reagowania na bodzce zewnetrzne, ktdre od ,,braci w domystach” nie zaleza.
Swawola jest tatwa, bo za nig placi si¢ innymi, podczas gdy za wolnos¢ od siebie
placi sie soba.

Rozwojem ekonomicznych i politycznych ukltadéw pomiedzy ,,bra¢mi” stoja-
cymi bezradnie przed ,,murem”, ukladéw w gruncie rzeczy oderwanych od ,,glo-
su” rozlegajacego si¢ za ,murem’, kieruje logika konfliktu, ktoérego przedtuze-
niem s3 wojny. Ludzie uzaleznieni od tej logiki sg jak pacholcy, ktérzy swawolnie
bijg si¢ z innymi pachotkami o prawa niewywodzace si¢ z obowigzkow. W swie-
cie ich bojek o osiggniecie przewagi nad innymi wszystko

Dzieje sie w krwi pozywka podchmielonym czasie.
Tak nie mozna trwa¢ nadal, ale nadal trwa sie...

A co jutro? Jest wrézka w Paryzu i Pniewie

I juz wszystkim wiadomo - i jeszcze nikt nie wie!

Pacholcy spotykaja si¢ w kabarecie oraz w sali naprzeciwko, w ktorej

grzmi odczyt publiczny,
Jak ustali¢ w niebycie - byt ekonomiczny?

W ustach pachotkow

Stowo si¢ nie spokrewnia z pozastownym trwaniem -
Poréwnanie si¢ stato tylko — poréwnaniem.

Skapigc niebu po$miertnej w glebi jezior maski,

Chce zycie w rodzajowe pokurczy¢ obrazki.
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Pozbawieni poetyckiego stowa wskazujacego na Transcendencje i prawde,
ktora ona przynosi, pacholcy staja sie gawiedzia, ktora

Swieci swe Wyzwolenie z Wyzyn - na ulicy -
A ulica zaledwo, Ze to ona — dostrzega
I biegnac w mgle nastepna, nigdzie nie dobiegal!

I te sklepy, co w $wiatet mizdrzg sie potopie!

I te drzewa, co wiedzg, ze tkwig w Europie!

I ksiezyc, co na dachach dol$nit sie do czczosci!
I niebo - nad dachami! Niebo bez przysztosci’.

Pod ,,niebem bez przysztosci” pacholcy ,ustalajg w niebycie” to, co trzymaja
w rekach, w nadziei, ze w ten sposéb ustala w nim swoja godnos¢. Ale ,w nie-
bycie” nie ustala si¢ godnosci, w ,,niebycie” ustala si¢ ceny. Zastapienie godnosci
ceng zamyka ich w kulturowej i moralnej nedzy, ktora nie utozsamia si¢ z ubod-
stwem materialnym. Moralna i kulturowa nedza jest ubdstwem wiary, nadziei
i milosci, czyli ubéstwem wolnosci, ktdra jest darem ,,glosu” zza ,,muru”. Nedza-
rzami sg nie ludzie ubodzy, lecz pacholcy, niejednokrotnie bardzo bogaci.

Z przedmiotowego punktu widzenia ,,glos” dochodzacy zza ,,muru” to tyl-
ko ,glos i nic [...] oprdcz glosu” Pytanie-skarga poety: ,,Czemuz innego nie
ma $wiata?” obok tego $wiata rzeczy — przedmiotow zbliza si¢ do doswiadcze-
nia mistykow, ktorzy nazywaja 6w ,,glos” wielkim ,Nic” (Nada). ,,Nic” nie jest
tozsame z nico$cig. Bedac obecne zawsze i wszedzie, jest wszystkim (Todo). Jest
wiec bez-cenne i dlatego w sposob bezwarunkowy wzywa i zobowiazuje czlo-
wieka do uwolnienia si¢ od ,domystéw”, od mtotéw oraz od ich cieni. ,,Nic” jest
twarde, a wigc jest. Miekkie i niezobowiazujace do niczego jest tylko to, czego
w istocie nie ma.

Kulturowa i moralna nedza ludzi zyjacych pod ,niebem bez przyszlosci”
podobna jest do smutku popoludnia, kiedy trzeba by i$¢ do kogos, z kim$ po-
rozmawia¢ i zadumac si¢ nad sobg w tym $wiecie, ale, niestety, ulica, przy kto-
rej si¢ mieszka, ,,nigdzie nie dobiega”. Z tej popoludniowej nedzy wyrywa nas
pukanie do drzwi. Zawierzajac siebie temu ,,gtosowi’, otwieramy drzwi. Stoi
w nich dawno niewidziany przyjaciel i prosi o chwile bezinteresownej rozmo-
wy. Chce po prostu by¢ z nami, chocby przez krotki czas. Szczedcie, jakie nas
wowczas ogarnia, nie jest dodatkiem do zycia. Tym szczgsciem jeste$Smy my, tak
ze chcieliby$my pozosta¢ w nim na zawsze, aby by¢ soba. Chwila jednak ucie-
ka, nie mozna jej zatrzymac. Co$ z niej wszakze zostaje. Chrystus tamiacy przy

> B.Le$mian, Pejzaz wspétczesny, [w:] B. Lesmian, Poezje zebrane, dz. cyt., s. 424-425.
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stole chleb z uczniami z Emaus zniknal im z oczu. Na stole jednak zostal tama-
ny przez Niego chleb. Pozostal dla nich. Zostata obietnica, ze podobna chwila
wydarzy sie w Przysztosci. Obietnica zbudzi w nich nadzieje. Jej moca wyszli
z nedzy samotnosci i zaczeli wedrowac do tego, o czym nadzieja moéwila im, ze
nadchodzi. Droga wyprowadzajaca cztowieka z n¢dzy prowadzi przez drugie-
go czlowieka, z ktérym jednoczy go chwila wyznania: ,Ja jestem tobg, a ty je-
ste$ mng!”.

To, co w takiej chwili wydarza si¢ pomiedzy osobami, wymyka si¢ kalkula-
cjom rozumu. Czy to oznacza, Ze czlowiek, ktérego ,domysly” nie siegaja Przy-
sztosci przeswitujacej dla niego w drugim cztowieku, nie moze poznac siebie? Od
odpowiedzi na to pytanie zalezy los cztowieka i jego filozofia.

Antropologia jest filozofig cztowieka, kiedy moéwi o czlowieku, a nie o sy-
tuacjach, w jakich on si¢ znajduje. Antropologie méwiaca na zadany jej temat
tworzg ci, ktorzy widzg to, co wydarza si¢ pomiedzy osobami, zwlaszcza pomie-
dzy mezczyzna i kobieta, a co odslania sie w znakach. Znaki sg jak iskry krzesa-
ne przez zderzanie si¢ wiary z wiarg, milosci z miloécia, obietnicy nadchodza-
cej Przyszlosci z czekajaca na nig nadzieja. Antropologie adekwatng (wyrazenie
Karola Wojtyly) pisze ten, kto czytajac i interpretujac te iskry wspdlnie z druga
osobg, tworzy najwigksze dzielo sztuki, jakim jest on sam. To dzielo sztuki zo-
stalo w nim tylko zaznaczone i dlatego czeka na dopelnienie z jego strony, tak
jak muzyka jest tylko zaznaczona w nutach partytury i czeka na dopelnienie jej
przez pianiste lub skrzypka. Wielkos¢ muzyka— wykonawcy zalezy od umiejet-
nosci czytania i interpretowania nutowych znakoéw, czyli od wspoéttworzenia te-
go, co wydarza sie pomiedzy nimi. Zeby twérczo graé, nie wystarczy perfekcyj-
nie odtworzy¢ same nuty. Trzeba umie¢ nastuchiwa¢ gtosu dochodzacego ,,zza
muru” nut i da¢ wyraz temu, co wydarza si¢ pomiedzy owym ,,glosem” a nastu-
chujacym go czlowiekiem. Jak nuta jest postana do nuty z jakas misjg, ktérg mu-
zyk winien w nich odczytad i zinterpretowa¢ mocg wiary, mitosci i nadziei, tak
osoba jest postana do osoby ze szczegdélng misja, ktéra one muszg odczytac i zin-
terpretowaé wzajemnym zawierzeniem, nadziejg i mifoscig. Misja zaréwno nut,
jak i 0s6b przekracza kalkulacje rozumu.

Umiejetnos¢ czytania i interpretowania tego, co wydarza si¢ pomiedzy rze-
czywisto$ciami postanymi do siebie nawzajem, nazywamy intellectus (od intelle-
gere, a etymologicznie od inter-legere, ,czyta¢ pomiedzy”). Czyta ten, kto widzi,
ale widzi co$ wiecej, anizeli tylko litery. Czyta ten, kto rozpoznaje relacje, ktd-
re faczg litery w sensowne calosci. Poznawa¢ znaczy interpretowa¢ wydarzenia
pomiedzy tymi calo$ciami, do ktdrych naleza stowa utworzone z liter. Dla tych,
ktérzy umieja czyta¢ calos¢, jaka wydarza sie¢ pomiedzy czlowiekiem a ,,glosem”
dochodzacym ,,zza muru’, 6w ,,mur” staje si¢ brama. Staje si¢ ,,progiem nadziei”
(Jan Pawet II).
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Prawda czlowieka objawia si¢ ludziom zawierzajacym siebie sobie nawzajem
na zawsze i pokladajacym nadzieje w konsekwencjach tego zawierzenia. Praw-
da czlowieka objawia sie w ludziach, kt6rzy sg obecni dla siebie nawzajem®. Ona
objawia si¢ w ludziach bedacych darem dla innych, czyli bedacych soba. Kazdy
przeciez jest darem nieustannie otrzymywanym przez siebie ,na poczatku” (akt
stworzenia).

Osoby, oddajac si¢ sobie nawzajem, odradzajg si¢ jedna w drugiej. Odradza
sie ich bycie darem. Ciagle jednak sa one jeszcze naturae, to znaczy rodzac sig,
ciagle jeszcze dopiero majg si¢ narodzi¢. W czasie porodu, ktdry sie zaczal, ale nie
zakonczyl, kazda osoba powinna postepowad secundum naturam’.

Spotkanie os6b ma charakter przypadkowy, ale nadzieja, ktéra obudzita si¢
w tym spotkaniu, a poprzez ktéra one wrastaja w niebo z Przyszloscia, czyni ich
spotkanie koniecznym, tak Ze pozostanie ono w nich na zawsze, nawet gdyby je
zniszczyli. Dar nie utozsamia si¢ z pozyczka przedmiotu na jakis czas. Dar jest
darem na zawsze albo nie jest darem, lecz czyms$ wymuszonym. Czyny wolnosci
wiary, nadziei i milo$ci idg za czlowiekiem do konca jego dni.

Wolnosci, ktorej zagraza swawola, broni etyka. Kieruje ona swoje nakazy i za-
kazy przede wszystkim do ,,panéw $wiata’, ktorych swawoli przeszkadza praw-
da czlowieka objawiajaca sie we wzajemnej obecnosci oséb dla siebie. Prawda
czlowieka nie pozwala ,panom $wiata” dyktowa¢, co i jak ma on myslec i czy-
ni¢. Przemyslna propaganda narzucaja mu wiec ,,oni” tzw. poprawnos¢ politycz-
ng, ktdra nie rozni sie od sprzedajnosci umystu i woli. Poprawno$¢ polityczna
ma zastgpi¢ cztowiekowi pamig¢, ze jest on osadzony ,,0od poczatku” i ze dlate-
go moze osadza¢ wszystko wedlug nadziei rozszerzajacej jego ducha do rzeczy
przekraczajacych kalkulacje rozumu, ktére juz sie spetniaja w rzeczach matych.
Jak bowiem

moze sie spetni¢ rzecz cho¢by najmniejsza, jesli ku nam nie ruszy
pelnia przysztosci, czas catkowity?
Czyliz w koricu nie jeste$ w niej, Niewystowiona?®

»Panowie $wiata” nie chcg przyja¢ do wiadomosci, ze poprawnos¢ polityczna
nie ma ostatniego stowa nawet w rzeczach matych. Nie chcg przyja¢ do wiado-
mosci, ze o losie cztowieka decyduja nie przygody, lecz konieczno$¢ wiary, na-

*  Por. starozytny epigramat: ,,Quid sit veritas? Veritas est vir qui adest” (,,Co to jest praw-

da? Prawda jest obecna osoba”).

> Slowo ,natura’ jest imiestowem czasu przyszlego (naturus, -a, -um) czasownika
nascor, nasci, natus, -a, -um, rodzg sie.

¢ R. M. Rilke, Perly si¢ toczg, [w:] R. M. Rilke, Poezje wybrane, przel. i wstepem poprze-
dzit M. Jastrun, Krakdéw 1964, s. 231.
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dziei i milosci, bez ktorych czlowiek wpada w kulturowg i moralng nedze samot-
noéci. Karol Wojtyla mowi:

Mito$¢ to nie jest przygoda. Ma smak calego czlowieka. Ma jego cigzar gatunkowy.
I ciezar calego losu. Nie moze by¢ chwilg. Wieczno$¢ cztowieka przechodzi przez nia.
Dlatego odnajduje sie¢ w wymiarach Boga, bo tylko On jest wieczno$cig’.

Wolnos¢ nadziei, wiary i milosci to nie jest swawolna przygoda. Ta wolnoé¢
ma smak calego czlowieka.

Do wolnosci 0sdb plongcych nadzieja, wiarg i mitoscig nalezy zblizac si¢ w po-
ktonie, zdjawszy uprzednio sandaly z nég, tak jak zdjal je Mojzesz, kiedy zblizat
sie do krzaku gorejacego na gérze Horeb (Wj 3). Dzisiejsi politycy na skutek bra-
ku Mojzeszowej madrosci umieja tylko administrowaé obywatelami. Obiecuja
im rzeczy mate. Zamiast pomaga¢ im wedrowa¢ do ziemi obiecanej ich sercu,
kieruja ich w przeciwnag strone. Za mistrza maja atenskiego, politycznie popraw-
nego nihiliste Kalliklesa, do ktérego politycznie niepoprawny Atenczyk Sokrates
skierowal te stowa:

Uwazam, ze ja jeden sposrdd niewielu Atenczykdéw, zebym nie powiedzial: ja
sam jeden oddaje sie sztuce prawdziwej polityki, ja jedyny spos$rdéd wspotczesnych
uprawiam dzialalno$¢ spoteczng. A ze nie dla przypodobania sie mowie te stowa,
z ktérymi si¢ zawsze odzywam, ale majac to, co najlepsze, na oku, nie to, co naj-
przyjemniejsze, i nie chce urzadzac tego, co ty pochwalasz, tych figlarnych popisow,
dlatego nie bede miat co méwi¢ przed sadem. [...] Beda mnie sadzili tak, jakby ma-
te dzieci lekarza sadzily, gdyby go zaskarzyt kucharz. Bo zastandéw sie, co by mogt
powiedzie¢ na swoja obrone taki czlowiek, gdyby go one przychwycily, a ktos$ by go
oskarzal, méwigc: Dzieci, bardzo wiele zlego wam wyrzadza ten czlowiek; i wam
samym, i najmtodszych z was psuje, bo wycina i wypala, i wyciencza, i dusi tak, ze
czlowiek traci grunt pod nogami, a strasznie gorzkie rzeczy wypija¢ kaze i laknac,
i pragnienie cierpie¢; nie tak, jak ja, ktory was licznymi i przyjemnymi, réznorod-
nymi daniami ugaszczam?®

Swiety Tomasz z Akwinu okresla nadzieje, te petng Przysztosci, trzema sto-
wami: extensio animi ad magna’. W przejéciu od nadziei pokladanej w rzeczach
malych do nadziei rozszerzajacej ducha do granic boskosci czlowiek zmienia my-

7 K. Wojtyla, Przed sklepem jubilera, [w:] K. Wojtyta, Tutte le opere letterarie, Milano
2001, s. 824.

¢  Platon, Gorgiasz, 521 d.

¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 129, 1, c.
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Slenie o sobie (meta-noia). Opowiadajac o sobie, uzywa coraz mniej orzeczni-
kéw. Zamiast méwic: ,,Jestem taki albo owaki”, objawia siebie pytaniem pelnym
zachwytu: ,,Kim jestem, skoro ta oto osoba chce by¢ tak obecna dla mnie, ze mo-
ge jej powiedzie¢: «Jeste§ moja, poniewaz naleze do ciebie»?”. Kazde jego pytanie
o siebie jest prosba pelng nadziei, ze t3 odpowiedzig stanie si¢ on sam, bo prze-
ciez pyta-prosi o siebie. Wielko$¢ pytania-prosby interpretuje nadzieje, pokazu-
jac, do granic jakiej rzeczywistosci ona rozszerza czlowieka. Sw. Tomasz z Akwi-
nu nazywa prosbe interpretujaca nadziej¢ pelng niewypowiedzianej Przysztosci
modlitwg: ,,Petitio interpretativa spei™’.

W tym miejscu oddaje gtos Benedyktowi XVTI:

Odkupienie zostalo nam ofiarowane w tym sensie, ze zostala nam dana nadzie-
ja, nadzieja niezawodna, mocg ktérej mozemy stawié czola naszej terazniejszosci:
terazniejszo$¢, nawet uciazliwg, mozna przezywac i akceptowad, jesli ma ona jakis
cel i jedli tego celu mozemy by¢ pewni, jesli jest to cel tak wielki, ze usprawiedliwia
trud drogi'".

Stowa wielkiego Benedykta XVI przywoluja na pamiec Izajasza, ktéry mowi
o ludziach ufajgcych Jahwe, ze ,,0dzyskuja sily, otrzymuja skrzydta jak orty; bie-
gna bez zmeczenia, bez znuzenia idg” (Iz 40, 31).

O zrédle orlej nadziei tak mowi Demiurg w Timaiosie Platona:

Dlatego tez, skoro$cie sie urodzili, nie§miertelni nie jestescie, ani nierozkladal-
ni w ogole, ale nie ulegniecie rozkladowi, ni was $mier¢ nie spotka, bo was moja
wola wigze, a to jest wiez jeszcze wigksza i potezniejsza niz te spojnie, ktore was
zwigzaly przy powstawaniu. A teraz macie zrozumie¢ to, co do was méwie i co na-
kazuje'.

Bostwo mowi znakami, ktére widzg i pojmuja ludzie zwigzani z nim darem
wolnosci wiary, nadziei i miloéci. Pomiedzy znakami bdstwa i otrzymanym od
niego darem wolnosci ,,dnieje” niewypowiedziana Przyszlos¢, ktdrg mistycy na-
zwaja ,Nic”, czyli ,Wszystko” ,,Dnieje” ona dla ludzi wolnych od ,domystow”
i kalkulacji, ,dnieje” dla ludzi pokladajacych nadzieje w konsekwencjach swoje-
go zawierzenia si¢ ,,gtosowi zza muru’, ,,glosowi” dajgcemu sie¢ stysze¢ wyraznie
w drugiej osobie, dla ktérej ja jestem obecny i ktdra jest obecna dla mnie.

1 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1-1lae, 17, 4. 3.

Benedykt XVI, enc. Spe salvi o nadziei chrzescijaniskiej, 30 listopada 2007, 1.
2 Platon, Timaios, 41 b-d.
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Abstract

Hope, that full of the future

The text is an attempt to reflect upon the notion of hope, viewed as the central concept
of Karol Wojtyta’s adequate anthropology, through a deepened interpretation of Bolestaw
Le$mian’s and Reiner Maria Rilkes poetry.

Stanistaw Grygiel, Nadzieja — ta petna Przyszlosci, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dy-
bel, Krakow 2015, s. 55-62 (Dni Jana Pawta IT).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.06



Zofia Zarebianka

SZTUKA NADZIEL.
NADZIEJA W SZTUCE

POWOLANIE ARTYSTY I MISJA SZTUKI
W REFLEKSJI KAROLA WOJTYLY — JANA PAWEA II

Dylematy, ktére byly udzialem Adama Chmielowskiego, gtéwnego bohatera
Brata naszego Boga, potencjalnie zarysowujg istnienie ostrej dychotomii w mysle-
niu Karola Wojtyly na temat sztuki. Dokonany przez jalmuznika z Krakowa rady-
kalny wybdr, polegajacy na wyrzeczeniu sie wczesniejszej drogi, wskazywacé mo-
ze mianowicie na rzekome przekonanie pdzniejszego papieza o wyzszosci czynnej
stuzby blizniemu nad tworczoscia artystyczng. Pézniejsze o wiele lat wyznanie pa-
pieza Polaka, w ktéorym powiedzial: ,,Poezja to wielka Pani, ktdrej si¢ trzeba cal-
kowicie po$wieci¢. Obawiam sie, ze nie bylem wobec niej zupetnie w porzadku™,
poniekad wspiera powyzsze przekonanie, aczkolwiek naznacza zarazem papieska
deklaracje wyczuwalng nutg zalu, co z kolei fagodzi ostros¢ ukazanej antynomii.

Nie wydaje si¢ wszakze, by opisywana z autorska aprobatg opinia brata Alber-
ta, po wielu latach podzielona przeciez w jaki$ sposob przez samego pisarza w je-
go osobistej drodze, rzeczywiscie miala oznaczacé systemowa deprecjacje twor-
czych dzialan artysty, przeciwstawionych sferze praxis, cho¢ niewatpliwie w swo-
im paradygmacie aksjologicznym najwazniejsza role zawsze przypisywal Wojtyta
mitosci. Sztuka wszakze wcale nie musi sie mitosci przeciwstawiaé. Milo$¢ bo-
wiem przybiera rézne formy i postaci, w rdzny tez sposob moze by¢ praktykowa-
na, takze, jak wolno wnosi¢ z pism przysztego papieza, poprzez tworczo$¢ rozu-
miang jako funkcja czlowieczenstwa’. Istotna bytaby przeto intencja, z jakg po-
dejmowane jest tworcze dzialanie, i to ona ostatecznie determinowataby wartos¢
etyczng artystycznego czynu. Sztuke zdaje sie Wojtyta traktowa¢ w kategoriach

1

Stowa kilkakrotnie przy réznych okazjach wypowiadane przez Jana Pawla II. Tak po-
daje Maciej Zigba w swoim kompendium wiedzy o papiezu, por: M. Zigba, Jestern z Wami.
Kompendium twérczosci i nauczania Karola Wojtyly — Jana Pawla II, Krakéw 2010.

> Por. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystéw, Krakow 2011, s. 39.
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interpersonalnych. Jest ona przeto rzeczywistoscig ustanawiajaca przestrzen kon-
taktu, stanowi rozmowe o tym, co istotne. Réwnocze$nie jest tez dla Wojtyly sztu-
ka, zwlaszcza szuka poetycka, swego rodzaju laboratorium mysli, w ktérym idee
destylujg sie i przybieraja posta¢ czytelng tak dla innych, jak i - niekiedy - takze
dla samego autora dzieta, dzieki ktéremu i w samym twodrcy dokonuje si¢ glebsze
samopoznanie. Dobrze obrazuje ten watek myslenia o sztuce, przede wszystkim
o sztuce stowa, poczatek poematu Mysl jest przestrzenig dziwng:

Bywa nieraz, ze w ciagu rozmowy stajemy w obliczu prawd, dla ktérych braku-
je nam stow, brakuje gestu i znaku - bo réwnocze$nie czujemy: zadne stowo, gest ani
znak nie uniesie catego obrazu, w ktéry wejs¢ musimy samotni, by sie zmaga¢ podob-
nie jak Jakub’.

Dwa elementy w powyzszym cytacie zwracaja uwage: wyrazne umieszczenie
sztuki w perspektywie antropologicznej, czego wyrazem jest miedzy innymi po-
strzeganie jej jako zmagania, wysitku, trudu. Takie widzenie sztuki, aktu twdrcze-
go, w wymiarze wysiltku i zmagania, widzenie, w ktérym odkry¢ sie daja prowe-
niencje romantyczne, szczegolnie za§ norwidowskie, takie wigc widzenie powro-
ci ponownie w Rekolekcjach dla artystow:

Z jakimz olbrzymim wysitkiem kazdy z nas $ciga $lady tego Pigkna w tym, co two-
rzy. Ile czasu pochlaniaja ¢wiczenia i préby. Ile godzin uderzania w klawisze fortepia-
nu [...]. A to wszystko jest wcigz szukaniem, szukaniem czegos$ doskonalszego i pet-
niejszego [...]%

Akt tworczy jako rzeczywisto$¢ procesualna, nieznajdujaca nigdy zaspokoje-
nia, ze swojej natury ukierunkowuje zatem czlowieka ku Nieskonczonosci. I po
drugie, by powrdci¢ do omawianego cytatu z utworu Mys] jest przestrzenig dziw-
ng, przypisane sztuce antropologiczne nacechowanie wyraza si¢ tu poprzez uzna-
nie jej istotnej roli w przelamywaniu ludzkiej samotnosci. Obydwa aspekty sytu-
uja sztuke w horyzoncie mito$ci. Nie ma bowiem mitosci bez wysitku, a praca nad
przywracaniem cztowiekowi uczestnictwa we wspoélnocie jest zawsze dziataniem
odslaniajacym i oznaczajacym troske, a zatem majacym u zrédet milos¢.

W przywolanym na wstepie dramacie chodzi wiec raczej nie tyle o podwazenie
sensu sztuki i zakwestionowanie powolania artysty, ile o wskazanie, iz w indywi-
dualnych postanowieniach rozstrzygajacym kryterium powinno by¢ wewnetrzne

3

K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, [w:] K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakow
1979, s. 40.
¢ Por. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 37.
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przekonanie osoby o woli Bozej wzgledem niej oraz poszukiwanie wiekszego do-
bra, a zatem zawsze dzialanie podejmowane zgodnie z najglebszym glosem serca,
ukierunkowanego ku prawdzie i dobru. Trudno pomysle¢ o innym wyttumacze-
niu zarysowanej antynomii miedzy zyciem a sztuka, gdy mowa o cztowieku, ktdry
najpierw jako biskup i kardynal, a potem nastepca $w. Piotra taczyl w sobie pasje
duszpasterska z pasja tworzenia i wrazliwoscig artysty, i ktory zawsze wykazywat
glebokie, wynikajace z wlasnego doswiadczenia zrozumienie procesu twdrczego
oraz towarzyszacych mu duchowych mielizn i pulapek.

Wygloszone w 1962 roku Rekolekcje dla artystow oraz napisany w 1999 roku
List do artystow sg wyjatkowym $wiadectwem zainteresowania Karola Wojtyty
filozofig sztuki i etyka procesu tworczego, przynoszacym refleksje nad powota-
niem tworcy i misja sztuki we wspolczesnym swiecie. Szczegélng cechg obydwu
wystgpien wydaje si¢ umieszczenie rozwazan w kontekscie nadziei, personali-
styczny charakter dyskursu oraz podwojnos¢ adresu czytelniczego, wynikajaca
z dwojakiego pojmowania zaréwno samej sztuki, jak i artysty. Poszerzony adres
czytelniczy obydwu wystapien, kierowanych z jednej strony do kazdego czlowie-
ka postrzeganego jako tworca wlasnego zycia: ,,Nie wszyscy sa powolani, aby by¢
artystami w $cistym sensie tego stowa. Jednak wedtug Ksiegi Rodzaju zadaniem
kazdego cztowieka jest by¢ twodrcg wlasnego zycia: cztowiek ma uczyni¢ z nie-
go arcydzielo sztuki™, a z drugiej do tworcow sensu stricto, pozwala tez Woijty-
le na ptynne przejscie z poziomu refleksji uniwersalnej, przeznaczonej dla 0go-
tu, na poziom rozwazan bardziej szczegétowych, charakterystycznych tylko i wy-
tacznie dla ludzi profesjonalnie uprawiajacych twoérczos$¢ artystyczna.

Warto tez zauwazy¢, iz ogélne sformulowania odnoszace si¢ do wszystkich za-
chowujg tu swojg waznos¢ i warto$¢ takze w odniesieniu do twoércow sztuki, na
ktorych Wojtyla patrzy przede wszystkim w kontekscie ich prerogatyw jako ludzi.
Stad zasadnicza wymowa pytania:

Bog ostatecznie bedzie sadzit kazdego z nas na podstawie tej zasadniczej warto-
$ci — warto$ci mojego czlowieczenstwa. I dlatego nie da si¢ na miejsce swojego cztowie-
czenstwa, tej zasadniczej wartosci, podstawi¢ zadnej innej. Wobec sadu Boga nie zastgpia
cztowieka, nawet najwiekszego artysty, zadne jego dzieta. Decyduje i rozstrzyga to jedno
zasadnicze dzielo, ktérym jestem ja sam. Co z siebie zrobitem? I co z sobg zrobitem?°.

Czy moja tworczo$é, dzieta tworczosci, dziela sztuki — czy to wszystko nie prze-
szkadza w tworzeniu mojego wlasnego czlowieczenstwa?’

> Jan Pawel II, List do artystow, [w:] Jan Pawet II do artystéw. Artysci do Jana Pawta II,

Lublin 2006, s. 32.
¢ Por. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka..., dz. cyt., s. 42.
Por. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka..., dz. cyt., s. 40.
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Proces tworczy zatem ujmuje Wojtyta przede wszystkim poprzez kategorie
etyczne: a wigc przez pryzmat odpowiedzialno$ci, stuzby, dobra wspélnego oraz
wartosci potraktowanych jako zasadnicze zobowigzania artystow wyptywajace
z ich czlowieczenstwa.

Talent jest darem Stworcy. Darem trudnym. Darem, za ktory trzeba odptacic ca-
tym swoim Zyciem. Darem, ktory rodzi bardzo wielkg odpowiedzialno$¢. [...] Bo
wszystko, co jest w czlowieku warto$cia, dobrem, talentem, to wszystko rodzi zadanie
i odpowiedzialnos¢ przed Stworcg®.

Ze wspomnianej podwdjnosci adresu wynika tez mozliwos$¢ wlaczenia w kon-
tekst rozwazan o szeroko rozumianej sztuce stéw inaugurujacych pontyfikat pa-
pieza Polaka.

Pamietna formuta: ,Nie lekajcie si¢. Otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi!”,
wypowiedziana przez Karola Wojtyle w dniu rozpoczecia pontyfikatu, ustanawia
perspektywe ponadziemskiej nadziei, silniejszej od obaw i lekéw rzadzacych ludz-
kim zyciem, nadziei, ktorej spelnieniem i gwarantem jest sam Bog, czynigcy siebie
samego rekojmia ostatecznego Sensu. Stowa te daja sie interpretowac na dwa sposo-
by. Najpierw jako podstawowe wezwanie, by nie ba¢ sie wpusci¢ Chrystusa do swego
zycia, by On, Bég, nie byt dla czlowieka przyczyna i obiektem lgku, ale by cztowiek
dostrzegl w Nim nadzieje na rozwigzanie swoich probleméw, a raczej by dostrzegt
w Nim, w Bogu, rozwigzanie wszelkich swych trwég. Mozna zauwazyc, iz takie ro-
zumienie powyzszych stéw papieskich znajduje biblijne potwierdzenie w starotesta-
mentowym fragmencie o doskonatej mitosci, ktéra znosi lek. Mozliwe do odkrycia
kolejne uniwersalne znaczenie rzeczonej formuly ktadtoby wyrazniejszy akcent na
otwarcie dla Boga drzwi ludzkiego Zycia, w wyniku czego mialyby zosta¢ przekro-
czone — ku nadziei — opresywne sytuacje wywolujace w czlowieczym sercu trwo-
ge. Przywolane wezwanie papieskie przeznaczone byto dla calego $wiata. Jesliby je
wszakze odczyta¢ jako przeznaczone w pierwszym rzedzie dla artystéw, zawierato-
by przestroge przed pewna formga idolatrii, polegajacej na subtelnej i czgsto ukrytej,
zakamuflowanej tendencji do zastegpowania Boga przez rozmaite zfote cielce: ubd-
stwiong i zabsolutyzowang sztuke lub postawione na piedestale wlasne ego tworcy.

Zeby nasze wlasne dzieta nie wyrosty dla nas do rzedu bozyszcz. Zebysmy ich nie
ubdstwili. To jest wielka pokusa, zdawa¢ by sie mogto: wzniosta pokusa, pokusa arty-
sty: ubdstwi¢ swoje wlasne dzieta. W nich widzie¢ namiastke Boga, bozyszcze. Wtedy
sie mowi, ze sztuka przestania mi Boga. Ubdstwiajac swoje wlasne dziela, dziela swojej

8 Por. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka..., dz. cyt., s. 36.
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wyobrazni, swojego pedzla, swojego diuta, swojego ciata, swoich warg — ubdstwiajac te
wszystkie dzieta, jako$ cztowiek ubdstwia siebie. To jest wielka tragiczna pokusa’.

Gdyby i w drugim ze wskazanych znaczen formuly inaugurujacej pontyfikat
szuka¢ sensow adresowanych do ludzi sztuki, to zawieralyby sie one w niewypo-
wiedzianym wprost imperatywie, aby nie bac si¢ otworzy¢ sztuki na tresci, tema-
ty, przestania i wartosci religijne, co, zauwazmy, w dzisiejszym $wiecie, poddanym
gwaltownym procesom sekularyzacyjnym i presji no$nych ideologii lewackich, na-
biera dodatkowej — powiedziatabym: wrecz profetycznej — mocy i nakresla jedno-
cze$nie pewien pozytywny program, projektujacy pozadany ksztalt sztuki, zawsze
uwzgledniajacy jej immanentny, cho¢ nie zawsze wyrazony wprost, zwigzek z wy-
miarem metafizycznym. Nastepujace stowa z papieskiego Listu do artystow: ,,arty-
sta nieustannie poszukuje ukrytego sensu rzeczy, z wielkim trudem stara si¢ wyra-
zi¢ rzeczywisto$¢ niewystowiong”"’, poprzedzaja i uzasadniajg apel Jana Pawta II:
»Kieruje do was wezwanie, byscie na nowo odkryli gleboki wymiar duchowy i reli-
gijny sztuki, ktéry w kazdej epoce znamionowal jej najwznioslejsze dzieta™"".

W kontekscie powyzszych stéw z inauguracyjnego przemoéwienia nauczanie
papieza otwiera przed kazdym czlowiekiem podwdjny horyzont nadziei. Z jed-
nej strony wszystkim wskazuje Boga jako absolutny obiekt wszelkich ludzkich
tesknot, pragnien i oczekiwan, wobec ktérego traca swoje bezwzgledne znacze-
nie wszystkie partykularne dazenia i ambicje, ale tez wobec ktorego relatywizu-
ja sie i nabieraja wlasciwej miary cztowiecze leki, nawet te najwigksze, zwigzane
z utratg zycia, bolesnym procesem obumierania, tak w wymiarze biologicznym,
jak i duchowym, czy z narodzinami nowego czlowieka. Bog jawi sie tu bowiem
jako Ten, ktory Jest, jest pelnig Bytu, i w Chrystusie kazdemu przynosi obietnice
zycia wiecznego. Z drugiej strony 6w bezwzgledny i pewny horyzont eschatolo-
gicznej i egzystencjalnej nadziei, nakreslony przez papieza, wymaga od czlowieka
gestu zawierzenia, swoistego otwarcia si¢ na przychodzacego Boga, bez ktérego to
zawierzenia Bog pozostawalby w pewnym sensie zwiazany ludzkim lekiem, nieuf-
noscig czy wrecz niewiarg, blokujacymi ludzka wrazliwo$¢ na dziatanie Jego Du-
cha. W tym wymiarze nadzieja jawi si¢ wigc jako pewien trud, nie jest czlowiekowi
odgornie i raz na zawsze dana, potrzebuje ludzkiego wysitku, swiadomej wspot-
pracy z taska na rzecz jej urzeczywistniania si¢ w praktycznych sytuacjach zycia
kazdego z nas. Poniechanie czy moze raczej opanowanie leku oznacza przeciez ja-
ki$ zasadniczy zwrot wewnetrzny, ukierunkowujacy czlowieka na Boga niezalez-
nie od zewnetrznych okolicznosci, tak by mogty si¢ w nim, w jego sercu i w jego

® K. Wojtylta, Ewangelia a sztuka..., dz. cyt., s. 33-34.
10 Por. Jan Pawel II, List do artystow, dz. cyt., s. 52.
11 Jan Pawel II, List do artystow, dz. cyt., s. 53.
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zyciu realizowac stowa $w. Pawla: C6z nas moze odlaczy¢ od mitosci Chrystusa?
Przesladowanie? Ucisk...? (por. Rz 8, 35). W tym sensie nadzieja wydaje sie pewna
sprawnoscia, musi wiec by¢ ¢wiczona, aby mogla si¢ ugruntowac i wzrasta¢ mimo
rozlicznych przeciwnosci, napotykanych raz po raz w zyciu, mimo wichréw ude-
rzajacych w twarz, niejako wbrew naturalnym sklonnosciom do pesymistycznej
rezygnacji i budowania ciemnych scenariuszy. Nadzieja zatem wymaga wewnetrz-
nej dyscypliny, niezbednej w zdobywaniu kazdej duchowej (i przeciez nie tylko
duchowej!) sprawnosci. Postawa nadziei jawi si¢ wigc jako swego rodzaju sztuka;
czlowiek przez cale zycie, wcigz na nowo, musi w sobie wypracowywa¢ nadzie-
je na miare wyzwan i na miare lekéw, przed ktorymi staje. Realizacja papieskiego
przeslania, by przekracza¢ prog nadziei, wydaje sie $cisle uwarunkowana nie tylko
wewnetrzng gotowoscia do otwarcia na o$ciez drzwi Chrystusowi, ale tez najpierw
zgoda na przezwycigzenie swoich lekéw i ufne oddanie ich Bogu. W ten sposéb
odwaga odrzucenia lgku wpisuje si¢ w akt budowania nadziei, staje si¢ jej znakiem
i wyrazem. Zarysowana dynamika rozwoju i wzrostu ufnosci, przeciwstawiona
postawie lekliwosci i zamknigcia, przedstawia si¢ jako prawdziwa sztuka nadziei,
wymagajaca codziennej pracy nad doskonaleniem wilasnego czlowieczenstwa. To
ono, czlowieczenstwo, jest w mysli Jana Pawla II najwazniejszym obszarem sztuki
w najszerszym tego stowa rozumieniu: zycia daru Bozego i jako najwazniejszego
arcydziela zadanego kazdemu cztowiekowi. Kazdy zatem jawi si¢ w tym ujeciu ja-
ko prawdziwy artysta wlasnego zycia, powolany do wydobycia z siebie wszystkich
elementéw Bozego obrazu, i jako kto$ odpowiedzialny przed Bogiem za ksztalt
nadany wlasnemu czlowieczenstwu.

Szczegdlnej tresci nabiera to wskazanie w odniesieniu do czlowieka sztuki,
do artysty. Sztuka nadziei rozwija si¢ w nim takze poprzez uprawiang przez nie-
go sztuke. Jest bowiem cztowiek sztuki, moze bardziej jeszcze niz inni, narazony
na zniechecenie, rozgoryczenie i utrate poczucia sensu wlasnego zycia. Grozi mu
to zwlaszcza wtedy, gdy wskutek niepowodzen, niezrozumienia, a czasem takze
wskutek intryg zatamuje sie i sprzeniewierza swojemu powolaniu albo poprzez
rezygnacje z tworzenia, albo poprzez zdrade wewnetrznej prawdy na rzecz dzia-
tan o charakterze koniunkturalnym, obliczonych na zdobycie poklasku i odnie-
sienie korzysci. Przed taka postawg, dyktowang interesownoscia, przestrzega ar-
tystow Jan Pawel II w kierowanym do nich Liscie:

Artysta [...] wie takze, ze musi dziala¢, nie kierujac si¢ dazeniem do préznej chwa-
ty ani Zadzg taniej popularnosci, ani tym mniej nadzieja na osobiste korzysci. Istnieje
zatem pewna etyka czy wrecz ,,duchowo$¢” stuzby artystycznej'>.

2 Por. Jan Pawel II, List do artystéw, dz. cyt., s. 36.
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Dla artysty sztuka, a raczej samo uprawianie sztuki, moze si¢ przeto sta¢ swe-
go rodzaju szkolg dyscypliny, ¢wiczeniem charakteru, w tym takze cnoty nadziei,
podtrzymywanej w sobie nieraz wbrew racjonalnym przestankom i wbrew po-
kusie porzucenia swej drogi, skoro wysitek podazania nig nie przynosi zadnych
spektakularnych efektéw, a w miejsce uznania i zrozumienia ze strony otoczenia
artysta napotyka pogarde lub po prostu tylko milczenie. Tego rodzaju sytuacja
wymaga od czlowieka sztuki wielkiego samozaparcia, stanowi bolesng szkole za-
pominania o sobie, ksztaltuje i nadzieje, i pokore, kaze zwraca¢ my$l ku staro-
testamentowym prorokom, ktérzy glosili swoje oredzie nawet opornym stucha-
czom, w prostym poczuciu, ze tak trzeba.

Omowiona wyzej ogoélna i odnoszaca si¢ do wszystkich perspektywa uni-
wersalna nie kwestionuje wigc zarysowanej wczesniej perspektywy bardziej par-
tykularnej, w ktorej stowo ,,sztuka” ma znaczenie wezsze i odnosi si¢ do pro-
cesu wytwarzania przez tworce dziela noszacego znamiona artyzmu. Réwniez
i w tym wymiarze uwidacznia si¢ w mysli Wojtyly styk pomiedzy sztuka a na-
dzieja nie tylko we wskazanym juz aspekcie odnoszacym si¢ do osoby artysty,
procesu tworzenia i moralnego wymiaru zwigzku pomiedzy nimi. Oczywiscie,
nie chodzi o strywializowane widzenie owego styku, polegajace na prostym
umiejscowieniu ludzkich nadziei w sztuce. Takie pojmowanie zwigzku miedzy
sztuka a nadziejg byloby wrecz falszywe, oparte na tylez iluzorycznym, ile wyra-
stajacym z pychy, romantycznym z ducha przekonaniu o zbawczych funkcjach
sztuki. Nie o takie wigc zwigzki chodzi Karolowi Wojtyle. Nadzieje lokowane
w sztuce wywodzi Wojtyla z dwu przestanek. Po pierwsze wigc zauwaza, skadi-
nad oczywiste, mozliwosci oddzialywania sztuki na sfere ludzkiej wrazliwosci,
jej poszerzania i ksztaltowania ku dobru, pigknu i nadziei. Tego rodzaju ujecie
czyni ze sztuki sprzymierzenca rozwoju czlowieka: ,,obcujac z dzietami sztuki,
ludzko$¢ wszystkich epok, takze wspdlczesna, spodziewa sig, ze dzieki nim po-
zna lepiej swoja droge i przeznaczenie”", a wiec takze sojuszniczke wychowywa-
nia go poprzez pigkno do nadziei wychylonej poza horyzont doczesnosci. Sztu-
ka w ujeciu Wojtyly pozostaje tez zawsze wyrazem tajemnicy istnienia, jest wia-
dectwem tesknoty czlowieka za nieskonczonoscig i zawsze, chocby posrednio,
stanowi epifanie tajemnicy. Tak rozumiana moze by¢ stusznie uznana za swoiste
przedpole dla Ewangelii, staje si¢ niejednokrotnie praeparatio evangelica, przy-
gotowujac grunt pod Bozy zasiew:

Kazda autentyczna forma sztuki jest swoista droga dostepu do glebszej rzeczy-
wistosci czlowieka i $wiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie

I Por. Jan Pawel II, List do artystow, dz. cyt., s. 54.
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w perspektywe wiary, w ktorej ludzkie do$wiadczenie znajduje najpelniejsza inter-
pretacje'.

Jest tez sztuka, co w Liscie do artystow podkresla papiez, przypominajac
stanowisko Marie-Dominiquea Chenu OP, szczegélnego rodzaju miejscem
teologicznym'. We wskazanym ujeciu dobra i warto$ciowa sztuka stuzy zawsze
budowaniu czlowieczenstwa, z czym wigza¢ mozna (moze troche naiwna, ale
niebezpodstawna) nadzieje na odmiang - za sprawg sztuki - czlowieka i §wia-
ta. Wydaje si¢ bezsporne, ze w tego rodzaju pojmowaniu misji sztuki daje sie
odnalez¢ $lady romantycznych wzorcéw, uwidaczniajacych sie szczegdlnie
w przypisywaniu sztuce wzniostego postannictwa w zakresie ukazywania tak
pojedynczym ludziom, jak i calym spoleczenstwom szczytnych idealéw oraz
drog ich realizacji.

Dziedzictwo mysélenia zakorzenionego w romantyzmie obecne jest takze
w pojmowaniu przez Wojtylte osoby i roli artysty. W szczegdlny sposob zaznacza-
ja sie tu dwa $lady: Norwida oraz Krasinskiego. Norwidowa fraza z Promethidio-
na: ,,Bo piekno na to jest, by zachwycalo do pracy. Praca, by si¢ zmartwychwsta-
to”'® determinuje teorie Wojtyly na temat misji artysty jako tego, ktorego wysitek
ma ukazywac ludziom najwyzsze cele ich eschatologicznego przeznaczenia. Mam
wrazenie, iz wskazany watek, cho¢ istotny w caloksztalcie przekazu Karola Woj-
tyly - papieza Jana Pawla II przeznaczonego dla ludzi sztuki, jest zarazem naj-
mniej oryginalny i, by tak rzec, najbardziej oczywisty.

Wkiad wiasny papieza, a wcze$niej juz biskupa Wojtyly, zaznacza si¢ w roz-
wazaniach o etycznym nacechowaniu powotania artysty. Tu z kolei istotny wy-
daje si¢ wplyw refleksji zapisanej przez Krasinskiego w Nie-boskiej komedii, ze
stynnym, wielokrotnie przytaczanym zdaniem wypowiedzianym przez hrabie-
go Henryka: ,Przez ciebie plynie strumien Pieknosci, ale ty nie jestes piek-
noscig’, dajacej asumpt do rozwazan Wojtyly o potrzebie ideowej i moralnej
jednosci miedzy artysta a jego wytworami: ,,Chodzi o to, azeby czlowiek byt
harmonijny od wewnatrz. Oczywiscie, ze wielka wartoscig jest sumienie arty-
styczne, ale musi si¢ ono zwigza¢ z ta wlasciwos$cia najglebsza, jaka stanowi su-
mienie moralne”"”.

Oryginalno$¢ pogladéow Karola Wojtyly na problematyke aktu twoérczego
wyraza tez dialogiczne ujecie sztuki: ,,poprzez swoje dzieta artysta rozmawia

" Por. Jan Pawel II, List do artystéw, dz. cyt., s. 40.

> Na temat koncepcji loci theologici por. J. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi
literatury, Katowice 1994.

¢ C. K. Norwid, Promethidion. [w:] tenze, Pisma wybrane, t. 2, oprac. W. Gomulicki,
Warszawa 1968, s. 216.

7 K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka..., dz. cyt., s. 50.
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i porozumiewa sie z innymi”'®. W koncepcji przyszlego papieza dzieto sztu-

ki jest bowiem formg rozmowy tworcy z odbiorcg, co zarazem sytuuje kazdy
akt tworczy w perspektywie personalistycznej. Nie chodzi wiec tylko o to, ze
kazdy akt tworczy jest aktem czlowieka, ale i o jego finalne ukierunkowanie
ku drugiemu. Oznacza to zatem takze, iz dzielo wyrasta z duchowej hojno-
$ci, jest sposobem dzielenia si¢ tworcy swoim bogactwem wewnetrznym i sta-
nowi wyraz tego bogactwa. Naklada to na artyste szczegolnego rodzaju odpo-
wiedzialno$¢. Jej odzwierciedleniem bytaby biblijna zasada ,z obfitosci serca
moéwig usta’, zobowiazujaca kazdego czlowieka, w tym wypadku w szczegdlny
sposob artyste, do traktowanej jako powinno$¢ dbalosci o to, czym si¢ karmi,
czym napelnia swoje wnetrze, w jaki sposob pracuje nad pomnozeniem ofiaro-
wanego - i zadanego — mu przez Boga daru, a w konsekwencji, czym promie-
niuje na innych. Im wiekszy dar, tym wieksza odpowiedzialnos¢. Ewangeliczna
przypowie$¢ o talentach, przywotana przez biskupa Wojtyle w rekolekcyjnych
rozwazaniach, znajduje tu specyficzng wykladnie. W $wietle tych nauk jednym
z najwiekszych grzechéw artysty bylby zastdj, powielanie wczesniejszych roz-
wigzan, poniechanie poszukiwan coraz doskonalszych form wyrazu dla we-
wnetrznej prawdy oraz brak rozwoju.

Bardzo niezgodne z naszym powotaniem jest lenistwo, brak pewnego wysitku,
azeby wydoby¢ z siebie jakie$ wartosci, wartoéci twércze. Lenistwo i twdrczo$¢ to sg
dwie postawy, ktore sie sobie wzajemnie sprzeciwiajg"’.

Ta posta¢ duchowego lenistwa stanowi wedlug rekolekcjonisty realne zagro-
zenie tak dla osoby artysty w wymiarze jego osobowej i osobistej odpowiedzial-
nosci za powierzony mu tworczy talent, jak i ostatecznie dla sztuki, dla jakosci ar-
tystycznej wytwordéw. Gdy beda one ekspresja skarlatego ducha, same nieuchron-
nie tez bedg karfowate i jalowe.

Uwidacznia si¢ w tym punkcie istotna odmienno$¢ myslenia Karola Wojtyly
o sztuce w poréwnaniu z klasyczng aksjologia tomistyczng. Przypomne: $w. To-
masz jednoznacznie odrdéznial wartos$¢ artystyczna dzieta od wartos$ci moralnej
tworcy. Ta zasada uniezaleznienia oceny tworu artystycznego od oceny wartosci
zycia realnego autora obowigzuje po dzi$ dzien w aksjologii tworczosci i pozosta-
je waznym, obiektywnym kryterium chronigcym przed nieuprawnionymi zaku-
sami utozsamiajacymi obydwa obszary i w efekcie czgsto prowadzacymi do nad-
uzy¢ i nieporozumien.

18 Jan Pawel II, List do artystow, dz. cyt., s. 33.
¥ K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka..., dz. cyt., s. 54, 55.
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Personalistyczne stanowisko Karola Wojtyly te tomistyczng zasade nie tyle
moze podwaza w sposdb skrajny, ile ja modyfikuje i uzupetnia. Wojtyta miano-
wicie postrzega tworce oraz jego dzieto w kategoriach antropologicznych, w kon-
sekwencji ujmujac zwigzek miedzy dzietem i twdrca w sposéb zdecydowanie
bardziej integralny. Uznaje przeto, iz dzielo stanowi, przynajmniej do pewnego
stopnia, ekspresje duszy artysty, w zwigzku z czym nie powinien istnie¢ zaden
rozdzwiek pomiedzy ideami gloszonymi w sztuce a Zyciem tworcy, w ktorym owe
idee, wpisane w dzielo, majg si¢ manifestowac. Nie oznacza to, jak sadze, defini-
tywnego zakwestionowania przez Wojtyle sformulowanej przez Akwinate reguty
rozdzialu w samej ocenie wartos$ci dzieta sztuki, zwraca wszakze uwage, iz dzielo
zawsze pozostaje wytworem mysli i pracy konkretnego cztowieka i w tym sensie
nie jest czyms$ niezaleznym, niepowigzanym ze swiatem doznan, przekonan i do-
$wiadczen, ktore tego tworce jako cztowieka uksztaltowaty i w przetworzonej for-
mie znajduja mniej lub bardziej posredni wyraz w dziele.

Tworzac dzieto, artysta bowiem wyraza samego siebie do tego stopnia, ze jego
tworczos$¢ stanowi szczegdlne odzwierciedlenie jego istoty — tego, kim jest i jaki jest.
[...] Artysta bowiem, kiedy tworzy, nie tylko powoluje do zycia dzielo, ale tez poprzez
to dzielo jako$ objawia swojg osobowos¢™.

Przez polozenie akcentu na integralnos¢ tworcy i dziela intensyfikuje si¢ w re-
fleksji Wojtyly przeswiadczenie, szczegdlnie mocno podkreslane, o moralnym
wydzwigku procesu twérczego oraz o etycznej misji sztuki w $wiecie wspolcze-
snym.

W przekonaniu Wojtyly, by rzecz ujaé najprosciej, sztuka ma stuzy¢ dobru
czlowieka i pomaga¢ mu w zblizeniu si¢ do Boga i w kontemplacji Jego pigkna.
Kluczowe pozostaje tu stowo stuzba. Rozumienie powolania artysty oraz samej
sztuki jako stuzby cztowiekowi ujawnia prymat mitosci jako konstytutywnego
celu cztowieka.

Wyrazem dobra pozostaje za$ piekno w mysl przypomnianej i podzielanej
przez papieza scholastycznej zasady ,,Ens et bonum/pulchrum conventuntur”. To
w tej, miedzy innymi, zasadzie daje si¢ odszukac¢ uzasadnienie dla integralnej wi-
zji Wojtyly, podkreslajacego z jednej strony imperatyw etycznej jedno$ci miedzy
tworcg a dzietem artystycznym, z drugiej imperatyw harmonii migdzy wymia-
rem etycznym i estetycznym w obrebie samego dzieta. W tym ujeciu dzieto, kto-
re nie stuzy dobru cztowieka, nie ma tez w sobie pickna, gdyz te dwie wartosci
pozostaja w personalistycznie ukierunkowanej koncepcji Karola Wojtyly nieroz-

2 Por. Jan Pawel I, List do artystéw, dz. cyt.
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dzielne i nierozfaczne, co prymarnie wynika z faktu, iz to Bog jest jedynym do-
brem i pigknem.

Ostatecznie wiec sztuka jest w koncepcji Jana Pawta II droga do Boga: ,,Niech
réznorakie drogi, ktérymi podazacie, artysci calego §wiata, prowadza was wszyst-
kich do owego bezmiernego Oceanu pigkna, gdzie zachwyt staje sie podziwem,
upojeniem i niewymowng rado$cig™', skoro za$ jest droga do Boga, jest takze
droga nadziei.

2l Jan Pawel II, List do artystow, dz. cyt., s. 56.
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Abstract

Art of hope. Hope in art.
The calling and mission of an artist
in the thought of Karol Wojtyla - John Paul II

The essay offers an analysis of the following concepts: the calling of an artist and the
role ascribed to art, based on two texts by Karol Wojtyla - John Paul II. The texts subject
to analysis are: “Retreat for artists” (by Karol Wojtyta, the Archbishop of Cracow) and
“Letter to artists” (by Pope John Paul II). Both texts present similar views of the subject.
The specific characteristic of Karol Wojtyla’s perception of art and the artist is that he
considers both - art and the artist — from the perspective of ethics. The most important
notions discussed by Wojtyta are those of gift and responsibility. The article also mentions
the romantic origin of Wojtyla’s ideas concerning art and the role of the artist.

Zofia Zarebianka, Sztuka nadziei. Nadzieja w sztuce. Powolanie artysty i misja sztuki w refleksji Karola Woj-
tyly - Jana Pawta II, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2015, s. 63-74
(Dni Jana Pawta II).

http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.07
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PRZEMIANA SMUTKU
W NADZIEJE I RADOSC

O KATEGORII KONSOLACJI W MUZYCE

Tematem niniejszego referatu bedzie konsolacja jako specyficzna kategoria
ekspresyjna pojawiajaca si¢ w muzyce. Pragne omoéwic to zagadnienie na przykla-
dzie wybranych utworéw muzyki instrumentalnej, zwlaszcza utworéw o charak-
terze zalobnym, melancholijno-elegijnym czy tez dramatycznym i tragicznym.
Konsolacja to przemiana dramatu, tragedii, zaloby — w pocieszenie, w nadzie-
je o charakterze religijnym czy metafizycznym. Paul Ricceur pisze o przemia-
nie ,,upodobania do smutku w smutek wysublimowany - rado$¢”. Mozna by ja
okresli¢ oksymoronicznie ,smutng radoscig” lub ,pogodnym smutkiem”. Ra-
dos¢ - jak stwierdza filozof - to ,,rekompensata za wyrzeczenie sie obiektu utra-
conego i dowdd pogodzenia si¢ z uwewnetrznionym obiektem pojednania™.

Ricceur przywoluje w tym kontekscie ostatnie kwartety i sonaty Beethovena.
Ostatnia z sonat — c-moll op. 111 - to szczegélny przyktad muzycznej realizacji
tej kategorii. Inspiruje ona dwuczesciowa koncepcje formalng cyklu sonatowego.
Jego czes¢ pierwsza, utrzymana w tonacji c-moll, to monumentalne Beethove-
nowskie appasionato, dramat o zgola tytanicznym wymiarze. Cze$¢ druga, Ariet-
ta, w tonacji C-dur, wariacje na temat choralowego tematu w stylu religioso, to
zrazu absolutne wyciszenie, pocieszenie, modlitwa czy dialog duszy z zaswiata-
mi, przybierajacy stopniowo coraz bardziej zarliwy, btagalny czy natarczywy cha-
rakter, by rozplyna¢ si¢ w koficu w najwyzszych, niebianskich rejonach.

Warto w tym miejscu nadmienié, iz muzycznym zalgzkiem idei konsolacji,
jej elementarng figurg jest oczywiscie barokowa tercja pikardyjska: tercja wielka
wprowadzana w konicowej kadencji utworu utrzymanego w tonacji molowej dla
uzyskania finalnego, optymistycznego wydzwieku. Ostatnia sonata Beethovena
bytaby przyktadem amplifikacji tej figury, jej rozszerzenia na calg forme.

' P.Ricoeur, Pamigé, historia, zapomnienie, ttum. J. Marganski, Krakéw 2006, s. 103.
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W muzyce klasycznej znajdziemy oczywiscie wielkg obfito§¢ mniej czy bardziej
rozbudowanych przykltadéw jej zastosowania. W dokonanym tu subiektywnym
wyborze utworéw zaréwno nawigzuje do wlasnych wczesniejszych analiz i inter-
pretacji, jak i przedstawiam nowe. Bedg to zatem kolejno nastepujace utwory:

« Adagio h-moll na fortepian K.540 Wolfganga Amadeusza Mozarta,

o IV Symfonia c-moll ,Tragiczna” Franciszka Schuberta,

o II Koncert fortepianowy Wojciecha Kilara.

* % %

Alfred Einstein w swojej monografii Mozarta pisze o Adagiu h-moll K.540 ja-
ko ,,jednym z najdoskonalszych, najglebiej odczutych, najbardziej rozpaczliwych
z jego dziel”. Jak stwierdza:

trudno dociec przeznaczenia tego utworu: durowe zakonczenie wskazuje, ze miat
stanowi¢ cze$¢ jakiej$ sonaty w e-moll. Ale dlaczego nie powiedzie¢ po prostu, ze taki
utwdr mogl sptynac spod pidra Mozarta w ciezkiej i jednoczesnie blogostawionej go-
dzinie, bez dalszego celu?’

Zbigniew Drzewiecki w komentarzu do PWM-owskiego wydania Adagia’,
powolujac si¢ na Hannsa Dennerleina, pisze:

Adagio to ma niewatpliwie zwiazek z zalobnymi wydarzeniami tego wlasnie roku,
w ktérym umart ojciec (Leopold Mozart), Gluck i kilka innych bliskich Mozartowi
0s6b. Jesli wiec nawet mozna by utwor ten zaszeregowaé do kompozycji ,,okoliczno-
$ciowych’, Mozart osigga tu najwyzsze napigcie wyrazu przy najbardziej skondenso-
wanej, mistrzowskiej a nieprzescignionej formie*.

Utwor, utrzymany w rytmie wolnego Zalobnego marsza, jest skomponowa-
ny w konwencjonalnie ujetej, klasycznej formie sonatowej. Wszakze nie schemat
formy sonatowej decyduje tu o specyficznej dramaturgii dzieta. Jest ono przykla-
dem tematyczno-dramaturgicznej roli gestu muzycznego. Ow podstawowy gest
zawarty jest w pierwszej frazie utworu, konczacej sie na drugiej ¢wierci 2. taktu.
Sklada si¢ z dwoch, $cidle zrazu zespolonych elementow:

2 A.Einstein, Mozart. Czlowiek i dziefo, thum. A. Rieger, postowie S. Jarocinski, Krakow

1975, 5. 274.
> W. A. Mozart, Adagio h-moll na fortepian, Krakow 1953, s. 3.
* H. Dennerlein, Der unbekannte Mozart. Die Welt seiner Klavierwerke, Leipzig 1951.
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o figury melodycznej roztozonego tréjdzwieku tonicznego o przeciwstaw-
nych kierunkach ruchu (I-V-II1, czyli 4 cz.| + 6m?),

« sekundowego opadania o III do VII stopnia, dokonujacego si¢ w dwdch
chromatycznych ,westchnieniach” (d2-cis2-h1, h1-aisI), na kanwie pola-
czenia akordu septymowego zmniejszonego (eis-gis-h-d) z akordem tzw.
dominanty ,,sze$¢-cztery”, rozwigzujacym si¢ na dominante w jej wiasci-
wej postaci.

Tres¢ pierwszego wspolbrzmienia calego utworu, silny dysonans na powto-
rzonym, kulminacyjnym melodycznie dzwieku motywu stanowi o szczegélnej
ekspresyjnosci tego ,,otwarcia” Jest ono poréwnywalne z poczatkiem Tristana
i Izoldy Wagnera; 6w wstepny akord rdzni si¢, notabene, od akordu ,tristanow-
skiego” jednym tylko dzwigkiem.

Wszelako istotniejsza wydaje si¢ jeszcze jedna analogia. Opisany gest — swoim
profilem melodycznym, w ktérym wybija sie najpierw skok seksty matej w gore
o charakterze swoistego ,,zaczerpnigcia” oddechu, po czym nastepuje ,westchnie-
niowe” opadanie ku VII stopniowi tonacji — zapowiada oczywiscie fraz¢ otwieraja-
ca Lacrimosa dies illa z Mozartowskiego Requiem. Stanowi to bezposrednia wska-
zowke hermeneutyczng, dotyczaca ,,zalobnej”, ,,funeralne;j” topiki utworu.

Pomijam w tym miejscu szczegélowa analize utworu, ktérg przedstawitem
w innym miejscu’. Chcialbym jednak skupi¢ uwage na momentach szczegdl-
nie istotnych z punktu widzenia dramaturgii utworu. W II temacie (t. 11-14)
dwa podstawowe elementy wyjsciowego gestu melodycznego ulegaja rozdziele-
niu i radykalnemu przeciwstawieniu. Motyw rozlozonego tréjdzwieku ze sko-
kiem seksty w gore przybiera forme gwaltownie wznoszacego sie arpeggio o ry-
sunku radykalnie wyostrzonym przez rytm podwdjnie punktowany. Jest ekspo-
nowany w planie dolnym, w dynamice forte. Odpowiada mu w rejestrze gérnym,
w dynamice piano, wznoszaca si¢ progresja motywow pottonowych o kierunku
wstepujacym, w coraz gestszym rytmie. Ich blagalny ton nabiera charakteru go-
raczkowego, wrecz rozpaczliwego. Plan $rodkowy wypelnia repetycja dwudzwie-
kow i trojdzwiekow w rytmie szesnastkowym. Idea II tematu nasuwa skojarzenie
z Confutatis z Requiem, muzycznym opracowaniem opozycji semantycznej wer-
sow: confutatis maledictis — voca me cum benedictis. Przeciwstawia sfery piekla
i nieba, ,wolania potepionych” i ,,pro$by o zbawienie”

Po konwencjonalnej kodzie ekspozycji przetworzenie (t. 23-35) podnosi po-
nownie temperature ekspresji, zageszcza rytm kontrastow. Pierwszemu, dwutak-
towemu odcinkowi I tematu, przeprowadzonemu najpierw przez tonacje G-dur
i fis-moll, przeciwstawione zostaja dwuipdttaktowe odcinki IT tematu, w ktérych
gléwne kontrastujace motywy podlegaja inwersji melodycznej i rejestralnemu

> L. Polony, Symbol i muzyka, Krakéw 2011, s. 168-173.
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przeniesieniu. Arpeggiowy motyw skoku akordowego pojawia si¢ w gérnym pla-
nie i przybiera kierunek zst¢pujacy; chromatyczno-westchnieniowa figura pato-
poi, naprzemiennie wstepujaca i zstepujaca, pojawia sie w niskim basie, w okta-
wie wielkiej. Akcja muzyczna ,,schodzi” kolejnymi falami w coraz nizsze rejony,
w sfere mroku i milczenia. Na koncu przetworzenia (t. 32-35) inicjalny kompleks
motywiczny I tematu, z przestawionymi planami melodii i akompaniamentu, zo-
staje przeprowadzony w rozchwianej modulacyjnie formie od akordu g-moll, po-
przez akord a-moll, do repryzowego powrotu tonacji h-moll. Zwraca tu uwage
wyjatkowe wprost nagromadzenie na przestrzeni 4 taktow akordéw septymo-
wych zmniejszonych.

W repryzie za§ kompozytor opuszcza modulujacy facznik migdzytematyczny,
bezposrednio zestawiajac I i I temat w tonacji h-moll. Koda zostaje przeniesiona
réwniez do tonacji h-moll, zmieniajgc zrazu swdj wyraz na melancholijny. Kom-
pozytor dodaje do niej wszakze odcinek epilogujacy, z chromatycznie opadaja-
cymi gamami i famanymi oktawami, zmieniajac w trzecim od konca takcie tryb
toniki na durowy. Melancholijna aura rozptywa si¢ ostatecznie w pogodnej, kon-
solacyjnej harmonii.

Sposrdd czterech pierwszych symfonii Schuberta IV Symfonia c-moll, zwana
Tragiczng, powstala w 1816 roku, ujawnia juz w wysokim stopniu indywidual-
ne i preromantyczne rysy. Podobnie jak poprzednie trzy opiera si¢ na 4-czgscio-
wym modelu péznoklasycznej Sinfonia La Grande (Allegro-Andante-Menuet-
Allegro), ale odréznia si¢ od nich przede wszystkim molowa tonacjg i zwigzanym
z nig patetycznym klimatem. Jego rodowdd siega Sonaty c-moll op. 14 (Sonaty pa-
tetycznej) Beethovena, a poprzez nig — heroicznego stylu epoki Sturm und Drang,
wystepujacego tu w osobliwej syntezie ze stylem ,uczuciowym” (Empfindsam-
keit). Inspiracje Sonatg patetyczng Beethovena slyszymy szczegdlnie w rysunku
melodycznym I tematu pierwszej czesci. Nawigzuje on wyraznie do gtéwnego
tematu finalu tej sonaty. Rysunek i motywike owego tematu rozpoznajemy tak-
ze w drugiej mysli Andante (ktore jest utrzymane w ulubionej Schubertowskiej
formie piesniowo-rondowej ABA B A, o schemacie tonalnym As f As b As) oraz
w gléwnym temacie finatu. Schubertowskie tematy urzekaja swym $piewnym
charakterem, rozlegla, ptynng i falistg liniag melodyczng. Nadaja calemu cyklowi
tematyczng i ekspresyjna wiez — niejako ponad kontrastami wlasciwymi formie
sonatowej i calej klasycznej symfonii.

Schubertowski patos jest oczywiscie odmienny od Beethovenowskiego hero-
izmu rodem z V' Symfonii c-moll, o czym zapominaja pochopni komparatysci.
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Ma w sobie sporg doze piesniowej w swej genezie melancholii. Z pewnoscig ten
wlasnie rys kazal Schumannowi, po odnalezieniu w 1846 roku partytury dzieta,
kwestionowac w liscie do wydawcy przydomek ,tragiczna” jako niepochodzacy
od kompozytora. By¢ moze bardziej adekwatna bylaby inna kategoria: elegijnos¢.
Symfonia rozpoczyna si¢ i koniczy oktawowym unisonem w tutti orkiestry. Jakze
odmienny jest jednak jego wyjsciowy i koncowy sens muzyczny i ekspresyjny. Na
poczatku owo unisono wprowadza tonalno$¢ minorowa wstepnego Adagio mol-
to; na tle monotonnej repetycji molowej tercji rozwija si¢ zalobny motyw smutku
i skargi, z charakterystycznymi skokami o sekst¢ malg czy septyme w gore oraz
melodycznymi i harmonicznymi chromatyzmami. W kodzie I czesci kompozy-
tor moduluje wszakze do tonacji C-dur. Réwniez repryza formy sonatowej w fi-
nale symfonii przenosi akcje muzyczng z tonacji c-moll do C-dur alternujace-
go z a-moll (I temat), a nastepnie do F-dur (II temat) — by zakonczy¢ cale dzielo
triumfalng afirmacja C-dur. Koficowe trzykrotne powtdrzenie unisona na dzwie-
ku ¢ rozpostartym w calej przestrzeni dzwiekowej orkiestry brzmi tym razem
majorowo, wznioéle i optymistycznie.

II Koncert fortepianowy Wojciecha Kilara jest oparty na modelu formalnym
przypominajacym barokowa sonate da chiesa (sonate koscielng) - z jej ukladem
czesci wolna-szybka-wolna-szybka. Uwazna lektura partytury kaze wszakze do-
patrywac sie¢ w ukladzie formalnym kompozycji - ponad samg przemiennoscia
temp, faktur dzwiekowych, ,,charakteréw” muzycznych - pewnego gtebszego za-
mystu czy nadrzednej idei: formy ewolucyjno-gradacyjnej o ztozonej, fazowej
dramaturgii. Idea ta zostaje zrealizowana - jak zwykle u Kilara — mozliwie naj-
oszczedniejszymi srodkami, w maksymalnie zredukowanym jezyku motywicz-
nym czy harmonicznym. Domy$lamy sie, iz poszczegoélne czgéci powinny naste-
powac w sposob plynny, niemal attacca.

Przy tym nie chodzi tu o pomyst czysto muzyczny, lecz pewng inspiracje ze-
wnetrzna, duchows, psychologiczno-filozoficzng. Okredlilismy ja na wstepie jako
przemiang smutku w rado$¢. Czes¢ I koncertu to Largo funebre w tonacji h-moll,
ktorej w XIX stuleciu przypisano etos skargi, smutku i lamentu. Rozpoczyna ja
fortepian solo. Marsz zatobny z gestymi akordami rozbrzmiewajacymi na tle nuty
pedalowej ewokuje brzmienie dzwonoéw, co sugeruje wprost wskazéwka ma ben
marcato — quasi campana. Utrzymany jest w szorstkiej, minorowej aurze harmo-
nicznej, narasta w swej dynamice az po fortissimo, a nastepnie wygasa w stopnio-
wym diminuendo oraz w procesie schodzenia do niskiego rejestru. W 53. takcie
wchodzi orkiestra smyczkowa z choratem oscylujacym zrazu miedzy dur i moll.
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Choral 6w dialoguje ze wznoszaca si¢, od najnizszego po najwyzszy rejestr in-
strumentu, figuracja akordowa fortepianu. Przebieg harmoniczny prowadzi ku
koncowemu, dlugo wytrzymywanemu akordowi A-dur. Zamiera on w rallentan-
do i diminuendo najwyzszego rejestru smyczkow i fortepianu. Przynosi jedynie
chwilowe ukojenie cierpienia.

Czes¢ 11 Allegro tempestoso rozpoczyna si¢ od obsesyjnej repetycji motywu
opadajacej tercji molowej w dolnym rejestrze fortepianu, dwojonej przez niskie
smyczki i kotly. Proces wzmacniania brzmienia i rozszerzania faktury zatacza
rozlegty tuk. W dalszym przebiegu, w kwintecie smyczkowym rozbrzmiewa cho-
ralowa melodia gregorianskiej proweniencji. Ostuchane ucho melomana rozpo-
zna w niej nute Bogurodzicy. Brzmi tak, jakby wzburzone, tetnigce serce, w swym
bdlu i rozpaczy usifowato znalez¢ ratunek w suplikacji, blagalnej modlitwie, skar-
dze. Nie przynosi ona ukojenia. Narastajgca w dynamice repetycja silnie dyso-
nansowych akordéw, nastepnie wzbierajace fale fortepianowych figuracji na tle
tremola kotla i uderzen tam-tamu prowadza do dramatycznej kulminacji: de-
monicznego trylu wszystkich instrumentéw, w tym tam-tamu (!). Zostaje on ze-
rwany w dynamice potrdjnego forte, wybrzmiewa w dlugiej fermacie. Zamyka te
cze$¢ powtdrzony czterokrotnie w fortepianie, w tempie largo, na tle stojacego
wspolbrzmienia smyczkéw, akord Cis-dur z molowy tercja w gérnym glosie. To
ciggle problematyczne rozjasnienie i uspokojenie stanowi zarazem plynne przej-
$cie — poprzez alteracje wspomnianego akordu — do nastepnej czesci.

Cze$¢ trzecia, Larghetto riflessivo, podejmuje ponownie w recytatywno-dekla-
macyjnym $piewie fortepianu choratows, quasi-gregorianska melodie, swoistg pa-
rafraze Bogurodzicy. Wspieraja ja szeroko rozpostarte akordy smyczkow. Jest to
czes¢ refleksyjna i medytacyjna. W odcinku Un poco pitt mosso akcje przejmuje for-
tepian, po diuzszej chwili dotacza don orkiestra. Kompozytor nawiazuje tu do kon-
templacyjnego i modlitewnego tonu znanego nam z Angelus i oczywiscie Missa pro
pace, tonu obecnego takze w pierwszych dwdch czesciach poprzedniego Koncertu
fortepianowego. Owa litanijna repetycja prowadzi rozlegtym tukiem od wyjsciowe-
go akordu C-dur, poprzez réznorodne barwy tonacyjne i harmoniczne, z powro-
tem do wielokrotnie powtarzanego w zgodnym unisonie fortepianu i smyczkéw
akordu C-dur, postawionego wszakze na tercji. Przed ostatecznym wybrzmieniem
narasta zarliwie w swej dynamice, na tle uderzen tam-tamu i kottéw, az do fortissi-
mo, po czym wygasa az po diuzsza chwile catkowitego milczenia.

Po krétkim, narastajagcym w dynamice tremolo kottéw i matego bebna for-
tepian rozpoczyna pelng wigoru repetycja akordowa radosne Allegro vivace.
W gérnym jej glosie pojawia si¢ opadajaca i wznoszaca sie skala lidyjska. Wraz
z lapidarng motywika o charakterze tanecznych gestow wprowadza nas z miej-
sca in medias res - w zywiolowa goralska aure tej kolejnej odmiany Krzesane-
go czy Orawy. Jak w finalowej toccacie poprzedniego koncertu, bardziej jednak
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demonicznej w swym charakterze, kompozytor kaze tu gra¢ pianiscie bez prze-
rwy i bez wytchnienia. I jak zwykle w mistrzowski sposéb buduje narastajace na-
piecie harmoniczne. Przebieg harmoniczny moduluje od wstepnego i gtéwnego
srodka tonalnego, akordu A-dur, po najbardziej oddalong harmoni¢ H-dur, czyli
dominante drugiego rzedu, pojawiajaca si¢ w kodalnym Andante maestoso. Jest
to koda majestatyczna i triumfalna, ostateczne i pelne zwyciestwo optymizmu.
Blyskotliwa, tremolowo-glissandowa kadencja zamyka utwdr na akordzie A-dur
w sposob podobny do Orawy czy finalowej toccaty poprzedniego koncertu.

Podmiot liryczny tego dziela przebywa droge od funeralnego h-moll po pro-
mienne H-dur, droge od Zaloby i cierpienia, poprzez wzburzenie i bunt, ku du-
chowej, religijnej konsolacji, ku petnej afirmacji istnienia.

* % %

Wybralismy do naszej analizy i interpretacji utwory o charakterze czysto in-
strumentalnym. Jedynie w przypadku jednego utworu - II Koncertu fortepiano-
wego Wojciecha Kilara — mozna by méwi¢ o ukrytej programowosci; kompozy-
tor wyznal, iz komponowal go pod wplywem przezy¢ zwigzanych z katastrofy
smolenisky. Nie zmienia to faktu, iz we wszystkich trzech przykladach idea utwo-
ru - przemiana smutku w rados¢ — zostaje zrealizowana bez pomocy stow, tytu-
tu czy komentarza literackiego, czysto muzycznymi $rodkami ekspresji. Nasuwa
sie tedy na my$l paralela z utworem o charakterze par excellence programowym,
w ktoérym owa idea przezwyciezenia egzystencjalnej tragedii poprzez metafizycz-
ng nadziej¢ znajduje expressis verbis swoje sformulowanie w programie literac-
kim - mianowicie poemat symfoniczny Smier¢ i wyzwolenie Ryszarda Straussa.
W liscie do Siegmunda von Hauseggera kompozytor pisat:

przyszta mi mysl przedstawienia w dziele muzycznym godziny $mierci cztowieka,
ktory dazy! byt do najwyzszych idealdéw, wiec pewnie artysty. [...] Chory wspomina
minione zycie. [...] Nadchodzi ostatnia godzina; dusza opuszcza cialo, by w wiecz-
nych przestrzeniach wszechswiata znalez¢ w najwspanialszej postaci to, czego artysta
na ziemi nie mogt spetnic’.

Wynika stad oczywisty wniosek, iz granica miedzy tak zwang muzyka abso-
lutng a muzyka w swym zamierzeniu programowg nie jest bynajmniej ostra. Mu-

6

Cyt. za: T. Chylinska, S. Haraschin, M. Jablonski, Przewodnik po muzyce koncertowej,
cz. II, Krakow 2004, s. 438. Por. E. Krause, Ryszard Strauss. Czlowiek i dzieto, ttum. K. Bula,
Krakow 1983, s. 230-233.
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zyka sama w sobie dysponuje wlasnymi, immanentnie w niej zawartymi $rodka-
mi ekspresji, wltasciwosciami wyrazowymi, znaczeniami. Dotyczy to takze mu-
zyki wokalno-instrumentalnej: zdaniem Arnolda Scheringa czerpie ona swoje
srodki ekspresji i symboliki dzwiekowej wlasnie z muzyki samej w sobie, czy-
sto instrumentalnej’. A to prowadzi nas na koniec do arcydziel muzyki wokalno-
-instrumentalnej, w ktérych idea metafizycznej nadziei zostala wyrazona
w szczegblnie dobitny sposdb. Dos¢ wspomniec obie pasje Jana Sebastiana Ba-
cha, zwlaszcza ich poczatkowe i koncowe chdry, czy tez oratorium Mesjasz Haen-
dla. Nie sposob oczywiscie podja¢ problematyki wymowy religijno-metafizycz-
nej tych utworéw w ramach krétkiego wystapienia.

Pozwole sobie zatem na koniec zestawi¢ czy zderzy¢ ze sobg dwa dzieta o dia-
metralnie odmiennym charakterze, a jednak majace ze sobg co$ wspolnego. Pierw-
szym bedzie Requiem Gabriela Faurego. Jego osobliwoscig jest liryczny ton, nie-
obecnos¢ elementéw grozy zwigzanych z wizjg sadu ostatecznego, mowiac krot-
ko: duch mitosierdzia przenikajacy cate dzielo. Ale chcialbym przede wszystkim
zwroci¢ uwage na jego finalny wydzwigk, czes¢ zatytutowana In paradisum. To
niewatpliwie jedna z najcudowniejszych muzycznych wizji zbawienia.

Drugi przyklad to dramat muzyczny Tristan i Izolda Ryszarda Wagnera.
O tym epokowym arcydziele muzycznym do dzi$ jeszcze sadzi si¢ niekiedy, iz
wynosi milo$¢ erotyczng czy zgola Zadze seksualng do rangi parareligii. Istotnie,
Wagner ukazuje milo$¢ jako najwyzszg rozkosz i ekstaze, zreszta w ziemskim zy-
ciu nigdy do konca niespetniong. Ukazuje takze tragizm milosci jako goraczki,
choroby, sily destrukcyjnej. Istotny jest wszakze finalny sens dziela. Tragedia ist-
nienia ludzkiego, trawionego nigdy nienasyconym pragnieniem, znajduje uko-
jenie, méwigc stowami Wagnerowskiego libretta, ,w bez§wiadomosci, w rozply-
nieciu si¢ w oddechu Wszechswiata”. Porzu¢my wszakze zbyt dookreslony, nie-
adekwatny, natretny $wiat stéw, romantycznych idei poetycko-metafizycznych
i zanurzmy si¢ w samej muzyce Wagnera. Ot6z owa przewodnia idea dziefa znaj-
duje swoj przejmujacy wyraz w samej materii dzwiekowej i dramaturgii dzieta,
w calej owej fascynujacej i zarazem skrajnie powiklanej drodze od otwierajace-
go dramat Tristanowskiego akordu ,,tesknoty mitosnej” w tonacji a-moll, po jego
koncowe rozwigzanie w tonacji H-dur. Muzyka ostatecznie uszlachetnia i niwe-
luje mielizny literackie libretta, nadaje dzietu prawdziwie metafizyczny wymiar®.

Tak oto barokowa tercja pikardyjska, figura muzycznej konsolacji, prowadzi
nas ku szerzej pojetej, katartycznej i soteriologicznej funkcji muzyki.

7 Por. A. Schering, Das Symbol in der Musik, Leipzig 1941.

8 Por. K. Koztowski, Salvation in love. , Tristan und Isolde” by Richard Wagner, ,Interdy-
scyplinary Studies in Musicology” 6 (2007), s. 109-127; por. W. Kinderman, Das ,,Geheimnis
der Form” in Wagners ,, Tristan”, ,, Archiv fir den Musikwissenschaft” 40 (1983) 3.
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Abstract

The reversal from sadness to hope and joy on the category of consolation
in music

This paper deals with consolation as a peculiar expressive category in music. This
problem is discussed and exemplified with selected instrumental pieces, especially those
of funereal, melancholy, elegiac or dramatic and tragic character. Consolation consists in
a transition from drama, tragedy or mourning into a religious or metaphysical comfort
and hope. Paul Ricceur speaks of the “reversal from the complaisance towards sadness to
sadness sublimated - into joy.” It may be described oxymoronically as “sad joy” or “serene
sadness.” Joy is, according to the philosopher, “the reward for giving up the lost object and
a token of the reconciliation with its internalized object” (Paul Ricceur, Memory, history,
forgetting, trans. K. Blamey and D. Pellauer, Chicago 2006, p. 77.)

The Picardy third of the Baroque is the musical origin of the idea of consolation and
its elementary figure: a major third introduced in the final cadenza of a piece maintained
in a minor key to produce an optimistic mood at the end. Classical music abounds in
more or less developed examples of its use. Those selected by the author include Wol-
fgang Amadeus Mozart’s Adagio in B minor for piano K.540, Franz Schubert’s Symphony
No. 4 in C minor “Tragic” and Wojciech Kilar’s Piano Concerto No. 2. The idea of these
pieces, the reversal from sadness into joy, is realized without words, titles or literary com-
ments — with purely musical means of expression. Music itself has its own intrinsic means
and features of expression, and its own meanings.

To conclude, the author produces examples of masterpieces of vocal-instrumental
music where the idea of metaphysical love has been expressed in a particularly powerful
and direct way. Their impact leads to a broader cathartic and soteriological function of
music.

Leszek Polony, Przemiana smutku w nadzieje i rados¢. O kategorii konsolacji w muzyce, [w:] Drogi nadziei,
red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybet, Krakéw 2015, s. 75-83 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.08






ks. Krzysztof Sniezynski

PRZEKROCZYC PROG CISZY I WEJSC
W MILCZENIE BOGA:

PROBA NOWEGO ODCZYTANIA METAFORY
»PRZEKROCZYC PROG NADZIEI” (§W. JAN PAWEL II)
W POMETAFIZYCZNEJ EPOCE NIEZDECYDOWANIA

Eliasz stanal wowczas przed calym ludem i zawotat: ,,Jak dlugo bedziecie si¢ chwiac,
przechylajac sie to na jedna, to na drugg strone? Jesli PAN jest Bogiem, to idZcie za Nim,
a jesli Baal, to idZcie za Baalem”. Lud jednak nie dal mu zadnej odpowiedzi.

Pierwsza Ksiega Krolewska 18, 21

Czlowiek jest rozdarty miedzy tymi dwoma tendencjami. Nie jest zdolny, aby
uwolni¢ sie zupelnie od Boga, ale nie ma tez sily, aby wejs¢ na droge ku Niemu; sam
nie zdola przerzuci¢ tego pomostu, ktéry moéglby ustanowi¢ konkretng relacje z tym
Bogiem.

Joseph Ratzinger (papiez Benedykt XVI)*

Kryjowka ma jaki$ prog, ktory trzeba przekroczy¢. Prog znaczy koniec kryjowki
i poczatek nowej przestrzeni.

ks. Jozef Tischner®

Niniejszy artykul jest propozycja interpretacji religijnego sensu metafory

»przekroczy¢ prog nadziei”. Nazywamy ja ,nowg” interpretacja, gdyz nie stara-
my si¢ o wyjasnienie sensu tej metafory w jej pierwotnym, historycznym kon-

! Korzystam (o ile nie zaznaczono inaczej) z najnowszego przektadu Biblii: Pismo Swigte

Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komentarzem. Opra-
cowal zespét Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swigtego Pawta, Czestochowa 2008.

2

J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, ttum. W. Dzieza, Czestochowa 2005,

s. 123.

3

J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1993, s. 453.
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tek$cie. Oznacza to, ze naszym zadaniem nie jest szukanie odpowiedzi na pyta-
nie: co papiez, $w. Jan Pawet II, mial na mysli, jaki sens i jakie przestanie, gdy
sformulowal metafore ,,przekroczy¢ prég nadziei”? Kluczowe pytanie naszych
rozwazan brzmi inaczej: czy to stowne sformulowanie, ktdre zrobilo juz kariere
w chrzescijaniskim i katolickim jezyku religijnym (czy takze w mysleniu religij-
nym?), mogloby si¢ sta¢ no$ng podstawa dla odkrycia nowego sensu religijne-
go i czy ten sens moglby sie przedstawiaé nastepujaco: przekroczy¢ prog ciszy
i wej$¢ w Milczenie Boga?

W naszym rozwazaniu poczynimy trzy kroki: (1) skoro kryjowka ma jakis
prog, ktory trzeba przekroczy¢, aby wejs¢ w nowa przestrzen, to uznajemy, ze
ta kryjowka jest dzi$ niezdolno$¢ cztowieka do powzigcia decyzji wobec Boga
religii, wahanie i niepewnos¢, a nowa przestrzenia religijne doswiadczenie bli-
skosci z Bogiem, w ktore wchodzimy dzieki religijnemu milczeniu ku Bogu, to
znaczy w modlitwie milczenia i nastuchiwania; (2) sprobujemy zobaczy¢, ja-
kie szanse dla myslenia o calosci ludzkiego doswiadczenia siebie i $wiata, ktd-
re nazywamy mysleniem metafizycznym, stwarza religijne doswiadczenie mil-
czenia i jakie nowe mozliwosci bycia ludzkiego otwiera ten typ doswiadczenia
religijnego; (3) milczenie ku Bogu, ktére jest otwarte i otwierajace, czyli zapra-
sza nas do siebie (w glab doswiadczenia religijnego) i otwiera nas na ,,co$ wie-
cej” i ,inaczej”, wskazuje na my$l o przeksztatceniu naszej swiadomosci skazo-
nej pierwotna wing, o czym w stowach poezji powie Thomas Hardy w wierszu
Przed zyciem i po zyciu.

Zaanonsowanie struktury tej krotkiej medytacji ,trzech krokéw” wyraznie
wskazuje na to, ze naszym hastem nie jest: ,,Zdoby¢ nowa wiedzg i wyrazi¢ ja w no-
wych pojeciach, symbolach, wyobrazeniach czy metaforach’, ale cos zupelnie inne-
go: ,Nauczy¢ si¢ wiedzie¢ niewiele, aby w milczeniu ku Bogu, w tej swiadomej sie-
bie niewiedzy, zrobi¢ miejsce Temu, ktéry ku nam nadchodzi w Ciszy i Milczeniu”.
Najodpowiedniejszym wprowadzeniem czytelnikéw do lektury tak zorganizowa-
nej narracji filozoficzno-religijnej bedzie zacheta do chwili milczenia.

Krok pierwszy: zycie duchowe w czasie pometafizycznego
niezdecydowania?

Czas wahania i niepewnosci czlowieka wobec Boga ujawnia si¢ w naszej epo-
ce, ale nie jest wylaczna wlasnosciag naszej epoki. Jest on czasem $wiadomosci
czlowieka, ktory po upadku w raju zostal skazony aktem nieufnosci wobec Bo-
ga: ,,Ale Bog wie, ze gdy zjecie ten owoc, otworza si¢ wam oczy i staniecie sie jak
Bog: poznacie dobro i zto” (Rdz 3, 5). Czym odznacza si¢ czas niezdecydowania
wobec Boga w naszych czasach?
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Czlowiek wobec Boga w epoce pometafizycznej

Czas obecnego niezdecydowania wobec Boga oznacza sytuacje zatrzymania
sie ludzi na ,,progu nadziei”, to znaczy uwiezienia siebie samych w aktualnym ,,te-
raz’, bez odniesienia si¢ do perspektywy eschatologicznej. W czym wyraza sie to
uwiezienie w terazniejszosci? Czlowiek epoki pometafizycznej woli raczej m 6 -
w i ¢ o religijnej nadziei, niz ja faktycznie z y w i ¢ woli méwic ,,0” Bogu niz ,,do”
Boga, modlac sie w stowie i milczeniu; woli religi¢ bez Boga, ktora napel-
nia go przyjemnym religijnym aromatem, niz religie, ktéra glosi, ze Boga nalezy
wyczekiwaé, gdyz On szuka cztowieka, bo ma dla niego zadania, czegos dla niego
pragnie; jako istota ,nieuleczalnie” religijna czlowiek woli dzi$§ ubdstwiaé swoja
codzienno$¢, akceptowaé produkeje nowych bogdéw i idoli, niz szczerze szukac
jedynego Boga Tajemnicy, dlatego bardziej niz ateizm grozi nam obecnie batwo-
chwalstwo i idolatria.

Ogdlnie moéwigc, obecny czas wahania i chwiejnosci wobec Boga przybrat po-
sta¢ utraty wiary w ostateczny metafizyczny sens zycia ludzkiego®. Ow metafi-
zyczny sens jest dzi$ redukowany do przyziemnego celu (kariery, sukcesu, spet-
nienia marzen), ktéry cztowiek sam sobie wymysla i przed sobg stawia. W za-
leznosci od tego, czy 6w cel udaje mu si¢ osiagnaé w catosci, czy tez w czesci lub
wecale, orzeka o sensie lub bezsensie calego swego osobistego zycia. Co obecnie
wywietrzalo z pojecia sensu zycia?

Zaniklo w nas, cho¢ moze niezupetnie, poczucie sensu zycia ludzkiego jako
wspaniatej i niezawodnej obietnicy. JesteSmy tak bardzo rozczarowani
czczymi obietnicami politykow, tak zdegustowani Zyciowa postawa niektorych
wysoko postawionych ludzi Kosciota i religii, tak zmeczeni konfliktami w na-
szych domach i rodzinach, czujemy si¢ oszukani przez ludzi, ktérym uwierzy-
liSmy na slowo, ze w koncu niedowierzanie i podejrzliwos¢ wybieramy jako
naszg osobistg, zasadnicza postawe zZyciowa. , Dzi$ nie mozna juz wierzy¢ ni-
komu” - myslimy. Z bélem powtarzamy za psalmista: ,,Bedac przerazony, mo-
wilem: «Kazdy czlowiek jest ktamca!»” (Ps 116, 11). A jednak radykalne ,,ni-
komu”, ,kazdy”, rozumiane konsekwentnie, oznaczajg, ze nie mozemy zostaé
catkowicie i bez reszty wylaczeni ze spotecznosci ludzi niegodnych zaufania.
Skoro nie mozemy do konca uwierzy¢ nawet sobie samym, to powraca pro-
blem, a raczej pragnienie: komu zatem mozna zawierzy¢ po dziecigcemu, bez
asekuracji?

¢ Metafizyczny nie tylko w znaczeniu ,,nad-zmystowy”, ale nade wszystko w znaczeniu
nad-racjonalny, czyli taki, ktory wiaze si¢ z tajemnica i religijna obietnicg, ktéra w petni ma
sie urzeczywistni¢ w perspektywie eschatologicznej, a udzial w niej zaczyna si¢ juz teraz, w co-
dziennosci i historii.
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Psalmista odpowiada: ,,Ufalem nawet wtedy, gdy méwilem: «Jestem w wiel-
kim ucisku»” (Ps 116, 10). Zaufanie Bogu religii nie oznacza wyeliminowania
ucisku, ale ryzyko wiary, ktéra dopiero w ucisku, a nie pomimo niego, spraw-
dza si¢ i oczyszcza. Metafizyczny sens zycia ludzkiego - pomyslany w religii ja-
ko Boska i niezawodna obietnica — urzeczywistnia si¢ w podjeciu ryzyka wia-
ry w Boskie przeksztalcenie ludzkiej swiadomosci i calego zycia. Takie prze-
ksztalcenie otwiera nas na nowe i inne spojrzenie na wlasne zycie i otaczajacy
nas $wiat ludzi i przedmiotéw, zdarzen i senséw. Czy jednak ludzi sta¢ dzi$§ na
takie ryzyko?

Czlowiek epoki pometafizycznej i informacyjno-technicznej zadowala sie
tym, co jest w zasiegu jego rozumienia ,teraz’, ,juz”. O czym trzeba milcze¢, na-
stuchujac jedynie w pokorze serca i rozumu, bo przekracza to mozliwosci aktual-
nego rozumienia, to w ogoéle dla niego nie istnieje, tego nie ma, to jest nierzeczy-
wiste. Odsylanie proby rozumienia sensu swego zycia do religijnie rozumiane;
przysztosci jest niemozliwg do zaakceptowania oznaka slabosci. Dowodzi ona,
ze to nie sam czlowiek panuje ostatecznie nad sobg i swoim Zyciem. A to wlasnie
pometafizyczne rozumienie Zycia w jego calosci, rozumienie sensu zycia ,,teraz”
i ,raz na zawsze” ma wypelnic calg tre$¢ zycia terazniejszego i przyszlego. Stowa
Jezusa do Piotra: »1ego, co ja teraz czynie, ty jeszcze nie rozumiesz, ale poZniej to
pojmiesz” (J 13, 7) s3 wezwaniem do podjecia ryzyka wiary, ktérego sensu czlo-
wiek pometafizyczny w ogdle nie rozumie. Malo tego: kontestuje taki sens. Po co
ryzykowa¢ niewiadoma, po co podejmowac dzialania, ktérych sensu w pelni si¢
dzi$ nie dostrzega, skoro mozna zy¢ i rozumie¢, wierzac tylko sobie, sile wlasnego
rozumu? Po co zy¢ tajemnicy, skoro mozna zy¢ bez ,,czego$ wigcej” i ,,inaczej’?
Czy owo ,,co$ wigcej” i ,inaczej”, do czego wzywa religijne zaufanie Bogu, nakar-
mi mnie, zaptaci moje rachunki, ureguluje zobowigzania finansowe? Czy ewan-
geliczne wezwanie: ,Nie martwcie si¢ o jutro ...” (Mt 6, 34) nie jest naduzyciem
ludzkiego zaufania i ostabieniem poczucia odpowiedzialno$ci?

Czlowiek pometafizyczny, rozwazany jako typ idealny, ma tylko jedno credo,
ktore $piewa sobie do snu: ,jestem opuszczony i pozostawiony sobie samemu,
musz¢ wiec sam zatroszczy¢ si¢ o siebie i o swoich bliskich”. Nawet modlitwe i zy-
cie religijne jest on w stanie zredukowac¢ do religijnych potrzeb motywowanych
psychologicznie i kulturowo. Ludzkie zycie, jego rzekomy najglebszy i caloscio-
wy sens, to jedynie zakamuflowana metafizycznie i religijnie sztuka codziennego
i heroicznego oddawania sie sobie samemu w trosce o siebie i bliskich. Jedyne, na
co czlowiek powinien sie heroicznie zdecydowac, to nie Bog, ale wlasna $mier¢,
przed ktéra czlowiek codziennie ucieka. Smier¢ radykalnie koriczy troske czto-
wieka o siebie i oddaje go we wladanie nicosci.

Czy jednak rzeczywiscie pograzenie si¢ w $mierci jest aktem heroizmu, kto-
ry mialby otwiera¢ przed czlowiekiem to, czego on najbardziej w swoim zyciu
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pragnie? Czy ostatecznym sensem zycia cztowieka ma by¢ pograzenie si¢ jego
niepowtarzalnej tozsamosci w pustce, ktoéra w §mierci pochlania wszystko bez
nadziei?

Nadzieja nieSmiertelnosci jako bycie przeciw $mierci

Bierne przyzwolenie na to, aby wlasne zycie nie mialo glebszego sensu i reali-
zowalo si¢ jedynie jako ,,bycie-ku-$mierci’, nie byloby zadnym aktem ,,heroiczne-
go zdecydowania’, jak sugeruje to Martin Heidegger’. Takie ,,zdecydowanie” mu-
sialoby sie zakonczy¢ calkowitym odretwieniem ludzkiego ducha, ktdry przeciez
w najskrajniejszych nawet warunkach broni si¢ nadzieja swojej nie$miertelnosci.
Jezeli kresem nadziei niesmiertelno$ci ma by¢ jedynie ,wybiegajace-ku-$mierci-
-zdecydowanie” (Heidegger), ktére ma okresla¢ egzystencje ,,jako calo$¢” i zamy-
kac ja w kregu ziemskiego bytowania, to taki cztowiek, a $cisle biorac Dasein, zy-
je wylacznie ku $mierci, a nie ku wiecznosci. Heidegger jedynie zastrzega sig, ze
z jego egzystencjalnych analiz jestestwa jako ,,kresu bycia-w-$wiecie” nie wynika

zadne ontyczne rozstrzygniecie co do tego, czy ,,po $mierci” mozliwa jest jeszcze
jaka$ inna, wyzsza lub nizsza forma zycia, czy jestestwo ,,zyje nadal’, czy tez zdolne
jest ,,przetrwac’, jest ,,nie$miertelne”. Niczego nie rozstrzyga si¢ tu ani o ,,za§wiatach”
i ich mozliwoéci, ani o ,,doczesnosci” [...]".

Myslenie Heideggera o ludzkim bytowaniu, ktére programowo nie ustosun-
kowuje si¢ do tematu zycia wiecznego, nie pomaga nam wyjs¢ z kryjéwki niezde-
cydowania wobec Boga. Do tej kryjowki powracamy ciagle od czasu, gdy po raz
pierwszy ,,mezczyzna i jego zona [...] ukryli si¢ przed PANEM Bogiem wsrod
drzew ogrodu” (Rdz 3, 8), co bylo symboliczng zapowiedzig ludzkich trudno-

®  Karl Lowith przytacza zart swojego kolegi-studenta na temat Heideggerowskiej kon-

cepcji ,zdecydowania™: ,,«Jestem zdecydowany — zauwaza domniemany zwolennik Heidegge-
ra - ale nie wiem na co». Dopiero po6zniej, komentuje Lowith, zorientowano sie, ze nie byto
zadnej wiedzy, ze Heidegger miat do zaoferowania jedynie «nagie zdecydowanie w obliczu
nicosci» (vor dem Nichts)”. Cyt za: J. Young, Heidegger, filozofia, nazizm, ttum. H. Szlapka,
Warszawa—Wroctaw 2000, s. 87.

¢ Obrone przed duchowym odretwieniem z powodu rzekomej ,,heroicznej” zgody na
bezsens swego Zycia mozna zaobserwowac w opisach zycia wiezniéow hitlerowskich obozéw
koncentracyjnych. W ksiazce Zdzistawa Jana Ryna i Stanistawa Klodzinskiego Rytm smierci:
w przezyciach bylych wigzniow niemieckich nazistowskich obozow koncentracyjnych, Szczecinek
2008, w rozdziale Pojecie heroizmu w obozie czytamy m.in.: ,Heroiczna postawa odznaczali
sie tacy, ktorzy cierpienie znosili z mestwem i pogoda ducha. Byli przekonani, ze zadawane
meczarnie majg warto$¢ ponadczasowa: przyniosg wolnos¢ ojczyznie i chwate w wieczno$ci”
(s. 241).

7 M. Heidegger, Bycie i czas, thum. B. Baran, Warszawa 1994, s. 348.



90 Drogi nadziei

$ci w okresleniu siebie samego i sensu swego zycia. Jaki zatem punkt zaczepie-
nia w doczesnosci, bo tylko z czasu i historii mozemy sensownie mysle¢ ku Bo-
gu, miataby nasza nadzieja na Zycie wieczne? Na czym mozna budowac nadzieje
na to, ze $miertelny cztowiek bytuje ,,nie-ku-§mierci’, lecz ,,przeciwko-$mierci’,
a sile do tego sprzeciwu znajduje nie w ,,zaswiatach’, lecz w glebi swego wlasne-
go zycia?

Nie mamy zadnych dowodoéw na istnienie Boga. Sg tylko $wiadkowie. To wta-
$nie w $wiadectwach ludzi, ktoérzy podejmowali ryzyko wiary, chcemy odnalez¢
punkt zaczepienia, ktéry pomoze nam podja¢ podobne ryzyko i przekroczy¢
prog niezdecydowania wobec Boga w naszych czasach.

Warto przyjrze¢ si¢ wyznaniu, jakie poczynit przygotowujacy si¢ na $mier¢
swiadek naszych czaséw — Paul Ricceur. Na kilka tygodni przed swoim odejsciem
napisal do swojej przyjaciotki, rowniez bedacej u schytku zycia:

Droga Marie

W godzinie schytku przychodzi

stowo zmartwychwstanie. Razem z nim
cudowne wydarzenia. Z glebi zycia

wynurza si¢ sila, ktora powiada, ze bycie jest
byciem przeciwko $mierci.

Uwierz w to wraz ze mng®.

Gdyby zycie ludzkie miato by¢ $wiadomie przezywane jedynie jako bycie-ku-
-$mierci, to kultura, jako transcendowanie, utracitaby swoje duchowe samoza-
bezpieczenie, a czlowiek upadiby do poziomu pomystowego zwierzecia. Takie
zwierze mogloby jedynie ewoluowac, ale nie mogloby si¢ rozwijac. Papiez Bene-
dykt XVI podkresla, ze

gdyby czlowiek byt tylko owocem przypadku lub koniecznosci, albo gdyby mu-
siat ograniczy¢ swoje aspiracje do waskiego horyzontu sytuacji, w ktérych zyje, gdyby
wszystko bylo tylko historia i kultura, a cztowiek nie mial natury przeznaczonej do
przekraczania samej siebie w zyciu nadprzyrodzonym, mozna by méwi¢ o wzroscie
lub ewolugji, ale nie o rozwoju’.

Czlowiekowi do rozwoju niezbedna jest perspektywa przekraczajaca poziom
uzytecznej pomystowosci. ,,Dla calego zycia ma wage wiadomos¢, czy dusza jest

$  P.Ricoeur, Zy¢ az do $mierci oraz fragmenty, ttum. A. Turczyn, Krakéw 2008, s. 147.
®  Benedykt XVI, enc. Caritas in veritate, 29.
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$miertelna, czy nieSmiertelna”'® — napisal Blazej Pascal. Powstaje jednak pytanie
nastepujace: jak mamy taka ,wiadomo$¢” rozumie¢, jak ja interpretowac?

Czlowiek jest istotg ,,szczgsliwie niedoktadng’, co oznacza, Ze mozna o niej
mowi¢ jedynie niedoktadnie. Z t3 niedokladnos$cia wigze si¢ nadzieja na ,co$
wigcej”, to znaczy zasadnicza, a nie tylko przypadkowa otwarto$¢ cztowieka na
tajemnice, ktorej nie mozemy w ziemskim Zyciu ani zisci¢, ani ostatecznie porzu-
ci¢. Gilbert Ryle napisal: ,,Ludzie nie s3 maszynami, ani nawet maszynami kiero-
wanymi przez ducha. Ludzie sa ludzmi - tautologia ta warta jest czasem przypo-
mnienia”"'. Ani $wiat, ani ludzie, ani nawet sam Bdg, ktdry zechciat sie objawi¢
jako Bég historii — nie s3 ,,gotowymi” realno$ciami. Swiadczy o tym nieusuwalna
obecnos¢ nadziei w samym cztowieku. Nie musi to by¢ nadzieja okreslona przed-
miotowo, to znaczy nadzieja ,na co$’, lecz radykalna otwarto$¢ cztowieka na to,
czego w tej chwili nie moze poja¢, ale co odpowiada jego najgtebszym tesknotom
i pragnieniom.

Nadzieja na zycie wiecznie jest oczekiwaniem na to, co przyniosa ze soba
czas i tajemna obecno$¢ wiecznosci w czasie. Gdy bowiem wybiegamy nadzie-
ja (otwartoscig) w wieczno$¢, rodzi sie w nas mysl, Zze moze wiecznosc jest wej-
$ciem w inng czasowo$¢, o ktorej nic nie wiemy, ale w ktorej jakos juz uczest-
niczymy'?. Nadzieja na zycie wieczne nie jest bowiem kwestig wyobrazen czy

10 B. Pascal, Mysli, thum. T. Zeletiski (Boy), Warszawa 1996, 346, s. 151.

"' G. Ryle, Czym jest umyst?, ttum. M. Marciszewski, Warszawa 1970, s. 146.

W religijnym milczeniu ku Bogu $§wiadomos¢ czasowosci i bytowosci w pewnym sen-
sie zostaja przekroczone lub przemienione. Duch ludzki, milczac religijnie ku Bogu, spoty-
ka si¢ bowiem z Nicoscig jednosci. ,,Jedno$¢ ta nazywa sie Nicoécig — wyjasnia bl. Henryk
Suzo - poniewaz duch nie moze w niej odnalez¢ Zadnego zwigzanego z czasem sposobu swego
istnienia, co wiecej, czuje, ze podtrzymuje go ktos inny, nie on sam. To, co go podtrzymuje,
jest bardziej czyms$ niz niczym, ale w tym jego sposobie istnienia dla ducha jest to Nicoscig”.
BL. H. Suzo, Zycie, ttum. W. Szymona, Poznari 1990, s. 213. Nasuwa sie teraz pytanie nastepuja-
ce: czyzby czas milczenia ku Bogu byt ,,poza czasem” i poza ,,byciem w czasie”? Czy czas ogar-
nia wszystko, co ludzkie? Louis Dupré zauwaza, ze $wiadomo$¢ mistyczna milczgco zaklada,
iz pod zwyklym ciagiem zdarzen istnieje bardziej niezmienne ,,ja’, w ktérym czas i przestrzen
zostajg przemienione w horyzonty jakiego$ wewnetrznego $wiata z jego wlasnym rytmem
i perspektywami. Por. L. Dupré, Glebsze zycie, ttum. M. Tarnowska, Krakéw 1994, s. 24.
Niezmienne ,ja’ moze $wiadczy¢ o tym, ze czlowiek zyjacy w czasie antycypuje wiecznos¢,
a przynajmniej inny rodzaj czasowoéci. Cenng wskazowke na temat bytowania na krawedzi
czasu i wiecznosci podaje Henri Bergson. Omawiajac metafizyke Plotyna, Bergson stwierdza,
ze osoba ludzka jako byt zasadniczo jeden i niepodzielny moze do$wiadczaé w sobie dwdch
réznych stanéw: réznorodnosci i jednosci. R6znorodnos¢ jest stanem, w ktérym osoba, wy-
chodzac poza siebie, sklania si¢ ku podziatowi i si¢ materializuje. Jedno$¢ z kolei jest stanem
przeciwnym: jednos$¢ osoby dazy do potaczenia si¢ z jednoscig innych oséb, a osoba dazy do
jednosci z samym Bogiem. Na tej podstawie Bergson wnosi, ze ,kazdy z nas posiada dwa roz-
ne istnienia, jedno de iure i drugie de facto. De iure jeste$my poza czasem; de facto rozwijamy
sie w czasie. De iure jestesmy czystymi ideami w semiplatonskim sensie tego stowa — jestesmy
istotami wiecznymi - jestesmy «czysta kontemplacja». De facto nasze zycie trwa w $wiecie

12
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spekulatywnych argumentéw: jedne i drugie zawodza, bledng, traca moc prze-
konywania. Nadzieja nieSmiertelnosci ugruntowana jest zrédtowo w metafi-
zycznym wymiarze czlowieka — w glebi jego duszy. Wymiar ten daje o sobie zna¢
przez wolne i §wiadome urzeczywistnianie dobra i mitosci w $wiecie, a wiec
przez osobiste zaangazowanie si¢ w codzienno$¢ i modlitwe, ktora te codzien-
no$¢ uswieca i przekracza.

Dusza uobecnia si¢ przed nami poznawczo nie ,we wlasnej osobie”, lecz przez
akty zycia duchowego, w stowie i czynie, w ciszy i nastuchujagcym milczeniu ku
Bogu. W modlitwie stowa, a jeszcze bardziej w modlitwie milczenia mozemy sie
zdecydowac¢ na ryzyko przekroczenia progu nadziei, czyli na wejscie w wiare re-
ligijna, a w stowie i czynie mozemy te wiare potwierdzac i wyrazac. Przekrocze-
nie progu milczenia, nastuchujace wejscie w obecnos¢ Boza uswiadamia nam, ze
jestesmy dziedzicami niepowtarzalnej metafizycznej tozsamosci. Jest ona Boska
obietnicg dla czlowieka. Tozsamo$¢ metafizyczna jest nieodwotalnym przymie-
rzem Boga Stworcy ze swoim stworzeniem. Lojalno$¢ Boga Mitosci w tym przy-
mierzu z czlowiekiem polega na tym, ze Bog nie przestaje go kochac: ,,bez Twojej
mifosci w sobie nie moglibysmy by¢ tym, ku czemu nas stworzyle$” — pisal opat
Wilhelm". Jeste$my stworzeni ku Bogu, to znaczy, ze nie jeste$my tym, czym/kim
mamy by¢. Jeste$my ,,sobg w stawaniu si¢”, czemu towarzyszy nieustanny niepo-
koj. Sw. Augustyn dal temu wyraz w swoim stynnym wyznaniu: ,,Stworzyle$ nas
bowiem jako skierowanych ku Tobie. I niespokojne jest nasze serce, dopoki w To-
bie nie spocznie”.

Skoro bycie czlowiekiem oznacza bycie-stworzonym-ku-Bogu, to kazdy czlo-
wiek ma de iure wewnetrzng wrazliwo$¢ na rozpoznanie obecnosci Boga w swo-
im zyciu. Wydaje sie zatem sensowne, aby zapyta¢: czy milczgce nastuchiwanie
Boga, modlitwa ciszy i milczenia moze przelama¢ niezdecydowanie i gluchote
czlowieka na skierowane do niego stowo Boga?

Krok drugi: milczenie ku Bogu
jako religijna metafizyka czuwania i sposob bycia

O kulturze pometafizycznej mozna powiedziec, ze ma charakter antygrecki,
ale nie mozna o niej powiedzie¢, ze ma charakter antychrzescijanski. Dzi$ reli-

zmyslowym, my za$ dziatamy”. H. Bergson, Problem osobowosci. Wyktady edynburskie, ttum.
P. Kostylo, Warszawa 2004, s. 13.

¥ Z traktatu Wilhelma, opata klasztoru Sw. Teodoryka, O kontemplacji Boga
(nr 9-11) - cyt. za: Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1: Okres Adwentu
i Narodzenia Pariskiego, Poznan 1982, s. 242.

14 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 1994, 1, 1, s. 23.
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gie, w tym takze chrzescijanstwo, powracaja do kultury, a jesli nawet to, co po-
wraca pod szyldem religii, nie jest tradycyjnym chrzescijanstwem, to z pewno-
$cig jest zespotem sprywatyzowanych form chrze$cijanskiej religijnosci'®. Papiez
Benedykt XVI stwierdzil: ,,Nie o$mielilbym sie powiedzie¢, ze mamy przed soba
poczatek epoki chrzescijanskiej. [...] Natomiast rzeczywiscie podzielam poglad,
ze chrze$cijanstwo zawsze ma szanse na nowy poczatek™'®.

W jaki sposéb religijne milczenie moze by¢ szansg na przekroczenie progu
nadziei dla siebie i innych? Jak czuwanie pozwala odnalez¢ na nowo siebie i in-
nych ludzi w obecnosci Boga w naszej codziennosci?

Religijne czuwanie w milczeniu:
szansa na nowy poczatek jednostki i wspdlnoty

Szansa chrzescijanstwa na nowy poczatek jest zwigzana z podstawowym spo-
sobem rozumienia czlowieka i Boga oraz ich wzajemnej relacji. Nieuchronnie
powraca mysl o metafizycznej tozsamosci czlowieka. Jej rdzeniem jest filozoficz-
na i religijna nadzieja na Zycie wieczne i zachowanie swej osobistej podmiotowo-
$ci po biologicznej $mierci. Nadzieja ta wigze sie z konfrontacjg dwdch gtéwnych
pradéw myslowych Zachodu, ktore uksztaltowaly nadzieje na zycie po $mierci:
greckiej nauki o nie$miertelnosci duszy i zydowsko-chrzescijanskiej nadziei na
zmartwychwstanie cial. Nie bedziemy teraz omawiac i zestawiac ze sobg obu tych
pradéw myslowych. Jedno wszakze trzeba powiedzie¢: zamiast dowoddw i nie-
podwazalnej wiedzy na temat zycia wiecznego mamy do dyspozycji jedynie ro-
zumne czuwanie: w filozoficznej metafizyce i chrzescijanskiej religii. W posta-
wie czuwania filozoficzna mys$l metafizyki i religijna mysl chrzescijanstwa nie
sprzeciwiaja si¢ rozumowi. Wrecz przeciwnie: moga go poszerzy¢, gdyz do funk-
cji produktywnej, to znaczy do zdolnosci przeprowadzania rozumowan, tworze-
nia nowych poje¢ i symboli, dotacza takze receptywna i nastuchujaca funkcje ro-
zumu, wyczulong na obecnos¢ Transcendencji.

* Socjologowie religii obserwuja, ze obecnie mamy do czynienia nie tyle z powrotem

religii w jej spoleczno-instytucjonalnym, koscielnym charakterze, ile z rozwojem religijnoéci
indywidualnej. Wykazuje ona silne skfonnosci do prywatyzacji i synkretyzmu. Religijnos¢ in-
dywidualna wydostatla si¢ poza obreb instytucjonalnego Kosciola i zyje w samodzielnych po-
staciach. Thomas Luckmann nazwatl to zjawisko ,,niewidzialng religig”, w odréznieniu od religii
zinstytucjonalizowanych, ktére powoluja sie na swoéj autorytet interpretacyjny (wyktadnie je-
zyka, symboli), spotecznie zorganizowane przekonania i praktyki religijne. Por. T. Luckmann,
Niewidzialna religia, thum. L. Bluszcz, Krakow 2006.

16 S6l ziemi. Chrzescijanistwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci. Z kardynatem Jo-
sephem Ratzingerem — Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Krakow
2005, s. 230.
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Simone Weil, gdy rozwazala problem uczciwosci intelektualnej, przyznata, ze
waznym jej aspektem jest trwanie w postawie czuwania. Ta postawa nie moze
jednak z gruntu przeciwstawiac sie religijnej wierze, gdyz byltoby to intelektualnie
nieuczciwe. Wobec religii nalezy bra¢ pod uwage i taka ewentualno$¢: ,,moze to
wszystko jest prawdg”"”. Obowiazek uczciwosci intelektualnej zaklada czujnos¢
wobec rzeczy wielkich, czego Weil uczyta sie od swego duchowego powiernika:
»Ojciec powiedzial mi: «Uwazaj dobrze, bo szkoda by bylo, gdybys z wlasnej winy
przeszta kolo czegos wielkiego»™'*.

Do rzeczy wielkich w ludzkim zyciu nalezy Boze stowo i umiejetnos¢ jego
stuchania. Wilfried Stinissen napisal: ,Stowo Boze rzeczywiscie wyplywa z Je-
go milczenia. Ono jednak réwniez wprowadza w milczenie. Kiedy bowiem teraz
tajemnica jest wreszcie ujawniona, jest ona tak przemozna, ze wobec niej staje-
my oniemiali”". Sg takie stowa, ktore wypowiadamy w modlitwie, ale dzieki nim
wznosimy sie¢ ponad to, co wyrazalne w stowie. To stowa, ktére maja moc wpro-
wadza¢ nas w Boska Tajemnice. Urzekajace pigkno i glebia tych stéw sprawia-
ja, ze przez ich $wiadome recytowanie doswiadczamy czego$, co przerasta samo
stowo i wszystkie zwigzane z nim oczekiwania. Tajemnicze ,,co$ wigcej” ukry-
te w tym stlowie ma moc wprowadzi¢ nas w obszar nieskonczonego milczenia,
z ktérym wiaze si¢ niewystowiona pozytywnos$¢. Tak rozumiata doswiadczenie
recytowania modlitwy Ojcze nasz po grecku Weil:

Czasami juz pierwsze stowa odrywaja moja my$l od ciala i przenosza ja w ja-
kie§ miejsce poza ta przestrzenia, gdzie nie ma juz perspektyw ani punktu widze-
nia. Przestrzen si¢ otwiera. Nieskonczono$¢ zwyklej, dostrzegalnej przestrzeni zo-
staje zastgpiona przez nieskonczonos¢ do drugiej, a czasami nawet do trzeciej pote-
gi. W tym samym czasie ta nieskoriczono$¢ nieskonczonosci wypelnia sie do gtebi
milczeniem, milczeniem nie polegajacym na nieobecnos$ci dzwiekoéw, ale bedacym
przedmiotem pozytywnego przezycia, bardziej pozytywnego niz dzwigki. Halasy,
jesli istnieja, docieraja do mnie dopiero po przebyciu tego milczenia®.

W religijnym przezyciu milczenia ku Bogu zaznacza si¢ takze jego wspdlno-
towy i eschatologiczny charakter. Potrzebe wspoélnego czuwania dostrzegl He-
raklit, akcentujac jej zbiorowy charakter: ,Dla przebudzonych jeden i wspdlny

17 S. Weil, Oczekiwanie Boga. Autobiografia duchowa, thum. K. Konarska-Losiowa, [w:]

S. Weil, Zakorzenienie i inne fragmenty: wybér pism, thum. zbior., Krakow 1961, s. 79.

18 S. Weil, Oczekiwanie Boga..., dz. cyt., s. 78.

¥ 'W. Stinissen, Panie, naucz nas modli¢ sie. Ku modlitwie milczenia, thum. J. Iwaszkie-
wicz, Poznan 2003, s. 103.

2 S. Weil, Oczekiwanie Boga..., dz. cyt., s. 78.



ks. Krzysztof Sniezynski 95

jest $wiat, za$ dla tych, ktorzy $pia, kazdy zwraca sie do wlasnego™'. We wspdl-
nej postawie czuwania dokonuje si¢ polaczenie eschatologii osobistej i escha-
tologii powszechnej. Mikotaj Bierdiajew pisal: ,,Moja niesmiertelno$¢ nie moze
by¢ oddzielona od nie$miertelnosci innych ludzi i §wiata. Zainteresowanie wy-
facznie wlasnym zbawieniem i wlasng niesmiertelnoscig jest transcendentnym

)2

egoizmem”*’. Od skrajnie narcystycznego pojmowania osobistej nadziei na zycie

wieczne odzegnuje si¢ takze Ricceur:

nie oczekuje¢ zmartwychwstania dla siebie [...]. Skladam mego ducha Bogu dla
innych. Zwigzek ten, to przekazanie ma swdj sens poza mna, i to ma swdj sens ukry-
ty, ktéry by¢ moze zostanie mi udzielony przez Boga w sposdb, jakiego nie moge sobie
wyobrazié; pozostaje: zy¢ az do $mierci®.

W postawie czuwania az do $mierci filozof znajduje swego religijnego sprzy-
mierzenca w chrzedcijanstwie: ,,Czuwajcie, bo nie wiecie [...]” (Mt 24, 42). Gdy-
by czlowiek juz wiedzial, toby nie czuwal, przestalby si¢ niepokoié, zapomniatby
o pytaniach o wieczno$¢, zylby inaczej. Woéwczas ludzkie powolanie do wieczno-
$ci mogloby zosta¢ zapomniane, utracitoby potrzebe rozumnego wyrazu, a czlo-
wiek ugrzaztby w doczesnosci. Zy¢ nadziejg niesmiertelnosci to czuwaé wraz
z innymi przez wspdlng pamiec i otwarte pytania. Czuwanie potrzebuje swego
wyrazu.

Wyrazem czuwania ku Bogu jest milczenie. Wiaze si¢ ono z ,,przekroczeniem
progu nadziei’, to znaczy z zywym uczestnictwem czlowieka w religijnej nadziei.
Uczestnictwo to skfania cztowieka do milczenia, gdyz obcuje on z niewyrazalna
Tajemnicy. Zarazem chce on méwi¢ o zyciu w jednosci z ta Tajemnica, dlatego
postuguje sie symbolicznym wyrazem swej religijnej nadziei, ktérym jest pojecie
nie$miertelnej duszy.

Uczestnictwo w religijnej nadziei: rola milczenia i symbolu

Uczestnictwo cztowieka w religijnej nadziei taczy si¢ z milczacym oczekiwa-
niem na to, co niewyrazalne, a nie z ignorancja, ktéra zastania si¢ milczeniem,
bo nie wie, na co czeka. ,,My wiemy dobrze, na co czekamy, i wiemy tez, ze ten
przedmiot naszego oczekiwania przekracza wszelkie poznanie. Jest roznica po-
miedzy stanem, w ktérym si¢ nie wie, czego sie¢ oczekuje, a stanem, w ktérym

21

s. 249.

22

K. Mroéwka, Heraklit. Fragmenty: nowy przektad i komentarz, Warszawa 2004, B 89,

M. Bierdiajew, Egzystencjalna dialektyka Boga i cztowieka, ttum. H. Paprocki, Kety
2004, s. 115.
% P. Riceeur, Zy¢ az do $mierci..., dz. cyt., s. 134.
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uswiadamia sie sobie, ze 6w przedmiot oczekiwania nie da sie poja¢™** - pisat
Jacques Maritain.

Czlowiek, ktory wie, ze czuwa ku Temu, ktérego nikt nie widzial, odznacza
sie pokorg. Milczenie ku Bogu jest pelne pokory. Wyraza ona uznanie calkowicie
niepojetej i absolutnie suwerennej Rzeczywistosci Boga i kruche samorozumie-
nie cztowieka, ktéry wie, ze nie wie o sobie wszystkiego. Wyrazenie ,,ku Bogu’,
okreslajace ukierunkowanie ludzkiego milczenia, oznacza, Ze nie jest ono zwrd-
cone w strone ,,Boga metafizyki’, ktorego szuka si¢ umystem w przestrzeni okre-
Slonej przez teorie bytu aktualnego. Gdy milczymy ,.ku Bogu”, to szukamy Boga
taskawego, Boga niepojetego, ,Boga w przychodzeniu”, Boga, ktory istnieje, ale
nie jest bytem, Boga, ktory pozostaje niepojety i suwerenny.

Karl Rahner napisat:

Poniewaz nastuchiwanie z perspektywy czlowieka musi tak samo liczy¢ si¢ z mil-
czeniem Boga, samootwarcie si¢ Boga pozostaje w kazdym wzgledzie nieprzewidy-
walng i niezastuzong taska. Wstuchiwanie sie¢ w Boga jest wprawdzie warunkiem
ustyszenia stowa Bozego, ale to nastuchiwanie jest wolnym czynem cztowieka w jego
wlasciwym egzystencjalnym samorozumieniu®.

To, ze w milczeniu religijnym spotykaja si¢ dwie wolnosci: wolnos¢ przema-
wiajacego Boga i wolnos¢ stuchajacego cztowieka, oznacza, ze nie moze tu by¢
mowy o ambicjach ostatecznego wyjasnienia. Milczenie religijne ukazuje tempo-
ralny charakter doswiadczenia ,Boga, ktory przychodzi’, Boga, ktory jest nasza
przysztoscia i zarazem temporalny charakter czlowieka, ktéry aktualnie nie ma
siebie samego w swojej ostatecznej tozsamosci. Milczenie religijne nie jest zatem
»przychodzeniem na gotowe”, ale stawaniem si¢ w obliczu Boga, na ktorego si¢
czeka i ktorego sie nastuchuje. , Milczenie nie jest tatwe, ale jest ono konieczne,
jesli chcemy rozpocza¢ nasza podroz w glab samych siebie, aby spotka¢ Boga,
ktory w nas mieszka”*® — pisze Catherine de Hueck Doherty.

W $wietle spotkania si¢ z Bogiem w milczeniu i kontemplacji staje si¢ zrozu-
miale, ze niezmienno$¢ natury ludzkiej jest zalozeniem, a nie wynikiem badan.
Mozemy powiedzieé, ze natura czlowieka sie nie zmienia, ale to nie Znaczy, ze sie
nie odnawia i ze nasze sposoby rozumienia natury ludzkiej s3 juz niepodwazalne

#]. Maritain, Distinguer pour unir ou les degrés du savoir, Paris 1932, s. 36, cyt. za: S. Swie-

zawski, Prawda i tajemnica. Pisma filozoficzne, Warszawa 2007, s. 151.
» K. Rahner, Stuchacz Stowa. Ugruntowanie filozofii religii, thum. R. Samek, Kety 2008,
s. 144.
26

C. de Hueck Doherty, Milczenie. Doswiadczenie ciszy Boga, ttum. K. Dudek, Krakow
2011,s.7.
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i niezmienne”. Gdyby nasze rozumienie natury ludzkiej bylo juz ostateczne, to
by znaczyto, ze mamy aktualnie pelny i nieskrepowany dostep do tego, kim jest
(i kim jeszcze moze by¢) czlowiek w swej istocie. Tymczasem czlowiek jest sam
dla siebie tajemnicg, co sprawia, ze w probach samorozumienia jestesmy ciagle
w drodze, na ktorej pojawiaja si¢ niedopowiedzenia, zmiany i biedy. Dotyczy to
takze rozumienia powotania cztowieka do zycia wiecznego.

Gdy méwimy o powotlaniu do zycia w wiecznosci, to dotykamy najbardziej
delikatnej sfery w naszym zyciu - mocy i nadziei. Idea nie$miertelnej duszy to
symboliczne oznaczanie powotania czlowieka do Zycia wiecznego. Symbol ten
jest zrodem naszej zyciowej mocy i nadziei. Dusza nie§miertelna nalezy do sym-
boli, o ktérych nie tylko przyjemnie jest mysle¢, ale ktére sg dla nas pomoca i na-
dzieja w zmaganiach z codziennym zyciem. Gdyby poza cielesno-duchowa forma
zycia istniala inna forma egzystencji, ktéra bytaby dla nas bardziej odpowiednia,
a takze gdyby istnial jakis symbol czy idea, ktdérej posiadanie pomogtoby nam
w przyjeciu tej innej formy Zycia, to byloby dla nas lepiej przyswoic sobie ten
symbol, jesli tylko nie zburzylby on naszych zyciowych pragnien.

¥ W sprawie rozumienia natury ludzkiej Etienne Gilson napisat, ze ,,z katolickiego punktu

widzenia mozemy przyjac tylko taka koncepcje filozofii (a obowigzuje to takze tych katolikow,
ktorzy odrzucaja pojecie filozofii chrzedcijaniskiej), ktora opierac sie bedzie na katolickim rozu-
mieniu natury. [...] Sw. Tomasz uzasadnia stale koniecznos¢ Objawienia staboscig rozumu ludz-
kiego, ktory pozostawiony sam sobie popada nieuchronnie w najciezsze btedy. Od kiedy rozum
cztowieka stat sie tak staby? Gdy sw. Tomasz wylicza skazy, jakie pozostawil w naturze ludzkiej
grzech Adama, nie zapomina nigdy wymieni¢ utraty owego daru wiedzy, dzieki ktéremu rozum
ludzki bez trudu znajdowatl prawd¢”. E. Gilson, Chrystianizm a filozofia, ttum. A. Wigckowski,
Warszawa 1988, s. 72. Myslac konsekwentnie, trzeba przyzna¢, ze takze katolickie rozumienie
natury ludzkiej nie moze by¢ wolne od skutkéw grzechu pierworodnego, czyli nie moze by¢
rozumieniem pelnym, ostatecznym, zrywajacym zastone tajemnicy Boga i cztowieka. Nawet
objawienie nie jest zerwaniem z tajemnica Boga (,,Boga nikt nigdy nie widzial’, J 1, 18; objawit
(sie) Bog, ale rozumie czlowiek) ani zerwaniem z tajemnica czlowieka, ktorej wyjawienie jest
dopiero przed nami: ,Umilowani, teraz jestesmy dzie¢mi Bozymi, a jeszcze si¢ nie okazalo, czym
bedziemy. Wiemy, ze gdy sie to okaze, bedziemy do Niego podobni, gdyz ujrzymy Go takim, jaki
jest” (17] 3, 2). Gdy zatem $w. Tomasz wyliczat skazy, jakie pozostawit w naturze ludzkiej grzech
Adama, to nie powinien byl zapomina¢, ze przeciez on sam jest takze synem Adama. Tym-
czasem w swoim rozumieniu natury ludzkiej Tomasz bagatelizowal i ostabiat skutki grzechu
pierworodnego, co skwapliwie wypomnial mu Mikolaj Bierdiajew: ,,Swiety Tomasz z Akwinu
uwaza czlowieka za istote zdrowa i bagatelizuje skutki grzechu pierworodnego. Jego filozofia jest
jednym ze zrédel optymistycznego naturalizmu. Tymczasem czlowiek jest istotg chorg i szuka-
jaca uzdrowienia. Czlowiek jest istotg zasadniczo rozdwojona, taczaca w sobie sprzecznosci, mi-
to$¢ i nienawis¢, czystosé i nieczystos¢, skupienie i rozproszenie itp. Czlowiek jest syntezg czasu
i wiecznosci (okre$lenie Kierkegaarda), ale synteza wahajaca sie, to kierujaca sie ku wiecznosci,
to znoéw popadajaca we wladze czasu. Dlatego nieprawdziwa jest zardwno psychologia $wietego
Tomasza z Akwinu, jak i psychologia Kartezjusza. Czlowiek, chociaz posiada rozum, jest jednak
istotg irracjonalng i z tego powodu bardzo wazna jest psychologia irracjonalno$ci”. M. Bierdia-
jew, O przeznaczeniu czlowieka. Zarys etyki paradoksalnej, ttum. H. Paprocki, Kety 2006, s. 80.
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Symbol duszy niesmiertelnej daje nie tylko moc w zyciu, ale takze ufnos¢ w go-
dzinie $mierci. Czlowiek wchodzi w wieczno$¢ z wiasnym o niej wyobrazeniem - to
nic, ze to wyobrazenie o wiecznosci nie moze oddawac wiernie niedosieznej i ta-
jemniczej tresci. Ludzie nieuczeni zazwyczaj doskonale o tym wiedza. A jednak za
zadne skarby nie chcg sie wyzby¢ wyobrazen o Bogu i niesmiertelnej duszy: daja
im one site do zycia i nadziej¢ w godzinie $mierci, gdyz s3 no$nikiem przekonan
(wiary), Ze za tymi niedoskonalymi wyobrazeniami kryje si¢ jednak rzeczywisto$c.
W wyobrazeniach o wiecznosci nie chodzi o ich poznawczg adekwatnos¢, lecz
o pamigc¢ i nadzieje. Tej pamieci i nadziei nie wolno ludziom odbiera¢ (np. w imie
nauki, techniki, doktryn filozoficznych i teologicznych). Myslac i méwiagc o Bogu
i ludzkiej duszy ani filozofowie, ani teologowie, ani ich stuchacze nie maja ogladu
rzeczywistosci, o ktorej mowia. Nie ma zadnej istotnej réznicy miedzy wyobraze-
niem o Bogu i duszy ludzkiej, ktére ma filozof i teolog, a wyobrazeniem tych real-
nodci, ktére ma przecietny zjadacz religijnego chleba. Wyobrazenia te z pewnoscia
réznig sie miedzy sobg subtelnoscia, stopniem abstrakcji, mniejszym czy wigkszym
stopniem zgodnosci z jakas doktryna (filozoficzng czy teologiczng), ale w istotne;j
tresci pozostaja rownouprawnione — wszystkie staja przed tajemnicg. Wprowadza-
nie w sfere wyobrazen o Bogu i nieSmiertelnej duszy konkurencyjnosci miedzy re-
ligiami i kulturami, miedzy ludZzmi uczonymi i nieuczonymi — nie ma sensu. Nie
ma sensu takze pytac, ktdre z tych wyobrazen sg blizsze prawdy, a ktére nie, gdyz
s3 tylko wyobrazeniami, tzn. staja przed nieprzejrzanymi tajemnicami, jakimi sa
Bog i czlowiek. Ponadto wyobrazenia si¢ zmieniaja pod wptywem przemian kultu-
rowych i wydarzen w zyciu poszczegoélnych ludzi. Nawet Biblia, ktdra jest stowem
ludzi o tym, ze Bog przemowil, stawia nas zawsze przed Bogiem tajemnicy i powo-
taniem do zycia wiecznego, ktorego nikt nigdy nie ogladal.

Skoro filozoficzna metafizyka bytu aktualnego nie wypowiada, bo nie jest
w stanie wypowiedzie¢, calejdziejacej sie¢ prawdy o Boguiczlowieku, to na-
suwa sie teraz pytanie nastepujace: czego mozemy si¢ rozumnie spodziewaé od
metafizyki religijnej? Jak méwi nam ona - stfowem i kontemplacyjnym milcze-
niem - o Bogu i cztowieku w ich wzajemnych relacjach w historii i codzienno$ci,
w horyzoncie nadziei?

Religijna metafizyka czuwania: zycie w przekraczaniu

To, ze zyjemy w sytuacjach, a nie w pojeciowej ogdlnosci, pozwala nam mo-
wi¢ nie tyle o ,przekroczeniu - raz na zawsze — progu nadziei’, ile raczej
o,przekraczaniu - codziennie — progu nadziei”.

Ozywajaca moc nadziei religijnej motywuje nas do codziennego poszukiwa-
nia Boga, podobnie jak poczucie obowigzku motywuje nas do podejmowania na-
szych codziennych obowigzkow.



ks. Krzysztof Sniezynski 99

Kardynal Léon-Joseph Suenens na pytanie: Dlaczego jestem czlo-
wiekiem nadziei?, odpowiedzial nastepujaco: ,Jestem czlowiekiem na-
dziei, poniewaz wierze, ze Duch Swiety jest zawsze Duchem Stwércg, ktéry co
rano daje kazdemu, kto Go przyjmuje, nowa wolnos¢ i nowy zapas radosci i uf-
nosci””®. Cztowiek nadziei to czlowiek obdarowany swoja wilasng przysztoscia
i wolnoscig. Przekraczamy prég niezdecydowania wobec Boga, gdy wierzymy,
ze naszg przysztos¢ i wolno$¢, chwila po chwili, otwiera przed nami Bog. Prze-
kroczy¢ prég nadziei to uwierzy¢, ze Bog jest nasza nadzieja, cho¢ sama nadzieja
nie jest Bogiem, lecz Boskim darem ,,ku” naszej wiecznej szczgsliwosci. ,,Do tej
szczesliwosci — pisze $w. Brunon - nikt nie moze dojs¢ o wlasnych sitach, nawet
jesli ma nadzieje, wiare i milo$¢. Natomiast «szczedliwym jest ten», to znaczy ten
tylko osiaga szczesliwosé, «kto dostepuje pomocy od Ciebie», wiodacej ku szcze-
$ciu upragnionemu w glebi swego serca”.

Od metafizyki religijnej, inspirowanej modlitwa milczenia i kontemplacji,
oczekujemy wprowadzenia nas w $wiat daru i stawania si¢, w ktérym nie ma pet-
nej i zamknietej calosci bytu, lecz jest wolno$¢ i nadzieja na ,,co$ wiecej i inaczej”,
na ,,co$ glebiej i dalej”, gdzie s3 nowe mozliwosci i nowe pytania. Ludzka teraz-
niejszo$¢ naznaczona doswiadczeniem skonczonosci sama rodzi z siebie niepo-
koj i domaga sie ,,dalej i wiecej” W ciszy i milczeniu czlowiek ma szanse rozpo-
znad, ze jest istotg bytujaca w stalym otwarciu na ,,co$ wiecej”, czego nie poznal,
ale na co zywi nadzieje. Anonimowy i wspdlczesny nam pustelnik napisal: ,\W ci-
szy pustyni zachodzi preludium ciszy wiecznej, w ktérg wejdziemy w przysztosci.
To praktykowanie ciszy i stuchania, otwarcie duszy na wieczno$¢™.

Ostatecznej prawdy o czlowieku powinni$my szuka¢ w milczeniu ku przy-
chodzacemu Bogu, ktéry jest ,,czym$ wiecej” i ,inaczej’, a nie w teorii bytu ak-
tualnego, w przestrzennej reprezentacji czegos, co ma by¢ dane ,tu i teraz” jako
»gotowe” i ,spelnione”, a wigc dane poza czasem i historig. W milczeniu ku Bogu,

28

Cyt. za: S. Cichowicz, Zadatki nadziei, [w:] P. Ricceur, Podtug nadziei. Odczyty, szkice,
studia, wybor, oprac. i wstep S. Cichowicz, Warszawa 1991, s. 10.

¥ Z komentarza sw. Brunona, kaptana, do Psalméw (Ps 83), cyt. za: Liturgia godzin. Co-
dzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 4: Okres zwykly. Tygodnie XVIII-XXXIV, Poznan 1988,
s. 180.

*  Anonim, Pustynia [b.r.m.w.], 3.07.2003. Dzienniczek z pustelni pt. Pustynia zostal na-
pisany przez czlowieka, ktory nazwal siebie ,,pustelnikiem znanym samemu Bogu”. Dla ufa-
twienia nazwali$my go ,,Pustelnikiem”. Z lektury dzienniczka dowiadujemy sie, ze autor, ktéry
ma za sobg siedem lat kaplanstwa, przebywal w pustelni w Drzewinie od 29 czerwca do 27
lipca 2003 roku. Spisujac swoje przemy$lenia i doswiadczenia, w wigkszo$ci w jezyku polskim
(stosujac wtrety w jezykach angielskim, niemieckim i francuskim), dzieli si¢ doswiadczeniem
»duszy cztowieka, ktéra walczy i zmaga si¢ z pustynig” (Wstgp). Dzienniczek nie ma ani miej-
sca, ani daty wydania, a numeracje stron zastepuja daty poszczegdlnych dni. W taki tez sposob
cytujemy dzienniczek.
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ktory jest ,,Bogiem w przychodzeniu” (Eberhard Jingel®), szukamy prawdy o so-
bie, §wiecie, a nawet o Bogu, przekraczajac to, co calosciowe i aktualne, w nastu-
chiwaniu, oczekiwaniu na to, co nowe i nieskonczone. Milczac modlitewnie ku
Bogu, mamy do czynienia z niepojetym dynamizmem, nieskonczenie ,,otwarta
przestrzenig’, ktéra wymyka sie wszelkim préobom pojeciowej tematyzacji.
Mowa o Bogu Milczenia (o Bogu przemawiajacym w ciszy) i o milczeniu ku
Bogu (nastuchiwaniu stowa Bozego) wymaga cofnigcia sie w sfere religijnych do-
swiadczen i przezy¢, ktore wyprzedzajg probe ich racjonalizacji. To wyprzedze-
nie nie jest wrogiem filozofii. Wrecz przeciwnie: jest jej transcendentnym samo-
zabezpieczeniem przed grozbg zdziczenia, ktora sprawia, ze filozofia z poszuki-
wania ostatecznej Prawdy przeradza si¢ w doktrynerskie poczucie jej posiadania,
co oznacza $mier¢ kazdej w ogole filozofii. Filozofia ,,zyje” i ,pracuje” tak dtu-
go, jak dlugo jest sSwiadomg siebie niewiedza. Filozoficzne poszukiwanie uczo-
nej niewiedzy o Bogu jest tego najlepszym przykladem, o czym w starozytno-
$ci pisal jako pierwszy Ksenofanes: ,,Nie ma nikogo, ani nie bedzie, kto by znat
prawde o bogach, ani o wszystkim, o czym méwig. Gdyby bowiem nawet komus
sie udalo powiedzie¢ pelng prawde, sam by o tym nie wiedzial. Pozor jest udzia-
tem wszystkich [l ub: Pozor jest we wszystko wpleciony]”*. Ksenofanes, ukazu-
jac granice ludzkiej wiedzy, wykorzystal powszechny motyw przepasci miedzy
ignorancja poety a wszechwiedza przywolywanej do pomocy Muzy. Jest to jed-
nak tylko jeden z wielu przykladéw kontrastu miedzy potega bogoéw a ogranicze-
niami czlowieka. Do tego tematu powrdcg pozniej Heraklit i Alkmajon™.
Ksenofanes byt poeta-intelektualista, ktorego zajmowaly przede wszystkim
teologia i religia®. Dat on nam przyktad mniej specjalistycznego racjonalizmu,
ktéry moze okazac si¢ pomocny w poetyckim ujeciu religijnych przezy¢ milcze-
nia i nastuchiwania Boga. Zdaniem Jacquesa Maritaina istnieje poznanie poetyc-
kie, ktére polega na upodobnieniu si¢ podmiotu do rzeczywistosci niedajacej sie
uja¢ w pojecia, gdyz uswiadamiajacej tworcze glebie podmiotu, istniejace w nim

1 Wilasénie dzieki temu, Ze Bég nie obawia si¢ przemijania, Boze bycie w samym jego

srodku pozostaje przychodzeniem. To, ze Boze bycie pozostaje przychodzeniem, ze Bég jest
niezniszczalnie poczatkiem samego siebie i nieodwolalnie celem dla samego siebie, ze w ta-
kim razie Bog jako poczatek i cel, jako Ojciec i Syn, odnosi sie do siebie i dlatego nie przestaje
przychodzi¢ od Boga do Boga, stowem to, ze Bog jest sam sobie posrednikiem - jest to trze-
ci sposdb bycia Boga, to Bég Duch Swiety”. E. Jiingel, Tréjjedyny Bég jako tajemnica swiata,
ttum. E. Pieciul, [w:] Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka niemieckiego, red. E. Piotrow-
ski, T. Wectawski, thum. zbior., Poznan 2005, s. 568.

2 Ksenofanes, Fragm. 34 - cyt za: G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, Filozofia przed-
sokratejska. Studium krytyczne z wybranymi tekstami, thum. J. Lang, Warszawa—Poznan 1999,
s. 183.

»  Por. G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska..., dz. cyt., s. 183.

**  Por. G. S. Kirk, J. E. Raven, M. Schofield, Filozofia przedsokratejska..., dz. cyt., s. 172.
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samym. Innymi sfowy, jest to poznanie przez upodobnienie do rzeczywistosci na
tyle, na ile jest ona uwewnetrzniona w umystowo plodnej egzystencji podmio-
tu i jego egzystencjalnej harmonii. Poznanie poetyckie jest bardziej doswiadcze-
niem niz poznaniem™.

Karol Wojtyla w poemacie Pies# o Bogu ukrytym (I, 17) daje wyraz takiemu
wlasnie poznaniu poetyckiemu, czyli dos§wiadczeniu wchodzenia w glebie wia-
snego ducha, aby w niej doswiadczy¢ bliskosci Innego, Boga Ciszy i Milczenia:

Bo jestes samg Cisza, wielkim Milczeniem,
uwolnij mnie juz od glosu,

a przejmij tylko dreszczem Twojego Istnienia,
dreszczem wiatru w dojrzatych klosach®.

Podobne préby podejmowano juz w starozytnosci chrzescijanskiej. Wierzo-
no, ze w ciszy milczenia anachorecie objawia si¢ samo$wiadomos¢ mysli przed
jej werbalizacjg. Wowczas ,,ja” mnicha staje si¢ mysla, ktorej nie ogranicza juz
mowa, a sam pustelnik zostaje wprowadzony na droge transfiguracji cztowieka
w aniota w celu zyskania anielskiego widzenia Boga i rzeczywisto$ci zbawionej*.
Abba Rufus w bezimiennym hymnie o milczeniu napisal:

O milczenie - drabina do nieba!

O milczenie — matka rozrzewnienia!
O milczenie - rozjasnienie duszy!

O milczenie - rozmowa z aniotami!®

Jakkolwiek poznanie poetyckie jest pelne kontemplacyjnego natchnienia, to
jednak nie jest ono jeszcze mistycznym zjednoczeniem z Bogiem, lecz dopiero
ku niemu prowadzi. Poezja nie jest jeszcze wlasciwym milczeniem ku Bogu, gdyz
domaga si¢ dla siebie stowa, chce si¢ wypowiedzie¢ w stowie. Niemniej jednak
poezja usiluje wypowiada¢ niewypowiadalne, wyrazi¢ nieme do$wiadczenie bli-
sko$ci Boga, ktdre Iaczy poete i mistyka. Kontemplowanie tego, co Boskie, wiaze
sie z dazeniem cztowieka do nowego samookreslenia si¢. Okreslenie samego sie-
bie nie jest nigdy dzietem gotowym i definitywnie zakoficzonym. Zyjemy w cza-
sie i zmienno$ci, a wiec w rzeczywisto$ci, w ktorej nic nie jest dane i okreslone raz

> Por. J. Maritain, Naturalne doswiadczenie mistyczne i préznia, [w:] ]. Maritain, Pisma

filozoficzne, thum. J. Fenrychowa, Krakow 1988, s. 106.

% Karol Wojtyta - Jan Pawel II, Pies#i o Bogu ukrytym. Poezje. 20-lecie pontyfikatu Jana
Pawla II, Warszawa 1998, s. 51.

7 Por. R. Przybylski, Pustelnicy i demony, Krakow 1994, s. 89-90.

*#  Cyt za: R. Przybylski, Pustelnicy i demony, dz. cyt., s. 90.
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na zawsze: takze nasz zwigzek z Bogiem. Metafizyka religijna nie przynosi nam
calej prawdy o Bogu i o nas samych jednorazowo, niejako ,,poza czasem’, ,,za jed-
nym zamachem”. W metafizyce religijnej samopoznanie wymaga czasu, czuwa-
nia w milczeniu, nastuchiwania w ciszy. Jest to zarazem proces zréznicowany (tak
w odniesieniu do ludzi, jak i religii i kultur) i trwajacy cale nasze zycie. Nasuwa
sie teraz pytanie: jak to si¢ ma do filozoficznej metafizyki cztowieka?

Trzeba zgodzi¢ sie z uwagg Stefana Swiezawskiego: ,, Antropologia filozoficzna
[...] wiaze sie gleboko z metafizyka, na ktorej bazuje i ktérej zalozenia wykorzy-
stuje””, ale nie mozna juz dluzej powtarzaé: , Tylko wiec filozofia bytu, powiedz-
my wyraznie: metafizyka, jest podstawa, na ktdrej moze si¢ oprze¢ antropologia
filozoficzna™. W antropologii filozoficznej bez watpienia potrzebujemy meta-
fizyki. Nie moze to by¢ jednak juz dluzej metafizyka jasno wytyczonych granic
bytu aktualnego, filozofia tego, ,co tu i teraz”, prezentacja gotowych hierarchii
i ostatecznych fundamentéw. Potrzebujemy dzi$§ metafizyki milczenia i oczeki-
wania, metafizyki inspirowanej czasem i zmienno$cia, metafizyki powrotéw i no-
wych poczatkéw. ,,Czas panuje ponad nami, w nas i przez nas. Nie mozna juz re-
alizowa¢ klasycznego filozofowania jako ujawniania tego, co «wyzej», co ogélne,
konieczne i ostateczne™' - pisze Marek Szulakiewicz.

Nasuwa si¢ teraz pytanie nastepujace: j ak religijne milczenie ku Bogu w ho-
ryzoncie czasu i zmiennosci moze by¢ ,,miejscem” poznawania prawdy o rzeczy-
wistosci?

Milczace zjednoczenie z Bogiem i poznanie prawdy w wolnosci

Jestesmy w drodze ku Bogu, o ktérym Biblia hebrajska gtosi, ze jest On ,,Bo-
giem, ktory si¢ ukrywa” (Iz 45, 15) — gdyz pragnie by¢ szukany®. Nowy Testa-
ment uczy, ze ,Boga nikt nigdy nie widzial” (J 1, 18) - a ostateczne objawienie
sie prawdy o Bogu i czlowieku w Jezusie Chrystusie pozostaje nadal tajemnica
eschatologiczng®. Kosciol katolicki naucza: ,W istocie misterium czltowieka wy-

¥ S. Swiezawski, Prawda i tajemnica..., dz. cyt., s. 69.

S. Swiezawski, Prawda i tajemnica..., dz. cyt., s. 67.

4 M. Szulakiewicz, Czas i to, co ludzkie. Szkice z chronozofii i kultury, Torun 2011, s. 112n.

4 Abraham Joshua Heschel interesujaco wyjasnia stowo Izajasza: Bég w swoim ukrywa-
niu sie jest aktywny. ,,Prorocy nie méwig o Boguukrytym,leczcoBogu ukrywajacym
sie. Jego ukrywanie sie jest dziataniem, a nie istotg, aktem, a nie trwalym stanem”. A. J. He-
schel, Czlowiek nie jest sam. Filozofia religii, ttum. K. Wojtkowska, Krakéw 2008, s. 131.

# Jacques Dupuis pisal: , Ko$ciot ma pelnie objawienia w Jezusie Chrystusie. [...] Ale
nawet w Chrystusie nie zostalo objawione wszystko, co tylko mozna o Bogu wiedzie¢. Takie
myslenie jest sprzeczne z Nowym Testamentem. Jest jeszcze eschatologia - to jest definitywne
objawienie Boze. Bog nie moze w historii objawic sie glebiej, niz uczynit to w Jezusie Chrystu-
sie, ale jest jeszcze pelnia eschatologiczna. [...] Zaden prorok nie moze objawi¢ Boga tak, jak

40
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jasnia sie prawdziwie jedynie w misterium Stowa Wcielonego™* - a wiec, mimo
objawienia, méwi si¢ ciagle o misterium, gdyz cata prawda o Bogu i czlowieku
jest sprawa przyszlosci: ,,jeszcze si¢ nie okazalo, czym bedziemy. Wiemy, ze gdy
sie to okaze, bedziemy do Niego podobni, gdyz ujrzymy Go takim, jakim jest”
(17 3,2). Poganin Plotyn nie osmielat si¢ nawet Go nazwac¢, gdyz ,,nie da si¢ na-
zwaé prawdziwie, bo jakakolwiek podasz nazwe, podasz nazwe jakiej$ rzeczy”™®,
dlatego ,,gtosimy o Nim, Jego Samego za$ nie glosimy”™, a chrze$cijanin $w. To-
masz z Akwinu stwierdzil, ze ,pojmowanie catego Boga jest niemozliwe dla ja-
4. Wszystkie te wypowiedzi nie s wyrazem
antyintelektualizmu, lecz §wiadomosci, ze Bég jest dla ludzkiego umystu niezro-

kiegokolwiek intelektu stworzonego

zumialy. Niezrozumialy nie znaczy jednak - nieznany. A jak znajomos$¢ Boga ja-
ko niepojetego ksztaltuje si¢ w madrosci religijnej?

Zjednoczenie czlowieka z Bogiem jest miejscem cichego wydarzania si¢ praw-
dy o rzeczach. Catherine de Hueck Doherty pisze: ,,Pozwol, aby milczenie Boga
dotknelo twojego milczenia. Te dwa rodzaje milczenia spotkaja si¢, a wowczas
wszystkie rzeczy ukaza sie takimi, jakimi sg w rzeczywisto$ci”®. Z kolei $w. Te-
resa od Jezusa, ktdra pisze: ,,Szczesliwa ta dusza, ktérg Pan porywa do siebie, aby
poznata prawde!”™*, uwaza, ze religijne poznanie prawdy ma nawet znaczenie po-
lityczne, gdyz przyczynia si¢ do sprawiedliwego sprawowania wladzy przez kro-
16w i zapobiegania wielu ludzkim nieszczesciom. Ideal milczenia, w ktérym rozu-
mienie splata sie z dziataniem, znajdujemy takze w biblijnym poemacie o madro-
$ci Boga: ,,Ten, kto mnie stucha, nie bedzie zawstydzony, ci, ktorzy wspoétdziataja

uczynil to Chrystus. Dlaczego? Bo On jest Synem Bozym. Ale objawienie, ktore mamy w Je-
zusie Chrystusie, pochodzi z Jego swiadomosci ludzkiej. To jest $wiadomos¢ ludzka, ona takze
w przypadku wcielonego Syna Bozego nie wyczerpuje tajemnicy Boga. Wiec kiedy moéwi sie,
ze ten, ktéry méwi, to Osoba Boska - [...] tojestpetnia historyczna, a nie pelnia
eschatologiczna’ Wszyscy zmierzamy do prawdy. Z o. Jacquesem Dupuis, teologiem, roz-
mawia ks. Adam Boniecki, ,Tygodnik Powszechny” (2002) nr 3, s. 11. Dialektyke odstoniecia
i ukrycia sie Boga w chrze$cijariskim objawieniu omawia takze Bruno Forte w artykule pt.
Chrzescijaristwo europejskie wobec wspélczesnych wyzwan, ttum. M. Gawlik, [w:] Rada Nauko-
wa Konferencji Episkopatu Polski, Kosciof w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wo-
bec nowych wyzwan (Materiaty VII Kongresu Teologéw Polskich, KUL, 12-15 wrzesnia 2004 1.),
t. 1, Lublin 2004, s. 15-31, zwl. s. 21.

#  Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 22,
[w:] Sobér Watykariski I1, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, nowe ttumaczenie, Po-
znan 2002, s. 541.

* Plotyn, Enneady IV-V, thum. A. Krokiewicz, Warszawa 2001, V, 111, 13, s. 537.

% Plotyn, Enneady IV-V, dz. cyt., V, 111, 14, s. 538.

7 Sw. Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu, Summa teologii, kwestie 1-26, ttum. G. Kuryle-
wicz, Z. Nerczuk, M. Olszewski, Krakow 2001, 1, 12, 7, s. 152.

#  C. de Hueck Doherty, Milczenie..., dz. cyt., s. 10.

# Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga zycia, 21, 1, [w:] Dziela, tham. H. P. Kossowski, t. 1, Kra-
kéw 1987, s. 281.
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ze mng, nigdy nie zgrzeszg~ (Syr 24, 22). Tworcze nastuchiwanie madrosci Bozej
jest dzielem catego zycia: ,,Ci, ktérzy mnie spozywaja, nadal beda mnie taknag¢, ci,
ktérzy mnie pija, dalej beda pragnac” (Syr 24, 21). A jak ksztaltuje si¢ poznawanie
prawdy o czlowieku w religijnym milczeniu?

Religijne milczenie ku Bogu nie moze by¢ dzielem przypadku, gdyz konstytu-
uje sie na fundamencie wolnego egzystencjalnego wyboru: decyzji okreslenia sie-
bie w facznosci z Bogiem. Milczenie ku Bogu oprocz tego, ze jest podjete w pelni
$wiadomie i dobrowolnie, oznacza cierpliwos¢, otwarto$¢ bez zadan i gotowos¢ do
bycia pociggnietym do samego wnetrza Milczenia Boga. O takiej ,,biernej aktyw-
nosci” pisal Abraham J. Heschel: ,W istocie tajemnice znaczenia znamionuje mil-
czenie. Nie posiada ona mowy ani stéw, nie stychac jej glosu. Jednak poza naszym
rozumowaniem i poza nasza wiarg istnieje pewna zdolnos¢ prekonceptualna,
dzieki ktdrej odczuwamy chwate, obecnos¢ tego, co Boze™. W relacji z Bogiem po-
dazamy zawsze w kierunku ,,czego$ wiecej”, wchodzimy w samo Milczenie Boga.
~Wejscie w milczenie Boga - stwierdza Catherine de Hueck Doherty - ostatecznie
prowadzi do tajemniczej rozmowy z Nim. Trzeba tego doswiadczy¢, aby to zrozu-
miec. Jest to forma sobornosti [jednosci cztowieka z Bogiem - K. S.], w ktérej czto-
wieka laczy z Bogiem cienka, ale mocna ni¢ milczenia™'. Do$wiadczenie tego, co
Boze, wigze si¢ istotnie z dgzeniem czlowieka do okreslenia samego siebie. Adolphe
Gesché podkresla, ze czlowiek, aby znalez¢ swojg prawdziwg i gleboka tozsamos¢,
zapragnal najwyzszego i decydujacego potwierdzenia. Dlatego w czlowieku istnieje
inicjacyjne poszukiwanie siebie, ktdre dokonuje si¢ wobec bogéw, co w kategoriach
chrzeécijanskich okresla sie mianem itinerarium ad Deum (,,droga do Boga”)*. Po-
dobna inicjacja byla znana takze platonskiemu Sokratesowi. Interpretowal on napis
»Poznaj samego siebie” jako pozdrowienie bogéw skierowane do ludzi wchodza-
cych do $wiatyni. Stuzyto ono wykazaniu im niewiedzy o nich samych, wzywato
ich do czujnosci i rozwagi oraz pobudzato do poszukiwania prawdy o sobie™.

Zapytajmy teraz: czy w XXI wieku chcemy w ogéle ,,przekroczy¢ prog na-
dziei’, to znaczy wej$¢ modlitwa milczenia w cichg obecno$¢ Boga? Czy chcemy
szuka¢ prawdy o sobie w Bogu?

Wiek XX sprawil, Ze stali$my si¢ ,,bogatsi” o tragiczne doswiadczenia. Znamy
rozpad obowigzujacych norm moralnych, znamy utrate¢ gruntu pod nogami, kie-
dy miejsce rozumu i sumienia zajely totalitarna ideologia i balwochwalczy kult
wodza, narodu, rasy. Z Europy XX wieku wyszedl zbrodniczy impuls, ktory dat
odczu¢ catemu $wiatu gorzki smak zapomnienia o jedynym Bogu i ubdstwienia

50

A.]. Heschel, Bdg szukajgcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, ttum. A. Gorzkow-
ski, Krakow 2007, s. 137.

1 C. de Hueck Doherty, Milczenie..., dz. cyt., s. 53.

2 Por. A. Gesché, Czlowiek, thum. A. Kurys, Poznan 2005, s. 107.

* Por. Platon, Charmides, ttum. W. Witwicki, Warszawa 1959, XI, 164 d-e.
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idoli. Dzi$ nie ma chyba zZadnego myslacego cztowieka, ktory znajac historie XX
wieku, nie czulby tego gorzkiego smaku. A jednak smutne dziedzictwo XX wie-
ku powraca, cho¢ w zmienionej postaci. Nie grozi nam dzi$ ateizm, ale balwo-
chwalstwo i utrata poczucia metafizycznego sensu Zycia, ktérym w Europie byla
platonska troska o duszg.

Jezeli filozoficzna troska o niesmiertelng dusze chce przemdéwi¢ do wspolcze-
snego czlowieka, to nie powinna skupia¢ catej jego uwagi na pojeciach i wyobra-
zeniach, lecz budzi¢ w nim odwage do tworczego zaangazowania si¢ w codzienne
zycie. Nalezaloby pokaza¢, ze prawdziwie twdrczy moze by¢ ten, kto ma przed so-
ba nieskoniczong perspektywe. Dzieki temu §wiadomos¢ metafizyczna moze zo-
sta¢ na nowo obudzona, gdyz zaden cztowiek nie chce zy¢ bez sensu. Zawsze py-
ta 0 motywy swojego postepowania. Agnostycyzm, zaréwno w kwestii Boga, jak
i niesmiertelnej duszy, jest tylko wybiegiem, teoretyczng mrzonka, ktéra nie wy-
trzymuje naporu koniecznosci legitymizacji zyciowej praktyki. Zyciowe zaanga-
zowanie, jego jakos¢ i ukierunkowanie zawsze wymagaja uzasadnienia. To ostat-
nie daje cztowiekowi najwiecej do myslenia i dlatego jest drogocenng szczeling,
przez ktéra dociera do czlowieka $wiatlo wieczno$ci. Wspolczesny czlowiek ma
stabe wyczucie tajemnicy, ktora jest sam dla siebie. W sprawach dla zycia najistot-
niejszych, metafizycznych i religijnych, woli raczej ulega¢ zwodniczej neutralno-
$ci agnostycyzmu do czasu, gdy $mier¢ sama zajrzy mu w oczy.

Krok trzeci: Thomas Hardy, Przed Zyciem i po Zyciu — préba
interpretacji wiersza i podsumowanie calosci rozwazan

Thomas Hardy
Przed zyciem i po Zyciu

Byl, jak to nieraz si¢ z domystu glosi

I jak $wiadectwa ziemi pokazujg zreszta,
Czas przed powstaniem $wiadomosci,
Gdy nic zle nie szlo.

Ktdz znat bol wtedy, mitos¢, czy utrate?

Ktoz sie nadzieja tudzil, cierpial, $mierci wzywal?
Nikt nie dbat o to, jaka wstrzasnie $wiatem
Kleska straszliwa.

Gdy co$ marnialo, zaden glos nie biadal,
Nikt nie drzal, konajaca gdy widzial rzecz droga.
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Gasnaca $wiatloé¢, kiedy mrok zapadat,
Nie bolata nikogo.

Lecz zawigzala sie czucia choroba,

I zto pierwotna prawos¢ skazito gleboka.
Aby nastata niewiadomos¢ nowa,
Dokad mam czeka¢, dokad?**

Wydaje sig, ze zasadnicze przestanie, jakie niesie w sobie wiersz angielskiego
poety z przefomu XIX i XX wieku, jest nastepujace.

Tytul wiersza Thomasa Hardyego wskazuje na mistyczng intuicje scalajaca
oba krance ludzkiego zycia, archeologiczny i eschatologiczny. Mistyczna intu-
icja ludzkiego zycia jako pewnej calosci taczy w sobie pamiec o jego historii,
terazniejsze zycie codzienne i nadziej¢ na pelny sens egzystencji, ktéry nie jest
aktualnie znany, a jedynie pomyslany. Calo$¢ zycia jest wiec pomyslana w na-
dziei, a wigc w otwartosci, a nie w tym, co juz gotowe i spelnione — w ,,bycie’,
w ,czyms tu oto”. Wiersz wyraza takze gleboka tesknote za czasem, kiedy skon-
czono$¢ i przemijalno$¢ cztowieka i §wiata nie byly przez niego przezywane
w trwodze, w poczuciu nieuchronnego nieszczescia. Skoniczonos$¢ i $miertel-
nos¢ byty doswiadczane w nadziei na dopelnianie si¢ Zycia w oczywistym ocze-
kiwaniu na ,,co$ wiecej”. Na koncu utworu pojawia si¢ pytanie — bez odpowie-
dzi - o nadzieje, ktora dawataby mozliwo$¢ powrotu do pierwotnych zrodet
ludzkiej $wiadomosci. Pézniejsza ,,nowa nie§wiadomos¢” jest efektem skazenia
dobrego ze swej istoty czlowieka ztem i tym samym poczuciem beznadziejno-
$ci. Pierwotne (rajskie) zrédla ludzkiej swiadomosci znaly tylko dobro, nie zna-
ty doswiadczenia zfa i trwogi.

Reasumujac: jaki sens moglaby mie¢ obecnie metafora: ,,Przekroczy¢ prog nadziei”?

Powiedzmy najpierw, ze metafora ta generuje podstawowe pytanie, ktére mo-
gliby$my sformutowa¢ nastepujaco: skad mamyczerpa¢ sitydo wyzwalania
sie z wiezdéw ,,nowej nieswiadomosci” bedacej efektem zepsucia, aby odzyska¢
dostep do tych dobr duchowych i metafizycznych, ktére mieliSmy w stanie pier-
wotnej, niezepsutej swiadomosci, o czym Biblia hebrajska méwi symbolicznie,
zachowujgc wymiar tajemnicy: ,,I stworzyt Bog ludzi na swdj obraz: na obraz Bo-
zy ich stworzyt. Stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete” (Rdz 1, 27)?

Nasza proba odpowiedzi na to pytanie powinna by¢ takze symboliczna, mie¢
w sobie wymiar, ktdry przekracza granice myslenia i nakazuje nam czuwanie.

¢ 'Th. Hardy, Przed zyciem i po zyciu, [w:] Z. Kubiak, Twarde dno snu. Tradycja roman-
tyczna w poezji jezyka angielskiego. Blake, Wordsworth, Coleridge, Shelley, Keats, Longfellow,
Tennyson, Fitzgerlald, Hardy, wybor, oprac., ttum. i wstep Z. Kubiak, Warszawa 2002, s. 492.
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W probie odpowiedzi stwierdzamy, co nastepuje. Sw. Atanazy przypomnial, ze
»ludzie nie inaczej zostali wyzwoleni od cigzacego na nich zepsucia, jak dzigki
Stowu Boga, przez ktore na poczatku zostali stworzeni™. Oznacza to, Ze ,,prze-
kroczy¢ prog nadziei”, czyli siegna¢ do zasobow pierwotnej ludzkiej swiadomo-
$ci, ktora zyla wiarg i nadzieja na ,,co$ wigcej” i ,inaczej” (na metafizyczny sens
zycia ukryty w spokojnym przemijaniu®), mozemy jedynie dzieki m o ¢y stowa
Bozego. Etienne Gilson stwierdzil: ,, Musimy zapyta¢, czy byloby rzecza roztrop-
ng, gdyby nasza natura, okaleczona przez grzech pierworodny, nie skorzystata
z pomocy; jakiej Bog jej udziela ze wzgledu na to wtasnie kalectwo™. Ale skorzy-
stanie z tej pomocy bedzie zarazem aktem naszej osobistej i suwerennej wolnosci.
Doswiadczenie mocy Boga jest bowiem dos$wiadczeniem (spelnienia sie) ludz-
kiej wolnosci. Trzeba chcie¢ si¢ modli¢, chcie¢ wejs¢ w cisze, aby w niej
spotka¢ Boga Milczenia, ktory przemawia do nas w milczeniu i ciszy. Kto nie
ch ce mie¢ doswiadczenia Boga, ten moze o nim tylko méwi¢, a kto chce mie¢
doswiadczenie Boga, ten je ma i dlatego milczy. Milczy, bo wie, ze Bdg jest blisko.
A gdy Bog jest blisko, to nie wypada gada¢, tylko stucha¢. Kto stucha Boskich tre-
$ci w milczeniu, ten ceni sobie takze kazde ludzkie stowo i wychodzi ze spotka-
nia z Bogiem z nadzieja na spotkanie z ludzmi i z codziennym zyciem. To, moim
zdaniem, oznacza metafora, ktorej poswiecilismy calg naszg uwage.
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Abstract

Crossing the threshold of quietude and entering the Silence of God:
an attempt at a new deciphering of the meaning of the metaphor

of “crossing the threshold of hope” (St. John Paul II) in the
postmetaphysical epoch of non-commitment

This article proposes a new interpretation of the religious meaning of the metaphor
of “crossing the threshold of hope” The task is not to search for an answer to the
question of what St. John Paul IT might have had in mind - what sort of meaning and
what kind of message - when formulating that metaphor. The key question of our
deliberations is rather this: could those verbal formulations that have already enjoyed
a career within Catholic and Christian religious language (or, beyond this, in religious
thought) now furnish a sustainable basis for a new religious meaning, and could this
meaning be represented thus: as a crossing of the threshold of quietude and an entry
into the Silence of God?

The course of our deliberations falls into three parts. (1) As our place of hiding has
some sort of threshold which must be crossed if one is to enter into a new realm, we
should recognize that today, mankind’s lack of commitment to the God of religion just is
this place of hiding, and that the religious experience of closeness to God is itself the new
religious space into which we may enter, thanks to our religious silence that is directed
towards God - i.e. in the prayer of our silence and of our listening themselves. (2) We shall
try to see what kind of opportunities for thinking about the entirety of human experience
of oneself and the world - of the sort we call “metaphysical thought” - are created by the
religious experience of silence, and what sort of new possibilities for human being this
type of religious experience opens up. (3) We suggest that silence towards God - which,
inasmuch as (in the depths of religious experience) it invites us to ourselves and opens
us up to “something more” and “different;” is itself both an openness and an opening
up - points to the idea of a transformation of our awareness, which has been contaminated
by primordial guilt.

The motto of our meditation, then, is to learn to know little, so that in our silence
towards God - in this self-aware ignorance — we may create a place for That which, in
Quietude and Silence, approaches us.

ks. Krzysztof Sniezynski, Przekroczy¢ prég ciszy i wejs¢ w Milczenie Boga: préba nowego odczytania metafory
»przekroczy¢ prog nadziei” (Sw. Jan Pawet II) w pometafizycznej epoce niezdecydowania, [w:] Drogi nadziei,
red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2015, s. 85-110 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.09
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ZRODLEO NADZIEI

POZNANIE ABSOLUTNE
WEDLUG $W. JANA OD KRZYZA 1 SW. JANA PAWLA 11

1. Zrédlo jako arché

Zrédlo jako arché' rozpoznawane jest w wielu ontologiach jako pierwsza zasa-
da $wiata - zasada podtrzymujaca byt, jako Absolut, Bog. W epistemologiach jest
utozsamiane z prawda, prawda absolutna, z poznaniem absolutnym. W aksjolo-
giach - z wartosciami najwyzszymi, ponadkulturowymi, uniwersalnymi: prawda,
pieknem i dobrem. W kompendiach madrosciowych wszelkich kultur petni ro-
le zwienczenia wysitkéw doskonalacych czlowieka, oczyszczajacych go z rozma-
itych brudéw, blednych wyboréw, grzechéw i stanowigcych gwarancje egzysten-
cjalnego bezpieczenstwa.

Bedziemy w naszych rozwazaniach odwolywac sie do réznych konotacji zwia-
zanych z tym pojeciem, zawsze jednak w odniesieniu do interesujacej nas paraleli
miedzy $w. Janem Pawlem II a $w. Janem od Krzyza, aby wydoby¢ konkluzje zbli-
zajace nas do tytulowych zrédel nadziei.

Wspolczesne dzieje mysli wyrazity swoisty odwrdt od przywotanych obsza-
réw filozofii. Problematyka prawdy, Absolutu, obiektywnych wartosci kwalifiko-
wana jest w dobie ponowoczesnej refleksji i cywilizacji wysokich technologii jako

' Por. W. Strozewski, Pytania o arché, [w:] tenze, Istnienie i sens, Krakow 1994, s. 11:

LW najblizszym zwigzku z tym znaczeniem arché pozostaje pojecie zZrédta. Oznacza ono nie
tylko poczatek, w sensie przestrzennym czy czasowym, ale i w sensiepochodzenia, gene-
zy. Zbliza si¢ takze w swym znaczeniu do pojecia podioza czy zasady”. Zob. tez: tenze, Onto-
logia, Krakéw 2003, s. 277-279n; por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1990,
a szczegOlnie jego odniesienie do filozofii $w. Augustyna: ,Wszystkie galezie wiedzy taczyly
sie u Augustyna, bo ostatecznie mialy przedmiot ten sam: Boga. Bog jako jedyny byt i praw-
da - to rzecz metafizyki; B6g jako Zrédto poznania - to przedmiot teorii poznania;
Bog jako jedyne dobro i pigkno - to przedmiot etyki; Bog jako osoba wszechmocna i petna
milosci - to rzecz religii” [podkr. A. G.] (W. Strozewski, Pytania o arché, [w:] tenze, Istnienie
i sens, dz. cyt., s. 199).
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anachroniczna, niepotrzebna, wrecz absurdalna, niczym ,,zwierze z bajki” - by
odwota¢ si¢ do wyrazenia Leszka Kolakowskiego®. Obwieszczanie ,,przegra-
nej Boga’, a zarazem oglaszanie ,Boga cyborgéw” czy ,,Boga w sieci’, nie gosci
juz tylko w tzw. awangardzie humanistycznej, ale takze w refleksji teologiczne;.
Juz nie tylko antropologia cyborgdw, ale tez teologia cyborgéw sa ostatnimi hi-
tami poznawczymi’. Ten nurt epistemologiczny, ktory, méwigc jednoznacznie,
dokonuje zdrady Absolutu, ma i mial zawsze swa przeciwwage w postaci ,,glo-
du Absolutu”, a w refleksji filozoficznej taczyt pragnienie Boga z mitoécig nauki’.
I wlasnie w tego rodzaju myslenie od poczatku wpisywali si¢ swoimi poszuki-
waniami badawczymi $§w. Jan Pawet IT i $w. Jan od Krzyza. Konteksty historycz-
ne pasji poznawczych obu $wietych sa rézne, faczy je jednak odkrywanie Zrédta
poznania i zycia.

2. Fenomenologia jako poznanie bezposrednie - Zrodlowe

Karol Wojtyla swoj ,,start naukowy” zaczyna od studiéw nad dzietami $w. Ja-
na od Krzyza. Od strony filozoficznej jest to start fenomenologiczny. Start
od razu, powiedzielibysmy, naukowo udany, bo fenomenologia jako filozo-
fia otwiera si¢ na sens, na bezposrednie doswiadczanie rzeczy, na jej istote,
czyli konieczny i niezmienny sens zjawisk. Istota przynalezy do kategorii sen-
su. Fenomenologia — w mysl jej XX-wiecznego prawodawcy Edmunda Hus-
serla — ma jako filozofia sensu odpowiedzie¢ na kryzys cywilizacyjny: kryzys
czltowieczenstwa i nauki, przejawiajacy si¢ w kryzysie rozumu. A ten z kolei jest
przede wszystkim kryzysem fundamentoéw. Fenomenologiczne zaloze-
nie: ,,z powrotem do rzeczy” miesci w sobie nakaz powrotu do zrédla. Jak mowi
Jézef Tischner: ,,«Rzecz» to «Sache», ale «Sache» to rdwniez «sprawar. Tak wiec
«z powrotem do sprawy, do rzeczy, do zrédta». Zrodtem jest doswiadczenie
pojete wszechstronnie, bez ograniczen. Husserl wskrzesza mit «zrod-

2

L. Kotakowski, Czy Pan Bdg jest szczesliwy i inne pytania, wybdr Z. Mentzel, Krakow
2009, s. 274; por. tenze, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, przel. D. Zanko,
Krakéw 2014.

> Zob. S. Quinzio, Przegrana Boga?, przel. M. Bielawski, Krakoéw-Degbica 2008; D. Czaja,
Lekcje ciemnosci, Wolowiec 2009; R. Ilnicki, Bog cyborgow. Technika i transcendencja, Poznan
2011; A. Spadaro, Cyberteologia. Chrzescijaristwo w dobie Internetu, przel. M. Masny, Krakow
2013; M. Eberstadt, Jak Zachdd utracit Boga, Krakow 2014; A. Grzegorczyk, Europa. Odkry-
wanie sensu istnienia, Warszawa 2001; G. Gajewska, Arcy-nie-ludzkie. Od science fiction do
antropologii cyborgdw, Poznan 2010; 1. Szczukowski, Teologia katolicka a (po)nowoczesna hu-
manistyka, Torun 2009.

* Por. J. Leclercq, Mifos¢ nauki a pragnienie Boga, przet. M. Borkowska, Krakéw 1997.
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ta»” [podkr. A. G.]°. Przyjmuje sie, ze fenomenologia jako Zrédlowa filozofia
sensu byta odpowiedzig na podwojny kryzys: nauk europejskich oraz cztowie-
czenstwa i jako taka stanowila ,wydarzenie w kulturze”. Jan Pawet II mial pel-
ng $wiadomos¢ jej poznawczych i antykryzysowych zalet. Z niezwykly intu-
icja metodologiczng wybral jako narzedzie poznawcze nie tylko ja, ale i dzieto
$w. Jana od Krzyza, ktore za jej pomoca zglebial.

Uznanie do$wiadczenia za podstawowe dzialanie badawcze rozstrzyga nie
tylko o zawieszeniu wszelkich naukowych spekulacji, ale i dotychczasowej wie-
dzy na temat badanego zjawiska - ,rzeczy”, by ,do doswiadczenia nie wnosi¢
niczego od siebie”. Z wszelkich doswiadczen najwyzsza range przypisuje sie do -
$§wiadczeniu zZrédlowemu, opartemu na ,intuicji istoty”, w ktérym za-
warte jest ,,co” badanej rzeczy, zjawiska, sprawy, czyli jej konieczne i niezmien-
ne elementy.

Doswiadczenie zrédlowe, ktére doprowadzi¢ ma do uchwycenia istoty rzeczy,
czyli jej sensu, znane jest filozofii starozytnej. Stad twierdzi sie, ze sens stanowi
odpowiednik kategorii §wiatla, co obrazowo mozna wylozy¢ za pomoca frazy:
»Zmienisz $wiatto, zmieni sie sens rzeczy”. Nietrudno wskaza¢, ze Husserlow-
ska filozofia sensu, przettlumaczona na filozofi¢ $wiatla, znajduje swe zakorzenie-
nie w mysli Platona. Metafora jaskini, ktéra pokazuje zaleznos¢ efektéw poznaw-
czych od o$wietlajacego badane zjawiska $wiatta, nie tylko demonstruje, ze rze-
czy »$wiecq’, Ze maja sens, ale tez wskazuje na stopniowalno$¢ owego ,,§wiecenia”
i na jego transcendentne, w ostatecznosci, zrédlo. Swietlisto$¢ $wiata, cztowieka,
rozumu dobywa sie z owego zrddla i od niego zalezy. Mowiac po Husserlowsku,
sensownos¢ $wiata, jego znaczenie rodzi si¢ w operacjach swiadomosci, wlacza-
jac w nie operacje transcendentalne. Sam Husserl - jak wiemy — w swoim pro-
jekcie tworzenia wiedzy absolutnej nie chciat przekroczy¢ operacji rozumowych
i wewnatrzswiadomo$ciowych. Dla nas wazne jest to, ze fenomenologia jako fi-
lozofia sensu, filozofia $§wiatla, nie musi zamykac si¢ w granicach tychze opera-
cji, ale moze otworzy¢ si¢ na doswiadczenie, ktore je przekracza. Doswiadcze-
nie wewnetrzne, podazajac za sensotwdrczymi operacjami §wiadomosci, moze
dojs¢ do zrddta, ktore je transcenduje. Jest to szlak fenomenologéw nawracaja-
cych sie i - powiedzieliby$my - ,,zmieniajacych myslenie”. Zmieniajacych w sto-
sunku do myslenia ich mistrza — Husserla, ktory pozostajac w granicach tran-
scendentalnej $wiadomosci, jakby ,,zatrzasnal si¢” w solipsyzmie. Jest to rowniez
szlak odmienny od drogi wybranej przez fenomenologéw podazajacych za Mar-

> ]. Tischner, Fenomenologia jako wydarzenie w kulturze, [w:] Edyta Stein. Filozof i swia-

dek epoki, red. J. Pecuch, Opole 1997, s. 14; por. W. Strozewski, Fenomenologia i hermeneutyka,
»Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein” (2008) nr 3, s. 7-18; W. Strézewski, Lo-
gos, wartosé, mitos¢, Krakow 2013.

¢ J. Tischner, Fenomenologia..., dz. cyt., s. 16.
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tinem Heideggerem - tych, ktérzy nie idg ,w glab” rzeczywistosci, tylko ,wszerz’,
W Zycie samo, uznajac ,,tu bycie” (Dasein) za jedyne mozliwe poznawczo. Feno -
menologiczne $§wietliste Zr6dlo moze mie¢ zatem rdzne
parametry’. Zobaczmy zatem, ktdre z nich wybiera Karol Wojtyla i jego $wie-
ty towarzysz — Jan od Krzyza.

3. Krystaliczne zZrodla $w. Jana od Krzyza i $w. Jana Pawla II

Na pierwszy rzut oka przypisanie Jana od Krzyza zrédtu mistycznemu, a Ja-
na Pawla II - fenomenologicznemu jest oczywiste. Jednakze jesli przyjmie sie, ze
mistyka jest ,,spontaniczng fenomenologia” i ze Jan Pawel II byl mistykiem, oglad
ten wzbogaca sie i mozemy stwierdzi¢, ze te dwa zrodla epistemolo-
gicznie i ontologicznie jednocza si¢. Aby wykazal te tezg, nie
bedziemy przytacza¢ uprawomacniajacych ja krokéw dowodowych (wystarczy
wskaza¢ na fenomenolozke Angele Bello, ktora to czyni od strony filozoficzne;j,
czy Antonia Socciego, ktéry wykazuje mistycznos¢ Jana Pawta II)°. Zamiast tego
siegniemy od razu do poetyckiej ekspresji zrédla, ktéra ma moc faczenia pozna-
nia z jego przedmiotem.

Karol Wojtyla w wierszu Zrédla i rece pisze:

Mamy bowiem oparcie w sfowach wypowiedzianych kiedys,

Wypowiadanych nadal z wielkim drzeniem, by nic w nich nie zmienic...

Czy tylko tyle?

Sa z pewnoscig niewidzialne Rece, ktore trzymaja nas tak,

Ze z wysitkiem dzwigamy 16dz, ktorej dzieje nadajg bieg

Pomimo mielizn.

Czy wystarczy zaglebiaé si¢ w zZrddla, nie szukajagc niewi-
dzialnych Rak? [podkr. A.G.)°

7

Szerzej zob. A. Grzegorczyk, Filozofia $wiatta Edyty Stein, Poznan 2004, s. 135.
Na temat mistyki jako spontanicznej fenomenologii zob. A. Bello, Filozofia i mistyka
u Edyty Stein, ,Zeszyty Naukowe CBES” (2005) nr 1, s. 99-108; H. Buczynska-Garewicz, Sym-
bolika nocy u $w. Jana od Krzyza i w ,Tristanie i Izoldzie” Wagnera, ,,Zeszyty Naukowe Cen-
trum Badan im. Edyty Stein” (2005) nr 1, s. 131-150. O Janie Pawle II jako mistyku tak pisze
Socci: ,,To, ze Bog, ktory wcielit sie w Jezusa Chrystusa, zyje, dziala i napelnia caly wszechswiat
swojg miloscig - to wszystko chrzescijanin Karol Wojtyta, jak kazdy mistyk, w jaki§ sposéb
odczuwa, dotyka i do$wiadcza przez wiare” (A. Socci, Tajemnice Jana Pawta 11, przel. J. Kor-
necka-Kaczmarczyk, Krakow 2009).

* K. Wojtyla, Zrédta i rece, [w:] K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice oraz Jan Pawet II,
Tryptyk Rzymski, Krakow 2004; korzystam z wersji tekstu znajdujacej si¢ na stronie http://
lorawa.internetdsl.pl/dokumenty/wyb_poezji.pdf [29.07.2015].

8
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Tych kilka werséw od razu wytycza obszar poznawczej eksploracji zrodta. Na-
lezy go szuka¢ w Absolucie, ktdry jest osobowym Bogiem, fundamentem daja-
cym oparcie w stowach Ewangelii. W przywotywanym zbiorze utwoér ten poprze-
dzony jest zresztg wierszem Ewangelia, do ktorego nawigzuje jego pierwszy wers.
Synonimem zrédla sa zaréwno stowa Ewangelii jako Prawdy, ktérej nie mozna
zmienia¢, jak i Bog Stworca. Ziaczenie poznania i poznajacego z poszukiwanym
zrodtem jest u Karola Wojtyly droga i celem podejmowanych wysitkéw badaw-
czych. Zrédtem, ktore jest Absolutem uosabiajacym Boga.

Natomiast $§w. Jan od Krzyza pisze:

O zrédlo krysztalowe

Gdyby mi teraz twa ton wysrebrzona

Odzwierciedlila nagle

Te oczy upragnione

Ktorych piekno$é w mym wnetrzu juz jest nakreslona'’.

Autor Drogi na Gére Karmel wyraznie wigc nadaje tej formie poznania charak-
ter pragnienia spelniajacego si¢ w odkryciu krystalicznosci zrédta. To poznanie ze
wzgledu na swe przymioty zyskuje range poznania doskonalego, ale i upostacio-
wanego. Co wigcej — uosobionego, uobecnionego w podmiocie poznajacym.

Wedréwke do zrodta Jan od Krzyza ujmuje poetycko w swych licznych dzie-
tach (np. w Drodze na Gére Karmel, Piesni duchowej, Zywym plomieniu milosci),
ale i w analitycznym dyskursie, szczegélowo objasniajac kazdy jej etap.

Jan Pawel II pochyla sie zaréwno nad tymi dzielami, jak i nad komenta-
rzem do nich w swej pierwszej naukowej rozprawie Zagadnienie wiary w dzie-
tach $w. Jana od Krzyza. Synteze tej fenomenologicznej pracy zawrze natomiast
w pozniejszym Tryptyku rzymskim, a jej tre$¢ uwewnetrzni w caltym swym apo-
stolskim pielgrzymowaniu, ktore nie bedzie ustawaé w poszukiwaniu zrédta'.
W Tryptyku... napisze:

Zrodlo

Zatoka lasu zstepuje

W rytmie gérskich potokéw...
Jesli chcesz znalezé zrddto,

musisz i§¢ do gory, pod prad.
Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuyj,

1 Sw. Jan od Krzyza, Piesri duchowa, [w:] $w. Jan od Krzyza, Dziela, przel. B. Smyrak, red.

O. Filek, Krakow 1995, s. 527.
" Por. S. Grygiel, On szukat Zrédla, ,Kwartalnik Filozoficzny” (2005) z. 4, s. 137-150.
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Wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ -
Gdzie jestes, zrodlo?... Gdzie jeste$, zrodto?!"

Roéwniez w tryptykowym wierszu Prasakrament Jan Pawel II wyzna, ze co-
dziennie, przez osiem lat, gdy wchodzit w brame wadowickiego gimnazjum, czy-
tal stfowa: ,,pura cum veste venite, et manibus puris sumite fontis aquam” (,,przy-
chodicie czysto odziani i czystymi rekami czerpcie zrodlang wode”)".

Zauwazmy, ze zaréwno dla Jana od Krzyza, jak i Jana Pawta II zrédlo nie jest
transcendentnym, $wietlistym Absolutem, prawda w sensie aletheia — abstrak-
cyjnym dobrem (agaton) i picknem (kalos), ktére mozna mentalnie zobaczy¢'.
Jest Bogiem Zywym, Osobg (na co wskazuja metafory ,,niewidzialne rece’, ,,upra-
gnione oczy”), z ktéra poszukujacy i poznajacy czlowiek wchodzi w relacje mi-
tosci — mitosci przemieniajacej i jednoczacej. Milosci, ktdra wydarza si¢ miedzy
osobami i spelnia si¢ dzigki ich obecnosci. Stad jednoczace poznanie jest zara-
zem poznaniem uczestniczacym, w ktérym zrédlo — Bég jako fundament stano-
wi oparcie (Jan od Krzyza powie: ,,Bez podpory, a oparty”) i bezpieczne wsparcie
(co Jan Pawel I wyrazi w cytowanym wierszu Zrédla i Rece). Nie do kornica
zatem mozemy przettumaczy¢ fenomenologie i mistyke
zrodla na $wietlistg filozofie Platona. Miedzy intelekt a swiatlo
Boga wkracza wiara jako posrednik w postudze duchowego myslenia i dzialania.
Bez niej nie ma ,,milosnego poznania” i ,,Boskiego zjednoczenia” Bez niej nie wy-
darza si¢ Prawda Jedyna, bedaca z nig - jak w przypadku zlotego naczynia, ktére
zostanie posrebrzone - §cisle ztaczona (,,naczynie zlote, chociaz jest pokryte sre-
brem, nie przestaje by¢ zlote, a jesli komus jest dane, to dane jest rzeczywiscie™").
Nierozdzielnos¢ wiary i do§wiadczenia Boga gwarantuje jej prawdziwos¢ i moz-
liwos$¢ osiaggniecia poznania najwyzszego. Wypowiedz podsumowujaca analize
poematu Jak dobrze znam to Zrédio jest kluczowa dla rekonstrukcji pogladow fi-
lozoficzno-teologicznych Jana Pawta II. Méwi on o ponadpsychologicznej i po-
nadnaturalnej mozliwosci do§wiadczenia Boga, jednakze bez pominigcia intelek-
tu. Intelekt, ogotocony z rozumowego ogladu rzeczywistosci (wyobrazni, pamie-
ci, woli), ale poddany wierze (nadziei i milosci), jest przygotowany do przyjecia
prawd objawionych, ktére wyrazone sa pojeciowo. Wiara, wchodzaca na miejsce
wyciszonego rozumu naturalnego, umozliwia mu przyjecie $wiatta nadnatural-

12 Jan Pawet II, Zrédio, [w:] Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakoéw 2003, s. 11.
3 Jan Pawel II, Prasakrament, [w:] Jan Pawet II, Tryptyk rzymski..., dz. cyt., s. 22.
Zob. C. Wodzinski, Agaton. Fragmenty epifaniczne, [w:] Ksigga pamigtkowa ku czci
Jozefa Tischnera, red. M. Potepa, £.6dz 1997, s. 161-178.

5 K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, przel. Leonard od Mgki
Panskiej, Krakow 1990, s. 204 (we fragmencie tym Karol Wojtyla odwoluje si¢ do przyktadu
podanego przez $w. Jana od Krzyza w Drodze na Goére Karmel).

14
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nego plynacego od Boga. Spelnia role srebra pokrywajacego ztoto, czyli Istote,
Prawde Najwyzsza. Rozum pojmuje zatem Istote przez posrednictwo wiary; jed-
noczy sie z nig dzigki wierze. A wiec to, co stanowi Istote, jest przez nig (wiare)
udzielone i jednoczesnie zakryte. Nie wyklucza to jednak bezposredniego ujrze-
nia Istoty wiary w wizji — a dzieje si¢ to z taski samej Istoty, czyli Boga, z uwagi na
tzw. toque — ,,Boze dotknigcie”. Niemniej jednak, pomijajac drobiazgowy fenome-
nologiczny wglad w fenomen wiary i Boga, ktérego podejmuje sie Karol Wojtyta,
analizujac przywolang na poczatku szkicu strofe, metafora posrebrzanego ztote-
go naczynia jest myslowym skrétem poznania absolutnego. Naczynie to jest jed-
no, ale faczy wiare i Istote (Prawde), a wiec wiara jest srebrem, a Prawda zlotem.
Ten skrot myslowy Karola Wojtyly, heurystycznie odnoszacy si¢ i do poematu
Jana od Krzyza Jak dobrze znam to Zrodlo, i do Drogi na Gére Karmel, przydaje
wierze atrybuty zrédta, ale i jego uswiecenia przez Ducha Swietego. Przypomnij-
my za Janem: ,,Tonl wysrebrzona’, jako prawdy wiary, skrywa ,oczy upragnio-
ne” — Obecno$¢ Najwyzszg. Bog jest ukryty, ale jednoczesnie Obecny'.

Dlatego tez trzeba odpowiednio zrozumie¢ stwierdzenie Jana Pawla II: ,Nie
lekajcie sie Boga, ktory, wedtug filozoféw, jest transcendentnym Absolutem™",
jak i pelng $wietlistoéci poezje Jana od Krzyza'®. Jego ,,stowa Swiatta” zjednoczo-
ne s3 z prawdziwa, osobowa Miloscig i stanowig przestroge przed pustym wer-
balizmem, efektowna, jezykowa li tylko ekspresja filozoféw i poetdw, usiluja-
cych intelektem dosiegna¢ Absolutu'. Pragnienie Zzrodta jako Boga zywego i jego
doswiadczanie, rozumienie, a w konsekwencji poetyckie wyrazanie — wszystko to
$wiadczy o geniuszu duchowym obu Janéw i prawdziwej duchowosci ich poezji;
stanowi tez otwarcie na poznanie absolutne.

16

K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 203. Egzegeze
poznania absolutnego u Jana od Krzyza dokonang przez Karola Wojtyle, a dotyczaca relacji
rozum-wiara-zjednoczenie (wizja), ilustruje cytat: ,,Kiedy $w. Jan od Krzyza rozréznia «aires»
i «silbo», pierwsze oznacza samo Boze udzielanie si¢ duszy w zjednoczeniu za$lubin, dru-
gie za$ oznacza nadmiar tejze taski splywajacej w intelekt pod formg pewnego najwyzszego
i bardzo smakowitego poznania Boga, stanowigce istotnie najwyzsze zadowolenie i upojenie
w tym stanie. Odnosnie do pierwszej czesci («aires») nalezy zaraz zaznaczy¢ dwie rzeczy. Po
pierwsze, juz w DGK 11, 24,4 [Droga na Gérg Karmel - przyp. A. G.] Swiety Doktor ustalit
zasade: «Cho¢ te widzenia substancji duchowych nie moga by¢ ogladane przez umyst w tym
zyciu jasno i bez zaslony, dajg si¢ jednak one odczu¢ w samej substancji duszy, wérdd najstod-
szych dotknie¢ i usciskow, czyli tzw. uczu¢ duchowych». Istotnie, o tych «uczuciach» jest spe-
cjalny rozdzial DGKII, 32, w ktérym [Jan od Krzyza - przyp. A. G.] rowniez podaje doktryne
o ich wplywie na intelekt: «<z tych uczu¢ przenikaja w rozum pojmowanie,
wiedza i zrozumienie» [podkr. A. G.]” (K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach
$w. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 239).

7 Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawetl II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 16.

1% Por. Sw. Jan od Krzyza, Stowa Swiatta i Mitosci. Przestrogi, przel. B. Smyrak, Krakéw 1994.

¥ Por. S. Tyszko OCD, Geniusz $w. Jana od Krzyza, Poznan 2009.



118 Drogi nadziei

4. ,Brudne zrédlo” $w. Bernadetty

Préba przyblizenia zrédta sw. Bernadetty z Lourdes do zZrédet Jana od Krzy-
za i Jana Pawla II moze wydawac¢ sie co najmniej dziwna i mato przekonuja-
ca®. Atrybuty tego zrddta nijak sie majg do subtelnych poznawczo, naukowo
i poetycko wyrazonych, wreszcie wcielonych w zycie przymiotéw dotad oma-
wianych zrodel. Na uzytek naszych rozwazan przypomnijmy geneze zrddla
z Lourdes - zostalo ono, dostownie, reka wygrzebane w miejscu wypasu $win,
a wigc miejscu nieczystym. Fizycznie i mentalnie daleko byto mu do krystalicz-
nosci zrédet obu Janéw. Co wigcej, dokonata tego naiwna, intelektualnie przy-
tlumiona, prosta, wiejska dziewczynka, ktora nie miafa nic wspélnego z wy-
rafinowanym wgladem w istote rzeczy i pozycja spoteczng $w. Jana od Krzyza
i $w. Jana Pawla II. Jednakze, zauwazmy, ten czyn prostaczki wywotal zarow-
no skandal spofeczny (znacznie wykraczajacy swym zasi¢ggiem poza granice
Lourdes z polowy wieku XIX), jak i wstrzas teologiczny, ktéry zachwial reli-
gijnymi przekonaniami wielu. Jak wiemy, fizyczny brud Zrédta z Lourdes taczy
sie z brudem grzechu, a wigc z przestaniem plynacym z Groty Massabielskiej:
»Pokutujcie i modlcie si¢ za grzesznikow”. Fenomen Lourdes byl wyjasniany
i interpretowany na tysigce sposobdw. Oprocz zaskakujacych interpretaciji filo-
zoféw (np. Jeana Guittona, Leszka Kotakowskiego), teologdw (np. Jacka Bolew-
skiego SJ), artystow (np. Pabla Picassa), humanistow (np. André Malraux), pi-
sarzy (Emila Zoli, Franza Werfela czy Andrzeja Bobkowskiego), swietych (np.
Maksymiliana Marii Kolbego)*' nas interesuje z jednej strony jego bezposred-
ni zwigzek z Janem Pawlem II (dwie pielgrzymki do Lourdes, wyglaszane pod-
czas nich homilie, noszenie szkaplerza) i istotowy z Janem od Krzyza (symbo-
lika elianiska, maryjno$¢, szkaplerz), z drugiej za$ — poznanie przez objawienie
(poznanie ikoniczne Bernadetty) i jego odniesienie do zrédia. Zacznijmy od
tego ostatniego.

Nie jest powszechnie znany fakt, ze podczas meczacych przestuchan Ber-
nadetty na okoliczno$¢ wiarygodnosci widzen Matki Bozej, kiedy probowano

»  Rozwazania nad problematyka Zrédta podjetam w tekscie Pielgrzymowanie do Zrodia

zamieszczonym w ,, Deum et animam scire”. Teksty filozoficzne dedykowane Ksiedzu Arcybisku-
powi Profesorowi Markowi Jedraszewskiemu, red. K. Stachewicz, J. Grzeszczak, Poznan 2015,
s. 47-62; w niniejszym szkicu s3 one poglebione i stuza innej konceptualizacji.

2t Zob. np. J. Guitton, Maryja, przel. J. Rybalt, Warszawa 1956; L. Kolakowski, Jezus
oSmieszony..., dz. cyt., s. 66; ]. Bolewski S], Wizje Maryjne, [w:] J. Bolewski SJ, Misterium mg-
drosci. Traktat sofio-mariologiczny, Krakow 2012, s. 259-262 (tam tez zawarte s3 Maksymilia-
na Marii Kolbego interpretacje objawien w Lourdes); A. Malraux, Glowa z obsydianu, przel.
A. Tatarkiewicz, Warszawa 1978, s. 72-73; A. Bobkowski, Z dziennika podrézy, Warszawa
2006; zob. tez A. Grzegorczyk, Pielgrzymowanie do zZrodta, dz. cyt., s. 47-62.
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okresli¢ jej wizerunek, z wielu podsuwanych dziewczynce rozmaitych przedsta-
wien wskazala ona na ikon¢ Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, moéwiac, ze jest
»Co nieco podobna”*. Fakt ten zadziwia, zwazywszy na dwczesne, XIX-wiecz-
ne wyobrazenia, absolutnie zmanipulowane i nam, z calym dobrodziejstwem
inwentarza, narzucone. Zadziwil tez samego Picassa i Malraux, a nam dat do
myslenia: dlaczego prosta dziewczyna dostrzegla Pigkng Panig w ikonie, ktdrej
zresztg nigdy, w sensie malarskiego przedstawienia, widzie¢ nie mogla. W tym
miejscu wystarczy powiedzie¢, ze ikona jako przedstawienie malarskie, a zara-
zem poznanie przez sztuke, laczy widzialne z niewidzialnym, jest istotowym
przedstawieniem niewidzialnego, widzeniem jego istoty. Bernadetta wi-
dziata Panig Massabielska w jej istocie.Ito wlasnie wskazanie
na ikone, a nie inne, bardziej lub mniej artystycznie udane obiekty zaswiadcza
o prawdziwosci jej widzenia. Jest to widzenie, w ktorym zamanifestowala sie
bezposrednio Prawda, Prawda objawiajaca dogmat o niepokalanym poczeciu
Matki Bozej i prawda do stuchania (emeth): ,,pokutujcie i modlcie si¢ za grzesz-
nikow” Doswiadczenie przez prosta Bernadette prawdy objawio-
nej ma walor bezposredniosci i dotkniecia przez Transcendencje, walor bycia
wybranag, z omini¢ciem trudu drogi wznoszenia si¢ do doskonalosci, na gore
Karmel; walor ,,kontaktu metafizycznego”, odstaniajacego Byt; walor przedmio-
towego zamanifestowania sie Prawdy Najwyzszej, Prawdy uciele$nionej*. Po-
znanie Bernadetty nazwa¢ mozna wprost poznaniem w Grocie™ czy
poznaniem u zrédla. Szum wiatru, wyprzedzajacy widzenie Pigknej Pani, i Jej
stowa: ,,Jestem Niepokalanym Poczgciem”, zdaniem wielu egzegetéw objawiaja
imie i osobe Ducha Swietego, wskazuja Ducha Swietego jako zrédto i sg synte-
z3 wszystkich objawien maryjnych®. Tak wiec poznanie Maryi przez Bernadette
w Grocie nieoczekiwanie przywoluje pole odniesien do jednej tradycji, wspolnej
dla oméwionych juz trzech zrédel.

22

H. Dupuy-Mazuel, Lourdes. LEglise et la Science, Paris 1958; por. Sceurs de la Charité
de Nevers, Les écrits de sainte Bernadette et sa voie spirituelle, red. A. Ravier S, Paris 2003.

» Por. H. Buczynska-Garewicz, Czy prawda jest przezytkiem?, ,Teksty Drugie” (2003)
nr 6, s. 9-25.

2 Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia: charyzmat karmelitariski, Krakow 2008, s. 80—
87; J. Zielinski OCD, Prorok Karmelu, [w:] Przewodnicy na Gére Karmel ukazani przez Jana
Pawta II, red. C. Gil, Krakéw 2000, s. 29.

»  Tak uwazal o. M. M. Kolbe; zob. J. Bolewski, Wizje Maryjne, dz. cyt., s. 262: ,Ku
Niemu kieruje sie wiec imi¢, w ktorym jednoczy sie niepokalane poczecie Matki i Syna
jako dzieto Ducha Swietego”; por. tez J. Guitton, Maryja, dz. cyt., s. 128: Lourdes ,,jest
miejscem symbolicznym, gdzie w pelnym $wietle, na oczach calego dzisiejszego $wiata
rozgrywa si¢ dramat cierpienia i grzechu, a takze rozumu i wiary. I to w sposéb zupelnie
samorzutny’.
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5. Trzy zrodla - jedna tradycja: Zrodlo Eliasza

Tradycja ta okazuje si¢ charyzmat karmelitanski wyplywajacy ze zrédta Elia-
sza — charyzmat wcielajgcego sie¢ Ducha®. Skrétowo rzecz ujmujac, mozna po-
wiedzie¢, ze charyzmat ten spelnia funkcje prorockie: wiary nadprzyrodzonej,
bycia $wiadkiem, rodzenia sie do nowego czlowieczenstwa i wspélnoty”. Zostat
on zapoczatkowany przez proroka Eliasza, dlatego tez o zrodle Eliasza mozemy
méwié jako o zrodle prorockim. Zrédlo to manifestuje sig, ujawnia, uobecnia
przez jego osobe — osobe powotang, dotknietg taska™.

Zr6dlo uobecnione w Eliaszu jest styszane: ,Otwarle$ mi uszy” (PS 40 [39], 7).
Uobecnianie si¢ poprzez nie Boga wigze si¢ ze styszeniem, ¢wiczy wrazliwos$¢ na
glos, sklania do powrotu do slyszenia i stuchania, i doswiadczania. Eliasz do-
$wiadcza Boga - on Boga styszy”. Styszy w dwoch doswiadczeniach: powiewie
(toque) i szumie (silbo). To wlasnie zréznicowane do$wiadczenie obecne jest
iuJana od Krzyza, i u Jana Pawta II, ktérzy zaréwno w powiewie, jak i szumie
dostrzegajg znak obecnosci Ducha Swietego™. Toque i silbo daja poznanie, ale
jeszcze nie zjednoczenie, bo do niego potrzebna jest mito$¢™.

Zrédlo Eliasza (potok Kerit, géra Horeb, géra Karmel — zwana Géra Proro-
ka Eliasza) to mistyczne do$wiadczenie Boga, czysty stan poznania i milowa-

% Systematyzacje charyzmatu karmelitaniskiego zaczerpnetam z: M. Zawada, Blask cha-

ryzmatu, [w:] M. Zawada, Ogrody rozmodlenia, dz. cyt., s. 17-22.
7 Bardziej szczegotowo rzecz ujmujac, mozna powiedzie¢, ze charyzmat ten obejmuje:
1. sposob przezywania Chrystusa,

. umiejetnos¢ inteligentnego budowania przysztosci, wspdlnoty, budowania Ko-

$ciofa (m.in. stuzba jezykiem — nauczanie, stuzba rozumieniem - zycie naukowe),
. dar Ducha Swietego (pneumatica), dotykajacy planu zbawienia,
. przemiane $wiadomosci,
. bezposrednio$¢ oddzialywania Boga w historii,
. rozpoznawanie czasu Ducha,
7. wzrok Ducha Swietego: pocieszenie, u§wiecenie.
M. Zawada, Blask charyzmatu, [w:] M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 13-
14; Eliasz jako Zrédlo prorockie wystepuje w pismach Jana od Krzyza, Teresy z Avili, Edy-
ty Stein, Jana Pawta II czy siostry Immakulaty Adamskiej (zob. I. Adamska OCD, Sdl ziemi.
Rzecz o Edycie Stein, Poznan 1997, s. 82; Jan XLIV, biskup jerozolimski, Liber de institutione
primorum monachorum, ks. I, Biblioteka Duchowo$ci Karmelitanskiej, 5).

¥ W jezyku antropologicznym mozna stwierdzi¢, ze do$wiadczenie to jest osadzone
w kulturze oralnej, a w jezyku mediéw - ze w kulturze analogowej.

% Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 86; por. K. Wojtyla, Zagadnienie
wiary..., dz. cyt., s. 239.

3 «Dotknigcie wiatru», ktore wyczuwa sie stuchem (rozumem), a jednoczeénie powo-
duje najwyzsza rozkosz duchows (PD 14-15); poznanie miloscia jest «pokorng bronig milosci
i prawdy» ubogiego i «przegranego Boga», «ktdry jednak jest jedyng prawdziwg i ocalajacy
moca tego Swiata»”; J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno przymierze, przel. E. Pieciul, Poznan
2004, s. 80-82, cyt. za M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 87.
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nia, stan po przej$ciu oczyszczenia i uSwiecenia poprzez pustynie, samotnosc,
post, milczenie i pozostawanie w jednym miejscu oraz stanowcze ,trwanie” pod-
czas do$wiadczenia®. To takze schronienie sie w Chrystusie, w skale, w grocie
i otrzymanie nowego imienia, objawionego w pytaniu: ,,Co ty tu robisz, Eliaszu?”
(w pytaniu, ktére wybrzmiewa w cytowanym wersie ,,Gdzie jestes, zrodlo?” Jana
Pawla II czy ,Gdzie jeste$ (Adamie)?” z wiersza Sgd)>.

Paradoksalny charakter poznania mistycznego - inaczej: poznania przez Du-
cha Swietego - uwidocznia sie w styszeniu i zamilknieciu, gorliwosci i cichej po-
korze; jego metaforg jest ,,rozpadlina skalna’, grota, ,wejscie do groty”, jak i pto-
mien czy ogien. Stad, w przeciwstawieniu do metafory ,jaskini Platona”, ktora jest
ciemna i pograza w pozornej rzeczywisto$ci, mozna méwic o ,,poznaniu w gro-
cie’, ktére wydarza sie w jasnym $wietle objawiajacej sie Transcendencji - rzeczy-
wisto$ci istotnie istniejgcej**. Roznice miedzy poznawczymi aspektami ,,jaskini
Platona” i ,,groty Eliasza” stanowia, wedtug mnie, kolejny argument za odrebno-
$cig przypisywanych im filozofii $wiatla.

Hiatus, czylipoznanie przez szczelineg, inaczej ,poznanie w grocie”
(np. w powiewie wiatru doswiadczonym przez Eliasza czy Bernadette), a takze
objawienie, czyli poznanie przez do$wiadczenie bezposrednie (styszenie gltosu
przez Eliasza i widzenia $wietlistej Pani przez Bernadette), klasyfikuje sie¢ jako
poznanie najwyzsze, poznanie Obecnosci Boga i w obecnosci Boga™. Jest to za-

2 ,Potem Pan skierowat do niego stowo: «Odejdz stad i udaj si¢ na wschdd, by ukry¢ sie

przy potoku Kerit, ktory jest na wschod od Jordanu. Wode bedziesz pit z potoku, krukom zas
kazalem, zeby cie tam zywity»” (1 Krl 17, 2-4).

Odejdz stad - awiec wyrzeknij sie ziemskich rzeczy.

Udaj si¢ na wschod - toznaczy pod prad naturalnej zmystowosci i samowoli.

Ukryj si¢ przy potoku Kerit-Bdg proponuje opuszczenie miast z ich thuma-
mi i do$wiadczanie samotnosci.

Ktéry jest na wschdéd od Jordanu - czyli oderwij si¢, poprzez mitos¢ dla
drugich, od egoizmu.

Przechodzac przez te cztery stopnie doskonatosci, dojdziesz na sam szczyt cztowieczen-
stwa,atambedziesz pil z potoku, czylize Zrédla, z ktérego ono wyplywa.

Rozkazalem krukom, aby cie tam zywily - oznacza wigc pokorne kar-
mienie sie stowem objawionym.

Eliasz udaje si¢ na pustynie, by by¢ pierwszym przewodzacym w gronie pustelnikow.
Od niego bierze swodj poczatek pamiec o tych, ktorzy zawierzyli jej swe zycia w poszukiwaniu
Prawdy.

3 Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 85.

*  Wiele cennych uwag do rozwazanej kwestii wnidst Jerzy Kopania, ktoremu zawdzie-
czam tez filozoficzno-greckie odniesienie stéw ,,grota” (td dvtpov) i »jaskinia” (16 onAatov).
Stad nie wydaje mi sie trafne ich synonimiczne traktowanie np. przez Hanne Buczynska-Ga-
rewicz (Symbolika nocy u Jana od Krzyza i w , Tristanie i Izoldzie” Wagnera, dz. cyt., s. 134).

»  H. Buczynska-Garewicz, Symbolika nocy u sw. Jana od Krzyza i w ,, Tristanie i Izoldzie”
Wagnera, dz. cyt., s. 148— 149.
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tem poznanie absolutne i poznanie Absolutu jednoczesnie. Co
wiecej, Eliasz naznaczony jest Boza Obecnoscia i w ten sposoéb staje si¢ ,,proto-
typem $wietosci”. A zatem poznanie absolutne Eliasza jest zarazem poznaniem
Swietym.

Poznanie w grocie uwidocznia si¢ u $w. Jana od Krzyza w ,nocy ciemnej’,
w kontemplacji i preferowaniu ,,poznania bez poznawania™**. Jego poetyckim wy-
razem jest wiersz Wszedlem w nieznane:

Jezeli wiedzie¢ chcecie,

Gdzie zrodlo tej madrosci:

W tajemnym wizji $wiecie,
We wzniostej, boskiej istnosci,
Sprawia to dobro¢ Jego,

Ze w tym niewiedzy stanie
Jest najwyzsze poznanie”.

W odniesieniu do $§w. Bernadetty poznanie Eliaszowe okresli¢ mozna jako
doswiadczenie bezposrednie (widzenie i slyszenie); jako dostowne i duchowe,
nadnaturalne poznanie w grocie, poznanie ,przy zastonietym umysle”; jak je
ujmie Jean Guitton: ,,na tle prawie calkowitej niewiedzy dziecinstwa™*. Jan Pa-
wel IT poznaje fenomenologicznie, poprzez ,wczucie” w oba zrodta, ktore bez-
posrednio, duchowo, mistycznie przezywa; traktuje objawienia maryjne w Lo-
urdes jako scalajace chrystocentryczny i maryjny watek chrzedcijanstwa. Pozna-
nie w grocie ujawnia si¢ u niego rowniez poprzez utozsamianie sie z tradycja
karmelitanskg, apelowanie o poddanie si¢ kierownictwu Ducha (zapiski w au-
tobiografii, noszenie szkaplerza karmelitanskiego, apologetyczne analizy dzieta
$w. Jana od Krzyza, medytacje o Eliaszu - ,Eliasz jako synteza wszystkich pro-
rokow Izraela’, ,,prorok gigant’, ,,prorok w drodze”, homilie na czterechsetlecie
karmelitéw bosych)™.

36

M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 83; por. $w. Jan od Krzyza, Piess ducho-
wa, dz. cyt., s. 3, 35-36.

7 Sw. Jan od Krzyza, Wszedlem w nieznane, [w:] $w. Jan od Krzyza, Dziela, dz. cyt., s. 93.
J. Guitton, Maryja, dz. cyt., s. 126: ,Charakter Bernadetty Soubirou nie jest charak-
terem ekstatyczki, lecz raczej istoty pozostajacej w lacznosci z jakims$ przedmiotem, ktory
opisuje, nie wykraczajac jednak poza to, co zostalo jej przekazane w kazdym widzeniu. Ber-
nadetta nie interpretuje; ona jedynie wykonuje, poddaje si¢. Oszczedno$¢ stéw i symbolow,
stopniowanie i pedagogika widzen, ich duchowe owoce — wszystko to przypomina procesy
rozwojowe znane z zycia wielkich mistykow, lecz w postaci jeszcze wybitniejszej, na tle prawie
calkowitej niewiedzy dziecinstwa”

¥ TJan Pawel II, List apost. Maestro en la Fe z okazji czterechsetlecia §mierci $w. Jana od
Krzyza, 14.12.1990, www.karmel.pl/hagiografia/yepes/baza.php?id=12 (22.01.2015); Jan Pa-
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Dla naszych rozwazan istotny jest takze trop maryjny, zwigzany z poznaniem
absolutnym Eliasza. Jak wiemy, Eliasz ,wszed! na szczyt Karmelu” (Krl 19,12).
Etymologicznie ,szczyt” w jezyku hebrajskim znaczy — najwyzszy punkt i pocza-
tek. Na gorze Horeb Eliasz doswiadcza w szmerze wiatru najwyzszego poznania,
natomiast na gérze Karmelw szmerze deszczu doswiadcza bezpo-
§redniodci prawdy, objawienia nadziei - Boskiego planu:
pojawienia sie Odkupiciela z potomstwa Niewiasty, kto-
ra zmiazdzy glowe wezowi®. Doswiadcza prawdziwosci rzeczy w po-
korze (upadl na kolana); przenika oblok tajemnicy, oblok pojawiajacy si¢ znad
morza, ktéry ma wymiar maryjny (Syr 35, 17); widzi czas zbawienia, widzi czas
Maryi; jest $wiadkiem pokolenia Niewiasty miazdzacej. Powigzanie miedzy Elia-
szem a Maryja taczy takze — jak widzimy - nasze trzy zrodta. Ojciec Marian Za-
wada stwierdza:

Obtlok w sensie dostownym konczyl czas udreki wypalonej grzechem ziemi i ob-
jawial czas zbawienia. W metaforze obloku wazne jest to, iz powstaje on z morza, tzn.
pochodzi z odmetéw doczesnosci, z pokolen skazonych grzechem, ale sam w sobie
niesie deszcze taski, wode zbawienia — pozwala nadej$¢ wodom chrztu*'.

Widzimy wiec, ze brudne zrédlo §w. Bernadetty, ktore nieoczekiwanie i dla
wielu zapewne nieintuicyjnie zostalo wlaczone do wyjsciowej paraleli Zrédta
$w. Jana od Krzyza i §w. Jana Pawla, nawigzuje do ,,powtérnych narodzin” czlo-
wieka - narodzin z Ducha i wody". Stanowi symbol , macierzynskiej ziemi”,
z ktorej rodzi si¢ nowy, odrodzony po upadku cztowiek. Przestanie Matki Bo-
zej z Lourdes: ,,Pokutujcie i médlcie si¢ za grzesznikow”, odsyta do zrodta Eliasza
z gory Karmel - do obloku znad morza, symbolizujacego grzech i czas zbawienia.
Nie bez znaczenia jest wiec fakt, ze ostatnie widzenie §w. Bernadetty miato miej-
sce 16 lipca, w dniu $wieta Matki Bozej z Gory Karmel.

Juz taka fragmentaryczna analiza symbolu zZrédla, odsylajaca do Starego i No-
wego Testamentu, a takze do objawien maryjnych wskazuje, ze mozliwos$¢ po-
znania absolutnego wigze si¢ z powrotem do zrédla, a chrzescijanstwo ma w nim
swoj nienaruszalny fundament - chrzescijanstwo bez zrodta staje sie tylko spra-

wel II, Pierwsze spotkanie ze $w. Janem od Krzyza, [w:] Przewodnicy na Gére Karmel, dz. cyt.,
s. 72-73, Jan Pawel II; Eliasz - czlowiek powolany przez Boga, [w:] Przewodnicy na Gére Kar-
mel, dz. cyt., s. 34-36.

“ M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 88.

4 M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 92.
Jak powie Guitton: Niepokalanie Poczeta — ,,dwa odrebne wyrazy przettumaczone na
gware [,,Que soy era Immaculada Councepciou”] i woda, ktéra plynie”; . Guitton, Maryja, dz.
cyt., s. 127-128.
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wa intelektu®. Tym fundamentem zaréwno dla chrze$cijanistwa w ogole, jak i dla
Jana od Krzyza, Bernadetty i Jana Pawta II okazuje si¢ ,,zrédto zrédel” - zrédio
Eliasza, przywolujace Ducha Swietego. To zrédlo okazuje sie tez nadziejg i dla
chrzescijanstwa, i dla filozofii. ,,Z powrotem do zrodta” znaczy ,,z powrotem do
rzeczy’, ,z powrotem do sensu”. Z powrotem do wiary, bo wiara ,,ma” sens i ofe-
ruje poznanie absolutne. Dzisiejsze wolanie o sens, po wszelkiego rodzaju jego
destrukcjach i dekonstrukcjach, kieruje do ,,zrédta wody zywej”; ono od zawsze
napelnia nadzieja na jego odzyskanie. Stanowi tez od zawsze - jak pisze Ratzin-
ger — ,temat nadziei”*. Trzeba tylko nie lekac¢ sie i da¢ si¢ prowadzi¢ za reke - jak
mawiat Jan Pawel II - Duchowi Swietemu.

PS

Wiersz Mitosza Zrédlo, w ktérym wystepuje motyw zrodta wydrazonego
ludzka reka w blocie, to wspolczesna jego reminiscencja, poetycko wyrazona.
Jednak czy obecnos¢ zrédla byta w tym wypadku tez do$wiadczona - tak jak
u $w. Bernadetty - tego nie wiemy:

Znoéw ten sen. Jak wyryty palcem w glinie wawoz rzeki

A w zblizeniu osypiska, z ktérych cieknie brudna woda gér rozmytych.

Glos przemawiat: nie, nieprawda, ze nam szkodzg bagna i liszaje,

Wdychaj zapach teczujacej oleistej plamy na kamieniu.

Wiec podniostem oczy i tam wyzej bito w piasku czyste zrodlo.

Idac w gore, rwatem zielsko nareczami, zeby strumien maégl swobodnie ptynac.
Potem zal, bo zrédto w goly piasek uchodzito.

Ale znowu bi¢ zaczelo silniej i wybralo, co wybratem®.

4 Por. m.in. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do przemienie-
nia, przel. W. Szymona OP, Krakow 2008, s. 206.

“ Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 202-210.

5 C. Milosz, Zrédlo, [w:] C. Milosz, Wiersze wszystkie, Krakéw 2011, s. 583.
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Abstract

The source of the hope.
Absolute cognizance according to
Saint John of the Cross and Saint John Paul II

Analysis of a main issue of this article, which refers to phenomenology tradition as
well as to an Old and New Testimony, and to Marian revelation, shows that possibility
of absolute cognizance is connected with a return to the source. Inviolable foundations
of the Christianity are located in a symbol of source; without it, Christianity becomes
nothing but an intelectual matter. This foundation is — to Christianity as well as to
saint John of the Cross, saint Bernadette, and saint John Paul II — “the source of the
sources,” that is — Elijah’s source which invokes to Holy Spirit. This source turns out to
be a source of hope to both Christianity and philosophy, since phenomenological tenet
“back to the things themselves” means “back to the source,” “back to the meaning”
To many phenomenologists, for example to John Paul II and John of the Cross, in
means also “back to the faith,” because faith “has” a meaning and offers an absolute
cognizance. Contemporary “appeal for a meaning,” after many existential destructions
and philosophical deconstructions, directs as to a “Source of Living Water” which fills as
with hope to its retrieval. One only needs to not being afraid, in science as well as in life,
and let oneself to be directed - as John Paul IT used to say — by Holy Spirit.

Anna Grzegorczyk, Zrédio nadziei. Poznanie absolutne wedlug sw. Jana od Krzyza i $w. Jana Pawta II,
[w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dybel, Krakéw 2015, s. 111-125 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.10






Barbara Chyrowicz SSpS

NADZIEJA NA MORALNOSC

MORALNE WYMAGANIA W SWIECIE BEZ WYMAGAN

Moralno$¢ chrzescijanska, ktérg znajdujemy w nauczaniu Jana Pawta II, uzna-
wana jest za niezwykle wymagajaca. To zasadniczy powdd jej nieustannej kon-
testacji. Postuluje si¢ nawet — i s3 to glosy wywodzace si¢ czgstokro¢ z wewnatrz
chrzescijanskich wspdlnot — by nieco zmodyfikowac jej wymagania, szczegdlnie
w sferze etyki seksualnej. Mozna oczywiscie argumentowac, ze to problem ludzi
wierzacych, niewierzacy nie majg zatem powodu, zeby sie trescig chrzescijanskiej
moralnosci specjalnie przejmowac, tym bardziej ze wysokie wymagania moralne
wydajg sie dzisiaj zdecydowanie passé. Problem w tym jednak, ze nakazy tej mo-
ralnosci nie majg charakteru czysto religijnego; pomingwszy normy odnoszace
sie do kultu, pretenduja do bycia normami uniwersalnymi. Nauczanie moralne
Jana Pawta I moze by¢ zatem wskazdwka nie tylko dla tych, ktorzy zglosili swoj
akces do wspdlnoty Kosciota katolickiego. W moralnosci, dokladnie: w wymaga-
niach moralnosci, chodzi bowiem ostatecznie o to, zeby zrealizowa¢ swoje czlo-
wieczenstwo, stac si¢ kim$ na miare rozumnej i wolnej istoty, by¢ po prostu do-
brym czlowiekiem. To nie jest zadanie jedynie chrzescijan...

W homilii skierowanej do mtodziezy na Westerplatte' Jan Pawel II po raz ko-
lejny (pierwszy raz to wezwanie pojawia si¢ w przemowieniu do miodziezy na
Jasnej Gorze 18 czerwca 1983 roku) zwraca si¢ do mlodziezy: ,,musicie od siebie
wymaga¢, nawet gdyby inni od was nie wymagali”. Mottem homilii jest opisa-
ne w Ewangelii §w. Marka spotkanie Chrystusa z mfodym czlowiekiem szukaja-
cym rady, jak osiagna¢ zycie wieczne. Rada jest prosta: ,,znasz przykazania™.. Pa-
piez zauwaza w cytowanej homilii, Ze przykazania sg wypisane w sercu kazdego
czlowieka, a ich przestrzeganie to ,,stawanie si¢ bardziej czlowiekiem” To byt rok
1987, dwa lata przed upadkiem komunizmu, dwadziescia siedem lat temu. Jedno
pokolenie... Ci, ktorzy z entuzjazmem stuchali woéwczas papieskich stéw o tym,

! Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzo-

nej na Westerplatte, 12 czerwca 1987, http://mateusz.pl/jp99/pp/1987/pp19870612a.htm
(4.02.2015).
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ze muszg od siebie wymaga¢, nawet jesli inni nie beda od nich wymagali, s dzi-
siaj statecznymi ludzmi. Zalozyli rodziny, pelnig odpowiedzialne funkcje, s poli-
tykami, przedsigbiorcami, nauczycielami, strézami prawa, artystami... Jesli nad-
to od siebie wymagali, to sg dzisiaj moralnie dojrzatymi ludzmi, bo ,,stawanie sie¢
czlowiekiem” jest niczym innym, jak moralnym dojrzewaniem. Ubolewamy nad
atmosferg zycia politycznego w naszym kraju, razi nas poziom agresji, charakter
sporow, w ktorych zamiast dyskutowa¢ z argumentami, zwalcza sie samych ad-
wersarzy. Najwyrazniej czego$ nam brak... Moze zbyt malo od siebie wymagali-
$my... Podwazylismy juz chyba wszystkie autorytety, odebralismy moc obietni-
com... Nikt juz nie polega na czyims stowie ,jak na Zawiszy”. Zwazywszy na to,
jak wiele wokot nas kfamstwa, danie wiary czyim$ stowom, bez zabezpieczenia
sie uprzednio stosownym dokumentem, wydaje si¢ naiwne i lekkomyslne. Stowa
papieza nie tracg jednak mocy nawet w tej pozbawionej — zdawatoby sie - statych
i niezmiennych zasad rzeczywistosci. Kazde pokolenie Polakéw - czytamy w pa-
pieskiej homilii — stawalo przed tym samym problemem pracy nad sobg. I doda-
je, ze dla chrzescijanina sytuacja nigdy nie jest beznadziejna...

Beznadzieja dwadziescia siedem lat temu i beznadzieja dzisiaj... Nadzieja na
zycie wieczne, ktérym niekoniecznie kazdy jest zainteresowany, i nadzieja na po-
prawe materialnych warunkéw zycia, ktérymi z regutly jest zainteresowany kaz-
dy bez wyjatku... I jeszcze moc ducha, ktéra ma by¢ podstawa nadziei - moc
potrzebna do tego, by nie ulec pokusie rezygnacji, obojetnosci, zwatpienia, we-
wnetrznej emigracji, ucieczki od $wiata, opuszczenia ojczyzny (w sensie dostow-
nym), beznadziejnosci... Czy istnieje nadzieja na to, Ze moralne zalecenia Chry-
stusa, ktore przypomina w swym wystgpieniu Jan Pawel II, stang si¢ realnym spo-
sobem zycia? Czy jest nadzieja na moc ducha? Czy istnieja sposoby, by te¢ moc
wskrzesi¢? Czy koniecznie potrzebne jest do tego Westerplatte? Na czym polega
»stawanie si¢” czlowieka? I dlaczego to ,,stawanie si¢” jest tak wazne?

Zobaczy¢, by dojrze¢; dojrzed, by zobaczy¢

Nauczanie Jana Pawla II bralo swdj poczatek z fascynacji Bogiem i czlowie-
kiem. Wielkos¢ czlowieka znajduje swoje zrodto w fakcie stworzenia, ale to, kim
czlowiek sie¢ stanie, zostalo pozostawione ,w jego mocy” - to ,nieszczesny dar
wolnosci”. Nasza podstawowa intuicja moralna trafnie podpowiada nam, ze by-
cie cztowiekiem to z jednej strony fakt, z drugiej za§ wezwanie. Czyz nie dlatego
zdarza si¢ nam, kontestujac czyjes zachowanie, zwraca¢ si¢ don z wyrzutem: za-
chowuj sie jak czlowiek! Zadaniem dorostych, w sposéb szczegélny tych, ktérzy
zaangazowani sg rodzinnie i zawodowo w ksztalcenie i wychowanie mtodych lu-
dzi, jest wspieranie ich w ,,stawaniu si¢’, dojrzewaniu, nabywaniu zyciowej ma-
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drosci i odpowiedzialnosci za drugich. Chodzi o to, by przekazujac mlodym lu-
dziom wiedze o otaczajacym nas $wiecie, wykracza¢ poza detale nauk szczegoéto-
wych ku holistycznej wizji czlowieka, w ktorej nie jest wazne tylko to, co wie, ale
przede wszystkim to, kim jest i ku czemu zmierza. Pytania o sens zycia, zmaga-
nia, poswiecenie dla drugich - pytania o Westerplatte - to pytania wcigz wazne,
chociaz bledng dzisiaj przytlaczane pytaniami o to, jak osiagna¢ sukces. Sukces
jest wazny, cecha dojrzalego moralnie czlowieka jest jednak to, ze potrafi zna-
lez¢ swoje miejsce w $wiecie i nie zyje tylko dla siebie. To gleboko chrzescijaniska
idea... Czlowiek nie moze si¢ spetni¢ inaczej — czytamy w Gaudium et spes — jak
poprzez bezinteresowny dar z siebie”. Tylko ci ludzie prawdziwie buduja spotecz-
nos¢, ktorzy potrafia wyjs¢ z ciasnego kregu wiasnych spraw, a zaangazowania
na rzecz drugich nie motywuja jedynie swoja korzyscig. Dojrzalos¢ zawsze jest
plodna... Dojrzali widzg wigcej i dalej.

W jezyku polskim czasownik ,dojrze¢” ma podwdjne znaczenie: moze on
oznacza¢ zarowno osiggniecie rozwojowej pelni (niekoniecznie zresztg ludzkiej),
jak i zobaczenie czego$, czego wczesniej kto§ — mimo ze patrzyt — nie dostrzegat.
Oba czasowniki oznaczajg zatem pewien postep, chociaz za kazdym razem czego
innego ten postep dotyczy. Trzeba ,,zobaczy¢, zeby dojrzec’, i trzeba ,,dojrze¢, ze-
by zobaczy¢”. Dlaczego to dojrzewanie jest tak fundamentalnie wazne? Sprébuj-
my dla zobrazowania poréwnac nasz rozwoj biologiczny i duchowy.

Dwojakie dojrzewanie

Dojrzewanie ma zawsze charakter procesu - dluzszego, wzglednie krotsze-
go — w zaleznosci od gatunku. Kojarzy sie najpierw z osigganiem przez zywe or-
ganizmy pelni wlasciwych dla danego gatunku mozliwosci, w sposéb szczegol-
ny mozliwosci przekazania Zycia. Proces ten jest biologicznie zdeterminowany,
czyli nie sytuuje si¢ ani w sferze wolnosci, ani tym bardziej odpowiedzialnosci.
Organizmy rozwijaja si¢ dokladnie dlatego, zeby mdc da¢ poczatek nowym przed-
stawicielom gatunku. Rozwijajg sie i dojrzewaja, zeby przekazaé zycie - taki jest
sens i cel biologii, takze ludzkiej. Gdyby zatem zycie czlowieka ograniczato si¢ do
plaszczyzny biologicznej, biologiczna dojrzalos¢ oznaczalaby kres jego mozliwo-
$ci. Wyczerpanie si¢ zywotnych mocy organizmu, polaczone z brakiem koniecz-
nosci opieki nad innymi, bytoby réwnoznaczne z kresem sensownosci istnienia.

Biologia mdéwi o rozwoju osobniczym organizmu, filozofia (takze psychologia
i pedagogika) o rozwoju osobowym. Charakterystyczne dla osoby jest gtéwnie to,

?  Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium ets spes, 24,

[w:] Sobor Watykarski 1I. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Poznan 1967.
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ze decyduje ,,0 sobie”, a wiec wyrasta ponad biologiczne uwarunkowania organi-
zmu. To nie znaczy, ze si¢ od nich uwalnia. Rodzimy si¢, dojrzewamy i starzejemy
zgodnie z biologicznymi prawami natury. Dwojako si¢ jednak rodzimy, dwojako
dojrzewamy i dwojako sie starzejemy. Nie pamietamy momentu urodzin, jakkol-
wiek bylismy przy nich obecni. Zastanawiajac sie, ,,od kiedy jestesmy”, przywotu-
jemy z pamieci fragmenty dziecinstwa, postrzepione i mgliste. W swoisty sposéb
rozpoznajemy w nich po raz pierwszy wtasng osobowg tozsamos¢, kiedy z na-
szych wspomnien wylania si¢ moment, w ktérym podjelismy jakas quasi-samo-
dzielng decyzje, nawet jesli byla to decyzja banalna z punktu widzenia dorostych,
ot, taka jak wybdr towarzysza dzieciecych zabaw.

Od momentu przebudzenia §wiadomosci, ktéry jest narodzeniem naszego
swiadomego ,,ja’, zaczynamy egzystowac jako istoty, ktore podlegaja wprawdzie
prawom natury otaczajacego nas $wiata, ale zaczynajg nan spogladac spoza tych
praw. Zupelnie tak jakby$smy zyskali Archimedesowy punkt podparcia, tyle ze nie
jest on na zewnatrz nas, ale wewnatrz; nie poruszamy wprawdzie Ziemi, ale mo-
zemy ,poruszac sobg’... I jakkolwiek minie duzo czasu, zanim uzyskamy samo-
dzielno$¢ w pelnym tego stowa znaczeniu, to od momentu, kiedy wiemy, ze co$
od nas zalezy, zaczynamy budowac¢ - nie bez pomocy innych - ,,.kogo$ w nas’, sta-
jemy sie! Juz jesteSmy — a przeciez si¢ stajemy! To ,,stawanie si¢” wyznacza proces
naszego osobowego dojrzewania.

Dwojako dojrzewamy. Najpierw zyskujemy - podobnie jak wszelkie pozosta-
te zwierzece organizmy — dojrzato$¢ osobniczg, ktéra czyni z nas kandydatéw do
przekazania zycia. Problem w tym jednak, ze czlowiek - z uwagi na to, Ze w jego
zycie wpisany jest wymiar ,stawania si¢” — przekazuje nie tylko biologiczne zy-
cie. Przekazuje réwniez to, ,,kim sie stal”: co rozpoznal, co docenil, co odkryt, co
cenne i warte pozadania, a co nikczemne i bezwzglednie do odrzucenia, przeka-
zuje, co $wiete i co nieswiete, piekne i odrazajgce, bezcenne i banalne. Przekazu-
je, co wybral, bo jakkolwiek nie wybieramy faktu wlasnego istnienia, to przeciez
wybieramy, kim bedziemy... Moge zosta¢ skonczonym draniem, moge zosta¢ po
prostu dobrym czlowiekiem, niekoniecznie bohaterem. To, kim sie¢ stajemy, po-
zostaje zatem niezmiernie wazne tak dla nas, jak i dla innych. Jesli bowiem - by
znéw odwolac si¢ analogii biologicznego dojrzewania — ukierunkowane jest ono
na przekazanie biologicznego zycia i cel ten nadaje sens kazdemu biologicznemu
trwaniu, to zwazywszy na dwojaki charakter ludzkiego dojrzewania, dojrzewanie
rozumiane jako ,stawanie si¢” wpisane jest rownie gleboko w sens duchowej eg-
zystencji cztowieka. Nie tylko sami ,,sie stajemy” — celem naszego zycia jest po-
maganie innym w ,,stawaniu si¢”. ,Stajemy si¢”, tworzac zupelnie nowa, niepo-
wtarzalng jakos¢ w §wiecie 0sdb. Aktywnos¢ innych jest jednak nieodzowna, ze-
bys$my sie ,,stawali’, poniewaz tak biologicznie, jak i duchowo pojawiamy sie na
tym $wiecie ,nadzy” - przejmujemy (albo i nie) to, co przekaza nam ci, ktérzy
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byli wczesniej od nas, by po uptywie czasu zwrdcic sie¢ z kolei do tych, co przyjda
po nas, i przekaza¢ im ,,skarb w glinianych naczyniach”

Do przekazania biologicznego Zycia wystarczaja zywotne sity organizmow,
ktére stanowig wyposazenie naszej natury. Powotujac do zycia nowe istoty, wyko-
rzystujemy zatem $wiadomie naturalne, wlasciwe dla gatunku dynamizmy - na-
sze rozumne i wolne zaangazowanie odgrywa tu role niejako wtérna. Rola pierw-
szorzedna przypada biologii. Gdyby jednak czlowiek, przekazujac zycie, mial
jedynie na celu przedltuzenie gatunku Homo sapiens, uznaliby$my to za nieporo-
zumienie. W przekazywaniu zycia specyficznie ludzkiego uczestniczymy bowiem
jako rozumne i wolne istoty. Nasza rozbudzona $wiadomos¢ jest tutaj wazniejsza
od nieodlgcznie zwigzanej z naszym jestestwem biologicznej natury, jest tez nie-
odzowna - pod warunkiem wszakze, ze osiagniemy wystarczajaca dojrzatos¢, by
przekaza¢ duchowy wymiar egzystencji. Okazuje si¢ bowiem, Ze owe dwa spo-
soby obdarowywania zyciem nie musza (niestety) i§¢ w parze. Mozna by¢ do-
statecznie biologicznie dojrzatym, by przekazac zycie, a przy tym karlem, ktory
nie jest w stanie pomdc drugim wzrasta¢. Mozna nie by¢ w stanie badz zrezy-
gnowac z przekazywania biologicznego Zycia, a przeciez pozostawac ,,duchowo
plodnym”. Jakkolwiek by bylo, to ,,duchowa ptodno$¢” tworzy specyficznie ludz-
ki §wiat. Osiggniecie osobowej dojrzalosci nie jest zatem kwestiag dowolng ani tez
obojetna, to warunek sine qua non wzrastania kolejnych pokolen. I nadzieja na
to, ze bedzie to pokolenie ludzi prawych.

Dojrzalo$¢ i dostrzeganie celu

»Stawanie si¢” rozumnej i wolnej istoty jest jej celem, ale aby moglo sie re-
alizowa¢, samo musi przebiegac¢ wedle jakiego$ celu. Dynamizm tego stawania
zaklada zatem jakis cel, pelnie, ku ktorej zdazamy. O biologie martwi¢ si¢ nie
musimy - cele znajduje ,,sama”. Kiedy z réznych powodoéw biologiczne procesy
odbiegaja od normy, czyli ,wyznaczonego” im przez nature celu, organizm wy-
kazuje rdznego rodzaju dysfunkcje. Rozpoznanie celéw naturalnych ,,zamyka”
naszg eksploracyjna aktywnos¢, poniewaz te cele byly okreslone, jeszcze zanim
je rozpoznali$my. Ich ,skonczonos¢” polega na tym, ze organizmy rozwijaja
sie, osiagajac kres dostepnych im w ramach gatunkéw mozliwosci. Rozpozna-
wanie przez cztowieka naturalnych celéw sprawia, ze moze on w rézny sposob
wplywac na przebieg naturalnych procesow, ale nie s3 to cele, ktore sobie sta-
wia, nie wybral ich, to nie jego cele. Ulomnos¢ biologicznej natury nie musi
by¢ zatem przeszkoda w osobowym ,stawaniu si¢” — zewnetrzny niedorozwoj
ukrywa czasem nadzwyczaj dojrzale wnetrze, ktérego utomni duchowo nie po-
trafig dostrzec.
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Rozwdj biologiczny organizmu dynamizowany jest nieustannie energia, jaka
otrzymuje dzieki otrzymywanemu pozywieniu. Liczymy ja w kaloriach. Rozwdj
duchowy pozostaje uzalezniony od umiejetnosci dostrzegania celu. Nie liczymy
jej w dioptriach...

Dlaczego mowa o umiejetnoéci dostrzegania celu, a nie o samym celu? Po-
niewaz dojrzewanie, o ktore w tym wypadku chodzi, jest procesem zindywidu-
alizowanym i zinternalizowanym. Pokazanie komus$ celéw nie przesadza zatem
jeszcze wcale o tym, ze je zobaczy... Na nic si¢ zda irytacja otoczenia, kiedy de-
likwent nie potrafi zauwazy¢ czegos, co innym zdaje sie oczywiste. Ten cel trze-
ba zobaczy¢, dostrzec... To nie takie proste, bo mozna patrze¢ i nie zobaczy¢.
Cel otwiera si¢ przed usilujacym go dostrzec, w miare jak wyteza wzrok. Do-
strzeganie tego celu wymaga jednak zupetnie innego wysitku niz odkrywanie ce-
16w naturalnych. W przypadku tych drugich nasza odkrywcza aktywno$¢ doty-
czy wlasciwie nie nas, ale czego$ w nas. Poznajemy detale, schodzimy w glab, az
do poziomu molekul, silg rzeczy zauwazamy nasze podobienstwo do siebie sa-
mych, jak i do pozaludzkiego $wiata, zdeterminowanego i wcze$niejszego od nas
(pod wzgledem genetycznym wszak podobni jestesmy do drozdzy). Studiujemy
biologie, genetyke, embriologie... Dostrzeganie celu warunkujacego nasz rozwoj
jest natomiast dostrzeganiem czego$, co wciaz jest przed nami. Indywidualizu-
je... Pozwala rozpoznac ,nas jako nas”. To dostrzezenie jest warunkiem ,,stawa-
nia si¢”. Wiedzial o tym $w. Augustyn, rozpoczynajac droge ku Pelni od ,,noverim
me”’, wiedzial tez Kant, podkreslajac, ze moralne samopoznanie jest poczatkiem
wszelkiej madrosci’.

Staramy sie zatem dostrzec cel, bo rozwdj nie moze si¢ oby¢ bez celu. Réznie
to nam wychodzi, bo niekoniecznie mamy ,,orli wzrok”. Bywa, ze jak krotkowidz
rozpoznajemy bliskie detale, ale umyka nam dalsza perspektywa. ,Dopieszcza-
my” dzi$ i nie widzimy jutra. To prawda, Ze ,,do$¢ ma dzien swojej biedy”, ale do-
piero z perspektywy wida¢ krajobraz, trzeba tez wejs¢ wyzej, by zobaczy¢ wiecej,
zbyt wiele bowiem wokot nas ,,parawandw”. Trzeba wejs¢ na gore... Dalekowidz
tez niekoniecznie zawsze wygrywa, bo potyka si¢ nieustannie o codzienno$¢.
W mierzeniu zbyt daleko mozna straci¢ poczucie rzeczywistosci. A mysSmy
»ziemscy’, ,,z tego $wiata”...

Szanse na moralne dojrzewanie mialby zatem ten, kogo charakteryzuje umie-
jetno$¢ dostrzegania, kto nie tylko patrzy, ale i widzi: siebie, innych i otaczajaca
nas rzeczywisto$¢. Przed ,widzacym” otwiera si¢ szansa na to, ze wybierze traf-

3 Sw. Augustyn, Solilokwia, [w:] Dialogi filozoficzne, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw

1999, s. 244-245.
* 1. Kant, Metafizyczne podstawy nauki o cnocie, ttum. W. Galewicz, Kety 2005, 441
(w bocznej paginacji).
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nie, wybierze slusznie, ze nie sprzeniewierzy si¢ temu, co rozpoznal, bo musiato-
by to oznacza¢ rezygnacj¢ z samego siebie, a przeciez siebie wybrat. Bedzie nadto
zdolny do tego, by stac¢ sie przewodnikiem innych, poprowadzi¢ ich ku ich wia-
snemu dojrzewaniu. Nie jest bowiem sztuka wytyczy¢ komus cel, sztuka jest po-
prowadzi¢ go tak, by sam go odkryl.

Na tym jednak rzecz si¢ nie konczy, bo jak dlugo czlowiek zyje, nie istnieje
kres jego ,,stawania si¢”. Im bardziej stajemy si¢ duchowo dojrzali - a to proces
wciaz otwarty — tym wiecej widzimy... JesteSmy jak artysci tworzacy przez cale
zycie jeden obraz, mtodo$¢ poswigcamy na szkic - mozna si¢ domysli¢, co przed-
stawia¢ bedzie dzielo. A potem przez cale doroste zycie szukamy barw i wypet-
niamy kontury trescig. Westerplatte si¢ nie konczy, jak dtugo zyjemy, nasze We-
sterplatte ma szanse trwa¢ tak diugo, dopdki Boski Artysta nie przyjdzie pewne-
go dnia, nakazujac nam podpisa¢ dzielo zycia: Anno Domini...
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Abstract

Hope for morality:
moral demands in the world without demands

In the Polish language, the verb “to see” has a double meaning: it can mean both the
attainment of full maturity — not necessarily human - and seeing something that has not
been noticed before. Both verbs, therefore, denote some progress, although each time it
deals with something else. In the article I am referring to both meanings, noticing some
relationship between them which appears only when we speak about human maturity.

It turns out that there are two modes of giving life, unfortunately, do not have to go
hand in hand. One may be sufficiently mature, with respect to biology, to transfer life, but
at the same time remain a moral midget who is incapable of helping the other to grow.
One may capable of, or give up, transferring biological life, but still remain “spiritual-
ly fertile” Whatever it may be, it is “spiritual fertility” that creates a specifically human
world. Therefore the question of attaining maturity is neither free nor neutral; it is a sine
qua non condition for the growth of successive generations.

Barbara Chyrowicz SSpS, Nadzieja na moralnos¢. Moralne wymagania w $wiecie bez wymagan, [w:] Drogi
nadziei, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakéw 2015, s. 127-134 (Dni Jana Pawla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.11
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JAN PAWEL II,
PAPIEZ POLITYCZNYCH NADZIEI

(z POLSKICH DOSWIADCZEN)

Przygotowujac jakiekolwiek wystapienie, z racji swojego zawodu staram sie
poszukiwac z reguly jakiego$ odniesienia do prawa. Poszukuje odniesien poje-
ciowych z réznych dziedzin: filozofii, polityki i ich relacji do prawa. Daje to sta-
bilny fundament. Tak niewatpliwie jest z takimi pojeciami jak sprawiedliwos¢,
prawa czlowieka, pokoj, caly kompleks zagadnien zwigzanych z wolnoscig religij-
ng. Odniesienia prawne w takich kwestiach wrecz sie narzucaja. Zupelnie inaczej
natomiast ma sie rzecz z pojeciem nadziei.

Poszukujac kontekstu, w jakim moglabym osadzi¢ moje dzisiejsze wystapie-
nie, uswiadomitam sobie, ze nie znajduje¢ Zadnego bezposredniego odniesienia
do prawa. Nadzieja jest jakby z innej sfery, jest bardziej natury psychologicznej,
uczuciowej. Wiele jej opiséw, definicji, wyobrazen znajdujemy w literaturze. Nie
poddaje si¢ jednak analizie prawnej, suchemu osgdowi pozytywistycznemu. Stad
zapewne prawnicy nie poswiecajg jej wiele miejsca. Nie moze by¢ prawem ure-
gulowana, nawet nie moze by¢ prawem opisana. Z tego tez wzgledu znajduje sie
poza obszarem zainteresowan prawnikow. Mysle, ze nie do konca zasadnie. Na-
dzieja ma bowiem duze znaczenie w polityce. Czym innym, jak nie préba rozbu-
dzania nadziei, s3 kampanie wyborcze? Jak czesto rozbudzone nadzieje politycz-
ne stanowig katalizator przemian, ktére w ostateczno$ci znajduja swoje odniesie-
nie w prawie?

Poszukujgc jednak opisu nadziei, musialam zrezygnowac z poszukiwan stric-
te prawnych i odwota¢ si¢ do opiséw literackich czy nawet obiegowych defini-
cji nadziei, skfadajacych si¢ na tzw. powszechng swiadomos¢. Nadzieja jest po-
jeciem, ktore stale zachowuje swojg aktualnos¢. Istnieje swego rodzaju tesknota
za nadzieja w $wiecie nasyconym realizmem i cynizmem, tesknota za nadzieja,
ktéra ma pozwoli¢ nam znalez¢ si¢ w innym obszarze, w innej, w domysle ,,lep-
szej’, przestrzeni.
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Poszukujac odniesien do pojecia nadziei wspdlczesnie, zwrocitam uwage na
jeden, prawie poetycki opis nadziei dokonany przez Karla Guido Reya. Uznatam,
ze ten opis moze stuzy¢ jako swoiste motto mojego wystapienia.

Nadzieja to ogien, ktory chce ptonaé nawet wtedy, gdy jest gaszony.

Nadzieja to nieodparte dazenie, by odnajdywac sens w bezsensie i odkrywac
prawde w zamecie klamstw.

Nadzieja to ziarenko $wiatta ukryte w glebokiej ciemnosci.

Te slowa wydaly mi si¢ najbardziej odpowiednie dla podzielenia si¢ reflek-
sjami dotyczacymi ,,nadziei politycznej” zwigzanej z nauczaniem Jana Pawta II.

To slowa niezwykle proste, a zarazem jest w nich tyle glebi. Oddaja one bar-
dzo dobrze istote tej spontanicznej nadziei, jaka zakietkowata w nas wszystkich
po wyborze Jana Pawla II, zwlaszcza te stowa mowiace, ze ,,Nadzieja to nieod-
parte dazenie, by odnajdywac sens w bezsensie i odkrywaé prawde w zamecie
ktamstw”.

Mozna chyba zgodzi¢ si¢ z opinig, ze czas kiedy Jan Pawel II zostal wynie-
siony na Stolicg Piotrows, byt takim momentem w naszej historii, kiedy powoli
przestawalismy odnajdywaé sens w bezsensie i kiedy coraz trudniej bylo nam
uchwyci¢, ,,odkry¢ prawde w zamecie ktamstw”. Sami nie mogli$my sobie z tym
poradzic.

Rok wyboru Jana Pawla byl takze niezwykle trudny dla Wioch. Wyjatkowos¢
1978 roku objawiala si¢ we Wtoszech w sferze politycznej niepokojami i poczu-
ciem braku bezpieczenstwa wewnetrznego. Byl to tez czas niezwyklej aktyw-
nosci organizacji terrorystycznej, stynnych Czerwonych Brygad, ktére - jak si¢
wydawalo — zdominowaly zycie spoteczne Wioch. Wlochy w koncowym eta-
pie pontyfikatu Pawla VI znajdowaly si¢ w sytuacji dramatycznej, wywolujg-
cej zwatpienie i niepokdj co do przyszlosci. Pawet VI byt juz bardzo zmeczo-
ny krytyka, jaka nasilala si¢ wobec jego osoby i jego pontyfikatu. Mozna bylo
odnie$¢ wrazenie, ze sam mial glebokie poczucie wlasnej bezsilnosci. Kulmi-
nacyjnym punktem bylo porwanie i zamordowanie jego przyjaciela, wloskiego
premiera Aldo Moro. Pawel VI wydawal si¢ w tej sytuacji calkowicie bezradny.
Apele papieza o uwolnienie premiera pozostaly bez efektu. W koncu, po dwdch
tygodniach, Moro zostal znaleziony w podrzuconym w centrum Rzymu samo-
chodzie. W istotny sposdb ostabiona zostala w ten sposoéb wloska demokracja
chrzedcijanska, a takze silnie sprzezony z nig Watykan. Wydarzenia te kladg sie
takze cieniem na Stolice Apostolska, na Kosciol. W sierpniu 1978 roku umart
Pawel VI. Wybrany po nim Jan Pawel I umarl po 33 dniach. Rodzito si¢ poczu-
cie bezsilnosci i leku, zamykajacych nadzieje, ale zarazem, paradoksalnie, coraz
silniejsza stawala sie potrzeba nowej nadziei.
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Rok 1978 stat si¢ rokiem dwdch konklawe. Wierzacy widzieli w tym wyrazny
znak Opatrzno$ci.

I nastgpil dzien 16 pazdziernika, wybdr nowego papieza, nie-Wtocha. Wto-
si stracili monopol na papieza, ale ten wlasnie wybdr otworzyl nowa droge. Ten
wybdr wyszedl naprzeciw zbiorowemu, nie do konca sprecyzowanemu oczeki-
waniu, ze stanie sie co$, co zmieni te sytuacje. To ,,co$” nie byto do konca ziden-
tyfikowane ani dookreslone, ale juz jakby samo w sobie rodzilo nadzieje.

W tym sensie Jan Pawel II poprzez sam wybdr stal si¢ uosobieniem nadziei,
znakiem nadziei. Dla wielu ludzi, zwlaszcza zyjacych w panstwach autorytar-
nych, ten wybor obudzil nadzieje ,,polityczng’, Ze bedzie mozna ,,odkry¢ prawde
w zamecie klamstw”.

Moglo zakietkowa¢ przekonanie, ze ,,uda nam si¢ schwyta¢ nadzieje i przy-
trzymac¢ na tyle dtugo, by wygnata z nas pieklo”’. Sam wybor Jana Pawta II byt
wyraznym znakiem, symbolem rozbudzenia takiego oczekiwania.

W swojej stynnej biografii Jana Pawta IT George Weigel nazwat go ,,$wiadkiem
nadziei™.

Swiadek nadziei - to tytut do$¢ wieloznaczny. Czegsto bycie $wiadkiem ozna-
cza biernos¢, jest wynikiem zbiegu okoliczno$ci, przypadkowego znalezienia sie
w sytuacji, ktérg moge opisa¢, o ktdrej moge powiedzie¢, jak bylo, co sie stalo.
Moge wiec zaswiadczy¢ o zdarzeniu, ktére miato miejsce, ale samo zdarzenie by-
to poza mna, a ja tylko tam si¢ znalaztem i $wiadcze o tym fakcie. To bierna stro-
na bycia $wiadkiem. Jednak bycie §wiadkiem ma takze inne znaczenie: to jest
$wiadczenie o prawdzie, wydobywanie prawdy z mroku. Jestem swiadkiem dlate-
go, ze nie tylko biernie przygladalem si¢ wydarzeniu (przez przypadek), ale czyn-
nie w wydarzeniu uczestniczytem. Daje $wiadectwo wynikajace z moich wia-
snych wewnetrznych przekonan. Swiadek nadziei u Weigla oznacza wiasnie te
postawe aktywng, uwidaczniajac si¢ w calym pontyfikacie Jana Pawta II.

W osobie Jana Pawta II dostrzec mozna wyraznie to podwdjne znaczenie na-
dziei. Z jednej strony, nie ulega watpliwosci, ze sam akt wyboru uczynit go $wiad-
kiem, sama jego obecnos¢ od dnia wyboru wyzwalala nadzieje. W tym sensie
jednak byt to akt z jego strony bierny. Z drugiej strony, to, co nastgpito zaraz
po wyborze, jest sSwiadczeniem aktywnym. On samym soba, swoja aktywnoscia,
a nie tylko samym faktem ,,bycia wybranym”, swiadczy o nadziei. On sam jg przy-
pomina, wydobywa jako wazng cnote na $wiatto dzienne wspodlczesnego swiata.
Stara sie stwarzac sytuacje, a zarazem nawotuje politykéw i inne osoby do stwa-
rzania takich sytuacji, ktore rodza nadzieje, nawet jesli tego wprost tak nie nazy-
wa. Otwiera nowe rozdzialy majace ukierunkowa¢ ludzi na nadzieje.

' J. Carroll, Na pastwe aniotéw, Poznan 1994.
2 G. Weigel, Swiadek nadziei, ttam. M. Tarnowska i in., Krakéw 2002.
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Mozna si¢ zgodzi¢ ze stowami, Ze nadzieja rzadko jest w tekstach papieskich
motywem przewodnim. Znacznie cze$ciej ma walor syntezy, wyjasniania i ogar-
niania calego do$wiadczenia cztowieka’.

Zwigzana z wyborem Karola Wojtyly nadzieja jest interpretowana i niejako
transponowana poprzez pryzmat nadziei indywidualnych, sktadajacych si¢ na
nadzieje zbiorowa. A ta zbiorowa nadzieja w szczegélny sposdb zintensyfikowala
sie w momencie pierwszych wystgpien Jana Pawta II. A zwlaszcza tego pamiet-
nego, z inauguracji pontyfikatu w dniu 22 pazdziernika. To juz wtedy zrodzita si¢
nadzieja polityczna zwigzana z tym papiezem.

Jej zrédlem byla 6wczesna sytuacja spoleczna i polityczna. Nadzieja, ktéra
wowczas w nas zakielkowata, byla zwykla, ludzka - powiedziatabym, ze niejed-
nokrotnie uproszczong — nadzieja, sprowadzona do tu i teraz. Jan Pawet II oba-
wial sie zapewne takiego uproszczenia, splycenia i stad od poczatku chcial tej
nadziei nada¢ znaczenie glebsze, siggajace dalej. Uczyl nas otwarcia na Ducha
i tego, aby w Nim osadza¢ nadzieje. Warto odwola¢ sie do samego papieza, przy-
toczy¢ kilka najwazniejszych obrazow, zwlaszcza z poczatku pontyfikatu, ilustru-
jacych te teze.

A. Msza $wieta inaugurujaca pontyfikat —
22 pazdziernika 1978 roku

Nie ulega watpliwosci, ze te stynne stowa ,,Nie lekajcie si¢”, ktore w ciagu tych
przeszlo trzydziestu lat zostaly juz niemal strywializowane, byly wowczas, ale sa
takze i dzisiaj, stowami wzywajacymi do wzbudzenia nadziei. Kto$ Zyjacy w stra-
chu jest z jednej strony zniewolony, a z drugiej pozbawiony nadziei. Znajduje si¢
w zakleszczeniu, albowiem lgk i brak nadziei wzajemnie sie w sensie negatywnym
warunkujg. Zyje w leku, wiec nie ma nadziei. Nie widzi nadziei, a wiec istnieje
obawa, strach. I z tego wlasnie stanu takiego negatywnego zakleszczenia probo-
wal nas wyrwac Jan Pawel II. Probowal nas poderwa¢ do czego$ nowego, wiek-
szego. Pokazywal nam poprzez swoje dziatania, jak Duch Swiety wkracza w hi-
storie cztowieka i histori¢ narodéw, i w ten sposob uczyt nas tej innej nadziei, na-
dziei w innym wymiarze.

Nadzieja skierowana jest przeciwko ztu i pesymizmowi wspolczesnego $wia-
ta. Swiat staje sie coraz bardziej pesymistyczny. To juz jest banal, ze wspétcze-
$ni ludzie, tak wyzwoleni, tak — zdawaloby si¢ — nieograniczeni w swojej woli, sa
paradoksalnie coraz bardziej ogarnieci depresja i pesymizmem. Mozna odnie§¢

> Jan Pawel II Nadzieja. Antologia tekstow, wybor tekstow, oprac. i stowo wstepne

A. Krupka, Krakéw 2014, s. 4.



Hanna Suchocka 139

wrazenie, jakby §wiat wspdlczesny zagubil gdzies nadzieje. Hastem dominujg-
cym jest zycie dniem dzisiejszym, bo poza doczesnym istnieniem nie ma nic.
A skoro nie ma nic, to jaka mozemy miec¢ nadziej¢ na przyszto$¢? Redukujemy
nadzieje, nie potrafimy w nig uwierzy¢.

Stad pierwsze wezwanie z mszy inauguracyjnej, o ktérym $wiat wspdtczesny
zdaje si¢ zapominac, to wezwanie ,,do otwarcia drzwi Chrystusowi”. A wigc to jest
to wezwanie do odnowy moralnej, do tworzenia fundamentu warto$ci*. Znajdu-
jemy tutaj to, co jest kluczowe, a wigc wezwanie do nadziei opartej na Chrystu-
sie, a nie tylko do nadziei wynikajacej z mozliwosci cztowieka. Odwolujac sie
do Chrystusa, Jan Pawel II wzywal nie tylko do jednorazowego gestu, zrywu,
ale do budowania na przyszlos¢. Papiez bowiem postuguje si¢ terminem ,,nadzie-
ja” nie tylko $cisle w sensie chrystologicznym, ale réwniez antropologicznym,
ktéry nie ogranicza si¢ tylko do wymiaru indywidualnego, a w pelni staje sie wi-
doczny dopiero po uwzglednieniu optyki spotecznej’.

Jan Pawel II staral sie nam pokazywac, jak wszystko jest zaplanowane i jak si¢
realizuje w zyciu spolecznym, kiedy potrafimy wlaczy¢ sie w plan Bozy i nie mo-
wi¢ ,nie’, kiedy otworzymy si¢ na dzialanie Ducha i powiemy swoje ,,tak”. Wtedy
wszystko jest mozliwe, nawet zdarzenia najbardziej niewiarygodne z czysto ludz-
kiej perspektywy. Papiez wskazywal droge, ktérg sprawy powinny potoczy¢ sie
dalej. I tym samym jego wskazanie juz w samym swym zaloZeniu réznilo si¢ od
wskazan wspolczesnych ideologdw.

Co jest niezwykle istotne, a co czesto umyka powszechnej uwadze, to wla-
$nie to tak mocno postawione juz na poczatku pontyfikatu zagadnienie obecno-
$ci tych dwdch sfer: duchowej i tej, ktorg mozna okresli¢ jako polityczng. Rozbu-
dzenie nadziei, ale nadziei zakotwiczonej w Duchu. I te wezwania (to duchowe
i to bardziej polityczne) nie moga by¢ rozrywane. Powinny by¢ obecne w dziatal-
nosci kazdego, do kogo sg kierowane®.

Wtedy, w momencie wyboru Jana Pawla II, odebralismy ten wybér emocjo-
nalnie. Nie byli$my chyba jednak dos$¢ dojrzali, aby widzie¢ go w szerszym, tran-
scendentnym wymiarze. Dzi$ jesteémy tego znacznie blizej. Zeby jednak mogto
sie tak sta¢, potrzebne byty te wszystkie lata pontyfikatu.

*  Rozwinigcie tego wezwania odnajdujemy w adhortacji apostolskiej Ecclesia in Euro-

pa (2003), przygotowanej w przededniu istotnego poszerzenia Unii Europejskiej i w trakcie
dyskusji na temat nowej konstytucji europejskiej. Tu mamy do czynienia z takg sama logiczna
konstrukejg: niezamykanie drzwi Chrystusowi do Europy jest konieczne do tego, aby moc
Europe odnowi¢, zmienic.

* Jan Pawel I1, Nadzieja. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 4.

¢ H. Suchocka, John Paul II, a Catalyst for Change, [w:] The promotion of human rights
and John Paul II, Citta del Vaticano 2011, s. 25-26.
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B. Pielgrzymka polska - czerwiec 1979

I znowu stynne stowa, tak czesto powtarzane przez media: ,,Niech zstagpi Duch
Twoj i odnowi oblicze ziemi”. W tych stowach Jan Pawet II zawarl konkretne we-
zwanie do duchowego odnowienia calego narodu i kazdego z osobna. I znowu
poprzez to wezwanie wlewal w nas nowa nadzieje, staral si¢ nas nauczy¢ nowej
nadziei, tej glebszej, wynikajacej z Ducha. Wezwal do tego odnowienia wiasnie
w Warszawie, w stolicy kraju, w ktérym formalnie byl rzad komunistyczny. Re-
akcja jednak, jaka nastgpila na placu, kiedy zgromadzony tlum zaczat krzycze¢:
»My chcemy Boga!”, uswiadomita wszystkich przybylym cudzoziemcom, ze Pol-
ska nie jest krajem komunistycznym. Polska jest krajem katolickim, ktéremu na-
rzucono komunistyczne panstwo.

Papiez nie wzywal jednak do obalenia ustroju, nie podejmowat oceny istnie-
jacego ustroju, nie nawolywal do obalenia éwczesnych wiadz. Papiez wzywal do
odnowienia oblicza tej ziemi, przywotywal Ducha Swietego, a nam przypominat,
aby$my sie nie lekali, aby$my budowaliz nadzieja. A takze, bySmy sie nie bali
zawierzy¢ Duchowi, odpowiedzie¢ na Jego wezwania, ktére czasami moga wyda-
wac sie nierealne i przekracza¢ ludzkie sily.

W tym kontekscie mozna rozumie¢ znaczenie nadziei w zyciu poszczegél-
nych spoleczenstw, a zwlaszcza znaczenie i role, jaka odgrywala i odgrywa na-
dzieja w dokonywaniu przewrotéw politycznych i przemian spotecznych.

Wywiadowi Vittorio Messoriego z Janem Pawtem II zostal nadany tytut Prze-
kroczy¢ prég nadziei. To wezwanie moze si¢ wydawac sprzeczne samo w sobie:
jak mozna przekracza¢ prog nadziei? Ale tak moze si¢ nam wydawac czysto po
ludzku. Budujemy przeciez jakie$ swoje male nadzieje. A papiez namawia nas do
czego$ wiecej, do przekroczenia progu. Nie mozna zatrzymac si¢ na progu, zado-
woli¢ si¢ czyms$ malym. Trzeba zrobi¢ krok dalej, trzeba osadzi¢ swoje myslenie
o nadziei na innych przestankach, trwalszych, siggna¢ do transcendencji.

Jak podkresla Weigel, w nauczaniu Jana Pawta II wszelkie myslenie o spofe-
czenstwie, ,,nawet o spoleczenstwie miedzynarodowym, musi si¢ rozpoczyna¢ od
adekwatnej antropologii filozoficznej, ktéra definiujacej cechy kondycji ludzkiej
upatruje w poszukiwaniu transcendentnej prawdy i mito$ci™.

Juz znacznie po6zniej, bo w 1995 roku papiez méwit do mlodziezy w Lore-
to: ,Niech nasza nadzieja bedzie wieksza od wszystkiego, co si¢ tej nadziei mo-
ze sprzeciwial”. Jan Pawel II dobrze wiedzial, Ze trzeba stawia¢ czolto beznadziei
wspolczesnego $wiata, ktéra wydaje sie dominowac.

7

G. Weigel, Porzgdek swiata. O czym zapomnieli katolicy, ttum. D. Chabrajska, ,,Ethos”
71-72 (2005) nr 3-4, s. 92-93.
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C. Pielgrzymka do Polski w trudnym roku 1987

Trzecia pielgrzymka Jana Pawta II do Polski odbywata si¢ w bardzo specyficz-
nym czasie. Tto miedzynarodowe, w ktore wpisywala si¢ ta pielgrzymka, byto na-
der interesujace i pelne niezwyklej aktywnosci Jana Pawla II. Dos¢ przypomnied,
ze to wlasnie w 1987 roku, juz w styczniu, papiez przyjal w Watykanie gen. Woj-
ciecha Jaruzelskiego, a nastepnie matke swego niedosztego zabdjcy Alego Agcy.
Odbyl pielgrzymke do Chile i Argentyny, a takze druga pielgrzymke do Stanéw
Zjednoczonych. Beatyfikowal Edyte Stein. Wydat tez dwie wazne encykliki, Re-
demptoris Mater i Sollicitudo rei socialis. Kazde z tych wydarzen bylo dokladnie
zaplanowane i wpisane w wizjonerski plan Jana Pawta II.

W takim to roku, pelnym znaczacych wydarzen, Jan Pawel II odbyt swoja
trzecig pielgrzymke do Polski. Powigzana byla ona z odbywajacym si¢ krajo-
wym kongresem eucharystycznym, ktéry zostal otwarty 8 czerwca, a zamknie-
ty 14 czerwca tego roku. Pielgrzymka rozpoczela sie w Warszawie, ale objela
duzy obszar Polski, albowiem papiez udat sie tez do Lublina, Tarnowa, Krako-
wa, Szczecina, Gdanska, Czgstochowy i Lodzi. Spotkal si¢ z przedstawicielami
wszystkich, bardzo zréznicowanych $rodowisk. Z przedstawicielami nauki, mto-
dzieza, z rodzinami, z przedstawicielami $wiata kultury, z ludzmi pracy z Wy-
brzeza, jak i z widkniarkami w Lodzi. Odwiedzil tez miejsca szczegélne, sym-
boliczne dla wspodlczesnej historii Polski, historii oporu przeciwko systemowi
komunistycznemu: gréb ks. prymasa Stefana Wyszynskiego, gréb ks. Jerzego Po-
pietuszki; ztozyl kwiaty pod pomnikiem polegtych stoczniowcow w Gdansku.

Rok 1987 byl w Polsce szczegdlny. Byt to juz bowiem czas stosunkowo odlegly
od wyzwolenia pierwszej nadziei obudzonej przez wybor Jana Pawta i jego piel-
grzymki do Polski, czas odleglty od narodzin ,,Solidarnosci” i oczekiwan, jakie
temu towarzyszyly. Byl to tez czas odlegly od wprowadzenia stanu wojennego,
ktory te wszystkie nadzieje zniszczyt. Jednak wciaz wiele reperkusji stanu wojen-
nego w $wiadomosci spolecznej pozostawalo. Rownoczesnie mozna powiedziec,
ze sytuacja w roku 1987 paradoksalnie sprawiala wrazenie takiej dziwnej ,,nor-
malizacji’, ktéra niosta ze sobg wszelkie negatywne zjawiska tego stanu, takie jak
jalowos¢ zycia publicznego, szaro$¢, brak perspektyw, a takze dosy¢ powszechne
uczucie rezygnacji z powodu niemoznosci zmiany tego stanu. Duza czes$¢ spole-
czenstwa zaczela jednak jakby przyzwyczajac sie do mygli o zyciu w takim syste-
mie przez dluzszy czas i starala si¢ do tego przystosowywac. Zaczelismy popadac
w bezsens i wikta¢ sie w polprawdy. Coraz trudniej nam bylo odnajdywac ,,sens
w bezsensie i odkrywa¢ prawde w zamecie kltamstw”.

W tej sytuacji zapowiedz kolejnej pielgrzymki ojca $wietego stala sie nowym
impulsem nadziei. Rodzita si¢ mianowicie nadzieja, ze tak jak pierwsza piel-
grzymka dala tyle sily narodowi, ze stworzyla ,,Solidarnos¢’, tak teraz kolejna
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pielgrzymka pozwoli wyrwac si¢ z tego szczegdlnego marazmu. Jak pisze Weigel:
»Pielgrzymka w 1979 r. rozniecila polska rewolucje. Jego wizyta w 1983 r. pod-
trzymata ja. Tygodniowa pielgrzymka w 1987 r. miala przygotowa¢ grunt pod
zwyciestwo tej rewolucji i wskaza¢ podstawowe zagadnienia, wobec ktérych wol-
na Polska stanie w przysztosci™. Z tych przyszlych trudnosci zdawat sobie w pel-
ni sprawe Jan Pawel II. Wiedzial, ze podczas tej pielgrzymki musi niezwykle sil-
nie odwolac¢ si¢ do fundamentéw nauczania Ko$ciota. Juz nie mozna bylo tylko
wzywa¢ do odwagi, bo te ludzie w sobie po pierwszej pielgrzymce odkryli i wy-
zwolili. To dalo im site do stworzenia dziela, ktére jeszcze kilka miesigcy przed
pierwszg pielgrzymka bylo nie do wyobrazenia. Teraz trzeba bylo rozpocza¢ so-
lidng budowe. Potrzebny byt trwaly fundament dla kontynuowania dzietla, a nie
tylko dla dokonania zrywu. Cze$¢ emocji juz opadla, wygasta. Konieczna byla
zelazna konsekwencja w kladzeniu podwalin pod przyszlg strukture spoteczna
w Polsce. I znowu pojawila si¢ w stowach papieza zacheta do przekraczania pro-
gu nadziei, do pdjscia dalej.

Odbywajacy sie w tym czasie II Kongres Eucharystyczny stanowil doskonalg
okazje¢ do przywotania podstawowych prawd chrzescijanskich, ktére maja stano-
wi¢ podwaling budowy zdrowego spoleczenstwa i nadziei. A przeciez chodzito
o tworzenie wspdlnoty réznigcej si¢ istotnie od rozbitego, zatomizowanego spo-
teczenstwa.

W tym kontekscie niezwykle trafny wydaje sie tytul, jakim Weigel opatrzyt
dziatalno$¢ Jana Pawta II w latach 1987 i 1988: Naprzod ku podstawom. Wolnosé
przyporzgdkowana godnosci obowigzku’.

Oba stowa: wolnos¢ i godnos¢ sa tutaj kluczowe. Jan Pawet II w szczegolny
sposob podkresla znaczenie osoby ludzkiej, godnos¢ osoby ludzkiej. Stata sie ona
W jego nauczaniu wyznacznikiem, i to nie tylko w kwestiach spotecznych, ale tak-
ze politycznych i gospodarczych.

Szczegdlne znaczenie dla Jana Pawla II mialo powigzanie godnosci i wolno-
$ci. Papiez walczyl o wolno$¢ od samego poczatku swojego pontyfikatu. Przeko-
nywal ludzi do wolnosci, dodawal im sity, aby mieli odwage upomnie¢ sie o swo-
ja wolnos¢. Zarazem jednak stale wyrazal troske o jednoznaczne zakreslenie gra-
nic wolnosci. Troska ta pojawila sie takze podczas tej pielgrzymki do Polski. Jan
Pawel II zdawal sobie sprawe, ze w é6wczesnych warunkach Polacy operowali po-
jeciem wolnosci jako pewng idea, hastem, czyms, do czego zmierzali, ale co nie
byto w $§wiadomosci spotecznej do konca jednoznacznie zdefiniowane. Réznie
pojecie wolnosci rozumiano. Na rézne wzorce si¢ ogladano. Najczesciej na te
bardzo uproszczone, charakterystyczne dla zachodniej kultury masowej, ktére

$  G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 686,
°  G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 666.
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w odbiorze przecietnego obywatela zza zelaznej kurtyny kojarzyly sie ze §wiatem
prawdziwej wolnosci, rozumianej czgsto jako wolno$¢ bez granic. I dlatego tak
wazne w przestaniu Jana Pawta II jest ostrzezenie, wzywajace do uswiadomienia
sobie zagrozen ptynacych z opacznie pojetej wolnosci, zagrozen dla samej god-
nosci czlowieka.

Dar wolnoéci. Trudny dar wolnosci czlowieka, ktory sprawia, ze wciaz bytujemy
miedzy dobrem a ztem. Pomiedzy zbawieniem a odrzuceniem. Wolnosé¢ wszakze mo-
ze przerodzi¢ si¢ w swawole. [...] Co krok jestesmy $wiadkami, jak wolno$¢ staje si¢
zaczynem roznorodnych ,,niewoli” cztowieka, ludzi, spoteczenistw'.

Papiez wiedzial, ze opacznie rozumiana wolnos$¢ rodzi falszywa nadzieje.
I stad tak silne powigzanie godnosci i wolnosci.

W tym kontekscie zarysowaly sie tez zasadnicze wyzwania, a mianowicie, jak
nauczy¢ chrzescijan tak karmic sie nadzieja na przyszlos¢, aby nie wygasata ona
z koncem pielgrzymki papieskiej. Zawsze byla ta obawa, Ze nadzieja wybucha
w zwigzku z wizyta papieza, a potem szybko zanika. Wymagalo to glebszego ro-
zumienia istoty nadziei. Papiez podkreslal, ze w pierwszym rzedzie to chrzescija-
nie muszg zrozumie¢ sens nadziei.

Czas pokazal, ze podjelismy to wyzwanie. Spoleczenstwo dojrzewalto w przy-
spieszony sposdb. Doswiadczylo szczegdlnej sity. Teraz solidarnos¢ rodzita nowa
nadzieje. Oblicze tej ziemi zaczynalo si¢ zmieniac.

Pragnienie wolnosci, obudzone przez Jana Pawla II, i wizja nowej nadziei
prowadzily do dalszych przemian, ktére zaowocowaly ostatecznie pierwszymi
cze$ciowo wolnymi wyborami do polskiego parlamentu w czerwcu 1989 roku.
Jesienia przez Budapeszt, Prage i Berlin przeszta ta sama bezkrwawa rewolucja,
ktora zerwala ostatecznie ,zelazng kurtyng” Jej symbolicznym wyrazem byto
zburzenie muru berlinskiego. Trzeba jednak podkresli¢, ze nie bytoby upadku
muru w Berlinie, nie bytoby ,,jesieni ludéw” w 1989 roku, nie byloby w koncu
upadku komunizmu bez polskiego papieza, bez jego wolania o odnowienie ob-
licza ziemi, bez wezwania do otwarcia drzwi Chrystusowi i tym samym do no-
wej nadziei.

Bieg zdarzen wykazuje, ze nadzieja nie jest nam dana raz na zawsze. Trzeba ja
w sobie stale odnawia¢, na nowo pobudza¢, na nowo wywolywac. Zdarzenia ze-
wnetrzne potrafig jg tak tatwo zgasic.

Jesli oprzemy calg nadzieje tylko na cztowieku, jak to czynily ideologie wspol-
czesne, to znajdziemy si¢ w tym samym zamknigtym zautku, pozbawieni nadziei

10 Jan Pawel II, Homilia wygltoszona podczas mszy $w. w kaplicy Matki Bozej na Jasnej
Gorze 13 czerwca 1987.
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i niezdolni do udzielenia odpowiedzi na przysztos¢. Po raz kolejny uswiadamia-
my sobie, ze mozna budowa¢, mozna dokonywac¢ wielkich dziet tylko wowczas,
jesli sie jest silnym moca Ducha i w Nim zakotwicza si¢ nadzieje.

Papiez w 1995 roku zwrdcit si¢ w Loreto do mlodych, ktérzy na hasto spotka-
nia z nim wybrali ,,Eur-Hope”. Papiez mowit:

W tym hasle stowa: ,,Europa” i ,nadzieja” splatajg si¢ nierozerwalnie. Jest piekna
intuicja, ale takze szczegdlne wyzwanie. Domaga sie ono, abyscie stawali sie ludzmi
nadziei: ludzmi, ktérzy wierza w Boga zycia i milosci i gtosza z nieztomna ufnoscia, ze
czlowiek ma przysztos$¢”. I wezwal mlodych do ,,przystapienia do budowania Europy
nadziei, wiernej wlasnym korzeniom"'.

Dla Jana Pawla II Europa zaprzeczajaca swoim korzeniom, wyrzekajaca si¢
korzeni chrzescijanskich, staje si¢ Europa pozbawiong nadziei. Dlatego tak bar-
dzo zabiegal w trakcie debaty na temat przyszlej konstytucji europejskiej o od-
niesienie do korzeni chrzescijanskich.

Takze w uniwersalnym w swym charakterze Oredziu na Swiatowy Dzieri Po-
koju 1999, zatytutowanym Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwe-
g0 pokoju, papiez pisze: ,Nowe tysigclecie stoi u drzwi i jego blisko$¢ budzi w ser-
cach wieluludzinadzieje¢ na $wiat bardziej sprawiedliwy i solidarny”. To pra-
gnienie powinno, a nawet wigcej — musi - si¢ urzeczywistnic.

Niesltychanie znamienny jest podtytut Oredzia: Czas wyboru, czas nadziei.
Mozna go tlumaczy¢ nastepujaco: stoimy zawsze przed wyborem, ktéry moze
rozbudzi¢ nadzieje, ale tez moze ja przekreslic. Wybor nalezy do nas.

Charakterystyczne jest, ze ten papiez, ktory stal si¢ znakiem nadziei, $wiad-
kiem nadziei, nie napisal odr¢bnej encykliki o nadziei. Nie podjal analizy tego
pojecia, tej cnoty. Réwnoczesnie odwotywal si¢ do niej w niezliczonej ilosci wy-
stapien, opisywal ja, bardzo czesto w kontekscie innych wezwan do budowy spra-
wiedliwego $wiata. Jan Pawet II szczegdélnie wzywal do budowy $wiata pokoju.
Rozumial doskonale, ze nadziei nie mozna budowa¢ w abstrakcji. Nie mozna jej
zadekretowa¢, dlatego tak bardzo wymyka si¢ ona analizom prawnym. Wyrasta
z innych przestanek, miedzy innymi z tego, w jaki sposob urzadzimy ten $wiat.
Wojna pozbawia nadziei.

Encyklike o nadziei Spes salvi napisal Benedykt XVI. Oto Benedykt - teo-
log — wraca do nadziei. Moze to nawet nieodpowiednie stowo: wraca. Po pro-
stu ja definiuje, okresla, osadza w wymiarze wspolczesnego cztowieka zyjacego
w doczesnosci, ale poprzez jej odniesienie poza doczesnos¢. W tym jest sens na-

' Jan Pawel II, Europa zjednoczona w Chrystusie, wybor i oprac. L. Sosnowski, G. Tu-

rowski, Krakow 2002, s. 268-269.
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dziei. W tej zasadniczej tezie papieza Benedykta widzimy wyrazng kontynuacje
mys$li Jana Pawta II. Benedykt w swej encyklice pragnie przywota¢ nadzieje, pra-
gnie nauczy¢ chrzescijan, jak karmic si¢ nadzieja na przyszlos¢. Zwraca si¢ do
chrzescijan, tak jak to czynil Jan Pawel II, bo to najpierw oni muszg zrozumie¢
sens nadziei. Jak mozna zwracac sie do innych, jesli sami chrzescijanie ogarnigci
s3 sceptycyzmem i zniecheceniem i nie widza nadziei w przysztosci? Papiez pra-
gnie przywrdci¢ do porzadku powszechnego, do swiadomosci wspoétczesnej po-
jecia z niej wyparte czy tez stale konsekwentnie z niej wypierane, takie jak §mier¢,
sad Bozy, pieklo, niebo. To jest konkretna realnos¢.

Benedykt definiuje pojecie nadziei poprzez odniesienie do tych rzeczywi-
stosci ostatecznych. Czyni to poprzez bardzo mocne odniesienia krytyczne
do wspolczesnych ideologii, promujacych falszywa nadzieje. Papiez rozprawia
si¢ w swej encyklice ze wspdlczesnymi ideologiami, ktére eliminowatly wia-
re, a tym samym nadzieje, i chcialy ja zastapi¢ po prostu ideologia. Ratzin-
ger uznaje w Marksie mysliciela i analityka, ktéry byt zdolny zaproponowac
obietnice, ktére zafascynowaly i pociagnely miliony ludzi. Ale takze zarzuca
mu olbrzymi blad, ktéry polegal na wyrzuceniu elementu duchowego z zy-
cia cztowieka, co bylo oparte na przekonaniu, ze dla osiggniecia szczesliwosci
ziemskiej wystarczy wywlaszczenie klasy panujacej i uspolecznienie srodkow
produkcji. Sama ekonomia, jak wykazat upadek ideologii marksistowskiej, nie
wystarczy. Benedykt XVI ukazuje z wielka precyzja, jak marksizm, takze roz-
budzajgc nadzieje, probowal budowaé nowe spoleczenstwo, wrecz nazywa je
nowym Jeruzalem. Jednakze w samym juz zalozeniu marksizmu tkwit btad za-
sadniczy. Byla to bowiem budowa pozbawiona fundamentéw, nadzieja ode-
rwana od korzeni.

Sadze, ze mozna zgodzi¢ sie co do tego, ze Benedykt wiele zaczerpnatl od Ja-
na Pawla II, z jego postawy bycia $wiadkiem nadziei. Rozwazania Benedykta XVI
trafiaja w istote tego, co Jan Pawel II konsekwentnie realizowal poprzez caty swoj
pontyfikat: chcial w nas zasia¢ to pragnienie, aby ,odnajdywac sens w bezsensie
i odkrywa¢ prawde w zamecie ktamstw”.
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Abstract

John Paul II -
Pope of political hopes

The text is devoted to the concept of political hope connected with the Pope John
Paul II. John Paul II became a personification of a hope by fact of his election, He
personally became a sign of hope. For people living under authoritarian regimes, this
election awaked a “political” hope. A significant importance in this context had his
teaching on a dignity of human being and personal freedom, which inspired the 1989
events and led to liquidation of a politically divided world. But John Paul II would
like to avoid such a simplified understanding of a hope in a public perception. Since
the beginning of His Pontificate he would like to give to this meaning a deeper sense.
He taught us that we had to be open to the Holy Spirit. Only hope rooted in the Holly
Spirit could change the world. Benedict XVI has continued this idea in his encyclical
Spes salvi.

Hanna Suchocka, Jan Pawet II, papiez politycznych nadziei (z polskich doswiadczen), [w:] Drogi nadziei, red.
Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakéw 2015, s. 135-146 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.12
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SWIETY JAN PAWEL II
CZLOWIEKIEM NADZIEI

Swiety Jan Pawel II do$wiadczal Boga, ktéry jest dawca nadziei (por.
Rz 15, 13), przez cale swoje zycie, zwlaszcza wtedy, gdy jego wiara poddana by-
ta prébom. Byly one dla niego okazja do odkrycia jeszcze wigkszej mitosci Boga.
Otwieraly go coraz bardziej na gtos powotujacy do kaplanstwa. Pod koniec zycia
Jan Pawel II mogl powtorzy¢ za $w. Pawlem: ,,Zawsze dzigkujemy Bogu za was
wszystkich, wspominajagc o was nieustannie w naszych modlitwach, pomni przed
Bogiem i Ojcem naszym na wasze dzieto wiary, na trud milosci i na wytrwata na-
dzieje w Panu naszym Jezusie Chrystusie” (1 Tes 1, 2-3). Niewatpliwie §w. Jan Pa-
wet II byt cztowiekiem wytrwatej i odwaznej nadziei.

Czlowiek nadziei

Tematowi nadziei Jan Pawel II poswiecil ksigzke Przekroczyc prog nadziei. Na-
pisat ja w 1993 roku, a wiec w potowie swojej Piotrowej postugi. Byta ona no-
wym sposobem podjetej przez polskiego papieza komunikacji z kazdym czlowie-
kiem dobrej woli, poszukujagcym odpowiedzi na najwazniejsze pytania swojego
zycia. Inspiracja do powstania ksigzki byly pytania zadawane papiezowi z Polski
przez wloskiego dziennikarza Vittoria Messoriego. Zadajac je, Messori pragnat
by¢ rzecznikiem prostych ludzi, ktérzy niekiedy maja trudnosci ze zrozumieniem
chrzescijanskiej wiary i wywodzacych si¢ z niej norm moralnych. Jan Pawel II na-
zwal siebie w tej ksigzce ,,czlowiekiem nadziei™:

Papiez, ktory jest $wiadkiem Chrystusa i szafarzem Dobrej Nowiny, jest przez to
samo czlowiekiem radodci i czlowiekiem nadziei, cztowiekiem tej podstawowej afir-
macji warto$ci istnienia, warto$ci stworzenia i nadziei zycia wiecznego'.

1

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 37-38.
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Ojciec $wiety, piszac te ksiazke, staral si¢ by¢ swiadkiem glebokiej wiary,
stwierdzajac u progu nowego tysiaclecia, ze ,,Chrystus jest wcigz mlody” i jedynie
On daje pelng odpowiedz na pytania: Kim jest czlowiek? Jaki jest sens cierpienia,
zta, $mierci?’ Papiez nawigzywal do numeru 10. soborowej konstytucji Gaudium
et spes, w ktorej Kosciot staral si¢ nasladowa¢ Chrystusa nieustannie szukajace-
go czlowieka (por. Ap 3, 20). To wlasnie dlatego cztowiek jest droga Kosciota,
o czym Jan Pawel II przypomniat w swojej pierwszej encyklice Redemptor homi-
nis wydanej w 1979 roku.

Odczytujac na nowo te ksiazke, mozna lepiej zrozumie¢ gtéwne motywy dzia-
tania Jana Pawla II, ktoéry pisal w niej o samym zrédle nadziei, o Jezusie Chrystu-
sie, jedynym posredniku miedzy Bogiem i ludzmi. Czynit to z podobnym zapa-
tem, jakiego do$wiadczal kiedy$ $w. Pawel: ,,Biada mi, gdybym nie glosil Ewan-
gelii” (1 Kor 9, 16). Papiez pragnal na wszelkie sposoby glosi¢ Chrystusa (por.
Flp 1, 18). Chcial przez osobisty przykltad przekazywa¢ doswiadczenie zywej wiary
i rodzacej si¢ z niej postawy nadziei oraz zaufania Bogu. Nauczanie papieza wyra-
zalo w sposob jasny i jednoznaczny chrzescijaniska tozsamos¢. Zaréwno wiara, jak
inadzieja Jana Pawta II byly przez niego przezywane w procesie nieustannego d u -
chowego rozeznawania. Bylo ono zakorzenione w stowie Bozym i bogatej
Tradycji Ko$ciota. Jan Pawet II zdawal sobie sprawe z tego, iz jest stuga Ewangelii
Jezusa Chrystusa na kolejnym etapie dziejow Kosciola i ludzkosci.

Mozna tez odczytac te ksigzke z perspektywy nowej ewangelizacji, bowiem by-
ta ona programem ostatnich dwunastu lat pontyfikatu Jana Pawla II, a zarazem
jego duchowym testamentem, ktéry nam pozostawil. Rzeczywiscie, jest to szcze-
g6lny testament, bo nie zamyka pewnego okresu w dziejach Kosciola, lecz otwiera
przed nami nowe horyzonty. W 1993 roku papiez z nadzieja patrzyl na zblizajg-
ce si¢ trzecie tysiaclecie gloszenia Ewangelii, przynaglajac caty Kosciét do podje-
cia z nowym zapalem misyjnego trudu. To nie byt jakis$ tani optymizm! Jak kiedys
$w. Piotr Apostol, podobnie Jan Pawel II utwierdzal tym samym braci w wierze,
nadziei i milosci, aby wytrwale glosili Chrystusa. Dodawal tez odwagi, aby nie bali
sie — kierujac si¢ madroscig Ewangelii — by¢ w $wiecie znakiem sprzeciwu
w imie wiernoséci Bogu i cztowiekowi powotanemu do mifosci w Nim.

Przywracal nadzieje
O nadziei, ktora nigdy zawies¢ nie moze (por. Rz 5, 5), swiadczyly prorocze sto-

wa homilii wygloszonej przez Jana Pawla II podczas mszy swietej inaugurujacej jego
pontyfikat. Tak wspominat to wydarzenie w ksiazce Przekroczyc prog nadziei:

> Zob. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 42-43.
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Kiedy w dniu 22 pazdziernika 1978 r. wypowiadalem na placu $w. Piotra stowa:
»Nie lekajcie sie!”, nie mogtem w calej pelni zdawa¢ sobie sprawy z tego, jak daleko
mnie i caly Kosciot te stowa poprowadza. To, co w nich bylo zawarte, pochodzito bar-
dziej od Ducha Swietego [...]%.

Jan Pawel II dat si¢ prowadzi¢ stowu Bozemu, dlatego z niewzruszong nadzie-
ja wypowiadal natchnione stowa Psalmu 104 na placu Zwyciestwa w Warszawie
w 1979 roku: ,,Niech zstapi Duch Twéj i odnowi oblicze ziemi. Tej ziemi!”. Duch
Swiety odnowit i wcigz odnawia Polske. W 1980 roku powstal masowy zwigzek
zawodowy ,,Solidarnos¢”, rok pdzniej ojczyzna nasza przeszla przez bolesng pro-
be stanu wojennego, a w 1989 roku runal mur berlinski. W kolejnych krajach za-
czal upadac system komunistyczny, ktory przez dlugie dziesieciolecia zniewalal
tak wiele narodow na calym $wiecie.

Jan Pawet II niestrudzenie zapraszal wspolczesnego czlowieka do tego, aby
przekroczyl prég nadziei, to znaczy wyszed! z obszaru smutku, zwat-
pienia, agnostycyzmu i wszedl w obszar nadziei, gdzie dziala zywy Bog w osobie
Jezusa Chrystusa, ktory jest jedyna droga zbawienia.

Kierujac to osobiste zaproszenie do kazdego czlowieka, Jan Pawel II byt swia-
domy rozlicznych zniewolen i trudnosci, ktére wielu ludziom nie pozwalaja
uczynic tego odwaznego kroku. Papiez z Polski byl wobec nich cierpliwy, wyro-
zumialy i dobry. Na kartach ksigzki Przekroczy¢ prég nadziei okazal si¢ mistrzem
niefatwego dialogu w prawdzie. Jan Pawel II bowiem nikogo nie potepial, ale tez
i nie przemilczal prawdy o Bogu i czlowieku, ktory nie boi si¢ nawet oskarzaé Pa-
na Boga i Go sadzi¢:

Ostateczna wymowa Wielkiego Pigtku jest taka: cztowieku, ktdéry sg-
dzisz Boga, ktérykazesz Mu si¢ usprawiedliwi¢ przed twoim trybunatem, pomysl
o sobie, czy to nie ty jestes odpowiedzialny za §mier¢ Tego Skazanca, czy sad nad
Bogiem nie jest ostatecznie sagdem nad tobg samym?Czytensad
i wyrok - krzyz, a potem zmartwychwstanie — nie pozostanie dla ciebie jedyna dro-
g3 zbawienia?*

Podobng diagnoze duchowej sytuacji wielu mieszkancéw materialnie sy-
tej Europy przedstawit Jan Pawel II w adhortacji Ecclesia in Europa, wydanej
w 2003 roku.

3

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 160.
Jan Pawet II, Przekroczyc prég nadziei, dz. cyt., s. 67.
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Radosci i nadzieje Vaticanum I1

W wielu miejscach ksigzki Przekroczy¢ prég nadziei Jan Pawel II analizo-
wal duchowg kondycje czlowieka, cytujac obszerne fragmenty dokumentéw
IT Soboru Watykanskiego. Inspirowal si¢ konstytucja o Kodciele Lumen gen-
tium, gdy pisal o tajemnicy Ko$ciola i powolaniu ludzi swieckich do $wie-
tosci oraz o powotaniu kazdego czlowieka do Zycia wiecznego. Nawigzal do
deklaracji Nostra aetate, gdy pisal o potrzebie dialogu pomiedzy Kosciolem
a przedstawicielami innych religii. Podkreslat tez znaczenie soborowej dekla-
racji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, bedacej punktem wyjscia do
wspotpracy katolikéw ze wszystkimi ludzmi dobrej woli. Swiadczy to o tym,
ze zamiarem papieza bylo popularyzowanie nauczania soborowego, co czy-
nit w trakcie catego pontyfikatu. Jan Pawel II cieszyl sie, Ze jego poslugiwanie
na Stolicy $§w. Piotra wypadlo w okresie posoborowym. Jeszcze jako pasterz
Kosciota krakowskiego arcybiskup Karol Wojtyta pracowal w czasie soboru
nad przygotowaniem wielu dokumentdéw, gtéwnie nad konstytucja Gaudium
et spes, w ktorej opisane zostaly gtéwne rysy antropologii chrzescijanskiej. Po
zakonczeniu soboru kard. Wojtyla wydat ksigzke U podstaw odnowy, w ktorej
chciat przyblizy¢ nauczanie soborowe oraz sptaci¢ dlug wdzigcznos$ci Bogu za
mozliwo$¢ uczestniczenia w tym wielkim wydarzeniu Kosciota. To wtasnie
wtedy biskupi z calego $wiata zebrani w Rzymie nauczyli si¢ stuchac i pro-
wadzi¢ w $wietle stowa Bozego twoérczy dialog pomiedzy sobg i ze $wiatem.
Znakiem bogactwa teologii soborowej i duszpasterskiej odnowy dokonanej po
soborze byt wydany w 1992 roku nowy Katechizm Kosciota katolickiego. Wta-
$nie tam, w numerze 2990, a takze w wielu innych miejscach znajdujemy opis
chrzedcijanskiej nadziei:

Gdy Bég objawia sie i wzywa cztowieka, nie moze on wlasnymi sitami odpowie-
dzie¢ w sposéb pelny na milos¢ Boza. Powinien mie¢ nadzieje, ze Bég uzdolni go do
odwzajemnienia Mu milosci i do dziatania zgodnie z przykazaniami milosci. Nadzie-
ja jest ufnym oczekiwaniem blogostawienstwa Bozego i uszczesliwiajacego ogladania
Boga; jest takze lekiem przed obrazeniem milosci Bozej i spowodowaniem kary.

Modlitwa zrodlem nadziei

Jan Pawel II, ktéry byl mistykiem, dobrze wiedzial, ze wiara karmi si¢ modli-
twa. Najpiekniejsze stronice w Przekroczy¢ prég nadziei to te, na ktérych Jan Pa-
wel II odstonit tajemnice swojej modlitwy i zycia postusznego Duchowi Swiete-
mu. Wedlug papieza modlitwa jest dzietem chwaly, bo ,,czlowiek jest kaptanem
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stworzenia”. Zaraz potem ojciec $wiety dodawal: ,Trzeba si¢ modli¢ «btaganiem
niewymownymby, azeby wej$¢ w «rytm btagan samego Ducha»™.

Jan Pawel II modlitwe dzigkczynng i btagalng praktykowal dlugo i intensyw-
nie. Tak o niej pisal: ,,Rados¢ i nadzieja, a zarazem smutek i trwoga ludzi wspoét-
czesnych sa przedmiotem modlitwy Papieza™. Modlil sie za wszystkie Koscioly,
zwlaszcza za$ w intencji cierpigcych i zmartych.

Ojciec $wiety wymienit w Przekroczy¢ prég nadziei wielkich mistrzoéw modli-
twy mistycznej: $w. Franciszka z Asyzu, ktory chwalil Boga w calym stworzeniu;
$w. Terese z Avili, ktora wyznala, ze B6g sam wystarcza; $w. Jana od Krzyza, ufa-
jacego Bogu posrod ciemnosci; $w. Ignacego Loyole, ktérego cechowala wiara na-
sycona duchowym rozeznawaniem, i $w. Serafina z Sarowa, umartwionego mni-
cha, ktéry doswiadczal wielu fask mistycznych. Ten ostatni, §wiety Cerkwi rosyj-
skiej, tak pisat o nadziei:

Wszyscy, ktorzy maja mocng nadzieje w Bogu, sa ku Niemu porwani i o§wieceni
blaskiem wiecznej $wiattoéci. Jesli cztowiek pozbawiony jest nadmiernej troski o sie-
bie, kieruje swa milos¢ ku Bogu i cnotliwym czynom i wie, ze Bog troszczy si¢ o nie-
go - taka nadzieja jest prawdziwa i pelna madrosci. Lecz jesli cztowiek poklada wszel-
kie swoje nadzieje tylko w swoich zamierzeniach, a zwraca si¢ do Boga w modlitwie
jedynie w chwilach niepowodzen i tylko wtedy zaczyna ufa¢ w pomoc Boza, gdy prze-
staje wierzy¢ w swoje mozliwosci i nie moze im zapobiec, to taka nadzieja jest niewaz-
na i falszywa. Prawdziwa nadzieja szuka jedynie Krolestwa Bozego i jest pewna, Ze
otrzyma wszystko, co potrzebne jest w tym $miertelnym zyciu’.

Jan Pawet II czesto podkreslal znaczenie swietych, ktorzy poprzez wszystkie
wieki byli sila Kosciota na Wschodzie i Zachodzie. Wedlug niego wiasnie oni
uczynili prawde Chrystusa swoja wlasng prawda, podazajac droga, ktora jest On
sam. Zyli tez zyciem, jakie z Niego ptynie w Duchu Swietym®. To oni przywracali
$wiatu utracong nadziej¢, przypominajac o Bozej wszechmocy i dobroci.

Najczesciej cytowanym przez Jana Pawta IT §wigtym byl wielki mistyk Koscio-
ta $w. Jan od Krzyza. Wywarl on ogromny wplyw na ksztaltowanie si¢ duchowo-
$ci Karola Wojtyly od wczesnej jego mtodosci. Problemowi wiary u $w. Jana od
Krzyza Wojtyla poswigcil pozniej swoja prace doktorska napisang na rzymskim
uniwersytecie Angelicum. Jak przypominat Jan Pawel I w Starym Saczu w 1999
roku, takze dzisiaj $wigci zZyja $wietymi i wolaja o nowych $wietych. To oni odna-

5

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 34.
Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 36.
www.cerkiew.szczecin.pl/prawosawie/teologia/5-pouczenia-witego-serafima-z-saro-
wa.html (22.07.2015).

8 Zob. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 135.
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wiaja Kosciol i dajg przyklad postawy pelnej ufnosci wzgledem Boga, jak to czy-
nila bl. Matka Teresa z Kalkuty.

W obronie czlowieka

,Czlowiek interesowal mnie zawsze” - pisat Jan Pawel II°. Swiadczg o tym dwa
najwazniejsze dziela Wojtyly: Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ oraz Osoba i czyn, ktd-
rych gtéwnym przestaniem byla prawda, iz ,0soba urzeczywistnia si¢ przez mi-
to$¢™°. Papiez byl przekonany, ze ,,czlowiek jest drogg Koséciota”, dlatego nigdy
nie przestal broni¢ czlowieka przed nim samym, zwlaszcza przed Zle pojmowang
i naduzywana wolnoscia. Przypomniatl o tym gtéwnie w encyklice Veritatis splen-
dor wydanej w 1993 roku. W tym trudzie stuzenia czlowiekowi wspieral Jana
Pawta II kard. Joseph Ratzinger, ktory po wyborze na papieza przyjal imi¢ Bene-
dykt XVI. Napisal on encyklike Spe salvi o nadziei, ktéra zbawia i ktorej ostatecz-
nym horyzontem jest powolanie do zycia wiecznego.

Jan Pawel II wnikliwie analizowat filozoficzne nurty racjonalizmu, pozyty-
wizmu i agnostycyzmu w XX wieku, w ktorych nie byto miejsca na otwarcie sie
cztowieka na tajemnice Boga. Wedlug niego ten styl myslenia poddany zostat
krytyce przez niektére kierunki wspolczesnej filozofii, np. przez fenomenolo-
gie, jesli chodzi choc¢by o doswiadczenie religijne czlowieka. Jan Pawel II do-
cenial réwniez hermeneutyke i filozofi¢ dialogu. W ksiazce Przekroczyé prég
nadziei papiez okazal sie wybitnym filozofem i wielkim humanista chrzesci-
janskim''. Uderza jego gruntowna znajomos$¢ wspotczesnych kierunkéw filo-
zofii. W wielu miejscach podkreslal znaczenie filozofii dialogu wypracowanej
w XX wieku przez Emmanuela Lévinasa, Martina Bubera i Franza Rosenzwei-
ga. Przypominal tez o aktualnosci i potrzebie filozofii $w. Tomasza z Akwinu,
widzgc w nim mistrza syntezy filozofii i teologii'’. Papiezowi zalezalo, by mie-
dzy tymi dwoma naukami odbywal si¢ nieprzerwany dialog, owocny dla nich
obu. Szersza refleksje poswiecil temu zagadnieniu w encyklice Fides et ratio wy-
danej w 1988 roku.

Jan Pawetl II nie umniejszal znaczenia wspoélczesnej cywilizacji, jak wielu mu
to zarzucalo. On jedynie wskazywal na to, co nie jest w niej zgodne z ,,cywili-
zacja miloéci”. Dlatego wytrwale demaskowal zaklamanie wspolczesnych twor-
cow kultury, zwracajac uwagg, ze niestety wielu intelektualistow oraz politykow,

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 149.

10 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 150.

1 Zob. Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 44-46.
Zob. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 42.
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ktérzy duzo pisza i mowig o wolnosci i demokracji, stanowi jednoczesnie prawa
zezwalajace na zabijanie dzieci nienarodzonych'. W tym kontekscie wspominat
Jan Pawel II:

Kiedy podczas ostatnich odwiedzin w Polsce (1991 rok) wybratem jako temat
homilii Dekalog oraz przykazanie miloéci, wszyscy polscy zwolennicy ,,programu
o$wieceniowego” poczytali mi to za zle. Papiez, ktory stara sie przekonywaé $wiat
o ludzkim grzechu, staje si¢ dla tej mentalnosci persona non grata**

Wobec takiej sytuacji kulturowej Jan Pawel II uczyl chrzescijan krytycznego
patrzenia na postep i zagrozenia XX wieku. Papiez przypominal wierzacym i lu-
dziom dobrej woli o potrzebie duchowego rozeznawania, tak by wobec wielu nie-
bezpieczenstw i zafalszowan ze strony réznych ideologii pozostali wierni Chry-
stusowej ewangelii oraz warto$ciom ogélnoludzkim, wyrazonym choc¢by w De-
klaracji Praw Czlowieka.

Jan Pawel II zdawat sobie sprawe, ze w wielu krajach na $wiecie, zwlaszcza
tych najbogatszych, zycie dzieci nienarodzonych nie jest wystarczajaco chro-
nione. Dlatego mowit otwarcie o walce toczacej si¢ pomiedzy cywilizacja
milosciicywilizacja $§mierci. Dramat starcia dwoch nie do pogodze-
nia mentalnos$ci wyrazal w swoim papieskim nauczaniu wiele razy, zwlaszcza
w encyklice Evangelium vitae napisanej w 1995 roku. Cala encyklika jest prze-
niknieta duchem nadziei na budowanie lepszego §wiata, w ktérym zycie niena-
rodzonych, ludzi nieuleczalnie chorych i starcow nie bedzie zagrozone. W Ra-
domiu, w 1991 roku, przypomnial nam Jan Pawel II Boze przykazanie ,Nie
zabijaj!” i méwil o ,,cmentarzu nienarodzonych, cmentarzu bezbronnych, kt6-
rych twarzy nie poznata nawet wlasna matka, godzac sie lub ulegajac presji, aby
zabrano im zycie, jeszcze zanim si¢ narodzg”". Uczynil to takze w swojej homi-
lii w sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Lagiewnikach 17 czerwca 2002 roku.
W tej ,duchowej walce” stoja z jednej strony obroncy zycia czlowieka od po-
czgcia do naturalnej $mierci, z drugiej zas ludzie promujacy dziatalno$¢ klinik
aborcyjnych, antykoncepcje, srodki wczesnoporonne i eutanazje. Papiez wielo-
krotnie podkreslal, ze w trosce o ochrong zycia wielkg role odgrywaja przede
wszystkim rodzice, nauczyciele i wychowawcy, politycy oraz dziennikarze pra-
cujacy w srodkach spotecznego przekazu.

@

Zob. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 152-156.
Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 60.

> Jan Pawel II, Pielgrzymki do Polski 1979-1999. Przeméwienia, homilie, Krakow 1999,
S. 622.
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Nowe wyzwania a nadzieja chrzescijanska

Vittorio Messori zadawal Janowi Pawlowi II trudne pytania o mozliwos¢ udo-
wodnienia istnienia Boga, o warunki Jego poznania, o histori¢ zbawienia. Pytat tez
o sens ludzkiego cierpienia, $mierci. Wspominat o bolesnych doswiadczeniach lu-
dzi, trudnych do pogodzenia z dobrocig Boga'®. Pytat o mozliwo$¢ doswiadczania
nadziei w sytuacji cztowieka poddanego bolesnej probie choroby czy utraty sensu
zycia. Interesowal si¢ rowniez zagadnieniami zwigzanymi z eschatologia, proszac
Jana Pawta II o przyblizenie wspodlczesnemu cztowiekowi duchowej rzeczywisto-
$ci nieba, czyséca i pieklta. Wloski dziennikarz poruszat tez problem roztamow
miedzy wyznawcami Chrystusa, ktdre sg zgorszeniem dla wielu ludzi. O dialogu
ekumenicznym papiez pisal na wielu stronach ksiazki Przekroczy¢ prég nadziei',
wskazujac na wielki postep, jaki si¢ w tej dziedzinie dokonal. Nie zabraklo tez py-
tan o kwestie zwigzane z recepcja wymagajacej nauki moralnej Ko$ciota'®. Jan Pa-
wel II dzigkowal za te trudne pytania Vittoria Messoriego i z wielkg prostota na nie
odpowiadat. Odwotywat si¢ przy tym do osobistego doswiadczenia wiary, a takze
do bogatej tradycji mysli chrzescijanskiej, zarowno filozoficznej, jak i teologiczne;.
Papiez zaskakiwal nas ukazywaniem wielu nowych motywéw nadziei, poniewaz
zawsze, nawet w obliczu trudnych i bolesnych probleméw wspoélczesnego swia-
ta, potrafit zachowa¢ rado$¢ i optymizm. Mial za soba doswiadczenie wojny, czas
wielkiej proby wiary i nadziei w swoim zyciu. Kiedy w 1997 roku zapytatem prze-
bywajacego w Krakowie kard. Carla Mari¢ Martiniego, jakie dziedzictwo Kosciot
polski ma do przekazania Kosciolowi powszechnemu, odpowiedziat:

Koécidt polski jest Koéciotem meczenstwa, ktory wiele wycierpial dla wiary i za-
chowat ja w okolicznosciach niezwykle trudnych. Dlatego powinien nas uczy¢ mocy
wiary i mocy krzyza oraz tego, jak moc krzyza daje nam mozliwo$¢ zwyciezac zto do-
brem. Jesli za$ chodzi o to, czego Koscidl polski moze si¢ nauczy¢ od Koéciola na Za-
chodzie, mysle, ze my musieliémy stawi¢ czola kilka dziesiecioleci wczesniej proble-
mowi sekularyzacji i duchowi konsumizmu. A wiec mogliby$my nauczy¢ was na przy-
kfad, jak przezywa¢ wiare w sytuacji, kiedy nie ma juz przesladowan, ale jest problem
konsumizmu i zbyt fatwego Zycia, co tez jest niebezpieczenstwem dla zycia z wiary".

Jan Pawel II zdawal sobie sprawe z zagrozen, jakie miaty stana¢ przed Koscio-
tem w Polsce po upadku komunizmu w 1989 roku. Méwil o tym podczas kolejnych

¢ Zob. Jan Pawel I, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 62.

17 Zob. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 116-122.

18 Zob. Jan Pawel II, Przekroczy(¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 132.

¥ M. Wojtowicz SJ, Wywiad z kard. Carlo Maria Martinim SJ, http://www.zyciezakonne.
pl/wywiad-z-kard-carlo-maria-martinim-sj-19764 (22.07.2015).
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pielgrzymek od 1991 roku. Ostatnim jego apelem o podjecie walki duchowej o to,
by zachowa¢ wiarg, byla jego ostatnia pielgrzymka do ojczyzny w 2002 roku.

Chrystus odkupiciel czlowieka

W samym centrum refleksji zawartych w ksigzce Przekroczyé prog nadziei
obecny jest Chrystus odkupiciel czlowieka. On jest jedyng nadziejg na zbawie-
nie dla kazdego cztowieka (por. Dz 4, 12). Zdaniem Jana Pawla II zaden czlowiek
nie powinien sie leka¢, poniewaz kazdy zostal umilowany przez Boga i odkupio-
ny przez Chrystusa. Chrzescijanstwo jest wedtug papieza religia zbawienia: ,, Aby
czlowiek uwierzyl, ze jest zbawiony przez Boga, musi zatrzymac si¢ pod krzyzem
Chrystusa™. Te podstawowe prawdy naszej wiary zawarl Jan Pawel II w swojej
pierwszej, programowej encyklice Redemptor hominis, ktora byta wielkim hym-
nem radosci na cze$¢ prawdy o odkupieniu cztowieka przez Chrystusa. Na kil-
ku stronach papiez wyjasnil tez istote soteriologii chrzescijanskiej: ,,Jest to sote-
riologia krzyza i zmartwychwstania. Bég, ktéry chce, aby «czlowiek zyt» (por.
Ez 18, 23), przybliza si¢ do czlowieka przez $mier¢ wlasnego Syna, aby objawi¢
mu zycie, do jakiego jest powolany w samym Bogu”*'.

W centrum jego refleksji byla tajemnica paschalna, ktéra probowal opisa¢
w V rozdziale encykliki Dives in misericordia. Ukazal w nim sam kerygmat
chrzescijanskiej wiary, a wiec przestanie o zbawczej $mierci i zmartwychwsta-
niu Jezusa Chrystusa oraz Jego relacji z milosiernym Ojcem. Jan Pawel II pisal
o Bogu Ojcu w perspektywie krzyza. W jego $wietle rozwazal przymierze Boga
z cztowiekiem, ktdre jest Zrodlem jego godnosci. Z tej perspektywy dopiero wi-
da¢, jak Boza milos¢ nie zatrzymuje si¢ na akcie stworzenia. Po dramacie grze-
chu, odwroécenia si¢ ludzi od Boga zbawienie jest na nowo ofiarowane czlowie-
kowi — grzesznikowi. Na tym polega ,,szalenistwo” Bozej milos$ci. Tylko w tej per-
spektywie wida¢ tez okropnos¢ grzechu i ogrom Bozego milosierdzia.

Spotkanie z religiami §wiata

Temu zagadnieniu papiez pos$wiecil wiele miejsca, korzystajac z metody dialogu
chrzescijanistwa z innymi religiami, zawartej w deklaracji soborowej Nostra aetate.
Papiez zwrécit uwage, ze Kosciét odnosi si¢ z szacunkiem do wyznawcéw réznych
religii $wiata, ktdre nierzadko ,,odbijajg promien owej Prawdy, ktdra oswieca wszyst-
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Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 67.
Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 70.
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kich ludzi”. Podkreslit tez wage historycznego spotkania w Asyzu w 1986 roku, pod-
czas ktorego przedstawiciele wielkich religii modlili si¢ o pokdj na calym $wiecie.

Jan Pawet II omoéwil histori¢ dialogu miedzyreligijnego i jego obecny stan.
Miedzy innymi zwrécil uwage na dialog z buddyzmem, ktéry proponuje czlowie-
kowi ,,soteriologie negatywng’: zbawienie przez zanegowanie $wiata. Przy okazji
papiez wskazal na zasadnicze réznice pomiedzy mistyka sw. Jana od Krzyza, kto-
ra zbudowana jest na objawieniu chrzescijanskim, a medytacja wschodnia dazaca
donirwany. Jan Pawel II, méwiac o pewnej modzie na medytacje wschodnia
w réznych srodowiskach na zachodzie Europy, zachecal katolikéw, by najpierw
poznali wlasne duchowe dziedzictwo, zanim zaczng czerpaé z innych tradycji
kulturowych i religijnych®. Przypomina o tym takze dokument Kongregacji Na-
uki Wiary na temat specyfiki modlitwy chrzescijanskiej w kontekscie dialogu
z innymi religiami*.

Papiez pisat rowniez o dialogu chrzescijanstwa z islamem, podziwiajacwier-
no$¢ modlitwie wyznawcoéw proroka Mahometa. Wskazywal tez na pewne
zagrozenia ze strony fundamentalizmu islamskiego, ktéry jednostronnie traktu-
je wolnosc¢ religijng. Wspominatl o swoich wizytach w krajach, w ktérych muzul-
manie s3 wiekszo$cia, np. w Maroku, gdzie byt goscinnie przyjmowany podczas
spotkania z mlodziezg na stadionie w Casablance w 1985 roku. Bez watpienia Jan
Pawet II byl prekursorem owocnego dialogu ze swiatem islamu.

Wiele miejsca poswiecil tez Jan Pawel II dialogowi z judaizmem, ktdry bar-
dzo si¢ ozywil po II Soborze Watykanskim. Wysilek wzajemnego poznawania
sie i wspolpracy byl kontynuowany podczas trwania jego pontyfikatu, o czym
$wiadczy pamietna wizyta papieza w rzymskiej synagodze 13 kwietnia 1986 ro-
ku oraz nawigzanie stosunkow dyplomatycznych pomiedzy Stolica Apostolska
a Izraelem. Jan Pawel II odwotywal si¢ przede wszystkim do swego osobistego
doswiadczenia z Wadowic, gdzie w szkole podstawowej 25 proc. uczniow sta-
nowili chtopcy zydowscy: ,,Obie grupy religijne, katolikéw i Zydow, laczyta, jak
przypuszczam, $wiadomo$¢, ze modla si¢ do tego samego Boga™®. O niemieckim
obozie koncentracyjnym w O$wigcimiu, ktory jest symbolem holokaustu

))25
a

narodu zydowskiego pisal: ,O$wiecim méwi, izantysemityzm jest
wielkim grzechem przeciw ludzkosci. Méwi, ze wielkim grzechem
przeciw ludzkosci jest wszelka nienawis¢ rasowa, ktora niechybnie prowadzi do

22

Zob. Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 75.
Zob. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 77-81.
Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego o niektorych aspek-
tach medytacji chrze$cijanskiej z 15 pazdziernika 1989, http://www.vatican.va/roman_curia/
congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19891015_meditazione-cristiana_pl.
html (22.07.2016).

»  Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 85.
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podeptania cztowieczenstwa*. Sg to wazne stowa, $wiadczace o postepie w dia-
logu chrze$cijanisko-zydowskim.

Janowi Pawtowi II zalezato na budowaniu wzajemnego zaufania pomig¢dzy przed-
stawicielami réznych religii. Owocem tego wzajemnego szacunku i uznania moze
by¢ nadzieja na pokoj oraz wspélna troska o pomyslnoé¢ i rozwdj kazdego czlowieka.

Nadzieja na nowa ewangelizacje

W ksiazce Przekroczy¢ prég nadziei Jan Pawel II wskazal na dwa dokumenty
poswiecone w szczegolny sposob zagadnieniu nowej ewangelizacji. Najpierw pod-
kreslit ogromne znaczenie adhortacji bl. Pawla VI Evangelii nuntiandi. Nastepnie
wspomnial o swojej encyklice na temat powotania misyjnego catego Kosciofa:

Znamienne jest, ze encyklika Redemptoris missio méwi o nowej wios$nie
ewangelizacji, a jeszcze bardziej znamienne jest, ze encyklika ta zostala przyje-
ta z wielkim zadowoleniem, wrecz z entuzjazmem w réznych kregach. Stala si¢ no-
wa — po Evangelii nuntiandi - synteza nauki o ewangelizacji wspoltczesnego $wiata”.

Zdaniem papieza ,wyczuwa sie jakies szczegdlne zapotrzebowanie we wspolcze-
snym $wiecie na Ewangelie w bliskiej juz perspektywie roku 2000”%. Jan Pawel II
przeczuwal duchowy przetom, dlatego na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 napisal specjalny list apostolski zatytutowany Novo millennio ineunte, w kto-
rym zachecit wszystkich chrzescijan do kontemplacji Jezusa Chrystusa, zwlaszcza
Jego oblicza cierpigcego, ktore przypomina kazdemu cztowiekowi o wielkiej cenie
zbawienia §wiata. Dokument ten jest programem dzialania dla Kosciota w nowym
tysiacleciu, a zarazem przestaniem nadziei skierowanym do wszystkich ludzi, by na
nowo podjeli duchowg odnowe, powracajac do Boga Zywego. Papiez pisze w nim
réwniez o potrzebie ozywienia we wszystkich czeéciach swiata ,wyobrazni mitosier-
dzia’, by zaden czlowiek potrzebujacy pomocy nie byl pozostawiony samemu sobie!

Jan Pawet II zdawal sobie sprawe, ze te nowe zadania dla chrzescijan i ludzi
dobrej woli nie s3 tatwe do wypelnienia:

Weiaz na nowo Kosciét podejmuje zmaganie si¢ z duchem tego $wiata, co nie jest ni-
czym innym, jakzmaganiem sie¢ o dusze tego $wiata.Jesli bowiem z jed-
nej strony jest w nim obecna Ewangelia i ewangelizacja, to z drugiej strony jest w nim
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Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 86.
Jan Pawel II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 97.
Jan Pawet II, Przekroczyc prég nadziei, dz. cyt., s. 97.
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takze obecnapotezna anty-ewangelizacja, ktora ma tez swoje srodki i swoje
programy i z cala determinacjg przeciwstawia sie Ewangelii i ewangelizacji®.

Nadzieja i mlodos¢ ducha

Karl Rahner w jednym ze swoich wywiadéw, udzielonym po wizycie Jana Paw-
ta IT w Wielkiej Brytanii w 1982 roku, powiedzial, ze posréd marazmu, w jakim
tkwig spotecznosci zachodnie, Jan Pawel II wzbudza powszechny zachwyt, takze
wsrod protestantow. I cho¢ papiez w ostatnich latach swojego pontyfikatu mowil,
ze nalezy juz do tzw. trzeciego wieku, to jednak wyczuwalo si¢ w nim mtodzien-
czego ducha. To dlatego spontanicznie nawigzywal Zywy kontakt z mlodzieza
calego swiata. Papiez dostrzegal w mtodych ludziach ogromny potencjat dobra
i tworczych mozliwo$ci. Pragnal tez, by ten mlodzienczy entuzjazm i rado$¢ zy-
cia byly udziatem catego Kosciota. Wedtug Jana Pawla II tajemnica mlodosci jest
odkrycie znaczenia ludzkiej mitosci:

Mtodzi w gruncie rzeczy szukaja zawsze pickna w mitosci, chcg, azeby ich mitos¢
byta pigkna. Jegli ulegaja swoim stabo$ciom, jezeli idg za tym wszystkim, co mozna by
nazwac ,,zgorszeniem wspolczesnego $wiata’, a jest ono, niestety, bardzo rozprzestrze-
nione, to w glebi serca pragna pieknej i czystej mitosci™.

Echem tych stéw byla homilia Jana Pawta II wygloszona w Sandomierzu
w 1999 roku. Papiez przestrzegal nas wtedy:

Cywilizacja $mierci chce zniszczy¢ czystos¢ serca. Jedng z metod tego dziafania jest
celowe podwazanie warto$ci tej postawy cztowieka, ktora okreslamy cnotg czystosci [...].
Nie lekajcie si¢ zy¢ wbrew obiegowym opiniom i sprzecznym z Bozym prawem propozy-
cjom. Odwaga wiary wiele kosztuje, ale wy nie mozecie przegra¢ mitosci! Nie dajcie si¢
zniewoli¢! Nie dajcie si¢ uwies¢ utudom szczescia, za ktére musielibyscie zaplaci¢ zbyt
wielka cene, cene nieuleczalnych czesto zranien lub nawet zlamanego zycia! Pragne wam
powtdrzy¢ to, co kiedys juz powiedziatem do mlodziezy: ,Tylko czyste serce moze w pet-
ni kocha¢ Boga! Tylko czyste serce moze w pelni dokona¢ wielkiego dzieta mitosci, jakim
jest malzenstwo! Tylko czyste serce moze w pelni stuzy¢ drugiemu. Nie pozwdlcie, aby
zniszczono wasza przyszlo$¢. Nie pozwolcie odebraé sobie bogactwa mitosci. Broncie wa-
szg wierno$é; wiernos$¢ waszych przysztych rodzin, ktére zatozycie w mitoéci Chrystusa™'.
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Przytoczylem ten cytat, bo w nim Jan Pawel II wyrazit swojg wielka troske
o wychowanie nowego pokolenia. Jego refleksja sprzed wielu laty nie utracita nic
ze swej aktualno$ci.

Zakonczenie

W calej dzialalnosci §w. Jana Pawta II nie brakowato dyskretnej obecnosci
Maryi, pocieszycielki strapionych. Papiez uczyl, zwlaszcza przez osobisty przy-
kiad, dojrzalej poboznosci maryjnej, ktéra powinna by¢ glteboko chrystocen-
tryczna i trynitarna. Milosci do Maryi i synowskiego zawierzenia Jan Pawel II
uczyt si¢ na drozkach w Kalwarii Zebrzydowskiej oraz na Jasnej Goérze, gdzie na-
dzieja do$wiadczana byla na nowo w kazdym pokoleniu:

U swej Pani i Krolowej Narod polski szukal przez wieki i szuka nadal oparcia i sity
duchowego odrodzenia. Jest to miejsce szczegdlnej ewangelizacji. Wielkie wydarze-
nia w zyciu Polski sa zawsze jako$ z tym miejscem zwigzane. Dawna i wspdlczesna
historia mojego Narodu wlasnie tam, na Jasnej Gorze, znajduje punkt swej szczeg6l-
nej koncentracji**.

Piszac o Maryi, papiez wspominat dramatyczny dzien 13 maja 1981 roku, kie-
dy to w sposdb szczegdlny doswiadczyt macierzynskiej opieki Matki Bozej: ,,Czy
poprzez cale to wydarzenie jeszcze raz Chrystus nie wypowiedzial swojego: «Nie
lekajcie sie!»? Czy nie wypowiedzial tych paschalnych stéw i do Papieza, i do Ko-
$ciola, a posrednio do calej rodziny ludzkiej?”>.

Obchodzac IX Dni Jana Pawta IT w Krakowie, jestesmy kolejny raz zacheceni
do zglebiania jego apostolskiego nauczania. Mozemy ponownie siegna¢ do en-
cyklik Jana Pawta II, zwlaszcza do Redemptoris missio, w ktorej z tak wielkim za-
patem papiez pisat o potrzebie nowej ewangelizacji $wiata. Uczyt w niej réwniez
profetycznego patrzenia na histori¢. Uczyl tego takze w wydanej w 2003 roku
w adhortacji Ecclesia in Europa, gdy pisal z niepokojem o ,,gasnacej nadziei” na
naszym kontynencie:

Jedng z przyczyn gasnigcia nadziei jest dgzenie do narzucenia antro-
pologii bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ myslenia doprowadzit do
tego, ze uwaza sie czlowieka za ,absolutne centrum rzeczywistosci, kazac mu w ten
sposdb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie czlo-

32

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 158.
Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 162.
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wiek czyni Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do po-
rzucenia cztowieka” i dlatego ,,nie nalezy sie dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyta
sie rozlegta przestrzen dla swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywiz-
mu na polu teorii poznania i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedo-
nizmu w strukturze zycia codziennego”. Europejska kultura sprawia wrazenie ,,mil-
czacej apostazji” cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bdg nie istnial™.

Diagnoza ta moze by¢ dla naszego pokolenia przestroga, a zarazem zacheta do
poszukiwania razem z Janem Pawlem II nowych motywoéw nadziei. W tej samej
adhortacji wyrazit on przekonanie, ze Europa po okresie masowej sekularyzacji
i odrzucenia Boga na nowo powréci do Chrystusa.

**  Jan Pawel II, adhort. apost. Ecclesia in Europa, 9.
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Abstract

Christ - the only hope for the Man

In this article I focused on a book written by John Paul IT - Crossing the threshold of hope.
In the center of his work the Pope places Christ — the Redeemer of Man - who is the only
Savior of mankind. (Ibidem: Acts 4, 12) According to the author, man should not be afraid
because he is beloved by God and redeemed by Christ. We can find this fundamental truth
of faith in the first encyclical of John Paul IT - Redemptor hominis — which is a great hymn of
joy. That is why Christianity is a religion of salvation. To experience that we should stop at
the feet of the Cross of Jesus. John Paul was also writing about God the Father from the per-
spective of the Cross. In the light of the Cross he has reflected on the covenant between God
and human, which is the source of human dignity. From that point of view we can perceive
that God’s love extends beyond the Act of Creation. After turning away from God, salvation
again has become a share of sinful humanity. This is the “insanity” of God’s love. Awareness
of guilt and the dirt of sin, filled with the immensity of Mercy, which restores hope.

Marek Wojtowicz SJ, Swigty Jan Pawet I czlowiekiem nadziei, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zarebianka, Ka-
tarzyna Dybel, Krakéw 2015, s. 147-161 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.13
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CZY NAUKA WSPOLCZESNA
DAJE NADZIEJE?

W nauce czlowiek w sposéb naturalny, tzn. materialnie i racjonalnie, spotyka
sie z dzielami Stworcy, ktory powierza ludziom swe dobre dzieto stworzenia. Jest
to stwierdzenie nie tylko religijne, ale réwniez filozoficzne. Takze w kontekscie
nauki czlowiek towarzyszy czlowiekowi w doswiadczaniu tej milosci Boga, ktéra
przejawia sie w ofiarowaniu §wiata wspolnocie ludzi stworzonych na Boze podo-
bienstwo, stworzonych bardzo dobrze (Rdz 1, 27. 31). To podobienstwo wyraza
sie najpelniej m.in. w tym, ze cztowiek jest zdolny do zycia w Prawdzie i do zycia
w Milo$ci na wzdér samego Boga, objawionego w Logosie, w Chrystusie (J 1, 1;
1]5,20; Mdr 13,1; Rz 1, 19. 20). Wierzacy uczony ma wiec nie tylko osobista, na-
turalng satysfakcje z odkry¢, dokonan i zdobyczy, ale wiara prowadzi go glebiej,
gdyz moze lepiej pozna¢ dzieto Stworcy i darzy¢ glebszg miloscig chrzescijanska
innych ludzi, nie tylko we wspdlnocie wiary, ale takze tych, dla ktérych rzeczywi-
sto$¢ religijna jest dostepna jeszcze jedynie przez zastong nauki.

Talent naukowy idzie jednak w parze z etycznym wezwaniem do odpowie-
dzialnosci za to, by przekaza¢ innym cale naturalne dobro, nie niszczac go.
Obiektywizm i intersubiektywna komunikowalnos¢, cechujace dzisiejsza nauke
w stopniu jeszcze niedawno niewyobrazalnym, stwarzajg podstawy do glebokiej
nadziei, ze prawda przekroczy granice egoizméw ludzkich, ktére odbierajg lu-
dziom te nadzieje. Tak wigc — cho¢ przedmiotem nauk nie jest nadzieja jako ta-
ka - to nauki wytwarzaja sprzyjajacy klimat dla szerokiej wspdlnoty, w ktorej po-
stawa otwartos$ci na prawde i rzetelno$¢ sa formowane w naukowym procesie
poznawczym. Oczywiscie, nalezy by¢ realista swiadomym tego, Ze rdwniez na-
ukowcy mogg dziata¢ - jak wielu innych ludzi, takze religijnych - nieodpowie-
dzialnie, przez co cierpi wspolnota uczonych, srodowisko spoteczne oczekujace
od naukowcoéw prawdy i obdarzajace ich zaufaniem, a takze niszczeje przestrzen
ekologiczna, gdyz i ten aspekt etyczny nalezy tu przynajmniej wspomniec.

I cho¢ nie jest mozliwe — w tak skromnej pracy — wnikliwe przesledzenie zary-
sowanych wyzej watkow, wydaje sie, ze do$¢ wyraznie zostalo tu okreslone ukie-
runkowanie wskazujace mimo wszystko na pozytywna odpowiedz na pytanie za-
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warte w tytule. Postaramy si¢ podja¢ kilka wybranych kwestii, ktére rowniez dla
$w. Jana Pawta II byly w tym kontekscie istotne.

Kardynal Wojtyla i naukowcy

Kardynal Karol Wojtyta (18 V 1920 - 2 IV 2005) cenil szczegdlnie swoj, roz-
poczety w Krakowie, dialog z uczonymi, a w szczegdlnosci z przedstawicielami
nauk $cistych. Kiedy zostal papiezem, nadal kontaktowat si¢ z polskimi naukow-
cami na seminariach organizowanych w letniej rezydencji papiezy w Castel Gan-
dolfo we Wtoszech. Owczesny Wydziat Filozoficzny Towarzystwa Jezusowego
(dzi$§ Akademia Ignatianum w Krakowie) wydat kilka publikacji przedstawiaja-
cych dorobek tych seminariow'. Podczas spotkan w Castel Gandolfo watki na-
ukowe przewijaly si¢ na przemian z kwestiami filozoficznymi, nierzadko zaha-
czajac o gleboka teologie.

Ojciec $wiety osobiscie wypowiadal sie w czasie tych spotkan, ale czynit to
raczej bardzo zwiezle. Jednakze jako filozof wyrazal dos¢ czesto stanowisko, ktd-
re mialo istotny wplyw na relacje nauki i wiary. Wystarczy tu wspomnie¢ bada-
nia nad procesem Galileusza oraz postanie papieza do dyrektora obserwatorium
watykanskiego ks. George’a V. Coyne’a S]. Najbardziej chyba jednak zwigzlym
stwierdzeniem ojca §wietego, wigzacym stworcze dzialanie Boga i odpowiedzial-
nos¢ czlowieka, sg stowa wygloszone podczas 194. Konferencji Plenarnej Episko-
patu Polski:

Nigdzie indziej Bog nie uobecnia sie we wlasciwym sobie dziataniu wobec czlo-
wieka tak radykalnie i nigdzie indziej nie ujawnia si¢ wobec cztowieka tak namacal-
nie, jak w swoim stworczym dziataniu, czyli jako Dawca daru zycia ludzkiego. Stad
stosunek do daru Zycia jest wykltadnikiem i podstawowym sprawdzianem autentycz-
nego stosunku czlowieka do Boga i do cztowieka, czyli wyktadnikiem i sprawdzianem
autentycznej religijnosci i moralnosci’.

W tych papieskich stowach zawarta jest i filozoficzna, i religijna synteza do-
tyczaca radykalnosci stworczego dziatania Boga w odniesieniu do zycia kazdego
czlowieka, a takze kryterium etyczne, jakze wazne zwlaszcza dla uczonych, kry-
terium wartosciujace relacje tak do Stworcy, jak i do ludzkiej wspdlnoty. Nie ma

1

Zob. np. Nauka-Religia—Dzieje. III Seminarium Interdyscyplinarne w Castel Gandol-
fo, 6-9 sierpnia 1984, red. J. A. Janik, P. Lenartowicz SJ, Krakow 1986.

> Jan Pawel II, Przemdwienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czgstochowa, 19 czerw-
ca 1983.
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watpliwosci, Ze mowa jest tu rowniez o istocie nauki jako takiej, ktorej celem jest
poznanie prawdy o stworzeniach w sposéb naturalny i godny cztowieka. Stowa te
tacza wigc Biblig, ksiege wiary, z ksiega natury, ktéra odkrywaja dzisiejsze nauki.
Centrum tego kulturowego oddzialywania i znaczenia znajduje si¢ w kluczowym
»punkcie” kontaktowym wiary i nauki, jakim jest ludzkie Zycie.

Ludzkie nadzieje

Naturalna nadzieja dojrzewa w czlowieku, nie tylko w dziecku, ale takze
w dojrzatym uczonym. Kazdy eksperyment, kazde hipotetycznie napisane réw-
nanie matematyczne, rodza si¢ w nadziei, ze zbadamy to, co nieznane. Uczeni pi-
sza podania o granty, majac nadzieje, ze ich praca zostanie doceniona, ze kto$ im
uwierzy do tego stopnia, ze powierzy im wypracowywane przez siebie lub spo-
fecznosé¢ dobra, z nadzieja, ze uczony przetworzy je na dobra jeszcze wigksze.
U podstaw tego waznego spotecznie procesu nie lezag wbrew pozorom jedynie
biurokratyczne regulaminy (przyjmuja one czasem absurdalne formy), nie nape-
dza go jaki$ motor socjologiczny, ale wlasnie najglebsze ludzkie dgzenia, na kto-
rych opiera si¢ nauka jako taka.

O tym, ze nadzieja nalezy do najbardziej podstawowych doswiadczen czto-
wieka, opowiemy krétko, bo jest to raczej stwierdzenie oczywiste. Przesledzmy
jednakze pokrotce te sytuacje, ktore ludziom, na réznym etapie wzrostu, kojarza
sie 1 z nadziejg, i z nauka.

Czlowiek od poczgcia ma nadzieje na zycie, co ujawnia si¢ w naturalnym bie-
gu zycia ludzkiego, ktore chce sie rozwija¢, a nie umiera¢. Oczywiscie, zarodek
nie potrafi jeszcze w sposob okreslony kulturowo wyrazi¢ swojej nadziei wobec
spolecznosci, w ktorej sie poczal, gdyz jego cialo jest mikroskopijne. Bogactwo
jego istnienia, cho¢ jeszcze bardzo ograniczone czasoprzestrzennie, przybliza
nam wszystkim nauka, cho¢ czasem jest ono bardzo mocno kwestionowane. Ale
to wlasnie z nauki, nie z czystego myslenia, wiemy, Ze poczety cztowiek ma juz
peten komplet gendw, ktory bedzie mu towarzyszyl przez cate zycie w doswiad-
czaniu roznych nadziei. Juz wtedy zostaje mu wyznaczone zadanie bycia kobieta
albo mezczyzng i okreslone wiele podstawowych aspektow jego ontycznej tozsa-
mosci. Juz wtedy moze sie tez okazad, ze zarodek jest chory, np. na choroby ge-
netyczne, lub Ze jego poczecie z winy dorostych nie bylo etycznie poprawne, i ze
w tej sytuacji czlowiek bedzie wymaga¢ od otoczenia wigkszej milosci, na ktora
ma nadzieje przez sam fakt swego ludzkiego istnienia’.

*  Mowi na ten temat m.in. psychologia prenatalna, ktora jest dyscypling dobrze okreslo-

ng naukowo.
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»Nadzieje na cztowieka” ma takze kosmos, ktory - czasem wbrew lu-
dziom - ,przygotowal” dla zarodka miejsce i czas, i — na ile moze - sprzyja te-
mu, by organizm si¢ rozwijal. Kazdy cztowiek jest ,nadziejg” dla kosmosu, a cialo
czlowieka jest czastka kosmosu najbardziej wysubtelniona. Réwniez o tym mo-
wi nam nauka. W modzgu cztowieka stopien skomplikowania i uporzagdkowania
materii jest tak wielki, ze — stusznie - juz organizm zarodka mozna nazwa¢ mi-
krokosmosem, mikropicknem czy nawet ogromnym cudem. Zycie ludzkie toczy
sie w przestrzeni fazowej niestychanie daleko od punktu réwnowagi termodyna-
micznej, w ktdrej - z racji zasadniczych - rozpoczyna si¢ tajemnica niedostep-
na zadnej nauce. W tych okolicznosciach, gdy opisujac to, co dzieje si¢ w jednej
malenkiej komorce zycia ludzkiego, trzeba by zapisa¢ niezliczone terabajty pa-
mieci komputerowych, trzeba si¢ uciec do niezwyktego skrotu, ktéry — nie tracac
nic z matematycznej subtelnosci rozgrywajacych si¢ w zarodku procesow fizycz-
nych, chemicznych, biologicznych itd. - méwi nam o Logosie w akcji stworczej
ukrytej przed kazda nauka. To ukrycie nie jest deklaracja zewnetrzng, np. jakie-
go$ trybunalu, jaka$ tajemnicg-tabu, mityczng lub gnostycks. Mechanika kwan-
towa uczy nas, ze w mikro$wiecie, a takie jest otoczenie mikroczlowieka, obo-
wigzuje zasada nieoznaczonosci, ktéra sprawia, ze obserwator zaburza to, co ob-
serwuje, nie moze zmierzy¢ dokladnie wielko$ci kanonicznie sprzezonych itd.
Aby wiec mikrocztowiek mégt sie bezpiecznie rozwijaé, potrzebuje realnej tajem-
nicy ,,kwantowej” kryjacej cud powstawania zycia w naturze matczynego fona*.
Tu wlasnie — w obiektywnej rzeczywistosci ludzkiego poczatku - rodzi sie swie-
to$¢ macierzynskiego ciala, o ktérej méwi list katolickich lekarzy, zainspirowany
przez dr Wande Pottawska. I nie jest to tylko ,,$wietos¢ religijna’, ale tez obiek-
tywna, warto$¢ potwierdzona naukowo. Méwi o tym samym, cho¢ krocej i czy-
telniej, Psalm 139:

Ty utkates mnie w tonie mej matki.

Dziekuje Ci, Ze mnie stworzyles tak cudownie,
godne podziwu sa Twoje dzieta.

I dobrze znasz moja dusze,

nie tajna Ci moja istota,

kiedy w ukryciu powstawatem (Ps 139, 13).

Juz wtedy - cho¢ w niedostepny eksperymentalnie i spolecznie sposéb - do-
chodzi do dialogu miedzy stwarzanym i Stworca: pierwsza modlitwa ,,byciem”

¢ Por. R. Janusz, Co historia mechanicyzmu moze wnies¢ do dyskusji o poczeciu zycia?,

[w:] Zy¢ etycznie - zy¢ etykq. Prace dedykowane ks. prof. Tadeuszowi Slipko S] z okazji 90-lecia
urodzin, red. R. Janusz, Krakow 2009, s. 165-176.
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poczetego w fonie matki cztowieka, wobec ktorego Stworca wyraza swa nadzie-
je, dajac mu istnienie. Jak stusznie si¢ méwi, pierwsza osoba ,,przy nadziei” jest
wlagnie matka, ktéra nie znajac ,naocznie” swego dziecka, uczy si¢ dawaé¢ mu na-
dzieje, przygotowuje sie do mitosci. Matka jest tu wyrazicielem takze tego dobra,
ktore powierzone jest prawdziwej nauce. To oznacza, ze nauka powinna by¢ ma-
cierzynska wobec kazdego ludzkiego istnienia i ochraniac je.

Te wielkg nadzieje zycia, ktora odkrywaja w swej pracy uczciwi uczeni, repre-
zentuje ostatnio — nie bez trudnych doswiadczen - prof. dr hab. Bogdan Cha-
zan - bezkompromisowy obronca zycia ludzkiego, czlowiek nadziei dla tak wiel-
kiej liczby matek, ktérym stuzyl swa naukowa wiedzg i ludzkim sumieniem.
Przezywszy nawrdcenie, ten wielki filozof natury — w najlepszym tego stowa zna-
czeniu - zaplacit za wiernos¢ prawdzie o ludzkim zyciu absurdalng cene: wladze
zwolnity go z funkgji dyrektora szpitala. Historia napisata w Warszawie, miescie
niegdys zniszczonym i dzi$ jakze symbolicznym, swoje ironiczne karty, gdyz szpi-
tal, w ktérym ten lekarz pracowal, nosi nazwe Swietej Rodziny.

Nauka beznadziejna

Widzimy zatem, Ze nie zawsze nauka bezwarunkowo otwiera si¢ na wszyst-
kie ludzkie nadzieje. Niektorzy naukowcy sa w stanie zniszczy¢ nadzieje bliz-
nich, a nawet ich samych, w celu wymuszenia na innych swoich chorobliwych
»hadziei”. Schizofrenia metodologiczna nauki ujawnia si¢ bardzo wyraznie m.in.
w podejsciu do wojen. To wiedza naukowa przyczynia si¢ do produkcji broni
ABC. Energia jadrowa od poczatku nie byta wykorzystywana pokojowo, a nawet
ta wykorzystywana pokojowo przyniosla tragiczne zniwo w Czarnobylu. Bron
biologiczna i chemiczna czeka w arsenalach, by wyciagna¢ nad ludzkoscia swoj
apokaliptyczny miecz. Ale nie tylko ta bron jest tragiczna. Wspierane naukowo
technologie (biologiczne, chemiczne) sprawiaja, ze skazenie srodowiska przybie-
ra niespotykane rozmiary. Wyobrazenie nauki jako absolutnego dobrodziejstwa
wali sie w gruzy.

Mozna by sadzi¢, ze to technokraci wykorzystuja nauke w sposéb nieodpo-
wiedni. To byloby jednakze myslenie zbyt powierzchowne. Do nauki podchodza
bowiem nieodpowiedzialnie takze sami naukowcy. Przejawia si¢ to m.in. w swo-
istej schizofrenii, gdy chodzi o in vitro i aborcje. Biolodzy wiedza, kiedy poczy-
na sie czlowiek, gdy stosuja sztuczne zaplodnienie, a ,nie wiedzg’, kiedy zabi-
ja si¢ dziecko w tonie matki. Jako$ nie stycha¢ protestéw naukowcéw, ze stosuja
praktycznie ,,zasade sprzecznosci”. Wymuszajac poczecie na szkle, ludzie ci spro-
wadzajg do funkcji instrumentalnej akt malzenski, ktéry ma swa godnos¢ i stu-
zy przekazywaniu zycia, za$ do oséb podchodzg jak do rzeczy i traktuja nowo
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powstale zycie ludzkie jak ,biomas¢’, ,substancje chemiczng” W aptekach, kto-
re maja sprzedawac leki na choroby, sprzedaje si¢ antykoncepcje czy preparaty
wprost niszczace zycie, ktére ze stanu zdrowia wprowadzajg ludzi w stan cho-
robowy. A to przeciez bezptodnos¢ jest chorobg i to ja trzeba leczy¢. Nauka juz
dawno przestata by¢ zlaczona organicznie z filozofig natury, z globalnym obra-
zem $wiata wyplywajacym z teologii chrzescijanskiej milosci Boga i blizniego.
Nauka stala si¢ preparatem, towarem, produktem i weszla na droge samoznisz-
czenia nie tylko materialnego, ale i moralnego.

A jednak nadzieja naukowa

Wielki, $wiety filozof, papiez Jan Pawel II wlasnie w tak niesprzyjajacym kli-
macie kreslit dla nauki droge nadziei. Papiez rodziny, papiez ludzkiego zycia, pa-
piez godnosci cztowieka od samego poczecia jest tez najwiekszym obroncg etosu
nauki, z czego naukowcy nie zawsze zdaja sobie nawet sprawe. Dzieki jego prze-
nikliwosci, jego encyklikom o zyciu ludzkim, o prawdzie i rozumie jest szansa,
ze ludzie dobrej woli nie zniszcza dobra, jakie zostalo im powierzone w nauce.

Sprobujmy wskaza¢ cho¢ jeden z powodow zgubnego zapetlenia si¢ niekto-
rych naukowcoéw w metodzie bez etyki i odpowiedzie¢ na pytanie: Skad pocho-
dzi niebezpieczenstwo dla nadziei w dzisiejszej nauce? Moze pochodzi¢ ono
m.in. stad, ze nauka wszystko, co doswiadczane, sprowadza do roli oddziatywa-
nia na materialny przyrzad pomiarowy. Nauka moéwi o przyrzadach, nie o ciele,
ktére ma swoja godnos¢, swoja dusze. Jesli nauka bada cialo ludzkie, to traktuje
je jak przedmiot, nie jak czlowieka. Podejscie z szacunkiem do calej rzeczywi-
sto$ci badanej przez naukowcow nie ptyneto z ich metody, ale z ich cztowieczen-
stwa. Wielcy uczeni oprécz doskonale opanowanego rzemiosta naukowego byli
jednoczesnie glebokimi filozofami przyrody, tzn. uczonymi, ktérzy pracowali
w nauce niewypreparowanej, ale dobrze osadzonej w filozofii kosmosu, filozo-
fii osoby i filozofii Boga. Nie popetniali wiec takich btedow, ktére sg udziatem
wielu dzisiejszych naukowcow, majacych stabg wrazliwos¢ filozoficzng, huma-
nistyczng i religijna.

Wydawac¢ by sie wiec moglo, po przedstawieniu tych negatywnych przeja-
wow dziatania naukowcow, ze rozwigzanie nie moze pochodzi¢ od nich, ze mo-
ze lepiej nauke w ogdle odrzuci¢, a zajac¢ si¢ np. humanistyka, zaja¢ si¢ cztowie-
kiem, dialogiem, teologig itp. Nic bardziej btednego! Wyrzucajac nauke, ode-
bralibysmy sobie nadzieje, ktérg ona daje nie bezposrednio, ale nie wprost. Tak
jak filozofia naturalna chroni nauke przed byciem nieludzka, tak nauka sprowa-
dza filozofie do poziomu natury ludzkiej, ktora jest i duchowa, i cielesna. Bez
naukowego patrzenia na $wiat rézne formy humanizmow stalyby sie totalizma-
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mi przejawiajacymi si¢ w tyranii subiektywizmow. Juwenalis wyrazil to zgrabnie
stowami: ,Tak chce, tak rozkazuje, niech moja wola postuzy za racje”. Zylibysmy
wiec w $wiecie tyrandw, w ktérym brak jest nie tylko Boga, ale i naturalnej ro-
zumnosci rodzacej sie z poslugiwania si¢ zwykltymi przedmiotami; szybko by
nam rozkazano oddawac¢ czes¢ planetom, bozkom, uwazaé za rozumne to, co
powie kon lub osiol, byleby tylko stala za tym wola cezara, kajzera czy cara. Na-
uka wyzwala nas z magii, horoskopéw, balwochwalstwa. Nauka posrednio chro-
ni nas takze przed ateistycznym humanizmem, przed absolutystycznym subiek-
tywizmem egoistycznego ,ja"

Nauka moze stanowi¢ tez swoistg forme ucieczki. Jest tak wtedy, gdy na-
dzieja naukowcdw jest przez nich samych ograniczana do horyzontu $wiata bez
transcendencji. Natura metody staje si¢ wtedy bozkiem. I tu z pomoca przycho-
dzi matematyczna strona nauki. Co prawda, cho¢ zwykle wahadto: ciezarek na
sznurku, moze zdyskwalifikowa¢ najpiekniejsze rownanie ,wszystkiego’, ktore
nie opisuje realnego ruchu wahadtowego, to szczescie w przestrzeni wahadet
wydaje si¢ mato pociagajace. Nie mozna milowac rzeczy, choc¢by nawet tak sub-
telnej jak materia instrumentu pomiarowego. Milowa¢ mozna jedynie osoby,
a tylko osoby uprawiaja matematyke. To doswiadczenie przekracza granice te-
go, co jest dostepne eksperymentowi naukowemu z uzyciem przyrzadéw. Mate-
matyka za$ (podobnie zresztg jak i filozofia) wprowadza w nauke doswiadcze-
nie nieskonczonosci, a wigc cos, czego nie mozna doswiadczy¢ empirycznie, za
pomoca przyrzadow. Nie mozna wykona¢ nieskonczenie wielu pomiaréw, a na-
uka modeluje $wiat matematycznie, korzystajac z tego typu ciaglosci. Przez dys-
kretnie wyznaczone punkty pomiarowe uczony przeprowadza linie ciagla skla-
dajaca sie z nieskonczonej liczby punktéw; dyskretne linie widma atomu wo-
doru obliczane s3 z wyrazen zespolonej funkcji falowej, majacej nieskoniczona
liczbe ,,punktéow” prébnych, ktére teoria pola minimalizuje odpowiednig forma
matematyczng (dzialania). Empiryczny dialog $wiata i materialnego przyrza-
du zaklada matematycznego ,,partnera” po drugiej stronie — uczonego zdolnego
mowic o nieskonczonosciach. A gdy nauka trafi we wlasciwy jezyk, to wlasnie
matematyczna teoria podpowie, co wskaza materialne przyrzady nowej genera-
cji, o ile powstang, o ile spoleczenstwo je zbuduje, o ile przetrwaja tyrandéw, kto-
rzy mogg zniszczy¢ $wiat globalng wojna.

Nadzieja ujecia $wiata w matematycznej metodzie taczy pokore z wiarg, kto-
rych nie zna czysta empiria. Ta nadzieja wyraza si¢ choc¢by tym, ze pokora ma-
tematyki testowanej empirycznie odpowie — w co wierzg uczeni - mocg nowych
teorii naukowych zdolnych sigga¢ tam, gdzie nasze ludzkie zmysly nie si¢gaja al-
bo w ogdle nie funkcjonujg. Dzigki nauce traktowanej odpowiedzialnie przyrza-
dy naukowe przedtuzaja materie naszego ciata. W ten sposéb instrumenty sta-
ja sie jakby naszym ,cialem” - o ile je szanujemy jako takie. Taka jest wymo-
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wa wtornej transcendencji osobowej rzeczy. Szanujemy piora wielkich pisarzy,
instrumenty wielkich kompozytoréw, teleskopy znanych astronomoéw, a nawet
okulary naszej babci i jej otéwek, ktérym pisata do nas wazne listy. To nie s3 dla
nas ,,zwykte” rzeczy. To sg rzeczy godne szacunku ze wzgledu na osobe, ktéra ich
uzywala. To sg ikony tych oséb. Dla prawdziwego uczonego ikona jest wszech-
$wiat, bedacy jednoczesnie dzielem Stworcy, w ktérym wyrazit On swa mitos¢ do
czlowieka, czynigc z wszystkich rzeczy mozliwe miejsce spotkania, komnate mi-
tosci, dobroci i przyjazni ze swoim stworzeniem.

Nauka, w ktdrej teologia naturalna zaczyna gra¢ swoéj koncert — niczym muzy-
ka brzmigca w instrumentach - jest tym, przez co naturalny rozum ludzki spoty-
ka sie z Logosem przenikajacym caly wszechswiat. Mysle, ze tego nas uczyl swie-
ty filozof Jan Pawel II, kardynal z Krakowa, papiez Kosciota katolickiego, ktéry
wszedzie widzial przestrzen milosci Boga do kazdego czlowieka.
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Abstract

Does modern science give us hope?

In science we naturally (in material and rational ways) encounter the works of God,
given to us in the goodness of creation. This is not only a religious statement but a philo-
sophical one as well. Within the context of science we help each other to experience God’s
Love. A human being is capable of living in God’s truth and love, because he is created in
God’s image, revealed in the Logos, Christ. Within the context of science ethical respon-
sibility is required as well. Despite the potential wrong usage of science, we can search
and live in harmony between scientific and ethical consequences. The teaching of Pope
St. John Paul II gave us important directions not to loose sight of in what is essential in
this process.

Robert Janusz, Czy nauka wspotczesna daje nadzieje?, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna
Dybel, Krakéw 2015, s. 163-171 (Dni Jana Pawta II).
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Andrzej R. Pach

ROZWOJ SPOLECZENSTWA
INFORMACYJNEGO -
NADZIEJA CZY ZAGROZENIE?

Zr6dtem rozwazan niech beda dobrze znane stowa Jan Pawta I1 z poczatku je-
go pontyfikatu: ,,Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest
jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej
jeszcze - pracy jego umystu, dazen jego woli™!
cyklice Laborem exercens, ze ,,obowiazkiem kazdego czlowieka jest rozwijanie

oraz stwierdzenie zawarte w en-

we wlasnym zakresie nauki i techniki, kultury i moralnosci, a praca ma wlasnie
stuzy¢ temu rozwojowi™. Mysli te sktaniajg do glebokiej refleksji nad obecnym
i przysztym rozwojem nauki i techniki i jego wptywem na §wiadomos¢ oraz dzia-
tania czlowieka.

Obecnie mamy do czynienia z olbrzymim postgpem w obszarze nauk biolo-
gicznych i medycznych, nauk o materiatach (a w szczegdlnosci nanotechnologii),
a takze w technologiach informacyjno-komunikacyjnych ICT (information and
communications technologies). Technologie te stanowig baze¢ dla rozwoju spole-
czenstwa informacyjnego.

Przez pojecie spoleczenstwa informacyjnego rozumie si¢ spoleczenstwo,
w ktérym tworzenie, przekazywanie, przetwarzanie i wykorzystywanie informa-
cji ma zasadniczy wplyw na rozwoj spoteczenstwa w wymiarze gospodarczym,
spolecznym, politycznym i kulturalnym.

Badanie spoteczenstwa informacyjnego w roznych aspektach jest przedmio-
tem licznych prac prowadzonych w o$rodkach naukowych, niemniej otwartych
pozostaje wiele pytan w zakresie wptywu nowych technologii zaréwno na po-
jedynczego czlowieka, jak i na cale spoteczenstwa. Z drugiej strony, obserwuje si¢
dynamiczny rozwoj oraz pojawianie si¢ nowych technologii ICT, przez co w mia-
re dokladne okreslenie kierunkéw rozwoju spoleczenstwa informacyjnego staje

! Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 15.

2 Jan Pawel II, enc. Laborem exercens, Wstep.
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sie zadaniem bardzo zlozonym, a co za tym idzie, trudno jest odpowiedzie¢ na
pytanie, jakie nadzieje i zagrozenia mogg si¢ w przyszlosci pojawic.

Informacja bywa definiowana réznie, zalezy to od dyscypliny nauki. Z punk-
tu widzenia spoleczenstwa informacyjnego jednak najwazniejsza role gra ilos¢
informacji, ktérej moze dostarczy¢ wiadomos¢. Prace amerykanskiego matema-
tyka i inzyniera Claude’a E. Shannona pokazaly, Ze dobra miarg ilosci informacji
dostarczanej przez wiadomos¢ jest niepewnos¢ co do jej otrzymania albo, ina-
czej mowiac, wiadomos¢ jest dla nas tym cenniejsza, im mniej si¢ jej spodzie-
wamy. Przykladowo: informacja, ze temperatura w Tatrach w styczniu jest niz-
sza niz 5 stopni Celsjusza, ma dla nas mniejsze znaczenie (bo to jest prawie pew-
ne) niz wiadomos¢, ze w styczniu temperatura w Tatrach jest powyzej 20 stopni
Celsjusza (bo to jest mato mozliwe). Podstawg rozwoju spoleczenstwa informa-
cyjnego jest zatem dostep i przekazywanie informacji, ktoérych wartos¢ jest zna-
czaca zaré6wno z punktu widzenia jednostki, jak i calego spoleczenstwa.

Celem coraz szerszego wprowadzania wspdlczesnych technologii ICT jest za-
pewnienie dostepu do dowolnej pozadanej informacji jej uzytkownikowi, niezalez-
nie od miejsca, w ktérym sie on znajduje i od momentu, w ktérym chce informa-
cje otrzymac. Mozna stwierdzi¢, ze ten cel zostal juz w znacznej mierze osiggniety
dzigki rozwojowi internetu i bezprzewodowych technologii dostepu do niego.

W ostatnich latach mamy takze do czynienia z procesem, mozna powiedzie¢,
»odwrotnym”: kazdy z uzytkownikéw otrzymat mozliwo$¢ umieszczenia dowol-
nych informacji w sieci, do ktérej moze mie¢ dostep kazdy inny uzytkownik in-
ternetu na $wiecie. Przy czym niekoniecznie informacja ta musi by¢ przydatna
dla innych uzytkownikéw. W ostatnich latach mozna tez zauwazy¢, ze wymienia¢
informacje¢ migdzy sobg mogg nie tylko ludzie, ale tez urzadzenia i wtedy mamy
do czynienia z tzw. internetem rzeczy (internet of things).

Obecnie coraz wiecej ustug realizowanych jest za pomocg technologii ICT:
ustugi bankowe, sprzedaz towardéw i ustug, zalatwianie spraw administracyjnych
itp. Przyjrzyjmy si¢ nieco blizej kilku aplikacjom opartym na technologiach ICT,
ktore sa uzywane dos¢ powszechnie.

Wikipedia (www.en.wikipedia.org). Dostgpna bezplatnie encyklopedia inter-
netowa utrzymywana jest przez organizacje non-profit Wikimedia Foundation.
Wikipedia jest redagowana przez ok. 70 tys. osdb na calym $wiecie. Powstata w ro-
ku 2001 i poczatkowo byta redagowana tylko w jezyku angielskim. Obecnie istnie-
je w 287 wersjach jezykowych. Sciste zasady redagowania poszczegdlnych haset s3
zdefiniowane w zalezno$ci od wersji jezykowej. Wersja angielska zawiera ponad
4,7 mln hasel. Wersja polska zawiera ok. 1,1 mln hasel. Wikipedia ma stanowi¢
jedna powszechng baze informacji encyklopedycznych, redagowanych na biezaco
przez wolontariuszy i w miare kolejnych korekt poszczegolnych haset jej doklad-
no$¢ ma stale wzrastac. Ze wzgledu na powszechnos¢ dostepu do Wikipedii, mimo
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wielu bledow, jakie obecnie zawiera, stanowi ona gléwne zrédlo wiedzy dla olbrzy-
miej rzeszy ludzi na calym $wiecie (miesiecznie korzysta z niej ok. 500 mln oséb).

Facebook (www.facebook.com) to serwis spolecznosciowy stworzony w roku
2004 przez piatke studentéw amerykanskich z Uniwersytetu Harvarda. Umoz-
liwia on porozumiewanie si¢ za pomocg komunikatéw i tresci multimedial-
nych ludzi na calym $wiecie. Kazda z 0séb korzystajacych z Facebooka umiesz-
cza na nim swoj profil i okresla zakres dostepu do niego. Jak podaje Facebook
(www.newsroom.fb.com/company-info), w grudniu 2014 roku na Facebooku
bylo zarejestrowanych blisko 1,2 mld profili. Srednio dziennie korzysta z niego
ok. 890 mln oséb, w tym ok. 745 mln oséb z urzadzen przenosnych, takich jak
smartfony lub tablety. Powszechny dostep do danych osobowych dostepnych na
Facebooku moze stwarza¢ problemy z ochrona prywatnosci.

Google Maps (www.maps.google.com) to powszechnie dostepny system map
cyfrowych wraz z widokami z powietrza, wygladem ulic i drog (InStreet), wnetrz
pomieszczen, atrakcyjnych miejsc turystycznych i innych. Umozliwia wirtualne
spacery i podroéze po $wiecie. Stuzy miedzy innymi do planowania podroézy, wy-
szukiwania miejsc, w ktorych sg realizowane interesujace nas ustugi (restauracja,
bankomat, apteka, szpital itp.). Celem strategicznym firmy Google jest stworze-
nie petnego widoku calej Ziemi z rézng skalag dokladnosci. Nie we wszystkich
krajach filmowanie ulic, a nastgpnie umieszczanie filméw w dostepnych po-
wszechnie bazach danych jest akceptowane. Na przyklad w Europie czynnej apli-
kacji InStreet nie ma Austria. Obawy budzi problem prywatnosci i zachowania
bezpieczenstwa. Chociaz w aplikacji InStreet twarze oséb i numery rejestracyjne
samochoddw s3 zamazywane, to jednak dane z tej aplikacji mogg by¢ uzywane
np. do szacowania majatku poszczegélnych oséb na podstawie wygladu nieru-
chomosci czy zaparkowanych przed nig samochoddéw.

Rozwdj spoleczenstwa informacyjnego w chwili obecnej rodzi dwa zasadni-
cze problemy, ktére w miare rozwoju technologii ICT beda wystepowaly z coraz
to wigkszg silg. Sa to mianowicie: problem wykorzystywania tzw. big data oraz
zachowanie prywatnosci.

Przez big data, zgodnie z definicja podang w Wikipedii, rozumiemy , duze,
zmienne i réznorodne zbiory danych, ktérych przetwarzanie i analiza jest trud-
na, ale jednoczes$nie warto$ciowa, poniewaz moze prowadzi¢ do zdobycia nowej
wiedzy™’. Wraz z rozwojem technologii ICT wzrasta niezwykle dynamicznie ilo§¢
gromadzonych danych o zachowaniu si¢ uzytkownikéw internetu i innych sieci
telekomunikacyjnych. Przykladowo, dane polaczen telefonicznych, frazy wyszu-
kiwane w wyszukiwarkach internetowych itp. s3 gromadzone w bazach danych
firm umozliwiajacych takie ustugi. Dane te pozwalajg z jednej strony na podej-

*  Por. https://pl.wikipedia.org/wiki/Big_data (08.09.2015).
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mowanie dzialan biznesowych, na badania typu socjologicznego lub badania sta-

nu zdrowia spoleczenstwa. Z drugiej strony jednak gromadzenie takich danych

pozwala réwniez na dokladne scharakteryzowanie oséb korzystajacych z inter-

netu: okreslenie ich zainteresowan, pogladéw, stanu majatkowego itp. Szereg or-
ganizacji na $wiecie zwraca uwage na to, aby rozwdj technologii ICT nie prowa-
dzil do utraty prywatnosci uzytkownikéw tych technologii.

W dalszej czesci niniejszego artykulu zostanie przedstawiona prognoza roz-
woju ICT do roku 2020, a takze w kolejnych dekadach. Na tle tej prognozy zosta-
ng zadane pytania odno$nie do wptywu ICT na osobowos¢ czlowieka w kontek-

$cie obowigzujgcych norm moralnych.
Do roku 2020:

Wyswietlacze (ekrany) w réznego rodzaju urzadzeniach beda powszechnie
wykorzystywaly technologie organicznych diod LED (OLED). Charakte-
ryzuja si¢ one bardzo wysoka jakoscia wyswietlanych obrazéw, sg elastycz-
ne i lekkie. Powszechne tez moze stac si¢ stosowanie elektronicznego pa-
pieru, ktéry pozwoli nam na przyjemniejsze dla oka czytanie tekstow. Roz-
powszechni si¢ telewizja o superwysokiej rozdzielczosci (4K).

Drukarki 3D beda na rynku powszechnie dostepne. Drukarki 3D to urzadze-
nia pozwalajace na wytwarzanie przedmiotéw (obecnie gléwnie z mas pla-
stycznych) opisanych za pomoca zbioru danych cyfrowych. Mozna zeskano-
wac w trzech wymiarach jaki$ przedmiot, np. rzezbe, i wynik skanowania za-
pisa¢ w postaci zbioru cyfrowego, a potem przesta¢ go w dowolne miejsce na
$wiecie, w ktérym rzezba ta zostanie odtworzona przez drukarke 3D.
Upowszechnig si¢ tzw. obliczenia w chmurze (cloud computing). Sa to ustu-
gi pozwalajace na unikniecie dokonywania kosztownych zakupéw sprzetu
i oprogramowania, a realizacja ustug warunkowana jest jedynie dostepem
do sieci.

Internet rzeczy (internet of things) bedzie coraz bardziej dostepny. Daje on
mozliwos¢ bezposredniej, bez posrednictwa czlowieka, komunikacji pomie-
dzy dowolnymi urzadzeniami majacymi dostep do sieci. Obecnie np. niekto-
re liczniki pobieranej energii elektrycznej majg mozliwo$¢ wysylania pomia-
réw wprost do systemu informatycznego. System ten generuje automatycznie
faktury i rozsyla je droga elektroniczng do konsumentéw. Gromadzone na
biezaco dane od konsumentéw pozwalaja m.in. na planowanie rozwoju sie-
ci energetycznych. Z drugiej strony, przesylanie tego typu pomiaréw pozwala
na $ledzenie konsumentéw energii elektrycznej, np. bazujac na biezacym zu-
zyciu energii, fatwo jest stwierdzi¢, czy ktos jest w domu lub nie.

Zostanie przekroczona bariera tryliona (10'®) operacji na sekunde, ktore
beda w stanie wykonywac procesory, stanowigce serce komputeréw. Po-
zwoli to na znaczne zwiekszenie ich mocy obliczeniowe;.
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Liczba uzytkownikéw internetu wzrosnie do 5 miliardéw (z 1,7 mld w ro-
ku 2010).

Bedzie mozliwy przekaz tekstu do urzadzenia mobilnego za pomocg mysli.
Dzigki postepowi w identyfikacji fal mozgowych i dokladnosci urzadzen,
ktore je moga identyfikowa¢, bedzie na przyklad mozliwe sterowanie tele-
fonem komoérkowym za pomocg mysli. Moze to w duzym stopniu pomdc
osobom niepelnosprawnym w komunikowaniu si¢ ze §wiatem.

Moc obliczeniowa przecigtnych komputeréw bedzie poréwnywalna ze
zdolno$ciami mdzgu w zakresie przetwarzania informacji.

W latach 2021-2030 zapewne:

W pelni upowszechni sie telepraca. Rozwdj technologii ICT spowoduje, ze
praca bedzie wykonywana gtéwnie w domu. Niewatpliwie bedzie mialo to
istotny wplyw na zachowania spoteczne. Z jednej strony, moze sprzyjac zy-
ciu rodzinnemu, a z drugiej wplywa¢ na ostabienie wi¢zi z innymi ludZmi.
Pamie¢ komputera osobistego osiggnie wielkos¢ 1 petabajta (1 PB), czyli
bedzie 1 milion razy wigksza od pamieci obecnych przecietnych kompu-
teréow domowych.

Powszechna bedzie reklama interaktywna oraz gazety interaktywne. Tra-
dycyjne media bedg powoli zanikaly. Przekaz tresci bedzie si¢ odbywal po-
przez sie¢ komputerowy (internet), a nie tradycyjne radio i telewizje.
Komputer przejdzie pomyslnie test Turinga: ludzie nie beda w stanie roz-
poznad, czy rozmawiajg z maszyna, czy z innym czlowiekiem.

By¢ moze w latach 2031-2040:

Programy beda powszechnie wykorzystywaly sztuczng inteligencje do
pracy dla biznesu i konsumentéw, czerpiac dane ze wszechobecnych urza-
dzen do komunikacji.

Pamie¢ komputera osobistego osiagnie pojemnos¢ 1 exabajta (1 EB). Sza-
cuje sig, ze wszystkie wypowiedziane stowa przez ludzi to ok. 5 EB.
Zostang skonstruowane komputery kwantowe, 1000 miliardéw szybsze od
obecnych komputerdw.

Nastapi osiagniecie pelnej wirtualnej rzeczywisto$ci (do pracy i rozrywki).

Niewykluczone, ze po roku 2040:

Bedzie mozliwe przekazywanie mysli na odleglos¢.

W wielu pracach roboty zastapia ludzi.

Tradycyjny przemyst mediow ulegnie catkowitemu zanikowi. Bedzie moz-
liwe kierowanie do cztowieka poprzez sie¢ indywidualnego strumienia da-
nych, dopasowanych do jego indywidualnych zainteresowan, co wyelimi-
nuje potrzebe nadawania masowego.

Komputer osobisty bedzie mial moc przetwarzania danych réwna mocy
modzgéw wszystkich ludzi.
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Rozwdj spoleczenstwa informacyjnego opartego na nowych technologiach
ICT bedzie mial fundamentalne znaczenie dla rozwoju kulturowego czlowieka
i jego zachowan spolecznych, a z drugiej strony czlowiek bedzie w pelni uzalez-
niony od technologii ICT.

Technologie ICT pozwalaja na zapisanie calego dziedzictwa kulturowego
ludzkosci w postaci cyfrowej i umozliwienie kazdej osobie nim zainteresowanej
dostepu do niego. Obecnie dostep do najnowszej literatury naukowej odbywa sie
gléwnie poprzez sie, a literatura ta jest dostgpna w formie zbioréw elektronicz-
nych, ktére mozna sobie $ciaggna¢ do komputera osobistego i ewentualnie wy-
drukowaé potrzebny nam artykul. Interesujaca nas literatur¢ mozna wyszukaé
w oparciu o podane przez nas hasta. Inny przyklad to polskie Narodowe Archi-
wum Cyfrowe (www.nac.gov.pl), ktére m.in. ,,opracowuje, konserwuje oraz udo-
stepnia archiwalia takie jak zdjecia, nagrania dzwigkowe oraz filmy, ktére wcho-
dza w sklad panstwowego zasobu archiwalnego” Przedmioty o duzej wartosci
mozna zeskanowac za pomocg skaneréow 3D i je udostepni¢ badaczom w dowol-
nym miejscu na $wiecie. Jest tylko kwestig czasu, kiedy cala twdrczos¢ literacka
i artystyczna bedzie zapisana w postaci cyfrowe;.

Mozliwo$¢ zapisu tworczosci literackiej i artystycznej w formie cyfrowej lezy
u podstaw tzw. powstajacej wlasnie humanistyki cyfrowej. Humanistyke cyfro-
wa mozna ogoélnie zdefiniowa¢ jako nauke zajmujacg sie tworzeniem metod in-
formatycznych stuzacych do badania tworczosci literackiej lub artystycznej, przy
czym wynik tych badan bytby trudny do osiagniecia metodami klasycznymi. Wy-
obrazmy sobie na przyklad, Ze cala literatura romantyczna zostata zapisana w po-
staci cyfrowej, a nas interesuje pytanie, w jakim kontekscie w tej literaturze poja-
wialo si¢ stowo ,,niebo”. Badacz literatury, ktdry ja bardzo dobrze zna, nie zawsze
jest w stanie sobie przypomnie¢, w ktorych dzietach i w jakich miejscach si¢ ono
pojawilo. I tu przychodzi z pomocg ICT, gdyz poprzez proste zapytanie przesta-
ne do bazy danych mozemy otrzymac wszystkie interesujace nas informacje. To
prosty przyklad, ale mozna takze prowadzi¢ badania nad tym, jak na przestrzeni
wiekéw zmienialo si¢ np. stownictwo stosowane w literaturze angielskiej.

Wraz z rozwojem cywilizacji czlowiek w coraz wiekszym stopniu wykorzysty-
wal poznawane zjawiska fizyczne do czynienia zycia wygodniejszym i bezpiecz-
niejszym, np. konstruowal maszyny czy systemy tacznosci. Stworzone urzadze-
nia czesto zastepowaly sile mig$ni. Dzieki technologiom ICT mamy obecnie do
czynienia z procesem, ktéry wspomaga lub nawet zastepuje prace mozgu. Prosty
przyktad: malo kto wykonuje obecnie operacje rachunkowe, korzystajac z kartki
i oféwka; raczej korzysta w tym celu z kalkulatora, w ktéry jest wyposazone kaz-
de urzadzenie przeno$nie, takie jak telefon komérkowy. Zwalnia to nas z ¢wicze-
nia umiejetnosci wykonywania przez nasz mdzg pewnych abstrakcyjnych opera-
cji, przez co pewne wyuczone sposoby myslenia ulegaja destrukeji. Inny przykiad
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to wiedza ,,encyklopedyczna” Czesto nauka w szkotach polega na pamigciowym
opanowaniu pewnej liczby faktow, ktore s podstawa do wyciggania wnioskow.
Technologie ICT pozwalaja obecnie na wyszukanie dowolnej informacji, zatem
proces zapamietywania faktéw moze by¢ ograniczany. Skutkuje to ostabianiem
zdolnosci moézgu do zapamigtywania informacji. Cecha charakterystyczna pra-
cy mozgu s3 procesy pozwalajace na kojarzenie pewnych informacji i wyciaganie
z tego procesu wnioskow. Tego typu procesy moga by¢ odwzorowane za pomoca
srodkow, jakich dostarcza sztuczna inteligencja. Obecnie zdarza si¢, ze na giel-
dzie zamiast ludzi graja — zgodnie z opracowanymi wcze$niej algorytmami - au-
tomaty. Moga one mie¢ w swojej pamieci znacznie wiecej informacji, niz jest
w stanie zgromadzi¢ i zapamieta¢ czlowiek, a przy tym sa w stanie reagowac na
zachodzace zjawiska gospodarcze lub polityczne szybciej niz cztowiek.

Dochodzimy w tym miejscu do zasadniczego pytania o granice sztucznego
wspomagania proceséw myslowych przez technike i o zagrozenia, ktdre s3 z tym
zwigzane. Niewatpliwie mozna stwierdzi¢, ze coraz wigksze uzaleznienie cywiliza-
cji od technologii ICT moze w przypadku katastrofy, np. bardzo silnego promie-
niowania elektromagnetycznego, spowodowa¢ - gdyby Ziemia znalazla si¢ jego za-
siegu — upadek tej cywilizacji. Promieniowanie to moze spowodowac, ze wszystkie
urzadzenia elektroniczne przestang dziata¢, zabraknie energii elektrycznej i w kon-
sekwencji wszelkie urzadzenia techniczne przestang funkcjonowac. Zakladajac, ze
tego typu katastrofa nie nastapi, i tak istnieje obawa, iz przejmowanie przez techno-
logie funkcji realizowanych przez mézg pociagnie za soba jego degeneracje, co kaze
zada¢ pytanie o istote czlowieka i role, jaka Stwdérca mu przydzielit.

W obliczu mozliwosci stwarzanych przez technike szczegélnej mocy nabiera-
ja stowa Jana Pawta II z encykliki Redemptor hominis:

Niepokdj zas dotyczy zasadniczej i podstawowej sprawy: czy 6w postep, ktérego
autorem i sprawca jest czlowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem
»bardziej ludzkim’, bardziej ,,godnym cztowieka... Istotny sens tej ,,krélewskosci’, te-
go ,panowania” czlowieka w $wiecie widzialnym, zadanym mu przez samego Stwor-
ce, lezy w pierwszenstwie etyki przed technika, lezy w prymacie osoby w stosunku do
rzeczy, lezy w pierwszenstwie ducha wobec materii'.

! Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 15.
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Abstract

Information society development -
hope or threat?

The following John Paul IT’s words from the beginning of his pontificate are a motto of
the presentation “The man of today seems ever to be under threat from what he produces,
that is to say from the result of the work of his hands and, even more so, of the work of
his intellect and the tendencies of his will” (Redemptor Hominis) and the statement from
Laborem exercens that “through work man must earn his daily bread and contribute to
the continual advance of science and technology and, above all, to elevating unceasingly
the cultural and moral level of the society within which he lives in community with those
who belong to the same family”

An information society can be meant as a society where the generation, distribution,
use, and processing of information has a significant influence on economic, political, and
cultural development. Information and communication technologies (ICT) are a basis for
such a development.

The issue of ICT and their role in contemporary society have been deeply discussed
in the scientific literature, however, many issues are open in terms ICT influence on a hu-
man being and whole societies. On the other hand, it can be observed that new techno-
logies dynamically appear, so it seems to be rather difficult to predict potential hopes or
threats related to these technologies.

In this article, the key technological trends in communication between human-to-
-machine and machine-to-machine are outlined. Controversial aspects of acquisition and
processing of big data and the digital humanities are described. Issues concerning cyber-
crimes and privacy protection are mentioned.

A prognosis of ICT development till 2020 and in next three decades is presented.
Basing on this prognosis, key questions on the ICT impact on personality in terms of
morality are addressed.

Andrzej R. Pach, Rozwdj spoleczeristwa informacyjnego — nadzieja czy zagrozenie?, [w:] Drogi nadziei, red.
Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakéw 2015, s. 173-180 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.15



Ryszard Tadeusiewicz

TECHNIKA I ETYKA -
GLOS W DYSKUSJI

W ramach Dni Jana Pawta I w 2014 roku powierzono mi rolg¢ przewodnicza-
cego sesji naukowej, ktora odbyta si¢ w Collegium Novum. Podczas tej sesji obok
humanistéw (profesoréw Barbary Chyrowicz, Tadeusza Stawka, Anny Grzegor-
czyk) i artystow (profesora Leszka Polony) z referatem wystapil takze wybitny
przedstawiciel nauk technicznych, profesor Andrzej Pach, kierownik Katedry Te-
lekomunikacji AGH. Jego wystapienie zatytulowane Rozwdj spoleczeristwa infor-
macyjnego — nadzieja czy zagrozenie? wywolalo sporo ciekawych pytan w dysku-
sji, ktdrg zgodnie ze swojg rolg staratem sie sterowa¢, nie wlaczajac sie w jej me-
rytoryczny nurt. Jednak na wyrazne zyczenie zadajacych pytania przedstawilem
takze kilka wlasnych przemyslen na dyskutowane tematy, zas redaktor tego tomu,
prof. dr hab. Zofia Zarebianka sktonita mnie do przedstawienia tego, co méwitem
w trakcie dyskusji, takze w formie pisemne;j.

Moje wypowiedzi koncentrowaly si¢ wokot zagadnienia zagrozen i nadziei zwia-
zanych z nowymi technologiami oraz przywotywaty mysli Jana Pawla II dotyczace
wymogow etycznych stojacych przed naukowcami i wynalazcami. Zwrdcitem uwa-
ge, ze wiedza techniczna, ktdrg tworzymy w gronie badaczy i twércéw nowych tech-
nologii, ma swoja specyfike i wewnetrzng logike. Pozornie ma ona wiele wspélnego
z kazda inng praca naukowa, poniewaz poczatek i istota pracy badawczej inzynie-
ra polega na odkrywaniu prawdy. Jednak prawda odkryta przez in-
zyniera ma inny charakter niz prawda odkryta przez filo-
zofa. Prawda filozofa stuzy lepszemu opisowi i lepszemu zrozumieniu czego$, co
istnieje. Prawda inzyniera stuzy kre o waniu czegos, co wczesniej nie istnialo,
ale co technika moze wydoby¢ z niebytu, uformowa¢ wedtug okreslonych zalozen
i udostepnic ludziom.

Twory techniki same w sobie nie podlegaja ocenie moralnej. Nie ma techni-
ki dobrej i techniki zlej — jest tylko technika osiaggajaca (dzigki wiedzy, talentowi
i pracy ludzi) zalozone cele oraz taka, ktéra do tych celéw nie dorasta. Natomiast
ludzie, dostajac do rak twory techniki, moga z nich zrobi¢ dobry albo zlty uzytek.
N6z moze postuzy¢ do ukrojenia kromki chleba albo odcigcia cztowiekowi gto-
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wy. To sa truizmy, ale nalezy je wciaz przypominaé, bo dzieki wielkoprzemysto-
wej produkeji nowe twory techniki moga w krétkim czasie wypelnic¢ caly $wiat,
zmieniajac go w niewyobrazalny sposob. Wystarczy spojrzec na to, co zrobily te-
lefony komoérkowe. Wielu z nas pamieta, jak wygladalo zycie, gdy tych wygod-
nych, uzytecznych, ale czasem takze ucigzliwych aparatéw jeszcze nie byto.

Tworcy techniki majg sktonno$¢ do koncentrowania si¢ na pozytywnych
skutkach swoich wynalazkéw i rozwijanych technologii. W Lalce Prusa jeden
z bohaterow, zafascynowany awiacja, mowi z patosem: ,,Albo przyprawie ludzko-
$ci skrzydla - albo sam zgine!”. Ciekawe, co by powiedzial, widzac samoloty pet-
ne niewinnych pasazeréw, uzyte jako tarany do zburzenia budynkéw World Tra-
de Center i wymordowania tysigcy innych niewinnych ludzi... Jak wida¢, samo
przyprawienie ludziom skrzydet nie zamienilo ich w anioléw. Przeciwnie, to zt o
otrzymato dodatkowy orez, ktérym postuguje si¢ cynicznie i skutecznie!

Skutki rozwoju techniki wdzierajg si¢ tez w te sfere naszego zycia, ktorg chce-
my uwazac za intymna i prywatng. Chwila zastanowienia nad tym, jak zmienity
naszg codzienno$¢, nasze obyczaje, nasze zycie rodzinne oraz towarzyskie takie
wynalazki jak telewizor, komputer, internet, pozwala zrozumiec, ze prawda od-
krywana na gruncie nauk technicznych ma ogromng moc przeksztalcania $wia-
ta. Przeksztalcenia te mogg dotyczy¢ takze sfery obyczajowej, czego przykladem
moze by¢ sytuacja zwigzana ze zwyklym samochodem. Na co dzien Polak jest
szarmancki wobec dam: caluje w reke, przepuszcza w drzwiach, podaje ptaszcz...
Ale wystarczy, ze znajdzie si¢ w pudetku z lakierowanej blachy na czterech ko-
tach - i jest sktonny zepchna¢ do rowu te blondynke, bo jadac przed nim na-
zbyt ostroznie, spowalnia jego ruch i nie pozwala mu pedzi¢ z wiatrem w zawody,
cho¢ on w istocie wcale si¢ nie spieszy...

Przyklady mozna by mnozy¢. Odkrycia historykéw zmieniaja wizje przeszto-
$ci, odkrycia filologéw wzbogacaja kompetencje jezykows, odkrycia przyrodni-
kow poszerzaja wiedze o zwierzetach i roslinach, odkrycia astronoméw przebu-
dowujg obraz kosmosu. Wszystkie te odkrycia sa wazne, ale stabo przekladaja sie
na zycie codzienne. Natomiast odkrycia technikow zmieniajg $wiat rzeczy, z ktd-
rymi obcujemy w domu i pracy, zmieniajg warunki zycia i zwigzane z nimi oby-
czaje. Maja doniosty wplyw na naszg codziennos¢ i dlatego powinny by¢ przed-
miotem szczegolnej refleksji.

Z tego tez powodu w nauczaniu Jana Pawla II nie moglo zabrakna¢ etycznych
wskazéwek dotyczacych twdrczosci technicznej. Sg one dla inzynierow waz-
ne i potrzebne, poniewaz daja im mozliwo$¢ wyboru wiasciwej drogi w gaszczu
potencjalnie niezliczonych kierunkéw rozwoju wspélczesnych technologii. Juz
w tekscie pierwszej encykliki Redemptor hominis, przygotowanej wkrotce po wy-
borze ojca $wietego na Stolice Piotrowa (4 marca 1979 roku), czytamy jego pelne
troski stowa:
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Czy wszystkie dotychczasowe osiagniecia techniki idg w parze z postepem etyki
i duchowym postepem cztowieka? [...] Czy w ludziach [...] nie narasta zwlaszcza da-
zenie do tego, aby caly rozwoj materialny, techniczno-produkeyjny, wykorzysta¢ do
celéw wylgcznego panowania nad drugimi?'

Te swoja smutng refleksje nad technika i skutkami jej rozwoju Jan Pawet II
zakonczyl sformulowaniem, ktére do dzisiaj nie stracito nic ze swojej aktualno-
$ci: ,,Rozwdj techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwoj cywilizacji
wspolczesnej domaga sie proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki™.

Jan Pawel II nigdy nie byl przeciwnikiem techniki. Doceniat jg i afirmowal.
Zacytuje tu fragment encykliki Laborem exercens. Czytamy w niej:

Z pracy swojej ma cztowiek pozywa¢ chleb codzienny i poprzez prace ma si¢ przy-
czynia¢ do ciaglego rozwoju nauki i techniki, a zwlaszcza do nieustannego podnosze-
nia poziomu kulturalnego i moralnego spoleczenistwa, w ktérym zyje jako cztonek
braterskiej wspolnoty’.

Ale jednoczesnie przestrzegal przed tym, zeby rozwoju techniki nie traktowac
jak cel, tylko jako $rodek. Jest to niestychanie cenna i przenikliwa mysl. To jest
takze przedmiot naszej (tworcoéw nowoczesnej techniki) stalej troski. Dazymy
do tego, zeby stymulowany postepem nauk $cistych i technicznych rozwdj swia-
ta zmierzal do ksztaltowania cywilizacji ,,dla ludzi’, a nie cywilizacji ,,obok ludzi”
czy nawet cywilizacji ,,przeciwko ludziom”.

W naukach technicznych troszczymy sie o to i uwazamy to za jeden z wazniej-
szych imperatywow naszego dzialania, jednak mamy $wiadomos¢, ze nasze wia-
sne kwalifikacje zawodowe zdecydowanie nie wystarczaja do tego, by si¢ ustrzec
od wszystkich czyhajacych tu niebezpieczenstw. Naszej wlasnej wiedzy i madro-
$ci zdecydowanie nie wystarcza do tego, by samemu uzyskiwa¢é w kazdej konkret-
nej sytuacji odpowiedz na pytanie, co powinnismy czyni¢, czego unikac¢, a przed
czym wrecz chroni¢ ludzi, nawet porzucajac — jesli trzeba — wyniki juz przepro-
wadzonych badan. Dla technika, inzyniera, badacza w dziedzinie nauk technicz-
nych naturalne i zrozumiate jest pytanie ,,jak?”. Umiemy szuka¢ odpowiedzi, jak
rozwigzywac szczegoélowe problemy techniczne, potrafimy odpowiada¢ na pyta-
nie, j a k zbudowac okreslong maszyne czy j a k opanowa¢ umiejetno$¢ wytwarza-
nia okreslonego wyrobu. Natomiast obce s3 nam metody pozwalajace rozstrzy-
ga¢ pytania zaczynajace si¢ od ,,czy?”: czy nalezy dazy¢ do zbudowania takiej

! Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 15.
2 Jan Pawel I, enc. Redemptor hominis, 15.
> Jan Pawel II, enc. Laborem exercens, wprowadzenie.
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maszyny lub czy wyrdb powstajacy w wyniku opracowanej przez nas technolo-
gii bedzie stuzyt ludziom, czy przeciwnie — bedzie im zagrazal.

Tymczasem ojciec $wiety nie pozostawial w tej kwestii cienia watpliwosci, gdy
pisal (w encyklice Fides et ratio):

Jesli $rodki techniczne nie beda podporzadkowane jakiemus celowi, ktéry wycho-
dzi poza logike czystego utylitaryzmu, rychlo moga ujawni¢ swoj charakter antyludz-
ki, a nawet przeksztalci¢ si¢ w potencjalne narzedzia zniszczenia rodzaju ludzkiego®.

Kluczem jest wigc tu znalezienie r a ¢ j i dla rozwoju techniki — p 0 z a technika
jako taka i poza ekonomig (,,logika czystego utylitaryzmu”).

Taki cel poza technikg i poza ekonomia ukazal nam Jan Pawel IT w 1987 roku
w Lublinie, gdzie powiedzial do przedstawicieli §wiata nauki:

Czlowiek jest jedynym podmiotem po$réd swiata przedmiotéw dlatego, ze jest
zdolny poznawczo obiektywizowaé wszystko, co go otacza. Dlatego, ze przez swdj
umyst zwrécony jest ,,z natury” ku prawdzie. W prawdzie zawiera si¢ zrédlo tran-
scendencji czlowieka wobec wszech$wiata, w ktérym zyje’.

Technika powinna zatem potwierdza¢ wlasciwg cztowiekowi podmiotowosc¢.
Taki jest jej cel nadrzedny, ktéremu wszystkie inne powinny zosta¢ podporzad-
kowane. Jezeli przyjmiemy te mysl papieza jako drogowskaz, bedzie nam o wie-
le tatwiej wartosciowa¢ konkretne dziatania na gruncie nauk technicznych, niz
gdybysmy to mieli czyni¢, nie majac tej wskazdwki i tego punktu odniesienia.

4 Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 81.

> Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli $wiata nauki, 5, Lublin 9 czerwca 1987,
http://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x474/przemowienie-do-przedstawicieli-swiata-na-
uki/?print=1 (01.03.2015).
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Abstract

Technology and ethics - a voice in the discussion

Presented in this chapter text is only statement presented during discussion - in con-
trast to other parts of the book, which a carefully prepared lectures or a well thought
articles. It’s a fairly faithful record of voice in the discussion, which took place after the
Scientific Sessions of the Collegium Novum in the framework of the Days of John Paul II
in 2014. In this discussion, the author, who was during the session exclusively the cha-
irman, was obliged by persons asking questions to take a stand on the issue mentioned
in the title: What is the relationship between technology and ethics? Full answer to this
question is contained in the content of the chapter, however summarizing the essential
thesis of this discussion can be said that modern technology has become so powerful and
so much can affect the lives of people that with its development and orientation of the
technology ethical reflection is necessary. Elements of such an ethical reflection can be
found in the writings of John Paul II, therefore in written record of this voice was also
added relevant quotes. Of course at a lively discussion such quotes could not be presented
exact form memory, but this written version of the voice in the discussion cites verbatim
quotes, which significantly increases its value.

Ryszard Tadeusiewicz, Technika i etyka — glos w dyskusji, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zarebianka, Katarzy-
na Dybel, Krakéw 2015, s. 181-185 (Dni Jana Pawtla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.16
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ZAKONCZENIE

Konferencja, ktorej czes¢ pierwszg teraz zamykamy, poswiecona zostala refleksji
nad nadzieja i komentarzami jej dotyczacymi, obecnymi w pismach $w. Jana Paw-
ta II. Referaty, ktorych wystuchali$my, i dyskusja, ktéra z powodu nieobecnosci czg-
$ci prelegentow wypowiedzi te w pewnym tylko stopniu dopelnita — wszystko to po-
zwolito nam lepiej uswiadomic sobie funkcjonalnos¢ tej idei, z teologicznego punktu
widzenia rozpatrywanej takze jako jedna z trzech cnét Boskich. Rozwazali$my mie-
dzy innymi kwesti¢ ,,,mocy nadziei’, bowiem zdarza sie, ze bywamy bardziej uwraz-
liwieni na swoistg tego pojecia bezbronno$¢. Wszak, idac za mysla $w. Pawla, mo-
zemy wyobrazic¢ sobie, ze jesli ,teraz [...] trwaja wiara, nadzieja i milo$¢ - te trzy’,
to jednak ,,z nich najwieksza jest mito$¢”™: pei{wv 8¢ tovtwv 1} &ydnn. A nadzieja?
Bezbronna wobec sceptycyzmu, a najczesciej wobec prostego, bezrefleksyjnego, ,,zy-
ciowego” przekonania, bywa przez niektérych nazywana bluznierczo ,,matka glu-
pich”... Trzeba by w tym miejscu przeciwstawi¢ owemu banalnemu powiedzeniu
znacznie glebsza my$l zawarta w wierszu Aleksandra Puszkina, ktéry w swoim prze-
staniu pociechy skierowanym w roku 1827 do zestanych na Syberi¢ dekabrystow
nazwal nadzieje ,wierng siostra nieszczescia’: ,,Hec4acTbi0 BepHas cectpa’... Ow-
szem, bywa bezbronna wobec ztej woli, ale wierna to ,,siostra’, owa nadzieja, Paw-
towa elpis. Trzeba by zatem, idac tropem mysli $w. Jana Pawta II, zapytaé, czy przy-
padkiem, a jesli tak, to kiedy i dlaczego, do tej bezbronnosci cnoty zwanej nadzieja
czlowiek nie przyczynia si¢ swoja wlasng beznadziejnoscia. Wszak czesto méwimy
o kims, Ze jest ,,beznadziejny”, bo postepuje, mysli albo przemawia ,,beznadziejnie”
To wazna przestroga, zwlaszcza jezeli dotyczy nas tutaj zgromadzonych, przedsta-
wicieli dwoch (sposrod trzech) ,wladz uniwersalnych’, jak je kiedys w sredniowie-
czu nazywano, czyli studium (szkota) i sacerdotium (kapltanstwo), a wiec instytucji
ksztaltujacych zaréwno wiedze na temat spraw ludzkich (episteme), jak i przekona-
nie (pistis) o sprawach Boskich. Wystrzegajmy si¢ zatem ,,beznadziejnosci”.

Andrzej Borowski, Zakoriczenie, [w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2015,
s. 187 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.17
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Andrzej Borowski, prof. dr hab. - literaturoznawca (literatura polska
i europejska sredniowiecza, renesansu i baroku, komparatystyka literac-
ka, neolatynistyka, translatologia, bibliografia), profesor zwyczajny Uni-
wersytetu Jagiellonskiego, wiceprezes Polskiej Akademii Umiejetnosci,
kierownik Katedry Historii Literatury Staropolskiej na Wydziale Polo-
nistyki UJ, wiceprzewodniczacy Rady Akademii Artes Liberales, zatozy-
ciel i cztonek redakcji pétrocznika ,,Terminus”. Ksiazki: Pojecie i problem
~renesansu potnocnego” (1987), Renesans (1992, wyd. drugie 2002), Po-
wrot Europy (1999), Sfownik sarmatyzmu (redakcja naukowa, wspoélau-
torstwo, 2001), Historia literatury polskiej i powszechnej. Starozytnosé-
oswiecenie (2002), Iter Polono-Belgo-Ollandicum. Cultural and literary re-
lationships between the commonwealth of Poland and the Netherlands in
the 16th and the 17th centuries (2007); Humanizm. Historie pojecia (re-
dakcja naukowa, wspotautorstwo; 2009). Ttumaczenia: E. R. Curtius, Li-
teratura europejska i taciriskie Sredniowiecze (1997); Rabbi Simon Mzn.
De Vries, Obyczaje i symbole Zydéw (1999), Rabbi Mosze Chajim Luzza-
to, Sciezka sprawiedliwych (2005).

Barbara Chyrowicz SSpS, prof. dr hab. - filozof etyk. Studia z zakresu
teologii i filozofii na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Od 1995 ro-
ku pracownik naukowo-dydaktyczny KUL, od 2002 kierownik Katedry
Etyki Szczegétowej KUL. Czlonek Komitetu Bioetyki PAN (od 2011),
rad naukowych Instytutu Jana Pawla II KUL i internetowego czasopi-
sma filozoficznego ,,Diametros”, Rady Redakcyjnej czasopisma ,,Logos
i Ethos”, Kolegium Redakcyjnego czasopisma ,,Ethos” Laureatka Nagro-
dy Znaku i Hestii im. Jozefa Tischnera w 2009 roku. Publikacje mie-
dzy innymi w ,,Rocznikach Filozoficznych’, , Przegladzie Filozoficznym”,
»Etosie”, ,Nauce”, ,Diametrosie”, ,Przegladzie Tomistycznym”, ,,Znaku”
i ,Iygodniku Powszechnym” Najwazniejsze publikacje ksiazkowe: Za-
miar i skutki. Filozoficzna analiza zasady podwdjnego skutku (1997); Bio-
etyka i ryzyko. Argument réwni pochylej w dyskusji wokét osiggniec wspot-
czesnej genetyki (2000), O sytuacjach bez wyjscia w etyce. Dylematy mo-
ralne: ich natura, rodzaje i sposoby rozstrzygania (2008), Etyka zawodu
psychologa (wspotautorstwo, 2008), Bioetyka. Anatomia sporu (2015).
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Stanistaw Dziwisz, kardynal metropolita krakowski — $wigcenia ka-
planskie 23 czerwca 1963 z rgk bpa Karola Wojtyly. W latach 1963-
1965 wikariusz w Makowie Podhalanskim. W 1981 doktorat na podsta-
wie rozprawy ,,Kult $w. Stanistawa biskupa w Krakowie do Soboru Try-
denckiego” na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W latach
1966-1978 kapelan ks. kard. Karola Wojtyly i jednocze$nie wykladowca
liturgiki w Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, redaktor
pisma urzedowego Kurii Biskupiej ,,Notificationes e Curia Metropolita-
na Cracoviensi’, czlonek i sekretarz Archidiecezjalnej Komisji Liturgicz-
nej, cztonek Rady Kaplaniskiej. Uczestnik prac Komitetu Roku Swietego
(1974-1975) oraz prac Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakow-
skiej (1972-1979). W latach 1978-2005 osobisty sekretarz ojca swietego
Jana Pawta II. W roku 1998 mianowany biskupem tytularnym San Le-
one i drugim prefektem Domu Papieskiego (prefetto aggiunto). Do god-
nosci arcybiskupiej podniesiony w 2003 roku. Po $mierci Jana Pawta II
mianowany arcybiskupem metropolitg krakowskim (3 czerwca 2005)
przez papieza Benedykta XVI. 24 marca 2006 roku obdarzony godno-
$cig kardynalska. Wielki Kanclerz Papieskiego Uniwersytetu Jana Pawla
IT w Krakowie oraz cztonek trzech dykasterii watykanskich: Kongregacji
ds. Wychowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spolecznego
Przekazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. Autor ksigzek: Kult $w. Stani-
stawa biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981), wspomnien
o zamachu na Ojca Swietego Jana Pawta II Dotknglem tej tajemnicy
(2001), Mitoscig mocni (2006), Pielgrzym mitosci (2006), Swiadectwo
(2007), Bo wezwat cig Chrystus (2008), Kaptani, studzy wielkiej tajemni-
cy (2010). Wspotredaktor kolejnych tomow tekstow papieskich wydawa-
nych w jezyku polskim przez Libreria Editrice Vaticana.

Stanistaw Gadecki, arcybiskup metropolita poznanski - studia filozo-
ficzne i teologiczne w Prymasowskim Wyzszym Seminarium Duchow-
nym w Gnieznie (1967-1973; praca dyplomowa ,,Herodeion w Swietle
historii, geografii i archeologii” pod kierunkiem ks. prof. Feliciana Kto-
nieckiego). Swiecenia kaplaniskie otrzymane 9 czerwca 1973 roku w Ba-
zylice Archikatedralnej w Gnieznie, z rak kard. Stefana Wyszynskie-
go. Studia specjalistyczne z zakresu biblistyki na Pontificium Institu-
tum Biblicum de Urbe (1977 - licencjat na podstawie pracy ,,Lo stato
primitivo e la versione lucana della parabola degli invitati che si scusano
(Lc 14, 16-24)”, napisanej pod kierunkiem ks. prof. Jacques'a Dupont’a).
W latach 1976/77 studia archeologiczne i judeochrzescijanskie w Jero-
zolimie (Studium Biblicum Franciscanum). 1982 - doktorat z teologii
biblijnej na Pontificia Studiorum Universitas a S. Thoma Aq. in Urbe,
na podstawie rozprawy ,,La liberazione e salvezza nel secondo libro dei
Maccabei”, napisanej pod kierownictwem prof. P. Zerafty. W 1982 ro-
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ku wyktadowca z zakresu nauk biblijnych w Prymasowskim Wyzszym
Seminarium Duchownym w Gnieznie oraz z zakresu egzegezy Stare-
go Testamentu w Prymasowskim Instytucie Teologicznym dla $wiec-
kich w Gnieznie, w Prymasowskim Instytucie Kultury Chrzescijanskiej
w Bydgoszczy oraz Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy
$w. Rodziny w Kazimierzu Biskupim (1983-1992). W latach 1986-
1989 wicerektor Prymasowskiego Wyzszego Seminarium Duchownego
w GnieZznie. Autor ponad 600 artykuléw z zakresu biblistyki i dialogu
z judaizmem, homilii, rozwazan, kilkunastu ksiazek, w tym podrecz-
nikéw, ttumaczonych na jezyk rosyjski. Dnia 1 lutego 1992 mianowany
biskupem pomocniczym Archidiecezji Gnieznienskiej (ze stolicg tytu-
larng Rubiconu). 28 marca 2002 roku mianowany przez Jana Pawla II
arcybiskupem metropolita poznanskim. W latach 1992-2014 czlonek
Komisji ds. Katolickiej Agencji Informacyjnej i Rady Programowej
KAI a w latach 1994-1996 cztonek Komisji Episkopatu Polski ds. Du-
chowienstwa. W 1992 roku mianowany przez Konferencje Episkopatu
Polski wiceprzewodniczacym, a w 1994 roku przewodniczacym Komisji
Episkopatu Polski ds. Dialogu z Judaizmem. Po reformie struktur Epi-
skopatu Polski (1 maja 1996) przewodniczacy Rady Episkopatu Polski
ds. Dialogu Religijnego. Inicjator Dnia Judaizmu w Ko$ciele katolickim
w Polsce. W 2002 roku wybrany czlonkiem Rady Statej Episkopatu Pol-
ski, a w 2004 - wiceprzewodniczacym Konferencji Episkopatu Polski.
Od 2006 roku przewodniczacy Komisji Duszpasterstwa KEP, a od 2009
cztonek Komisji Wspdlnej Rzadu RP i Konferencji Episkopatu Polski.
12 marca 2014 roku wybrany na przewodniczacego Konferencji Epi-
skopatu Polski na piecioletnig kadencje. 8 maja 2014 roku mianowany
czlonkiem Kongregacji Nauki Wiary.

Stanislaw Grygiel, prof. dr - filozof i filolog, absolwent studiéw filo-
zoficznych i filologicznych ukonczonych w Krakowie, doktorat z filozo-
fii na Katolickim Uniwersytecie w Lublinie (1965). W latach 1966-1967
student filozofii na uniwersytecie w Louvain. W latach 1963-1980 re-
daktor miesiecznika ,,Znak” w Krakowie, wykladowca filozofii na Papie-
skim Wydziale Teologicznym (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Paw-
fa II w Krakowie). Od 1980 profesor (obecnie emerytowany) filozofii
cztowieka w Rzymie w Papieskim Instytucie Jana Pawta II przy Papie-
skim Uniwersytecie Lateranskim. Wyklady takze w USA oraz w Szwaj-
carii. Wspotzatozyciel wloskiego kwartalnika ,,Il Nuovo Areopago”. Au-
tor kilku ksigzek w jezykach wloskim i hiszpanskim oraz kilkudziesieciu
esejow. W Polsce opublikowano cztery jego ksiazki: W kregu wiary i kul-
tury (1990), Kimze jest cztowiek? (1995), Ojczyzna jest zawsze trochg dalej
(1998), Jestem, wigc modle sig (2012), Na Sciezkach prawdy. Rozmawiajgc
z Janem Pawtem II (2013).
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Anna Grzegorczyk, prof. zw. dr hab. - filozof, kulturoznawca, kierow-
nik Zaktadu Semiotyki Kultury Instytutu Kulturoznawstwa UAM, za-
tozycielka i dyrektor Centrum Badan im. Edyty Stein, redaktor naczel-
na ukazujgcej si¢ w jego ramach serii Fenomenéw i prac o Edycie Stein
(Niewidzialna rzeczywistosc, 1999; Nowa rzeczywistosé, 2000) oraz autor-
ka m.in. ksiazek: Niekartezjariskie wspotrzedne w dzisiejszej humanistyce
(1995), Aniot po katastrofie. Szkice z filozofii kultury (1995), Kochanek
prawdy. Rzecz o twérczosci Alberta Camusa (1999), Filozofia nieoczeki-
wanego. Miedzy fenomenologig a hermeneutykg (2002), Filozofia Swiatta
Edyty Stein (2004), Obecnos¢ wartosci (2010); Ponad kulturami. Uniwer-
salizm Edyty Stein (2010); jej obecne zainteresowania skupione s wokot
kultury chrzescijanskiej, filozofii rozwoju duchowego i historii mistyki.
Ostatnio opublikowata ksigzke Humanistyka i obecnos¢ (2014).

Robert Janusz SJ, dr - adiunkt w Akademii Ignatianum w Krakowie
oraz adjunct scholar w Obserwatorium Watykanskim. Badania z zakresu
filozofii natury, informatyki, astronomii, podstaw fizyki.

Wojciech Nowak, prof. dr hab. med. - rektor Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego. Aabsolwent Wydzialu Lekarskiego Akademii Medycznej
im. M. Kopernika w Krakowie (studia w latach 1968-1974). Na tym sa-
mym wydziale w 1982 roku doktorat, a w 1997 - habilitacja, tytul pro-
fesora nauk medycznych uzyskany w roku 2003. Od 2009 profesor zwy-
czajny w UJ CM. Specjalista I i II stopnia w zakresie chirurgii ogolne;j.
W latach 2003-2008 zastepca ordynatora oddziatu klinicznego Klini-
ki Chirurgii Ogélnej i Gastroenterologicznej Szpitala Uniwersyteckie-
go w Krakowie. W latach 2004-2008 kierownik Katedry Anatomii U]
CM. Od 2009 roku kierownik III Katedry i Kliniki Chirurgii Ogdlne;.
W okresie 1999-2002 i 2002-2005 prodziekan Wydziatu Lekarskiego do
spraw Studiéw Klinicznych UJ CM, a w latach 2005-2008 dziekan Wy-
dzialu Lekarskiego U] CM. W latach 2008-2012 prorektor Uniwersytetu
Jagielloniskiego ds. Collegium Medicum. Od 2012 roku rektor Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego. Specjalista wojewddzki w dziedzinie transplan-
tologii klinicznej (2002-2006), czlonek European Union Network of
Excellence for Gastric Cancer (od 2007), czlonek Panstwowej Komisji
Egzaminacyjnej w dziedzinie chirurgii ogélnej (od 2007); konsultant
wojewddzki w dziedzinie chirurgii ogélnej (2008-2012), czlonek Rady
Egzaminacyjnej z zakresu chirurgii ogélnej w European Board of Sur-
gery (od 2010). Przewodniczacy Europejskiego Towarzystwa Chirurgii
(2010-2011). Cztonek Towarzystwa Chirurgéw Polskich, Polskiego To-
warzystwa Anatomicznego, Sekcji Chirurgii Endokrynologicznej PTE,
Polskiego Towarzystwa Gastroenterologicznego, Polskiego Towarzystwa
Lekarskiego, Polskiego Towarzystwa Ultrasonograficznego, European
Society of Surgery, International Society of Surgery, European Associa-
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tion of Endoscopic Surgery, European Society of Endocrine Surgery. Au-
tor i wspdtautor 133 publikacji, 285 prezentacji zjazdowych oraz wspét-
autor 3 monografii.

Andrzej Pach, prof. dr hab. inz. - absolwent Wydziatu Elektrotechni-
ki, Automatyki i Elektroniki AGH (1975); doktorat w AGH w roku 1977;
habilitacja w 1990 uzyskana na Wydziale Elektroniki Politechniki War-
szawskiej. Tytul profesora w roku 1999. Profesor zwyczajny i kierownik
Katedry Telekomunikacji AGH. Autor ponad 250 publikacji naukowych
(w tym 6 ksiazek) z zakresu protokotéw komunikacyjnych, modelowa-
nia i analizy sieci komputerowych, sieci szerokopasmowych z integracja
ustug. Staze naukowe w CNET (Francja) i na Uniwersytecie w Katanii
(Wlochy). Aktywny uczestnik projektéw europejskich 4., 5., 6.1 7. Pro-
gramu Ramowego. Kierownik wielu projektéw badawczych. Ekspert Ko-
misji Europejskiej w zakresie Technologii dla Spoleczenstwa Informa-
cyjnego. Czlonek Komitetu Elektroniki i Telekomunikacji Polskiej Aka-
demii Nauk. Przewodniczacy Senackiej Komisji ds. Nauki AGH.

Leszek Polony, prof. dr hab. - muzykolog, krytyk muzyczny, wydawca.
Studia z zakresu teorii muzyki w PWSM w Krakowie. Absolwent (1970)
PWSM (obecnie Akademia Muzyczna) i pracownik naukowy tej uczelni.
W latach 1991-1993 prorektor, a od roku 1993 profesor Akademii Mu-
zycznej; od 1995 kierownik Katedry Teorii Muzyki i Ksztalcenia Stuchu.
Profesor tytularny od 2004 roku. W latach 1991-2001 (z przerwa 1994-
1995) redaktor naczelny Polskiego Wydawnictwa Muzycznego, od 1995
roku jego dyrektor. Po przeksztalceniu wydawnictwa w spolke jej pre-
zes i redaktor naczelny. Czlonek ZKP (w okresie 1983-1985, 1987-1988
czlonek Zarzadu Gléwnego) i Polskiej Izby Ksigzki (w latach 1998-2001
przewodniczacy Oddziatu Regionalnego w Krakowie). Publikacje w pra-
sie krajowej (m.in. w ,,Zyciu Literackim”, ,,Ruchu Muzycznym, ,, Muzy-
ce’, ,Tygodniku Powszechnym”, ,Wiadomosciach Kulturalnych’, ,,Prze-
gladzie”, ,,Krakowie”). Autor ok. 70 artykuléw i rozpraw muzycznych
oraz ksigzek: W kregu muzycznej wyobrazni (1980), Poetyka muzycz-
na Mieczystawa Kartowicza (1986), Polski ksztalt sporu o istote muzyki
(1991), Hermeneutyka i muzyka (2003), Kilar. Zywiot i modlitwa (2005),
Symbol i muzyka (2011).

Tadeusz Stawek, prof. dr hab. - polonista i anglista, absolwent U], pro-
fesor w Katedrze Literatury Poréwnawczej w Uniwersytecie Slaskim.
W latach 1996-2002 rektor tegoz uniwersytetu. Publikacje z zakresu hi-
storii i teorii literatury, pogranicza nauk spolecznych i filozofii. Wraz
z kontrabasistg Bogdanem Mizerskim autor esejéw na glos i kontrabas.
Ostatnio opublikowana ksiazka: Grasping. Henry David Thoreau and the
Community of the World (2014).
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Hanna Suchocka, dr, prof. UAM - polityk, prawnik. Autorka licz-
nych publikacji z zakresu prawa konstytucyjnego, praw czlowie-
ka i transformacji ustrojowej. W latach 1992-1993 premier Rzadu
RP, w latach 2001-2013 ambasador RP przy Stolicy Apostolskiej. Od
2013 profesor na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu
na Wydziale Prawa. Czlonek Papieskiej Komisji ds. Ochrony Nielet-
nich (od 2014).

Krzysztof Sniezynski, ks., dr hab., prof. Akademii Ignatianum
w Krakowie — kaplan diecezji poznanskiej, zamieszkaly i pracujacy
w Krakowie. Doktor habilitowany nauk filozoficznych, kierownik Kate-
dry Filozofii Boga i Religii na Wydziale Filozoficznym Akademii Igna-
tianum w Krakowie. Autor m.in. monografii ksigzkowych: Immanuela
Kanta krytyka metafizyki klasycznej w okresie przedkrytycznym (2002);
Metafizyka w teologii. Metafizyczne instrumentarium w mysli teologicz-
nej Dietricha Bonhoeffera, Karla Rahnera, Eberharda Jiingela (2008);
Metafizyka w teologii. Materiaty bibliograficzno-eksplanacyjne, Poznan
2008; Czy potrzebne sq dowody na istnienie Boga (2010); Immanuel Kant
i Swiat wspétczesny. W 200. rocznice Smierci Immanuela Kanta (redak-
cja, 2004). Obszar obecnych zainteresowan badawczych to poszuki-
wania nowej metafizyki w obszarze doswiadczenia religijnego, poszu-
kiwanie nowej filozofii Boga i religii.

Ryszard Tadeusiewicz, prof. dr hab. inz. - biocybernetyk, informa-
tyk, automatyk. Czlonek rzeczywisty Polskiej Akademii Nauk (prezes
Krakowskiego Oddzialu PAN), czlonek Polskiej Akademii Umiejet-
nosci, Europejskiej Akademii Nauk, Rosyjskiej Akademii Nauk Przy-
rodniczych oraz dwoch analogicznych amerykanskich akademii. Ab-
solwent i pracownik AGH, prorektor i trzykrotnie rektor tej uczelni.
Aktualnie profesor zwyczajny i kierownik Katedry Automatyki i Inzy-
nierii Biomedycznej. Wszystkie awanse naukowe uzyskane na AGH:
doktorat (1975), habilitacja (1980) tytul profesora (1986). Dodatkowo
(od 30 lat) zatrudniony na Uniwersytecie Ekonomicznym jako pro-
fesor zwyczajny informatyki. Liczne funkcje spoteczne (wielokrotnie
wybierany jako cztonek Komitetu Badan Naukowych, a potem Rady
Nauki, cztonek Prezydium PAN, przewodniczacy Rady Naukowej In-
stytutu Informatyki Teoretycznej i Stosowanej PAN w Gliwicach, prze-
wodniczacy Miedzywydziatowej Komisji Nauk Technicznych PAU,
Wiceprzewodniczacy Komisji Geoinformatyki PAU, Czlonek Central-
nej Komisji ds. Stopni i Tytuléw Naukowych, przewodniczacy Panelu
Ekspertéw Narodowego Centrum Nauki). W przsztosci funkcja prze-
wodniczacego Konferencji Rektoréw Polskich Uczelni Technicznych
(KRPUT), wiceprzewodniczacego Kolegium Rektoréw Szkél Wyz-
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szych Krakowa, czlonka European Universities Association (EUA),
przewodniczgcego Rady Informatyzacji przy Ministrze Nauki i Infor-
matyzacji, przewodniczacego Poland Chapter IEEE Computational In-
telligence Society. Autor blisko 100 ksigzek i ponad 1000 publikacji
(m.in. Biocybernetyka — metodologiczne podstawy dla inzynierii biome-
dycznej (2013), Systemy informacyjne zarzgdzania (2012), Informatyka
medyczna (2011), Ubiquitous cardiology — emerging wireless telemedical
application (2009), Modern computational intelligence methods for the
interpretation of medical images (2008), Odkrywanie wlasciwosci sieci
neuronowych przy uzyciu programow w jezyku C# (2007), Die Internet-
gemeinschaft (2005), Medical image understanding technology (2004),
Spotecznos¢ Internetu (2002)). Doktor honoris causa dwunastu uczelni
krajowych i zagranicznych. W 2002 roku wyrdzniony tytulem Mistrza
Mowy Polskiej, a w 2013 tytulem Popularyzatora Nauki przyznanym
przez Polska Agencje Prasowa i Serwis Nauka w Polsce.

Marek Wéjtowicz SJ, dr teologii, absolwent filozofii w Krakowie (1980-
1982), teologii w Warszawie (1982-1985), a takze Papieskiego Uniwer-
sytetu Gregorianskiego w Rzymie (1986-1991); rekolekcjonista, dusz-
pasterz akademicki, wykladowca, asystent koscielny Stowarzyszenia
Apostotéw Bozego Milosierdzia ,,Faustinum”; autor kilku pozycji ksigz-
kowych, m.in. Henri de Lubac - wielcy ludzie Kosciota, Swigci z charakte-
rem, Modlitwa ze $wietymi, Mitosierdzie ostatnim stowem Boga, Uczy¢ sie
wiary z Maryjg, Piotr Faber, ulubiony Swiety papieza Franciszka a takze
licznych artykutow.

Zofia Zarebianka, prof. dr hab., profesor zwyczajny w Katedrze Litera-
tury XX wieku UJ, krytyk literacki, poetka. Czlonek Pen Clubu i Stowa-
rzyszenia Pisarzy Polskich, wiceprzewodniczaca Komisji Historycznoli-
terackiej PAN oddziatu Krakowskiego, czlonek Towarzystwa Naukowego
KUL, Polskiego Towarzystwa Etycznego, Miedzynarodowego Stowarzy-
szenia Polonistyki Zagranicznej, Stowarzyszenia Fides et Ratio, prze-
wodniczaca jury w konkursie literackim organizowanym z okazji Dni
Jana Pawta II, cztonek Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawla II. Au-
torka m.in. nastepujacych ksiazek: Poezja wymiaru sanctum, Lublin
1992, Swiadectwo stowa. Rzecz o twérczosci Anny Kamienskiej, Krakéw
1993, Zakorzenienia Anny Kamienskiej, Krakow 1996, Tropy sacrum w li-
teraturze XX wieku, Bydgoszcz 2000, O ksigzkach, ktore pomagajg by,
Krakow 2004, Czytanie sacrum, Krakéw-Rzym 2008, Wtajemniczenia
(w) Mitosza. Pamigl. Duch(owos¢). Wyobraznia, Krakéw 2014 oraz sze-
$ciu tomikéw poezji. Wiesze thumaczone na czeski, angielski, ukrainski,
hebrajski, francuski.
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Franciszek Ziejka, prof. dr hab. — profesor honorowy Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, historyk literatury i kultury polskiej. W latach 1999-2005
rektor UJ, przewodniczacy Konferencji Rektoréw Akademickich Szkot
Polskich (2002-2005), cztonek czynny Polskiej Akademii Umiejetnosci,
przewodniczacy Spotecznego Komitetu Odnowy Zabytkéw Krakowa
(od 2005). Wieloletni wykladowca w uniwersytetach francuskich i por-
tugalskich. Gtéwny teren jego badan to dzieje literatury i kultury polskiej
czasow narodowej niewoli. Autor kilkanastu ksigzek naukowych, w tym:
»Wesele” w kregu mitéw polskich (1977), Ztota legenda chtopéw polskich
(1984), Paryz mtodopolski (1993), Nasza rodzina w Europie (1995), Mia-
sto poetéw (2005), Moja Portugalia (2008), Mistrzowie stowa i czynu
(2011), Polska poetow i malarzy (2011), Jan Pawet II i polski Swiat aka-
demicki (2014).
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