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Stowo BISKUPA TARNOWSKIEGO

Ze wszystkich tak zwanych sytuacji granicznych w zyciu
moment S$mierci jest graniczny najbardziej, zaréwno dla
umierajacego, jak i dla jego najblizszych. Nieuchronnos¢
$mierci innych i naszej wlasnej jest faktem, z ktorym trzeba
sie jako$ intelektualnie i duchowo zmierzy¢. Nie da sie za-
gluszy¢ czy tez zignorowac pytan o nasze umieranie i o to,
co bedzie dalej. Skladaja si¢ one na wewnetrzny przymus,
ktory kaze nam szukac na nie odpowiedzi.

Z tych wiasnie wzgledoéw proponowana ksiagzka stanowi
bardzo istotng pomoc dla wszystkich, ktérzy chca zmierzy¢
sie z tymi pytaniami. Podzielona na dwie czeéci podejmu-
je szeroka refleksje nad eschatologia, a takze nad zagadnie-
niami laczacymi sie z nig, jak na przyklad kwestie moralne
dotyczace eutanazji, aborcji, kary $mierci, a wreszcie kwe-
stie prawne i pastoralne zwigzane z pogrzebem katolickim
i udzielaniem sakramentu namaszczenia chorych. Rozle-
glos¢ poruszonych probleméw sprawia, ze ksigzka ta stano-
wi swoiste kompendium wiedzy na temat tak zwanych rze-
czy ostatecznych. Ujete spojrzeniem chrzescijafiskim mocno
zakotwiczonym w tekstach biblijnych oraz w nauczaniu Ko-
Sciola jawia sie one nie jako akt ostatecznego unicestwienia
czy zaglady, lecz jako spotkanie z osobowym i wiecznie zy-
jacym Bogiem, ktory sprawia, Ze wraz z owym najbardziej
granicznym momentem w zyciu doczesnym, ktérym jest
$mier¢, po tamtej stronie zycia niewyobrazalnie wiele sie za-
czyna. Gdyby tak nie byto, to chrzescijaristwo byloby jeszcze



jedna ideologia, piekna i wzruszajaca, ale bezsilng wobec
problemu $mierci. Dzieki Chrystusowi - jak uczy Katechizm
Kosciota Katolickiego - ,,$mier¢ chrzeScijariska ma sens pozy-
tywny” (nr 1010), a chrzescijanie moga z ufnosciag powtarzac
za apostotem Pawltem: ,Dla mnie bowiem zy¢ - to Chrystus,
a umrze¢ - to zysk” (Flp 1,21).

Warto siegnac¢ po te ksiazke, aby z jej pomoca jeszcze
owocniej zmierzy¢ sie z najbardziej fundamentalnymi py-
taniami dotyczacymi ostatecznego celu i sensu ludzkiego
zycia. A poniewaz jest to chrzescijafiskie spojrzenie na te
kwestie, zatem rozjasnia je pokrzepiajace na duchu $wiatto
zmartwychwstania i zycia na wiecznos¢.

Z pasterskim blogostawienistwem

t Andrzej Jez
BISKUP TARNOWSKI
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SMIERC







KSs. MIROSEAW LANOSZKA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SMIERC Z PERSPEKTYWY STAREGO TESTAMENTU
(PIECIOKSIAG)

Tajemnica Smierci

Soborowa Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym ,,Gaudium et spes” w perspektywie tajemnicy $mier-
ci naucza: , Tajemnica losu ludzkiego ujawnia sie najbardziej
w obliczu $mierci. Nie tylko bolesci i postepujacy rozktad cia-
ta drecza cztowieka, lecz takze, i to jeszcze bardziej, lek przed
unicestwieniem na zawsze. [...] Cho¢ wobec Smierci wszelka
wyobraznia zawodzi, Kosciot jednak pouczony Bozym Obja-
wieniem stwierdza, ze cztowiek zostal stworzony przez Boga
dla szczesliwego celu poza granica niedoli ziemskiej. [...] Bog
bowiem powotat i powotuje cztowieka, aby przylgnat do Nie-
go cala swa natura w wiecznym uczestnictwie nieskazitelne-
go zycia Bozego” (Gaudium et spes 18). Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego (dalej: KKK) przypomina, zZe tak, jak ,w przypadku
wszystkich istot Zyjacych na ziemi, $mier¢ jawi sie jako nor-
malny koniec zycia”, co oznacza, ze czlowiek ma tylko ogra-
niczony czas, by zrealizowac swoje zycie (KKK 1007).

Bez tchnienia lub ducha Boga nie ma mowy o zadnym zyciu

Przekazany w Ksiedze Rodzaju opis stworzenia czlowieka
uswiadamia, ze dzieki ozywczemu tchnieniu Boga, czy-
li Duchowi Bozemu, czlowiek zaczat zy¢: ,PAN Bog ulepit
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czlowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza tchnienie
zycia. Odtad czlowiek stat sie istota zyjaca” (Rdz 2,7). Cho-
ciaz w przytoczonym tekscie nie wystepuje hebrajski termin
rii*h, to jednak pojawia sie¢ w nim jego synonim n‘samai(h)),
oznaczajacy takze , oddech” czy ,tchnienie”. Wedlug Ksie-
gi Rodzaju czlowiek staje sie ,istota zywq” (hebr. nepes haj-
ja(h) - Rdz 2,7), poniewaz zostal obdarowany ,tchnieniem
zycia” (hebr. niSmat hajjim - Rdz 2,7), ktére pochodzi od
Boga, a w ten spos6b otrzymat od Stwoércy ducha (hebr.
rii*h - 1z 26,9). Tak wiec mozna powiedzie¢, ze to ,tchnie-
nie zycia”, czyli ,,duch” jest podobne do ,tchnienia” rozu-
mianego jako ,Duch Bozy”. Cho¢ otrzymany przez czlowie-
ka dar ,ducha” (hebr. i) nie czyni go réwnym Bogu ani
niezaleznym od Niego, to jednak wlasnie przez dar swego
ducha Bég stworzyl ludzi na swoéj obraz (Rdz 1,27). Biblij-
ny autor, piszac o czlowieku, ktéry dzieki , tchnieniu”, czyli
»~duchowi” Boga zostal obdarowany zyciem, unika prostej
redukgcji bytu ludzkiego do zbioru chemicznych i elektrycz-
nych impulséw. Natchniony tekst przekazuje, ze B6g , tchnat
[...] tchnienie Zycia” w materie uksztalttowana w postac czto-
wieka, co podkresla catkowita zaleznos¢ bytu ludzkiego od
Stworcy, ktéry daje zycie, podtrzymuje je i zabiera. Autor
biblijny opart sie na prostej obserwacji, ktéra umozliwita mu
wysnucie bardzo konkretnych wnioskéw, a mianowicie, ze
zycie czlowieka jest uzaleznione od tchnienia. Oddech, bez
ktérego nie ma zycia, odréznia czlowieka zywego od umar-
tego. Ponadto spostrzezenia dotyczace oddechu pozwalajg
zrozumiec¢ fakt, ze zycie jest uzaleznione od zasady ducho-
wej, ktora zostata wyrazona wiasnie terminem rii*h.

Starotestamentowi autorzy ucza, ze dar ducha (hebr.
rii*h), dzieki ktéremu mozliwe byto zycie w sensie biologicz-
nym (hebr. n‘sama(h)), pochodzi od samego Boga i do Boga
nalezy. Cztowiek obdarowany przez Boga duchem po prostu
zyl, odczuwajac gtéd (Prz 27,7), pragnienie (Jr 31,25), bedac
zdolnym do uczud i pozadan (Pwt 2,20; 21,14). Dzieki temu,
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ze czlowiek mial w sobie ducha zycia (hebr. ri“h hajjim),
mogt mowic o zyciu swego ducha, ktéry stanowil centrum
jego osobowego zycia, gdzie skupiala sie cala sfera uczud,
a takze zdolnos¢ kierowania nimi. Zgodnie z przekonaniem
natchnionych autoréw Starego Testamentu cztowiek dzieki
darowi ducha (hebr. ri“h) zyje jako istota myslaca, wolna,
zdolna do podejmowania decyzji (Rdz 41,38), co z kolei czy-
ni go czyms$ diametralnie r6znym od zwierzat.

Starotestamentowi hagiografowie wskazuja, ze dar ducha,
jakim B6g obdarzy! cztowieka, nie jest jego absolutng wtasno-
Scig, stad tez po $mierci ten otrzymany , duch” nie pozostaje
w czlowieku, lecz wraca do Boga. Wszystko wraca do swego
zrédia: proch do ziemi, a duch (hebr. rii’h) do Boga, gdyz wla-
$ciwie jest to Bozy duch. Zycie cztowieka ma zaréwno swoje
zrédlo, jak i cel w Bogu. To wlasnie tchnienie (hebr. r1h), czy-
li duch Boga nie pozwala ludzkiemu cialu (hebr. basar) by¢
prochem, ale czyni z niego ,istote zywa” (hebr. nefes hajja(h)),
prawdziwie zyjaca istote (hebr. nismat hajjim). Kiedy cztowiek
tracit ten Bozy pierwiastek zycia, wyrazony hebrajskim rii’,
a wiec istotne dla zyciowego procesu , tchnienie Boze”, wtedy
tez tracit samo zycie (hebr. n‘sama(h)). W ten sposoéb przesta-
wal by¢ istota zywa (hebr. nefes hajja(h)), co skutkowato po-
wrotem ciala do stanu prochu. Tak wiec nic innego, jak tylko
duch (hebr. ri°h), bedacy pierwiastkiem zycia, decyduje o po-
czatku i koricu egzystencji czlowieka.

Smier¢ jest konsekwencja grzechu

Zgodnie z nauczaniem Kosciofa, ktéry autentycznie interpre-
tuje wypowiedzi Pisma Swietego, ,,chociaz czlowiek posiadat
$miertelng nature, z woli Bozej miat nie umiera¢” (KKK 1008),
co oznacza, ze dla $mierci nie bylo miejsca w pierwotnym pla-
nie Boga, natomiast weszla na $wiat na skutek grzechu pierw-
szych ludzi.
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Znajdujacy sie w rozdziale drugim Ksiegi Rodzaju po-
emat o stworzeniu przekazuje, ze tak niezwykle obdaro-
wany przez Boga czlowiek zostal umieszczony w ogrodzie,
ktory zostal zasadzony dla niego, aby go uprawiat i strzegt
(Rdz 2,8.15). Bog dal wowczas czlowiekowi przykazanie:
~Mozesz jes¢ owoce ze wszystkich drzew tego ogrodu. Nie
wolno ci jednak jeé¢ z drzewa poznania dobra i zla, bo gdy
zjesz z niego, na pewno umrzesz” (Rdz 2,16-17). Przytoczone
stowa stanowig przestroge dla czlowieka przed definityw-
nym zerwaniem z Bogiem, czyli liczeniem wylacznie na sie-
bie, gdyz wtedy pozbawilby sie zyciodajnych owocéw mito-
Sci, a takie zycie jest rownoznaczne ze Smiercig. Uzasadnie-
niem zakazu jest dobro czlowieka. Skutki spozycia owocow
z tego drzewa beda negatywne: skutki spozycia zakazanego
owocu s nie tyle karg, ile konsekwencjg, a grozba $mierci
nie spelnia si¢ automatycznie (natychmiast), lecz ma swoje
konsekwencje w przysztosci (Rdz 3,19). B6g ma na uwadze
rzeczywiste dobro czlowieka: przekroczenie zasad obowia-
zujacych w tym miejscu oznacza¢ bedzie naduzycie i zara-
zem probe nieuzasadnionego poszerzenia wlasnych kompe-
tencji. Przekroczenie wyznaczonych granic skonfrontuje go
w calej pelni z realiami jego ograniczonej natury: czlowiek
ma mozliwo$é¢ unikniecia émierci, o ile zechce respektowac
zasady wyznaczone przez Stworce.

W pocie czola bedziesz zdobywal pozywienie, az wroécisz do ziemi, bo
z niej zostate$ wziety. Bo z prochu jeste$ i do prochu wroécisz” (Rdz 3,19).

Biblijne opowiadanie o grzechu i jego skutkach, znajdujace
sie w rozdziale trzecim Ksiegi Rodzaju (Rdz 3,1-24), postu-
guje sie jezykiem obrazéw. Zgodnie z natchnionym tekstem
wszystko, co B6g powotal do istnienia, byto dobre (Rdz 1,31),
a to oznacza, ze wszelkie istniejace zto na $wiecie nie pocho-
dzi od Stworcy, lecz ma swoje Zroédlo w grzechu czlowieka.
Biblijne opowiadanie, wyjaéniajac nature pierwszego grze-
chu, wskazuje, ze znalazl sie on u korzeni wszelkiej ludzkiej
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nieprawoéci. To wlasnie w tym tekscie autor dokonat analizy
pokusy, ktérej wyniki pozostaja aktualne dla kazdego czto-
wieka kuszonego i ulegajacego grzechowi, a jednoczesnie
poszukujacego odpowiedzi na odwieczne pytania o pocho-
dzenie zla, cierpienia oraz $mierci.

Biblijny obraz pokazuje, jak w zyciu czlowieka, a wiec mez-
czyzny i kobiety pozostajacych w bliskiej relacji z Bogiem, po-
jawil sie waz (hebr. nahas). Ta nowa postac funkcjonuje w tym
opowiadaniu jako symbol stuzacy ukazaniu dialogu, ktory
stanie sie dla czlowieka okazja do zwatpienia w Boga. Oszu-
stwo weza polega na tym, ze odwolujac sie do Bozego przyka-
zania, chce odwrocic jego sens przez zasugerowanie kobiecie,
iz Bég zabronil ludziom jeé¢ ze wszystkich drzew, jakie rosng
w ogrodzie (Rdz 3,1). Celem tej falszywej, aczkolwiek suge-
stywnej prowokadji jest przekonanie czlowieka, ze zakaz Boga
jest absurdalny, a postuszenstwo Bozemu przykazaniu ogra-
nicza pelnie zycia. W ten sposéb mechanizm pokusy zostat
uruchomiony, co znajduje swoje potwierdzenie w stowach
kobiety, pozornie stajacej po stronie Boga: ,Owoce z drzew
tego ogrodu jes¢ mozemy, lecz o owocach z drzewa, ktére jest
w érodku ogrodu, B6g powiedzial: «Nie bedziecie z niego jesc,
a nawet go dotyka¢, abyscie nie umarli»” (Rdz 3,3). Kobieta
wyolbrzymia Bozy zakaz, w ktérym nie bylo mowy, ze nie
wolno dotykaé¢ drzewa, gdyz Bog, umieszczajac cztowieka
w ogrodzie, aby go uprawial, dat mu takie przykazanie: ,Mo-
zesz jes¢ owoce ze wszystkich drzew tego ogrodu. Nie wol-
no ci jednak jes¢ z drzewa poznania dobra i zla, bo gdy zjesz
z niego, na pewno umrzesz” (Rdz 2,16-17). Bég zakazat tylko
spozywania owocéw z drzewa poznania dobra i zta. Hebraj-
ska fraza wymieniajaca dwa przeciwstawne elementy, jakimi
tutaj sa: dobro i zlo, to typowo semicki spos6b zaznaczenia, ze
dana wypowiedz obejmuje cala rzeczywistos¢, w tym takze
moralnos¢. Jedynym, ktéry zna i posiada taka rzeczywistosc,
stanowiac jej poczatek, jest jednak Bog, Stworca wszystkiego.
Przekaz biblijny jest bardzo czytelny: Bég w zaden spos6b nie
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ogranicza czlowieka, gdyz poprzez ten jeden zakaz pragnie
mu powiedzie¢, ze stworzenie nie moze by¢ Bogiem, a tym
samym nie jest mozliwe, aby stalo sie zasadq calej rzeczywi-
stosci. To wlasnie dzieki temu, ze cztowiek jest inny od Boga,
Ze nie jest Bogiem, moze istnie¢ jako istota ludzka, pozostajac
w Scistej relacji ze swoim Stworca, natomiast grzech jest wyra-
zem dazenia do tego, aby by¢ jak Bog, co potwierdzaja dalsze
stowa weza: ,Na pewno nie umrzecie. Ale Bog wie, ze gdy
zjecie ten owoc, otworza sie wam oczy i staniecie sie jak Bog:
poznacie dobro i zto” (Rdz 3,4-5). Kuszona kobieta, nie ufajac
Bogu, osadza jednak falszywie rzeczywistosé, wskutek czego
dzieli sie grzechem z mezczyzna: ,Siegneta wiec po owoc, zja-
dla i data tez mezczyzZnie, ktory byt przy niej, a on zjadl” (Rdz
3,6). Zerwanie owocu z drzewa poznania dobra i zta obrazu-
je kondycje czlowieka kuszonego, ktéry przestajac wierzy¢
Bogu, nie rozumie takze sensu Bozych przykazan, a w tym
stanie widzi grzech jako rzeczywistos¢ dobra, ktéra prowo-
kuje jego zmysly i pragnienia (owoce tego drzewa: ,tadnie
wygladaja” i ,sa dobre do jedzenia”), a takze jego wole oraz
inteligencje (owoce tego drzewa sa ,, dobre do zdobycia wie-
dzy”). Waz klamliwie obiecywal, Ze po zjedzeniu owocu lu-
dzie stang sie jak Bog, czyli posigdq znajomos¢ catej rzeczywi-
stosci, a tymczasem: ,,Obojgu otworzyly sie oczy i poznali, ze
sa nadzy” (Rdz 3,7). Stowa te méwia o zniknieciu pierwotnej
harmonii miedzy kobieta a mezczyzna, ktérzy przestali sobie
ufa¢ wzajemnie. Z powodu grzechu sen o byciu jak Bog oka-
zal sie rzeczywistoscig iluzoryczng, a cztowiek nie potrafi juz
wiecej ani zaakceptowaé samego siebie, ani naprawic¢ rozbi-
tej wspolnoty. Pozorna proba odzyskania utraconej godnosci,
a takze zaradzenia poczuciu bezbronnosci zostala doskonale
sportretowana w stowach: ,Zerwali wiec liScie z drzewa fi-
gowego i zrobili sobie przepaski” (Rdz 3,7). Falszywy obraz
Boga, jaki wywolal w czlowieku stan grzechu, sprawia, ze
obecnos¢ Stworcy staje sie dla niego Zrédlem strachu. Podjeta
przez Boga interwencja, bedaca gestem pelnym mitosci wo-
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bec cztowieka, usuwa jednak lek, aby mogta pojawic sie nowa
zazyloé¢ miedzy nimi. Bég, ktéry doskonale wie, co sie stato,
pyta czlowieka: ,Gdzie jestes?”, ,Czy zjadles z drzewa, z kto-
rego zakazalem ci jes¢?”, , Dlaczego to uczynitas?”, a wszyst-
ko po to, aby uswiadomit sobie wielkos¢ popelnionego grze-
chu. Jest to bardzo wazne z powodu konsekwencji, jakie niesie
zraniona przez grzech relacja ze Swiatem, miedzy mezczyzna
a kobietg, ktora ostatecznie rani samo zycie, co wyrazaja Boze
stowa o trudzie pracy, bélach porodu i o $mierci (Rdz 3,16-19).

Istnieja zatem konsekwencje grzechu, ktérymi jest bol
i $mieré¢. Czlowiek nie tylko bedzie na tej ziemi pracowat:
z jej najmniejszych elementéw (proch) zostatl wziety i do niej
powréci po $mierci (Rdz 3,19). Zycie mezczyzny, naznaczo-
ne trudem pracy na ziemi, swo¢j ostateczny kres znajduje
w powrocie do niej i obréceniu sie¢ w proch - symbol ulotno-
Sci i przemijalnosci czlowieka.

Poniewaz $mier¢ wpisana jest w materialng i przemija-
jaca strukture czlowieka (Rdz 3,19), dlatego traktowana jest
jako naturalny koniec jego zycia. Stad dlugie i szczesliwe zy-
cie bylo postrzegane w Izraelu jako owoc blogostawieristwa
(Rdz 15,15; 25,8; 35,29), a nieszczescia lub gwattowna Smier¢
jako wyraz kary (Pwt 28; Kpt 26).

Starotestamentowy model $mierci szczesliwej

~A gdy Abraham dozyl stu siedemdziesieciu pieciu lat, zblizy? sie do
kresu zycia i umarl, osiagnawszy sedziwy wiek. Syty zycia zostal przy-
faczony do swoich przodkéw” (Rdz 25,7-8).

Spokojny zgon czlowieka po dltugim i szczesliwym zyciu do-
brze opisuje pierwotne wyobrazenia Izraela o $émierci. Licz-
ba przezytych przez Abrahama lat stuzy przede wszystkim
podkresleniu znaczenia zycia pierwszego patriarchy. Zesta-
wione w przytoczonym tekscie standardowe formuty opi-
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suja dlugie i dobre zycie oraz Smier¢ w poczuciu spelnienia
sie i sytosci zycia: Abraham umarl (hebr. w'miit ‘abraham),
ale jego Smier¢ nastapita w podeszlym wieku (hebr. bséba(h)
toba(h) - dostownie ,,w dobrej starosci”). Autor biblijny od-
nosi idiom ,w dobrej staroéci” do Abrahama, podkreslajac
w ten sposob, ze jego zycie zostalo dopelnione w calej roz-
cigglosci. Dlugie i satysfakcjonujace zycie Abrahama uwy-
datnia takze drugi zwrot - ,syty zycia” (hebr. zagén wsabe* -
dostownie ,stary i syty”, co zostalo uzupelnione w prze-
kladzie o stowo ,zycie”). Kolejna formula, jaka pojawia
sie w zwigzku ze $miercia Abrahama, méwi, ze patriarcha
,zostal przylaczony do swoich przodkéw” (hebr. wajjé ‘asep
‘el-‘ammajw - dostownie ,polaczyl sie ze swoim ludem”).
Sformulowanie , polaczy¢ sie z przodkami [ojcami]” méwi
przede wszystkim o momencie $émierci (Rdz 25,8), o zjedno-
czeniu duchowym z tymi, ktérzy zakorniczyli ziemskie zycie.
Mozna dostrzec w tej frazie przejaw wiary w dalsza egzy-
stencje po $mierci. Hebrajska koncepcja Szeolu, a wiec $wia-
ta zmarlych zawierata przekonanie, ze w sensie duchowym
czlowiek nie umierat caty.

Na tym etapie starotestamentowego wyobrazenia o $mier-
ci normalnym spelnieniem zycia dla Izraelity bylo pragnie-
nie, aby umrze¢ ,starym i sytym lat”, co oznaczalo zakosz-
towaé pelni ziemskiego zycia: majac mozliwoé¢ ogladania
dzieci i wnukéw, aby dzieki ich Zyciu uczestniczy¢ w przy-
sztosci Izraela, w spelnianiu sie danych mu obietnic. Mozna
powiedzied, ze starotestamentowa tradycja nie traktuje zycia
i dmierci jako wykluczajacych sie przeciwienstw. Spokojna
$mier¢ w podesztym wieku, w otoczeniu dzieci i wnukéw, na-
lezy bowiem do sfery zycia, ktére obiecuje B6g. W kontekscie
obietnicy potomstwa i zawarcia przymierza Bég zapowiada
los przyszlego patriarchy Abrama: , Ty natomiast odejdziesz
w pokoju do swych przodkéw i bedziesz pochowany w pdznej
starosci” (Rdz 15,15). Przytoczony fragment méwi, ze Abram
umrze w , poznej starosci” (hebr. b*séba(h) t6ba(h) - dostownie
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»~wW dobrej [pieknej] starosci”). Hebrajska fraza akcentuje fakt
dlugiego i dobrego (szczedliwego zycia), naznaczonego Bo-
zym blogostawieristwem. Sformulowanie , odejdziesz w po-
koju do swych przodkéw” (dostownie ,, wejdziesz do twoich
ojcow w pokoju”) zawiera w sobie idee spokojnej $mierci i po-
chéwku w ziemi rodzinnej, wyrazajac w ten sposob spetnienie
ideatu oczekiwanego w dniu $mierci. Przywotana zapowiedz
nie akcentuje faktu, ze Abram umrze, lecz wskazuje, ze jego
zycie osiagnie ostateczny cel.

Stad bezdzietno$¢ lub przedwczesny zgon traktowa-
no jako ingerencje Smierci, ktorej nie da sie¢ wyttumaczy¢
w spos6b naturalny. Widziano w tych dramatycznych do-
Swiadczeniach kare dosiegajaca czltowieka, niszczaca jego
udzial w zyciu. Podobnie chorobie przypisywano cechy
$mierci, ktéra poprzez ten patologiczny proces wdziera sie
w zycie czlowieka, powodujac rozpad zaré6wno wewnetrz-
nej struktury organizmu, jak i wiezéw spotecznych. Skoro
istota $mierci jest wyrwanie czlowieka z wszelkich wiezi, to
jedynie moc wspdlnoty z Bogiem jest silniejsza od $mierci
tizycznej, a to oznacza, ze zycie czlowieka trwa takze poza
jego fizyczne istnienie.

Smier¢ jako zejscie do Szeolu

Brak normalnego spelnienia zycia, czyli umierania ,starym
i sytym lat”, wyjasniano w tych pierwotnych wyobrazeniach
o $mierci zwigzkiem losu cztowieka z jego moralnym poste-
powaniem, a ostatecznie - nastepstwem grzechu. I w tej jed-
nak perspektywie $émier¢ nie oznaczala zaglady czlowieka:
zmarly zstepuje do Szeolu, gdzie prowadzi zycie cienia (Iz
26,19). Poglady na temat miejsca pobytu zmartych po $émier-
ci sa konsekwencja przekonania o pewnego rodzaju konty-
nuacji egzystencji po zakoniczeniu ziemskiego zycia. Bytu-
jacy w Szeolu jest oddzielony od $wiata zyjacych: zerwanie
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wszystkich wiezi oznacza wlasnie zerwanie zycia. Przeby-
wajacy w krainie umartych sa oddzieleni od Boga, ktory nie
doznaje tam chwaly. Cechg bytowania w Szeolu jest ustanie
wszelkiej dotychczasowej dziatalnosci i stan nieSwiadomo-
Sci tego, co sie dzieje na ziemi.

Stowo ,,szeol” (hebr. s¢’0l) po raz pierwszy pojawia sie
w kontekscie smutku patriarchy Jakuba, ktéry na wiesé
o rzekomej Smierci swojego syna J6zefa chce zejs¢ w zalobie
do Szeolu: ,, Wszyscy jego synowie i cérki usitowali go pocie-
szy¢. On jednak nie dawat sie pocieszy¢ i méwil: W smutku
zstapie do mojego syna do , krainy umartych” (hebr. $¢’0l)”
(Rdz 37,35). Patriarcha Jakub, méwiac o zstapieniu do Szeolu,
ma na mysli kraing umartych. Poniewaz nie ma nadziei na
zobaczenie sie ze swoim umilowanym synem w tym zyciu,
wiec wynika z tego, ze Szeol jawi mu sie jako jedyna szan-
sa na ponowne spotkanie z J6zefem. Przebywajacy w Szeolu
znajduja sie w miejscu nie-zycia, stad $mierc jest niekoriczaca
sie niewola - bytem i niebytem zarazem. Sytuacja w Szeolu
byla odwrotnoécia rzeczywistosci panujacej na ziemi: pano-
wala w nim niemoc uniemozliwiajagca wykonywanie czyn-
nosci wlasciwych zywym istotq. Zmarli zachowuja w Szeolu
swoja Swiadomosc i tozsamos¢, jednak fizycznie sa tam tylko
cieniami samych siebie.

Naszkicowane archaiczne pojecie szeolu Swiadczy
o tym, ze na tym etapie rozumienia rzeczywistoSci zwigzanej
ze $miercig wiara w Boga w Izraelu nie rozwinela sie jeszcze
we wszystkich przynaleznych jej kierunkach. Przeciez éw-
czesne wyobrazenie Smierci jako granicy nie moze oznaczac
korica Bozej wladzy. Dlatego konsekwencja pojecia Boga
w starotestamentowym objawieniu jest Scista wypowiedz
teologiczna o niezniszczalnosci wspolnoty z Bogiem, a w ten
sposob takze o zyciu wiecznym czlowieka.
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Ks. GRZEGORZ M. BARAN
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

»TO JEST ODWIECZNE PRAWO:
«NA PEWNO UMRZESZ»"” (SYR 14,17).
SMIERC W SWIETLE PISM I PROROKOW

Smier¢ jako nieodlaczna towarzyszka ludzkiej egzystencji
obecna jest na kartach wiekszosci ksiag biblijnych. Jest ona
przedstawiana w réznych aspektach. Autorzy biblijni za-
zwyczaj ukazuja $mier¢ jako naturalny kres ludzkiego zycia.
Snujac z kolei refleksje nad jej rzeczywistoscia, starali sie tak-
ze podac ostateczng przyczyne umierania. Zasadniczo jest to
oczywiscie refleksja teologiczna, ktora stara si¢ jednoczesénie
nakresli¢ perspektywe tego, co po $mierci. W niniejszym ar-
tykule postaramy sie ukaza¢ najwazniejsze kwestie dotycza-
ce Smierci w $wietle Pism i Prorokow.

Smier¢ jako naturalny kres doczesnego zycia czlowieka

W Starym Testamencie $mier¢ przewaznie przedstawiana
jest jako naturalne zakonczenie ludzkiego zycia. W ustach
wielu bohateréw biblijnych pojawia sie przekonanie, ze
Smier¢ stanowi powszechne przeznaczenie cztowieka. Te
Swiadomosc¢ u kresu swego zycia wyrazil wymownie Jozue,
stwierdzajac: ,Ja sam musze teraz p6js¢ droga, ktéra ida
wszyscy” (Joz 23,14). Podobne przekonanie wyrazit krél Da-
wid: ,Ja wyruszam w droge [przeznaczong ludziom na] calej
ziemi” (1 Krl 2,2; por. 2 Sm 14,14; Syr 8,7; 10,10; Ps 49,8).
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Dawni Izraelici mieli swiadomos¢, ze $mier¢ jako natu-
ralny kres ludzkiego Zycia na ziemi jest rzeczywistoscia nie-
uchronng. Hiob, ktéry wiedziat doskonale, ze Bég ,prowa-
dzi [go] do $mierci, wspdlnego miejsca zyjacych” (Hi 30,23),
z pewna nostalgia i zalem opisatl ludzki los: , Czlowiek zro-
dzony z niewiasty ma krotkie i bolesne zycie, wyrasta i wied-
nie jak kwiat, przemija jak cieri chwilowy” (Hi 14,1-2).

Te nieuchronnos$¢ émierci autorzy biblijni bardzo wy-
mownie opisali za pomoca obrazéw zaczerpnietych ze Swiata
przyrody (np. Ps 90,5-6: ,Porywasz ich: staja sie [...] jak trawa,
co roénie: rankiem kwitnie i jest zielona, wieczorem wiednie
i usycha”; por. 1z 40,6; Koh 12,2-7; Syr 14,18;), zjawisk atmos-
ferycznych (np. Mdr 2,4: , Przeminie zycie nasze jakby $lad
obtoku i rozwieje sie jak mgla, Scigana promieniami storica
i zarem jego przybita”; por. Hi 7,16), a takze z codziennego
zycia (Syr 14,17: ,,Wszelkie cialo starzeje sie jak odzienie”).

Hagiografowie podkreslaja zgodnie, ze czlowiekowi
zostal przydzielony na ziemi przez Boga okreslony prze-
dzial czasu, ktérego ramy stanowia narodziny i nieuchron-
na $mier¢. Wyrazil to Kohelet stowami: , Jest czas rodzenia
i czas umierania” (Koh 3,2). Autor Psalmu 90, uzupelniajac
niejako to stwierdzenie, wyrazit z kolei opinie opartg z pew-
noécig na codziennym do$wiadczeniu: ,Miarg naszych lat
jest lat siedemdziesiat / lub, gdy jesteSmy mocni, osiemdzie-
siat; / a wiekszos¢ z nich to trud i marnosé: / bo szybko mi-
jaja, my zas odlatujemy” (Ps 90,10).

Kohelet w swych rozwazaniach dotyczacych $mierci
jako powszechnego przeznaczenia ludzi zaznaczyt nadto, ze
jednakowy los, czyli $mier¢, spotyka wszystkich, niezaleznie
od ich wyksztalcenia i moralnej kondygji: ,Czyz nie umiera
medrzec tak samo jak i glupiec?” (Koh 2,16); , Wszystko jed-
nakie dla wszystkich: / Ten sam spotyka los sprawiedliwe-
go, jak i ztoczynce, / tak czystego, jak i nieczystego, zaréwno
skladajacego ofiary, jak i tego, / ktéry nie sklada ofiar; / tak

26



samo jest z dobrym, jak i z grzesznikiem, / z przysiegaja-
cym, jak i z takim, / ktéry przysiegi sie boi. / Bo kt6z stano-
wi wyjatek?” (Koh 9,2.4).

W swych refleksjach Kohelet poszed! jeszcze dalej, za-
uwazajac, ze $mier¢, jaka czeka nieuchronnie kazdego czlo-
wieka, jest wspolnym losem ze zwierzetami: ,Los bowiem
synoéw ludzkich jest ten sam, / co i los zwierzat; los ich jest
jeden: / jaka $mier¢ jednego, taka $mier¢ drugiego, / i od-
dech zycia [hebr. rilah; gr. pnetima) ten sam. / W niczym wiec
czlowiek nie przewyzsza zwierzat, / bo wszystko jest marno-
Sciq. / Wszystko idzie na jedno miejsce: / powstalo wszyst-
ko z prochu / i wszystko do prochu znéw wraca. / Kt6z
pozna, czy sila zyciowa [hebr. rilah; gr. pneiima) synéw ludz-
kich idzie w gore, / a sila zyciowa [hebr. riah; gr. pnetimal
zwierzat zstepuje w dot, do ziemi?” (Koh 3,19-21).

O nieuchronnosci $mierci jako kresu ludzkiej egzystencji
bardzo dobitnie pouczat Syrach: , Nie okazuj radosci nad zmar-
tym, pamietaj, ze wszyscy pomrzemy” (Syr 8,7; por.25m14,14).
»~Wszelkie cialo starzeje sie jak odzienie, / i to jest odwieczne
prawo: «Na pewno umrzesz»” (Syr 14,17); ,Nie boj sie wyroku
$mierci, / pamietaj o tych, co przed toba byli i beda po tobie. /
Taki jest wyrok wydany przez Pana na wszelkie ciato: / i po co
odrzucac to, co sie podoba Najwyzszemu? / Dziesigé, sto czy
tysiac lat zy¢ bedziesz, w Szeolu nie czyni sie wyrzutéw z po-
wodu [dlugosci] zycia” (Syr 41,3-4; por. Koh 6,3-6).

W przytoczonych rozwazaniach Syrach podkredlit, ze
Smier¢ jako powszechne przeznaczenie kazdego czlowie-
ka wynika z wydanego przez Boga wyroku, ktory jest od-
wiecznym prawem. Syrach w tym miejscu prawdopodob-
nie nawiazat do Ksiegi Rodzaju, do zakazu, jaki Bog wydat
pierwszym ludziom (Rdz 2,17: ,,Z drzewa poznania dobra
i zta nie wolno ci jes$¢, bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie
umrzesz”), oraz wyroku po grzechu przez nich popelnio-
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nym (Rdz 3,19: ,,P6ki nie wrécisz do ziemi, z ktérej zostates
wziety; bo prochem jeste$ i w proch sie obrécisz!”).

Zagadkowo jedynie brzmi stwierdzenie, ze 6w wyrok
»podoba si¢ Najwyzszemu”, ze umieranie cztowieka to ,od-
wieczne prawo” (he diathéke ap’ aionos - ,rozporzadzenie/ te-
stament od wieku”). Czyzby zatem Bog, stwarzajac cztowie-
ka, zamierzyt uczyni¢ go od samego poczatku istota $mier-
telng z natury? W Rdz 1,27 pojawia sie stwierdzenie, ze Bog
stworzyt czlowieka , na swoj obraz”. Autor biblijny jednak nie
wyjasénil dokladnie, na czym polegato stworzenie cztowieka
,Ma Bozy obraz”. Rodzi si¢ zatem pytanie, czy zakladato ono
obdarzenie czlowieka nieSmiertelnosciag. W swietle Rdz 9,6
(-[Jesli] kto przeleje krew ludzka, przez ludzi ma by¢ przela-
na krew jego, bo czlowiek zostal stworzony na obraz Boga”)
widaé wyraznie, ze hagiograf cytuje twierdzenie o stworze-
niu na obraz Bozy jako przyczyne karania émiercia za morder-
stwo. Oznacza to, ze obraz Bozy nie miat w zamysle Stwoércy
zawiera¢ nieSmiertelnoéci (por. 1 Kor 11,7; Jk 3,9). Potwierdze-
niem tej tezy bytoby istnienie w ogrodzie Eden, w ktérym Bog
umiescil czlowieka po stworzeniu, , drzewa zycia”, ktérego
owocami czlowiek dla podtrzymania zycia wiecznego musiat
sie koniecznie posilaé. Po grzechu Adama i Ewy ludzie zosta-
li pozbawieni dostepu do ,drzewa zycia”, czyli dostepu do
zrodla, ktére pozwalalo im podtrzymywac ciggle zycie (Rdz
3,22). Istoty ludzkie jednak nie umieraja natychmiast. Dany
jest im okreslony przedziat zycia, zanim , obréca sie w proch”,
z ktérego powstaly (Rdz 3,19; Koh 12,7; Ps 90,3). A zatem
czlowiek, chociaz stworzony na obraz Boga, nie jest z natury
nie$miertelny; nieSmiertelny z natury jest tylko Bog. Smier-
telno$¢ wpisana jest niejako w nature czlowieka. Bog jednak
pozwolil cztowiekowi uczestniczy¢ w nieSmiertelnym zyciu,
pozwalajac mu korzysta¢ z owocéw ,drzewa zycia”. Warun-
kiem bylo niesieganie po owoce z , drzewa poznania dobra
i zta”. Przekraczajac 6w zakaz, czlowiek pozbawil sie Zrédia
podtrzymywania swego wiecznego zycia.
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Istota naturalnego umierania czlowieka

Przygladajac sie zjawisku $mierci, przedstawionemu na kar-
tach biblijnych, rodza sie¢ pytania: czym jest $mier¢, kiedy na-
stepuje? W Katechizmie Kosciota Katolickiego pojawia sie naste-
pujace stwierdzenie: ,Przez émier¢ dusza zostaje oddzielona
od ciala” (KKK 1016). W takim ujeciu $mier¢ jawi sie jako
oddzielenie duszy od ciata. Dusza za$ w nauczaniu chrzesci-
janskim jest - méwiac ogodlnie - bytem niematerialnym, nie-
$miertelnym, wolnym, $wiadomym, zdolnym do poznania,
mogacym istnie¢ takze bez ciala, czynnikiem, ktéry ozywia
cialo. Cialo pozbawione duszy staje si¢ zatem martwe - na-
stepuje $mier¢ czlowieka. Czy w Starym Testamencie mozna
znalez¢ echo katechizmowej definicji §mierci?

Szukajac odpowiedzi na powyzsze pytanie, nalezy pierw-
szorzednie siegna¢ do opisu stworzenia, w Swietle ktore-
go czlowiek jawi sie jako istota utworzona z prochu ziemi
(Rdz 3,19; Koh 3,20; 12,7; Ps 90,3; 103,14; Syr 17,32). Zycie
zawdziecza dzigki tchnieniu otrzymanemu od Boga: ,Pan
Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza
tchnienie zycia [hebr. nismat hayyim; gr. pnoé dzoés), wskutek
czego stal sie cztowiek istota zywa [hebr. nepes hayyah; gr. psy-
ché dzosa)” (Rdz 2,7; por. 2 Mch 7,22); , Nie wiem, w jaki spo-
s6b znalezliScie si¢ w moim lonie, nie ja wam datam tchnie-
nie i zycie [t pnetima kai tén dzoén], a cztonki kazdego z was
nie ja utozylam. Stwoérca $wiata bowiem, ktéry uksztattowat
czlowieka i wynalazt poczatek wszechrzeczy, w swojej lito-
$ci ponownie odda wam tchnienie i zycie [t pneiima kai tén
dzéén]”). To ,tchnienie zycia”, na innym miejscu , oddech”,
ktory ozywia ludzkie cialo, jest okreslany w Biblii r6znymi
terminami: nigmat hayyim (gr. pnoé dzoés) (Rdz 2,7) lub rilah
(gr. pneuma) (np. Koh 3,21). To ozywiajace tchnienie wyda-
je sie by¢ rzeczywistoscia wspodlng dla ludzi i zwierzat (np.
Rdz 7,15.22; Koh 3,21; Ps 104,29; por. Hi 27,3; 33,4; 2 Mch 3,31;
7,9). Jest to - jak widac - inna rzeczywistos¢ niz dusza w chrze-
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Scijariskim rozumieniu. Méwiac z kolei o ciele (basar), utwo-
rzonym z prochu ziemi, nalezy zauwazy¢, ze stanowito ono
w antropologii starotestamentalnej przejaw cielesnosci, kru-
choéci i przemijalnoéci czlowieka. Bog, kiedy zechce, moze
zabrac udzielone cztowiekowi tchnienie zycia i wéwczas ciato
powraca do pierwotnego prochu. A zatem chwila, w ktérym
tchnienie zycia opuszcza ciato, to moment $mierci (Ps 104,29:
,Gdy skryjesz swe oblicze, wpadaja w niepokdj; gdy im od-
dech odbierasz, marnieja i powracaja do swojego prochu”; Ps
146,4: ,,Gdy tchnienie go opusci, wraca do swej ziemi, wow-
czas przepadaja jego zamiary”; por. Hi 27,3; 34,14; Syr 33,21).

W tym kontekscie nalezy zaznaczy¢, ze obraz czlowie-
ka w Starym Testamencie jest w przewazajacej mierze mo-
nistyczny, czyli przedstawiajacy go jako jednosé (jednosg,
a nie zlozenie z poszczeg6lnych elementéw). Niemniej jed-
nak autorzy biblijni postrzegali czlowieka poprzez rézne
przejawy jego zycia, zwlaszcza w powigzaniu z konkretng
rzeczywistoscig i bez postugiwania sie abstrakcja. A zatem
basar (,cialo”) wskazywalo na cielesnos$é, przemijalnosé,
krucho$¢ egzystencjalng oraz grzesznos¢ czlowieka; nepes
(,gardlo”, ,szyja”, ,oddech”, ,istota zyjaca”, ,0sobowosc,
indywidualnoé¢”, [czlowiek] sam, dusza [jako siedziba
i nosnik uczué praz percepcji]”) - okreslala pragnienie za-
spokojenia elementarnych potrzeb zyciowych, bez ktérych
czlowiek nie moéglby istnie¢, i przez ktore staje sie otwarty
na wyzsze duchowe potrzeby, dazenia i pragnienia; riiah
(,wietrzyk”, ,oddech”, ,powietrze”, ,tchnienie”, ,wiatr”,
»sens”, ,umyst”, ,intelektualny ksztaltt umystu”, ,duch”) -
oznaczal z jednej strony ozywiajace tchnienie (podobnie jak
nismat hayyim), a z drugiej Bozy dar uzdalniajacy do podej-
mowania czynnosci umystowych i duchowych.

W Swietle przywolanych koncepcji antropologicznych
widaé wyraznie, Ze przytoczona wyzej definicja katechizmo-
wa $mierci nie pojawia sie zasadniczo w Starym Testamencie.
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Roéznica wynika przede wszystkim z odmiennej koncepcji du-
szy (psyché), ktéra w chrzescijaristwie zostata wypracowana
pod wplywem filozofii greckiej. Tego rodzaju idei mozna do-
patrywac sie dopiero w péznych tekstach Starego Testamentu
(np. Ksiedze Madroséci), w ktérych jednak mocno pobrzmie-
wa echo wczesniejszych koncepcji antropologicznych.

Smier¢ jako wrég zycia

Smier¢ ukazywana jako co$ naturalnego w wielu przypadkach
jest ukazywana w Biblii jako wydarzenie niebudzace niepoko-
ju, zwlaszcza gdy nadchodzi jako koniec dtugiego, szczesliwe-
go i spelnionego zycia. Przykladem tego moze by¢ $mier¢ Ge-
deona czy tez Dawida: ,Po jakim$ czasie Gedeon, syn Joasza,
umarl w szczesliwej starosci i pochowano go w grobie Joasza,
ojca jego, w Ofra Abiezera” (5dz 8,32); ,Umart [Dawid] w p6z-
nej starosci, syty dni, bogactwa i chwaty” (1 Krn 29,28).

Niemniej jednak $mier¢, chociaz traktowana jako co$ natu-
ralnego, byla niepozadana przez cztowieka, zwlaszcza $mierc
przedwczesna. Budzila niejednokrotnie lek: ,Drzy we mnie
moje serce i ogarnia mnie lek $miertelny” (Ps 55,5). Stad tez
czesto $mier¢ byla postrzegana jako nieprzejednany wrog zy-
cia, przedstawiany niekiedy jako ,mysliwy z potrzaskami i si-
dlami” albo jako ,pasterz-rabus” czy tez ,nienasycony zartok:
,Ogarnely mnie fale Smierci / i zatrwozyly mnie odmety nio-
sace zaglade; / oplataly mnie peta Szeolu, / zaskoczyly mnie
sidla émierci” (Ps 18,5-6); ,,Do Szeolu sa gnani jak owce, / pasie
ich émier¢, zejda prosto do grobu, [...] Szeol ich mieszkaniem”
(Ps 49,15); , Trzy rzeczy sa nigdy nie syte, / cztery nie méwia:
«Dosé»: / Szeol” (Prz 30,15-16); ,,Gardziel szeroko rozwiera jak
Szeol / ijak $mier¢ nigdy nie jest nasycony” (Ha 2,5).

Za szczegdlnego wroga Smierc jako cos bardzo przykre-
go traktowali ludzie majetni, zyjacy w stanie wzglednego
szczeScia. Wyraznie o tym wspomniat Syrach: ,,O, $mierci,
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jakze przykra jest pamie¢ o tobie / dla cztowieka zyjacego
spokojnie wéréd swoich bogactw; / dla meza, ktéry jest bez-
troski i ma we wszystkim powodzenie / i ktory moze jeszcze
smakowac przyjemnosci” (Syr 41,1; por. Koh 9,4-5; 1z 38,10).

W niektorych przypadkach jednak $mier¢ byta czyms po-
zadanym. Mialo to miejsce w r6znych trudnych, uciazliwych
sytuacjach zyciowych. Pouczat o tym Syrach: , Lepiej umrze¢,
niz zebra¢” (Syr 40,28); , O, $mierci, dobry jest two6j wyrok /
dla czlowieka biednego i pozbawionego sity, / dla starca
zgrzybialego, nekanego troskami o wszystko, / zbuntowane-
go, i tego, co stracit cierpliwos¢” (Syr 41,2; por. Hi 3,20-26).

W tym kontekscie $mier¢ jawi sie jako wyzwolenie od
wszelkich udrek, jako odpoczynek, bezczynnos¢, upragnio-
na ulgaisen. Tego rodzaju postrzeganie uwidaczniaja wypo-
wiedzi poddanego prébie Hioba: , Dlaczego nie umartem po
wyjéciu z fona, / nie wyszedlem z wnetrznosci, by skonac?
[...] / Teraz bym spal, wypoczywal, / odetchnatbym w $nie
pograzony” (Hi 3,11.13); , Tam niegodziwcy nie krzycza, /
spokojni, zuzyli juz sily. / Tam wszyscy wiezniowie bez
leku, / nie stysza juz glosu straznika; / tam razem i maty,
i wielki, / tam stuga jest wolny od pana” (Hi 3,17-19).

Sfery Smierci

Poza koncepcja $mierci naturalnej, jawiacej sie jako rzeczywi-
stos¢ ostateczna, nieodwotana, w przestaniu ksiag starotesta-
mentalnych mozna dostrzec istnienie tak zwanych , sfer Smier-
ci” -, stopni $mierci”. Sq nimi choroba, gléd, wojna, falszywe
oskarzenia, prze$§ladowania. Te wszystkie ,sfery” sa juz czescia
Swiata $mierci, sa doswiadczeniami, za ktérymi ukrywa si¢ moc
Szeolu:,, Ogarnely mnie fale Smierci / i zatrwozyly mnie odmety
niosace zaglade; / oplataly mnie peta Szeolu, / zaskoczyty mnie
sidla émierci” (Ps 18,5-6); ,,Z wnetrznoéci ryby modlit sie Jonasz
do swego Pana Boga. I méwil: / «W utrapieniu moim wotatem
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do Pana, / a On mi odpowiedziat. / Z glebokosci Szeolu wzy-
watem pomocy, / a Ty ustyszates mdj gtos” (Jon 2,6-7); ,,Oplotly
mnie wiezy $mierci, / dosiegly mnie peta Szeolu, / popadlem
w ucisk i udreke” (Ps 116,3); , Wybaw mnie, Boze, / bo woda mi
siega po szyje. / Ugrzazlem w mule topieli / i nie mam nigdzie
oparcia, / trafitem na wodna glebine / i nurt wody mnie pory-
wa” (Ps 69,2-3).

Stad tez na przykiad chory, doznajac skutkéw choroby, czu-
je sie juz niejako ,, policzony miedzy umartych” (Ps 88,4-6); czto-
wiek znajdujacy sie w niebezpieczeristwie jest niejako otoczony
przez ,wody $mierci” (Ps 18,5-6; 69,15-16). Z kolei w Psalmie
54 cztowiek przesladowany przez nieprzyjaciét wyznaje, ze
lek $miertelny go ogarnat (Ps 54,5).

Smier¢ przedwczesna

W Starym Testamencie idealem bylo dozy¢ szczesliwej staro-
Sci, co bylo wyrazem Bozego blogostawienstwa. Przedwcze-
snej $mierci (zarazem wspomniane wyzej ,sfery émierci”) nie
uwazano za zjawisko wylacznie naturalne. Autorzy biblijni
w swych refleksjach podkreslali bezposredni zwigzek $mierci
z grzechem. Przedwczesna $émier¢ byta zatem czesto uwazana
za $mier¢ nalezng i zastuzong z punktu widzenia sprawiedli-
wej odplaty. Ta idea uwidacznia si¢ w stowach nieznanego
proroka, ktéry kaptanowi Helemu oglosit fakt, ze nikt spo-
srod jego potomkow nie bedzie cieszyl sie dlugim zyciem:
, Tych bowiem, ktérzy Mnie szanuja, szanuje i Ja, a tych, kto-
rzy Mnie zniewazajq - czeka haniba. Wtasnie nadchodza dni,
w ktorych odetne ramie twoje i ramie domu twojego ojca, aby
juz nie bylo starca w twoim domu. Bedziesz widzial ucisk
przybytku, podczas gdy Bog udzieli Izraelowi wszelkiego
dobra; w twoim domu nie bedzie starca po wszystkie czasy”
(1 Sm 2,30-32). Podobna mysl wystepuje w wypowiedziach
Hioba: ,, Chcesz drogi ciemnosci sie trzymac, / ktéra kroczyli

33



wystepni? / Ci pogineli przed czasem, / pow6dz im ziemie
pokryta” (Hi 22,15-16); ,Ludzie zatwardziali gniew chowa-
ja, / zwiazani nie chca ratunku; / wyging za dni mtodosci, /
a zycie ich godne pogardy” (Hi 36,13-14).

Recepta na uchronienie si¢ przez przedwczesna $miercia
byla wiernos¢ Bogu, ktory stanowi zZrédto wszelkiego zycia
(Ps 36,10). Ta wiernosc¢ przejawiala sie w respektowaniu na-
kazoéw Prawa, majacych chroni¢ czlowieka przed grzechem,
ktory skutkowatl Smiercig. Bég, dajac Prawo, otworzyt jedno-
czednie przed swym ludem dwie drogi, ktére moégt wybrac:
,Patrz! Klade dzi$ przed toba zycie i szczescie, Smier¢ i nie-
szczescie” (Pwt 30,15.19; por. Kpt 18,5). Wybér drugiej drogi
byl - mozna by rzec - wyborem zaréwno , sfery émierci”, jak
i ,przedwczesnej Smierci”. Przestrzegajac przed tego rodza-
ju perspektywa, Bég poprzez usta prorokéw wzywal swéj
nardd: ,Tak méwi Pan do domu Izraela: Szukajcie Mnie,
a zy¢ bedziecie” (Am 5,4).

Droga $mierci a droga zycia

Jak zostalo wyzej powiedziane, $mier¢ w szczesliwej starosci
jako zwieniczenie spetnionego zycia byta traktowana jako co$
naturalnego. Problem dla dawnego Izraela stwarzata $mier¢
przedwczesna. Zadawano sobie z tej racji pytania: dlaczego
sie zdarza i jak jej unikna¢? Prébujac odpowiedzie¢ na tak
postawione pytania, zauwazono, ze problem mozna roz-
wigza¢ w Swietle zasady odplaty. A zatem przedwczesna
$mier¢ (czy tez wkroczenie w ,,sfery Smierci”) - jak uwaza-
no w dawnym Izraelu - ma miejsce, poniewaz istnieje $cisty
zwiazek pomiedzy dzialaniem czlowieka i konsekwencja-
mi tego dzialania. Wyraza to wyraznie przystowie zawarte
w Prz 11,19: ,Maz prawy zmierza do zycia, kto za$ goni za
grzechem - do $mierci”.
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Analizujac literature madrosciowq, mozna zauwazy¢, ze
czlowiek jest w swym ziemskim zyciu usytuowany niejako
na skrzyzowaniu dwoéch drég: drogi prowadzacej do zycia
oraz drogi prowadzacej do émierci. Ta pierwsza to droga
madroéci, natomiast druga - to droga glupoty. Smier¢ za-
tem jawi sie jako jedna z dwoéch mozliwosci, jaka cztowiek
moze podja¢ albo unikngé. Chodzi tutaj oczywiscie nie tyl-
ko o przedwczesna $mier¢, ale takze o wkroczenie w ,sfery
Smierci”. A zatem $mier¢ jest juz obecna tam, gdzie , obcu-
je sie z glupota” - przebywa sie wowczas w sferze $mierci:
»Juz dom jej ku Smierci sie chyli, / ku cieniom [Szeolu] jej
droga: / kazdy, kto idzie do niej, nie wraca, / nie odnajdzie
Sciezek zycia” (Prz 2,18-19).

W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze w literaturze ma-
drosciowej, w ktorej madros¢ utozsamiana jest ostatecznie
z ,Ksiega Przymierza Boga Najwyzszego”, z ,Prawem, ktore
nadat [...] Mojzesz” (Syr 24,23), ten, kto praktykuje madros¢,
kto chodzi jej drogami, to cztowiek sprawiedliwy, pobozny.
Na zasadzie paralelizmu antytetycznego - glupiec, ktory
nie jest sprawiedliwym, to ten, ktéry nie podaza droga Bo-
zego Prawa (drogq madrosci). Stad glupiec jest synonimem
grzesznika czy tez czlowieka bezboznego (Prz 24,9: ,Grzech
jest planem glupiego”). Glupota zas$ jako zaprzeczenie ma-
drosci jawi sie jako negacja Prawa i sprawiedliwoéci. A za-
tem madry, ktéry idzie droga nakazéw Prawa, kroczy droga
zycia (np. Prz 15,24: ,,Dla madrego droga zycia - w gore, by
unikngé Szeolu, co w dole”; Prz 16,17: ,,Unikaé zlego - to
droga prawych, chroni zycie, kto czuwa nad droga), glu-
piec, czyli grzesznik, idac droga wystepkéw, zmierza ku
$mierci (Prz 21,10: ,,Droga grzesznikéw gladka, bez kamieni,
lecz u jej korica - przepasé Szeolu”; Prz 21,16: ,Kto zbacza
z drogi rozwagi, odpocznie w towarzystwie cieni”). Dlatego
autor Ksiegi Madrosci, podajac rozmaite wskazéwki madro-
Sciowe, wzywal swych czytelnikow: , Nie dazcie do $mierci
przez swe bledne zycie, / nie gotujcie sobie zguby wtasnymi
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rekami! / [...] Bo sprawiedliwo$¢ nie podlega $mierci. / Bez-
bozni za$ Sciagaja ja na siebie stowem i czynem, / usychaja,
uwazajac ja za przyjaciotke, / i zawierajq z nig przymierze, /
zastuguja bowiem na to, aby by¢ jej dziatem” (Mdr 1,12,15-16).

Problemem doé¢ trudnym do wyjasnienia z perspek-
tywy zalozern dawnej teologii starotestamentalnej jawila
sie¢ przedwczesna $mier¢ sprawiedliwych czy tez wkrocze-
nie przez nich w ,sfery $mierci” (zob. meczennicy czaséw
machabejskich - 2 Mch 6,18 - 7,42). Kohelet - jak zostato to
wyzej podane - zauwazyl, ze taki sam los spotyka sprawie-
dliwych i ztoczyricéw, dobrych i grzesznikéw (Koh 9,2). Co
wiecej, ten sam Medrzec, opierajac sie na codziennych ob-
serwacjach, spostrzegl, ze ,grzesznik czyni Zle stokrotnie,
a jednak diugo zyje” (Koh 8,12), natomiast ,,sa sprawiedli-
wi, ktérym sie zdarza to, na co zastuguja grzesznicy, a sa
grzesznicy, ktérym sie zdarza to, na co zastuguja sprawie-
dliwi” (Koh 8,14). Wyjasniajac ten paradoks, autorzy biblijni
odwolali sie rowniez do idei odplaty, przesuwajac ja jednak
z doczesnosci w wymiar po$miertny, wieczny. Mysl ta po-
jawia sie w Ksiedze Madrosci (podobne idee znajduja sie
w Drugiej Ksiedze Machabejskiej - 2 Mch 7,1-42), w ktorej
hagiograf wyjasnia przedwczesna $mieré¢ sprawiedliwych
w nastepujacy sposob: ,A dusze sprawiedliwych sa w reku
Boga / inie dosiegnie ich meka. / Zdato sie oczom glupich,
ze pomarli, / zejécie ich poczytano za nieszczescie / i odej-
Scie od nas za unicestwienie, / a oni trwaja w pokoju. / Cho¢
nawet w ludzkim rozumieniu doznali kazni, / nadzieja ich
pelna jest nieSmiertelnosci. / Po nieznacznym skarceniu do-
stapia dobr wielkich, / Bég ich bowiem doswiadczyt / i zna-
lazt ich godnymi siebie” (Mdr 3,1-5).

Jak wynika z przytoczonego tekstu, przedwczesna $mier¢
sprawiedliwych jawi sie jako pozorna kleska, pozorne unice-
stwienie, gdyz tak naprawde ciesza si¢ oni nieSmiertelnym
szczedciem, co wyraza stwierdzenie, ze znajduja sie ,w reku
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Boga” (Mdr 3,1; por. Mdr 5,1-3). W tym kontekscie autor Ksie-
gi Madrosci wyjasnit geneze $mierci, taczac ja bezposrednio
z grzechem: ,Bo dla nieSmiertelnosci [aphtharsia - ,nieznisz-
czalno$¢, niesmiertelnosc¢”] Bég stworzyt cztowieka - / uczy-
nil go obrazem swej wlasnej wiecznosci. / A $mierc¢ weszla
na $wiat przez zawis¢ diabta / i doswiadczaja jej ci, ktérzy do
niego nalezg” (Mdr 2,23). ,Stworzy! bowiem wszystko po to,
aby bylo, / i byty tego $wiata niosg zdrowie: / nie ma w nich
$mierciono$nego jadu / ani wladania Otchtani na tej ziemi. /
Bo sprawiedliwos¢ nie podlega $mierci” (Mdr 1,14-15).

A zatem Bog, stwarzajac czlowieka, powotat go do zycia -
zycia wiecznego. Droga prowadzaca do tego rodzaju zycia jest
sprawiedliwos¢. Odrzucenie sprawiedliwosci i rozumowanie,
ze zycie ogranicza sie jedynie do doczesnosci, to droga bezboz-
nych, o ktérych autor Ksiegi Madrosci napisat: , Tak pomysleli
-1ipobladzili, / bo wlasna zlos¢ ich zaslepita. / Nie pojeli tajem-
nic Bozych, / nie spodziewali si¢ nagrody za prawos¢ / i nie
docenili odptaty dusz czystych” (Mdr 2,21-22).

Losem grzesznikéw, bezboznych jest ostatecznie wiecz-
na kara (Mdr 4,19-20), natomiast sprawiedliwi, pobozni cie-
szy¢ sie beda wieczng nagroda (Mdr 3,4-5; 5,1).

* % x

Motyw $mierci to ciggle przewijajacy sie watek, ktéry na r6z-
ne sposoby pojawia sie w ksiegach biblijnych. Zasadniczo jest
ona ukazywana jako naturalny kres ludzkiego zycia. Ludzie,
ktorzy osiagneli szczedliwa starosé, ktérzy odczuwali spet-
nienie zyciowe, wydaja sie¢ przyjmowac ja ze spokojem. Na
ogol jednak smier¢ budzita lek i byla czyms$ niepozadanym,
gdyz pozbawiala czlowieka najcenniejszego daru, czyli zycia
i wszelkich dobr z nim zwigzanych. Niekiedy pragneli jej tyl-
ko ci, ktérzy dotknieci byli zyciowymi trudnosciami; wéwczas
Smier¢ stawala sie dla nich wyzwoleniem od udrek. Smier¢
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w teologii Starego Testamentu byla powigzana z rzeczywi-
stoscig grzechu. Stad tez mniemano, ze przedwczesna $mier¢,
a takze wkroczenie w tak zwane sfery $mierci (choroba, nie-
szczescie itd.) jest skutkiem nieprawosci, grzechu. Doswiad-
czenia zyciowe zaprzeczaly jednak takiemu rozumowaniu,
gdyz juz w dawnym Izraelu zauwazono, ze nie tylko grzesz-
nicy podlegaja przedwczesnej Smierci, ale takze sprawiedliwi
sa pozbawiani zycia przedwczeénie. Wéwczas pod wpltywem
Bozego natchnienia autorzy biblijni zweryfikowali dotych-
czasowe tezy teologiczne, wyjasniajac, ze czlowiek, idac dro-
ga sprawiedliwosci, bedzie sie cieszyl nieSmiertelnym, szcze-
Sliwym zyciem ,w reku Boga”, nawet gdyby przedwczesénie
umartl. A zatem dotychczasowe spojrzenie na $mier¢, ktére
budzilo niezrozumienie, zostalo wyjasnione i stalo sie zrozu-
miale w Swietle nauki o wiecznej odplacie.
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Ks. PIOTR LABUDA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

TAJEMNICA SMIERCI JEZUSA 1 JEGO UCZNIOW
W PRZEKAZIE EWANGELII

Wymiar eschatologiczny dzialalnosci ziemskiej Jezusa

Oredzie i dzialalnoé¢ Jezusa Chrystusa potwierdzaja nadejscie
w Nim ostatecznej fazy dziejow zbawienia, ktéra wymaga od
kazdego podjecia decyzji. W Jego nauce najwiecej jednak miej-
sca zajmuja prawdy tak zwanej eschatologii powszechnej: pa-
ruzja, sad ostateczny, zmartwychwstanie ciata, a nie tak zwanej
eschatologii indywidualnej. Niemniej uczy On takze o spra-
wach ostatecznych pojedynczego cztowieka. Koncentruje sie na
paruzji, ale tez na koniecznosci oczekiwania na nig - uczy takze,
ze wielu ludzi przed paruzja doswiadczy wczesniejszej Smierci'.

Niewatpliwie najwazniejszag prawda gloszona przez
Nowy Testament jest ta, ze Jezus Chrystus zwyciezyl ludzka
$mier¢ przez swoje zmartwychwstanie. Chcac moéwic o ta-
jemnicy $mierci, uzasadnione jest wiec spojrzenie na Niego
samego - na Jego postawe wobec niej.

Fakt émierci Jezusa z Nazaretu, z wyroku zatwierdzone-

go przez prokuratora rzymskiego Poncjusza Pilata, nie jest
dzi$ podwazany przez zadnego powaznego historyka®. Na

1 Zob. A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 27 (1975), s. 168-182.

2 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakéow 1987,
s. 159.
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podstawie przekazu Ewangelii mozna stwierdzi¢, ze Jezus
przewidzial i zapowiedzial swoja $mier¢, a takze ze $wia-
domie ja przyjat i nadat jej sens zbawczy. Nade wszystko
ewangelie potwierdzaja, ze Jezus podszed! do swojej $mierci
w sposob niezwykly - w pelni Swiadomie, godzac sie na nia®.

Smier¢ Mistrza z Nazaretu byla nieuniknionym na-
stepstwem nienawisci Jego wrogéw. Z tej stale narastajacej
nienawisci Jezus dobrze zdawatl sobie sprawe. Mogl swojej
$mierci zapobiec. On jednak wiedzial, Ze umrze, co wiecej,
zdawat sobie sprawe ze zbawczego jej charakteru. Liczac sie
ze swoja $miercia, przygotowywat na niag swoich uczniéw.
Celowo udat si¢ z nimi do Jerozolimy i tam spozyl z nimi
ostatnia wieczerze - ktora stala sie Jego wieczna pamiat-
ka, eschatologicznym znakiem wypelnienia. Wielokrotnie
podczas gloszenia Dobrej Nowiny Jezus zapowiadal swo-
ja meke, Smier¢ i zmartwychwstanie. W Ewangelii wedlug
$w. Marka te zapowiedz styszymy trzykrotnie, co przejmu-
ja rowniez pozostali synoptycy. Po raz pierwszy §w. Marek
zapowiedz te umieszcza po rozmowie Jezusa z uczniami
pod Cezarea Filipowa (Mk 8,27-30). Kiedy Piotr w imieniu
wszystkich wyznat: , Ty jestes Mesjaszem” (Mk 8,30), Jezus
surowo przykazal uczniom, aby nie rozpowiadali tego -
mamy tu do czynienia z tak zwana tajemnica mesjariska - po
czym oé$wiadczyl, ,ze Syn Czlowieczy musi wiele cierpie¢,
ze bedzie odrzucony przez starszych, arcykaplanéw i uczo-
nych w PiSmie; ze bedzie zabity, ale po trzech dniach zmar-
twychwstanie” (Mk 8,31). Po raz drugi owa zapowiedz poja-
wia sie po opisach przemienienia na gorze Tabor (Mk 9,2-38)
i uzdrowienia epileptyka (Mk 9,14-29). A przemierzajac Ga-
lilee, Jezus uczyt swoich uczniéw: ,Syn Czlowieczy bedzie
wydany w rece ludzi. Ci Go zabija, lecz zabity, po trzech
dniach zmartwychwstanie” (Mk 9,31). Po raz trzeci zapo-

* Zob. H. Langkammer, Jezus w swojej smierci, w: Meka Chrystusa wczoraj i dzis,
red. H.D. Wojtyski, ].J. Kope¢, Lublin 1981, s. 28-37.
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wiedz ta pada juz w drodze do Swietego Miasta: , Kiedy byli
w drodze, zdazajac do Jerozolimy, Jezus [...] wzial znowu
Dwunastu i zaczal méwic¢ im o tym, co miato Go spotkac:
«Oto idziemy do Jerozolimy. A tam Syn Czlowieczy zosta-
nie wydany arcykaptanom i uczonym w Pismie. Oni skaza
Go na $mier¢ i wydadza poganom. I beda z Niego szydzic,
opluja Go, ubiczuja i zabijg, a po trzech dniach zmartwych-
wstanie»” (Mk 10,32-34).

Wszystkie te zapowiedzi zalicza si¢ do najstarszej,
preewangelijnej tradycji pisanej. Nawiazania do prorokéw,
leksyka, zastosowanie przez ewangelistow konstrukcji pas-
sivum theologicum, a takze uzycie czasownika modalnego dei
(,trzeba”, ,jest konieczne”) - wtasciwe dla okreslenia Bozej
koniecznosci - wszystkie te elementy wskazuja na pelng
Swiadomosc Jezusa, ktéry zbliza sie do kresu wyznaczonego
Mu przez Ojca. Jezus, méwiac ,trzeba”, ktére podkresla Jego
determinacje, zapowiada, ze wiasnie tam, w Jerozolimie, be-
dzie wiele cierpie¢ i zostanie przez swdj naréd odrzucony
(Ek 17,25), wydany i ukrzyzowany (Lk 24,7), a gdy przejdzie
przez meke, zostanie zabity (Ek 9,22)%.

Oproécz tych zapowiedzi przekazanych przez sw. Marka
mozna wskazaé rowniez inne teksty o zblizajacej sie Smierci
Jezusa, wskazujace jednoczes$nie, ze bedzie to Smier¢ zbawcza.

Jezusowa swiadomos¢ czekajacej Go Smierci

Niewatpliwie przebieg ostatniej wieczerzy, ktéra stala sie
Nowga Paschg, wyraznie pokazuje, ze Jezus miat Swiadomos¢
kaptanska, miat swiadomos¢, ze sktada wlasne Cialo i Krew
w ofierze ,na odpuszczenie grzechow”. Wszystko to zostato
przygotowane na Jego polecenie. Jezus wiedzial dobrze, ze
Eucharystia jest ostatnim positkiem przed uczta w ,krole-

* Zob. F. Gryglewicz, Znaczenie Jezusowej meki w ujeciu Sw. Lukasza, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 17 (1970), s. 33.
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stwie Ojca” (Mt 26,29). Ostatnia wieczerza w punkcie wyj-
Scia byla uczta paschalng, ale Mistrz z Nazaretu nadal jej
nowe znaczenie. Smier¢ Jezusa przypomina ofiare z baranka
paschalnego (,Oto Baranek Bozy, ktéry gladzi grzech $wia-
ta” -] 1,29), dlatego tez Jego zbawczy czyn wiaze sie z wyba-
wieniem Izraela z niewoli egipskiej. Slowa ustanowienia Eu-
charystii wyraZnie nawiazuja do wieczerzy paschalnej. Bog
polecit Izraelitom spozywac ten positek jako pamigtke wiel-
kiego dzieta zbawczego Boga. Podobnie uczynit Jezus. Pole-
cit apostolom celebrowa¢ Eucharystie jako pamiatke dziela
zbawczego: , To czyricie na mojq pamiatke” (Ek 22,19). Zapo-
wiadajac zaparcie si¢ Piotra i opuszczenie przez wszystkich
uczniéw, Jezus pokazuje, ze z pelng Swiadomoscia zdaza ku
$mierci zupelnie sam i ze w swoisty sposéb przezyje swoja
przepowiedziang wiele razy , godzine”>.

Na to przezycie sktadaja sie modlitwa, agonia, krwawy pot.
Meka Jezusa rozpoczela sie w Getsemani. Wszyscy ewangelisci
przedstawiaja ten rozdzierajacy dramat w tonie tak spokoj-
nym, ze budzi to zdumienie. W Ogrodzie Oliwnym w najwyz-
szym stopniu ujawnia si¢ ludzka natura Jezusa - w catej pelni,
ze wszystkimi stabosciami, podobnymi do naszych, oprécz
grzechu, ze swoja ludzka wolg, bronigca sie przed cierpieniem
i Smiercia - az do wywolania krwawego potu: ,Z glodnym wo-
taniem i ptaczem za dni ciata swego zanosit On gorace prosby
i blagania do Tego, ktéry moégt Go wybawic od $mierci, i zostat
wystuchany dzieki swej uleglosci” (Hbr 5,7).

W obliczu meki, od poczatku akceptowanej i od daw-
na zapowiadanej, dala o sobie zna¢ w Jezusie Jego ludzka
natura. Zdala sie buntowaé¢ przeciw planowi zbawienia,
ktére miato sie dokonaé przez cierpienie. Musimy pamie-

> Zob. M. Bednarz, Eucharystia nowq Paschg (Ek 22,12-20), w: Poznajgc Biblig,
cz. V: Jezus Chrystus w kontekscie dziejow zabawienia. W drodze do Jerozolimy
i wydarzenia zbawcze, red. P. Labuda, Tarnéw 2011, s. 79-82; tenze, Eucharystia
najwiekszym darem w Swietle tk 22,24-27, ,,Studia Catholica Podoliae” 2 (2003),
s. 219-231.
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ta¢, ze Jezus byt najdoskonalszym czlowiekiem, a wiec kims$
o niezwyklej wrazliwosci. To za$ zwielokrotnialo Jego cier-
pienia. Lukasz okresla je greckim stowem agonia (ELk 22,44),
oznaczajacym trwoge przed zblizajacym sie niebezpieczen-
stwem, przed ktérym nie sposob sie uchroni¢, a takze strach
towarzyszacy zmaganiom ze $miercig. Agonia Chrystusa to
jednoczesnie walka z zagrazajagcymi Mu mocami, dazacy-
mi do tego, aby sprzeniewierzyl sie misji powierzonej Mu
przez Ojca. Opisujac walke Jezusa, $w. Lukasz dodaje: , Wte-
dy ukazal Mu sie aniot z nieba i umacnial Go. Pograzony
w udrece jeszcze usilniej sie modlil, a Jego pot byl jak geste
krople krwi, saczace sie na ziemie” (Lk 22,43-44). Wewnetrz-
ne przezycia Jezusa byly tak dojmujace, ze zamanifestowaty
sie na zewnatrz, miedzy innymi w postaci krwawego potu.
Juz w czasie publicznej dziatalnosci uczniowie widzieli, ze
Jezus jest w pelni czlowiekiem, ale ostatecznie ujawnito sie
to dopiero w Ogrodzie Oliwnym®.

Zaden z ewangelistéw nie podaje przyczyny smutku
i gtebokiego leku Jezusa. Z pewnoscia bylo to spowodowane
Swiadomoscig nadchodzacych cierpier i $mierci. Nie mozna
jednak wykluczy¢, ze Jezus byl takze niezwykle gwattownie
kuszony przez szatana. Modlitwa Jezusa nosi cechy gleboko
ludzkie; jest to modlitwa czlowieka poddanego probie, ktéry
w chwili $miertelnego niebezpieczeristwa calg ufnosé poktada
w Bogu bez wzgledu na to, jaki bedzie jego ostateczny los.
Mozna w niej wyr6zni¢ cztery elementy: zaufanie, uznanie
potegi Ojca, blaganie i poddanie sie Jego woli. Wzywajacy do
modlitwy i czuwania swoich uczniéw Jezus pokazuje, ze ma
pelng swiadomos¢, iz , Pisma musza sie wypeni¢” (Mk 14,49).

Ta $wiadomos¢ zdazania ku $mierci Jezusa uwidacznia
sie takze po pojmaniu, podczas procesu przed Sanhedry-
nem, organem wladzy o charakterze religijno-politycznym,

¢ Zob. M. Bednarz, Analiza literacka opisu modlitwy na Gorze Oliwnej i pojmania
Jezusa (Ek 22,39-53), ,Studia Warminskie” 12 (1975), s. 450-462.
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urzedujacym w Jerozolimie. Przewodniczacym Wysokiej
Rady w latach 18-36 byt Jozef z przydomkiem , Kajfasz”. To
wlasnie on, gdy Jezus poruszyl ttumy u bram Jerozolimy,
uznal za stosowne zwola¢ posiedzenie Sanhedrynu, na kto-
rym padlo ostrzezenie: ,Jezeli Go tak pozostawimy, to wszy-
scy uwierza w Niego, a przyjda Rzymianie, i zniszczg nasze
miejsce $wiete i nasz naréd” (J 11,48). To Kajfasz oswiadczyl:
»WYy nic nie rozumiecie i nie bierzecie tego pod uwage, ze
lepiej jest dla was, gdy jeden cztowiek umrze za lud, niz
mialby zginaé¢ caty narod” (J 11,49-50). On tez przewodni-
czyl Wysokiej Radzie w czasie procesu Jezusa (Mt 26,57-68;
27,1-12; Mk 14,53-65; 15,1-11). Przestuchujac Jezusa, zapytal
Go, czy jest Mesjaszem. W czasie publicznej dziatalnosci Je-
zus wystrzegal sie jawnego gloszenia swej mesjaniskiej god-
nosci. Przed Sanhedrynem $mialo jednak potwierdzit swg
godnosc: ,Ja jestem” (Mk 14,61-62), a przez to sprawil swdj
wyrok. Uczynit to w pelni Swiadomie i dobrowolnie’.

»Ja sie na to narodzilem i na przyszedlem na Swiat, aby da¢
Swiadectwo prawdzie” (J 18,37)

Proces przed obliczem rzymskiego namiestnika, szczegoto-
wo opisany przez Ewangelie wedlug $w. Jana, ukazuje Jezusa
jako prawdziwego krola®, ktory sklada swoje zycie w ofierze,
cho¢ sam nigdy nie pretendowat do tytutu kréla ani sie tak
nigdy nie okreslal. Nie zaprzeczyl, co prawda, kiedy Natanael
nazywa Go krélem: ,,Rabbi, Ty jeste§ Synem Bozym, Ty jeste$
krolem Izraela”, ale slyszac to mesjaniskie wyznanie wiary,
skierowal rozmowe ku zagadnieniu paruzji Syna Czlowie-
czego (] 1,51). Zatem odwracajac uwage stuchaczy od spraw
doczesnych i materialnych, jakie czesto taczyly sie z pojeciem

7 Zob. M. Mikolajczak, Krolewskie wyznanie Jezusa przed Sanhedrynem (tk 22,66-71),
,,Collectanea Theologica” 70 (2000) 3, s. 24-25.

8 Zob. P. Labuda, Jezus jako krol w czwartej ewangelii. , To Ty powiedziates, Ze jestem
krolem” (] 18,37), ,Seminare” 24 (2007), s. 83-94.
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krola, zwraca ja ku wiecznosci. Jan, kreslac opis meki Jezusa,
ukazuje Go jednak jako prawdziwego, niezwyklego kréla.

Przychodzacy do Pilata Zydzi zadaja, aby Jezus poniést
$mier¢ krzyzowa’. Przestuchanie Chrystusa przez Pilata roz-
poczyna si¢ od zasadniczego pytania Pilata: ,Czy Ty jeste$
Krélem Zydowskim” (J 18,33). Pytanie to nawiazuje do skar-
gi, jaka przedstawiciele Sanhedrynu wniesli do Pilata na Je-
zusa. On sam nie odpowiada wprost na pytanie Pitata. Pyta
jedynie: ,,Czy to méwisz od siebie, czy tez inni powiedzieli
ci o Mnie?” (] 18,34). Jezus w relacji Janowej zdaje sie pytac
Pitata: co znaczy dla ciebie tytut , krol”? Nie mogac znalez¢
w Nim zadnej winy, Pilat stawia Zydéw przed wyborem:
moga uwolni¢ ztoczyrice Barabasza badz Chrystusa, ktérego
nazywa krélem. Wynik wyboru jest dramatyczny: Zydzi od-
rzucaja krola, prawdziwego Mesjasza, wybieraja za$ zbrod-
niarza, by¢ moze falszywego mesjasza. Pelnia tego odrzuce-
nia nastepuje w koricowej czesci sadu Pilata.

Ukoronowanie Chrystusa cierniem, okrycie purpuro-
wym plaszczem, czy takze samo skazanie na Lithostrotos,
rOwniez s przez autora czwartej ewangelii przedstawiane
tak, aby ukaza¢ Jezusa jako kréla. Stad tez - paradoksal-
nie - korona cierniowa i plaszcz stajq sie atrybutami w pelni
krélewskimi. P6zniej za$ Jezus wejdzie na Golgote w koro-
nie cierniowej i odziany w purpure, gdzie znajduje sie Jego
tron - krzyz. W czasie gdy w $wiatyni jerozolimskiej rozpo-
czynano skladanie ofiar z barankéw paschalnych, rozpocze-
ta sie najwieksza ofiara Chrystusa, ktéry jako Baranek Pas-
chalny pragnie zgtadzi¢ grzechy calego swiata. Wszystko to,
co sie dokonuje - cala ostatnia droga Jezusa na $mier¢ - dzie-
je sie z przyzwolenia i w pelnej Swiadomosci Chrystusa.

9 Zob. 1. dela Potterie, Meka Jezusa Chrystusa wedtug Ewangelii Jana, Krakéw 2006,
s. 80.
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Caly opis wydarzen na Golgocie jest zapisany przez Jana
tak, by ukazag, ze to Jezus jest krélem'. Zaswiadcza to takze
napis z tytulem jego winy: ,napis w jezyku greckim, facin-
skim i hebrajskim: «To jest Kr6l Zydowski»” (Ek 23,38). Oto
Jezus, zasiadajac na niezwyklym tronie - na krzyzu - wydaje
ostatnie polecenia. Przekazuje swoja Matke umilowanemu
uczniowi (J 19,25-28), po czym, gdy juz wiedzial, ze wszyst-
ko wykonato sie, jak prawdziwy krél oddat ducha (J 19,30).
Sw. Jan nie pisze, iz Jezus umart, ale uroczyscie oglasza: , od-
dat ducha”.

Smier¢ Jezusa jako wzér Smierci chrzescijanskiej

W sercu Dobrej Nowiny gloszonej przez Jezusa jest prawda
o mitosci. Mitoé¢ to prawo nowego kroélestwa Jezusa: ,Mituj-
cie waszych nieprzyjaciét i modlcie sie za tych, ktérzy was
przesladuja” (Mt 5,44). Aby uwolnic¢ cztowieka z mocy $mier-
ci, Chrystus przyjmuje ludzkie, Smiertelne ciato. Staje sie we
wszystkim podobny do ludzi ,oprécz grzechu” (Hbr 4,15).

Przyjmujac $mier¢, Jezus nadat jej wymiar zbawczy (Mk
10,35-40; £k 12,49; 22,37). Autor trzeciej ewangelii zwraca
uwage, ze Jezus w zapowiedzi swej meki moéwil, ze musial
by¢ zaliczony w poczet zloczynicow (Lk 22,37), aby wypel-
nito sie wszystko, co zostalo zapowiedziane (Lk 24,44), aby
da¢ ludziom mozliwoé¢ zbawienia. Smier¢ Jezusa miata cha-
rakter zastepczej i ekspiacyjnej ofiary ,za wszystkich”. Oddat
On swoje zycie jak dobry pasterz, ktory sie troszczy o to, aby
jego owce mialy zycie w obfitosci (J 10,10). O ile skazaniec zy-
dowski w chwili swojej $mierci odmawiatl modlitwe ekspia-
cyjng, o tyle Jezus modlitwe i calg swoja $mier¢ ofiarowat za
wszystkich ludzi. Ofiara krzyza byta zbawcza, zapowiedzia-
na w Starym Testamencie i zlozona ,za wielu” (Hbr 9,1-28;

10 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii Meki Pariskiej (2). Meka Pana Jezu-
sa wedtug Jana, Krakow 2002, s. 130-131.

46



Iz 53,10). Bez Jezusa Chrystusa ludzkos¢ pozostataby pogra-
zona w mrokach $mierci (Mt 4,16; por. 1z 9,1)". Jego $mier¢,
polaczona ze zmartwychwstaniem, stanowi poczatek $mierci
i zmartwychwstania kazdego czlowieka (Rz 8,29)".

»~Boze moj, Boze mo6j, czemus$ Mnie opuscil?”

Interpretacja wypowiedzianych na krzyzu stéw Jezusa - po-
czatku Psalmu 22 - stanowi dla komentatoréw niewatpliwie
crux exegetum. Wedlug niektérych badaczy moga by¢ one
bowiem rozumiane jako wyrzut Syna opuszczonego przez
Ojca, wyraz Jego rozpaczy plynacej ze sSwiadomosci przegra-
nej misji zyciowej". Wydaje sie¢ jednak, ze na to - przekaza-
ne przez Ewangelie wedlug $w. Marka (Mk 15,34), a potem
i przez $w. Mateusza (Mt 27,47) - wolanie'* mozna popatrzeé
nieco inaczej. Pamieta¢ bowiem trzeba, Ze sam Jezus wyrazit
pewnosc, iz Ojciec jest stale z Nim (J 16,32). Poza tym powyz-
sza, wskazywana przez niektérych - doé¢ ryzykowna - in-
terpretacja, wynika z wyrwania wersetu Ps 22,2 z kontekstu
calego psalmu.

Ewangelisci, opisujac $mier¢ Jezusa, podkreslaja, ze wy-
konaly sie zapowiedzi Psalmu 22". Ewangelisci wielokrotnie
nawiazuja do jego tekstu, zas w Mk 15,34 pierwsze stowa tego
psalmu sg wlozone w usta samego Jezusa. Wolanie: , Eloi, Eloi,

1 Zob. F. Gryglewicz, Znaczenie Jezusowej meki w ujeciu sw. tukasza, s. 32-33.
12 Zob. ]. Ratzinger, Eschatologia — $Smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 198, s. 110.

13 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przektad z orygina-
tu - komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu I1I/1), Poznarn 1979, s. 352.
4 Réznice w ujeciach Ewangelii wedlug sw. Marka i Ewangelii wedlug
$w. Mateusza wynikajq stad, ze $w. Mateusz przytacza stowa Ps 22,2 w tran-
skrypcji greckiej, jednakze nie w kanonicznej wersji hebrajskiej, lecz cze-
sciowo z jezyka hebrajskiego, a czesciowo z jego przekltadu aramejskiego.
Sw. Marek inaczej - przytacza cale wolanie po aramejsku. Zob. R. Rubinkie-
wicz, Mk 15,34 i Hbr 1,8-9 w swietle tradycji tarqumicznej, ,Roczniki Teologicz-
no-Kanoniczne” 25 (1978) 1, s. 60-61.

15 Zob. ]. Stefaniski, Odkry¢ Chrystusa przez hebrajskie stowa Psalmu 22 na Golgo-
cie, ,Studia Gdanskie” 37 (2015), s. 37-49.
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lema sabachtani” - brzmi nie tylko tajemniczo, ale i ztowiesz-
czo na kilka chwil przed $miercig Chrystusa. Zdziwienie moze
budzi¢ fakt, ze stojacy pod krzyzem, styszac te stowa, méwili:
,Patrz, wola Eliasza” (Mk 15,35) - i z zaciekawieniem czeka-
li, ,czy przyjdzie Eliasz, zeby Go zdja¢ z krzyza” (Mk 15,36).
Bledne zrozumienie stéw Jezusa moze dziwi¢, gdyz stojacy
pod krzyzem z pewnoscia dobrze znali stowa psalméw, szcze-
golnie Psalmu 22. Ponadto, gdyby Jezus zawotat jedynie ,Eloi,
Eloi, lema sabachthani” (Mk 15,34), to z pewnoscig stojacy pod
krzyzem radowaliby sie, ze wreszcie w glosie Nazarejczyka
ustyszeli zwatpienie, lek, zal. Tymczasem oni ustyszeli pelng
nadziei prosbe - oczekiwanie na wsparcie Eliasza.

Nie da sie wykluczyg¢, ze - jak chca niektérzy - Jezus jedy-
nie zaczal modli¢ sie stowami Psalmu 22, nie byl jednak w sta-
nie odmoéwi¢ go gtosno do korica, a pézniej wypowiedziat
jedynie dalszy fragment tego psalmu - pelne ufnosci stowa:
,Bogiem moim jestes Ty” - Eli atta (Ps 22,1)¢, ktére sa bardzo
podobne do wotania: ,Eliaszu przyjdz” - Elia tha. By¢ moze
wiec ostatnimi stowami wypowiedzianymi przez Jezusa byly
owe pelne ufnosci: ,Bogiem moim jeste$ Ty”, co potwierdzaja
stojacy pod krzyzem (Mk 15,24-25).

Trudno wyjasni¢, dlaczego $w. tukasz pomingt zar6wno
wolanie Jezusa, jak i obecna w przekazie $w. Marka wzmianke
o Eliaszu (Mk 15,34-35). Wedlug niektérych badaczy wynika to
z Lukaszowego zamiaru usuniecia wszelkich nawiazar do oso-
by proroka Eliasza. Powodem tego mogta by¢ teologiczna idea
ukazania Jezusa jako ,nowego Eliasza”". Jezus, zapewniajac
skruszonego zloczyrice, ze bedzie on z Nim w raju (Ek 23,43),
moze by¢ postrzegany w duchu proroka Eliasza - zgodnie
z judaistyczng tradycja - wedlug ktorej wziety do nieba Eliasz
przedstawiany byt jako ,niebiariska istota” (b.Ket 77b), jako

16 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii Meki Pariskiej (1). Meka Pana Jezu-
sa wedtug Marka, Krakéw 2002, s. 151-153.
17 Zob. P. Labuda, Eliasz w chrystologii Lukasza, Tarnéw 2012.
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~czlonek niebiariskiego sadu” (Qidd 70a; Git 6b; m.Teh 20,3).
Jednym ze szczegélnych zadar Eliasza mialo by¢ wprowa-
dzanie dusz zmartych do raju. Eliasz takze mial posiadac
wiedze o miejscach, jakie byly przewidziane dla sprawiedli-
wych w ogrodzie Eden. Wierzono, ze Eliasz byl przewodni-
kiem zmartych. Znat on miejsca, ktére sprawiedliwi mieli za-
ja¢ w raju. Kazdy bowiem sprawiedliwy mial przeznaczone
miejsce w raju (b.Shab 152a). Takim Eliaszem, w teologicznym
zamys$le sw. Lukasza, byl wlasnie Jezus. On bowiem, styszac
prosbe skruszonego zloczyricy, obiecuje mu niebo.

Zwiazek $mierci Jezusa ze $miercia kazdego czlowieka

Autor trzeciej ewangelii zwraca uwage, Ze Jezus w zapo-
wiedzi swej meki méwil, ze musial by¢ zaliczony w poczet
zloczynicow (Lk 22,37), aby wypetnito sie wszystko, co zostato
zapowiedziane (Lk 24,44), i aby dac¢ ludziom mozliwos¢ zba-
wienia. Smieré Chrystusa miata charakter zastepczej i ekspia-
cyjnej ofiary ,za wszystkich”. Jej zlozenie odbylo sie w spo-
s6b niepowtarzalny i zbawczy. Jezus oddal swoje zycie jak
dobry pasterz, ktory sie troszczy o to, aby jego owce miaty
zycie w obfitosci (J 10,10). Narracje £k 23,39-43 nalezy uznac
za szczegoblna. Ewangelista zbudowat ja na podstawie dostep-
nego tylko sobie materiatu, ktéry pochodzit z przed-tukaszo-
wego zrodia'®. Przejmujac ten material, wprowadzit niewiel-
kie zmiany redakcyjne.

Werset Lk 23,43, w ktérym Jezus obiecuje skruszonemu
fotrowi zbawienie, znajduje sie w perykopie o ukrzyzowa-
niu bk 23,33-49. Fragment ten jest tak skonstruowany, aby
ukazac stosunek ludzi do ukrzyzowanego i konajacego Zba-
wiciela. W chwili émierci Jezusa pod krzyzem staje kazdy
czlowiek, opowiadajac sie za dobrem badz ztem. O ile pierw-

18 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $mierci wg Ewangelii $w. Lukasza, Tarnéw
2007, s. 114-115.
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szy z lotréw ublizatl Chrystusowi, o tyle drugi z wielka wia-
ra i zaufaniem kieruje ku Zbawicielowi prosbe o laske zba-
wienia. W dialogu tym autor trzeciej ewangelii raz jeszcze
podkresla, ze Jezus moze wybawiaé tych, ktérzy sa ,z tego
Swiata”. Co wiecej, Jezus jest postaricem, ktérego celem jest
udzielanie Bozego zbawienia®.

~Nawrécony lotr” dzieki swojej reakcji na los Jezusa
otrzymuje pewnos$¢ zbawienia. Jako ze cale zycie Jezusa byto
nieustanng drogg - zdgzaniem do Jerozolimy, miejsca $émier-
ci - wiec Jego droga jest wzorem dla kazdego chrzescijanina.
Kroczac nig, czlowiek osigga zbawienie. Kazdy z nas zdaza
swoja droga ku tajemnicy $mierci. Smier¢ zas stanowi bra-
me, przez ktéra winien przejs¢ kazdy z nas. Jesli bedziemy
w wydarzeniu $mierci zjednoczeni z Jezusem Chrystusem
ijesli ufnie sie ofiarujemy Bogu, to dostagpimy zbawienia.

Rzeczywisto$¢ Smierci, ktéra przez grzech pierwszych ro-
dzicow weszta w dzieje Swiata, jest bowiem dziedzictwem ca-
tego rodu ludzkiego. Cho¢ przyszta ona na swiat przez grzech
jednego czlowieka, to objeta wszystkich ludzi (Rz 5,12.14;
1 Kor 15,22). Wskutek tego ludzkie ciato, dzielo rak Bozych,
stalo sie ,cialem $mierci” (Rz 7,5; 8,6). Jest to wynik grzechu
i odplata za niego, gdyz to on wiedzie czlowieka do $mierci
(Rz 6,16.21.23). Ostatecznym sprawca grzechu i $mierci jest
szatan, ktéry w czwartej ewangelii nazywany jest ,,zabdjca od
poczatku” (J 8,44)>.

W Kosciele pierwszych wiekéw $mieré¢ nazywana byta
»zasnieciem” (Dz 7,60; 13,16; 1 Kor 7,39; 11,30), co wynikato
z prze$wiadczenia, ze dla wierzacych jest ona tylko snem,
z ktorego Bog jest wladny obudzié¢ czlowieka w czasie zmar-
twychwstania. Snem réwniez nazywal $mier¢ sam Jezus,

19 Zob. A. Jankowski, Doniostosé L.ukaszowej eschatologii indywidualnej, s. 174-175.
0 Zob. F. Gryglewicz, Znaczenie Jezusowej meki w ujeciu Sw. tukasza, s. 36-37;
K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz (Pismo
Swiete Nowego Testamentu VI/1), Poznan - Warszawa 1978, s. 137.
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wiedzac, ze ma wladze nad nig (Mt 9,24). Panowanie to ujaw-
nia si¢, gdy moca stowa wskrzesza corke Jaira (Mt 9,18n.) czy
tez Lazarza (J 11,1n.). Nadzieja chrzescijan koncentruje sie
w Jezusie Chrystusie, ktéry przyjal dobrowolnie na siebie
Smier¢ krzyzowa. A przez swoja Smieré wszedl w tacznosc¢
z calym rodzajem ludzkim po to, aby wszyscy mieli uczest-
nictwo w Jego zmartwychwstaniu.

Smier¢ chrzescijanina staje sie koricem doczesnej proby.
Apokalipsa $w. Jana zacheca chrzescijan, aby mieli ufnos¢
w chwili préby ostatecznej - $mierci - gdyz blogostawieni
sa ci, ktorzy umierajg w Panu (Ap 14,13). Stowa te, podobnie
jak i inne teksty zapowiadajace zmartwychwstanie, zacheca-
ja uczniéw Chrystusa do ufnosci i wiary.

Smier¢ nie jest koricem, ale poczatkiem nowego istnie-
nia. Stad tez zacheta, aby wchodzi¢ przez otwarte drzwi
do mieszkan niebieskich przygotowanych przez Chrystusa
(Ek 13,25; ] 14,2). Jak podaja ewangelisci, cztowieka czeka
tam spotkanie z patriarchami, ktérzy zyja w krélestwie Bo-
zym (£k 13,28). Takze w innych tekstach, szczegélnie w dzie-
le Lukaszowym, ujawnia sie¢ my$l o émierci czlowieka, ktora
jest czasem spotkania z Bogiem (Ek 12,20; 23,43; Dz 7,56-59).

Autor trzeciej ewangelii uczy, ze zycie chrzecijan nie
koriczy sie wraz ze $miercig, lecz w chwili $mierci sie rozpo-
czyna. Smier¢ jest chwila osadu i przeznaczenia do wieczne-
go zbawienia ewentualnie potepienia badz czasowego czys¢-
ca - miejsca odpokutowania grzechéw. Stad tez zacheta do
pamietania o chwili $mierci i o tym, iz Bég zazada od kazde-
go czlowieka zdania sprawy z catosci zycia (£k 12,20)*.

2 Zob. F. Mussner, Nauka Jezusa o zyciu przysztym wedtug synoptykow, ,,Con-
cilium” 6 (1970) 2, s. 223.
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Eschatologia indywidualna a Ewangelia wedlug sw. Lukasza

Kanoniczna Ewangelia wedlug $w. tukasz powstata jako
trzecia. Po dziele $w. Marka i $w. Mateusza powstata ksiega,
ktoérej celem bylo przekonac jej adresatow do wiary w Jezusa
Chrystusa. Co wiecej, Ewangelia wedlug $w. tukasza po-
wstala rowniez dlatego, ze op6zniala sie paruzja - powtérne
przyjscie Pana na ziemie. Stad tez miata ona pouczy¢ chrze-
Scijan, jak nalezy zy¢ w postawie oczekiwania, bez nadziei
na bliski powrét Zbawiciela. Pierwsze pokolenie chrzescijan
zagrozone bylo literalnym ujeciem paruzji na wzér apoka-
liptyki zydowskiej, co moglo prowadzi¢ do ostabienia ich
wiary i zasad moralnych. Problem ten rodzit tez pytanie o los
czlowieka po $mierci, skoro nie wiadomo byto, kiedy nasta-
pi paruzja, zmartwychwstanie i sad ostateczny. Stad tez sw.
Yukasz, chcac sie przeciwstawic takim niebezpieczenistwom,
wskazuje, ze krolestwo Boze nie przyjdzie dostrzegalnie,
gdyz ono juz jest posréd chrzescijan (Lk 17,20-21). Przez
ujecie paruzji jako rzeczywistosci przyszlej, ale zarazem
obecnej w terazniejszosci, Lukasz chce uchroni¢ chrzescijan
przed literalnym rozumieniem wypowiedzi o rychtym po-
wtérnym przyjéciu Pana. Chcac réwniez zapobiec wszelkim
tendencjom prowadzacym do rozluznienia moralnego, Lu-
kasz nadaje przypowiesciom czy tez poszczegdlnym logiom
indywidualny charakter. Podkreélajac takie czynniki, jak:
znaczenie terazniejszosci dla zbawienia, $émier¢, sad szcze-
gotowy, potepienie czy zbawienie bezposrednio po $mierci,
autor przypomina, ze chrzescijanin powinien liczy¢ sie z bli-
ska wiecznoscig, w ktora cztowiek wkracza w chwili §mierci.
Mozna wiec twierdzi¢, ze to nie tylko paruzja na koncu cza-
sOw jest czasem powrotu Chrystusa, ale (w pewnym sensie)
chwila $mierci jest tym powtérnym Jego przyjsciem, spotka-
niem z Nim czlowieka?.

2 Zob. P. tabuda, Smierc i zycie po $mierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 145-146.
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Autor trzeciej ewangelii nie kwestionuje sensu oczekiwa-
nia na paruzje, ale widzac jej opdznianie sig, podkresla wage
chwili obecnej w przygotowaniu na spotkanie z Chrystusem,
ktére odbywa sie w chwili $mierci czlowieka. Wiekszos¢
pouczenn méwiacych o $mierci w trzeciej ewangelii zostaje
wlaczona w cigg nauk gloszonych przez Jezusa w drodze
z Galilei (Ek 4,14) do Jerozolimy (Ek 9,51-19,28). Ta droga,
bedaca wzorem dla uczniéw, jest sSwiadomym zdazaniem ku
$mierci, ktora nastapi w Jerozolimie. Poprzez umieszczenie
wiekszosci tekstow mowiacych o eschatologii indywidual-
nej w ramach tej wielkiej podrézy ewangelista chce podkre-
§li¢, ze kazdy chrzescijanin winien zy¢, pamietajac o wlasnej
$mierci i nastepujacym po niej sadzie.

Chrzescijanie nie powinni sie niecierpliwi¢ w oczekiwaniu
na powtoérne przyjscie Chrystusa, gdyz wierzacy juz obecnie sa
synami Bozymi. Sw. Fukasz podkreéla wage czasu obecnego,
w ktérym czlowiek zastuguje na wiecznoscé®.

Zycie jako czas przygotowania na spotkanie z Panem

Uczeni Chrystusa ma przyrzeczong i przygotowang nagrode
w krolestwie. Nagrody tej nie otrzymuje cztowiek na kon-
cu czaséw, ale uczestniczy w niej juz, gdy umrze, gdyz to
chwila $mierci jest momentem spotkania z Panem, za$ czas
terazniejszy jest przygotowaniem czlowieka na to wydarze-
nie. Fragment £k 6,20-26, odnoszacy sie do poczatku podro-
zy - do wyjscia z Galilei - poprzedza pozostate przypowiesci
i logia méwiace o eschatologii indywidualnej, ktére nastepu-
ja po ,blogostawienistwach i ztorzeczeniach” i zawieraja sie
w podrézy Jezusa do Jerozolimy. Perykopa bk 6,20-26 jest
wiec niejako wstepnym sygnalem, ze chwila obecna decy-
duje o losach czlowieka po $mierci. Jest mozliwe, ze uklad
przypowieéci i logiow w trzeciej ewangelii, poswieconych

B Zob. A. Jankowski, Doniostos¢ tukaszowej eschatologii indywidualnej, s. 169-182.
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eschatologii indywidualnej, jest taki, a nie inny, aby to pierw-
sze pouczenie stanowilo wstep do nauki Jezusa na ten temat
sformulowanej w czasie podrézy do Jerozolimy.

W drodze do Jerozolimy, w zachecie wzgledem uczniéw
do wytrwania w czasie przesladowan i ucisku (Ek 12,1-12),
Jezus podkresla wage czasu terazniejszego w oczekiwaniu
na $mier¢ i spotkanie z Jezusem Chrystusem.

Smier¢ w Ewangelii wedlug sw. Lukasza

Szczegdlnie w Ewangelii wedlug sw. Lukasza Jezus zacheca
ucznidéw, aby troszczyli sie o swoje zycie wieczne, ktore roz-
poczyna sie w chwili §mierci. Smieré wedtug lekarza z An-
tiochii to moment, kiedy czlowiek musi zwréci¢ Bogu to, co
niejako zostalo mu wypozyczone tylko na okreslony czas.
Dusza opuszcza ludzkie cialo. A oznacza ona nie tylko zZycie,
ozywczy oddech, ale tez osobe czy ,ja” cztowieka. Szczegol-
ny jej obraz jako miejsca aktéw wewnetrznych ukazuje przy-
powies¢ ,,0 glupim bogaczu” (Lk 12,16-21), gdzie okreslenie
»~dusza” pojawia sie trzykrotnie*, obejmujac calq osobe boga-
cza, nierozdzielnie zlaczonego z dobrami materialnymi, ktére
zgromadzil. Dusza w takim ujeciu to cale wnetrze czlowieka,
to wszystko, czym zyje cztowiek. W £k 12,20 termin ,, dusza”
pojawia sie jako oznaczenie ludzkiego zycia - ludzkiej egzy-
stencji, ktére pozostaje w nieustannej dyspozycji Boga. Bog,
Stworca wszystkiego, ma prawo do duszy i zada jej zwrotu
tak, jak wierzyciel zada zwrotu pozyczki od dtuznika. Smier¢
zapowiadana w £k 12,20 jest zatem chwila odebrania czlowie-
kowi duszy. Aby unikna¢ $mierci wiecznej, $w. Lukasz przed-
stawia droge wiernoéci Bogu, ktéry ma moc zbawic¢ czlowie-
ka. Jezus w £k 12,4 wskazuje na potrzebe szczegélnej troski
o ocalenie nie tyle ciata, ile duszy.

2 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $mierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 51-58;
A. Jankowski, Doniostosé tukaszowej eschatologii indywidualnej, s. 169-171.
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Autor trzeciej ewangelii, cho¢ uzywa réznych terminéw
na okreslenie czynnosci odbierania czy zabierania cztowie-
kowi duszy - zycia, wskazuje jednak, ze tym, ktéry odbiera,
jest zawsze Bog. Zacheta do ,,mestwa w ucisku” (Ek 12,1-12;
szczegOlnie 12,4 i 5) ma skloni¢ chrzescijan, aby lekali sie nie
tego, kto moze zabi¢ cialo, ale tego, kto ,,po zabiciu” ma moc
wtraci¢ do piekla. A to B6g ma moc da¢ zbawienie badz wy-
stac¢ na potepienie. Podobnie w przypowiesci o bogatym gtup-
cu B6g moéwi do niego, ze jeszcze tej nocy zazadaja jego duszy
(Ek 12,20; por. 12,41-48).

Bog, jako dobry i milosierny, jest zarazem Bogiem spra-
wiedliwosci, Bogiem wyroku i kary (Ek 19,21-22). Wzmianka
o aniotach w przypowieéci o bogaczu i Lazarzu pozwala do-
strzec analogie wzgledem tradycji zaréwno zydowskiej, jak
i hellenistycznej, gdzie aniol jest nazywany , tragarzem ludzkiej
duszy”. Aniot to ten, ktory jest przy $mierci cztowieka i przeno-
si jego dusze do raju. Przenosi on Lazarza na fono Abrahama.
Tym, kto to wszystko sprawia, jest jednak sam Bog®.

B6g wprowadza czlowieka do kroélestwa. Potwierdze-
niem tego jest obietnica dana totrowi przez Jezusa na krzyzu.
Wiasnie tu staje sie On dla konajacego ztoczyricy dawca zba-
wienia, oczekiwanym Eliaszem, ktéry wprowadzat zmartych,
wedtug tradycji zydowskiej, do raju. Na Boga jako odbiera-
jacego czlowiekowi zycie i wprowadzajacego go po Smierci
do ,,wiecznych przybytkow” wskazuje rowniez przypowiesc
o obrotnym rzadcy, a szczegdlnie komentarz do niej z £k 16,9.
Wraz ze $miercig wszystko sie koriczy, tracac swoja wartosé.
Autor trzeciej ewangelii podkresla jednorazowos¢, a zarazem
nieodwotalnoé¢ tego korica. W chwili, kiedy , wszystko sie
skonczy”, cztowiek stanie przed majestatem Pana, ktéry moze
przyjac¢ go do wiecznych przybytkow.

% Zob. P. Labuda, Smieré i zycie po $mierci wg Ewangelii §w. fukasza, s. 151;
A. Jankowski, Doniostosé¢ tukaszowej eschatologii indywidualnej, s. 173-174.
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Smier¢ nie jest konicem wszystkiego

Swiety Fukasz przedstawia émier¢ cztowieka jako odebranie
mu duszy przez Boga. Nie konczy to jednak jego istnienia.
W chwili $mierci czlowiek spotyka sie z Jezusem Chrystu-
sem i rozpoczyna nowe zycie. Mozna méwic o specyficznym
dla Lukasza ujeciu paruzji.

Prawda o nowym zyciu i powtérnym przyjsciu Chrystusa
w Nowym Testamencie taczy sie z rzeczywistoscig korica cza-
s6w, kiedy to sprawiedliwi osiggna pelnie zbawienia i nasta-
nie krélestwo Boze. Analizujac my3l eschatologiczng zawartg
w Ewangelii wedlug $w. Lukasza, mozna nawet odnies¢ wra-
Zenie, ze to nie koniec czaséw, ale godzina $mierci bedzie dla
czlowieka paruzja, czyli spotkaniem z Chrystusem. Smier¢
bowiem jest spotkaniem czlowieka z przychodzacym do nie-
go Bogiem. Na takie spotkanie wskazuje przede wszystkim
dialog dobrego totra z ukrzyzowanym Jezusem (bLk 23,42-43).
Zloczyrica, ktéry uznaje wlasng wine, okazuje skruche i zro-
zumienie grzechu, widzi w Jezusie przewodnika w drodze
do zycia wiecznego i swoj ostateczny ratunek. Bedac $wia-
domym swoich grzechéw, pogodzony z wyrokiem, oczekuje
milosierdzia Chrystusa. Zwraca sie wiec z prosba, ktéra od-
nosi najprawdopodobniej do momentu paruzji. Odpowiedz
Jezusa zmienia jednak czas. Pan zapewnia: , Dzi$ bedziesz ze
Mna w raju” (Ek 23,43). Podkresla, ze zbawienie, tak bardzo
upragnione przez zloczynce, zostanie mu dane jeszcze dzis.
Nie neguje jednak rzecz jasna prawdy o paruzji®.

Dla autora trzeciej ewangelii , dzisiaj” to czas zbawienia.
,Dzisiaj” skierowane do zloczyncy na krzyzu wskazuje, ze
wypelnil sie jego czas oczekiwania i nadziei. Chwila $émierci
skruszonego zloczyrcy, bedaca koncem ziemskiego Zzycia,
jest rownoczes$nie momentem wejécia do krolestwa (,,raju”).
To zbawienie okreslone jest w £k 23,43 krotkim zapewnie-

% Zob. F. Gryglewicz, Znaczenie Jezusowej meki w ujeciu sw. tukasza, s. 37-38.
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niem: ,Bedziesz ze Mng”. Bycie z Chrystusem rozpoczyna sie
w chwili émierci, czyli Jego przyjscia do cztowieka. Chwila
$mierci jest dla kazdego czlowieka swoistym koricem $wiata.
Pan przychodzi do niego, aby go rozliczy¢ z calego zycia. Po
tym rozliczeniu rozpoczyna sie ,nowy czas”%.

Jezus nie bedzie Zbawicielem przychodzacym dopiero na
konicu czaséw, ale w chwili $mierci czlowieka. Dla czuwaja-
cych i skruszonych Jezus jest Zbawicielem juz w chwili $mier-
ci. Nie odlegta i nie niepewna przysztos¢, lecz godzina Smierci
jest chwila paruzji Chrystusa - przyjsciem Boga do czlowieka.
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UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SMIERC W PISMACH APOSTOLSKICH

Pierwsza rzecza, ktéra musimy zaznaczy¢, gdy podejmujemy
sie omOwienia tematu $mierci w pismach apostolskich, jest za-
uwazenie, ze temat ten jest przez autorow tej czesci Nowego Te-
stamentu podejmowany marginalnie. Mamy na mysli sam fakt
$mierci czlowieka i refleksje nad nim. Jakie$ echo madrosciowej
refleksji nad zagadnieniem $mierci cztowieka, a szczeg6lnie jej
nieuchronnosci, mozemy odnalezé w Hbr 9,27, gdzie padaja
stowa: , Postanowione ludziom raz umrze¢, a potem sad”. Poza
tym - szczegodlnie w pismach Pawla Apostota - temat Smierci
pojawia sie zawsze w szerszym kontekscie. A jest to kontekst
ostatecznego przeznaczenia ludzkiego zycia do wiecznego
szczescia z Bogiem. Innymi stowy, pojawia sie zawsze w per-
spektywie wiecznosci, a w niej fizyczna $Smier¢ sama w sobie
nie jest najistotniejsza; jest tylko brama, przez ktéra cztowiek
przechodzi do wiecznosci. Dlatego temat Smierci pojawia sie
nie jako osobno rozwazane zagadnienie, ale zawsze w kon-
tekscie takich tematéw, jak zycie wieczne, wieczne potepienie,
powszechne zmartwychwstanie na koricu czaséw czy paruzja
Chrystusa. I takie spojrzenie dominuje w tradycji apostolskiej.

Narracje o $mierci w Dziejach Apostolskich

Oczywiécie autorzy pism apostolskich majg sSwiadomos¢, ze
$mier¢ to niezwykle wazny moment w egzystencji czlowieka,
szczegolnie w perspektywie wiecznosci; moment, w ktérym
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decyduja sie jego wieczne losy. Wymownym komentarzem
do tego moze by¢ fakt, ze w jedynej narracyjnej ksiedze pism
apostolskich, czyli w Dziejach Apostolskich, tylko dwukrot-
nie znajdujemy opis czyjej$ Smierci, polaczony z wyjasnie-
niem, jaki jest wieczny los umierajacego. Co ciekawe te dwa
przyklady sa skrajnie r6zne. Pierwszy to opis $mierci diako-
na Szczepana (Dz 7,54-60), a drugim historia o $mierci kréla
Heroda Agryppy I (Dz 12,18-23). Przyktady sa bardzo wy-
mowne, bo o Szczepanie jest jasno powiedziane, ze dostgpit
zbawienia, natomiast z historii o Herodzie wynika, ze spo-
tkat go los zgota odmienny. Spéjrzmy na owe dwa wymow-
ne teksty $w. Lukasza.

Opis $mierci Szczepana odnajdziemy w zakoniczeniu
rozdzialu siddmego Dziejow Apostolskich. Szczepan, oskar-
zony przez Zydow przed Sanhedrynem o wystapienie prze-
ciwko Swietosci Swiatyni, wyglasza dluga mowe obroricza,
czym wzbudza skrajng zlos¢ swoich oponentéw: ,Gdy to
uslyszeli, zawrzaly gniewem ich serca i zgrzytali zebami
na niego” (Dz 7,55). Tekst jest bardzo ciekawy, bo wynika
z niego, ze jeszcze przed $miercig Szczepan mial juz wglad
w tajemnice wiecznosci, w ktorej kroluje Chrystus Zmar-
twychwstaly jako dokonujacy sadu; jako ten, kto jest Panem
zycia i $mierci: ,A on peten Ducha éwigtego patrzyt w nie-
bo i ujrzat chwate Boza i Jezusa, stojacego po prawicy Boga.
I rzekl: «Widze niebo otwarte i Syna Czlowieczego, stojace-
go po prawicy Boga»” (Dz 7,56). Reakcja oskarzycieli byta
gwaltowna: , A oni podniesli wielki krzyk, zatkali sobie uszy
i rzucili si¢ na niego wszyscy razem. Wyrzucili go poza mia-
sto i kamienowali, a swiadkowie zlozyli swe szaty u stép
mlodziefica, zwanego Szawlem” (Dz 7,57-58).

Sama za$ $mier¢ pierwszego meczennika jest przedsta-
wiona jako ufne oddanie sie w rece Zbawiciela: , Tak kamie-
nowali Szczepana, ktéry modlit sie: «Panie Jezu, przyjmij
ducha mego!». A gdy osunat sie na kolana, zawotat gtosno:
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«Panie, nie poczytaj im tego grzechu!». Po tych stowach sko-
nat” (Dz 7,59-60).

Narracja jest tak skonstruowana, ze cho¢ nie zostato
wprost powiedziane, iz Szczepan osiagnal wieczne szcze-
Scie, to jesteSmy pewni, iz tak sie stalo. Sw. Lukasz mowi,
Ze w momencie Smierci Szczepan widzi Jezusa jako swojego
Pana i Boga. Poza tym tak ukazuje meczennika, aby czytel-
nik zauwazyl, ze jest doskonalym uczniem, czyli nasladow-
ca swojego Mistrza. Widac to wilasnie w chwili jego $mierci,
gdy $w. Szczepan modli sie podobnie jak Jezus przybijany
do krzyza i umierajacy na nim. Prosi o milosierdzie dla swo-
ich przesladowcéw i oddaje sig¢ ufnie Bogu®.

Catkowicie odmiennie przedstawiona jest $mier¢ przesla-
dowcy Kosciota, czyli Heroda Agryppy I (Dz 12,18-23). Ten,
ktory kazat Scia¢ Jakuba Apostola (12,2) i uwiezil Piotra, ginie
gwaltowng $miercia. Sw. F.ukasz tak prowadzi tu narracje, aby
przekonaé czytelnika, ze owa S$mier¢ jest odpowiedzia Boga
na czyny Heroda - bluZniercy, przesladowcy Kosciota, ktory
sam siebie chcial postawi¢ w miejsce Pana. Autor Dziejéw Apo-
stolskich podaje: , W oznaczonym dniu Herod ubrany w szaty
krolewskie zasiadl na tronie i miat do nich mowe. A lud wotat:
«To gtos boga, a nie czlowieka!». Natychmiast porazit go aniot
Paniski za to, ze nie oddat czci Bogu. I wyzionat ducha, stoczony
przez robactwo” (Dz 12,21-22). Herod przemawiajacy w Ceza-
rei Nadmorskiej aspiruje do boskiej czci ze strony ludu. Dlatego
niezwlocznie dosiega go gwaltowna $mieré. Charakterystycz-
ne jest podsumowanie méwiace o tym, ze jego cialo zjadly ro-
baki. Przypomina to $mier¢ innego bluzniercy i przesladowcy
Izraela, jakim byt krél Antioch IV Epifanes, ktérego réwniez
dosiega sprawiedliwa Boza reka. O korcu jego zycia tak czy-

% Szczepan przedstawiony jest tutaj przede wszystkim jako doskonaly na-
sladowca Jezusa. Mozna tez dostrzec w nim podobieristwo do wielkich proro-
kow Starego Testamentu. Zob. S. Fausti, Dzieje Apostolskie. Komentarz duchowy,
t. 1, Krakow 2015, s. 405-434.
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tamy w Drugiej Ksiedze Machabejskiej: , Ten, ktoéry niedawno
w swojej nadludzkiej pysze byl przekonany, ze moze rozkazy-
wac falom morskim, i wyobrazat sobie, ze na wage moze rzucic¢
szczyty gor, znalazl sie na ziemi, skad zabrano go do lektyki,
co byto wyraznym dla wszystkich przyktadem mocy Bozej.
Doszlo do tego, ze nawet z oczu bezboznika wydobywaly sie
robaki, a cialo jego za zycia w bolesciach i mekach odpadato
kawatkami, na skutek za$ przykrej woni, jak sie od niego roz-
chodzita, cate wojsko cierpialo na mdtosci” (2 Mch 9,8-9)%.

Tak wiec te dwa plastyczne obrazy namalowane przez
$w. Lukasza ukazuja nam pewna perspektywe. Smieré moze
by¢ brama do wiecznego szczescia, jak to bylo w przypadku
meczennika Szczepana, ale moze tez by¢ zwiastunem kary
Bozej, co sugeruje opis $mierci Heroda Agryppy.

Smier¢ w pismach Pawla Apostola

Temat $mierci jest przez sw. Pawla podejmowany w roz-
nych kontekstach i, jak juz wskazalismy, fizyczna $mierc¢
sama w sobie nie jest pierwszorzednym przedmiotem jego
zainteresowania. Ten temat jest obecny, ale wazniejsza dla
$w. Pawla jest Smier¢ na plaszczyznie duchowej czy , $mier¢
dla grzechu”. Czesto termin , $mier¢” pojawia sie¢ w zestawie-
niu z terminem ,zycie”. Ta dychotomia jest dla $w. Pawla
charakterystyczna pod wieloma wzgledami.

Zycie
W wielu miejscach przy pomocy terminu ,zycie” (gr. dzoe)

i wyrazéw bliskoznacznych Pawet odnosi si¢ do obecnej,
ziemskiej egzystencji. Na przyklad gdy moéwi: ,,Zona zwia-

»  Smier¢ tego krola jest widziana w calej judaistycznej tradydji jako kara
Boza za krzywdy wyrzadzone Zydom i §wietemu miastu i jako spelnienie
zapowiedzi proroka Daniela. Zob. P.C. Bosak, Leksykon wszystkich postaci bi-
blijnych, Krakow 2015, s. 120.
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zana jest tak dlugo, jak zyje [gr. dze od czasownika , zy¢”] jej
maz” (1 Kor 7,39; por. Flp 1,20; 1 Tes 4,15). Grecki rzeczow-
nik dzoe ma jednak rozlegle pole semantyczne i moze ozna-
cza¢ wszelkie zycie, nie tylko fizyczne zycie czlowieka®.
Wezszym terminem, ktéry oznacza ,zycie doczesne” czy
~egzystencja materialna”, jest rzeczownik bios. Rzeczownik
ten pojawia sie¢ w pismach Pawlowych tylko dwa razy. Raz
w 1 Tm 2,2, gdzie apostol zacheca: , Zalecam wiec przede
wszystkim, aby prosby, modlitwy, wspélne blagania, dziek-
czynienia odprawiane byly za wszystkich ludzi: za krélow
i za wszystkich sprawujacych wiladze, abysmy mogli pro-
wadzi¢ zycie [gr. bios] ciche i spokojne z cala poboznoscia
i godnoscig”. Drugi raz termin ten pojawia sie¢ w odniesieniu
do ludzkiego zycia w 2 Tm 2,4, cho¢ w wiekszosci polskich
tlumaczeni nie jest on ze wzgledéw translacyjnych widoczny.
W Biblii Tysiaclecia werset brzmi tak: , Nikt walczacy po zol-
niersku nie wikla si¢ w klopoty okoto zdobycia utrzymania,
zeby sie spodobac temu, kto go zaciagnal”. Ale juz w Biblii
Paulistow zostaje on wydobyty na wierzch: , Ten, kto stuzy
w wojsku, aby podoba¢ sie dowddcy, nie zajmuje sie spra-
wami zycia [bios] cywilnego”. Ogdlnie rzecz biorac, termin
bios ma jednak marginalne znaczenie.

Duzo czeSciej pojawia sie termin dzoe, ktory najczesciej
oznacza co$ wiecej niz tylko fizyczng egzystencje. Zwykle
odnosi sie do specjalnego stanu osigganego przez wiare i zjed-
noczenie z Chrystusem. Czesto Iaczy sie z terminem , wiecz-
nosc¢”, tworzac zwrot ,zycie wieczne”, czyli inne niz to, kt6-
re znamy z doczesnoéci. Zycie wieczne to zycie darowane
ludziom przez Boga w czasie eschatologicznym (Ga 6,8). Zy-
cie wieczne moze tez by¢ uwazane za synonim nie$miertel-
noéci: , Tym, ktérzy w dobrych uczynkach szukaja chwaly,
czci i nieSmiertelnosci - zycie wieczne” (Rz 2,7).

% Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form cza-
sownikowych, Warszawa 2006, s. 257.
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W odniesieniu do egzystencji fizycznej Pawet stosuje tez
termin psyche (Rz 11,3; 1 Kor 15,45; Flp 2,30), cho¢ we frag-
mencie Flp 2,30 moze chodzi¢ o co$ wiecej niz tylko zycie fi-
zyczne: Epafrodyt ,dla sprawy Chrystusa bliski byt émierci,
naraziwszy zycie swoje”.

Tak wiec dychotomia zycie - émier¢ ma w pismach Paw-
la r6zne znaczenia, cho¢ nie brak i tego odnoszacego sie do
zwyklej ziemskiej egzystencji czlowieka, a co za tym idzie -
do $mierci doczesnego ciala.

Smier¢ doczesnego ciala

Sa miejsca w Pawlowych listach, gdzie pojawia sie temat
Smierci w sensie fizycznym, a wiec $mierci, ktérej towarzy-
szy rozklad ciata. Pawel ma $wiadomos¢, ze naturalne zy-
cie cztowieka, podlegajace zaréwno fizycznej, jak i ducho-
wej Smierci, jest ,$miertelne” (gr. thnetos). Obecnos¢ $mierci
wnosi skazenie i rozklad. Termin ,rozklad” (gr. diafthora)
w sensie fizycznego rozkladu ciala pojawia sie tylko raz
w ustach apostola, a mianowicie w odniesieniu do ciata
Chrystusa, ktore dzieki zmartwychwstaniu nie uleglo roz-
ktadowi w grobie (Dz 13,34).

W 2 Kor 4,16 pojawia si¢ najprawdopodobniej temat
$mierci fizycznej: , Dlatego to nie poddajemy sie zwatpieniu,
chociaz bowiem niszczeje nasz cztowiek zewnetrzny, to jed-
nak ten, ktéry jest wewnatrz, odnawia sie z dnia na dzien”.
Stowo ,niszcze¢” (gr. diaftheiro) oznacza tutaj dziatanie nisz-
czacej mocy, uwidaczniajace sie¢ w ,czlowieku zewnetrz-
nym”, czyli prawdopodobnie w naszym fizycznym ciele,
cho¢ réwnie dobrze moze sie to odnosi¢ do calej grzesznej
natury cztowieka™.

31 Zob. ].]J. Scott, Zycie i $Smier¢, w: Stownik teologii Sw. Pawta, red. G.F. Hawt-
horne, R.P. Martin, D.G. Reid, Warszawa 2010, s. 974-975.
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Pawel Apostol w wiekszosci swoich listow méwi o zy-
ciu, $mierci, niedmiertelnosci, a w tym kontekscie tez o roz-
kladzie ciata. Zwr6émy uwage na szczegélnie wazne frag-
menty. Pierwszym jest dlugie rozwazanie Apostola w Rz
5,12 - 8,39. Pawel snuje tu refleksje na temat grzechu i $émier-
ci sprowadzonej przez Adama oraz na temat daru zycia
i nieSmiertelnosci przychodzacego przez Chrystusa w Du-
chu Swigtym. Ten sam temat pojawia sie¢ w 1 Kor 15,12-57,
w ktérym ostateczna przegrana $mierci i triumf Zycia niero-
zerwalnie wigza sie ze zmartwychwstaniem Chrystusa.

Temat fizycznej Smierci wyrazniej pojawia sie¢ w 2 Kor
5,1-10, gdzie jest mowa o ,przybytku doczesnego zamiesz-
kania”. Chodzi tu wtasnie o fizyczne cialo cztowieka, ktory
»zniszczeje”: ,Wiemy bowiem, ze jesli nawet zniszczeje nasz
przybytek doczesnego zamieszkania, bedziemy mieli miesz-
kanie od Boga, dom nie reka uczyniony, lecz wiecznie trwa-
ty w niebie” (2 Kor 5,1). Tak wiec fizyczne cialo czlowieka,
ktore ,zniszczeje”, jest czym$ zupelnie innym niz , mieszka-
nie od Boga”. Pawel poréwnuje réwniez w tym fragmencie
obecny stan czlowieka do nagosci, w odréznieniu od stanu
w przysztosci, gdy bedziemy ,odziani”. Czyni to w takich
stowach: , Tak przeto teraz wzdychamy, pragnac przyodziac¢
sie w nasz niebieski przybytek, o ile tylko odziani, a nie
nadzy bedziemy. Dlatego wlasnie udreczeni wzdychamy,
pozostajac w tym przybytku, bo nie chcielibySmy go utracic,
lecz przywdziaé¢ na niego nowe odzienie, aby to, co $mier-
telne, wchloniete zostato przez zycie” (2 Kor 5,2-4). Zyjac na
tym Swiecie, musimy znosi¢ ten ulomny, niedoskonaty stan,
»aby to, co $miertelne, wchioniete zostalo przez zycie”2.

%2 A. Paciorek, Drugi List do Koryntian. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament VIII), Czestochowa 2017, s. 275.
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Wiladza $mierci

Smier¢ (gr. thanatos) moze odnosi¢ sie do zakoniczenia ziem-
skiego zycia czlowieka. Czesciej jednak w pismach Pawta
Apostola oznacza duchowy i fizyczny stan cztowieka ukazy-
wany w osobie Adama, ktéry skazal sie na niego przez swoj
grzech (Rz 5,12-21). Moéwiac o ludzkiej, skazonej naturze,
Pawel uzywa takich stéw, jak ,$mier¢”, ,cialo”, , grzech”.
Widac¢ to zwlaszcza w Rz 5 - 7, gdzie snuje rozwazania na
temat zycia w Adamie i zycia w Chrystusie, ktérzy uosabiaja
odpowiednio ,$mierc¢” i ,zycie”. Pawel mowi, ze $mier¢ jest
nierozerwalnie zwiazana z grzechem. Smier¢ przyszla na
Swiat przez grzech: , Dlatego tez jak przez jednego cztowieka
grzech wszed! na $wiat, a przez grzech $mier¢, i w ten spo-
s6b Smierc¢ przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy
zgrzeszyli” (Rz 5,12). Smier¢ nie tylko przyszla na $wiat, ale
rozciggneta nad nim swoja wladze, od Adama az do Mojze-
sza: , A przeciez Smier¢ rozpanoszyta sie od Adama do Moj-
zesza nawet nad tymi, ktorzy nie zgrzeszyli przestepstwem
na wzoér Adama” (Rz 5,14). Natomiast wraz z nadejSciem
Prawa Mojzeszowego grzech jeszcze bardziej sie nasilil:
»~Natomiast Prawo weszlo, niestety, po to, by przestepstwo
jeszcze bardziej sie wzmoglo” (Rz 5,20a); zatrut zycie i zazna-
czyl swoje panowanie przez $mier¢ (Rz 5,21). W ten sposob
ludzie stali sie niewolnikami grzechu (Rz 6,6.9.14.16), ktory
jest nierozerwalnie zwigzany ze Smiercig. Pawetl jednak nie
moéwi wyraznie o wiecznej utracie Boga i nie okresla osta-
tecznej kary mianem ,$mierci”, jak czyni to Jan w Ap 21,8%.
Apostot jednak z pewnoscig ma co$ takiego na mysli, mo-
wiac, ze ,,zaplatg za grzech jest smierc¢” (Rz 6,23).

® LA dla tchérzéw, niewiernych, obmierzlych, zabéjcéw, rozpustnikow,

guslarzy, batwochwalcow i wszelkich ktamcéw: udzial w jeziorze gorejacym
ogniem i siarka. To jest Smier¢ druga”.
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W Ef 2,1.5 i Kol 2,13 Pawel okresla ludzi jako ,, umartych”
z powodu ich grzesznej ludzkiej natury: ,I wy byliScie umar-
tymi na skutek waszych wystepkow i grzechéw” (Ef 2,1). Za
sprawa darmowej laski Bog jednak przywroécit czlowieko-
wi zycie (Ef 2,8), dajac zbawienie, dzieki ktéremu zyja teraz
w Chrystusie. Smier¢ to - jak méwi apostot - ,ostatni wrég”
(1 Kor 15,26), ktory u kresu czaséw zostanie ,, pochtoniety przez
ostateczne zwyciestwo Chrystusa (1 Kor 15,54-57). Co ciekawe,
$mier¢ jest przez apostota Pawla czasami personifikowana, gdy
mowi, ze zostanie ona pokonana i zdeptana, czy tez gdy szydzi
z jej mocy, jakby zwracat sie do cztowieka: , A kiedy juz to, co
zniszczalne, przyodzieje sie¢ w niezniszczalnos¢, a to, co $mier-
telne, przyodzieje sie w nieSmiertelnos¢, wtedy sprawdza sie
stowa, ktore zostaly napisane: Zwyciestwo pochioneto Smierc.
Gdziez jest, o $mierci twoje zwyciestwo? Gdziez jest, o §mierci,
twdj oécien?” (1 Kor 15,54-55).

Trzeba doda¢, ze Pawel Apostol stosuje pojecie $mierci
w jeszcze innym sensie. Méwi o ,émierci dla grzechu”. We-
dlug Pawla uwolni¢ sie od jarzma ,starej natury” i wladzy
$mierci to umrze¢ dla grzechu. Jest to mozliwe tylko przez
$mier¢ Chrystusa, w owocach ktdérej maja udzial wszyscy
wierzacy w Niego: ,0t6z, jezeli umarliSmy razem z Chry-
stusem, wierzymy, ze z Nim réwniez zy¢ bedziemy, wie-
dzac, ze Chrystus powstawszy z martwych juz wiecej nie
umiera, Smier¢ nad Nim nie ma juz wiladzy. Bo to, ze umart,
umart dla grzechu tylko raz, a ze zyje, zyje dla Boga. Tak
i wy rozumiejcie, ze umarliécie dla grzechu, zyjecie za$s dla
Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,8-11). Pawel zacheca jed-
noczesnie adresatoéw swojego listu do uznania, ze , umarli
dla grzechu, zyja za$ dla Boga” po to, aby - uwolniwszy sie
od émierci - oddac sie ,na stuzbe Bogu” i zy¢ nowym zyciem
w Chrystusie (Rz 8,1-17)*.

3 Zob. P. Grelot, Smieré, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour, Poz-
nan 1994, s. 945-949.
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Smier¢ bramq do upragnionej wiecznosci

W zwiazku z tematem $mierci w pismach Pawlowych trze-
ba wspomnie¢ o jeszcze jednym jego aspekcie, szczegdlnie
widocznym u Pawla Apostota. Chodzi o pragnienie Smierci,
a dokltadnie pragnienie zjednoczenia z Chrystusem w wiecz-
nosci, ktére Pawel tak mocno podkresla. W tej perspektywie
Smier¢ jest tylko brama do upragnionej wieczno$ci.

Fundamentem jest tu Pawlowe przekonanie, ze na kaz-
dego czlowieka, ktéry uwierzyl w Chrystusa, wybrat na
Pana swojego zycia oraz podazal za wskazaniami Stowa,
czeka wieczne szczeécie. Chrzescijanin juz na ziemi zaczyna
przynaleze¢ do rzeczywistosci niebieskiej. Pawel pisze: ,Na-
sza bowiem ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy
wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry prze-
ksztalci nasze cialo ponizone, na podobne do swego chwa-
lebnego ciala, ta potega, jaka moze On takze wszystko, co

z77

jest, sobie podporzadkowac” (Flp 3,20-21).

Pawel ma swiadomos¢, ze zycie z Bogiem zaczyna sie
na ziemi, ale dopelnia w wiecznosci: ,Teraz widzimy jak-
by w zwierciadle, niejasno; wtedy za$ zobaczymy twarza
w twarz. Teraz poznaje po czesci, wtedy za$ poznam tak, jak
i zostatem poznany” (1 Kor 13,12). Bég za$ zapewni swoim
dzieciom wieczna rados¢. Jest charakterystyczne, ze gdy Pa-
wel myséli o losie, tych, ktérzy byli wierni Ewangelii, jest pe-
wien wiecznej nagrody: ,Przeto nie sadZcie przedwczesnie
dopdki nie przyjdzie Pan, ktéry rozjasni to, co w ciemno-
Sciach ukryte, i ujawni zamiary serc. Wtedy kazdy otrzyma
od Boga pochwate” (1 Kor 4,5).

Konsekwencja tego przekonania jest u Pawla pragnienie
przebywania z Panem. Sam fakt émierci nie ma tu wiekszego
znaczenia. Jest tylko momentem przejécia. Dlatego sw. Pa-
wel w Liscie do Filipian o$miela sie powiedzie¢: ,Lecz jak
zawsze, tak i teraz, z cala swoboda i jawnoscig Chrystus be-
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dzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie, czy przez
$mier¢. Dla mnie bowiem zy¢ - to Chrystus, a umrze¢ - to
zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele - to dla mnie owocna pra-
ca. Co mam wybraé? Nie umiem powiedzie¢. Z dwdch stron
doznaje nalegania: pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to
o wiele lepsze, pozostawac za$ w ciele - to bardziej dla was
konieczne” (Flp 1,20-24).
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SAD SZCZEGOLOWY







KSs. MIROSEAW LANOSZKA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

ZAWSZE SPRAWIEDLIWE SADY BOGA -
STAROTESTAMENTOWA PERSPEKTYWA
RZECZYWISTOSCI SADU
(PIECIOKSIAG I PROROCY)

Smier¢ jest koficem ziemskiej pielgrzymki cztowieka

Czas taski i miltosierdzia, jaki B6g daje cztowiekowi, aby zre-
alizowal swoje ziemskie zycie zgodnie z Bozym zamystem,
a w ten sposob decydowal o swoim ostatecznym przezna-
czeniu, konczy $mier¢ (KKK 1013).

Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” w per-
spektywie korica zycia ludzkiego naucza: , Dopdki tedy Pan nie
przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim wszyscy anioto-
wie (por. Mt 25,31), dopdki po zniszczeniu $mierci wszystko
nie zostanie poddane Jemu (por. 1 Kor 15,26-27), jedni sposrod
uczniéw Jego pielgrzymuja na ziemi, inni dokonawszy zywota
poddaja sie oczyszczeniu, jeszcze inni zazywajg chwaly, widzac
«wyraznie samego Boga troistego i jedynego, jako jest», wszy-
scy jednak, w réznym stopniu i w rozmaity sposoéb, zlgczeni je-
steSmy wzajemnie w tej samej mitosci Boga i blizniego i ten sam
hymn chwaty $piewamy Bogu naszemu” (Lumen gentium 49).

W przywolanym dokumencie II Sobér Watykariski po-
Srednio wspomina o sagdzie dokonywanym bezposrednio po
Smierci czlowieka: to osadzenie duszy ludzkiej odigczonej
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od ciala, zwane ,sadem szczegélowym” (fac. iudicum parti-
cularae), decyduje o zbawieniu i przejsciu nieSmiertelnej du-
szy czlowieka do nieba bezposrednio po tym sadzie czy po
oczyszczeniu w czysécu albo o jej potepieniu i przejsciu do
piekla, a wszystko odpowiednio do czynéw i wiary w zyciu
ziemskim.

Katechizm Kosciota Katolickiego, omawiajac zagadnienie
sadu szczegolowego, naucza: ,Smieré koriczy zycie czlowie-
ka jako czas otwarty na przyjecie lub odrzucenie taski Bo-
zej ukazanej w Chrystusie. Nowy Testament méwi o sadzie
przede wszystkim w perspektywie ostatecznego spotkania
z Chrystusem w Jego drugim przyjsciu, ale takze wielokrot-
nie potwierdza, ze zaraz po $mierci kazdego nastgpi zapta-
ta stosownie do Jego czynéw i wiary. Przypowies¢ o ubo-
gim tazarzu i stowa Chrystusa wypowiedziane na krzyzu
do dobrego lotra, a takze inne teksty Nowego Testamentu
moéwia o ostatecznym przeznaczeniu duszy, ktére moze by¢
odmienne dla réznych ludzi” (KKK 1021). I dalej: ,Kazdy
czlowiek w swojej nieSmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po
$mierci wieczng zaplate na sadzie szczegdtowym, ktoéry po-
lega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje
sie przez oczyszczenie, albo otwiera bezposrednio wejscie
do szczeécia nieba, albo stanowi bezposrednio potepienie na
wieki” (KKK 1022).

W Swietle katolickiej nauki dusza czlowieka bezposred-
nio po zakonczeniu ziemskiego zycia podlega indywidual-
nemu osadzeniu, czyli ,sadowi szczegdétowemu” (jednost-
kowemu). Tego sadu nie nalezy wyobrazac¢ sobie na sposob
sadu ziemskiego: rozpatrywanie winy, wyrok, wreszcie
wykonanie wyroku. Nie nalezy dokonywac prostego trans-
ponowania ludzkiej sprawiedliwosci karnej na sad szcze-
gotowy, ktéremu podlega bezposrednio po $mierci dusza
ludzka: chodzi bardziej o wymiar spotkania o ,charakterze
osobowym, w ktérym czlowiek uSwiadamia sobie swoja
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wine wobec zranionej milosci Bozej, przybierajacej dla niego
postac¢ mitosci sadzacej i oczyszczajacej” ™.

Chociaz prawda o bezposrednim sadzie - sadzie szcze-
gotowym - po émierci zostala zawarta przede wszystkim
na kartach Nowego Testamentu (np. £k 16,19-31; 23,43; Hbr
9,27), to takze nauka Starego Testamentu miesci w sobie prze-
$wiadczenie o istnieniu , wpisanego w dusze ludzka przymie-
rza miedzy Boza odplaty sprawiedliwosci a ludzka ufnoscia
pokladang w dobrych czynach”, kiedy to ,chwila $mierci
przyniesie ostateczna ocene tego przymierza”*. Doskonatym
obrazem wspomnianego starotestamentowego przekonania
jest wolanie psalmisty: ,,Pan nagradza moja sprawiedliwos¢,
odplaca mi wedltug czystosci rak moich” (Ps 18,21).

Sad w znaczeniu biblijnym

Biblijne teksty moéwia o sadzie z perspektywy oceny ludz-
kiego postepowania przeprowadzonej w swietle prawa Bo-
zego lub stanowionego przez cztowieka, z ktérym to osagdem
czesto wiaze sie¢ wymierzenie kary. W starozytnym Izraelu
sad, rozumiany jako werdykt ludzki, miat za zadanie wpro-
wadzi¢ sprawiedliwosé i pokéj w réznych obszarach zycia
spolecznego: rodziny, pokolenia i narodu. O wyjatkowosci
izraelskiego prawodawstwa Swiadczy przypisywanie same-
mu Bogu autorstwa prawa Mojzeszowego, a konsekwencja
tej wiary bylo uznanie absolutnego i wiazacego charakteru
prawniczych korpuséw zawartych w Piecioksiegu (Deka-
log - fundamentalny tekst dla calego starotestamentowego
prawodawstwa - Wj 20,1-17; Pwt 5,6-21; Kodeks przymierza -
Wj 20,22-23,33; Kodeks deuteronomiczny - Pwt 12,1-26,15; Ko-
deks swigtosci - Kpt 17-26). Prawo ludzkie moze by¢ zmienia-

% M. Jagodzinski, Sqgd szczegotowy, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, red. E. Gigile-
wicz, Lublin 2012, kol. 1180.

% J. Buxakowski, Wiecznos¢ i cztowiek. Eschatologia (Teologia Prawd Wiary VIII),
Pelplin 2001, s. 135.

75



ne przez panujacego, natomiast wola Boza jest niezmienna:
jej konkretny wyraz ulega dostosowaniu w nowych warun-
kach zycia Izraela, czego $§lad mozna znalezé w zmianach
sformutowan kodekséw biblijnych, jednak lezacy u ich pod-
staw Bozy autorytet jest ponadczasowy. Ewolucja spotecz-
no-religijna Izraela zaowocowala wyjatkowym systemem
nakazow prawnych i moralnych. Lud Izraela, opierajac sie
na przymierzu z Bogiem, uznaje prawo objawione za funda-
ment wszelkich relacji spotecznych.

Starotestamentowa terminologia uzywana w odniesieniu
do rzeczywistosci ,sadu”

Sapat (wym. szafat)

Stary Testament w zwigzku z rzeczywistoscig ,,sadu” najcze-
Sciej uzywa hebrajskiego czasownika sapat (,,sadzenie”, , wy-
dawanie wyroku”, ,rzadzenie”) oraz jego formy rzeczowni-
kowej mispat (,sad”, ,wyrok”).

Ksiega Wyijscia przekazala jeden epizod z zycia Mojze-
sza, gdy probowatl obronié¢ jednego z Hebrajczykoéw bitego
przez swego rodaka (Wj 2,13). Interwencja Mojzesza ma cha-
rakter jurydyczny - kiedy zwraca sie¢ do winowajcy z wy-
rzutem: ,Dlaczego bijesz swego rodaka?” (Wj 2,13), ustyszat
od oskarzonego: ,Kt6z ustanowil cie przelozonym i sedzig
[hebr. sopet] nad nami?” (Wj 2,14). Winowajca w istocie pyta
o autorytet, w imieniu ktérego Mojzesz uzurpuje sobie pra-
wo do wydawania wyrokéw; do rozstrzygania w sporach
o charakterze sadowniczym. Kiedy Mojzesz dziala jako se-
dzia, wydajac wyrok, oraz jako przywoddca, gdy zechce wy-
mierzy¢ kare, wtedy zostaje odrzucony takze jako cztonek
swego ludu. Epizod ten $wiadczy, ze sad, w rozumieniu
werdyktu ludzkiego, w klanowym spoleczeristwie Izraela,
byt wykonywany przez zwierzchnikéw rodzin i rodéw.

76



Pierwsza Ksiega Samuela opowiada o zadaniu spotecz-
noéci narodu wybranego, aby ustanowi¢ kréla w Izraelu
(1 Sm 8). Przestrogi Samuela dotyczace kosztéw takiej decy-
zji nie przekonaly jednak Izraelitow, ktérzy zapragneli by¢
sadzeni przez ustanowionego ziemskiego monarche: ,Izra-
elici jednak nie zechcieli postucha¢ rad Samuela i wotali: Nie!
Chcemy mie¢ krola nad nami, aby$my byli jak inne narody!
Chcemy, zeby nasz krol nas sadzil [hebr. sapat], zeby nam
przewodzit i prowadzil nasze wojny!” (1 Sm 8,19-20).

Druga Ksiega Samuela opowiada o intrygach Absaloma,
trzeciego syna Dawida, ktéry chcac siegna¢ po wiadze, kre-
owat sie na sprawiedliwego sedziego, obronce uciénionych:
»~Absalom dodawat jeszcze: Gdybym to ja byt sedzig w tym
kraju, wtedy kazdy, kto by miatl jakas sprawe czy spér do
rozstrzygniecia, przychodzilby do mnie, a ja wydawalbym
sprawiedliwy wyrok [hebr. mispat]” (2 Sm 15,4).

din (wym. din)

Innym z terminéw, ktéry Stary Testament uzywa w odniesie-
niu do rzeczywistosci sadu, to hebrajski din (,,rzadzenie”, , sa-
dzenie”, ,wymierzanie kary”, ,dopominanie si¢ o obrone”).

Ksiega Rodzaju podaje, ze Abram otrzymal od Boga
przepowiednie odnoszaca sie do przysztosci swoich potom-
kow, ktorzy przybeda do kraju, gdzie beda Zle traktowani
przez jego mieszkancéw: , Wtedy Bog rzekt do Abrama: Za-
pamietaj, ze twoi potomkowie beda przybyszami w ziemi,
ktéra nie bedzie do nich nalezata. Beda tam stuzy¢ jako nie-
wolnicy i bedg uciskani przez czterysta lat” (Rdz 15,13). Bog
w dalszych stowach przepowiedni jednak ogtasza, ze osadzi
nardd, ktéremu potomkowie patriarchy beda stuzyli: ,Lecz
ja osadze [hebr. dan] naréd, ktéremu beda stuzy¢, i wyjda
stamtad z wielkim dobytkiem” (Rdz 15,14). Hebrajski rdzen
djn w szerokim znaczeniu obrazuje sytuacje, w ktorej sad
stuzy przywréceniu lub ustanowieniu nieobecnego dotad
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porzadku. Kiedy Bég jest podmiotem jurydycznego dzia-
lania, wtedy termin opisuje suwerenng wiladze Boga nad
stworzeniem. Przytoczona zapowiedZ Boza méwi o specy-
ficznym rodzaju sadu, ktéry nosi znamiona wymierzenia
kary obcym narodom.

Ksiega Rodzaju, opowiadajac o dzieciach patriarchy Ja-
kuba, syna Izaaka i Rebeki, wspomina trudna sytuacje Rache-
li, jednej z zon Jakuba, ktéra, nie mogac zajs¢ w ciaze, oddaje
mezowi swoja niewolnice Bilhe: , Bilha poczeta i urodzita Ja-
kubowi syna” (Rdz 30,5). Wéwczas to Rachela, nadajac imie
dziecku, bedacemu formalnie jej synem, powiedziata: , Bog
sprawiedliwie mnie osadzil! Wystuchatl takze mojego glo-
su i dal mi syna. Dlatego dala synowi imie Dan” (Rdz 30,6).
Rachela przypisuje narodziny dziecka temu, ze Bog ja ,, 0sa-
dzit” (hebr. dananni ‘élohim), ,wystuchal” (hebr. sama’),
,dal” (hebr. natan) jej syna. Uradowana narodzinami nowe-
go dziecka Rachela wota ,Bég mnie osadzil” (hebr. dananni
‘élohim): fraza ta znajduje swoje odzwierciedlenie w imieniu
chlopca, brzmiacym Dan (hebr. dan). Gra hebrajskich stow
din oraz dan - prawdopodobnie w pelnej wersji brzmialoby
Daniel (,Bog [El] osadzit” lub , B6g [El] jest moim sedzig”).
Hebrajska forma imienia Dana - dan - stanowi gramatycznie
aspekt dokonany (perfekt) koniugacji prostej qal czasowni-
ka din, oznaczajacego czynnosc¢ ,sadzenia” - kategorycznie
wigzaca decyzje sadu.

Na kartach Ksiegi Powtorzonego Prawa znajduje sie
fragment nazywany Piesnig Mojzesza, w ktoérej opisal on
troske Boga o sw¢j lud, a takze wskazal przyczyne utraty
Bozych daréw - brak nalezytego ich przyjecia i przekona-
nie o samowystarczalnosci, prowadzace do przewrotnosci.
W utworze tym jednak wybrzmiewa przeslanie nadziei, ze
Bog przyjdzie z pomoca ludziom doswiadczajacym kleski
i ponizenia: ,PAN bowiem swdj lud osadzi [hebr. din] i nad
stugami swymi sie zmiluje, gdy ujrzy, ze sa bezsilni, Ze nie
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ma juz niewolnikéw ani wolnych” (Pwt 32,36). Przywolany
werset méwi, ze nedza ponizonego ludu porusza Boze mito-
sierdzie: Bog dokona sagdu nad wrogami swojego ludu, aby
uwolni¢ go z opresji.

rib (wym. riw)

Stary Testament odnosnie do ,sadu” uzywa takze terminu
hebrajskiego rib (,,spor”, takze ,spér sadowy”, ,, wniesienie
sprawy przed sad”).

Ksiega Rodzaju, przekazujac epizody z zycia Izaaka,
wspomina spor tego patriarchy z Filistynami o studnie:
»A kiedy studzy Izaaka kopali w dolinie, znalezli tam stud-
ni¢ ze Zrédlang woda. Pasterze z Geraru spierali sie [hebr.
rib] z pasterzami Izaaka, méwigc: Nam nalezy sie ta woda.
Nazwal wiec te studnie Esek, gdyz spierali sie z nim. Kiedy
wykopali nastepna studnie i spierali si¢ [hebr. 77b] o nia po-
nownie, nazwal ja Sitna. Potem poszed! stamtad dalej i wy-
kopatl nastepna studnie. O nig juz sie nie spierali. Nazwatl
ja wiec Rechobot, méwiac: Poniewaz teraz PAN uczynit
przestrzen dla nas, rozprzestrzenimy sie¢ w tym kraju” (Rdz
26,19-22). Przytoczony fragment podaje, ze jak tylko studzy
Izaaka natrafili na studnie ze Zrédlang woda, natychmiast
wywiazal sie spor (hebr. rib) miedzy pasterzami z Geraru
a pasterzami patriarchy. Opiekunowie z obu stron walcza
o utrzymanie swoich stad, a woda na poétpustynnych tere-
nach ma ogromna warto$¢. Nazwy obydwu studni, ktére
staly sie przedmiotem sporu, nawigzuja do tego konfliktu:
Esek (, ktocic¢ sie”, ,,spierac¢”) oraz Sitna (,,sprzeczka”, ,napa-
stowanie”). Kiedy Izaak opuscit teren, na ktérym dochodzito
do sporéw, zostata wykopana kolejna studnia, niebedaca juz
przedmiotem sporu sagdowego, co patriarcha odczytat jako
dobry znak.
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Sprawowanie sadu jako werdyktu ludzkiego

W starozytnym Izraelu wyrok sadowniczy orzekano w szer-
szym kontekscie lokalnej wspoélnoty, czyli przez starszych
siedzacych w bramie, majacych autorytet i prawo do orzeka-
nia w réznych sprawach. Te przyjeta w starozytnosci prakty-
ke dobrze ilustruje Ksiega Rut: ,Booz tymczasem wszedt do
miasta i usiadt w bramie. Wtedy wlasnie przechodzit tamte-
dy krewny, o ktérym moéwit Booz. Krzyknal wiec do niego:
Czlowieku, zbliz sie i usiadz tutaj! Tamten podszedt i usiadl.
Wtedy Booz przyprowadzil dziesieciu mezczyzn ze starszy-
zny miasta i powiedzial do nich: UsigdZcie tutaj” (Rt 4,1-2).
Booz w bramie miasta, gdzie rozwigzywano sporne spra-
wy, w obecnosci dziesieciu $§wiadkéw rozstrzyga kwestie
wypelnienia prawa lewiratu: Booz, zawierajac malzeristwo
lewirackie z Rut, zobowigzal si¢, aby powota¢ do zycia po-
tomstwo, ktére prawnie zostanie przypisane jej zmartemu
mezowi, Elimelekowi.

Ksiega Powtérzonego Prawa podaje, ze rozsadzaniem
spraw sadowych zajmowali si¢ tezZ wyznaczeni naczelnicy
oraz przywodcy nad poszczegélnymi grupami Izraelitow,
a takze ustanowieni sedziowie, a wszystko po to, aby za-
pewni¢ nalezyte funkcjonowanie izraelskiej spotecznosci.
Mojzesz, udzielajgc ostatnich pouczer swoim rodakom, po-
wiedzial: , Wezwalem wiec przywoédcéw waszych plemion,
ludzi madrych i doswiadczonych, i ustanowilem ich waszy-
mi zwierzchnikami, aby stali na czele tysiecy, setek, piec-
dziesiatek i dziesigtek oraz aby byli urzednikami w waszych
plemionach. Wtedy tez rozkazalem sedziom: Przestuchujcie
waszych braci i sprawiedliwie rozsadzajcie spory, jakie tocza
miedzy sobg lub z obcymi. W sagdzeniu unikajcie stronniczo-
Sci i tak samo wysluchujcie matych i wielkich. Nie bojcie sie
nikogo, bo sad nalezy do Boga. Jezeli jakas sprawa bedzie
dla was zbyt trudna, skierujcie ja do mnie, a ja ja zbadam”
(Pwt 1,15-17). Fragment mowiacy o sposobie, w jaki powinni
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funkcjonowac sedziowie, zawiera bardzo wazng motywacje
dla takiego postepowania: ,bo sad nalezy do Boga” (hebr.
ki hammispat le’lohim - Pwt 1,17). Sedzia wymierza sprawie-
dliwosé, wypelnia prawo, ktére pochodzi od Boga, a tym
samym dziala w Jego imieniu (por. Wj 18,13-27; 2 Krn 19,6).

Zawsze sprawiedliwe sady Boga

Przytoczony powyzej fragment Ksiegi Powtérzonego Pra-
wa, zwlaszcza Pwt 1,17, pokazuje, ze Izrael jako lud przy-
mierza pelng sprawiedliwos¢ przyznawat tylko Bogu, ktéry
jest Panem i Sedzia samodzielnie sagdzacym narody.

Prorok Joel, zapowiadajac nadejscie dnia Pana, czasu
ostatecznej kary tak dla Izraela, jak i dla narodéw pogan-
skich, moéwi o sprawiedliwym sadzie, ktérego dokona Bog:
»W tym wlasnie czasie, w tych wlasnie dniach, gdy odmie-
nie los Judy i Jerozolimy, zgromadze wszystkie narody i za-
prowadze je w doline Jozafata [hebr. j*hésapat - dostownie
,PAN sadzi”]. Tam odbede nad nimi sad w obronie mojego
ludu Izraela, mojego dziedzictwa, ktére rozproszyli wsrod
narodow” (J1 4,1-2). Sad w dolinie Jozafata - symboliczna
nazwa miejsca ostatecznego sadu, jakiego Béog dokona nad
narodami - zgodnie z przytoczonym fragmentem proroctwa
Joela bedzie miat forme procesu, poniewaz Bég - sprawiedli-
wy Sedzia calej ziemi - nie chce nikogo ukarad, nie dajac mu
wczesniej mozliwosci obrony.

Prorok Malachiasz postuguje sie obrazem tygla, kiedy,
zapowiadajac sad Boga, méwi o nadchodzacym oczysz-
czeniu dotyczacego dlugiej listy wystepkéw o charakterze
spotecznym i moralnym: , Kt6z jednak przetrwa dzien Jego
przyjscia i ktoz sie ostoi, gdy sie pojawi? Bo jest On jak ogierr
ztotnika i jak tug farbiarzy. Zasiadzie, aby wytapiac i czyscic
srebro. I oczysci synow Lewiego, oczysci ich jak zloto i sre-
bro. Wtedy beda sktada¢ PANU ofiary we wlasciwy sposéb.
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I mita bedzie PANU ofiara Judy i Jerozolimy jak za dawnych
dni i lat minionych. Wtedy przyjde, aby was sadzi¢ [hebr.
lamispat]. Bede swiadczyl przeciw czarownikom, cudzotoz-
nikom i krzywoprzysiezcom, przeciw tym, ktérzy uciskaja
najemnikéw, wdowy i sieroty, oraz przeciw tym, co gnebig
cudzoziemcéw, a Mnie si¢ nie boja - méwi PAN Zastepow”
(MI 3,2-5).

Dzienr Pana - osadzenie i zniszczenie wszelkiej bezboznosci

Idea dnia Pana prawdopodobnie wywodzi si¢ z czasow
Swietych wojen Izraela, kiedy to zdarzaly sie dni nadzwy-
czajnych interwencji Boga przynoszacych Izraelitom zwy-
ciestwo nad wrogami. Przekonanie, ze Bog zawsze bedzie
ratowal swoj nar6éd niezaleznie od jego moralnych postaw,
mogta wprowadzac¢ spolecznos¢ narodu wybranego w stan
niebezpiecznego uSpienia. Stad tez prorocy dla ocalenia
grzesznych ludzi zapowiadali, ze dziefi Pana - tw6rca moty-
wu dnia Pana jest prorok Amos - bedzie raczej dniem sadu
i kary (Am 5,18-20).

Prorok Izajasz, rozwijajac ten karzacy aspekt dnia Pana,
wola do Izraelitow, ktérzy przez swoje grzechy, odejscie od
przymierza, pogarde okazang swemu Bogu, stali sie w ten
sposOb nieprzyjaciétmi Bozymi: ,Bo to jest dzieh PANA Za-
stepow przeciw wszystkiemu, co pyszne, wyniosle, przeciw
wszystkiemu, co harde - aby zostato ugiete” (Iz 2,12). Ponie-
waz Izraelici poszukiwali bezpieczenstwa i panowania nad
rzeczywistoécia w balwochwalczych praktykach, pyszniac
sie swoim bogactwem, prorok Izajasz dla ich ocalenia oznaj-
mia im nadejécie dnia Pana, ktéry uswiadomi grzesznym lu-
dziom zyciowe bledy oraz bezuzytecznosé rzeczy, ktérym
wczeéniej zawierzali swoje zycie (Iz 2,12-21). Prawda o kru-
chosci zycia przekonuje czlowieka, aby cala swoja ufnosc
ztozyl w jedynym Bogu (Iz 2,22). Dzieri Pana w prorockich
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napomnieniach jest ukazywany jako przyszty dzier sadu nie
tylko nad wrogami Izraela, ale takze nad samym Izraelem.
W pézniejszych oredziach prorocy ukazywali dzien Pana
takze w jego wymiarach kosmicznych i apokaliptycznych,
jako poczatek ostatecznego krolestwa Bozego nad odnowio-
nym wszech§wiatem.

Celem sprawiedliwego sadu Boga jest ocalenie

Zawsze sprawiedliwe sady Boga, skierowane stanowczo
wobec kazdej nieprawosci, nie sprzeciwiaja sie Bozej mito-
§ci, mitosierdziu, faskawosci, gdyz ich celem jest zbawienie
cztowieka.

Kiedy Izrael nie chce stucha¢ wymagajacego stowa Boze-
go, wzywajacego do zmiany postepowania, wybierajac fat-
szywych prorokéw, ktérzy nie wytykaja im bledow, wtedy
Izajasz przestrzega swoj naréd przed popadnieciem w ruine.
Chociaz prorok przewiduje kleske ludu, ktéry chce budowac
swoje zycie na fatszu, pragnac stuchac jedynie o rzeczach nie-
prawdziwych, byle byly przyjemne, zapewnia jednoczesnie,
ze Bog wciaz czeka, by powracajacym do niego okaza¢ mi-
tosierdzie: ,PAN jednak czeka, aby okaza¢ wam taske [hebr.
hanan]. On jednak wstaje, aby sie nad wami zmitowac [hebr.
raham]. Bo PAN jest Bogiem sprawiedliwym [hebr. mispat].
Szczesliwi wszyscy, ktorzy Mu ufaja” (Iz 30,18). Przytoczony
werset zawiera bardzo wazna wypowiedz o Bogu, nazywa-
jac go po hebrajsku ‘élohé mispat, co dostownie znaczy , Bog
sadu”. Kontekst tej wypowiedzi wskazuje jednak, ze werset
ten jednoczesnie méwi o Bogu, ktory pragnie okazac litos¢
i milosierdzie: mozna powiedzie¢, ze Bog jest sprawiedliwy,
bo jest milosierny, i dlatego jest milosierny, bo jest sprawie-
dliwy. Bég oczekuje, aby lud uznal swoja wine i, znajdujac
sie w odpowiedniej dyspozycji wzgledem Boga, przyjal jego
dobro¢.
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Z jednej strony Boza odplata sprawiedliwosci, a z dru-
giej ludzka ufnos¢ poktadana w dobrych czynach - chwila
$mierci przyniesie ostateczng ocene przymierza miedzy tymi
dwoma rzeczywistosciami.
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Ks. GRZEGORZ M. BARAN
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

+WEDLUG CZYNOW KAZDEMU ZAPLACI,
ODDA, KTO NA CO ZAStUuzyr’ (H1 34,11).
SAD BOZY W PERSPEKTYWIE SMIERCI
NA KARTACH P1SM 1 PROROKOW

Bog jest sedzia sprawiedliwym, ktéry za dobro wynagradza,
a za zlo karze - to powszechne przekonanie, jakie wybrzmie-
wa z kart Starego Testamentu (np. Rdz 18,25; Ps 7,9.12; 35,24;
50,6; 58,12; 75,8; 94,2; Syr 35,12; Jr 11,10; 17,10; 1z 66,16). Biorac
pod uwage tradycyjna izraelska nauke o retrybucji, nalezy
zauwazyc¢, ze odplaty Bozej za czyny dokonane w ziemskim
wymiarze zasadniczo spodziewano si¢ w doczesnosci. Wyni-
kalo to z niejasnego pojecia na temat zycia pozagrobowego.
Stad jedyna przestrzenia, gdzie mozna bylo zdoby¢ szczescie
lub dozna¢ kary, byla doczesnos¢ - zycie na ziemi, w ktérym
Bog , ktory dusz doglada, [...] wedlug czynoéw odda kazdemu”
(Prz 24,12c). Dopiero z biegiem czasu, co wida¢ w p6zniejszych
ksiegach Starego Testamentu, pojawia si¢ idea poSmiertnej od-
platy. Rodzi sie zatem pytanie, czy w tradycji starotestamental-
nej wystepuje idea saqdu Bozego zwigzanego z chwilg $mierci,
aby widzie¢ w niej zapowiedz tego, co z perspektywy Nowego
Testamentu nazywamy sadem szczegétowym.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego na temat sadu szcze-
gotowego znajduje sie nastepujace pouczenie: ,Kazdy czlo-
wiek w swojej nieSmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po
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$mierci wieczng zaplate na sadzie szczegdtowym, ktory po-
lega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje
sie przez oczyszczenie, albo otwiera bezposrednio wejscie
do szczescia nieba, albo stanowi bezposrednio potepienie
na wieki” (KKK 1022). W Starym Testamencie brak wprost
sformutowanych tego rodzaju koncepcji. Bég, ktéry przygo-
towywat stopniowo ludzi do pelni objawienia, juz w czasach
starotestamentalnych odkrywat jednak swemu ludowi te
prawde. Dokonywalo sie to poprzez réznego rodzaju wyda-
rzenia, ktére mozna potraktowac jako typiczne zapowiedzi,
oraz poprzez konkretne pouczenia, majace osiaggnac swoja
pelnie w nauce Jezusa i apostotéw, ktérzy zostali oswieceni
$wiatlem Ducha Swietego.

Dopatrujac sie pewnych zapowiedzi sadu szczegétowe-
go, w pierwszej kolejnosci zostanie poruszona kwestia indy-
widualnego osadu Bozego kazdego czlowieka w ziemskiej
perspektywie. Nastepnie ukazane zostang swego rodzaju
typy (prefiguracje) sadu szczegélowego, a w dalszej kolej-
nosci zostanie przyblizona refleksja medrcow nad kwestig
sadu i po$miertnej zaplaty.

Odpowiedzialno$é indywidualna za popelnione czyny

Przez dlugi czas, ktory trwal az do czasu niewoli babiloriskiej
(586 r. przed Chr.), odpowiedzialnoé¢ w narodzie wybranym
rozumiano w sensie zbiorowym. Za czyny czlonkéw naro-
du odpowiadatl naréd jako catos¢. Wynikalo to z istniejacego
w dawnym Izraelu bardzo silnego poczucia facznosci jednost-
ki ze spolecznoécia, do ktoérej ta jednostka nalezala. Zasada
zbiorowej odpowiedzialnosci przejawiala sie zatem w tym, ze
za grzechy popelnione przez poszczegélnych cztonkéw spo-
tecznosdci odpowiadaja wszyscy. Przykladem zastosowania
tego rodzaju zasady moze by¢ przypadek Akana (Joz 7,1-26).
Popelniony przez niego wystepek sprawil, ze gniew Bozy za-
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plonal przeciw wszystkim synom Izraela: , Izraelici dopuscili
sie przestepstwa na rzeczach oblozonych klatwa. Akan, syn
Karmiego, syna Zabdiego, syna Zeracha z pokolenia Judy,
przywlaszczyl sobie co$ z dobra oblozonego klatwa, dlatego
zaplongl gniew Pana przeciw synom Izraela” (Joz 7,1). Na-
tomiast kara, jaka w konsekwengji spotkata Akana, dotkneta
ostatecznie calg jego rodzine (Joz 7,16-26).

W oparciu o zasade zbiorowej odpowiedzialnosci wyja-
$niano zatem zsylana przez Boga nagrode albo kare na naréd
wybrany. Powszechnie znane bylo powiedzenie o ojcach,
ktorzy jedli cierpkie jagody, a synom dretwiaty zeby. Przy-
stowie to wyrazalo idee, ze za winy ojcéw odpowiedzialnos¢
spada réwniez na ich potomstwo. W refleksji dawnego Izra-
ela pojawilo sie jednak pytanie: dlaczego synowie maja cier-
piec za grzechy ojcéw? Zasada odpowiedzialnosci zbiorowej
okazala sie juz niewystarczajaca dla wyjasnienia problemu
odplaty. Wida¢ to w nauczaniu Jeremiasza, ktéry podwazyt
sensownos¢ tej zasady: ,W tych dniach nie beda juz wiecej
moéwic: / «Ojcowie jedli cierpkiejagody, / a synom zdretwia-
ty zeby», / lecz: «Kazdy umrze za swoje wlasne grzechy; /
kazdemu, kto bedzie spozywat cierpkie jagody, / zdretwieja
zeby»” (Jr 31,29-30). Jeremiasz wyraznie stwierdzil, ze kazdy
jest odpowiedzialny indywidualnie za swoje czyny i kazdy
indywidualnie za nie poniesie konsekwencje.

Zasade zbiorowej odpowiedzialnosci negatywnie ocenit
rowniez Ezechiel - prorok dziatajacy na wygnaniu w Babilo-
nii, ktory w szerszym wywodzie (Ez 18,1-32) stwierdzit mie-
dzy innymi: ,Z jakiego powodu powtarzacie miedzy soba
te przypowieé¢ o ziemi izraelskiej: Ojcowie jedli zielone wi-
nogrona, a zeby Scierpty synom? Na moje zycie - wyrocznia
Pana Boga. Nie bedziecie wiecej powtarzali tej przypowiesci
w Izraelu. Oto wszystkie osoby sa moje: tak osoba ojca, jak
osoba syna. Sa moje. Umrze tylko ta osoba, ktéra zgrzeszyta”
(Ez 18,1-4).
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Kazdy zatem - jak podkreslit Ezechiel - odpowiada za
siebie: syn nie bedzie karany za ojca ani ojciec za syna. Kaz-
dy réwniez odpowie za stan, w jakim sie ostatecznie znalazl.
Stad tez grzesznik, jezeli sie¢ nawréci, bedzie zyl, a sprawie-
dliwy, jezeli odejdzie od sprawiedliwosci, zginie.

Te sama mysl - mysl o indywidualnej odptacie, sadzie
nad kazdym z osobna - mozna znalez¢ na kartach innych
ksiag Starego Testamentu: , Wedlug czynéw kazdemu zapta-
ci, odda, kto na co zastuzyt” (Hi 34,11); , Jak wielkie milosier-
dzie, tak wielka i Jego surowos¢, / sadzi czlowieka wedlug
jego uczynkow. / Nie ucieknie grzesznik z rzecza skradzio-
ng / ani cierpliwosé bogobojnego nie dozna zawodu. / Kaz-
dej jalmuznie bowiem wyznaczy miejsce / i kazdy wedlug
uczynkow swych znajdzie [odptate]” (Syr 16,12-14); ,1 Ty,
Panie, jeste$ taskawy, / bo Ty kazdemu oddasz wedlug jego
czynow” (Ps 62,13); ,,Czy powiesz: «Nie wiedzialem tego?» /
Kto bada serca, ma nie rozumie¢? / Wie Ten, ktéry dusz do-
glada, / i wedlug czynéw odda kazdemu” (Prz 24,12); ,Sto-
sownie do zastug odplaci kazdemu” (Iz 59,18).

Jak wynika z przytoczonych fragmentéw, wymierzana
przez Boga odplata, czyli sprawiedliwosé, jest wynikiem in-
dywidualnego osadu Boga. B6g bowiem kazdego z osobna
osadza. Wymownie o tym pouczat Jeremiasz: ,Pan Zastepow
jest sprawiedliwym sedzig, bada nerki i serce” (Jr 11,20). Jak
wynika z przytoczonego tekstu, sad Bozy jest bardzo wnikli-
wy, gdyz dotyczy dwéch najbardziej wewnetrznych organéow
czlowieka, ktére w antropologii biblijnej Starego Testamentu
posiadaja bogata symbolike. Serce bylo postrzegane jako sie-
dlisko swiadomej woli, wolnej i rozumnej osobowosci czlo-
wieka, miejscem, w ktoérym rodza sie mysli i podejmowane sg
decyzje, organem refleksji, uczu¢ i pragnierr. Nerki natomiast
postrzegano miedzy innymi jako wewnetrzny organ, w kto-
rym czlowiek odczuwa najintymniejsze poruszenia, w tym
wyrzuty sumienia. Czesto wymieniane sg razem z sercem
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jako organy najbardziej wewnetrzne, ktorych decyzje i mysli
moze poznac jedynie Bog. Bog zatem, ktéry przenika najtaj-
niejsze osrodki cztowieka (Ps 139), dogtebnie go poznaje i jest
w stanie wydac sprawiedliwy wyrok kazdemu z osobna, a co
za tym idzie, wlasciwa odplate. Stad tez w r6znych trudnych
sytuacjach cztowiek Starego Testamentu odwotywat sie do
osadu Boga, ufajac, ze B6g wyda sluszny wyrok i wymierzy
stosownie sprawiedliwos¢ (Ps 35,24: ,,Osadz mnie, Panie, Boze
moj, w Twej sprawiedliwosci; niech sie nie ciesza oni nade
mnga”). Wymierzenie sprawiedliwosci dla poboznego, czyli
czlowieka sprawiedliwego oznaczato nagrode, dla grzesznika
natomiast kare.

Zasadniczo jednak - jak zostalo wcze$niej powiedzia-
ne - odplata jako wynik osadu Bozego dotyczyla ziemskiej
perspektywy. Nawet w Prz 23,17-18: ,,Niech twoje serce nie
zazdroéci grzesznikom, lecz zabiega tylko o bojazn Pariska:
gdyz przyszle zycie [ahdrit] istnieje, nie zawiedzie cie twoja
nadzieja”, gdzie pojawia sie¢ wzmianka o przyszlosci, wyra-
zona zostala réwniez idea odplaty doczesnej. Pojawiajacy
sie tutaj termin ahdrit (,koniec”, ,wynik”; ,nastepny okres”,
,Pprzysztos¢”) nie ma nic wspélnego z ,nastepnym zyciem”,
czyli zyciem po$miertnym. Mowa tutaj jest raczej o dobrym
zakonczeniu zycia jako nagrodzie dla bojacych sie Pana.
A zatem przedmiotem wzmiankowanej nadziei jest oczeki-
wanie wlasciwego osadu Bozego i wymierzenie sprawiedli-
wosci w ziemskiej perspektywie.

Podobna mys$l wyrazaja takze stwierdzenia Medrca Sy-
racha: ,, Temu, kto sie Pana boi, dobrze bedzie na koncu, /
a w dniu swej $mierci bedzie blogostawiony” (Syr 1,13);
»A dla Pana latwa jest rzecza w dzien Smierci / odda¢ czlo-
wiekowi wedlug jego postepowania” (Syr 11,26).

Zaplata zwigzana z obietnica blogostawiefistwa w re-
fleksji Syracha miala mie¢ miejsce w perspektywie docze-
snosci - w dniu $mierci cztowieka. Bojacy sie Boga, czyli lu-
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dzie sprawiedliwi mogli by¢ z niego zadowoleni, a ze strony
Boga jawic sie jako , blogostawieni”.

Niemniej jednak z biegiem czasu nadzieje dawnego Izra-
ela, przenikniete natchnieniem Bozym, zmierzaty w kierun-
ku wiecznosci, co uwidacznia si¢ w najmlodszych ksiegach
Starego Testamentu, ktére stanowia bezposrednie przygoto-
wanie na pelnie Bozego objawienia.

Sad Bozy w okolicznosci $mierci typem sadu szczegétowego

Motyw sadu Bozego bezposrednio zwigzanego z momentem
$mierci mozna dostrzec w Satyrze na smierc tyrana (1z 14,1-23)
oraz Ezechielowym opisie $mierci faraona (Ez 31 - 32). We
fragmentach tych wida¢ pewna hierarchie: krélowie narodow
oraz ,bohaterowie z dawnych czaséw” spoczywaja z chwa-
ta w swych grobowcach (Iz 14,18; Ez 32,27), natomiast tyrani
oraz krélowie, ktorzy zrujnowali wilasny naréd (Iz 14,20), zo-
stali wtraceni ,,do Szeolu na samo dno Otchlani” (Iz 14,15),
do ,najgtebszego dotu” (Ez 32,23) i maja spoczywaé posrod
najbardziej grzesznych ludzi (Ez 32,22-31). Chociaz wydaje
sie, ze w tekstach tych mowa jest o posmiertnej karze tyra-
noéw, to jednak nie mozna ich interpretowac w ten sposob, ze
w rezultacie sadu Bozego istnieje stopniowanie kar posmiert-
nych. Autorzy biblijni, przyblizajac tego rodzaju okolicznosci
$mierci, chcieli z pewnoscig podkresli¢, ze tyrani schodza ze
Swiata bez honoréw naleznych bohaterom. A zatem wynika-
jaca z sadu Bozego kara byly w tym przypadku okoliczno-
Sci $mierci: upokorzenie pysznej postawy tyrana (Iz 14,15),
pozbawienie wladzy (Iz 14,15), brak stosownego pochéwku
przystugujacego krolom/bohaterom (Iz 14,8 - ironia zatobni-
kow), pogrzebanie z grzesznikami (I1z 14,19-20).

Podobny motyw pojawia si¢ w opisie Smierci krola syryj-
skiego Antiocha IV Epifanesa - przesladowcy Zydow, ktory
dopuscit sie grabiezy i profanacji $wiatyni jerozolimskiej
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(2 Mch 5,11-21). Po niefortunnej wyprawie do Persji, dowie-
dziawszy sie o nieskutecznych akcjach wojennych swoich
wodzoéw, walczacych z wojskami zydowskimi, postanowit
poméci¢ sie na Zydach. Jednakze - jak zaznaczyl autor bi-
blijny - w chwili, gdy Antioch IV podjat te zamiary, doko-
nat sie nad nim ,,sad Nieba”, czyli sad Bozy: ,, Zaptonat wiec
gniewem i zamierzal na Zydach pomsci¢ zlo, jakie cierpiat
ze strony tych, ktérzy go zmusili do ucieczki. Dlatego polecit
woznicy, aby jecha¢ bez wytchnienia i przyspieszyt koniec
podrézy. Jednakze sad Nieba [eks ouranii krisis] byl juz nad
nim. W swoim gniewie bowiem tak sie wyrazil: «Jerozoli-
me, skoro tylko tam sie znajde, uczynie zbiorowym grobem
Zydéw». Ale wszystkowidzacy Pan, Bog Izraela, dotknat go
nieuleczalnym i niewidocznym cierpieniem. Zaledwie bo-
wiem wypowiedzial te stowa, pochwycit go nieznosny boél
wnetrznosci i straszne meki wewnatrz ciata. Byto to catkowi-
cie sprawiedliwe, gdyz on wielu réznorodnymi katuszami
zadawal meki wnetrznosciom innych ludzi” (2 Mch 9,4-6).

W wyniku sadu Bozego, jaki zaczal sie odbywaé¢ nad
Antiochem 1V, nastgpila jego Smier¢ w drastycznych oko-
licznosciach: ,, Doszto do tego, Ze nawet z oczu bezboznika
wydobywaly sie robaki, a cialo jego za zycia w bolesciach
i mekach odpadato kawatkami, na skutek za$s przykrej woni,
jak sie od niego rozchodzila, cate wojsko cierpiato na mdto-
Sci. Tego, ktoremu krotko przedtem wydawalo sie, ze dotyka
gwiazd na niebie, nikt nie mégl znies¢, tak nieznosnie silny
byt zaduch. Odtad jednak ztamany rozpoczal pozbywac sie
swojej wielkiej pychy i dochodzi¢ do zrozumienia, ze pod
biczem Bozym z kazda chwilg wzmagaja sie jego cierpienia.
[...] Bolesci nic nie ustepowaly, bo przyszed! na niego spra-
wiedliwy sad Bozy [dikaia he toti theoil krisis]. [...] Ten wiec
zabojca i bluznierca, cierpigc najwieksze bolesci, tak jak to
dla innych postanowil, na obcej ziemi, w gérach, w nedzny
sposob zakoriczyt zycie” (2 Mch 9,9-11.18.28).
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Jak wynika z przytoczonego tekstu, sad Bozy i nastepu-
jaca po nim kara dotyczyla sfery doczesnej. Konsekwencja/
kara grzesznego zycia Antiocha IV byly drastyczne okolicz-
nosci jego $mierci (meki podczas konania), niegodna kré-
la-bohatera $mier¢ i pochéwek. Ten ostatni aspekt wyraza
wzmianka o pogrzebaniu w obcej ziemi, co takze podkreéla
dotkliwos¢ kary, jaka spadia na Seleucyde za jego postepki
(zgodnie z przekonaniami starotestamentalnymi, ideatem
bylo spoczaé w ojczystej ziemi, w grobie rodzinnym). Cho-
ciaz w przedstawionym przypadku wystepuje wprost mo-
tyw sadu Boga w powiazaniu ze $miercig konkretnego czlo-
wieka, to jednak i tym razem w swoich skutkach dotyczy
on ziemskiego zycia. Wymierzona kara w ramach odbytego
sadu dotknela Antiocha IV w doczesnosci.

Pewien typ sadu szczegotowego mozna dostrzec w opisie
sadu Bozego, jaki dokonat sie nad krélem Baltazarem w trak-
cie wydanej przez niego uczty. Jak podat autor Ksiegi Daniela,
w czasie tej uczty Baltazar dopuscit sie $wietokradztwa: , Gdy
zasmakowal w winie, rozkazal Baltazar przynies¢ srebrne
i zlote naczynia, ktére jego ojciec, Nabuchodonozor, zabrat ze
Swiatyni w Jerozolimie, aby mogli z nich pi¢ krél oraz jego
moznowladcy, jego zony i natoznice Przyniesiono wiec zlo-
te i srebrne naczynia zabrane ze $wiatyni w Jerozolimie; pili
z nich krél, jego moznowtadcy, jego zony i jego natoznice.
Pijac wino, wychwalali bozkéw ztotych i srebrnych, miedzia-
nych i zelaznych, drewnianych i kamiennych” (Dn 5,2-4).

W tych okolicznosciach ukazala sie reka, ktéra wykonata
tajemniczy napis na pokrytej wapnem Scianie. Autorem tej
inskrypcji byl ostatecznie zniewazony przez Baltazara Bog.
Poniewaz zaden z wrézbitow, Chaldejczykoéw, astrologow
i medrcow babiloniskich nie potrafil wyjasni¢ znaczenia owe-
go napisu, krol przywotat Daniela, ktéry podat nastepujaca
interpretacje: ,Bogu zas, w ktérego mocy jest twoj oddech
i wszystkie twoje drogi, czci nie oddales. Dlatego postat On

92



te reke, ktora nakreslita to pismo. A oto nakreslone pismo:
mene, mene, tekel ufarsin. Takie za$ jest znaczenie wyrazéw:
Mene - B6g obliczyt twoje panowanie i ustalil jego kres. Tekel -
zwazono cie na wadze i okazale$ sie zbyt lekki. Peres - twoje
krélestwo uleglo podziatlowi; oddano je Medom i Persom”
(Dn 5,23-28).

Na uwage zastuguje tutaj motyw wazenia na wadze czy-
noéw Baltazara. Jest to dos¢ czesty motyw w tradycji biblijnej
(Ps 62,10; Prz 16,2.11; 21,2; 24,12; Hi 31,6). W literaturze po-
zabiblijnej czesto wystepuje w kontekscie czaséw ostatecz-
nych (1 Hen 41,1; 61,8; 2 Hen 44,5; 49,2; 52,15; TestAbr 13,10;
4 Ezd 3,34). W tradycji egipskiej (Ksiega umartych) réwniez
pojawia sie motyw wazenia. Widoczny jest w kontekscie ma-
jacego miejsce po $mierci czlowieka sadu Ozyrysa, kiedy to
na wadze wazone bylo serce czlowieka, aby w ten sposéb
wykazagé, czy zyl on wedlug zasad prawdy i sprawiedliwo-
Sci (zgodnie z zasadami bogini Maat). A zatem wazenie kréla
Baltazara jest obrazem sadu Bozego. Skutki tego sadu do-
tyczyly doczesnosci, mimo ze byly nimi $mier¢ z jednocze-
snym pozbawieniem go wiladzy krélewskiej. Mozna jednak
widzie¢ tutaj typ szczegélowego sadu nad cztowiekiem, kto-
ry dokonuje sie po jego $mierci.

Powyzsze przypadki dotyczyly sadu Bozego w kontek-
Scie Smierci i wynikajgcej z niego kary. W Syr 1,13 pojawia
sie natomiast kazus pozytywny: , Temu, kto sie Pana boi, do-
brze bedzie na konicu, / a w dniu swej $émierci bedzie btogo-
stawiony [eulogéthésetai]”.

Cztowiek bojacy sie Boga, czyli ten, ktory kieruje sie naka-
zami Prawa, pelni wole Boza, w chwili $émierci jest blogosta-
wiony. Pojawiajacy si¢ w tym kontekscie czasownik eulogéo
(,dobrze moéwi¢ o kims$”, , wystawia¢”, , chwali¢”, , stawic¢”,
,wielbi¢”, ,,szanowac”) wyraznie podkresla, Ze w dniu $mierci
taki cztowiek bedzie wychwalany. A zatem - mozna by rzec -
chwalebne okolicznosci jego $mierci beda dla niego nagroda.
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Przedstawione wyzej przyklady, ktére wprost lub po-
Srednio podejmuja motyw sadu w kontekscie émierci, moga
stanowic¢ typ sadu szczegoétowego, ktory odbywa sie zaraz
po $mierci. Przedstawione typy sadu szczegélowego swoimi
skutkami dotycza doczesnosci, sad szczegdtowy zas otwie-
ra perspektywe wiecznosci, co w pelni zostalo objawione
w Nowym Testamencie.

Refleksja medrcow nad rzeczywistoscia sadu

Zagadnienie sadu Bozego podjal réwniez Kohelet, ktory
w swej ksiedze poddat weryfikacji dotychczasowa koncepcje
retrybucji w ziemskiej perspektywie. Zauwazyl, ze zasada,
iz grzesznik juz za zycia ponosi kare, a sprawiedliwy zazy-
wa w doczesnosci szczescia jako nagrody, nie spetnia sie (np.
Koh 8,9-15). Chociaz Kohelet w swej ksiedze nie przedsta-
wil jasno wizji zycia posmiertnego, to jednak w Koh 3,11 po-
jawia sie enigmatyczna fraza: gam et-ha’olam natan balibam,
ktora czesc egzegetéw, idac za interpretacja ojcéw Kosciota,
ttumaczy jako: ,nawet [pragnienie] wiecznosci [desiderium
aeternitatis] Bog zlozyl w ich sercach”. W tym kontekscie
wzmiankowany przez Koheleta saqd mozna odnieé¢ do zycia
posmiertnego.

Analizujac tekst Ksiegi Koheleta, mozna zauwazy¢, ze
wielokrotnie medrzec ten podejmowat temat sadu. Stwier-
dzit wymownie: ,Na kazdg bowiem sprawe jest czas i sad”
(Koh 8,5.6). Kazda zatem sprawa bez wyjatku - jak zaznaczyt
Kohelet - zostanie osgdzona w stosownym czasie. Stad tez,
udzielajac rady mlodziencowi, medrzec przypomnial mu:
,Ciesz sie, mtodziericze, w mtodosci swojej, / a serce twoje
niech sie rozwesela za dni mtodosci twojej. / I chodz droga-
mi serca swego i za tym, co oczy twe pociaga; / lecz wiedz,
ze z tego wszystkiego / bedzie cie sadzit B6g!” (Koh 11,9).
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Jak pouczat Kohelet, po pierwsze Bég bedzie sadzit ze
wszystkiego: sagdowi podda kazda sprawe, cho¢by byta na-
wet ukryta, po drugie - temu sagdowi wszyscy beda poddani,
zaréwno sprawiedliwi, jak i grzesznicy: , B6g bowiem kazda
sprawe wezwie na sad, / wszystko, cho¢ ukryte: czy dobre
byto, czy zle” (Koh 12,14); ,Zaréwno sprawiedliwego jak
i bezboznego / bedzie sadzil B6g: / na kazda bowiem spra-
we ina kazdy czyn / jest czas wyznaczony” (Koh 3,17).

Kohelet, chociaz stwierdzil, ze ,na kazda sprawe jest czas
sadu”, nie wskazal konkretnego momentu, w ktérym miat-
by sie ten sad odby¢. Wérod egzegetow istnieje przekonanie,
ze Kohelet, poddajac krytyce zasade retrybucji zredukowa-
na do prostej reguly: dobrym wiedzie sie zawsze dobrze,
a ztym zawsze Zle, odrzucatl jednoczesnie idee sadu Bozego
jako bezposredniego Bozego dzialania, ktére skutki czynu
sprowadza na jego sprawce (skutki grzechu na grzeszni-
ka; skutki dobrego dziatania na cztowieka poboznego). Sad
Bozy w ujeciu Koheleta bytby zatem wtadza Boga nad zy-
ciem ludzkim, rozciagajaca sie nad wszystkim bez zadnego
wyjatku i ogarniajaca wszystko w zyciu ludzkim na ziemi.
Zastosowany zatem na okreslenie sagdu termin mispat ozna-
czalby nieustannie dokonujacy sie sad Bozy w zyciu ludz-
kim, polegajacy na wladzy Boga nad zyciem kazdego czlo-
wieka. W swietle takiej interpretacji Kohelet, bez okreslania
konkretnego czasu i przebiegu owego sadu, uczyt o sadzie,
poprzez ktéry wyraza sie ostatecznie panowanie Boga nad
zyciem czlowieka.

W tego rodzaju refleksjach Koheleta mozna jednak do-
strzec pewne intuicje, ktére zostaly rozwiniete w kolejnych
ksiegach Starego Testamentu. Majac na uwadze interpretacje
wiersza Koh 3,11, w ktérym wyrazona zostala idea zaszcze-
pionego , pragnienia wiecznosci” w czlowieku, mozna przy-
ja¢, ze wzmiankowany przez Koheleta sad bedzie odnosit sie
do zycia przyszlego - zycia wiecznego. Za takim podejsciem
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przemawiataby dostrzezona sprzeczno$¢ w dotychczas
przyjmowanej przez dawny Izrael zasady retrybujcji docze-
snej. W nauczaniu zatem Koheleta mozemy - chociaz jeszcze
w dalszym ciggu mgliscie - dostrzec pewna zapowiedz sadu
kazdej najdrobniejszej rzeczy i kazdego cztowieka bez wyijat-
ku - sadu, ktérego skutki wptywaja na zycie wieczne.

W tym miejscu warto jeszcze odwotac¢ sie do refleks;ji
autora Ksiegi Madrosci, ktory juz wprost odplate za docze-
sne zycie przesuwa na zycie wieczne. W przypadku spra-
wiedliwych idea ta zostala wyrazona w nastepujacy sposob:
»A dusze sprawiedliwych sa w reku Boga / i nie dosiegnie
ich meka. / Zdato sie oczom glupich, ze pomarli, / zejicie
ich poczytano za nieszczescie / i odejsScie od nas za unice-
stwienie, / a oni trwaja w pokoju. / Cho¢ nawet w ludzkim
rozumieniu doznali kazni, / nadzieja ich pelna jest nieSmier-
telnosci. / Po nieznacznym skarceniu dostapia débr wiel-
kich, / Boég ich bowiem do$wiadczyt / i znalazt ich godnymi
siebie. / Doswiadczyt ich jak ztoto w tyglu / i przyjat ich jak
calopalna ofiare. / W dzieni nawiedzenia swego zajasnieja /
i rozbiegna sie jak iskry po Sciernisku” (Mdr 3,1-7).

Jak wynika z przytoczonego tekstu, $mier¢ sprawiedli-
wych - wbrew mniemaniu glupich/bezboznych - stala sie
brama do ,, débr wszelkich”. Po $mierci , dusze sprawiedli-
wych” znalazly sie ,w reku Boga”, czyli , blisko, w obecno-
Sci, w mocy i pod opieka Boga”, a to oznacza, ze doznaja
juz szczesliwosci wiecznej, ktérej Zrodltem jest Bog. Chociaz
nie ma tutaj mowy o sadzie majacym miejsce tuz po $mier-
ci (wzmianke o tak zwanym dniu nawiedzenia [kairds epi-
skopés] nalezy raczej odnies¢ do sadu ostatecznego), mozna
milczaco przyjaé, ze jakas jego forma dokonala sie zaraz
po Smierci sprawiedliwych; skutkiem tego Bozego osadu
bylo ich wkroczenie w sfere wiecznego szczesécia. W przeci-
wienstwie do sprawiedliwych bezbozni po $§mierci poniosa
kare: , A bezbozni poniosa kare stosownie do zamystéw, bo
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wzgardzili sprawiedliwym i odstgpili od Pana” (Mdr 3,10).
W tym przypadku musiata mie¢ miejsce réwniez jakas forma
Bozego osadu.

* %k

Jakkolwiek idea sadu szczegélowego nie jest obecna w Sta-
rym Testamencie, to jednak mozna w refleksji dawnego Izra-
ela, utrwalonej na kartach biblijnych, dostrzec pewien roz-
woj mysli w tej kwestii. Pierwszym takim przejawem byto
u$wiadomienie sobie, ze odpowiedzialno$¢ za czyny ponosi
kazdy czlowiek z osobna. Pewien typ sadu szczegdtowego
mozna dostrzec w kontekscie opisu wladcow pogariskich,
szczegolnie w opisie Smierci Antiocha IV Epifanesa oraz kro-
la Baltazara, gdzie wprost jest mowa o sadzie Bozym. Ten
sad nad konkretnym czlowiekiem dokonany w kontekscie
$mierci, chociaz nie generuje skutkéw obejmujacych zycie
pos$miertne, mozna postrzegac jako prefiguracje (typ) sadu
szczegblowego po Smierci, na temat ktérego nauka w pelni
zostala objawiona w Nowym Testamencie. Znaczace miej-
sce na drodze rozwoju pojmowania prawdy o sadzie Bozym
i poSmiertnej odplacie ma refleksja dawnych medrcow Izra-
ela. Kohelet, ktéry dostrzegl zawodnos¢ tradycyjnej starote-
stamentalnej zasady o retrybucji w doczesnym zyciu, przy-
gotowat grunt do dalszej refleksji, podjetej przez kolejnych
autorow ksiagg natchnionych Starego Testamentu.
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Ks. PIOTR LABUDA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SAD JEDNOSTKOWY PO SMIERCI W NAUCE JEZUSA

Wiekszoé¢ tekstow nowotestamentalnych o sadzie Bozym,
ktory czeka czlowieka, odnosi sie do ostatecznego sadu po-
wszechnego, ktéry dokona sie u kresu dziejow, w czasie pa-
ruzji Chrystusa. Mozna jednak znaleZ¢ i takie wypowiedzi
Jezusa, ktére koncentruja sie nie na czasie owego sadu, lecz
na tym, ze bedzie mu podlegat kazdy czlowiek. Mozna odna-
lez¢ w nauczaniu Jezusa wskazania, Ze sad ten czeka kazdego
czlowieka bezposrednio po $mierci. Z tego tez bierze sie roz-
réznienie miedzy sadem powszechnym na koricu $wiata a sg-
dem jednostkowym, ktéry nastepuje bezposrednio po $mierci.

Sad szczeg6towy w tradycji Starego Przymierza

Niewatpliwie w czasach Jezusa i powstawania tekstéw nowote-
stamentalnych w judaizmie zywe bylo przekonanie o istnieniu
sadu po$miertnego, o istnieniu sprawiedliwego wyroku Boga,
na podstawie ktérego czlowiek otrzymywat nagrode albo kare.

Apokryfy judaistyczne wiele razy potwierdzaja wiare
w istnienie sagdu, ktérego doswiadcza umierajacy cztowiek.
W etiopskiej Ksiedze Henocha archaniot Gabriel ukazuje po-
mieszczenia dla dusz czekajacych po Smierci na zmar-
twychwstanie - pomieszczenia osobne dla sprawiedliwych
i dla grzesznikéw (I Hen 22). Taki podzial zaklada istnie-
nie uprzedniego sadu. Teksty apokryficzne (4 Ezd 7,85-99)
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przedstawiaja takze kary, jakie czekaja na zmartych przed
ostatecznym sadem w Szeolu - w miejscu potepienia, oraz
opisuja miejsca przeznaczone dla sprawiedliwych: ,tono
Abrahama” (4 Mch 12,17; 18,23), ,Eden”, ,trzecie niebo”
(ApokMojz 31,4)7.

Warto takze pamieta¢d, ze w tradycji judaistycznej szcze-
gblne znaczenie przyznawano prorokowi Eliaszowi®. We-
dltug Talmudu Eliasz to aniol obecny podczas stworzenia
czlowieka, ktory poprosil Boga o pozwolenie na zstapienie
na ziemie i pomaganie ludziom. Po wniebowzieciu jego za-
daniem bylo zapisywanie uczynkéw ludzi. W kazdy szabat
za$ Eliasz wprowadzal grzesznikéw do nieba, gdzie byla
skladana ofiara za grzechy Izraela. Ci, ktérzy odpokutowali
swoje grzechy, mogli zosta¢ w niebie. A zatem obowigzkiem
Eliasza jest kierowanie zmartych do miejsc ich po$miertnego
bytowania. Niektorzy sa przez niego wprowadzani do nie-
ba, inni do piekla. Zadaniem proroka z Tiszbe bylo réwniez
zapisywanie uczynkéw zlych i dobrych ludzi. Na tej podsta-
wie byli oni przeznaczani do zbawienia badz skazywani na
potepienie. Mamy tu zatem wyrazna my$l o sadzie, ktérego
czlowiek doswiadcza zaraz po swojej Smierci.

Nauka o sadzie, na podstawie ktorego czlowiek po $mierci
otrzymuje chwale nieba badz tez zostaje potepiony

Jezus w nauczaniu o zyciu przyszltym nawigzuje do pogla-
déw poéznego judaizmu. Wedtug tych pogladéw sad nad
czlowiekiem, ktéry przeznacza go do raju badz do Szeolu,
rozpoczyna sie zaraz po $mierci. Ewangelia wedlug $w. Jana
rozszerza koncepcje sadu, w przekazie bowiem umitowane-
go ucznia sad odbywa sie stale. Podczas rozmowy z Niko-

% Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 174-175.

% Zob.]. Bowman, Elijah and the Pauline Jesus Christ, , Abr-Nahrain” 26 (1988),
s.1-18; A. Wiener, The Prophet Elijah in the Development of Judaism. A Depth-Psy-
chological Study, London - Henly - Boston 1978, s. 51.
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demem Jezus zapewnia, ze , Bog tak umilowat Swiat, ze Syna
swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy,
nie zginal, ale mial zycie wieczne. Albowiem B6g nie postat
swego Syna na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, aby
Swiat zostat przez Niego zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie
podlega potepieniu; a kto nie wierzy, juz zostal potepiony,
bo nie uwierzyl w imie Jednorodzonego Syna Bozego. A sad
polega na tym, ze $wiatlo przyszlo na swiat, lecz ludzie bar-
dziej umitowali ciemno$¢ anizeli $wiatlo: bo zte byty ich
uczynki. Kazdy bowiem, kto sie¢ dopuszcza nieprawosci, nie-
nawidzi $wiatla i nie zbliza sie do $wiatla, aby nie potepio-
no jego uczynkow. Kto spelnia wymagania prawdy, zbliza
sie do Swiatla, aby sie okazalo, ze jego uczynki sa dokonane
w Bogu” (J 3,16-21). A zatem mozna powiedzie¢, ze kazda
decyzja cztowieka, cale nasze postepowanie, codzienna wia-
ra - to wszystko poddawane jest Bozemu osadowi.

Sedzia jest Chrystus - Jemu bowiem caty sad przekazat Oj-
ciec (J 5,22-29). Ojciec ,,przekazat caty sad Synowi, aby wszy-
scy oddawali czes¢ Synowi, tak jak oddaja Ojcu” (J 5,22). Co
wiecej, Jezus uczy: , Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego,
ktéry mnie postal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze
Smierci przeszed! do zycia” (J 5,24).

Sad zapowiada Jan Chrzciciel, obwieszczajac, ze kazdy,
kto nie przynosi dobrych owocéw, bedzie wrzucony do ognia
(Mt 3,10-12). Podobnie Jezus ostrzega przed kara Gehenny, ktéra
jest pieklem ognistym (Mk 9,43.45.47; Mt 5,29-30; 18,8-9). Ostrze-
ga On przed szatanem, ktéry nie tylko cialo, lecz takze dusze
moze zatraci¢ na wieki (Mt 19,28). Wszystkie te ostrzezenia
stanowia zachete do nawrécenia i podjecia troski o zbawie-
nie. Kazdy musi pamietaé, ze poprzez swoje decyzje przy-
bliza sie do kroélestwa Bozego badz do Gehenny. Eschatolo-
giczna przysztosc ksztaltuje sie juz teraz przez postepowanie
czlowieka.
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Sad Bozy zatem wedlug nauki Nowego Testamentu juz
sie rozpoczal. Réwnoczesnie jednak zmierzamy do chwili,
kiedy kazdy z nas w momencie $mierci stanie przed Bogiem
twarza w twarz. Dla chrzescijan niezwykle wazne jest jednak
nie tyle samo do$wiadczenie $émierci, ile to, dokad udadza sie
dusze bezposrednio po $mierci. O miejscu ich przeznaczenia
decyduje sad odbywajacy sie w czasie lub tuz po $mierci.

Zycie chrzescijan nie koniczy sie wraz ze $miercia, ale
w chwili $mierci si¢ rozpoczyna. Smier¢ jest chwila osadu
i przeznaczenia do zbawienia, potepienia badz czasowego
czy$éca - miejsca odpokutowania grzechoéw. Stad tez zache-
ta do pamietania o chwili §mierci i o tym, iz Bog zazada od
kazdego cztowieka zdania sprawy z catosci zycia (£k 12,20)%.

Przypowies¢ o bogatym glupcu jako obraz przychodzacego
Boga i sadu w chwili $mierci

Przypowies¢ o bogatym glupcu (Lk 12,16-21) jest czescia
wiekszego fragmentu, opowiadajacego o podrézy Jezusa
do Jerozolimy. Warto pamieta¢, ze kompozycja Ewangelii
wedlug $w. Lukasza jest nakierowana na przedstawienie
zycia Jezusa jako nieustannego zdazania do Swietego Mia-
sta. Wedrowka Jezusa to droga ku $mierci - Jezus idzie do
Jerozolimy ze Swiadomoscig, ze czeka Go tam meka, $§mier¢,
ale i wywyzszenie - zmartwychwstanie. W drodze udziela
uczniom pouczen, ktére zostana potwierdzone Jego $mier-
cig, a potem zmartwychwstaniem. Wersety £k 12,1 - 13,21
mowig o potrzebie przygotowania sie na sad. Jezus uczy
wszystkich, ktérzy za Nim podazaja. Kazdy bowiem, kto
wiernie podaza Jego sladem, ma prawo nazywac sie Jego
uczniem (bLk 14,25-33; Dz 6,1-7; 9,1.26; 11,26).

¥ Zob. F. Mussner, Nauka Jezusa o zyciu przysztym wedtug synoptykéw, s. 223.
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Jezus opowiada przypowies¢ o glupim bogaczu (Ek
12,16-21)* po tym, jak kto$ z ttumu poprosit Go o pomoc.
Mial On wymoc na - jak sie wydaje - starszym bracie, aby ten
podzielil sie majatkiem po zmartym ojcu (Ek 12,13). Starszy
brat odmawia oddania czesci spadku, cho¢ Prawo Mojzeszo-
we nakazywalo podzial majatku po rodzicach (Pwt 21,15-17;
por. 2 Krl 2,9). Poszkodowany uwazat Jezusa za szczeg6lnie
biegtego znawce Prawa, a nawet za ustawodawce*. Mistrz
jednak uchylit sie od rozstrzygania o dobrach tego $wiata,
gdyz nie to bylo Jego misja. Przyszed! po to, aby wzywac
grzesznikow do nawrécenia (Lk 5,32), aby odszukac to, co
zaginelo (£k 19,10).

Historia bogatego glupca wydaje sie by¢ opowiadaniem
kierujagcym uwage na indywidualne rozumienie sadu po
$mierci cztowieka®. Jezus ukazuje w nim czlowieka, ktore-
mu nadzwyczaj obrodzito pole. Lukasz méwi o nim ,, pewien
czlowiek” - sugerujac, ze kazdy z nas moze nim by¢. Bogaty
cztowiek planuje swoja przyszios¢ - to uczynie, tak zrobie
(Ek 12,18). Robi to zapewne wieczorem, na co wskazuje fakt,
ze Bog na koricu opowiadania zapowiada wydarzenia ,tej
nocy”. Ten monolog wewnetrzny oddany jest zwrotem ,roz-
wazac w sobie”.

Bogaty czlowiek postanawia, ze zbuduje nowe spichle-
rze, w ktorych da sie pomiesci¢ calos¢ zbioréw, co zapewni
mu beztroskie i dostatnie zycie przez diugie lata. W gruncie
rzeczy jego marzenia majq charakter hedonistyczny. Mowi
on do swej duszy, aby rozkoszowala sie jedzeniem i piciem:

“ Zob. P. Labuda, Smier¢ - czas spotkania z Chrystusem. Smier¢ i sqd w przypowiesci
,,0 gtupim bogaczu” (tk 12,16-21), ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 24 (2005) 2,
s. 21-38.

4 Zob. R. Meynet, Czytaliscie sw. tukasza?, Krakow 1998, s. 157; T. Loska,
Ewangelia wedtug sw. tukasza. Tajemnica Chrystusa posrod nas, Katowice 1996,
s. 187.

42 Zob. ]. Jaromin, Migdzy bogactwem a Smiercig. Kanoniczna i apokryficzna przypo-
wies¢ o nierozumnym bogaczu (bk 12,16-21; EwTm 63), ,Scriptura Sacra” 17 (2013),
s. 63-66.
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,Odpoczywaj, jedz, pij i uzywaj!”. Z £tk 12,19 wynika, ze
bogacz w zadnym stopniu nie liczy sie z obecnoscia Boga.
Najwazniejszy jest on sam. A charakteryzujaca go pewnosc¢
siebie oparta jest wlasnie na bogactwie.

Podczas gdy bogacz jest catkowicie skoncentrowany na
wlasnym ,ja”, ze swoim stowem wkracza Bog. Jest to jedy-
na przypowies¢ ewangeliczna, w ktorej jest mowa o Bogu
wprost, a nie w sposéb metaforyczny. Bog ingeruje jako jedy-
ny Wiadca ludzkiego zycia. Krytykuje On nieroztropna po-
stawe bogacza i zapowiada mu bliska i nieuchronng $mier¢:
,Glupcze, jeszcze tej nocy zazadaja od ciebie duszy twojej.
Komu wiec przypadnie to, co$ przygotowal?” (Lk 12,20).

Wewnetrzny monolog bogacza przerywa Bog, nazywa-
jac go ,glupcem”, po czym oswiadcza, ze jeszcze tej nocy
zazadaja od niego duszy. Bogacz prawdziwie jest gtupcem,
gdyz nie liczy sie z Bogiem, ktory jest przeciez Panem zycia
i$mierci (Ps 14,1; 53,1; 92,7; 94,7-11; Jr 4,22; 17,11). Septuagin-
ta tym terminem okre$la tych, ktérzy zbuntowali sie przeciw
Bogu badz nie oddaja Mu naleznego szacunku i czci, zdra-
dzajac Go z bozkami. Oskarzenie jest wyrazone prostym, ale
i dosadnym jezykiem. W sposob jednoznaczny zostaje scha-
rakteryzowana postawa bogatego czlowieka. Oswiadczenie
Boga staje sie wyrokiem skazujagcym na nagla $mier¢ i to
jeszcze tej samej nocy. Widac¢ tu wyrazny zwigzek miedzy
wing i kara®.

Smier¢ czasem odplaty

W czasie $mierci kazdy czlowiek sam staje przed obliczem
Boga. Nie wydaje sig, aby £k 12,16-21 byt obrazem bliskiego
sadu Boga, rozumianego jako powszechny, eschatologiczny

# Zob. A. Pronzato, Przypowiesci Jezusa, t. 2, Krakéw 2004, s. 94-96; A. Paciorek,
Przypowiesci Jezusa. Wprowadzenie i objasnienie, Czestochowa 2013, s. 298-299.
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koniec. Jest to raczej ostrzezenie przed sadem, ktéry naste-
puje bezposrednio po Smierci.

W chwili $mierci cztowiek musi zwroéci¢ Bogu to, co
zostalo mu niejako wypozyczone na okreslony czas. Cho-
dzi tu o dusze - to znaczy o zycie, ozywczy oddech, ktory
opusci ludzkie cialo. Bog jest stwoérca wszystkiego i wlasnie
na mocy aktu stwoérczego rosci sobie prawo do duszy: zada
jej zwrotu tak, jak zada sie zwrotu pozyczki. Smier¢ polega
wiec na odebraniu duszy czlowiekowi.

Cztowiek w Pigmie Swietym to istota przemijajaca, po-
dobna do podmuchu wiatru (Ps 39,5-6; 62,10; 82,7). Po za-
koriczeniu zycia, ktére szybko mija, jego dusza podlega
zwrotowi, jak pozyczka (Hi 27,8; Mdr 15,8). To Bég przy-
dziela cztowiekowi Sciéle okreslony czas - trwania jego zy-
cia - i czlowiek nie jest w stanie nic dotozy¢ do tego czasu,
nie moze wydtuzy¢ swego zycia (Ps 31,16; 39,5; Koh 8,13).
Madros¢ starotestamentalna ostrzega przed chwaleniem
nadchodzacych dni, czlowiek zostanie bowiem schwytany
przez $mier¢ jak ptak w potrzask (Koh 9,12; por. Syr 14,12).
Nawet jesli jest zdrowy i silny, to $mierc i tak go dosiegnie
(Hi 34,20.25). Kazdy czlowiek otrzyma sprawiedliwa zaplate
za dobro i za zlo (Prz 11,21.31; 16,5; Syr 9,11). Madrosé¢ na
kartach Starego Testamentu wzywa wszystkich, aby mieli
na wzgledzie dzien zaptaty (Prz 11,31; Syr 9,11). Czlowiek
sprawiedliwy i madry wie, ze tylko Bog jest wladny nasycic¢
dusze ludzka, tylko On jest w stanie zapewnié¢ duszy pokdj
i wytchnienie (Ps 42,2; 63,2.6).

W przypowiesci o bogatym gtupcu (Ek 12,16-21) widac
odbicie catej tej madrosci Starego Testamentu. Bogacz jest jej
zupelnie pozbawiony. Chwali swoja dusze i zacheca ja do
uzywania. Zapomina, ze dla Boga najmilsza jest jalmuzna,
ktoéra jest radoscig i sprawia blogostawienstwo (Ps 112,9;
Prz 22,9). Tylko zebrane za zycia dla Boga , skarby” moga
uratowac czlowieka od $mierci. Niestety, bogacz, chociaz

105



snuje wielkie plany, to wybierajac droge hedonistycznego
uzycia, nie liczy sie jednak z bliska $miercia i odcina sie od
radosci bycia z Bogiem. A chwila émierci jest ostatecznym
potwierdzeniem oceny, ktéra kazdy czlowiek wystawia so-
bie przez cate swoje zycie. Sad dokonuje sie ,juz teraz”, w hi-
storii*.

Smier¢ jako akt zwotu duszy Bogu-Sedziemu

W centrum tk 12,20 znajduje sie czasownik apaitusin, kt6-
ry wystepuje tu w czasie terazniejszym, ale odsyla do czasu
przysztego. W jezyku biblijnym oznacza: ,zada¢ zwrotu”,
,dopomina¢ sie o zwrot”, ,zadac¢ od czlowieka czynigce-
go”®, zas wedlug Arystotelesa oznacza: ,wymagac¢ od ko-
gos”, ,wymierzac kare”, ,domagac sie jako czego$ wlasne-
go, naleznego”, ,wymagac od kogo$ zdania sprawy”, ,zaza-
da¢ zwrotu”*.

W analizie stowa ,zazadaja - zabiora” pomocne wyda-
je sie swiadectwo syryjskiego lekcjonarza, za ktérym mozna
przytoczy¢ nastepujace brzmienie tekstu: ,Tej nocy Sciagna
z ciebie twoja dusze”. Lekcjonarz sugeruje wiec, ze w pier-
wotnej wersji £k 12,20 wystepowal nie czasownik apaitousin,
lecz ekselkusin, ktéry oznacza: ,odciagac¢”, ,wyciagnac”,
»wyjmowac”. Zwrot ,odebraé, wyciagnac¢ dusze” byl praw-
dopodobnie bardziej znany Jezusowi i Jego stuchaczom niz
zwrot ,zazadac¢ duszy”. Potwierdzeniem moze by¢ Ksiega
Hioba. W Hi 27,8 jest: , kiedy B6g odbierze - wyciagnie, za-
bierze jego dusze z ciala”, gdzie cialo jest yymowane jako , fu-

#  Zob. A. Jankowski, Krélestwo Boze w przypowiesciach, Poznan - Warszawa
1981, s. 66-67; A. Pronzato, Przypowiesci Jezusa, t. 2, s. 99-100.

# Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
z petng lokalizacjq greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form cza-
sownikowych, Warszawa 1997, s. 53.

% Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa 1958,
s. 238.
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teral”, ,pochwa dla duszy”¥. Podobnie w Mdr 15,8, gdzie
jest mowa réwniez o odebraniu powierzonej cztowiekowi
duszy. To odbieranie, zabranie duszy wskazuje na proces,
ktéry mozna by nazwac ekskarnacja. O ile bowiem przy na-
rodzinach mozna méwic o inkarnacji, czyli wcieleniu duszy,
o tyle w chwili $mierci da sie méwic¢ o ekskarnacji, czyli o jej
wyjéciu, wyprowadzaniu, uwolnieniu, wyjeciu, ktére ma
SWO0ja przyczyne sprawcza.

Bog jest sprawca wyprowadzenia duszy, mozna wiec
przyjaé, ze jest On obecny przy cztowieku w chwili $mierci.
Kiedy wiec czlowiek ma odejs¢ z tego $wiata, wtedy przy-
chodzi po niego Bég. Uzasadniona jest wiec mys$l, ze zmar-
twychwstanie czlowieka nastepuje bezposrednio w chwi-
li émierci. Smier¢ bylaby swoistym zmartwychwstaniem,
a rownoczesnie ,,duchowaq paruzja” Chrystusa, ktéry jako
Sedzia przychodzi do czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze
przypowies¢ o gtupim bogaczu daje odpowiedz na pytanie
o indywidualny los czlowieka po $mierci.

Przypowieé¢ Jezusa o bogaczu i tazarzu (bk 16,19-31)
w calodci jest juz poSwiecona zagadnieniu zmiany sytuacji do-
czesnej na wieczng®®. Na poczatku przypowiesci ewangelista
przedstawia bogacza i t.azarza. Chociaz warunki ich bytowa-
nia na ziemi sg rézne, to jednak czeka ich taka sama $mierc.
Bogacza nie poznajemy z imienia. Wiemy, Ze jego ubrania wy-
konane sa z najprzedniejszych materiatéw, co L.ukasz oddaje
okredleniem ,szata purpurowa”. Kolor ten byl w literaturze
rabinistycznej przypisywany szatom kroléw, za§ w imperium
rzymskim purpurowy plaszcz byt strojem cesarskim. Stowo
,bisior” oznacza tu wyjatkowo lekkie plétno pochodzenia
egipskiego badz indyjskiego, z ktérego produkowano drogo-

7 Zob. P. Labuda, Smierc i zycie po $mierci wg Ewangelii w. tukasza, s. 55-56.
4 Zob. F. Mickiewicz, Idea odptaty po smierci w przypowiesci o bogaczu i tazarzu
(Ek 16,19-31), w: Spotkanie mitosci z mitosierdziem, red. P. Géralczyk, F. Mickie-
wicz, Zabki 2006; T. Hergesel, A. Michalczak, Bogactwo i nedza - £k 16,19-31,
»Studia Pelpliriskie” 39 (2008), s. 143-152.
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cenne ubrania. Sktonnos¢ bogacza do przepychu zostaje tez
podkreélona przez wyrazenie: , Byt on ubrany”.

Opis biednego tazarza, ktéry swa ufnosé¢ ztozyt w Bogu,
jest bardziej doktadny. Wiadomo, ze codziennie byl on kia-
dziony przed brama patacu bogacza, co réwnoczesnie pod-
kredla ogrom bogactw tego pierwszego. O nedzy Lazarza
Swiadczy rowniez fakt, ze byl pokryty wrzodami, ktére byly
lizane przez psy. Jedyne, co posiada biedak, a czego jest po-
zbawiony bogacz, to imie, ktére obiecuje mu nadzieje na-
dejécia Boga z pomoca. Imie Lazarz, wziete z jezyka aramej-
skiego, oznacza ,temu Bég pomoze”, ,dla ktérego Bog jest
pomoca” i w tej formie przeszto do greki.

Werset Lk 16,22 przedstawia émier¢ Lazarza i bogacza.
Oddane jest to tym samym czasownikiem, jednakze w roz-
nych formach. O bogaczu Lukasz pisze krétko ,umart bo-
gacz”, uzywajac tak zwanego aorystu, czyli formy wyra-
zajacej jednorazowos¢: bogacz umarl. Wzmianka o $mierci
tazarza jest bardziej rozbudowana. Autor trzeciej ewangelii
pisze: ,Umarl zebrak i zostal zaniesiony przez aniotéw [za-
niesli go aniolowie] na tono Abrahama”. Juz to przeciwsta-
wienie ujawnia niezwykla zmiane. Cztowiek bogaty za zycia
umiera w cieniu Lazarza, ktéry po $mierci zostaje zaniesiony
w orszaku anielskim na fono Abrahama, miejsca przebywa-
nia sprawiedliwych (Rdz 15,15; 47,30, Pwt 31,16). Nastepuje
calkowite odwrocenie zajmowanych pozycji.

O ile w opisie $mierci bogatego gtupca w £k 12,20 Lu-
kasz uzywa czasownika ,zazada¢ - odebra¢”, ktéry odno-
sit sie do Boga wyprowadzajacego dusze z ciala czlowieka,
o tyle w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu ukazuje postac
aniofa - znang zaréwno z tradycji zydowskiej, jak i helleni-
stycznej - ktérego nazwac¢ mozna ,tragarzem ludzkiej du-
szy”. Aniol jest wiec tym, ktory jest przy $mierci cztowieka
i przenosi ludzka dusze do raju. Aniot przenosi Lazarza na
,fono Abrahama”. Smier¢ obu postaci jest chwila definityw-
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nego rozstrzygniecia - nagrody badz kary. Zgodnie z dok-
tryna péznego judaizmu, w duchu ktérego napisana jest ta
przypowiesé, czlowiek koncentrujacy sie bez reszty na uzy-
waniu dobr zostaje po $mierci natychmiast potepiony. Do-
konuje sie to na podstawie sadu.

Smier¢ bogacza nie jest spowodowana jego majetnoscia,
do ktérej kazdy ma prawo, bogactwo nie jest bowiem grze-
chem. Lukasz oskarza bogacza o brak milosierdzia i pyszal-
kowata zarozumialo$¢ oraz o brak umiejetnosci umiarkowa-
nego korzystania z dobr tego Swiata. Przypowies¢ o boga-
czu i Lazarzu podkre$la znaczenie terazniejszosci w zyciu
czlowieka. ,Teraz” ma swoje konsekwencje dla tego, co
nadejdzie po émierci, bo ona nie koriczy wszystkiego, lecz
jest poczatkiem zycia w wiecznosci. Eschatologiczna odplate
czlowiek otrzymuje juz w chwili swojej émierci.

Sad, ktory dokonuje sie zaraz po $mierci

Mozna przytoczy¢ sporo nauk Jezusa dajacych podstawe do
sformulowania prawdy o sadzie, ktérego doswiadcza czlo-
wiek po swojej Smierci, cho¢ nie ma takiej Jego wypowiedzi,
ktéra wprost odrézniataby sad ostateczny od jednostkowe-
go. Stuchajac jednak przypowiesci Jezusa, przyjecie istnie-
nia takiego sadu wydaje si¢ konieczne. Sad indywidualny
po émierci kazdego czlowieka oraz paruzja i sad ostateczny
tacza sie oczywiscie ze soba. Laczy je wspolny mianownik -
ich wyrok jest nieodwotalny i wieczny.

Mysl o sadzie pojawia sie¢ w przypowiesci o stugach
czekajacych na Pana (Ek 12,35-38)%, gleboko zakorzenionej
w tradycji palestynskiej. Pojawia si¢ w niej zacheta skiero-
wana do wszystkich uczniéw, aby mieli opasane biodra i za-
palone lampy. Opasanie oznacza gotowos¢ do wyruszenia

¥ Zob. P. tabuda, Pochodzenie i symbolika perykopy ,,0 stugach czekajgcych na Pana”
(Ek 12,35-38), , Tarnowskie Studia Teologiczne” 25 (2006) 2, s. 61-72.
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w droge, pojscia w czyjes Slady (J 21,18). Pas podnosi sza-
te do gory, podtrzymuje tunike, utatwiajac poruszanie sie.
A zdjecie pasa oznacza odprezenie i udanie si¢ na spoczy-
nek. Opasanie bioder przypomina takze noc pospiesznego
wyjécia z Egiptu i wedréwke przez pustynie. Lampa stuzy
rozproszeniu ciemnosci. Swiatto w Biblii ma jednak réwniez
znaczenie symboliczne. Stowo ,lampa”, ,kaganek”™ czy -
jak chca niektérzy - ,pochodnia”, bardziej przystajaca do
realiow palestyriskich, jest symbolem pomocy Bozej, zba-
wienia, obecnosci Ducha Swic—;tego (Ps 17,29; Prz 13,9; 20,20;
Hi 18,5-6). Lampa dla starozytnych to tez oznaka zycia, ktére
pali sie jak ptomien (takze zycia domowego) i ktére tylko
Bog moze zgasic¢ (Hi 18,6,29,2-3; Jr 25-10; Mk 15,33).

Opasanie bioder i zapalona lampa oznaczaja $wiadomosc,
ze zbliza si¢ godzina nadej$cia Pana. Jest nie tylko znakiem
zaufania wiernych wobec Boga (Lk 12,4-7) i wyznaniem wia-
ry w Niego (Ek 12,8-9), ale rowniez wyrazem gotowosci na
przyjecie skarbu, ktory jest w niebie (Lk 12,33-34), gdyz uczen
oczekujacy Pana winien uwolni¢ sie od przywigzania do
ziemskich doébr i troszczy¢ sie o przygotowanie na przyjscie
Syna Czlowieczego (Lk 21,34; 17,26-30). Ten za$, gdy przybe-
dzie, czuwajacych i przygotowanych zaprosi na uczte.

Przez wzmianke o strazy nocnej $w. Lukasz wskazuje, ze
oczekiwany Pan nie przybedzie zaraz. Czas Jego przybycia
bedzie sie op6znial. Pan przybedzie w srodku albo pod koniec
nocy. Po wniebowstgpieniu Jezusa Chrystusa rozpoczelo sie
oczekiwanie Kosciofa. Ci za$, ktérzy mimo opdZniajacego sie
Jego przyjscia, wcigz trwaja w tym oczekiwaniu z calg wierno-
$cia, sa nazwani szczesliwymi - blogostawionymi. Sw. Fukasz
wie, ze w ciggu wiekéw, jaki ma przed sobg Koscidt, zanim
nastapi paruzja, beda odchodzi¢ kolejne pokolenia. Dlatego
tak wazne jest, aby nie usta¢ w oczekiwaniu. Studzy, czekaja-
cy wytrwale na pana, juz teraz doznaja radosci na mysl o jego

% Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 370.

110



powrocie. Nie wiadomo, kiedy, ale pewne jest, ze ten po-
wrot nastapi. Pierwsza czes¢ czaséw eschatologicznych, czyli
$mierc i zmartwychwstanie Chrystusa oraz zestanie zapowie-
dzianego Ducha Swigtego, juz sie wypelnita. Wraz z wniebo-
wstapieniem, a potem $miercig pierwszych swiadkéw rozpo-
czal sie czas Kosciola, oczekiwania na paruzje.

Prawda o powtérnym przyjsciu Chrystusa w nieznanym
czasie jest czeScig skladowa eschatologii powszechnej. W Lk
12,41-48 taczy sie ona z elementami eschatologii indywidu-
alnej. Nalezy zwréci¢ uwage na to, ze powr6t pana do domu
i zaproszenie czuwajacych do wspdélnej uczty suponuje od-
byty wczesdniej sad nad kazdym ze stug. Ci, ktérzy czuwali,
zostaja zaproszeni na radosng uczte; ci za$, ktérzy posneli,
nie dostepuja zaproszenia - zostaja potepieni. Dzien i go-
dzina ostatecznej paruzji Chrystusa i sadu ostatecznego sa
w pewien sposéb antycypowane w chwili $mierci poszcze-
golnych ludzi. Ci, ktérzy w chwili $mierci czuwali, juz teraz
otrzymuja blogostawieristwo i udzial w uczcie krélestwa Bo-
zego. Nie tyle wiec dopiero bedg, ile juz sa blogostawieni.
Godzina $mierci jest dla kazdego cztowieka swoistym kon-
cem $wiata. Nastepuje sad, przeprowadzony przez przycho-
dzacego Pana, ktory rozlicza czlowieka z jego czuwania, co
dysponuje go do zbawienia badzZ potepienia.

Dla uczniow kolejnych wiekéw Kosciola najblizszym
faktem eschatologicznym jest $mier¢, czyli przyjscie Chry-
stusa do czlowieka u kresu jego Zycia ziemskiego. Smierc jest
chwila, w ktoérej czlowiek staje przed trybunatem Chrystusa
(2 Kor 5,10). Szczesliwy - blogostawiony jest kazdy cztowiek
czuwajacy w gotowosci na powtdérne przyjécie Chrystusa
w chwili $§mierci, przygotowany na sad, po ktérym bedzie
mogt zasiadaé na uczcie zbawionych.

Zaréwno ta przypowies¢, jak i wezeéniejsze dwie, znajdu-
ja sie tylko w Ewangelii wedtug $w. Lukasza. Réwnie ciekawe
sa jednak i te fragmenty trzeciej ewangelii, ktére $w. Lukasz
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przejat z Ewangelii wedlug $w. Marka czy tez ze Zrédta, z kto-
rego korzystal razem ze $w. Mateuszem. Dokonat on bowiem
w nich modyfikacji, chcac podkresli¢ znaczenie eschatologii
indywidualnej, podsuwajac mysl o sadzie jednostkowym.

Z tego rodzaju zabiegiem mamy miedzy innymi do czy-
nienia w przekazie dotyczacym blogostawienistw i ztorzeczers
(Ek 6,21.25). Jezus adresuje swoja mowe do wszystkich. Wer-
set £k 12,20, ktéry otwiera perykope Lk 6,20-26, a takze anty-
tetyczny wobec niego werset £k 12,24 méwia o tym, ze krole-
stwo Boze nalezy do ubogich. Tym terminem tukasz okresla
ludzi biednych, potrzebujacych i zyjacych w nieustannym
utrudzeniu. Réwniez drugie blogostawieristwo: ,Blogosta-
wieni, ktorzy teraz gtodujecie, albowiem bedziecie nasyceni”
(Ek 6,21a), i ztorzeczenie: , Biada wam, ktérzy teraz jestescie
syci, albowiem gléd cierpie¢ bedziecie” (Lk 6,25a), maja po-
dobna wymowe. Szczegélnie Lukaszowy dodatek redakcyjny
Jteraz”, ktérego nie ma w Ewangelii wedlug sw. Mateusza,
udobitnia gloszona prawde. Takie podkreslenie ma na celu
zaznaczenie ostatecznego czasu dziatania Boga, ktéry po
uprzednim sadzie da odplate tak biednemu, jak i bogatemu.

Lukaszowe blogostawieristwa i zlorzeczenia podkreéla-
ja, ze ,juz teraz” rozpoczyna si¢ era mesjanska, ale tez ze
nastal czas Kosciola, w ktérym uczniowie beda podlegali
jeszcze probom przed zbawieniem. Miedzy tymi dwoma
czasami znajduje sie inna rzeczywisto$¢, ktora je rozdziela.
Jest nig $mierc i nastepujacy po niej sad, po ktéorym czltowiek
jest predestynowany do zbawienia badz potepienia.

Inng mowa Jezusa zaczerpnieta ze Zrédla wspdlnego
z Ewangelia wedlug $w. Mateusza, ktéra zawiera aluzje do
sadu indywidualnego, jest przestroga, aby by¢ wiernym, gdyz
za niewiernos¢ moze spotkaé cztowieka kara (£k 12,4-5)°!. Ca-

51 Zob. H. Langkammer, Zacheta do meznego wyznania Chrystusa w ujeciu Sw. fu-
kasza (Ek 12,1-12), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 51 (2001) 1, s. 107-113;
A. Paciorek, Q - Ewangelia Galilejska, Lublin 2000, s. 314.
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tos¢ £k 12,1-12 jest ostrzezeniem przed kwasem faryzeuszow
oraz zacheta do mestwa w ucisku. Do przejetego jednak zZro-
dia autor trzeciej ewangelii dodaje pojedyncze stowa, kto-
re wyraznie podkreélaja istnienie sadu, ktérego doswiadcza
czlowiek po $mierci. W Ewangelii wedlug $w. Mateusza znaj-
dujemy bowiem pouczenie: , Nie bdjcie sie tych, ktérzy zabija-
ja ciato, ale duszy zabi¢ nie mogg. Bojcie sie raczej Tego, ktory
dusze i cialo moze zatraci¢ w piekle” (Mt 10,28). U sw. Lu-
kasza mozna zauwazy¢é wzmocnienie przekazu: ,Bojcie sie
Tego, ktéry po zabiciu ma moc wtraci¢ do piekia” (Lk 12,4).
Mozna powiedzie¢, ze §w. Lukasz wierniej przytoczyt stowa
Jezusa, ktére odnalazt w dostepnym mu Zrédle. Dodatek , po
zabiciu” jest potwierdzeniem szczegdlnego zainteresowania
$w. Lukasza sprawa loséw czlowieka po $mierci. Wedlug eg-
zegetow bukasz chcial w ten sposoéb przestrzec chrzescijan
przed sytuowaniem sadu oraz kary dopiero po sadzie osta-
tecznym. Wydaje sie, ze zwrot ten jest takze potwierdzeniem
mocy Boga, ktéry w chwili §mierci wyznacza czlowiekowi na-
grode badz kare. Sprawiedliwoéc¢ zostaje oddana nie w czasie
sadu ostatecznego przy koncu czasu, lecz juz w chwili émier-
ci - po zabiciu. Czlowiek tu i teraz otrzymuje od Boga zycie,
z ktérego po $mierci bedzie rozliczony.

W innym miejscu, przejmujac przypowies¢ o wiernym
i niewiernym studze (kk 12,41-48), Lukasz dodaje niezwy-
kle wazne slowa o mniejszej i wiekszej karze, ktéra otrzy-
maja studzy niewypelniajacy polecenn pana: ,Stuga, ktéry
zna wole swego pana, a nic nie przygotowal i nie uczynit
zgodnie z jego wolg, otrzyma wielka chloste. Ten za$, ktory
nie zna jego woli i uczynil co$ godnego kary, otrzyma mata
chloste. Komu wiele dano, od tego wiele wymagac sie be-
dzie; a komu wiele zlecono, tym wiecej od niego zadac beda”
(Ek 12,47-48).

2 Zob. S. Wronka, Logion tk 12,47-48a (nowotestamentowy argument na rzecz
czyséca?), ,, Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 2 (2005) 2,
s. 263-290.
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O ile $w. Mateusz koniczy przypowies¢ o potrzebie goto-
wosci stwierdzeniem o karze, ktéra wymierzy nadchodzacy
pan, o tyle u $w. Lukasza ma ona sw¢j dalszy ciag. Wersety
bk 12,47-48 zostaly dodane przez $w. Lukasza do pierwot-
nej przypowiesci. Przedstawiaja one stuge, ktéry znat wole
swojego pana, i kogo$, kto tej woli nie znal. Ukazuja rowniez
rézne kary za dziatanie niezgodne z mysla pana.

Za niedopelnienie obowigzkéw stuga ma otrzymac kare
ciezkiej chlosty. Druga osoba, tez prawdopodobnie znajduja-
ca sie na stuzbie u pana, tkwi w stanie niewiedzy (£k 12,48a).
I ona jednak - jak podaje $w. Lukasz - jest godna kary, tyle ze
tagodniejszej, ze wzgledu na jej niewiedze. Rozréznienie tej
kary taczy sie z sadem, ktéry wczesniej musial mie¢ miejsce.

Autor trzeciej ewangelii przejmuje takze materiat
z Ewangelii wedlug sw. Marka. A przejmujac go, dokonuje
modyfikacji. I tak, piszac o zmartwychwstaniu (Ek 20,27-40),
$w. Lukasz bazuje na tekscie sw. Marka (Mk 12,18-27). We-
dltug sw. Marka, Bog jest: ,Bogiem Abrahama, i Bogiem Iza-
aka i Bogiem Jakuba”. Lukasz uzupelnia to wyliczenie nie-
zwykle waznym stwierdzeniem: ,Wszyscy dla Niego zyjq”.
,BOg bowiem nie jest Bogiem umarlych, lecz zywych” (£k
20,38). Sw. FLukasz nie pisze, ze zmarli , beda zyli dla Boga”,
co mogloby wynika¢ z jego wczesniejszej stow dotyczacych
zmartwychwstania. Jezus méwi do saduceuszéw, ze patriar-
chowie ,zyja dla Boga” teraz, w tej chwili, nieprzerwanie.
W Lukaszowym uzupelnieniu mozna widzie¢ przekonanie,
ze pomiedzy $miercig a zmartwychwstaniem jest czas prze-
bywania czlowieka w zyciu Boga, czyli w stanie zbawienia
badz odrzucenia od Boga. Niektoérzy, analizujac ten frag-
ment, uznaja Smier¢ za ,nowy poczatek”, ktory dla zmar-
tych jest rownoczeénie zmartwychwstaniem. Chwila $émierci
bylaby wiec jednoczesnie momentem , duchowego zmar-
twychwstania cztowieka”. Takie rozréznienie dokonato sie
na podstawie przyjecia istnienia sagdu szczegétowego.
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Ewangelia wedlug $w. Lukasza i sad szczegolowy

Eschatologia indywidualna Nowego Testamentu wskazuje
na $mier¢ cztowieka jako na chwile spotkania z Chrystusem
oraz na nastepujacy po niej sad. Dla Lukasza jednak sad za-
czyna sie juz teraz, jeszcze za zycia ziemskiego czlowieka.
Uczniom zyjacym zgodnie z Ewangelia Jezus daje obietni-
ce wejscia po Smierci i sadzie do krélestwa Bozego. Obec-
ne zycie ucznia jest wiec zapowiedzig tego, co czeka go po
$mierci. Jezus, znajac swoich uczniéw, juz teraz ich osadza.
Chrzescijanin, ktéry byt wierny Bogu na ziemi, ma pewnos¢
zycia wiecznego zaraz po $mierci i sadzie szczegbélowym.
Sad dokonuje sie juz teraz, w historii. Przynalezy do egzy-
stencji czlowieka. Sad nastepujacy po $mierci jest jedynie
podsumowaniem tego, co wydarzylo sie w calym zyciu czlo-
wieka. Aby zachecié¢ chrzescijan do wiernosci oredziu Chry-
stusowemu, autor trzeciej ewangelii duza wage przywiazuje
do sadu, ktéry nastapi nie w czasie paruzji Chrystusa, lecz
w momencie $mierci cztowieka.

Zapowiedz sadu nastepujacego bezposrednio po $mier-
ci cztowieka stanowi Lukaszowa przestroge przed przeno-
szeniem na blizej nieokreslong przysztos¢ nadchodzacego
spotkania z Bogiem. Lukaszowe zachety, aby by¢ bogatym
przed Bogiem, sa wyraznym wskazaniem, Ze to wlasnie Bog
bedzie sadzit cztowieka w chwili $mierci. Wiekszos¢ Luka-
szowych tekstow traktujacych o losach po$miertnych uswia-
damia, ze to sad, ktory nastepuje bezposrednio po $mierci
czlowieka, okresla ostatecznie kwestie jego zbawienia czy
tez potepienia. Mozna wiec mowic o sadzie indywidualnym,
ktéry w sposéb uroczysty zostanie potwierdzony w czasach
ostatecznych.

Droga do Jerozolimy, rozumiana jako droga ku $mierci,
jest wzorem dla chrzescijan, ktérzy rowniez oczekuja na spo-
tkanie z Chrystusem. Smier¢ laczy sie z sadem, ktory prede-
stynuje cztowieka do wiecznej radosci badZ wiecznego po-
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tepienia. Sad ten bedzie ostatecznym i nieodwolalnym wy-
rokiem. Miejsce, jakie czlowiek zajmie po $mierci, zalezy od
tego, czy jest wystarczajaco bogaty przed Bogiem. Natomiast
zapowiadany sad, majacy nastapi¢ na koncu czaséw - jak
sie wydaje - bedzie uroczystym ogloszeniem wyroku sadu
szczegblowego.
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Ks. ROBERT GLUCHOWSKI
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SAD SZCZEGOLOWY W PISMACH APOSTOLSKICH

Sad w nauczaniu apostolskim

W calym nauczaniu apostolskim, obecnym w nowotesta-
mentalnych ksiegach, poczawszy od Dziejéw Apostolskich,
a skoniczywszy na Apokalipsie §w. Jana, temat Bozego sadu
jest wyraznie obecny. Tworcy tradycji apostolskiej, na czele
z Pawlem Apostotem, zywia glebokie przekonanie, ze Bog
jako Stwoérca ma prawo sadzi¢ ludzi wedtug ich postepowa-
nia i na tej podstawie réznicowac ich przeznaczenie. Jest to
my$l oczywiscie obecna juz w tradycji starotestamentalnej,
ale tradycja apostolska ujmuje ja w $wietle osoby i dzieta Je-
zusa Chrystusa i oczekiwania na Jego ostateczne przyijscie.

Tak wiec idea sadu obecna w nauczaniu apostolskim jest
W znacznym stopniu przejeta z literatury zydowskiej, z tra-
dydcji starotestamentalnej. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze owe
dwie perspektywy: staro- i nowotestamentalng - r6znig dwa
podstawowe przekonania. Pierwsze dotyczy osoby sadza-
cego, ktérym dla chrzescijan jest rzecz jasna Jezus Chrystus
przychodzacy w chwale na konicu czaséw. Drugie przekona-
nie jest mniej oczywiste. Zydéw bowiem nie mégtby na przy-
klad dziwi¢ tekst Pawla Apostota méwiacy o oczekiwaniu
na ,dzien” sadu ostatecznego (Rz 2,16), kiedy to , wszyscy
staniemy przed trybunatem Boga” (Rz 14,10), ,ktéry odda
kazdemu wedlug jego uczynkéw” (Rz 2,6). Natomiast szo-
kowalby ich fakt, ze tradycja apostolska neguje powszechne
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wsérod nich przekonanie, iz wszyscy beda sadzeni jednako-
wo. Dla nich bowiem naréd wybrany stat na uprzywilejo-
wanej pozycji rowniez w perspektywie sadu. Apostot Pawel
i cala tradycja apostolska twierdzi natomiast, ze, sadzac czto-
wieka, Bo6g nie bedzie patrzyl na jego pochodzenie (Rz 2,11).
Chrzescijanie pochodzenia zydowskiego i wywodzacy sie
z poganstwa beda zatem sadzeni jednakowo i kazdy z nich
bedzie mial mozliwoé¢ uzyskania zbawienia w Chrystusie.

Zanim przejdziemy do ukazania kilku podstawowych
idei sadu Bozego wystepujacych w pismach apostolskich,
warto zwrdci¢ uwage na terminologie, ktéra autorzy owych
pism w odniesieniu do niej si¢ postuguja. Zasadniczo mozna
ja podzieli¢ na dwie kategorie. Jedna z nich koncentruje sie
wokot greckiego czasownika krino, ktéry w podstawowym
znaczeniu znaczy ,sadzi¢”, ale moze oznaczaé tez ,formu-
towa¢ opinie¢” czy , postanawia¢” (1 Kor 2,2). Bardzo czesto
dotyczy tez oceny czyjegos postepowania dokonywanej przez
czlowieka (1 Kor 4,5) lub Boga (Rz 2,16). Stowa pokrewne to
krima, znaczace ,sad”, ,wyrok” (Rz 2,2), czy katakrima, ozna-
czajace , potepienie” (Rz 5,16). Druga kategorie tworza stowa
pochodzace od rzeczownika abstrakcyjnego dike, ktéry ozna-
cza ,sprawiedliwos¢”, ,kara”. Tak wiec w tych dwoéch gru-
pach wyrazowych stapia sie idea osadu ze sprawiedliwoscia.
Cho¢ trzeba tez zauwazy¢, ze oprocz tych najczesciej uzywa-
nych stéw pojawiaja sie tez takie, ktére zawieraja zapowiedz
gniewu i zagtady: odpowiednio orge (Rz 1,18) i fthora (Ga 6,8).

Skupiajac sie na tradycji apostolskiej, widzimy przede
wszystkim, ze natchnione $wiadectwa niosa ze soba calg
serie zapowiedzi Bozego sadu. Najczesciej owe zapowiedzi
pojawiaja sie przy okazji wezwan do nawrécenia. Mowa
Sw. Pawla na Areopagu konczy sie takim wtasnie wezwa-
niem: , Nie zwazajgc na czasy nieSwiadomosci, wzywa Bog
teraz wszedzie i wszystkich ludzi do nawrdcenia, dlatego
ze wyznaczyl dzien, w ktoérym sprawiedliwie bedzie sadzi¢
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Swiat przez Czlowieka, ktérego na to przeznaczyt, po uwie-
rzytelnieniu Go wobec wszystkich przez wskrzeszenie Go
zmartwych” (Dz17,30-31; por. 24,25). Autor Listu do Hebraj-
czykéw ujmuje ten temat w bardzo interesujacy sposob. Roz-
wazajac nauke o kaptanistwie Chrystusa, méwi mianowicie,
ze prawda o Bozym sadzie nalezy do fundamentéw naucza-
nia: , Dlatego pomingwszy podstawowe nauki o Chrystusie
przenieSmy sie do tego co doskonate [mysli o kaptanistwie
Chrystusa], nie zakladajac ponownie fundamentu, jaki sta-
nowia: pokuta za uczynki martwe i wyznanie wiary w Boga,
nauka o chrztach i nakladaniu rak, o powstaniu z martwych
i sadzie wiecznym” (Hbr 6,1-2). Tak wiec prawda o po-
wszechnym zmartwychwstaniu i sadzie to dla autora listu
oczywistos¢. Nawet nie ma co na ten temat dyskutowac.
Roéwniez autor Pierwszego Listu §w. Piotra, méwiac o poga-
nach tongcych w grzechach, stwierdza: ,Oni zdadza sprawe
Temu, ktéry gotow jest sadzi¢ zywych i umartych” (1 P 4,5).

Tak wiec idea sadu pojawia sie najpierw w Iacznosci
z wezwaniem do nawrécenia, ale wisi jakby nad gtowami
rowniez tych, ktérzy sa postuszni stowu. Wiecej, Sw. Piotr
twierdzi, ze sad Bozy rozpocznie si¢ najpierw od domu Bo-
zego, a potem dopiero dosiegnie grzesznika: ,Czas bowiem,
aby sad sie rozpoczal od domu Bozego. Jezeli zas najpierw
od nas, to jaki bedzie koniec tych, ktérzy nie sa postuszni
Ewangelii Bozej?” (1 P 4,17). Inaczej méwiac, Bég bedzie
sadzil kazdego wedlug jego uczynkéw, nie majac wzgledu
na osoby. Dobitnie pisze o tym $w. Pawel: ,Oto przez swo-
ja zatwardzialos¢ i serce niesklonne do nawrécenia skarbisz
sobie gniew na dzien gniewu i objawienia sie sprawiedliwe-
go sadu Boga, ktéry odda kazdemu wedlug uczynkéw jego:
tym, ktérzy przez wytrwalos¢ w dobrych uczynkach szuka-
ja chwaty, czci i nieSmiertelnosci - zycie wieczne; tym zas,
ktérzy sa przekorni, za prawda p6js¢ nie chca, a oddaja sie
nieprawosci - gniew i oburzenie” (Rz 2,5-8).
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Nie brakuje, oczywiscie, miejsc, gdzie wyraznie jest mowa
o poszczegodlnych grzechach, postawach, ktére zaowocuja Bozg
karg. Tak wiec ten surowy sad spotka rozpustnikéw i cudzo-
toznikéw (Hbr 13,4). Dalej mowa jest o wszystkich, ktérzy nie
uwierzyli, lecz opowiedzieli sie za ztem (2 Tes 2,12). To grzesz-
nicy, falszywi nauczyciele, zli biskupi (1 Tm 3,6), niewierne
wdowy, ktére mysla o powtérnym zamazpdjsciu (1 Tm 5,12),
a nawet zbuntowani aniolowie (2 P 2,4-10).

W tym dniu gniewu objawi sie sprawiedliwy sad Boga,
ktérego nikt nie bedzie w stanie unikna¢ (Rz 2,3), gdyz Bog
bedzie sadzil nawet najskrytsze sprawy czlowieka (Rz 2,16;
1 Kor 4,4). Funkcje sedziego zywych i umartych bedzie spra-
wowat Chrystus (2Tm4,1), a Apokalipsa $w. Jana ukazuje nam
przerazajace obrazy tego ferowania wyrokéw (Ap 20,12n.;
por. 11,18; 16,5).

Wazny obraz wigzacy sie z Bozym sadem to obraz ognia
uzyty w tym sensie, ze wszyscy ludzie beda poddani jego dzia-
taniu. Wyprébuje on wartosc ich uczynkéw (1 Kor 3,13; 2P 3,7).

Jakie bedzie kryterium tego sadu? Musimy bowiem pa-
mietac, ze sadowi beda poddani ci, ktérzy przyjeli stowo Boga,
ci, ktérzy je odrzucili, i wreszcie ci, do ktérych Dobra Nowina
nigdy nie dotarla. Dla tych, ktérzy sie odwotuja do prawa Moj-
Zeszowego, ono tez bedzie stanowic kryterium (Rz 2,12). Nato-
miast prawo wypisane w sumieniu bedzie stuzy¢ za kryterium
dla tych, ktérzy tylko takie prawo znaja (Rz 2,14n.). A wobec
tych, ktoérzy przyjeli Ewangelie, kryterium sadu bedzie wilasnie
Dobra Nowina. Jest jeszcze inne bardzo specyficzne kryterium
sadu, o ktérym nalezy wspomnieé. Wielokrotnie mianowicie
W nauczaniu apostolskim przewija sie¢ mysl, ze w dzieni sadu
biada temu, kto odwazy?l sie sadzi¢ swego brata (Rz 2,In.).
Bedzie bowiem za to sadzony tak samo, jak sadzil blizniego
(Rz 14,10n.; Jk 2,13; 4,11; 5,12). Jest to oczywiscie kryterium
zbiezne z przekazem zawartym w tradycji synoptycznej: , Taka
miarg, jaka wy mierzycie, wam odmierza” (Mt 7,2; por. £k 6,38).
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Przedstawiajac idee sadu Bozego zawarta w pismach
apostolskich, warto jeszcze wréci¢ do samego Pawla Apo-
stota. Cho¢ bowiem jego nauczanie doskonale harmonizuje
z nowotestamentalnym przekazem, to pewne jego akcenty
wyrdzniaja jego spojrzenie na te kwestie.

Przede wszystkim dla sw. Pawta prawda o Bozym sadzie
jest integralng czescia dobrej nowiny o zbawieniu w Jezusie
Chrystusie. Piszac o sprawiedliwym sadzie (Rz 2,5; 2 Tes 2,5)
czy trybunale Boga (Rz 14,10), apostol najczesciej nawigzuje
do osoby Mistrza z Nazaretu. Nawet teksty pochodzace ze
Starego Testamentu, ktére w swoim pierwotnym kontekscie
odnosza sie¢ do sadu Jahwe, $w. Pawel odnosi do Chrystusa
(2 Tes 1,9-10 cytuje 1z 2,10.19.20). Pawet Apostot taczy takze
dzieni sadu z dniem paruzji Pana, kiedy to wszyscy beda mu-
sieli stana¢ przed Jego trybunatem (2 Kor 4,10).

Wedtug $w. Pawla kryterium, wedtug ktérego ludzie beda
osadzeni, jest ich relacja z Jezusem Chrystusem. Kluczowg spra-
wa jest to, czy w Niego wierza i czy ,sa postuszni Ewangelii
Pana naszego Jezusa” (2 Tes 1,8.10). Wyrok na sadzie ostatecz-
nym zalezy wiec od postawy wobec Pana. Niewierzacy ,jako
kare poniosa wieczna zaglade z dala od oblicza Parskiego”
(2 Tes 1,9), natomiast ci, ktorzy uwierzyli, beda mogli ,stangé¢
w obliczu Pana” (2 Kor 5,8). Co charakterystyczne, Pawel nie
moéwi zbyt wiele na temat ostatecznych loséw czlowieka. Nie
uzywa takich poje¢, jak ,pieklo”, nie przywotuje takze odpo-
wiednich obrazéw z zydowskich tradycji apokaliptycznych.
Pawel bardziej skupia si¢ na ostrzezeniu przed niebezpieczen-
stwem utraty zycia w Chrystusie niz na mnozeniu obrazéw
majacych wzbudzi¢ lek przed potepieniem. Oczywiscie, dla
Pawla Apostota sad Bozy nie jest jakims ogolnym rozgrzesze-
niem ludzi. B6g kazdego bedzie sadzit z calag surowoscia. Na-
wet jednak owe uczynki, zte czy dobre, widzi w perspektywie
wiezi z Chrystusem. Inaczej méwiac, wedlug niego zywa wiez
z Chrystusem jest inspiracja do dobrych czynéw, co ostatecznie
owocuje wiecznym szcze$ciem na wieki z Panem.
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O sadzie szczeg6lowym w pismach apostolskich

Prawda o Bozym sadzie, ktéry dokona sie ktérego$ dnia nad
cala ludzkoscia, jest w tradycji apostolskiej czyms$ oczywi-
stym. Czy jednak w tradycji tej odnajdujemy $wiadomos¢
sadu szczegotowego, ktory dokonuje sie zaraz po $mierci
czlowieka? Apostotowie wychowywali sie w Srodowisku ju-
daistycznym, ktéremu - mimo braku precyzyjnego okresle-
nia - nie byla obca my3l o sadzie szczegétowym po Smierci.
Rowniez w Swiecie poganiskim - czy to w wierzeniach Gre-
koéw i Rzymian, czy to w religiach Bliskiego Wschodu - mo-
wilo si¢ o rozrachunku poémiertnym jednostek wobec ich
bogéw. Przede wszystkim jednak nauczanie apostotéw byto
kontynuacja nauczania samego Jezusa, a prawda ta byta moc-
no obecna na przyklad w tradycji synoptycznej. To wszystko
sprawia, ze nalezaloby zaktada¢, ze bedzie ona réwniez wy-
stepowata w tradycji apostolskiej. Zaskakujace wiec, ze ani
w corpus Paulinum, ani w listach katolickich nie odnajdujemy
tekstu, ktéry wprost méwitby o sadzie szczegdtowym. Nie
oznacza to jednak, ze prawda ta w ogdle nie jest w tej czesci
Nowego Testamentu obecna. Odnajdziemy ja w 2 Kor 5,8-10
oraz w Hbr 9,26-28. W bardzo specyficzny sposob przebija tez
z Apokalipsy $w. Jana. Przyjrzyjmy sie zatem tym tekstom.

2 Kor 5,8-10

Pierwszy z interesujacych nas tekstow brzmi tak: ,Mamy
jednak nadzieje... i chcielibySmy raczej opusci¢ nasze ciato
i stang¢ w obliczu Pana. Dlatego tez staramy sie Jemu podo-
ba¢ czy to gdy z Nim, czy gdy z daleka od Niego jestesSmy.
Wszyscy bowiem musimy stangé przed trybunatem Chry-
stusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki dokonane
w ciele, zte lub dobre” (2 Kor 5,8-10).

Powyzszy fragment jest konkluzja dluzszego wywodu
apostola Pawla na temat kwestii ostatecznych. Z punktu
widzenia pytania o sad szczegétowy kluczowy jest werset
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2 Kor 5,10, w ktérym pojawia sie pojecie , trybunatu Chry-
stusa” (gr. to bema tou Christou). Dyskusja komentatorow
koncentruje sie tutaj - méwiac jezykiem wspoélczesnej escha-
tologii - wokét pytania: czy 6w ,trybunat Chrystusa” to sad
szczegOlowy czy ostateczny? W historii interpretacji tego
tekstu nie brakowato, oczywiécie, skrajnych opinii. Niekto-
rzy komentatorzy twierdzili, ze chodzi wylacznie o sad osta-
teczny, inni, ze wytacznie o sad szczegélowy. Wydaje sie, ze
wspolczesna egzegeza wysunela szereg argumentéw prze-
mawiajacych raczej za teza, ze $w. Pawel ma tutaj na mysli
przede wszystkim sad szczegétowy.

Najblizszy kontekst wskazuje, ze 6w Chrystusowy try-
bunat sadzacy cztowieka ,za uczynki dokonane w ciele” na-
stepuje bezposrednio po , utraceniu przybytku” (2 Kor 5,4),
jakim jest ludzkie ciato, w ktérym dany czlowiek funkcjono-
wal w zyciu doczesnym. W 2 Kor 5,8 z kolei pojawia sie inne,
bardzo podobne, okreslenie: , opusci¢ ciatlo”. Co ono ozna-
cza? Doslownie grecki zwrot ekdemesai ek tou somatos moze-
my przelozyc¢ jako ,odejé¢ od ciata”, najpierw wiec oznacza
przejscie w chwili $mierci do stanu bezcielesnosci. A w 2 Kor
5,1 Pawel wyraza nadzieje na otrzymanie w tym samym mo-
mencie ,ciata duchowego”. Nie wchodzac w szczegély tego
aktu, mozna powiedzie¢, ze 2 Kor 5 Pawet wyraza przekona-
nie, iz kiedy czlowiek wierzacy umiera, wtedy rozpoczyna
sie nowa forma jego zycia, a wiec dzieje sie to, zanim jeszcze
nastapi paruzja i powszechne zmartwychwstanie. Czlowiek
trwa w tym stanie ,w obliczu Pana”, a wypelnienie ostatecz-
ne jego przeznaczenia dokona sie na koricu czaséw. Wazna
jest konkluzja. Dla Pawta ,opusci¢ przybytek” to umrzec.
W innym miejscu za$ mowi, ze zaraz po $mierci spodziewa
sie ,,bycia z Chrystusem” jako stanu , 0 wiele lepszego” od
zycia doczesnego (Flp 1,23). Zaktada to uprzednia ocene ze
strony Chrystusa nagradzajacego w ten spos6b swojego stu-
ge. Innymi stowy, Pawel byt przekonany, ze w chwili $émier-
ci stanie przed ,trybunatem Chrystusa”, aby nastepnie sie
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z Nim zjednoczyé. W ten posredni sposéb 2 Kor 5,8-10 prze-
kazuje nam prawde o sadzie szczegélowym.

Hbr 9,27-28

Kolejnym interesujagcym nas tekstem jest fragment Listu do
Hebrajczykéw: , A jak postanowione ludziom raz umrzeg,
a potem sad, tak Chrystus raz jeden byl ofiarowany dla zgta-
dzenia grzechéw wielu, drugi raz ukaze sie¢ nie w zwigzku
z grzechem, lecz dla zbawienia tych, ktérzy Go oczekuja”.

Dla naszego tematu wazny jest przede wszystkim
Hbr 9,27: , A jak postanowione ludziom raz umrze¢, a potem
sad [...]”. Najpierw zauwazamy, ze zdanie to ma charakter
swoistej sentencji madrosciowej. Podobna mysl pojawia sie
nie tylko w Biblii, ale tez na przyklad u Homera, ktéry zapi-
sal: ,Ludzie jeden raz umierajg”. Na temat nieuchronnosci
$mierci czytamy w Ksiedze Madrosci: ,Czas nasz jak cien
przemija, Smierc¢ nasza nie zna odwrotu: piecze¢ przylozono
i nikt nie powraca” (Mdr 2,5). Hbr 9,27 ujmuje jednak ten te-
mat szerzej. Aby to uchwycié, konieczne jest uwzglednienie
wersetu nastepnego. Calos¢ zlozy sie wowczas na analogie,
ktéra mozemy odda¢ w nastepujacy sposéb: jak po Smier-
ci cztowieka nastepuje sad, tak z ta sama koniecznoscia po
zbawczej $mierci Chrystusa musi nastgpi¢ Jego chwalebna
paruzja jako sedziego, ktéry przynosi nagrode wiernym.

Z naszego punktu widzenia znowu zasadnicza sprawa
jest odpowiedZ na pytanie: o jakim sadzie po Smierci cztowie-
ka jest mowa? O ostatecznym czy szczegotowym? Istnieja ra-
cje, aby widzie¢ w tym stwierdzeniu sad ostateczny. List do
Hebrajczykéw w innych miejscach méwi bowiem o sadzie
w facznosci z paruzja (Hbr 6,2; 10,25). Istnieja jednak argu-
menty, aby widzie¢ w Hbr 9,27 sad szczegétowy. Idac za wy-
bitnym znawca tematu, o. A. Jankowskim, mozna bowiem
mys$l autora sparafrazowac w ten sposob: jak zycie kazdego
czlowieka konczy sie sadem wprowadzajagcym w nowy ro-
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dzaj egzystencji, tak réwniez jednorazowa zbawcza $mier¢
Chrystusa znajdzie swoje dopelnienie w obdarzeniu nagro-
da tych, ktérzy Go oczekuja. A wiec nowa egzystencje za-
pewnia nie sad ostateczny, lecz ten sad, ktéry nastepuje za-
raz po zakonczeniu doczesnej fazy zycia (por. przypowies¢
o bogaczu i Lazarzu [Ek 16,19-31]). Co wazne, autor nie 13-
czy paruzji z ideg sadu ostatecznego, o ktérym przeciez wie,
ze ma on dwojakie oblicze: beda zbawieni, ale tez potepieni
(Hbr 6,8; 10,27). Triumfalny, zbawczy aspekt paruzji nie po-
zwolil na wprowadzenie tresci zwigzanych z niebezpieczen-
stwem potepienia. W ten sposéb autor odréznia dwa oblicza
sadu. Jednym jest sprawiedliwa po $émierci ocena zycia czlo-
wieka, drugim - oprécz nagrody - grozba potepienia grzesz-
nikow. Wyrazenie wiec ,raz umrze¢, a potem sad” w takim
Swietle trafniej okresla sytuacje czlowieka zaraz po $mierci
niz rzeczywisto$¢ paruzji i sadu ostatecznego.

Sad szczegotowy w Apokalipsie sw. Jana

Apokalipsa $w. Jana to bez watpienia najbardziej eschato-
logiczna ksiega Nowego Testamentu, cho¢ i w niej nie znaj-
dziemy tekstow, ktoére wprost moéwia o sadzie szczegodlo-
wym czlowieka po $mierci. Temat ten jest jednak w ostatniej
ksiedze biblijnej jak najbardziej obecny.

Najpierw zauwaza sig, ze jednym z wazniejszych moty-
wow Apokalipsy $w. Jana jest motyw , przyjscia” Pana. Osta-
tecznie cala narracja , przyjscia” prowadzi do paruzji. Zanim
jednak Jezus Chrystus przyjdzie na konicu czaséw, wielokrot-
nie ,przychodzi” w tej ksiedze, za$§ elementem wspélnym
tych ,przyjs¢” jest sad, ktéry - cho¢ w réznym wymiarze - za-
wsze w ich trakcie sie dokonuje. Skoro Pan jest sedzig u kresu
dziejéw, to jest nim tez w swoich dziejowych interwencjach.
Nie zawsze nazwane sa one sadem, ale zawsze jakie$ odnie-
sienie do sadu w nich odnajdujemy. Taki na przyklad sens ma
powtarzajace si¢ wolanie czterech zwierzat, czyli calego stwo-
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rzenia przed tronem Boga i Baranka. Jest to wotanie o paruzje,
ale po czterokrotnym , Przyjdz” (Ap 6,1.3.5.7.17) nie ona na-
stepuje, lecz przybywaja czterej jezdZcy jako zwiastuni Boze-
go gniewu (Ap 11,18). Kazdy niesie co$ ze sadu ostatecznego,
ale do niego samego ostatecznie nie dochodzi. Chrystus uka-
zany w Apokalipsie jest wiec sedzig juz w tym czasie, a nie
dopiero u jego wypelnienia.

Ksiega Apokalipsy w swoich obrazach ukazuje nam
w swoisty spos6b prawde o sadzie szczegétowym. Widzimy to
chocby w obrazie otwarcia przez Baranka piatej pieczeci, gdy
,dusze zabitych dla Stowa Bozego” upominaja si¢ o wymierze-
nie sprawiedliwosci przesladowanemu na ziemi Ko$ciotowi
(Ap 6,10n.). Skoro dusze tych meczennikéw sa juz , przed otta-
rzem” i, dano kazdemu z nich bialg szate” (Ap 6,9.11), to zycie
kazdego z nich zostalo juz osadzone przez Boga i nagrodzone,
a przeciez historia Kosciota na ziemi dalej sie toczy i bedzie sie
toczy¢, ,az pelng liczbe osiggna takze ich wspdtstudzy oraz
bracia, ktérzy, jak i oni, maja by¢ zabici” (Ap 6,11).

W innym miejscu, w wizji triumfu wybranych, Jan do-
strzega ttum (Ap 7,9). Nie jest to obraz szczescia, ktére nastapi
dopiero po konicu czaséw, lecz to, co przedstawia, dzieje sie
jeszcze przed ich wypetnieniem. Wida¢ to wyraznie w jed-
nym szczegole. Mianowicie jeden z dwudziestu czterech Star-
cow nawigzuje dialog z widzacym $w. Janem, aby objasnic
mu sens wizji. Uzywa czasu przeszlego, gdy méwi o tych,
ktorzy juz ,przybyli”; w innym miejscu moéwi o tych, ktérzy
wlasnie ,przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty
we krwi Baranka” (Ap 7,14). Ta réznica czaséw czyni obraz
dynamicznym: ttum wciaz sie powieksza o nowych meczen-
nikéw, odbierajacych nagrode. Tak wiec musial juz nastgpic
Bozy sad nad ich zyciem jako podstawa przyznania im tej na-
grody. W teologii nazywamy to sagdem szczegétowym.
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PIEKLO - CZYSCIEC - NIEBO







KSs. MIROSEAW LANOSZKA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

STAROTESTAMENTOWA PERSPEKTYWA
»OSTATECZNYCH RZECZY” CZLOWIEKA
PO ZAKONCZENIU JEGO ZIEMSKIE]J HISTORII
(PIECIOKSIAG I PROROCY)

Wieczna zaplata po $mierci

Katechizm Kosciota Katolickiego, omawiajac artykul wiary chrze-
Scijariskiej dotyczacy zycia wiecznego, naucza: , Kazdy cztowiek
w swojej nieSmiertelnej duszy otrzymuje zaraz po $mierci wiecz-
na zaplate na sadzie szczegétowym, ktory polega na odniesieniu
jego zycia do Chrystusa i albo dokonuje si¢ przez oczyszczenie,
albo otwiera bezposrednio wejscie do szczescia nieba, albo sta-
nowi bezposrednio potepienie na wieki” (KKK 1022). W $wietle
powyzszych stéw mozna powiedzie¢, ze dokonujace sie bezpo-
Srednio po $mierci cztowieka osadzenie (sad szczegétowy) duszy
ludzkiej odiaczonej od ciata decyduje o jej zbawieniu i przejsciu
do nieba bezposrednio po sadzie szczegélowym czy po oczysz-
czeniu w czysécu albo o jej potepieniu i przejciu do piekla,
a wszystko odpowiednio do czynéw i wiary w zyciu ziemskim.

Papiez Jan Pawel II, przyblizajac rzeczywisto$¢ osta-
tecznego spotkania czlowieka z Bogiem w kontekscie sadu
szczegbdlowego, mowil: , Czlowiek w swojej podmiotowej
transcendencji idzie na spotkanie Boga - nieskoriczenie do-
skonatego. Zatrzymuje sie poniekad na granicy sadu - ro-
zumie ten sad jako potrzebe odnalezienia siebie w absolut-
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nej, wszechstronnej prawdzie. Rozumie potrzebe ostatecznej
sprawiedliwosci. Rozumie takze do pewnego stopnia - cza-
sem nawet bardzo wnikliwie - potrzebe oczyszczenia do
dna swej istoty wobec majestatu nieskornczonej Swietosci.
To wszystko sa wlasnie «sprawy ostateczne» niejako od
strony ludzkiego podmiotu. Jednakze pelen wymiar Daru
zamierzonego przez Boga przerasta ludzkie pojecia. Moze
najbardziej dopomaga w jego rozumieniu pojecie communio:
w zjednoczeniu (communio) «twarza w twarz» z Zywym Bo-
giem - zjednoczenie z ludZmi ostatecznie dojrzatymi do Bo-
zej miary istnienia i wspolistnienia: communio sanctorum”>.
To Swietych obcowanie (communio sanctorum) pozwala zo-
baczy¢ sad szczegélowy w perspektywie relacji do Boga,
a poprzez Boga do Koéciota, a wiec do zbawionych i beda-
cych w drodze do zbawienia. W przytoczonej wypowiedzi
Ojca Swietego zostal wyakcentowany osobowy charakter
tego ostatecznego spotkania cztowieka z Bogiem, ,, w ktérym
czlowiek uswiadamia sobie swoja wine wobec zranionej mi-
tosci Bozej, przybierajacej dla niego posta¢ milosci sadzacej
i oczyszczajacej”*.

»Niebo, ktore nie jest ziemia”

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze: , Ci, ktérzy umiera-
ja w lasce i przyjazni z Bogiem oraz sa doskonale oczyszcze-
ni, zyja na zawsze z Chrystusem. Sa na zawsze podobni do
Boga, poniewaz widza Go «takim jakim jest» (1] 3,2), «twa-
rza w twarz»” (KKK 1023). To doskonate zycie w komunii
z Bogiem i wszystkimi, ktérzy sa w Bogu, teologia nazywa
,niebem” - ,celem ostatecznym i spetnieniem najgtebszych
dazen czlowieka, stanem najwyzszego i ostatecznego szcze-
Scia” (KKK 1024). Jednoczesnie rzeczywistos¢ nieba pozosta-

% A. Frossard, Rozmowy z Janem Pawtem II, Libreria Editrice Vaticana 1982,
s. 88-89.
* M. Jagodzinski, Sqd szczegotowy, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, kol. 1180.
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je tajemnica przekraczajacy , wszelkie mozliwosci naszego
rozumienia i wyobrazenia” (KKK 1027).

Tematyka ,nieba” w teologicznym nauczaniu nalezy do
tajemnic zycia wiecznego. Zgodnie z Bozym planem wpisa-
nym w dzieje $wiata i czlowieka ,niebo” miato swéj poczatek
w doczesnosci, a kiedy w historii ludzkiej pojawil sie grzech
ijego zgubne konsekwencje, zostato ono jak gdyby zamkniete,
na mocy Bozego milosierdzia ponowne otwarcie niebieskiej
rzeczywistosci jest jednak owocem odkupienia dokonanego
przez Jezusa Chrystusa, stanowigc dar i nagrode zbawio-
nych zjednoczonych z Bogiem i miedzy soba. Mozna zatem
powiedzied, ze: , Niebo jest jednoczes$nie stanem ostatecznego
zjednoczenia z Bogiem oraz «miejscem» pobytu dusz zbawio-
nych; trudno$¢ jednoznacznego rozstrzygniecia - miejsce czy
stan - wynika z faktu, iz niebo stanowi niewyrazalng tajemni-
ce zupelnie odmiennej rzeczywistosci”>.

Niebo jako przestrzeri ponad ziemiq (firmament)

Hebrajskie okreslenie nieba (Samajim) - rozumianego jako
czeé¢ wszechdwiata (firmament) - zawiera pierwszy wer-
set Ksiegi Rodzaju: ,Na poczatku stworzyl Bég niebiosa
i ziemie” (Rdz 1,1). Przytoczona formula ,niebiosa (niebo)
i ziemia” jest figurg retoryczng, znang jako meryzm, wy-
razajaca ide catosci, uniwersum. Termin ,ziemia” oznacza
w tym przypadku przestrzeni pod sklepieniem niebieskim,
natomiast stowo ,niebo” moze w tym kontekscie wskazy-
wac na sfere ponad kopula tego sklepienia lub rzeczywistos¢
nalezaca do obszaru dostepnego ludzkiemu postrzeganiu.
Zestawiajac termin ,niebo” (hebr. samajim) z paralelnym
terminem ,,sklepienie” (hebr. ragia°), znajdujacym sie w dal-
szej czeSci opowiadania o stworzeniu $wiata, mozna powie-
dzie¢, ze natchniony autor méwi o niebie rozumianym jako

% H. Szmulewicz, Niebo, w: Encyklopedia katolicka, t. 13, red. E. Gigilewicz,
Lublin 2009, kol. 1033.
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element dwuczlonowej przestrzeni tworzacej wszechswiat:
niebo - ziemia.

O niebie jako przestrzeni ponad ziemiag méwi Ksiega
Rodzaju w opowiadaniu o stwérczym dziele Boga w naste-
pujacych stowach: , Nastepnie rzekl Bég: Niech sie stanie
sklepienie posrodku wod i niech rozdzieli wody od woéd.
I uczynit Bég sklepienie, oddzieliwszy wody, ktére byly na
dole sklepienia, od woéd, ktére byly ponad sklepieniem. Tak
sie tez stalo. Po czym nazwal Bég sklepienie niebem [hebr.
raqia‘]. A byt [to] wieczoér i byl [to] poranek, dzieri drugi”
(Rdz 1,6-8). Przytoczony fragment Ksiegi Rodzaju opowia-
da o stworzeniu poteznego niebosklonu, rozumianego jako
przestrzen ponad ziemig, ktéry swoim wygladem przypo-
mina masywna, solidng, kopule, co$ w rodzaju klosza przy-
krywajacego znajdujacy sie pod nim obszar ziemski. Biblijny
autor wyobraza sobie, ze sklepienie niebieskie wspiera sie
na poteznych filarach (Hi 26,11) i fundamentach (2 Sm 22,8),
ktére ma za zadanie oddzieli¢ od siebie wody: te gorne to
zbiornik wypelniony réznymi zywiotami - deszczem, $nie-
giem i gradem (Hi 38,22n.) - wydostajacymi sie we wlasci-
wym momencie na zewnatrz (Rdz 7,11). To wlasnie na tym
sklepieniu nieba zostaja umieszczone ciala niebieskie (Rdz
1,14-15), $wiadczac o potedze tej kosmicznej architektury (Iz
40,26; Hi 38,31-32).

Bog ,, zamieszkuje powyzej firmamentu”

Topograficzne pojmowanie nieba (niebo fizyczne z natury ta-
kie jak ziemia) pozwala czlowiekowi mys$le¢ o niebie Bozym,
ktoére nie jest jak ziemia. Starotestamentowe teksty o niebie
widzialnym odkrywaja tajemnice samego Boga: B6g niebios
(Ps 136,26) zamieszkuje powyzej firmamentu (Hi 22,12-13).

W Ksiedze Powtérzonego Prawa mozna przeczytac:
~Przeciez do PANA, twojego Boga, nalezy niebo i niebiosa
najwyzsze, ziemia i wszystko, co jest na niej” (Pwt 10,14).
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Zawarta w przytoczonym wersecie hebrajska fraza s‘mé
hassamajim (,niebiosa niebios”) to gramatyczna forma wyra-
zajaca stopient najwyzszy - ,niebiosa najwyzsze” - wskazu-
jac w ten spos6b na powszechne panowanie Boga, a zgodnie
z 6wczesnymi przekonaniami takze na Boza siedzibe. W tym
sensie wyrazenie ,niebo nad niebami” méwi metaforycznie
0 najwyzszej czesci nieba, a wyrazenie ,niebo i ziemia” -
o wszystkim, co istnieje, o calym wszechswiecie.

Niebo rozumiane jako tron Bozego panowania obrazuje
w plastyczny spos6b sen patriarchy Jakuba: ,Jakub opuscit
Beer-Szebe i udat sie do Charanu. Gdy zaszto storice, zatrzy-
mat sie w jakim$ miejscu, aby przenocowac. Wzial kamien,
ktéry tam znalazt, wsunal go sobie pod glowe i sie potozyt.
W czasie snu zobaczyl schody, ktére opieraly sie o ziemie,
a wierzchotkiem siegaly nieba. Ujrzal tez aniotléw Bozych,
ktérzy po nich wchodzili i schodzili. PAN natomiast stat
obok niego i méwil: «Ja jestem PAN, B6g twojego ojca Abra-
hama i Bog Izaaka. Ziemie, na ktérej lezysz, dam tobie i two-
jemu potomstwu [...]». Potem Jakub obudzil si¢ ze swego
snu i powiedzial: «Zaprawde PAN jest w tym miejscu, a ja
o tym nie wiedzialem». Po czym wystraszyt sie i rzekl: «To
miejsce budzi groze. Ono jest niczym innym, jak domem
Boga, a to jest brama nieba [hebr. sa‘ar hassamajim]»” (Rdz
28,10-13.16-17). Przytoczony tekst podaje, ze Jakub w drodze
do Charanu ,zatrzymat sie w jakims miejscu, aby przenoco-
wac” (Rdz 28,11). Patriarcha po zapadnieciu w sen ,,zobaczyt
schody, ktére opieraly sie o ziemie, a wierzchotkiem siegaty
nieba” (Rdz 28,12). W obrazie schodéw opartych na ziemi
i siegajacych nieba nalezy widzie¢ ogniwo 1aczace rzeczywi-
stos$¢ niebieska z ziemska, co potwierdza zreszta okreslenie
tego miejsca, jako , bramy nieba” (Rdz 28,17). Po tych stop-
niach, jak podaje tekst biblijny, wchodzili i schodzili anio-
towie Bozy (Rdz 28,12), co moze ilustrowac obecnos¢ Bozej
opatrznosci w zyciu Jakuba, ale przede wszystkim oznacza
zywy kontakt z niebem. Jakub odkrywa, ze miejsce, w kto-
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rym spedzil noc, jest ,domem” Boga oraz , brama niebios”:
sformulowanie ,dom” Boga, zgodnie z wyobrazeniami sta-
rozytnych Izraelitow, odnosito sie do $wiatyni (Ps 55,15),
ktéra byta kawalkiem nieba na ziemi, natomiast wyrazenie
,brama niebios” oznaczata punkt na styku dwoch rzeczy-
wistosci - wskazuje na to wizja drabiny - chodzi o miejsce,
w ktérym mozliwy jest kontakt z Bogiem.

O niebiosach jako tronie Bozym moéwit takze prorok Iza-
jasz: ,Tak moéwi PAN: Niebo [hebr. hasaamajim] jest moim
tronem, a ziemia podndézkiem st6p moich. Jaki dom mozecie
Mi zbudowac i gdzie jest miejsce, w ktérym miatbym odpo-
czac?” (Iz 66,1). Niebieskie mieszkanie Boga méwi przede
wszystkim o nieskoficzonym majestacie i Bozej potedze,
o absolutnej transcendencji Boga. To samo niebo, w ktérym
sytuowano Bozy tron i palac, otacza czlowieka réwnoczeénie
ze wszystkich stron, aby w ten sposéb przypominac o bli-
skosci Boga: ,,Bo tak méwi Wysoki i Wyniosly, Zamieszku-
jacy wiecznos¢, Jego imie jest Swiete: «Mieszkam w miejscu
wyniostym i Swietym, lecz jestem ze skruszonym i unizo-
nym w duchu, by ozywi¢ ducha unizonych i ozywié serce
skruszonych»” (Iz 57,15).

Ksiega Izajasza przedstawia takze niebo jako rzeczywi-
stos¢ nadziei Izraelitéw proszacych Boga o przyjscie, o po-
wrét do swojego ludu: ,StalisSmy sie tacy, jak gdybys$ nie pa-
nowal nad nami od wiekéw, jak gdyby nie wzywano wsrod
nas twojego imienia. Oby$ rozdart niebo i zstapil, a gory za-
trzesa sie przed Toba!” (Iz 63,19).

Natchnieni autorzy, postugujac sie jezykiem literackim,
wydobywaja z pojecia ,nieba” tresci religijne, a posréd nich
akcentuja transcendencje Boga. Juz tylko ten starotestamen-
towy szkic pozwala powiedzie¢, ze Pismo Swiete nie ograni-
cza sie w zaden spos6b do jednego obrazu nieba: opisuje go
w rézny sposob, ukazujac niebo jako rzeczywistos¢ niewy-
powiedziang i niewyrazalna.
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Czysciec - poSmiertny stan, umozliwiajacy duszy pokute

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze ,ci, ktérzy umieraja
w lasce i przyjazni z Bogiem, ale nie sa jeszcze catkowicie
oczyszczeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawie-
nia, przechodza po émierci oczyszczenie, by uzyskac swie-
tos¢ konieczna do wejscia do radosci nieba” (KKK 1030). ,To
konicowe oczyszczenie wybranych, ktore jest czyms catkowi-
cie innym niz kara potepionych, Kosciét nazywa czysécem”
(KKK 1031).

Nauka o czysécu siega korzeniami epoki Starego Testa-
mentu, ktéry zawiera tekst bezposrednio polecajacy prakty-
ke modlitwy za zmartych, a tym samym posrednio zawiera
przekonanie o ,istnieniu takiego stanu po$miertnego, ktory
umozliwia duszy pokute”*.

Zagadnienie wstawiennictwa zywych za zmartych - po-
moc dla oczyszczajacych sie po $mierci - nalezy do escha-
tologii indywidualnej, bedacej jednym z najbardziej intere-
sujacych probleméw, jakie mozna dostrzec w Drugiej Ksie-
dze Machabejskiej. Poniewaz pismo to zostalo zredagowane
w jezyku greckim, nie zostalo wlaczone do zydowskiego ka-
nonu biblijnego, natomiast Kosciét katolicki uwaza te ksie-
ge za natchniong i kanoniczna. Druga Ksiega Machabejska
dotyczy przesladowan Zydéw w Il w. przed Chr., opowia-
dajac o toczonych przez nich walkach o wolnos¢ religijna
i narodowa. Wrogie dzialania Seleucydéw (sprawujacych
wladze w Syrii) zmierzajace do przymusowej hellenizacji
zydowskiej spotecznosci doprowadzily do wybuchu po-
wstania, na ktérego czele stangt Juda Machabeusz. Podczas
jednej z wypraw wojennych za panowania Antiocha Eupa-
tora (2 Mch 10,10 - 13,26) Juda Machabeusz zlozyt ofiare
przebtagania, majaca oczysci¢ z winy jego zolnierzy, kto-
rzy polegli w walce z wojskami Gorgiasza, wodza Idumei

% J. Buxakowski, Wiecznosé i cztowiek, s. 231.
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(2 Mch 12,38-45). Natchniony tekst przekazuje, co dziato sie
po zwycieskiej bitwie: ,Nastepnego dnia ludzie Judy poszli
zabra¢ ciala zabitych, aby zlozy¢ je obok krewnych w ro-
dzinnych grobach, poniewaz nie mozna juz bylo z tym zwle-
ka¢. U kazdego z polegtych znalezli pod ubraniem amulety
poswiecone béstwom z Jamnii, czego Prawo zabrania Zy-
dom. Dla wszystkich stato sie oczywiste, ze zgineli oni z tej
wlasdnie przyczyny. Wszyscy zatem wystawiali Pana, ktéry
jest sprawiedliwym sedzig i rzeczy ukryte czyni jawnymi.
Potem oddali si¢ modlitwie, proszac, aby popetniony grzech
zostal calkowicie wymazany. Szlachetny Juda zachecat lu-
dzi, aby starali si¢ unika¢ grzechu. Zobaczyli bowiem na
wlasne oczy, ze na skutek grzechu tamci polegli. Nastepnie
przeprowadzit sktadke wéréd wszystkich zolnierzy. Zebrat
dwa tysigce drachm w srebrze i postat je do Jerozolimy na
ofiare za ten grzech. Postgpit tak pieknie i uczciwie, myslac
o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie spodziewat sie, ze
ci polegli zmartwychwstang, modlitwa za umartych byta-
by bezuzyteczna i niedorzeczna. On jednak uwazal, ze na
tych, ktérzy umieraja bogobojnie, czeka wspaniata nagroda,
co bylo mysla $wieta i pobozna. Dlatego kazal zlozy¢ ofiare
przeblagalna za zmarlych, aby zostali uwolnieni od grze-
chu” (2 Mch 12,39-45).

Juda Machabeusz, sktadajac ofiare za zmartych, myslat
przede wszystkim o losie wiecznym poleglych Zoinierzy:
mozna powiedzie¢ o glebokiej wierze Judy w moc ofiary
przeblagalnej za zmarlych. Przedstawiona w Drugiej Ksie-
dze Machabejskiej modlitwa zywych za zmartych $wiadczy
jednoznacznie o wierze w mozliwoé¢ oczyszczenia za po-
mocg modlitwy i ofiary takze po $mierci. Przytoczony tekst
zaklada uptyw blizej nieokreslonego czasu miedzy $miercig
a zmartwychwstaniem, w ktérym zmarli przez wstawien-
nictwo zywych moga jeszcze zosta¢ oczyszczeni ze swoich
grzechow. Stary Testament nie zawiera tekstu, ktéry sugero-
walby nauke o ,,czyéécu” w bardziej otwarty sposob.
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Jednoznaczna zacheta do modlitwy i ofiary za zmartych
wpisuje sie w koncepcje mitosci ofiarowujacej sie za drugich,
co nalezy do samej istoty chrzeScijaristwa: nauka o czy$écu
pokazuje dobitnie, Ze $mier¢ nie stanowi granicy dla takiej
postawy milosci. Mozliwoé¢ takiej mitosci, a wiec pomaga-
nia drugim i obdarzania drugich nie zanika z chwilg $mierci,
ale obejmuje calg rzeczywistos¢ ,,obcowania swietych” (tac.
communio sanctorum) po tej i tamtej stronie. Bardzo mozliwe,
ze wezwanie do takiej milosci zostalo jasno wyrazone wia-
$nie w Drugiej Ksiedze Machabejskiej (2 Mch 12,42-45).

Pieklo - wieczne oddzielenie od Boga

Katechizm Kosciola Katolickiego naucza: ,,Nie mozemy by¢ zjed-
noczeni z Bogiem, jesli nie wybieramy w sposéb dobrowolny
Jego mitosci. Nie mozemy jednak kochac Boga, jesli grzeszymy
ciezko przeciw Niemu, przeciw naszemu blizniemu lub prze-
ciw nam samym: «Kto [...] nie miluje, trwa w $mierci. Kazdy,
kto nienawidzi swego brata, jest zabdjca, a wiecie, ze zaden
zabdjca nie nosi w sobie zycia wiecznego» (1 ] 3,14c-15). Nasz
Pan ostrzega nas, ze zostaniemy od Niego oddzieleni, jesli nie
wyjdziemy naprzeciw waznym potrzebom ubogich i malucz-
kich, ktérzy sa Jego bra¢mi. Umrze¢ w grzechu $miertelnym,
nie zalujac za niego i nie przyjmujac milosiernej mitosci Boga,
oznacza pozostac¢ z wolnego wyboru na zawsze oddzielonym
od Niego. Ten stan ostatecznego samowykluczenia z jednosci
z Bogiem i §wietymi okresla sie stowem «pieklo»” (KKK 1033).

Pismo Swiete i nauczanie Koéciola na temat piekta stano-
wia dobitne wezwanie do odpowiedzialnosci, ,z jaka czto-
wiek powinien wykorzystywaé swoja wolnos¢ ze wzgledu
na swoje wieczne przeznaczenie” (KKK 1035). Mozna powie-
dzie¢, ze Bog bezwzglednie szanuje wolnos$¢ czlowieka, ob-
darzajac go miloscia, a przez to wynoszac ponad granice wta-
Sciwe stworzeniu: ,Réwniez i akceptacja tej mitosci nie musi
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by¢ «dzielem» czlowieka: prowadzi ku niej swoja mocg sama
milos¢. Ale jako istota wolna czlowiek moze sprzeciwié sie
uksztaltowaniu tej akceptacji, moze nie uznac jej za swoja” .

Biblia w pierwszym rzedzie glosi zbawienie wieczne
czlowieka i wskazuje droge do jego osiggniecia, stad tez
przynalezaca do biblijnego oredzia prawda o piekle wyraza
sie przede wszystkim w ostrzezeniu przed realng mozliwo-
Sciag wiecznej zatraty. Chociaz starotestamentowe teksty po-
zwalaja jedynie posrednio wnioskowac o istnieniu piekla, to
zawarte w nich obrazy postuzyly nowotestamentowej trady-
cji w okreéleniu istoty rzeczywistosci doswiadczanej przez
cztowieka wykluczonego z wlasnej winy z udziatu w zyciu
Bozym.

Szeol - przeciwieristwo nieba

Wedlug Starego Testamentu Szeol jest miejscem pobytu
zmarlych po Smierci. Patriarcha Jakub, myslac, ze jego syn
Jozef nie zyje, wotal: ,W zalobie chce zejs¢ do mego syna
do Szeolu [hebr. §° 0l - kraina umartych]” (Rdz 37,35). W tym
miejscu stowo ,szeol” pojawia sie po raz pierwszy, ozna-
czajac kraine umartych. Wyobrazenia dotyczace Szeolu jako
miejsca nie-zycia dobrze obrazuja panujaca w nim sytuacje,
ktéra postrzegano jako odwrotnosc¢ ziemskiej rzeczywistosci.
Istote przebywania w Szeolu cechowata bowiem niezdolnos¢
do wykonywania czynnosci wlasciwych zywym istota (np.
do oddychania, chodzenia). Chociaz zmarli zachowuja tam
swoja $wiadomos¢ i tozsamosé, to fizycznie s tylko ,cienia-
mi” samych siebie. Poniewaz Szeol umiejscawiano pod wiel-
kim morzem, na ktérym plywa ziemia, stad tez stanowit on
kosmologiczne przeciwienstwo nieba (Iz 7,11; Am 9,2), byt
nazywany ,$wiatem podziemnym” (Lb 16,30). Biblia grecka
(Septuaginta) okresla te kraine umartych stowem , hades”.

 ]. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, Poznan 1985, s. 236.
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Chociaz niektore teksty Starego Testamentu moéwia, ze
Szeol jest przeznaczony dla wszystkich ludzi, niezaleznie
od ich kondycji moralnej (Ps 89,48-49; Koh 9,7-10), to nie
brakuje wypowiedzi postrzegajacych te rzeczywistos¢ jako
miejsce kary, ktéra odbywaja: bezboznicy i ludzie wystep-
ni (Lb 16,30.33; 1 Krl 2,6.9; 1z 5,14), grzesznicy i szydercy
(Iz 28,15.18), osoby niemoralne i wrogowie narodu (Ez 31,15-17).
Starotestamentowa tradycja podaje, ze przebywajacy w Sze-
olu sa oddzieleni od Boga jako Zrédla zycia (Ps 88,6), po-
zbawieni mozliwosci pamietania o Bogu, wychwalania Go
czy dziekowania Mu (Iz 38,18), stad tez uwazano, ze Szeol
stanowi odpowiednie miejsce dla niegodziwcow, ktérzy za
zycia zapominajg o Bogu (Ps 31,18). Cecha Szeolu sg ciemno-
§ci (Hi 10,21) - kraina zmartych przypomina wiezienie z bra-
mami (Iz 3,10), z ktérego nie ma powrotu (Hi 16,22).

Bedacy w sile wieku chory krol Ezechiasz, lamentujac z po-
wodu zblizajacej sie przedwczesnej Smierci, wota: ,Powiedzia-
tem: «W polowie dni moich musze odejs¢. Bramom Szeolu zo-
stalem przeznaczony na reszte moich lat»” (Iz 38,10). Otwiera-
jace sie bramy Szeolu, czyli krélestwa zmartych, zamkniete jak
bramy wiezienia, obrazuja dramat panoszacych sie na ziemi,
nalezacej przeciez do zyjacych (Iz 38,11), mocy piekielnych.

Gehenna - toponim, ktéry stal sie symbolem miejsca cierpienia

Wyjatkowo przejmujacym starotestamentowym obrazem
piekielnej rzeczywistosci, wskazujacym na nieporzadek
ludzkiego zycia bedacego skutkiem grzechu, stato sie stowo
~gehenna”. Nazwa , Gehenna” (hebr. gé’ ben-hinnom - do-
stownie ,dolina synéw Hinnoma”) pierwotnie stanowita
okreslenie topograficzne doliny w poludniowej czesci Jero-
zolimy. Pod koniec monarchii judzkiej (VII-VI w. przed Chr.)
Gehenna byfa miejscem kultu Molocha, béstwa fenickiego
i kananejskiego, ktéremu sktadano ofiary z dzieci, wrzucajac
je do ognia: ofiary sktadano w Tofet (chodzi o palenisko leza-
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ce w centrum miejsca spalania ciat ludzi sktadanych w ofie-
rze poganskim bostwom - 2 Krl 23,10; Jr 7,31-32). Chociaz
palenie dzieci byto zupelnie obce religii zydowskiej i pietno-
wane (Kpt 18,21; 20.2.5; 2 Krl 23,10), to jednak kult ten prak-
tykowano od czasoéw kréla Achaza (734-728 przed Chr.) az
do wygnania babiloniskiego (VI w. przed Chr.). ,Przeprowa-
dzanie przez ogiert” mialo prawdopodobnie symbolizowac
spozywanie ofiar ludzkich przez béstwo (Ez 23,37).

Gehenna jako pojecie teologiczno-eschatologiczne znacz-
nie rozwinela miedzytestamentalna literatura apokryficzna.
Czwarta Ksiega Ezdrasza nazywa Gehenne ,piecem”: ,I uka-
ze sie miejsce meki, a naprzeciwko niego miejsce odpoczyn-
ku; ukaze sie piec Gehenny, a naprzeciwko niego raj radosci.
Woéwcezas Najwyzszy powie do wzbudzonych narodéw: Zo-
baczcie i zrozumcie, kogo sie zaparliscie lub komu nie stuzyli-
Scie, lub czyim wzgardziliScie przykazaniem” (4 Ezd 7,36-37).
Apokryficzne teksty widza takze w Gehennie, nazywanej
~gleboka doling”, podziemne miejsce (takze stan) wiecznych
cierpien dla nieprawych (1 Hen 53).

Zarysowana dotychczas ponura rzeczywistos¢ Gehenny
przybliza w pewien spos6b zaréwno miejsce wiecznych kar,
jak i same najstraszniejsze meki. Chociaz natchnione teksty
Starego Testamentu obrazuja do pewnego stopnia fakt i na-
ture piekla, to jednak warto powiedzie¢, ze ta rzeczywistos¢,
podobnie jak cierpienie, pozostaje tajemnica: ,Bog nie prze-
znacza nikogo do piekfa, dokonuje sie to przez dobrowolne
odwrdcenie sie od Boga (grzech $miertelny) i trwanie w nim
az do korica zycia. W liturgii eucharystycznej i w codzien-
nych modlitwach swoich wiernych Kosciot btaga o mitosier-
dzie Boga, ktory nie chce «niektérych zgubié, ale wszystkich
doprowadzi¢ do nawrécenia» (2 Pt 3,9)” (KKK 1037).

~Pieklo wiec rzeczywiscie zaczyna sie juz tu, na ziemi,
gdy czlowiek $wiadomie niszczy obraz Bozy w sobie [...]
irezygnuje ztaski”, ktéra jest , ksztaltem mitosci Boga wzgle-
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dem czlowieka, czlowieka obdarzonego darem wolnosci
czyli wolng wola. Milujacy moze mitos¢ swa proponowag,
naklania¢ do niej, zachecaé, ale nie moze do niej zmuszag,
bo przekreslitby i unicestwit to, co nalezy do istoty mitosci -
wolnos¢. Laska daje cztowiekowi mozliwosé zbawienia, ale
bez wspétudziatu cztowieka go nie zbawi. Dramat wieczne-
go odrzucenia jest dramatem wolnego wyboru rezygnacji
z milosci Bozej”*®.
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Ks. GRZEGORZ M. BARAN
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

»+WIELU [...] ZBUDZI SIE: JEDNI DO WIECZNEGO ZYCIA,
DRUDZY KU HANBIE, KU WIECZNEJ ODRAZIE” (DN 12,2).
SZCZESCIE WIECZNE, POTEPIENIE, CZYSCIEC
W SWIETLE P1SM 1 PROROKOW

Smieré, chociaz jest kresem ziemskiego zycia czlowieka,
nie stanowi jednak catkowitego unicestwienia czlowieka.
W tradydji starotestamentalnej te prawde w sposéb klarow-
ny wyrazit autor Ksiegi Madrosci: ,,Bo dla nieSmiertelnosci
Bog stworzyl cztowieka - uczynit go obrazem swej wlasnej
wiecznosci” (Mdr 2,23). A zatem wlasciwym powolaniem
czlowieka jest zycie - zycie wieczne. Glebokie przekonanie
w tej kwestii wyrazili meczennicy machabejscy w obliczu
$mierci za wiernoé¢ Prawu: ,Krol $wiata jednak nas, ktoérzy
umieramy za Jego prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wiecz-
nego” (2 Mch 7,9). Jakie bedzie jednak to zycie po $mierci?
W nauczaniu starotestamentalnym na ten temat pojawia sie
idea retrybucji, czyli odptaty. Poczatkowo w dawnym Izra-
elu istnialo przekonanie o odptacie w doczesnosci: sprawie-
dliwy/pobozny juz w doczesnosci cieszy sie dtugim szczesli-
wym zyciem; grzesznik za$ doznaje kary w postaci réznego
rodzaju nieszczes¢ lub/i przedwczesnej $mierci. Z biegiem
czasu, zauwazono, ze zasada ta nie sprawdza si¢ w codzien-
nym zyciu (Koh 2,16; 9,2.4). Stad tez - nie bez §wiatta Ducha
Swietego - uswiadomiono sobie, ze odplata za ziemskie zy-
cie musi sie dokonaé w zyciu przyszlym, po $mierci. Prawda
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ta zostala wyrazona na kartach najmlodszych ksigg Starego
Testamentu, w ktérych poruszone zostaly kwestie wiecznej
nagrody, kary a takze zagadnienie czy$éca. Przez to - mozna
by rzec - stanowia one bezposrednie przygotowanie do pel-
ni objawienia, ktére dokonato sie w Jezusie i poprzez Jezusa.

Szczescie wieczne - wieczna nagroda

Kwestia szczescia wiecznego zostala poruszona w Starym
Testamencie kilkukrotnie; kazdy z autoréw, prezentujac to
zagadnienie, zwrdcil uwage na jaki$ aspekt wiecznej szcze-
Sliwosci.

Autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej wieczna nagrode -
szczesliwos¢ wieczng, wiaze z ideq zmartwychwstania. Wi-
da¢ to wyraznie w kontekscie opisu $mierci siedmiu braci
machabejskich (2 Mch 7,1-42). Zmuszani do zlamania na-
kazoéw Prawa przez przeéladujacego prawowiernych Zy-
doéw kroéla syryjskiego - Antiocha IV Epifanesa, gotowi byli
w imie wiernosci temuz Prawu ponie$¢ $mier¢ meczerniska.
Jako nagrody za wiernos¢ Prawu spodziewali sie wskrzesze-
nia/zmartwychwstania i ozywienia do zycia wiecznego. Ta
prawda wprost wybrzmiewa z wypowiedzi drugiego z me-
czennikoéw: , Ty, zbrodniarzu, odbierasz nam to obecne zy-
cie. Krél $wiata jednak nas, ktérzy umieramy za Jego prawa,
wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego” (2 Mch 7,9).

W przytoczonym wersecie wida¢ wyraznie mocng anty-
teze, jaka zostala zarysowana pomiedzy ,zyciem obecnym”
a ,zyciem wiecznym”. ,,Zycie obecne” okreslone zostalo
za pomoca imiestowu pardn, ktory pochodzi od czasowni-
ka pdreimi (,,by¢ obecnym”, ,by¢ blisko”, ,, by¢ w poblizu”).
Imiestéw ten wydaje si¢ wskazywaé na zycie doczesne
w chwili tortur, jakim zostali poddani meczennicy. Na tle
tak rozumianego , zycia obecnego” ukazuje sie natura ,, zycia
wiecznego” (2 Mch 7,9), ktérego istota wydaje sie by¢ cal-
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kowita wolnoé¢ od dalszych tortur, ktére moglyby to zycie
zniszczy¢. Mozna zatem wysunaé wniosek, ze meczennicy
spodziewali sie otrzymania od Boga zycia wiecznego, ktore
bedzie wolne od doczesnych ucigzliwoséci i udrek, zwtlasz-
cza od cierpien. Tak rozumiane ,zycie wieczne” oznacza
natomiast zycie w wiecznej szczedliwosci, radosci i pelni
uwielbienia Boga, co nie bylo dane przezywac meczennikom
w ,zyciu obecnym”, czyli doczesnym.

Jak zostalo wyzej powiedziane, autor Drugiej Ksiegi Ma-
chabejskiej wieczne szczedcie, wieczng nagrode wiernych
Prawu polaczyl z ideg zmartwychwstania. W 2 Mch 7,9 idee
te wyrazaja zasadniczo dwa terminy: rzeczownik anabiosis
(,powrét do zycia”, ,zmartwychwstanie”) oraz czasownik
anistemi (,,podnies¢”, , obudzi¢”, ,wskrzesi¢”, ,wzbudzi¢”,
~wsta¢”, ,zmartwychwstac¢”), ktéry w Nowym Testamencie
zostal odniesiony wielokrotnie do zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa (np. Mk 16,9; £k 24,7.46; ] 20,9). W tym kontek-
Scie ujawnia sie glebokie przekonanie meczennikéw, ze po
$mierci, majacej nastapic¢ na skutek dotkliwych tortur, zosta-
na przez Boga przywrodceni do zycia, ktére w odréznieniu od
dotychczasowego ma posiada¢ wymiar wieczny, co wyraza
przymiotnik aidnios (,wieczny”).

Podobna mys$l wyrazit trzeci z braci meczennikéw: ,,Od
Nieba je [poszczegdlne czlonki ciala] otrzymalem, ale dla
Jego praw nimi gardze, a spodziewam sie, ze od Niego po-
nownie je otrzymam” (2 Mch 7,11); oraz czwarty: ,Lepiej
jest nam, ktérzy giniemy z ludzkich ragk, w Bogu pokladac
nadzieje, ze znéw przez Niego bedziemy wskrzeszeni [ana-
stésesthai - bezokolicznik czasu przysztego od czasownika
anistemi]” (2 Mch 7,14); a takze matka meczennikéw: ,, Stwor-
ca Swiata bowiem, ktéry uksztaltowatl cztowieka i wynalazt
poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda
wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy gardzicie soba teraz dla
Jego praw” (2 Mch 7,23).

147



Z przytoczonych wypowiedzi wynika jasno, ze przywro-
cenie, wskrzeszenie/zmartwychwstanie do zycia, szczesli-
wos¢ wieczna to owoc wiernosci nakazom Prawa. W trady-
qji starotestamentalnej wierno$¢ Prawu oznaczala natomiast
poboznosé, sprawiedliwosé, pelnienie woli Bozej - byla
przejawem bojazni Bozej, ktora w Swietle Ksiegi Powtorzo-
nego Prawa faczyla sie z mitoscia Boza (Pwt 6,2.5.13). Me-
czennicy machabejscy, prezentujac tego rodzaju postawe,
mieli niewzruszong nadzieje otrzymania szczesScia wieczne-
go. W przytoczonych wypowiedziach meczennikéw te idee
wyraza czasownik elpidzo (,,spodziewac si¢”, , mie¢ nadzieje”,
,oczekiwac” - 2 Mch 7,11) oraz rzeczownik elpis (,nadzieja”,

z

»spodziewanie si¢”, ,ufnos¢” - 2 Mch 7,14).

Te sama idee przedstawil autor Ksiegi Daniela: , Wielu zas,
co posneli w prochu ziemi, zbudzi sie: jedni do wiecznego zycia
[hebr. lohayye ‘lam; gr. eis dzoén aionion], drudzy ku haribie, ku
wiecznej odrazie” (Dn12,2). Zostala tutaj zastosowana metafora
przedstawiajaca Smier¢ jako sen. Z tym zwiazana jest druga, to
jest metafora ,budzenia si¢”, bedaca przenosnym okresleniem
»powrotu do zycia”, czyli - w tym przypadku - zmartwych-
wstania. Autor, opisujac przyszlte losy po zmartwychwstaniu,
w pierwszej kolejnosci umiescil wzmianke na temat tych, kto-
rzy zostali przeznaczeni do ,zycia wiecznego”. Zdaniem wigk-
szosci egzegetéw, podmiotem ,,zycia wiecznego” sa ci, ktorzy
okazali si¢ wierni Bogu w czasie przeSladowant Antiocha IV
Epifanesa, w wyniku ktérych poniesli oni §mier¢ meczeriska
(Dn 11,30-35; por. 2 Mch 6,18 - 7,42). Mozna zatem przyjaé, ze
tego rodzaju przeznaczenie staje si¢ udziatem wszystkich, kto-
rzy za zycia wykazali si¢ wiernoscig Bogu. Bez watpienia ,, zycie
wieczne” (hebr. hayye ‘6lam; gr. dzoé aionios) jest rozumiane jako
nagroda, ktérg Boég obdarza wiernych sobie, a wiec nie tylko
powrd6t do zycia, ale rowniez jego odrodzenie. W tym kontek-
Scie na uwagge zastuguje jeszcze wzmianka z Dn 12,3: ,Madrzy
beda $wieci¢ / jak blask sklepienia, / a ci, ktérzy nauczyli wielu
sprawiedliwosci, / jak gwiazdy przez wieki i na zawsze”.
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Mowa jest tutaj o ,medrcach” i ,nauczycielach spra-
wiedliwosci” - by¢ moze chodzi o jaka$ grupe ludzi, przy-
wodcow ludu, ktérzy jako medrey uczyli , sprawiedliwosci
wielu”. Ich przyszly los - los po zmartwychwstaniu - autor
Ksiegi Daniela opisal przy wykorzystaniu motywéw astral-
nych. Majac na uwadze wzmianke w Dn 8,10 (, Wzni6st sie
on az do wojska niebieskiego i stracit na ziemie czes¢ wojska
oraz gwiazd i podeptal je”), gdzie gwiazdy sa utozsamio-
ne z zastepami niebios, czyli z istotami niebiariskimi, mozna
przypuszczad, ze autor Ksiegi Daniela nawigzat do tego mo-
tywu, a co za tym idzie, wywyzszenie medrcéw uczacych
sprawiedliwosci ukazat jako stan ich uczestnictwa we wspol-
nocie z istotami niebieskimi. W tradycji starotestamentalnej
z gwiazdami utozsamiano istoty niebieskie, ktore tworzyty
swego rodzaju dwor Jahwe (nawigzania do mitycznego ma-
teriatu kananejskiego, w ktorym bog El zasiada w zgroma-
dzeniu bogéw). Identyfikujac zbawionych z gwiazdami, au-
tor Ksiegi Daniela zasugerowat, ze cztonkami niebieskiego
dworu Jahwe obok istot niebianskich stang sie takze ludzie,
ktérzy w ziemskim zyciu okazali sie wierni Bogu. Innymi
stowy, w czasie ostatecznym wierni Bogu dostapia wywyz-
szenia, ktore bedzie polegaé na ich udziale w zyciu istot nie-
bieskich. Podobny motyw pojawia sie w literaturze apokry-
ficznej, czego przykladem jest wzmianka w Apokalipsie Baru-
cha: ,Beda podobni aniotom i zréwnani z gwiazdami i beda
przemienieni w kazda forme, jakiej sobie zycza, od pieknosci
do wspanialosci i od §wiatla w jasnos¢ chwaty” (2 Bar 51,10).

A zatem opisane przy uzyciu motywoéw astralnych wy-
wyzszenie medrcow, uczacych innych sprawiedliwosci,
wskazuje na ich udzial w zyciu istot niebieskich, czyli wiecz-
ne trwanie razem z istotami otaczajgcymi Boga. Wiecznos¢
tego zycia jako po$miertnej nagrody wyraza emfatyczna fra-
za , przez wieki i na zawsze” (hebr. [2‘6lam wa‘ed; gr. eis ton
aiona toii aionos).
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Nauka o wiecznej szcze$liwosci jako nagrodzie po-
Smiertnej zostala przedstawiona réwniez na kartach Ksie-
gi Madroséci: ,A dusze sprawiedliwych sa w reku Boga /
i nie dosiegnie ich meka. / Zdato sie oczom glupich, ze po-
marli, / zejscie ich poczytano za nieszczescie / i odejscie od
nas za unicestwienie, / a oni trwaja w pokoju. / Cho¢ nawet
w ludzkim rozumieniu doznali kazni, / nadzieja ich pelna
jest nieSmiertelnosci. / Po nieznacznym skarceniu dostapia
doébr wielkich, / Bég ich bowiem do$wiadczyt / i znalazt
ich godnymi siebie. / Doswiadczy? ich jak zloto w tyglu /
i przyjat ich jak calopalng ofiare. / W dziefi nawiedzenia
swego zajasniejg / i rozbiegna sie jak iskry po Sciernisku. /
Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad narodami, / a Pan krélowac
bedzie nad nimi na wieki. / Ci, ktérzy Mu zaufali, zrozumie-
ja prawde, / wierni w mitosci beda przy Nim trwali: / faska
bowiem i mitosierdzie dla Jego wybranych” (Mdr 3,1-9).

Autor Ksiegi Madrosci przedstawit posmiertny los spra-
wiedliwych: po zakonczeniu ziemskiego zycia (przedwcze-
snym na skutek przesladowan ze strony glupich/bezboz-
nych), ktére cechowata wiernos¢ Bogu, ich nagroda stato
sie zycie w bliskosci Boga. Wyraza to fraza ,w reku Boga”
(en cheiri toti theoti). Zwrot ten jest hebraizmem, nieznanym
jezykowi greckiemu, a oznacza: ,blisko, w obecnosci lub
w mocy kogo$, pod opieka kogos” - w tym przypadku same-
go Boga. Przebywajac ,w reku Boga” sprawiedliwi , trwaja
w pokoju” (en eiréné(i)). W tradycji starotestamentalnej , po-
koj” (hebr. salom - , dobrobyt”, ,sukces”, ,bezpieczenistwo
osobiste”, , przyjazii”, ,,ocalenie”, ,, zbawienie”, , pok6j”) jest
nie tylko brakiem jakiego$ zagrozenia, ale réwniez stanem
bezpieczenstwa czy tez szczescia pod opieka Boza lub w za-
zylosci z Nim. W tradycji prorockiej pokéj wyraza eschatolo-
giczne oczekiwanie wiecznego krélestwa pokoju.

Przyszly, to jest posmiertny, los sprawiedliwych zostat
przez autora Ksiegi Madrosci jeszcze wyrazniej przedsta-
wiony na tle losu grzesznikow: ,, Wtedy sprawiedliwy sta-
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nie z wielkq $miatoscig / przed tymi, co go uciskali / i mieli
w pogardzie jego trudy. / Gdy ujrza, wielki przestrach ich
ogarnie / i ostupieja na widok nieoczekiwanego zbawie-
nia. / Powiedza pelni zalu do samych siebie, / beda jeczeli
w utrapieniu ducha: / «To ten, co dla nas - glupich - niegdys$
byt posmiewiskiem / i przedmiotem szyderstwa: / jego zy-
cie mieliSmy za szalenistwo, / $émierc jego - za hanbe. / Jakze
wiec policzono go miedzy synéw Bozych / i ze $wietymi ma
udzial? / [...] A sprawiedliwi Zyja na wieki; / zaplata ich
w Panu / i staranie o nich u Najwyzszego. / Dlatego otrzy-
maja wspaniale krolestwo / i piekny diadem z rak Pana; /
ostoni ich bowiem prawica, / ochrania¢ ich bedzie ramie-
niem” (Mdr 5,1-5.15-16).

Retoryczne pytanie zawarte w Mdr 5,5 ukazuje istote na-
grody wiecznej sprawiedliwych: zostali zaliczeni do grona
»synéw Bozych”, do grona , $wietych”. Te dwa synonimicz-
ne okreélenia wskazuja na fakt, ze sprawiedliwi uczestnicza
w chwale anioléw (Hi 5,1; Dn 7,18; 1 Hen) - zostali wynie-
sieni do sfery niebiarniskiej i dotaczeni do chéréw anielskich.
Wzmianka zawarta w Mdr 5,15 z kolei wskazuje na wiecz-
ne szczescie sprawiedliwych: ,sprawiedliwi zyja na wieki”
(dikaioi dé eis ton aiona dzosin). Jest to zaplata za ich sprawie-
dliwe zycie. Jej Zrodlem jest sam Bog. Fraza ,zaplata ich
w Panu” moze oznaczaé, ze sprawiedliwi znajduja swoja
zaplate ,w przynaleznosci do Pana”, ,w Iacznosci z Nim”,
w ,widzeniu bezposrednim” lub ,niebiafiskim”, albo tez tg
zaplatg jest sam Pan. Nagroda wieczna bedzie mie¢ nadto
jeszcze jeden wymiar: sprawiedliwi ,otrzymaja wspaniate
krolestwo i piekny diadem z rak Pana” (Mdr 5,16). Mozna
przypuszczad, ze autor Ksiegi Madrosci nawigzal w tym
wzgledzie do Ksiegi Daniela (Dn 7,11), chcac pouczyé, ze
sprawiedliwi w nagrode zostana przylaczeni do wtadzy
krolewskiej Boga (Mdr 3,8: ,,Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad
narodami, a Pan krélowaé¢ bedzie nad nimi na wieki” oraz
6,21b: ,czcijcie Madros¢, byscie krolowali na wieki”). Mo-
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wiac o idei wiecznej nagrody sprawiedliwych, przedstawio-
nej w Ksiedze Madrosci, nalezy zaznaczy¢, zZe jej autor nie
rozwazal wprost kwestii zmartwychwstania.

Wieczne potepienie - kara wieczna

Jak zostalo wyzej powiedziane, Druga Ksiega Machabejska
dostarcza nam nauczania na temat zycia wiecznego jako
posmiertnej nagrody za wierno$¢ Prawu. W tym kontek-
Scie zostala rozwinieta nauka dotyczaca zmartwychwstania.
W ksiedze tej jednak pojawia sie dos¢ zaskakujace stwier-
dzenie, wyrazone przez jednego z braci meczennikéw pod
adresem Antiocha IV Epifanesa - przesladowcy prawowier-
nych Zydéw: ,Lepiej jest nam, ktérzy giniemy z ludzkich
rak, w Bogu poklada¢ nadzieje, ze znéw przez Niego bedzie-
my wskrzeszeni. Dla ciebie bowiem nie ma wskrzeszenia
[andstasis] do zycia” (2 Mch 7,14).

Z przytoczonych stéw wynika prosty przekaz: zmar-
twychwstanie to nagroda tylko dla wiernych Bogu; dla
ztoczyncy natomiast nie bedzie zmartwychwstania, czyli
zostanie ukarany niejako $miercia wieczng. Podobna mysl
mozna dostrzec w 2 Mch 12,43-45: mozliwos¢ zmartwych-
wstania zarezerwowana jest dla tych tylko, ktérzy , poboz-
nie zasneli” (2 Mch 12,45), czyli w zyciu doczesnym odzna-
czyli sie poboznoscia. Nadzieje na zmartwychwstanie i na-
grode wieczng mogli mie¢ réwniez zolnierze, ktérzy polegli
w obronie ojczyzny i praw ojczystych (2 Mch 12,44). Przyto-
czone teksty 2 Mch 7,14 oraz 2 Mch 12,43-45 wydaja sie nie
zawiera¢ idei powszechnego zmartwychwstania do zycia
wiecznego wszystkich, ktérzy pomarli. Nie oznacza to jed-
nak, ze w czasach autora Drugiej Ksiegi Machabejskiej nie
istnialo przekonanie, ze wszyscy zmarli przeznaczeni sg do
zmartwychwstania. Egzegeci na ogoét sugeruja, aby przekaz
z Drugiej Ksiegi Machabejskiej odczyta¢ w tacznosci z po-
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wstalym w podobnym czasie tekstem zawartym w Dn 12,2:
»,Wielu za$, co posneli w prochu ziemi, zbudzi sie: jedni do
wiecznego zycia, drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie”.

Niektorzy egzegeci, odwotujac sie do 1z 66, gdzie mowa
jest o grzesznikach, ktérzy nie zostang przywréceni do zy-
cia i beda doswiadczac¢ upokorzenia (Iz 66,24: ,A gdy wyj-
da, ujrza trupy ludzi, ktérzy sie zbuntowali przeciwko Mnie:
bo robak ich nie zginie, i nie zagasnie ich ogien, i beda oni
odraza dla wszelkiej istoty zyjacej”), wysuwaja teze, ze row-
niez wedlug Dn 12,2 grzesznicy nie zmartwychwstang, ale
pozostang w Szeolu. Wydaje sie jednak, ze tego rodzaju
teza nie jest uzasadniona; w wypowiedzi Dn 12,2 nalezy wi-
dzie¢ bowiem dwie odrebne grupy czy tez kategorie ludzi,
ktérzy zmartwychwstang, aby otrzymac zastuzona odplate.
Za ta teza przemawia konstrukcja zlozona z dwoéch elemen-
tow, to jest ‘elleh... wa’elleh - ,niektérzy... a niektorzy” (lub
»jedni... drudzy”), ktéra oznacza podzial, a wiec istnienie
dwéch kategorii ludzi w ramach podmiotu okredlonego ter-
minem rabim (,wielu”). My$l zawarta w Dn 12,2 jest zatem
taka: wielu zmartwychwstanie, a sposréd nich niektérzy
otrzymaja nagrode wieczng - zycie wieczne, a niektérzy zo-
stang ukarani, czyli stang si¢ przedmiotem harnby i odrazy
wiecznej. Autor Ksiegi Daniela, postugujac sie wyrazeniem
~ku hanbie, ku wiecznej odrazie”, nie sprecyzowat jednak
dokfadnie, na czym ma polegac ta wieczna kara.

Pewne aluzje do wiecznej kary mozna dostrzec w Ma-
drosci Syracha®. Syrach o grzesznikach tak bowiem moéwit:
,Biada wam, ludzie bezbozni, / ze porzuciliécie prawo Boga
Najwyzszego. / [...] Jezeli pomrzecie, przekleristwo jako swoj
dzial weZmiecie. / Jak wszystko, co jest z ziemi, powrdci do
ziemi, / tak bezbozni z przekleristwa - do zguby” (Syr 41,8-10);
,Stos pazdzierzy - zgromadzenie bezboznych, / a ich wspol-

¥ Zob. T. Penar, Posmiertny los cztowieka wedtug Jezusa Ben Sira, ,Oredownik
Diecezji Chetminskiej” 26 (1975) 9-10, s. 315-317.
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ny koniec - plomieni ognia. / Droga grzesznikéw gladka, bez
kamieni, / lecz u jej korica - przepasc Szeolu [bothros hd(i)dou]”
(Syr 21,9-10); ,,Upokérz bardzo swa dusze, / albowiem kara dla
bezboznych ogieni i robak” (Syr 7,17).

Z przytoczonych tekstow wynikaloby, ze grzesznicy
za swe zycie ziemskie otrzymaja stosowna odplate - prze-
klenstwo, czyli kare, ktéra obrazowo Syrach okreslit jako
»plomient ognia” (phldks pyros - Syr 21,9) czy tez ,ogieni i ro-
bak” (pyr kai skoleks - Syr 7,17), ktore trawia grzesznikow
po ich ziemskim zyciu. Medrzec Syrach nie sprecyzowal,
gdzie mialaby sie realizowac owa kara, podat jedynie ogélna
wzmianke, ze koficem drogi grzesznikow jest , przepasc Sze-
olu” (béthros hd(i)dou - Syr 21,10). Nie wiadomo, czy Syrach
mial na mys$li konkretne miejsce w Szeolu, czy tez postuzyl
sie swego rodzaju metafora. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze
wérod egzegetow (np. V. Hamp, M.S. Segal) istnieje przeko-
nanie, ze ,u Ben Syracha owe liczne wypowiedzi o $mierci
i Szeolu, o przysztosci i koricu, o odplacie i nadziei, o nagro-
dzie i zyciu nie maja na uwadze zadnego pozadoczesnego,
sprawiedliwego wyréwnania w jakim$ zyciu wiecznym” .

Nauka na temat czyséca

W Katechizmie Kosciota Katolickiego zostala podana na temat
czy$éca nastepujaca nauka: ,Ci, ktéorzy umieraja w lasce
i przyjazni z Bogiem, ale nie sg jeszcze catkowicie oczyszcze-
ni, chociaz sg juz pewni swego wiecznego zbawienia, prze-
chodza po S$mierci oczyszczenie, by uzyskac¢ swietos¢ ko-
nieczng do wejécia do radosci nieba. To koricowe oczyszcze-
nie wybranych, ktore jest czyms catkowicie innym niz kara
potepionych, Kosciot nazywa czysécem” (KKK 1030-1031).

€ V. Hamp, Zukunft und Jenseits im Buche Sirach, ,,Bonner Biblische Beitrdge”
1 [1950], s. 93 (wypowiedz przytoczona za T. Penar, Posmiertny los cztowieka
wedtug Jezusa Ben Sira, s. 311).
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Jak zaznaczono w samym Katechizmie: ,Nauczanie to
opiera sie takze na praktyce modlitwy za zmarlych, ktorej
moéwi juz Pismo Swiete: «Dlatego wiasnie [Juda Machabe-
usz] sprawil, ze zlozono ofiare przebtagalna za zabitych, aby
zostali uwolnieni od grzechu» (2 Mch 12,45)” (KKK 1032).

Z przytoczonego fragmentu wynika wprost, ze zasad-
niczym tekstem starotestamentalnym, w ktérym mozna do-
strzec idee czyscca, jest perykopa z Drugiej Ksiegi Macha-
bejskiej, gdzie mowa jest o ofierze za zmartych. Chodzi tutaj
o polegtych zotnierzy. Kiedy przygotowywano ich ciala do
pochéwku, znaleziono woéwczas pod chitonami u kazdego
ze zmarlych , przedmioty poswiecone boéstwom” pogariskim,
»chociaz Prawo tego Zydom zakazuje” (2 Mch 12,40). Jak za-
znaczyt autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej, ,,dla wszystkich
wiec stalo sie jasne, Ze to oni i z tej wlasnie przyczyny zgineli”
(2 Mch 12,40). A zatem pierwszorzednie karg dla zolnierzy,
ktorzy dopuscili sie wystepku wzgledem nakazéw Prawa,
byla ich $mieré. Wobec tego rodzaju wydarzen Juda Macha-
beusz podjat nastepujaca inicjatywe: ,A potem oddali sie
modlitwie i blagali, aby popelniony grzech zostal catkowicie
wymazany. Uczyniwszy za$ skladke pomiedzy ludZzmi, po-
stat do Jerozolimy okoto dwu tysiecy srebrnych drachm, aby
zlozono ofiare za grzech. Bardzo pieknie i szlachetnie uczynit,
mys$lal bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt
przekonany, ze ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za
zmartych bytaby czym$ zbednym i niedorzecznym, lecz jesli
uwazal, ze dla tych, ktérzy poboznie zasneli, jest przygotowa-
na najwspanialsza nagroda - byla to mysl swieta i pobozna.
Dlatego wlasnie sprawit, ze ztozono ofiare przebtagalna za za-
bitych, aby zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12,42.43-45).

Z przytoczonego tekstu wynika przekonanie, ze nadzieje
na zmartwychwstanie i nagrode wieczng mogli mie¢ ci, ktérzy
,poboznie zasneli” (2 Mch 12,45), czyli w Zyciu doczesnym
odznaczyli sie¢ poboznoscig. Ta nadzieja - w Swietle prakty-
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ki Judy Machabeusza - réwniez dotyczyla Zolnierzy, ktérzy
walczyli w obronie ojczyzny i praw ojczystych (2 Mch 12,44).
Oni jednak z powodu pewnych niedoskonatosci potrzebo-
wali jeszcze zlozenia ofiar dla odpuszczenia im grzechéw
po $mierci, ale ostatecznie réwniez i przed nimi otwierala sie
perspektywa zycia wiecznego jako nagrody za dobro doko-
nane w doczesnosci. Z tego wynika, ze owi zolnierze w zyciu
réwniez odznaczali si¢ poboznoscia, popelniony za$ grzech
nie przekreslit catkowicie mozliwosci osiagniecia wiecznej,
,najwspanialszej nagrody” (2 Mch 12,45). Opisana inicjaty-
wa, podjeta przez Jude Machabeusza, wyraza wiare, ze Bég
po émierci grzesznika moze mu jeszcze przebaczy¢ grzechy.
Trzeba jednak, aby zywi o to sie¢ modlili i prosili Boga.

* *k

Objawiona w pelni w Nowym Testamencie nauka o wiecznej
nagrodzie i wiecznej karze posiada swe zapowiedzi, przygo-
towanie w Starym Testamencie. Wida¢ to w kontekscie sta-
rotestamentalnej nauki na temat zmartwychwstania, obecnej
w Drugiej Ksiedze Machabejskiej oraz w Ksiedze Daniela. Te-
mat po$miertnej odptaty podjal takze autor Ksiegi Madrosci,
chociaz brak u niego idei zmartwychwstania. Réwniez pew-
nych odniesieri do posmiertnej odptaty mozna dopatrywac sie
w Madroéci Syracha, chociaz - zdaniem czesci egzegetow -
nauczanie o odplacie u Syracha nie posiada pozadoczesnej
perspektywy. Na szczeg6lng uwage zastuguje przedsiewzie-
cie Judy Machabeusza, opisane w 2 Mch 12,45, ktére stanowi
argument biblijny w nauczaniu na temat czyscca.

156



BIBLIOGRAFIA

Nawrot J., Czy w 2 Mch jest mowa o zmartwychwstaniu?, w: Zmar-
twychwstat prawdziwie (Scripturae Lumen 20), red. A. Pacio-
rek, A. Tronina, P. Labuda, Tarnéw 2010, s. 79-95.

Parchem M., Ksigga Daniela. Wstep - przektad z oryginatu -
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament
XXVI), Czestochowa 2008.

Penar T., Posmiertny los cztowieka wedtug Jezusa Ben Sira, ,,Ore-
downik Diecezji Chelmirskiej” 26 (1975) 9-10, s. 311-319.

Ponizy B., Ksiega Magdrosci. Wstep — przektad z oryginatu - ko-
mentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament
XX), Czestochowa 2012.

Strzelecka K., Czysciec. I. W teologii katolickiej, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk i in., Lublin 1985, kol. 939-942.

Wiéner C., Zaptata, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Du-
four, ttum. i oprac. K. Romaniuk, Poznar 1994, s. 1107-1112.

157






Ks. PIOTR LABUDA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

TRWANIE DUSZY OD SMIERCI DO PARUZ]J1

Niewatpliwie w nauce Jezusa mozna znalez¢ liczne napo-
mknienia, ktére odnosza sie do trwania duszy od $mierci do
paruzji. Nauka Mistrza z Nazaretu nawigzuje do przekonarn
charakterystycznych dla 6wczesnego judaizmu - cho¢, rzecz
jasna, Jezus nie tylko je rozwija, ale tez wyraznie wprowadza
nowe elementy. Niewatpliwie uczy On o mozliwosci osia-
gniecia po $mierci zbawienia, nieba, podobnie jak skazania
si¢ na potepienie - na pieklo. Da sie¢ jednak takze wskazac
miejsca, gdzie uczy On o istnieniu czyscca, ktory jest stanem
oczekiwania na wejécie do radosci nieba.

Pisma Nowego Testamentu przedstawiaja stan trwania
duszy od $mierci do paruzji. Okreélany jest on czesto jako stan
»Pposredni i przejsciowy”. O miejscu tego oczekiwania niewat-
pliwie najwiecej mozna sie dowiedzie¢ od $w. Lukasza.

»Bojcie sie Tego, ktdry po zabiciu ma moc wtraci¢ do piekla.
Tak, méwie wam: Tego sie bojcie” (Ek 12,5)

Fragment tk 12,1-12 koncentruje sie wokoét kwestii wiary
i gtoszenia Dobrej Nowiny. Uczniowie gloszacy Ewangelie
nadzieje swoja opieraja na obietnicy zbawienia. Jezus przy-
pomina im jednak o potrzebie wiernosci, gdyz za niewier-
nos¢ moze spotkaé cztowieka kara (Lk 12,4-5). Jezus ostrze-
ga: ,Mowie wam, przyjaciolom moim: Nie bdjcie sie tych,
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ktérzy zabijaja cialo, a potem nic wiecej uczyni¢ nie moga.
Pokaze wam, kogo sie macie obawiac: bojcie sie Tego, ktory
po zabiciu ma moc wtraci¢ do Gehenny. Tak, méwie wam:
Tego sie bojcie!” (Lk 12,4-5). Niewatpliwie w stowach tych
mozna odnalezé zapowiedz indywidualnego sadu po $mier-
ci, a takze ostrzezenie przed potepieniem, czego czlowiek
moze do$wiadczy¢ bezposrednio po swojej $mierci.

W obrazie zapozyczonym z tradycji hebrajskiej sw. Lu-
kasz ukazuje Boga, ktory jest wladny wysta¢ do Gehenny.
Samo stowo , gehenna” odnosi si¢ do doliny na potudnie od
Jerozolimy, miejsca uchodzacego za przeklete; w Nowym Te-
stamencie symbolizuje po$miertne miejsce kazni - piekio®'.
Dolina ta znajdowala sie za brama Jerozolimy zwana Hersit
i byla pierwotnie wielkim $mieciowiskiem, miejscem kre-
macji zwlok przestepcéw czy tez innych zmartych, ktérym
odmoéwiono z ré6znych powodéw zwyklego pogrzebu. Na jej
srodku znajdowalo si¢ wzniesienie, na ktérym krél Achaz
miat ztozy¢ bogu Molochowi w ofierze wlasnego syna. Byto
to wiec miejsce, gdzie skladano ofiary z ludzi (Jr 7,32; 2 Krl
16,3). Dolina Gehenny to symbol balwochwalstwa, kultu fat-
szywego boga, hanby i wszelkiej niegodziwosci. Pracowali
tam takze garncarze, stad tez nieustannie pality sie ich pale-
niska (Jr 18,1-4; 19,2.10-13; Neh 2,13). Niewatpliwie w trady-
¢ji narodu wybranego zawsze kojarzono te doline z ogniem
(Pwt 32,22;12 31,9; 66,24), stad tez naturalne staje sie taczenie
tego miejsca z obrazem karzacego Boga i piekla. Okreslenie
,miejsce kazni” w trzeciej ewangelii wystepuje tylko raz
(w tk 12,5). Niewatpliwie piekto dla Lukasza jest miejscem
wiecznej kary, do ktérego Boég moze wtraca¢ skazanych.
Wydaje sie, ze w Lk 12,4-5 kryje sie obraz Boga, ktéry zabi-
ja cztowieka i wtraca go do piekla. Bytoby to ponownie na-
wigzanie do mysli Starego Testamentu (Pwt 32,39; 1 Sm 2,6;

¢ Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 104;

J. Kozyra, List sw. Jakuba. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Nowy Testament XVI), Czestochowa 2011, s. 184.
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2 Krl 5,7; Hi 1-2). Aby unikna¢ $mierci wiecznej po $mierci
doczesnej, $w. Lukasz zacheca do wiernosci, zaufania i cier-
pliwosci wzgledem Boga, ktéry ma moc zbawic¢ cztowieka.

Podobna mys$l wystepuje w pismach biblijnych i poza-
biblijnych. W apokryficznej etiopskiej Ksigdze Henocha autor
mowi, ze nie nalezy bac sie tego, kto zadaje $mier¢ fizyczna,
leka¢ nalezy sie wiecznego cierpienia, ktére czeka narusza-
jacych prawo Boze (1 Hen 22). W Czwartej Ksiedze Machabej-
skiej, opisujacej meczeristwo siedmiu braci, zachecaja sie oni
wzajemnie do zachowania mestwa wobec tych, ktérzy moga
zabi¢ wylacznie ich ciata (4 Mch 13,14-15). Dusza jest bowiem
darem Boga, jest wieczna i nieSmiertelna.

Swiety Lukasz podkresla, ze nalezy obawia¢ sie Tego,
ktory po zabiciu ma moc wtracié¢ do piekla. Ow dodatek ,,po
zabiciu” wystepuje jedynie w przekazie trzeciej ewangelii.
Swiadczy on o szczegélnym zainteresowaniu éw. Fukasza
sprawa losow czlowieka bezposrednio po Smierci. Uzywajac
go, przestrzega chrzescijan przed wigzaniem sagdu oraz kary
wylacznie z sadem ostatecznym. Zwrot ten potwierdza moc
Boga, ktory w chwili $mierci cztowieka wyznacza mu nagro-
de badz kare. Sprawiedliwos¢ zostanie czlowiekowi odda-
na nie w czasie sadu ostatecznego przy korcu czasu, ale juz
w chwili $mierci - ,po zabiciu”.

Czlowiek tu i teraz otrzymuje od Boga zycie, z ktérego
po $mierci bedzie rozliczony. Stad tez potrzeba bojazni Bo-
zej, ktora jest biblijnym wyrazem szacunku i uwielbienia dla
Najwyzszego. Niewatpliwie jest to rowniez wezwanie i za-
cheta do prawego zycia.

O ile £k 12,4 ostrzega i zacheca do mestwa wzgledem
tych, ktorzy zabijajq cialo, a ktorzy ,po tym” (czyli po $mier-
ci) juz nic wiecej nie mogg, o tyle £k 12,5 ukazuje moc Boga
nie tylko za zycia, ale tez po $mierci cztowieka.
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Obraz piekla w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (Ek 16,19-31)

Wygodne zycie bogacza i petne udrek zycie tazarza korczy
Smier¢, ktora przez $w. Lukasza przedstawiona jest jako czas
réwnoczesnego sadu nad nimi. W chwili émierci nastepuje
zmiana miejsc, odwroécenie loséw. Bogacz ustepuje miejsca
tazarzowi, cho¢ ten nadal nie wypowiada ani stowa. Uzasad-
nieniem wyroku jest fakt, ze bogacz juz za zycia , otrzymat
swoje dobra”, zas Lazarz ,niedole”. Teraz wiec Lazarz otrzy-
muje pocieche. Okreélenie , pociecha” wydaje sie oznaczac
u $w. Lukasza zaznanie milosierdzia. Wida¢ tu podkreslenie
indywidualnego losu cztowieka po $mierci, ktéry jest odplatq
za czas ziemskiego zycia. Trwanie po $mierci jest nieskracal-
ne, siega czasu sadu ostatecznego i zmartwychwstania.

Swiety Fukasz opisuje miejsca, w ktérych po $mier-
ci przebywa bogacz i Lazarz. Te czes¢ Lukasz rozpoczyna
zwrotem , zdarzylo sie” (£k 16,22), ktéry w ttumaczeniu naj-
czesciej bywa pomijany, a ktéry pojawia si¢ u ewangelisty,
gdy ten chce wprowadzi¢ nowg, wazna dla siebie mysl.

Przypowies¢ rozpoczyna sie od ukazania bogacza, nato-
miast po $mierci jako pierwszy przywolany jest Lazarz, ktory
umiera i zostaje zabrany przez anioléw na tfono Abrahama.
Smier¢ bogacza zostala skwitowana lakonicznym stwierdze-
niem ,zostal pogrzebany”. Nieliczni §wiadkowie tekstu do-
daja jeszcze ,w Hadesie”. Cho¢ takie doprecyzowanie wydaje
sie by¢ bledem kopisty - pomieszaniem z kolejnym wersetem
(Ek 16,23), rozpoczynajacym sie od takiej wlasnie lokaliza-
qji - tworzy kontrast dla miejsca, w ktérym znalazt sie Lazarz.
Wylaniaja sie dwa swiaty. U goéry - pelen blasku obraz ojca
Abrahama i na dole - Hades pograzony w ciemnosci.

Wyrazenie ,w Hadesie” wystepuje bezposrednio po sto-
wach o pogrzebaniu. Bogacz w §wiecie zmarlych pozostaje
samotny i opuszczony. Cierpi meki, o ktérych mozna sie do-
wiedzie¢ z pozabiblijnych przedstawient Hadesu. W nadziei
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na ich ztagodzenie kieruje swe oczy ku goérze i tam widzi
szczescie Lazarza. Lukasz oddaje to czasownikiem w praesens
historicum: ,,widzi”. OkreSlenie takie nalezy rozumiec jako do-
$wiadczanie nieustannych katuszy, wzmacniane widokiem
szczeScia Lazarza. W tym spojrzeniu na radosé¢, ktérej do-
znaje Lazarz, uwidacznia si¢ zazdros¢, ale i poczucie winy
bogacza. Réwniez okre$lenie ,z daleka” ukazuje wielkie
odleglosci, ktére obowigzuja w Swiecie zmartych, poniewaz
jest on niezmierzony.

Meki bogacza podobne sa do cierpieri ludzi potepionych,
ktére wida¢ w obrazach apokaliptycznych. Skazani ptona,
cierpiac gtéd i pragnienie. Blagaja wartownikéw czy odwie-
dzajacych, aby przyczynili si¢ do ich uwolnienia, a przynaj-
mniej ztagodzenia cierpierr. Podobnie Lukasz ukazuje boga-
cza proszacego Abrahama o pomoc. Blaga on o usmierzenie
bolu, ktéry cierpi z powodu straszliwego ognia. Sw. Fukasz
uzywa liczby pojedynczej na okreslenie miejsca, gdzie on
przebywa. Pisze: ,miejsce meki” (Lk 16,28), podkreslajac sa-
motnos¢ ludzi odbywajacych tam kare.

Po przeciwnej stronie wida¢ tazarza, ktéry znajduje sie
blisko Zrédel ozywczych, blisko fontann, stad tez prosba bo-
gacza o wode, ktéra moglaby mu przynies¢ wielka ulge. Jest
to ponowne nawigzanie do wczesniejszej sytuacji, w ktorej to
bogacz moégt zaspokoi¢ gtéd Lazarza kawalkiem chleba. Nikt
jednak - jak pisze Lukasz - nie chcial go nakarmié. Bogacz
calkowicie ignorowat Lazarza. Biedak nie otrzymat od niego
zadnej pomocy, wiec cala swa ufnosé¢ kierowat ku Bogu i zo-
stal wystuchany. Po $mierci aniotowie przeniesli dusze t.aza-
rza do miejsca, ktore jest przygotowane dla sprawiedliwych.

,Lono Abrahama” to zwrot, ktéry nalezaloby rozumie¢
w sensie familijnym, podobnie jak uzywa go $w. Jan, opisu-
jac ostatnia wieczerze (J 13,23; ] 13,25), nie za$ w znaczeniu
oficjalnym, gdzie zaproszony gos¢ w jakiejs zhierarchizowa-
nej spolecznosci zajmuje honorowe miejsce. Okreélenie ,na

163



piersi Abrahama” jest nawiazaniem do niebianskiej uczty,
gdzie patriarcha jest ojcem domu. Na ziemi tLazarz widziat
bogacza siedzacego przy wystawnym stole, teraz zas bogacz
widzi biedaka uczestniczacego w uczcie.

Po zyciu pelnym cierpieni i upokorzen tazarz otrzymu-
je nagrode. Zostaje przeniesiony przez anioléw do miejsca
szcze$liwosci. Smieré zamyka drzwi do zycia doczesnego
i zarazem otwiera je na pozaziemska egzystencje. Pierwsza
cze$¢ opowiadania obejmuje czas, kiedy bogacz i Lazarz od-
dzieleni byli od siebie ,,drzwiami domu”. Byla to przeszko-
da tatwa do pokonania. Drzwi palacu zawsze mozna bylo
otworzy¢, aby wspomoce Lazarza, ktory cierpial gtod i pra-
gnienie. Obecnie dzieli ich przepas¢é. Abraham okreéla ja
mianem ,nie do przebycia”. Przez sluchaczy kojarzona byta
z glebokim i niedostepnym wadi. Przepas¢ pozbawia boga-
cza mozliwoséci dzialania, ale i mozliwosci uzyskania pomo-
cy od kogokolwiek. Lukasz podkresla to, piszac: , Nikt, choc-
by chciat, stad do was przejs¢ nie moze ani stamtad do nas
sie przedosta¢” (Lk 16,26). Niemoznos¢ przekroczenia prze-
pasci i nawigzania jakiegokolwiek kontaktu czyni bezowoc-
nymi wszelkie proby. Wyjasnienie tego stanu rzeczy zawiera
sie w odpowiedzi Abrahama (Lk 16,25-26), ktéra ukazuje go
jako skutek zycia na ziemi. Miedzy bogaczem i Lazarzem
przejécie zostaje definitywnie zamkniete.

Swiety Lukasz, przytaczajac przypowieéé zgodna z wy-
obrazeniami typowymi dla judaizmu, ukazuje chrzescija-
nom prawdy eschatologiczne dotyczace poszczegédlnych
ludzi. Po $mierci czeka czlowieka sad i definitywny wyrok.
Nadejscie godziny émierci, sadu, a p6zniej predestynacji do
zbawienia lub potepienia, jest dla kazdego czlowieka nie-
uniknione i nieodwolalne. Smier¢ nie konczy wszystkiego,
lecz jest poczatkiem zycia w wiecznosci. Eschatologiczng
odplate czlowiek otrzyma nie dopiero wraz z powtérnym
przyjéciem Chrystusa, ale juz w chwili swojej $mierci.
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Po tym obrazie posmiertnego miejsca szczesliwosci i po-
tepienia nastepuje druga cze$¢ opowiadania, w ktérej bogacz
prosi Abrahama o faske najpierw dla siebie (Lk 16,24), a potem
takze dla swoich braci (Lk 16,27-28). Zwraca sie z prosba do
Abrahama, aby postat Lazarza, ktéry ugasitby jego pragnie-
nie. Chodzi o drobny gest, ktéry zlagodzilby jego cierpienie.
Oczekuje przystugi, ktoérej sam jednak za zycia odmawiat ta-
zarzowi. Abraham wyjasnia mu jednak, Ze jest to niemozliwe
(Ek 16,26). Nastepnie bogacz prosi Abrahama, aby postat ko-
gos ze zmarlych do jego zyjacych braci z ostrzezeniem przed
kontynuacja dotychczasowego stylu zycia. Prosba ta wydaje
sie stuzy¢ dobru, ale tak naprawde nie wyplywa ona z troski,
lecz bierze sie z uswiadomienia sobie zaniedbania przepisow
zydowskiego prawa, wymagajacego od starszego brata, aby
sprawowal piecze nad mlodszym rodzenstwem. Postaniec
mialby im poméc w zrozumieniu prawdy, ze po $mierci nie
koniczy sie wszystko, ale sie rozpoczyna. Abraham odmawia,
zaznaczajac, ze czlowiek powinien by¢ postuszny Bozemu
prawu utrwalonemu w $wietych ksiegach. Jesli nie jest, to
zadne nadzwyczajne formy pouczenia nie okaza sie skutecz-
ne. Wina bogacza okazuje si¢ wiec niezmywalna. Nie zadbat
on o swoich najblizszych w czasie ziemskiego Zycia i nie jest
juz w stanie nic na to poradzic.

Przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu w literackim kontekscie
starozytnosci

Przypowiesc¢ skierowana byla - jak sie¢ wydaje - gléwnie do
saduceuszéw, do bogatych Izraelitéw oraz arystokracji jero-
zolimskiej. Stad tez znajduja sie w niej analogie, szczegdlnie
w pierwszej czesci, do literatury pozabiblijnej. Mozna sadzi¢,
ze Jezus celowo nawigzywal do znanych stuchaczom opo-
wiadan, aby fatwiej im byto przyjac Jego pouczenie.
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Zmiane stanu i sposobu zycia jako efekt sagdu po $mier-
ci spotyka sie na przyklad w egipskiej bajce o wyprawie do
krolestwa zmartych. Spisana w I w. przed Chr. zdradza ona
znacznie starsze pochodzenie opowiedzianej w niej histo-
rii. Pewien ojciec wraz z synem uczestniczyli w uroczystym
pogrzebie bogacza i skromnym pogrzebie biedaka. Ojciec
chciatby w $wiecie zmartych podzieli¢ los bogacza, za$ syn
wolatby dzieli¢ los biedaka. Chcac przekona¢ ojca do swoje-
go wyboru, syn zabiera go w podréz przez Amendit - egip-
ska kraine zmarlych. Okazuje sig, ze sytuacja po $mierci
jest zupelnie inna niz za zycia. Biedak odziany w delikatne
plétno i zaopatrzony we wszelkie bogactwa, ktére wczesniej
posiadal bogacz, stoi obok Ozyrysa, za$ bogacz, odarty ze
wszystkiego, cierpi meki.

Niektorzy uwazaja, Ze te staroegipska bajke Zydzi alek-
sandryjscy przeniesli do Palestyny, co potwierdzalby fakt, ze
znalazla sie ona w Talmudzie jerozolimskim (Sanh 23; Hag 77).
W ten spos6b powstala opowies¢ o celniku Bar Ma'jan. Przed-
stawia ona dwoch mezczyzn mieszkajacych w miescie Asz-
kelon. Pierwszy to syn bogatego celnika Bar Ma'jana, ktory
raz tylko w catym swym zyciu spetnit dobry czyn, zapraszajac
ubogich na uczte. Drugim bohaterem jest uczony w Pi$mie,
ktory dopuscit sie drobnego zaniedbania przy lekturze Pisma
Swietego. Obydwaj umieraja. Bogacz ma wystawny i uroczy-
sty pogrzeb, zas biedak skromny, przez nikogo niezauwazony.
Przyjaciel ubogiego Zyda dziwi sie takiej niesprawiedliwosci.
Stad tez Bog zsyla mu dwa sny, ktore sa dla niego objasnie-
niem. Z pierwszego wynika, ze piekny pogrzeb byt nagroda
dla bogacza za jeden dobry czyn, za$ skromny pogrzeb uczo-
nego byt kara za zaniedbanie popelnione przez niego. Drugi
sen ukazuje miejsce przebywania zmartych. Uczony w Pismie
odpoczywa w ogrodzie nad rzeka, za$ czlowiek bogaty stoi
nad brzegiem, cierpi pragnienie, bezskutecznie usilujac dosie-

gnac¢ wody.
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Zastanawiajaca w powyzszej historii jest wzmianka
o skromnym pogrzebie uczonego w Pismie jako po$miertnej
karze za popelnione drobne przewinienie. Przekaz ten wska-
zuje na wiare w jaka$ chwilowa pokute za grzechy, zanim
czlowiek osiagnie zbawienie. Biedak bowiem, po odbyciu
kary, zostaje zbawiony.

Podobienistwa do Lk 16,19-31 znajduja sie takze w mo-
wach greckich medrcéw. Najbardziej zblizonymi treSciowo
opowiadaniami sg dwa traktaty Lukiana z Samosaty, opo-
wiadajace o biednym szewcu Micyllusie i bogatym Mega-
penthesie. Biedak Micyllus mieszka obok bogacza i, czujac
piekny zapach dochodzacy z jego kuchni, cierpi wielki gtod.
Epilog to scena z biedakiem i bogaczem przy todzi przewoz-
nika zmartych, Charona. Biedak pogodzony z losem dobija
do wyspy zbawionych, za$ bogacz najpierw targuje sie ze
$miercia, probujac wréci¢ do zycia, w koricu zostaje skazany
na miejsce wiecznego zapomnienia (wody Lete).

Idea dotyczaca Smierci i sadu jest rowniez widoczna w lite-
raturze apokryficznej (1 Hen 22; ApPt 6-12.21-34; ApP 11,19-51),
ktora dzieli Swiat zmartych na cztery czesci, poczawszy od
trzech grot przeznaczonych dla grzesznikéw, skonczywszy
na grocie przeznaczonej dla sprawiedliwych. W etiopskiej
Ksiedze Henocha znajduje sie rowniez wazne z punktu widze-
nia omawianej kwestii ostrzezenie skierowane do ludzi, kto-
rzy na $wiecie zaspokajaja wszystkie swoje zachcianki, nie
zwazajac na czekajacy ich po $mierci sad (1 Hen 103,6-8).

Zapewne przywolane opowiadania byly znane w cza-
sach Jezusa i mogly postuzy¢ za podstawe dla przypowiesci
1k 16,19-31. Wiekszos¢ egzegetéw przyjmuje, ze $w. Lukasz,
chcac przedstawi¢ wazne idee eschatologiczne, korzystat
z dostepnego mu materialu. Na tej podstawie, uzupetnia-
jac go i modyfikujac, komponowal przypowieéé, aczkol-
wiek trzeba pamieta¢, iz swoja glebie i moc zawdziecza ona
zwigzkiem z kerygmatem Jezusa.
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Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze istnieja analogie
miedzy podaniami egipskimi i zydowskimi a przypowiescig
sw. Lukasza. Laczy je wsp6lny mianownik. Przede wszyst-
kim jest nim idea eschatologii indywidualnej, obraz trwania
po $mierci zmarlych jako owocu wyboréw dokonywanych
w zyciu doczesnym.

»~Zaprawde, powiadam ci: Dzi$ bedziesz ze Mna w raju”
(Ek 23,43)

Werset Lk 23,43, w ktérym Jezus obiecuje skruszonemu totrowi
zbawienie, pochodzi z perykopy o ukrzyzowaniu (Ek 23,33-49)%
Fragment ten jest tak skonstruowany, aby ukazac stosunek ludzi
do ukrzyzowanego i konajacego Zbawiciela. W chwili $mierci
Jezusa pod krzyzem staje kazdy czlowiek, opowiadajac sie za
dobrem badz ztem.

Wszystko rozpoczyna sie od szyderstw Wysokiej Rady
(Ek 23,35). Jezus zostaje szyderczo nazwany Wybraricem
Bozym. Wykonujacy wyrok zolnierze powtarzaja oskarze-
nie sformutowane przed prokuratorem (Lk 23,36-37). Poda-
jac Jezusowi ocet, nazywaja Go krolem zydowskim. Punkt
kulminacyjny nastepuje w chwili umieszczenia nad gtowga
Jezusa napisu ,, To jest Krol Zydowski” (Ek 23,38). Dalej do
szyderstw przylacza sie pierwszy ze ztoczyncow (Lk 23,39),
ktéry - podobnie jak Zolnierze - wzywa Jezusa, aby wyba-
wil samego siebie i wspoélskazaficow. Drugi z nich prezen-
tuje jednak catkowicie odmienng postawe wobec Jezusa.
Z wielka ufnoscia kieruje ku Niemu prosbe o laske zbawie-
nia (kk 23,42). Jezus za$ po raz kolejny zostaje ukazany jako
Zbawiciel (Ek 23,43). ,Nawrocony lotr”, dzieki swej posta-
wie wobec meki Jezusa, otrzymuje zapewnienie, ze zostanie
zbawiony.

2 Zob. P. tabuda, Dzis bedziesz ze Ming w raju (Lk 23,43), ,Stowo Krzyza” 4 (2010),
s. 244-257.
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Owa prosba skruszonego ztoczyncy: ,Panie, wspomnij
na mnie”, jest gleboko osadzona w przekonaniach i wyobra-
zeniach religijnych swoich czaséw. W narodzie zydowskim
gleboko bowiem tkwila mysl o nagrodzie po $mierci dla
wiernego i niewinnego i karze dla czlowieka grzesznego.
Wydaje sie, ze wlasnie do tych tradycji nawigzuje historia
pasyjna z Ewangelii wedlug sw. Lukasza. Dla zloczyticy,
ktéry uznaje swoja wine, okazuje skruche, Jezus staje sie
ostatecznym ratunkiem i przewodnikiem na drodze do Zycia
wiecznego. Autor trzeciej ewangelii przekazuje prosbe skru-
szonego zloczyncy, aby Jezus na niego wspomnial, gdy znaj-
dzie sie w swoim krolestwie (Lk 23,42). Grecki zwrot mimne-
skomai oznacza pamietanie o kim$, wspominanie kogo$ czy
przypominanie sobie o kims®. Sw. Fukasz przez uzycie od-
powiedniej formy czasownikowej (aoryst) w prosbie skru-
szonego skazanca podkreéla, ze wystarczy, aby Jezus cho¢
raz przypomnial sobie o nim, gdy przybedzie do krélestwa.
W tej prosbie mozna doszukiwacé sie prapoczatkéw auten-
tycznej modlitwy. Wydaje sie jednak, ze skazaniec nie prosit
0 wspomnienie zaraz po jego $mierci. Wydaje sie, ze liczyl
on raczej na milosierdzie Boze w czasach ostatecznych.

Niewatpliwie termin mimneskomai w Starym Testamencie
(hebr. zakar) zasadniczo odnoszony byt do Boga, ktéry, wspo-
minajac ludzi, okazuje im swoja faske i milosierdzie. Bog, kto-
ry jest obecny posréd swego ludu, jest Bogiem pamietajacym
o nim. Jeéli chodzi o Nowy Testament, to szczeg6lnie w trze-
ciej ewangelii czesto méwi sie o ,, pamietaniu” (Ek 1,54; 1,72;
16,25). W Lukaszowej scenie na Golgocie fakt uzycia przez
zloczynice stowa zakar wydaje sie §wiadczy¢ o tym, ze ufat on
zbawczemu dzialaniu Boga. Stad tez jego prosba, aby Jezus
wspomnial na niego, gdy przyjdzie do krélestwa. Niektorzy
komentatorzy wskazuja, ze proszacego nie interesuje, kiedy
Jezus stanie sie krélem w kroélestwie Boga. Nie liczy na oca-

6 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 400.
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lenie swego zycia, prosi tylko o pamiec. Prosi, aby Jezus po
wejéciu do krélestwa, bez wzgledu na to, kiedy miatoby to
nastapi¢, pamietat o nim.

Prosba zloczynicy dotyczy nadejscia krélestwa Bozego
w nieokreslonej przysziosci. Wyrazona jest w niej nadzieja,
ze w chwili paruzji - a zatem u korica czaséw - Pan bedzie
o nim pamietal. Prosba ztoczyncy zawiera wiare, ze przy-
chodzacy powtérnie Mesjasz, powolujac do krélestwa, be-
dzie mial moc wskrzeszania. Stad tez mozna tlumaczyc¢ te
prosbe jako: Wspomnij na mnie, ,kiedy w (z) Twym kro-
lestwem przyjdziesz”. Niewatpliwie w Lukaszowym dzie-
le widoczne jest oczekiwanie majacego nadejs¢ krolestwa
Jezusa Chrystusa. Nawigzanie do tego wydarzenia przez
tukasza ma stuzy¢ przypomnieniu o potrzebie statego ocze-
kiwania na paruzje. Skruszony ztoczyrica zywi nadzieje, ze
Pan bedzie o nim pamietal, gdy przyjdzie powtérnie na zie-
mie. Jest to wyrazne odniesienie do paruzji Jezusa, 1aczacej
sie z powszechnym zmartwychwstaniem oraz dniem sadu
Bozego, w ktérym sedzia bedzie sam Mesjasz. Jego rzady
zbiegng sie z odnowieniem stworzenia oraz ze zmartwych-
wstaniem sprawiedliwych.

Niemniej prosba ztoczynicy nie do korica jest jasna. Nie
mozna z cala pewnoscig stwierdzié, czy ztoczynca myslat
o krélestwie w wymiarze terazniejszym czy przysztym. Przy
czym kazde z tych uje¢ staje sie drugoplanowe, jesli wezmie
sie¢ pod uwage odpowiedz Jezusa. Daje On bowiem o wiele
wiecej od tego, czego oczekiwal proszacy. Jezus w Lk 23,43
nie pozostawia bowiem watpliwosci, méwiac: , Dzié ze Mna
bedziesz w raju”. Jezus rozpoczyna od uroczystego zwrotu:
»~Zaprawde, powiadam ci” (amen soi lego). Termin ,Amen”
stuzyl uroczystemu potwierdzeniu prawdziwosci stéw, sta-
nowigc zarazem zobowigzanie do wypelnienia obietnicy.
Jakkolwiekby rozumie¢ prosbe skruszonego totra, to od-
powiedZ Jezusa wskazuje konkretny czas - dzis. , Dzi$ be-
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dziesz ze Mna w raju”. Przystowek ,dzis” uzywany jest cze-
sto w ksiegach historycznych Starego Testamentu, gdy autor
natchniony chce podkresli¢ doniostosé jakiego$ wydarzenia.
Okreélenie ,, dzi$” jest uzywane, gdy jest mowa o wypelnie-
niu czego$, co stuzy zbawieniu, lub gdy jest ono czyms za-
grozone badz zostaje wrecz utracone®. We wszystkich miej-
scach w PiSmie Swietym stowo to ma te sama konotacje -

oznacza czas biezacy, obecny®.

Przystéwek ten szczegolnie wazny jest w teologii Sw.
Lukasza. Dla autora trzeciej ewangelii ,dzi§” nie oznacza je-
dynie konkretnego dnia, lecz sygnalizuje, ze chodzi o wyda-
rzenie posiadajace wymiar zbawczy. , Dzi$” okresla chwile
zbawcza. Semeron wskazuje tu na zbawcza obecnosé krole-
stwa wéréd ludzi i panowanie Boze w Jezusie Chrystusie®.
,Dzi§”, o ktérym Jezus powiedzial do umierajacego na krzy-
zu zloczyncy, wskazuje na wypelnienie sie czasu oczekiwa-
nia. Skruszony zloczyrica otrzymuje udziat w zbawieniu nie
w blizej nieokreslonej przyszlosci, lecz w chwili, gdy o to
zbawienie prosi. Chwila $§mierci Jezusa i proszacego o faske,
koniec ich ziemskiego zycia, jest rownoczesnie momentem
osiggniecia zbawienia, wejscia do krélestwa, do raju.

Ewangelia wedlug $w. tukasza uczy, oczywiscie, tak-
ze o powtérnym przyjsciu Chrystusa. W spos6b szczegodlny
jednak koncentruje si¢ na $mierci pojedynczego cztowieka
i jego bezposrednim po niej spotkaniu z Panem. Dla $w. Lu-
kasza los jednostki rozstrzyga sie w chwili émierci, w ktorej
Jezus okazuje sie¢ mitosiernym sedzig, ofiarujac definitywne
zbawienie zalujgcemu za grzechy lotrowi. Jeszcze tego dnia
skruszony ztoczynca znajdzie sie¢ w krélestwie Bozym. Zaraz

¢ Zob. E. Fusch, Semeron, w: Theological Dictionary of the New Testament, red.
G. Kittel, G. Friedric, t. 7, Grand Rapids (Mich) 1972, s. 271.

6 Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie tukaszowego ,dzisiaj”, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 28 (1975), s. 107.

6 Zob. S. Wiodarczyk, Realizacja zbawienia ,dzis” w Chrystusie, Lublin 1989,
s. 21n. (mps).
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wiec po $mierci nastepuje nagroda (albo kara). To Lukaszo-
we ,,dzi$” podkresla rowniez inng prawde dotyczaca zycia
pozagrobowego jednostki: $mier¢ ciala i opuszczenie go
przez dusze nie zamyka drogi do spotkania z Bogiem w raju,
miejscu szczesliwosci.

Zbawienie nawrdéconego zloczyncy zapowiedziane jest
zwrotem ,bedziesz ze Mng”, poprzez ktére ewangelista stara
sie powiedzie¢, ze istota zbawienia nie jest nawet raj - osiagnie-
cie nieba rozumianego jako przestrzen. Istota zbawienia jest
bycie z Panem. Proszacy nie osiagnat jeszcze nieba, ale moz-
na powiedzie¢, ze tego nieba wilasnie dotyka - jest bowiem juz
z Chrystusem. Bycie za$ z Chrystusem jest juz zbawieniem.

Ta relacja , bycia razem” wystepuje w Biblii zawsze wtedy,
gdy Bog mowi: ,jestem z tobg” czy tez ,bede z tobg” (Rdz 28,15;
Joz 1,9; 1z 41,10). Relacja ta uzdalnia ludzi do podejmowania
trudéw zycia codziennego. Zasadniczo trescig obietnicy Bozej
jest wiec prawda, ze Bog jest z cztowiekiem. W wyrazeniu , be-
dziesz ze Mng” chodzi o osobowa relacje bliskosci dwdch osob,
polaczonych wspdlnym doswiadczeniem egzystencjalnym.
Moment $mierci jest dla L.ukasza czasem spotkania, prowadza-
cego do maksymalnego zblizenia sie do Jezusa Chrystusa, cza-
sem urzeczywistnienia sie zbawienia cztowieka.

Raj to miejsce, gdzie sprawiedliwi oczekuja na zmar-
twychwstanie. Natomiast wyjatkowos¢ obietnicy Jezusa
danej dobremu totrowi polega na ukazaniu go jako stanu,
umozliwiajacego juz zaraz po Smierci ogladanie oblicza
Boga, co oznacza wspolne przebywanie z Jezusem. Potwier-
dzeniem takiej interpretacji raju jako miejsca przebywania
z Bogiem sg wypowiedzi Jezusa w czwartej ewangelii. Je-
zus méwi, ze gdzie On bedzie, ,tam bedzie i [Jego] stuga”
(J 12,26), zas zapowiadajac swoje odejécie, obiecuje uczniom,
ze powrdci, zabierajac ich tam, gdzie On bedzie (J 14,3).
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Jezus okresla niebo mianem raju

Lukasz, méwiac o krélestwie Jezusa, uzywa zwrotu ,kro-
lestwo Boga”. W Lk 23,42 niejako odstepuje jednak od tej
zasady i pisze po prostu: ,w krolestwie”. Nawracajacy sie
ztoczytica prosi o zbawienie. Niewatpliwie dla autora trze-
ciej ewangelii takie pojecia, jak , krélestwo Boga”, ,,panowa-
nie Chrystusa” czy ,raj”, 1acza sie ze sobg - s3 wyrazeniami
synonimicznymi. Panem i zarzadzajacym krélestwem - ra-
jem jest Jezus, ktéry jest Mesjaszem, Synem Czlowieczym.

Jezus uzywa terminu ,raj”, ktoéry pochodzi z jezyka staro-
iraniskiego. Stowo to odsyta do wyobrazeni charakterystycz-
nych dla p6éZnego judaizmu. Oznacza ono ,ogréd”, ,park”,
»sad”. Okreslenie to przenikneto do jezyka hebrajskiego oraz
aramejskiego, zachowujac swoje Swieckie znaczenie. W je-
zyku judaistyczno-hellenistycznym stowo ,raj” (paradeisos)
po raz pierwszy pojawia sie¢ w Rdz 2,8. Z powodu grzechu
czlowiek traci raj, ale Izrael nieprzerwanie Zyje nadzieja na
jego odzyskanie czy odnowienie na koricu czasow. W ujeciu
starotestamentalnym raj to miejsce, gdzie Bég zgromadzi
Swietych oczekujacych na dzien sadu, zmartwychwstanie
i przyszte zycie. Ostateczny czas eschatologiczny opisywany
jest jako analogiczny do czasu pierwotnej szczesliwosci (Ez
36,35). Rowniez w apokaliptyce raj jest miejscem otwartym
dla sprawiedliwych, ktérzy zostali wybrani do wspélnoty
z Bogiem. Eschatologiczny raj jest ukryty w terazniejszosci.
Zostaje on wspomniany po raz pierwszy w etiopskiej Ksiedze
Henocha jako miejsce przebywania dusz zmartych patriar-
chow, wybraricow, sprawiedliwych, takze Henocha i Eliasza
(1 Hen 60,7; 23; 32,3; 61,12; 70,4). Wiara w zmartwychwstanie
wyrazala si¢ w pewnosci, ze wszyscy sprawiedliwi, takze
zmarli, beda mieli udziat w odnowionym raju, gdzie wpro-
wadzac ich bedzie postaniec Bozy - Eliasz albo aniot Smierci.
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Warto zaznaczy¢, ze po wzieciu do nieba zadaniem Elia-
sza bylo zapisywanie czynéw ludzi. Ponadto w kazdy szabat
Eliasz przyprowadzal grzesznikéw do nieba, gdzie sklada-
li ofiare za grzechy Izraela. Pod koniec szabatu byli jednak
odsylani do Gehenny. W miare nawracania sie grzesznikow
Eliasz pozwalat tym, ktérzy zrobili trwale postepy, pozostac
w niebie. Punktem kulminacyjnym postugi Eliasza miato by¢
definitywne unicestwienie aniofa émierci, Samaela. Zydowski
midrasz Pirka de Rabbi Eliezera podaje: ,Rabin Eliezer rzekl:
Blogostawiony Pan powiedzial: «Zwazajcie, dalem Izraelowi
dwie drogi, szczedliwg i nieszczedliwa. Szczesliwa droga jest
zyciem, nieszczeéliwa $miercia. Dobra droga ma dwie drogi
boczne, prawosci i mitosci, a Eliasz stoi dokladnie miedzy
nimi. Gdy czlowiek chce wejé¢ na jedna z tych drég, Eliasz
wola donosnie ‘Otwoérzcie bramy! Niech wejdzie naréd spra-
wiedliwy, dochowujacy wiernoéci’(Iz 26,2)»”. Zatem Eliasz
odpowiedzialny byt za umieszczanie ludzi po $mierci w miej-
scu zbawienia badz potepienia.

W czasach nowotestamentalnych zasadniczo przeciw-
stawiano raj krolestwu zmartych, ,,Szeolowi”, ktéry wyobra-
zano sobie jako ciemnq pieczare, rodzaj grobu o powszech-
nym przeznaczeniu, jak ,Hades”, czyli miejsce martwoty,
wiecznego bezruchu. Z Szeolu nie ma wyijscia, jego miesz-
kaficami sa cienie zmartych uwiezione za kratami. W cza-
sach Nowego Testamentu stéw ,Hades” - ,Szeol” uzywano
zamiennie w odniesieniu do tymczasowego miejsca pobytu
dusz bezboznych.

Dla czesci egzegetéow ,raj” to Bozy ogréd, ktéry utozsa-
miany jest z obrazem ,nowego stworzenia”, miejsca pobytu
zbawionych, oczekujacych po §mierci na zmartwychwstanie.
Whiosek taki wyprowadzaja przede wszystkim w oparciu
o werset t k 23,43, zakladajac, ze prosba zloczyricy odnosi sie
do przysztosci. Glebsza analiza tej sceny wskazuje jednak na
urzeczywistnienie sie zbawienia , dzi$” juz w chwili $mierci.
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Smier¢ jest wejéciem zloczynicy do spotecznosci zbawionych,
do raju. Nie jest on zatem oczekiwaniem na ostateczne zba-
wienie, ale rzeczywistoscia juz istniejaca i zapewniajaca ra-
doé¢ bycia z Chrystusem.

Czysciec - stan poSmiertnego oczyszczenia duszy

Czysciec to stan, ktéry moze nastapic¢ po sadzie jednostkowym.
Nie jest on tozsamy ani ze szczesciem blogostawionych, ani
z odrzuceniem potepionych. Na kartach ewangelii nie méwi sie
o nim wprost. Posrednio jednak Jezus o nim nauczat: o stanie
oczyszczenia cztowieka przed wejsciem do chwaty nieba.

Na przyktad sw. Mateusz przypomina o grzechu prze-
ciwko Duchowi Swietemu, ktory ,nie bedzie odpuszczony
ani w tym wieku, ani w przysztym” (Mt 12,32; por. Mk 3,29;
Lk 12,12). Modyfikujac w ten sposéb material Markowy,
$w. Mateusz poucza chrzescijan nawréconych z judaizmu
o grzechach przeciwko Duchowi Swietemu, ktére zaréwno
za zycia, jak i po $mierci nie bedg odpuszczone. Méwiac, ze
grzechy przeciwko Duchowi Swietemu nie beda odpuszczo-
ne nawet po $mierci, sugeruje przy okazji, ze istnieje katego-
ria grzechow, ktore sa mozliwe do odpokutowania po $mier-
ci. Podobny wniosek wyprowadzi¢ mozna z Mateuszowej
nauki z Kazania na gorze (Mt 5,25-26)%. Jezus przestrzega
przed kara wiezienia, ktére cztowiek bedzie mogl opuscic
dopiero wtedy, gdy splaci caty diug (Mt 5,26). Wyrazenie
,nie wyjdzie, az zwréci” mozna rozumie¢ jako mozliwosc¢
splacenia dlugu po $mierci. Mateusz wskazywatby wtedy na
,wiezienie”, do ktérego po $mierci moze zosta¢ skierowana
dusza, aby sie oczyszczaé nawet z najmniejszych win.

Mozliwo$¢ oczyszczenia wydaje sie by¢ sugerowana takze
w przekazie sw. Marka (Mk 9,42-50). Jezus, ostrzegajac, aby nie
stac sie powodem grzechu , dla jednego z tych matych, ktérzy

7 Zob. A. Paciorek, Q - Ewangelia Galilejska, s. 330.
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wierza” (Mk 9,42), uczy, ze lepiej okaleczy¢ sig, a nawet ponies¢
$mier¢, niz skrzywdzi¢ owych najmniejszych w wierze. Lepiej
bowiem -jak uczy Mistrz z Nazaretu - kalekim wejs¢ do chwaty
nieba, niz ,,zdrowym” zosta¢ skazanym na potepienie, ,, gdzie
robak nie ginie i ogiers nie gasnie” (Mk 9,48). Nawiazujac do
starotestamentalnego obrazu Izajaszowego o robaku i ogniu,
ktory nie gasnie (Iz 66,24), Sw. Marek moéwi o czyéécu. Ludzie,
ktoérzy dopuscili sie zgorszenia, uzyskaja mozliwos¢ odpokuto-
wania win - zostang ,,ogniem posoleni” (Mk 9,49). Wydaje sie,
iz ten obraz moze odnosic sie kary oczyszczajacej po $mierci.

Idea czyséca w eschatologicznej mysli Sw. Lukasza

Mysl taka obecna jest w przypowiesci o wiernym i niewier-
nym studze (Ek 41-48). Obrazuje ona dwie mozliwosci wyko-
rzystania czasu, ktérym czlowiek dysponuje na ziemi. Sam
tekst, podobnie jak tekst w Ewangelii wedlug $w. Mateusza
(Mt 24,45-51), pochodzi ze starego Zrdédla palestyriskiego,
dostepnego tym dwom autorom. Jezusowe pouczenie o po-
trzebie gotowosci na przyjscie Pana skierowane jest przede
wszystkim do uczniéw jako zasadniczych adresatow Jego
mowy. Inni przyjmuja, ze chodzi o pouczenie wszystkich
stuchaczy o nadchodzacej paruzji. Przychodzacy Pan bedzie
oczekiwal sprawozdania wykorzystania tej przestrzeni do
dziatania, ktérej zakres zostal wyznaczony przez zaufanie,
ktérym Bog ich obdarzyl.

W Ewangelii wedtug $w. Lukasza przypowies¢ ta otrzy-
muje jednak specyficzne dopowiedzenie, méwigce o mniej-
szej i wiekszej karze, ktora otrzymaja studzy niewypetniajacy
do korica polecent pana: ,Stuga, ktéry zna wole swego pana,
a nic nie przygotowat i nie uczynit zgodnie z jego wolg, otrzy-
ma wielka chloste. Ten za$, ktéry nie zna jego woli i uczynit
co$ godnego kary, otrzyma malg chloste. Komu wiele dano,
od tego wiele wymagac sie bedzie; a komu wiele zlecono, tym
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wiecej od niego zadac beda” (Lk 12,47-48). To redakcyjne uzu-
pelnienie wprowadza temat eschatologii indywidualne;j.

Autor trzeciej ewangelii przedstawia obraz stugi, kto-
ry chociaz znal wole swojego pana, to jednak nie dziatal
zgodnie z nig. Zadanie zostalo studze jasno wyznaczone. Za
niedopelnienie wyznaczonych obowiazkéw stuga, zgodnie
z prawem i obyczajem, ma otrzymac kare chlosty. Kara ta
bedzie bardzo surowa®. Druga osoba, nienazwana tu przez
Lukasza, ale tez prawdopodobnie pelnigca stuzbe u pana,
jest w stanie niewiedzy. I ona jednak - jak podaje sw. Lu-
kasz - jest godna kary, tyle ze kara ta bylaby tagodniejsza ze
wzgledu na jej ignorancje. Zapowiedz kary ewangelista opa-
truje wlasna sentencja madrosciowa: , Komu wiele dano, od
tego wiele wymagac sie bedzie; a komu wiele zlecono, tym
wiecej od niego zadac beda” (Lk 12,48b). Bég, ktéry obdarza
czlowieka zaufaniem, réwniez wiele od niego oczekuje.

W' zakonczeniu tej przypowiesci mozna, pamietajac
o wyodrebnieniu mniejszej i wiekszej odpowiedzialnosci,
patrze¢ na przewidziane kary jako na Lukaszowa koncepcje
czyscca. Jesli bowiem istnieje duza i mata chlosta, co suge-
ruje skoriczono$¢ tych kar, to nasuwa sie wniosek, nie beda
trwaty wiecznie, tylko przez pewien okreslony czas. Stad tez
moze plynac¢ wniosek, ze kara ta nie moze by¢ odbywana
po sadzie ostatecznym, lecz rozpoczyna sie zaraz po Smierci.
Posrednio pojawia sie tu rowniez idea kary czy$écowej trwa-
jacej po Smierci do jakiego$ czasu.

Trzeba powiedzie¢, ze L.ukasz nie neguje oczekiwania na
eschatologiczny koniec i paruzje Chrystusa. Réwnoczeénie
dostrzegajac opdznianie sie zapowiedzianych wydarzen,
podkresla potrzebe nieustannego bycia gotowym na indy-
widualne spotkanie z Panem w chwili §mierci.

6 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 513-514.
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Podsumowujac omoéwienie nowotestamentalnych ob-
razéw czyséca, warto zauwazy¢, ze wielokrotnie pojawiajg
sie w nich motywy ognia, soli, chlosty, przy czym kary te
sa zréznicowane pod wzgledem dotkliwosci i dtugosci trwa-
nia. Warto takze doda¢, ze autor trzeciej ewangelii stosuje
tak zwane passivum theologicum, wskazujac, iz podmiotem
aktu oczyszczenia jest sam Bog. Czysciec jest zatem Bozym
dzialaniem, majacym uczynic¢ wiernych, ktérzy tego potrze-
buja, po $mierci ,,doskonatymi, jak doskonaty jest Ojciec nie-
bieski” (Mt 5,48)%.
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Ks. ROBERT GLUCHOWSKI
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

CZYSCIEC W PISMACH APOSTOLSKICH

Jesli chcemy mowi¢ o czy$écu na podstawie pism apostol-
skich, to w pierwszym rzedzie musimy zaznaczy¢, ze mamy
do czynienia z sytuacja bardzo podobna jak w przypadku
sadu szczegélowego. To znaczy sa w pismach apostolskich
teksty, ktére nawiazuja do nauki o czyéécu, na przykiad
o mozliwosci pomocy modlitewnej zmarlym, ale nie znaj-
dziemy ani obszerniejszych, ani bardziej zwiezlych wypo-
wiedzi wprost na ten temat. Sg pewne aluzje, na ktérych mo-
zemy jednak oprzec nasza wiare w istnienie czy$éca i sku-
teczno$¢ modlitwy za zmartych.

Wladza Chrystusa nad zmartymi na podstawie 1 P 3,18-20

Zanim jednak przejdziemy do tych tekstéow, o ktérych wy-
zej wspomnieliSmy, zwré¢my najpierw uwage na pewien
fragment Pierwszego Listu $w. Piotra. Chodzi o specyficzny
tekst, ktory stanowi dobre wprowadzenie do tematu czys¢-
ca, méwiacy o wladzy, jaka Chrystus ma nad zmartymi.

Brzmi on w tlumaczeniu Biblii Tysiaclecia tak: , Chry-
stus bowiem réwniez raz umarl za grzechy, sprawiedliwy
za niesprawiedliwych, aby was do Boga przyprowadzi¢;
zabity wprawdzie na ciele, ale powotany do zycia Duchem.
W nim poszed? oglosi¢ [zbawienie] nawet duchom zamknie-
tym w wiezieniu, niegdys$ niepostusznym, gdy za dni Noego
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cierpliwos¢ Boza oczekiwala, a budowana byta arka, w kto-
rej niewielu, to jest osiem dusz, zostalo uratowanych przez
wode” (1 P 3,18-20).

Kluczowy jest tutaj werset 1 P 3,19, wedtug ktérego Chry-
stus po swojej $mierci i jeszcze przed zmartwychwstaniem
»poszedl w nim [w Duchu] oglosi¢ [zbawienie] nawet du-
chom zamknietym w wiezieniu”. Werset ten byt przez wieki
jednym z najtrudniejszych do interpretacji w calej Biblii. Na
przyklad Marcin Luter uznal, ze jest on ,dziwnym i z calg
pewnoscia najbardziej zawilym tekstem w calym Nowym Te-
stamencie. Jeszcze teraz nie wiem, co wlasciwie Apostot miat
na mysli”. Tekst ten moéwi bowiem o poéjsciu Chrystusa do
duchéw w wiezieniu, aby im oglosi¢ zbawienie. Kosciét bar-
dzo czesto odwoluje sie do tego tekstu, gdy odwotuje sie do
jednego z artykutéw wiary, czyli nauki o zstapieniu Chrystu-
sa do otchlani (descendit od inferos) i wyprowadzeniu stamtad
wszystkich sprawiedliwych zyjacych przed Nim. Czy jednak
tekst ten mowi bezposrednio o tej prawdzie wiary?”

Aby poprawnie go zinterpretowad, trzeba odpowiedziec¢
na dwa pytania. Po pierwsze: jakie wiezienie autor ma na
mys$li? Po drugie: co to za duchy, ktére otrzymuja od Chry-
stusa dar zbawienia? Przestanek do odpowiedzi na te dwa
pytania dostarcza werset 1 P 3,20, z ktérego wynika, ze owe
duchy byty niepostuszne Bogu, i ktéry odnosi nas do dni
Noego, budowania arki i potopu. To naprowadza nas na
wlasciwe tory rozumowania. Mozna je bylo rozwina¢ dopie-
ro niedawno, kiedy zaczeto systematycznie bada¢ apokryty,
a zwlaszcza Ksigge Henocha. Jest to starozytna ksiega, ktora
powstawata miedzy II w. przed Chr. a I w. po Chr. W duzej
czesci stanowi ona swoisty komentarz do Ksiegi Rodzaju,
dlatego nawiazuje tez do czaséw Noego. W pewnym miej-

0 Zob. S. Hatas, Pierwszy List sw. Piotra. Wstep — przektad z oryginatu - komen-
tarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament XVII), Czestochowa 2007,
s. 259-276.
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scu opowiada o duchach anielskich, ktére jeszcze przed po-
topem opuscily swoje siedziby w niebie i zeszly na ziemie,
aby grzeszy¢ z kobietami. Z ich niegodziwego zwigzku na-
rodzili sie olbrzymi, napelniajac ziemie przemoca i wszelkim
ztem. Ludzko$c¢ zostala za kare pochlonieta przez potop, zas
upadli aniotlowie zostali na wieki uwiezieni w miejscu kaz-
ni. Ksiega Henocha podejmuje w ten sposéb motyw zawar-
ty w Rdz 6,1-4, ktéry méwi o tak zwanych synach Bozych
i ich pozyciu z cérkami ludzkimi. Rozwija go, opowiadajac
szeroko o strasznej karze dla ztych duchéw. W judaistycznej
tradycji ich ukaranie stalo sie¢ symbolem kary najdotkliwszej
i nieodwracalnej. Okazuje sie¢ jednak, ze Ksigga Henocha byta
szeroko znana réwniez wsréd chrzedcijan i znalazta swo-
je odbicie takze w Liscie $w. Judy (Jud 6) i Drugim Liscie
sw. Piotra (2 P 2,4n.). Fakt ten dodatkowo potwierdza przy-
puszczenie, ze rowniez w naszym tekscie chodzi o aluzje do
tradycji zawartej w tej apokryficznej ksiedze.

Wszystko wiec wskazuje na to, ze méwiac o duchach
zamknietych w wiezieniu, autor listu ma na mysli tych wia-
$nie upadlych anioléw. Nie chodzi mu natomiast o zejécie
Chrystusa do otchlani, aby oglosi¢ zbawienie praojcom, kto-
rzy na to oczekiwali. Doktryna na temat zej$cia Chrystusa
ad inferos wyksztalcita sie dopiero pod koniec II w. po Chr.
w pismach Klemensa Aleksandryjskiego, a nastepnie zostata
podjeta przez Orygenesa. W tym tez czasie po raz pierwszy
wymieniono 1 P 3,19 jako biblijny argument na poparcie tej
tezy. Dopiero w IV w. pojawily sie pierwsze wyznania wiary
mowigce o zstapieniu Chrystusa do piekiet™.

Juz sam brak powiazania tego tekstu z nauka o zstapie-
niu Chrystusa do piekiet az do 190 r. po Chr., ale tez jego
ograniczone znaczenie w pdzniejszej dyskusji ojcéw na ten

"t Zob. ].R. Michaels, Pierwszy List sw. Piotra, w: Stownik poéznych ksigg Nowego
Testamentu i pism ojcéw apostolskich, red. R.P. Martin, P.H. Davids, Warszawa
2014, s. 737.
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temat stanowi powazny argument przeciwko interpretacji
naszego tekstu w tym sensie. Natomiast jego powiazanie
z dawnymi przekonaniami na temat upadtych i ukaranych
przez Boga duchéw z czaséw Noego wydaje sie dos¢ oczy-
wiste ze wzgledu na rozwiniecie tego watku w nastepnym
wersecie. Tak wiec duchy w wiezieniu, do ktérych udat sie
Jezus po swoim zmartwychwstaniu, to wtasnie te potezne
istoty, uwiezione przez Boga za swoj grzech. Biblijne okre-
Slenie ,duchy” (gr. pneumata) bardzo rzadko odnosi sie do
istot ludzkich (Hbr 12,23), z zasady natomiast wskazuje na
istoty nadnaturalne, zaréwno anielskie, jak i demoniczne
(np. Mt 8,16; Ap 16,13). Natomiast na okreslenie istot ludz-
kich w Szeolu uzywa sie z reguly innego okreélenia, a mia-
nowicie psyche (np. Dz 2,27)7.

Dalsza czes¢ tego fragmentu wskazuje na skutki zbaw-
czego dzialania Chrystusa. Chrzest, ktérego symbolami sg
wody potopu i arka, wigcza nas w zbawcza $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa (Rz 6,3n.) oraz Jego chwalebne
przebywanie po prawicy Bozej (1 P 3,21.22). Podobng mysl
wyrazajq pierwsze wiersze rozdziatu czwartego (1 P 4,1-7a).
Skoro chrzescijanin raz znalazl si¢ w zasiegu $cislejszego
oddziatywania Chrystusa, to powinien zerwac¢ z grzechem.
Jako przestroge dla swoich czytelnikéw autor wykorzystuje
dobrze im znang prawde o nieuchronnym koncu, po ktérym
czeka sad (1 P 4,5.7a).

Tak wiec 1 P 3,19, méwiacy o wladzy Chrystusa nad
zmarlymi, staje sie dla naszego tematu bardzo interesujacy.
Werset ten bowiem nie tylko méwi, ze Chrystus sprawu-
je wladze nad duszami zmartych, ale tez ze ta wladza jest
wielka. Nawet ci, o ktérych sadzono, ze zostali ukarani na
wiecznos¢, sa moca Chrystusowej $mierci i zmartwychwsta-
nia uwolnieni.

2 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 666.
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Posrednie wzmianki o czy$écu w listach Pawla Apostola

Trzy teksty, a w zasadzie krotkie wzmianki w pismach Paw-
towych mozemy odnies¢ do nauki o czyéécu. Dwa z nich po-
twierdzaja mozliwo$¢ wstawiennictwa wiernych zyjacych na
ziemi na rzecz zmartych (1 Kor 15,29; 2 Tm 1,16-18). Trzeci, naj-
czesciej komentowany, méwi o osiggnieciu wiecznego zbawie-
nia po uprzednim przejéciu ,jakby przez ogiert” (1 Kor 3,13-15).

Praktyka chrztu za zmartych w 1 Kor 15,29

Pierwszy interesujacy nas fragment z Pierwszego Listu do
Koryntian brzmi tak: ,Bo inaczej [tzn. jesli nie ma zmar-
twychwstania], czegoz dokonaja ci, co przyjmuja chrzest za
zmarlych? Jesli umarli w og6le nie zmartwychwstaja, to cze-
muz za nich chrzest przyjmuja?” (1 Kor 15,29).

Werset ten pojawia si¢ w kontekscie prawdy o zmar-
twychwstaniu Chrystusa. W calym rozdziale pietnastym
listu Pawel Apostol probuje objasni¢ cztonkom wspélnoty
korynckiej te fundamentalng prawde chrzescijariskiej wia-
ry. Czes¢ bowiem wiernych - bedac zapewne pod mocnym
wplywem filozofii Platona - zaprzeczata jej”>. W tym kontek-
Scie Pawel zadaje owe dwa retoryczne pytania, sktadajace sie
na werset 1 Kor 15,29. Oddac je mozna parafrazg: przeciez
ci, co nie wierza w zmartwychwstanie, sa niekonsekwentni,
bo przeciez przyjmuja chrzest za zmartych. Apostot robi tu
aluzje do jakiejs, blizej nam nieznanej, praktyki, nazwanej
chrztem za zmarlych. Najczesciej méwi sie, ze chodzi o za-
stepczy chrzest za zmartych katechumenéw, a wiec za tych,
ktérzy uwierzyli juz w Chrystusa i przygotowywali sie do
chrztu. Byla to swoista forma wstawiennictwa za nimi, jak
na przykiad modlitwa (por. 2 Mch 12,41-45). Trudno roz-
strzygnaé, czym byt ,chrzest za zmarlych” we wspélnocie

7 Zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep - przektad z oryginatu -
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament VII), Czestochowa
2008, s. 482-513.
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korynckiej. Wazne jednak dla nas jest, ze Pawel, podejmujac
6w watek, posrednio potwierdza, ze zywi moga udzieli¢ po-
mocy zmarlym. Jak zabici zolnierze, w ktérych zmartwych-
wstanie wierzyt Juda Machabeusz, tak i chrzescijanie ocze-
kujacy zmartwychwstania sa w takim stanie, ze pomoc im
w razie potrzeby jest mozliwa. Wedlug nauki katolickiej jest
to stan dusz czysécowych™.

Wstawiennictwo za zmartych w 2 Tm 1,16-18

Drugim tekstem wskazujacym na mozliwo$¢ pomocy zmar-
tym jest p6zne pismo Pawtowe, jakim jest Drugi List do Ty-
moteusza. Jak sie przypuszcza, zawiera on jedyng w Nowym
Testamencie modlitwe za zmartych.

Pawel Apostot pisze go do umitowanego ucznia Tymo-
teusza: ,Niechze Pan uzyczy milosierdzia domowi Onezy-
fora za to, ze czesto mnie krzepit i faricucha mego sie nie
zawstydzil, lecz skoro sie znalazt w Rzymie, gorliwie mnie
poszukatl i odnalazl. Niechaj mu da Pan w owym dniu zna-
lez¢ mitosierdzie u Pana” (2 Tm 1,16-18).

Aby wlasciwie zrozumie¢ wymowe powyzszych werse-
tow, trzeba zestawi¢ je z pozdrowieniem koricowym listu.
Apostot pisze tam: ,Pozdréw Pryske i Akwile oraz dom
Onezyfora” (2 Tm 4,19). Chodzi o to, ze brakuje w tym zda-
niu pozdrowien dla samego Onezyfora i stad uzasadnione
przypuszczenie, ze on juz nie zyl, gdy Pawel pisat te sto-
wa. Apostot wiec prosi o miltosierdzie Boga dla Onezyfora
w dniu sadu, a robi to za posrednictwem Chrystusa. Trze-
ba bowiem sprecyzowa¢, ze dwukrotnie wystepujacy w tej
frazie termin ,Pan” (gr. Kyrios) jest uzyty w dwoch réznych
znaczeniach. Za pierwszym razem oznacza Chrystusa, a za
drugim - uzyty w formule typowej dla Starego Testamentu -
oznacza Boga Ojca. To rozréznienie bazuje na stowach same-

™ Zob. A.Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 224-226.
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go Jezusa, ktéry niejednokrotnie zapewnial o wstawiennic-
twie u Ojca, zwlaszcza w chwili sadu (Mt 5,7; 10,32; 16,26)
lub o wiasnym mitosiernym sadzie (Mt 25,36).

Trzeba jednak doda¢, ze prosba o milosierdzie na sadzie
Bozym sama w sobie nie wskazuje jeszcze na istnienie stanu
oczyszczenia miedzy $émiercig a sagdem, a wiec nie méwi bez-
posrednio o czy$écu. Bez watpienia jednak tekst ten stanowi
biblijny fundament dotyczacy modlitwy Kosciota za zmar-
tych, jako rozciggniecie modlitwy wstawienniczej wiernych
takze i na tych, ktérzy odeszli z tego $wiata. Chrystus przez
swojq $mier¢ i zmartwychwstanie objat juz wtadze nad $wia-
tem zmarlych (Rz 14,9; 1 P 3,19). Jego wstawiennictwo za-
tem u Ojca moze rozciggac sie takze na czas miedzy $miercia
jednostki a sagdem ostatecznym. Sama prosba o mitosierdzie
zaklada, ze jest jeszcze cos$ do przebaczenia, z czym czlowiek
staje przed Bogiem po $mierci.

Nie jest wiec ten tekst dowodem na stan oczyszczenia
jako takiego, ale wraz z innymi tekstami Nowego Testamen-
tu dowodzi istnienia stanu posredniego, ktory nie jest jesz-
cze stanem ostatecznej nagrody™.

-

Ocalenie ,jakby przez ogieri” w 1 Kor 3,13-15

O oczyszczeniu natomiast wyraznie méwi inny tekst aposto-
ta Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian: ,,Jawne sie stanie
dzieto kazdego: odstoni je dzien [Panski]; okaze sie bowiem
w ogniu, ktory je wyprobuje, jakie jest. Ten, ktérego dzieto
wzniesione na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplate; ten
za$, ktérego dzieto sptonie, poniesie szkode: sam wprawdzie
ocaleje, lecz jakby przez ogier” (1 Kor 3,13-15).

75 Zob. H. Skoczylas, Zy¢ i umrze¢ dla Ewangelii, w: Dzieje Apostolskie. Listy
$w. Pawta, red. S. Medala (Wprowadzenie w Mysl i Wezwanie Ksiag Biblijnych 9),
Warszawa 1997, s. 523-532.
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Mamy tu do czynienia z podsumowaniem Pawlowego
tekstu, w ktéorym jest mowa o prawdziwej wartosci pracy
apostolskiej, zaleznej od zaangazowania i intencji glosza-
cych. O dziele apostotowania Pawet méwi jak o wznosze-
niu budowli, ktérej fundamentem jest sam Chrystus. Kazdy
ewangelizator wznosi swoja wlasna budowle, ale jej praw-
dziwa wartos¢ ukaze sie dopiero w ,,dniu Pariskim”. Chodzi
o ostateczny sad polaczony z paruzja, w zapowiedzi ktérej,
co charakterystyczne, pojawia sie czesto metafora ognia. Pod
dzialaniem owego ognia okaze sig, czy fundament zawierat
trwate elementy (ztoto, srebro, drogie kamienie) czy skladat
sie z elementéw tatwo zniszczalnych (drewno, trawa, sto-
ma). Dzielo wzniesione na trwalym fundamencie przetrwa,
a budowniczego czeka nagroda.

Pojawia sie jednak jeszcze inna mozliwos¢, ktora najbar-
dziej nas interesuje. Ot6z moze by¢ réwniez tak, jak wska-
zuje 1 Kor 3,15, ze ,dzielo splonie, poniesie szkode”. Sam
za$ budowniczy (apostot) ocaleje, , lecz tak jakby przez ogien
[gr. hos dia pyrés]”. Co mial na mysli Pawel Apostol, piszac
to? Wydaje sie, ze stowa te niosa zaczatkowaq, jeszcze nie
w pelni rozwinieta, nauke Nowego Testamentu o eschato-
logicznym oczyszczeniu, ktora jest podstawa objawienia bi-
blijnego dla katolickiej nauki o czy$écu. Stanowisko to ma
za sobg argumenty, ktére oparte sa na objasnieniu znaczenia
trzech terminéw wystepujacych w tym tekscie. Chodzi o ter-
miny: ,dzien”, ,ogient”, , zbawiony”.

Pierwszym terminem jest ,dzien”. Mozemy powiedziec¢
precyzyjniej: ,ten dzien””, gdyz w oryginale greckim wyste-
puje on z rodzajnikiem okreslonym. Chodzi o ,dzieri Pan-
ski”, czyli paruzje, z nieodtgcznym od niej sagdem. Zestawie-
nie ,,dnia Pariskiego” z ,ogniem” w pismach apostota Pawla
nie zostawia watpliwosci, Ze chodzi o te sama chwile, gdy
»przyjdzie Pan, ktéry rozjasni to, co ukryte w ciemnosciach,

186



i ujawni zamiary serc” (1 Kor 4,5). Jest tu wiec mowa o wy-
roku sadu nad zyciem czlowieka.

Drugim waznym terminem jest ,ogier”, ktéry oznacza tu
zwigzany z paruzja sad. Zwrot ,jakby przez ogier” sugeruje
jakie$ znaczenie przenosne. Mozemy go sparafrazowac w taki
sposob: zniszczenie dzieta zycia wigze sie z do$wiadczeniem
kleski, przez ktére dochodzi si¢ jednak do zbawienia.

Trzeci termin to ,zbawiony”. Trzeba zauwazy¢, ze cho-
dzi tu o termin bazujacy na niezwykle waznym greckim
czasowniku sodzein (,zbawiac”), cho¢ polskie tlumaczenie
Biblii Tysigclecia uzywa sformutowania ,ocali¢”. Trzeba
wiec polaczy¢ ,ogien sadu” ze ,zbawieniem”, co pozwala
nam wyjé¢ poza sam moment przejScia przez ogien, gdyz
jego skutkiem jest zbawienie. Innymi stowy, chodzi o takie
przejécie przez ogien, ktére niszczy wprawdzie dzielo, ale
ocala osobe. Najczesciej egzegeci przywotuja tutaj podobny
tekst proroka Malachiasza (M1 3,1-21), méwiacy o przetapia-
niu i oczyszczaniu syndw Lewiego, ktérego mial dokona¢
Mesjasz jako sedzia, dzialajac ,jak ogierr zlotnika i jak lug
farbiarzy”. W naszym kontekscie wazne jest, ze teksty Pawta
i Malachiasza taczy réwniez element sprawiedliwej nagro-
dy: w 1 Kor 3,14 dobry apostot ,otrzyma zaptate”, a prorok
zapowiada ,Storice sprawiedliwosci” (Ml 3,20).

Kolejnym waznym elementem, ktéry trzeba tutaj zauwa-
zy¢, jest zestawienie ,ognia” ze ,zbawieniem”, co nieodzow-
nie faczy sie z tematem , oczyszczenia”. W tym miejscu apo-
stol mogt nie tylko nawiazywac¢ do proroka Malachiasza,
ale takze do tekstow innych prorokéw, w pismach ktérych
ogien to niemal staly sktadnik teofanii widziany bardziejjako
czynnik oczyszczajacy niz niszczacy. Na przyklad ostrzeze-
nie Izajasza wobec niewiernej Jerozolimy brzmi: , Wypale do
czysta twa rude i usune caly twoj otlow” (1z 1,25).
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Tak wiec uzasadniony jest wniosek, ze tekst Pawlowy
méwi o mozliwosci zbawienia takze niedoskonatego apo-
stola przez to, ze ostatecznie zostanie on jako$ oczyszczony.
Zasade te mozna oczywiscie rozciggnac na kazdego chrze-
Scijanina, ktory nie osiagnat doskonatosci w ziemskim zyciu.

Pozostaje ostatnia, ale kluczowa dla naszych rozwazan
kwestia. Na jakiej podstawie twierdzimy, ze méwiac , dzier
Panski”, w ktérym dokonuje si¢ ,0oczyszczenie przez ogierr”,
Pawel Apostot ma na mysli nie paruzje, lecz émier¢ konkret-
nego czlowieka? Tu wlasnie tkwi zasadnicza trudnosé w in-
terpretacji tego tekstu: jak mozna to oczyszczenie odnies¢
do czasu obecnego i do $mierci wiernych. Zasadniczy ar-
gument jest jeden. Ot6z trzeba zauwazyg¢, ze tekst ten mowi
o ludziach na pewno wyraznie odréznianych od siebie, a to
nalezy do tak zwanej eschatologii indywidualnej. Podsumo-
wujac, mozemy powiedziec¢: kleska dzieta zyciowego i nie-
odlgcznie zwigzane z tym cierpienie skiadaja sie na oczysz-
czenie jednostki na sadzie, co zapewnia jej zbawienie. Dzieto
zycia otrzymuje od Boga ocene wtedy, gdy to zycie dobiegto
swego kresu (por. 2 Kor 5,10).

Tekst 1 Kor 3,13-15 nie jest wiec dowodem formalnym
na istnienie czyscéca, ale stanowi jeden z elementéw pozwa-
lajacych ostatecznie na sformulowaniu dogmatu o czy$écu™.
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KONIEC SWIATA







KSs. MIROSEAW LANOSZKA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

STAROTESTAMENTOWA PERSPEKTYWA
»KONCA SWIATA”: PARUZJA I ZMARTWYCHWSTANIE
(PIECIOKSIAG I PROROCY)

Sens eschatologii Starego Testamentu

Teologiczna nauka dotyczaca rzeczy ostatecznych Swiata
i czlowieka nazywa sie ,eschatologia”; wyraz ten pochodzi
z jezyka greckiego: eschatos (,,ostatni”, ,ostateczny”) oraz lo-
g0s (,stowo”). Warto w tym miejscu dopowiedzie¢, ze he-
brajska terminologia (rzeczownik ‘ahdrén oraz przymiotnik
‘ahdrit) ma szersze znaczenie niz greckie odpowiedniki,
wyrazajac wszelkiego rodzaju nastepstwo w czasie i prze-
strzeni, az do punktu koficowego: charakterystyczny hebraj-
ski zwrot, rzutujacy na daleka perspektywe przyszla brzmi
‘ahdrit hajjamim (mozna go przekladac ,przy konicu dni” -
Rdz 49,1; Lb 24,14; Jr 23,20; Ez 38,16; Dn 10,14). Wieloaspek-
towe ukierunkowanie eschatologicznej mysli biblijnej wyra-
za si¢ w ,,oczekiwaniu radykalnej przemiany ewentualnego
korica dotychczasowego biegu historii, jej pewnej epoki lub
calej doczesnosci””’. Objawienie Boze Starego Testamentu,
bedace u Zrédel powstania i rozwoju eschatologii, pozwala
dostrzec istnienie pewnego ukierunkowania religijnej mysli
na przyszlosé, ktéra w odniesieniu do ludzkosci i wszech-

77 L. Stachowiak, Eschatologia w Pismie Swigtym, w: Encyklopedia katolicka, t. 4,

red. R. Lukaszyk i in., Lublin 1995, kol. 1107.
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Swiata podlegala rozwojowi. Proces tych przeobrazen, za-
lezny od dziejéw i doswiadczen Izraela, opierat sie na ko-
lejnych Bozych obietnicach: oczekiwanie lepszej przysztosci
jest zwigzane z pojawieniem si¢ Mesjasza, ktérego nadejécie
oznacza interwencje o charakterze dziejowym, coraz bar-
dziej powszechnym, ostatecznie obejmujacym caty kosmos.

Obietnice i nadzieje

Najstarsze teologiczne tradycje Starego Testamentu zawieraja
obietnice, dane Abrahamowi i jego potomstwu (Rdz 12,1-3),
ktoére sprawiaja, ze Izrael zyje przyszloscig urzeczywistniania
sie kolejnych etapéw Bozego planu zbawienia az do korica sie-
gajacego samej wiecznosci. W tym procesie na pierwszy plan
wysuwa sie obietnica otrzymania przez Izraelitow ziemi na
wlasnosé: Bog podjat decyzje, aby wybawic Izraela z egipskiej
niewoli i wprowadzi¢ swdj lud do ,ziemi wspanialej i prze-
stronnej, do krainy plynacej mlekiem i miodem” (Wj 3,8).
Zorganizowana przez kréla Dawida teokracja (pomyst, ze to
wlasnie teokracja bedzie wlasciwym Srodowiskiem realizacji
dawnych obietnic) w pewien spos6b stanowila kres tego eta-
pu realizacji eschatologii, niemniej jednak niewiernos¢ Izraela
wraz z Dawidowa monarchig wzgledem Boga otwarty przed
Bozym ludem dalsze perspektywy eschatologii.

Mesjatiska idea zbawienia

Najbardziej decydujacy zwrot w rozwoju eschatologii zapoczat-
kowat Izajasz: prorok ten mocno zakorzeniony w terazniejszosci
przesunat akcent na oczekiwanie przysztego dopelnienia, maja-
cego sie dokonac¢ za posrednictwem Mesjasza (I1z 7-11). Udzial
w tej zbawczej rzeczywistosci bedzie miata ,Reszta” Izraela -
spoleczno$¢ Swieta i wierna, z ktérej Bég odbuduje naréd po-
datny na eschatologiczne odnowienie. Pojawiajgca si¢ na tym
etapie mesjariska idea zbawienia nabiera znaczenia nie politycz-
nego, lecz moralnego. Wéroéd zapowiedzi ksztattujacych escha-
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tologiczna idee tego czasu trzeba wymienié¢: zawarta w Ksiedze
Jeremiasza obietnice nowego przymierza (Jr 31,31-34), ktéra
zostala podjeta przez Ezechiela w okresie niewoli (Ez 36,22-28),
a takze my$l o zbawieniu, jakie wyjdzie z Syjonu (Iz 4,2-6; 14,32;
29,5-8; 30,27-33; Mi 4,11-13).

Eschatologia bliskiej realizacji

Odpowiedz na pytanie o mozliwos¢ zbawienia w przyszio-
Sci i jego wymiary ksztaltuje sie¢ w kontekscie zakoriczenia
babiloniskiej niewoli: Deutero-Izajasz ukazuje przysztosé
w znaczeniu powszechnego i catkowitego przeksztalcenia
ludzi i rzeczy jako nowe stworzenie. Zapowiadana przy-
szlo§¢ nie bedzie wynikiem realizacji celéw politycznych,
ale bedzie wylacznie dzielem Boga, ktory jako pierwszy
i ostatni zainauguruje swoje krolestwo (I1z 41,4; 44,6; 48,12).
W to Boze dzialanie zostaje wlaczona posta¢ ,Stugi Pana”,
dokonujacego ekspiacji, ktérej moralne skutki maja znacze-
nie dla wszystkich ludzi (Iz 49,6-7; 52,15; 53,10-12). Chociaz
doswiadczenia dziejowe Izraela po powrocie z niewoli babi-
loriskiej nie doprowadzily do zapoczatkowania oczekiwanej
ery szczeSliwosci, to jednak nie zrezygnowano z dalszego
oczekiwania lepszej przysztosci.

Eschatologia transcendentna

Przewartosciowanie dotychczasowych koncepcji przysztosci
znalazto swojwyraz w apokaliptyce kanonicznej (II/Iw. przed
Chr.). Zapowiadana w tych tekstach zbawcza przysztos¢ ma
charakter transcendentny, wieczny, niepodlegajacy zmianom
(Iz 65,17-18; 66,2). Zostalo w nich réwniez podkreslone przej-
Scie od przeszlosci do zbawczej przyszlosci, gdzie Boza inter-
wencja polozy kres doczesnosci. Doznawane w tym czasie
przesladowania i ucisk, poglebiajace stan zyciowej niepew-
nosci, intensyfikowaty rychie oczekiwanie eschatologicznych
przemian i konica $wiata (Iz 34,4; 51,6), a przede wszystkim

195



zmartwychwstanie cial i zwigzanego z nim nieprzemijalnego
zycia (Dn 12,1-3). Ta apokaliptyczna perspektywa akcentowa-
la przede wszystkim etyczny wymiar eschatologii: wiernos¢
w wypelnianiu Bozego prawa oraz dystans wobec wszelkiego
zla zwigzanego z grzeszng przeszloscia.

Starotestamentowq eschatologie ksztaltowata objawiona
religijno-moralna koncepcja Boga osobowego, ktéry zawiera
przymierze ze swoim ludem, a przez niego z cala ludzko-
Scig, oraz rzeczowa ocena doczesnosci, ktéra nie jest w stanie
zaspokoi¢ aspiracji ludzkiego ducha. Mozna powiedzie¢, ze
sens eschatologii Starego Testamentu dobrze wyraza wiara
w to, ,ze dzieje tak narodow, jak jednostek sa w reku Boga,
ktéry im wyznaczyl kres, a jest nim nie tyle koniec dziejow,
ile osiggniecie etapu doskonatego, w pelni krélewskiego
wladania Boga nad ludZmi””.

»,Dzien Pana” - starotestamentowy prawzor
»paruzji Chrystusa”

Jednym z kluczowych poje¢ ksztaltujgcym rozwéj eschato-
logicznej mysli Starego Testamentu jest wydarzenie wyrazo-
ne w sformulowaniu ,dzieri Pana”: chodzi o dzieri Bozego
triumfu i sagdu zaré6wno nad narodami poganskimi, jak i nad
Izraelem; moment zwrotny w dziejach zbawienia, inicjujacy
nowa egzystencje oparta na nowym i wiecznym przymierzu -
wieczne krélestwo Boga. Stad tez, chcac wydoby¢ pelniejsza
teologiczng tres¢ pojecia , paruzji” (gr. parusia, ttumaczone
jako: ,,obecnos¢”, ,przyjscie”, , przybycie”) w Nowym Testa-
mencie, a wiec rzeczywistosci dotyczacej powtérnego przyj-
Scia Jezusa Chrystusa w chwale na konicu czaséw (w wymia-
rze jednostkowym oznacza osobiste spotkanie z przycho-
dzacym Chrystusem, doswiadczane w chwili §mierci) trzeba
siegnac do starotestamentowego prawzoru tego terminu.

8 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakéw 2007, s. 20-21.
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Dzien Bozej interwencji

Hebrajski termin jom JHWH, ktéry oznacza ,dzien Jahwe”
lub , dziern Pana”, jest okreslany réwniez jako hajjom hahii’
(,Ow dzien”) lub krétko hajjom (,ten dzien”). To wejscie
Boga w dzieje cztowieka poczatkowo rozumiano historycz-
nie: interwencja Boga, ktéra spowoduje wyzwolenie Izraela
od wrogoéw i doprowadzi do sprawiedliwego sadu nie tylko
wobec pogan (idea triumfu Boga nad jego nieprzyjaciéimi).
Prawdopodobnie korzeni tego zwrotu nalezy szuka¢ w tra-
dycji $wietych wojen znanych z poczatkowej historii Izraela
(Sdz 5; Wj 15). Pomoc Boza wyobrazano sobie jako wystg-
pienie samego Boga pod postacig wojownika walczacego po
stronie ludu wybranego (Lb 10,35). Dzier triumfu Boga nad
nieprzyjaciétmi stal sie¢ przedmiotem blednie rozumianej
gwarancji zbawczej przysztosci bez wzgledu na religijno-
-moralng postawe narodu izraelskiego: doszto do wypacze-
nia wlasciwego sensu tego dnia, rozumianego przez Izraeli-
tow jako dzient wlasnego triumfu i chwaty. Stad tez prorocy,
jako wazne ogniwo rozwoju eschatologicznej mysli, pietno-
wali te iluzje, poczawszy od proroka Amosa (Am 5,18-20),
zapowiadajac, ze zwigzany z tym dniem przyszly sad Bozy
odbedzie sie nie tylko nad wrogimi narodami, ale takze nad
samym Izraelem (Iz 2,12-17; So 2,1-3).

Powszechny wymiar , dnia Pana”

Chociaz najdawniejsze tradycje Starego Testamentu ukazuja
dzien Pana, ktéry przyniesie sad i kare dla grzesznikéw -
wrogoéw ludu Bozego, w perspektywach odnoszacych sie do
samego Izraela, to jednak juz u prorokéw mozna zauwazyg,
ze idea tego dnia ulegla znacznemu rozszerzeniu, zaré6wno
na plaszczyznie czasowej, jak i przestrzennej. Termin , dzier
Pana” wlaczony w proces eschatologizowania otrzymuje
nowy powszechny wymiar: jest to dzieri sadu Bozego nad
cala historig, ktéry dotknie wszystkie narody, a w koncu
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obejmie caly wszechswiat. Czesto przedmiotem aktéw Boga
staja sie poszczegodlne elementy tworzace catoksztalt kosmo-
su: niebo i ziemia (pasywne konstrukcje) zostang poddane
poteznym wstrzasom w zwigzku z dniem Pana, a storice
utraci swoj blask lub bedzie pokryte ciemnoscia (Iz 13,10.13;
Ag 2,6.21; J1 2,10; 4,15-16; Jr 4,23). Kosmiczne kataklizmy
z zapowiedzi maja towarzyszy¢ wydarzeniom tego dnia
(Iz 34,4, Am 8,9; Jr 4,23). Mozna powiedzie¢, ze wzbogacenie
opisow dnia Pana o obrazy przemian dotykajacych kosmos,
obecne na gruncie apokaliptyki judaistycznej, spowodowa-
to, ze termin ten mozna w pewien sposéb traktowac jako sy-
nonim , korica $§wiata” (Dn 9,26; 11,35; 12,12-13), przy czym
sformulowanie to oznacza nie tyle catkowite zakoriczenie
doczesnego porzadku, ile jedynie przeminiecie , pewnego
Swiata”. Obraz przemijania doczesnego $wiata przedsta-
wiony jako kosmiczne kataklizmy: trzesienie ziemi (Jr 4,23),
wstrzas ciat niebieskich (Iz 13,10; 13,24; Am 8,9) czy nastanie
mroku (So 1,15), tworzy bogaty akompaniament wydarzen
dnia Pana. Forma tych opisow stuzy ukazaniu horyzontu
przysztosci, do ktérej zmierza cale stworzenie z powodu
grzechu. Stad tez zapowiedzi sadu mialy na celu wezwanie
grzesznikéw do uznania swojej rzeczywistej sytuacji i po-
wrotu do Boga. Elementy tworzace zapowiedzi starotesta-
mentowego dnia Pana odpowiednio przetransponowane
mozna odnalezé w proroctwach Nowego Testamentu o po-
wtérnym przyjsciu Chrystusa na koncu czaséw: przybycie
to bedzie miato charakter zbawczy, niosacy pokéj i rados¢,
gdyz bedzie pozostaniem Pana na wieki ze swymi wiernymi.

Starotestamentowa perspektywa wiary w zmartwychwstanie
umarlych

Katechizm Kosciota Katolickiego naucza, ze wyznanie wia-
ry w Boga Ojca, Syna i Ducha Swietego oraz w stworcze
i uSwiecajace dziatanie Boze - ,o0sigga punkt kulminacyjny
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w gloszeniu zmartwychwstania umartych na koricu czasow
oraz zycia wiecznego” (KKK 988). Czlowiek podlegajacy
$mierci zostanie wskrzeszony przez Boga do nowego zycia,
co dotyczy nie tylko duszy, lecz takze ciala, ktére ulega roz-
kltadowi w grobie, ,ale jest to stan przejsciowy, ktory Bog
odmieni swoja mocg, potwierdzajac definitywnie, Ze jest Pa-
nem zycia i $mierci (Pwt 32,39; 1 Sm 2,6)””°. Mozna dodag, ze
,nadzieja na cielesne zmartwychwstanie zmartych pojawia
sie jako wewnetrzna konsekwencja wiary w Boga, Stworce
calego czlowieka, z dusza i cialem” (KKK 992).

Bég zyjacy

Wielu uczonych utrzymuje, ze prawda mdéwigca o zmar-
twychwstaniu umartych byla dobrze przygotowana w re-
ligii izraelskiej. Poniewaz dla Izraelitow Bog jest , Bogiem
zyjacym” (hebr. ‘el haj - Joz 3,10), bedacym jedynym panem
zycia i $émierci - ,Ja zabijam i ja sam ozywiam” (Pwt 32,39) -
~kwestia przyszlego ozywienia umartych nie bedzie sie roz-
grywac¢ w ramach natury, nie bedzie to powracanie do zy-
cia na tym Swiecie, lecz stanie si¢ to wylacznie za sprawa
wszechmocy Jahwe, bedzie to wlasciwie nowe stworzenie”*.
Wiara w wieczne i uniwersalne kroélestwo Boze wota o ludzi
noszacych w sobie od stworzenia , obraz Bozy” (Rdz 1,26).
To wlasnie w opowiadaniu o stworzeniu $wiata i czlowieka
(Rdz 1,1-2,4a) mozna dostrzec pierwsze wzmianki dotycza-
ce zmartwychwstania ciala: Bég stworzyl czlowieka na swgj
obraz (Rdz 1,27), co oznacza, ze istota ludzka jest obrazem
Boga zaré6wno w zréznicowaniu plciowym, jak i w tym, co
dotyczy ciala. Prawda o stworzeniu ludzi na obraz Bozy ma
swoje konsekwencje w tym wzgledzie: niezbywalna godnos¢

7 W. Chrostowski, Zmartwychwstanie, zmartwychwstanie cial, w: Encyklopedia
katolicka, t. 20, red. E. Gigilewicz, Lublin 2014, kol. 1443.

8 T. Brzegowy, Ksiega Izajasza. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz, cz. 2:
Rozdziaty 13-39 (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament XXII/2), Czesto-
chowa 2014, s. 420-421.
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ludzkiej cielesnosci przygotowuje wcielenie Syna Bozego
oraz zapowiada ostateczne przeznaczenie calego czlowieka,
a wiec nie tylko tego, co w nim duchowe.

Stopniowy rozwdj idei zmartwychwstania ciat

Zaréwno troska o godny pogrzeb po $mierci oraz nalezyte
pogrzebanie ciala swoich bliskich zmartych (Rdz 23; 25,7-10;
35,29; 49,29-50,13), jak i same rytualy pogrzebowe odprawia-
ne w biblijnym Izraelu $wiadcza o czci, z jaka odnoszono sie
do ludzkiego ciata. Caloksztatt postaw wobec zmartych byt
zakorzeniony w ufnosci, ze o ostatecznym przeznaczeniu
czlowieka decyduje Bég, majacy wladze nad $miercig oraz
moc wyprowadzania z grobu.

Opowiadania o wskrzeszeniach, ktérych dokonywa-
li Eliasz - wskrzeszenie syna wdowy z Sarepty Sydoniskiej
(1 Krl 17,17-23) - oraz Elizeusz - wskrzeszenie dziecka Szu-
nemitki (2 K1l 4,8-37) - wpisuja si¢ w prawde o zmartwych-
wstaniu cial: przywrécenie przez Boga do zycia zmartych,
ktorzy przeszli przez Smieré, oznacza, ze nic nie moze ogra-
niczy¢ Bozej potegi i mocy. Chociaz cudowne zabranie Elia-
sza w ognistym rydwanie do nieba obejmuje réwniez ciato
proroka (2 Krl 2,9-11), to jednak takze w pewien sposé6b za-
powiada i przygotowuje wiare w zmartwychwstanie cial.

Prorocy podtrzymywali nadzieje w Izraelu na zmar-
twychwstanie cial, wyrazajac nieztlomna pewno$¢, ze mozli-
we jest odrodzenie jako przywroécenie do zycia niewiernych
Bogu Izraelitow, znajdujacych sie z tego powodu w stanie
poréwnywanym ze $miercia: ,ChodZcie, nawréémy sie do
PANA! Bo On nas zranil i On nas uleczy, On uderzy i On
opatrzy nam rany. Po dwoéch dniach przywréci nas do zycia,
a trzeciego dnia nas podZzwignie i bedziemy zyli przed Jego
obliczem” (Oz 6,1-2). Zawarty w przytoczonym tekscie pro-
roka Ozeasza zwrot , trzeciego dnia” sugeruje szczegélna in-
gerencje Boga. W wyniku deportacji asyryjskich (VIII-VI w.
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przed Chr.) oraz babiloniskich (VI w. przed Chr.) powstaty
diaspory Izraelitow przebywajacych w Mezopotamii, gdzie
zmarlo i zostalo pochowanych kilka pokoleri wygnancow.
W tym kontekscie prorok Ezechiel w sugestywny sposéb za-
powiada pozbawionemu nadziei narodowi, ze Bég wskrzesi
do nowego zycia Izraelitow, ktérych wysuszone kosci pozo-
staja na obczyznie (Ez 37,1-14). Chociaz B6g wyjasnia pro-
rokowi wizje wysuszonych kosci w sensie symbolicznym -
obraz ludu Izraela na wygnaniu - to jednak w pytaniu: ,Czy
te kosci moga ozy¢” (Ez 37,3), mozna dostrzec w pewnym
stopniu my$l o zmartwychwstaniu fizycznym - sam pro-
rok odpowiadajac Bogu: ,Panie BOZE, Ty wiesz najlepiej”
(Ez 37,3), pokazuje, ze po ludzku nie ma takiej mozliwosci,
ale dla Boga to jest calkiem realne. Starotestamentowa na-
dzieja na wskrzeszenie do nowego zycia jest widoczna w od-
niesieniu do do$wiadczonego cierpieniem stugi Pana, ktory
umarl i zostal pogrzebany, lecz bedzie wskrzeszony przez
Boga, przezwyciezajac wiezy $mierci: ,Lecz PAN pragnat
zmiazdzy¢ go cierpieniem. Jesli swoje zycie odda jako ofiare
wynagradzajaca, ujrzy potomstwo i cieszy¢ sie bedzie diu-
gim zyciem, a pragnienie PANA spelni si¢ przez niego. Po
swojej udrece zobaczy $wiattos¢ i nasyci sie tym, co pozna.
Mo¢j sprawiedliwy stuga wielu uczyni sprawiedliwymi, bo
on wezmie na siebie ich winy” (Iz 53,10-11). Stuga Pana po
pokonaniu $mierci ujrzy $wiatto, ktére w Ksiedze Izajasza
symbolizuje mesjariskie zbawienie (Iz 9,1).

»Twoi umarli oZyja” - wiara w powszechne
zmartwychwstanie

Apokalipsa Izajasza, mieszczaca w sobie wypowiedzi poswie-
cone powszechnemu sadowi nad $wiatem (Iz 24-27), zawiera
wazna wypowiedz na temat ksztattujacej sie w Starym Testa-
mencie idei zmartwychwstania: , Twoi umarli ozyja! Ich mar-
twe ciata powstang! Niech sie przebudza i rozraduja ci, ktérzy
w prochu spoczeli, bo Twoja rosa jest rosa $wiatlosci i ziemia
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wyda umartych” (Iz 26,19). Mimo ze przytoczony fragment
najczesciej jest interpretowany jako wyraz nadziei na zmar-
twychwstanie umartych, to nie brakuje egzegetow odczytu-
jacych te slowa jako zapowiedz zmartwychwstania w ciele
tych, ktorzy umarli. Chociaz niektérzy egzegeci utrzymuija,
ze Izajasz méwi w tym tekscie o odnowieniu Izraela, postu-
gujac sie przeno$nymi obrazami $mierci i powrotu do zycia,
to jednak analiza znaczenia uzytych w wersecie 1z 26,19 ter-
minéw wyraza w sposob oczywisty sens zmartwychwstania.
Eschatologiczna i zbawcza perspektywa ,,owego dnia” méwi,
ze rzecz bedzie sie dziata w przyszlosci, kiedy Bog ostatecznie
odniesie zwyciestwo nad wszelkimi przeciwnikami, ktére nie
byloby pelne, gdyby Bég zostawil jaki§ umartych pod wtada-
niem $mierci. Stad tez mozna powiedzie¢, ze fragment 1z 26,19
prawdopodobnie jest , pierwszym fragmentem Starego Testa-
mentu, ktéry zawiera jasne §wiadectwo wiary w powszechne
zmartwychwstanie”®. W ,owym dniu” nikogo nie zostawi
w krainie umarlych, ale zrosi ja cudownag rosa z wysoka tak,
ze wyda swoich umartych, ktérzy obudza sie, ozyja i wzniosa
okrzyki radosci.

Wskrzeszenie umartych do zycia wiecznego

Wiara w zmartwychwstanie obejmujace dusze i cialo czlo-
wieka krystalizowala sie podczas przesladowan Zydow
w II w. przed Chr., ktérzy podejmowali walke o niepodle-
glos¢ i zachowanie tozsamosci religijnej pod wodza Macha-
beuszéw przeciwko wladzy Grekéw z Syrii. Ostatecznemu
zwyciestwu Boga i nastaniu pelni krolestwa Bozego bedzie
towarzyszylo przywroécenie sprawiedliwosci: ,Wielu spo-
srod tych, ktorzy Spig w prochu ziemi, powstanie - jedni do
zycia wiecznego, a inni ku haribie i wiecznej wzgardzie” (Dn
12,2). Wiekszos¢ uczonych uwaza, ze przytoczony fragment
rozdzialu dwunastego Ksiegi Daniela méwi w sposéb wy-

81 Tamze, s. 420.
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razny i jednoznaczny o rzeczywistym zmartwychwstaniu:
to jedyny tekst w Biblii Hebrajskiej, w ktérym motyw zmar-
twychwstania zostal przedstawiony w obrazie obudzenia sie
ze snu. W przywolanym wersecie natchniony autor opisat
przyszly los po zmartwychwstaniu dwoéch grup ludzi. Nie-
ktérzy zmartwychwstang do ,zycia wiecznego” (hebr. hajjé
‘0lam), ktore jest nagroda dla wiernych Bogu meczennikow
w czasie prze$ladowan machabejskich (czasy Antiocha Epi-
fanesa). Inni natomiast, przeciwnicy powstania, zmartwych-
wstang ,do hanby”, ,do odrazy wiecznej”, beda ukarani,
by w ten sposéb doswiadczy¢ naleznej im odplaty. Tak
wiec uczestnikami wybawienia stang sie sprawiedliwi, be-
dacy wierni Bogu, podczas gdy uczestnikami haniby stang
sie wszyscy bezbozni i odstepcy. Przesladowania wszczete
przez Antiocha Epifanesa wptynety na ksztatt wiary w zmar-
twychwstanie i sad po $mierci, co znalazto swéj wyraz w roz-
dziale dwunastym Ksiegi Daniela, ktéry powstal w tym wtla-
$nie kontekscie. W kolejnym wersecie tego rozdziatu Ksiega
Daniela méwi o nowym zyciu, jakie otrzymaja meczennicy -
bedzie ono inne niz w doczesnoéci, przemienione oraz wol-
ne od cierpienia i $mierci: ,Madrzy beda jasnie¢ jak blask
nieba, a ci, ktorzy wielu prowadzili ku sprawiedliwosci - jak
gwiazdy po wieczne czasy” (Dn 12,3). Zawarty w przytoczo-
nym fragmencie termin ,medrcy” (hebr. maskilim) odnosi sie
przede wszystkim do tych, ktérzy czynig sprawiedliwymi
wielu poprzez nauczanie ludzi. Wywyzszenie sprawiedli-
wych nastapi, kiedy krélestwo Boze osiggnie swoja pelnie,
a potega $mierci zostanie zwyciezona: ,Ci, ktérzy na to za-
stuzyli, dostapia wywyzszenia, a wiec cieszy¢ sie beda nie-
$miertelnoscia i beda uczestnikami wiecznego zycia jako
czlonkowie niebiariskiego dworu”®.

82 M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament XXVI), Czestochowa 2008, s. 687.
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Ks. GRZEGORZ M. BARAN
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

»KONIEC, KONIEC NADCHODZI
DLA CZTERECH KRANCOW zZIEMI” (EZ 7,1).
STAROTESTAMENTALNE ZAPOWIEDZI KONCA SWIATA
(PARUZJI, ZMARTWYCHWSTANIA)
W PISMACH 1 U PROROKOW

W Katechizmie Kosciota Katolickiego na temat konca Swiata
znajduje sie¢ nastepujaca wzmianka: ,Na koncu swiata kro-
lestwo Boze osiggnie swoja pelnie. Po sadzie powszechnym
sprawiedliwi, uwielbieni w ciele i duszy, beda krélowac na
zawsze z Chrystusem, a sam wszech$wiat bedzie odnowio-
ny” (KKK 1042). Koniec §wiata zatem - jak wynika z przyto-
czonego stwierdzenia - 1aczy sie wprost z petnig krélowania
Boga - pelnia krolestwa Bozego. W Starym Testamencie te
pelnie, doskonatoé¢ Bozego krélowania z poczatku wigza-
no z wymiarem doczesnym. W okresie monarchii izraelskiej
(X-VIw. przed Chr.) zrodzita si¢ nadzieja, ze pewnego dnia
potomek krola Dawida pokona wszelkich nieprzyjaciét Izra-
ela (Ps 2 oraz 110), a jako sprawiedliwy wladca bedzie pano-
wal w sprawiedliwosci i pokoju nad wcigz poszerzajacym
sie krolestwem (Iz 9,1-6; 11,1-9).

Zaden jednak z kr6léw dynastii Dawida nie spelnit tego
mesjaniskiego idealu. Po upadku Jerozolimy i zburzeniu
Swiatyni przez wojska babiloriskie (587/586 r. przed Chr.),
w czasie wygnania pojawila si¢ koncepcja chwalebnego po-
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wrotu narodu wybranego do swojej ojczyzny. Przekonania
te wyrazil anonimowy prorok, zwany Deutero-Izajaszem
(np. 1z 40 - 55). Réwniez prorok Ezechiel snul pomyslne
wizje powrotu swoich rodakéw do ojczyzny (Ez 43,11-16).
Przepowiadal on miedzy innymi, ze lezaca w ruinie Juda
przemieni sie w nowy Eden: , Ten spustoszony kraj stat sie
jak ogrod Eden, a miasta, ktére byly opustoszate, zniszczone
i zburzone, zostaly umocnione i ludne” (Ez 36,35).

Prorok ten przepowiadal takze eschatologiczng bitwe,
w ktoérej narody zgromadza sie przeciw Izraelowi, ale osta-
tecznie zostang pokonane przez Boga, w konsekwencji czego
naréd wybrany bedzie moéglt zy¢ w pokoju i bezpieczenistwie
w swojej ojczyznie (Ez 39,26: , bezpiecznie zy¢ beda w swo-
im kraju, a nikt ich nie bedzie niepokoil”).

Kiedy jednak Zydzi powrécili po wygnaniu do swej ojczy-
zny, warunki, w jakich przyszto im zy¢, znacznie odbiegaty
od rajskich wizji prorokéw. Prorocy, tacy jak Aggegusz i Za-
chariasz, rozbudzali w swych rodakach nadzieje mesjariskie,
pokladajac ufnos¢ w Zorobabelu - potomku Dawida, ktérego
rzady faczyli z nastaniem krolestwa Bozego (Ag 2,6-9.23; Za 3,8;
4,6-14; 6,9-15). Idealne krolestwo Boze jednak nie nastato, gdyz
narody pogarniskie nie zostaly catkowicie pokonane, a Zoroba-
bel nie zostal nawet koronowany na kroéla.

Z biegiem czasu, zwlaszcza w okresie przesladowan, na-
rod wybrany zwatpil w nastanie krélestwa Bozego na ziemi
i zaczal wypatrywac zbawienia ,z goéry”, to znaczy dzieki
bezposredniej ingerencji Boga. Tego rodzaju oczekiwania
doprowadzily do rozwoju literatury apokaliptycznej, czego
przykladem jest Apokalipsa Izajasza (I1z 24 - 27) oraz Trito-
-1zajasz (I1z 56 - 66). We wspomnianych tekstach znajduja sie
opisy wydarzen, jakie maja nastapic¢ na koricu czasow: wiel-
ki kataklizm (Iz 24,1-13), sad z towarzyszacymi mu znakami
niebieskimi (Iz 24,21-23), przybycie Pana jako kréla na gore
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Syjon (Iz 24,23), uczta eschatologiczna (Iz 25,6), unicestwie-
nie $mierci i smutku (Iz 25,8), zmartwychwstanie umartych
(Iz 26,19), zniszczenie Lewiatana - potwora reprezentujacego
sity chaosu lub ciemnoéci (Iz 27,1), stworzenie nowych nie-
bios i nowej ziemi (Iz 65,17; 66,22), powrét do raju (Iz 65,25),
wieczna kara dla nieprzyjaciét Boga (Iz 66,15-16.24). Autor
Ksiegi Daniela (ksiegi, ktéra miala dawac pokrzepienie uci-
skanym Zydom w II w. przed Chr.) z kolei ukazal wizje kro-
lestwa Bozego, ktore mialo wkroétce nastaé, przynoszac jed-
nocze$nie wyzwolenie $wietym i zniszczenie krélestwa zta
tego Swiata. W jednej z wizji Daniel przedstawil tajemnicza
postac ,,jakby Syna Czlowieczego”, ktéry przybywa na obto-
kach niebieskich (Dn 7,13). Z osoba ,,jakby Syna Cztowiecze-
go” autor Ksiegi Daniela zwiazatl idee , krdlestwa, ktore nie
ulegnie zagtadzie”: ,Powierzono Mu panowanie, / chwate
i wladze krolewska, / a stuzyly Mu wszystkie narody, ludy
i jezyki. / Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, /
ktére nie przeminie, / a Jego krélestwo nie ulegnie zagla-
dzie” (Dn 7,14).

Jak zatem wida¢ w $wietle rozwijajacej sie mysli eschato-
logicznej dawnego Izraela, zar6wno apokaliptycy, jak i pro-
rocy zapowiadali koniec, po ktérym ma nastapi¢ nowa epo-
ka zbawczej dziatalnosci Boga. W takim ujeciu koniec ten ma
posiadac charakter ostateczny. Sad, jaki wéwczas sie dokona,
obejmie nie tylko Izraela, ale takze wszystkie narody. Odro-
dzenie Izraela, jakie wtedy nastapi, nie bedzie ograniczac sie
jedynie do sfery doczesnosci, ale faczy¢ sie bedzie z wieczng
nagroda, ze zmartwychwstaniem. Tego rodzaju idee pojawia-
ja sie w Nowym Testamencie w nauczaniu Jezusa o konicu
Swiata (Mt 24,1-31; 25,31-46; Mk 13,1-27; £k 21,5-28; por. takze
przypowiesci: Mt 13,24-30.36-43.47-50 i par.), gdzie mowa jest
o kataklizmach, nieszczeéciach, przesladowaniach, nadejsciu
Syna Czlowieczego, ktéremu to przyjsciu (paruzji) beda towa-
rzyszy¢ znaki astralne i wstrzasy kosmiczne.
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Mowiac zatem o idei ,kofica $§wiata” w Starym Testa-
mencie, czego pelnie odkrywa Nowy Testament, w tym miej-
scu zwrocimy uwage na nastepujace elementy: zapowiedz
Bozej interwencji w dzieje $wiata i ludzi oraz powszechne
zmartwychwstanie.

Zapowiedzi Bozej interwencji w dzieje Swiata i ludzi

Interwencje Boga w dzieje $wiata i ludzi w tradycji biblijnej
zwykle sa okreélane jako ,dziert Panski” (yom YHWH), cza-
sem w wersji skroconej -, dziert” lub ,6w dziert”. W wypo-
wiedziach samego Boga pojawia si¢ natomiast wyrazenie
,moj dziert”. Moéwiac o ,dniu Pariskim” w kontekscie korica
$wiata, nalezy wziac¢ pod uwage przede wszystkim interwen-
cje Boze o powszechnym zasiegu. Pamietac trzeba jednak, ze
w ksiegach biblijnych Starego Testamentu czesto perspekty-
wa SciSle ostateczna taczy sie z konkretnymi oczekiwaniami
Izraela - bezposrednia kara jako nastepstwem niewiernosci
lub przyszta pomyslnoscia, zwigzana z przyjsciem oczekiwa-
nego Mesjasza, postrzeganego jako wystarica Bozego.

Majac na uwadze ostateczny ,dzienn Parniski”, nalezy
przede wszystkim zwrécié uwage na biblijng koncepcje
czasu, zwlaszcza czasu historycznego, rozumianego jako
nastepstwo réznych wydarzeni. Chociaz Kohelet zauwazyl
pewna cyklicznoé¢ zjawisk i wydarzen (Koh 1,4-6.9-10), to
przekaz biblijny, ujety w calosci, wskazuje, ze czas histo-
ryczny (historia) nie podlega prawu wiecznego powrotu.
Rzadza nim w istocie Boze plany, ktére w historii rozwijaja
sie i uzewnetrzniaja, jednakze tak rozumiany czas historycz-
ny charakteryzuje si¢ wydarzeniami, ktére posiadaja wy-
miar unikalny i nie powtarzaja sie, chociaz niejednokrotnie
mozna dostrzec pomiedzy poszczegdlnymi wydarzeniami
pewne podobienistwa. Czytajac zatem ksiegi biblijne, da sie
wyraznie zauwazy¢, ze Bog, inicjujac aktem stworzenia hi-
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storie $wiata, historie cztowieka prowadzi ja do jej okreslo-
nego kresu. W lapidarny sposéb mozna by te historie stresci¢
nastepujaco: w okreslonym momencie Bég stworzyl Swiat
i cztowieka (Rdz 1,1 - ,na poczatku”); po upadku pierw-
szych ludzi obiecal przywrécenie pierwotnej, naruszonej
przez grzech, harmonii; dzieta odnowy miat dokonaé poto-
mek Niewiasty (Rdz 3,15), ktérym stat sie Jednorodzony Syn
Bozy - Jezus Chrystus (Ga 4,4); czas Starego Testamentu byt
okresem przygotowania przyjscia Jezusa - Mesjasza, czego
B6g dokonywat poprzez kolejne przymierza, a takze poprzez
dziatalno$¢ Bozych postaficow (np. prorokéw); po ziemskiej
misji Jezusa - Boskiego Zbawiciela, ktéra stanowita punkt
kulminacyjny w dziejach $wiata, B6g swoje dzieto kontynu-
uje poprzez Koscidl, przygotowujac nieustannie ludzi na po-
wtoérne przyjscie swego Syna w chwale i przemiane obecne-
go porzadku stworzenia. A zatem zapoczatkowana stworze-
niem historia §wiata biegnie ku jego kresowi, w momencie
ktérego nastapi ,nowe stworzenie” (I1z 65,17; por. 2 Kor 5,17;
Ga 6,15; Ap 21,5). Jak poucza Katechizm Kosciota Katolickiego,
nastanie wowczas pelnia krolestwa Bozego, w ktérym beda
mie¢ udzial sprawiedliwi. Moment korica $§wiata bedzie jed-
nocze$nie zwigzany nierozerwalnie z sagdem Boga i - co za
tym idzie - oddzieleniem sprawiedliwych od grzesznikéw,
ktérzy zostang skazani na wieczne potepienie.

Biblijne obrazy ,dnia Paniskiego” w pewien sposéb sta-
nowia zapowiedz owego ,ostatecznego dnia”. Uwidacznia
si¢ to szczegdlne w literaturze prorockiej. W tym miejscu
warto zaznaczy¢, ze opis ,dnia Panskiego”, chociaz w cza-
sach powygnaniowych odnosit sie¢ do dnia ostatecznego, to
jednak autorzy natchnieni stosowali go w pierwszym rze-
dzie do wydarzen, ktére mialy miejsce w historii. Mozna
rowniez zauwazy¢, ze wizje Bozych interwencji naklada-
ja sie na siebie: dorazne interwencje, dotyczace konkretnej
sytuacji narodu wybranego, przenikaja sie z wizjami osta-
tecznego przyjécia Boga - przyjscia Jego szczegdlnego wy-
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stannika, czyli Mesjasza, oraz zapowiedziami nowego po-
rzadku Bozego. A zatem zapowiedzi ,dnia Pana” dla Izraela
przeksztalcaja sie w zapowiedzi ostatniego dnia dla catego
Swiata. Dzien ten nie bedzie sie¢ miescil w ramach obecnego
czasu, lecz bedzie stanowit kres tego czasu.

Poczatkowo horyzonty , dnia Paniskiego”, czyli Bozej in-
terwencji, ograniczaly sie - jak zostalo powiedziane - do sa-
mego narodu wybranego. Widac¢ to na przykladzie proroctw
Amosa i Abdiasza. Pierwszy z tych prorokéw zapowiadal
»dzier Pariski” potaczony z surowym i nieuchronnym sadem
oraz karg, jaka miata by¢ wymierzona Izraelowi za jego nie-
wiernos¢: ,,Biada oczekujacym dnia Pariskiego. / C6z wam
po dniu Pariskim? / On jest ciemnoscia, a nie $wiatlem. /
Jakby uciekatl cztowiek przed Iwem, / a trafil na niedzwie-
dzia; / jakby skryl sie do domu i opart sie reka o Sciane, /
a ukasit go waz. Przeciez dzierr Paniski jest ciemnoscig, a nie
Swiatlem, / mrokiem, a nie ma w nim jasnosci? / [...] Owe-
go dnia - / wyrocznia Pana Boga - zajdzie storice w potu-
dnie / i w dzieni $wietlany zaciemnie ziemie. Zamienie $wie-
ta wasze w zalobe, / a wszystkie wasze piesni w lamentacje”
(Am 5,18-20; 8,9-10).

Drugi ze wspomnianych prorokéw, Abdiasz, obok wy-
mierzenia sprawiedliwosci, zapowiadat takze btogostawien-
stwo dla Izraela po dniach jego kary: ,, Albowiem bliski jest
dzien Paniski przeciwko wszystkim narodom. / Jak ty czyni-
tes, tak beda postepowac wobec ciebie: / [odpowiedzialnos¢
za] czyny twoje spadnie na twoja glowe. / [...] Lecz na gérze
Syjon bedzie ocalenie i bedzie ona Swieta, / a dom Jakuba
posiadzie tych, ktorzy go ztupili. / I stanie sie dom Jakuba
ogniem, / a dom J6zefa plomieniem, / dom za$ Ezawa slto-
ma: i rozpala sie przeciwko nim, i pozra ich, / a nie zostanie
nawet szczatku z domu Ezawa - / gdyz Pan powiedzial. /
[...] I bedzie dla Pana krélestwo!” (Ab 15.17-18.21).
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Tego rodzaju wizje z biegiem czasu rozszerzyly hory-
zont, obejmujac nie tylko Izraela, ale takze pogariskie narody
(So 2,4-15), dla ktorych , dzierh Paniski” miat sta¢ sie czasem
ich nawrdécenia: ,Przeto oczekujcie na Mnie - wyrocznia
Pana - / w dniu, gdy powstane jako oskarzyciel, / bo posta-
nowilem zgromadzi¢ narody, / zebra¢ krélestwa, aby wyla¢
na nie moje oburzenie, / caly méj gniew zapalczywy, / bo
ogier mej zarliwosci pochlonie cala ziemie. / Wtedy bowiem
przywréce narodom wargi czyste, / aby wszyscy wzywali
imienia Pana / i stuzyli Mu jednomysélnie. / Z tamtej strony
rzek Kusz / wielbiciele moi, Céra z moim rozproszonymi,
dar Mi przyniosa” (So 3,8-10).

Rozszerzenie zasiegu ,dnia Paniskiego” réwniez na po-
gan stalo sie réownoczesnym rozciggnieciem go w czasie az do
konica $wiata. Wynika to wprost z proroctwa Ezechiela: , «Ty
za$, synu czlowieczy, powiedz: Tak méwi Pan Bég do ziemi
izraelskiej: Koniec, koniec nadchodzi dla czterech kraricéw
ziemi. Teraz przychodzi kres na ciebie. Wysylam gniew mdgj
przeciwko tobie, aby cie osadzi¢ wedlug twoich drég i ciebie
uczyni¢ odpowiedzialng za wszystkie twoje obrzydliwosci.
[...]». Tak méwi Pan B6g: «Oto nadchodzi jedno nieszczescie
za drugim. Koniec nadszed!, nadszed! koniec dla ciebie, oto
nadszedl. Nadszed! dla ciebie zgubny los, o ty, mieszkancu
ziemi! Nadszed! czas, bliski jest dzierr utrapienia, a nie rado-
snych plaséw na wzgérzach. [...] Nadchodzi czas, zbliza sie
6w dzient. Kupujacy niech sie nie cieszy, a sprzedawca niech
sie nie smuci, gniew bowiem zaplonat przeciwko wszystkim.
[...] Miecz - na zewnatrz, a mor i gléd - wewnatrz. Kto znaj-
dzie sie na polu, zginie od miecza, a tego, co w miescie pozo-
stanie, gléd i moér pochtona. [...] Sprowadze najokrutniejsze
narody, aby zajety ich domy. Potoze kres pysze moznych,
a $wietosci ich zostang zbezczeszczone. Nadchodzi groza.
Beda szukac ratunku, a nie znajda go. Kleska za kleska spa-
da, wies¢ okrutna nadchodzi jedna za druga. Beda domagac
sie od proroka objawienia, lecz kaplanowi zabraknie nauki,
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a starszym rady. Krél bedzie chodzil w zalobie, ksiaze okryje
sie przerazeniem, a rece ludu ziemi dretwie¢ beda. Postapie
z nimi wedlug ich drég i na podstawie ich praw sadzi¢ ich
bede. I poznaja, ze Ja jestem Pan»” (Ez 7,2-3.5-7.12.15.24-27).

Jak wynika z wizji Ezechiela, ,, dziers Pariski” jest tozsamy
z koricem ,,dla czterech krancéw ziemi” (Ez 7,2), co oznacza,
ze 6w , dzier” ma posiadaé powszechny wymiar, obejmujacy
swym zasiegiem zaréwno sasiadow Izraela (por. 1z 2,6-21), jak
i caly $wiat (por. So 1,2-18).

Analizujac opisy ,dnia Panskiego”, warto zwréci¢ uwage
na charakterystyczne elementy. Jednym z nich jest zapowiedz
nadzwyczajnych zjawisk w przyrodzie czy tez rozmaitych kata-
klizmow. Przykiad tego mozna znalez¢ w Ksiedze Izajasza oraz
Ksiedze Jeremiasza: ,,Oto dzier Pariski nadchodzi okrutny, /
najwyzsze wzburzenie i straszny gniew, / zeby ziemie uczyni¢
pustkowiem / i wygtadzi¢ z niej grzesznikéw. / Bo gwiazdy
niebieskie i Orion / nie bedg jasnialy swym Swiattem, / storice
sie za¢mi od samego wschodu, / i swoim blaskiem ksiezyc nie
zaswieci. / Ukarze Ja $wiat za jego zto / i niegodziwcoéw za
ich grzechy. / Poloze kres pysze zuchwatych / i dume okrut-
nikéw ponize. / Uczynie czlowieka rzadszym niz najczystsze
zloto, / i $miertelnika - drozszym niz zloto z Ofiru. / Dlatego
niebiosa sie porusza / i ziemia sie wstrzasnie w posadach, /
na skutek oburzenia Pana Zastepéw, / gdy rozgorzeje gniew
Jego” (12 13,9-13; por. 1z 24,1.17-21); ,,Spojrzalem na ziemie - oto
zupelny beztad; / na niebo - nie ma jego Swiatta. / Spojrzatem
na gory - oto drza, / wszystkie wzgorza sie chwieja. / Spojrza-
tem - oto nie ma ludzi / i ucieklty wszystkie ptaki przestwo-
rzy. / Spojrzalem - oto ziemia urodzajna stala sie / pustynia,
wszystkie miasta ulegly zniszczeniu / przed Panem, wobec
Jego palacego gniewu” (Jr 4,23-26).

Charakterystycznym rysem ,dnia Paniskiego” jest to,
ze stanowi on ,dzien grozy”, co wynika z Bozego gniewu
(Ez7,3): ,Dmijcie w r6g na Syjonie, / a wolajcie na gérze mej
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Swietej! / Niechaj zadrza wszyscy mieszkancy kraju, / bo
nadchodzi dzier Paniski, / bo jest juz bliski. / Dzieri ciem-
nosci i mroku, / dzieni obloku i mgly. / Jak zorza poranna
rozciaga sie po gorach / lud wielki a mocny, / ktéremu row-
nego nie bylo od poczatku / i nie bedzie po nim nigdy az do
lat przysztych pokolen. / [...] I uczynie znaki na niebie i na
ziemi: / krew i ogien, i stupy dymne. / Stofice zmieni sie
w ciemno$é, / a ksiezyc w krew, / gdy przyjdzie dzieri Pan-
ski, / dzien wielki i straszny. / Kazdy jednak, ktéry wezwie
imienia Pariskiego, bedzie zbawiony, / bo na gorze Syjon
i w Jeruzalem / bedzie wybawienie, / jak przepowiedzial
Pan, / i wérdéd ocalatych beda ci, ktérych wezwat Pan. / [...]
ZgromadZcie sie, a przyjdzcie, / wszystkie narody z okoli-
cy, / zbierzcie sig! / Sprowadz, Panie, swych bohateréw! /
«Niech ockna sie i przybeda / narody te na Dolinie Joszafat
[yahosapat - ,Jahwe osadzi”], / bo tam zasiade i bede sadzit
narody okoliczne. / Zapuséccie sierp, bo dojrzato zniwo; /
pojdzcie i zstapcie, bo pelna jest ttocznia, / przelewaja sie
kadzie, bo ztos¢ ich jest wielka». / Ttumy i ttumy w Dolinie
Wyroku [znajdowac sie beda], / bo bliski jest dzieri Pariski
w Dolinie Wyroku. / Storice i ksiezyc sie za¢mig, / a gwiaz-
dy $wiatlo$¢ swq utracy. / A Pan zagrzmi z Syjonu i z Jeruza-
lem / glos sw¢j tak podniesie, ze niebiosa i ziemia zadrza. /
Ale Pan jest ucieczka swego ludu / i ostoja synéw Izraela”
(J12,1-2; 3,3-5; 4,11-16).

Jak z kolei podat prorok Sofoniasz, w ostateczny ,dzien
Panski” nastapi generalna zagtada: ,Ogien Jego zapalczy-
wy / strawi calg ziemie; / bo dokona zaglady - zaiste strasz-
nej - / wszystkich mieszkaficow ziemi” (So 1,18).

»,Dzien Panski” nieodlacznie zwigzany jest z sadem
Boga (Ez 7,3.27), poprzez ktoéry nastapi oddzielenie spra-
wiedliwych od grzesznikéw. W obrazowy sposoéb przedsta-
wil to prorok Malachiasz: ,Oto Ja wysle aniota mego, aby
przygotowal droge przede Mng, a potem nagle przybedzie
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do swej §wiatyni Pan, ktérego wy oczekujecie, i Aniot Przy-
mierza, ktérego pragniecie. Oto nadejdzie, méwi Pan Zaste-
pow. Ale kto przetrwa dzien Jego nadejscia i kto sie ostoi,
gdy sie ukaze? Albowiem On jest jak ogierr zlotnika i jak
tug farbiarzy. Usigdzie wiec, jakby miat przetapiac i oczysz-
czaé srebro, i oczysci synéw Lewiego, i przecedzi ich jak
ztoto i srebro, a wtedy beda skiada¢ Panu ofiary sprawie-
dliwe. [...] Oni beda moja wlasnoscia, méwi Pan Zastepow,
w dniu, w ktérym bede dzialal, a bede dla nich faskawy, jak
jest litosciwy ojciec dla syna, ktéry jest mu postuszny. [...]
Bo oto nadchodzi dzierr palacy jak piec, a wszyscy pyszni
i wszyscy wyrzadzajacy krzywde beda stoma, wiec spali ich
ten nadchodzacy dzieri, méwi Pan Zastepow, tak ze nie po-
zostawi po nich ani korzenia, ani gatazki. [...] I podepczecie
grzesznikéw, gdyz oni obréca sie w popiét pod stopami nég
waszych w dniu, w ktérym Ja bede dziatal - méwi Pan Za-
stepow. [...] Oto Ja posle wam proroka Eliasza przed nadej-
Sciem dnia Panskiego, dnia wielkiego i strasznego. I skloni
serce ojcow ku synom, a serce synéw ku ich ojcom, abym nie
przyszedl i nie porazil ziemi [izraelskiej] przeklefistwem”

(M1 3,1-3.17.19.21.23-24).

Jak wynika z ostatnich stéw proroka Malachiasza, czyms$
wskazanym bylo przygotowanie sie do ostatecznego , dnia
Panskiego”. Konkretny sposéb tego przygotowania podal
prorok Joel, wzywajac do nawrécenia wszystkie stany spotecz-
noéci Izraela: , «Przeto i teraz jeszcze - wyrocznia Pana: / Na-
wrddcie sie do Mnie calym swym sercem, / przez post i placz,
i lament». / Rozdzierajcie jednak serca wasze, a nie szaty! /
Nawrddcie sie do Pana Boga waszego! / On bowiem jest fa-
skawy, milosierny, / nieskory do gniewu i wielki w taskawo-
Sci, / a lituje sie na widok niedoli. / Kto wie? Moze znéw po-
zaluje / i pozostawi po sobie blogostawieristwo [plonéw]/na
ofiare z pokarmoéw i ofiare ptynna / dla Pana Boga waszego. /
Na Syjonie dmijcie w r6g, / zarzadzcie Swiety post, / ogloscie
uroczyste zgromadzenie. / Zbierzcie lud, / zwolajcie swie-
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ta spolecznos¢, / zgromadZcie starcéw, / zbierzcie dzieci, /
i ssacych piersi! / Niech wyjdzie oblubieniec ze swojej komna-
ty / a oblubienica ze swego pokoju! / Miedzy przedsionkiem
a oltarzem niechaj ptacza / kaptani, studzy Panscy! / Niech
moéwia: / «Przepusé, Panie, ludowi Twojemu / inie daj dzie-
dzictwa swego na poharbienie, / aby poganie nie zapanowali
nad nami. / Czemuz moéwic maja miedzy narodami: / Gdziez
jestich Bog?»” (J12,12-17).

Finalnym efektem ostatecznego , dnia Panskiego” ma
by¢ przemiana ziemi pod wladza Boga, ktéra bedzie obej-
mowac wszystkie ziemie i wszystkich ludzi. Wyraza to wizja
proroka Zachariasza: ,W owym dniu nie bedzie $wiatta ani
zimna, ani mrozu. Bedzie to jeden jedyny dzieri - Pan tylko
wie o nim - nie bedzie to dziefi ani noc, wieczorng pora be-
dzie jasno. W owym dniu wypltyna z Jerozolimy strumienie
wod, potowa z nich poplynie do morza wschodniego, a po-
towa do morza zachodniego. I w lecie, i w zimie tak bedzie.
A Pan bedzie krélem nad catg ziemia. Wéwczas Pan bedzie
jeden i jedno bedzie Jego imie” (Za 14,6-9).

Podsumowujgc, mozna dostrzec w schemacie opisu , dnia
Pariskiego”, ktory w wizjach prorokéw zaczat wskazywac na
dzien ostateczny, nastepujace elementy: okrzyk wojenny, kto-
ry wydaje Bog (So 1,14; 1z 13,2), akcentowanie bliskosci ,,dnia
Panskiego” (Ez 30,3; 1z 13,6; J1 1,15), gromadzenie sie¢ wojsk
Jahwe do boju (Iz 13,3-4); przedstawienie , dnia Pariskiego”
jako dnia czarnych chmur (Ez 30,3), ognia (So 1,18; Ml 3,19),
dnia, w ktérym niebiosa sktadaja sie jak zwijajaca sie ksiega
(Iz 34,4), ziemia natomiast drzy (J12,1.10), caty Swiat jest znisz-
czony (Iz 7,23), pograzony w pustce podobnej do Gomory
(S0 2,9) lub do jakiejs pustyni (Iz 13,9). Cecha charakterystycz-
na ,dnia Panskiego” jest takze panika, ktérej ulegaja wszyscy
ludzie (Iz 2,10.19): ludzie beda przerazeni (Iz 13,8), pelni nie-
pokoju (Ez 7,7), popadna w jakie$ zaslepienie (So 1,18), beda
im opadac rece (Ez 7,17), nie beda mogli utrzymac sie prosto
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(M1 3,2), beda upadac sami na duchu (Iz 13,7) i szuka¢ w 6w
dzien jakiejs kryjowki (Iz 2,21). Bedzie to dzieri generalnej
zaglady (So 1,18), sadu, oddzielajacego sprawiedliwych od
grzesznikéow (Ml 3,20), oczyszczenia (Ml 3,30). ,Dziern Pan-
ski” stanie sie ostatecznym koricem (Ez 7,6-7).

Zapowiedz przyjscia Syna Czlowieczego

Z konicem S$wiata faczy sie nierozerwalnie sad ostateczny
(Ez 7,3.27). Z tresci zwlaszcza Ewangelii Mateuszowej wiado-
mo, ze ma go dokonac¢ Syn Czlowieczy (Mt 13,41; 16,27; 19,28;
24,44; 25,31). Jak wynika z catosci przekazéw ewangelicznych,
z osoba Syna Czlowieczego utozsamial sie sam Jezus. A zatem
to Jezus Chrystus, kiedy przyjdzie powtdérnie w chwale, dokona
sadu nad cata ludzkoscig. Opis tego wydarzenia podat ewange-
lista Mateusz (Mt 25,31-46), zamykajac w ten sposéb cykl wy-
powiedzi Jezusa na temat krolestwa Bozego ukrytego i zapo-
wiadanego, ktére w calej swej pelni i majestacie ma sie objawi¢
przy koricu $wiata, w chwili powtdrnego przyjscia Jezusa, czy-
li czasie Jego paruzji. Analizujac opis sadu, biorac pod uwage
zwlaszcza pierwszy werset tego opisu, mozna zauwazy¢ wy-
razne nawiazanie do proroctwa z Ksiegi Daniela (Dn 7,13-14).
A zatem w Danielowej wizji nalezy szuka¢ starotestamentalnej
zapowiedzi powtérnego przyjécia na ziemie Syna Cztowiecze-
go, czyli Jezusa Chrystusa jako sedziego: ,Patrzalem w nocnych
widzeniach: / a oto na obtokach nieba przybywa / jakby Syn
Czlowieczy. / Podchodzi do Przedwiecznego / i wprowadzaja
Go przed Niego. / Powierzono Mu panowanie, / chwate i wla-
dze krélewska, / a stuzyly Mu wszystkie narody, ludy ijezyki. /
Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, / ktére nie prze-
minie, / a Jego krélestwo nie ulegnie zagladzie” (Dn 7,13-14).

W wizji tej mowa jest, ze postac ,,jakby Syna Czlowiecze-
go” otrzymuje od Boga wladze i godnos¢ krélewska, ktora
obejmuje wszystkie ,narody, ludy i jezyki”. To krélowanie
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ma mie¢ wymiar wieczny, nieprzemijajacy i nieulegajacy
zagladzie. Nalezy zauwazy¢, ze wieczne i uniwersalne kré-
lowanie prorocy zawsze 1aczyli z osoba Mesjasza (Iz 7 - 11;
Mi 5; Ps 2; 72; 110). Pojawienie sie ,jakby Syna Czlowiecze-
go” w wizji Daniela wpisuje sie w obraz sadu: ,Sad zasiadl
i otwarto ksiegi” (Dn 7,10). Sam jednak ,jakby Syn Czlowie-
czy” nie przyjmuje wprost funkcji sedziego. Mozna jedynie
wnioskowad, ze wraz z wladza krélewska otrzymat réwniez
wladze sadzenia (por. Salomon, ktoéry jako krol wykony-
wal wladze sadzenia - 1 Krl 3,4-28). Wyrazny obraz Syna
Czlowieczego jako eschatologicznego sedziego wylania sie
z przekazu Ewangelii Mateuszowej. W tym kontekscie wizja
Daniela jawi sie jako zapowiedz, do ktérej nawiazujac, Jezus
nadat wlasciwe znaczenie.

Powszechne zmartwychwstanie

Idea zmartwychwstania wprost pojawia sie dopiero w p6z-
nych ksiegach Starego Testamentu - w Ksiedze Daniela oraz
Drugiej Ksiedze Machabejskiej. We wczesniejszych ksiegach
mozna znalezé pewne zapowiedzi, w ktérych odrodzenie
narodu wybranego po niewoli babiloriskiej zostalo przedsta-
wione za pomoca metafory powrotu do zycia pograzonych
w $mierci (por. Ez 37,12-14). Tego rodzaju metafora wyste-
puje u proroka Ezechiela w wizji ozywienia wysuszonych
kosci (Ez 37,1-14), w ktorej znajduje sie nastepujacy obraz:
»1 prorokowatem, jak mi byto polecone, a gdym prorokowat,
oto powstal szum i trzask, i kosci jedna po drugiej zblizaty
sie¢ do siebie. I patrzylem, a oto powrécity Sciegna i wyro-
sto cialo, a skora pokryla je z wierzchu, ale jeszcze nie bylo
w nich ducha. I powiedziat On do mnie: «Prorokuj do ducha,
prorokuj, o synu cztowieczy, i méw do ducha: Tak powiada
Pan Bo6g: Z czterech wiatréw przybadz, duchu, i powiej po
tych pobitych, aby ozyli». Wtedy prorokowalem tak, jak mi
nakazal, i duch wstapil w nich, a ozyli i staneli na nogach -
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wojsko bardzo, bardzo wielkie. I rzekl do mnie: «Synu czlo-
wieczy, kodci te to caly dom Izraela” (Ez 37,7-11).

Podobny motyw pojawia sie u proroka Izajasza: ,Ozy-
ja Twoi umarli, zmartwychwstana ich trupy, / obudza sie
i krzykna z radosci / spoczywajacy w prochu, / bo rosa
Twoja jest rosa $wiattosci, / a ziemia wyda cienie zmartych”
(Iz 26,19).

Wsrod egzegetow pojawia sie rézne interpretacje tego
wersetu, probujace odpowiedzie¢ na pytanie, czy w pro-
roctwie tym mamy do czynienia jedynie z metafora odno-
szaca sie do wyzwolenia narodu wybranego z niewoli ba-
biloniskiej, podobnie jak w Ez 37,1-14, czy tutaj juz wprost
jest mowa o zmartwychwstaniu cielesnym zmartych. Nie
jest pewne, czy Izajasz, formulujac tego rodzaju wypowiedz,
mial na mysli zmartwychwstanie w wymiarze powszech-
nym. Z samego tekstu 1z 26,13-19 nie mozna wyciggnac ta-
kiego wniosku, jednak calosciowe spojrzenie na Ksiege 1za-
jasza - zdaniem na przyklad T. Brzegowego - wydaje sie da-
wac pozytywna odpowiedz na powyzsze pytanie. Wzmian-
ka o triumfie Boga nad $miercia, zawarta w 1z 25,8 (,,raz na
zawsze zniszczy $mierc¢”), sugeruje, ze triumf ten nie bytby
w pelni doskonaty, gdyby jacy$ zmarli pozostawali nadal
pod jej wladza. Majac na uwadze taka interpretacje, mozna
by przyjaé, ze 1z 26,19 jest pierwszym tekstem biblijnym tak
mocno wyrazajacym prawde na temat zmartwychwstania
cielesnego i 0 jego powszechnym charakterze.

O zmartwychwstaniu wyraznie mowa jest w Ksiedze
Daniela: ,W owych czasach wystapi / Michat, wielki ksia-
ze, / ktory jest opiekunem dzieci twojego narodu. / Wtedy
nastapi okres ucisku, / jakiego nie byto, odkad narody po-
wstaly, / az do chwili obecnej. / W tym czasie naréd twdj
dostapi zbawienia: / ci wszyscy, ktérzy zapisani sg w ksie-
dze. / Wielu za$, co posneli w prochu ziemi, zbudzi sie: /
jedni do wiecznego zycia, / drudzy ku harnbie, ku wiecznej
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odrazie. / Madrzy beda swiecic¢ / jak blask sklepienia, / a ci,
ktérzy nauczyli wielu sprawiedliwosci, / jak gwiazdy przez
wieki i na zawsze” (Dn 12,1-3).

Autor powyzszej wizji, przedstawiajac idee zmartwych-
wstania, postuzyt sie metafora budzenia si¢ ze snu. Metafora
ta ukazuje $mier¢ jako sen (motyw znany w literaturze staro-
zytnego Bliskiego Wschodu, jak i w tradycji biblijnej). Ory-
ginalnoscia wizji Daniela z Dn 12,2 jest to, ze jest to jedyny
tekst w Biblii Hebrajskiej, w ktérym w sposéb bezposredni
mowa jest o zmartwychwstaniu jako obudzeniu sie ze snu.
Ponadto nalezy zauwazy¢, ze w Biblii Hebrajskiej zaden
tekst przed Dn 12,2 nie wypowiedzial si¢ - nawet metafo-
rycznie - o zmartwychwstaniu zaréwno sprawiedliwych,
jak i wystepnych oraz o sadzie, jaki czeka po zmartwych-
wstaniu. Podobne motywy pojawiaja sie natomiast w lite-
raturze apokryficznej (1 Hen 22,4; 27,2; 91,17). Przypuszcza
sie, ze decydujacym bodzZcem do rozwiniecia wiary oraz
przekonan o zmartwychwstaniu sprawiedliwych i grzeszni-
koéw, a takze o ich sadzie po $mierci staly sie prze§ladowania
wszczete przez Antiocha IV Epifanesa (lata jego panowania:
175-164/3 przed Chr.).

Powyzsze Swiadectwo przekonan o zmartwychwstaniu
koresponduje z przekazami z Drugiej Ksiegi Machabejskiej,
w ktérej mowa jest o zmartwychwstaniu sprawiedliwych.
Prawde te wyrazaja przede wszystkim meczennicy macha-
bejscy: , Ty, zbrodniarzu, odbierasz nam to obecne zycie.
Krol swiata jednak nas, ktérzy umieramy za Jego prawa,
wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego” (2 Mch 7,9); ,,Od Nie-
ba je [cztonki ciala] otrzymalem, ale dla Jego praw nimi gar-
dze, a spodziewam sie, ze od Niego ponownie je otrzymam”
(2Mch 7,11); , Lepiej jest nam, ktérzy giniemy z ludzkich rak,
w Bogu pokiada¢ nadzieje, ze znéw przez Niego bedziemy
wskrzeszeni. Dla ciebie bowiem nie ma wskrzeszenia do zy-
cia” (2 Mch 7,14); ,,Stworca $wiata bowiem, ktéry uksztatto-
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wal czlowieka i wynalazt poczatek wszechrzeczy, w swojej
litoéci ponownie odda wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy
gardzicie sobg teraz dla Jego praw” (2 Mch 7,23); , Nie oba-
wiaj sie tego oprawcy, ale badz godny braci swoich i przyj-
mij $mier¢, abym w czasie zmilowania odnalazla cie razem
z bra¢mi” (2 Mch 7,29).

Autor Drugiej Ksiegi Machabejskiej wiare w zmartwych-
wstanie przedstawit takze na kanwie podjetej przez Jude Ma-
chabeusza inicjatywy zlozenia ofiary za grzechy Zzolnierzy
zydowskich poleglych w walce: , Uczyniwszy za$ skladke
pomiedzy ludZmi, [Juda Machabeusz] postat do Jerozolimy
okoto dwu tysiecy srebrnych drachm, aby zlozono ofiare za
grzech. Bardzo pigknie i szlachetnie uczynit, mysélat bowiem
o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie by przekonany, ze
ci zabici zmartwychwstang, to modlitwa za zmartych bytaby
czym$ zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal, ze dla
tych, ktérzy poboznie zasneli, jest przygotowana najwspa-
nialsza nagroda - byla to my$l swieta i pobozna. Dlatego
wlasnie sprawil, ze zloZzono ofiare przeblagalna za zabitych,
aby zostali uwolnieni od grzechu” (2 Mch 12,43-45).

Ponadto wiare w zmartwychwstanie w Drugiej Ksiedze
Machabejskiej odzwierciedla przekonanie Razisa - jednego
z bohateréow walk z przesladowcami: ,Catkowicie pozba-
wiony juz krwi wyrwal wnetrznosci, a wzigwszy je oby-
dwoma rekami, rzucil na Zolnierzy. A prosit Wladce zycia
i ducha, aby mu je ponownie oddat. W ten sposéb zakonczy?
zycie” (2 Mch 14,46).

Przytoczone teksty z Drugiej Ksiegi Machabejskiej
(zwlaszcza 2 Mch 7,14 oraz 2 Mch 12,43-45) wydaja sie nie
zawiera¢ idei powszechnego zmartwychwstania do zycia
wiecznego wszystkich, ktoérzy pomarli. W 2 Mch 7,14 poja-
wia sie wprost stwierdzenie, ze dla przesladowcy Zydéw
Antiocha IV Epifanesa nie bedzie zmartwychwstania, nato-
miast w 2 Mch 12,45 zostalo zawarte przekonanie, ze zasad-
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niczo zmartwychwstanie bedzie udziatem poboznych. Jak
wykazuja egzegeci, nie oznacza to jednak, ze w czasach au-
tora Drugiej Ksiegi Machabejskiej nie istnialo przekonanie,
ze wszyscy zmarli przeznaczeni sa do zmartwychwstania:
zaréwno pobozni, jak i grzesznicy. Egzegeci na ogot suge-
ruja odczytanie przekazu z Drugiej Ksiegi Machabejskiej
w facznosci z powstaltym w podobnym czasie tekstem, znaj-
dujacym sie w Dn 12,2, gdzie mowa jest wyraznie o wskrze-
szeniu dobrych i zlych oraz o wiecznej nagrodzie dla jed-
nych, a karze wiecznej dla drugich: , Wielu za$, co posneli /
w prochu ziemi, zbudzi sie: / jedni do wiecznego zycia, /
drudzy ku hanbie, ku wiecznej odrazie”.

Analizujac wyzej przedstawione teksty z Drugiej Ksie-
gi Machabejskiej, mozna zauwazy¢, ze jej autor nie podat
zadnych konkretnych informacji na temat czasu zmartwych-
wstania. W usta matki siedmiu braci meczennikéw wlozyt
jedynie dos¢ ogolne stwierdzenie, zawarte w zachecie do naj-
mlodszego syna: ,,BadZ godny braci swoich i przyjmij $mier¢,
abym w czasie zmilowania odnalazla cie razem z bra¢mi”.
Mozna przypuszczaé, ze ,czas zmilowania” jest tozsamy
z czasem zmartwychwstania. Kiedy to ma jednak nastapic?
Nie nalezy przypuszczad, ze autor Drugiej Ksiegi Machabej-
skiej przyjmowal idee zmartwychwstania juz w momencie
$mierci, gdyz jest to raczej koncepcja wspoétczesna. By¢ moze
i w tym wzgledzie mial na uwadze - podobnie jak autor Dn
12,1-3 - nastanie eschatologicznego krélestwa Bozego, kiedy
to meczennicy zostana Boza moca wyprowadzeni z Szeolu,
aby sta¢ sie ,uczestnikami [obietnic] przymierza Bozego”,
czyli mie¢ udzial w zyciu wiecznym (2 Mch 7,36).

Omawiajac kwestie zmartwychwstania, nalezy takze
zwroci¢ uwage na sposob, w jaki ma si¢ ono dokonaé. Bio-
rac pod uwage stwierdzenia zawarte w 2 Mch 7,11 oraz
2 Mch 14,46, trzeba powiedzie¢, ze w czasach autora Drugiej
Ksiegi Machabejskiej spodziewano sig, ze przy zmartwych-
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wstaniu Bég przywroéci czlowiekowi jego ciato (w przypad-
ku meczennikéw poszczegélne czlonki ciata, ktore ulegly de-
strukcji w chwili meczenskiej émierci). Autor Drugiej Ksiegi
Machabejskiej nie rozwinat jednak nauki na temat jakosci tych
cial. Wzmianka, ze po zmartwychwstaniu czlowiek bedzie
cieszy! sie zyciem wiecznym (2 Mch 7,9), sugeruje, iz cialo to
nie bedzie podlega¢ doczesnym procesom destrukcji. Starote-
stamentalne zapowiedzi odnoszace sie do tej kwestii w pelni
zostaly objawione w Nowym Testamencie przez Jezusa w na-
uczaniu na temat egzystencji ludzi po zmartwychwstaniu
(np. Mt 22,23-33) czy tez przez Pawla Apostota w wykladzie
o ciatach po zmartwychwstaniu (1 Kor 15,12-58). Jakos¢ zmar-
twychwstalego ciata ludzkiego objawit sam Chrystus w cza-
sie swego ukazywania si¢ po swym zmartwychwstaniu (np.
bk 24,36-43; ] 20,19-29; 21,1-14).

* k*

Wizje ostatecznego ,, dnia Paniskiego” stanowia niewatpliwie
starotestamentalne zapowiedzi korica $wiata. Wzmianki na
temat okolicznosci , dnia Pariskiego”, przedstawione przez
prorokoéw i apokaliptykéw majgq swoje reminiscencje w za-
powiedziach korica $wiata, jakie pojawiaja sie na kartach No-
wego Testamentu. Nieodlgcznym elementem korica Swiata
bedzie sad ostateczny, ktory - wedtug Mt 25,31-46 - prze-
prowadzi w czasie powtérnego przyjscia Syn Czlowieczy,
to jest Jezus Chrystus. Starotestamentalng zapowiedz tego
wydarzenia stanowi niewatpliwie wizja Daniela zawarta
w Dn 7,13-14. Przy koricu $wiata nastapi takze powszechne
zmartwychwstanie. Prefiguracja tego wydarzenia moze by¢
wizja ozywienia wysuszonych kosci z Ksiegi Ezechiela (Ez
37,1-14). Wprost o zmartwychwstaniu wypowiedziat sie na-
tomiast autor Ksiegi Daniela oraz autor Drugiej Ksiegi Ma-
chabejskiej.
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Ks. PIOTR LABUDA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

DZIEN CHRYSTUSA.
PARUZJA 1 POWSZECHNE ZMARTWYCHWSTANIE

Starotestamentalny ,dzieri Jahwe” w Nowym Testamencie
doznaje swoistej transpozydji, stajac sie dniem Chrystusa - pa-
ruzja. Paruzja to poczatek spetniania sie Jego eschatycznych
zapowiedzi. Nawigzujac do okreslenn starotestamentalnych,
Nowy Testament najczesciej okreéla dzieni paruzji jako , 6w
dzien” (Mk 13,32) czy tez ,dzien Panski” (1 Tes 5,2)%. ,Dzier
Paniski” to wydarzenie, ktére przyjdzie nieoczekiwanie, na-
gle, jak ztodziej w nocy, dajac poczatek nowemu eonowi. Ten
eon eschatologiczny zostat juz zapoczatkowany i trwa, ale
w chwili paruzji ma osiggnac ostateczng i dostrzegalng postac.

Sam grecki termin parusia ma proweniencje starotestamen-
talng i podobnie jak czasownik pareimi, od ktérego sie wywo-
dzi, posiada dwa zasadnicze znaczenia: , by¢ obecnym”, , przy-
by¢”#. Pole znaczeniowe tego stowa obejmuje ,, 0becnos¢ oséb
badz rzeczy” (2 Mch 15,21; 1 Kor 16,17; Flp 2,12), ,, wizyte”, ale
najczeéciej ,przybycie”, ,przyjscie” (2 Mch 8,12; 2 Kor 7,6-7;
Flp 1,26). W srodowisku hellenistycznym termin ten uzywany
byl w odniesieniu do objawienia si¢ bostwa, ale oznaczal tez

8 Synonimy paruzji w Nowym Testamencie to: ,,dzier Jezusa” (2 Kor 1,14),
»dziern Chrystusa” (Flp 1,6), ,dzierr Syna Cztowieczego” (Lk 17,24), , ukazy-
wanie si¢” (1 Tm 6,14; 2 Tm 1,10), ,,objawienie” (1 Kor 1,7, 1 P 1,7.13), , dzien
nawiedzenia” (1 P 2,12), , dzien gniewu” (Rz 2,5), ,,dzien sadu” (2 P 2,9).

8 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 471-472.
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uroczystg wizyte dostojnika, radosne wejscie wladcy do miasta.
To przybycie pana bylo dla miasta czasem $wietym, nowym
poczatkiem. Nadejécie, w znaczeniu chwalebnego przybycia
kréla i wladcy, ma swoje odbicie w mysli nowotestamentalne;.
To wtasnie Jezus przychodzi jako Pan i Wiadca. Jego przybycie
bedzie zbawcze i uszczesliwiajace, polaczone z pozostaniem na
zawsze z wiernymi.

Jezusowe zapowiedzi paruzji

Nadejscie Chrystusa poprzedza znaki na niebie i ziemi.
W Starym Testamencie jako znaki towarzyszace nadejSciu
Pana wymieniane sa takie kataklizmy kosmiczne, jak: trze-
sienia ziemi, za¢mienie storica i ksiezyca, spadajace gwiazdy,
mrok. Wywotuja one przerazenie, szczegodlnie grzesznikow.

Moéwiac o prodromach - zwiastunach nadejscia Chrystu-
sa - warto zwréci¢ uwage, ze czeé¢ z tych znakéw laczy sie
z calym czasem dziatalnosci Kosciola, przypominajac jego
wspoélnocie o koniecznosci gotowosci i wiernosci, inne zas
znaki mozna uznac za ostateczne sygnaly korica tego czasu
oczekiwania. Trudno jest jednak ustali¢ kolejnos¢ w czasie
owych znakéw. Jezus ostrzega swoich uczniéw, aby byli
czujni i aby nie dali sie zwies¢ falszywym zapowiedziom.
Podziwiajacym potege $wiatyni uczniom Jezus zapowiada,
ze z tej niezwyklej i $wietej dla narodu wybranego budowli
,nie zostanie kamieri na kamieniu, ktéry by nie byt zwalony”
(Mk 13,2). A pdzniej na pytanie apostotéw: , Kiedy to nasta-
pi? I jaki bedzie znak, gdy to wszystko zacznie sie spetniac¢?”
(Mk 13,4), Jezus odpowiada: ,Strzezcie sie, zeby was kto nie
zwiodl. Wielu przyjdzie pod moim imieniem i beda méwic:
Ja jestem. I wielu w blad wprowadza. Kiedy wiec ustyszycie
o wojnach i pogloskach wojennych, nie trwoézcie sie! To sie
musi stad, ale to jeszcze nie koniec. Powstanie bowiem naréd
przeciw narodowi i krélestwo przeciw kroélestwu; bedg miej-
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scami trzesienia ziemi, beda kleski glodu. To jest poczatek
bolesci. A wy miejcie sie na bacznoéci. Wydawaé was beda
sadom i w synagogach beda was chlosta¢. Nawet przed na-
miestnikami i krélami stawac¢ bedziecie z mego powodu,
na $wiadectwo dla nich. Lecz najpierw musi by¢ gloszona
Ewangelia wszystkim narodom” (Mk 13,5-10).

Znakiem zblizania si¢ konica czaséw bedzie zatem pojawie-
nie sie falszywych nauczycieli, wojny, gléd, trzesienia ziemi,
kleski glodu. To bedzie jednak tylko poczatek bolesci. Jezus
zapowiada, ze nastanie czas przesladowan uczniéw. Najpierw
jednak musi byt gloszona Dobra Nowina po catym $wiecie.

Zburzenie Jerozolimy rozpocznie czas, gdy bedzie ona
,deptana przez pogan” (Lk 21,24) - spelni sie¢ wtedy zapo-
wiedzZ proroka Zachariasza (Za 12,3), ,az czasy pogan prze-
ming” (Lk 21,24). I rzeczywiscie, ze $wiatyni jerozolimskiej
nie pozostal kamieni na kamieniu®.

Swiety tukasz zapowiada, ze ,beda znaki na sloncu,
ksiezycu i gwiazdach, a na ziemi trwoga narodéw bezrad-
nych wobec szumu morza i jego nawatnicy. Ludzie mdle¢
beda ze strachu, w oczekiwaniu wydarzen zagrazajacych
ziemi. Albowiem moce niebios zostang wstrzas$niete. Wtedy
ujrza Syna Czlowieczego, nadchodzacego w obloku z wielka
mocg i chwala. A gdy sie to dzia¢ zacznie, nabierzcie ducha
i podniescie glowy, poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie”
(Ek 21,25-28). Wydarzenia te ewangelisci nazywajq ,,poczat-
kiem bolesci” (Mk 13,8; Mt 24,8).

Bezposrednim znakiem nadejscia Zbawiciela bedzie roz-
powszechnienie sie zta (Mt 24,12; 1k 18,8;1 Tm 4,1; 2 Tm 3,1-5;
Ap 2,4). Nastapi tak zwana wielka apostazja - eskalacja zta

% Swiatynia jerozolimska byla duma narodu wybranego. Rozbudowywana
byta na przez Heroda Wielkiego w latach 19 przed Chr. do prawie 70 po Chr.
W pracach tych uczestniczylo blisko 100 tysiecy robotnikéw i tysiac kapta-
néw. Zniszczona zostata w 70 r. Zob. S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie. Kate-
cheza narracyjna Ewangelii wedtug sw. Marka, Krakéw 2002, s. 436.
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i grzechu, czego przyczyna bedzie ,czlowiek grzechu, syn
zatracenia”, ktory jest okredlany jako antychryst (1 J 2,18),
druga bestia lub fatszywy prorok (Ap 13,11n.; 16,13). Prodro-
my poprzedzajace paruzje sa - jak uwazaja niektérzy - $Sla-
dem pedagogii eschatologicznej Jezusa. Poprzez zapowiedz
tych znakoéw data paruzji zostaje otoczona tajemnicg, jawng
jedynie dla Ojca: ,,O dniu owym lub godzinie nikt nie wie,
ani aniolowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec” (Mk 13,32).

Obrazy z tak zwanej apokalipsy synoptycznej (Mk 13,5-10;
Mt 24,4-8; £k 21,8-11) poszerza i szczegétowo rozwija Apo-
kalipsa $w. Jana, ktéra ukazuje Chrystusa jako Zwyciezce
triumfujacego nad cala ludzkoscig i swiatem. W przekazie
ostatniej ksiegi Nowego Testamentu wydarzenia konca cza-
sOw przedstawione sa w szeregu obrazéw. Sg to: siedem pie-
czeci, siedem trab, siedem plag ostatecznych - wszystkie te
wydarzenia sg zwiastunami ,,owego dnia”. Wyobrazaja one
najrozmaitsze formy kary Bozej, przewidziane dla tych, kt6-
rzy odstapili od Pana i sprzymierzyli sie z Bestig, Falszywym
Prorokiem®.

W ostatnich bowiem dniach, gdy powstanie wielu fal-
szywych prorokéw, gdy nasila sie przesladowania, gdy na-
stanie ucisk - jak zapowiada Jezus - , 0ziebnie mitos¢ wielu”
(Mt 24,12). Podobna mys$l pojawia sie w przekazie sw. Lu-
kasza, w przypowiesci o niesprawiedliwym sedzi - o mocy
wytrwalej modlitwy (Lk 18,1-8). Jezus, zapowiadajac, ze Bég
wezmie w opieke ,, swoich wybranych, ktérzy dniem i nocg
wolaja do Niego” (Lk 18,7), pyta takze: ,Czy jednak Syn
Czlowieczy znajdzie wiare na ziemi, gdy przyjdzie?” (kk
18,8). Sw. Marek za$ pisze: ,Gdyby Pan nie skrécit owych
dni, nikt by nie ocalal. Ale skréci te dni z powodu wybra-

8% Obrazy kataklizméw kosmicznych moga by¢ tez metaforami, ktérych nie
trzeba interpretowaé w sposob realistyczny, gdyz stanowiag one tlo dla uka-
zania wielkiej interwencji Boga w dzieje stworzenia. Zob. R. Rubinkiewicz,
Eschatologia ksiggi Apokalipsy, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 30 (1983) 1,
s. 85.
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nych, ktérych sobie obrat” (Mk 13,20). W podobnym tonie
autor Apokalipsy zapewnia: ,Ja cie¢ zachowam od godziny
proby, ktéra ma przyjs¢ na caly obszar zamieszkaty, by wy-
probowac tych, co mieszkaja na ziemi” (Ap 3,10).

Ewangelie przekazuja opis paruzji Chrystusa

W ewangeliach mozna wskaza¢ wiele zapowiedzi paruzji -
nadejscia Chrystusa. Mistrz, uczac o swoim powtérnym przyj-
Sciu, zapowiada przesladowania, ktére czekaja Jego uczniéw,
ktérych On posyla z misja gloszenia Dobrej Nowiny - glosze-
nia bliskosci krolestwa niebieskiego®. Mowa misyjna koniczy
sie zdaniem: ,Oto Ja was posylam jak owce miedzy wilki.
BadZcie wiec roztropni jak weze, a nieskazitelni jak gotebie!”
(Mt 10,16). Dalej za$ Jezus kieruje do uczniéw wskazania:
~Miejcie si¢ na bacznosci przed ludzmi! Beda was wydawac
sadom i w swych synagogach beda was biczowad. Nawet
przed namiestnikéw i kréléw beda was wodzi¢ z mego po-
wodu, na $wiadectwo im i poganom. Kiedy was wydadzg, nie
martwcie sie o to, jak ani co macie méwi¢. W owej bowiem
godzinie bedzie wam poddane, co macie méwi¢, gdyz nie wy
bedziecie méwili, lecz Duch Ojca waszego bedzie méwit przez
was. Brat wyda brata na $mierc i ojciec syna; dzieci powstang
przeciw rodzicom i o $mier¢ ich przyprawia. Bedziecie w nie-
nawisci u wszystkich z powodu mego imienia. Lecz kto wy-

% Analizujac wypowiedzi Jezusa na temat krélestwa Bozego, daje sie za-
uwazy¢, ze moze by¢ ono rzeczywistoécig badz juz obecna, badz zapowie-
dziana i nadchodzaca. Nauczajac o krélestwie Bozym, Jezus nawiazuje do
idei juz znanych w Srodowisku palestynskim. W Jego czasach, oprécz nadziei
nacjonalistycznych, zwigzanych z odnowieniem Izraela, Zywa tez byta mysl
o wladcy, ktoéry bedzie rzadzit sprawiedliwie, sprawujac opieke nad biedny-
mi i uci$nionymi. Przekonanie o przysztym i powszechnym panowaniu Boga
znajduje sie rowniez w $wiadectwach literatury miedzytestamentalnej. Zob.
R. Rubinkiewicz, Krolestwo Boze w spotecznosci Izraela w literaturze apokryficznej
Starego Testamentu, w: Krolestwo Boze w Pismie §wigtym, red. S. Lach, M. Filipiak,
Lublin 1976, s. 123-124; J. Homerski, Krolestwo Boze w nauczaniu Jezusa, ,,Rocz-
niki Teologiczne” 42 (1995), s. 61.
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trwa do korica, ten bedzie zbawiony. Gdy was przesladowac
beda w tym miescie, uciekajcie do innego. Zaprawde, powia-
dam wam: Nie zdazycie obej$¢ miast Izraela, nim przyjdzie
Syn Czlowieczy” (Mt 10,17-23).

O powtérnym przyjsciu Chrystusa na ziemie jest mowa
rowniez po zapowiedzi meki i zmartwychwstania, wyglo-
szonej pod Cezarea Filipowg, tuz przed opisem przemie-
nienia Jezusa. Sw. Mateusz przypomina warunki, jakie On
stawia tym, ktérzy pragna by¢ Jego uczniami: ,Jesli kto chce
pojs¢ za Mna, niech sie zaprze samego siebie, niech weZzmie
krzyz swo6j i niech Mnie nasladuje. Bo kto chce zachowa¢
swoje zycie, straci je; a kto straci swe zycie z mego powodu,
znajdzie je. C6z bowiem za korzys¢ odniesie czlowiek, cho¢-
by caly swiat zyskal, a na swej duszy szkode poniost? Albo
co da czlowiek w zamian za swoja dusze? Albowiem Syn
Cztowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniofa-
mi swoimi, i wtedy odda kazdemu wedlug jego postepowa-
nia” (Mt 16,24-27).

Na mys$l o paruzji mozna takze trafi¢ w Jezusowej zapo-
wiedzi, ze , przy odrodzeniu, gdy Syn Czlowieczy zasiadzie
na swym tronie chwatly, wy, ktérzyscie poszli za Mna, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sagdzac dwanascie
pokolen Izraela” (Mt 19,28; £k 22,29-30).

ZapowiedZ nadejécia Syna Czlowieczego pojawia sie
podczas przestuchania Jezusa przed Sanhedrynem. Na py-
tanie Najwyzszego Kaptana: ,Czy Ty jestes§ Mesjasz, Syn
Bozy?” (Mt 26,64), Jezus odpowiada: , Tak ja Nim jestem. Ale
powiadam wam: Odtad ujrzycie Syna Czlowieczego, siedza-
cego po prawicy Wszechmocnego, i nadchodzacego na oblo-
kach niebieskich” (Mt 26,64). Sama odpowiedz Jezusa moz-
na rozumie¢ w dwa sposoby - jest On Mesjaszem, sedziowie
za$ ujrza Syna Czlowieczego , odtad”, czyli podczas paruzji,
kiedy to obecnie Sadzony stanie sie Sedzig. Inni wskazuja, ze
w odpowiedzi Jezusa nie chodzi jednak o odlegla paruzje,
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ale o wydarzenia, ktére nastapia wkrotce - o wszystko, co
wydarzy sie po zmartwychwstaniu.

Z pewnoscig opis paruzji Chrystusa przekazuje autor
najstarszej ewangelii w rozdziale trzynastym (Mk 13,24-27).
Na podstawie tego Markowego przekazu wydarzenie paru-
zji podejmuja takze sw. Mateusz (Mt 24,23-31) oraz $w. Lu-
kasz (Ek 21,25-28).

Po zapowiedzi zniszczenia $wiatyni jerozolimskiej, po
przedstawieniu znakéw zapowiadajacych nadejscie korica
czas6éw, po ukazaniu sie falszywych prorokéw i mesjaszoéw,
ktérzy beda czyni¢ znaki i cuda, aby wiernych Chrystusowi
wprowadzi¢ w blad, sw. Marek méwi o Jego paruzji: , W owe
dni, po tym ucisku, storice si¢ za¢mi i ksiezyc nie da swego
blasku. Gwiazdy beda padac z nieba i moce na niebie zosta-
na wstrzasniete. Wowczas ujrza Syna Czlowieczego, przy-
chodzacego w oblokach z wielka moca i chwatg. Wtedy po-
Sle On anioléw i zbierze swoich wybranych z czterech stron
Swiata, od krarica ziemi az do szczytu nieba” (Mk 13,24-27).

Po czasie ucisku nadejscie Chrystusa bedzie sie wigzato
z konicem starego $wiata. Ewangelisci wymieniaja trzy ro-
dzaje zjawisk wskazujacych na zblizajacy sie jego kres. Oto
storice i ksiezyc nie dadza blasku, gwiazdy beda spada¢, po-
niewaz moce niebios zostang zawieszone. Przez nakreslenie
obrazu niezwyklego wstrzasu calego wszechéwiata zostaje
ukazany kosmiczny wymiar paruzji Syna Czlowieczego. Nie
ma juz zadnych $wiadkéw, nie ma zadnych dla nich pole-
cen. Czas jakiegokolwiek dziatania sie skoriczyt. Swiat wraca
do mrocznego chaosu z czaséw poczatku.

Swiety Mateusz dodaje do przekazu Markowego, ze
samo nadejscie Mesjasza poprzedzi znak Syna Czlowiecze-
go na niebie (Mt 24,30). Jego nadejscie zostaje ujete w stowa
z Ksiegi Daniela (Dn 7,13) - Syn Czlowieczy przybywa na
chmurach niebieskich. Przy czym - trzeba to zaznaczy¢ -
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w Ksiedze Daniela Syn Czlowieczy nie przychodzi na zie-
mie, ale do Boga dla potwierdzenia Jego witadzy. ,Powierzo-
no Mu panowanie, chwate i wladze krolewska, a stuzyly Mu
wszystkie narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecz-
nym panowaniem, ktére nie przeminie, a Jego krélestwo nie
ulegnie zagtadzie” (Dn 7,14).

W ciagu wiekéw réznie komentowano 6w znak Syna
Cztowieczego. Wedlug czesci ojcéw Kosciota, znakiem tym
bedzie krzyz, ktéry ukaze si¢ na niebie. Inni zakladajg, ze
znakiem tym beda traby, ktére ogtosza nadejscie Chrystusa,
napelniajac przerazeniem wszystkie narody jako sygnat za-
powiadajacy sad. Wiekszos¢ komentatoréw uznaje jednak,
ze znakiem tym bedzie sam Syn Czlowieczy. Pojawi sie On
nagle i nieoczekiwanie, tak jak pojawia sie btyskawica na
niebie, a zaskoczona ludzkos$é podniesie lament na widok
Sedziego przybywajacego na chmurach niebieskich.

Po ukazaniu sie Syna Czltowieczego zgromadzi On wy-
branych. Sw. Marek podkresla, ze wybrani zostana zgroma-
dzeni przez postanych przez Syna Czlowieczego aniotéw,
ktérzy zbiora ich z calego Swiata. Autor pierwszej ewangelii
dodaje, ze owi aniotowie beda da¢ w traby o glosie potez-
nym, gromadzac rozproszony lud Bozy®. Sw. Lukasz doda-
je: ,A gdy to dziac sie zacznie, nabierzcie ducha i podniescie
glowy, poniewaz zbliza si¢ wasze odkupienie” (Lk 21,28).

Komentujac Markowy fragment o paruzji, $w. Grzegorz
Wielki pisze: ,Ci, ktérzy miluja Boga, z radoscia i weselem
powinni przyjmowac koniec $wiata, poniewaz zniknie dla
nich to, czego nie milowali, a pojawi sie Ten, kogo mitowali.
Cztowiek wierzacy, ktéry pragnie oglada¢ Boga, nie powi-
nien smucic¢ sie z powodu tego wszystkiego, co wstrzasnie
Swiatem, poniewaz wie, ze tak wlasnie ma sie on zakonczy¢

8 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep - przektad z ory-
ginatu - komentarz, cz. 2: Rozdziaty 14-28 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament I/2), Czestochowa 2008, s. 469-470.
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oraz ze napisane jest: «Nie wiecie, ze przyjazn ze Swiatem
jest nieprzyjaznia wzgledem Boga?». [...] Kto nie raduje sie,
gdy nadchodzi koniec $wiata, ukazuje, ze jest jego przyja-
cielem, a w konsekwencji - nieprzyjacielem Boga. Rzeczywi-
Scie, zniszczeniem Swiata smuca sie ci, ktérzy bardzo mituja
Swiat, nie pragna zycia przyszlego i nie spodziewaja sie jego
istnienia. My jednak, ktérzy znamy rado$¢ ojczyzny niebie-
skiej, powinniémy do niej spieszy¢ z wielka skwapliwoscia;
powinniémy zyczy¢ sobie podaza¢ tam mozliwie szybko
i droga ze wszystkich najkrétsza” (Sw. Grzegorz Wielki,
In evangelia homiliae 4).

Paruzja Chrystusa a powszechne zmartwychwstanie

Wiara w zmartwychwstanie u konca czaséw byla zywa
w czasach Chrystusa. Ilustruje to poprzedzajacy wskrzesze-
nie Lazarza dialog Jezusa i Marty: ,Marta rzekla do Jezusa:
«Panie, gdyby$ tu byl, méj brat by nie umart. Lecz i teraz
wiem, ze Bog da Ci wszystko, o cokolwiek by$ prosit Boga».
Rzekt do niej Jezus: «Brat twéj zmartwychwstanie». Rzekla
Marta do Niego: «Wiem, ze zmartwychwstanie w czasie
zmartwychwstania w dniu ostatecznym». Rzekl do niej Je-
zus: «Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie
wierzy, choc¢by i umart, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje i wierzy
we Mnie, nie umrze na wieki. Wierzysz w to?». Odpowie-
dziata Mu: «Tak, Panie! Ja mocno wierze, zes Ty jest Mesjasz,
Syn Bozy, ktory mial przyjs¢ na swiat»” (J 11,21-27).

Ewangelia wedlug $w. Jana ukazuje swoistego rodzaju
napiecie eschatologiczne. Z jednej strony oczekujemy nadej-
Scia krolestwa Bozego, z drugiej strony, krélestwo to juz jest
wsrod nas. Jezus jest Zmartwychwstaniem i Zyciem. On jest
tym, ktory wskrzesza. Zydowskie oczekiwania - ktére daja
o sobie zna¢ w wyznaniu Marty - realizuja sie w Chrystusie,
nie za$ w blizej nieokreslonej przysztosci.
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Niewatpliwie o zmartwychwstaniu uczy Jezus w rozmo-
wie z saduceuszami, ktérzy nie wierzyli w nie. Przyszedlszy
do Niego, pytaja Go, czyja bedzie przy zmartwychwstaniu
kobieta, ktéra byla zona kolejnych siedmiu braci. Odpowia-
dajac na to podchwytliwe pytanie, Jezus stwierdza: ,Czyz
nie dlatego jesteScie w bledzie, Ze nie rozumiecie Pisma ani
mocy Bozej? Gdy bowiem powstana z martwych, nie beda
sie ani zeni¢, ani za maz wychodzi¢, ale beda jak aniolowie
w niebie. Co za$ dotyczy umartych, ze zmartwychwstana,
czyz nie czytaliscie w ksiedze Mojzesza, tam gdzie mowa
«O krzaku», jak B6g powiedzial do niego: Ja jestem Bog
Abrahama, Bég Izaaka i Boég Jakuba. Nie jest On Bogiem
umarlych, lecz zywych” (Mk 12,24-27).

Jezus stanowczo potwierdza prawde o zmartwych-
wstaniu. Co wiecej, wyraznie wskazuje, ze zycie w ciele
zmartwychwstalym bedzie zupelnie odmienne od obec-
nego. Beda oni podobni aniotom. Sw. Lukasz, przejmujac
material z Ewangelii wedlug $§w. Marka, zaznacza, ze ,ci,
ktérzy uznani zostang za godnych udzialu w $wiecie przy-
sztym i w powstaniu z martwych, ani sie zeni¢ nie beda, ani
za maz wychodzi¢. Juz bowiem umrze¢ nie moga, gdyz sa
rowni aniotom i sa dzie¢mi Bozymi, bedac uczestnikami
zmartwychwstania” (Ek 20,35-36). Jezus, méwiac o tych,
ktoérzy zostali uznani za godnych, aby osiggnaé wiecznosc¢
i powsta¢ z martwych, méwi o sprawiedliwych. Smier¢ kofi-
czy zycie doczesne w ciele. Poprzez zmartwychwstanie czlo-
wiek wkracza w nowe zycie. Juz nie musi si¢ leka¢ $émierci
drugiej, gdyz jego sposéb bytowania zmieni sie radykalnie.
Stana sie réwni aniolom. Nie oznacza to, ze po zmartwych-
wstaniu czlowiek sie przeanieli, lecz to, ze w swym sposobie
bytowania w krélestwie Boga bedzie na réwni z aniotami.
Zydowskie teksty apokryficzne ujmuja to podobnie: w cza-
sach ostatecznych ,wszyscy stang sie aniolami w niebie”
(1 Hen 51,4). Autor Apokalipsy Barucha za$ przekazuje, ze zba-
wieni ,, ujrza $wiat, ktéry jest teraz niewidzialny, i wiecej juz
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ich czas nie bedzie sie starzeé¢, albowiem na wysokosciach
Swiata zamieszkaja i bedg podobni aniotom” (2 Bar 51,8-10)%.

Ewangelia wedlug sw. Lukasza, podobnie jak przekaz
Sw. Marka, odwotujac sie do Ksiegi Wyjscia (Wj 3,6.15) -
ksiegi uznawanej przez saduceuszow za $wieta - udowad-
nia prawde o zmartwychwstaniu. Pan, objawiajac sie Moj-
zeszowi w plonacym krzewie, przedstawia sie jako Bog jego
ojcow - trzech pierwszych patriarchéw: Abrahama, Izaaka
i Jakuba, od ktérych wywodzi si¢ caly naréd Izraela. Jako
prawdziwy Pan i Zbawiciel nie opuscit ich w chwili §mierci.
Podkreslajac te prawde, Jezus stwierdza, ze ,Bog nie jest Bo-
giem umarlych, ale zywych”. Patriarchowie, ktérzy odeszli,
nadal zyja. Co wiecej, Jezus nie méwi, ze oni beda zy¢, ale ze
oni wciaz - teraz, obecnie zyja. Zmarli sg u Niego.

Swiety Lukasz, opowiadajac o spotkaniu Jezusa w sza-
bat w domu jednego z przywoédcow faryzeuszéw, przy-
woluje nastepujace pouczenie, ktére Mistrz skierowal do
gospodarza domu: ,Gdy wydajesz obiad albo wieczerze,
nie zapraszaj swoich przyjaciot ani braci, ani krewnych, ani
zamoznych sgsiadéw, aby cie i oni nawzajem nie zaprosili,
i mialby$ odplate. Lecz kiedy urzadzasz przyjecie, zapro$
ubogich, utomnych, chromych i niewidomych. A bedziesz
szcze$liwy, poniewaz nie majg czym tobie sie odwdzieczy¢;
odptate bowiem otrzymasz przy zmartwychwstaniu spra-
wiedliwych” (Ek 14,12-14). Nagroda eschatologiczna taczy
sie tu z uprzednim zmartwychwstaniem. Jest to jedyne miej-
sce w Nowym Testamencie, gdzie jest mowa o ,,zmartwych-
wstaniu sprawiedliwych”. Okreélenie takie nie oznacza, ze
zmartwychwstania dostapia jedynie ludzie sprawiedliwi.
Raczej chodzi o to, ze tylko zmartwychwstanie do zycia za-
stuguje w pelni na takie okreslenie. Otwarcie si¢ na ludzi

8 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep - przektad z ory-
ginatu - komentarz, cz. 2: Rozdziaty 12-24 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament I1I/2), s. 367-368.
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w potrzebie pozwala gromadzi¢ skarb w niebie. Jezus po-
ucza, ze Bog nagrodzi kazde dobro uczynione za zycia na
ziemi. Stanie sie to wtedy, gdy umartych przywréci do zycia.

Wskazanie o zmartwychwstaniu sprawiedliwych nalezy
rozumie¢ w duchu Ksiegi Daniela, powstalej w potowie Il w.
przed Chr. To w niej zostalo po raz pierwszy jasno powie-
dziane, ze u konca czaséw wszyscy powstang z martwych:
»Jedni do wiecznego zycia, drudzy ku harnbie, ku wiecznej
odrazie” (Dn 12,2). Autor Ksiegi Daniela jest przekonany, ze
Bog na nowo ozywi tych, ktérzy dali Swiadectwo swej wiary
w Niego, a wtedy ,madrzy beda $wieci¢ jak blask sklepie-
nia, a ci, ktérzy nauczyli wielu sprawiedliwosci, jak gwiazdy
przez wieki i na zawsze” (Dn 12,3).

Szczegblnie wyraznie mys$l o zmartwychwstaniu wy-
brzmiata w rozmowie Piotra z Jezusem (Mt 19,27-30). Na
pytanie Piotra, zwienczajacego uwage, ze oto uczniowie
opuscili wszystko i poszli za Chrystusem: ,C6z wiec otrzy-
mamy?” (Mt 19,27), Jezus odpowiada: ,Zaprawde, powia-
dam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn Czltowieczy zasiadzie
na swym tronie chwaly, wy, ktérzy poszliscie za Mng, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sgdzac dwanascie
pokoleni Izraela. I kazdy, kto dla mego imienia opusci dom,
braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub pole, stokro¢ tyle
otrzyma i zycie wieczne odziedziczy” (Mt 19,28-29).

O ile bogaty mlodzieniec nie byt w stanie zostawi¢
wszystkiego i i$¢ za Jezusem (Mt 19,16-22), o tyle apostoto-
wie to uczynili. Piotr, w imieniu pozostatych jedenastu, chce
sie dowiedzie¢, jaka otrzymaja zaplate. Na pytanie to otrzy-
muje uroczysta odpowiedz Jezusa, co do ich przyszlej roli
i znaczenia. Realizacja tej obietnicy ma nastgpi¢ ,w odro-
dzeniu”. Ow termin, cho¢ wykracza poza hebrajski i aramej-
ski zakres poje¢, jest nosnikiem idei wystepujacej zaréwno
w judaizmie, jak i pierwotnym chrze$cijaristwie. Oznacza in-
terwencje Boga przy koricu czasoéw, ktorej wynikiem bedzie
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zmartwychwstanie. A zatem swoja odplate uczniowie Pana
otrzymajq przy zmartwychwstaniu (odrodzeniu). Wéwczas
to Syn Czlowieczy zasigdzie na swym chwalebnym tronie -
réwniez dwunastu apostoléw zasiadzie na swych tronach,
aby sadzi¢®.

Zmartwychwstanie przeznaczonych na potepienie

Jezus, przestrzegajac przed zgorszeniem, a wiec przed spo-
wodowaniem upadku najmniejszych, ktérzy wierzg w Nie-
go (Mk 9,42-50), stwierdza: ,Jesli twoja reka jest dla ciebie
powodem grzechu, odetnij ja; lepiej jest dla ciebie utlomnym
wejs¢ do zycia wiecznego, niz z dwiema rekami péjé¢ do
piekla w ogieni nieugaszony. I jesli twoja noga jest dla ciebie
powodem grzechu, odetnij ja; lepiej jest dla ciebie, chromym
wejs¢ do zycia, niz z dwiema nogami by¢ wrzuconym do
piekla. Jesli twoje oko jest dla ciebie powodem grzechu, wy-
tup je; lepiej jest dla ciebie jednookim wejé¢ do krélestwa Bo-
zego, niz z dwojgiem oczu by¢ wrzuconym do piektla, gdzie
robak ich nie umiera i ogieni nie gasnie” (Mk 9,43.45.47-48).
Wymowa tego ostrzezenia jest jasna. Karg za zgorszenie, za
sprowadzenie kogokolwiek na droge grzechu bedzie wrzu-
cenie do piekla - miejsca zepsucia, zgnilizny i wiecznego
ognia. Do takiego wlasnie miejsca bedzie wrzucony caty
czlowiek - ten, ktéry w jaki§ sposéb przyczynit sie do grze-
chu innych. Stad tez Jezus, postugujac sie jezykiem metafor,
daje do zrozumienia, Ze nie nalezy zwleka¢ z unicestwieniem
w sobie Zrédla zta i grzechu. Lepiej bowiem z uszczerbkiem
na ciele wejs¢ do chwatly nieba po zmartwychwstaniu, niz
zachowujac integralnoéc cielesng, by¢ wtraconym po zmar-
twychwstaniu do miejsca wiecznego potepienia - do piekla.

% Zob. A. Paciorek, ,, Oto my opuscilismy wszystko...”. Odptata dla uczniow wedtug
Mt 19,27-30, w: Deus meus et omnia, red. M.S. Wrébel, Lublin 2005, s. 305-313.
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Jezus podkresla w ten sposob, ze w celu unikniecia grzechu,
zwalczenia pokusy, nalezy niekiedy ucieka¢ si¢ do drastycz-
nych $rodkéw, do wielkich wyrzeczeni. Taka postawa jednak
chroni po zmartwychwstaniu od kary wiecznego potepienia.

Nauka o paruzji oraz zmartwychwstaniu
w czwartej ewangelii

Pisma Janowe, tacznie z Apokalipsg, nie postuguja sie termi-
nem ,paruzja”, mysl o powtérnym przyjéciu Chrystusa na
ziemie nie jest im jednak obca. Sw. Jan uzywa zwrotu , dzien
ostateczny”, przytaczajac Mowe eucharystyczng wygloszona
przez Jezusa w Kafarnaum. Méwiac o prawdziwym pokar-
mie i prawdziwym napoju, ktérym jest On sam, Jezus stwier-
dza, ze ,Jest wolg Tego, ktéry Mnie postal, abym ze wszyst-
kiego, co Mi dal, niczego nie stracil, ale zebym to wskrzesit
w dniu ostatecznym. To bowiem jest wola Ojca mego, aby
kazdy, kto widzi Syna i wierzy w Niego, mial zycie wiecz-
ne. A Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,39-40). Jezus
zapowiada nadejécie dnia ostatecznego - dnia ostatecznej in-
terwencji Boga w dzieje $wiata i czlowieka, potaczonej z sa-
dem. Wola posylajacego Go Ojca jest to, aby wszyscy ludzie
otrzymali dar zycia wiecznego. Ow dar wskrzeszenia i zycia
wiecznego otrzyma kazdy, kto uwierzy w Syna. Jezus uczy,
ze ci, ktorzy spozywaja Jego cialo i pija Jego krew, juz po-
siadaja zycie: ,Kto spozywa ten chleb, bedzie zyl na wieki”
(J 6,53). W przeciwienistwie do manny podtrzymujacej zycie
doczesne - spozywanie Eucharystii zapewnia zycie, ktérego
zwieniczeniem jest zmartwychwstanie ciala chrzeScijanina
jako poczatek petnego zycia wiecznego®.

Zapewnienie o przyszlym zmartwychwstaniu pojawia sie
w dialogu z Marta nad grobem t.azarza. Na wyznanie Marty
o wierze w zmartwychwstanie ,w dniu ostatecznym” (J 11,24)

91 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 71-72.
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Jezus odpowiada: , Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto
we Mnie wierzy, chocby i umart, zy¢ bedzie. Kazdy, kto zyje
i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki” (J 11,25-26). Podstawowg
prawda tego tekstu jest deklaracja samego Jezusa: ,Ja jestem
zmartwychwstaniem”. Ten za$, kto wierzy w Jezusa, ,nie
umrze na wieki”. Cztowieka dotknie sen $mierci, ale dzieki
wierze w Jezusa, ktéry jest zmartwychwstaniem i Zyciem, nie
umrze na wieki. A zatem po $mierci kazdy otrzyma dar zmar-
twychwstania. Zmartwychwstanie za$ Lazarza jest znakiem
mocy Chrystusa, ktory ma wladze nad zyciem i émiercia. Jesli
nawet kto§ doswiadczy $mierci, to nie umrze - kazdy bowiem
ma zycie w Chrystusie.

Po uroczystym wjezdzie do Jerozolimy Jezus, spotykajac
sie z niedowiarstwem wéréd Zydéw, sformutowal ostrze-
zenie: , Kto gardzi Mna i nie przyjmuje stéw moich, ten ma
swego sedziego: stowo, ktére powiedziatem, ono to bedzie
go sadzi¢ w dniu ostatecznym” (J 12,48). Stowo za$, ktére
wypowiedziat Jezus, pochodzi od Ojca.

Jezus zapowiada swdj powrdt na ziemie oraz powszech-
ne zmartwychwstanie, gdy uzdrawia chromego przy sa-
dzawce Betesda. Dzien ostateczny jest dla Jezusa potaczony
ze zmartwychwstaniem i sadem. Zrédlem zycia jest zaréwno
Ojciec, jak i Syn Bozy: ,jak Ojciec wskrzesza umartych i ozy-
wia, tak réwniez i Syn ozywia tych, ktorych chce” (J 5,21).
Nadeszla juz godzina Jezusa, ale tez - jak podkresla Jan -
,nadchodzi [...] godzina, w ktérej wszyscy, ktérzy spoczy-
waja w grobach, ustysza glos Jego: a ci, ktérzy petnili dobre
czyny, pojda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktérzy pelnili
zte czyny - na zmartwychwstanie potepienia” (J 5,28-29). Je-
zus, przewidujac ich reakcje, poleca: ,Nie dziwcie si¢ temu”
(J 5,28). Nadejdzie bowiem czas, ze ci, ktérzy spoczywaja
w grobach, uslyszg Bozy glos i otrzymaja dar zmartwych-
wstania do zycia badz kare - zmartwychwstanie potepienia.
U korica czaséw nastanie czas, gdy uwiezieni w grobach zo-
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bacza, czy postepowali za Swiattoscia i dotarli do Stowa, kto-
re bylo Zyciem, czy tez zanurzyli si¢ w ciemnosci i odrzucili
Zycie. Dla tych pierwszych $mier¢ nie bedzie kresem, dru-
dzy jednak zostang definitywne wykluczeni z zycia™.

Na kartach czwartej ewangelii mozna mysl o paruzji
mozna dostrzec takze w zapowiedzi przygotowania miesz-
kan w domu Ojca i powtérnym przybyciu Jezusa. W swojej
mowie pozegnalnej w trakcie ostatniej wieczerzy Jezus méwi:
~Niech sie nie trwozy serce wasze. Wierzycie w Boga? I we
Mnie wierzcie! W domu Ojca mego jest mieszkan wiele. Gdy-
by tak nie bylo, to bym wam powiedzial. Ide przeciez przygo-
towaé wam miejsce. A gdy odejde i przygotuje wam miejsce,
przyjde powtdrnie i zabiore was do siebie, abyscie i wy byli
tam, gdzie Ja jestem” (] 14,1-3). W tekscie tym pojawia sie za-
powiedZ powtdérnego przyjscia Jezusa, czyli paruzji.

Odniesienie do powtérnego przyjscia Chrystusa pojawia
sie takze we fragmencie méwiacym o losie umilowanego
ucznia (] 21,20-23). Jezus Chrystus poleca Piotrowi, aby wy-
konywatl powierzone mu zadanie, nie baczac na losy umito-
wanego ucznia, ktéry - jak uwazata wspdlnota pierwotnego
Kosciota - mial doczekaé¢ powtérnego przyjscia Chrystusa.
O ,,dniu Jego przyjscia” mozna przeczytac rowniez w listach
Janowych, ktére zachecaja do zachowania gotowosci i czuj-
nosci (1] 2,28; 3,2) oraz w Apokalipsie, ktéra cho¢ wprost nie
zawiera pelnego opisu nadejscia Pana, to w catosci poswie-
cona jest przygotowaniu do ostatecznej paruzji.

%2 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep - przektad z oryginatu -
komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-12 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament
IV /1), Czestochowa 2009, s. 521-522.
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Ks. ROBERT GLUCHOWSKI
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

WYDARZENIA POPRZEDZAJACE PARUZJE
WEDLUG LISTOW SW. PAWEA DO TESALONICZAN

Paruzja byla tematem zywo interesujacym wspélnote w Te-
salonikach. Czytajac Pierwszy List do Tesaloniczan, widzi-
my, ze wierni tamtej wspolnoty zyli w przekonaniu, iz paru-
zjanastapilada dzieri. Skutkowato to pewng anarchizacja co-
dziennego zycia, a nawet zaniedbywaniem podstawowych
obowigzkow. Pawel Apostot pisze Pierwszy List do Tesalo-
niczan, aby temu nieporzadkowi zaradzic.

Troche inne sa okolicznosci powstania Drugiego Listu do
Tesaloniczan. Otéz Tesaloniczanie zabrneli w swoim btednym
mys$leniu jeszcze dalej. Jesli bowiem poczatkowo zakladali, ze
paruzja nastapi w najblizszej przysziosci, to z czasem - pod
wplywem nauk falszywych nauczycieli - nabrali przekona-
nia, ze juz sie ona rozpoczeta. Dlatego Pawet Apostot kieru-
je do nich drugi list, wskazujac, ze to nieprawda. Odrzuca-
jac wszelkie btedne spekulacje co do terminu przyjécia Pana,
apostol stwierdza: , Dzieri Paniski nie nadszedl, bo najpierw
musi przyjs¢ odstepstwo i objawic¢ sie niegodziwiec, syn za-
tracenia” (2 Tes 2,3), a takze musi ulec zawieszeniu , dziatanie
mocy powstrzymujacej” (2 Tes 2,6-7).
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Odstepstwo

Wedtlug literatury apokaliptycznej zlo musi osiggnaé apo-
geum, zanim dojrzeje czas sprawiedliwego sadu Bozego®.
Warunkiem przyjscia Pana bedzie objawienie zla w jego
najgorszej postaci. Stowo apostasia (,,odstepstwo”) oznacza
literalnie ,, oddalenie sie”, a w jezyku religijnym wskazuje
na porzucenie Boga i Jego prawa. Apostazja jest wiec dobro-
wolnym oddaleniem sie od Boga. Wedlug judaistycznej tra-
dycji apokaliptycznej, zanim przyjdzie dzierh Paniski, wielu
wyrzeknie sie wiary. To przekonanie zrodzito sie w oparciu
o doswiadczenia z czaséw Antiocha IV Epifanesa, ktory byt
wladca despotycznym, a zarazem nieobliczalnym w swoich
decyzjach. Byt takze przekonany, ze poddani powinni odda-
wacd mu taka czesd¢, jaka nalezy sie Bogu. Dlatego usitowat
odwies¢ Izraelitow od wiary (Mch 1,52.59; 2,15-16). W 167 .
przed Chr. zakazal kultu zgodnego z prawem Mojzeszowym,
a $wiatynie jerozolimska poswiecil Zeusowi Olimpijskiemu.
Wiasnie wtedy jego wystancy przybyli do Modin, aby zmu-
sza¢ ,, do odstepstwa przez uczestnictwo w skladaniu ofiar”
(1 Mch 2,15), doprowadzajac do wybuchu powstania macha-
bejskiego. W nastepstwie przesladowan wielu Izraelitoéw od-
chodzito od Prawa, a tym samym od wiary w Boga®. Wspo-
mnienie tych wydarzen odzylo w podzZniejszych pismach
apokaliptycznych, w ktoérych akt odstepstwa osiagnat wy-
miar powszechny jako zjawisko zwigzane z koricem $wiata.
,Odstepstwo” stalo sie w tych pismach terminem technicz-
nym sluzacym na oznaczenie stanu bezboznosci i niemo-
ralnosci obejmujacego caly swiat. W apokryficznej Czwartej
Ksiedze Ezdrasza czytamy takie stowa: ,,Oto nadejda dni, gdy
mieszkancéw ziemi ogarnie wielkie przerazenie. Ukryje sie

% Dalsza czeé¢ tekstu przygotowana na podstawie M. Bednarz, Pierwszy

i Drugi List do Tesaloniczan. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament XIII), Czestochowa 2006, s. 696-706.

% Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 67.

% Zob. ]. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 447-458.
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droga prawdy i kraina bedzie pozbawiona wiary. Rozmnozy
sie niesprawiedliwo$¢ wieksza od tej, ktéra widzisz, i bedzie
nieporéwnanie wieksza od tej, o ktorej styszates” (4 Ezd 5,1-2).
W takim réwniez znaczeniu stowo ,, odstepstwo” wystepuje
w Nowym Testamencie.

Dla poprawnej interpretacji terminu apostasia w 2 Tes 2,3
nalezy zwrdci¢ uwage, ze w tekscie oryginalnym wystepu-
je on z rodzajnikiem okreslonym. Wynika z tego, ze chodzi
0 €08, co jest znane wspoélnocie Tesaloniczan i co nie podlega
dyskusji zaréwno w przekonaniu czytelnikow, jak i autora,
ktéry w zwiazku z tym nie opisuje szczegdtowo tego zjawi-
ska. Nalezy je rozumiec¢ jako masowe odejscie ludzi od Boga
badz Chrystusa, spowodowane przesladowaniami lub pod-
daniem sie szataniskiej mocy. Jest ono jednak opisane dopie-
ro w 2 Tes 2,10-12. Polega na odrzuceniu Ewangelii i wybra-
niu niegodziwosci.

Pojawienie sie niegodziwca

Drugim zjawiskiem wskazujacym na nadejscie paruzji jest po-
jawienie sie tajemniczej postaci, przedstawionej przy pomocy
dwoch okreslen: , niegodziwiec” i ,,syn zatracenia” (2 Tes 2,3).
Interpretacja tych okreslen jest niezwykle trudna i wéréd eg-
zegetOw pojawiaja sie¢ rézne opinie. Rowniez i w tym wy-
padku rodzajnik okreslony wskazuje, ze zaréwno autor, jak
i czytelnicy dobrze wiedzg, o kogo chodzi. Semickie okresle-
nie ,niegodziwiec” (dostownie ,czlowiek niegodziwosci” -
Ps 89,23) wskazuje na szczegélne pokrewienistwo ze ztem.
Specyficznym jego przymiotem jest wlasnie ,niegodziwosc”.
Stowo to odnosi sie sposobu zZycia sprzeciwiajacego sie woli
Bozej. Chodzi nie tyle o odrzucenie, co raczej o lekcewazenie
Bozego prawa. Stowo greckie wskazuje, ze chodzi o ,bez-

prawie”, , przewrotnosé¢”, ,,samowole”, ,zto”, ,bezboznos¢”,
oznaczajac bunt przeciw Prawu, a wiec moze by¢ odniesione
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do kazdego grzechu. Ten termin oznacza w Starym Testamen-
cie (LXX) praktyczne odrzucenie prawa Bozego™.

Obraz niegodziwca zostal zapozyczony z prorockich
opisow historycznych despotéw, ktérzy byli zrédiem od-
stepstwa (Dn 11,36-37). Wszystko zdaje sie przemawiac za
tym, ze postac ta zostala stworzona w oparciu o obraz anty-
boga z Ksiegi Daniela (Dn 7,25)”. W naszym wypadku cho-
dzi raczej o czlowieka, a nie o demona czy szatana przycho-
dzacego z glebi Otchtani, chociaz nalezy go traktowac jako
najwyzsze narzedzie mocy demonicznych.

Drugi okreélenie, ,syn zatracenia”, stuzy zdwojeniu
i wzmocnieniu pierwszego. Tak zostal opisany przeciwnik
Boga, w dalszej czesci wystepujacy pod hebrajskim imieniem
»szatan” (2 Tes 2,9). Okreélenie ,syn zatracenia” wskazuje na
kleske, ktéra zakoriczy dziatanie sit przeciwnych Bogu. Jest to
kolejny semityzm opisujacy ostateczny los tego, kto jest nie-
godziwcem. W Starym Testamencie stowo , zatracenie” - , za-
glada” jest paralelne z terminem ,,Szeol” (Hi 26,6; Prz 15,11),
»Smier¢” (Hi 28,22) czy ,grob” (Hi 17,6). Dla Pawta apdleia
(,zatracenie”) jest nie tyle miejscem kary, ile w ogodle stanem
przeciwstawnym do zycia, zbawienia i chwaly. Zgladzenie
syna zatracenia niekoniecznie oznacza jednak unicestwie-
nie. Moze on przechodzi¢ meki Gehenny. Stowo , zatracenie”
podkresla wiec jego ostatecznag kleske. Czeka go kara Boza.

Oba okreslenia semickie wyrazaja bliskos¢, jaka zacho-
dzi miedzy ta tajemniczg postacia a grzechem czy zatrace-
niem, czyli chodzi o kogos, kto ze wzgledu na sposéb poste-
powania sprowadza na siebie potepienie.

Autor podaje pewne szczeg6ly przyblizajace niegodziw-
ca (2 Tes 2,4). Przede wszystkim bedzie on przeciwnikiem
Boga. Apostol opisuje przejawy jego przewrotnosci, a za-

% Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 47.
% Zob. M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 497.
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razem gitéwne formy aktywnosci, poprzedzajace przyjscie.
Przy pomocy dwoch czasownikéw przedstawia dziatanie
tego nieprzyjaciela Boga: 1) sprzeciwia si¢ i wynosi ponad
wszystko, co nazywa sie Bogiem; 2) dowodzi, ze jest Bogiem.

Niegodziwiec okreslony jest greckim terminem anti-
keimenos (,ktéry sprzeciwia si¢”). Ten termin w Pierwszym
Liscie Klemensa 51,1 i w Meczenstwie Polikarpa 17,1 oznacza
diabta. Jego pojawienie sie zostalo ukazane w sposéb ty-
powy dla apokaliptyki. Autor listu wyraznie nawiazuje do
starotestamentalnych tekstow apokaliptycznych, zwlaszcza
do Dn 11,36, opisujacego panowanie Antiocha IV Epifane-
sa, ktory sie ,wywyzsza ponad wszystkich bogéw”. Cecha
niegodziwca bedzie réwniez walka z tym, co boskie i §wie-
te. Przede wszystkim przyjmie postawe opozycyjna wobec
wszystkiego, co naznaczone jest znamieniem boskosci, a na-
wet wobec tego, co Bogu jest poswiecone lub z Nim powigza-
ne jako przedmiot kultu. Ta wrogos¢ bedzie dotyczy¢ przed-
miotéw kultu; wszystkiego, co mozna nazwac religia. Moze
to by¢ aluzja do majacych nastapic¢ profanacji popelnionych
w miejscu Swietym przed jego zburzeniem, ale moze sie
to odnosi¢ do chrzescijariskiej wspolnoty jako celu atakéw
przeciwnikéw Boga.

Szczytem niegodziwosci bedzie to, ze syn zatracenia bez-
prawnie zajmie miejsce w $wiagtyni Boga, ktéra jest symbolem
Jego obecnosci. Trzeba zaznaczyd¢, ze stowo ,$wiatynia” od-
nosi si¢ do sanktuarium jerozolimskiego, a nie do Kosciota.

Dalej apostot Pawet wskazuje, ze syn zatracenia bedzie
sobie uzurpowal, iz jest Bogiem (2 Tes 2,4). Chodzi tyl-
ko o usitlowanie, a niekoniecznie o realizacje tego zamiaru.
W kazdym razie bedzie staral si¢ wykazac, ze jest Bogiem,
zajmujac jedynie Jemu nalezne miejsce. Zdobedzie si¢ na zu-
chwato$¢ i na co$ niezwykle odrazajacego. Te stowa mozna
rozumie¢ jako klasyczny przyktad uzurpowania sobie przez
niegodziwca Bozych prerogatyw. Chodzi o rozciggniecie
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wladania wszedzie tam, gdzie do tej pory panowat jako je-
dyny i pelnoprawny witadca sam Bég. Apostot stwierdza da-
lej, ze niegodziwiec poda sie za Boga. Bedzie wiec usitowal
zajac Jego miejsce (por. Ap 13,1-10) i zazada dla siebie czci
naleznej wylacznie Bogu.

W kolejnej frazie wersetu 2 Tes 2,7 pojawia sie inne za-
gadkowe stwierdzenie. Mianowicie apostot zaznacza, ze juz
obecnie dziala tajemnica nieprawosci. Spos6b pisania auto-
ra jest Swiadomie zagadkowy. Dzieje si¢ tak nie dlatego, ze
chce wprowadzi¢ w blad, ale dlatego, ze postugujac sie jezy-
kiem apokaliptycznym w catej perykopie (2 Tes 2,6-7), pisze
w sposéb tajemniczy. By¢ moze czytelnicy dobrze wiedzieli,
o co chodzi, i nie trzeba bylo tego wyjasnia¢, ale wystarczyly
im tylko aluzje. Autor uwazatl wiec, ze jego beda oni w sta-
nie zrozumie¢, o co mu chodzi. W jaki sposéb dziata owa
»tajemnica nieprawosci”, jakiej natury jest to doswiadczenie,
niczego blizszego na ten temat si¢ nie dowiadujemy. Mozna
jednak wyciagnaé¢ wniosek, ze nieprawos¢ jest pojmowana
W znaczeniu hajszerszym jako cecha obecnego $wiata, jego
trwatly stan (por. Ef 2,1-3), jako zaprzeczenie prawdy, czyli
Ewangelii lub nauki chrzescijariskiej. Dziata na sposob ta-
jemnicy, same jej korzenie sa ukryte i moga je poznac tylko
o$wieceni. Za takim wyjasnieniem przemawia kontekst. Ta-
jemnica nieprawosci (czyli sita zla skrycie dzialajacego juz na
Swiecie) trzymana jest w szachu i niegodziwiec nie moze sie
w pelni objawi¢. Dziala jednak powoli, w ukryciu, przygoto-
wujac stopniowo grunt dla przyszlego objawienia. By¢ moze
nie wszyscy zdaja sobie sprawe z tego dzialania, a z pewno-
Scig nie wszyscy wiedza, ku czemu ostatecznie zmierza. Jest
to aluzja do planu Boga, ktéry pozwala szatanowi dziatac
przeciw ludziom. Autor nie wyjasnia do konca, jak dziata
tajemnica nieprawosSci.
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Ustapienie dzialania mocy powstrzymujacej

Do 2 Tes 2,5 my$l autora jest w zasadzie jasna, ale od tego
miejsca zaczynajq sie trudnosci. Szczegdlnie chodzi o zna-
czenie dwukrotnie uzytego greckiego terminu: katechon (,,co
powstrzymuje” - 2 Tes 2,5.7). Trudno jest stwierdzi¢, czy
chodzi o rzecz czy o osobe. Tozsamos¢ owej mocy powstrzy-
mujacej od wiekéw pozostaje przedmiotem domystow, gdyz
w obydwu wypadkach imiestéw wystepuje bez dopelnienia.
Kto wiec lub co konkretnie powstrzymuje potege zia? Do-
datkowq trudnos$¢ sprawia zapewnienie, ze niegodziwiec
juz wystapil, tyle ze jest czasowo powstrzymywany®.

W ksiegach Starego Testamentu, zwlaszcza historycz-
nych, czas jako kairos oznacza interwencje zbawcze Boga
w historii. B6g wybiera chwile, w czasie ktérych dokona
sie zbawienie. Czlowiek musi jedynie przyjac Jego zbawcza
propozycje. Autorzy literatury prorockiej, madroSciowej
i apokaliptycznej maja wiec swiadomos¢, ze czas osiggnie
pelnie; historia sie¢ wypelni. Stowem kairos okreéla sie zatem
to, co nastapi w przysztosci, nadaje temu czemus$ zabarwie-
nie eschatologiczne (Jr 6,15; 10,15). Starotestamentalna kon-
cepcja czasu odbita sie w Nowym Testamencie, gdzie stowo
kairos wystepuje okoto 85 razy, a u Pawta 30 razy. Apostot,
podobnie jak inni autorzy Starego i Nowego Testamentu, nie
interesuje sie spekulacjami filozoficznymi na temat czasu, ale
jego znaczeniem w historii zbawienia. Elementem nowym
jest mysl, ze wraz z przyjSciem Jezusa zaczat sie czas szcze-
golny, ktory zakonczy sie paruzja. Zaczeta sie nowa era. Jest
to czas sprawiedliwoéci-zbawienia (Rz 3,26; 2 Kor 6,2). Dla
wierzacych jest to okres dokonania fundamentalnych wy-
boréw: wewnetrznego przylgniecia do oredzia zbawczego;
zycia wedlug wiary (Rz 5,11; 12,1; 13,11; 1 Tes 1,9-10). Czas
Kosciola jest jednak przygotowaniem na kairos w sensie Sci-

% Zob. L. Morris, Cztowiek grzechu i moc powstrzymujgca, w: Stownik teologii
Sw. Pawta, s. 138-139.
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stym, czyli na chwalebne przyjécie Chrystusa, przez modli-
twe, czuwanie i dziatalno$¢ apostolska. W tym wypadku sto-
wo kairos nabiera znaczenia wyraznie chrystologicznego, jako
czas przyjscia Chrystusa (paruzja). Odnosi sie¢ wiec do czasu
poprzedzajacego dzien Parniski, chwalebne przyjscie Chrystu-
sa oraz zwigzane z nim wydarzenia. Apostol nie opiera sie
w tym wypadku jedynie na tradycji prorockiej i apokaliptycz-
nej, ale przede wszystkim odwotuje sie do wypowiedzi same-
go Jezusa (Dz 1,7). Kontekst wskazuje zatem, ze stowo ,,czas”
wystepuje tutaj w znaczeniu eschatologicznym.

Jesli chodzi o jezyk, to w omawianej wypowiedzi daje
o sobie zna¢ dawna koncepcja, ktéra pojawia sie zaréwno
w tekstach Starego Testamentu, jak i w apokaliptycznej li-
teraturze judaistycznej. Wedlug wczesniejszych mitéw ko-
smologicznych, wystepujacych u réznych narodéw, na po-
czatku Swiata miala miejsce walka miedzy béstwem a jego
wielkim przeciwnikiem (smokiem). Béstwo pokonato smoka
i uwiezito go. W takim stanie pozostaje on obecnie. Na koricu
czaséw zostanie jednak uwolniony, aby stoczy¢ decydujaca
bitwe. Ten poglad mégt mie¢ pewien wplyw na myslenie au-
toréw natchnionych. Zostat jednak odmitologizowany i wy-
pelniony trescig teologiczng zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu.

Jaka sila powstrzymuje objawienie sie niegodziwca?
Wspblczesnie najbardziej rozpowszechniony jest poglad, ze
czynnikiem powstrzymujacym go od dziatalnosci jest glo-
szenie Ewangelii. Przeciez wedlug tradycji chrzescijariskiej
to wlasnie gloszenie jej na calym Swiecie poprzedzi jego
koniec (Mk 13,10). Wedlug autora Apokalipsy szatan, za-
nim zacznie dziata¢ swobodnie na koncu czaséw, zostanie
zwigzany na tysiac lat (Ap 20,1-10). Egzegeci nie wyklucza-
ja jednak, ze chodzi o Boga. To On przeszkadza w ostatecz-
nosci niegodziwcowi, ale w tym wypadku autor czyni alu-
zje do kogos, kto jest narzedziem Boga. Chodzi o gloszenie
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Ewangelii za posrednictwem misjonarzy chrzeScijariskich,
a w szczegolnoéci za posrednictwem samego Pawta. Chodzi
przede wszystkim o gltoszenie Ewangelii wéréd pogan®.

W 2 Tes 2 sytuacja jest podobna jak w Dz 1,6-8. W jednym
i drugim przypadku moéwi sie o niecierpliwosci w zwiazku
z oczekiwaniem na przyjscie krélestwa Bozego. Jezus, odpo-
wiadajac uczniom na pytanie dotyczace chronologii, zwraca
uwage na wczesniejsza dziatalnosé¢, ktéra musi poprzedzic
paruzje. Réwniez dla Pawla przed koricem $wiata wazne jest
nie tyle gloszenie Ewangelii w og6lnosci, ile przekazanie jej
poganom. W 2 Tes 2,6-7 pojawia si¢ mysl szczegdlnie mu
droga, a mianowicie, ze przed koricem $wiata mnéstwo po-
gan musi wejé¢ do Kosciota. Apostol ma wiec swiadomos¢,
ze sam odgrywa wyjatkowa role w planach Bozych, i dlate-
go pisze o niej z taka dyskrecja. Natomiast jego $émier¢ zbie-
galaby sie z koricem nauczania skierowanego do pogan (por.
Flp 1,23-25) i oznaczalaby czas objawienia si¢ niegodziwca.
Inni egzegeci, poszerzajac to wyjasnienie, uwazaja, ze chodzi
w tym przypadku o wszystkich apostotéw, prorokéw, misjo-
narzy, Swiadkéw oddanych Ewangelii, ktérzy poswieca sie
jej gltoszeniu. Argumentem przemawiajacym za taka inter-
pretacja jest Apokalipsa, ktorej autor pisze o dwoch swiad-
kach (Ap 11,8). Wspomina takze o demonie, prowadzacym
walke z Chrystusem (Ap 12,4-10) za posrednictwem dwoéch
bestii. Jedna z nich symbolizuje wszystkie potegi polityczne
wymierzone w wierzacych. Druga natomiast oznacza fatszy-
wych prorokéow (Ap 19,20; 20,10). Dwaj tajemniczy $wiadko-
wie skutecznie prorokuja i zwalczaja sily zta. Nastapi jednak
zmiana. ,A gdy dopelnia swego Swiadectwa, Bestia, ktéra
wychodzi z Czelusci, wyda im wojne, zwyciezy ich i zabi-
je” (Ap 11,6-7). Przeszkoda w dzialaniu tajemniczej niego-
dziwosci beda wiec wszyscy §wiadkowie Chrystusa, ktérzy

% Zob. C.H. Giblin, Drugi List do Tesaloniczan, w: Katolicki komentarz biblijny,
red. R.E. Brown, ].A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 1990, s. 1435.
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przeciwstawiaja sie szatanowi od chwili obecnej az do paru-
zji antychrysta. Ich §wiadectwo sprawi, ze Bestia nie bedzie
mogla wyjs¢ z Czeluéci. Stanie sie to dopiero wtedy, gdy ich
Swiadectwo wypelni sie. Adresaci listu wiedzieli, co utrud-
nia szatanowi objawienie potegi. Rozumieli, ze przeszkoda
ta jest gloszenie po catej ziemi krélestwa Bozego. I oni tez
powinni przyltozyc reke do tej pracy. Apostol, piszac o tym,
pragnie obudzi¢ zapal misyjny w czytelnikach. Odzwiercie-
dla sie w lidcie ta sama mys$l, ktéra wystepuje w Apokalipsie.
A w takim razie nie odnosi sie tutaj do jakiego$ szczegétowe-
go wydarzenia historycznego.

Zanim apostol opisze przybycie niegodziwca, szkicuje ob-
raz jego spotkania z przychodzacym w chwale Chrystusem
i zapowiada zwyciestwo Pana nad przeciwnikiem (2 Tes 2,8).
Kiedy usunieta zostanie przeszkoda, zjawi si¢ na $wiecie niego-
dziwiec, syn zatracenia. Jego pojawienie sie i dziatalnos¢ zakon-
cza sie jednak kleska. Cho¢ grozne bedzie jego pojawienie sie,
to jednak Chrystus za¢mi je zupelnie swoim blaskiem i potega
w dzien paruzji. Nakreslony obraz powinien wzbudzi¢ odwa-
ge chrzescijan. Autor pisze o ukaraniu niegodziwca, a dopiero
p6Zniej wspomni o tym, co bedzie towarzyszy¢ jego przyjsciu.
Ma sie wrazenie, ze w ten sposob pragnie przekonac czytelni-
ka, ze kulminacja niegodziwosci bedzie tylko czasowa. Wspo-
mina o jego obaleniu i ostatecznym zniszczeniu za sprawq pa-
ruzji Chrystusa.

Antyparuzja niegodziwca

W 2 Tes 2,9-10 apostol przedstawia dziatanie niegodziwca,
zanim zostanie unicestwiony przez przyjscie Chrystusa.
Tym samym ukazuje jak najdokladniej znaki poprzedzajace
Jego paruzje. Pisze to w tym celu, aby uchroni¢ adresatéw
przed zatrwozeniem, zachwianiem i uwiedzeniem. Jeszcze
raz przedstawia wiec zdarzenia, ktére beda zwiastowac
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chwalebne nadejscie Chrystusa, a wcze$niej uaktywnienie
niegodziwca. Pojawienie si¢ przeciwnika Chrystusa odma-
lowane jest jako antyparuzja.

Niegodziwiec rozwinie dzialalnosc¢ szatariska. Wierni nie
powinni lekcewazyc¢ jego potegi. Jego przybycie bedzie nosi-
o znamie mocy szatariskiej i dlatego oznacza wielkie niebez-
pieczenstwo. Jego przyjéciu towarzyszy¢ bedzie caly szereg
wydarzen, ktérych sprawca bedzie szatan. Opisane sa przy
pomocy terminéw prawie synonimicznych: zjawiska mocy,
znaki i cuda. W czasach Pawla pojawiaty sie falszywe znaki.
Sanktuaria béstw uzdrowicielskich byly rozpowszechnione
w starozytnym $wiecie. Wedlug Starego Testamentu cuda
moga by¢ dzielem falszywych prorokéw (Wj 7,11). Pawet
w tym jednak wypadku nawiazuje prawdopodobnie do
stwierdzenia Jezusa z mowy eschatologicznej, gdzie wspo-
mniane dary sg przypisywane pseudomesjaszom i pseudo-
prorokom: ,Powstang bowiem falszywi mesjasze i falszywi
prorocy i dziata¢ beda wielkie znaki i cuda, by w btad wpro-
wadzi¢, jesli to mozliwe, takze wybranych” (Mt 24,24).

Objawienie sie lub manifestacja niegodziwca bedzie jed-
nocze$nie ujawnieniem procesu zwodzenia (tajemnicy nie-
prawosci), ktéry juz trwa, a punkt kulminacyjny osiggnie
w dziatalnosci falszywych prorokéw. W niezwykle powscia-
gliwy i oszczedny sposéb apostot korzysta z apokaliptycz-
nej tradycji Starego Testamentu i ukazuje obecnoé¢ szatana,
wladcy tego swiata (1 Kor 2,6). Jest przekonany, Ze jest on in-
spiratorem zta (2 Kor 12,7). W 1 Tes 3,5 przeciwnik Boga jest
nazwany kusicielem. Okreslenie ogélne (,,szatan”) stato sie
z czasem w Nowym Testamencie imieniem wlasnym. Jest on
przeciwnikiem Boga i Jego krolestwa; tym, ktory odwodzi
od prawdy, a prowadzi do grzechu; przywo6dca wszystkich
duchéw, ktére tocza walke z Bogiem. Nic wiec dziwnego, ze
sprzeciwia sie takze pracy apostolskiej. Pojawil sie na dro-
gach Pawtla i szkodzit jego zamiarom.
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Autor podkresla jednak wyraznie, ze cuda dokonane
przez niegodziwca beda falszywe. Beda klamliwe i beda
wywodzi¢ sie z klamstwa, gdyz ich Zrédlem bedzie szatan.
Beda zmierza¢ do zwodzenia ludzi. Nie znaczy, ze beda ztu-
dzeniem: niegodziwiec nie jest iluzjonista: cho¢ dzieki nad-
zwyczajnej mocy szatana bedzie czynit cuda, to po to, aby
zwies¢ ludzi, sklaniajgc ich do przekonania, ze ten, ktéry ich
dokonuje, zastuguje na wiare. Podkresla to kontekst, gdzie
jest mowa o wszelkim zwodzeniu ku nieprawosci (2 Tes
2,10). Dokonywane przez niegodziwca znaki i cuda wielu
ludzi udpig lub wrecz przekonaja do niego, budzac nawet
podziw. Bedzie sie to odnosilo jednak tylko do tych, kto-
rzy juz wczeéniej dobrowolnie wzgardzili Chrystusem. Ci,
ktoérzy sie im poddadza, p6jda na zaglade, ktora jest przeci-
wienistwem zbawienia. Przez wieki niegodziwiec w sposob
zwodniczy dazy¢ bedzie do wywolania na $wiecie stanu
powszechnej nieprawosci. Cechami charakterystycznymi
konica czaséw bedzie nieprawos¢ i niegodziwosé. Paruzja
niegodziwca bedzie zwodniczym i podstepnym oszustwem,
gdyz zmierzac¢ bedzie do tego, aby pograzy¢ w nieprawoséci
tych, ktorzy weszli na droge wiecznej zaglady, poniewaz nie
przyjeli prawdy mitosci.

Antyparuzja niegodziwca nie potrwa jednak dlugo
(2 Tes 2,8). Szybko ustapi wobec paruzji Chrystusa. Pan Je-
zus nie podejmie nawet z nim walki. Po prostu jednym ak-
tem i w jednym momencie zgtadzi go tchnieniem swoich ust
i unicestwi blaskiem swego przyjscia. Nastgpi co$, co ma
miejsce w przypadku pojawienia sie §wiatta, ktére rozprasza
ciemnoéci. Bedzie to catkowita kleska syna zatracenia, a jed-
noczeénie kleska tych, ktérzy dadzg mu sie zwiesc.
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SAD OSTATECZNY







KSs. MIROSEAW LANOSZKA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

STAROTESTAMENTOWA PERSPEKTYWA
SADU OSTATECZNEGO
(TEKSTY STARSZE] TRADY(C]I PROROCKIE])

Sad ostateczny w relacji do sadu szczeg6lowego

W teologicznej refleksji, przeniesione z teologii biblijnej, po-
jecie sadu wykorzystuje sie dla przedstawienia nauki o zba-
wieniu: ,Bég wybral dobrowolnie cztowieka za swego part-
nera, a czlowiek zobowigzal sie do wiernosci przymierzu
z Nim, dlatego ma On prawo sadzi¢ go z odpowiedzialnosci
za przyjete zobowiazania”'®. Stad tez istotnym wymiarem
tego sadu pozostaje aspekt zbawczy, akcentujacy mitosierna
mitos¢ Boga do swego stworzenia, a to oznacza, ze sprawie-
dliwos¢ Bozego sadu, wspolistniejaca z mitosciag zbawiajaca,
jest interwencja na rzecz zbawienia cztowieka. Teologiczna
nauka dotyczaca sadu pokazuje, ze Bog wzywa czlowieka
do zrozumienia, iz jego wolnos¢ realizuje sie w odpowie-
dzialnosci za wlasne czyny, gdyz przysztos¢ wieczna zalezy
od zycia doczesnego.

Sad szczegotowy

Przypominajac nauczanie Kosciola o sadzie szczegétowym,
trzeba zaznaczy¢, ze chodzi o osadzenie duszy ludzkiej
odlaczonej od ciata, dokonujace sie bezposrednio po $mierci

100 Zob. Cz. Rychlicki, Sgd ostateczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 17, kol. 1175-116.
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czlowieka, ktére decyduje o jej zbawieniu badz potepieniu:
~Kazdy czlowiek w swojej nieSmiertelnej duszy otrzymuje
zaraz po $mierci wieczng zaplate na sadzie szczegétowym,
ktéry polega na odniesieniu jego zycia do Chrystusa i albo
dokonuje sie przez oczyszczenie, albo otwiera bezposrednio
wejscie do szczescia nieba, albo stanowi bezposrednio pote-
pienie na wieki” (KKK 1022).

Sad ostateczny

Kosciél w oparciu o biblijny przekaz naucza, ze historia
zbawienia zostanie zwiericzona sadem ostatecznym (sadem
powszechnym), ktéry jest osadzeniem wszystkich zywych
i umarlych w czasie chwalebnego przyjscia Jezusa Chrystusa
na ziemie (paruzja). Wydarzenie to ujawni calag prawde o re-
lacji kazdego czlowieka z Bogiem, a wiec to, ,,co kazdy uczy-
nit dobrego, i to, czego zaniechal w czasie ziemskiego zycia,
tacznie z wszystkimi tego konsekwencjami” (KKK 1039). Sad
ostateczny ukaze takze finalny sens calego planu zbawczego
przygotowanego przez Boga: ,Poznamy ostateczne znacze-
nie dzieta stworzenia i ekonomii zbawienia oraz zrozumie-
my przedziwne drogi, ktérymi Jego opatrznos¢ prowadzita
wszystko do ostatecznego celu. Sad ostateczny objawi, ze
sprawiedliwo$¢ Boga triumfuje nad wszystkimi niesprawie-
dliwoséciami popelnionymi przez stworzenia i ze Jego mitos¢
jest silniejsza od $mierci” (KKK 1040).

Powyzsza refleksja pozwala powiedzie¢ o odrebno-
Sci sadu ostatecznego od sadu szczegétowego, chociaz oba
sady pozostaja w rzeczowym zwigzku, majacym swéj wyraz
w podziale eschatologii na indywidualng (jednostkowgq) -
traktujaca o losach posmiertnych kazdego cztowieka - oraz
powszechng - odnoszaca sie do catej ludzkosci, a takze cate-
go wszechswiata.
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Starotestamentowe okreslenia nawiazujace do tresci
sadu ostatecznego

Teologia Starego Testamentu odkrywa jedna z podstawo-
wych prawd o Bogu, ktory jest jedynym sedzia sprawiedli-
wym, nieuniknionym i ostatecznym, zaréwno dla narodéw,
jak i poszczegdlnego cztowieka, stad tez ,tak wydarzenia
dziejowe catych narodéw, jak niespodziewane fakty w zyciu
jednostek czesto otrzymuja w Starym Testamencie cechy do-
konujacego sie juz teraz sadu Bozego” ™.

Starotestamentowe teksty nie zawieraja wyrazenia ,sad
ostateczny”, a najblizsze okreslenie, pochodzace z Ksiegi Da-
niela, brzmi po hebrajsku ‘et ges (dostownie ,czas korica”).
Daniel w kontekscie otrzymanej wizji dotyczacej korica cza-
su przesSladowan i profanacji §wiatyni jerozolimskiej przez
pogan wskazuje na obecno$¢ istoty niebianskiej (aniot Ga-
briel), ktéra wyjasnia ogladang przez niego symboliczna sce-
ne: ,Przyszed! wiec do mnie stojacego, i gdy byl blisko, prze-
razilem sie i upadtem na twarz. Wtedy przemoéwit do mnie:
Zrozum synu czlowieczy, ze wizja ta dotyczy czasu konca”
(Dn 8,17). Kontekst uzycia hebrajskiego geés (,, koniec”) wska-
zuje, ze termin ten sam w sobie nie oznacza , korica ostatecz-
nego” - ,korca Swiata” w sensie absolutnym - ale przybiera
znaczenie bardziej ogélne - pewien okres czasu, po ktérym
nastapi koniec przesladowan (w tym przypadku Antiocha
Epifanesa - Dn 9,26), a dokona tego , Ksiaze ksiazat” (Dn 8,25),
czyli sam Bog.

Teksty Starego Testamentu zawierajq takze inne okresle-

nia, ktére oddaja treSciowo to, co teologiczna nauka zawiera
w pojeciu ,sad ostateczny”: , dziert sadu” oraz , dziert Pana”.

0t~ A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, s. 117.
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»Dzief sadu” - czas Bozej interwencji w historii

Niesprecyzowany czas Bozej interwencji w historii, potepia-
jacy niesprawiedliwych, a tym samym przynoszacy zaplate
wiernym i postusznym Bogu wiaze sie z ,,dniem sadu”, kto-
ry w starszych warstwach tradycji starotestamentowej odno-
si sie przede wszystkim do sagdu nad narodami.

Rozprawa sqdowa o ztamanie przymierza

Ksiegi prorockie najczesciej zawieraja zapowiedzi sadu nad
niewiernym narodem - Izraelem i Juda - a jego powodem jest
lamanie przymierza z Bogiem przez zwracanie sie¢ do boz-
kow, niesprawiedliwo$¢ oraz ucisk ubogich, sierot i wdow
(0z5,11-12; 6,5; Am 7 /4; 8,4-14; 12 1,2-9; 5,1-30; Mi 2,1-4; 3,9-12;
Jr 2,33-35; 5,1-9).

W rozdziale pierwszym Ksiegi Izajasza Bég zostal uka-
zany w funkcji sedziego sprawujacego sad nad Izraelem, po-
szczegblnymi grupami ludzi, a takze nad wszystkimi naro-
dami. Bég sadzi wedlug prawa obwieszczonego Izraelitom,
ktorzy uznali je za swoje w aktach zawierania przymierza.
Prorok Izajasz ukazuje niewiernos¢ Izraelitow wobec Boga,
ktory wychowat ich oraz obdarzy! godnoscia swoich synow.
Poniewaz odpowiedzig Izraela na rodzicielska troske Boga
byto odwrécenie sie od Niego poprzez zwrdcenie sie do boz-
kow, Bog skarzy sie na swoj lud: ,Stuchajcie, niebiosa! Daj
postuch, ziemio! Bo oto przemawia PAN: Wychowatem i wy-
wyzszytem synéw, a oni zbuntowali sie przeciw Mnie. Roz-
poznaje wot swego zbawiciela, i osiot z16b swego pana; Izrael
nie zna niczego, lud méj niczego nie rozumie. Biada ci, naro-
dzie grzeszny, ludu obciagzony wystepkami; pokolenie prze-
wrotne, dzieci wyrodne! Opusécili PANA, wzgardzili Swietym
Izraela i poswiecili sie obcemu [bogu]. Gdzie jeszcze mozna
was uderzy¢, was, ktorzy trwacie w buncie? Cata glowa ogar-
nieta choroba i cate serce jest ostabione. Od stopy nogi az po
glowe nie ma nic nietknietego: siniec i rana i $wieze uderze-
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nie; nieoczyszczone, nieprzewigzane, niezlagodzone oliwa.
Wasz kraj spustoszony, wasze miasta spalone ogniem, wasze
pola przed wami - obcy je niszcza, a spustoszenie to jak kleska
zadana przez obcych. Céra Syjonu stala sie jak szatas w win-
nicy, jak chatka na grzadce warzywnej, jak miasto oblezone.
Gdyby PAN Zastepéw nie zostawil nam garstki ocalonych,
bylibysmy jak Sodoma, podobni do Gomory” (Iz 1,2-9).

Izajasz rozumie przymierze, ktére Bég zawart z Izraelitami
po wyprowadzeniu ich z niewoli jako bliska relacje osobowa
cztowieka z Bogiem na wzor ojca i syna (Iz 1,2-4), stad tez grzech
jest pojmowany przez niego jako porzucenie Boga. Prorok, wy-
mieniajac grzechy spoleczne (Iz 1,21.23.26), dostrzega w ztu wy-
rzadzanym bliznim jedyny i wystarczajacy znak odstepstwa Izra-
ela od Boga. Oplakane konsekwencje ludzkich grzechéw ponosi
cale spoleczenistwo, ktdre jest poranione i schorowane. Gdyby
Bog nie zatrzymal tego dramatu, Izraelici zgineliby doszczetnie
jak mieszkaricy Sodomy i Gomory. Przewdd sadowy w sprawie
niewiernych Izraelitow wbrew temu, czego nalezaloby oczeki-
wad, nie koniczy sie pograzeniem sie¢ w rozpaczy oskarzonych,
gdyz pojawia sie zacheta do postuchania Boga, ktéra stanowi
istote nawrdcenia: ,Jesli Mnie chetnie postuchacie, bedziecie
spozywac plony ziemi. Ale jezeli bedziecie trwa¢ w buncie, wy-
niszczy was miecz” (Iz 1,19-20). Wazne jest, aby zwréci¢ uwage,
ze inicjatywa nalezy do Boga, ale osoba ludzka zachowuje swoja
autonomie i wolnos¢: Bég proponuje, wzywa do podjecia decyzji
nawrdécenia, do niczego jednak nie zmusza, cztowiek sam decy-
duje. Mozna powiedzie¢, ze stowo Boze z ogromng moca wzywa
wspolczesnego cztowieka, podobnie jak w czasach Izajasza, do
rzetelnej oceny swojej niewiernosci, do wziecia odpowiedzialno-
Sci za swoje zycie doczesne i wieczne.

Bozy sqd nad narodami

Starotestamentowe zapowiedzi prorockie méwia takze o sa-
dzie Boga nad innymi narodami: Ammonitami (Ez 21,28-30),
Babilonem (Ez 30,14.19), Edomem (Iz 34,5; Ez 35,11), Egiptem
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(Ez 30,14.19) i Moabem (Jr 48,21-25). Tekst Malej apokalipsy
Izajasza (1z 34-35) zawiera obraz powszechnego sadu, w kto6-
rym na wszystkie narody (Iz 34,2), a nawet na caly material-
ny $wiat (Iz 34,4) spadnie surowy wyrok Bozy: miecz Bozego
oburzenia i gniewu spadnie na Edom, ktéry zostal wybrany
na zapowiedz i przyklad losu wszystkich przeciwnikéw Boga.
W tradycji Izraela dobrze znany byl watek wrogosci miedzy
Ezawem, od ktérego wywodza sie¢ Edomici, i Jakubem, jed-
nym z patriarchéw Izraela. Jakub i Ezaw byli bra¢mi, synami
tej samej matki - Rebeki (Rdz 25,21-26). Ezaw zostat odrzucony,
a Jakub wybrany (Rdz 25; 27). Edom byt znany z tego, Ze nie
pozwolil przejé¢ przez swoje terytorium Izraelitom, bedacym
w drodze do Ziemi Obiecanej (Lb 20,14-21). Udzial Edomitow
wraz z Babiloficzykami w zdobyciu Jerozolimy i zburzeniu
Swiatyni w 586 r. przed Chr. (Ab 11-14; Ez 35,1-15) spowodo-
wat utrwalenie w narodzie judzkim wrogosci wobec Edomu.
Konflikt z Edomitami nie miat jedynie charakteru etnicznego
czy sasiedzkiego, ale z biegiem czasu nabrat takze wymiaru re-
ligijnego, stad tez w tekstach apokaliptycznych, jak chociazby
w Matej apokalipsie Izajasza, naréd ten pojawia sie w kontekscie
uniwersalnego sadu nad $wiatem. To wlasnie sad nad Edo-
mem jest powigzany z osadzeniem $wiata pojmowanego jako
calosé, co podkresla wymiar uniwersalistyczny i apokaliptycz-
ny tego wydarzenia. Trzeba doda¢, ze Bozy sad nad wrogimi
narodami, ktére symbolicznie ucielesniat Edom (Iz 34), po-
przedza ukazany w nastepnym rozdziale Apokalipsy Izajaszowej
drugi obraz - cudownego odnowienia $wiata oraz uleczenia
ludzi z wszelkiej stabosci i cierpienia, zaproszonych do rado-
snego $wietowania przed obliczem Boga (Iz 35). Aby wtasciwie
odczytac Bozy sad, te dwa obrazy trzeba traktowac jako jedna
calosc: ,Bog jest wspanialomysiny i wielkoduszny. Ale ludzie
Jego stworzenia, musza sie z Nim liczy¢”'™

102 T. Brzegowy, Ksiega Izajasza, cz. 2, s. 712.
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»,Dzief Pana” - dniem sadu nad wszystkimi narodami

Jednym z centralnych tematéw przepowiadania starotesta-
mentowych prorokéw jest ,dziern Pana”, bedacy czasem
sadu nad wszystkimi narodami.

Ostateczny sedzia i zbawca (Am 5,18-20)

Ksiega Amosa stanowi najstarszy tekst prorocki porusza-
jacy tematyke sadu w kontekscie ,dnia Pana” (hebr. jom
JHWH). Zgodnie z powszechnym rozumieniem tego wy-
darzenia Izraelici byli przekonani, ze dzien Pana przynie-
sie im rado$¢, poniewaz woéwczas Bég pokona wszystkich
nieprzyjaciét Izraela, wypelni dawne obietnice, zapewniajac
dobrobyt oraz pokéj. Prorok Amos polemizuje jednak z ta-
kim pojmowaniem dnia Pana - dnia triumfu Boga sadzacego
i karcacego wszystkie przylegte do terytorium Izraela naro-
dy, podczas gdy narodowi wybranemu ten dzien przynie-
sie zwyciestwo i powszechng rados¢. Pragnienie Izraelitow,
ktoérzy chcieli widzie¢ w tym wydarzeniu jedynie dzien taski
i wlasnej chwaly, zostalo mocno skontrastowane z naucza-
niem zawartym w Ksiedze Amosa, w ktorej prorok czyni
z tego dnia przestroge: ,Biada wam, ktérzy pozadacie dnia
PANA. Dlaczego pragniecie, aby nadszed! dzien PANA?
Bedzie on ciemnoscia, nie Swiatlem! To tak, jakby czlowiek
uciekat przed lwem, a spotkal niedZzwiedzia; albo tak, jakby
ukryl sie w domu, a kiedy opart reke o Sciane, ukasit go waz.
Zrozumcie, ze dzien PANA bedzie ciemnoscig, a nie $wia-
ttem, mrokiem bez zadnej jasnosci” (Am 5,18-20). Nauczanie
Amosa na temat dnia Pana - bedacego zasadniczym elemen-
tem starotestamentowej eschatologii - koncentruje si¢ na
perspektywie sadu nad Izraelem, ktéry odpowie za swoje
grzechy i doSwiadczy takiej samej kary, jaka spotka narody
poganskie. Dzieri Pana to czas sprawiedliwego sadu i zastu-
zonej kary. Warto dopowiedzie¢ w tym miejscu, ze chociaz
Amos roztaczal wizje sadu Bozego i zagltady, to jednak usil-
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nie wzywat do poprawy zycia i czynienia dobra: zbawienie
otrzymaja ci, ktérzy szukaja Boga, kochaja dobro i pelnig
sprawiedliwo$¢ (Am 5,14-16).

,Ow dzient” - czasem Bozego rozrachunku ze swiatem (1z 24)

Wielka apokalipsa Izajasza (1z 24-27) zawiera zbiér wypowiedzi
poswieconych powszechnemu sadowi nad $wiatem. Roz-
dzial dwudziesty czwarty moéwi, ze ,ziemia jest zbezczesz-
czona przez swoich mieszkanicéw, bo przekraczali poucze-
nia, deptali prawo, ztamali wieczyste przymierze!” (Iz 24,5).
Zanieczyszczona przez grzechy mieszkancéw ziemia obra-
zuje moralny stan ludzkosci i poszczegélnych jednostek pod-
legajacych Bozemu osadowi: , Tak sie stanie w owym dniu,
gdy PAN rozstrzygnie o losie wojska niebieskiego wysoko
i krolow ziemskich na ziemi. Zostang jak wieZniowie up-
chani w lochu i zamknieci w strzezonym miejscu, a po wie-
lu dniach rozstrzygnie sie o ich losie” (Iz 24,21-22). Izajasz
wyraza przekonanie, ze cala historia ludzka osiggnie punkt,
w ktéorym Bég dokona rozrachunku ze $wiatem, nagradza-
jac sprawiedliwych i karzac nieprawych. W owym dniu Bég
przybedzie, aby uregulowac wszystkie sprawy: smutne kon-
sekwencje poniosa wszyscy wywyzszajacy sie wobec Boga,
ktérzy nie postepowali zgodnie z podstawowymi prawami
wzgledem bliznich. Izajasz powtarza, ze sprawiedliwy i pra-
wy Bog zawsze pozostaje sedzia nad ludzka nieprawoscia:
kazdy grzesznik w owym dniu - w czasie tego Bozego ,na-
wiedzenia” - zda sprawe z udzielonego sobie pozwolenia
na grzeszna samowole. Smutek potepionych i rados¢ ocalo-
nych stanowi reakcje na Bozy sad nad $wiatem (Iz 24,7-16).
Ci, ktérzy uznajq stusznosc i sprawiedliwosé¢ Bozych wyro-
koéw, beda ogladac ostateczne objawienie krélestwa Bozego,
beda przezywaé radoé¢ z doswiadczania majestatu Boga
(Iz 24,14).
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»Dzien gniewu PANA” - wyrazem Bozego sprzeciwu
wobec wszelkiego zta (So)

Prorok Sofoniasz, nawigzujagc do swoich poprzednikow
(zwlaszcza Amosa i Izajasza), koncentruje swoja teologiczna
mysl na tematach sadu Bozego i nadziei zbawienia. Prorok,
zapowiadajac karzacy dzieri Pana, méwi o sadzie Bozym nad
wszystkimi mieszkaricami ziemi (So 1,2-3). Przedstawia to
wydarzenie jako wielki kataklizm o charakterze kosmicznym,
bedacy karg za grzechy Izraela. Sofoniasz, opisujac charak-
ter nadchodzacego dnia Pana, buduje napiecie dramatyczne
tego wyjatkowego wydarzenia, aby wstrzasna¢ odbiorcami,
a w ten sposob sktoni¢ ich do nawrécenia. Dzien Pana cha-
rakteryzuje jego blisko$¢ i nieuchronnos¢: , Blisko jest wielki
Dzien PANA, blisko jest i spiesznie nadchodzi. Beda gorzko
ptaka¢ w Dniu PANA. Nawet wojownik bedzie krzyczat ze
strachu” (So 1,14). Bedzie to czas strachu i grozy, kiedy to
gniew Boga wybuchnie nad Jerozolima z powodu niezliczo-
nych grzechow Izraelitow: Dzieri ten bedzie dniem gniewwu,
dniem trwogi i udreki, dniem spustoszenia i zagtady, dniem
ciemnosci i mroku, dniem burzy i nawatnicy” (So 1,15). Warto
w tym kontekscie powiedzie¢, ze tylko w tym miejscu Stare-
go Testamentu dzien Pana zostal nazwany ,dniem gniewu”
(hebr. jom ‘ebra(h)): nieuszanowanie Swietosci Boga powoduje
wybuch Bozego gniewu, zwlaszcza z powodu balwochwal-
stwa dokonujacego sie¢ w narodzie wybranym. Stad tez gniew
Bozy jest wyrazem SwietoSci, majestatu, suwerennosci Boga,
ale przede wszystkim Bozego sprzeciwu wobec zta. Prorok
pokazuje dzierh Pana jako spotkanie rozgniewanego Stwor-
cy z grzesznym stworzeniem: , Przeraze ludzi tak bardzo, ze
beda chodzic¢ jak niewidomi, bo zgrzeszyli przeciw PANU. Ich
krew niby proch bedzie rozbryzgana, ich wnetrznosci rozrzu-
cone tak jak nawoz” (So 1,17). Mimo powszechnego zepsucia
i uniwersalnego charakteru sagdu Bozego Sofoniasz wzywa do
opamietania sie i do nawrécenia. Tylko taka postawa, pomi-
mo bliskosci dnia Pana, moze wplyna¢ na decyzje Boga, ktory
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dostrzegajac autentyczne nawrdcenie, ocali tak nawréconych
grzesznikéw, jak i sprawiedliwych, ktérzy nie ustali w swojej
gorliwosci i wiernosci Bogu.

Naszkicowana tres¢ starotestamentowych okreslen -, dziery
sadu” oraz ,dzient Pana” - w pismach Nowego Testamentu
sprawila, ze zostaly one &ciSle zwiazane z powtérnym przyj-
Sciem Jezusa Chrystusa (paruzjg), zmartwychwstaniem umar-
tych i wejsciem sprawiedliwych do krélestwa Bozego. Opieraja-
ce sie na biblijnym przekazie, wypowiedzi teologiczne postugu-
ja sie pojeciem sadu, ktéry odnosi sie do moralnego postepowa-
nia czlowieka. Chociaz zaréwno w Biblii, jak i w teologii méwi
sie o karnym aspekcie tego sadu, to jednak trzeba pamieta, ze
bardziej istotnym pozostaje jego aspekt zbawczy, akcentujacy
milosierng mitoé¢ Boga do swego stworzenia.
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Ks. GRZEGORZ M. BARAN
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

»PAN JEST SEDZIA NARODOW...” (Ps 7,9).
STAROTESTAMENTALNE ZAPOWIEDZI SADU
OSTATECZNEGO W PISMACH I U PROROKOW

Kosciol na temat sadu ostatecznego poucza w nastepujacy
sposob: ,Zmartwychwstanie wszystkich zmartych, «spra-
wiedliwych i niesprawiedliwych» (Dz 24,15), poprzedzi sad
ostateczny. Bedzie to «godzina, w ktorej wszyscy, ktorzy
spoczywaja w grobach, ustysza gltos Jego: a ci, ktérzy petnili
dobre czyny, pdjda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy
pehili zle czyny - na zmartwychwstanie potepienia» (J 5,28-29).
Woéweczas Chrystus «przyjdzie w swej chwale i wszyscy anio-
towie z Nim... Zgromadza si¢ przed Nim wszystkie narody,
a On oddzieli jednych ludzi od drugich, jak pasterz oddziela
owce od koztéw. Owce postawi po prawej, a kozly po swo-
jej lewej stronie... I p6jda ci na meke wieczng, sprawiedliwi
za$ do zycia wiecznego» (Mt 25,31.32.46). [...] Sad ostatecz-
ny ujawni to, co kazdy uczynil dobrego, i to, czego zanie-
chat w czasie swego ziemskiego zycia, facznie z wszystkimi
tego konsekwencjami. [...] Sad ostateczny nastapi podczas
chwalebnego powrotu Chrystusa. Jedynie Ojciec zna dzieri
i godzine sadu. Tylko On decyduje o jego nadejsciu. Przez
swego Syna Jezusa Chrystusa wypowie On wéwczas swo-
je ostateczne stowo o catlej historii” (KKK 1038, 1039, 1040).
A zatem bedzie mial on miejsce przy koncu $wiata, kiedy
to przybedzie powtérnie na ziemie Jezus Chrystus. Sad ten
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obejmie wszystkich ludzi, ktérzy powstana z martwych.
Wazna kwestia, ktéra zostala wyakcentowana w Katechizmie
Kosciota Katolickiego, jest to, ze przez Jezusa wypowie sie
ostatecznie wowczas sam Bog.

Szukajac zapowiedzi sadu ostatecznego w Starym Te-
stamencie, warto w pierwszej kolejnosci zwréci¢ uwage na
obraz Boga jako sedziego, nastepnie przywola¢ motyw sadu
zwigzanego z ,, dniem Paniskim”. Omawiajac sad ostateczny,
ktérego wizje przedstawil Jezus, nalezy takze uwzgledni¢ wi-
zje Daniela dotyczaca Syna Czlowieczego (Dn 7,9-14.26) oraz
zmartwychwstania (Dn 12,1-2). Sposéréd wielu wzmianek sta-
rotestamentalnych warto takze przywola¢ obrazy z greckich
ksiag Starego Testamentu, zwlaszcza literatury madrosciowe;.

Bog jako sedzia wszystkich narodéw

Stary Testament wielokrotnie wyraza prawde, ze Bog jest Pa-
nem, ktéry sprawuje wladze nad calym $wiatem, a zwlasz-
cza nad ludzmi (np. Ps 22,29; 66,7; 114,7, Mdr 6,7; 8,1;
Dn 4,14; Mi 4,13). On jako suwerenny wladca wtasng wolg
okresla prawo i ustala normy sprawiedliwoéci. Wedtug tych
norm i prawa osadza ludzi, wymierzajac im sprawiedliwos¢.
Stad tez Bog jawi sie na kartach Starego Testamentu rowniez
jako sedzia, ktérego wladzy sedziowskiej podlega nie tylko
Izrael (np. 1z 33,22; Ez 16,38; 23,24; 33,20), lecz wszystkie na-
rody (Ps 7,9; 110,6; por. Iz 66,16), a zatem kazdy czlowiek
(Prz 29,26: ,Pan osadzi kazdego”), zar6wno sprawiedliwy,
jak i grzesznik (Koh 3,17; ,Zaréwno sprawiedliwego, jak
i bezboznego bedzie sadzil Bég: na kazda bowiem sprawe
i na kazdy czyn jest czas wyznaczony”).

Jako sedzia Bég doskonale potrafi rozpoznaé sprawie-
dliwego i grzesznika, gdyz ,Pan przenika wszystkie serca
i zglebia wszystkie tajniki mysli” (1 Krn 28,9; por. Ps 44,22;
139,2-5; Syr 1,30). Postugujac sie symbolika antropologiczna,
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Jeremiasz prawde o Bogu jako sedzi wyrazil w nastepujacy
spos6b: ,,Pan Zastepéw jest sprawiedliwym sedzia, / bada
nerki i serce” (Jr 11,20). ,Ja, Pan, badam serce / i doswiad-
czam nerki, / bym mégt kazdemu odda¢ stosownie do jego
postepowania, / wedlug owocéw jego uczynkow” (Jr 17,10).

W Starym Testamencie nerki byly postrzegane jako miej-
sce lub Zrédlo wzruszen, ukrytych mysli i uczu¢ (Ps 72,21;
Ap 2,23). Serce natomiast postrzegane bylo jako siedlisko
Swiadomej, rozumnej oraz wolnej osobowosci czlowieka,
miejsce podejmowania decyzji, a takze organ uczué i rozma-
itych pragnieni. Bylo takze synonimem ludzkiego ,ja” - ludz-
kiej osoby. Bog zatem jako sprawiedliwy sedzia jest w stanie
poznac i osadzi¢ najbardziej ukryte wymiary zycia czlowie-
ka. Jego osadowi podlegaja - jak zaznaczyl Kohelet - wszyst-
kie sprawy czlowieka: ,Lecz wiedz, ze z tego wszystkiego
bedzie cie sadzil Bog!” (Koh 11,9).

Poniewaz od Boga zalezy bieg wydarzen, wptywa On
takze na nie w taki sposob, azeby sprawiedliwi ostatecznie
mogli unikna¢ cierpieni, a na ztych, aby z kolei spadla kara
(Rdz 18,23-33). Na kartach Starego Testamentu wielokrotnie
pojawia sie motyw zwracania sie cztowieka do Boga jako
Najwyzszego Sedziego i Tego, ktéry wymierza kare prze-
stepcom (Rdz 16,5; 31,49; 1 Sm 24,16; Jr 11,20). Taki jest za-
sadniczy cel funkcji Najwyzszego Sedziego: wymierzanie
sprawiedliwosci (np. 1 Krl 8,45; Ps 43,1). Wymierzy¢ spra-
wiedliwo$¢ oznacza natomiast ukaraé¢ grzesznika, a spra-
wiedliwego uwolni¢ od przykrych doswiadczen i obdarzy¢
go szczedciem. Kiedy Bogu jako sedziemu powierzal sie
sprawiedliwy, to - chociaz odwolywat sie do Jego poczucia
odptaty - czynil to nie tyle z checi odwetu, ile z potrzeby
wyréwnania naruszonego prawa.

Warto zaznaczy¢, ze na kartach Starego Testamentu
wielokrotnie jest podkreslane, iz Bog jest sedzig sprawiedli-
wym, ktéry podejmuje stuszne wyroki: ,Sam bedzie sadzit
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Swiat sprawiedliwie, / wyda narodom bezstronny wyrok”
(Ps 9,9); ,,On bedzie sadzil swiat sprawiedliwie, / z wier-
noscia swa - narody” (Ps 96,13); ,,On bedzie sadzil swiat
sprawiedliwie / i wedlug stusznosci - ludy” (Ps 98,9); ,,Pan
Zastepow jest sprawiedliwym sedzig” (Jr 11,20); , Ty$ spra-
wiedliwy i rzadzisz wszystkim sprawiedliwie: / skaza¢ ko-
gos, kto nie zastuzyt na kare, / uwazasz za niegodne Twojej
potegi. / Podstawa Twojej sprawiedliwosci jest Twoja pote-
ga, / wszechwladza Twa sprawia, ze wszystko oszczedzasz”
(Mdr 12,15-16).

Wykonujac swa wladze sedziowska, Bog jest absolutnie
obiektywny, nie ma wzgledu na osobe: ,Nie staraj si¢ prze-
kupi¢ Go darem, bo nie bedzie przyjety, / ani nie pokltadaj
nadziei w ofierze niesprawiedliwej, / poniewaz Pan jest Se-
dzia, / ktéry nie ma wzgledu na osoby” (Syr 35,11-12).

Niekiedy jest podkreslana surowos¢ Boga jako sedziego
(Mdr 6,5; por. Ps 76,8), innym razem Jego faskawos$¢ i umiar
(Mdr 12,10-22). Groza sadu, jaki B6g ma przeprowadzic,
ujawnia sie przede wszystkim w obrazach , dnia Paniskiego”.

»,Dzien Panski” - dzief sadu Bozego

Biblijne obrazy , dnia Paniskiego” w pewien spos6b stanowig
zapowiedZ owego ,ostatecznego dnia”. Wida¢ to wyraznie
w kontekscie literatury prorockiej, w ktorej spos6b wyraza-
nia sie zostal ukierunkowany w strone apokaliptyki. Stad tez
wizja sadu ostatecznego obejmujacego grzesznikéw catego
Swiata oraz wszystkie spotecznosci wrogie Bogu lub Jego
ludowi stanowito preludium obowigzkowe dla wszystkich
prorockich zapowiedzi majacego nastapic¢ zbawienia (Ez 7,2;
2,6-21; So 1,2-18). A zatem sad ostateczny stal sie integral-
nym elementem ,dnia Parnskiego”. Przykladem tego moze
by¢ wizja proroka Joela: ,Zgromadzcie sie, a przyjdzcie, /
wszystkie narody z okolicy, / zbierzcie si¢! / Sprowadz, Pa-
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nie, swych bohateréw! / «Niech ockng sie i przybeda / na-
rody te na Dolinie Joszafat [yohdsapat - ,Jahwe osadzi”], /
bo tam zasiade i bede sadzit narody okoliczne. / Zapusécie
sierp, bo dojrzato zniwo; / péjdzcie i zstapcie, bo pelna jest
tlocznia, / przelewaja sie kadzie, bo ztos¢ ich jest wielka». /
Ttumy i thumy w Dolinie Wyroku [znajdowac¢ sie beda], / bo
bliski jest dzien Paniski w Dolinie Wyroku” (J14,11-14).

Wszystkie wspomniane narody maja sie zgromadzi¢ wo-
kot Syjonu tam, gdzie mieszka Jahwe (np. Ez 48,35; Ps 75,3),
ktéry dokona sadu w Dolinie Joszafat. Na uwage zastuguje
miejsce owego sadu: Dolina Joszafat. Nazwa ta nawiazuje
do imienia judzkiego kréla Jozafata (874-850 r. przed Chr.)
(1 Krl 22; 2 Krn 17 - 20), ktéry miedzy innymi reorganizujac
sadownictwo, ustanowil trybunat sedziowski w Jerozolimie
(2 Krn 19,5-11). Samo imie nosi znamiona imienia teoforycz-
nego i oznacza: ,Jahwe osadzi” (Yahosapat). Proroctwo Joela
(J1 4,16) sugeruje, ze dolina ta znajduje si¢ w poblizu Jerozo-
limy. Trudno jednak utozsamic ja z tg, ktéra w dzisiejszych
czasach jest tak nazywana. Obecna nazwa, czyli Dolina Josza-
fat, pojawita sie dopiero w IV w. po Chr., a zwigzana zostata
z Doling Cedronu (Wadi Kidron). Tego rodzaju rozwigzanie
zaproponowat jeden z biblistéw, Jerome Murphy-O’Connor,
ktory tekst J14,12 potaczyl z Za 14,4: ,W owym dniu dotknie
stopami Gory Oliwnej, ktéra jest naprzeciw Jerozolimy od
strony wschodniej, a Géra Oliwna rozstapi sie¢ w polowie od
wschodu ku zachodowi i powstanie wielka dolina. Potowa
gory przesunie sie na pétnoc, a potowa na potudnie”.

Warto wspomnie¢, ze od czaséw krolow judzkich Do-
lina Cedronu byla gtéwna nekropolia Jerozolimy. Obecnie
na jej zboczach znajduje si¢ wiele grobéw poboznych Zy-
dow (a takze muzulmanoéw i chrzescijan), ktérzy chca, aby
w dniu, w ktérym Bég pojawi sie w ,Dolinie Jozafata”, ich
ciala znajdowaly sie w poblizu.
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Trudno jednak powiedzie¢, czy Joel mial na uwadze jakie$
konkretne miejsce czy moze wzmianka o Dolinie Joszafat po-
siada charakter symboliczny, stuzacy udramatyzowaniu wizji
przyszlego sadu. W ]I 4,14 Joel doline te dookreslit mianem
‘emeq hehariis (,,Dolina Rozstrzygniecia” czy tez ,Dolina Wy-
roku”). Jest to miejsce, w ktérym - zgodnie z ludowg trady-
cja - ma sie dokonac sad ostateczny. Mozna zatem przypusz-
czad, ze Joel nie méwit tutaj o realnym miejscu, ale postuzy sie
nazwgq Dolina Joszafat w znaczeniu symbolicznym.

Godna uwagi jest takze wzmianka o bohaterach Jahwe
(gibborim - ,,wojownicy”). By¢é moze wystepuje tutaj nawigza-
nie do wojownikéw armii niebieskiej (zastepéw Jahwe), czyli
do aniotéw (Ps 103,20; por. Za 14,5). To wiasnie do nich zwraca
sie Bog, angazujac ich w akcje przeprowadzania saqdu nad naro-
dami, ktérych zlos¢ przekroczyla swe granice. W tym kontek-
Scie Joel postuzyt sie obrazem ttoczenia winogron: ,, przelewaja
sie kadzie, bo ztos¢ ich jest wielka” (J1 4,13). Kolejny obraz, jaki
Joel wykorzystal do metaforycznego przedstawienia sadu Bo-
zego, to zniwa: ,, Zapusccie sierp, bo dojrzato zniwo” (J1 4,13;
por. 1z 17,5; 63,1-6). Mozna dostrzec tutaj pewne punkty stycz-
ne z przypowiescia Jezusa o koricu $wiata i sadzie ostatecznym
(Mt 13,24-30). W wyjasnieniu tej przypowiesci Jezus wprost
mianem zniw okreslit koniec $wiata, natomiast postacie zen-
cOw utozsamit z aniotami: , Zniwem jest koniec $wiata, a zen-
cami sa aniolowie. Jak wiec zbiera si¢ chwast i spala ogniem,
tak bedzie przy koricu $wiata. Syn Cztowieczy posle aniotow
swoich: ci zbiora z Jego krélestwa wszystkie zgorszenia i tych,
ktérzy dopuszczaja sie nieprawosci, i wrzucg ich w piec rozpa-
lony; tam bedzie ptacz i zgrzytanie zebéw. Wtedy sprawiedliwi
jasnie¢ beda jak storice w krolestwie Ojca swego. Kto ma uszy,
niechaj stucha” (Mt 13,39-43; por. Dn 12,3).

Nalezy takze wspomnie¢, ze zawarty w Ap 14,14-20 obraz
sadu ostatecznego nawiagzuje wprost do wizji Joela, a takze do
wizji Daniela: , Potem ujrzatem: / oto bialy obtok - / a Siedza-
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cy na obtoku, podobny do Syna Czlowieczego, / mial ztoty
wieniec na glowie, / a w reku ostry sierp. / I wyszed! inny
aniot ze Swiatyni, / wolajac glosem donosnym do Siedzacego
na obloku: / «Zapué¢ Twdj sierp i zniwa dokonaj, / bo przy-
szta juz pora dokonac zniwa, / bo dojrzato Zniwo na ziemi!».
A Siedzacy na obtoku rzucit swoj sierp na ziemie / i ziemia
zostala zzeta. / I wyszed! inny aniol ze Swiatyni, ktora jest
w niebie, / i on miat ostry sierp. / I wyszedt inny aniot od of-
tarza, / majacy wladze nad ogniem, / i donosnie zawotat do
majacego ostry sierp: / «Zapus¢ twoj ostry sierp / i poobcinaj
grona winoroéli ziemi, / bo jagody jej dojrzaly!». I rzucit aniot
swdj sierp na ziemie, / i obrat z gron winorosl ziemi, / i wrzu-
cil je do tloczni Bozego gniewu - ogromnej. / I wydeptano
tlocznie poza miastem, / a z tloczni krew wytrysnela az po
wedzidla koni, / na tysiac i szeS¢set stadiow”.

Majac na uwadze metaforyczne wizje zwigzane z sadem
ostatecznym, warto jeszcze przywolaé¢ proroctwo Mala-
chiasza: , Oto Ja wySle aniota mego, aby przygotowat droge
przede Mng, a potem nagle przybedzie do swej $wiatyni Pan,
ktérego wy oczekujecie, i Aniot Przymierza, ktérego pragnie-
cie. Oto nadejdzie, méwi Pan Zastepéw. Ale kto przetrwa
dzien Jego nadejscia i kto sie ostoi, gdy sie ukaze? Albowiem
On jest jak ogien zlotnika i jak tug farbiarzy. Usiadzie wiec,
jakby mial przetapiac i oczyszczac srebro, i oczysci synéow
Lewiego, i przecedzi ich jak ztoto i srebro, a wtedy beda skia-
da¢ Panu ofiary sprawiedliwe. [...] Oni beda moja wlasno-
Scig, mowi Pan Zastepéw, w dniu, w ktérym bede dziatal,
a bede dla nich faskawy, jak jest litosciwy ojciec dla syna,
ktory jest mu postuszny. [...] Bo oto nadchodzi dzieni palacy
jak piec, a wszyscy pyszni i wszyscy wyrzadzajacy krzyw-
de beda stoma, wiec spali ich ten nadchodzacy dzien, mowi
Pan Zastepow, tak ze nie pozostawi po nich ani korzenia,
ani galazki. [...]I podepczecie grzesznikéw, gdyz oni obrdca
sie w popidl pod stopami né6g waszych w dniu, w ktérym Ja
bede dziatat - méwi Pan Zastepow” (M1 3,1-3.17).
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Malachiasz w swej wizji sagdu Jahwe postuzyt sie z kolei
metaforg usuwania brudu z tkanin za pomoca tugu (pewnego
rodzaju Srodka oczyszczajacego; por. Jr 2,22) czy tez oczysz-
czania szlachetnych metali poprzez przetapianie ich, czyli
wypalanie z nich tego, co nieszlachetne i zanieczyszczajace.

Motyw sadu eschatologicznego, w ktérym mozna
widzie¢ zapowiedZ sadu ostatecznego, obecny jest tak-
ze w Ksiedze Judyty: ,Biada poganom, ktérzy powstajq
przeciw memu narodowi: / Pan Wszechmocny ich ukarze
w dzienr sadu, / zesle w ich ciato ogien i robactwo, / ijeczec
beda z bélu na wieki” (Jdt 16,17).

W Swietle przytoczonych stéw Bog jawi sie jako wiad-
ca, ktory suwerennie kieruje losami ludzi i wymierza im
sprawiedliwosé. Autor Ksiegi Judyty, wzmiankujac o ,,dniu
sadu”, w wyniku ktérego ogienn i robactwo dreczy¢ beda
wrogéw Boga na wieki (héos aionos - Jdt 16,17), uswiadomit
swym adresatom, ze Boza sprawiedliwos¢ dosiega czlowie-
ka réwniez poza granicami doczesnosci.

Powtorne przybycie Syna Czlowieczego na ziemie,
aby osadzi¢

Jak wynika z analizy tekstéw na temat ,dnia Pariskiego”,
laczy sie z nim nierozerwalnie sad Bozy - sad ostateczny
(Ez 7,3.27). Z tresci zwlaszcza Ewangelii Mateuszowej wia-
domo, ze ma go dokona¢ Syn Czlowieczy (Mt 10,23; 13,41;
16,27.28; 19,28; 24,27.30.37.39.44; 25,31). Opis tego wydarze-
nia podatl ewangelista Mateusz (Mt 25,31-46). Analizujac ten
opis, biorac pod uwage jego pierwszy werset, mozna stwier-
dzi¢ wyrazne nawigzanie do proroctwa z Ksiegi Daniela
(Dn 7,13-14). W wizji Daniela nalezy zatem szukac starote-
stamentalnej zapowiedzi powt6érnego przyjscia na ziemie
Syna Czlowieczego, czyli Jezusa Chrystusa jako sedziego:
,Patrzalem w nocnych widzeniach: / a oto na obtokach
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nieba przybywa / jakby Syn Czlowieczy. / Podchodzi do
Przedwiecznego / i wprowadzaja Go przed Niego. / Powie-
rzono Mu panowanie, / chwate i wladze krolewska, / a stu-
zyly Mu wszystkie narody, ludy i jezyki. / Panowanie Jego
jest wiecznym panowaniem, / ktére nie przeminie, / a Jego
krolestwo nie ulegnie zagladzie” (Dn 7,13-14).

W wizji tej mowa jest o postaci ,jakby Syna Czlowiecze-
go”. Aramejskie wyrazenie kabar 'énas (dostownie: ,jakby syn
czlowieka”) oznacza ,kogo$ podobnego do istoty ludzkiej”.
W identyfikacji tejze postaci decydujace znaczenie posiada
partykuta poréwnawcza ka, ktéra uwypukla bardziej niepo-
dobiefistwo niz podobieristwo i wyraza nie tyle przynalez-
nos¢ postaci do rodzaju ludzkiego, co wiasnie jej odrebnos¢
od niego. A zatem w wizji Daniela posta¢ ,jakby Syna Czlo-
wieczego” mozna uznac za istote niebianiska, posiadajaca bo-
ski status, r6zny jednakze od samego Boga. Niemniej jednak
~jakby Syn Czlowieczy” jawi sie jako postaé Scisle zwigza-
na z osoba Przedwiecznego, czyli Boga (Dn 7,9), od ktérego
otrzymal wiadze i godnos¢ krélewska, obejmujaca wszyst-
kie ,narody, ludy i jezyki” (Dn 7,14). To kr6lowanie ma mie¢
wymiar wieczny, nieprzemijajacy i nieulegajacy zagladzie.
Warto zauwazy¢, ze wieczne i uniwersalne krélowanie pro-
rocy zawsze laczyli z osoba Mesjasza (Iz 7 - 11; Mi 5; Ps 2;
72;110). Chociaz w wizji Daniela , jakby Syn Czlowieczy” nie
jest identyfikowany wprost z sedzig, ktory przeprowadza sad
nad $wiatem, to jednak jego pojawienie wpisuje sie w obraz
sadu: ,Sad zasiadl i otwarto ksiegi” (Dn 7,10). Mozna jedynie
wnioskowad, ze wraz z wladza krélewska otrzymatl réwniez
wladze sadzenia (por. Salomon, ktéry jako krol wykonywat
wladze sadzenia - 1 Krl 3,4-28). Uczestnictwo ,jakby Syna
Czlowieczego” w sadzie moze sugerowa¢ wzmianka o tro-
nach, ktore zostaly postawione. By¢ moze wyrazenie , trony”
w liczbie mnogiej odnosi sie do Przedwiecznego i postaci
~jakby Syna Czlowieczego”. Chociaz w wizji nie ma wprost
powiedziane, ze ,jakby Syn Czlowieczy” zostal wprowadzo-
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ny na tron, to jednak w Dn 7,14, gdzie mowa jest o przeka-
zaniu godnosci krélewskiej ,jakby Synowi Czlowieczemu”,
mozna dostrzega¢ mys$l o jego intronizacji. To z kolei pozwala
przypuszczaé, ze ,jakby Syn Czlowieczy” uczestniczy takze
w boskiej wladzy sadzenia. Tego rodzaju interpretacja posia-
da swoje odbicie w przekazach ewangelicznych o Synu Czlo-
wieczym, ktory jawi sie jako eschatologiczny sedzia. Widac
to przede wszystkim w przekazanym przez ewangeliste Ma-
teusza obrazie sadu ostatecznego, ktoéry zaczyna sie od stow:
»,Gdy Syn Czlowieczy przyjdzie w swej chwale i wszyscy
aniolowie z Nim, wtedy zasigdzie na swoim tronie pelnym
chwaly. I zgromadza sie przed Nim wszystkie narody, a On
oddzieli jednych [ludzi] od drugich, jak pasterz oddziela owce
od koztéw” (Mt 25,31).

Uzupelnieniem tej wizji moga by¢ stowa Jezusowego na-
uczania z Ewangelii Janowej: ,Ojciec bowiem nie sadzi nikogo,
lecz caty sad przekazat Synowi. [...] Zaprawde, zaprawde, po-
wiadam wam: Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego, ktory
Mnie postal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze $mierci
przeszedl do zycia. [...] Przekazal Mu wladze wykonywania
sadu, poniewaz jest Synem Czlowieczym” (J 5,22.24.27).

Do wizji Daniela z Dn 7 nawigzal takze autor Apokalip-
sy, ktéry utozsamiajac postac ,jakby Syna Czlowieczego” ze
zmartwychwstalym i wywyzszonym Chrystusem (Ap 1,7.18),
w wizji zawartej w Ap 14,14-16 wprost dostrzega w Nim se-
dziego. Opis ten opiera si¢ na metaforycznym obrazie zniw,
co wyraznie wskazuje na koniec $wiata i czas sagdu ostatecz-
nego, kiedy to dokona si¢ oddzielenie sprawiedliwych od
grzesznikow, w nastepstwie czego ci pierwsi otrzymaja na-
grode, a drudzy zostang przeznaczeni na wieczne potepienie.
Te prawde z kolei wyraZnie zapowiada wizja z Dn 12,2: , Wie-
lu za$, co posneli / w prochu ziemi, zbudzi sie: / jedni do
wiecznego zycia, / drudzy ku harnbie, ku wiecznej odrazie”.
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Wizja sagdu w Ksiedze Madrosci

Obraz sadu, ktéry moze by¢ zapowiedzia sadu ostatecznego,
wylania sie takze z kart Ksiegi Madrosci. W Mdr 3,1-9, gdzie
mowa jest o losie posmiertnym sprawiedliwych, pojawia sie
wzmianka o ,dniu nawiedzenia” (kairds episkopés - Mdr 3,7).
Biorac pod uwage caly kontekst perykopy, wielu egzegetow
dopatruje sie tutaj aluzji do sadu ostatecznego. Wéwczas -
jak zaznaczyl autor Ksiegi Madrosci - sprawiedliwi ,zaja-
$nieja”. Oznacza to przyszly, ,nowy stan” sprawiedliwych,
ktorzy jasnie¢ beda chwala Boza. Mozna dostrzec tutaj na-
wigzanie do Dn 12,3: ,Madrzy beda swiecic¢ / jak blask skle-
pienia, / a ci, ktérzy nauczyli wielu sprawiedliwosci, / jak
gwiazdy przez wieki i na zawsze”.

W dniu sadu sprawiedliwi zajasniejag Boza chwala i ,roz-
biegna sie jak iskry po Sciernisku” (Mdr 3,7), co jest meta-
forycznym przedstawieniem ich triumfu nad grzesznika-
mi/bezboznymi. Gérujac w dniu sadu nad grzesznikami,
sprawiedliwi nadto zniszcza ich i pochlong tak, jak nisz-
czaq wszystko iskry ognia rozrzucone na $ciernisko. Oprocz
triumfu w dniu sadu sprawiedliwi dostapia takze wspot-
uczestnictwa w Bozej wladzy sadzenia ludéw i panowania
nad nimi: ,Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad narodami, /
a Pan krélowa¢ bedzie nad nimi na wieki” (Mdr 3,8).

W nastepnych wersetach autor Ksiegi Madrosci poru-
szyl takze kwestie sadu i kary, ktéra ma by¢ wymierzona
grzesznikom/bezboznym (Mdr 3,10): ,Z bojaznia przyjda
zda¢ sprawe z win swoich, / a w twarz ich oskarza wlasne
nieprawoéci” (Mdr 4,20).

W chwili ,zdawania sprawy” ze swoich win, czyli
w chwili sadu, oskarzycielami grzesznikéw beda ich wia-
sne czyny (nieprawosci). Konfrontujac z posmiertnym losem
sprawiedliwych wlasne mniemanie o nich i patrzac przez
ten pryzmat na swoje zycie doczesne, uswiadomia sobie swa
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nieprawos¢ (Mdr 5,1-14), bledne mySlenie i tragiczny finat
swego zycia (Mdr 5,1-14). Sad w tym kontekscie jawi sie jako
eschatologiczne wypelnienie sie sprawiedliwosci. Do tej idei
nawigzuje kolejna perykopa: , A sprawiedliwi zyja na wie-
ki; / zaptata ich w Panu i staranie o nich u Najwyzszego. /
Dlatego otrzymaja wspaniale krolestwo / i piekny diadem
z rak Pana; / ostoni ich bowiem prawica, / ochraniaé ich be-
dzie ramieniem. / Jak zbroje przywdzieje swoja zapalczy-
wosc¢ / i uzbroi stworzenie ku odparciu wrogéw. / Jak pan-
cerzem okryje sie sprawiedliwoscia / i jak przytbica ostoni
sie sagdem nieobludnym. / WezZmie swietos¢ za puklerz nie-
zwyciezony / i jak miecz wyostrzy gniew nieubtagany, /
a razem z Nim $wiat bedzie walczy! przeciw nierozumnym.
Poleca z chmur celne pociski btyskawic, / pomkna do celu
jak z dobrze napietego tuku, / a gniewne grady wyrzucone
zostana jak z procy. / Wzburza sie przeciw nim wody mor-
skie / i rzeki nieubtaganie ich zatopia. / Podniesie sie prze-
ciw nim powiew mocy / ijak wichura ich zmiecie. / Tak nie-
prawosc¢ spustoszy cala ziemie, / a nikczemno$¢ obali trony
moznowladcow” (Mdr 5,15-23).

W przytoczonym fragmencie w ramach sceny sadu (Mdr
5,17-23) Bog jawi sie zaréwno jako wojownik, jak i sedzia,
ktéry uzbrojony jest w sprawiedliwo$é, sad nieobtudny
i Swietos¢. Moment sadu jest tutaj przedstawiony jako czas
karania: Bég odziany w ,zbroje zapalczywosci” (Mdr 5,17)
bedzie walczyl ,mieczem gniewu nieublaganego” z wszyst-
kimi wrogami. Sojusznikami Boga w tym dziele beda sity
natury (Mdr 5,21-23). Ostatecznie cala ziemia zostanie spu-
stoszona, a trony moznowtadcéw obalone. Dokona tego nie
tyle Bog, co nieprawosé z nikczemnoscia grzesznikow, ktora
obroci sie przeciw nim samym. A zatem zniszczenie ziemi
bedzie rezultatem bezprawia popelnionego przez ztoczyn-
cOw; rowniez wywroécenie tronéw moznowladcow dokona
sie z powodu ich zlego postepowania.
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* kK

Stary Testament zawiera wiele obrazéw, ktére mozna trakto-
wacd jako zapowiedzi sadu ostatecznego sprawowanego przez
Chrystusa. Te prawde zapowiada w pierwszej kolejnosci po-
strzeganie Boga jako sedziego, ktéry osadza kazdego czlo-
wieka, wymierzajagc mu sprawiedliwosé. Zapowiedzi sadu
ostatecznego coraz wyrazniej byly zarysowywane przez sta-
rotestamentalnych autoréw w wizjach , dnia Pariskiego”. Jako
szczegodlne proroctwo w tym kontekscie jawi sie wizja Daniela
o ,jakby Synu Czlowieczym”. Nawigzania do tej wizji uwi-
daczniaja sie zar6wno w ewangeliach, jak i Apokalipsie. Po-
glebienie my$li na temat Bozego sadu mozna znalez¢ na kar-
tach literatury madrosciowej, zwlaszcza w Ksiedze Madrosci.
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Ks. PIOTR LABUDA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SAD OSTATECZNY W EWANGELIACH

Mysl o sadzie, ktérego doswiadczy kazdy czlowiek po
$mierci, mozna odnalez¢ w niemal kazdej religii. Bardzo cze-
sto sa to projekcje ludzkiej potrzeby sprawiedliwosci, ktéra
jest nieosiggalna na ziemi. Trudno jednak w pozabiblijnych
wierzeniach odnalez¢ jasna nauke o posmiertnej ocenie i od-
placie za dobro i zto moralne.

Prawda o sadzie ostatecznym od samych poczatkéw nale-
zala do chrzescijariskiego credo. Swoje Zrédlo ma ona w nauce
Jezusa, ktérg utrwalily wszystkie cztery ewangelie. Nauke te
podjeli pozniej apostotowie, dla ktérych prawda o sadzie faczy
sie nierozerwalnie z paruzja Chrystusa. Kolejne pisma nowote-
stamentalne poglebiaja teologiczne rozumienie tej prawdy.

Nauka Nowego Testamentu o sadzie ostatecznym na-
wigzuje do mysli Starego Testamentu - jest jego swoistym
dopelnieniem i zwienczeniem. W centrum nauki Jezusa
znalazla sie prawda o Bogu milujacym cztowieka, ktérego
pragnie On z milosci zbawié. Przychodzacy w czasie paruzji
Chrystus bedzie Sedzia, ktéry da zbawienie w nagrode za
wiernoéc¢ i potepienie jako kare za zlo. Jezus, podobnie jak
pOzniej Jego uczniowie, méwiac o sadzie u kornca czaséw,
nawigzuje do mysli i obrazéw obecnych w Starym Przymie-
rzu. Jest to jednak nowa nauka, ktéra koncentruje sie nie tyle
na moralnosci, co na mitosci.
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W Ewangelii wedlug $w. Jana sad juz trwa

Odwiedzajacy Jezusa noca Nikodem uznaje, ze Mistrz z Na-
zaretu przyszed! od Boga, czego potwierdzeniem sa czynio-
ne przez Niego znaki: ,Nikt nie moze czynic takich znakéw,
jakie Ty czynisz, gdyby Bég nie byt z Nim” (J 3,2). Nikodem
pojawia sie noca, ktéra w Ewangelii wedtug $w. Jana symbo-
lizuje niewiedze, btadzenie, zlo. Te ciemnosé rozswietla Je-
zus, ukazujac Nikodemowi tajemnice zbawienia. Nikodem
zna tozsamos¢ Jezusa. Wie, ze jest Nauczycielem, oraz uzna-
je Jego boskie pochodzenie. Jezus, uczac o koniecznosci po-
nownego - duchowego, ,z géry” - narodzenia, uswiadamia
takze, ze niezbedna dla dokonczenia misji zbawczej bedzie
Jego $mier¢ na krzyzu. ,Jak Mojzesz wywyzszyl weza na
pustyni, tak potrzeba, by wywyzszono Syna Czlowieczego,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, miat zycie wieczne. Tak bo-
wiem Boég umitowal $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie
wieczne” (] 3,14-16)'%.

Jezus nawiazuje do Ksiegi Liczb, gdzie jest mowa
o zbawczym spojrzeniu na miedzianego weza: ,Rzekt Pan
do Mojzesza: «Sporzadz weza i umies¢ go na wysokim palu;
wtedy kazdy ukaszony, jesli tylko spojrzy na niego, zosta-
nie przy zyciu». Sporzadzit wiec Mojzesz weza miedzianego
i umiescit go na wysokim palu. I rzeczywiscie, jesli kogo waz
ukasil, a ukgszony spojrzat na weza miedzianego, zostawal
przy zyciu” (Lb 21,8-9). Wedlug targumu palestyriskiego:
~Ktokolwiek podnosil oczy na weza miedzianego i kiero-
watl serce do imienia stowa Jahwe, pozostawat przy zyciu”
(Neofiti I). A zatem caly czas, gdy Izrael spogladal w gore,
oddajac swoje serce Ojcu w niebie, zdrowiat i zyl. Jezus, wia-
$nie w tym duchu, naucza, ze zbawienia nie osiaga sie przez
przypominanie sobie prawa Mojzeszowego i jego zachowy-

105 Zob. P. Kasitowski, Rozmowa Jezusa z Nikodemem (] 3,1-21), ,,Studia Bobola-
num” 31 (2020), s. 115-136; S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz. 1, s. 423-424.
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wanie, ale przez pelne wiary wpatrzenie sie w Syna Czlo-
wieczego wywyzszonego na krzyzu. Gdyz to Syn Czlowie-
czy daje zycie wieczne. W Lb 21,8-9 waz byl znakiem mocy
Bozej, umieszczonym na palu, znaku zbawienia (Mdr 16,6).
Owocem wpatrzenia sie z wiarg w ten znak od Boga jest zba-
wienie. Zapatrzenie si¢ z wiarg w tajemnice Jezusa prowadzi
do zbawienia.

Dlatego tez Jezus naucza, ze ,Boég nie postat swego Syna
na $wiat po to, aby $wiat potepil, ale po to, aby $wiat zostat
przez Niego zbawiony. Kto wierzy w Niego, nie podlega po-
tepieniu; a kto nie wierzy, juz zostal potepiony, bo nie uwie-
rzyl w imie Jednorodzonego Syna Bozego. A sad polega na
tym, ze Swiatlo przyszlo na $wiat, lecz ludzie bardziej umito-
wali ciemnos¢ anizeli $wiatto: bo zle byty ich uczynki. Kazdy
bowiem, kto sie dopuszcza nieprawosci, nienawidzi $wiatla
i nie zbliza sie do $wiatla, aby nie potepiono jego uczynkéw.
Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza sie do $wiatla, aby sie
okazalo, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu»” (J 3,17-21).

Bo6g umitowat Swiat, aby Swiat zostat zbawiony. Dlatego po-
swiecil swojego Syna, posylajac Go na $wiat. To zbawienie jest
dane kazdemu bez wyjatku czlowiekowi. Warunkiem otrzyma-
nia zbawienia i zycia wiecznego jest wiara w osobe Jezusa Chry-
stusa. Przez osobiste przylgniecie do Syna Bozego otrzymuje sie
zbawienie i unika sie potepiajacego sadu Bozego'™.

W ] 3,19-21 mozemy widzie¢ definicje sadu wedlug
$w. Jana - ukazanie w $wietle ztych uczynkéw. Przyjscie
Swiatta demaskuje ludzi wybierajacych ciemnosé. Zaskakuje
ich w momencie wyboru zta. Ciemnos¢ jest Janowa metafo-
ra zla, zlego postepowania, ztych zamiaréw. Czyny, ktére
spelnia czlowiek, charakteryzuja jego wiare. Zle uczynki to
dowdd, ze czlowieka inspiruje szatan.

14 Zob. F. Gryglewicz, Wktad Sw. Jana Ewangelisty w opracowanie rozmowy
z Nikodemem, ,,Collectanea Theologica” 51 (1981) 4, s. 57.
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Autor czwartej ewangelii uczy, ze sad rozpoczyna sie
wraz z pojawieniem sie Jezusa Chrystusa jako Stowa Boga,
jako Tego, ktory zainaugurowal zbawczy czas dla wszyst-
kich ludzi. Sedzia jest Syn Bozy, ktéremu wiladze sadzenia
przekazal Ojciec: ,Przekazal Mu wladze wykonywania
sadu, bo jest Synem Cztowieczym” (J 5,27). ,, Ojciec bowiem
nie sadzi nikogo, lecz caly sad przekazatl Synowi” (J 5,22).
Bo6g, bedac eschatologicznym Sedzia i stanowigc doskonalq
jednos¢ dziatania z Synem, domaga sie wiary i czci w Jezu-
sie Chrystusie. Stad tez, sprawujac sad, nie czyni tego Jezus
sam, ale wraz z Ojcem, ktéry Go postata (J 8,16)'.

Mysl ta powraca w rozdziale dwunastym Ewangelii we-
dlug $w. Jana, opowiadajacym o Jezusie, ktéry otoczony wi-
watujacym ttumem wkracza do Jerozolimy. Wéwczas wla-
$nie zapowiada, ze nadeszla Jego godzina. Potwierdzeniem
Jego stow jest objawienie Boga z nieba, ktére niektérzy uzna-
ja za grzmot, inni za$ za glos aniota skierowany do Jezusa
(J 12,28-29). On jednak oglasza, ze ,teraz odbywa sie sad na
tym $wiatem. Teraz wladca tego Swiata zostanie wyrzuco-
ny precz” (J 12,31). Pézniej, oskarzajac Zydéw o niedowiar-
stwo, stwierdza, ze ci, ktérzy odrzucaja Jego stowo, przez
to Stowo beda sadzeni w dniu ostatecznym: ,Ten, kto we
Mnie wierzy, wierzy nie we Mnie, lecz w Tego, ktéry Mnie
postal. A kto Mnie widzi, widzi Tego, ktéry Mnie postatl. Ja
przyszedlem na $wiat jako $wiatlo, aby kazdy, kto we Mnie
wierzy, nie pozostawal w ciemnosci. A jezeli kto$ posty-
szy stowa moje, ale ich nie zachowa, to Ja go nie sadze. Nie
przyszedlem bowiem po to, aby swiat sadzi¢, ale aby Swiat
zbawic. Kto gardzi Mna i nie przyjmuje stéw moich, ten ma
swego sedziego: stowo, ktére powiedzialem, ono to bedzie
go sadzi¢ w dniu ostatecznym. Nie méwitem bowiem sam
od siebie, ale Ten, ktéry Mnie postat, Ojciec, On Mi nakazat,

105 Zob. F. Gryglewicz, Dyskusja Jezusa (] 8,12-59), ,,Collectanea Theologica”
53 (1983) 1, s. 31-32.
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co mam powiedziec i oznajmi¢. A wiem, ze przykazanie Jego
jest zyciem wiecznym. To, co méwie, méwie tak, jak Mi Oj-
ciec powiedzial»” (J 12,44-50).

Ostateczny los czlowieka zalezny jest zatem od posta-
wy czlowieka przyjetej wobec Jezusa. Stowo Jezusa pocho-
dzi od Boga, ktory jest mitoscig i zyciem. Kto z rozmystem
wzgardzi i odrzuci to Stowo, zostanie przez nie osadzony
w dniu ostatecznym. O ile w rozmowie z Nikodemem Je-
zus mOwi o sadzie w czasie terazniejszym - ten, kto wierzy,
nie podlega potepieniu, ten za$, kto nie wierzy, juz zostal
potepiony - o tyle w rozdziale dwunastym, w scenie w Jero-
zolimie, oznajmia On, ze sad bedzie czyniony przez Stowo
w dniu ostatecznym. Dzieri ostateczny dla Sw. Jana zbiega
sie¢ z dniem wywyzszenia Jezusa na krzyzu (J 12,32), kiedy
to objawi On pelnie mitosci do cztowieka. Od momentu tego
wydarzenia nie ma powodu, aby odrzucaé¢ Jego zbawcze
oredzie. Jezus postepuje tak, jak oczekuje od Niego Ojciec.
Celem bowiem dziatania Boga jest dawanie siebie i ozywia-
nie soba. Przyjecie stowa Bozego daje czlowiekowi moc, aby
stac sie Jego dzieckiem (J 1,12).

A zatem w przekazie $w. Jana decydujaca jest chwila
obecna, decydujace sa aktualne wybory cztowieka. Eschato-
logiczna przyszlos¢ zas bedzie ujawnieniem tych wyboréw
i wyciggnieciem z nich konsekwencji. Na sadzie ostatecz-
nym, stajac przed swietym obliczem Boga, czlowiek zoba-
czy, co byto dla niego najwazniejsze na tym Swiecie, co byto
prawdziwa jego , mitoscia”. Kto miluje ponad wszystko pie-
nigdze, kariere, wladze, przyjemnosé - doczesnos¢, ten na
sadzie ostatecznym przekona sig, ze wybral pieklo. Droge
do nieba otwiera przylgniecie do Chrystusa i Jego Ewangelii.
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Rola Ducha Swietego w poznaniu i zrozumieniu prawd
o sadzie w Ewangelii wedlug sw. Jana

W scenie ostatniej wieczerzy z Ewangelii wedlug $w. Jana
Jezus zapowiada uczniom: ,Pozyteczne jest dla was moje
odejscie. Bo jezeli nie odejde, Paraklet nie przyjdzie do was.
Ajezeli odejde, posle Go do was. On za$, gdy przyjdzie, prze-
kona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie. O grze-
chu - bo nie wierza we Mnie; o sprawiedliwosci za$ - bo ide
do Ojca ijuz Mnie nie ujrzycie; wreszcie o sadzie - bo wladca
tego Swiata zostal osadzony” (J 16,7-11).

Duch Swiety udziela zyciodajnej taski, Jego dzialanie jest
kontynuacja dzieta Chrystusa, prowadzi ludzi do zbawienia.
Czasami to Jego dzialanie moze réwniez przejawiac sie po-
przez surowe ostrzezenia, nakazy i zakazy oraz wymierza-
nie z mocg sprawiedliwosci'®.

Warto zwréci¢ uwage, ze w greckim tekscie ] 16,7 uzyty
jest charakterystyczny czasownik elegcho, ktéry obok uzyte-
go w polskim ttumaczeniu znaczenia , przekonac¢”, oznacza
takze , upominac”, ,karci¢”, ,, ujawniac¢”, ,udowodni¢”, , po-
uczy¢”, ,pietnowac”, ,wykazywaé btad”, , doswiadczac”,
~potepi¢”, ,ukara¢”'”. Podobne niezwykle szerokie pole
znaczeniowe ma tytul Ducha Swietego - ,Paraklet”. Para-
klet z jezyka greckiego znaczy: , pocieszyciel”, ale i ,,obrofica
sadowy”, ,rzecznik”, ,, oredownik”. Moze jednak oznacza¢
takze zaréwno ,adwokata”, jak i ,oskarzyciela”. Pamietac
nalezy, ze stowa , Paraklet” uzyl w formie zarameizowanej
Jezus, a w jezyku aramejskim termin ten byt uzywany gtow-
nie w znaczeniu sadowniczym. Paraklet wystepowal w sa-

106

Zob. U. Szwarc, Duch Swiety jako zyciodajna zasada (fundament biblijny),
,Premyslia Christiana” 8 (1999), s. 169-182.
107 Zob. T.M. Dabek, Gdy Duch Paraklet przyjdzie, ,przekona swiat o grzechu,
o sprawiedliwosci i o sqdzie” (] 16,8), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 59 (2006) 1,
s.7.
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dzie, gdzie najczeSciej pelnil funkcje obrorcy, adwokata,
rzecznika oskarzonego!'®.

Duch Paraklet jest tym, ktéry swiadczy o Jezusie. Skla-
da Swiadectwo Jezusowej niewinnosci i Jezusowego zwy-
ciestwa. Réwnoczesnie patronuje $wiadectwu, ktére wobec
Swiata maja skltadac¢ uczniowie. Majq oni pewnos¢, ze On ich
wszystkiego nauczy, przypomni im wszystko, co Jezus im
powiedzial, i doprowadzi do pelnej prawdy. Dlatego wla-
$nie mimo odejscia Mistrza uczniowie nie stali si¢ sierotami.

Duch Swiety ma takze przekonac §wiat o grzechu, o spra-
wiedliwosci i o sadzie. Dla $w. Jana $wiat jest Bozym stwo-
rzeniem i jako taki jest dobry. Jest on jednak areng, na ktorej
rozgrywa si¢ walka dobra ze ztem - a zatem jest tez miej-
scem szczegolnej aktywnosci szatana. Zto bowiem wdarto
sie¢ w Boze stworzenie. Stad tez jest konieczne, aby przeko-
nac $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie. Grzechem
jest brak wiary w Jezusa Chrystusa. Sprawiedliwo$¢ Jemu
sie nalezy. Osadzony za$ zostat juz szatan, ktory jest nazwa-
ny wladca tego swiata. I on sam uwaza sie za wladce tego
Swiata. Zwiod!l tez wielu jego mieszkaricow. Jezus jednak
poprzez swoja meke, Smierc i zmartwychwstanie zakonczyt
panowanie szatana. Tytul wiadcy $wiata w odniesieniu do
niego $w. Jan przywoluje z ironia.

Grzechy przeciwko Duchowi Swietemu i ostateczny wyrok

Pierwsze trzy ewangelie piszg o grzechu przeciw Duchowi
Swietemu. Niezwykle surowa jest przestroga Jezusa: ,Za-
prawde, powiadam wam: wszystkie grzechy i bluznierstwa,
ktorych by sie ludzie dopuscili, beda im odpuszczone. Kto
by jednak zbluznit przeciw Duchowi Swietemu, nigdy nie
otrzyma odpuszczenia, lecz winien jest grzechu wieczne-

108 Zob. P. Gryziec, Charyzmat parakalezy, ,Roczniki Teologiczne” 38-39 (1991-1992),
s. 85-98.

289



go»” (Mk 3,28-29); , Dlatego powiadam wam: Kazdy grzech
i bluznierstwo beda odpuszczone ludziom, ale bluznierstwo
przeciwko Duchowi nie bedzie odpuszczone. Jesli ktos po-
wie stowo przeciw Synowi Czlowieczemu, bedzie mu od-
puszczone, lecz jesli powie przeciw Duchowi Swietemu, nie
bedzie mu odpuszczone ani w tym wieku, ani w przysztym”
(Mt 12,31-32); ,, Kazdemu, kto méwi jakie§ stowo przeciw
Synowi Czlowieczemu, bedzie przebaczone, lecz temu, kto
bluzni przeciw Duchowi Swietemu, nie bedzie przebaczo-
ne” (£k 12,10).

Katechizm Kosciota Katolickiego uczy: ,«Kazdy grzech
i bluznierstwo beda odpuszczone ludziom, ale bluznierstwo
przeciwko Duchowi Swietemu nie bedzie odpuszczone» (Mt
12,31). Milosierdzie Boze nie zna granic, lecz ten, kto $wia-
domie odmawia przyjecia ze skruchg milosierdzia Bozego,
odrzuca przebaczenie swoich grzechéw i zbawienie ofia-
rowane przez Ducha Swietego. Taka zatwardziatoé¢ moze
prowadzi¢ do ostatecznego braku skruchy i do wiecznego
potepienia” (KKK 1864).

Wyrézniamy szes¢ grzechéw przeciw Duchowi Swietemu:
1. Grzeszy¢ zuchwale w nadziei milosierdzia Bozego, 2. Rozpa-
cza¢ albo watpic o tasce Bozej, 3. Sprzeciwiac si¢ uznanej praw-
dzie chrzescijariskiej, 4. Nie zyczy¢ lub zazdrosci¢ blizniemu
taski Bozej, 5. Miec¢ zatwardziale serce przeciwko zbawiennym
natchnieniom, 6. Odktadac¢ pokute az do $mierci.

Wedtug $w. Jana Pawta II grzechy przeciwko Duchowi
Swietemu to przede wszystkim ,odmowa przyjecia tego zba-
wienia, jakie B6g ofiaruje cztowiekowi przez Ducha Swiete-
go, dzialajacego w mocy Chrystusowej ofiary Krzyza” (En-
cyklika o Duchu Swietym w zyciu Koéciota i $wiata ,, Dominum
et Vivificantem” 46). Papiez okresla wykroczenia przeciwko
Duchowi Swietemu mianem ,bluznierstwa przeciwko Du-
chowi Swigtemu” (Mt 12,31; Mk 3,28-29; £k 12,10) lub , za-
twardzialosci serca” (Mt 13,15; Mk 3,5; ] 12,40).
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Bluznierstwo przeciw Duchowi Swietemu to sprzeci-
wianie sie oczywistym znakom Bozego dzialania. Stuchajacy
Jezusa, $wiadkowie Jego niezwyklych czynéw, odrzucali je,
poniewaz nie odpowiadaly ich wyobrazeniom. Bardziej cenili
sobie swoja interpretacje przepisow Prawa niz nauke Jezusa
gloszona z mocy, potwierdzang nadzwyczajnymi czynami,
stanowigcymi wypelnienie oczekiwan narodu wybranego'®.
W Ewangelii wedlug $w. Jana jest mowa o koniecznosci dzia-
lania Ducha Swietego, ktéry ma przekonac éwiat o grzechu.

Jezus wyraznie uczy o trwaniu w grzechu i przyczynach
tego stanu: ,,Gdybym nie przyszed! i nie méwil do nich, nie
mieliby grzechu. Teraz jednak nie maja usprawiedliwienia dla
swego grzechu. Kto Mnie nienawidzi, ten i Ojca mego nienawi-
dzi. Gdybym nie dokonat wsréd nich dziet, ktérych nikt inny
nie dokonat, nie mieliby grzechu. Teraz jednak widzieli je, a jed-
nak znienawidzili i Mnie, i Ojca mego. Ale to sie stalo, aby sie
wypelnito stowo napisane w ich Prawie: Nienawidzili Mnie bez
powodu” (J 15,22-25). Kto zatem odrzuca stowa i czyny Jezusa
Chrystusa $wiadczace o Jego autorytecie, ten trwa w grzechu.

Jezus zapowiedzial: ,Przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja
wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od Ojca pochodzi,
On bedzie swiadczyt o Mnie” (] 15,26). Ci za$, ktérzy odrzu-
caja to Swiadectwo i trwaja z uporem w grzechu, sami wyklu-
czaja sie z mitosci Bozej. Uznanie wilasnych grzechéw i podje-
cie trudu nawrdécenia to jedyna droga dla kazdego cztowieka
zyjacego w Swiecie, w ktérym dziala jeszcze szatan.

Grzech przeciwko Duchowi Swietemu to odmowa na-
wroécenia. Cztowiek wie, co jest dobre, ale nie dazy ku nie-
mu, bo nie chce odmienié swojego zycia. Tkwi w tym, co zte.
Niejako staje przeciwko Duchowi Swietemu, ktéry zaprasza
do przemiany i nawrdcenia.

19 Zob. H. Langkammer, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep — przektad z ory-
ginatu - komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu 111/2), Poznari - War-
szawa 1977, s. 100-101.
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Grzech przeciwko Duchowi Swietemu polega na od-
mowie przyjecia zbawienia, jakie B6g ofiaruje czlowiekowi
przez Ducha Swietego, dzialajacego w mocy Chrystusowej
ofiary krzyza. Jesli cztowiek nie przyjmuje natchnieri od Du-
cha Swietego, ktére maja przekonaé¢ go o grzechu i potrze-
bie nawrdcenia, to odrzuca zbawienie, jakie ofiarowuje mu
Chrystus w mocy Ducha Swietego. Grzech przeciw Ducho-
wi Swietemu to radykalna odmowa przyjecia odpuszcze-
nia grzechéw, ktérego szafarzem jest Trzecia Osoba Boska,
a ktore zaklada jednak prawdziwe nawrécenie. Chrystus
moéwi, ze grzech przeciw Duchowi Swietemu nie bedzie od-
puszczony ani w tym, ani w przyszltym zyciu, tylko dlatego,
ze czlowiek radykalnie, zupelnie nie chce sie nawroécié. Nie
chce siegnac¢ do Zrédet odkupienia'™.

Obraz sadu ostatecznego

Temat sadu ostatecznego przewija sie wiele razy w naucza-
niu Jezusa: w logiach madrosciowych, w mowach pole-
micznych oraz w przypowiesciach. W czasie saqdu dokonuje
sie ostateczna ocena przyjecia badZ odrzucenia zbawienia
ofiarowanego czlowiekowi przez Boga Ojca w osobie Syna.
Gléwnym kryterium sadu bedzie stosunek do Chrystusa
wykazany wobec bliznich.

Zapowiadajac nadejscie czaséw ostatecznych - swo-
je powtoérne przyjécie na Swiat - Jezus zacheca do czujno-
ci. Uczniowie Chrystusa winni czuwaé, bo nie wiedza
»W ktorym dniu Pan przyjdzie” (Mt 24,42). Trzy przypo-
wiesci: o dwoch stugach (Mt 24,45-51), o dziesieciu pannach
(Mt 25,1-13) oraz o talentach (Mt 25,14-30) - poprzedzaja
dramatyczny opis sadu. W przypowieéciach podkreslone

10 Zob. M. Bednarz, Duch Swiety w zyciu i dziatalnoéci Jezusa oraz jego uczniow
wedtug Ewangelii sw. Marka, w: Duch Swigty, red. P. Eabuda (Zrédto Wody
Zywej 4), Tarnéw 2017, s. 193-196.
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zostaje przyjscie Syna Czlowieczego, ktéry wezwie swych
uczniéw, aby w dniu Jego powrotu zdali sprawe ze swoich
uczynkéw. W sadnym dniu zostanie objawione wszystkim,
ze wykonywanie dzieto milosci bedzie decydowato o osta-
tecznym wyroku Pana co do wiecznego zycia czlowieka.
Przychodzacy Pan dokona rozliczenia - saqdu nad nastawie-
niem i czynami swoich stug.

Zakoriczeniem dlugiej mowy eschatologicznej Jezusa jest
opis sadu ostatecznego. Ta wizja sadu ostatecznego jest pro-
rockim punktem kulminacyjnym mowy eschatologicznej. Po-
przedzajace ja przypowieséci mialy za zadanie przygotowac
uczniéw na opis tego wydarzenia, bedac dla nich przynagle-
niem, aby nie dali si¢ zaskoczy¢ przyjsciu Syna Czlowieczego.
Po tych trzech przypowiesciach nastepuje opis tego, co sie sta-
nie, gdy Pan przybedzie. Jest to ostatnia mowa w catlej dziatal-
nodci Jezusa''l.

Autor pierwszej ewangelii rozpoczyna opis sadu od teo-
fanii - uroczystego przybycia Syna Cztowieczego. Przycho-
dzi On w chwale, aby odda¢ kazdemu wedlug jego uczyn-
kow. Nastaje czas, kiedy mysli, stowa i uczynki catej ludzko-
Sci zostaja zwazone na wadze przez Jezusa Sedziego. Nad-
chodzacemu Panu towarzysza aniolowie, ktérzy nie pelnia
jednak funkcji sedziowskich, a jedynie stanowig orszak Syna
Czlowieczego. Sam Syn Czlowieczy przedstawiony jest jako
krol zasiadajacy na tronie chwaty. Wedlug nauki rabinéw
tron chwaly zostal stworzony przed stworzeniem Swiata
i tylko Jahwe moégt na nim zasiadac.

Przed Synem Czlowieczym staje cata ludzkos¢, oczekujac
na sad, ktéry polega na oddzieleniu. Jest to pierwsza czyn-
noéc¢ Syna Czlowieczego jako pasterza, ktéry oddziela owce
swego stada od koziéw. Sedzia oddziela dobrych od zlych,
tak jak pasterz oddziela owce od koziéw, stawiajac pierw-

- Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 2, s. 509-520.
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szych po prawej, a drugich po lewej stronie. Wyrok zostaje
ogloszony - zanim ktokolwiek cokolwiek powiedzial. By¢
moze obraz oddzielania od siebie owiec i koztéw nawiagzuje
do tych miejsc w Septuagincie, w ktérych jest mowa o zabi-
janiu i spozywaniu tych drugich. Pasterz oddziela przezna-
czone na zabicie kozly od reszty stada.

Umieszczonych po prawej stronie krél nazywa blogosta-
wionymi. Sedzia jako krél zaprasza sprawiedliwych do swoje-
go krolestwa. Zostato ono przygotowane dla nich od zalozenia
Swiata. A zatem dar krolestwa przewyzsza dar stworzenia. Miej-
sce zbawienia od zawsze bylo przygotowane dla wszystkich.
Teraz za$ zostanie objete przez tych, ktérzy stali sie go godnymi.

Nastepuje uzasadnienie wyroku. Blogostawieni otrzy-
mali krolestwo, gdyz Swiadczyli milosierdzie. Rzecz jasna,
ze lista wymieniona w tekScie Mateuszowym nie jest wy-
czerpujaca. Ma ona charakter symboliczny. Stad tez i uzy-
cie liczby sze$¢, symbolu niepelnosci. Wymienione czyny
mozna ulozy¢ w trzy grupy: zapewnienie pokarmu i napoju
glodnym i spragnionym, ofiarowanie schronienia podr6z-
nym i odzienia nagim, odwiedzenie chorych i uwiezionych.

Pierwszym i niejako najbardziej podstawowym dzie-
lem mitosierdzia jest nakarmienie glodnych. Wezwanie, ze
z glodnym zawsze nalezy podzieli¢ sie chlebem, wielokrot-
nie pojawia sie na kartach Biblii i w tradycji judaistycznej.
Wiele razy Boég przypomina, by dzieli¢ chleb z glodnym
(Iz 58,7; Hi 22,7; Prz 25,21; Ez 18,7.16; Tb 1,17; 4,16). Z we-
zwaniem do troski o glodnych bardzo czesto aczy sie zo-
bowigzanie do udzielania napoju spragnionemu (Hi 22,7;
Prz 25,21). Ludzie prawi to takze ci, ktérzy okazywali go-
$cinnoé¢, uzyczali schronienia bezdomnym, odziewali na-
gich (Iz 58,7; Ez 18,7.16; Tb 1,17; 4,16). Czynem milosierdzia
byto odwiedzanie chorych i cierpigcych, stabych. Madros¢
Syracha nakazuje: ,Nie zaniedbuj nawiedzania chorych, po-
niewaz za takie czyny bedziesz mitowany” (Syr 7,35).
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Czynem milosierdzia wymienionym na koncu przez Se-
dziego jest odwiedzanie uwiezionych. Wiezniowie bowiem
bez wsparcia bliskich nie mogliby przezy¢ okresu uwiezie-
nia. Odwiedzajacy dostarczali im zywno$¢, odziez i leki, byli
dla nich wsparciem. Wszystkie te czyny nie byly nakazane
przez Prawo ani tez nie nalezaly do klasycznych cnét w sta-
rozytnosci, takich jak roztropnosé, mestwo, umiarkowanie
czy sprawiedliwosé. Czyny te sa wyrazem milosci i wspol-
czucia. Ci, ktérzy zaspakajali podstawowe potrzeby bliz-
nich, ktérzy chcieli stuzy¢ drugiemu cztowiekowi poprzez
akty dobroci i mitosierdzia, otrzymali dziedzictwo w niebie.

Stojacy po prawej stronie sa zaskoczeni, gdy dowiaduja
sie, ze dbajac o potrzebujacych, dbali o samego Pana. Roz-
poczyna sie dialog miedzy Krélem a sprawiedliwymi. Do-
brze oni znaja wymienione przez Niego uczynki, o ktérych
wiele razy czytali w Biblii. Samo ich wymienienie nie byto
dla nich nowoscia. Maja oni takze sSwiadomos¢, ze w swoim
zyciu spelniali je wiele razy. Zdziwienie jednak budzi w nich
o$wiadczenie Kréla - Syna Czlowieczego: ,Zaprawde, po-
wiadam wam: Wszystko, co uczynili$cie jednemu z tych bra-
ci moich najmniejszych, Mnieécie uczynili” (Mt 25,40). Nie
mieli oni swiadomosci, ze wyswiadczali dobro Chrystusowi.
Bra¢mi najmniejszymi Chrystusa sa zawsze ludzie glodni,
spragnieni, nadzy, chorzy, w podrézy, w wiezieniu. Sq nimi
zawsze Wszyscy ci, ktérzy potrzebuja jakiegos wsparcia - lu-
dzie w potrzebie. Wszyscy - chrzescijanie i niechrzescijanie.

Prawdziwi i wierni uczniowie Chrystusa powinni trwac
w wierze (Mt 24,45-51), by¢ roztropnymi (Mt 25,1-13), by¢
aktywnymi (Mt 25,14-30) oraz by¢ wrazliwymi na potrzeby
tych, ktorych spotykaja w swojej codziennosci (Mt 25,31-46).
Sprawiedliwi dzieki swojemu postepowaniu wejda do zycia
wiecznego (Mt 25,17.46).
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Stojacy po lewej stronie sg nieodwolalnie odrzuceni. Kroél
z niezwykla surowoscia oglasza: ,IdzZcie precz ode Mnie,
przekleci, w ogienn wieczny, przygotowany diabtu i jego
aniotom” (Mt 25,41). Nie umieli oni zobaczy¢ w potrzebu-
jacych Chrystusa, nie czynili przykazania milosci. Stad tez
nieodwolalny wyrok: , pdéjda na meke wieczng” (Mt 25,46).
Apokalipsa opisuje to miejsce niekoriczacej sie meki jako ,je-
zioro ognia i siarki” (Ap 20,10).

Sad ostateczny konczy wszystko

Mateuszowy opis sadu ostatecznego stanowi ostatnia nauke
Jezusa. Po tym opisie w pierwszej ewangelii nastepuje opis
Jego meki i zmartwychwstania. Mozna jednak powiedzie¢,
Ze opis sadu ostatecznego winien by¢ inspiracja, winien roz-
poczaé¢ zmiany w zyciu uczniéw Chrystusa. Stad tez z jed-
nej strony sad ostateczny zakorczy dzieje Swiata i ludzkosci,
z drugiej jednak strony jego opis winien nas zmienic i stac sie
poczatkiem nowego zycia.

Przekaz o sadzie ostatecznym nade wszystko przypo-
mina o koniecznos$ci mitosci. Ten ostatni tekst doktrynalny
Sw. Mateusza podkresla niezwykla identyfikacje Chrystu-
sa - Krola i Syna Czlowieczego z kazdym czlowiekiem. Stuz-
ba Chrystusowi dokonuje sie przez stuzbe czlowiekowi we
wszelkich jego potrzebach. Czynienie dobra jest forma stuz-
by Chrystusowi.

Sad ostateczny jest oczyszczeniem krélestwa Boze-
go z elementéw zla. Moéwia o tym liczne przypowiesci:
o chwascie (Mt 13,41), o sieci (Mt 13,49), o uczcie krélew-
skiej (Mt 22,13), o dziesieciu pannach (Mt 25,12) czy wreszcie
o talentach - minach (Mt 25,32.34.41.46; £k 19,24). Sad jest
koniecznym srodkiem wyeliminowania z krélestwa wszyst-
kich wrogich Mu poteg. Tak czynigcych zlo, jak i kusicieli:
,diabla i jego aniotéw” (Mt 25,41). Patrzac na sad ostatecz-

296



ny pod katem moralnym, jest on zdaniem sprawy z zycia
i Boza ocena w postaci nagrody lub kary. Na sadzie licza sie
czyny: nade wszystko miloé¢ ogarniajaca wszystkich, nawet
najmniejszych w rozumieniu ludzkim braci Jezusa. W owym
sadzie Swiadkami beda aniotowie (Mk 8,38, Mt 13,41) oraz
zasiadajacy na dwunastu tronach apostotowie (Mt 19,28)'*2.

Warto takze zwrdci¢ uwage, ze eschatologiczny sad ta-
czy sie z meka Jezusa, ktorg w Mateuszowym opisie nale-
zy postrzegac jako sad nad grzechem $wiata. W pierwszej
ewangelii wskazuja na to zjawiska towarzyszace $mierci Je-
zusa na krzyzu, nawiazujace do starotestamentowego dnia
Jahwe: trzesienie ziemi i powstanie martwych z grobu. Pod-
kreélajac te wydarzenia, ewangelista ukazuje zapoczatkowa-
nie sagdu nad grzechem Swiata.

Medytujac nad Mateuszowym obrazem sadu ostatecznego,
starozytni komentatorzy podkreslali, ze Krél - Syn Czlowieczy
powiedziat do odrzuconych: , IdZcie precz ode Mnie, przekleci.
Nie powiedzial «przekleci przez mojego Ojca», poniewaz Oj-
ciec nie wyrzekl nad nimi przekleristwa, ale nad ich czynami.
Nie powiedzial tez, ze ogienn wieczny byl przygotowany dla
nich, ale dla diabta i jego anioléw. Nauczajac o krdlestwie, po-
wiedzial: ChodZcie, odziedziczcie krélestwo przygotowane dla
was od zatozenia §wiata. O ogniu nie powiedzial, ale tylko zZe
jest przygotowane diabtu i aniotom jego. Krélestwo przygoto-
walem dla was, natomiast ogieni przygotowatem nie dla was,
lecz dla diabfa i aniotéw jego. Wy sami tam wchodzicie. Za-
wdzieczacie to sobie samym” ($w. Jan Chryzostom, Commen-
tarius in sanctum Matthaeum Evangelistam 79,2).

W komentarzu do pierwszej ewangelii jeden z hiszpan-
skich teologoéw uczy: ,Na ziemi ludzie stanowig spolecznos¢
niejednorodna. Nie tylko w tym znaczeniu, ze Zli zyja obok

2 Zob. ]J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 116; A. Paciorek, Q -
Ewangelia Galilejska, s. 358; M. Lanoszka, Idea odnowienia kosmosu w eschatologicz-
nej doktrynie tradycji synoptycznej i Janowej, Tarnéw 2009, s. 87-88.
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sprawiedliwych, ale réwniez w tym, ze nierzadko jedni i dru-
dzy sa nierozpoznawalni. Pomiedzy sprawiedliwymi a nie-
prawymi nie wida¢ wyraznej réznicy. W czasie zimy trud-
no jest odrézni¢ zdrowe drzewo od drzewa chorego. Kiedy
jednak nadejdzie wiosna, réznice tatwo dostrzec. Podobnie
tez kazdy czlowiek ujawnia siebie i odrdznia sie dzieki swej
wierze i czynom. Czlowiek zty okazuje sie pozbawiony lisci
i owocow, sprawiedliwy zas odziany jest zielenig zycia wiecz-
nego i owocami chwaly. To wiasnie stanowi¢ bedzie kryte-
rium podziatu, ktérego dokonywal bedzie niebieski Pasterz.
Ziemski pasterz dokonuje podzialu na podstawie wygladu
ciata. Pasterz niebieski dokona go na podstawie wygladu du-
szy” (Maldonatus, Opus imperfectum in Matthaeum 54).

Stuchajac Mateuszowego opisu sadu ostatecznego, pa-
piez Benedykt XVI pisze: ,Nalezy tu w konicu przypomnie¢
w szczegodlny sposob wielka przypowies¢ o sadzie ostatecz-
nym (Mt 25,31-36), w ktorej milos¢ staje sie kryterium decy-
dujacym o wartosci lub bezwartosciowosci ludzkiego zycia.
Jezus identyfikuje sie z potrzebujacymi: gtodnymi, spra-
gnionymi, obcymi, nagimi, chorymi, wiezniami. «Wszystko,
co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniejszych,
Mniescie uczynili» (Mt 25,40). Milos¢ Boga i mitos¢ blizniego
lacza sie w jedno: w najmniejszym czlowieku spotykamy sa-
mego Jezusa, a w Jezusie spotykamy Boga” (Encyklika o mito-
sci chrzescijanskiej , Deus Caritas est” 15).

Swieta Matka Teresa z Kalkuty, medytujac nad opisem
sadu ostatecznego, pisze: , By pomé6c nam zastuzy¢ na niebo,
Jezus postawil warunek: ze w chwili $mierci ty i ja - nieza-
leznie od tego, kim byliémy i gdzie mieszkaliémy, zaré6wno
chrzescijanie, jak i niechrzescijanie, wszystkie istoty ludzkie,
stworzone przez milujaca dtonn Boga na Jego wtasne podo-
biefistwo - staniemy w jego obecnosci i zostaniemy osadzeni
wedlug tego, kim bylismy dla ubogich, co dla nich uczyni-
lismy. Chrystus powiedzial: «Bylem gtodnym, a daliscie Mi
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jesé». Byt gtodny nie tylko chleba, ale tez pelnej zrozumienia
milosci, polegajacej na byciu kochanym, byciu poznanym,
byciu kim$ dla kogo$. Byt nagi nie tylko z powodu braku
ubran, lecz takze jako pozbawiony ludzkiej godnosci i sza-
cunku, poprzez niesprawiedliwos¢ wyrzadzang ubogim, na
ktérych patrzy sie z gory po prostu dlatego, ze sa ubodzy.
Byl pozbawiony nie tylko domu zbudowanego z cegiel, lecz
byl bezdomny takze w tych, ktérzy pozostaja uwiezieni, kto6-
rzy sa niechciani i niekochani, ktérzy ida przez $wiat bez
nikogo, kto by sie o nich troszczyl. Czy wyjdziemy, by ich
spotkac¢? Czy staramy sie ich znalez¢?” (Sw. Matka Teresa,
Heart of Joy).
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Ks. ROBERT GLUCHOWSKI
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SAD OSTATECZNY W PISMACH APOSTOLSKICH

We wszystkich pismach apostolskich, a wiec ksiegach Nowe-
go Testamentu od Dziejow Apostolskich, poprzez wszystkie
listy (Pawlowe i powszechne), az po Janowa Apokalipse,
temat sadu ostatecznego jest obecny. Oczywiscie, jest to
réwniez temat, ktory pojawia sie juz w Starym Testamen-
cie, gdzie mysl o wszechwladzy Boga nad Swiatem i - co sie
z tym wiaze - o wkroczeniu Boga w dzieje jako Sedziego sta-
nowi podstawowgq kwestie teologiczna.

Autorzy pism apostolskich podejmuja te idee (obecna tez
mocno w tradycji ewangelicznej), lecz wzbogacaja ja o specy-
ficzne rysy. Pierwsza kwestig, jaka zauwazmy przy syntetycz-
nym ujeciu tematu sadu ostatecznego w pismach apostolskich,
jest to, ze sad 6w pojawia sie czesto w kontekscie wezwania do
metanoi (,nawroécenia”). Tak jest w kluczowych miejscach Dzie-
jow Apostolskich. W mowie na Areopagu Pawel Apostot wypo-
wiada takie stowa do stuchajacych go pogan: ,Nie zwazajac na
czasy nieSwiadomosci, wzywa Bog teraz wszedzie i wszystkich
ludzi do nawrdcenia, dlatego, ze wyznaczyt dzier, w ktérym
sprawiedliwie bedzie sadzit $wiat przez Czlowieka, ktérego
na to przeznaczyl, po uwierzytelnieniu Go wobec wszystkich
przez wskrzeszenie Go z martwych” (Dz 17,30-31). Wzmianka
o0 sadzie ostatecznym przeraza prokuratora Feliksa, gdyz jest to
oredzie nierozdzielnie zwigzane z objawieniem prawdy o kaz-
dym czlowieku, wzywajacej go do przemiany zycia: , Lecz kiedy
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Pawel moéwit o sprawiedliwosci i o wstrzemiezliwosci, i o przy-
sztym sadzie, Feliks przestraszony odpowiedziat: Teraz mozesz
odejs¢” (Dz 24,25). Powigzanie tematu sadu ostatecznego z we-
zwaniem do nawrécenia odnajdziemy réwniez w innych pi-
smach apostolskich. Autor Pierwszego Listu $w. Piotra upomi-
na: ,Oni [poganie] zdadza sprawe Temu, ktéry gotow jest sadzi¢
zywych i umarlych. [...] Czas bowiem, aby sad sie rozpoczat od
domu Bozego. Jezeli za$ najpierw od nas, to jaki bedzie koniec
tych, ktérzy nie sa postuszni Ewangelii Bozej” (1 P 4,5.17). Ow
sad bedzie dotyczyl zywych i umartych. Spoéréd ksiag nowote-
stamentalnych w jasny sposob wyraza to Apokalipsa $w. Jana,
gdzie Starcy otaczajacy tron Boga tak wotaja: , Dzieki czynimy
Tobie, Panie, Boze wszechmogacy, Ktéry jestes i Ktory byles, ze
objate$ wielka Twa wladze i zaczate$ krolowac. Rozgniewaty sie
narody, a nadszedt Twoj gniew i pora na umartych, aby zostali
osadzeni i aby da¢ zaptate stugom Twoim, prorokom i $wietym,
i tym, co sie boja Twojego imienia, matym i wielkim” (Ap 11,17-18).
Jak juz wspomniano, to wszystko jest kontynuacja i rozwinie-
ciem mysli eschatologicznej Starego Testamentu.

Sad ostateczny w mysli Pawla Apostola

Autorzy pism apostolskich nie tylko kontynuuja myslenie
starotestamentalne, ale maja sw¢j oryginalny wklad w ro-
zumienie idei sadu ostatecznego. Oczywiscie, czynnikiem
rzucajacym nowe $wiatlo na te kwestie jest dzieto paschalne
Jezusa, a Pawel jest tym autorem Nowego Testamentu, ktory
ma najzywsza $wiadomosc tego stanu rzeczy.

Z jednej strony Apostol Narodéw, dawny faryzeusz,
kontynuuje nauczanie prorokéw, z drugiej wyraznie wykra-
cza poza nakreslony przez nich horyzont. Najbardziej ory-
ginalng mysla Pawlowa jest stwierdzenie, ze ostateczny sad
Bozy realizuje sie w dwoch etapach: jest etap ostateczny, kto-
ry dokona sie w przyszlosci (powigzany z paruzja), gdy Bog
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»~odda kazdemu wedlug jego uczynkéow” (Rz 2,6), a jest tez
etap wspolczesny, jako ze rzeczywisto$¢ sadu dokonuje sie
juz teraz, w tym czasie'”. Jest to ,,gniew Bozy”, ktéry ,juz sie
ujawnia” (Rz 1,18). Prawda o sadzie, ktéry wlasnie dokonuje
sie¢ nad Swiatem, jest jednak dla uczniéw Chrystusa praw-
dziwie Dobra Nowina. Sa oni juz bowiem odkupieni przez
Jego krew, ktéra juz teraz wybawia od karzacej sprawiedli-
wosci i Bozego gniewu. ,Poniewaz nie przeznaczyl nas Bog,
abysmy zastuzyli na gniew, ale na osiggniecie zbawienia”
(1 Tes 5,9). Tak wiec w Pawlowej idei sadu nie chodzi tylko
o to, ze realizuje sie on dwuetapowo, ale réwniez o to, ze
mocno utozsamiany jest ze zbawieniem dosiegajacym czlo-
wieka, i to juz tu, na ziemi. Nastepuje rowniez przesuniecie
akcentu, jesli chodzi o osobe sedziego, ktéorym jest Chry-
stus, a nie Jahwe. Innymi stowy zmiana polega na tym, ze
po Chrystusowej passze jest juz ,,sprawiedliwoé¢ Boza przez
wiare w Jezusa Chrystusa dla wszystkich, ktérzy wierza”
(Rz 3,22). Nie chodzi teraz wiec o precyzyjnie wymierzona
sprawiedliwo$¢, nagrode lub kare za ludzkie czyny, gdyz
,On sam [Chrystus] jest sprawiedliwy i usprawiedliwia kaz-
dego, ktéry wierzy w Jezusa” (Rz 3,26). Usprawiedliwienie
u Pawla jest nieodlgcznie zwigzane z odkupieniem ofiaro-
wanym wierzacemu na chrzcie $wietym. Jesli ono nie zosta-
nie w zyciu wierzacego odrzucone, to prowadzi do ostatecz-
nego usprawiedliwienia na sadzie (Rz 5,1).

Majac na uwadze Pawlowa nauke o tym, ze sad Bozy
realizuje sie w dwoch etapach, a pierwszy z nich, dokonu-
jac sie juz teraz, jest naznaczony zbawczym dzialaniem od-
kupieniczej faski Chrystusa, latwiej nam zrozumieé, dlacze-
go w listach Pawla Apostola trafiamy, wydawaloby sie, na
sprzecznosci. Obok bowiem stwierdzen, z ktérych wynika,
ze nieuniknione jest stawienie si¢ przed trybunalem Boga
lub Chrystusa: ,, Wszyscy musimy bowiem stana¢ przed try-

13 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 95-96.
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bunatem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczyn-
ki dokonane w ciele, dobre lub zte” (2 Kor 5,10); ,, Wszyscy
przeciez staniemy przed trybunalem Boga” (Rz 14,10b), na-
potykamy im przeciwstawne: ,Teraz jednak dla tych, ktérzy
sa w Chrystusie Jezusie nie ma juz potepienia” (Rz 1,8).

Pawel Apostol, oczywiscie, trzezwo zaktada teoretyczna
mozliwos¢ wlasnego nawet odrzucenia, potepienia, gdy wy-
znaje: ,Poskramiam moje cialo i biore je w niewole, abym in-
nym gloszac nauke, sam przypadkiem nie zostal uznany za
niezdatnego” (1 Kor 9,27). W obliczu meczenskiej $mierci jest
jednak w stanie wyzna¢ z ufnoscia: ,Krew moja juz ma by¢
wylana na ofiare, a chwila mojej roztaki nadeszta. W dobrych
zawodach wystapilem, bieg ukoriczylem, wiary ustrzegltem.
Na ostatek odlozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, kto-
ry mi w owym dniu odda Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie
tylko mnie, ale i wszystkim, ktérzy umilowali pojawienie sie
Jego” (2 Tm 4,6-8). Charakterystycznie jest stwierdzenie, ze
Bog Pawtowi ,,odda” (gr. apodidomi) wieniec (symbol zwy-
ciestwa, ostatecznego triumfu zbawionych), a wiec niejako
tylko potwierdzi stan, w jakim Pawel trwat juz od chrztu.

W ten sposob Pawel wylamuje sie z tradycji apokaliptycz-
nej, dla ktorej sad w sposob jednoznaczny byl sprawa przy-
szlosci. Juz teraz Bog, wedlug niego, powoluje rzeczywistosc,
ktéra w 2 Kor 5,17 nazywa ,nowym stworzeniem”, a doko-
nujacy sie sad oznacza juz zapadly wyrok Bozy w trwajacym
procesie przemiany. Dla chrzescijanina przemija to, co stare,
a powstaje to, co nowe, zakotwiczone w Chrystusie. Na kon-
cu czasOw ta rzeczywisto$¢ znajdzie tylko swoje ostateczne
dopelnienie i w tej postaci sie objawi''.

Trzeba doda¢, ze Pawlowa mysl o sadzie ostatecznym
realizujagcym sie w dwoéch etapach, z ktérych pierwszy zako-
twiczony jest w zbawczej tasce Chrystusa, w pewnym sen-

4 Zob. H. Langkammer, Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Wroctaw 1984, s. 262.
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sie przesadzajacej o ostatecznym zbawieniu wierzacych, jest
konsekwencja nauki apostola o usprawiedliwieniu. Ten tok
rozumowania na ten temat Pawet ukazuje w Liscie do Rzy-
mian, wychodzac od stwierdzenia, ze gniew Bozy objawia
sie w historii przeciwko wszystkim ludziom, bo wszyscy
zgrzeszyli. Od momentu przyjscia grzechu na swiat wskutek
upadku pierwszego czlowieka wyrok potepienia zostat wy-
dany na wszystkich ludzi (Rz 5,16.18). Nikt nie byl w stanie
uwolnic¢ sie od niego o wlasnych sitach. Kiedy jednak Jezus
umarl za wszystkich, B6g uwolnit czlowieka od ciezaru grze-
chu (Rz 8,3). Po odkupiericzej Smierci Chrystusa objawila sie
czlowiekowi Boza sprawiedliwos¢: nie ta, ktéra karze, lecz ta,
ktéra usprawiedliwia i zbawia (Rz 3,21). Wszyscy zastugiwali
na Bozy sad, lecz za sprawa ofiary Jezusa Chrystusa wszyscy
zostali darmowo usprawiedliwieni. Nie ma wiec juz potepie-
nia dla wierzacych (Rz 8,1). Nie moze ich potepi¢ Bog, kto-
ry sam ich usprawiedliwil. To daje pewno$¢ na dzieri sadu,
a rzeczywisto$¢ ta obejmuje czlowieka wraz z aktem wiary
w Chrystusa i zlaczeniem sie z Nim w chrzcie (por. 1] 4,17)™.

Inng idea akcentowana przez Pawla Apostola zwiazang
z tematem sadu ostatecznego jest, zaczerpnieta z tradycji sy-
noptycznej, cho¢ oryginalnie rozwinieta, kwestia udziatu apo-
stoléow w owym sadzie. Sam Jezus méwi o specyficznej roli
apostolow w sadzie ostatecznym: maja oni by¢ wspoétsedziami.
,Jezus za$ rzekl do nich: Zaprawde, powiadam wam: Przy od-
rodzeniu, gdy Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwa-
ty, wy, ktérzy poszliscie za Mna, zasiadziecie réwniez na dwu-
nastu tronach, sagdzac dwanascie pokoleni Izraela” (Mt 19,28).
Pawel Apostol natomiast rozszerza grono wspotsedziéw na
wszystkich chrzescijan. W 1 Kor 6,2-3 czytamy: ,,Czy nie wie-
cie, ze $wieci beda sedziami tego swiata? Czy nie wiecie, ze be-
dziemy sadzili takze aniotéw?”. Obecna u Pawla idea udzia-
tu uczniéw Chrystusa w sadzie ostatecznym sprawowanym

115 Zob. J. Corbon, P. Grelot, Sqd, w: Stownik teologii biblijnej, s. 865.
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przez Boga zapewne bazuje na przekonaniach wystepujacych
w starozytnym judaizmie. W Ksiedze Daniela znajdujemy ta-
kie stowa: , Patrzylem i r6g ten rozpoczat wojne ze Swietymi
i zwyciezyt ich, az przybyt Przedwieczny i sad zasiadl, a wia-
dze dano swietym Najwyzszego, i az nadszed! czas, by swieci
otrzymali krélestwo” (Dn 7,21-22). Tutaj ,r6g” jest symbolem
sit ciemnosci walczacych z sitami niebiariskimi, czyli aniofami
okreslonymi mianem ,$wietych”"®. Podobnie wedtug etiop-
skiej Ksiegi Henocha, tymi, ktérzy towarzysza Bogu przy sadzie,
sa aniolowie: ,Woéwczas Michat, Gabriel, Suriel i Uriel spojrzeli
z nieba i ujrzeli wielkq ilo$¢ rozlanej krwi na ziemi i wszelka
niegodziwos¢, jakiej dokonano na ziemi. Powiedzieli jeden do
drugiego: Niech zniszczona ziemia zawota glosem ich krzykow
az do bramy niebios. A teraz wam to, o Swi@ci z niebios, skarza
sie dusze ludzi”. Natomiast w Ksiedze Madrosci czytamy takie
stowa: ,W dzieri nawiedzenia swego zajasnieja i rozbiegna sie
jak iskry po Sciernisku. Beda sadzi¢ ludy, zapanuja nad naro-
dami” (Mdr 3,7-8). Ci, ktérzy ,beda sadzi¢ ludy”, to, wedtug
autora tej ksiegi, ,,dusze sprawiedliwych”, czyli dusze konkret-
nych zmartych, zyjace w Bozej obecnosci'’. Juz nie aniotowie,
lecz ludzie. Rowniez tekst z Ksiegi Daniela, méwiacy, ze , $wie-
ci Najwyzszego” dokonuja sadu, byt przez wielu rabinéw in-
terpretowany w ten sposob, ze chodzi tu o ,wielkich Izraela”.
Oni maja zasigs$¢ wraz z Jahwe, aby sadzi¢ narody pogariskie''®.
Roéwniez wedtug tekstow qumrariskich zadanie sadzenia nie-
sprawiedliwych zostaje powierzone sprawiedliwym czlonkom
wspOlnoty™.

Bez watpienia Pawel Apostot odwoluje sie do tej tradydiji,
gdy moéwi, ze uczniowie Chrystusa beda wspéisedziami w cza-
sie sadu ostatecznego. Apostot Narodéw odwotluje sie tutaj do

16 Zob. M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 494.

17 Zob. B. Ponizy, Ksiega Magdrosci. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament XX), Czestochowa 2012, s. 177-178.
118 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 97.

19 Zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, s. 220.
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nauki o Kosciele jako ciele Chrystusa. Innymi stowy, ta niezwy-
kia wladza, jaka otrzymuja chrzeécijanie na dzieri sadu, bierze
sie z jednosci Chrystusa jako Glowy z wiernymi jako cztonkami
Jego mistycznego Ciala, jakim jest Kosciél. Udziat w triumfie
Chrystusa podczas paruzji zaklada tez udzial w sadzie. Co wie-
cej, Pawel méwi, ze chrzescijanie beda sadzic nie tylko $wiat, ale
i anioléw. O jakich aniotéw chodzi? Wedlug czesci egzegetow
mowa jest tu tylko o aniofach upadtych (por. 2 P 2,4; Jud 6)'*.
Biorac jednak pod uwage szerokos$¢ horyzontéw Pawla Apo-
stofa, przekonujace wydaje sie przypuszczenie, ze chodzi o caty
swiat duchowy, obejmujacy duchy dobre i zle, ktéry zostanie
osadzony przez Chrystusa i wiernych'*.

Sad ostateczny w Apokalipsie §w. Jana

Ostatnia ksiega Nowego Testamentu ma charakter na wskro$
eschatologiczny i nakierowana jest na paruzje. Niemniej jed-
nak mozna z niej wyluskaé obraz sadu ostatecznego i Boga -
Pana historii i sedziego.

Ogolny obraz sadu w Apokalipsie jest inspirowany wizja
z Ksiegi Daniela (Dn 7,9.26). Nie r6zni sie on tez od obrazéw
obecnych w starozytnej apokaliptyce zydowskiej. Charakte-
rystyczny pod tym wzgledem jest Ap 20,11-13. Zanim jednak
przejdziemy do tego tekstu, trzeba zauwazy¢, ze 6w finalny
obraz sadu i Sedziego w Apokalipsie jest przygotowany przez
teksty sugerujacy sposob jego interpretacji. S to: listy do sied-
miu Kosciotéw (Ap 1,4 - 3,22), obraz sadu z rozdziatu czter-
nastego (Ap 14,14-20) oraz obraz Chrystusa - Zwycieskiego
Wodza z rozdziatu dziewietnastego (Ap 19,11-19).

Pierwsza sekcjq tekstu odstaniajaca prawde o Chrystusie
Sedzim to listy do siedmiu Kosciotéw. Ukazuja one Chry-
stusa jako Sedziego juz w czasie obecnym, w doczesnosci.

120 Zob. tamze.
121 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 98.
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On to , przechadza sie wsréd siedmiu ztotych swiecznikow”
(Ap 2,1), a wiec doglada zycia duchowego w tych siedmiu
wspolnotach, ktére sa obrazem catego Kosciota we wszyst-
kich epokach. Chrystus dostrzega w nich zaréwno wady,
jak i zalety, a punktem wyjscia do wygloszonego sadu jest
za kazdym razem stwierdzenie: ,znam”, ,wiem” (gr. oida).
W swietle owych listéw Chrystus ukazuje sie jako Pan Ko-
Sciola oraz Sedzia. Z naszego punktu widzenia ciekawe jest
dostrzezenie, ze kary i nagrody obiecywane wiernym i wy-
trwalym, raz sa na wieczno$é¢, a kiedy indziej na doczesnos¢.
Ganione postawy sa bowiem czasami polgczone z zapowie-
dzia kary, ktéra ma wymiar nie eschatologiczny, lecz czysto
ziemski. Chodzi na przykltad o zapowiedz utraty uprzywile-
jowanej pozycji czy o enigmatyczne ,loze bolesci”.

Jesli chodzi o obietnice nagrdd, to niejednokrotnie maja
one cechy Scisle eschatologiczne. Takie posiada na przyktad
wyznanie Chrystusa o przynaleznosci do Niego zlozone
przed Ojcem i aniotami: , Tak szaty biate przywdzieje zwy-
ciezca, i z ksiegi zycia imienia jego nie wymaze. I wyznam
imie jego przed moim Ojcem i Jego aniotami” (Ap 3,5), albo
zaproszenie do zajecia razem z Nim miejsca na tronie: , Zwy-
ciezcy dam zasiag$¢ ze Mng na moim tronie” (Ap 3,21). Na-
lezy to uwazac za r6zne aspekty obdarzenia szcze$ciem nie-
utracanym, na wiecznosc.

Natomiast sa nagrody otrzymywane juz w zyciu docze-
snym. Chrystus obiecuje na przyklad owoc z rajskiego drze-
wa zycia (Ap 2,7), a dotyczy to Jeruzalem czaséw mesjan-
skich, czyli czasu Kosciota (Ap 22,2). Rowniez manna ukryta
i kamiert z nowym imieniem (Ap 2,17) sa wprawdzie sym-
bolem daréw na wiecznos¢, ale otrzymywanymi juz teraz.
Najwyrazniej widac¢ to w obietnicy ,wladzy nad poganami”
(Ap 2,26), ktora to wladza przestanie by¢ aktualna w czasie
przyszlym, kiedy to nie bedzie juz walki z Zadnym wrogiem.
Podsumowujac wiec te charakterystyke Chrystusa Sedziego
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wobec Kosciola, widzimy Go raz karzacego w sposéb jeszcze
nieostateczny badz rozdzielajacego nagrody na czas doczesny,
a innym razem jako nagradzajacego i karzacego na wiecznos¢.

Innym tekstem, ktéry antycypuje obraz ostatecznego
sadu w Apokalipsie, jest fragment rozdzialu czternastego,
ktory zaczyna sie od stéw: ,Potem ujrzalem: oto biaty obtok -
a Siedzacy na obtoku, podobny do Syna Czlowieczego, miat
zloty wieniec na glowie, a w reku ostry sierp. I wyszed! inny
aniot ze $wiatyni, wolajac gtosem donosénym do Siedzacego
na obtoku: «Zapus¢ Twoj sierp i zniwa dokonaj, bo przyszta
juz pora dokonac zniwa, bo dojrzalo Zzniwo na ziemi!». A Sie-
dzacy na obtoku rzucit swoj sierp na ziemie i ziemia zostata
zzeta” (Ap 14,14-10).

Autor chce tu zilustrowaé prawde, ze Syn Czlowieczy,
czyli Chrystus jest sedzig wszystkich ludzi. Chrystus-Sedzia
jest ukazany jako ten, ktéry siedzi w oczekiwaniu na rozkaz
Ojca, symbolizowany przez glos aniota. Wykorzystane sa tu
motywy z Ksiegi Joela (J1 4,13) i Ksiegi Daniela (Dn 7,13),
czyli sad jako zniwo oraz wizja Syna Czlowieczego zasia-
dajacego na tronie. Dodany jest jeszcze motyw winobrania,
a doktadnie ttoczni. Tak wiec autor Apokalipsy oryginalnie
wykorzystuje te motywy, ukazujac przez nie, ze powszech-
ny sad Chrystusa nad narodami przynosi zaré6wno nagrode
w postaci plonu zniwa, jak i potepienie w ttoczni gniewu Bo-
zego. Sam za$§ Chrystus rozpoczyna sad jako Pan wszech-
Swiata. Jest to godzina zniwa, ktérg sam zapowiadat w przy-
powiesciach (Mt 13,30). Chrystus-Sedzia trzyma w reku
ostry sierp, narzedzie zniwiarza (por. Jr 50,16). Obraz ten jest
wyrazniejszy jesli pamietamy, ze przepisy Prawa wyraZnie
mowily, iz mozna rwac klosy, idac przez pole, ale sierpem
wolno za¢ tylko wlasny zasiew (por. Pwt 23,26). Tak wiec
Chrystus dokonuje sagdu nad ludzkoscia, ktora jest Jego wia-
snoscig'*.

12 A. Tronina, Apokalipsa. Oredzie nadziei, Czestochowa 1994, s. 271.
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Kolejnym obrazem moéwiacym o misji sedziowskiej
Chrystusa jest Ap 19,11-21, ktéry ukazuje Jego walke jako
~Stowa Boga” z wrogimi narodami. ,Potem ujrzatem niebo
otwarte: a oto - bialy kori, a Ten, co na nim siedzi, zwany
Wiernym i Prawdziwym, oto sprawiedliwie sadzi i walczy.
Oczy Jego jak plomieri ognia, a wiele diademéw na Jego glo-
wie. Ma wypisane imie, ktérego nikt nie zna précz Niego.
Odziany jest w szate we krwi skapang, a imie Jego nazwa-
no: Stowo Boga”. Chrystus jest tu ukazany jako Zwycieski
Wo6dz na bialym koniu: ,Wierny i Prawdziwy, [...] sprawie-
dliwie sadzi i walczy” (Ap 19,11). Jest to szczegdlna walka:
»Z Jego ust wychodzi ostry miecz, by nim uderzy¢ narody:
On paséc je bedzie rézga zelazng i on wyciska tlocznie wina
zapalczywego gniewy Wszechmogacego Boga” (Ap 19,15).
Chrystus jako zwycieskie Stowo Boga ma dokona¢ pomsty
nad wrogami. Ma sadzi¢ przy pomocy ,miecza ostrego, kt6-
ry wychodzi z ust”. Obraz ten nie ukazuje jakiej$ bezlitosnej
eksterminacji, ale mowi, ze Chrystus jako Stowo Boga jest
Prawda, ktora jest pierwszym kryterium sadu Bozego'®.

Wszystki teksty przygotowuja na pojawienie sie ostat-
niego obrazu sadu, ktory jest niejako potwierdzeniem tresci
zasygnalizowanych wczeéniej. ,Potem ujrzatem wielki bia-
ly tron i na nim Zasiadajacego, od ktérego oblicza uciekla
ziemia i niebo, a miejsca dla nich nie znaleziono. I ujrzalem
umartych - wielkich i matych - stojacych przed tronem,
a otwarto ksiegi. I inng ksiege otwarto, ktora jest ksiega zy-
cia. I osadzono zmartych z tego, co w ksiegach zapisano, we-
dtug ich czynéw” (Ap 20,11-13).

Obraz ten ukazuje powszechne zmartwychwstanie
umarlych, obejmujace wszystkich (,i wielkich, i matych”),
a sad nad nimi dokonuje sie wedlug tego, co jest ,napisane
w ksiegach”. Jan postuguje sie tutaj metaforg dwdch ksiag.
Pierwsza ksiega jest ,rejestrem” wszystkich ludzkich czy-

123 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 101.
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noéw, sporzadzong nie tyle reka aniola, ile reka kazdego
czlowieka ,zapisujacego” w niej swoje czyny. Rozwiniecie
zwoju ksigg oznacza, ze wtedy wszystko stanie sie wia-
dome, a sad ostateczny bedzie w jakims$ sensie sadem pu-
blicznym, na ktérym ujawnione zostang nawet najbardziej
skryte i wstydliwe sprawy ludzi. Druga z ksiagg nazwana jest
~ksiega zycia”, ktéra jest symbolicznym spisem wszystkich,
ktérzy odpowiedzieli na Stowo Boga i jako tacy stang sie do-
mownikami Boga'*.

Najlepszym komentarzem do powyzszej sceny moga
by¢ stowa z Wyznania wiary Ludu Bozego Pawta VI z 1968 r.:
,Chrystus wstapit na niebiosa i stamtad powrdci, tym razem
w chwale, aby sadzi¢ zywych i umarlych - kazdego wedlug
jego zastug. Ci, ktorzy odpowiedzieli Bogu na mitos¢, pojda
do zycia wiecznego, ci za$, ktérzy do konca Go odrzucali,
pdjda w ogien nieugaszony. Wierzymy w zycie wieczne!
Wierzymy, ze dusze tych wszystkich, ktérzy umieraja w fa-
sce, sa Ludem Bozym po $mierci, ktéra zostanie catkowicie
zniszczona w Dniu Zmartwychwstania, kiedy te dusze zo-
stang zlaczone ze swoimi ciatami”.
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OSTATECZNE ZBAWIENIE I POTEPIENIE







KSs. MIROSEAW LANOSZKA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

OSTATECZNY KSZTALT LUDZKOSCI 1 WSZECHSWIATA
Z PERSPEKTYWY STAREGO TESTAMENTU

»Czas odnowienia wszystkiego”

Koscidt naucza, ze: ,Na koncu $wiata krolestwo Boze osig-
gnie swoja pelnie. Po sadzie powszechnym sprawiedliwi,
uwielbieni w ciele i duszy, beda krélowac na zawsze z Chry-
stusem, a sam wszech$wiat bedzie odnowiony” (KKK 1042),
a to oznacza, ze ,Kosciél, do ktérego w Jezusie Chrystusie je-
steSmy wszyscy powolani i w ktérym dzieki tasce Bozej zdo-
bywamy $wietos¢, osiagnie pelnie dopiero w chwale niebie-
skiej, gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego (Dz 3,21)
i kiedy wraz z rodzajem ludzkim réwniez $wiat caly gleboko
zwiazany z czlowiekiem i przez niego zdazajacy do swego
celu, w spos6b doskonaty odnowi sie¢ w Chrystusie (Ef 1,10;
Kol 1,20; 2P 3,10-13)” (II Sobér Watykanski, Konstytucja dog-
matyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” 48).

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym
, Gaudium et spes” 11 Soboru Watykanskiego w swojej wypo-
wiedzi na temat ostatecznego ksztattu ludzkosci i wszech-
Swiata naucza: ,Nie znamy czasu, kiedy ma zakonczy¢ sie
ziemia i ludzko$¢, ani nie wiemy, w jaki sposéb wszechswiat
ma zosta¢ zmieniony. Przemija wprawdzie postac tego swia-
ta znieksztalcona grzechem, ale pouczeni jestesmy, ze Bog
gotuje nowe mieszkanie i nowa ziemie, gdzie mieszka spra-
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wiedliwosé, a szczesliwosc zaspokoi i przewyzszy wszelkie
pragnienia pokoju, jakie zywia serca ludzkie. Wtedy to po
dokonaniu $mierci zmartwychwstana synowie Bozy w Chry-
stusie i to, co bylo wsiane w stabosci i w zepsuciu, odzieje sie
nieskazonoscig, a wobec trwania milosci i jej dziela, cate to
stworzenie, ktére Bég uczynit dla cztowieka, bedzie uwol-
nione od niewoli znikomosci” (Gaudium et spes 39).

Ostateczny ksztalt stworzenia jako aspekt eschatologii
powszechnej Starego Testamentu

Niezaleznie od kreslonych przez wspoélczesng astrofizyke
réznych scenariuszy konca naszego malego Swiata wyzna-
nie wiary chrzeécijar’lskiej mowi o ,zyciu wiecznym w przy-
szlym Swiecie”, a to oznacza, ze budowany przez czlowieka
Swiat bedzie miat swdj kres zamierzony przez Boga, zwia-
zany z powtérnym przyjsciem Chrystusa, kiedy w sposob
pelny objawi sie dzialajace juz krélestwo Boze, unaoczniajac
Swiatu jego prawdziwy sens.

Biblijne wypowiedzi dotyczace przysztego stanu ludzko-
Sci oraz wszech$wiata stanowig najwazniejsze Zrédio chrze-
Scijanskiej eschatologii, a wiec nauki o stanach ostatecznych.
W egzegezie Starego Testamentu terminem eschatologia naj-
czedciej okresla sie zapowiedzi radykalnej i ostatecznej in-
terwencji Boga, inaugurujacej nowq rzeczywistoé¢ - przed-
stawiang w monumentalnych wizjach odbudowania catego
kosmosu. Starotestamentowe teksty dotyczace korica obec-
nego porzadku rzeczy akcentuja zniszczenie zta, niesprawie-
dliwosci, ucisku, po prostu wszelkich nieszczes¢, by pokazac
przywrécenie wszech$wiata do pierwotnego stanu, nazwa-
nego w opowiadaniu o stwérczym dziele Boga ,bardzo do-
brym”: I widziatl Bég, ze wszystko, co stworzyt bylo bardzo
dobre [hebr. tob m*’od]” (Rdz 1,31). Uwolnione od wszelkich
form zagrozenia i zniszczenia stworzenie, nazywane w tek-
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stach Starego Testamentu ,nowym niebem i nowga ziemia”
(Iz 65,17; 66,22), otrzymuje nowa forme istnienia.

Tym fundamentem eschatologicznego odnowienia $wia-
ta jest nowe zycie, tak zjednoczone z zyciem Boga, ze kazdy
uczestniczacy w zamieszkaniu Boga posrod swojego ludu
moze dzieli¢ Boza wieczno$¢. Stary Testament pokazuje, ze
podstawowym przedmiotem Bozych obietnic, stanowigcym
takze centrum odnowionego wszechswiata, jest wspdlnota
zycia z Bogiem. Ta fundamentalna relacja miedzy Bogiem
i czlowiekiem ma istotne znaczenie dla przysztosci kosmosu -
$wiata materialnego doglebnie powigzanego z ludzkoscia. To
wlasnie ta nowa wspdlnota pomiedzy Bogiem i cztowiekiem,
wyrazajaca sie w otrzymaniu od stworcy ,,serca nowego i du-
cha nowego” (Ez 36,26-36) spowoduje przeksztalcenie calej
natury (Am 9,11-15; J1 4,18). Rzeczywistos¢ eschatologicznej
pelni krolestwa Bozego nawigzuje w pewien sposéb do ide-
alnej sytuacji warunkéw rajskich, nie chodzi jednak o prosty
powr6t do ,, poczatkéw $wiata”, lecz o zobrazowanie przeko-
nania, ze pomimo destrukcji stworzenia, spowodowanej grze-
chem, Bog zrealizuje w spos6b pelny swoj zbawczy plan.

Warto zatem zobaczy¢, w jaki sposob starotestamentowe
teksty ilustruja eschatologiczne oczekiwania i wyobrazenia
Izraela na temat stanu $wiata po interwencji Boga w dzieje
ludzkosci.

Nadzieja na to, co przyniesie przysztosc

Najstarsze tradycje Piecioksiegu

Najstarsze tradycje Piecioksiegu zawieraja tematy, motywy,
obrazy i symbole (np. stan pierwotnego szczeScia, diugo-
wiecznos¢ przodkow, dzieje patriarchéw, wyjscie z Egiptu,
przymierze synajskie, zajecie Kanaanu) stanowigce inspira-
cje dla pdzniejszej eschatologii Izraela. Czlowieka tamtych
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czasOw interesowalo przede wszystkim to, co wydarzy sie
podczas jego zycia, a zwlaszcza kwestia bezpieczeristwa
i pomyslnoéci jego najblizszych. Slad takiego postrzegania
przysztosci przez Hebrajczykéw mozna dostrzec w opowia-
daniu z Ksiegi Rodzaju: , Po tych wydarzeniach PAN prze-
moéwit do Abrama w widzeniu: «Nie boj sie, Abramie. Ja je-
stem twoim obronica. Twoja nagroda bardzo si¢ pomnozy».
Abram odrzekl: «Panie Boze, co mi dasz? Przeciez jestem
bezdzietny, a caly méj majatek weZmie w spadku po mnie
Damasceniczyk Eliezer»” (Rdz 15,1-2).

W Piecioksiegu znajduja sie takze teksty odnoszace sie
do przyszlosci, jak chociazby obietnica nagrody dla Abra-
hama poddanego probie dotyczacej ofiarowania Izaaka:
,Przysiegam na samego siebie, wyrocznia PANA. Poniewaz
to uczyniles i nie oszczedzites twojego jedynego syna, bede
cie obficie blogostawit i rozmnoze niezmiernie twoje potom-
stwo, jak gwiazdy na niebie i jak piasek na brzegu morza.
Twoje potomstwo zdobedzie twierdze swoich wrogéw. Dla-
tego, ze postuchale$ mojego glosu, wszystkie narody ziemi
beda zyczyly sobie takiego blogostawienistwa, jakie stanie sie
udziatem twojego potomstwa” (Rdz 22,15-18).

W innych fragmentach mozna dostrzec nadzieje na ra-
dykalna odmiane rzeczywistosci, ktéra spowoduja wyjatko-
we wydarzenia w przysztosci: zapowiedzZ przyjscia tajemni-
czego wladcy zawarta w blogostawienstwie Jakuba, ktérego
udzielil Judzie (Rdz 49,10), zapowiedZ blogostawienistwa
dla wiernych przymierzu lub kary niestuchajacych naka-
z6w Boga (Kpt 26,3-45), blogostawieristwa wypowiedziane
przez Balaama, kananejskiego proroka, ktéry na polecenie
moabskiego krola Balaka mial przeklac Izraelitéw znajdu-
jacych sie w drodze do Ziemi Obiecanej, gdy wkroczyli na
nalezace do niego terytorium (Lb 22-24). Przywolane frag-
menty widza przyszlos¢ przede wszystkim w perspektywie
szczesliwej odmiany losu, stad tez eschatologie najstarszych
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fragmentoéw Starego Testamentu cechujg pragnienia ksztal-
tujace codzienng egzystencje (upragniony deszcz, obfitos¢
zbioréw, pelne spichlerze, pokonanie przeciwnosci, poczu-
cie bezpieczefistwa), tworzac jednoczeénie tres¢ wizji szcze-
sliwej przysztosci.

Najstarsze zapowiedzi prorockie
(okres sprzed niewoli babiloriskiej)

W prorockich pismach tego czasu mozna odnalez¢ $lad oczeki-
wan i wyobrazen odnoszacych sie do przysztosci. Pierwszym
sposréd prorokéw pisarzy byt Amos (VIII w. przed Chr.).
Prorok Amos w teksécie méwigcym o dniu Pana uswiadamia
swoim rodakom, ze brak zmiany postepowania (niesprawie-
dliwos¢é wobec ubogich, nieprawos¢, pazernos¢, nieszczery
kult) sprawi, ze czas oczekiwanej cudownej ingerenciji i opie-
ki Bozej stanie sie dla nich bolesnym do$wiadczeniem: Izrael
zostanie potraktowany tak, jak byli traktowani dotad jedynie
jego wrogowie (Am 5,16-20). W koricowej wyroczni, r6znia-
cej sie charakterem od wczeéniejszych, Amos z wydarzeniem
dnia Pana wigze jednak nadzieje odnowy: ,W tym dniu pod-
niose szalas Dawida, chylacy sie ku upadkowi. Zatatam jego
dziury, podzwigne go z upadku i odnowie go jak za dawnych
dni” (Am 9,11). Ksiega Amosa, méwiac o przyszlosci Izraela,
nie wspomina ani o koricu $wiata, ani o sadzie ostatecznym -
dzieri Pana jest pokazany jako czas Bozej interwencji w to, co
dzieje sie obecnie; dzieri Pana jest czasem zbawczej lub karnej
interwencji Boga, przyj$ciem z cudowng pomoca w nieszcze-
Sciach dotykajacych cztowieka aktualnie.

W Ksiedze Ozeasza (VIII w. przed Chr.) mozna dostrzec
jeden z pierwotnych sposobéw rozumienia eschatologii
w Izraelu. Prorocki tekst, ukazujac przyszly stan szczesli-
wosci, akcentuje fundament powszechnej odnowy, ktérym
stanowi przymierze zawarte miedzy Bogiem i Izraelem: od-
nowiona gleboka wiez Izraelitow z Bogiem, oparta na mifo-
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Sci i wiernosci Bozym prawom, warunkuje odnowienie rze-
czywistoéci (Oz 2,20-25). Opisany stan idealnego szczescia
nowego czasu nastapi po uptywie okresu pokuty za niewier-
noé¢. Odnowiony $wiat w swojej istocie wskazuje na powrét
do rzeczywistosci sprzed odejscia od przymierza: chociaz
nadal w tym odnowionym $wiecie istnie¢ beda dawne po-
dzialy, to spos6b zycia zmieni sie na lepsze. Szczescie na-
grodzonych bedzie ptyneto z bliskosci i opieki Boga, zapew-
niajacej poczucie bezpieczenistwa, spokoju, zaspokojenia
najbardziej podstawowych potrzeb zyciowych (pozywienie,
potomstwo, zdrowie, bezpieczeristwo).

Mniej wiecej w tym samym czasie co Ozeasz zyl w Je-
rozolimie prorok Izajasz (druga potl. VIII w. przed Chr.).
W proroctwie zapowiadajacym wywyzszenie Syjonu jako
zrodla zbawienia dla wszystkich narodéw zostala zawarta
zaréwno skarga na Izraela i Jerozolime, jak i wizja korica nie-
szczeé¢ oraz zapowiedz postannictwa narodu wybranego,
ktoéry wierny Bogu przyczyni sie takze do chwaly i pomysl-
nosci innych narodéw (Iz 2,2-4). Patrzac z eschatologicznej
perspektywy, prorocka zapowiedz Izajasza nie tyle wskazuje
na radykalny koniec, na czas katastrofalnych nieszczesé, ile
zapowiada powrdét do stanu harmonii: zycie bedzie toczy¢
sie nadal, ale jego jakos¢ osiggnie nieporéwnywalnie wyz-
szy poziom, gdyz ten nowy czas bedzie charakteryzowac sie
powszechnym uwielbieniem Boga, a to zaowocuje panowa-
niem sprawiedliwosci oraz pokoju. Dlatego tez mozna po-
wiedzie¢, ze przysztosc jest postrzegana jako czas, co praw-
da niekiedy bolesnego, oczekiwania na pelnie szczescia.
Chociaz dzielo Izajasza, proroka dziatajacego w VII w. przed
Chr. (Iz 1-39), zawiera zapowiedzi niezwykle surowych kar,
to jednak zostaje ono dopelnione obietnicami odmiany losu
Izraela. Nadzieja na ostateczne zniszczenie wrogéw, bezpie-
czenistwo, dobrobyt, sprawiedliwos¢, spokéj oraz powszech-
na rados¢ stanowi znak nadej$cia nowych czaséw.
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Pozytywny obraz czaséw eschatologicznych, rozumia-
nych, jako stan szczesliwosci, majacy nastapic¢ wskutek Bozej
interwencji wewnatrz historii mozna odnalez¢ takze w in-
nych tekstach prorockich tamtej epoki, na przyktad Miche-
asz zapowiada szczesliwg przyszlosé, polegajaca na przy-
wroéceniu przez Boga Izraelowi wszystkiego, co utracil przez
niewiernos$¢ (Mi 7,7-20), Sofoniasz po przypomnieniu kary
stanowiacej wezwania do nawrécenia i zapowiedzi straszli-
wego sagdu mowi o obietnicy zbawienia dla wszystkich naro-
déw (So 1,7-10.14-18; 3,14.17).

Obok przerazajacych wizji nieszczes¢, jakie zapowiada
Izraelowi prorok Jeremiasz (przetom VIi VII w. przed Chr.),
mozna znalezé takze radosne obrazy przyszlosci, w kto-
rych prorok otwiera przed Izraelem perspektywe nadziei
w zwiazku z objeciem tronu przez potomka Dawida, kiedy
to sam Bog zbierze sw¢j lud i bedzie sie nim opiekowat jak
za dawnych czasow: ,Wyrocznia PANA: Oto nadchodza
dni, gdy wzbudze Dawidowi odrosl sprawiedliwa. Bedzie
panowat jako krol, dzialajac roztropnie. Bedzie stal na stra-
zy prawa i sprawiedliwosci w kraju. Za dni jego panowania
Juda bedzie zbawiony, Izrael zas$ bedzie mieszkal bezpiecz-
nie. Takie jest imie, ktérym beda go nazywac: «PAN nasza
sprawiedliwoscig». Wyrocznia PANA: Oto nadchodza dni,
gdy nie beda méwic wiecej: «Na zycie PANA, ktéry wypro-
wadzil 1zraelitéw z kraju egipskiego», lecz powiedza: «Na
zycie PANA, ktéry wyprowadzit potomstwo domu Izraela
z kraju péInocnego i ze wszystkich krajéw wygnania, i ktory
wprowadzil ich do swojej ziemi, aby w niej zamieszkali»”
(Jr 23,5-8). Inny fragment Ksiegi Jeremiasza, chociaz prorok
nie podziela w nim naiwnej wiary, ze wcze$niejsza rzeczy-
wistoéc¢ byla o wiele lepsza od obecnej, znamionuje ogromna
tesknota za rozpoczeciem wszystkiego od nowa (Jr 33,14-26).
Jeremiasz moéwi w kilku miejscach wyraznie o radosci nowych
czas6w: zapowiedz radosci z odnowy Izraela (Jr 30,18-24), rado-
sna wizja zbawienia po tym, jak Izrael musial bolesnie do-
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Swiadczy¢ prawdziwosci zapowiadanych kar, zakorzeniona
w nawroéceniu do Boga oraz nadziei na powrét pomyslnosci
materialnej (Jr 31,1-14), zapowiedZ odmiany Jerozolimy be-
dacej radoscia Boga w wyniku przywrocenia w idealnej po-
staci poprzedniego stanu wszystkiego, co zostalo zniszczone
(Jr 33,2-13).

Prorockie zapowiedzi okresu wygnania babilofiskiego
(VI w. przed Chr.)

Prorok Ezechiel, deportowany razem z pierwsza falg uchodz-
coéw na terytorium Babilonii (597 r. przed Chr.), swoja dzia-
talnos¢ prorocka rozpoczal na wygnaniu wsréd uprowadzo-
nych rodakéw. Ezechiel wzywat Izraelitow do nawrécenia,
a kiedy kara, ktora zapowiadal, stala sie rzeczywistoscig
(upadek Jerozolimy oraz kolejne deportacje - 586 r. przed
Chr.) zaczal podnosi¢ zdruzgotany naréd, zapowiadajac po-
moc Boga oraz cudowng odnowe Izraela (Ez 11,19-20; 36,26-27).
Proroctwa Ezechiela wskazujg, ze przyczyng upokarzajacej
sytuacji, w jakiej znalazt sie Izrael na wygnaniu, byly jego
grzechy, stad tez podstawe gltoszonych przez proroka zbaw-
czych oredzi stanowi my$l o wybaczeniu lub oczyszczeniu
Izraelitow (Ez 36,33), a to oznacza, ze ostatnim stowem Boga
nie jest karanie, ale pragnienie przywrdcenia pierwotnego
stanu niewinnosci swojego ludu: ,I przekonaja si¢ narody,
ktére pozostaly wokot was, ze Ja jestem PANEM. Odbudu-
je to, co bylo zburzone. Obsieje to, co bylo spustoszone. Ja,
PAN, powiedziatem to i wykonam” (Ez 36,36). Przytoczone
stowa pochodza z perykopy moéwigcej o oczyszczeniu Izra-
ela (Ez 36,33-36), stanowigcym element procesu odnowy na-
rodu wybranego, dzieki czemu mozliwy jest powrét do sta-
nu szczesliwosci zobrazowanej motywem ,nowego ogrodu
Eden” - ,Beda méwic: Ten kraj, niegdys spustoszony stat sie
jak ogréd Eden. Miasta zrujnowane, spustoszone i zburzone
sa teraz umocnione i zamieszkane” (Ez 36,35). Fundamen-
tem pomys$lnosci w odbudowanych miastach stanowi odno-
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wa duchowa i sumienne przestrzeganie Bozych przykazan.
Ezechiel w swoich zapowiedziach pragnie przede wszystkim
zachecic¢ Izraelitow do wytrwania w trudnych czasach - za-
chowania wiernosci wobec Boga, stad tez méwi o odrodzeniu
w réznych aspektach: wizja nowej Swiatyni (Ez 40-42), spra-
wowanego w niej nowego kultu (Ez 43-46), zyciodajnego Zré-
dta bijacego spod ottarza i dajacego poczatek rzece ozywiaja-
cej tereny pustynne oraz wody Morza Martwego (Ez 47,1-12).
Ezechiel zapowiada odrodzenie Izraela i powrét do ojczy-
zny - powr6t do nowego zycia jest mozliwy, ale tej cudownej
przemiany moze dokona¢ tylko Bog (Ez 37,1-14).

W drugiej czesci Ksiegi Izajasza (Iz 40-55), napisanej
przez anonimowego proroka (zwanego umownie Deutero-
-Izajaszem) w czasie deportacji babiloriskiej (VI w. przed
Chr.), zniewolony i upokorzony Izrael, podobnie jak u Eze-
chiela, otrzymuje tchnace mitoscig i troska zapowiedzi: mimo
surowej oceny przeszlosci pojawia sie pociecha i nauka na
przysztoé¢ wyrazona juz w pierwszych stowach tego dzieta:
,«Pocieszcie, pocieszcie moj lud!» - méwi wasz Bég” (1z 40,1).
Deutero-Izajasz zna duchowa kondycje swoich rodakéw: na-
réd zalamany niepowodzeniami, pozbawiony wszystkiego,
co umacnialo przywiazanie do ojczyzny i do wiary, pozosta-
jacy pod wplywem wierzen babiloniskich, wtapiajacy sie coraz
bardziej w nowe srodowisko, mégl nie mie¢ ani ochoty, ani
sity, by rozpoczyna¢ wszystko na nowo. Zatamanym i znie-
checonym Izraelitom prorok obiecuje wielka rados¢, ktoéra
poruszy wszystko wokolo: spalona pustynie i nieurodzajny
step zamieni w tryskajace Zrédlami wody (np. 1z 41,17-20).
Wszystkie teksty Deutero-Izajasza zapowiadajace powr6t
Izraela z wygnania jednocze$nie méwia o radykalnej przemia-
nie wszystkiego, co dotychczas bylo utrapieniem. Ludziom
duchowo pokaleczonym i niezdolnym do wiekszego wysitku
prorok zapowiada cudowna droge powrotna, by bardzo osta-
bieni w wierze Izraelici nie zniechecili sie: ,, A teraz tak mowi
PAN, ktory cie stworzyl, Jakubie, i uksztattowat cie, Izraelu:
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«Nie boj sie, gdyz cie odkupitem! Chocbys przechodzil przez
wode, Ja bede z toba, nie zatopig cie rzeki. Choc¢by$ szedt
przez ogien, nie sploniesz i ptomien cie nie spali»” (Iz 43,1).
Chociaz Deutero-Izajasz opisuje interwencje Boga w historie,
ktory przychodzi, aby sadzi¢, jezykiem eschatologicznym, to
jednak nie w kontekscie jakiego$ absolutnego korica rzeczy-
wistoéci, lecz nadziei na przywrécenie szczeécia: Bog potrafil
stworzy¢ $wiat - potrafi tez przywréci¢ porzadek na Swiecie
(rados¢ zapowiedzi nowego wyjscia - 1z 48,20-21; rados¢ ca-
lego Swiata ze zbawienia Izraela - 1z 49,8-26; rado$¢ powraca-
jacych na Syjon - 1z 51,11; rado$¢ ruin Jeruzalem - 1z 52,7-10;
radosna nowina dla Jerozolimy - Iz 40,9-11; radosny poché6d
wyzwolonego Izraela - 1z 55,12-13).

Eschatologia obecna w tekstach Deutero-Izajasza nie tyle
odnosi sie do jakiejs odleglej przyszlosci, ile koncentruje sie
na tym, co juz zaczelo sie urzeczywistnia¢: zbawienie, wy-
zwolenie z niewoli, nowe stworzenie juz si¢ dokonuje: , Oto
juz dokonalo sie, co wczesniej dokonalem, a teraz Ja ogta-
szam rzeczy nowe! Zanim nastapia, pozwalam wam o nich
stysze¢” (I1z 42,9). Zapowiedzi Deutero-Izajasza odnosza sie
przede wszystkim do tego, co juz zaczeto sie dokonywacg, co
nie wyklucza jeszcze wspanialszego urzeczywistniania sie
ich w przysztosci.

Prorockie zapowiedzi po powrocie z wygnania babilotiskiego

(VI/V w. przed Chr.)

Podczas wygnania babilofiskiego prorockie wypowiedzi, za-
wierajace czesto napomnienia i ostrzezenia, byly juz utrzy-
mane w tonie pelnym optymizmu: prorocy zapowiadajq
ratunek (Iz 35), nowe przymierze (Jr 31; Ez 11), gloszone
jest Boze przebaczenie (Iz 40,2-4; 44,21-23). Kiedy krél per-
ski Cyrus oglasza dekret (538 r. przed Chr.) umozliwiajacy
Izraelitom powrét do domu, wydaje sig, ze otrzymane obiet-
nice, odczytywane przez powracajaca spotecznosc¢ jako za-
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powiedz zycia w dobrobycie w ziemi ojczystej, zaczng sie
urzeczywistnia¢. Potega Babilonu upadla, a zatem skoriczyt
sie czas kary, grzechy zostaly odpokutowane - wystarczy
jeszcze odbudowac $wiatynie i miasto Dawidowe, a zago-
Sci wszelka pomyslnosc i dobrobyt. Tak sie jednak nie stato:
zamiast szcze$liwego i dostatniego zycia nadszedt czas bie-
dy i krzyczacej niesprawiedliwosci. W tych okolicznosciach
prorocy zapowiadaja, ze radykalna odmiana losu dokona sie
w przyszlosci: w zapowiadanym nowym $wiecie zostanie
zaprowadzony zupelnie nowy porzadek, w ktérym zapanu-
je prawdziwa sprawiedliwo$¢ i pokdj, nieznany dotychcza-
sowemu Swiatu.

Anonimowy autor trzeciej czesci Ksiegi Izajasza (Iz 56-66),
zwany umownie Trito-Izajaszem, dostrzega, ze wsréd powra-
cajacych z wygnania babiloniskiego odezwaly sie z nowa silq
wady, ktére byly pietnowane przed deportacja, na przykiad
balwochwalstwo (Iz 57,1-13; 59,15), egoizm i nieprawos¢ moz-
nych (Iz 56,9-12; 58,1-4). Nic zatem dziwnego, ze wraz z tymi
przywarami powrdcit karzacy ton prorockich wypowiedzi
(np. 1z 65,1-11-15; 66,3-4.17). Trito-Izajasz kresli perspekty-
we sadu Bozego nad wszystkimi narodami (Iz 59,13-15.18-19;
63,1-6). Ten sad nie jest jednak bezlitosnym procesem, po-
niewaz posréd wypowiadanych grézb pojawia sie promiery
nadziei - wszyscy nawréceni doswiadcza Boga jako odku-
piciela i $wiatto (Iz 59,14-20; 60,1-13), a wskutek interwencji
Bozej cata rzeczywisto$¢ zostanie gruntownie odnowiona, na
podobienistwo stwoérczego dzieta (Iz 65,15-18; 66,18-22). Trito-
-Izajasz zapowiada réwniez, ze Bég uczyni nowq Jerozoli-
me (Iz 60,1-12; 62,1-9; 66,10-13) oraz nowy naréd wybrany
(Iz 59,21; 61,1-11; 62,10-12). Chodzitoby zatem nie o catkowite
zniszczenie starego $wiata, lecz o odnowienie obecnej rzeczy-
wisto$ci, oczyszczenie jej z nieprawosci oraz jej skutkow, czyli
wszelkich nieszczesé (I1z 65,17-25). Mozna powiedzieé, ze Trito-
-1zajasz zyje nadzieja i glosi nadzieje na cudowne odnowie-
nie wszystkiego: Izraela, narodéw pogarniskich, a takze catego
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kosmosu. Gloszona przez proroka nadzieja urzeczywistni sie
dopiero w trudnej do przewidzenia przez czlowieka przy-
sztosci - bedzie to bowiem czas, ktéry zna tylko sam Bég. To
wlasnie ta odleglejsza niz w dotychczasowych proroctwach
perspektywa zbawienia stanowi jeden z najbardziej charakte-
rystycznych elementéw teologicznej mysli Trito-Izajasza.

W poemacie o nowym stworzeniu Trito-Izajasz przedsta-
wia je jako nowy akt stwoérczy, ktéry przemieni caty wszech-
Swiat, czego owocem bedzie ,nowe niebo i nowa ziemia”: , Bo
oto Ja stwarzam nowe niebo i nowa ziemie i poprzednich rze-
czy nie beda juz wspomina¢, nikomu na mysl juz nie przyjda”
(Iz 65,17). Przytoczony tekst Trito-Izajasza nawiazuje wyraz-
nie do hymnu o stwérczym dziele Boga (Rdz 1,1-2,4a): w obu
tekstach znajduje sie dokladnie to samo wyrazenie , stwarzac
niebiosa i ziemie” (hebr. bara’ Samajim wa’ares), uzupelnione
dodatkowo w tekscie Trito-Izajasza o przymiotniki - ,nowe”
(hebr. hadasim) [niebiosa] oraz ,nowa” (hebr. hddasa(h)) [zie-
mia]. Chociaz przedstawiona w calym poemacie o nowym
stworzeniu (Iz 65,17-23) koncepcja nowego Swiata otwiera
szerokie mozliwosci interpretacyjne, to jednak przewaza opi-
nia sugerujaca gruntowna przemiane dotychczasowej rzeczy-
wistoéci: $wiat opisany jako ,niebo i ziemia” ma zosta¢ cu-
downie odnowiony, co oznacza przede wszystkim zlikwido-
wanie istniejacego na nim zfa.

Podsumowujac, mozna powiedzieé, ze eschatologia
obecna w ramach Starego Testamentu nie tyle koncentruje
sie¢ na kwestii ostatecznego korica znanej cztowiekowi rze-
czywistosci, ile zapowiada przede wszystkim zniszczenie
wszelkiego zla, a w ten sposéb przywrdcenie tego, co zostato
utracone na skutek niewiernosci i nieprawosci ludzi. Prze-
miniecie wszystkich negatywnych aspektow rzeczywistosci
prowadzi do ostatecznego odnowienia wszechswiata, dzie-
ki czemu cale stworzenie doswiadczy eschatologicznej pelni
zbawczej zamierzonej przez Boga.

326



BIBLIOGRAFIA

Briks P., Koniec Swiata czy apokatastaza? Pozytywne aspekty
koncepcji eschatologicznych w Biblii Hebrajskiej (Rozprawy
i Studia Biblijne 17), Warszawa 2004.

Brzegowy T., Ksigga Izajasza. Wstep — przektad z oryginatu - ko-
mentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-12 (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament, XXII/1), Czestochowa 2010.

Brzegowy T., Ksigga Izajasza. Wstep — przektad z oryginatu - ko-
mentarz, cz. 2: Rozdziaty 13-39 (Nowy Komentarz Biblij-
ny. Stary Testament, XXII/2), Czestochowa 2014.

Buxakowski J., Wiecznosé i cztowiek. Eschatologia (Teologia
Prawd Wiary VIII), Pelplin 2001.

Finkenzeller ]., Podrecznik teologii dogmatycznej. Eschatologia
(traktat XI), Krakéw 2000.

Jankowski A., Eschatologia Nowego Testamentu (My$l Teolo-
giczna 54), Krakow 2007.

Langkammer H., Zycie po §mierci. Eschatologia Starego i Nowe-
go Testamentu, Lublin 2004.

Lanoszka M., Idea odnowienia kosmosu w eschatologicznej dok-
trynie tradycji synoptycznej i Janowej, Tarnéw 2009.

327






Ks. GRZEGORZ M. BARAN
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

»JA JESTEM PAN, TWOJ ZBAWCA,
1 TWOJ ODKUPICIEL, WSZECHMOCNY...” (1Z 49,26).
OSTATECZNE ZBAWIENIE/POTEPIENIE
W STAROTESTAMENTALNYCH ZAPOWIEDZIACH
W PISMACH 1 U PROROKOW

Ostatnie artykuty Wyznania wiary brzmia: , Oczekuje wskrze-
szenia umartych. I Zycia wiecznego w przyszlym Swiecie”
(Credo). Biorac pod uwage przestanie biblijne, nalezy je faczy¢
bezposrednio z wczeéniejszym: ,I powtérnie przyjdzie [Jezus
Chrystus] w chwale sadzi¢ zywych i umartych; a krolestwu
Jego nie bedzie korica”. Powtdrne przyjscie Chrystusa w chwa-
le na konicu czaséw (paruzja) polaczone bedzie z powszech-
nym zmartwychwstaniem umarlych, sadem ostatecznym,
ostatecznym zwyciestwem Boga nad zlem oraz odnowieniem
Swiata. Katechizm Kosciota Katolickiego tak uczy na ten temat:
~Zmartwychwstanie wszystkich zmarlych, «sprawiedliwych
i niesprawiedliwych» (Dz 24,15), poprzedzi sad ostateczny. Be-
dzie to «godzina, w ktérej wszyscy, ktérzy spoczywaja w gro-
bach, ustysza glos Jego: a ci, ktérzy petnili dobre czyny, pojda
na zmartwychwstanie zycia; ci, ktérzy pelnili zle czyny - na
zmartwychwstanie potepienia» (J 5,28-29). Wowczas Chrystus
«przyjdzie w swej chwale i wszyscy aniotowie zNim [...]. Zgro-
madza sie przed Nim wszystkie narody, a On oddzieli jednych
ludzi od drugich, jak pasterz oddziela owce od koztéw. Owce
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postawi po prawej, a kozly po swojej lewej stronie [...]. I pdj-
da ci na meke wieczna, sprawiedliwi za$ do zycia wiecznego»
(Mt 25,31.32.46)” (KKK 1038). Wéwczas krolowanie Boga osig-
gnie swoja pelnie: ,Na koricu $§wiata krélestwo Boze osiggnie
swoja pelnie. Po sadzie powszechnym sprawiedliwi, uwielbieni
w ciele i duszy, beda kr6lowac na zawsze z Chrystusem, a sam
wszechéwiat bedzie odnowiony. [...] Pismo Swiete nazywa
to tajemnicze odnowienie, ktére przeksztatci ludzkosc¢ i Swiat,
«nowym niebem i nowa ziemia» (2 P 3,13). Bedzie to ostateczna
realizacja zamystu Bozego, «aby wszystko na nowo zjednoczy¢
w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi»
(Ef 1,10). W tym nowym $wiecie, w niebieskim Jeruzalem, Bog
bedzie miat swoje mieszkanie posrdéd ludzi. «I otrze z ich oczu
wszelka tze, a Smierci juz odtad nie bedzie. Ani zatoby, ni krzy-
ku, ni trudu juz odtad nie bedzie, bo pierwsze rzeczy przemi-
nely» (Ap 21,4)” (KKK 1042-1044). A zatem wraz z powtérnym
przyjéciem Chrystusa wypelni sie¢ ekonomia zbawienia, czyli
Bozy plan, Bozy zamyst zbawienia.

Szukajac zapowiedzi na ten temat w Starym Testamen-
cie, zwlaszcza w Pismach i u Prorokéw, a takze w literatu-
rze madrosciowej, w pierwszej kolejnosci zwrocimy uwage
na postrzeganie Boga jako jedynego Zbawiciela. Nastepnie
zostang ukazane zapowiedzi ostatecznego zbawienia i pote-
pienia, a takze odnowy catego kosmosu.

Bog jedynym zbawicielem czlowieka

Stowa wyroczni Boga zapisane przez proroka Izajasza wyra-
zaja glebokie przekonanie dawnego Izraela, ze Bog Jahwe jest
jedynym Bogiem, ktéry moze zbawi¢ czlowieka: , Czyz nie Ja
jestem Pan, / a nie ma innego Boga procz Mnie? / Bog spra-
wiedliwy i zbawiajacy / nie istnieje poza Mna” (I1z 45,21).

W przytoczonym tekscie pojawia sie kluczowy termin
okreslajacy Boga jako Zbawiciela. Jest to hebrajskie sto-
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wo mosi‘a (,wybawiciel”, ,zbawiciel”). Pochodzi ono od
czasownika yasa’, ktéry przyjmuje nastepujace znaczenia:
»otrzymaé¢ pomoc”; ,by¢ zwycieskim”; ,pomdc w pracy”;

217

,pomoc”, ,ratowac”; ,przyjs¢ na pomoc”; ,ocali¢”, ,zba-
wi¢”. Greckim odpowiednikiem terminu mosi’a jest rze-
czownik sotér, ktory wywodzi sie od czasownika sd[i]dzo
(,ocali¢”, ,zachowaé przy zyciu”, ,uratowac”, ,wybawic”,
,0szczedzi¢”; ,zbawi¢”). Analizujac teksty starotestamental-
ne, mozna zauwazy¢, ze pojecie ,zbawienia” ulegalo pew-
nemu rozwojowi. Pierwotnie oznaczalo ono uwolnienie czy
tez zachowanie od zla lub niebezpieczeristwa o charakterze
czysto doczesnym (np. Sdz 15,18; 1 Sm 10,19; 11,9; 2 Sm 22,3).
W tekstach, ktore opisujg wyjscie Izraela z niewoli egipskiej,
a takze babiloniskiej, ,zbawienie” (wyrazone zaréwno cza-
sownikiem ,zbawi¢” [yasa’], jak i rzeczownikiem ,zbawie-
nie” [hebr. yesa’ / y’si’ah / tasil'ah; gr. soteria / to sotérion))
oznacza wyzwolenie narodu wybranego z niewoli, ocalenie
go w momencie przejscia przez Morze Czerwone (Wj 14,13;
15,2) czy tez wedréwki z niewoli babilonskiej (np. 1z 45,17;
46,13; 56,1). W przestaniu prorokéw starotestamentalnych
»~zbawienie” oznacza uwolnienie narodu wybranego lub
konkretnego Izraelity z niewoli grzechu, czyli od zla mo-
ralnego: ,Wtedy bedziecie mieszka¢ w kraju, ktéry dalem
waszym przodkom, i bedziecie moim ludem, a Ja bede wa-
szym Bogiem. Uwolnie was od wszelkiej nieczystosci waszej
i przywolam [urodzaj] zboza, i pomnoze je, i zadnej kleski
glodu juz na was nie zesle” (Ez 36,28-29; por. 1z 33,22-25).

Tego rodzaju znaczenie stalo si¢ najczestszym w Nowym
Testamencie: czasownik ,,zbawié¢” oraz rzeczownik ,,zbawienie”
oznaczaja przede wszystkim zbawienie mesjanskie, to jest uwol-
nienie od grzechéw (np. Mt 8,25; 14,30; Dz 2,29; 27,43; 28,1.4).

Sledzqc z kolei wystepowanie terminu ,zbawiciel”
w Starym Testamencie (zaréwno w tekscie hebrajskim, jak
i greckim ttumaczeniu, czyli w Septuagincie), mozna zauwa-
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zy¢, ze termin ten stanowi przede wszystkim okreslenie Boga
(np. Pwt 32,15; 1z 12,2; 17,10; 25,9; 45,15; 62,11; Ps 23,5; Mdr
16,7). Tylko w trzech przypadkach termin ten zostat zasto-
sowany do ludzi: ma to miejsce w odniesieniu do sedziéw,
ktérzy wystepowali w imieniu Boga, stanowiac ostatecznie
,narzedzie” Bozego dziatania (Sdz 3,9.15; Ne 9,27). A zatem
tym, ktory zbawia, jest przede wszystkim Bog, ktéry w nie-
ktérych przypadkach w dziele zbawienia moze postuzy¢ sie
czlowiekiem.

Okreslenie , Zbawca/Zbawiciel” odniesione do Boga od-
grywa szczeg6lna role w eschatologii prorockiej (np. So 3,17;
Iz 33,32; 43,3; 45,15.21; 60,16; Ba 4,22), w ktorej prorocy,
przedstawiajac ,czasy ostateczne”, ukazali rézne aspek-
ty ostatecznego zbawienia Izraela. W proroctwie Ezechiela
na przyklad Bog jawi sie jako Ten, ktéry ocali lud swéj jako
swoje owce, wiodac je jednoczes$nie na obfite pastwiska, na
ktérych past je bedzie ustanowiony przez Niego pasterz
(Ez 34,22-31). Na uwage w tym kontekscie zastuguja tak zwa-
ne proroctwa pocieszenia oraz pokrewne pod wzgledem ga-
tunku literackiego pisma, w ktérych wielokrotnie jest mowa
o przychodzacym Bogu, aby ocalaé swéj naréd: ,Powiedzcie
matodusznym: / «Odwagi! Nie bdjcie sie! / Oto wasz Bog,
oto - pomsta; / przychodzi Boza odplata; / On sam przycho-
dzi, by zbawi¢ was»” (Iz 35,4).

Starotestamentalne obrazy przyszlego/ostatecznego
zbawienia do glosu dochodza w opisach ,dnia Panskie-
go” z czasOw powygnaniowych: ,,Oto Bég jest zbawieniem
moim! / Bede mial ufnosc¢ i nie ulekne sie, / bo moca moja
i pieénia moja jest Pan. / On stat si¢ dla mnie zbawieniem!”
(Iz 12,2); ,1 powiedza w owym dniu: Oto nasz Bég, / Ten,
ktéremusmy zaufali, ze nas wybawi; / oto Pan, w ktorym
ztozyliSmy nasza ufnosc¢: / cieszmy sie i radujmy z Jego zba-
wienia!” (Iz 25,9).
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Prorok Daniel, wyrazajac te idee, postuzyl sie obrazem
~ksiegi zycia”: ,W owych czasach wystapi / Michal, wiel-
ki ksigze, / ktory jest opiekunem dzieci twojego narodu. /
Wtedy nastapi okres ucisku, / jakiego nie bylo, odkad na-
rody powstaly, / az do chwili obecnej. / W tym czasie na-
réd twoéj dostapi zbawienia: / ci wszyscy, ktérzy zapisani sa
w ksiedze” (Dn 12,1).

Mozna przypuszczaé, ze obecny w przywolanym wer-
secie motyw ksiegi nawiazuje do ,ksigg, ktére zostana
otwarte” - wedtug Dn 7,10 - w kontekscie zar6wno sadu,
jak i nastepujacego po nim zmartwychwstania (Dn 12,2-3).
To za$ pozwala dostrzega¢ w owej , ksiedze zycia” ,ksiege
zycia wiecznego”. Wyrazenie: ,wszyscy, ktérzy zapisani sa
w ksiedze”, niewatpliwie odnosi sie do tych wszystkich, kto-
rzy przeznaczeni sa do zycia wiecznego. Te idee rozwinat
nastepnie autor Ksiegi Madrosci, ktory przedstawiajac przy-
szty los sprawiedliwych, okreslil réwniez nature zbawienia
(Mdr 5,2).

Analizujac teksty o Bozym zbawieniu, mozna réwniez
dostrzec jego aspekt uniwersalny: zbawienie Boze w prze-
staniu biblijnym jest dostepne nie tylko dla Izraela, ale takze
dla wszystkich narodéw, ktére nawroca sie do Niego: , Na-
wroéccie sie do Mnie, by sie zbawic¢, / wszystkie krance swia-
ta, / bo Ja jestem Bogiem, / i nikt inny!” (Iz 45,22).

Podobne przestanie ptynie z Ksiegi Joela: , Kazdy jednak,
ktory wezwie imienia Panskiego, bedzie zbawiony, / bo na
gorze Syjon i w Jeruzalem / bedzie wybawienie, jak przepo-
wiedzial Pan, / i wérdéd ocalatych beda ci, ktérych wezwat
Pan” (J13,5).

Moéwiac o Bogu jako Zbawcy (mdsi’a), warto wspomniec
jeszcze paralelne okreslenie ,Odkupiciel”, ktére zostato
wyrazone w Biblii Hebrajskiej terminem go’el (go'el) (gr.
ho rhysimenos / ho lytrovimenos / eksairouimenos / rhyjstes).
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W tradycji Starego Testamentu go’él to krewny, na ktérym
cigzyt obowigzek wykupienia posiadlosci krewnego, utra-
conej przez niego z powodu diugéow (Kpt 25,25), lub same-
go krewnego, ktéry popadl w niewole na skutek ubdstwa
i dlugéw (Kpt 25,47-50). Termin go ‘él, posiadajacy jurydycz-
ny sens, w odniesieniu do Boga nabrat znaczenia teologicz-
nego, w kontekscie ktérego zanikla zupelnie idea zaplaty,
rekompensaty za wykup. W tym znaczeniu Bég odkupuje
swoj lud, uwalnia go z niewoli, nie ptacac nikomu zadnego
okupu, gdyz jako Stworca i Pan wszystkiego nie potrzebuje
tego robi¢, aby odzyska¢ swoja wiasnosé. Bég czyni to z wia-
snej woli/inicjatywy i w sposob catkowicie darmowy. Jest
to wyraz Jego bezgranicznej milosci, z ktérej wynika dzieto
zbawienia (Wj 6,6-7; Pwt 7,8), czyniace z Izraela szczeg6lng
Boza wiasnosc¢ (Wj 19,4-6).

Termin ,, Zbawca/Zbawiciel” (mdsi’a) w Nowym Testa-
mencie zostal odniesiony zaréwno do Boga (np. £k 1,47), jak
i Jezusa Chrystusa (sotér) (np. £k 2,11; ] 4,42; Tt 1,4; 2,13; 3,6;
2Tm 1,10; 1 P 1,11; 2,20; 3,2.18). Bog jako Zbawiciel realizu-
je bowiem dzieto zbawienia poprzez swojego Syna - Jezusa
Chrystusa, , Zbawiciela swiata” (sétér tou kosmou - ] 4,42).
Istote zbawczej misji Jezusa wyraza juz samo Jego imie:
Yesiia® (,Jahwe zbawieniem”). To zbawienie dotyczy niewoli
grzechu (Mt 1,21: ,Porodzi Syna, ktéremu nadasz imie Jezus,
On bowiem zbawi swdj lud od jego grzechéw”), z ktorej Je-
zus wykupil grzesznikéw ceng swojej Krwi. Przez to Jezus
jawi sie réowniez jako Odkupiciel (Ga 2,20; Ef 5,2.25; ] 15,13;
1P1,19;1]3,16).

Zapowiedzi ostatecznego zbawienia i potepienia

Zbawienie to uwolnienie od wszelkiego rodzaju zla; na
plaszczyznie moralnej to uwolnienie od grzechu, ktory -
zgodnie z przekonaniami starotestamentalnymi - jest przy-
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czyna wszelkich nieszczesé¢ (choroby, niewoli, ucisku, a tak-
ze $mierci, zwlaszcza tej przedwczesnej). W perspektywie
eschatologicznej zbawienie 1aczy sie réwniez z ideg krole-
stwa Bozego, ktére synonimicznie okreslane jest mianem
~pokoju i szczescia”: ,,O jak sa pelne wdzieku na goérach /
nogi zwiastuna radosnej nowiny, / ktéry oglasza pokdj,
zwiastuje szczescie, / ktéry obwieszcza zbawienie, / ktory
moéwi do Syjonu: / «Twéj Bég zaczat krolowad»” (Iz 52,7).

Idea zbawienia w przekazie starotestamentalnym po-
wigzana jest takze z oczyszczeniem (Ez 36,29) i uwolnie-
niem, ktére niesie rados¢ (Jr 31,7).

Zbawienie, chociaz stanowi laskawy, pelen mitosci dar
Boga, wymaga od czltowieka otworzenia si¢ na ten dar po-
przez zwrocenie sie do Boga. Beneficjentami Bozego zba-
wienia moga by¢ zatem sprawiedliwi, czyli ci, ktorzy petni
ufnosci zyja bojaznia Boza: ,Wszyscy za$ grzesznicy beda
wyniszczeni, / potomstwo wystepnych wyginie. / Zba-
wienie sprawiedliwych pochodzi od Pana; / On ich uciecz-
ka w czasie utrapienia” (Ps 37,38-39); , Kto sktada Mi ofia-
re dziekczynna, ten Mi cze$¢ oddaje, / a postepujacym bez
skazy ukaze Boze zbawienie” (Ps 50,23); ,Spocznij jedynie
w Bogu, duszo moja, / bo od Niego pochodzi moja nadzie-
ja. / Onjedynie skala i zbawieniem moim, / On jest twierdza
moja, wiec sie nie zachwieje. / W Bogu jest zbawienie moje
i moja chwala, / skala mojej mocy, / w Bogu moja uciecz-
ka. / W kazdym czasie Jemu ufaj, narodzie! / Przed Nim ser-
ca wasze wylejcie: / Bog jest dla nas ucieczka!” (Ps 62,6-9);
»Zaiste, bliskie jest Jego zbawienie dla tych, ktérzy sie Go
boja” (Ps 85,10); , Tak moéwi Pan: / «Zachowujcie prawo
i przestrzegajcie sprawiedliwosci, / bo moje zbawienie juz
wnet nadejdzie / i moja sprawiedliwo$¢ ma sie objawic. /
Blogostawiony czlowiek, ktory tak czyni, / i syn cztowieczy,
ktory sie stosuje do tego: / czuwajac, by nie pogwalci¢ sza-
batu, / i pilnujac swej reki, by sie nie dopuscita zadnego zta”

335



(Iz 56,1-2); ,, A sprawiedliwy, cho¢by umart przedwczesnie, /
znajdzie odpoczynek. / Starosc¢ jest czcigodna nie przez dtu-
gowiecznos¢ / i liczba lat sie jej nie mierzy: / sedziwoscia
u ludzi jest madroé¢, / a miarg starosci - zycie nieskalane. /
Poniewaz spodobat sie Bogu, znalazl Jego milos¢, / i zyjac
wéréd grzesznikéw, zostal przeniesiony” (Mdr 4,7-10).

Jak wynika z Iz 56,1-2, zbawienie, jakie pochodzi od
Boga, SciSle jest powiazane z Jego sprawiedliwoscia. Wy-
raznie o tym pouczy! réwniez psalmista w Psalmie 98: ,Pan
okazal swoje zbawienie: / na oczach narodéw / objawil swg
sprawiedliwos$¢” (Ps 98,2; por. Ps 85,14).

Sprawiedliwos¢ Boza - wedlug przestania Starego Testa-
mentu - polegala na wymierzaniu kary grzesznikom (tym,
ktérzy tamali nakazy Prawa), a postepujacym zgodnie z Pra-
wem na udzielaniu szeroko rozumianej nagrody. Dlatego
Bozego zbawienia mogli spodziewac sie ludzie sprawie-
dliwi, czyli zyjacy wedlug nakazéw Prawa. Grzesznicy za$
z powodu swego postepowania sami pozbawiali sie¢ mozli-
wosci dostgpienia zbawienia: ,Zbawienie jest daleko od wy-
stepnych, / bo nie dbaja o Twoje ustawy” (Ps 119,155).

Ostateczne zbawienie, ktére wykracza poza ramy docze-
snosci, rowniez - jak wynika z przestania najmtodszych ksiag
Starego Testamentu - zalezy od sprawiedliwosci czltowieka,
czyli od jego wiernosci Bogu i Bozym przykazaniom. Te kwe-
stie klarownie wylozyt autor Ksiegi Madrosci, ktéry przedsta-
wil posmiertny los sprawiedliwych: ,, A dusze sprawiedliwych
sa w reku Boga / inie dosiegnie ich meka. / Zdato sie¢ oczom
glupich, ze pomarli, / zejscie ich poczytano za nieszczescie /
i odejécie od nas za unicestwienie, / a oni trwaja w pokoju. /
Cho¢ nawet w ludzkim rozumieniu doznali kazni, / nadzie-
ja ich pelna jest nieSmiertelnosci. / Po nieznacznym skarce-
niu dostapia dobr wielkich, / Bég ich bowiem doswiadczyt /
i znalazt ich godnymi siebie” (Mdr 3,1-5).
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Autor natchniony, stwierdzajac, ze sprawiedliwi sa
~w reku Boga” (Mdr 3,1), chcial podkresli¢, ze znajduja
sie bardzo blisko Boga, w Jego obecnosci, pod Jego bezpo-
Srednia opieka. Z kolei stwierdzenie, ze ,trwaja w pokoju”
(Mdr 3,3), oznacza, iz doznaja juz skutkéw Bozego zbawie-
nia. Taki wniosek rodzi sie w oparciu o wyzej przedstawiona
paralele pomiedzy idea zbawienia a ,,szczeSciem i pokojem”,
co widoczne jest w 1z 52,7. A zatem sprawiedliwi dzieki swej
wiernosci Bogu uczestnicza w darze ostatecznego, wieczne-
go zbawienia. Wzmianka zawarta w Mdr 5,15 wskazuje na
wieczny wymiar osiggnietego przez sprawiedliwych statusu:
,sprawiedliwi zyja na wieki” (dikaioi dé eis ton aiona dzosin).
Uwolnieni zatem od wszelkich nieszczes¢, wszelkiego zia
mogga cieszy¢ sie wiecznym szczeéciem, ktérego Zrodlem jest
sam Bog, w bliskosci ktérego nieustannie trwaja. Ich nagroda
bedzie takze wspoétkrélowanie z Bogiem w Jego krélestwie:
»A sprawiedliwi zyja na wieki; / zaptata ich w Panu i stara-
nie o nich u Najwyzszego. / Dlatego otrzymaja wspaniate
krélestwo / i piekny diadem z ragk Pana; / ostoni ich bowiem
prawica, / ochrania¢ ich bedzie ramieniem” (Mdr 5,15-16;
por. 3,7-9).

Autor Ksiegi Madrosci, chociaz w swych rozwazaniach
zajmowal sie takze losem bezboznych, nie sprecyzowat ja-
sno nauki o ich wiecznym, ostatecznym potepieniu. Stwier-
dzit jedynie: ,, A bezbozni poniosa kare stosownie do zamy-
stow, / bo wzgardzili sprawiedliwym i odstapili od Pana: /
nieszczesny bowiem, kto madroscia gardzi i karnoscig. /
Nadzieje ich plonne, wysitki bezowocne, / bezuzyteczne
ich dzieta” (Mdr 3,10-11); ,,Ale Pan ich wyémieje. / I stana
sie potem wstretng padling / i wiecznym posmiewiskiem
wéréd zmartych. / Straci ich bowiem na glowe - oniemia-
tych, / i wstrzasnie nimi od posad, / i zostang do szczetu
zniszczeni, / i bedq w udreczeniu, a pamiec o nich zaginie. /
Z bojaznia przyjda zdaé sprawe z win swoich, / a w twarz
ich oskarza wlasne nieprawosci” (Mdr 4,18b-20).
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Hagiograf wspomnial, ze grzesznicy/bezbozni ,, poniosa
kare stosowna do zamystow”, ale nie okreélil, na czym ma
ona polegac¢ (nie wspomniat nic o miejscu kary, na przyktad
o piekielnym miejscu tortur, o jakims$ miejscu w Szeolu). Jak
zauwazaja egzegeci, z antytetycznych sformutowan wynika
jednak, ze beda oni pozbawieni wspdlnoty z Bogiem, gdyz
nie postepowali droga madrosci, ktéra jest rownoznaczna
z droga sprawiedliwoéci. Przez swoje postepowanie staja sie
»dzialem $mierci”, z ktérg zawarli przymierze (Mdr 1,12-16).
Ostatecznie pozbawili sie¢ nadziei na przysztos¢, gdyz ich
wysitki, kariera i wszelkie sukcesy korcza sie wraz ze $mier-
cig. Dla autora Ksiegi Madrosci o wiele bardziej istotne jest
to, ze bezbozni nie dostapig nieSmiertelnosci w krolestwie
niebieskim Boga. Z tego powodu ich udziatem jest swego ro-
dzaju damnatio memoriae (,, potepienie pamieci”), czyli skaza-
nie na catkowita niepamie¢, catkowite zapomnienie. Ozna-
cza to ze Bog o nich juz nie pamieta; nie sa juz obecni przed
Jego obliczem.

Zapowiedz wiecznego potepienia dla bezboznych moz-
na dostrzec w Ksiedze Judyty: ,Biada poganom, ktérzy po-
wstaja przeciw memu narodowi: / Pan Wszechmocny ich
ukarze w dzieri sadu, / zesle w ich cialo ogieni i robactwo, /
ijeczec beda z bolu na wieki” (Jdt 16,17).

W przytoczonym tekscie jest mowa o poganach, ktérzy
wystapili przeciw narodowi wybranemu, ludowi bedace-
mu wlasnoscig Boga. Tego rodzaju wystgpienie pogan - jak
wynika z kontekstu ksiegi - jest ostatecznie wystapieniem
przeciw Bogu. Stad tez tego rodzaju przeciwnikom Boga ha-
giograf zapowiedziat ,wieczna kare” (héos aionos).
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Odnowienie kosmosu

Obecna w pismach prorockich idea ,,dnia Paniskiego” bardzo
Scisle zwigzana jest z zapowiedzia radykalnej zmiany catego
Swiata. Odpowiada to linearnej, a zarazem soteriologicznej
koncepcji czasu, obecnej na kartach Pisma Swi(;tego. W tym
kontekscie wyraznie widaé, ze cale stworzenie ukierunko-
wane jest na ostateczne zbawienie. Stad prorocy, zapowiada-
jac nadejscie , dnia Pariskiego”, ktérego jednym z elementow
maja by¢ kleski, spustoszenia, zniszczenia, kosmiczna zaglada
(S0 1,18; 12 13,6.8-11.13; 24,1.17-21; Jr 4,23-26; J]1 1,15; 2,1-2; 3,3-5),
jednoczesnie przepowiadali nastgpienie ,nowego stworze-
nia”, skoro - jak podkredla A. Jankowski - zbawienie ma
przetrwac. Tego rodzaju koncepcje odzwierciedlaja teksty
zawarte w Ksiedze Izajasza: ,,Podnie$cie oczy ku niebu / ina
dot popatrzcie ku ziemi! / Zaiste, niebo jak dym sie rozwie-
je / i ziemia zwiotczeje jak szata, / a jej mieszkaricy wygina
jak komary. / Lecz moje zbawienie bedzie wieczne, / a spra-
wiedliwo$é moja zmierzchu nie zazna” (Iz 51,6); , Albowiem
oto Ja stwarzam / nowe niebiosa i nowa ziemig; / nie bedzie si¢
wspomina¢ dawniejszych dziejow / ani na mys$l one nie przyj-
da” (Iz 65,17); ,,Bo jak nowe niebiosa i nowa ziemia, / ktére Ja
uczynie, / trwac beda przede Mnga - wyrocznia Pana - / tak
bedzie trwalo wasze potomstwo i wasze imi¢” (Iz 66,22).

Przytoczone teksy dotycza przysztosci w kontekscie Bo-
zej interwencji wzgledem Izraela. Poszczeg6lne zapowie-
dzi - zdaniem wielu egzegetow - maja charakter przenosny
oraz emfatyczny, a dotycza jedynie narodu wybranego. Tego
rodzaju forma owych zapowiedzi miata by¢ jedynie wyra-
zem tesknoty za lepsza przysztoscig, o ktérej marzyt Izrael
po powrocie z niewoli. Wydaje si¢ jednak, ze w obrazach
tych mozna dopatrywac sie przysztej rzeczywistosci, ktéra
dotyczy¢ bedzie cztowieka i calego wszechswiata. Ta rzeczy-
wistoscia, ktora ogarnie cale stworzenie, bedzie zbawienie
i sprawiedliwos¢ (Iz 51,6), ktére sprawig, ze wszystko stanie
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sie nowe. W pelniejszym S$wietle te zapowiedZ przysztosci
przedstawit autor Apokalipsy oraz inni autorzy pism nowo-
testamentalnych: ,I ujrzalem niebo nowe i ziemie nowa, /
bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminely, / i morza
juz nie ma. / I Miasto Swiete - Jeruzalem Nowe / ujrzatem
zstepujace z nieba od Boga, / przystrojone jak oblubienica
zdobna w klejnoty dla swego meza. / I ustyszalem dono-
$ny gtos méwiacy od tronu: / «Oto przybytek Boga z ludz-
mi: / i zamieszka wraz z nimi, / i beda oni Jego ludem, /
a On bedzie "‘BOGIEM Z NIMI'. / I otrze z ich oczu wszelka
lze, / a $mierci juz odtad nie bedzie. / Ani zaloby, ni krzy-
ku, ni trudu / juz [odtad] nie bedzie, / bo pierwsze rzeczy
przeminety». / I rzekl Zasiadajacy na tronie: / «Oto czynie
wszystko nowe». / I moéwi: / «Napisz: Stowa te wiarygodne
sa i prawdziwe»” (Ap 21,1-5; por. 2 P 3,10-13; Hbr 12,26-28).

* k*

Autorzy biblijni, przedstawiajac na kartach Pisma Swiete-
go historie zbawienia, jednoznacznie pouczaja, ze jedynym
i ostatecznym Zbawicielem oraz Odkupicielem cztowieka jest
Bog. Realizujgc zbawczy plan (ekonomie zbawienia), pragnie
On zbawi¢, czyli uwolni¢ od wszelkiego grzechu, kazdego
czlowieka, aby wszyscy ludzie mogli cieszy¢ sie¢ wiecznym
szcze$ciem. Warunkiem uczestniczenia w wiecznym zbawie-
niu jest zycie wedtug zamystu Bozego w doczesnosci. Jak po-
uczaja hagiografowie Starego Testamentu, zbawienia wiecz-
nego moga dostapic sprawiedliwi, czyli ci, ktérzy wierni byli
nakazom Prawa, co jest rtownoznaczne z petnieniem woli Bo-
zej. W skutkach zbawienia wiecznego moze partycypowac nie
tylko Izrael, ale takze wszyscy ludzie, ktérzy nawrdca sie do
Boga. Bozym planem zbawienia objety zostanie nie tylko czto-
wiek, lecz rowniez caly wszechswiat.
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Ks. PIOTR LABUDA
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

WIECZNE POTEPIENIE I WIECZNE ZBAWIENIE
W EWANGELIACH

Mateuszowy przekaz o sadzie ostatecznym (Mt 25,31-46)
ukazuje dwie rzeczywistosci, ktére ostatecznie stajq sie miej-
scem wiecznego przebywania zbawionych i potepionych.
Ci, ktérzy zostali uznani za godnych, a wiec ci, ktérzy §wiad-
czyli mitoé¢ ukrytemu w bliznich Chrystusowi, nazwani sa
przez Niego , blogostawionymi Ojca” (Mt 25,34). Otrzymaja
oni w posiadanie , krélestwo, przygotowane [im] od zatoze-
nia $wiata” (Mt 25,34). Potepieni za$ - ci, ktérzy nie czynili
dziet mitosci, nie stuzyli Chrystusowi w drugim czlowieku -
otrzymaja straszliwg kare: ,IdZcie precz ode Mnie, przekle-
ci, w ogien wieczny, przygotowany diabtu i jego aniotom”
(Mt 25,41). ,1 p6jda ci na meke wieczng, sprawiedliwi zas do
zycia wiecznego” (Mt 25,46).

Ta mys$l o sadzie glebiej zostaje poruszona takze przez
Apokalipse $w. Jana. Sw. Jan otrzymuje widzenie straszliwe-
go sadu oraz nastepujacego po nim ostatecznego potepienia
i zbawienia. Sad ostateczny bedzie mial, wedlug Jego ewan-
gelii dwa - definitywne i réwnocze$nie wykluczajace sie wy-
roki: wieczne zbawienie lub wieczne potepienie.
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Wieczne pieklo tych, ktorzy odrzucili Boga

Nauka o miejscu wiecznego potepienia ksztaltowala sie przez
kolejne wieki w tradycji Starego Testamentu. Poczatkowo
Szeol jako miejsce potepienia byl przeznaczony wszystkim
bez réznicy zmartym. Najpierw Stary Testament opisywat
to miejsce jako stan zapomnienia i jako ciemnosé. W takim
jego ujeciu przebywajace w nim istoty byty tylko cieniami
dawnych siebie i nie mialy zadnych mozliwosci dzialania.
Pobyt w Szeolu oznaczal nade wszystko separacje od Boga.

Z czasem, pod wplywem mysli perskiej, filozofii grec-
kiej, ale i zgodnie z biblijng prawda, ze Bog jest sprawiedli-
wy, ze jest Ojcem narodu, ze jest nade wszystko peten mifo-
sierdzia, zaczeto wyrdznia¢ miejsce kary dla bezboznikow
ktore okreslano mianem Gehenny, i miejsce przeznaczone
dla sprawiedliwych (2 Mch 6,26; 7,36; Mdr 4,19). Niewatpli-
wie kreslac obraz piekta, miejsca wiecznego potepienia, au-
torzy nowotestamentalni nawiazuja do Starego Testamentu.
Stad tez termin , Gehenna” w Nowym Testamencie stuzy na
okreslenie tego miejsca.

Przed kara piekla wiecznego ostrzega swoich adresa-
tow sw. Marek, ktéry nawigzuje do Starego Testamentu. Tuz
przed wyruszeniem w droge ku Jerozolimie Jezus zapew-
nial: ,Kto wam poda kubek wody do picia, dlatego Ze na-
lezycie do Chrystusa, zaprawde, powiadam wam, nie utraci
swojej nagrody” (Mk 9,41). Przestrzega takze uczniéw przed
zgorszeniem: ,Kto by sie stal powodem grzechu dla jedne-
go z tych malych, ktérzy wierza, temu byloby lepiej uwigzac
kamient mtynski u szyi i wrzuci¢ go w morze. Jesli twoja reka
jest dla ciebie powodem grzechu, odetnij ja; lepiej jest dla cie-
bie utomnym wejs¢ do zycia wiecznego, niz z dwiema rekami
pojs¢ do piekla w ogiefi nieugaszony. I jesli twoja noga jest
dla ciebie powodem grzechu, odetnij ja; lepiej jest dla ciebie
chromym wejs¢ do zycia, niz z dwiema nogami by¢ wrzuco-
nym do piekla. Jesli twoje oko jest dla ciebie powodem grze-
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chu, wylup je; lepiej jest dla ciebie jednookim wejs¢ do krole-
stwa Bozego, niz z dwojgiem oczu by¢ wrzuconym do piekla,
gdzie robak ich nie umiera i ogiefi nie gasnie” (Mk 9,42-48).
O ile wczesniej Jezus zachecal do otwarcia sie na wszelkie
dobro (Mk 9,38-41), o tyle pdzniej pokazuje, jakim drama-
tem jest grzech. Jezus uczy, ze Bég z laskawoscia i hojnoscia
nagradza nawet drobne akty dobroci, ale tez przypomina, iz
surowo karze zle czyny, zwlaszcza te, ktére sprowadzaja ma-
tych na manowce. Okreélenie ,maly” jest synonimem dziecka
(Mk 9,36-37), tu jednak odnosi sie szerzej - do wszystkich lu-
dzi, ktérzy sa stabi czy zdani na innych. Sta¢ sie powodem do
grzechu oznacza dostownie , postawi¢ przeszkode”, o ktéra
ktos sie potknie. Mozna bowiem kogo$ zgorszy¢ celowo, ale
mozna tez to zrobi¢ przez zaniedbanie w mowie czy w po-
stepowaniu - a to sprawi, ze wiara drugiego czlowieka za-
chwieje sie i poprowadzi do grzechu. Ten za$, kto dopuszcza
sie zgorszenia, staje sie kusicielem swojego blizniego, moze
doprowadzi¢ drugiego do $mierci duchowej. Warto pamie-
ta¢, ze zgorszenie nabiera szczegdlnego ciezaru ze wzgledu
na autorytet tych, ktérzy je powoduja, lub stabos¢ tych, kto-
rzy go doznaja (KKK 2284-2285)'>.

Jezus w niezwykle przejmujacy sposéb ukazuje, jak wiel-
ki ciezar maja te grzechy, ktére szkodza stabym. Utopienie
byto jedng z kar zarezerwowanych dla Bozych przeciwnikow
(Wj 14,28; Ne 9,11; Za 94; Ap 18,21). Wszyscy, ktoérzy do-
pusciliby sie zgorszenia i ktorzy trwaliby przy swoich grze-
chach, beda wrzuceni do Gehenny, do miejsca gdzie - jak juz
ostrzegal prorok Izajasz - , robak ich nie zginie, i nie zgasnie
ogien, i beda oni wzbudza¢ odraze u wszelkiej istoty zyjacej”
(Iz 66,24; ]Jdt 16,17). Zapowiadana przez Jezusa wieczna kara
wskazuje wiec na wieczne cierpienie. W Apokalipsie $w. Jana
stan ten zostanie nazwany , druga $miercig”.

1% Zob. M. Healy, Ewangelia wedtug sw. Marka (Katolicki Komentarz do Pisma
Swigtego), Poznan 2020, s. 205.
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Przed kara wieczna ostrzegala takze Ewangelia Q, kto-
ra - jak sie wydaje - poprzedzala powstanie ewangelii ka-
nonicznych. Tekst z tej praewangelii przekazuje Mt 10,28
oraz btk 12,4-5. Autor pierwszej ewangelii, zapowiadajac
przesladowania uczniow Chrystusa i zachecajac do mestwa
w ucisku, stwierdza: , Nie bojcie sie tych, ktérzy zabijaja cia-
to, ale duszy zabi¢ nie mogga. Bojcie sie raczej Tego, ktéry du-
sze i cialo moze zatraci¢ w piekle” (Mt 10,28). Jezus, wiedzac
o czekajacych Jego uczniéw przesladowaniach, podkresla,
ze nalezy bac sie Boga, a nie ludzi. Lekac nalezy sie Tego, kto
ma pelnie wladzy, a nie tego, czyja wladza jest ograniczona.
Czlowiek bowiem moze tylko unicestwic¢ cialo, Bég za$ ma
moc zaréwno cialo, jak i dusze zatraci¢ w piekle. W tekscie
tym wystepuje okreélenie ,dusza” (gr. psyche), ktéra oznacza
»sile zyciowq”, na trwale ztaczong z ciatem - tworzacq z nim
calego cztowieka. Sw. Mateusz nie zajmuije sie tu antropolo-
gia, ale wskazuje tylko, ze w czasach ostatecznych Bog po-
wola calego czlowieka na sad. Tego wlasnie sadu nalezy sie
lekaé¢, gdyz moze on calego czlowieka - i dusze, i cialo - za-
traci¢ w Gehennie, miejscu wiecznej kary.

Ewangelia wedlug sw. Mateusza poucza, ze ciato i dusze
w piekle zatraci nie szatan, ale B6g. Tylko On ma wladze nad
czlowiekiem - wiladze zbawienia badZ potepienia. Stad tez
nalezy sie tego potepienia leka¢'®*. Owo zatracenie dotyczy
calego czlowieka - duszy i ciala.

Podobna mys$l o koniecznosci meznego przeciwstawia-
niu si¢ pokusom pojawia si¢ w mowie Jezusa w Mt 5,29-30
czy tezw Mt 18,9. Gdy §w. Mateusz pisze o wrzuceniu catego
cztowieka do Gehenny, wtedy uzywa aorystu, podkreslajac
jednorazowos¢ i nieodwotalno$¢ tego wydarzenia. Ostrzega
przed ostatecznym sadem i niebezpieczeristwem wiecznego
potepienia.

126 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep - przektad z orygina-
tu - komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-13, Czestochowa 2005, s. 339-440.
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W Kazaniu na gorze, interpretujac piate przykazanie, Jezus
radykalizuje podejscie do starotestamentalnego zakazu zabdj-
stwa. Wszelki gniew zastuguje na potepienie. Karg za odno-
szenie sie z gniewem czy z pogarda do brata jest sad ziemski.
Nazwanie go bezboznikiem zastuguje jednak na osad escha-
tologiczny i wieczng kare - kare ognia Gehenny (Mt 5,22).

Zgodnie z wyobrazeniami 6wczesnego judaizmu, apo-
kaliptyka zydowska i pismami wspélnoty z Qumran Jezus
uczy o wiecznej karze - straszliwych mekach - ogierr bedzie
losem odrzuconych na wieki wyrokiem sadu ostatecznego
sprawowanego przez Syna Czlowieczego.

Miejsce potepienia jest przygotowane dla diabta i jego
aniolow (Mt 25,41). Jest to miejsce wiecznego ognia. Znaj-
duje sie ono ,na zewnatrz” i jest pograzone ,w ciemno-
Sciach”, a tam bedzie , placz i zgrzytanie zebéw” (Mt 8,12).
Kary tej doswiadcza ci, ktérzy odrzuca Jezusa jako Mesjasza.
W Ewangelii wedlug sw. Lukasza ostrzezenie to Jezus wy-
glasza w drodze do Jerozolimy. Odpowiadajac na pytanie,
kto bedzie zbawiony (Lk 12,23), zacheca stuchaczy do wy-
sitku i wiernosci. Nadejdzie bowiem czas, gdy Pan zamknie
drzwi domu i wéwczas na nic sie nie zdadza wszelkie préby,
aby wejs¢ do srodka. Wszyscy dopuszczajacy sie nieprawo-
Sci pozostang na zewnatrz. Zobacza ,, Abrahama, Izaaka i Ja-
kuba i wszystkich prorokéw w krélestwie Bozym, a siebie
samych precz wyrzuconych” (Lk 13,28). A zatem kara piekia
bedzie polegata na odrzuceniu, na niemoznosci bycia z Bo-
giem. Czlowiek potepiony znajdzie si¢ poza miejscem Jego
obecnosci.

Swiety Mateusz owa przestroge Jezusa odnosi do tych,
ktérym wydawato sig, Ze sa blisko Jezusa. I oni bowiem moga
by¢ zaliczeni do falszywych prorokéw. A kim naprawde jest
czlowiek, poznaje sie po owocach, ktére wydaje. ,Poznacie
ich po ich owocach. Czy zbiera si¢ winogrona z ciernia albo
z ostu figi? Tak kazde dobre drzewo wydaje dobre owoce,
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a zle drzewo wydaje zte owoce. Nie moze dobre drzewo wy-
dac¢ ztych owocéw ani zle drzewo wydaé dobrych owocéw.
Kazde drzewo, ktore nie wydaje dobrego owocu, bedzie wy-
ciete i w ogierh wrzucone. A wiec: poznacie ich po ich owo-
cach. Nie kazdy, ktéry Mi moéwi: «Panie, Panie!», wejdzie
do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole moje-
go Ojca, ktory jest w niebie. Wielu powie Mi w owym dniu:
«Panie, Panie, czy nie prorokowaliémy mocgq Twego imie-
nia, i nie wyrzucalismy ztych duchéw mocg Twego imienia,
i nie czyniliémy wielu cudéw moca Twego imienia?». Wtedy
oswiadcze im: «Nigdy was nie znatem. Odejdzcie ode Mnie
wy, ktérzy dopuszczacie sie nieprawoscil»” (Mt 7,16-23).

Niewatpliwie Mt 7,21 ukazuje Jezusa jako Sedziego, kto6-
ry przychodzi przed czasem i formuluje kryteria, wedlug
ktérych odbedzie sie sad ostateczny. Zgodnie z Jego stowa-
mi wazne jest wyznawanie wiary, ale ono samo jednak nie
wystarczy, aby wejs¢ do krélestwa. Same stowa modlitwy
nie wystarcza. Fundamentem bowiem chrzescijariskiego
zycia jest nie stowo, lecz czyn. Zwiazek pomiedzy przyna-
leznoscia do Jezusa a wypelnianiem woli Bozej obrazowo
ukazuje apokryficzna Ewangelia Nazarejczykow: ,,Jesli bedzie-
cie na mojej piersi, a nie bedziecie czyni¢ woli Ojca mego
w niebie, zepchne was z mojej piersi” (EvN 6). Niezwykle
surowo brzmi uroczyste oéwiadczenie koriczace wypowiedz
Jezusa, a takze zamykajace Kazanie na gorze: ,Nigdy was nie
znatem. Odejdzcie ode Mnie wy, ktérzy dopuszczacie sie
nieprawosci” (Mt 7,23). Mozna w tych stowach rozpoznaé
oficjalng formute wyrzeczenia sie kogos$ lub czegos. Ozna-
cza ona: ,Nigdy nie uwazalem was za nalezacych do Mnie”
(np. Am 3,2;]10,14; 1 Kor 8,3; 2 Tm 2,12.19). A zatem przede
wszystkim pelnienie woli Bozej pozwala unikna¢ grozby
potepienia. Czas ten otrzymuje kazdy czlowiek za zycia. Po
zamknieciu drzwi nieodwolalnie koniczy sie mozliwos¢ zdo-
bywania i pomnazania zastug. Ci, ktérzy osiagna gotowos¢
w chwili nadejScia Pana, wejda na uczte weselna. Potem
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drzwi zostang zamkniete, a do wszystkich, ktérzy nadejda
pozniej, Pan powie: ,Zaprawde, powiadam wam, nie znam
was” (Mt 25,12).

Czwarta ewangelia o0 wiecznym potepieniu

Swiety Jan podobnie jak pierwsze trzy ewangelie kresli na-
uke o wiecznym potepieniu. Po opisie uzdrowienia chrome-
go nad sadzawka Bethesda (J 5,1-13) podaje, ze Jezus udaje
sie do Swiatyni, gdzie oznajmia, iz Boég Ojciec ,,caly sad prze-
kazat Synowi, aby wszyscy oddawali czes¢ Synowi, tak jak
oddaja czes¢ Ojcu. Kto nie oddaje czci Synowi, nie oddaje
czci Ojcu, ktéry Go postal. Zaprawde, zaprawde, powiadam
wam: Kto stucha stowa mego i wierzy w Tego, ktéry Mnie
postal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze $mierci
przeszedt do zycia. Zaprawde, zaprawde, powiadam wam,
ze nadchodzi godzina, nawet juz jest, kiedy to umarli ustysza
glos Syna Bozego, i ci, ktérzy ustysza, zy¢ beda. Podobnie jak
Ojciec ma zycie w sobie, tak réwniez dat Synowi: mie¢ zycie
w sobie samym. Przekazal Mu wiadze wykonywania sadu,
poniewaz jest Synem Czlowieczym. Nie dziwcie sie temu!
Nadchodzi bowiem godzina, w ktérej wszyscy, ktérzy spo-
czywaja w grobach, ustysza glos Jego: a ci, ktorzy petnili do-
bre czyny, p6éjda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktorzy pel-
nili zte czyny - na zmartwychwstanie potepienia” (J 5,22-29).

Z fragmentu tego wynika, ze nadejdzie godzina wskrze-
szenia cial, ktére dokona sie na konicu czaséw. Ci, ktoérzy stu-
chali stowa Chrystusa i ktérzy petnili dobre czyny, doswiad-
cza zmartwychwstania zycia; ci za$, ktérzy pozostawali na to
stowo obojetni i ktérzy pelnili zle czyny, doswiadczg zmar-
twychwstania potepienia. Autor czwartej ewangelii podkre-
Sla, ze wszyscy ludzie doswiadczg zmartwychwstania. Dla
ztych bedzie to jednak zmartwychwstanie i dramat potepie-
nia. Celem przyjscia na $wiat Chrystusa jest zbawienie Swia-
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ta. Bog nie postat swego Syna, aby $wiat potepi¢, ale by Swiat
zbawic¢ (J 3,17). To przyjécie niesie jednak potepienie tym,
ktérzy odrzucaja zycie i $wiatlo. Okreélenie ,zmartwych-
wstanie potepienia” zaklada, ze potepienie, ktére wowczas
nastapi, bedzie nieodwracalne.

Szatan jako kusiciel, ktéry w obrazie $w. Jana jest przed-
stawiony jako wladca tego Swiata, rowniez zostanie precz
wyrzucony (J 12,31), dlatego ze juz zostal osadzony (J 16,11).
Odwotujac sie do obrazu winnicy i winnych latorosli, Jezus
podczas ostatniej wieczerzy ostrzega swoich ucznidéw, ze
kto nie trwa w 1gcznosci z Nim, ten ,, zostanie wyrzucony jak
winna latoroél i uschnie. I zbiera sie ja i wrzuca do ognia
i ptonie” (J 15,6). Kto zatem dobrowolnie odrywa sie od
Chrystusa, ten skazuje sie na wieczne potepienie. W ujeciu
$w. Jana dokonuje sie to na podstawie wolnej decyzji czlo-
wieka tu i teraz: , Kto nie wierzy, juz zostal potepiony, bo nie
uwierzyl w imie Jednorodzonego Syna Bozego” (J 3,18).

Mysl o wiecznym potepieniu, zniszczeniu i zgtadzeniu
,tchorzéow, niewiernych, obmierztych, zabdjcéw, rozpustni-
kow, guslarzy, balwochwalcow i wszelkich ktamcéw” szcze-
golnie mocno wybrzmiewa w Apokalipsie §w. Jana. Stan ten
jest przedstawiony w niej jako ,, udzial w jeziorze gorejacym
ogniem i siarka. To jest Smier¢ druga” (Ap 21,8).

Ewangelie ukazuja takze miejsce zbawionych - niebo

Na biblijng idee zbawienia mozna patrze¢ od strony negatyw-
nej - jako na uwolnienie od choroby, cierpienia i Smierci - czy-
li od wszystkich nastepstw grzechu, u ktérego poczatku stoi
»Zty” - lub od strony pozytywnej jako na dziedzictwo dzielone
wraz z Synem Bozym, jako pelne zjednoczenie si¢ z Bogiem.

Wedlug nauki Jezusa zbawienie juz jest w pewien spo-
sOb obecne posréd nas. Stad tez, kiedy Zacheusz postana-
wia naprawi¢ wyrzadzone zlo, obejmujac mitoscig bliznich
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i dzielac sie¢ z nimi tym, co posiada, Jezus stwierdza: , Dzi$
zbawienie stalo sie udzialem tego domu” (£k 19,9). Z drugiej
jednak strony, zachecajac do wytrwalosci w czasie przesla-
dowan, Jezus obiecuje: ,Kto wytrwa do korica, ten bedzie
zbawiony” (Mt 10,22). Niewatpliwie oczekuje On od swoich
uczniéw podjecia wysitku otwarcia sie na taske zbawienia:
~Jakze ciasna jest brama i waska droga, ktéra prowadzi do
zycia, a mato jest takich, ktérzy ja znajduja” (Mt 7,14). Po-
sylajac swoich uczniéw, Jezus zapewnia, ze ,kto uwierzy
i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, be-
dzie potepiony” (Mk 16,16).

Niewatpliwie - co szczeg6lnie mocno podkresla autor
czwartej ewangelii - Jezus ma zycie w sobie (J 5,26; 14,6), jest
»zmartwychwstaniemizyciem” (J 11,25). Uczen, ktéry karmi
sie Cialem Chrystusa, ,ma zycie wieczne” (J 6,54). Na kon-
cu Janowego opisu ostatniej wieczerzy Jezus stwierdza: ,To
jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego
Boga, oraz Tego, ktérego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17,3).
Zyciem wiecznym jest zatem znajomoéc jedynego i prawdzi-
wego Boga oraz Jezusa Chrystusa. Poznanie Boga - zjedno-
czenie z Bogiem jest w zamy$le §w. Jana zZyciem wiecznym.

Jezus, nauczajac o zbawieniu, zwraca si¢ do uczniéw w cza-
sie teraZniejszym: , Cieszcie sie i radujcie, albowiem wielka jest
wasza nagroda w niebie” (Mt 5,12). Radoscia dla stug jest ocze-
kiwanie na Pana i Jego przybycie, bo wigze si¢ z nagrodzeniem
dobrych stug. Za ich wierno$¢ otrzymuja oni zaproszenie, aby
weszli do radosci swojego Pana (Mt 25,21.23). I tej radosci nikt
nie bedzie wladny im odebra¢ (J 16,22). Jest to rados¢ Jezusa,
ktora zbawieni bedq mie¢ w sobie w calej pelni (] 17,13).

Rados¢ zbawienia w duchu Starego Przymierza przyréw-
nywana jest wiele razy do uczty (Iz 25,6-9). Jezus uczy, ze kro-
lestwo Boze jest podobne do uczty krolewskiej (Mt 22,1-14), na
ktora krol zaprasza wszystkich i na ktéra beda mogli wejs¢
wszyscy majacy na sobie stréj weselny. Ci zas, ktérzy nie

351



beda mie¢ odpowiedniego stroju, zostang przez kréla wyrzu-
ceni na zewnatrz, gdzie bedzie ciemnos¢ i zgrzytanie zebow.
W starozytnym Kosciele szata godowa nazywano swietosc¢
zycia, dobre czyny, miltos¢, ktéra pochodzi z czystego serca,
prawego sumienia i szczerej wiary. Inni wskazywali, ze owg
szata jest chrzest oraz tajemnica Ducha Swietego czy Jezusa
Chrystusa, w ktora przyodziewa sie chrzescijanin. Niewat-
pliwie obraz uczty, wraz z wyrokiem wydanym na tych, kto-
rzy nie mieli odpowiedniego stroju, odnosi sie do rzeczywi-
stosci sadu ostatecznego oraz definitywnego zbawienia badz
potepienia’?.

W czasie ostatniej wieczerzy Jezus przekazuje uczniom
swoje kroélestwo, tak jak jemu przekazal Ojciec. Czyni to,
aby ,w krolestwie [Jego] jedli i pili przy [Jego] stole oraz
zasiadali na tronach, sadzac dwanascie szczepéw Izraela”
(Ek 22,30). A zatem sprawowana Eucharystia, ktéra ozna-
czajac krolestwo Boze, jednoczeénie do niego przygotowu-
je, znajdzie swoje wypelnienie w uczcie w niebie. Wéwczas
to - jak podaje Apokalipsa: ,Otrze [B6g] z ich oczu wszelka
lze a $mierci odtad juz nie bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni
trudu juz odtad nie bedzie” (Ap 21,4).

Niebo bowiem rozumiano jako miejsce Bozego przeby-
wania - ,dom Ojca” (J 14,2). Jest to miejsce pelni zbawienia,
miejsce wielu mieszkar, ktére §w. Lukasz okresla mianem
»wiekuistych przybytkéw” (Lk 16,9). Znamienne, zZe Jezus,
nauczajac o niebie, nie maluje jego obrazu, cho¢ niewatpli-
wie jest to rzeczywisto$¢ dobrze Mu znana (J 3,13). Z nieba
rozlega sie glos Ojca w trakcie obmycia Jezusa w wodach
Jordanu (Mk 1,10). Trzecia prosba z modlitwy Ojcze nasz
dotyczy spelniania sie¢ woli Bozej na ziemi, tak jak w niebie
(Mt 6,10). Piotr otrzymuje wladze ,zwigzywania i rozwigzy-
wania na ziemi” spraw, co bedzie tez sankcjonowane w nie-

127 Zob. K. Romaniuk, , Przyjacielu, jakze$ tu wszedt, nie majgc szaty godowe;j”
(Mt 22,1-14), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 22 (1969) 4-5, s. 268-276.
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bie (Mt 16,19; 18,19). Zyjqc tu, na ziemi, uczniowie Chrystusa
moga gromadzi¢ skarby w niebie (Mk 10,21), do ktérego kie-
dy$ majq wejsé¢ (Mt 7,21).

Nowe niebo i nowa ziemia

Obecne niebo i obecna ziemia przemina (Mt 5,18). Jezus
wprost uczy o odnowieniu, o odrodzeniu wszech§wiata. Za-
powiada jednak, Ze Jego stowa nigdy nie przeming (Mt 24,35).
Odpowiadajac na pytanie Piotra, jaka nagrode otrzymaja za
to, ze zostawili wszystko i poszli za Nim, Jezus sklada obiet-
nice: ,Zaprawde, powiadam wam: Przy odrodzeniu, gdy Syn
Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaty, wy, ktérzy po-
szliscie za Mng, zasigdziecie rowniez na dwunastu tronach,
sadzac dwanascie pokolen Izraela” (Mt 19,28). Realizacja
obietnicy Jezusa ma nastapi¢ przy odrodzeniu. W Liscie do
Tytusa Apostol Narodéw uczy, ze Chrystus ,z milosierdzia
swego zbawi nas przez obmycie odradzajace” (Tt 3,5). Odro-
dzenie ma tu znaczenie osobowe i sakramentalne. W Ewan-
gelii wedlug §w. Mateusza ma jednak znaczenie kosmiczne
i eschatologiczne. Odrodzenie u korica czaséw oznacza inter-
wengcje Boga (Ap 21,5). Jej wynikiem bedzie zmartwychwsta-
nie. Odrodzi¢ sie oznacza zatem ,zmartwychwsta¢”. Stanie
sie to, ,kiedy Syn Czlowieczy zasiadzie na swym chwaleb-
nym tronie”. Nic méwi jednak nic, jak bedzie wyglada¢ owo
odrodzenie, na czym bedzie polega¢, ani jak to nastgpi. Wie-
cej szczegolow przekazujg pisma apostolskie, szczegolnie Sw.
Piotra (2 P 3,10-13) - oraz ostatnia ksiega Nowego Testamen-
tu - Apokalipsa (Ap 21,1-5).
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Ks. ROBERT GLUCHOWSKI
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

OSTATECZNE ZBAWIENIE I POTEPIENIE
W PISMACH APOSTOLSKICH

W katechezie Kosciota , rzeczami ostatecznymi” nazywa sie
rzeczywistos¢, z ktérg cztowiek zetknie sie pod koniec swo-
jego zycia. S to: $mier¢, sad, niebo albo piekto. W cyklu na-
szej refleksji nad ta czescia wyznania wiary, ktéra dotyczy
kwestii eschatologicznych w perspektywie Pisma Swietego,
nadszedt czas na blizsze przyjrzenie si¢ wiecznemu przezna-
czeniu czlowieka oraz wszech$wiata. W odniesieniu do czto-
wieka moéwimy o rzeczywistosci nieba oraz piekta. W od-
niesieniu do wszech$wiata chodzi o ostateczna przemiane
rzeczywistosci stworzonej, ktérej wynikiem jest ,nowa zie-
mia i nowe niebo”. Pisma apostolskie Nowego Testamentu
dostarczaja nam wielu danych na te tematy.

Wieczne zbawienie w pismach apostolskich

Prawda o ostatecznym szczesciu w zjednoczeniu z Bogiem,
wiecznej radosci zbawionych daje o sobie zna¢ w wielu miej-
scach nauczania apostolskiego. Teologowie biblijni staraja
sie¢ uchwyci¢ ja w réznych aspektach. Tak wiec ukazywana
jest czesto w aspekcie moralnym, czyli jako motywacja do
Swietego zycia na ziemi. Wowczas o niebie méwi sie jako
o ,nagrodzie” czy ,zaplacie”. Tak moéwi na przykiad autor
Apokalipsy w kontekscie sadu Bozego: ,I rozgniewaly sie
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narody, a nadszed! Twoj gniew i pora na umartych, aby zo-
stali osadzeni, i aby da¢ zaptate stugom Twym prorokom
i $wietym, i tym, co sie boja Twojego imienia, matym i wiel-
kim” (Ap 18,12). W innym jej miejscu rzeczywisto$¢ wieczne-
go zbawienia przedstawiana jest w aspekcie eschatologicz-
nym, czyli jako ostateczne spelnienie najgtebszych pragnieri
ludzkiego serca, ktérym Bog obiecuje czlowieka obdarzy¢:
1 ustyszalem donosény glos méwiacy od tronu: «Oto przyby-
tek Boga z ludZmi: i zamieszka wraz z nimi, i beda oni Jego
ludem, a On bedzie ‘BOGIEM Z NIMI'. I otrze z ich oczu
wszelka 1ze, a Smierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni
krzyku, ni trudu juz [odtad] nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przeminety»” (Ap 21,3-4).

Generalnie zauwazamy, ze autorzy pism natchnionych
maja klopot z wyrazeniem w dostepnym im jezyku owej
wiecznej rzeczywistosci nieba. W zwigzku z tym postuguja
sie metaforami. Chodzi o tak charakterystyczny dla tradycji
synoptycznej obraz uczty i obraz niebieskiej liturgii, ktore
odnajdujemy w Apokalipsie §w. Jana. Czestym synonimem
nieba w Nowym Testamencie jest ,zycie wieczne” (gr. zoe
aionios). Niebo kojarzy sie z ,radoscia” (gr. chard). Chodzi
o rados¢ trwala i niezmacona, mozliwa w sytuacji, gdy ustaty
przyczyny wszelkiego smutku: ,,Otrze Bég z ich oczu wszel-
ka 1ze, a $mierci juz odtad nie bedzie. Ani zaloby, ni krzyku,
ni trudu juz odtad nie bedzie” (Ap 21,4).

Dla autoréw natchnionych ukazanie nieba zawsze jest
proba wyrazenia niewyrazalnego. Ewangelista Marek nie
znajduje stéw na oddanie boskiej chwaly Jezusa ukazanej
w chwili przemienienia na gorze Tabor, pisze tylko, ze sza-
ty Jezusa byly tak biate ,jak zaden folusznik na ziemi wy-
bieli¢ nie zdota” (Mk 9,3). Pawel Apostol natomiast w liscie
do wspolnoty w Koryncie, podejmujgc temat nieba, pisze
wprost: ,Lecz wladnie glosimy, jak zostalo napisane, to, cze-
go ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato, ani serce czto-
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wieka nie zdolalo poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog
tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9). Z kolei autor Pierwszego
Listu $w. Piotra, gdy rozposciera przed wiernymi wieczng
perspektywe, wyraza sie tak: ,Niech bedzie blogostawiony
Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On w swoim
wielkim milosierdziu przez powstanie z martwych Jezusa
Chrystusa na nowo zrodzil nas do zywej nadziei: do dzie-
dzictwa niezniszczalnego i niepokalanego, i niewiednacego,
ktore jest zachowane dla was w niebie. [...] Wy, cho¢ nie wi-
dzieliscie, mitujecie Go; wy w Niego teraz, cho¢ nie widzicie,
przeciez wierzycie, a ucieszycie sie radoscia niewymowna
i petna chwaly wtedy, gdy osiggniecie cel waszej wiary - zba-
wienie dusz” (1 P 1,3-4.8-9). Sam autor natchniony méwi, ze
owa przyszla chwata zbawionych jest ,niewymowna”, czyli
nie do opowiedzenia, nie do wyrazenia ludzkimi stowami.

W Credo Kosciola wyznajemy, ze rzeczywistosci eschato-
logicznych ,, oczekujemy”. Nie chodzi tu jednak o bierne cze-
kanie, ale o wyczekiwanie z tesknotg oraz o przygotowywa-
nie sie na spotkanie z Bogiem przez zycie zgodne z Boza wola.

Niebo jest rzeczywistoscia, ktorej sie oczekuje, za ktérq sie
teskni. Takie podejscie odnajdujemy w pismach Pawta Apo-
stola, na przykiad gdy w Liscie do Filipian stwierdza: ,Nasza
bowiem ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez jako Zbawcy wy-
czekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry przeksztat-
ci nasze cialo ponizone na podobne do swego chwalebnego
ciala, ta potega, jaka moze On takze wszystko, co jest, sobie
podporzadkowac” (Flp 3,20). W innym miejscu wyraza sie
jeszcze dobitniej: ,My réwniez calg istota swoja wzdychamy,
oczekujac odkupienia naszego ciala” (Rz 8,23). Co wazne,
jest to oczekiwanie na rzeczywisto$¢ nie tyle zapowiedziang
w przyszlosci, co juz przezywana w doczesnosci. Mozna na-
wet powiedzie¢, ze owa tesknota za pelnig zbawienia rodzi
sie z doswiadczenia zbawienia na ziemi. Pawel Apostot tak to
wyraza w LiScie do Rzymian: ,Chlubimy sie nadzieja chwa-
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ty Bozej. [...] A nadzieja zawie$¢ nie moze, poniewaz mitos¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego,
ktéry zostal nam dany” (Rz 5,2.5). Apostot odwazy sie nawet
powiedziec¢: ,,W nadziei juz jesteSmy zbawieni” (Rz 8,24).

Tesknota za niebem nie jest jednak tesknota za nieokre-
Slona rzeczywistoscia. Dla Pawla Apostota rzeczywistos¢ ta
ma imie: Jezus Chrystus uwielbiony. Wyraza to w Liscie do
Filipian: ,,Dla mnie bowiem zy¢ - to Chrystus, a umrzec - to
zysk. Jesli bowiem zy¢ w ciele - to dla mnie owocna praca.
Co mam wybrac¢? Nie umiem powiedzie¢. Z dwoch stron do-
znaje nalegania: pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo to
o wiele lepsze, pozostawac zas w ciele - to bardziej dla was
konieczne” (Flp 1,22-24). Niebo to bytowanie z Chrystusem.
Szczescie po zmartwychwstaniu to stan, gdy ,zawsze be-
dziemy z Panem” (1 Tes 4,17).

Mowiac jezykiem teologicznym, wieczne zbawienie ma
charakter chrystocentryczny. W jego centrum stoi Chrystus.
Jako Ten, ktéry zbawienie ofiarowuje przez swoja meke,
$mier¢ i zmartwychwstanie, i jako Ten, z ktérym wieczne
zjednoczenie jest ostateczng radoscia: ,Nie ma w zadnym
innym zbawienia, gdyz nie dano ludziom pod niebem inne-
go imienia, w ktérym mogliby$Smy by¢ zbawieni” (Dz 4,12).

Autorzy pism apostolskich pamietajg jednak, ze choc nie-
bo jest Bozym darem, to nie ma charakteru bezwarunkowego.
Wymaga juz na ziemi odpowiedzi cztowieka na Boze stowo
oraz cigglego trudu nawracania. Jezus powiedzial: ,Jakze cia-
sna jest brama i waska droga, ktéra prowadzi do Zycia, a mato
jest takich, ktorzy ja znajduja” (Mt 7,14). To Chrystusowe we-
zwanie podejmuja apostolowie. W pierwszej mowie glosza-
cej Dobra Nowine $wiatu, w dzien zestania Ducha Swigtego
w Jerozolimie, $w. Piotr méwi: ,Nawroccie sie i niech kazdy
z was ochrzci si¢ w imie Jezusa Chrystusa na odpuszczenie
grzechéw waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swietego”
(Dz 2,38). Podobnie powie Pawel Apostol do pogarniskiego
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zolnierza w Filippi: ,Uwierz w Pana Jezusa, a zbawisz siebie
i sw6j dom” (Dz 16,31). Sami apostotowie s $wiadomi ko-
niecznosci podejmowania tego wyboru i nawrécenia. Sw. Pa-
wel méwi o sobie: ,Wszystko za$ czynie dla Ewangelii, by
mie¢ w niej swoj udzial. [...] Poskramiam swoje cialo i biore je
w niewole, abym innym gloszac nauke, sam przypadkiem nie
zostal uznany za niezdatnego” (1 Kor 9,23.27). W ten sam spo-
s6b upomina swego ucznia Tymoteusza: ,Uwazaj na siebie
i na nauke, trwaj w nich! To bowiem czyniac i siebie samego
zbawisz i tych, ktérzy Cie stuchajg” (1 Tm 4,16).

Wieczne potepienie w pismach apostolskich

Sad ostateczny wedlug Nowego Testamentu moze zaowoco-
waé¢ dwoma przeciwstawnymi wyrokami - zbawieniem albo
potepieniem. Nauka o piekle, wiecznym stanie potepionych,
zakorzeniona jest juz w Starym Testamencie, gdzie ognisku-
je sie wokot ewoluujacej refleksji nad rzeczywistoscia Szeolu
i Gehenny. Tradycja ewangeliczna, nawigzujac do nauki Sta-
rego Testamentu, wyraZnie i niedwuznacznie objawia prawde
o grozbie wiecznego potepienia, uzywajac na okreslenie tej rze-
czywistoéci - gdzie trwa ,placz i zgrzytanie zebéw” - takich
terminéw jak ,pieklo ogniste” (gr. geenna tou pyros), ,meka”
(gr. kolasin) czy ,,ciemnosci na zewnatrz” (gr. to skotos to eksoteron).

W pismach apostolskich méwigcych o wiecznym pote-
pieniu dostrzegamy rézna terminologie, ale te sama tres¢,
ktéra zawieraja ewangelie.

Patrzac na pisma apostolskie chronologicznie, wedlug
czasu ich powstawania, to pierwszymi tekstami méwigcymi
o dwoéch wyrokach sadu ostatecznego, a wiec i o karze na
grzesznikéw czy wrogéw Boga sa dwa listy do Tesaloniczan.
Podejmujac temat paruzji, Pawel Apostol pisze: ,Kiedy bo-
wiem bedq méwié: Pokéj i bezpieczeristwo - tak niespodzianie
przyjdzie na nich zaglada, jak béle na brzemienng, i nie ujda”
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(1 Tes 5,3); ,, Jako kare poniosa oni wieczna zaglade z dala od
oblicza Paniskiego i od poteznego majestatu Jego” (2 Tes 1,9).

Jak tatwo zauwazy¢, rzeczywistos¢ wiecznego potepie-
nia jest w obydwu tekstach okreslona terminem ,zaglada”
(gr. dlethros), z doprecyzowaniem w drugim z nich - ,, wiecz-
na” (gr. aionios), Okreslenie , zagltada” pojawia sie rowniez
w 1 Tm 6,9 w polaczeniu ze zwrotem , zguba i zatracenie”
jako ponury skutek poéjscia za pozadaniami ciata. Ta , zagta-
da” jest przeciwstawieristwem zbawienia, jakim jest ,zycie
wieczne” (por. Rz 2,7). Teksty tradycji apostolskiej wyraznie
stwierdzaja mozliwosé¢ kary wiecznej dla sprzeciwiajacych
sie dobrowolnie Bogu i méwia o jej istocie, a wiec oddale-
niu od ,oblicza Pariskiego”, czyli Jego obecnosci, ktéra jest
szczeSciem zbawionych: , by¢ zawsze z Panem” (1 Tes 4,17).

Idea ,zaglady”, czyli wiecznego potepienia, pojawia sie
rowniez w innych Pawlowych tekstach, z tym, ze apostol
uzywa innych stéw, pozostajacych w zaleznosci od greckie-
go czasownika apollymai i pochodzacego od niego rzeczow-
nika apoleia. Dwa teksty, ktére ukazuja grupe ludzi zmierza-
jaca ku potepieniu: ,Nauka krzyza glupstwem jest dla tych,
co ida na zatracenie [gr. tois apollyménois], moca Boza za$s dla
nas, ktorzy dostepujemy zbawienia” (1 Kor 1,18); ,, Wielu bo-
wiem postepuje jak wrogowie krzyza Chrystusowego, o kt6-
rych czesto wam moéwilem, a teraz méwie z ptaczem. Ich
losem - zaglada [gr. apoleia], ich bogiem - brzuch, a chwata -
w tym, czego winni sie wstydzié. To ci, ktérych dazenia sg
przyziemne” (Flp 3,18-19).

Teksty te przeciwstawiaja sobie dwie grupy ludzi. Cij,
ktérzy ida na zatracenie, odrzucili taske zbawienia ofiarowa-
na przez Boga pragnacego, aby , wszyscy zostali zbawieni”
(1 Tm 2,4). Ktokolwiek jednak bedzie potepiony, sam bedzie
sprawca swego losu: , Kto sieje w ciele swoim, jako plon ciata
zbierze zaglade; kto sieje w duchu, jako plon ducha zbierze
zycie wieczne” (Ga 6,8).
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W listach katolickich znajdujemy kolejne wzmianki na te-
mat wiecznego potepienia. List Jakuba zapowiada , nieubla-
gany sad dla tego, ktéry nie czynil milosierdzia” (Jk 2,13).
Cierpienia czekajace niesprawiedliwych bogaczy przedsta-
wione sa metaforycznie: , Zloto wasze i srebro zardzewialo,
ardza ich bedzie $wiadectwem przeciw wam i toczy¢ bedzie
ciala wasze niby ogiert” (Jk 5,2). Z kolei §w. Piotr stawia py-
tanie o los po sadzie tych, ktérzy ,nie sa postuszni Ewangelii
Bozej” (1 P 4,17).W Drugim Liscie $w. Piotra i Liscie Judy
natomiast odnajdujemy potaczenie losu potepionych z kara,
ktéra otrzymatly zte duchy: ,Jezeli bowiem Bég aniotom,
ktérzy zgrzeszyli, nie odpuscit, ale wydat [ich] do ciemnych
lochéw Tartaru, aby byli zachowani na sad; takze miasta So-
dome i Gomore obréciwszy w popiét skazal na zagtade dajac
przyklad [kary] tym, ktérzy beda zyli bezboznie” (2 P 2,4-6;
por. Jud 4.6). ,Gwiazdy zablakane, dla ktorych nieprzenik-
nione ciemnosci na wieki przeznaczone” (Jud 13).

Apokalipsa $w. Jana przynosi rozwiniecie powyzszych
motywoéw przez umieszczenie ich w szerszej perspektywie
teologicznej i historiozbawczej. Bardzo charakterystyczne
dla tej ksiegi jest zestawienie ostrzezen przed wiecznym po-
tepieniem na tle rozgrywajacego sie dramatu tych, ktérych
dotyka Boza reka, bo sprzeciwili sie Bogu. Stad tez bardzo
wymowne zestawienia obrazéw budzacych groze z obrazem
Baranka i Stowa Bozego. W taki sposéb jest jasno stwierdzo-
ne zagrozenie wieczna kara: ,,A inny aniol, trzeci, przyszed?
w $lad za nimi, méwigc donosnym glosem: «Jesli kto wielbi
Bestig, i obraz jej, i bierze sobie jej znamie na czoto lub reke,
ten réwniez bedzie pi¢ wino zapalczywosci Boga przygoto-
wane, nierozcieficzone, w kielichu Jego gniewu; i bedzie ka-
towany ogniem i siarka wobec $wietych aniotéw i wobec Ba-
ranka. A dym ich katuszy na wieki wiekéw sie wznosi i nie
maja spoczynku we dnie i w nocy czciciele Bestii i jej obrazu,
i ten, kto bierze znamie jej imienia»” (Ap 14,9-11).
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Kara spada na tych, ktorzy oddawali cze$¢ szatanowiina
odstepcow od wiary, a zwyciestwo Chrystusa jest ostatecz-
ne: , I ujrzatem Bestie i kroléw ziemi, i wojska ich zebrane po
to, by stoczy¢ boj z Siedzacym na koniu i z Jego wojskiem.
I pochwycono Bestie, a z nig Falszywego Proroka, co czynit
wobec niej znaki, ktérymi zwiéd? tych, co wzieli znamie Be-
stii i oddawali poklon jej obrazowi. Oboje zywcem wrzuceni
zostali do ognistego jeziora, gorejacego siarka” (Ap 19,19-20).

Jezioro gorejace siarka to znane apokaliptyce okreslenie
na miejsce wiecznego potepienia (1 Hen 90,26), samego sza-
tana, ale tez ludzi mu oddanych. Obraz ten dopelnia kolej-
ny, ktéry rozwija watek nastepstw sadu ostatecznego kon-
czacego walke: ,A diabta, ktéry ich zwodzi, wrzucono do
jeziora ognia i siarki, tam gdzie sa Bestia i Falszywy Prorok.
I beda cierpie¢ katusze we dnie i w nocy na wieki wiekéw.
[...] A Smier¢ i Otchlan wrzucono do jeziora ognia. To jest
Smier¢ druga - jezioro ognia. Jeéli sie kto$ nie znalazl za-
pisany w ksiedze zycia, zostal wrzucony do jeziora ognia”
(Ap 20,10.14-15).

Co do ostatniej kategorii potepionych mamy szczegélo-
we wyliczenie powodéw wiecznej kary: , A dla tchérzow,
niewiernych, obmierztych, zabdjcéw, rozpustnikéw, gusla-
rzy, batlwochwalcoéw i wszelkich ktamcéw: udziatl w jeziorze
gorejacym ogniem i siarka. To jest émierc druga” (Ap 21,8).

Na osobna uwage zastuguje jeszcze okreslenie ,$mier¢
druga” (Ap 2,11; 20,6; 21,8). Jest to wieczna kara, ktora obej-
muje szatana i jego stugi w Swiecie duchéw i wéréd ludzi,
ktorzy do niego przystali dobrowolnie. Ilekro¢ jednak jest
mowa o ,S$mierci drugiej”, tylekro¢ trzeba zapytac o to, co
autor Apokalipsy rozumie przez ,émier¢ pierwsza”. W na-
wigzaniu do tradygcji judaistycznej, ktéra moéwi, ze gdy nik-
czemni powstana w czasie ostatecznym, czeka ich ostatecz-
na kara, mozna przyjaé, ze "$mier¢ pierwsza" to Smier¢ fi-
zyczna potepionych. Na ogél przyjmuje sie jednak, ze gdy
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autor Apokalipsy méwi o ,$mierci drugiej”, to odnosi ja do
~pierwszej”, ktéra byla karg za rajski grzech. W raju czlo-
wiek podlegt Bozej karze, gdy postuchat szatana (,$mier¢
pierwsza”). Na koricu czaséw nastepuje kara ostateczna dla
szatana ijego stug (,$mier¢ druga”).

,Nowe niebo i nowa ziemia”

Tradycja apostolska, odnoszac sie do ostatniego etapu histo-
rii zbawienia, méwi nie tylko o ostatecznym losie czlowie-
ka, zbawionego lub potepionego, ale réwniez o ostatecznym
ksztalcie wszechswiata, ktéry po przemianie mocg Boza na
koricu czasow stanie sie - jak ujmuje to Apokalipsa $w. Jana -
,nowym niebem i nowq ziemia”.

Juz Stary Testament ustami proroka Izajasza (Iz 51,6;
65,17; 66,22), a pdzniej tradycja ewangeliczna przekazuja
mys$l o reintegracji kosmosu na konicu czaséw, ktéra moze-
my nazwaé odnowieniem stworzenia, ostateczng przemiang
wszech$wiata (Mt 19,28). My$l kontynuowana i rozwijana
jest w pismach apostolskich.

Pawel Apostol, mimo braku bezposredniego zaintereso-
wania Swiatem doczesnym, wypowiada si¢ w sprawie tego,
co nastapi po paruzji w odniesieniu do $wiata stworzonego:
,Bo stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia sie sy-
néw Bozych. Stworzenie bowiem zostalo poddane marno-
ci - nie z wlasnej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry je
poddal - w nadziei, ze réwniez i ono zostanie wyzwolone
z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale
dzieci Bozych. Wiemy przeciez, ze calte stworzenie az dotad
jeczy i wzdycha w boélach rodzenia. Lecz nie tylko ono, ale
i my sami, ktérzy juz posiadamy pierwsze dary Ducha, i my
réwniez calq istota swoja wzdychamy, oczekujac - odkupie-
nia naszego ciata” (Rz 8,19-23).
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~Stworzenie” (gr. ktisis) oznacza tu wszystko, co znajdu-
je sie ponizej czlowieka, ogélnie rozumiang materie. Traktu-
je tu je apostot jak osobe zniewolona do stuzby , marnosci”
przez Stworce, ktéry dopuscit do tego ze wzgledu na czlo-
wieka, ale z nadziejg, ze pelne odkupienie zakorniczy tez , nie-
wole zepsucia”. Poréwnanie do rodzacej kobiety wskazuje,
Ze obecna sytuacja stworzenia jest przejsciowa, gdyz Boég ob-
jat je takze planem zbawienia. W ,chwale synéw Bozych”,
ktérych najpelniejszym wyrazem bedzie zmartwychwstanie
i przemienienie cial, weZmie udziat réwniez stworzenie. Nie
jesteSmy w stanie powiedzie¢, jak sie to dokona i jakiej prze-
mianie bedzie poddane stworzenie, ale bedzie to znak nowe-
go etapu w ekonomii zbawienia.

Pézniejsze listy Pawla uzupelniaja powyzsza mysl
o chrystologiczng motywacje owego procesu. Oto Swiat
zmierza do ,calej pelni”, a ta , pelnia” moze by¢ mozliwa tyl-
ko w zjednoczeniu z Chrystusem: , Zechcial bowiem [Bog],
aby w Nim (Chrystusie) zamieszkala cata Pelnia, i aby przez
Niego znéw pojednac¢ wszystko z soba: przez Niego - i to,
co na ziemi, i to, co w niebiosach” (Kol 1,19-20; por. Ef 1,23).

Syntetyczne podsumowanie tematu powszechnej nowo-
Sci wszechswiata stworzonego po paruzji przynosi Apoka-
lipsa $w. Jana. Obrazowo méwi ona o ostatecznym ksztalcie
wszech$wiata miedzy innymi w takich stowach: ,I ujrzatem
niebo nowe i ziemie nowa, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia
przeminely, i morza juz nie ma. I Miasto Swiete - Jeruzalem
Nowe ujrzalem zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak
oblubienica zdobna w klejnoty dla swego meza. I ustyszalem
donos$ny gtos méwiacy od tronu: «Oto przybytek Boga z ludz-
mi: i zamieszka wraz z nimi, i bedg oni Jego ludem, a On bedzie
'BOGIEM Z NIMLI'. I otrze z ich oczu wszelka 1zg, a $mierci juz
odtad nie bedzie. Ani zatoby, ni krzyku, ni trudu juz [odtad] nie
bedzie, bo pierwsze rzeczy przeminety». I rzekt Zasiadajacy na
tronie: «Oto czynie wszystko nowe»” (Ap 21,1-5).
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Przeminiecie , pierwszego nieba i pierwszej ziemi”, to
znaczy takiego wszechéwiata, jaki jest obecnie, trzeba po-
faczy¢ z innym obrazem z Apokalipsy, gdzie jest mowa, ze
na sadzie od oblicza Zasiadajacego na tronie , uciekla ziemia
i niebo, a miejsca dla nich nie znaleziono” (Ap 20,11). Ozna-
cza to, ze obecny wszech$wiat ustapi nowemu, w ktérym juz
nie bedzie zadnej niedoskonatosci. Nowe stworzenie bedzie
przeswietlone zupelnie blaskiem Chrystusa przy zachowa-
niu zasadniczej tozsamo$ci.
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Rozlegto$¢ poruszonych problemow sprawia, ze ksigzka Co
dalej po Smierci stanowi swoiste kompendium wiedzy na temat tak
zwanych rzeczy ostatecznych. Ujete spojrzeniem chrze$cijariskim
mocno zakotwiczonym w tekstach biblijnych oraz w nauczaniu
Kosciota jawig sie one nie jako akt ostatecznego unicestwienia czy
zagtady, lecz jako spotkanie z osobowym i wiecznie Zyjacym
Bogiem, ktory sprawia, ze wraz z owym najbardziej granicznym
momentem w zyciu doczesnym, ktérym jest $mieré, po tamtej
stronie zycia niewyobrazalnie wiele sie zaczyna. Gdyby tak nie
byto, to chrzeScijanstwo bytoby jeszcze jedng ideologig, piekng
i wzruszajaca, ale bezsilng wobec problemu $mierci. Dzieki
Chrystusowi — jak uczy Katechizm Kosciofa Katolickiego — ,Smier¢
chrzescijanska ma sens pozytywny” (nr1010), a chrze$cijanie
mogq z ufnoscig powtarza¢ za apostotem Pawtem: ,Dla mnie
bowiem zy¢ — to Chrystus, a umrze¢ — to zysk” (Flp1,21)
(ze wstepu Biskupa Tarnowskiego).
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