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Wojciech Nowak

PRZEDMOWA

Od 2006 roku, czyli juz trzynascie lat, kontynuujemy pigkng, wspdlng wielu
matlopolskim szkotom wyzszym tradycje, ze po listopadowym $wigcie zmartych -
spotykamy sie, aby razem rozwaza¢ pozostawione nam dziedzictwo papieza Jana
Pawta II i rozpatrywac je w roznych jego aspektach. Warto tu przytoczy¢ tematy
przewodnie poprzednich edycji: Dobro, Pigkno, Wiara i nauka, Wolno$¢, God-
no$¢, Dialog, Madros¢, Nadzieja, Swieto$¢, Milosierdzie oraz Prawa cztowieka
i prawa narodow.

Od trzynastu lat spotykamy si¢ tu razem dla niego, ale tez i dla siebie samych.

Kazdego roku Dni Jana Pawta II sg dla nas zaproszeniem do si¢gnigcia po tek-
sty Karola Wojtyty. Wezytujac si¢ w nie, mozemy glebiej zrozumie¢ wewnetrzne
inspiracje, motywy, jakimi kierowal si¢ papiez-Polak w swym zyciu i dziatalnosci,
jak pojmowat §wiat.

Dzi$ pochylimy sie glebiej nad oczywistym dla kazdego Polaka kontekstem ha-
sta przewodniego tegorocznej konferencji, ktore brzmi ,,Niepodleglo$¢” — a mia-
nowicie nad naturalnym powiazaniem osoby Jana Pawla II z kwestig uzyskania
przez nas i naszg ojczyzne prawdziwej wolnosci i suwerennosci.

Zdajemy sobie sprawe, ze zaledwie dotkniemy tematu, do ktérego podejdzie-
my wszak z nalezyta delikatnoscig i pokorg, a nawet z pewnym - z uwagi na oso-
be $wigtego papieza — onie§mieleniem. Trudno jest bowiem wypowiadac sie arbi-
tralnie w odniesieniu do tak wielkiego i powszechnego autorytetu, jakim byt dla
nas on sam oraz jego nauczanie.

W roku 2018 zbiegto si¢ kilka dat znaczacych dla najnowszej historii Polski:
11 listopada, przypada setna rocznica odzyskania przez nasz kraj niepodleglosci,
a nierozerwalnie zwigzany z tematem ,niepodlegtos$¢ ojczyzny” papiez Jan Pa-
wel II obchodzitby w tym roku 40-lecie pontyfikatu, a takze 60-lecie sakry bisku-
piej, otrzymanej w 1958 roku z rak papieza Piusa XII.

To wazne, mocno skorelowane ze sobg daty, bowiem gdy myslimy ,,wolna Pol-
ska” - slyszymy stowa Jana Pawla II, ktore dzis$ zna kazde dziecko: ,Wolam ja, syn
polskiej ziemi, a zarazem ja, Jan Pawet II, papiez. Wolam z calej glebi tego tysiac-



6 Przedmowa

lecia, (...), wotam wraz z wami wszystkimi: niech zstapi Duch Twdj! (...) i odno-
wi oblicze ziemi. Tej ziemi!™

Te symboliczne stowa wypowiedziane podczas pierwszej pielgrzymki Jana Paw-
ta IT do ojczyzny w 1979 roku, wygloszone na Placu Zwycigstwa w Warszawie,
do dzi$ sa synonimem oporu wobec rezimu komunistycznego oraz determinacji
w walce o wolnoé¢. To wlasnie on, Jan Pawet II, jest duchowym ojcem obalenia
komunizmu w Polsce, bo to on wlal w serca swoich rodakéw nadziej¢ na zmia-
ne i wiare w powodzenie walki. Papiez-Polak obudzil w sercach swoich rodakéw
pragnienie sprawiedliwosci i stal si¢ na drodze do jej uzyskania duchowym prze-
wodnikiem calego narodu. Uczyl nas rowniez, jak korzysta¢ z daru wolnosci, jak
ja rozumie¢ i jak z niej madrze korzystac.

W nawigzaniu do setnej rocznicy odzyskania niepodleglosci przez Polske war-
to odwolac sie do ksigzki Karola Wojtyly Pamiec i tozsamos¢*. Znajdziemy w niej
rozwazania mowigce o ojczyznie i wazne wskazowki, jaki mie¢ do niej stosunek,
jak o niej mysle¢ i jak ja traktowac. Jedna z takich uwag papieza brzmi nastepu-
jaco: ,Ojczyzna to poniekad to samo, co ojcowizna, czyli zasdb dobr, ktore otrzy-
mali$my w dziedzictwie po ojcach™.

Nie chcemy w tej publikacji syntezowa¢ czy uogdlnia¢ nauki Jana Pawla II.
Nie udatoby si¢ to w takim samym stopniu, jak nigdy dotagd nikomu nie udalo si¢
w pelni uchwyci¢, zmierzy¢ i opisa¢ nadziei, madrosci i catoksztattu nauczania
Jana Pawta II, stanowigcych przedmiot rozwazan w poprzednich edycjach Dni
Papieskich. Wcigz jednak, probujac dotrze¢ do ich istoty, prébujac zamkna¢ na-
sze rozwazania w ciasnych ramach podsumowania, stwierdzg, ze chcemy jedynie
poprzez podjeta refleksje wypetnic jak najlepiej i jak najwierniej nasza powinnos¢
wobec pozostawionej nam jego spuscizny intelektualnej i duchowe;j.

Abstract
Preface

The preface refers to the tradition of Papal Days. The author emphasizes the impor-
tance of John Paul IT’s thoughts in the context of the aspect of freedom, thus introducing
the subject matter of the subsequent articles of this volume of texts.

Keywords: John Paul II, Days of John Paul II in Krakow, freedom

' Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa, Warszawa,
2.06.1979, cyt. za: Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/
wyswietl/id/538 (18.07.2019).

2 Jan Pawet II, Pamigé i tozsamos¢, Krakéw 2005.

? Jan Pawel II, Pamigc..., dz. cyt., s. 26.

Wojciech Nowak, Przedmowa, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zargbianka, Krakéw 2018, s. 5-6 (Dni Jana
Pawta II). http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.01



abp Marek Jedraszewski

WSTEP

Pragne nawigza¢ do wydarzenia, ktére mialo miejsce niemal pietnascie lat te-
mu, 11 listopada 2003 roku. Ojciec Swiety Jan Pawel I1 przyjal wtedy w Watykanie
delegacje Niezaleznego Samorzadnego Zwigzku Zawodowego ,,Solidarno$¢”. Pod-
czas przemowienia skierowanego do przybylej delegacji, zwrdcil uwage na kilka
bardzo istotnych spraw, ktére warto przytoczy¢ na wstepie ksiegi, juz trzynastej
z kolei, zwigzanej z Dniami Papieskimi. Tym razem publikacja ta ma niezwykly
charakter, gdyz, jak wspomnial Pan Rektor Wojciech Nowak, jest $cisle powiazana
z uroczysto$ciami stulecia odzyskania przez Polske niepodlegtosci po 123 latach
nieistnienia naszego panstwa. Pierwsza rzecz, na ktéra chcialbym zwréci¢ uwage,
to wskazanie przez Jana Pawla II na istnienie trzech rodzajéw wolnosci. Przytocze
stosowny passus jego przemodwienia:

Wspominajac date 11 listopada, nie moge nie nawigza¢ do narodowej wolnosci,
jaka tego dnia przywrdcona zostata Rzeczypospolitej po latach zmagan, ktére koszto-
waly nar6d wiele wyrzeczen i ofiar'.

Pierwsze znaczenie wolnosci odnosi si¢ zatem do wolnosci narodowe;j. Nastep-
nie papiez stwierdzil: ,,Ta zewnetrzna wolnos¢ nie trwata diugo (...)”* Tym samym
wskazal na drugi rodzaj wolnosci — na wolnos¢ zewnetrzng, ktéra ma charakter
przede wszystkim polityczny.

Na koniec Jan Pawel I powiedziatl: ,,(...) zawsze moglismy si¢ do niej odwoly-
wac w walce o zachowanie wolno$ci wewnetrznej, wolnosci ducha™.

Jest to trzecie znaczenie wolnosci, ktére pojawilo si¢ w cytowanym przeze mnie
przeméwieniu papieskim. Nastepnie Ojciec Swiety méwik:

! Z Bozg pomocq petnijcie dzielo rozpoczete przed laty, Przeméwienie Jana Pawta IT do czton-
kéw NSZZ Solidarnos¢, 11.11.2003, cyt. za: https://opoka.org.pl/nauczanie/nauczanie-papieza-
jana-pawla-ii-przemowienia-i-oredzia (23.05.2019)

* Z Bozg pomocg, dz. cyt.

* Z Bozg pomocg, dz. cyt.
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Wiem, jak bardzo drogi byl ten dzien wszystkim, ktdrzy w okresie komunizmu sta-
rali sie przeciwstawia¢ programowemu zabijaniu wolno$ci cztowieka, ponizaniu jego
godnosci i odmawianiu mu podstawowych praw. A potem z tego sprzeciwu zrodzit
sie ruch, ktorego jestescie tworcami i spadkobiercami. I ten ruch réwniez nawigzywat
do 11 listopada, do tej wolnosci, ktéra w 1918 roku znalazta swéj zewnetrzny, politycz-
ny wyraz, a zrodzila sie z wewnetrznej wolnosci poszczegélnych obywateli rozczton-
kowanej Rzeczypospolitej i z duchowej wolnosci catego narodu.*

Wypada tez wspomnie¢ drugi bardzo wazny moment, ktéry ze strony Ojca
Swietego stanowi wprost potwierdzenie stow Pana Rektora. Chodzi tu o podkre-
Slenie przez samego papieza zasadniczego znaczenia jego pierwszej pielgrzymki
do Polski w 1979 roku. W tym kontekscie istotne jest takze zwrdcenie przez niego
uwagi na jeden z owocow tej pielgrzymki w postaci powstania rok pézniej ,,Soli-
darnosci”. Ojciec Swiety mowit wtedy:

Ta wolno$¢ ducha, cho¢ ttumiona od zakonczenia II wojny $wiatowej i paktow jat-
tanskich, przetrwala i stata sie fundamentem pokojowych przemian w naszym kraju,
a potem w calej Europie, jakie dokonaly si¢ takze dzigki Solidarno$ci. Dzigkuje Bogu
za rok 1979, w ktérym poczucie jednosci w dobru i wspélne pragnienie pomyslnosci
uciemiezonego narodu zwyciezylo nad nienawiscia i checig odwetu i stalo si¢ zaczynem
budowania demokratycznego panstwa. Owszem, byly proby zniszczenia tego dzieta.
Wszyscy pamietamy 13 grudnia 1981 roku. Udalo sie te proby przetrwaé. Bogu dzie-
kuje, ze w dniu 19 kwietnia 1989 roku moglem wypowiedzie¢ takie stowa: ,,Maryjo,
polecam Twojej macierzynskiej trosce Solidarnos¢, ktéra znowu moze dziata¢ po po-
nownej legalizacji w dniu 17 kwietnia 1989 roku”?

Ojciec Swiety zacytowal tu fragment swojej modlitwy, ktéra skierowal wéw-
czas do Matki Najswietszej. Jej dalsza czes¢ stanowita rodzaj szczegélnych zyczen,
ktore wypowiedzial pod adresem Polski i wszystkich swoich rodakéow:

Polecam idacy w parze z tym wydarzeniem proces, ktory zmierza do uksztaltowa-
nia zycia narodowego w sposob zgodny z prawami suwerennego spoleczenstwa. Pro-
sz¢ Cig, Pani Jasnogodrska, aby na drodze tego procesu wszyscy wykazywali w dalszym
ciagu potrzebne mestwo, madro$¢ i rozwage, stuzac wspdlnemu dobru.

* Z Bozg pomocg, dz. cyt.
* Z Bozg pomocg, dz. cyt.
¢ Z Bozg pomocg, dz. cyt.
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Jestem gleboko przekonany, ze te zyczenia pozostaja ciagle aktualne. Jestem tez
pewien, Ze te Zyczenia w jakie$ mierze spelniajg sie poprzez kolejna, trzynastg edy-
cje Dni Papieskich w Krakowie, a zwlaszcza t¢ ich odstong, ktéra tak mocno jest
zwigzana z odzyskaniem przez Polske niepodlegtosci. Dlatego bardzo dzigkuje ini-
cjatorom tej publikacji za podjete dzieto. Rownoczesnie zycze, aby przyniosto ono
wielkie, wspaniale owoce dla nas i dla tych wszystkich, ktorzy stang sie jej czytel-
nikami. Oby to dzieto bylo inspirujgce dla wszystkich inicjatyw o charakterze kul-
turowym, ktore w sposob mniej lub bardziej bezposredni méwig o tym wszystkim,
co jako niepodlegla Polska zawdzigczamy $wigtemu Janowi Pawtowi Wielkiemu.

Abstract
Introduction

The text refers to the concept of freedom in the context of Polish history - it is a refer-
ence to the moment when the Holy Father John Paul IT received in the Vatican a delegation
of the Independent Self-Governing Trade Union “Solidarity”.

Keywords: John Paul II, history, Poland, freedom

abp Marek Jedraszewski, Wstep, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zargbianka, Krakéw 2019, s. 8-10 (Dni
Jana Pawta II).

http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.02
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DIALOGI JANA PAWLA 11

Wstep

W historii Polski mozna znalez¢ wiele postaci, ktore znaczaco wpisaly sie w jej
niepodlegtos¢. Czujemy jednak, ze w tym orszaku ludzi, ktérym zawdzieczamy
owocne wysitki na rzecz jej odzyskania, osoba Jana Pawla II zajmuje szczegélne
miejsce. Jakkolwiek urodzil si¢ w kraju, ktory dopiero co odzyskal wolnosé¢, to jed-
nak i on w znacznym stopniu przyczynil si¢ do poszerzenia granic polskiej suwe-
rennosci. Szczegdlnym polem jego dziatania byla przestrzen modlitwy, filozofii
i literatury, czy szeroko pojetej kultury.

Niniejsze moje refleksje nie dotycza wprawdzie bezposrednio tematu wolnosci.
Pomyslane zostaly raczej jako uzupetnienie problematyki wolnosci, z ktdra sfera
dialogu jest $cisle zwigzana.

Najpierw jezyk

W pierwszym rzedzie chcialbym zwrdci¢ uwage na wszystko, co wigzalo sie
w zyciu papieza z przekazywaniem tresci istotnych dla niego i dla jego rozmdw-
c6ow. Problem jezyka i komunikacji z ludZmi pojawil si¢ w sposéb wyjatkowy juz
podczas pierwszego przemdwienia, ,,balkonowego”, w dniu wyboru przez konkla-
we papieza-Stowianina. Wtedy Jan Pawel II pokornie stwierdzil: ,,Nie wiem, czy
potrafie si¢ wystowi¢ w waszym jezyku...” i zaraz si¢ poprawil: ,w naszym”. Od-
zewem byl entuzjazm tlumu, zwlaszcza gdy ,nowy papiez” poprosit, aby go po-
prawiad, jesli sie¢ pomyli. Powiedzial wéwczas ,,mi corrigerete”, zamiast ,,mi co-
reggerete” — popetniajac blad typowy dla ludzi ostuchanych z facing i z jezykiem
francuskim. Ta pierwsza wypowiedz w dniu wyboru zjednala mu bardzo wiele
sympatii tych, ktorzy zrozumieli, ze oto s3 swiadkami budowania sie nowego je-
zyka papieskich rozmoéw ze §wiatem.

Niedlugo pdzniej przekonaja si¢ wszyscy, ze Piotr przemawiajac po wlo-
sku, tacinie, hiszpansku, angielsku, niemiecku, czy po polsku bedzie gromadzit
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ludzi wokot Chrystusa. Jako cztowiek wyrosty na stowianskiej ziemi, rozmitowany
w krajobrazie, historii i kulturze stowianskiej, przez stowa wielu jezykow $wiata
bedzie glosil t¢ sama nauke Chrystusa, umiejscawiajagc Ewangelie w konkretnych,
lokalnych warunkach zycia wspoéltczesnego czlowieka. Jedng z cech pontyfikatu
Jana Pawta II byta dialogiczno$¢, prowadzenie ciaglej rozmowy ze wspélczesnym
$wiatem.

Terminami bliskoznacznymi dialogu sa: ,,spotkanie”, ,,rozmowa’, ,,dyskusja’,
»wymiana pogladéw”, ,komunikacja migdzyosobowa” Chociaz termin ,dialog
wywodzi si¢ od greckiego okreslenia dialogos, dialegein, co oznacza ,rozmowa,
rozmawiac’, to jednak zakres tego pojecia jest zdecydowanie szerszy. Dialog jest
istotnym elementem spotkania miedzyludzkiego rozumianego jako ,,bycie w mi-
tosci”, albo tez jako ,bezposrednie lub posrednie otwarcie si¢ na siebie dwdch
lub wigcej 0s6b odczuwajacych facznosé miedzy sobg i dazacych do mozliwie
pelnego zespolenia w mitosci”. Aby mozna byto méwi¢ o dialogu, musi zaistnie¢

»

specyficzny proces wzajemnej komunikacji i wymiany mysli, ktéry realizuje cel
pogtebienia $wiadomosci wzajemnych powigzan dziejow ludzkich, odkrywania
i zglebiania prawdy oraz ustalenia zasad wspoldziatania w zakresie realizacji do-
bra wspolnego. Dialog nie polega jedynie na przekazywaniu okreslonych tresci,
nie jest wylacznie stowng konfrontacjg czy poréwnywaniem stanowisk. Ci, ktorzy
podejmuja dialog, chca przekroczy¢ pewne granice powstate miedzy ludzmi, chca
glebiej zrozumie¢ drugg osobe i jej tajemnice, inne wspdlnoty, tradycje i kultury.
Sa tez $wiadomi wlasnej oraz innych egzystencjalnej samotnosci, niedoskonato-
$ci, ale tez mozliwosci otwarcia sie na innych, uzyczenia im siebie. Dialog czerpie
swe glebokie zrédla z pragnienia poznania siebie i innych, samoakceptacji oraz
akceptacji drugiego czlowieka. W tym sensie jest on realizacjg przykazania mi-
tosci Boga i blizniego. Ten, kto prowadzi dialog, rozwija w sobie mito§¢ innych,
wspdlczucie, solidarnos¢ z bliznim i wspdlnotami, ktére tworzy.

Nie trzeba dodawac, ze papiez przez wiele lat, od mlodosci poczynajac, praco-
wal nad jezykiem i sferg wyrazu mysli - réwniez na polu artystycznym.

Spotkanie z czlowiekiem

Zaréwno w spotkaniach krotkotrwalych, jak i dtuzszych, wiekszo$¢ naszych
zachowan spotecznych, w tym takze rozmowy, dotycza najblizszych: rodziny, przy-
jaciol, wspotpracownikow, sgsiadéw oraz innych oséb, ktdre przez jakis czas sta-
ly sie dla nas na tyle bliskie i wazne, ze podjeliémy z nimi rozmowe. We wszyst-
kich spotkaniach nastepuje moment ,,przekazywania siebie” — ekspresji, ktora
umozliwia rozméwcy spojrzenie w mysli, zamiary, obawy lub problemy rozmdéwecy.
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Ekspresja jest bowiem srodkiem komunikacji w procesie wzajemnego oddziaty-
wania ludzi na siebie.
IT Sobér Watykanski, w deklaracji O wolnosci religijnej, uczyt:

Prawdy za$ trzeba szuka¢ w sposdb zgodny z godnoscig osoby ludzkiej i z jej natura
spoleczny, to znaczy przez swobodne badanie przy pomocy magisterium, czyli naucza-
nia, przez wymiane mysli i dialog, przez co jedni drugim wykladaja prawde, jaka zna-
lezli albo sadza, ze znalezli, aby nawzajem pomoc sobie w szukaniu prawdy; skoro za$
prawda zostala poznana, nalezy mocno przy niej trwac osobistym przyswiadczeniem.!

U podstaw spotecznego nauczania Kosciota na temat dialogu leza trzy zato-
zenia:

1. ideal rodziny ludzkiej jako cel wszelkich dazen ludzi dobrej woli (,,moze-
my zy¢ wspOlnie”);

2. ograniczonos¢ ludzkiego uczestnictwa w prawdzie (,,nikt z nas sam nie wie
wszystkiego”);

3. wspdlne dazenie do pelnej prawdy (,,razem mozemy petniej poznac¢ prawde”).

Drég, prowadzacych do realizacji dialogu, czyli poszukiwania tego, co praw-
dziwe, dobre i sprawiedliwe dla kazdego czlowieka, dla kazdej grupy i spoteczno-
$ci, jest wiele: dyskusje $wiatopogladowe, prace badawcze, przedsiewzigcia dobro-
czynne, modlitwa, usuwanie przeszkdd prawnych, kontakty kulturalne, turystyka,
mass media itp. W ramach dialogu powinno si¢ podejmowac¢ najbardziej istotne
problemy wspoétczesnosci, budzi¢ powszechng troske o prawa osoby ludzkiej, mal-
zenstwa i rodziny, wspdlnoty ludzkiej i aktywnosci w §wiecie, podejmowac kwe-
stie spoteczno-polityczne i gospodarcze. Szczegdlnym przedmiotem dialogu Ko-
$ciola ze $wiatem jest wspdtpraca w dziele integralnego rozwoju jednostek i grup,
a zwlaszcza rodziny, narodéw i calej ludzkosci oraz realizacja sprawiedliwosci
w plaszczyznie spoleczno-zawodowej, narodowej i miedzynarodowe;j.

Dialog okazal si¢ konieczna metoda rozwigzywania konfliktow, lecz jest moz-
liwy jedynie tam, gdzie jest zachowany pluralizm pogladéw. W socjologii mowi
sie o dwodch rodzajach nowoczesnych spolecznosci: spoleczenstwie pluralistycz-
nym - w ktérym jest mozliwo$¢ wyboru i podjecie dialogu; oraz o spoleczen-
stwie losu - zdominowanym przez ,,los” (ideologie totalitarng, poczucie ,,fatum”).
W poganstwie starogreckim niemozliwy byl dialog, gdyz nad wszystkim domi-
nowalo ,fatum” - stowa i czyny cztowieka niczego zatem nie mogly zmieni¢. Nie
ma dialogu cztowieka z bogami ani czlowieka z czlowiekiem. W teatrze greckim
sg tylko pozory dialogu, w rzeczywistosci sg to monologi —niewplywajace na los
czlowieka. Ucieczka Edypa przed przepowiednia, ze zabije wlasnego ojca nicze-

! Dignitatis humanae, nr 3.
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go nie zmienia. W chrzescijanstwie, wraz z pojeciem laski, nabiera sensu dialog
czlowieka z Bogiem - co jest tylko mozliwe, moze sta¢ si¢ faktem, zalezy to m.in.
od postawy czlowieka. Czlowiek staf si¢ istotg dialogowa, swoje relacje ze $wia-
tem opiera na dialogu.

W nauce spolecznej Kosciota wymienia si¢ nastepujace warunki dialogu:

1. zachowanie identyfikacji stron dialogu, co do przekonan partneréw, co po-
zwala unika¢ podstepu, uzycia inwektyw;

2. wzajemne poszanowanie réwnosci, godnosci, tolerancji — docenienie do-
brej woli i pogladow;

3. unikanie naciskow i przymuséw, by uzyskaé przewage;

4. intelektualna uczciwo$¢ i obiektywizm, gdyz tylko one pozwalajg na znale-
zienie wspolnego jezyka i porozumienie sie;

5. obie strony musza dazy¢ do kompromisu zawierajgcego consensus (,,dziala-
jace uzgodnienie”), poszukuja tego, co pozostaje wspolne ludziom.

Dialog napotyka na szereg przeszkdd, do ktérych nalezy m.in.: odmowa stucha-
nia, egoizm, zadza wladzy, przestarzale lub przesadne rozumienie suwerennosci
oraz bezpieczenstwa panstwa, taktyczne i zamierzone klamstwa, kurczowe trzy-
manie si¢ przez strony wlasnych ideologii, ktére odstepuja od prawd obiektywnych.
Niekiedy mozna nawet méwic o dialogu falszywym, pozornym.

Dialog w duzym stopniu zalezy od osobistych przymiotéw negocjatoréw, roz-
mowcow, reprezentantéw dialogujacych stron. Psychologia spoteczna, analizujac
zachowania jednostek na plaszczyznie zycia spotecznego, wyodrebnila nastepu-
jace typy osobowosci:

+ typ autorytarny - rzetelny, uczciwy, solidny i konsekwentny w stosunku do in-
nych, ktérego staboscig jest narzucanie innym swojej woli, wlasnego punktu wi-
dzenia, zachowan uznanych przez siebie za stuszne;

+ typ kalkulacyjny - znamionuje cierpliwo$¢, dlugomyslnos¢, wytrwatosé,
umiejetno$¢ perspektywicznego myslenia, w ktdrym jest jednak sporo egoizmu,
a takze sklonno$¢ do instrumentalnego traktowania ludzi;

+ typ elastyczny - fatwy w nawiazywaniu kontaktéw, otwarty, przychylny i zycz-
liwy, brak mu jednak statosci, poczucia odpowiedzialnosci oraz wiernosci dru-
giemu czltowiekowi; jego reakcje maja charakter wybuchowy, cho¢ krétkotrwaty;

* typ sceptyczny - delikatny, wrazliwy, ujmuje rzeczywisto$¢ w calej jej ztozo-
nosci, odznacza si¢ pokorg i skrupulatnoscia w realizacji podjetych zobowigzan,
lecz bywa nieufny i podejrzliwy, ma skfonnoé¢ do izolowania si¢ od otoczenia,
wyolbrzymia stabosci i potkniecia innych.

Negatywne, charakterologiczne uwarunkowania sg przyczyna wielu zaklécen
i napie¢ we wzajemnym obcowaniu ludzi. Dlatego tak wazny byl przyktad dia-
logu, jaki wspolczesnemu swiatu, swoja postawa i dziatalnoscia dat Jan Pawet II.
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Organizator debat i dyskusji

Spotkania ludzi maja rézny charakter i znaczenie. Réznicuja si¢ miedzy inny-
mi formalng strong organizacyjng i miejscem, w ktérym si¢ dokonuja. W kazdej
dyskusji, zwlaszcza gromadzacej wieksza liczbe oséb, duza role odgrywa osoba
lidera, przewodniczacego, ktéry w wigkszym lub mniejszym stopniu warunkuje
jej przebieg.

Jan Pawel II potrafit stwarza¢ warunki rozmowy, prowokowat ja, oczekiwal
sadu i komentarzy, atmosfere kazdej rozmowy nasycal spokojem i zyczliwoscia.
Kazde spotkanie z nim byto wyjatkowe, o czym wielu moze zaswiadczy¢. Dla mnie
osobiscie niezwykla byta ze strony papieza tatwos¢ z jaka zaakceptowal mnie ja-
ko swego drugiego osobistego sekretarza. Ojciec $wigty najzwyczajniej w $wiecie
poprosit mnie do swojego gabinetu i powiedzial: ,,Chcialbym, zeby ksiadz razem
ze mny tutaj pracowal, pomagal ksiedzu Stanistawowi. I mygle, Ze bedzie nam ra-
zem dobrze”. To byta nominacja i wezwanie do pracy, wyrazone najprostszymi
z mozliwych stowami, bez zadnych ceremonialnych i formalnych zawilosci.

Po propozycji pracy przy papiezu z wielka obawg oczekiwalem pierwszego
spotkania. Juz po przeprowadzce do Watykanu, do mieszkania na pigtym pigtrze,
pietro wyzej od papieskiego apartamentu, doszlo do pierwszego spotkania na ko-
rytarzu. Jan Pawel Il wyszed! akurat z windy i z usmiechem, na méj widok, powie-
dzial: ,,No, witamy ksiedza! Zycze, zeby sie dobrze wszystko uktadato” I dodat jesz-
cze: ,Zobaczymy sie na kolacji”. Te stowa budowaly spokoj, pozwalaly pozostawaé
sobg, a jednocze$nie budzily zaufanie i blisko$¢ z osobg nastepcy Swietego Piotra.

Wrazenie niezwyklej bliskosci, skupienia uwagi na rozméwcy, zatroskania, dar
rozumienia pogladéw i obaw innych ludzi, towarzyszyty wszystkim rozmowom
ojca $wietego. Zaréowno dygnitarze, politycy, artysci, jak i prosci ludzie, z ktory-
mi papiez chocby przez chwile rozmawial, mieli wrazenie, ze skupial calg uwage
na ich osobie. Podczas rozmowy drugi cztowiek stawal si¢ dla papieza calym swia-
tem, ktoremu pos$wigcal cala swoja uwage, z szacunkiem pochylajac si¢ nad jego
sprawami. Takie nastawienie papieza do rozmowy sprawialo, ze byl przyjmowa-
ny z szacunkiem nie tylko ze wzgledu na urzad, ktory pelnil, ale tez ze wzgledu
na wartosci, ktére wnosil w kazde spotkanie z ludzmi.

Te prawde o dialogu z papiezem dobrze wyrazil m.in. Bill Clinton, prezydent
Stanéw Zjednoczonych w latach 1993-2001), ktory okreslit wlasne doswiadcze-
nie rozméw z nim nastepujacymi sfowami:

Jan Pawet II moze tworzy¢, budowa¢ i poruszaé ttumy. Niezaleznie od tego, czy
zgadzam si¢ z nim, czy tez nie, ten czlowiek jest po mojej stronie. Troszczy sie 0 mnie
jako o istote ludzka, jako o Boze dziecko. To wlasnie czyni go wielkim. Kiedy rozma-
wialem z papiezem w Watykanie, miatem wrazenie, jak gdyby dwa tysiace lat sptyneto
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w dol, krystalizujac si¢ niejako w tym momencie, w tym czlowieku, w tym miejscu.

Bylem wrecz owladniety tym uczuciem.?

Autor biografii papieza Swiadek nadziei, George Weigel, prébowal diagnozo-
wacé rado$¢ rozmow z Janem Pawlem II stowami:

Zdolnos¢ Jana Pawta II do ,, komunikowania si¢” z ludZzmi nie wynikala z faktu, iz
nabyl pewnych umiejetnosci na scenie jako mlody aktor. Zdolnos¢ papieza do komu-
nikowania si¢ wyplywata z faktu, Ze on mial co$§ do powiedzenia, co$, czego nie mogt
nie przekazaé: goraca wiare w Jezusa Chrystusa i nadziej¢ dla ludzkosci, ktdra zro-
dzila sie z tej wiary. Wiara ta i nadzieja otworzyly go na dialog ze wszystkimi ludzmi.?

Dialog z ,,innymi”

Jan Pawet II na nowo odkrywat znaczenia stéw. Jego pontyfikat, naznaczony
polemika z wielkimi totalitaryzmami wspolczesnosci, byt przejawem walki o je-
zyk. Nie unikal on stéw, czy nawet formut, ktdre przywlaszczyta sobie propaganda.
Uzywajac ich, przywracal im czesto tradycyjne znaczenie, odbierajgc role frazesu.
Ta $wiadoma polemika jezykowa byla forma duchowej odbudowy $wiata. Przy-
kfadem moze by¢ uzycie na nowo przez papieza marksistowskiej analizy terminu
»alienacja’, ktory wprowadzil do encyklik spolecznych, refleksja nad rozwojem
$wiata, ktéry moze stac si¢ ,,nadrozwojem” czy wskazanie na ,,bfad antropologicz-
ny” jako problem wielu koncepcji wspdtczesnosci. Wprowadzit tez Jan Pawet 11
termin ,,cywilizacja $mierci” podpowiadajac, ze istnieje tez takie oblicze cywili-
zacjiipostepu. Papiez nadal takze nowe, §wieze znaczenie prosbie o przebaczenie
win Kosciofa, gdy w Kamerunie w 1985 roku prosit o wybaczenie ,,afrykanskich
braci, ktorzy tak wiele wycierpieli, na przyklad wskutek handlu niewolnikami”.
Ten watek pontyfikatu rozbudowal Jan Pawet IT w Roku Jubileuszowym. Stownik
papieskich okreslen, typowych dla jego pontyfikatu, jest bardzo obszerny, stal sie
tez on przedmiotem analiz wielu srodowisk i tworczym zaczynem wielu refleksji.

Stowo papieza cechowata odwaga i moc. Wezwanie skierowane do wszystkich
z dnia inauguracji pontyfikatu: ,,Nie lekajcie si¢
biste zobowigzanie. Zdecydowanie wypowiadal si¢ tez przeciw komunizmowi
i przeciw teologii wyzwolenia. Podczas pielgrzymki na Sycylii, w maju 1993 roku,

1”

, rozumial Jan Pawel II jako oso-

> Stowa z wywiadu Briana Wiliamsa dla NBC, http://www.nbcnews.com/id/7423221/
ns/nbc_nightly_news_with_brian_williams/t/bill-clinton-remembers-pope-john-paul-ii/#.
XTrFuHswiUk (26.07.2019)

* Cyt za: Powiedzieli o papiezu, [w:] 1001 rzeczy, ktére warto wiedzie¢ o Janie Pawle 2,
oprac. T. Krélak, Krakow 2010, s. 271.
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rzucit odwazne wyzwanie mafii, wolajac, Ze ,,zadna mafia nie moze zmieni¢ ani
podeptac $wietego prawa boskiego «nie zabijaj» (...) Nawrdccie sig! Kiedy$ wybije
godzina sagdu Bozego!” Stowa te byly szeroko komentowane przez dziennikarzy.

Jan Pawel IT konsekwentnie wypowiadal si¢ takze zawsze przeciw wojnie jako
takiej, krytykowat tez konkretne dziatania zbrojne. Sprzeciwit si¢ np. operacjom
kierowanym przez Stany Zjednoczone i zatwierdzonym przez ONZ: wojnie w Za-
toce Perskiej (1991) czy zbrojnej interwencji w Iraku (2003).

Wielka odwaga w podejmowanym przez Jana Pawla II dialogu ze $wiatem
wyrazala si¢ rowniez w przekraczaniu tradycyjnie wytyczonych i oddzielajacych
od wiekéw ludzi granic i barier. Mozna je bowiem znie$¢ pokojowo tylko poprzez
dialog. Jak stusznie zauwazyt Harold Kasimow, Zyd zaangazowany w dialog mie-
dzyreligijny, tylko ta droga mozna si¢ przyczyni¢ do naprawy $wiata i jego trans-
formacji. Ogromne wrazenie na nim robila zawsze osoba Jana Pawta II, a zwlasz-
cza »jego mito$¢ do calej ludzkosci, do kazdej osoby ludzkiej, niezaleznie od wy-
znawanej przez t¢ osobe wiary”. Jego szacunek budzito takze silne przekonanie
ojca $wietego, ktoremu przy okazji licznych spotkan dawal wyraz, iz ,zbawienie
przychodzi przez Chrystusa™. Nie jest to wiec dialog, ktéry polega na sztucznym
i daleko idgcym kompromisie wobec wlasnych przekonan, ale dialog rozumiany
jako wzajemne wzbogacanie si¢ odmiennoscig i réznorodnoscia.

Juz w 1979 roku, zaraz na poczatku pontyfikatu, Jan Pawel II odwiedzit Kon-
stantynopol, miasto w ktérym 900 lat wczesniej dokonala sie ,,schizma’, a stojac
obok patriarchy Dymitriosa — honorowego zwierzchnika §wiatowego prawostawia,
mowil z nadziejg o ,,pelnym braterskim pojednaniu”. Natomiast w 500 rocznice
urodzin Marcina Lutra pisal o jego glebokiej religijnosci, co byto niematym za-
skoczeniem dla luteranow (1983). Papiez ocieplil takze relacje z Kosciolem an-
glikanskim, odnawiajac w anglikanskiej katedrze w Canterbury przyrzeczenia
chrzcielne (29 wrzesnia 1982). Podczas pielgrzymki do Rumunii 300 tysiecy ka-
tolikow, grekokatolikoéw i prawostawnych skandowato stowa unitate (,,jednos¢”).
Jako pierwszy z papiezy oglosil encyklike w catosci poswigcong ekumenizmowi —
Ut unun sint (25 maja 1995).

Byt tez Jan Pawel II pierwszym papiezem, ktéry przekroczyl prog synagogi
(Rzym, 13 kwietnia 1986). Wobec muzulmanéw uzywat stowa ,,bracia” - co nie
ma zadnych precedenséw historycznych w jezyku papiezy. Jako przyklad moz-
na podac spotkanie w Casablance (Maroko), gdzie papiez spotkal si¢ z grupa 50
tys. mlodych muzulmandw (sierpien 1985). Z szacunku dla jego dziatan i dialo-
gu z wszystkimi 27 pazdziernika 1986, podczas trwania miedzynarodowego spo-

* Jan Pawel I1 i dialog migdzyreligijny, oprac. B. L. Sherwin, H. Kasimow, przel. A. Nowak,
Krakow 2001, s. 17.
> Jan Pawet I i dialog miedzyreligijny, dz. cyt., s. 23.
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tkania modlitewnego w Asyzu, umilkly — na jego prosbe - na jeden dzien, strza-
ty, zaniechano walk i podkladania bomb na calym $wiecie. Byta to pierwsza tego
typu inicjatywa w dziejach papiestwa i $wiata.

Znakiem odwaznego dialogu, prowadzonego przez Jana Pawta II bylo pod-
noszenie przez niego tematéw waznych i istotnych, bez wzgledu na ich popu-
larnos¢ w spotecznosciach, do ktérych docieral. Przypominal, ze istnieja tematy,
co do ktorych nie s3 mozliwe zadne negocjacje. Do nich nalezaly kwestie ochrony
zycia we wszystkich jego stadiach, od momentu poczecia do naturalnej $mierci;
rozumienie rodziny jako zwiazku miedzy mezczyzng i kobietg, opartego na mat-
zenstwie oraz niezbywalne prawo rodzicéw do wychowania wlasnych dzieci. Po-
mimo bezposredniej atmosfery, panujacej na spotkaniach z mtodzieza, ojciec
$wiety nigdy nie pomijal przypominania tych trudnych prawd. W Paryzu méwit:

»Rozluznienie obyczajow nie daje szczescia ludziom. Nigdy go nie dato!” (1980).
W Watykanie przestrzegal mlodych: ,Narkotykéw nie pokona si¢ narkotykami!”
(wrzesien 1984). W Bergamo moéwil do mtodych: ,,Droga mlodziezy, nie bdj sie
bronic zycia, i to calego zycia. Zycia w zarodku i zycia u schytku!™” (czerwiec 1992).
Przestrzegal przed uleganiem falszywym iluzjom i przelotnym modom, szeregiem

talszywych prorokéw prowadzacych na manowce ducha®. Apelowat o odrzucenie

pokusy pienigdza, konsumpcyjnego zycia i podstepnej przemocy, ktére niekiedy
lansujg $rodki przekazu (Ostatnie oredzie do miodych, sierpien 2004). Malzenstwa

prosil o wsp6lng modlitwe i wiernos¢ mitosci (List do rodzin).

Jego stowa czesto nie byly tatwe, lecz zawsze byly prawdziwe i wynikaty z praw-
dziwej troski o ludzi. To zdecydowalo, Zze pomimo trudnych tematéw papiez cia-
gle byt stuchany.

Rozmowy z ttumami

Jan Pawet IT wylansowal nowy styl komunikowania si¢ z ttumami, gromadza-
cymi si¢ podczas jego pielgrzymek na wszystkich kontynentach. Byt to styl dotad
nie znany Kosciolowi katolickiemu, chrzescijanstwu. Nie lekal sie ani spontanicz-
nej rozmowy z tlumami, ani zartéw i przekomarzan. Czesto odkladal wczesniej
przygotowany tekst i improwizowal swoje przemodwienie, wchodzac np. w dialog
z mlodziezg.

¢ Por. 1001 rzeczy, dz. cyt., s.193.

71001 rzeczy, dz. cyt., .193.

8 Por. Jan Pawel II, Parati semper. List Apostolski do Mtodych calego swiata z okazji
Miedzynarodowego Roku Mlodziezy, Rzym 1985, zob. Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/665/pos/0/haslo/ (26.07.2019).



abp Mieczystaw Mokrzycki 19

Podczas pielgrzymki do Polski w 1979 roku tysigce mlodych ludzi stato pod
kurig wolajac papieza. Trzeba bylo do nich wyj$¢, cho¢by do okna. Decyzje podjat
sam papiez, wbrew niektdrym z otoczenia, ktérzy obawiali si¢ o jego bezpieczen-
stwo. Papiez prowadzil z mltodymi zartobliwe rozmowy, $piewal z nimi (m.in. ulu-
biong piesn Barkg), wygtaszat krétkie nauki.

Przedtuzanie spotkan i rozméw z ttumami kosztowato papieza wiele wysitku.
Po pierwszej pielgrzymce do Polski, w 1979 roku, jak ujawnil to pézniej ks. Sta-
nistaw Dziwisz, papiez stracit glos i byl bardzo zmeczony. Podczas ostatniej piel-
grzymki do Polski, dzien przed wyjazdem z ojczyzny, mlodziez zaspiewala mu:

»Zegnamy Cie, alleluja”. Sedziwy papiez odpowiedziat stowami, ktdre, juz wéwczas
byty szczegélnie wymowne: ,,Niestety, jest to spotkanie pozegnalne...”

W tych spontanicznie aranzowanych sytuacjach zadziwiala wewnetrzna spoj-
no$¢ Jana Pawta II. Jak zauwazyt André Frossard w ksigzce Nie lgkajcie sig!:

Nie ma réznicy miedzy tym, co mysli, a tym, kim jest, tym, w co wierzy i co méwi,
i to wlasnie ta dostownie nuklearna spoisto$¢ wewnetrzna sprawia, ze promieniuje.
Jest taki sam na stopniach Swietego Piotra i po drugiej stronie stotu, nie ma jakiego$
publicznego Jana Pawla II i prywatnego Jana Pawta II.°

Rozmowa z Bogiem

Jest jeszcze jeden aspekt dialogéw Jana Pawla II, najbardziej osobisty i niedo-
stepny nawet dla tych, ktdérzy zyli blisko niego. Sa to jego dialogi z Bogiem, mo-
dlitwa. Sam wielokrotnie powracal do mysli, Ze nie ma dialogu innego niz w Bogu,
ktory jest inspiratorem kazdego dzialania czlowieka. Bez Boga mozliwe sg jedy-
nie pozorne, spektakularne spotkania, ktére koncentruja si¢ wylacznie na ludz-
kiej stronie dialogu. Ich obrazem jest historia budowy wiezy Babel. Bog jest gwa-
rantem konstruktywnego dialogu. Prawdziwy dialog mozliwy jest tylko w Bogu,
ktory jest ,komunig — wspdlnota Osob”.

Modlitwa papieza nie byta nigdy ucieczka w samotnos¢, lecz glebokim czerpa-
niem z dialogu z Bogiem nowych sit i prawdziwej mocy. Mocno tez w te sile mo-
dlitwy wierzyl, skoro tyle czasu jej poswiecal i nigdy o niej nie zapominal.

Jan Pawet II mial zwyczaj glosnej, indywidualnej modlitwy. Jak wspomina
ks. kard. S. Dziwisz: ,, Moglismy slysze¢, jak on méwit, méwit do Pana Boga, to byt
dialog” Na t¢ modlitwe zabieral intencje, ktore sptywaly z calego $wiata, a kto-
re nam nakazywal zapisywa¢ na kartkach. Sktadano je na kleczniku, przy kto-
rym codziennie si¢ modlil. Podczas jednego ze spotkan z ksiezmi z calego swia-

® A. Frossard, Nie lekajcie sie! Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982.
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ta papiez wyznal, Ze gromadzi te intencje w swojej kaplicy, ,,azeby byty w kazdej
chwili obecne w mej swiadomosci, nawet jezeli nie moga by¢ dostlownie powta-
rzane kazdego dnia”.

Dialogi Jana Pawla IT miaty wyjatkowe wyjatkowy charakter. Papiez byt w nich
obecny caly ze swoja miloécig, nadzieja i wiarg. Na tym tez polega tajemnica sity
jego swiadectwa.

Dialog z historia; dialog z ojczyzna

Wszyscy wiemy, ze Polakéw zawsze traktowal ojciec §wigty — moze nie bylo-
by dobrze powiedzie¢ w sposob uprzywilejowany, ale taki, ktory podkreslal jego
szczegdlne prawo do tej wiezi, jaka taczyta go z narodem, z ktérego wyrdst i z kto-
rego kultury czerpal wszystko, co w bylo najszlachetniejsze. W jego wypowiedziach
styszeliSmy nie raz: ,,Ja, syn narodu polskiego...” Te przejmujace stowa wyptywaty
z wiezi, taczacej go z ,calym tym dziedzictwem, ktéremu na imie «Polska»”'°. Jest
to dziedzictwo, ktore dla papieza §wiecilo blaskiem Chrystusa. To, co dane mu by-
o poznawac i przezywac jako najwiekszy skarb polskiej kultury nosito na sobie
znamiona tego, co rodzinne, ojczyste, a zarazem przeciez uniwersalne. Szczegélne
odniesienie do chrzescijafistwa obecne zwlaszcza w twoérczosci Stowackiego i Nor-
wida zaowocowalo przekonaniem papieza, ze kultura jest sposobem poszerzania
przestrzeni wolnosci. Szczegdlne miejsce zajmuje tu dorobek Cypriana Kamila
Norwida zogniskowany si¢ na problematyce sumienia, tak bliskiej papiezowi. Jed-
noczesnie tez ta kultura, ktéra przesigknieta byla chrzescijanstwem, nosila na so-
bie znamie Chrystusa i dlatego miata w sobie sile zmartwychwstania.

Wiszystkie te nuty pobrzmiewaja w tej niezwyklej medytacji, jaka jest utwor
Myslgc Ojczyzna... Skupia on w sobie wszystkie najwazniejsze watki mysli i dzia-
talnosci Jana Pawla II. Na zakonczenie pozwole sobie odwolac si¢ do tego wyjat-
kowego tekstu. Niech kilka mysli z niego zaczerpnietych bedzie z jednej strony
potwierdzeniem tego, co zostalo napisane, z drugiej zas zacheta, aby w duchu
i w kluczu Karola Wojtyly odczytywac i wypelnia¢ miare naszych dziejow, ktorej
dopetnieniem jest prawdziwa wolnos¢ — wolnos¢ w Chrystusie:

Ojczyzna - kiedy mysle - wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam,
mowi mi o tym serce, jakby ukryta granica, ktora ze mnie przebiega ku innym,
aby wszystkich ogarnia¢ w przeszto$¢ dawniejsza niz kazdy z nas:

9 Jan Pawel II, Homilia podczas mszy $w. odprawionej na Bloniach, Krakow, 9.06.1979,
cyt. za: Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/
id/547 (26.07.2019).
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z niej si¢ wytaniam... gdy mysle Ojczyzna - by zamkna¢ ja w sobie jak skarb.
Pytam wciaz, jak ja pomnozy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen, ktérg wypelnia.!

Wedlug papieza wzbierajgcy nurt historii nie moze by¢ odczytany inaczej jak
tylko poprzez pdjscie w gore strumienia. Ku temu szczytowi, ktorym jest kazde
ja — owo ,ja” stworzone i odkupione, wywiedzione z rajskiego zrédta drzewa po-
znania i drzewa zycia, ktérych prawdziwy sens odkrylo odkupienie — najwyzsza
ofiara - i zmartwychwstanie - ofiary zwyciestwo. Kazde ,,ja” zostalo odkupione,
to znaczy umieszczone przez Chrystusa na szczycie. Dlatego pisal:

Wody rzek zbiegaty ku dotowi, strumien mowy dazyt w strone szczytu.

Szczytem byt kazdy cztowiek wyrastajacy z tej ziemi i kazdy nim jest -
réwnocze$nie szczyt wznosi si¢ ponad kazdym i ponad wszystkimi, wznosi si¢ coraz
stromiej i coraz glebiej zapada w sumienia."?

Historia jako zbioér réznych nurtdw jest z koniecznosci sumg, usrednieniem.
Dlatego trudno odnalez¢ w niej wlasne, indywidualne cechy. Dopiero $wiadomosé,
ze na t¢ sume sklada si¢ moja wlasna fala, méj wlasny nurt — pozwala na dostrze-

zenie jego wyjatkowych a zarazem pieknych i niepowtarzalnych cech. Stad wta-
$nie stowa papieza:

Gdy dokota moéwig jezykami, dzwieczy posrdd nich jeden: nasz wlasny. Zaglebia sie
w mysli

pokolen i ziemie nasza oplywa i staje si¢ dachem domu, w ktérym jestesmy razem —
poza nim dzwieczy rzadko -

(w grupach ludzi, ktérzy méwia wokolo, jakby wyspy oplyniete oceanem powszechnej
ludzkiej mowy, nie znajduj¢ wlasnej fali) -'*

Ale wlasnie cecha wlasnego jezyka jest to, ze z koniecznos$ci zamknieci jeste-

$my przez niego na innych, nierozumiejacych naszej mowy. Stad brzmiace skar-
ga stowa:

nie podjely mowy moich ojcédw jezyki narodéw, ttumaczac ,,za trudno” lub ,,zbedna” -
na wielkim zgromadzeniu ludéw méwimy nie swoim jezykiem.
Jezyk wlasny zamyka nas w sobie: zawiera a nie otwiera.!

1 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, Lublin 2005.
12 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt.
1 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt.
* K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt.
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Ogarnieci na co dzien piegknem wtasnej mowy, nie czujemy goryczy, chociaz na rynkach
$wiata nie kupuja naszej mysli z powodu drozyzny stéw.

Czyz nie Zywimy pragnienia glebszej jeszcze wymiany?

Lud zyjacy w sercu wlasnej mowy pozostaje poprzez pokolenia tajemnicg mysli

nie przejrzanej do konca."”

Z powyzszych stow przebija jednak nadzieja, ze kiedys kto$ pojmie i nasza
mowe... Jej dominante stanowi piesn wolnych o wolnosci, ktorg przezyli jako
dar, wyzwanie i zadanie. Stad w dalszych stowach poematu Karol Wojtyta pisat:

Wolno$¢ stale trzeba zdobywa¢, nie mozna jej tylko posiadaé. Przychodzi jako dar,
utrzymuje sie poprzez zmaganie. Dar i zmaganie wpisuja sie w karty ukryte,

a przeciez jawne.

Calym sobg placisz za wolno$¢ — wigc to wolnoscig nazywaj, ze mozesz placac ciagle
na nowo siebie posiadac.

Ta zaplatg wchodzimy w historie i dotykamy jej epok:

Ktéredy przebiega dzial pokolent miedzy tymi, co nie doptacili, a tymi co musieli
nadplacaé? Po ktorej jesteSmy stronie?

To przejmujace i straszne pytanie. Odpowiedz na nie stanie si¢ miarg nasze-
go sadu.

Nie mamy miejsca, aby doglebnie zanalizowac i przedstawi¢ mys$l papieza za-
wartg w stfowach poematu: Myslgc Ojczyzna. Warto sie nad nim pochyla¢. Trze-
ba wszakze pamietac o tej niezwyklej tresci, jakg Karol Wojtyla starat si¢ wyrazi¢:
Wolnosé¢ pozbawiona trudu, pozbawiona refleksji nad ksztaltem wlasnego ,,ja",
plawiaca si¢ w zbytku fatwych rozwigzan, rezygnujaca z woli stawienia czota bez-
myslnosci i bezksztaltowi, traci swoja wartos$¢, niepostrzezenie przeradzajac si¢
w nie-wole. Tego niejednokrotnie do$wiadczylismy w naszej historii. Kiedy wigc
$wietujemy odzyskanie naszej wolnosci, przywolujac na pamie¢ naszego wiel-
kiego rodaka papieza Jana Pawla II, pamietajmy zaréwno o jego przestrodze, jak
i nadziei, ze to dziedzictwo, ,ktéremu na imi¢ Polska” poniesione zostanie w glab
dziejow, aby w wyznaczonym czasie zajasnialo blaskiem mysli, trudu i ofiary po-
niesionej w imie mozno$ci obcowania ze Zrodlem wszelkiego dobra w $wiatyni
sumienia — moznosci, ktérej na imie ,wolnosc¢”

5 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt.
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Abstract
The dialogues of John Paul II

The text is an attempt to show the legacy of the thoughts of John Paul II in the context
of reflection on dialogue. The author presents, among others the problem of language
and communication as specific in relation to the entire Pontificate of the Pope. These
reflections do not directly concern the subject of freedom. They were rather thought of as
complementing the issues of freedom, with which the sphere of dialogue is closely related.

Keywords: freedom, language, dialogue

abp Mieczystaw Mokrzycki, Dialogi Jana Pawta II, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka, Krakow
2019, s. 11-24 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.03
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IDEA NIEPODLEGLOSCI
W POWOJENNE]J POLSCE

Cmentarze rosng, maleje liczba obroncéw

ale obrona trwa i bedzie trwata do konca

i jesli Miasto padnie a ocaleje jeden

on bedzie ni6ést Miasto w sobie po drogach wygnania
on bedzie Miasto.

Zbigniew Herbert, Raport z oblgzonego Miasta, 1982

Rozpoczng od cytatu, ktéry uwazam za klucz do przestania mojego artykutu.
Aotoion:

Powstanie Kosciuszkowskie zakonczylo I Rzeczpospolita, ale jako walka o niepod-
legto$¢ nie przestalo trwaé w rozmaitych formach po rok 1918. I Rzeczpospolita skon-
czyla sie Powstaniem Warszawskim i powstanie to trwa nadal w rozmaitych formach
i bedzie trwac az do powstania III Niepodlegtosci.

Powstanie Kosciuszkowskie nie miafo zadnych szans zwycigstwa, ale nigdy nie byto
potepiane w szerszych kregach. Rozumiano, ze bez tej walki Polska nie moglaby zy¢ da-
lej jako narod. Ludzie decydujacy w roku 1944 tez wiedzieli, Zze powstanie nie ma zad-
nych szans, ale nie mogli si¢ zgodzi¢ na utrate niepodlegltoéci, na komunizm, na od-
danie Wilna i Lwowa. Powstanie roku 1794 mialo za hasto ,,cato$¢ i niepodlegltos¢”
W roku 1918 zrealizowano je tylko czg$ciowo. O ile uda sie zrealizowa¢ postulaty roku
1944, to trudno powiedzie¢, o ile w ogéle nardd polski dotrwa do III Niepodlegtosci'.

W liscie pisanym w 1984 r. przez wybitnego znawce dziejow Polski w XIX
i XX wieku do drugiego, mlodszego o pokolenie, ale réwniez §wietnego, history-
ka zawarta jest pewna, niekoniecznie jedyna mozliwa, interpretacja losu Polakow

! Henryk Wereszycki (Lwow 1898-1990) do Tadeusza Lepkowskiego (Wilno 1927-1989),
Krakow 1984.
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w ostatnich dwu stuleciach?. Losu, ktérego gtéwnym wyznacznikiem byt opor
przeciw zniewoleniu jednostki i narodowej wspoélnoty. Ten wlasnie los w trwaly
sposdb odcisnal swe pietno na polskiej tozsamosci narodowe;j.

Postepujace juz od pierwszej potowie XVIII stulecia, takie pelzajace zniewo-
lenie ostatecznie dopelnito si¢ przed jego koncem i trwalo nastepne dwa wieki
z krotka, niespelna dwudziestoletnia przerwa na czas II Rzeczpospolitej. Dotkneto
ono kilku - siedmiu, moze o$miu pokolen cztonkéw narodowej wspoélnoty. Ta na-
rodowa wspoélnota Polakéw nowego typu zostala po raz pierwszy zdefiniowana
jeszcze przed ostatecznym upadkiem Rzeczpospolitej, bo w preambule Trzecio-
majowej Konstytucji. Mowa jest w niej o narodzie polskim, a dalszy ciag tego zna-
komitego tekstu stanowi — moim zdaniem - polska wersje Deklaracji Niepodle-
glosci. Wstuchajmy sie w jego brzmienie:

(...) wolni od hanbigcych obcej przemocy rozkazéw, ceniac drozej nad zycie, nad
szczesliwos$¢ osobisty, egzystencje polityczna, niepodlegltos¢ zewnetrzng i wolnosé
wewnetrzng narodu (...) z najwieksza stalosciag ducha niniejszag Konstytucje uchwa-
lamy (...)

Znajdujemy w niej bowiem jasny i zwarty wyklad tego czym jest owa niepod-
legto$¢. Jest ona tu zdefiniowana jako wolno$¢ ,,negatywna’, tj. wolnos¢ od prze-
mocy. I réwnoczesnie bardzo mocno zostata wyrazona wola jej obrony. A gdy si¢
to nie powiodlo zolnierzom Kosciuszki i legionistom Dabrowskiego, sposéb sku-
tecznego wybicia si¢ na nig wskazal Polakom w 1800 roku sam Naczelnik w pu-
blikacji, bedacej rodzajem jego testamentu dla potomnych spisanego przez jego
sekretarza Jozefa Pawlikowskiego Czy Polacy wybi¢ si¢ mogg na niepodleglos¢?
Od tego sie wszystko zaczelo. Albowiem pierwsze niepowodzenia nie zniechecity
Polakéw do kolejnych préb wybicia si¢ na niepodleglos¢, czyli ,,wyjarzmienia”, jak
wowczas czgsto mowiono i pisano. W czasie powstania listopadowego brzmiata
strofka $piewanej potem dtugo w wielu polskich domach piosenki:

Pamietaj ze$ Polka, Ze o kraj to walka.
Niepodleglos¢ Polski to twoja rywalka.

Romantyczny duch tej epoki dat nam wowczas skreslone pidrem francuskiego
poety jeszcze mocniejsze, bezkompromisowe wezwanie w dumnej pie$ni Warsza-
wianka, ktdra ustysze¢ mozna i wspolczesnie:.

* E. Orman, Historyk i jego historia. Préba biografii Henryka Wereszyckiego, [w:] H. Were-
szycki, Historia w zyciu historyka, red. E. Orman i A. Cetnarowicz, Krakow 2001, s. 42 i n.
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Powstan Polsko, skrusz kajdany,
Dzi§ Twoj tryumf albo zgon®

Takie postawienie sprawy spotegowali tworzacy na emigracji polscy romantycy.
W Ksiegach pielgrzymstwa polskiego wieszcz Adam Mickiewicz wzywal rodakéw
do modiéw O niepodleglos¢, catos¢ i wolnos¢ Ojczyzny naszej. Walke o niepodle-
glo$¢ traktowano coraz czesciej jako patriotyczny obowigzek stajacy przed kazdym
pokoleniem Polakéw. W epoce romantycznych uniesien przezywanych na uchodz-
stwie przez ludzi niemajacych juz wlasciwie nic do stracenia polska idea niepod-
legtosci zostala wzbogacona o nowe cechy. Byly to: bezkompromisowos¢ i rady-
kalizm oraz walor etyczny, polegajacy na mocnym przeswiadczeniu, ze obowiazek
walki o niepodlegtos¢ stanowi dla kazdego Polaka niepodwazalny skladnik etyki
zasad. Narzucata ona zatem wybor okreslonego systemu wartosci, w ktérym waz-
ne miejsce zajmowal etos rycerski’.

Taka wlasnie postac polskiej idei niepodlegtosci uformowana ostatecznie pod
koniec XIX stulecia stala si¢ niejako obowigzujacym wzorcem przekazywanym
poprzez edukacje, kulture i bezposredni zywy przyktad kolejnym pokoleniom Po-
lakéw. W przysziosci stalo sig to Zrédlem bardzo powaznych konsekwencji, nad
ktérymi warto si¢ jednak zadumac. Albowiem wierno$¢ pryncypiom prowadzita
do kolejnego zderzenia z trzema zaborcami, a nast¢pnie po 1918 roku z dwoma
imperiami. Pigtno takiej wlasnie postawy znajdujemy nie tylko w kolejnych zry-
wach powstanczych czy rzucaniu przez Strzelcow Komendanta na stos losu swego
mlodego zycia. Znajdujemy je takze w fundamentalnych decyzjach politycznych
i militarnych roku 1939 i 1944. Nie moge si¢ w tym miejscu powstrzymac przed
zacytowaniem ostatniego zdania z przyjetej owacyjnie mowy sejmowej min. Jo-
zefa Becka 5 maja 1939 1. ,,Jest jedna tylko rzecz w zyciu ludzi, narodéw i panstw,
ktdra jest bezcenna. Tq rzeczg jest honor™. Konsekwencje takiej wlasnie postawy
i zrodzonej z niej decyzji ujawnily si¢ juz niebawem.

Trzeba wszelako zauwazy¢, ze pod koniec XIX stulecia pojawil si¢ i zostal zwer-
balizowany w polskiej mysli politycznej takze drugi, odmienny sposéb pojmowa-
nia idei niepodleglosci. Mozna go okresli¢ mianem defensywnego, minimalistycz-
nego, a moze po prostu racjonalnego. Jego priorytetem byla obrona stanu posia-
dania, a wiec po pierwsze biologicznej i po drugie materialnej egzystencji narodu.
Wyrazany i propagowany przez cze$¢ polskich elit juz znacznie wczesniej w postaci

* J.E.C. Delavigne, Warszawianka 1831, przel. K. Sienkiewicz, muz. K. Kurpinski, pier-
wodruk: Polak sumienny, Warszawa, marzec 1831.

* Z.Najder, Niepodlegtos¢, [w:] Wezly pamigci Niepodleglej Polski, red. Z. Najder, Warszawa
2013,s. 157 in.

> Mowa ministra Jézefa Becka, ,Gazeta Lwowska’, 6 maja 1939, s. 1-2.
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»pracy organicznej’, trafial do niektérych umystow, ale nie budzit emocji, nie po-

ruszal polskiego ducha, wiec nie mial szans na sukces, na wyparcie poprzednika®.

I tak oto nadszed! decydujacy rok 1944, w ktérym Polska i Polacy decyzja
trzech wielkich mocarstw poddani zostali nastepnemu zniewoleniu’. Po kilku
latach intensywnego, ale stopniowo stabnacego oporu musieli ulec przemocy.
Réznorodne formy tego oporu - politycznego, zbrojnego, spotecznego zostaly
do 1949 r. ostatecznie brutalnie sttumione. Pozostawily jednak po sobie trwaly
$lad w pamieci oraz wskazania dla Polakéw na przyszio$¢ zawarte m.in. w ostatnim
rozkazie ostatniego Komendanta Giéwnego AK ,Niedzwiadka” - gen. Leopolda
Okulickiego (19 stycznia 1945), w Testamencie Polski Walczgcej (Manifest do Na-
rodu Polskiego i Narodéw Zjednoczonych) z 1 lipca 1945 r. czy Deklaracji Ideowej
Zrzeszenia Wolnos¢ i Niezawistos¢ (,Wolnosc¢ obywatela, niezawistos¢ parnstwa: wy-
tyczne ideowe”, wrzesien 1945)%.

W nastepujacym teraz okresie ostrego stalinizmu, trwajacym do 1956 roku,
mamy do czynienia juz tylko z nielicznymi prébami tworzenia konspiracji o nie-
podlegtosciowym obliczu. Pojawialy si¢ one jeszcze przede wszystkim w kregach
mlodziezy szkolnej. To owi ,,spdznieni Kolumbowie”, mtodsi bracia zotnierzy Pol-
ski Walczacej, ktorzy nie dorosli na czas proby’. Wazna bez watpienia jest tez na-
dal obecnos¢ Kosciota, co prawda dalekiego od buntowniczych poczynan, ale
probujacego do czasu, wbrew pietrzonym przeszkodom, realizowa¢ ofiarnie swa
misje. I wreszcie zrzagdzeniem Opatrznosci mamy jego gtowe — miodego pryma-
sa Polski, Stefana Wyszynskiego. Dla wielu Polakéw, zgodnie z polska tradycja,
bedzie on odtad az do swej $mierci, takze interrexem, symbolizujacym niepodle-
glo$¢ panstwa, a tym przypadku jej ide¢ wlasnie. Uwiezienie prymasa we wrze-
$niu 1953 roku wstrzasneto polskim Kosciolem, umozliwiajac jego - na szczescie
tylko chwilowe - zniewolenie®.

Poczawszy od 1956 roku, w zmienionym znacznie po $mieci Stalina klimacie
politycznym, w Polsce, wowczas juz PRL, nastepuja istotne wydarzenia, tagodzace

¢ Droga do niepodleglosci czy program defensywny? Praca organiczna — programy i motywy,
oprac. T. Kizwalter, ]. Skowronek, Warszawa 1988, s. 47 i n.

7 O nieprzemijajacych kontrowersjach wobec postawy niezlomnej obrony wartosci mate-
rialnych, ale w jeszcze wiekszym stopniu duchowych, ktorej szczegélnym symbolem stato si¢
Powstanie Warszawskie zob. Spér o Powstanie. Powstanie Warszawskie w powojennej publicystyce
polskiej 1945-1981, oprac. D. Gawin, Warszawa 2004. Zob. takze T. Lubienski, Bi¢ si¢ czy si¢ nie
bic?: o polskich powstaniach, Warszawa 1997 oraz tegoz Ani tryumf, ani zgon: Szkice o Powstaniu
Warszawskim, Warszawa 2004.

8 S. Korbonski, Przewodnik po Podziemiu z lat 1939-1945, Warszawa 2008, s. 258 i n.

® Stawilismy opér... Antykomunistyczne organizacje mlodziezowe w Matopolsce w latach
1944-1956, red. A. Rolinski, J. Wojcik, Krakéw 2008.

10 Zob. Stuga Bozy kardynat Stefan Wyszy#ski (1901-1981). Co Kosciot i Polska zawdzieczajg
Prymasowi Tysigclecia?, red. S. Budzynski i in., Warszawa 2000.
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stopniowo represyjno$¢ wtadzy sprawowanej nadal w imieniu Moskwy przez ko-
munistéw. Ciag tych wydarzen otwiera krwawo sttumiona rewolta robotnicza
w czerwcu 1956 roku w Poznaniu z hastami ,,wolnosci i chleba’, ale tez ,,my chce-
my Boga” W $lad za nig pojawiajg si¢ jednak procesy spoleczne i kulturowe, be-
dace przejawami réznych form spolecznego oporu przeciw zniewoleniu. W wiek-
szym lub mniejszym stopniu wykraczaly one poza formule wspieranej réznymi
formami przymusu ,,strategii przystosowania’, uprawianej z koniecznosci przez
wigkszos$¢ spoleczenstwa. W strategii tej mozna dokonywac, rzecz jasna, pewnych
rozroznien. Uja¢ wystepujace tu postawy i zachowania na swoistej skali - od pel-
nej akceptacji i $Swiadomego uczestnictwa w trwajacym nadal systemie komuni-
stycznego zniewolenia, przez rdzne przejawy oportunizmu, czyli po prostu ule-
glosci, aby si¢ tylko nie narazi¢ wladzy, az po owo przystosowanie, majace czysto
defensywny charakter.

Czesto padajace stwierdzenie: ,, Trzeba przeciez jako$ zy¢!” bylo samouspra-
wiedliwieniem, ale przeciez nie pozbawionym racjonalnosci. Sformufowana przez
znakomitego emigracyjnego pisarza i zarazem zazartego antykomuniste Jozefa
Mackiewicza dyrektywa gloszaca, ze po 1945 roku jedyne miejsca godnej egzy-
stencji Polakéw to komunistyczne wiezienia lub emigracja, nie mogta by¢ przeciez
zadng miarg stosowana w skali masowej'!. W tym miejscu musze jednak przy-
wola¢ wazng dyskusje na ten temat, jaka w swoim czasie miata miejsce pomiedzy
dwoma $wietnymi znawcami epoki, reprezentujacymi rézne generacje, ale przede
wszystkim odmienne orientacje ideowe. Mam na mysli spér miedzy Tomaszem
Strzemboszem a Andrzejem Friszke wokot istnienia versus nieistnienia owego
spolecznego oporu Polakéw. Osobiscie przychylam si¢ do zdania prof. Strzem-
bosza i dlatego o nim wspominam'2. Doceniam tez jego role w przechowaniu idei
niepodlegtosci, o czym nizej.

Wspolnym mianownikiem poszczegélnych aktéw oporu spolecznego, maja-
cych charakter jawnych, otwartych protestow np. intelektualistow czy nawet de-
monstracji ré6znych $rodowisk bedzie obecnie, tj. po zwrocie politycznym w 1956
roku, hasto ,wigcej wolnosci!”. Wolnosci w réznych dziedzinach zycia, formach,
przejawach, wolnosci tak dla jednostki jak tez poszczegdlnych grup spoleczenstwa.
Jednak brakuje wsrod nich hasta wolnosci dla catego narodu, czyli niepodleglosci.
No i to charakterystyczne dla tych czaséw samoograniczenie - ,,wigcej’, to wszak
nie znaczy pelniej! Stowo ,,niepodlegtos¢” jest nadal ktopotliwe, niekiedy wrecz

1 Szerzej o tym zob. G. Eberhardt, Pisarz dla dorostych: opowies¢ o Jézefie Mackiewiczu,
Wroctaw 2008.

12 T. Strzembosz, Polacy w PRL: sprzeciw, opozycja, opor. Zachowania opozycyjne w systemie
totalitarnym, ,,Studia Polityczne” (2000) nr 11, s. 137 i n. Inaczej A. Friszke, Opozycja politycz-
na w PRL 1945-1980, Londyn 1994, s. 47 in. oraz Przystosowanie i opor. Studia z dziejow PRL,
Warszawa 2007.
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wstydliwie skrywane i tak bedzie do konca lat 70., szczegdlnie w kregach intelek-
tualistow, subtelnie kontestujacych czasami niektére strony zycia w PRL. O nie-
licznych wylomach w tym milczeniu powiem dalej.

Dla usprawiedliwienia, czy moze raczej wyjasnienia takiej wlasnie orienta-
cji réznych ,,niepokornych” srodowisk pojawiajacych si¢ w PRL trzeba wskaza¢
na pewng realnie istniejaca kwestie'. Jej zrédlo stanowila trudnos¢ w zdefiniowa-
niu statusu tego tworu panstwowego. Innymi stowy idzie tu o odpowiedz na z po-
zoru banalne pytanie — czym jest, dzi$ na szczescie tylko: czym byt PRL? Odpowie-
dzi padaly rézne, a rozbieznosci ocen jego natury nie znikly takze wspolczesnie.
A zatem niepodlegle panistwo, niepodlegte panstwo, ale o ograniczonej suwerenno-
$ci, rodzaj dominium, kolonia, czy jeszcze co$ innego? Byly to raczej teoretyczne
tylko dywagacje nielicznych. Natomiast istotny byt przede wszystkim fakt, ze dla
rosngcej stale dwczesnej populacji Polakdw, potem takze ich dzieci, byt to jedyny,
realnie istniejacy polski twor panstwowy jaki znali, wigc jaka$ wyimaginowana
niepodlegtos¢ nie miescita si¢ w ich horyzoncie intelektualnym.

A wracajac do przerwanego watku, sprobuje teraz dokona¢ porzadkujacej ty-
pologii przejawow opozycyjnosci, czy szerzej form krytycznego dystansu Pola-
kow wobec éwczesnego systemu politycznego. Waznych, bo stanowigcych prze-
ciez, moim zdaniem, istotne podioze dla kultywowania idei niepodleglosciowe;j,
ktorej poszukujemy w PRL. A zatem beda to:

+ Dzialania zmierzajace do obrony wolnosci i swobéd: religijnych, pracowni-
czych, zwiagzkowych, kulturalnych, praw cztowieka i obywatela, ochrony krajo-
brazu naturalnego i dziedzictwa kulturowego. Wszystkie one naleza wprawdzie
do kategorii, ,,praw cztowieka i obywatela”, ale do potowy lat 70. nie byta ona wy-
razniej eksponowana w PRL. Tu tez umiescitbym, cho¢ nie bez wahan, nieco pdz-
niejszy ruch pacyfistyczny.

+ Dzialania w obronie autonomii instytucji (szkoly wyzsze, redakcje wydaw-
nictw i zwlaszcza czasopism, ruch harcerski, ruch oazowy, ruch Swiatlo—Zycie,
dalej Kluby Inteligencji Katolickiej etc.). Wazny byt tu nawet sam fakt ich obec-
nosci i funkcjonowania. Tu takze zaliczylbym duszpasterstwa akademickie'*. Nie-
ktére z nich, jak cho¢by dominikanska ,,Beczka” w Krakowie, byty od potowy lat
70. prawdziwa ,wylegarnig” mlodych opozycjonistow.

+ Opozycja demokratyczna lat 70. z pewnymi wyjatkami miescilaby si¢ we wcze-
$niejszych ujeciach, jest jednak konstrukejg juz mocno osadzong w narracji histo-
rycznej i trudno ja poming¢. Charakterystyczna dla jej aktywno$ci opozycyjnoéé

1 Okreélenie takie zastosowane w odniesieniu do generacji mlodych Polakéw z konca
XIX w. wprowadzil do szerszego obiegu B. Cywinski, zob. B. Cywinski, Rodowody niepokornych,
wyd. 1, Warszawa 1971, zob. tez A. Friszke, A. Paczkowski, Niepokorni. Rozmowy o Komitecie
Obrony Robotnikéw, Krakow 2008.

' K. Jarkiewicz, Duszpasterstwa akademickie Krakowa po II wojnie swiatowej, Krakow 2004.
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»hiepolityczna” byta rodzajem kamuflazu, ktory utatwia¢ miat dzialalno$¢, usypia-
jac czujno$¢ wladz; na ogdt nieskutecznie.

+ Dalej wymienilbym nieformalne $rodowiska i grupy zamkniete, nieprowa-
dzace otwartej dzialalnosci publicznej ani konspiracyjnej. Bronily one jednak po-
czucia narodowej wspolnoty, tradycji, zasad, dobrego obyczaju, pamigci o II Rzecz-
pospolitej. Uczestnikiem jednej z takich grup byl ,Wujek” Karol Wojtyla. Inne
z krakowskiego tylko podworka to tzw. ,,Klub prof. Wereszyckiego” czy nieliczne
grono ludzi skupionych wokoét redakeji ,,Znaku” i ,Tygodnika Powszechnego”. Ale
w i winnych wiekszych miastach éwczesnego PRL-u, funkcjonowaty podobne gre-
mia. Niekiedy dzialo si¢ to nawet pod przykryciem legalnych instytucji np. PTTK
i oczywiscie Klubow Inteligencji Katolickiej'. Zazwyczaj skupione wokét central-
nej postaci o pigknej biografii, dziatacza politycznego czy kombatanta przyciagaly
ludzi miodszego, powojennego juz pokolenia.

+ Role taka w pewnych sytuacjach mogly tez petni¢ organizacje czysto ,rezi-
mowe’, np. harcerstwo, a zwlaszcza niektore jego kregi czy srodowiska, dalej PAX,
a nawet zwigzki zawodowe, jak to niekiedy miato miejsce®.

+ Zdarzalo si¢ takze, co prawda niezbyt czesto, ze utwory pojawiajace si¢ w ofi-
cjalnym nurcie kultury PRL zawieraly zamieszczone tam celowo, mniej lub bar-
dziej zakamuflowane, np. przy uzyciu historycznych kostiumoéw, niepodlegloscio-
we przestania. Pomimo tego maskowania byly zazwyczaj dla wigkszosci Polakéw
tatwe do odczytania. Bywalo jednak, Ze takie przestanie pojawialo si¢ przypadko-
wo, bez a moze nawet wbrew intencji tworcy i oczywiscie przy chwilowym uspie-
niu czujnosci cenzury. Swiadczy o tym przypadek filmu Bogdana Poreby z 1973
roku Hubal. W trakcie jego projekcji mialy miejsce przypadki spontanicznej, pa-
triotycznej reakcji widzow.

+ Najtrudniej zdefiniowa¢ niezwykle wazne przejawy oporu wystepujace nie-
kiedy w spotecznosci wiejskiej czyli wsrdd chlopstwa. Rzadko przybierat on bo-
wiem formy zorganizowane czy zinstytucjonalizowane, bywal najczesciej chwilowy
ale czasami masowy, a nawet powszechny — np. samorzutna likwidacja wiejskich
spoldzielni produkcyjnych na przetomie lat 1956/57. Czasami dotyczyl réwniez
kwestii religijnych jak obrona ,,swoich” ksiezy czy tez uczestnictwo w nielegalnej
budowie kosciotéw"’.

+ A skoro o tym mowa to réwniez trzeba odnotowac role uczestnictwa w zabro-
nionych przez wladze uroczystosciach religijnych, jak pielgrzymki, np. peregry-
nacja obrazu Matki Boskiej czestochowskiej, procesje Bozego Ciata, obchodzenie

'* P. Kazmierczak, Klub Inteligencji Katolickiej w Krakowie w latach 1956-1989, Krakow
2009.

' Zob. W. Hausner, M. Wierzbicki, Sto lat harcerstwa, Warszawa 2015, s. 324 i n.

17 Poczgtki niezaleznego ruchu chlopskiego 1978-1980. Komitet Samoobrony Chlopskiej Ziemi
Lubelskiej, oprac. M. Choma-Jasinska, M. Krzysztofik, Lublin 2008.
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zniesionych $wiat etc. Nie mozna pomina¢ przypadkéw takich jak ,,obrona krzyza”
w Nowej Hucie w 1960 roku przez mieszkancoéw tego nowego, socjalistycznego
z zalozenia miasta. A generalnie rzecz ujmujac, trzeba podkresli¢ fakt funkcjono-
wania w dalszym ciggu historycznie uksztaltowanego zwigzku mocnej wowczas
jeszcze polskiej religijnoéci z patriotyzmem. Byl on czyms$ oczywistym i natural-
nym dla éwczesnych Polakéw, w pewnym sensie docenianym takze przez wladze.

+ Osobne wreszcie miejsce zaja¢ musi nauczanie papieskie od pierwszej piel-
grzymki do ojczyzny w czerwcu 1979 roku oraz jej owoc zrodzony juz rok poz-
niej — ,,Solidarno$¢”, konfederacja wolnych Polakow, wielki i zarazem wielonurto-
wy ruch spoteczny, réznie dzis z tego powodu klasyfikowany. To jednak bardziej
ztozona kwestia, wymagajaca odrgbnego potraktowania.

W kazdym przypadku przejawy te mialy wlasne motywacje, specyfike, formy
i czas dziatania, a takze inicjatoréw i lokalnych, najczesciej chwilowych przywod-
cow. Ciag tych zdarzen jawi si¢ czasem jako szeroki innym razem waski, szybko
lub przeciwnie leniwie z pozoru plynacy nurt, co sprawia trudnos¢ przy probie
jakiegos, cho¢by tylko ogdlnego ogarniecia ich skali, intensywnosci, czasu trwa-
nia i przede wszystkim efektywnosci i skutkow.

Jesli teraz poszukiwa¢ miejsc czy srodowisk, w ktérych orientacji naczelne
miejsce zajmowatla wlasnie idea niepodleglosci, ciagle zywa, wazna i kultywowa-
na, a rozumiana jako posiadanie niepodleglego (i suwerennego) panstwa, to trze-
ba najpierw wskaza¢ na tysigce polskich doméw i polskich rodzin, wychowuja-
cych dzieci, a moze nawet czesciej wnuki, w takim wiasnie patriotycznym duchu.
Jego naczelng osnowe stanowila bowiem niepodleglosciowa tradycja, zaréwno
w postaci idei jak tez rozlicznych przykladéw stuzenia jej i urzeczywistniania,
zaczerpnietych z dalszej i blizszej przesztosci, dziet kultury, takze przezy¢ i do-
$wiadczen wlasnych lub rodzinnych. I dalej, kultywowanie pamigci o wydarze-
niach i bohaterach, opowiesci o dumnej przesziosci Rzeczypospolitej. Aktywna
formg jej pielegnowania byla opieka nad kombatantami czy tez troska o cmen-
tarze lub pojedyncze mogily. Albowiem oprdcz pamieci duchowej, kulturowej
duze znaczenie miata ochrona materialnych $§ladéw niepodleglosci, tej niedaw-
nej — czyli Polski odrodzonej i tej bardziej odleglej np. powstanczej. Stad stara-
nia o zachowanie ciagle jeszcze rozsianych w wielu miejscowosciach Polski r6z-
nego rodzaju pomnikéw, tablic, obeliskow, ptyt czy innych form upamigtnienia
niepodlegtosci i jej obroncéw, poczynajac od konfederatow barskich, a konczac
na wojennych i powojennych czasach. Wszystko to stanowilo i stanowi nadal
tzw. wezly pamieci. Ich bogactwo i formy odtwarza i dokumentuje cytowane juz
obszerne wydawnictwo pod redakcjg Zdzistawa Najdera Wezly pamieci Niepod-
legtej Polski (Warszawa 2013).

Bardzo wazng rolg na tym polu odegraly srodowiska kombatanckie. One same
byty bowiem takimi zywymi weztami a ponadto promieniowaly na innych, prze-
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kazujgc zasoby swej pamigci kolejnym generacjom Polakéw. Bylo ich wiele i nie
sposob tu wszystkich wylicza¢, dlatego ogranicze si¢ do wskazania w tym miejscu
tylko trzech. Pierwsze, majace poniekad charakter centralny, to sSrodowisko jasno-
gorskie, korzystajace z gosciny i opieki oo. paulindéw. Jego centralng postacia byt
w latach 70. gen. dr Roman Abraham (1891-1976), pod koniec Zycia traktowany
nawet przez wladze PRL jako nieformalny reprezentant zolnierzy II Rzeczpospoli-
tej. Ich widoczna aktywno$¢ polegata przede wszystkim na inicjowaniu i wspétor-
ganizowaniu obchodéw patriotycznych - 3 maja i 11 listopada, dalej 6 i 15 sierpnia,
1 wrzesnia i in. rocznic. Takze na organizowaniu pielgrzymek kombatantéw i ich
rodzin do jasnogdrskiej ,,Hetmanki”. Drugie to srodowisko ,,wawelskie” ztozone
z legionistow, strzegacych grobu Marszatka i probujacych chronié jego kopiec
przed calkowita dewastacja. Ci najstarsi zolnierze Rzeczpospolitej pozostawali pod
szczegdlng opieka ze strony syna zolnierza, kard. Karola Wojtyly. Najwazniejsza
postacia byl wérdd nich kiedy$ najmtodszy zotnierz I Brygady pik Jozef Herzog
(1901-1983)'8. Wspomne tez z osobistych powodéw wywiadowczyni¢ I Bryga-
dy Zofie Zawiszanke-Kernows i jej opowiesci o Komendancie'. Srodowisko to,
ciggle jeszcze aktywne, odgrywalo szczegolnag role takze dlatego, ze tym czasie, tj.
latach 70., symbolem numer jeden polskiej niepodleglosci stat si¢ bezdyskusyj-
nie marszalek Jozef Pitsudski i tak jest zreszta jest po dzi$ dzien. I wreszcie krag
trzeci, skupial grono akowcoéw, gtéwnie Inspektoratu ,,Jodla”, a wigc zwigzanych
z kielecczyzng. Kulminacyjnym punktem ich dzialan byty coroczne uroczystosci
upamietniajace legendarnego partyzanta ,,Ponurego”, porucznika czasu wojny Jana
Piwnika, obchodzone od lat 60. w sierpniu na lesnej polanie Wykus, m.in. z czg¢-
stym udziatem ks. Jézefa Tischnera.

We wszystkich tych wydarzeniach, a przeciez nie wolno zapomina¢ o dziatal-
nosci stowarzyszen Rodzin Katynskich, Powstannicow Warszawskich i wielu innych
jeszcze srodowisk, uczestniczyli oprécz samych kombatantéw takze cztonkowie
ich rodzin oraz, co moze najwazniejsze, obecne byly spore grupy ludzi mtodych.
Wtadze komunistyczne pigtrzyly nadal liczne przeszkody, a organizatoréw takich
imprez Stuzba Bezpieczenstwa nekata na rézne sposoby, jednak represje nie byly
juz tak dotkliwe jak poprzednio. W PRL zmienial si¢ bowiem po raz kolejny poli-
tyczny klimat. Symbolicznym znakiem byt fakt, iz 11 listopada 1968 roku wtadze
panstwowe po raz pierwszy uczcily oficjalnie przypadajacg wowczas 50 roczni-
ce odzyskania niepodlegtosci. Zelzala takze cenzura, umozliwiajac historykom

18 Jézef Herzog, Zolnierz Niepodleglosci: wspomnienia i dokumenty, oprac. P. Wywial, Krakéw
2010.

19 T. Gagsowski, Zofii Zawiszanki (1889-1971) trzy czerwone réze, [w:] Polacy i Swiat. Kultura
i zmiana. Studia historyczne i antropologiczne, oprac. J. Lencznarowicz, J. Pezda, A. A. Zieba,
Krakéw 2016, s. 253-270.
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i publicystom podejmowanie zakazanych dotad tematéw, czy tez formutowanie
ocen odbiegajacych od obowigzujacej dotychczas partyjnej wyktadni®.

Trzeba tez mie¢ na uwadze fakt, ze w ciggu calego okresu powojennego istniat
i funkcjonowal na obczyznie zywy relikt II Rzeczpospolitej w osobie jej wladz
na czele z prezydentem na uchodzstwie. Przechodzit on rézne koleje losu, ale swa
misj¢ symbolu niepodlegtosci i legalizmu osrodek ten i tworzacy go ludzie wypet-
niali wzorowo do konca?'. Kontakty miedzy osrodkiem londynskim a krajem sitg
rzeczy byly luzne i sporadyczne, niemniej poczawszy od lat 60. zostaly wznowio-
ne, chocby z racji powigzan rodzinnych. Dla trudnej do okreslenia czgéci Polakow
w réznym wieku ich trwala obecnos¢, wiernos¢ idei i zasadom, stanowity ciagle
wazny punkt odniesienia i my$lenia o przysztosci. Wtadze II RP na uchodzstwie
otaczal niezmiennie szacunkiem rowniez Jan Pawet II.

Zywsze i pelniejsze kontakty istniaty z innymi o§rodkami emigracyjnymi, pod-
trzymujacymi réowniez ide¢ niepodleglosci. Byly to rozglosnie radiowe, na czele
z rozglosnia polska Radia Wolna Europa. Waznym centrum wolnej polskiej mysli
politycznej i twdrczosci artystycznej byl Instytut Literacki Jerzego Giedroycia z je-
go sztandarowym organem, paryska ,,Kulturg’, utrzymujacy w latach 70. wcale zy-
we i bezposrednie kontakty z krajem*. Pewna role odgrywaly takze inne instytucje
emigracyjne; Instytuty Pitsudskiego (Londyn i Nowy Jork), Studium Polski Pod-
ziemnej, Polski Uniwersytet Na Obczyznie, Fundacja Ko$ciuszkowska czy Kongres
Polonii Amerykanskiej. Kazda z nich na swoj sposéb starala sie przeciez stuzy¢ idei
niepodlegtosci, traktujac to jako swa nadrzedna misje. Efekty ich dziatan w nie-
wielkim tylko stopniu docieraly do kraju, wptywajac na poglady i emocje czgsci
Polakéw, takze mtodych, ale zjawisko takiego przenikania mialo jednak miejsce.

I na koniec, spojrzmy na fenomen tzw. opozycji demokratycznej zrodzonej
w PRL w pot. lat 70. Po latach wszystkie jej nurty, na koncu z ,Solidarnoscig’,
chetnie przypisuja sobie zastugi w odzyskaniu przez Polske niepodleglosci. Moz-
na si¢ zgodzi¢ co do tego, ze ich istnienie i dzialanie ostabiajagce komunistyczny
rezim w pewien sposob przyczynialo si¢ do tego konicowego efektu. Nigdy jed-
nak nie stawiano niepodlegtosci w sposdb otwarty jako nadrzednego celu. Trzeba
to jasno powiedzie¢. Co wiecej, gdy pojawialy sie takie zorientowane niepodle-
glosciowo $rodowiska, byly one mocno krytykowane, posadzane o ,,ubecka pro-
wokacje” i z tej racji ostro zwalczane przez reprezentantéw ,gléwnego nurtu”.

% Szerzej o tym zob. R. Stobiecki, Historiografia PRL: ani dobra ani mqgdra ani pigkna...ale
skomplikowana. Studia i szkice, Warszawa 2007.

2 A. Friszke, Zycie polityczne emigracji. Druga wielka emigracja 1945-1990, t. 1, Warszawa
1999,s.291n.

2 K. Pomian, W kregu Giedroycia, Warszawa 2000, w wielu miejscach.

# J.R. Sielezin, Koncepcje i spory programowe opozycji politycznej w PRL w latach 1976-1982,
Wroctaw 2012, 16 i n.
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W niewielkim zakresie zacznie si¢ to zmienia¢ dopiero pod koniec 1981 roku. Tym
bardziej warto doceni¢ te nieliczne gremia, ktére jednak nie poddaly si¢ ostra-
cyzmowi dominujacego, lewicowego nurtu, dla ktérego nieSmiatym marzeniem
byla co najwyzej tzw. ,,finlandyzacja”. Nie miejscu tu by szczegdtowo rozpatrywaé
ich dzialalnosci, ale trzeba odda¢ im sprawiedliwo$¢ i doceni¢ niepodleglosciowe
zaangazowanie. Sporo zresztg juz na ten temat napisano, cenne sg takze publika-
cje dokumentéw programowych.

Pierwsze z nich to Polskie Porozumienie Niepodlegtosciowe, a sama jego nazwa
wiele mowi. Bylo to nieliczne (ok. 60 0s6b) zakonspirowane srodowisko intelek-
tualistow dzialajacych w latach 1975-1981, ktorego skfad poznalismy stosukowo
niedawno. Jego inicjatorem byl Zdzistaw Najder, a obok niego wspottworzyli PPN
kierujac tez jego pracami Jan Olszewski, Andrzej Kijowski, Wojciech Karpinski,
Jan Jozef Szczepanski. Ich dziatalnos¢, przypomne, konspiracyjna, a w kazdym ra-
zie niejawna i pozbawiona struktur, ograniczata si¢ do prac programowych, anali-
zujacych aktualne potozenie Polski i poszukajacych drog do odzyskania niepodle-
glosci niezbednej, zdaniem jej cztonkéw, dla normalnego Zycia narodu. Ta wlasnie
teza stanowila zasadniczy punkt wyjscia dla aktywnosci politycznej tego srodowi-
ska. Jej ostatecznym celem byta niepodlegla Rzeczpospolita, wolna od sowieckiej
dominacji. Czlonkowie czy raczej wspotpracownicy nawigzywali przy tym, nie
wiem czy $wiadomie, do dyrektywy ks. Adama Jerzego Czartoryskiego z czaséw
Wielkiej Emigracji: ,,Pierwej by¢, potem jak by¢”*. Rezultaty ich przemyslen byty
nastepnie kolportowane w drugim obiegu, prasie emigracyjnej lub rozpowszech-
niane na falach radiowych Wolnej Europy. Ten typ aktywnosci nie przysporzyl im
rozglosu, jak tez szerszego zasiegu spolecznego, nie wplynat tez na reorientacje
gltéwnych nurtdéw przedsierpniowej opozycji®.

Kolejna inicjatywa wytonila sie w rezultacie sporu programowego, w fonie naj-
bardziej znanej struktury dysydenckiej Komitetu Obrony Robotnikéw, wlasnie
wokot celowosci versus szkodliwosci podjecia przez opozycje hasta niepodleglosci
Polski. Jej zwolennicy skupili si¢ nowej inicjatywie zwanej w srodowiskach opo-
zycyjnych pieszczotliwie ROPCiO (Ruch Obrony Praw Czlowieka i Obywatela).
Centralng postacig stal sie tu rychlo historyk i publicysta Leszek Robert Moczul-
ski. Rozpoczal on swa oficjalng dziatalno$¢ od opublikowania w marcu 1977 ro-
ku, oczywiscie poza cenzura, Apelu do polskiego spoteczeristwa, w ktéorym akcen-
towal potrzebe niepodlegtosci. Inicjatorzy planowali, ze ROPCiO stanie si¢ jaw-
nie dzialajagcym, masowym ruchem obywatelskim. Jego organami prasowymi bylty

 Por. M. Kukiel, Ksigze Adam, Warszawa 1993, s. 127.
> Jezyk niepodlegtosci, PPN 1976-1981, oprac. L. Bertram, Warszawa 2012, s. 91 n.
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warszawska ,,Opinia” i gdanski ,,Bratniak”. Stalo sie jednak inaczej, a to za sprawg
operacji stuzb, ktoéra doprowadzita rok pézniej do roztamu organizacji®.

Nieco pdzniej wykrystalizowalo sie kolejne srodowisko niepodleglosciowe sku-
pione wokol pisma ,,Glos”, ktorego inicjatorem byl Antoni Macierewicz, harcerz
iopozycjonista, takze o korowskiej proweniencji. Obie te inicjatywy nawiazywaty
wyraznie do tradycji i szerzej do dziedzictwa II Rzeczpospolitej.

Jeszcze bardziej zdecydowanie czynita to Konfederacja Polski Niepodlegtej,
pierwsza opozycyjna partia polityczna w caltym bloku wschodnim, ktéra na do-
datek nie okazala sie jedynie efemeryda. Akt inaugurujacy jej dziatalno$¢ zostat
odczytany 1 wrzesnia 1979 r. przed Grobem Nieznanego Zoknierza”. Celem poli-
tycznym KPN zawartym w Deklaracji ideowej byta sformutowana wprost budowa
Trzeciej Rzeczpospolitej. Prowadzaca do niej droga (,,Droga” to takze tytul gtéw-
nego organu prasowego) zostala nakreslona w tekscie programowym lidera KPN
Leszka Moczulskiego zatytutowanym Rewolucja bez rewolucji.

I wreszcie wypada wymieni¢ takze utworzony w tym samym czasie i podob-
nie jak KPN na gruzach ROPCia, Ruch Mtodej Polski skupiajacy w gdanskim
mateczniku, zgodnie z nazwa, ludzi mlodych o orientacji katolicko-narodowe;j.
Gléwnym ideologiem tego $rodowiska i redaktorem pisma ,,Bratniak” byt Alek-
sander Hall?®. Do innej epoki, cho¢ to tylko kilka lat réznicy, epoki ,,Solidarnosci”
nalezy ,,Solidarnos¢ Walczaca” Kornela Morawieckiego, ktérej nie mozna pomi-
na¢ w tym krotkim zestawieniu®.

Uformowana w pierwszej pol. XIX w. polska idea niepodlegtosci przetrwa-
ta czas zaboréw i zatryumfowala na krétko w 1918 r. Polacy przystapili wowczas
z entuzjazmem do budowania nowoczesnego panstwa, Polski odrodzonej. Idea
niepodleglosci motywowala jej obroncéw w czasie wojny i podtrzymywala czynny
op6r przed komunistycznym zniewoleniem w latach powojennych, dopoki byto
to racjonalne. Przechowana w pamigci zbiorowej, przekazana nastgpnym pokole-
niom stala si¢ punktem wyjscia dla zarysowanych tu inicjatyw i zaangazowanych
w nie os6b. I tak na przetomie lat 70. i 80. przygotowany zostat grunt na przyjecie
papieskiego wezwania Polakéw do odpowiedzialnej wolnosci, obejmujacej tak-
ze prawo narodu do niepodleglego bytu. Jego spelnienie nastapito réwno po 10
latach. Czy ta rozbudzona na nowo idea niepodlegtosci jest dostatecznie mocna
by podjeta po raz drugi w XX stuleciu budowa zdrowego i silnego panstwo przy-
niosta sukces? - to kwestia nadal otwarta.

* G. Waligora, Ruch Obrony Praw Czlowieka, 1977-1981, Warszawa 2006.

7 Konfederacja Polski Niepodlegtej na drodze do wolnosci, red. M. Wenklar, Krakow 2011,
s.8in.

8 P. Zaremba, Mfodopolacy: historia Ruchu Mtodej Polski, Gdanisk 2000.

# 1. Janke, Twierdza: ,,Solidarnos¢ Walczgca™ podziemna armia, Warszawa 2014.
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Abstract
The idea of independence in post-war Poland

The Polish idea of independence was formed in the first half of the 19* century. It al-
lowed the Poles to durably survive the time of the partitions and was short-lived in the
autumn of 1918. The Poles then started with enthusiasm to build from scratch a modern
state, the Poland Reborn. This idea motivated them to fight against the German and Soviet
invasion in 1939 and continued resistance during the Second World War. In time the com-
munist slavery after 1945, it survived in the collective memory of the Poles and was passed
on to future generations. It was an important inspiration for some of the opposition circles
operating in Poland since 1976. She prepared the ground for receiving the papal message
to the Poles during his first pilgrimage to the Fatherland. It contained a call to responsible
freedom, including also the right of the nation independent existence. His fulfillment took
place equally ten years, in 1989, thanks to the Solidarity movement.

Keywords: independence, Solidarity movement, Poland
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KAPITAL KULTUROWY
I KAPITAL DUCHOWY
JAKO FUNDAMENTY
WOLNOSCI I NIEPODLEGLOSCI
W ZYCIU KAROLA WOJTYLY

Jestem bardzo zaszczycona, ze moge przyja¢ Panstwa zaproszenie do wypo-
wiedzi dedykowanej stuleciu niepodlegtosci Polski, ktére przypada w 2018 roku,
a takze, aby przypomnie¢ o wszystkich dokonaniach absolwenta Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Karola Wojtyty, w obronie tej niepodleglosci.

Dla Wojtyty, jak rowniez wielu innych znanych polskich patriotéw, fundamen-
tem wolnosci i niezaleznosci jest kapital kulturowy i duchowy. Oczywiscie, po-
mocne jest posiadanie takiej sily finansowej, jaka posiadaja Stany Zjednoczone,
pomocne jest takze posiadanie doswiadczonej kadry wojskowej. Trudno sobie wy-
obrazi¢ imperium brytyjskie bez brytyjskiej marynarki wojennej, czy tez rozwoj
narodéw na Pétwyspie Iberyjskim bez marynarzy, takich jak Henryk Zeglarz. Nie
sugeruje, ze kapital finansowy i sita militarna nie sg istotne, lecz sadze, ze wolnos¢
i niepodleglos¢ Polski zalezg ostatecznie od jej kapitatu kulturowego i duchowego.

W czasach Solidarnosci, ktére przynajmniej niektérzy pamietaja, sloganem
skandowanym wsréd calego wolnego $wiata byt,, Zeby Polska byta Polskg”. Ta-
kie hasto nie mialoby sensu, gdyby dla wszystkich ludzi nie bylo jasne, czym jest
Polska.

Dla Karola Wojtyly Polska byta czym$ wiecej niz tylko konstruktem geogra-
ficznym czy politycznym. Byla to rzeczywistos¢ kulturowa i duchowa zakorzenio-
na w taskach Wcielenia.

W swoim oredziu na spotkanie przywoédcéw UNESCO w 1980 roku, Jan Pa-
wel I powiedziat:
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Jestem synem narodu, ktory przetrwal najstraszliwsze dos§wiadczenia dziejow, kto-
ry wielokrotnie byl przez sasiadéw skazywany na $mier¢ - a on pozostal przy zyciu
i pozostal sobg. Zachowal wlasna tozsamos¢ i zachowal posréd rozbioréw i okupaciji
wlasng suwerennos¢ jako nardd - nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej
potegi, ale tylko w oparciu o wlasng kulture, ktéra okazata sie w tym wypadku potega
wiekszg od tamtych poteg.!

W poiniejszej refleksji opublikowanej w 2005 roku w ksigzce pod tytutem Pa-

miec i tozsamos¢, Jan Pawel II obszernie mowil o tym, co postrzegal jako elementy
budujace polskiej kultury, a zwlaszcza o osiggnigciach polskiej kultury w okresie
rozbioréw XIX wieku. Zaczal od nastepujacej obserwacji:

Wiadomo, Ze na wiek XIX przypadajg szczytowe osiggniecia kultury polskie;.
W zadnym innym okresie nardd polski nie wydat takich geniuszéw pidra jak Adam
Mickiewicz, Juliusz Stowacki, Zygmunt Krasinski czy Cyprian Norwid. Nigdy przedtem
muzyka polska nie osiagneta takich poziomoéw jak w tworczosci Fryderyka Chopina,
Stanistawa Moniuszki i wielu innych kompozytoréw, ktorzy to dziedzictwo artystyczne
XIX wieku przeniesli w przysztos¢. To samo odnosi si¢ do sztuk plastycznych, malar-
stwa czy rzezby: XIX stulecie to wiek Jana Matejki i Artura Grottgera, a na poczatku
wieku XX pojawia si¢ Stanistaw Wyspianski, niezwykly, wszechstronny geniusz, czy
tez Jacek Malczewski i inni.?

Ten spis kulturowego kapitalu XIX-wiecznej Polski Wojtyla zakonczyt naste-

pujacym stwierdzeniem:

Nalezy tez stwierdzi¢, ze 6w rozwoj kultury duchowej w XIX wieku przygotowat Po-
lakéw do tego wielkiego wysilku, ktory przynidst narodowi odzyskanie niepodlegtosci.
Polska, skreslona z map Europy i $wiata, w roku 1918 zaistniata na nich z powrotem
i od tego czasu istnieje na nich ciagle. Nie zdotalo zniszczy¢ tej obecnosci nawet sza-
lenstwo nienawisci, ktére wybuchlo na Zachodzie i na Wschodzie w latach 1939-1945.°

Wiele ksigzek zostalo napisanych o renesansie polskiej literatury i muzyki

w XIX wieku oraz o polskim uznaniu dla tego, co ludzie nazywajg rzeczpospolita
uczonych, czyli miejsca uczonych i artystéw w zyciu publicznym oraz wysokiej
wartosci, jaka Polacy przypisuja edukacji. Angielski pisarz Daniel Defoe zauwa-

! Jan Pawet I1, Przyszlos¢ czlowieka zalezy od kultury. Przeméwienie wygloszone 2 czerwca

1980 roku w UNESCO, ,WIEZ” (1980) nr 7-8, http://wiez.pl/laboratorium/teksty.php?przyszlosc_

czlowieka_zalezy_od_kultury_przemowieni&p=7 (26.07.2019).

* K. Wojtyla, Pamiec i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 26.
* K. Wojtyta, Pamigé..., dz. cyt., 67.
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zyt w XIX wieku, Ze bez znaczenia jest, czy kto§ méwi po polsku czy tez nie, po-
niewaz mozna calkiem fatwo przemierzy¢ Polske, postugujac si¢ facing. Francuzi
maja calg dzielnice Paryza wyznaczong jako dzielnica tacinska, w ktérej mieszka-
ja intelektualisci, ale wedtug Defoe, w XIX wieku, ,,kazdy, kto zna jezyk tacinski,
moze tatwo podrozowac po calej Polsce z jednego jej kranica na drugi”

Tak sie sktada, ze wickszo$¢ wielkich uniwersytetéw na swiecie zostalo zalo-
zonych przez papiezy, biskupow, lub przez krélow. Interesujace jest rowniez to,
ze przez wieki co najmniej 74 krolow i krélowych zostato kanonizowanych. Jed-
nakze z mojej wiedzy wynika, Ze tylko Polska posiadala $wigta krolows, ktéra od-
data cale swoje bogactwo na odnowienie uniwersytetu. Polska jest réwniez jedy-
nym krajem, w ktérym wystapito zjawisko ,,latajacych uniwersytetow”.

Jak zapewne wszyscy wiedza, pierwszy latajacy uniwersytet zostal zapoczatko-
wany w Warszawie przez kobiety w 1882 roku. Jedna z jego absolwentek byla Maria
Sktodowska-Curie, ktéra odkryla pierwiastki radu i polonu, co przyniosto znacza-
cy przetom w leczeniu choréb nowotworowych. Maria Skfodowska-Curie zostala
pierwszg kobieta-profesorem na uniwersytecie w Paryzu i pierwszg osobg, ktéra
otrzymatla dwie Nagrody Nobla: jedna z fizyki i jedna z chemii. Latajacy uniwer-
sytet XIX wieku utrzymywat przy zyciu kulturowy kapital podzielonej rozbiora-
mi Polski i sprawil, ze Polska nie byla pozbawiona wyksztalconej klasy spoteczne;.

Podczas II wojny §wiatowej zaréwno nazisci, jak i sowieccy komunisci pro-
wadzili celowa polityke zagtady polskiego spoteczenstwa. Sowieci dazyli do uni-
cestwienia klasy oficerskiej w takich miejscach jak Katyn, podczas gdy nazisci
zamordowali m.in. okolo 600 polskich profesoréw i okoto 9 000 nauczycieli. La-
tajacy uniwersytet rozpoczal swoja dziatalno$¢ ponownie. Historycy twierdza,
ze w czasie okupacji hitlerowskiej okoto 100 000 Polakéw byto ksztalconych przez
wykladowcdw zwigzanych z latajacymi uniwersytetami. Absolwentami pokolenia
latajacych uniwersytetéw w czasie II wojny $wiatowej byli m.in. poeta Zbigniew
Herbert, a takze poeta, filozof, ksigdz i papiez, Karol Wojtyta. Wojtyta byl takze
zaangazowany w dzialanie teatru podziemnego.

Jak niestety wiadomo, po opuszczeniu kraju przez nazistow, na jego terytorium
wkroczyli komunisci, a wigc w 1956 roku latajgcy uniwersytet rozpoczat swoja
dziatalnos¢ ponownie. Ostatecznie to dzigki pracy latajacego uniwersytetu, po-
kolenie przeciwnych komunizmowi, dysydenckich intelektualistow tej epoki mo-
glo by¢ wyksztalconych w sposéb wolny od doktryny ideologii marksistowskiej.

Znaczenie kapitatu kulturowego dla Karola Wojtyly byto tak duze, ze stano-
wilo centralny temat jego przeméwienia na Placu Zwyciestwa w Warszawie w dniu
2 czerwca 1979 roku, podczas jego pierwszej pielgrzymki do ojczyzny jako papieza.
W homilii tej stwierdzit:



42

Kapitat kulturowy i kapital duchowy jako fundamenty wolnosci...

Dzieje narodu zastuguja na wlasciwa ocene wedle tego, co wnidst on w rozwdj czto-
wieka i czlowieczenstwa, w jego swiadomos¢, serce, sumienie. To jest najgtebszy nurt
kultury. To jej najmocniejszy zrab. To jej rdzen i sifa.*

Nastepnie dodal rowniez te stowa:

Ot6z nie sposob zrozumie¢ dziejéow narodu polskiego — tej wielkiej tysiacletniej
wspolnoty, ktora tak gteboko stanowi o mnie, o kazdym z nas - bez Chrystusa. Jedliby-
$my odrzucili ten klucz dla zrozumienia naszego narodu, narazilibysmy sie na zasadni-
cze nieporozumienie. Nie rozumieliby$my samych siebie. Nie sposob zrozumie¢ tego
narodu, ktéry mial przesztos¢ tak wspaniala, ale zarazem tak straszliwie trudng - bez
Chrystusa. Nie sposob zrozumie¢ tego miasta, Warszawy, stolicy Polski, ktéra w ro-
ku 1944 zdecydowala si¢ na nier6wna walke z najezdzcg, na walke, w ktérej zostala
opuszczona przez sprzymierzone potegi, na walke, w ktorej legta pod wlasnymi gruza-
mi, jesli si¢ nie pamieta, ze pod tymi samymi gruzami legt rowniez Chrystus-Zbawiciel
ze swoim krzyzem, [ktory stoi dzisiaj] przed kosciotem na Krakowskim Przedmiesciu.
Nie sposob zrozumie¢ dziejow Polski od Stanistawa na Skalce do Maksymiliana Kolbe
w Oswiecimiu, jesli sie nie przylozy do nich tego jeszcze jednego i tego podstawowego
kryterium, ktéremu na imig Jezus Chrystus.®

Dzien p6zniej w Gnieznie, w swoim przemdwieniu do miodziezy, Jan Pawet II

ponownie podkreslit znaczenie kapitalu kulturowego. Okreslit kulture jako ,wy-
raz czlowieka” i ,,potwierdzenie cztowieczenstwa’, a takze jako ,,dobro wspolne

narodu”. Ponadto argumentowal, ze:

Kultura jest przede wszystkim dobrem wspélnym narodu. Kultura polska jest do-
brem, na ktérym opiera si¢ zZycie duchowe Polakéw. Ona wyodrebnia [Polakéw] jako
nar6d. Ona stanowi o nas przez caly ciag dziejow. Stanowi bardziej niz sita materialna.
Bardziej nawet niz granice polityczne. Wiadomo, ze Nardd polski przeszedt przez ciez-
ka probe utraty niepodleglosci, ktora trwala z gora sto lat — a mimo to posrdd tej proby
pozostal sobg. Pozostal duchowo niepodlegly, poniewaz mial swojg kulture. Wiecej
jeszcze: w okresie najtragiczniejszym, w okresie rozbioréw, Nardd polski te swoja kultu-
re ogromnie jeszcze ubogacil i poglebit, bo tylko tworzac kulture, mozna ja zachowac®.

* Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa, Warszawa,

12.06.1979, cyt. za: Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/
wyswietl/id/538 (26.07.2019).

* Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Placu Zwyciestwa, dz. cyt.
¢ Jan Pawel II, Przemowienie do mlodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, Gniezno,

3.06.1979, cyt. za: Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://www.nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/565 (26.07.2019).
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Ponownie zaznaczywszy, ze niepodleglos¢ Polski jest powigzana z jej kapita-
tem kulturowym, Jan Pawel II polaczyl polski kapitat kulturowy z chrystocen-
trycznym kapitalem duchowym, na wzdr jego przeméwienia na Placu Zwycie-
stwa. Zauwazyl, ze:

Kultura polska stale plynie szerokim nurtem natchnienn majacych swoje zrodto
w Ewangelii. To przyczynia sie zarazem do gruntownie humanistycznego charakteru
tej kultury - to czyni ja tak gteboko, tak autentycznie ludzka, albowiem - jak pisze
Mickiewicz w Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego —,, cywilizacja prawdziwie
godna cztowieka, musi by¢ chrze$cijanska”’

Jan Pawet IT zakonczyl swoje przemoéwienie skierowane do miodziezy, mowiac:

Te stowa méwi do Was czlowiek, ktéry swoja duchows formacje zawdziecza od po-
czatku polskiej kulturze, polskiej literaturze, polskiej muzyce, plastyce, teatrowi — pol-
skiej historii, polskim tradycjom chrzescijanskim, polskim szkotom, polskim uniwer-
sytetom. Moéwigc do Was, Mlodych, w ten sposob, pragne przede wszystkim splacié
dlug, jaki zaciaggnalem wobec tego wspanialego dziedzictwa ducha, jakie zaczeto sie od
Bogurodzicy. Rownoczes$nie za$ pragne dzi$ stang¢ przed Wami z tym dziedzictwem,
jako wspdlnym dobrem wszystkich Polakdw, a zarazem z wybitna czastka europejskiej

i ogélnoludzkiej kultury.®

Dla tych, ktdrzy zyli w czasach komunizmu, zrozumiale jest, ze komunizm byt
swoja wlasng pseudoreligia. Byta to ideologia, ktéra oferowala materialistyczng
antropologie, materialistyczng soteriologie, a takze materialistyczne rozumienie
kultury. Podczas gdy kultura chrzedcijanska opiera si¢ miedzy innymi na przeko-
naniu, ze intelekt ludzki zostat stworzony wraz ze zdolnoscig rozeznawania prawdy,
ze ludzka wola zostala stworzona po to, aby dazy¢ do dobra, a ludzka pamiec jest
przyciggana w sposob szczegdlny poprzez piekno, kultury komunistyczne charak-
teryzuja si¢ obluda w miejsce prawdy i okrucienstwem w miejsce dobra a takze
wszechobecng we wszystkich sferach zycia brzydota w miejsce piegkna. Komunizm
byt pseudoreligia, poniewaz twierdzil, ze zna prawdg o cztowieku i ze oferuje dla
czlonkow klasy historycznie przodujacej swego rodzaju swieckie zbawienie, ma-
jace na celu wyeliminowanie wszelkich réznic spotecznych.

Historycy obecnie uznaja, ze to Jan Pawel II doprowadzit do upadku komuni-
zmu europejskiego, wraz z innymi znaczacymi §wiatowymi liderami lat 80., a takze
z pomocg Polonii. Mozna powiedzie¢, ze jego kapital duchowy byl tak ogromny,

7 Jan Pawel II, Przemowienie do miodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, dz. cyt.
8 Jan Pawel II, Przemowienie do miodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, dz. cyt.
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ze zainspirowal pokolenie do odmowy wspolpracy z wieloma formami komuni-
stycznego zla. Jednakze ten system, do ktérego upadku przyczynit sie Jan Pawel II,
byt systemem promowanym przez tych, ktérych socjologowie nazywaja ,,starg le-
wicg” - zagorzalych przedstawicieli stalinizmu i ich kolaborantéw. Podczas gdy Jan
Pawet II i inni walczyli ze ,,starg lewicg” w krajach, ktdre pozostaly po zlej stro-
nie ,,zelaznej kurtyny” Winstona Churchilla, kultury krajéw tzw. wolnego $wiata
przechodzily antychrzescijaniska rewolucje, ktdrg wspierali ci, ktorzy okreslali sie
mianem ,,nowej lewicy”. Przedstawiciele tych ruchéw byli bardziej zainteresowani
ideologia pici niz wojng klasows, ale podobnie jak mialo to miejsce w przypadku
»starej lewicy”, ich wrogiem numer jeden byto chrzescijanstwo.

Kiedy w 1989 roku pisatam prace magisterska na temat polskiej inteligencji
antykomunistycznej, mieszkajac niedaleko stad przy ulicy Sienkiewicza, natra-
filam na artykut autorstwa profesora Zdzistawa Krasnodebskiego zatytulowany
W oczekiwaniu na supermarkety. Jego teza bylo to, ze jedyna rzecza, jaka Europa
Zachodnia miala do zaoferowania postkomunistycznej Polsce, byty supermarkety.
Postugujac si¢ klasycznymi idiomami, ktére poszlyby na marne w przypadku wielu
studentéw zachodnich uczelni, Krasnodebski napisal: ,Nie ma archaicznej Itaki,
do ktérej moglibysmy powrdci¢, poniewaz Penelopa nie czekata wiernie”. Sedno
tego stwierdzenia polegalo na tym, ze nawet po czterech dekadach komunizmu
Polska nadal miata do dyspozycji wiecej kapitatu kulturowego niz kraje Europy
Zachodniej, ktére w 1968 roku poddaty sie¢ wplywowi ducha czasu, a ktére oprocz
supermarketow nie mialy wiele do zaoferowania ze swoich skarbcow kultury. Po-
dobna uwaga zostata poczyniona przez niezyjacego juz Vaclava Havla w wywia-
dzie udzielonym Adamowi Michnikowi opublikowanym w 2014 roku. Komentu-
jac to, co zostalo, a moze nie zostalo osiggniete przez jego ,,aksamitng rewolucj¢”
z 1989 roku, Havel zauwazyt:

Z jednego punktu widzenia wszystko jest coraz lepsze: co tydzien pojawia sie nowa
generacja telefonow komodrkowych. Lecz, aby z nich korzystaé, potrzebujesz bardzo
szczegolowych instrukeji. I tak czytasz te instrukcje zamiast ksiazek, a w wolnym cza-
sie ogladasz telewizje, gdzie opalony, pieknie wygladajacy mtody czlowiek w reklamie
krzyczy, jak szczesliwy jest z faktu posiadania kapielowek firmy X. Tak wiec wraz z roz-
wojem tej globalnej cywilizacji konsumpcyjnej ro$nie masa ludzi, ktérzy nie tworza
zadnych wartoéci. Sg to tylko posrednicy - agenci public relations... Wszystko to wy-
daje si¢ bardzo niebezpieczne i nie wiem, czy cywilizacja sama dojdzie do opamieta-
nia bez udzialu ogromnych trzesien ziemi czy tsunami. Tak czy inaczej, czuje potrzebe

pewnej rewolucji egzystencjalne;.

Gdyby Jan Pawet II prowadzit ten wywiad zamiast Adama Michnika, prawdo-
podobnie odpowiedzialby, ze instynkt Havla jest stuszny - ze cywilizacje mate-
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rialistyczne, lub cywilizacje stabe pod wzgledem kulturowego i duchowego kapi-
talu zawsze beda, w najlepszym razie, banalne. Jesli pojedziemy dzisiaj do Pragi,
przekonamy sig, ze najwigkszymi atrakcjami turystycznymi sa: biblioteka klaszto-
ru Strahov, datowana na rok 1143 roku; Most Karola, ktérego budowe rozpoczeto
w 1357 roku; figura Praskiego Kroéla Dziecigtka, ktéra po raz pierwszy przybyta
do Pragi w 1556 roku; katedra sw. Wita, ktdrej poczatki siegaja czaséw srednio-
wiecza oraz niektore koscioly z epoki habsburskiej. Komunisci nie wytworzyli nic
pieknego i majacego trwalg warto$¢, a postkomunistyczny liberalizm przyniost
wiele sklepikéw turystycznych, sprzedajacych czeskie szklo i magnesy na lodow-
ke, a takze kilka dobrych restauracji i hoteli.

Wspdlczesny liberalizm zachodni posunat sie jednak daleko poza zwykla mar-
ginalizacje duchowosci. Nie chodzi tylko o to, ze Chrystus — a wraz z nim cala
Tréjca Swieta — zostaje zapomniana, czy tez uznana za oczywisto$¢é, poniewaz lu-
dzie sg bardziej zainteresowani telefonami komoérkowymi i kapielowkami; to raczej
ideologia liberalizmu politycznego, promowana poprzez szkoly prawnicze i wy-
dzialy humanistyczne na wielkich uniwersytetach zachodnich, wrogo nastawiona
do samego pojecia kapitatu kulturowego i duchowego. Jak wyrazit to John Rawls,
konstruktor liberalizmu politycznego - jesli cztowiek chce spedzi¢ zycie liczac
zdzbta trawy, to dla niego jest to dobre Zycie i nikt inny nie znajduje si¢ w pozycji,
aby sadzi¢, ze ta konkretna opcja dotyczaca stylu zycia jest marnotrawstwem daru
czasu i istnienia. Zgodnie z zaloZeniami liberalizmu politycznego, nie ma powaz-
niejszej formy antyspolecznego zachowania niz dokonywanie osgdéw moralnych,
ktére méwia, ze wybdr jednego stylu zycia jest lepszy od drugiego. Za tg ideolo-
gia kryje si¢ odrzucenie tego, co w filozofii klasycznej znane bylo jako wartosci
transcendentalne — prawda, piekno i dobro. Jak zauwazyt historyk i intelektuali-
sta, Charles Taylor, kiedy ludzie odrzucaja chrzescijanstwo, nie tylko odrzucaja
chrzescijanskie objawienie, lecz odrzucaja wszystko, co dobre w klasycznej kultu-
rze przedchrzescijanskiej, ktora zostata ochrzczona przez chrzescijanstwo. Obej-
muje to poszukiwanie prawdy, wysoka warto$¢ nadawang zyciu intelektualnemu,
dazenie do osobistej spojnosci, a takze docenianie pigkna w muzyce, malarstwie,
architekturze i ludzkich obyczajach.

Przewaga tego, co papiez Benedykt XVI nazywal ,dyktaturg relatywizmu”,
po raz kolejny pozostawia Polske w sytuacji, w ktdrej, jesli chce zachowa¢ nie-
podlegtos¢, musi stawi¢ opor poteznemu ideologicznemu tsunami, nie toleruja-
cego istnienia wysokiej kultury chrzescijanskiej. Polska jest jak chlopiec-intelek-
tualista na placu zabaw, ktory jest zastraszany, bo jest madrzejszy od wszystkich
innych i potrafi zaréwno gra¢ na skrzypcach, jak i w 100% odrabia¢ zadania do-
mowe. Angielski pisarz, G.K. Chesterton, powiedziat kiedys:
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Zawsze bylem stronnikiem polskiej idei, nawet wtedy, gdy moje sympatie opieraly
sie wylacznie na instynkcie. (...) Moja instynktowna sympatia do Polski zrodzila si¢
pod wplywem ciaglych oskarzen miotanych przeciwko niej; i — rzec moge — wyrobi-
tem sobie sad o Polsce na podstawie jej nieprzyjaciot. Doszedlem mianowicie do nie-
zawodnego wniosku, ze nieprzyjaciele Polski sa prawie zawsze nieprzyjacioimi wiel-
kodusznosci i mestwa. Ilekro¢ zdarzato mi sie spotkac osobnika o niewolniczej duszy,
uprawiajgcego lichwe i kult terroru, grzeznacego przy tym w bagnie materialistycznej
polityki, tylekro¢ odkrywalem w tym osobniku, obok powyzszych wtasciwosci, na-
mietng nienawi$¢ do Polski. Nauczytem si¢ ocenia¢ ja na podstawie tych nienawist-
nych sadéw - i metoda okazala si¢ niezawodna.’

W réznych okresach historii Polski ataki te pochodzg z réznych kierunkow,
ale zawsze jest w nich element wrogosci skierowanej w strone kulturowego i du-
chowego kapitatu Polski. Karol Wojtyla wierzyl, ze to wlasnie ten kapitat okresla
Polske jako naréd, bedac réwniez zrédlem jej niepodlegtosci.

Dopdki tozsamos¢ narodowa nie opiera si¢ na czyms, co calkowicie w sposob
transcendentny przewyzsza wszystkie jednostki, nie bedzie ona mie¢ mocy jako
spoiwo spoleczenstwa. Przywolujac szkockiego filozofa, Alasdaira MacIntyrea,

»hikt nie chce umiera¢ dla firmy telekomunikacyjne;j”. Jesli narody nie majg fun-

damentéw znajdujacych si¢ na poziomie wyzszym niz prawo umowne, to tozsa-
mos¢ narodowa bedzie bardzo staba. Zamiast silnego narodu mamy wtedy biuro-
kratyczng strukture zwana rzagdem lub panstwem, i jesli jedynym powodem, dla
ktorego ona istnieje, jest administracja dobrami uzytecznosci publicznej, utrzyma-
nie funkcjonalnosci systemu telekomunikacyjnego i zapewnienie punktualnosci
pociagow, nikt za to nie zginie odda zycia, czy tez — nie poczuje si¢ tak, jak gdy-
by to ta struktura ksztaltowata czes¢ tozsamosci danej osoby. Podobnie w swojej
ksigzce, Nowoczesne imaginaria spoteczne, Charles Taylor argumentowal, Ze zdol-
no$¢ rozpoznawania przypadkow idealnych jest wpisana w nasza wyobraznig spo-
teczng, a za tym idealem kryje si¢ takze pewne pojecie porzadku moralnego lub
metafizycznego, z ktérego te normy i idealy czerpia swoj sens'.

Rézne narody majg rézne narracje dotyczace tego, w jaki sposdb powstaty.
Niektore z nich sg chrzedcijanskie, a niektére jedynie deistyczne, neopoganskie
lub w inny sposéb antychrzescijanskie. To, co dzieje si¢ dzi§ na Zachodzie, to sy-
tuacja, w ktorej bez chrzescijanskiej antropologii i soteriologii, liberalna teoria
polityczna promuje neopoganska idolatri¢ panistwa. Jak wyrazit to amerykanski
teolog William Cavanaugh, wspdlczesne panstwo liberalne stalo sie dzi§ parodia

® G.K. Chesterton, [w:] Introduction to Letters on Polish Affairs, Ch. Sarola, Edynburg 1922.
10 Ch. Taylor, Modern Social Imaginaries, Durham 2004, s. 24.
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ciala Chrystusa''. Wydawane sa ksigzki, ktore nosza tytuly takie, jak Kult paristwa:
Jak liberalizm stal si¢ naszq religig paristwowq. Biurokraci zastepuja kaptanéw jako
naczelnych straznikéw moralnosci poprzez swoja polityke inzynierii spoleczne;j.
Nawet zabawki dla dzieci sg obecnie przedmiotem kampanii i polityki poprawno-
$ci politycznej. Najnowszym przykladem jest nacisk wywierany przez Organizacje
Narodéw Zjednoczonych na firme, ktéra jest producentem popularnego angiel-
skiego programu dla dzieci Thomas the Tank Engine — ktory, jak rozumiem, poja-
wia si¢ w telewizji polskiej pod nazwa Tomek i Przyjaciele - w celu zamiany kilku
maszyn plci meskiej na maszyny plci zenskiej. Maszyny, ktérych nazwy stanowity
kwintesencje brytyjskich imion meskich - Henry i Edward - zostaty zlikwidowane.

Dygresja wyjasniajaca, w jaki sposéb do tego doprowadzono, wykracza po-
za zakres wystgpienia niniejszych rozwazan. Wystarczajace jest w tym miejscu
stwierdzenie, ze teoria krytyczna Frankfurckiej Szkoly Badan Spotecznych sta-
nowi wazng cze¢$¢ tej historii. Podczas trwania synodu po$wigconego rodzinie,
ktory odbyt sie w Rzymie w 2015 roku, przewodniczacy Catholic Doctors Society
w Bukareszcie zasugerowali, ze jesli przywddcy koscielni chcg doglebnie zrozu-
mie¢ rozpad instytucji rodziny w krajach zachodnich, to powinni zorganizowa¢
synod o wplywie filozofii szkoly frankfurckiej na teologie katolicka i filozofi¢ po-
lityczna. Zdecydowanie zgodzilam si¢ z tg oceng.

W swoim artykule Theology and praxis, opublikowanym w 1973 roku, Charles
Davis, jedna z wielkich postaci brytyjskiego katolicyzmu lat 60., a w 1973 roku zla-
icyzowany jezuita, opisal belgijskim i holenderskim teologom atrakcyjno$¢ teorii
krytycznej szkoly frankfurckiej w nastepujacy sposéb:

Fundamentalnym dla nich, jako konsekwencji przyjecia przez nich marksistow-
skiej jednosci teorii i praxis jest przekonanie, ze nie mozna z gory zaklada¢ perma-
nentnej tozsamosci wiary chrzedcijanskiej... Prawda jeszcze nie istnieje; nie mozna jej
osiggnac poprzez interpretacje, lecz musi ona zosta¢ wytworzona poprzez praxis. Dla
tychze teologéw, wiara jest zatem w znaczacym sensie posredniczona w historii po-
przez praxis. Praxis nie jest zastosowaniem juz znanej prawdy ani realizacjg transhi-
storycznego ideatu; jest to proces, w ktorym i poprzez ktory poznajemy obecna rze-
czywisto$¢ 1 przyszle mozliwo$ci.”?

Davis zauwaza dalej, ze jesli wiara jest posredniczona poprzez praxis, musi
zrzec si¢ wszelkich roszczen do uniwersalnosci .

"' W.T. Cavanaugh, The City Beyond Secular Parodies, [w:] Radical Orthodoxy: A New
Theology, Londyn 1998, s. 182-201. Zob. takze: Theopolitical Imagination, Edynburg 2003.

12 Ch. Davis, ,,CrossCurrents” (1973) 2, s. 154-168.

3 Ch. Davis, Theology and Praxis, ,Cross Currents” (1973) 2, 154-68: 167.
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W ostatnim paragrafie swojego artykulu, Davis wskazal na znaczenie tego uje-
cia teorii krytycznej w retorycznym pytaniu:

Czy teologia, jak méwi [Edward] Schillebeecks, jest krytyczna samo$wiadomoscia
chrzedcijanskiej praxis, czy tez racje ma [Leszek] Kotakowski, kiedy méwi: ,,Teologia
zaczyna si¢ od przekonania, ze prawda juz zostala nam dana, a wysiltek intelektualny
teologii nie polega na $cieraniu si¢ przeciwko rzeczywisto$ci, ale na przyswojeniu cze-

gos, co jest gotowe w calej swojej istocie”.

W mojej ocenie Kolakowski mial racje, a Schillebeeckx byt w btedzie. Dzi$
stwierdzitabym, ze kazdego dnia w Polsce jest wiecej ludzi na mszy $w. niz w Niem-
czech, poniewaz polscy przywddcy duchowi konsekwentnie podazali za pozycja,
ktorg Davis przypisywal Kotakowskiemu, podczas gdy niemieccy przywddcy du-
chowi - z kilkoma godnymi uwagi wyjatkami, na przyktad Ratzingera i Meisnera —
zazwyczaj podazali za Schillebeeckx’iem.

Ujmujac rzecz prosciej: czy wiara jest czyms, co otrzymujemy jako dar, czy
tez jest to co$, co sami dla siebie konstruujemy? Idea, ze wiara jest darem, ktory
otrzymuje sie po to, aby go dalej wiernie przekazywac z pokolenia na pokolenie,
lezy w sercu kulturowego kapitalu Polski, a wiec i polskiej niepodlegtosci w taki
sposob, w jaki rozumiat to Karol Wojtyta.

Aby wiara mogta by¢ skutecznie przekazywana, potrzebujemy swietych. Aby
nar6d mial silng i niebanalng kulture — oprdcz poetéw, filozofow, muzykoéw i in-
nych artystow - potrzebuje $wigtych. Jan Pawel II przyczynil si¢ do kanonizacji
znacznej liczby $wietych, poniewaz rozumiat ich znaczenie dla pamigci kulturo-
wej narodu. Jak zauwazyl szwajcarski teolog, Hans Urs von Balthasar:

Ci, ktérzy wycofuja sie na wyzyny, aby posci¢ i modli¢ sie¢ w ciszy, s3... filara-
mi, ktére dzwigaja duchowy ciezar tego, co dzieje sie w historii. Maja oni swoj udziat
w wyjatkowosci Chrystusa, w wolnosci, ktora nie moze by¢ usidlona i oddana do uzyt-
ku. Ich jest ta pierwsza ze wszystkich arystokracji, Zrédfem i usprawiedliwieniem dla
wszystkich innych, i ostatnia, ktdra jeszcze pozostaje nam w tym najbardziej nieary-

stokratycznym z wiekow.”®

Nie tylko uczeni i arty$ci z okresu podzialéw chronili i rozwijali kulturowy
kapital Polski, ale réwniez polscy $wigci, razem z nimi obciazeni lwig cz¢scia
duchowego ciezaru. Niektdre z waznych nazwisk w tym kontekscie to: Bogdan
Janski, Edmund Bojanowski, Rafal Kalinowski, Albert Chmielowski, Urszula

'* L. Kotakowski, Nasza wesota Apokalipsa. Wybér najwazniejszych esejow, Krakow 2010, s. 67.
5 H. U. von Balthasar, A Theology of History, London 1963, s. 125.
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Ledéchowska, August Czartoryski, Wanda Malczewska, Bronistaw Markiewicz
i Honorat Kozminski. O Chmielowskim - ktdéry byl jednym ze §wietych kanoni-
zowanych przez §w. Jana Pawta II - mozna powiedzie¢, ze przyczynil si¢ do nie-
podlegtosci Polskinakazdym froncie - wojskowym, intelektualnym, artystycz-
nym, a przede wszystkim duchowym. Podobnie, Urszula Ledéchowska byta wielka
oredowniczka niepodlegtosci Polski, o czym czesto méwila przemawiajac na kon-
ferencjach na terenie Skandynawii w czasie, gdy zakladata zgromadzenie w Rosji,
podczas gdy Honorat Kozminski przeciwstawiat sie rosyjskim rozkazom, zakla-
dajac nowe wspolnoty religijne w tych czesciach Polski, ktére na drodze podzia-
téw przypadty Rosji.

Mozna poda¢ jeszcze wiele innych przyktadéw wkladu w niepodlegtos¢ Pol-
ski, dokonanego poprzez obrone i rozwdj jej duchowego i kulturowego kapitatu.
Oczywiscie, kapital duchowy i kapital kulturowy znajduja sie w relacji wspolza-
leznosci. Nie sg to dwie odrebne rzeczy, lecz powigzane ze soba, podobnie jak bo-
sko$¢ i cztowieczenstwo Chrystusa.

Zakoncze, przywolujac wiersz Wojtyty, Myslgc Ojczyzna:

Wolno$¢ stale trzeba zdobywac,

Nie mozna jej tylko posiada¢!

Przychodzi jako dar,

utrzymuje si¢ poprzez zmaganie.

Dar i zmaganie wpisuja si¢ w karty ukryte,

a przeciez jawne.

Calym soba placisz za wolnos¢ - wigc to wolnoscig nazywaj,
ze mozesz placac ciagle

na nowo siebie posiadac.

Ta zaplata wchodzimy w histori¢ i dotykamy jej epok.
Ktéredy przebiega dziat pokolen miedzy tymi, co nie doplacili,
a tymi, co musieli nadptacaé?

Po ktdrej jestesmy stronie?'®

16 K. Wojtyla, Myslgc Ojczyzna..., [w:] K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 87-90.
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Abstract
The Cultural capital and the spiritual capital as foundations
of freedom and independence in the life of Karol Wojtyla

The article presents Wojtyla’s patriotic thought about Poland in the context of issues
concerning freedom and independence. For Wojtyla, as well as many other well-known
Polish patriots, the foundation of freedom and independence is cultural and spiritual cap-
ital. The author explains how the above-mentioned issues relate to Poland as a homeland
in the political, social, philosophical and theological aspects.

Keywords: Poland, freedom, history, homeland
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Paulius V. Subacius

SW. JAN PAWEL II I NIEPODLEGLOSC

Wybaczcie moja niedyskrecje, ale zaczne od osobistego wrazenia. Na Litwie,
w czasach jej okupacji przez ZSRR, kluczowsa postacia religijng byla babcia. Nie
biskup, kaptan czy przebywajaca w ciagtym ukryciu zakonnica, ktérej prawie nie
dalo si¢ spotka¢. Ani ojciec, ani matka, bo przez ich urzedowe posady nie mogli
oni chodzi¢ do kosciofa. Ale za to babcia zawsze mogta. Uczyla swoje wnuczeta
modlitw i przygotowywala je do pierwszej komunii. To dzigki niej ko$ciot nie stat
sie calkiem egzotycznym miejscem dla pokolenia urodzonego za rzadéw sekre-
tarza generalnego Brezniewa. Wlasnie tak to wygladalo w setkach tysiecy litew-
skich rodzin. A wiec babcia, moja babcia, rzadko byta wesota. Miala bardzo wiele
zmartwien i ja bylem jednym z nich. Jednak tamtej nocy sie ucieszyla. Spiewa-
ta, podgrzewajac kolacje i rado$nie wyrecytowata modlitwe $w. Bernarda zaraz
po litanii do Najswigtszej Maryi Panny. Byta to noc, podczas ktorej Radio Waty-
kanskie ogtosito wiadomos¢ o wyborze kardynata Wojtyly na papieza. Majac do-
piero dziesiec lat, ledwo rozumialem, o czym méwiono w tej pelnej szumoéw i za-
kt6cen transmisji, zagluszanej przez Sowietéw. Mimo to babcina rados¢ utkwita
mi w pamieci jako jedno z najsilniejszych wrazen z dziecinstwa. Od razu stalo sie
dla mnie oczywiste, ze nie bed¢ mégl podzieli¢ si¢ ta radoscia z kolegami ze szkoly.
Bo nigdy nie wiadomo, co moga myslec o papiezu i czy ich rodziny nie s3 komu-
nistami. To znamig tajemniczo$ci, pewnego rodzaju rodzinna konspiracja dodata
calosci jeszcze wigkszego znaczenia. I tak jak babcia przekonata moich rodzicow,
zeby nazwa¢ mnie Paulius, od Pawla VI - dzi$ juz $wietego - to teraz moje imie
znoéw odpowiadalo jednemu z tych, jakie przybral nowy papiez.

Jakie znaczenie ma taka osobista historia? Mysle, ze z drobnymi odstepstwami
jest to historia, z ktéra utozsami¢ moga sie miliony ludzi w Polsce, Litwie i calej
Europie Srodkowej. Istniejag dwa fundamentalne psychoemocjonalne podejécia
do zmian historycznych. Marksiéci i ich zwolennicy twierdzili, ze rewolucje sg wy-
wolywane przez niezadowolenie, niemozno$¢ zycia w sposéb godny, przez ztos¢
i nienawi$¢. Chrzescijanie i mysliciele inspirowani chrzescijanstwem sg sklonni
uwazad, ze kazda pozytywna zmiana w spoleczenstwie jest spowodowana pew-
na wewnetrzng przemiang uformowang przez nadzieje¢ — przez przyplyw nadziei.
To wlasnie nadzieja zaczeta wzrastaé, gdy uslyszeliSmy stynne stowa otuchy Jana
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Pawtfa IT w tym samym szumigcym i trzaskajagcym Radiu Watykanskim, ktérego
w tajemnicy stuchali$my kazdej nocy: ,,Nie lekajcie si¢”. Uslyszelismy je w cza-
sie, kiedy w wielu z nas nadzieja i odwaga zdazyty juz prawie zanikna¢ z powodu
represji po powstaniu wegierskim, Praskiej Wiosnie, sttumionych demonstracji
w Kownie w 1972 i aresztowan przewodniczacych Komitetu Obrony Robotnikéw
w 1977. ,Nie lekajcie sie ufa¢ w moc Boga”. Stowa otuchy, ktdre dzisiaj sg zapisa-
ne w podrecznikach historii, w tamtym czasie mialy ci$nienie zaréwno fizyczne,
jak i metafizyczne.

Postaram sie wyjasnic¢ te my$l. Dzisiaj Jan Pawel II jest oficjalnie uznany
za $wietego, a zatem katolicy mogg swobodnie szuka¢ u niego pomocy i zwracaé
sie do niego jak do oredownika dzialajacego w wiecznosci. W tamtych czasach
relacja z papiezem byla w pewien sposéb analogiczna. Sowiecka telewizja na Li-
twie nigdy go nie pokazywala, nawet wowczas, gdy padt ofiara zamachu. Dopie-
ro jaki$ czas pdzniej zdarzalo nam si¢ dostac jakies amatorskie kopie zdje¢ z jego
wizerunkiem. To wlasnie dlatego ten stabnacy sygnat dzialal tak silnie przez szu-
migce i ttumione nadajniki, a samo ,,Nie lekajcie si¢” brzmialo jak glos z tamtego
$wiata. Nie tylko jak ze §wiata zza zelaznej kurtyny, bo chodzi mi tu tez o wymiar
metafizyczny. Pojawila sie tez calkiem spontaniczna mysl, Ze Litwa i kraje sasied-
nie, znajdujace si¢ pod komunistycznym uciskiem, otrzymaly oto w osobie Jana
Pawta II szczegolnego oredownika u Boga wszechmogacego i u przemoznych tego
$wiata. Nie ma to nic wspolnego z ideami teologicznymi i pracami hagiograficz-
nymi. Kazde dzialanie, jakie podejmowat papiez, kazda z jego wypraw wzmac-
niata t¢ mysl. Nie jestem pewny, czy ludzie w Polsce znaja powiedzenie z czaséw
carskich, ktére zawieralo w sobie caly nihilizm sttamszonych chtopdéw litewskich:

»Car jest za daleko, a Bog za wysoko”. Znaczylo to tyle, ze nikt nie zobaczy ani nie

ustyszy naszego cierpienia. W okresie sowieckim wielu uczciwych ludzi tak wia-
$nie czuto. To wiasnie dlatego przekaz ,nie lekajcie sie” spowodowal prawdziwe
emocjonalne i mentalne poruszenie. Byl to przekaz moéwiacy, ze zostalismy usly-
szani i nie byl to tylko formalny akt solidarnosci, ale stalte wstawiennictwo wy-
razone z gleboka determinacja. A przez calg kolejng dekade nastroje juz wiecej
nie opadaly, tylko narastaly i narastaly — az do odzyskania przez was i przez nas
upragnionej niepodlegtosci.

Do dzi$ dnia historycy i politolodzy dajg rézne, czgsto nawet sprzeczne odpo-
wiedzi na pytanie, co spowodowalo upadek sowieckiego imperium zla: czy upa-
dfo samo z siebie, czy bylo to spowodowane spotecznoscia krajow battyckich, czy
przez Gorbaczowa, Reagana czy Jana Pawla II. Ci ostatni sg zazwyczaj przedsta-
wiani jako czynniki zewnetrzne. Jednak o wiele wiekszy sens mialoby uznanie
Jana Pawta II raczej za czynnik wewnetrzny anizeli zewnetrzny. Mial on bowiem
rzeczywisty wplyw na ludzi, dodawal im otuchy i wspieral ich, a oni postanowili
sprobowa¢ wykorzysta¢ najmniejszg szans¢ — pierwsze pekniecie, jakie sie poja-
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wilo — powstali i nie dali si¢ zatrzymac¢, dopoki nie udalo im si¢ odzyska¢ wolno-
$ci. Z kolei papiez rowniez korzystal z kazdej mozliwosci, by doda¢ otuchy. Mowit
tez o tym, ze determinacja przynosi efekty. Wspomne tylko o trzech przestaniach,
najistotniejszych dla Litwinéw. W czerwcu 1987 Jan Pawel IT oglosil biskupa wilen-
skiego Jerzego Matulewicza (Jurgis Matulaitis) blogostawionym. Mialo to miejsce
doktadnie na rok przed zatozeniem publicznego ruchu Sgjiidis i na dwa miesigce
przed pierwszym antysowieckim spotkaniem poprowadzonym przez organiza-
cje podziemne. Litewska swiadomos¢ w tamtym czasie nie pozwolifa zapomnie¢
o $w. Rafale Kalinowskim (Rapolas Kalinauskas) oraz o katolickim §wietym rytu
bizantyjskiego Jozafacie Kuncewiczu (Juozapatas Kuncevicius), ktorzy nie byli cze-
$cig narodu w rozumieniu etnolingwistycznym. Zatem blogostawiony Matulewicz
zostal drugim Litwinem, po $w. krélewiczu Kazimierzu, wyniesionym na oftarze,
a zarazem pierwszg osoba z nie tak odlegtej przeszlosci, ktérg pamietajg jeszcze
wspolczesnie zyjacy. Co wiecej, blogostawiony Jerzy byl osoba, ktéra z uporem
i odwaga stawala w obronie praw Kosciofa i praw wiernych w czasie pierwszej
okupacji bolszewickiej na poczatku 1919. Dlatego wiec i w czasie trzeciej komu-
nistycznej okupacji stanowil on najlepszy przyktad do nasladowania.

Po niespelna roku, zaraz po upublicznieniu ruchu Sgjidis, biskup Wincenty
Stodkiewicz (Vincentas Sladkevicius), ktory od dtuzszego czasu przebywal na so-
wieckim zestaniu, zostal podniesiony przez Jana Pawla II do godnosci kardynata.
Nalezy pamietac, ze wigksza cze$¢ wysokiej rangi duchowienstwa i diecezjalnej
administracji prowadzita swoje biura dzigki réznorakimi kompromisom z wia-
dzami sowieckimi. Dlatego taki awans byl nie tylko uznaniem dla kierujacego si¢
zasadami duchownego, ale takze znakiem konca tych kompromiséw i wyraznym
wskazaniem, kto sprawuje duchowe zwierzchnictwo na Litwie. Po otrzymaniu tak
wyjatkowego upowaznienia od papieza, Stodkiewicz zrobil wiele, aby wolnos¢ zo-
stala odzyskana w sposéb pokojowy i godny, i zeby caly proces powodowat jak
najmniej star¢ w spoteczenstwie. Byl to jeden z podstawowych warunkéw do tego,
aby szybko i z pelnym powodzeniem odzyska¢, a nastgpnie oglosi¢ niepodleglos¢,
poniewaz Kreml wykorzystalby na swoja korzys¢ kazde wigksze otwarte starcie.

Ostateczne i calkowite wyzwolenie, nie tylko formalne, ale tez faktyczne — row-
noznaczne z wycofaniem Armii Czerwonej — jest bezposrednio zwigzane z piel-
grzymka Jana Pawla II na Litwe we wrzes$niu 1993. Ostatnie wagony z sowieckim
sprzetem i wojskiem opuscily kraj zaledwie na trzy dni przed tg wizytg. Wedlug
naszych negocjatoréw rozmowy w sprawie wycofania i samo wycofanie przyspie-
szyl argument, ze papiez planuje przyjecha¢, a termin jest juz ustalony. Co wiec,
jesli musialby odkladac swoja pielgrzymke tylko przez to, Ze wycofanie wojsk nie
nastgpilo zgodnie z harmonogramem? Znajac tendencje Moskwy do zwlekania
i wymyslania powodéw do niepodejmowania spraw, ktdre nie lezg w jej interesie,
istniato bardzo duze prawdopodobienstwo, zZe co$§ moze pdjs¢ nie tak. Niestawna
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docinka Stalina: ,,Iloma dywizjami dysponuje Watykan?” w pewien sposdb si¢
odwrdcita i czolgi umknely przed ojcem $wietym, ktéry miat odby¢ swoja misje
na tym samym terenie. Imie papieza oczyscilo mu droge do wolnej Litwy".

Nietatwo wywalczy¢ niepodleglos¢, lecz réwnie nielatwo z nig zy¢ i w odpo-
wiedni sposob korzystac z jej owocow. By¢ moze najtrudniej jest cieszy¢ sie stale
niepodlegtoscia, szczegodlnie, gdy ma si¢ w pamieci egzystencjalng skaze zwigza-
ng z tak negatywnym sowieckim do$wiadczeniem. W koncu tylko nasza rado$¢
z wolnoéci, a nie rozczarowanie nig, moze nam pozwolic¢ jg utrzymac i zapewnic
jej zrownowazony rozwdj. W tym wzgledzie zastugi Jana Pawla II sg réwnie wiel-
kie, cho¢ moze mniej zauwazalne, a ludzie nie s3 ich $wiadomi. Jednym z waz-
nych warunkéw dojrzatej swiadomosci niepodleglosci jest to, zeby zdawac sobie
sprawe z tego, kto jest suwerenem kraju, na czym ten kraj zostal zbudowany lub
po prostu po co istnieje. Nie $miem wypowiadac sie na temat ,wzniostych” teo-
logicznych konceptéw zwiagzanych z Paristwem Bozym $w. Augustyna, bo ja tutaj
zajmuje si¢ znacznie bardziej przyziemnymi rozwazaniami.

W moim kraju, podobnie jak i w tych sasiednich, ludzie zwykli szuka¢ korze-
ni panstwowosci w zamierzchlej przeszlosci, a imiona krélow, ksiazat i wladcow
chrzescijanskich czesto si¢ powielaly. To zaszczytne, ale tez i mile, a tradycja hi-
storyczna rzeczywiscie zachowuje pewna cigglos¢. Jednak system, w jakim obec-
nie ten kraj sie znajduje, czyli system demokratyczny réwnych obywateli, tak na-
prawde zaczal si¢ formowac dopiero w XIX wieku. Zaczat sie, kiedy chlopi stop-
niowo pozbywali sie feudalnego podporzadkowania i zaczeli zdawac sobie sprawe,
ze s3 nie tylko wlascicielami swoich wlasnych kawalkow ziemi, ale i calego kraju.
Wtedy, kiedy ci chlopi zaczgli czu¢ si¢ odpowiedzialni za swdj kraj, a takze ocze-
kiwa¢ ochrony i pomocy, ktore plynely ze wspdlnie zatozonych instytucji. Aby
w pelni to sobie uswiadomic, chlopi musieli przynajmniej nauczy¢ si¢ czytac, gro-
madzi¢ si¢ w sprawnie dzialajacych wspoélnotach oraz zdobywa¢ doswiadczenie
w stawianiu oporu swoim ciemiezcom. Maciej Wotonczewski (Motiejus Valancius),
biskup Zmudzi, byt pierwszym na Litwie, ktory pokazal, jak przeciwstawi¢ sie car-
skiemu imperium. Byl kluczowa osoba publiczng w Litwie XIX wieku, poniewaz
potozyl podwaliny pod nowoczesne panstwo, zachowujac przy tym perspektywe
chrzedcijanskiego uniwersalizmu. Litwa zrozumiala to dopiero teraz. Swoja dro-
g3, koncepcja ta jest mocno promowana przez dobrego przyjaciela krakowian -
a w szczegolnosci prof. Bogdana Szlachty — badacza prac Wincentego Lutostaw-
skiego, prof. Alvydasa Jokubaitisa®.

! Inne refleksje na temat podrozy papieza na Litwe: P. Subacius, Dvidesimt penkeri religinés
laisvés metai. 1988-2013: Krikscionys Lietuvos visuomenéje po Atgimimo, Wilno 2015, s. 85-91.

* A. Jokubaitis, Motiejaus Valanciaus veikla politikos filosofijos poZitiriu, ,,Problemos” (2014)
85,s.7-17.
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Jak wiadomo, szybka emancypacja osiagnieta miedzy innymi przez rozsze-
rzajacy si¢ $wiecka ideologie nacjonalistyczng nie sprzyjala duchowi chrzescijan-
skiego uniwersalizmu. Relacja z Ko$ciolem sprowadzita si¢ do dwoch kierunkéow
sprzecznych z jego ewangeliczng istotg: do laicyzmu oraz dgzenia do podporzad-
kowania lokalnego Kosciota doraznym interesom polityki krajowej. W pierwszej
polowie XX wieku nawet osoby religijne patrzyty na sprawy krajowe przez pryzmat
bardziej narodowy niz chrzescijanski. Z jednej strony, dawni ksigzeta, a z drugiej
wspolczesne kulturowe i militarne osobistosci staly sie symbolami jednoczacego
sie narodu. A przy tym wigkszos$¢ spoleczenstwa skladata si¢ z osdb, ktore do-
piero co zaczely dostrzegac co$ wiecej niz tylko wtasna wioska, miasto czy para-
fia. Ludzie ci utozsamiali si¢ z malymi jednolitymi spolecznosciami zlozonymi
z osobnikéw moéwigcych tym samym jezykiem, wyznajacych te samg wiare i ma-
jacych podobne cechy fizyczne. Zakladali zatem, ze ich do§wiadczenia zwigzane
z panstwowoscig nie przysporza wiekszych probleméw, chociaz samo panstwo
nie mogto by¢ juz tak jednolite chocby ze wzgledu na swdéj rozmiar i milionowa
populacje. Nie wspominajmy juz nawet sytuacji w poteznym Carstwie Rosyjskim
i Cesarstwie Austro-Wegierskim. Ich upadek dat poczatek kwestii niepodlegtosci.
I wlasnie dzi$ swigtujemy stulecie tych wydarzen. Nacjonalizm mial swéj wyraz-
ny udzial w ksztaltowaniu tego spoleczno-psychologicznego obrazu — zaszczepil
on poglad méwiacy, ze kazdy, kto jest cho¢ troch¢ odmienny, jest nie tylko
obcym, ale i wrogiem. Pisalem juz wczesniej na temat tego, jak zmienial sie wize-
runek Polaka w litewskim folklorze i tekstach literackich: w ciagu zaledwie kilku
dekad konca XIX i poczatku XX wieku przeobrazit si¢ on z brata w diabta’. Te
pokrdtce pokazane zastrzezenia co do stanu wczesnodemokratycznej mentalnosci,
tak samo jak dziatania i tragiczne konsekwencje podyktowane uwarunkowaniem
w naszej czesci Europy, ktora Timothy Snyder ochrzcil dobitnie mianem Skrwa-
wionych ziem*, sa znane zbyt dobrze, aby je tutaj powtarza¢. Tymczasem do rozu-
mienia pojecia panistwa i obywatelstwa rezim sowiecki przez pét wieku podcho-
dzit w sposéb, ze tak powiem, oszczedny, jako ze oficjalna doktryna wojny klas
i przyjazni narodéw prawie nie pozwalala na swobodne i adekwatne odzwiercie-
dlenie do$wiadczen z pierwszej potowy XX wieku.

Dlatego po przedstawieniu powyzszego kontekstu historyczno-socjologicznego
dotyczacego mentalnosci powrdce do Jana Pawta II, ale z nieco innej perspektywy.
Cofajac si¢ mianowicie do roku 1978, o$miele si¢ powiedzie¢, ze wiadomos¢ o wy-
borze Wojtyly zostala przyjeta na Litwie w sposob dos¢ paradoksalny. Prawda jest,

* P. Subacius, O tym, jak wymyslono heretyka: Kilka uwag na temat retoryki nacjonalizmu
litewskiego, [w:] Pozostawione historii: Litwini o Polsce i Polakach, red. K. Korzeniewska, V. Si-
rutavicius, Krakéw, 1999, s. 72-82.

* T. Snyder, Skrwawione ziemie. Europa miedzy Hitlerem a Stalinem, t1. B. Pietrzyk, War-
szawa 2011.



56 Sw. Jan Pawet II i niepodlegtos¢

ze litewscy katolicy ogolnie powazali papiezy, chociaz ich nuncjusze byli z réznych
powodow traktowani w przedwojennej republice jak persona non grata®. A jednak
wobec tych papiezy odczuwano bardzo duzy dystans. W przypadku Wojtyly sam
fakt, ze papiez polskiego pochodzenia byt catkowicie traktowany jak jeden z na-
szych, jak ktos$ bliski, byl wyrazem niespotykanego dotad na Litwie silnego zwiaz-
ku z papiezem i Stolicg Apostolska. W pewnym sensie ten cieply odbiér po prostu
zniost ten tradycyjny punkt widzenia, ksztaltowany przez prawie stuletni nacjona-
lizm, ktéry sprawit, ze Litwini nigdy do konca nie ufali Polakom. Ponadto znajo-
mos$¢ papieza obejmowala réwniez aspekt demokratyczny. Oczywiscie nie w tym
sensie, ze Kosciol powszechny zaczal by¢ odbierany jako co$ demokratycznego,
ale ze papiez zaczal by¢ traktowany jako ,,nasz” zaréwno ze wzgledu na to, ze po-
chodzit z sgsiedniego kraju, ze pochodzil ze spolecznosci uciskanej przez komu-
nizm, ale takze ze wywodzit sie z prostego ludu. Ta akceptacja, to przekroczenie
granic narodowych ma swoja kontynuacje, jako Ze nie zakonczylo si¢ ono na oso-
bie Jana Pawtfa II. Litwini stopniowo zaczg¢li uznawac $w. siostre Faustyne Kowal-
ska, blogostawionego Michala Sopocke, obraz Jezusa Milosiernego, ktéry zostat
namalowany i zaczal by¢ czczony dzieki wysitkom tych dwojga, a takze zmienili
stosunek do pozostalej czgs¢ litewskiej przeszlosci, ktora siegata poza ograniczenia
tozsamosci i pamigci ze wzgledu na rdéznice jezykowe czy ,,inny zasob kulturowy”.

Przekroczenie tych granic bylo gwarancja trwatej niepodlegtosci — niepodle-
glosci, ktora jednoczy, a nie dzieli, ktéra wprawia spoleczenstwo w zachwyt, a nie
w zlo$¢. Granice pomiedzy jezykami i odmiennymi wspomnieniami musialy zo-
sta¢ pokonane z roznych stron. I w ten sposéb po raz kolejny kroki poczynione
przez Jana Pawta II okazaly si¢ milowe, a jego osoba stala si¢ czynnikiem jedno-
czacym, nieporownywalnym do niczego. Po przyjezdzie do Wilna papiez zwrdcil
sie do katolikéw w swoim ojczystym jezyku: ,Litwini polskiego pochodzenia™.
Nie ,,obywatele litewscy polskiego pochodzenia’, ale po prostu: ,,Litwini polskie-
go pochodzenia”. Z jednej strony, nikt dotad nie zwracal si¢ do nich ani nie myslat
o nich w ten sposdb, a z drugiej, nie mogli oni odrzuci¢ takiego zwrotu, bo wtedy
odrzuciliby ojca $wietego, ktorego osobe i autorytet tak bardzo szanowali i chwalili.
Zmiany w mentalnos$ci zazwyczaj potrzebuja czasu, ale ziarno zasiane tego dnia
powoli kietkowalo i jest ono nadal wazne, a moze i nawet staje si¢ kazdego dnia
coraz wazniejsze, kiedy pomyslimy o Europie i $wiecie XXI wieku.

Jan Pawel II stworzyl symboliczng ide¢, wyrazong w powyzszym zwrocie
do spoleczenstw, ktére byly mu najblizsze. Wyjasnit dobrze znang mu kwestie¢

* Dzieje chrzescijaristwa na Litwie, red. V. Aliauskas, tt. K. Korzeniewska, Warszawa 2014,
s. 322.

¢ Liudykime Kristy: PopieZiaus Jono Pauliaus II kalbos, pasakytos Lietuvoje 1993 m. rugséjo
4-8 d., Wilno 1994, s. 75.
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panstwowosci i stosunkdéw narodowych. Powtorzyt te idee, uzywajac tych sa-
mych lub podobnych stéw réwniez w innych krajach. Musimy zatem zaakcepto-
wac to jako spuscizne Swietego, jako wzorzec pozwalajacy nam urzeczywistniaé
gloszenie Ewangelii w panstwach narodowych i Europie narodéw: ,,Nie ma juz
Zyda ani poganina” (Gal 3, 28). Jest to wzorzec pokazujacy nam, jak szukac har-
monii miedzy poszczegélnymi strukturami panstwowymi a regula lub ideg mo-
wiacg, ze chrzescijanstwo w trzecim tysiacleciu szerzylo sie powoli i z wielkim
trudem - godno$¢ osobista okazala si¢ wazniejsza niz przynalezno$¢ do jakiej-
kolwiek partykularnej kultury, tradycji czy grupy jezykowej. Wedlug Jana Paw-
ta IT tak samo jak mamy Litwinéw polskiego pochodzenia, Polakéw litewskiego
pochodzenia, Amerykanoéw i Australijczykéw polskiego czy litewskiego pocho-
dzenia, mozemy mie¢ tez Litwinow libanskiego pochodzenia i Polakéw syryjskie-
go pochodzenia, jesli tylko popatrzymy z wzajemng milo$cig na to, co dzieje si¢
w dzisiejszym $wiecie. Po uswiadomieniu sobie i zdefiniowaniu tego, ze suwe-
renem wspolczesnego panstwa sa ludzie, ktorzy czujg lub chcg poczué przyna-
lezno$¢ do niego, wtedy okaze sig, ze przyjdzie nam w nim spotkac nie obiekty,
zasoby czy ziemie, ale wlasnie ludzi, bedacych celem i przyczyna niepodleglo-
$ci. Sposéb na przyszlos¢ Unii Europejskiej jest rownie prosty: bedzie ona mo-
gla przetrwaé w obecnym ksztalcie w zaleznosci od tego, jak wielu ludzi bedzie
czulto swoja przynalezno$¢ do niej i jak bardzo sama Unia bedzie dziatata na ko-
rzy$¢ ludzi przynalezacych do niej.

W oczekiwaniu na ewentualne zastrzezenia czy niezgodnosci, chcialbym po-
wiedzie¢, ze nie tylko nie zamierzam zaglebia¢ si¢ w szczegély natury technicz-
nej, proceduralnej, politycznej czy prawnej odnos$nie tego, kto co i kiedy zrobit
czy nie zrobil, kto odpuscil, a kto uzyskal przewage. Zachecam nawet wszystkich
do tego, aby nie zaprzata¢ sobie tym glowy i nie odwraca¢ swojej uwagi od kwe-
stii najwazniejszych. Z perspektywy misji chrzescijanskiej kazde panstwo, kazda
niepodlegtos¢ i kazda unia panstw musi starac si¢ trzymac ludzi z dala od ztosci,
nienawisci i wrogosci, a za to przybliza¢ ich do mitosci i zaufania, czyli do takiego
zycia, w ktérym obecne jest Mitosierdzie Boze. Kazda inna postawa jest zaledwie
marnie ukrywanym brakiem ludzkiej wspanialomyslnosci, ktora mozna postrze-
gac jako kompletng mifos¢ i oddanie. Wiasnie taka wspanialomyslnos¢ przycho-
dzi na mysl, kiedy myslimy o Janie Pawle II.

Jesli wierzymy, ze $wiety papiez dziatat ponad wszystkim jako narzedzie w re-
kach Ducha Swietego, mozemy przedyskutowaé, w jaki sposéb papieze sg zwig-
zani z Duchem Swietym, ktéry przez nich przemawia i zastanowi¢ sie nad ciagto-
$cig, ktdra nie jest zwigzana tylko z ponownym zajmowaniem tronu Piotrowego,
ale z dzielem Bozym, ktére objawia si¢ poprzez kazda kolejng gtowe Koscio-
fa. Jaki$ czas temu papiez Franciszek odwiedzit Litwe. Skladajac hotd panstwu
litewskiemu i rocznicy odzyskania przez nas niepodleglosci, kilkakrotnie cyto-
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wal fragmenty naszego hymnu narodowego, moéwigce o sile, ktérg czerpiemy
z przesztosci. Tak si¢ przypadkowo sklada, ze hymn litewski, w przeciwienstwie
do wigkszosci hymnow europejskich, nie wspomina nic o Bogu. Papiez odnosit
sie do ,,korzeni narodu” wielokrotnie, zwracajac si¢ do ludzi stowami typowy-
mi dla tekstéw narodowych panstw naszego regionu. Jednakze wedlug papieza
Franciszka powrdt do korzeni oznacza powr6t do serdecznosci wzgledem ludzi
wszystkich narodowosci i religii, co byto typowe dla mentalnosci naszego kraju.
Wyrazil tez nadzieje, Ze: ,,dusza tego narodu bedzie stale rodzi¢ go$cinnos¢: go-
$cinnos$¢ wobec cudzoziemca, goscinnos¢ dla mtodych, dla 0séb starszych, ktére
s3 Zzywa pamiecig, dla ubogich, ostatecznie goscinno$¢ dla przysztosci™. Kiedy ko-
respondent publicznego radia pytat ludzi, co zapamigtali z nauk papieza, starsza
kobieta odpowiedziala: ,,Papiez Franciszek moéwil o korzeniach... o korzeniach
czlowieczenstwa”. Ta deklaracja ludowej antropologii jest fundamentalna. Moim
zdaniem to o$wiadczenie wskazuje na $lad, jaki zostawil po sobie Jan Pawet II
w $wiadomodci Litwindw. Chrzescijanska antropologia, chrzescijanskie pojecie
osoby ludzkiej omoéwione i rozpowszechnione przez $wigtego papieza §wiadczy
o tym, ze najglebsze korzenie ksztaltujace nasza przysztos¢ nie sa jakas lokalna
tradycja czy przywiazaniem, ale spojrzeniem na kazda osobe, bioragc pod uwage
jej pelne godnosci istnienie od samego poczatku az do kresu ziemskiego zycia.
Poprzez taka relacj¢ niepodleglo$¢ staje si¢ niezniszczalna, jako ze wszyscy an-
gazuja sie w nig z calego serca.

Abstract
St. John Paul IT and Independence

The article reflects the impact of encouragement by John Paul II on the Lithuanian
struggle for Independence. Three messages by the Pope were the most important: proc-
lamation Bishop Jurgis Matulaitis the Blessed in 1987, promotion Bishop Vincentas Slad-
kevi¢ius to cardinal in 1988 and the trip to Lithuania in September 1993 directly related
with the pull-out of the Red Army. Sustainable independence unites rather than divides
people of different cultural backgrounds and delights rather than arouses someone’s anger
in society. The steps of John Paul II were instrumental to help cross the limits between
languages and contradictory memories. Having arrived in Vilnius, the Pope addressed
the Catholics speaking his mother tongue as Lithuanians of Polish origin. This concept
acting as the legacy of the saint and benchmark allowing actualising the call and promise
of the Gospel in national states and Europe of nations: “There is neither Jew nor Gentile”
(Gal 3, 28). Reflections by ordinary people on speeches by the Pope Francis delivered in

7 Franciscus, Przemowienie ojca swigtego: Spotkanie z przedstawicielami wladz, spoleczen-
stwa obywatelskiego i korpusem dyplomatycznym, Wilno, Patac Prezydencki, 22.09.2018 r.,
http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2018/september/documents/papa-fran-
cesco_20180922_autorita-vilnius-lituania.html (26.07.2019).
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Lithuania recently reasonable to interpret as the mark left by John Paul II on Lithuanian
consciousness.
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CZECHOSLOWACJA I REPUBLIKA CZESKA

DWIE NIEPODLEGLOSCI I JAN PAWEL II

W pazdzierniku 2018 roku Republika Czeska obchodzila stulecie utworzenia
Czechostowacji. Panstwo, ktore powstalo w roku 1918, wytonilo sie z wczesniej-
szego Cesarstwa Austro-Wegierskiego i dato Czechom i Stowakom poczucie nie-
zaleznosci oraz mozliwo$¢ decydowania o ksztalcie wlasnej panstwowosci.

Podobne wydarzenia mialy miejsce w roku 1989, wtedy powtérnie Czesi i Sto-
wacy odzyskali niepodlegtos$¢ po upadku rzadéw komunistycznych.

Trzy lata pdzniej utworzyli swoje odrebne panstwa. Po podziale Czechostowa-
cji wroku 1993 Czesi i Stowacy zachowali dobre, a nawet przyjacielskie relacje, ale
uzyskanag przed stu laty nieodleglo$¢ swigtowali oddzielnie.

W czasie tych znaczacych wydarzen, a wiec tworzenia sie niepodleglej Cze-
chostowacji w roku 1918 oraz upadku komunizmu w 1989, w sposéb zdecydowa-
nie odmienny przejawita si¢ rola Kosciota katolickiego oraz nastawienie do niego
wigkszosci spoleczenstwa. Pod koniec I wojny $wiatowej spotykat sie on raczej
z niechecig i z krytyka, natomiast w roku 1989 okazywano mu uznanie i obda-
rzano go prestizem. Przejawami tych zasadniczych réznic moze by¢ kilka zjawisk
i wydarzen:

1) 28 pazdziernika 1918 arcybiskup Pragi przebywal poza miastem i na wies¢
o powstaniu nowego panstwa postanowit nie przyjezdza¢ do swojej praskiej sie-
dziby, do konica zycia juz tam nie przyjechal; w listopadzie 1989 arcybiskup Pragi
wracal z Rzymu z kanonizacji $w. Agnieszki Czeskiej i zaraz po powrocie w kate-
drze praskiej wypowiedzial znamienne (pdzniej czgsto cytowane) stowa: ,W tej
waznej godzinie walki o prawde i sprawiedliwo$¢ w naszym kraju ja i Koscidt ka-
tolicki stoimy po stronie narodu™'.

! Por. J. Hanus, Tradice ceského katolicismu ve 20. stoleti, Brno 2005, s. 73; zob. takze
B. Svoboda, Po stronie narodu. Kardynat Frantisek Tomdsek w boju z rezimem komunistycznym
(1965-1989), Krakow 2013, s. 244.
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2) Pierwszy prezydent Czechostowacji unikat spotkania z papiezem, T. G. Ma-
saryk bedac w Rzymie, nie odwiedzil papieza Benedykta XV?, natomiast prezydent
Vaclav Havel juz na poczatku swojej prezydentury zaprosit Jana Pawta II.

3) W czasie rewolucyjnych przemian w dniu 3 listopada 1918 roku ttum zbu-
rzyl kolumne Matki Bozej na Rynku Starego Miasta, natomiast w czasie listopa-
dowej rewolucji w roku 1989 podczas jednej z kilkusettysiecznych manifestacji
ksigdz katolicki odmawial modlitwe ,,Ojcze nasz”.

4) Po roku 1918 powstaly nowe Koscioly, szczegélnie waznym wydarzeniem
bylo zwlaszcza powstanie w roku 1920 Kosciota czechostowackiego, do ktérego
przeszla duza liczba katolikéw (z czasem prawie milion); po roku 1989 nadspo-
dziewana duza liczba oséb identyfikowala si¢ z Kosciotem katolickim, w czasie
spisu powszechnego w roku 1991 bylo to 39% Czechow (w 2001 26,8%, a 2011
juz tylko 10,4%; liczba z 1989 roku byta niespodziewanie duza, zwtaszcza w od-
niesieniu do liczby 0s6b uczestniczacych w niedzielnych nabozenstwach). Inaczej
modwigc po pierwszej wojnie Swiatowej czescy katolicy raczej opuszczali Kosciot
katolicki, a po listopadowej rewolucji w roku 1989 do niego wracali, wstepowali
do niego lub tez z nim si¢ utozsamiali nie majac z nim jednak realnych wiezi.

Pierwsza niepodleglos¢ - 1918

Z czego wynikaly takie roznice w postawach politykow i spoteczenstwa w roku
1918 i 19892 Odpowiadajac na to pytanie, mozemy wskaza¢ przyczyny niecheci
czeskiego spoteczenstwa do Kosciota katolickiego w okresie miedzywojennym:

1) W zbiorowej pamigci Kosciot katolicki kojarzony byt z rzadami Habsburgow,
legitymizowal wladze tej dynastii, jego struktury byly wykorzystane do sprawowa-
nia rzagddw, a jego hierarchia czerpata korzysci z powigzania z organami wtadzy.
Nieche¢ spoleczenstwa czeskiego wynikala zatem z traktowania Ko$ciota katolic-
kiego jako narzedzia obcego wladcy’.

2) Jozefinizm. W spoleczenstwie czeskim bylo obecne przekonanie, ze struk-
tury koscielne sg czescig struktur panstwowych. Takie przekonanie istnialo juz
przed rzagdami cesarza Jozefa I (1780-1790), ujawnialo si¢ w czasie rzadow jego
matki Marii Teresy (1743-1780), ale swoj poczatek miato w rekatolicyzacji kraju

2 Wizyty u papieza unikal takze minister spraw zagranicznych Edvard Benes, obaj pod-
czas swych w Rzymie nie odwiedzili papieza cho¢ Stolica Apostolska wyrazata zyczenie takich
spotkan. Por. M. Pehr, J. Sebek, Ceskoslovensko a Svaty stolec: od neptitelstvi ke spoluprdci
(1918-1928). I, Uvodni studie., Praha 2012, 5.22-23.

3 Por. M. Pehr, J. Sebek, Ceskoslovensko a Svaty stolec..., dz. cyt. s. 13-15.
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w XVII wieku. Tutaj warto zwrdci¢ uwage, ze do dzisiaj w spoleczenstwie czeskim
przetrwaly postawy i poglady zbiezne z jozefinizmem®.

3) Popieranie przez hierarchi¢ starego porzadku; dotyczylo to takze dzialan
papieza Benedykta XV, ktérego inicjatywy pokojowe zmierzaly do zachowania
status quo, a wiec podtrzymania Cesarstwa Austro-Wegierskiego®.

4) Brak identyfikacji tozsamosci narodowej z Ko$ciotem katolickim; jednocze-
$nie jako gléwnego bohatera narodowego traktowano Jana Husa, ksiedza katolic-
kiego, jednak na skutek XIX-wiecznej niereligijnej recepcji husytyzmu jego pod-
glady nie mialy znaczenia® nie istnialy wtedy zadne struktury, ktére wywodzily-
by swdj rodowdd z czaséw Jana Husa (Kosciol czechostowacki przyjat okreslenie
»husycki” dopiero w roku 1971).

5) Traktowanie Stolicy Apostolskiej jako zrodta wpltywoéw zewnetrznych. Nowa
republika poszukiwata swojej tozsamosci. Nowe struktury tworzono pod hastem

»Precz od Wiednia i od Rzymu™’.

6) Niespelnienie oczekiwan tzw. katolickiej moderny (liturgia w jezyku naro-
dowym komunia $wieta pod dwiema postaciami, oddawanie czci Janowi Huso-
wi, udziat $wieckich w kierowaniu Kosciolem, zniesienie celibatu) doprowadzito
w koncu do powstania Kosciota czechostowackiego®.

7) Znaczne wplywy ruchéw socjalistycznych oraz stosunkowo duze wptywy
partii lewicowych w pierwszych rzadach Czechostowacji. Ruchy te rozwinely sie
w znacznym stopniu juz w XIX wieku dzigki intensywnej industrializacji i urba-
nizacji ziem Korony Czeskiej’.

8) Poglady religijne prezydenta Tomasa Garrigue'a Masaryka, ktéry w nowym
spoleczenstwie pelnit nie tylko najwazniejsza funkgcje, ale jednoczesnie byt nie-
kwestowanym i waznym autorytetem moralnym'. Byl czlowiekiem religijnym, dla
ktorego religia pelnita funkcje porzadkujaca w spoteczenstwie. Ograniczal jg za-
sadniczo do moralnosci, widzial mozliwos¢ godzenia religii z nauka i filozofia, za-
razem watpil w potrzebe istnienia struktur ko$cielnych. Uwazal, ze wiare mozna
przezywa¢ indywidulanie. Opuscit Ko$ciot katolicki w wieku lat trzydziestu (1880),

* W okresie rzgdéw komunistycznych oraz po rewolucji aksamitnej w 1989 roku duchowien-
stwo otrzymywalo panstwowe pensje i nie bylo to przedmiotem publicznej dyskusji. Ponadto
w obu tych okresach duchowni petnili funkcje ministerialne, a nauka religii formalnie byla
dozwolona w szkotach panstwowych (w okresie komunizmu jednak wigzato sie to z réznymi
formami represji).

5 Por. M. Pehr, J. Sebek, Ceskoslovensko a Svaty stolec, dz. cyt, s. 18-19.

¢ Por. H. Kaczmarek, Czechy. Kosciét i paristwo, Krakéw 2016, s. 104-107.

7 Por. M. Pehr, J. Sebek, Ceskoslovensko a Svaty stolec, dz. cyt., s. 53; zob. takze J. Hanus,
dz. cyt., s. 44.

8 Por. H. Kaczmarek, Czechy..., dz. cyt., s. 115-117 i 124-125.

° Por. H. Kaczmarek, Czechy..., dz. cyt., s. 107-109.

19 Por. H. Kaczmarek, Czechy..., dz. cyt., s. 117-123.
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jednak i Kosciele ewangelickim rzadko uczestniczyl w nabozenstwach. Po pierw-
szej wojnie §wiatowej mial konflikty z katolicka hierarchig, zwlaszcza przy okazji
wprowadzania $wigta Jana Husa w 1925 roku (tzw. afera Marmaggiego)

Druga niepodleglos¢ - 1989

Nawigzujac do wspomnianej wyzej odmienne;j relacji do Kosciota katolickiego
po przewrocie 1989 roku, nalezy spytac, co bylo powodem jego nowej afirmacji
i prestizu w spoleczenstwie czeskim. Czemu prezydent Vaclav Havel na samym
poczatku urzedowania zaprosit do Czech Jana Pawla II? Dlaczego zaskakujaco
wysoki procent czeskich obywateli Czechostowacji deklarowato swoja przynalez-
nos$¢ do Kosciota katolickiego?

Nowe nastawienie do Kosciola katolickiego pojawilo si¢ pomimo istnienia
dawnych zrdédet niecheci:

+ w spoleczenstwie czeskim nadal istniata akceptacja dla jozefinskich metod
(Koscidt instytucja panstwowa, zgoda na pensje dla duchowienstwa, religia w szko-
le, ksigdz Petr Pit'ha ministrem w rzadzie Vaclava Klausa),

+ T. G. Masaryk byt traktowany byt wcigz jako wielki autorytet moralny i wzor
w sprawowaniu rzagdéw (nawigzywal do niego V. Havel, T. G. Masaryk do dzi-
siaj jest cytowany przez przedstawicieli réznych opcji politycznych), przetrwalo
przede wszystkim ,,masarykowe” przekonanie o mozliwosci prywatnego wyzna-
wania wiary,

+ Jan Hus stale byt waznym bohaterem narodowym,

+ dla sporej czesci czeskiego spoleczenstwa wazne byly poglady lewicowe,
a przedstawiciele partii komunistycznej byli wybierani do parlamentu we wszyst-
kich polistopadowych wyborach.

W czasie aksamitnej rewolucji nastapil natomiast zanik znaczenia pozostatych
czynnikéw niecieci do Kosciota:

+ na skutek cenzury i braku informacji w czasach komunizmu Stolica Apo-
stolska stata instytucjg odlegla i nieznang, niewywolujaca konkretnych nastawien
spoleczenstwa; wieloletnie negocjacje w latach 1963-1989 nie przyniosly znacza-
cych rezultatéw,

+ postulaty religijne tzw. moderny staly si¢ nieaktualne - istniat Czechostowac-
ki Ko$cioét husycki, po Soborze Watykanskim II niektdre postulaty byty bezzasadne
(liturgia w jezyku narodowym, komunia $w. pod dwoma postaciami).

Zasadniczo pozytywne nastawienie wynikalo z nastepujacych czynnikéw:

1) Kosciotl swiadectwa. W spoleczenstwie czeskim istniata pamie¢ o odwaz-
nym znoszeniu represji przez Kosciol katolicki. Byt on najbardziej przesladowa-
ng instytucja w spoleczenstwie, w ktérym na opdr odwazyli sie tylko nieliczni.
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Trwanie pomimo przesladowan stato sie Zrédlem szacunku. Swego rodzaju nobi-
litacja bylo przyznawanie si¢ do tak szacownej i szlachetniej instytucji. Wlasnie
ta che¢ partycypacji w tej instytucji si¢ znalazta wyraz podczas spisu powszech-
nego w 1991 roku.

2) Pojawienie si¢ waznych osobistosci, takich jak Vaclav Havel i kard. Fran-
tiSek Tomasek. Vaclav Havel byl dysydentem, jednym z wspottwdrcow Karty 77.
Jako dramaturg w swoich tekstach krytykowal rzady komunistyczne, stal si¢ na-
turalnym kandydatem na prezydenta, wybranym w atmosferze rewolucyjnej jesz-
cze przez komunistyczny parlament. Vaclav Havel byt katolikiem, ale praktycznie
byt agnostykiem. Najwiecej o religii napisal w wigziennych Listach do Olgi, kto6-
re w rzeczywistosci byly adresowane do grupy intelektualistow, uczestnikow taj-
nego seminarium, w wiekszosci katolikow''. Jako niekwestionowany autorytet
dla wiekszosci spoteczenstwa, mogl szerzy¢ w nim swoje pozytywne nastawienie
do chrzescijanstwa.

Kardynat Frantisek Tomasek byt administratorem praskiej archidiecezji (1965-
1977), a potem jej arcybiskupem (1977-1991); w pierwszym okresie sprawowa-
niu funkcji byt zasadniczo ostrozny w krytykowaniu rzagdéw komunistycznych;
odwazniej wystepowal w drugim okresie (starat sie o zlikwidowanie organizacji
ksiezy Pacem in terris; poparl petycje Augistina Navratila, w ktérej domagano sie
swobdd dla Kosciota'’; w roku 1984 zaprosil Jana Pawta II na uroczystosci z oka-
zji 1100 rocznicy $mierci §w. Metodego'’; w listopadzie 1987 roku rozpoczal pro-
gram Dziesi¢ciolecia Duchowej Odnowy Narodu; 25 stycznia 1989 oglosil odezwe
do przedstawicieli Kosciotéw w Polsce, Niemczech, Austrii i na Wegrzech w celu
tworzenia ,,europejskiego mostu modlitw”'4, na poczatku 1989 r. potepit represje
wladz komunistycznych w stosunku do uczestnikéw manifestacji).

Wydaje sie, ze duzy wplyw na zmiane postawy kard. Tomaska mial kard. Ka-
rol Wojtyta®, ktory juz w roku 1977 usilnie zachecal go ,,do wiekszej stanowczo-
$ci wobec czechostowackiego rezimu”'®. W dzien wyboru na Stolice Piotrowg Jan

! Por. H. Kaczmarek, Bég prezydenta Havla, [w:] Wolnos¢. Wieczne wyzwanie, red. B. Ry-
dlinski, S. Sowinski, R. Zenderowski, Warszawa 2018, s. 201-210.

12 Por. B. Svoboda, Po stronie narodu. Kardynat Frantisek Tomdsek w boju z rezimem ko-
munistycznym (1965-1989), Krakéw 2013, s. 212-213. Zob. takze: G. Weigel, Swiadek nadziei.
Biografia papieza Jana Pawla II, Krakéw 2000, s. 740-741.

' Por. B. Svoboda, Po stronie narodu, dz. cyt., s. 181.

!4 Por. B. Svoboda, Po stronie..., dz. cyt., s. 228-229.

5 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 378-379; zob. takze: G. Weigel, Kres i poczgtek.
Papiez Jan Pawel II - zwycigstwo wolnosci, ostatnie lata, dziedzictwo, Krakéw 2012, 5.184-185
i193.

!¢ Por. B. Svoboda, Po stronie narodu, dz. cyt., s. 141. Rozmowa miala miejsce w Rzymie,
w czasie synodu o wychowaniu religijnym. Podobny poglad mial wyrazi¢ réwniez kard. Stefan
Wyszynski.
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Pawel II zapewnial kard. Tomaska o swoim wsparciu i checi pomocy". Zapewne
zachety i poparcie Jana Pawta IT wplynely na zmiang¢ postepowania kard. Tomaska,
ale nie byly jedynymi czynnikami zmiany. Duze znaczenie mial tez krag wspot-
pracownikow, ktory zgromadzil si¢ wokol praskiego arcybiskupa pod koniec lat
siedemdziesigtych XX wieku. Byli to duchowni i §wieccy, ktdrzy go wspierali, in-
spirowali oraz przygotowywali potrzebne materialy do wystapien publicznych
i programéw duszpasterskich.

Nalezy tu zaznaczy¢, ze czas szczegdlnego prestizu Kosciota katolickiego nie
byt dlugim okresem, mozna go szacowac najwyzej do roku 1993'8. W tym roku
mial juz miejsce glo$ny spdr o wlasnos¢ katedry praskiej, dyskusje wzbudzat akt
zawierzenia narodu czeskiego Matce Bozej, rozpoczat si¢ wieloletni spor o resty-
tucje majatku koscielnego, w tym roku sekretariat stanu Stolicy Apostolskiej we-
zwal czeskiego ambasadora w celu oméwienia nierozwigzanych spraw. Jesli po-
zytywne nastawienie wynikato z odwaznego znoszenia przesladowan w okresie
niedawnego komunizmu, to mozna powiedzie¢, ze przejawila si¢ tutaj ,,krotka
pamie¢” niedawnej historii.

Jan Pawel II i druga niepodleglos¢

Szczegélnym wyrazem wplywu Jana Pawta II na zmiany w Czechostowacji pod
koniec lat 80. miato wyzej wspomniane inspirowanie kard. Frantiska Tomaska.
Zapewne wplyw ten mial miejsce takze poprzez udzial papieza w obaleniu calego
systemu komunistycznego w Europie Srodkowej'®. W tym miejscu warto zarazem
przypomnie¢ przynajmniej niektére przyklady szczerej zyczliwosci Karola Woj-
tyly - Jana Pawta II wobec Czechéw i przejawy wspierania przez niego Kosciola
na ziemiach czeskich, jeszcze w czasach, gdy byl kardynalem w Krakowie, a tak-
ze po wstgpieniu na Stolice Piotrowg. Dzialania te byly pocieszeniem w trudnych
czasach i realng pomoca w dazeniu do wolnosci. Oto niektdre z nich:

+ tajne $wiecenia kaptanéw w okresie rzadéw komunistycznych?,

+ obecno$¢ na pogrzebie kard. Stépana Trochty; w roku 1974 kard. Karol Woj-
tyta przybyt do Czechostowacji na pogrzeb kardynata Stépana Trochty w Litomie-
rzycach. Znakiem czasu byt fakt, Ze obecni tam zagraniczni biskupi i kardynalowie
nie mogli wzig¢ udzialu w koncelebrze. Kardynatl Stefan Wyszynski w ogoéle nie
dotarl na pogrzeb, bo nie wpuszczono go na teren Czechostowacji i zawrécono

17 Por. B. Svoboda, Po stronie narodu, dz. cyt., s. 143.

18 Por. H. Kaczmarek, Czechy. Kosciét i patistwo, dz. cyt., s. 293-294.
¥ G. Weigel, Kres i poczgtek..., dz. cyt., s. 204 1 479.

2 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 298.
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na granicy. Wyrazem odwagi przyszlego papieza bylo wygtoszenie mowy nad gro-
bem zmarfego kardynata i nazwanie go meczennikiem?*'. Stowa kardynata Wojtyty
pozostaly we wdzigcznej pamieci Czechow?™.

+ wyrazy solidarno$ci przy okazji wizyt do sgsiednich krajéw (Polska, Austria);
podczas swojej pierwszej pielgrzymki do Polski w roku 1979 papiez zauwazyt
w Gnieznie transparent: ,Pamatuj otce svaty na své ¢eské déti”. Zareagowal na nie-
go sfowami: ,,Nie moze ten papiez, ktory nosi w sobie spuscizne Wojciechowsy, za-
pomniec tych dzieci! I nie mozemy my wszyscy, Drodzy Bracia i Siostry, ktorzy no-
simy to samo Wojciechowe dziedzictwo, zapomnie¢ tych naszych Braci!”. W cza-
sie pielgrzymki do Austrii w roku 1988 skierowal pozdrowienie do pielgrzyméw
réwniez w jezykach czeskim i stowackim. Dzigki transmisji Radia Wolna Europa
czescy katolicy mogli sie znowu przekonac o jego zyczliwej pamieci.

+ listy do czeskiego duchowienstwa (2 marca 1979 - z okazji 250-lecia kano-
nizacji $w. Jana Nepomucena®; 19 marca 1985 - z okazji 1100 rocznicy $mierci
$w. Metodego®) oraz przy okazji wizyty ,,Ad limina™ (1987),

+ kanonizacja $w. Agnieszki Czeskiej (12 listopada 1989), do Rzymu przyje-
chalo ok. 12 tys. pielgrzymow, bylo to wielkie dos§wiadczenie wolnosci. Niektorzy
taczyli rewolucje aksamitng i upadek komunizmu z kanonizacja $w. Agnieszki.
Nazywano to cudem $w. Agnieszki®.

Pielgrzymka na progu nowej niepodleglosci (21-22 IV 1990)

Jan Pawet II przybyt do Czechostowacji zaledwie kilka miesigcy po aksamitnej
rewolucji (17 listopada 1989), mialo to miejsce w okresie entuzjazmu z powodu
odzyskania wolnosci i w czasie szczegélnie wysokiego prestizu Kosciofa katolic-
kiego w Czechostowacji. Byta to czterdziesta szosta podrdz papieza z Polski. Jan
Pawel II przyjechal do wolnej Czechostowacji na zaproszenie niediugo przedtem
wybranego prezydenta Vaclava Havla. Nowy czechostowacki prezydent wystat
zaproszenie w dzienl wybrania go na najwazniejsza funkcje w panstwie (29 grud-
nia 1989). Papiez przybyl jak najszybciej, bo w pierwszy swoj wolny weekend

2 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 233 i s. 286.

22 Por. B. Svoboda, Po stronie narodu..., dz. cyt., s. 116-117.

 Por. Jan Pawel II, Musicie od siebie wymaga¢, Poznan 1984, s. 52.

2 Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 378.

% Por. G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 634.

2 Por. H. Havlickova, Dédictvi. Kapitoly z déjin komunistické perzekuce v Ceskoslovensku
1948-1989, Olomouc 2002, s. 364-365.

¥ Por. M. VIK, Czy Europa stanie si¢ pogatiska? Miloslav Vlk w rozmowie z Rudolfem Kuczerg,
Krakéw 2002, s. 17, 19; zob. takze. G. Weigel, Ostateczna rewolucja: Kosciot sprzeciwu a upadek
komunizmu, Poznan 1995, s. 242.
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po aksamitnej rewolucji (tydzien po Wielkiej Nocy). Na lotnisku prezydent Havel
wital papieza pamietnymi sfowami: ,Nie wiem, czy wiem, co to jest cud. Mimo
to o$mielam sie powiedzie¢, ze jestem w tej chwili uczestnikiem cudu™®. We-
dlug Havla cudem byt fakt, ze ten, kto pdt roku wczesniej byl uwazany za wroga
panstwa moze jako prezydent wita¢ pierwszego w historii papieza, ktdry stanat
na terenie tego panstwa. Czechoslowacki prezydent nazwal papieza postem mi-
tosci, pokoju, dialogu, wzajemnej tolerancji, a takze symbolem nauki i zwiastu-
nem braterskiej jednosci w réznorodnosci®. W odpowiedzi papiez przyznal si¢
do pragnienia przyjazdu do Czech juz pig¢ lat weczesniej. Na poczatku swojej wizy-
ty przypomnial, Ze staral si¢ by¢ ustami Kosciota w Czechostowacji wtedy, gdy byt
on zmuszony do milczenia. O$wiadczyl wtedy takze, Ze chce zacheci¢ wierzacych

do udzialu w rozwigzywaniu probleméw spoleczenstwa, ktore wkroczylo na droge
wolnosci®. Wyrazit tez wowczas uznanie dla dziet zwigzanych ze $w. Wojciechem:
Dziesieciolecia Duchowej Odnowy Narodu i ,,modlitewnego mostu”, ktéry taczyt
kraje zwigzane z dziedzictwem §w. Wojciecha. Prosto z lotniska Jan Pawel II udat
sie do katedry $w. Wita na spotkanie z duchowienstwem oraz osobami niepet-
nosprawnymi. Podzigkowal tam ksiezom i §wieckim za wiernos¢ Ewangelii oraz

za jednos¢ ze Stolicg Piotrowa nawet w czasie, gdy czeskie diecezje pozbawione

byty biskupéw. Zachecil réwniez do uczestniczenia w przemianach, jakie doko-
nywaly si¢ w Czechostowacji*'. W pierwszy dzien wizyty papiez odprawil jeszcze

msz¢ $w. na Letnej, gdzie przypomnial trudne czasy przesladowan komunistycz-
nych. W drugim dniu swojej pierwszej wizyty w Czechostowacji Jan Pawet II od-
wiedzil Velehrad i Bratystawe.

Przeslanie papieskich pielgrzymek do Czech

Jan Pawet IT odbyt trzy pielgrzymki do Czech w latach 1990, 1995, 1997. Pierw-
sza odbyla sie w warunkach tworzenia si¢ nowego panstwa, okazja do drugiej byta
kanonizacja $w. Zdzistawy i $w. Jana Sarkandra, natomiast trzecia si¢ byta zwigza-
na z tysieczng rocznicg $mierci $w. Wojciecha. Jako przestanie tych pielgrzymek
zapewne mozna wskazac nastepujace idee:

1) Ewangeliczne §wiadectwo. Za André Frossardem mozna powiedziec, ze Jan
Pawel II przyjezdzal do Czech jako papiez z Galilei*’. Wypada tu przytoczy¢ zda-
rzenia z drugiej pielgrzymki Jana Pawta w 1995 roku, gdy w Ofomuncu mialy od-

% Por. G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 771.

# Por. Ndvstévy Jana Pavla II. u nds, Kostelni Vydti 2007, s. 9.

30 Por. Ndavstévy Jana Pavla II..., dz. cyt., s. 10-11.

3! Por. Navstévy Jana Pavla II..., dz. cyt., s. 14-16.

2 Por. A. Frossard, ,,Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 7.
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by¢ sie uroczystosci kanonizacyjne $w. Jana Sarkandra. Wzbudzaly one pewne na-
piecie, poniewaz ewangelikom nie podobalo si¢ wyniesienie na oltarze cztowieka
zaangazowanego w spory miedzywyznaniowe. Papiez zareagowal na te napiecia
w sposob ewangeliczny - w imieniu Ko$ciota katolickiego w Czechach przepro-
si za krzywdy wyrzadzone niekatolikom i zarazem wybaczyl winy wyrzadzone
Kosciotowi przez niekatolikow. Wydaje sie, ze dzigki temu w roku 1997, w czasie
trzeciej pielgrzymki do Czech, przewodniczacy czeskiej rady ekumenicznej Pavel
Smetana wital papieza, jako ,,brata Jana Pawta”. Swiety papiez pokazat tym gestem,
ze przebaczenie moze prowadzi¢ do pojednania. Jan Pawel II dazyl konsekwent-
nie do pojednania z ewangelikami i ewangelicka czescig czeskiej tradycji. Wyste-
powal tu bardziej jako $§wiadek niz nauczyciel.

2) Wezwanie do przemyslenia dziedzictwa Jana Husa. Impuls do nowego okre-
$lenia dziedzictwa Jana Husa dal papiez Jan Pawel II w czasie swojej pierwszej
pielgrzymki do Czechostowacji, gdy zachecit do zrewidowania postawy w stosun-
ku do XV-wiecznego teologa®. Przypomnial wtedy stowa kard. Berana z ostatniej
sesji Soboru Watykanskiego II o przykrych konsekwencjach spalenia na stosie
Jana Husa®'. Papiez zachecal tam czeskich teologéw do nowego okreslenia miej-
sca Jana Husa wérdd reformatoréw Kosciota, zarazem sam wskazal na nieskazi-
telnos¢ jego Zycia i jego starania o poglebienie wiedzy i moralnosci narodu cze-
skiego. W odpowiedzi na wezwanie papieza w roku 1993 odbyta sie konferencja
w niemieckim Bayreuth na temat Jan Hus miedzy epokami, narodami i wyzna-
niami. W tym samym roku abp Miloslav Vlk powolat komisje do zbadania zycia
i dzieta Jana Husa. Tworzyli ja katolicy, ewangelicy oraz naukowcy z kilku cze-
skich uczelni. Prace komisji zakonczyta miedzynarodowa konferencja naukowa,
ktdéra odbyla si¢ na Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie w dniach 15-18 grud-
nia 1999 roku®. Uczestnicy konferencji oméwili zycie mistrza Jana Husa, jego
dzielo i epoke, w ktorej zyl. Nie ogloszono tam ostatecznej teologicznej oceny
jego pogladow, nie stwierdzono ani jego bledow, ani z bledéw go nie oczyszczo-
no. Wspolne oswiadczenie kardynata Miloslava Vlka i przewodniczacego cze-
skiej Rady Ekumenicznej Pavla Smetany wydane po konferencji bylo petne po-
chwat dla ewangelicznego Zycia mistrza Jana, konstatowalo ono prekursorski
charakter jego nauki oraz zawieralo wezwanie do chrzescijan réznych wyznan,

33 Por. Navstévy Jana Pavla II..., dz. cyt., s. 25-26.

** Na ostatniej sesji Soboru Watykanskiego II kard. Jézef Beran powiedzial: ,, Kosciét katolicki
w mojej ojczyznie zdaje sie cierpie¢ kare za te winy i bledy, ktdre czynione byly w jego imieniu
przeciwko wolnosci sumienia, jak np. spalenie ksiedza Jana Husa lub przymus zewnetrzny dla
ponownego przyjecia wiary katolickiej, ktory byl stosowany w XVII stuleciu wobec narodu
czeskiego” Cyt. za: E. W. Bockenforde, dz. cyt., s. 60.

»Por. Jan Hus ve Vatikdnu, Mezindrodni rozprava o ceském reformdtoru
15. stoleti a o jeho recepci na prahu tfetiho tisicileti, red. J. Panek, M. Polivka, Praha 2000.
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by spory teologiczne nie powodowaly juz nigdy pelnych nienawisci konfliktow
religijnych. Wyrazem znaczenia konferencji dla panstwa czeskiego byl udziat
w niej prezydenta Vaclava Havla, ktéry w swoim przemdwieniu zwrdcit uwage
na stale dgzenie mistrza Husa do prawdy, jego kierowanie si¢ sumieniem i zasa-
da osobistej odpowiedzialnosci. Na wymowe konferencji i jej przyszlte oddziaty-
wanie na pewno znaczacy wplyw beda mialy stowa Jana Pawla II wypowiedzia-
ne do jej uczestnikow:

Dzisiaj, w przeddzien Wielkiego Jubileuszu, uwazam za swdj obowigzek wyrazi¢
glebokie ubolewanie z powodu okrutnej $mierci zadanej Janowi Husowi oraz glebo-
kiej rany, jaka w jej nastepstwie otwarta si¢ w umystach i sercach Czechéw, stajac sie
przyczyna konfliktéw i podziatéw.*

3) Milczenie w sprawie konkordatu. W czasie swoich pielgrzymek do Czech
Jan Pawet II nigdy publicznie nie wypowiadat si¢ na temat umowy konkordato-
wej”. Republika Czeska jest w tym wzgledzie wyjatkowa — wcigz de facto nie po-
siada takiej umowry, chociaz jest ona standardem w relacjach ze Stolicag Apostolska.
Po negocjacjach, ktére odbywaly sie w latach 2000-2002 umowa konkordatowa
zostala wprawdzie podpisana przez czeskiego ministra spraw zagranicznych i se-
kretarza stanu Stolicy Apostolskiej. Do dzisiaj jednak nie zostala ratyfikowana.
Jej postanowienia w pewnym sensie obowigzuja, bowiem na mocy Konwencji
wiedenskiej o prawie traktatow z roku 1969 (art. 18) Republika Czeska nie moze
tworzy¢ norm prawnych, ktére bytyby sprzeczne z trescig podpisanej Umowy?.

Mozna sadzi¢, ze to milczenie w sprawie konkordatu wynikalo z przekonania
o tym, ze pomimo trudnej przeszlosci Kosciét w Republice Czeskiej ma mozliwosé¢
funkcjonowania. Wydaje sie, ze wyjasnieniem braku wypowiedzi w tej kwestii jest
gltéwne przestanie pontyfikatu Jana Pawta II, ktére zawarl w swojej pierwszej en-

% Por. Jan Pawet II, Prawda, ktéra wyzwala. Do uczestnikéw sympozjum naukowego
poswieconego Janowi Husowi, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
przemowienia/hus_17121999.html (1.2.2014).

7 W roku 1997 na spotkaniu z Episkopatem méwil o zwrocie majatku koécielnego, o po-
trzebie negocjacji w ramach koscielno — panstwowej komisji. Por. Navstévy Jana Pavia II...,
dz. cyt., s. 88-89.

3 W roku 2008, w ramach prac nad nowelizacja kodeksu prawa cywilnego, proponowano
wprowadzenie obowigzkowego slubu cywilnego, co byto sprzeczne projektem Umowy konkor-
datowej. Pézniej zrezygnowano z takiej zmiany i $lub koscielny jest stale alternatywna, uznawang
przez panstwo, forma zawarcia zwigzku matzenskiego. Por. Stdt chce zrusit cirkevni sfiatky, bije
na poplach europoslankyné Roithovd, http://zpravy.idnes.cz/stat-chce-zrusit-cirkevni-snatky-bije-
na-poplach-europoslankyne-roithova-15k-/domaci.aspx? c=A080909_185804_domaci_adb
(7.2.2015).
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cyklice Redemptor hominis, a przypomnial w czasie spotkania z ludzmi kultury
w palacu prezydenckim w roku 1990:

Chrystus przeto réwniez i dzi$, po dwoch tysigcach lat, staje wsrdd nas jako Ten,
ktory przynosi czlowiekowi wolno$¢ oparta na prawdzie, ktory cztowieka wyzwala
od tego, co t¢ wolnos¢ ogranicza, pomniejsza, famie u samego niejako korzenia, w du-
szy cztowieka, w jego sercu, w jego sumieniu. (RH 12)¥

Tutaj Jan Pawel II pokazal, ze skupia si¢ na tym, co istotne w postaniu Koscio-
ta, a wiec na gloszeniu Ewangelii. Braki w sferze rozwigzan instytucjonalnym nie
moga powstrzymywac przed skupieniem si¢ nad tym, co naprawde jest wazne.

Podsumowanie

1) Koscidt katolicki w Czechach mial odmienng pozycje w momencie powsta-
nia Republiki Czechostowackiej w roku 1918 i 1989.

2) Odmienno$¢ wynikala przede wszystkim z pojawienia si¢ ,,Kosciota $wia-
dectwa” oraz szczegdlnych indywidualnos$ci w osobach Vaclava Havla i kard. Fran-
tiska Tomaska, na ktérego wptyw mial Jan Pawel II poprzez wlasny przyklad i sto-
wa zachety.

3) Jan Pawel II jako papiez odbyt trzy pielgrzymki do Czech (1990, 1995, 1997).
Przybywat tam jako ,,papiez z Galilei™: glosil Ewangelie, kanonizowat $wietych, byt
swiadkiem przebaczenia i pojednania.

Jego gloszenie przemienialo rowniez oblicze Czech.

Abstract
Czechoslovakia and the Czech Republic.
Two independences and John Paul 11

The article describes different attitudes of the Czech population towards Catholic
Church in the years of 1918 and 1989. At the time of the formation of the Czechoslovac
Republic after the First World War, the Church was basically negatively valued by most of
the society because of its long-lasting links with the Habsburg monarchy. In the year of
1989, the Church was relatively highly valued by the society although religiosity as such
had declined significantly as compared to that of the year 1918. This new attitude in the

% Por. Navstévy Jana Pavla II..., dz. cyt, s. 24.
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society came from the Church’s courage in bearing persecutions during the Communist
regime.

The article also describes the contacts of John Paul IT with Czechoslovakia and the way
he inspired Cardinal FrantiSek Tomasek (the Archbishop of Prague and Czech Primate) to
stand up with courage in the face of the communist regime. Cardinal Tomasek supported
Czechoslovac dissidents and this—together with the criticism of government and the find-
ing of new ways in pastoral field—was a source of prestige for the Catholic Church after
the fall of communism. Unfortunately, this positive attitude lasted only for several years.

Keywords: history of Czechoslovakia, John Paul II, Frantisek Tomasek, velvet revolu-
tion, Church and the politics

Hieronim Kaczmarek OP, Czechostowacja i Republika Czeska. Dwie niepodlegtosci i Jan Pawet II, [w:] Hory-
zonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2018, s. 61-72 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.07
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IDEA NIEPODLEGLOSCI
W HOMILIACH JANA PAWEA II

(W PIERWSZYCH TRZECH PIELGRZYMKACH
DO KRAJU)

Posrdd niesnasek Pan Bog uderza
W ogromny dzwon,

Dla stowianskiego oto papieza
Otworzyt tron

J. Stowacki, Stowiariski Papiez

W artykule podejmuje temat rocznicowy zwigzany ze stuleciem odzyskania
przez Polske niepodlegtosci (1918-2018)'. Przedmiotem analizy uczynilem na-
uczanie spoteczne Jana Pawla II podczas pierwszych trzech pielgrzymek do Pol-
ski, w 1979, 1983 i 1987 roku’. Wymienione pielgrzymki mialy miejsce w Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowej (1944-1989)°, ktora w zgodnej ocenie badaczy byta pan-
stwem o ograniczonej suwerennosci. Dlatego nie bylo przypadkiem podjecie za-

! Prezentowany artykul jest zmodyfikowang wersja wykladu, jaki zostat wygtoszony w dniu
6 XI 2018 r. podczas XIII edycji Dni Jana Pawla II. Wystapienie nosilo tytutl: Idea niepodle-
glosci w przededniu i pierwszych dniach wolnosci w homiliach papieskich. Z dziejéw nauczania
spotecznego Jana Pawla 1I podczas pielgrzymek do Polski.

2 D. Narewska, Pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny, [w:] Polacy o papiezu. Z socjologii
pielgrzymek Jana Pawta II do Ojczyzny, red. W. Zdaniewicz i T. Zembrzuski, Warszawa 1999,
S. 7-47.

> W artykule analizuje tylko mysl o polityce Jana Pawta II, nie dokonuje analizy wydarzen
politycznych i historycznych. Podstawg analizy wydarzen politycznych w PRL uczynitem naste-
pujace monografie: W. Roszkowski, Historia Polski 1914-1991, Warszawa 1992; A. Paczkowski,
Pot wieku dziejow Polski 1939-1989, Warszawa 2000; A.L. Sowa, Historia polityczna Polski
1944-1991, Krakdéw 2011. Stosunki panstwo — Koscidt sa przedmiotem analizy pracy A. Du-
dek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét w Polsce (1945-1989), Krakow 2003. W artykule zamiennie
uzywam okreslen PRL i Polska Ludowa.
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gadnienia niepodleglosci przez jednego z najwybitniejszych Polakéw, Jana Paw-
ta IT*. W artykule dokonuje analizy homilii papieskich wygloszonych w Kraju.
Nie czyni¢ przedmiotem analizy encyklik i innych enuncjacji papieskich (listow,
adhortacji) ani wypowiedzi papieskich wyglaszanych przy innych okazjach poli-
tycznych, na konferencjach prasowych, a takze podczas spotkan religijnych. Ar-
tykul sytuuje w perspektywie metodologicznej historii mysli politycznej, a nie
w historii polityki (lub historii politycznej) czy w filozofii polityki oraz w perspek-
tywie etyki (nauczanie spoteczne Kosciota). Analizuj¢ wypowiedzi Jana Pawla II
formulowane w konkretnym czasie politycznym, w latach 1979, 1983 i 1987. Poza
przedmiotem analizy pozostang kwestie zwigzane z nauczaniem spotecznym, kto-
re nie odnoszg si¢ bezposrednio do idei niepodleglosci. Przedstawienie mysli po-
litycznej (idei politycznych) w szerokim kontekscie doktrynalnym (i tym samym
historycznym) zamazaloby analizowana ideg, jej differentia specifica, a jednocze-
$nie nie pokazano by jej ruchu, dynamiki tworzenia, tego co w analizie historycz-
nej (i biograficznej) mysli jest zasadnicze. Otrzymalibysmy statyczny obraz tego,
co ogolne, zamiast dynamicznej zmiany idei, tego, co charakterystyczne tu i teraz.
Oczywiscie takie podejscie wymaga dokonywania subiektywnej redukcji materia-
tu, jak przy kazdego typu interpretacji, nie poszerzania wywodu, co nie zawsze
jest mozliwe, a zawsze bardzo trudne.

Ze wzgledu na ramy formalne tekstu, poza przedmiotem rozwazan jest anali-
za tla historycznego pielgrzymek, przywotuje ustalenia historykéw i politologow.
Tylko w niektérych przypadkach dopowiadam lub wskazuje na inne mozliwosci
interpretacji wydarzen. Traktuje wowczas wypowiedz jako glos w dyskusji na-
ukowej, intuicje.

W wystapieniu analizuje tylko i az homilie papieskie wygtaszane podczas piel-
grzymek Jana Pawta II do ojczyzny. Dlaczego tylko? I dlaczego az? Tylko, ponie-
waz papieskie enuncjacje wykraczaja zdecydowanie poza gatunek homilii, spu-
$cizna Jana Pawla II jest wyjatkowo bogata i r6znorodna, zaréwno ta, ktéra po-
wstala przed wstapieniem Karola Wojtyly na tron Piotrowy, jak juz po objeciu
najwyzszej godnosci w Kosciele. Dokonuje zatem wyraznego zawezenia, nie bede
prezentowal ani encyklik papieskich, ani listéw pasterskich lub innych wystapien.
Ponadto zawezam krag wystapien glowy Kosciota powszechnego tylko do Polski.
W takim razie, dlaczego ,az” - poniewaz zasieg homilii we wspolczesnym spote-
czenstwie medialnym jest przeogromny, wykraczajacy wyraznie poza srodowiska
religijne. Homilie sg kierowane do szerokiego grona odbiorcéw, co ma zaréwno

* W pracy skorzystano z nastepujacych biografii Jana Pawla II: J. Moskwa, Droga Karola
Wojtyly. Zamiast wyzwolenia 1978-1989, Warszawa 2011, t. II, takze, A. Riccardi, Jan Pawet I1.
Biografia, ttum. K. Stopa, Czestochowa 2014, takze, T. Szulc, Papiez Jan Pawel II. Biografia,
tlum. Z. Uhrynowska-Hanasz, M. Wroczyniski, Warszawa 1996, takze, G. Weigel, Swiadek
nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, thum. M. Romanek i inni, Krakéw, 2005.
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wplyw na jezyk, jak i argumentacj¢’. W spoleczenstwie medialnym sg one kiero-
wane do globalnego odbiorcy, do Kosciota powszechnego, a nie tylko do lokal-
nego. Homilie papieskie s wpisane w idee¢ glokalizacji swiata wspdtczesnego, lo-
kalno$¢ miejsca i globalno$¢ odbioru. Przy tym tylko w lokalnosci miejsca moga
zosta¢ w pelni odczytane. Jak bede staral si¢ pokaza¢, Jan Pawel II czesto wyko-
rzystuje przestanie miejsca, retoryke obrazu®, ale nie zamieszczonego w §rodkach
masowego przekazu, czy obrazu ,zamknietego” w $cianach muzeum, miejsca eli-
tarnego, cho¢ ogdlnie dostepnego, lecz obrazu rozumianego szeroko, jako maso-
wego wizerunku, tego co widoczne, acz ukryte. Papiez nada obrazom ukrytym
(miejscom ukrytym) nowe znaczenie’, stang si¢ one znakami obecnosci ewange-
lizacyjnej Kosciola i jego ideowym przestaniem wykraczajacym poza teologiczny
wymiar. Andrea Riccardi, autor intelektualnej biografii Jana Pawta II, w stowie
i gescie (iunctim konieczne) dostrzeze istote duszpasterstwa papieza. ,,Czlowiek,
wychowany w szkole Teatru Rapsodycznego, juz w mlodosci nabyl te umiejet-
nos$¢ gestu zwigzanego ekspresja i stowem™. Znaki czasu, znaki obecnosci stano-
wig istote nauczania chrzescijanskiego od poczatku istnienia Kosciola, sg wpisa-
ne w tradycje Ewangelii.

Homilia jest gatunkiem kaznodziejstwa’; odnosi sie, tak jak cata klasyczna reto-
ryka do komunikowania bezposredniego, do idei widowni, by przywota¢ medial-
ne okreslenie. Klasyczne okreslenie homilii, do ktérego Jan Pawel II nawigzywat
podczas pielgrzymek w Polsce oznacza ,,rozmawia¢ w atmosferze mifosci’, ,wy-
glasza¢ mowg’, ale i ,,by¢ razem”, niczym w komunii w duchowej jednosci. Osig-
gniecie celu w retoryce jest nie tylko uzaleznione od skutecznosci przemawiaja-
cego, lecz i od dobrej woli stuchacza, jego otwartosci'’, wymaga otwarcia drzwi

°> Homilie s3 gatunkiem oratorstwa katechetycznego, rodzajem kazania, ktérego tre$¢
oparta jest na wybranych fragmentach Pisma Sw. Celem homilii jest objasnienie cytowanego
fragmentu Pisma Sw. w kontekscie sytuacji spotecznej i politycznej. Homilia ,,przepowiednia
koscielna polegajaca na popularnym wyjasnianiu, komentowaniu, aktualizacji i praktycznym
zastosowaniu tekstéw biblijnych’, Homilia [w:] Encyklopedia katolicka, red. J. Walkusz i in.,
Lublin 1993, t. VI, s. 1175. Zob. przypis 9.

¢ W analizie ideologii miejsca przywoluje koncepcje mitologii R. Barthesa, Mitologie,
tlum. A. Dziadek, Warszawa 2000, tegoz, Retoryka obrazu, ,Pamietnik Literacki” (1985) z. 3,
s. 289-302.

7 Jeszcze jako Karol Wojtyla, przyszty papiez publikowal wiersze odnoszace si¢ do idei
Boga ukrytego, zob. K. Wojtyla, Piesri o Bogu ukrytym: poezje, Warszawa 1998.

¢ A. Riccardi, Jan Pawet II. Biografia, dz. cyt., s. 239.

° Polski wyraz kazanie wywodzi si¢ od staropolskiego stowa ,,kaznodzieja’, tego kto dzieje
prawi, oglasza kazn, czyli Dekalog i oznacza przepowiadaé. Grecki wyraz homilein oznacza
przebywa¢ z kims, wyglasza¢ mowe; by¢ razem, rozmawia¢ w atmosferze mitoéci, Homilia,
dz. cyt., s. 1175-1178.

19 M. Korolko, Podrecznik retoryki homiletycznej, oprac. i przygotowanie do druku G. Jas-
kiewicz, Krakow 2010, s. 12.
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na o$ciez dla przyjecia Chrystusa, by przywota¢ fragment wypowiedzi Jana Paw-
ta 11 z pierwszych homilii, inauguracyjnej na Placu Sw. Piotra w Rzymie i na Placu
Zwyciestwa w Warszawie'!. Homilie papieskie sa kaznodziejskimi wydarzeniami
mieszczacymi si¢ w medialnej kulturze wspotczesnosci'?, sg wystapieniami wy-
kraczajacymi wyraznie poza czysto religijny wymiar.

Pielgrzymki do ojczyzny - ogdlna charakterystyka

Przedmiotem analizy uczynilem trzy pierwsze pielgrzymki papieza Polaka
do ojczyzny, ktére miaty miejsce jeszcze w Polsce Ludowej, kolejnych pig¢ od-
byto si¢ juz w III Rzeczypospolitej®. Pierwsza pielgrzymka, w powszechnej oce-
nie historycznej, miata miejsce od 2 do 10 czerwca 1979 roku, hasto pielgrzymki
brzmiato ,,Gaude Mater Polonia” - ,,Raduj si¢, Matko Polsko”. Hasto pierwszej piel-
grzymki poza aspektem teologicznym niosto wazne przestanie polityczne formu-
fowane w historycznym rejestrze $wiadomosci Polakow. Hasto pielgrzymki byto
pierwszym wersem hymnu Gaude Mater Polonia Wincentego z Kielczy (XIII w.),
ktdérego przestanie jest wpisane w spor korony z oltarzem od czasu krola Bolesta-
wa Smialego i bp. Stanistawa ze Szczepanowa, w spér polityczny, a nie personalny,
obecny w mniejszym stopniu w okresie Rzeczypospolitej szlacheckiej, w wiekszym
stopniu w okresie zaborow i w okresie autorytarnego panstwa polskiego: sanacyj-
nego i ograniczonego w suwerennosci, panstwa ludowego'*. W 1979 roku przypa-
data 900. rocznica $mierci bp. Stanistawa, gléwnego patrona Polski oraz patrona
archidiecezji krakowskiej, rodzimej diecezji Karola Wojtyty'. Kosciét katolicki

' W homilii inauguracyjnej pontyfikat na Placu Sw. Piotra tak méwitl: ,,Nie lekajcie sie!
Otwérzcie, wiecej wywazcie, na osciez drzwi dla Chrystusa’ cyt. za: G. Weigel, Swiadek nadziei...,
dz. cyt., s. 335. Zwraca si¢ uwage na podobienstwo wypowiedzi papieza i Winicjusza, bohatera
powiesci H. Sienkiewicza Quo vadis, ktory w rozmowie z apostotami Piotrem i Pawtem uzyje
podobnego poréwnania, J. Moskwa, Droga Karola Wojtyly..., dz. cyt., s. 5, odmiennie G. Wei-
gel. Quo vadis jest ulubiong lekturg Jana Pawta II, czytal j3 m.in. podczas rekonwalescencji
po majowym zamachu w 1981 r.

12 TI Sobor Watykanski nadal homilii uprzywilejowang forme przepowiadania Stowa Bozego,
Homilia, dz. cyt., s. 1178.

1 Jan Pawel II odbyl 8 pielgrzymek do Polski, trzy w okresie istnienia Polski Ludowej (do-
konuje ich analizy), oraz pie¢ w III RP: IV pielgrzymka 1-9 VI oraz 13-16 VIII 1991 r., hasto:

»Bogu dzigkujcie, ducha nie gascie”, V pielgrzymka 22 V 1995 — wizyta duszpasterska (przy okazji
pielgrzymki w Czechach), VI pielgrzymka 31-10 VI 1997 r., haslo: ,,Jezus Chrystus wczoraj,
dzis i na wieki’, VII pielgrzymka 5-17 VI 1999 r., hasto: ,,Bog jest miloscig” i VIII pielgrzymka
16-19 VIII 2002 r., hasto: ,,Bég bogaty w mitosierdzie”.

" W wystapieniu nie podejmuje sie prezentacji dziejow sporu. Tak odlegte zagadnienia
historyczne s3 poza kompetencjami autora artykutu.

15 Zob. Jan Pawel II, list apostolski Rutilans Agmen ogloszony 8 maja 1979 r. z okazji dzie-
wiedésetnej rocznicy meczenstwa §w. Stanistawa ze Szczepanowa.
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w Polsce do obchodéw rocznicy $mierci bp. Stanistawa przygotowywat sie od lat
60. XX w.'* Obchody meczenstwa bp. Stanistawa mialy takze wyrazne przesta-
nie polityczne, obrone niezalezno$ci Kosciola katolickiego w Polsce oraz uznania
dorobku i pozycji Kosciota przez panstwo, stworzenia warunkéw do prowadze-
nia misji ewangelizacyjne;j'. Dla Jana Pawta II bp Stanistaw byt patronem chrze-
$cijanskiego fadu moralnego, dostrzegal w nim uniwersalne przestanie Kosciofa,
poprzez ktére odczytywal sytuacje Kosciotow katolickich (i prawdopodobnie Ko-
$ciota prawostawnego) w Europie wschodniej (Wegry, Czechy, Stowacja), a takze
Ameryce Lacinskiej (abp Oskar Arnulf Romero).

Jan Pawel IT planowal przyjazd do Polski bezposrednio na obchody 900. roczni-
cy meczenstwa bp. Stanistawa ze Szczepanowa w dniu 13 maja 1979 roku'®. Przy-
jechal na druga czg¢s¢ obchodéw', na synod diecezjalny i konferencje episkopatu,
ktore dla dwczesnej wladzy nie miaty tak wyraznego tadunku politycznego, opozy-
cyjnego ustawiania si¢ w kontrze do wtadz. Owczesne wladze obawialy sie zbudo-
wania woko! Kosciota katolickiego opozycyjnej partii politycznej*. Wybdr papieza
wytworzyt dualizm w relacjach Kosciota katolickiego z panstwem?, z ktérym Pol-
ska Ludowa nie mogta sobie poradzi¢ i wybrna¢ az do maja 1989 roku?. Papiez jest
reprezentantem panstwa-miasta Watykan, glowa innego panstwa i jednocze$nie
najwyzszym, moralnym autorytetem Kosciola katolickiego w Polsce, co ustawito

16 Szczegdlnie po Tysigcleciu Chrztu, obchodach blokowanych przez ekipe W. Gomuitki,
900-lecie meczenstwa bp. Stanistawa ze Szczepanowa mialy w sferze publicznej pokaza¢ zna-
czenie Kosciota katolickiego w Polsce, mialy by¢ odpowiedzig na §wieckie obchody Tysiaclecia
Panstwa Polskiego, por. A. Dudek, R. Gryz, Komunisci i Kosciét ..., s. 217-349.

17 ,Ko$ciol dla tej swojej dziatalnosci nie pragnie zadnych przywilejow, a tylko i wylacznie
tego, co jest niezbedne do spetnienia jego misji’, Jan Pawet II, Przemowienie do przedstawicieli
wladz paristwowych wygloszone w Belwederze [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979,
1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przemdwienia, homilie, Krakow 1999, s. 18.

'8 Zob. J. Moskwa, Droga Karola Wojtyly..., dz. cyt., s. 5-69.

¥ ,Dobrze si¢ stalo, Ze moja pielgrzymka do Polski, zwigzana z 900 rocznicg meczenskiej
$mierci $w. Stanistawa wypadla w okresie Zestania Ducha Swietego oraz uroczysto$ci Tréjcy
Przenaj$wietszej”, Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawianej na Placu Zwyciestwa,
[w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 22.

20 Bardzo pozytywny odbior ksiazki A. Michnika, Koscidt, lewica, dialog, Warszawa 2009,
przez Stefana Wyszynskiego oraz pojawienie sie opozycji KOR-owskiej wzmacnialy obawy
wladz politycznych. Ksigzka ukazala si¢ w 1976 r. i byla poprzedzona Przedmowg Stefana
Kisielewskiego.

21 Stosunki panstwo-Ko$cidt katolicki i szerzej panstwo-koscioly chrzescijanskie nie
sa przedmiotem analizy.

22 Przegrane wybory 4 VI 1989 r. porozumienie uczynily nieaktualnym politycznie.
Zob. Ostateczny projekt Ustawy o stosunku patistwa do Kosciola przedstawiony Sejmowi do uchwa-
lenia, 3 maja 1989 r., oraz, Ostateczny projekt Ustawy o gwarancjach wolnosci sumienia i wyznania
przedstawiony Sejmowi do uchwalenia, 3 maja 1989 r., [w:] P. Raina, Koscié? w PRL. Dokumenty
1975-1989, Poznan, Pelplin 1996, s. 662-697.
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Kosciot katolicki w niewygodnej dla wladz pozycji bycia partnerem?. Jan Pawet II
mial pelng swiadomo$¢ nowej sytuacji politycznej Ko$ciota katolickiego w Polsce
i szerzej kosciola stowianskiego, jesli tego typu okreslenie nie jest zbytnig meta-
fora. W tym kontekscie politycznym odczytuje wiersz Juliusza Stowackiego Sto-
wianiski papiez*, ktéry od pontyfikatu Jana Pawla II staje si¢ cz¢$cig powszechnej
$wiadomosci nie tylko religijnej czy kulturowej, takze narodowej. Zacytujmy frag-
ment wiersza, dobrze znanego Karolowi Wojtyle, czesto przez niego recytowane-
go w Teatrze Rapsodycznym, dosy¢ dobrze antycypujacy dzialania Jana Pawla II.
Powyzsze stowa traktuje jako uzasadnienie motta artykutu.

Posrod niesnasek Pan Bog uderza
W ogromny dzwon,

Dla stowianskiego oto papieza
Otworzyl tron

Ten przed mieczami tak nie uciecze
Jako ten Wloch

On $mialo, jak Bég pojdzie na miecze,
Swiat mu to proch (...)

Zdrowie przyniesie, rozpali mito§¢
I zbawi $wiat

Whetrze ko$cioléw on powymiata
Oczysci sien

Boga pokaze w twoérczosci $wiata
Jasno jak dzien.

Do konca lat 60. XX w. wladza ludowa traktowata Kosciot katolicki jako jeden
ze zwigzkéw wyznaniowych, dlatego z przedstawicielami episkopatu spotykali si¢
nizsi ranga urzednicy, czasami czlonkowie Biura Politycznego, gdy sytuacja poli-
tyczna byta napieta (Zenon Kliszko). Sytuacja Kosciota katolickiego zauwazalnie
poprawia sie za czasow Edwarda Gierka, lecz dopiero od pontyfikatu i pierwszej
pielgrzymki Jana Pawla II prymas oraz inni czlonkowie episkopatu s przyjmo-
wani przez najwyzsze wladze polityczne i panstwowe, by uzy¢ éwczesnego stow-
nictwa, dosy¢ dobrze oddajacego istote panstwa totalitarnego. Jan Pawet II juz

# Najlepszym dowodem na obron¢ powyzszej tezy jest bardzo znaczna w poréwnaniu
z calym okresem sprzed 1979/1980 r. liczba spotkan i konsultacji, nawet w okresie trwania
stanu wojennego 13 XII 1981-22 VII 1983 ., zob. P. Raina. Kosciét w PRL..., dz. cyt.

4 J. Stowacki, Stowiariski Papiez. Wiersz zostal napisany w 1848 r., liczy 15 zwrotek.
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w Gnieznie, a nastepnie w Czestochowie, religijnej stolicy, w przemoéwieniu skie-
rowanym do Konferencji Episkopatu Polski mowit:

to jest jaki$ dar Opatrznosci, za ktéry musimy nie tylko my [Episkopat i cate du-
chowienstwo] szczegdlnie dzickowac, ale takze i naréd z nami (...) Jedno$¢ struktury
hierarchicznej [sic!], wigz Episkopatu Polski ze Stolicg Piotrowa stanowi podwaling tej
jednoéci w wymiarze uniwersalnym?. [I dopowiada:] kiedy zabrakto wtasnych struktur
panstwowych, spoleczenstwo, w ogromnej wigckszosci katolickie, znajdowato oparcie
w ustroju hierarchicznym Kosciota®.

Oto papiez zarysowuje opozycje miedzy hierarchicznym Kosciotem katolic-
kim (powszechnym i jednocze$nie lokalnym) a wtadzg polityczng skupiong wokat
partii komunistycznej, a nie z panstwem polskim, ktorego status jest nieokreslony
politycznie. Powyzszg agonistyczna relacje juz wezesniej formutowano; przywoty-
wal ja prymas Stefan Wyszynski, lecz w momencie wyboru arcybiskupa Krakowa
Karola Wojtyly uzyskuje ona inny wymiar, realny politycznie, co pokaza nadcho-
dzace lata. Nastepuje przejécie od tego co symboliczne, do tego co polityczne?.

Oczywiscie, papiez nie mogl przewidzie¢ Sierpnia 1980 roku, powstania ,,So-
lidarnosci’, chrzescijanskiego zwigzku zawodowego, ktéry zmienia sytuacje poli-
tyczna radykalnie, nie tylko w wymiarze polskiego Kosciota lokalnego, ale w glo-
balnym wymiarze politycznym. Po Sierpniu Koscidt katolicki staje si¢ mediatorem
w relacjach miedzy Partig a spoteczenstwem i katolickim narodem. Przy tym Jan
Pawet II nie odtwarza nacjonalistycznej idei katolickiego narodu, nie jest archiwi-
sta ideologii, papiez odrzuca dziedzictwo przesziosci, ktore doprowadzito do Holo-
kaustu, dwoch wojen $wiatowych i sukcesow ,wojujacego ateizmu” (komunizmu).
Odrzuca bledy przeszlosci Kosciola katolickiego, wciela dzieto Vaticanum II, ale
nie poprzez do$wiadczenie 1968 roku, jak Koscioly w zachodniej Europie, lecz
poprzez do$wiadczenie radzieckiego komunizmu i niemieckiego nazizmu. Sytuuje
sie w gtéwnym nurcie polityki demokratycznej, odrzucajgc skrajnosci politycz-
ne i ideologiczne. Poszukuje nowej formuly politycznego dzialania i spoteczne-
go przestania dla Kos$ciota katolickiego w $wiecie wspodlczesnym, w tym znacze-
niu papiez jest progresista, otwartym na wyzwania $wiata®. Tego typu ulozenie

# Jan Pawel II, Przemdwienie do Konferencji Episkopatu Polski, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki
do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 86, 87. Wszystkie wtracenia, jesli nie zaznaczono inaczej, s3 M. N.

* Jan Pawel 11, Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, dz. cyt., s. 86.

7 P. Bourdieu, J.-C. Passeron, Reprodukcja. Elementy teorii systemu nauczania, ttum. E. Ney-
man, Warszawa 2006, ktorzy odrozniajq elity polityczne, nazywane takze symbolicznymi od elit
polityki.

# Odmiennie i w moim przekonaniu zbyt upraszczajaco dzialania papieza przedstawia
T. Szulc, rozpatruje je tylko w kategoriach dogmatycznych, a nie dostrzegajac politycznych
aspektow dzialan Kosciota katolickiego.
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sporu politycznego wypycha wizerunkowo wladze ludowa poza obreb narodu;
po 13 grudnia 1981 roku wladza ludowa nie odzyska juz swojej pozycji politycznej
i znaczenia kulturowego, jakie miata przed wyborem papieza i przed powstaniem
»Solidarnosci”. Oczywiscie, powyzsza koncepcja w duzej mierze zalezy od koniunk-
tury politycznej, ktora od konca lat 70. XX w. jest bardzo korzystna dla realizacji
planu odzyskania przez Polske pelnej suwerennosci. Powyzsze tezy traktuje jako
tto ksztaltowania si¢ koncepcji politycznej Jana Pawta II.

Hymn Gaude Mater Polonia, ktory jest mottem pierwszej pielgrzymki papieza
do ojczyzny powstat w §redniowieczu, w polowie XIII w., na kanonizacje bp. Sta-
nistawa ze Szczepanowa w 1253 roku. Zacytujmy pierwsze trzy zwrotki hymnu.
W ostatni wers przywotanego hymnu mozemy wpisa¢ zaréwno postaé Jana Paw-
fa II, jak i prymasa Stefana Wyszynskiego®.

Raduj si¢, Matko-Polsko

w stawne potomstwo ptodnal!

Krola krélow i najwyzszego Pana wielkosé¢
uwielbiaj chwalg przynalezna

Albowiem z jego taskawosci
Biskupa Stanistawa meki
niezmierne, jakie on wycierpiat
jasnieja cudownymi znaki.

Potykal si¢ za sprawiedliwos¢, przed gniewem kroéla nie ustapil:
I staje zolnierz Chrystusowy
za krzywde ludu sam do walki

(thum. z taciny L. Staff)

Pielgrzymka w 1979 roku byla historyczna z kilku powodéw. Po pierwsze,
po raz pierwszy w historii papiez pielgrzymowat do Polski. Po drugie, papiezem
pielgrzymem byt Polak, Jan Pawel II. Po trzecie, papiez po raz pierwszy w historii
odwiedzit kraj ,wojujacego ateizmu’, za jakie uwazane byly przez Watykan rezimy
komunistyczne. I po czwarte, juz raczej jako konsekwencja przyjazdu Jana Paw-
ta II do ojczyzny, pielgrzymka przyniosta odrodzenie moralne i religijne Polakéw,
przelamata lgki i obawy spoteczenstwa, otwierajac, zgodnie z papieskim naucza-
niem, na o$ciez drzwi Chrystusowi®. Pierwsza pielgrzymka stala si¢ masowg afir-

# A. Micewski, Stefan Kardynat Wyszy#iski (1901-1981), Warszawa 2000.
% G. Weigel, Swiadek nadziei..., dz. cyt., s. 405-412.
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macja religijnosci, prezentujac alternatywna do radykalnych, lewicowych nurtow
wizj¢ obrony godnosci osoby ludzkiej.

Druga pielgrzymka Jana Pawla II do ojczyzny odbywala si¢ w czasie stanu wo-
jennego, od 16 do 23 czerwca 1983 roku; hasto pielgrzymki ,,Pokéj Tobie, Ojczyzno
moja” wyraznie odnosito si¢ do biezacej sytuacji politycznej, z ktdra papiez chciat
sie osobiscie zapozna¢ oraz zanies¢ stowa otuchy i pocieszenia zaréwno interno-
wanym, jak i spoteczenstwu. Poczatkowo papiez zamierzal przyjecha¢ w 1982 ro-
ku. Oficjalnym powodem pielgrzymki bylo 600-lecie obecnosci cudownego ob-
razu Matki Bozej na Jasnej Gorze oraz 300 rocznica wiktorii wiedenskiej Jana III
Sobieskiego niewymieniona wprost.

Trzecia pielgrzymka miata miejsce od 8 do 14 czerwca 1987 roku i przebiegata
pod wielce wymownym hastem ,,Do konca ich umilowal”, podkreslajacym idee
wierno$ci wartosciom i zasadom. Pielgrzymka przebiega w diametralnie innej
sytuacji geopolitycznej: jest pierwsza po zakonczeniu stanu wojennego i po me-
czenskiej $mierci ks. Jerzego Popietuszki. Odbywa si¢ po dojsciu Michaita S. Gor-
baczowa do wladzy?®!, w czasie pierwszych lat przemian politycznych i gospodar-
czych w ZSRR*. Model socjalizmu autorytarnego zaczyna by¢ podwazany w sa-
mym centrum, w partii komunistycznej gloszacej hasta ,,migkkiego” socjalizmu
i zmierzajacej w kierunku rozwigzan socjaldemokratycznych. W Polsce, po wy-
raznym regresie stanu wojennego nastepuje poszerzenie wolnosci stowa, pojawia
sie zapowiedz reform ustrojowych w kierunku uznania innych ideowych postaw,
nawet odrzucajgcych socjalizm®, nastepuje poszerzenie swobdd gospodarczych
w kierunku socjalistycznej gospodarki rynkowe;j*.

Trzem pierwszym pielgrzymkom przyporzadkowatem trzy cnoty teologalne:
nadzieje, wiare i milos¢, ktére arbitralnie przypisalem do poszczegélnych pielgrzy-
mek i uczynitem podtytutami artykulu. Przywolane cnoty dosy¢ dobrze charakte-
ryzujg charakter rozwazan teologicznych Jana Pawta I o niepodlegtosci.

Pierwsza pielgrzymka do ojczyzny - nadzieja
Pierwsza pielgrzymka do ojczyzny otworzyla ponownie dyskusje¢ nad zagad-

nieniem niepodleglosci Polski, ale nieformulowanym bezposrednio. Papiez tylko
sygnalizuje zmiang sytuacji politycznej Kosciota katolickiego w Polsce i szerzej Ko-

' M. S. Gorbaczow zostal sekretarzem generalnym KPZR w marcu 1985 r.

?2 Polityka glasnosti/jawnosci i pierestrojki/przebudowy miata powtérzy¢ skok moderni-
zacyjny z lat 30. XX w.

3 W mysl formuly ,,ludzie «Solidarnosci» tak, «Solidarnos¢» nie”.

3 Pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny. Nauczanie i historia, red. L. Ofiara, Warszawa
2007, s. 22-27.
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$ciola stowianskiego. Podejmie dyskusje nad zagadnieniem suwerennosci kultu-
rowej i religijnej spoleczenstwa, ktora zdefiniuje w formule suwerennosci narodu.
Nawigzuje do koncepcji wolnosci wewnetrznej i zewnetrznej jednostki, wolnos¢
wewnetrzng odnosi do osoby zakotwiczonej w narodzie, gdy wolnos¢ zewnetrzng
odnosi do panstwa, wspolnoty polityczne;.

Papiez juz w pierwszej, historycznej homilii wygloszonej 2 czerwca 1979 ro-
ku na Placu Zwycigstwa poruszyl zagadnienie suwerennosci narodu. Jan Pawet II,
konczac swoja pierwsza papieska homilie wygtoszona w Polsce, korzystajac z re-
toryki miejsca zwigzanego z Grobem Nieznanego Zolierza powiedziat:

Na ilu to miejscach ziemi ojczystej padat ten Zotierz. Na ilu to miejscach Europy
i $wiata przemawial swoja $miercia, Ze nie moze by¢ Europy sprawiedliwej bez Polski
niepodlegtej na jej mapie? Na ilu to polach walk $§wiadczy o prawach cztowieka (...)
Dzieje Ojczyzny napisane przez Gréb jednego Nieznanego Zolnierza®.

Jan Pawel II rozszerzyl pojecie nieznanego zolnierza, bezimiennego, zakrywa-
jac znaczenie stricte wojskowe zwigzane z rolg zZolnierza przez wyeksponowanie
ewangelicznej frazy ,,ziarna’, ktdre jest synonimem chrzescijanina. Papiez wyliczyt
nastepujacych ,,zolnierzy” pokoju, dobre ewangeliczne ziarna*® (podaje kolejnos¢
wg homilii): meczennicy za wiarg, rolnicy, robotnicy, gornicy, rodzice, matki, in-
teligencja, tworcy kultury, ksieza, lekarze, pielegniarki. Tym samym Jan Pawet IT
wskazat donioste dla spoteczenstwa role: osoby poswiecajace si¢ za wiare, pracuja-
ce dla podtrzymania egzystencji i budowy dobrobytu spoteczenstwa, wychowujace
mlode pokolenie i je uczace, opiekujace sie ludzmi od dziecinstwa po staros¢ oraz
dbajace o kondycje intelektualng, moralng i duchowg spoleczenstwa. Papiez zary-
sowal obraz spoteczenstwa organicznego, harmonijnie pracujacego na rzecz ojczy-
zny i dobra ogolu, zaprezentowat obraz wspdlnoty, bedacy odpowiedzig na klaso-
we i antagonistyczne ujecie spoleczenstwa w PRL. Jan Pawet II nie przywotal ani
koncepcji obywatela, ani koncepcji czlowieka posiadajacych w tradycji politycznej
wyraznie swoje kulturowe odniesienia. W pierwszym przypadku papiez musial-
by uzna¢ posrednio demokracje ludowg jako pewne rozwigzanie demokratyczne,

% Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Placu Zwyciestwa [w:] Jan Pawel I1,
Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 24.

3 Papiez postuguje si¢ metaforg i przeno$ng, charakterystyczng dla oralnej wypowiedzi.
Homilia jest wypowiedzig oralng, podporzadkowana logice oralnosci: redundancji, odniesienia
do miejsca i doswiadczenia stuchajacego. W.]. Ong, Oralnos¢ i pismiennosc. Stowo poddane
technologii, thum. J. Japola, Warszawa 2011, takze, M. Nie¢, Komunikowanie polityczne w spo-
leczenistwie przed-masowym, Warszawa 2011. Oczywiscie fraza dobre ewangeliczne ziarna jest
takze formutowane w logice oralnosci.
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w drugim przypadku idea czlowieka, homo ecco ma wyrazny kontekst chrystolo-
giczny, ktorego Jan Pawel II nie chcial odnies¢ do polityki.

To wszystko: dzieje Ojczyzny, tworzone przez kazdego jej syna i kazdg corke od tysig-
ca lat - i w tym pokoleniu, i w przysztych — chocby to byt cztowiek bezimienny i nie-
znany, tak jak ten zolnierz, przy ktérego grobie stoimy...*”

Jan Pawel II zakonczyl swoja pierwsza homili¢ papieska w Polsce stowami, kto-
re przeszty do historii politycznej Polakdw:

Niech zstapi Duch Twdj!
Niech zstgpi Duch Twdj!
I odnowi oblicze ziemi.
Tej Ziemi! Amen.*

Ze wzgledu na czasowe i przestrzenne zwigzanie opowiesci o nieznanym zol-
nierzu (Plac Zwyciestwa) z zakonczeniem homilii, nastagpito wzmocnienie rozwa-
zan o patriotyzmie, po$rednio o pracy organicznej na rzecz suwerennosci narodo-
wej, poszerzenia stanu niepodleglosci. Rozumienie patriotyzmu i suwerennosci
narodowej w kontekscie pracy odnalez¢ mozna w romantycznej literaturze emi-
gracyjnej u Cypriana Kamila Norwida, ktérego Jan Pawel II dosy¢ czesto przy-
woluje w swoich przemoéwieniach. Idee odzyskania niepodleglosci Jan Pawet II
przypisuje do panstwa, gdy suwerenno$¢ (religijng, kulturowa) odnosi do narodu/
spoleczenstwa, o czym szerzej ponizej.

Druga pielgrzymka do ojczyzny - milos¢

Podczas drugiej pielgrzymki w 1983 roku papiez posrednio poruszyl idee nie-
podlegtosci w okolicznosciowym przemdwieniu w Katolickim Uniwersytecie Lu-
belskim. Idea niepodleglosci pojawia si¢ jako trzeci, a de facto drugi watek prze-
mowienia, podjety zaraz po podzigkowaniach za lata pracy na KUL-u i po omo-
wieniu zagadnienia nauczania. Papiez nawigzal do zbieznosci dat zwigzanych
z odzyskaniem niepodleglego panstwa i z powstaniem katolickiego uniwersytetu.
W jego ocenie

%7 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa, dz. cyt., s. 25.
% Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy Sw. odprawionej na Placu Zwyciestwa, dz. cyt., s. 25.
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zbiezno$¢ dat ma swoja wielorakg wymowe. Widocznie zachodzi jaki$ organiczny
zwigzek pomiedzy niepodlegtoécia a uniwersytetem oraz pomiedzy niepodlegloscia
a ,katolicko$cig”. Ta wymowa znajduje tez swoj wyraz w hasle ,,Deo et Patriae”, ktéremu
Katolicki Uniwersytet Lubelski pozostaje wierny przez wszystkie lata swego istnienia®.

Papiez nie rozwinal powyzszej mysli, wskazujac tylko na zwigzek pomiedzy
istnieniem niepodleglego panstwa a rozwojem wyposazenia Kosciota katolickie-
go w Polsce. Przy tym w pelni §wiadomie uzyt okreslenia ,katolicko$¢™, ktdre
ostabia endecka wymowe idei Polak-katolik, krytykowang nawet w Kosciele ka-
tolickim i oslabia ewentualne zarzuty pod adresem Kosciola o wspieranie prawi-
cowych ideologii. Zdanie ,,zbieznos¢ dat ma swojg wieloraka wymowe” $wiadczy
w moim przekonaniu o kietkowaniu sprawy niepodlegtosci jako zagadnienia po-
litycznie biezacego.

Idea niepodleglosci znalazta dosy¢ istotne miejsce w homilii papieskiej w cza-
sie mszy $wietej odprawionej na Stadionie Dziesigciolecia w Warszawie w 1983
roku. Trzechsetna rocznica wiktorii wiedenskiej (1683 rok) stata sie pretekstem
do odniesien politycznych i do pewnych refleksji o historii Polski. Wiele wypo-
wiedzi mialo wyraznie aluzyjne przestanie, trudne do jednoznacznej interpreta-
cji, cho¢by opowiedziana przez papieza anegdota o oczekiwaniu na posta polskie-
go w Stambule*. Papiez zakonczyl opowies¢ stowami: ,,Odpowiedz «jeszcze nie»
padata tak dlugo, az nadszedt rok 1918 i posel niepodleglej Polski znéw zawitat
do stolicy Turcji™*.

Odniesienia do biezacej sytuacji byly oczywiste, szczegélnie podkreslona gto-
sem i w tekécie zbitka stowna ,,jeszcze nie”, ktora ttumaczy¢ mozna w kontekscie
calej homilii, jeszcze nie teraz, trzeba poczeka¢ z walka i realizacja idei niepod-
legto$ci. W paragrafie siodmym homilii, papiez objasnit, dlaczego nalezy czekac.
Oto zasadniczy argument, podkreslam: formutowany w homilii, a nie w przemo-
wieniu czy na spotkaniu politycznym, dyplomatycznym:

% Jan Pawet II, Przemdwienie w czasie uroczystosci nadania doktoratu honoris causa Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego, [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 231-232.

% Jan Pawel II prawdopodobnie odrzucat interpretacje endecks. ,,Zycze, azeby KUL sta-
nowil autentyczne srodowisko pracy naukowej i wychowawczej wedle najlepszych tradycji
uniwersyteckiej kultury polskiej, europejskiej i $wiatowej. Zycze, azeby byt zywa wspélnota
profesorow i studentow zespolonych glebokim umitowaniem prawdy, a réwnocze$nie gtebo-
ko zakorzenionych w chrze$cijaniskim - a zarazem prawdziwie humanistycznym - porzadku
wartoéci’, Jan Pawel II, Przemdowienie w czasie uroczystosci nadania doktoratu. .., dz. cyt.

4! Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Stadionie Dziesigciolecia [w:] Jan
Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 236.

* Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na Stadionie..., dz. cyt.
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prawo Polski do suwerennego bytu, a takze do prawidlowego rozwoju w zakresie
kulturalnym i spoleczno-ekonomicznym [zdaniem papieza jest niepodwazalne, wy-
nika jeszcze ze zobowigzan sojuszniczych okresu II wojny $wiatowej]. Polska wypet-
nila do ostatka — owszem: z nawiagzka! — zobowigzania sprzymierzencze, jakie wzieta
na siebie w straszliwym doswiadczeniu lat 1939-1945. [Dlatego] apeluje do sumienia
wielu ludzi i wielu spoleczenstw na $wiecie (...) Los Polski w 1983 roku nie moze by¢
obojetnym narodom $wiata — zwlaszcza Europy i Ameryki®.

Zatem nalezy czeka¢ na koniunkture migdzynarodows, jakiegos typu akcje dy-
plomatyczna. Jan Pawel II przywotat zatem koncepcje bliskie Hotelowi Lambert,
odwotat si¢ do ujmowania racji stanu wedlug konserwatywnej tradycji polityczne;.
Oto ujawnia si¢ caly tragizm loséw polskich z XIX w. w koricu XX w.

W przekonaniu Jana Pawta II nie nalezy biernie wyczekiwac, lecz trzeba podja¢
dzialania w kierunku odpowiedniego przygotowania si¢ na nowy 1918 rok, by nie
zaskoczyl on Polakow tak, jak Sierpien w 1980 roku, a moze nawet feralny Gru-
dzien 1981 roku Dlatego zdaniem Jana Pawta II,

nar6d nade wszystko musi zy¢ o wlasnych sitach i rozwija¢ si¢ o wlasnych sitach.
Sam musi odnosi¢ to zwyciestwo, ktére Opatrznos¢ Boza zadaje mu na tym etapie
dziejow. Wszyscy zdajemy sobie sprawe z tego, ze nie chodzi o zwyciestwo militarne -
jak przed trzystu laty — ale o zwycigstwo natury moralnej. To one wlasnie stanowia
istote wielokrotnie proklamowanej odnowy. Chodzi tu o dojrzaly tad zycia narodo-
wego i panstwowego, w ktorym beda respektowane podstawowe prawa cztowieka (...)
Trzeba do niego dochodzi¢ droga wzajemnego dialogu i porozumienia, jedyna droga,
ktora pozwala narodowi zy¢ pelnig praw obywatelskich i posiada¢ struktury spotecz-
ne odpowiadajgce jego stusznym wymogom.*

Oto pojawia si¢ zapowiedz idei okragtego stotu (,,Taki tad moze by¢ zarazem
zwyciestwem rzadzonych i rzgdzacych™) i polityki opartej na racji stanu oraz do-
$wiadczeniu I wojny $wiatowej (polityka Komitetu Paryskiego), ktére pozwolito
doprowadzi¢ do niepodleglosci Polski w 1918 roku i co nie mniej istotne bez do-
datkowych wigkszych strat. Gdy doswiadczenie IT wojny $wiatowej, wojny na jed-
nym froncie, a dywersji i sabotazu na drugim (ostabiona wersja koncepcji dwéch
wrogdow) doprowadzita do Polski kongresowej (Polska Ludowa) i ruiny panstwa®.

# Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Stadionie..., dz. cyt., s. 238. Tekst
wg zapisu oryginalnego, powstatego juz po wygloszeniu homilii.

* Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Stadionie..., dz. cyt., s. 239.

* Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Stadionie..., dz. cyt.

4 W 1944 roku stolica Polski zostata zamieniona w wielkg ruing”. Jan Pawet II, Homilia
w czasie Mszy Sw. odprawionej na Stadionie..., dz. cyt., s. 238.
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Podczas drugiej pielgrzymki do Polski*” papiez zarysowal plan pracy organicz-
nej na rzecz odzyskania niepodleglosci. Nawigzat do doswiadczenia politycznego
konserwatystéw krakowskich i politykéw Stronnictwa Narodowo-Demokratycz-
nego sprzed 1918 roku, sprzed jego nacjonalizacji. Papiez rozwinie mysl o pracy
organicznej w homilii wygloszonej na Westerplatte w 1987 roku, podczas III piel-
grzymki do ojczyzny. Skorzystanie z doswiadczenia konserwatywno-narodowe-
go wynika przede wszystkim ze sposobu walki o niepodleglos¢, z odrzucenia idei
czynu zbrojnego, powstania na rzecz pracy u podstaw i dyplomacji.

Trzecia pielgrzymka do ojczyzny - wiara

Homilia na Westerplatte zostala wygloszona 12 czerwca 1987 roku. Papiez
w homilii rozwaza Ewangeli¢ §w. Marka, opowies¢ o ,,bogatym mlodziencu”
(Mk 10, 17-22), cytuje stowa mlodzienca skierowane do Nauczyciela: ,,Co mam
czynié, aby osiagna¢ zycie wieczne?” Odpowiedz, ktdrg formuluje Jezus i ktora
przytacza papiez, sprowadza si¢ do przestrzegania podstawowych zasad moral-
nych, ktore sg wypisane ,,«w sercu» czlowieka™®. Nalezy po prostu przestrzega¢
zasad etycznych nakreslonych w Dekalogu®. Wedtug ojca $w. nadanie ,,przyka-
zan ze strony Boga jest poniekad potwierdzeniem ich obecnosci w §wiadomosci
moralnej czlowieka”, w sumieniu kazdego czlowieka™.

Na tak nakreslonym tle papiez podjal temat praw czlowieka, ktdre w przekona-
niu Jana Pawla II definiujg ,,przestrzen potrzebng do spelniania” przez ludzi ,,swo-
ich zadan i powinnosci” w sferze moralnej. Prawa jego zdaniem pozwalaja jedno-
stce stac si¢ ,bardziej cztowiekiem™'. Umozliwiajg czlowiekowi by mégl po prostu

»by¢”, rozwija¢ si¢ moralnie i duchowo, a nie tylko dazy¢ do ,,mie¢”, do konsump-
cji i rozrywki. Sferze ,,by¢” odpowiada perspektywa wiecznosci*, a sferze ,,mie¢”
codzienno$¢ egzystencji. Przy tym Jan Pawel II nie przyjmuje augustianskiego

7 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej pod Szczytem Jasnej Gory, [w:] Jan
Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 270-277.

* Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 477.

¥ Jezus wymienil nastepujace przykazania: ,Nie zabijaj, nie cudzotéz, nie kradnij, nie
zeznawaj falszywie, nie oszukuj, czcij swego ojca i matke” (MK, 10, 20).

> Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt.

*! Jan Pawet II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do miodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt., s. 478.

52 «Zycie wieczne» — to krélestwo Boze. Przykazania Boze do niego stanowig droge”, Jan
Pawel 11, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej na Westerplat-
te..., dz. cyt., s. 479.
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podziatu perspektywy losu cztowieczego na ziemski padét i niebianska szczesli-
wo$¢, charakterystycznego dla sredniowiecznego odczytania Pisma Swietego. Jan
Pawel II jest papiezem wyrostym z tradycji Vaticanum II, dostrzega znaczenie
»krolestwa czltowieka” na ziemi®, dostrzega atrakcyjnos¢ swiata dla wypelnienia
misji czlowieka, jego drogi ku wiecznosci.

Papiez wypowiada stowa, ktére na Westerplatte mogl powiedzie¢ tylko Polak.
Byly one bardzo emocjonalne i odnosily si¢ do biezacej rzeczywistosci politycz-
nej. Papiez nigdy wczedniej nie odniost sie tak wprost do sytuacji w Polsce pod-
czas wyglaszania homilii, nawet w 1983 roku na Stadionie Dziesieciolecia. Na We-
sterplatte w obecno$ci mlodziezy dokonal druzgocacej krytyki kondycji spote-
czenstwa polskiego, szczegdlnie mtodego pokolenia konca lat 80. XX w., kilka lat
po zakonczeniu stanu wojennego. Totalna krytyka stanu spolecznosci ma miej-
sce w szczegdlnym momencie dziejow Polski, swiata. Oto w 1986 roku nastepuja
pierwsze wyrazne proby demokratyzacji ustroju Polski, pozyskania opozycyjnych
nurtéw politycznego myslenia, na razie tylko nurtéw lojalistycznych wobec pan-
stwa polskiego (rozumianego tout court). Nastepuje wyrazna poprawa koniunk-
tury miedzynarodowej, przyspieszeniu ulega proces odprezenia miedzy ZSRR
a USA. Réwniez dostrzegalna jest erozja ideologii komunistycznej, pojawiaja si¢
bardzo krytyczne wypowiedzi formutowane przez osrodki wladzy.

Westerplatte jest historycznym miejscem zwigzanym z kampania wrzesniowa
1939 roku, zmitologizowang przez Konstantego Ildefonsa Galczynskiego w Piesni
o Zolnierzach z Westerplatte. Westerplatte wpisuje sie w polska tradycje niepodle-
glosciowa wyznaczang przez miejsca zwigzane z obrong niepodlegtosci: Zbaraz,
Czestochowa, Warszawa 1944, na obczyznie - Monte Cassino. W wystapieniu Jan
Pawel II przywolal skojarzenia ze Stocznig Gdanska, symbolicznie przynalezaca
do idei obrony twierdzy, polskiej tradycji tak, jak Westerplatte. Do wspomnianego
nurtu tradycji niepodleglosciowej dolaczyta wigc Stocznia Gdanska™, jako miej-
sce czynu politycznego, réwnie heroicznego, co czyn zbrojny. W Stoczni narodzi-
la sie nowa tradycja, tym razem tradycja politycznej walki wpisana w powstancza
logike i jednoczesnie orezng obrong. Westerplatte spaja obydwie tradycje, taczac
heroizm powstanczy i obrong niepodlegtosci do ostatniej kropli krwi, bez niepo-
trzebnego i zgubnego patosu zolnierzy niepokornych.

>3 Tego rodzaju ujecie wyrasta z idei aggiornamento wypracowanej podczas Vaticanum II
i jest zwigzane z teologicznym dowarto$ciowaniem rzeczywisto$ci ziemskich jako miejsca
dzialania i objawiania sie Boga (tzw. locus theologicus)

** Mitologicznie stocznia dolacza w sierpniu 1980 r., gdy nastepuje zastoniecie imienia
patrona stoczni, ogrodzenie zostaje udekorowane wizerunkami Matki Boskiej Czgstochowskiej
i innych oséb, w tym papieza, takze kwiatami, ktore stajg si¢ symbolem pokoju, odpowiedzig
na ewentualne kule karabinéw, doswiadczenie grudnia 1970 r.
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Przytoczmy stowa papieza odnoszace si¢ do analizy kondycji spoleczenstwa
polskiego, stowa bardzo emocjonalne, bedace napomnieniem duszpasterskim
skierowanym do wiasnej wspdlnoty, moze $cislej do wtadz politycznych tej wspol-
noty, stowa przypominajace rodzicielskie napomnienie:

Ta moc ducha, moc sumien i serc, moc laski i charakteréw jest szczegélnie nie-
odzowna w tym waszym pokoleniu. Ta moc jest potrzebna, aby nie ulec pokusie rezy-
gnacji, obojetnosci, zwatpienia czy wewnetrznej, jak to sie méwi, emigracji; pokusie
wielorakiej ucieczki od $wiata, od spoteczenstwa, od zycia, takze ucieczki w znaczeniu
dostownym - opuszczania Ojczyzny; pokusie beznadziejnosci, ktéra prowadzi do sa-
mozniszczenia wlasnej osobowosci, wlasnego czlowieczenstwa poprzez alkoholizm,
narkomanie, naduzycia seksualne, szukanie doznan, wyzywanie si¢ w sektach czy in-
nych zwigzkach, ktére sg obce kulturze, tradycji i duchowi naszego narodu.*

Po druzgocacej krytyce kondycji spoleczenstwa polskiego, szczegdlnie ate-
istycznie nastawionego, podatnego na relatywizm moralny, papiez zarysowal oso-
bistg perspektywe polityczna, ktéra oblekt w spoteczng rame¢. Wyraznie nawigzat
do wzoréw wypracowanych na ziemiach polskich pod zaborami, do idei pracy or-
ganicznej (,,pracy nad sobg”), ktorej nadat wymiar antropologiczny i teologiczny,
a nie ideologiczny. Zwracajac sie¢ do mlodziezy katolickiej zgromadzonej na We-
sterplatte wyraznie wskazal jej polityczne cele, mozna by powiedzie¢ wydal na-
wet polecenie.

Przyszlos¢ Polski zalezy od was i musi od was zaleze¢. [I kontynuowat zakresla-
nie wizji.] To jest nasza Ojczyzna - to jest nasze ,,by¢” i nasze ,mie¢”. I nic nie moze
pozbawi¢ nas prawa, azeby przyszlos¢ tego naszego ,,by¢” i ,,mie¢” zalezata od nas.*

Dokonajmy analizy cytowanego fragmentu wprowadzajacego w dyskusje
o symbolice Westerplatte. O ile pierwsze zdanie jest dosy¢ oczywiste, jest naka-
zem dzialania publicznego, o tyle kolejne zdania s3 juz wypowiedzeniem postu-
szenstwa, kolejnym non possumus, sa zapowiedzig rebelii. Sformulowanie ,to jest
nasza ojczyzna prawdopodobnie nie odnosi si¢ do perspektywy ontologicznej,
lecz do politycznej. To jest nasza, katolikdw polskich ojczyzna, katolikéw, ktérzy
od 1944 roku byli przez panstwo spychani na margines zycia”. Musicie pozostac¢

* Jan Pawet II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do miodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt., s. 480.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do miodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt., s. 481.

*7 Jan Pawel II podczas homilii w Lubaczowie 3 VI 1991 . jeszcze ostrzejsze stowa wypowie,
chyba najostrzejsze pod adresem wladz Polski Ludowej: ,,Doswiadczylismy tego wielkiego, ka-
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i budowac ,,nasze by¢” i ,nasze mie¢” (tak w tekscie). Zréwnanie ,,by¢” i ,mie¢”
nie jest rozpatrywane na plaszczyznie teologicznej, lecz ponownie na plaszczyz-
nie politycznej, ma podkresli¢ trwanie i pozostanie. ,,Dla chrzescijanina sytuacja
nigdy nie jest beznadziejna. Chrzescijanin jest cztowiekiem nadziei”*®. Papiez su-
geruje, jesli nie jest to zbyt szeroka interpretacja, nie tylko wizje pracy organicznej,
lecz trwanie na posterunku i oczekiwanie na koniunkture podobna do tej z 1918
roku. Sugeruje przejecie sterow panstwa z rak osob, ktore doprowadzily swoja po-
lityka do zapasci moralnej. Jednoczesnie ostabia radykalizm wypowiedzi, przez
skierowanie stéw do mlodziezy, formutuje propozycje diugiego marszu, albo jest
to tylko asekuracja niezbedna jeszcze w czerwcu 1987 roku.

Celowo nie dopowiadam sléw papieza, poniewaz w otwartosci interpretacyj-
nej, w pozostawieniu miejsc pustych do indywidualnego, wspoélnotowego wypel-
nienia lezy istota wypowiedzi Jana Pawta II, sugerowania, podpowiadania, ale nie
narzucania. Przytoczone zdania maja wyraznie pozostawione znaczace (signifié)
wymagajace uzupelnienia.

Jan Pawel IT wykorzystal w 1987 roku na Westerplatte retoryke miejsca, po-
dobnie jak w 1979 roku wykorzystat retoryke Grobu Nieznanego Zolnierza. Stowo
»zolnierz” uleglto woéwczas semantycznemu przesunigciu i poszerzeniu interpreta-
cyjnemu w 1979 roku i w 1987 roku. Podobnie tez stowo (twierdza) Westerplatte
ulegto takiemu zatarciu i poszerzeniu. Juz nie bohaterska obrona twierdzy w 1939
roku dowodzona przez mjr. Henryka Sucharskiego (papiez wymienif z imienia
dowddce obrony), tylko kazdy bohaterski czyn na obraz i podobienstwo Wester-

platte ma by¢ przedmiotem mitologii patriotyczne;j.

Pozostali w pamieci narodu jako wymowny symbol. Trzeba, azeby ten symbol wcigz
przemawial, azeby stanowil wyzwanie dla coraz nowych ludzi i pokolen Polakéw™.

Papiez aktualizuje idee Westerplatte (,,stanowito wyzwanie dla coraz nowych
ludzi i pokolen Polakéw”), tak interpretuje powyzszy fragment, ktorego rozwinig-
cie ideowe nastapi ponizej. Oto kluczowa wypowiedz:

Kazdy z was, mlodzi przyjaciele, znajduje tez w zyciu jakie$ swoje ,Westerplatte”.
Jaki$ wymiar zadan, ktére musi podja¢ i wypelnié¢ [Papiez definiuje wspolczesne ,,We-

tolickiego getta, getta na miare narodu”, Homilia w czasie Mszy $w. [w:] Jan Pawel I, Pielgrzymki
do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 598.

%8 Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do miodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt., s. 481.

** Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt.
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sterplatte”]. Jakas stuszng sprawe, o ktéra nie mozna nie walczy¢. Jakis$ obowiazek, po-
winno$¢, od ktdrej nie mozna sie uchyli¢. Nie mozna ,,zdezerterowac”. [Papiez poprzez
stownictwo wojskowe wyrazajace aktywnos¢, dziatanie dodatkowo aktualizuje i inter-
pretuje idee ,Westerplatte”] Wreszcie — jaki$ porzadek prawd i wartoéci, ktére trzeba
»utrzymac” i ,obronic’, tak jak to Westerplatte, w sobie i wokét siebie. Tak, obroni¢ -
dla siebie i dla innych®'. [I konczac homilie dodal:] kazdy i kazda ma w swoim zyciu
podobne ,Westerplatte”, moze mniej stawne, mniej historyczne (...) i Ze tego swojego
,Westerplatte” nie moze oddac!

Prezentacja idei ,Westerplatte” w interpretacji Jana Pawta II nabiera wyraz-
nie wymiaru pozytywistycznego, dzialania spotecznego u podstaw i jednoczesnie
w warstwie przestania bliska jest idei romantycznej, bohaterskiej i tragicznej walki

»do konca” oraz idei twierdzy, dopowiedzmy: twierdzy etycznej, polegajacej na pew-
nego typu niezlomnosci. Oczywiscie twierdza Westerplatte jest dla papieza Polska.

Jan Pawet II konczy opowies¢ o Westerplatte przypomnieniem stéw Chrystu-
sa, skierowanych do bogatego mlodzienca ,,P6jdz za Mng”. Powyzsze stowa 13-
cza ewangeliczng opowie$¢ ze spotecznym przestaniem ,Westerplatte”, moralnej
obrony ojczyzny, budowy przysziosci wraz z Kosciolem. Papieska ,Westerplatte”
staje si¢ ideg ewangelicznego trwania, obrony wartosci chrzescijanskich, a takze
politycznym hastem do pracy i walki o przyszlo$¢, wyrwania z marazmu oraz ni-
hilizmu mlodego pokolenia, dania nadziei. Chrystusowe ,,P6jdz za mng” nabiera
wiec wyraznie politycznego wymiaru.

Powyzsze stowa wpisuja sie takze w przestania papieskie, poczawszy od pierw-
szej, inauguracyjnej homilii na Placu Sw. Marka®. Wypowiedzial wéwczas mot-
to swojego pontyfikatu: ,,Nie lekajcie sig! Otworzcie, a nawet, otworzcie na osciez
drzwi Chrystusowi”. Papiez przez ,,0§ciez” rozumie otwarcie granic panstw i daze-
nie do pokoju, otwarcie ustrojéw ekonomicznych i politycznych na wartosci chrze-
$cijanskie, a takze réznych dziedzin kultury. Woéwczas ,,P6jdz za Mng” wpisuje sie
nie tylko w motto papieskie, lecz takze w historyczne stowa na Placu Zwyciestwa.

Podsumowanie

Jan Pawet II nie formuluje wprost koncepcji idei niepodlegtosci, nie jest prze-
ciez przywddca politycznego ugrupowania w Polsce, lecz od 16 pazdziernika

% W artykule za papiezem idee ,Westerplatte” biore w cudzystow, w odréznieniu od histo-
rycznego Westerplatte.

¢ Jan Pawel 11, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej
na Westerplatte, dz. cyt.

> Msza inauguracyjna odbyta sie 22 X 1978 r.
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1978 roku glowa Kosciofa katolickiego i panstwa-miasta Watykan. Jan Pawel 11
wraz ze zmieniajaca sie sytuacja polityczng w Polsce i w $wiecie formuluje idee
odzyskania pelnej suwerennosci kulturowej i religijnej przez spoteczenstwo, przez

naréd polityczny ujmowany kulturowo, a nie etnicznie®. Kazda kolejna pielgrzym-
ka przynosi poszerzenie wolnosci wewnetrznej spoleczenstwa. Mozna zauwazy¢
zalezno$¢ miedzy polityka panstwa, dziataniami spoleczenstwa a papieskim na-
uczaniem. Pierwsza pielgrzymka skutkuje pojawieniem sie chadeckich zwigz-
kéow zawodowych, ze wzgledu na specyfike systemu totalitarnego znajduja w nich

miejsce - i to nawet eksponowane - ateistycznie nastawieni demokraci. Nastepuje

sformutowanie alternatywnej wizji ustrojowej. Druga pielgrzymka podtrzymuje

nardd polityczny w walce o odzyskanie demokratycznego panstwa. Trzecia piel-
grzymka stawia problem niepodleglosci juz wyraznie, chociaz jeszcze nie wprost.
Papiez glosi bankructwo Polski Ludowej i zglasza aspiracje spoleczenstwa do rza-
dzenia, do przejecia wladzy: ,,To jest nasza Ojczyzna - to jest nasze «by¢» i nasze

«mie¢»”. Jan Pawel II poszukuje w idei porozumienia, w idei dialogu politycznego

sposobu na przejecie wltadzy. W powyzszej idei miescic¢ sie bedzie Okragly Stol.

Abstract
Idea of independence in homilies of John Paul IT (The first three papal
trips to Homeland)

During the first three trips to Homeland John Paul II founded an idea of sovereignty
nation. Each papal trips gave more civil liberty in state. This first papal trip to Poland up-
lifted the nation’s spirit and led to the formation of Solidarity. Second papal trip buoyed
nation in his to fight for democracy. John Paul II during third papal trip professed bank-
ruptcy Polish People’s Republic and was looking for agreement with communist regime.

Keywords: homilies of John Paul II, Solidarity, freedom.

6 Jan Pawet II gdy rozwaza kwestie spoleczne, bytowe uzywa socjologicznego okreslenia
spoteczenstwo, gdy za$ podejmuje kwestie polityczne, kulturowe lub kwestie zwigzane ze wspol-
nota uzywa okreslenia naréd.

Mateusz Nie¢, Idea niepodlegtosci w homiliach Jana Pawta II, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka,
Krakéw 2019, s. 73-92 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.08
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MUZYKA PODCZAS PAPIESKICH
PIELGRZYMEK W ARCHIDIECEZ]J1
KRAKOWSKIE] W LATACH 1997-2016"

Pielgrzymki papieskie w archidiecezji krakowskiej zawsze byly wielkim duszpa-
sterskich wyzwaniem, a takze wydarzeniem dla wielu ludzi wierzacych. Koniecz-
ne jest w przedstawieniu tematu uczynienie pewnego zalozenia. A mianowicie,
ze w odniesieniu do cato$ci zebranego na ten temat materiatu, niniejsze opraco-
wanie musi dotyczy¢ nie tylko samych utworéw (kompozycji) wykonywanych
podczas liturgii, ale takze bedzie przywolaniem oséb, ktore taka muzyke tworzylty.
Bedzie wiec tutaj mowa o: komitetach muzycznych papieskich pielgrzymek, kom-
pozytorach tworzacych na zamoéwienie Kosciota, artystach (scholach, chérach, or-
kiestrach, solistach, kantorach, dyrygentach). Oczywiscie nie pomijajac wiernych
uczestniczacych w tej modlitwie.

Muzyka jako integralna cz¢$§¢ uroczystej liturgii (KL 112)
w czasie pielgrzymek papiezy: Jana Pawta II i Benedykta X VI oraz Franciszka by-
ta w sposdb nalezyty przygotowana i przezywana zaréwno podczas uroczystych
celebracji, jak tez innych spotkan. Papiez Jan Pawet II przybyl do archidiecezji
osiem razy w: 1979 (Krakow, Kalwaria Zebrzydowska, Wadowice, Nowy Targ),
1983 (Krakow), 1987 (Krakow), 1991 (dwa razy: Krakéw w czerwcu oraz Krakow
i Wadowice w sierpniu), 1997 (Krakow, Zakopane, Ludzmierz), 1999 (Krakow),
2002 (Krakéw). Papiez Benedykt XVI przyjechal do Polski jeden raz w 2006 ro-
ku, byt wowczas w Krakowie oraz Wadowicach. Papiez Franciszek odwiedzit Kra-
kéw z okazji Swiatowego Dnia Mlodziezy w 2016 roku. W sumie odbylo sie wiec
w Krakowie 10 wizyt papieskich. W tym przedstawieniu omdwione zostang tylko
te, ktore mialy miejsce od 1997 roku®.

! Artykut zostal opracowany na podstawie wcze$niejszej publikacji autora pt. Muzyka ko-
Scielna w Archidiecezji krakowskiej w latach 1997-2017, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (2018) 3,
https://doi.org/10.21906/rbl.3621 (27.07.2019), s. 197-220.

> Od tego bowiem czasu autor artykutu zajmowal si¢ ich organizacjg, zawsze jako prze-
wodniczgcy komisji muzycznej kazdej z pielgrzymek, stad temat jest mu dobrze znany.
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Pielgrzymki papieza Jana Pawla II w latach 1997, 1999, 2002, 2006°

13 stycznia 1997 roku ks. kard. Franciszek Macharski powotal komitet organi-
zacyjny pielgrzymki papieskiej. W sktad komisji muzycznej pielgrzymki powolani
zostali: Wiestaw Delimat, Witold Zalewski, ks. Marian Blaszczyk, Ewa Sterczynska,
Mieczystaw Tuleja, Jerzy Kurcz, Adam Korzeniowski*. Papiez odwiedzit na Podha-
lu: Zakopane (parafi¢ Najswietszej Rodziny na Krupdwkach, sanktuarium NMP
Fatimskiej na Krzeptowkach i odprawit msze pod Wielkg Krokwia). Odwiedzit
takze sanktuarium NMP Krolowej Podhala w Ludzmierzu. W 1997 roku papiez
Jan Pawet I na mszy pod Wielka Krokwig w dniu 6 czerwca 1997 roku dokonat
aktu beatyfikacji m.in. Bernardyny Jablonskiej’. Podczas liturgii spiewata schola
dziecieca pod dyr. Ewy Sterczynskiej i ks. Mariana Blaszczyka oraz grala kapela
goralska zfozona z przeszto 500 muzykow pod kierownictwem Stanistawa Michat-
czaka. Spiewaly polaczone chéry podhalatiskie i grata takze orkiestra deta Strazy
Granicznej pod dyr. kpt. Straczka®. Organistami podczas uroczystosci byli: Piotr
Augustyn z parafii NSP] w Nowym Targu i Andrzej Guziak organista z parafii Ser-
ca NMP z Zakopanego na Krzeptéwkach. Wszystkie §piewane przez chéry wybra-
ne kompozycje znalazly sie w specjalnie wydanym zeszycie nutowym’. W Sanktu-
arium NMP w LudZzmierzu papiez odmodwil z wiernymi rézaniec w dniu 7 czerw-
ca 1997 roku®. Podczas tej modlitwy $piewaly chéry: ,Watra” z Raby Wyznej pod
dyr. Marii Mozdzen-Wdjcik, ,,Rabianskie Dzieci” z Raby Wyznej pod kierunkiem
tej samej dyrygentki, ,Meskie Wierchy” z Zakopanego pod dyr. Wiadystawa Kru-
szewskiego, ,,Echo Gorczanskie” z parafii NSP] w Nowym Targu pod dyr. Piotra
Augustyna, Gorce z Nowego Targu pod dyr. Jana Szostka, parafialny chor $w. Te-
resy z Rabki pod dyr. ks. Romana Sapety, parafialny chdor sw. Magdaleny z Rab-
ki pod dyr. Stanistawa Waisa. Grala takze orkiestra deta Strazy Granicznej pod
dyr. kpt. Straczka’. Na organach grat Piotr Augustyn. Na krakowskich Bloniach

? Zob. R. Tyrala, Muzyka podczas papieskich pielgrzymek w archidiecezji krakowskiej
(1979-2006), ,,Pro Musica Sacra” (2016), s. 11-36.

* Zob. Sklad komisji muzycznej pielgrzymki papieza Jana Pawta II do Archidiecezji krakow-
skiej w 1997 roku, Archiwum Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Ko$cielnej, bez. sygn.

> Zob. Modlitewnik pielgrzyma, z Janem Pawlem II w Archidiecezji krakowskiej 4-10 czerwca
1997, red. S. Koperek, Krakéw 1997, s. 50-52, 55-60.

¢ Zob. Modlitewnik pielgrzyma..., dz. cyt., s. 110.

7 Zob. Msza swieta Pontyfikalna O Najswietszym Sercu Pana Jezusa sprawowana przez
Ojca Swigtego Jana Pawla IT w czasie ktérej dokona beatyfikacji siostry Bernardyny Jablotiskiej
i siostry Marii Karfowskiej, Zakopane 6 czerwca 1997 roku, red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki,
Krakéw 1997.

8 Zob. Modlitewnik pielgrzyma, z Janem Pawlem Il w Archidiecezji krakowskiej 4-10 czerwca
1997, red. S. Koperek, Krakow 1997, s. 61-63.

® Zob. Modlitewnik pielgrzyma, z Janem Pawtem II..., dz. cyt., s. 110.
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w dniu 8 czerwca 1997 roku papiez Jan Pawel II kanonizowal Jadwige Krolowa'.
Przed liturgia seminarzys$ci Krakowa od$piewali napisang przez Mariana Machure
jutrznie o bl. Jadwidze". Podczas uroczystej liturgii spiewaly chory: akademicki
»Organum” pod dyr. Bogustawa Grzybka, ,Marianski” z parafii NMP z Lourdes
pod dyr. Jana Rybarskiego, Wydzialu Wychowania Muzycznego Akademii Mu-
zycznej w Krakowie pod dyr. Jerzego Kurcza, Wyzszego Seminarium Duchow-
nego Archidiecezji Krakowskiej pod dyr. piszacego te stowa, Wyzszego Semina-
rium Towarzystwa Salezjanskiego pod dyr. Adama Korzeniowskiego, schola Ruchu
Swiatto-Zycie pod dyr. Elzbiety Chlebdy, Papieskiej Akademii Teologicznej ,,Psa-
lomodia” pod dyr. Wlodzimierza Siedlika, schola ,,Cantorum Cracoviensis” pod
dyr. Barbary Karpaly, ,Canticum Novum” pod dyr. Elzbiety Ptak, chér Akademii
Ekonomicznej ,,Dominanta” pod dyr. Zbigniewa Ciuraby'2. Wszystkimi chérami
dyrygowali: Jerzy Kurcz i Adam Korzeniowski, organistami zas byli: Mieczystaw
Tuleja z ko$ciota $w. Stanistawa Kostki w Krakowie-Debnikach oraz Witold Za-
lewski organista z wawelskiej katedry. Specjalnie na uroczysto$¢ kanonizacji po-
wstala i zostala wykonana podczas liturgii kompozycja Juliusza Luciuka ku czci
$w. Jadwigi Krélowej Niech bedzie Bég uwielbiony. Wszystkie wybrane kompozy-
cje $piewane przez chéry znalazly sie w wydanym zeszycie nutowym®. 9 czerwca
1997 roku papiez odprawit poranng msze w krypcie $w. Leonarda w wawelskiej
katedrze, a klerycy Wyzszego Seminarium Duchowego Archidiecezji Krakowskiej
$piewali chorat gregorianski. Meski chor katedralny pod dyr. Romana Mackiewi-
cza wital wchodzacego do katedry papieza.

Kardynat Franciszek Macharski dekretem z dania 7 grudnia 1998 roku po-
wolal komitet organizacyjny kolejnej pielgrzymki ojca $wietego do archidiece-
zji krakowskiej. Komisja muzyczna pielgrzymki skladata si¢ za$ z nastepujacych
czlonkoéw: Jerzy Kurcz, Jacek Mentel, Wlodzimierz Siedlik, Stanistaw Krawczynski,
Wiestaw Delimat, Witold Zalewski, Mieczystaw Tuleja, Malgorzata Gawor, Adam
Kocyk, Piotr Patka, Marek Seyfied'*. Papiez Jan Pawel II przybyl do archidiecezji
krakowskiej w 1999 roku. 15 czerwca na krakowskich Bloniach niestety nie prze-
wodniczy! liturgii on sam, byl bowiem chory. W jego imieniu msze celebrowat
kard. Angelo Sodano sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej. Byta to liturgia z okazji
1000-lecia diecezji krakowskiej. W specjalnie przygotowanym nutowym zeszycie

10 Zob. Modlitewnik pielgrzyma, z Janem Pawlem II..., dz. cyt.,, s. 64-72.

11 Zob. Modlitewnik pielgrzyma, z Janem Pawlem II..., dz. cyt.,, s. 85-91.

12 Zob. Modlitewnik pielgrzyma, z Janem Pawtem II..., dz. cyt.,, s. 110.

13 Zob. Kanonizacja Blogostawionej Jadwigi Krolowej, Blonia Krakowskie 8 czerwca 1997
roku, red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki, Krakéw 1997.

14 Zob. Sktad komisji muzycznej pielgrzymki papieza Jana Pawta 11 do Archidiecezji Krakow-
skiej w 1999 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, bez. sygn.
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umieszczone zostaly wszystkie $piewy chorow'. Organistami podczas tej liturgii
byli: Mieczystaw Tuleja z kosciota $w. Stanistaw Kostki w Debnikach, Wiestaw
Delimat z kosciota §w. Marka i zarazem dyrektor Archidiecezjalnej Szkoty Orga-
nistowskiej oraz Witold Zalewski, organista z wawelskiej katedry. Podczas liturgii
grala tez orkiestra deta Huty im. Tadeusza Sendzimira pod dyr. Marka Zeifieda'®.
Wykonane zostaly réwniez utwory przygotowane przez schole akademicka pod
dyr. Piotra Palki i Adama Kocyka oraz Malgorzaty Gawor'. 17 czerwca 1999 ro-
ku przy oltarzu $w. Stanistawa w wawelskiej katedrze ojciec $wiety odprawit litur-
gie Eucharystii. Podczas liturgii $piewal chér meski chor katedralny, na organach
gral Witold Zalewski.

19 marca 2002 Kardynat Franciszek Macharski roku powolal komitet piel-
grzymki papieza w archidiecezji krakowskiej'®. Komisje muzyczng pielgrzymki
tworzyli: Wiestaw Delimat, Witold Zalewski, Mieczystaw Tuleja, s. Katarzyna Ko-
zubek, s. Ligia Bender, Bogustaw Grzybek, Jan Rybarski'®. Ojciec $w. Jan Pawet II
z ostatnig swoja pielgrzymka do archidiecezji krakowskiej przybyl w 2002 roku.
Z tej okazji 17 sierpnia 2002 roku dokonat dedykacji kosciota Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach, gdzie przeprowadzit akt zawierzenia swiata Milosier-
dziu Bozemu, nastepnie 18 sierpnia 2002 roku odprawit uroczysta liturgie Eucha-
rystii na krakowskich Bloniach a 19 sierpnia 2002 roku sprawowat ostatnig swoja
msze w Polsce przy obrazie NMP w Kalwarii Zebrzydowskiej. Podczas uroczystej
liturgii w ko$ciele w Lagiewnikach §piewat chor ,,Marianski” z parafii NMP z Lo-
urdes w Krakowie pod dyr. Jana Rybarskiego oraz miedzyzakonna schola siostr,
ktora zebraly na te okazje i ktérg podczas uroczystosci dyrygowaly s. Katarzyna
Kozubek ze zgromadzenia ss. stuzebniczek starowiejskich oraz s. Ligia Bender
ze zgromadzenia ss. sercanek. Dla potrzeb scholi siostr i chéru zostal przygoto-
wany zeszyt nutowy”. 18 sierpnia papiez odprawil uroczysta liturgie na krakow-
skich Bloniach. Takze i w tym wypadku zostal przygotowany dla chdéru zeszyt nu-
towy?'. Podczas uroczystej liturgii $piewatly potaczone chéry z Krakowa, a takze

15 Zob. Msza swigta sprawowana przez Ojca Swigtego Jana Pawta II w Milenium Diecezji
Krakowskiej, Blonia Krakowskie 15 czerwca 1999 roku, red. Komisja Muzyczna Pielgrzymki,
Krakow 1999.

16 Zob. Pielgrzymka Jana Pawla I w Krakowie w 1999 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej
w Krakowie, bez. sygn.

17 Zebrane $piewy zostawaly takze wykorzystywane w pdzniejszych spotkaniach.

18 Zob. Dekret Metropolity Krakowskiego, nr 727/2002; Zob. Pielgrzymka Jana Pawla IT
do Krakowa w 2002 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, bez. sygn.

19 Zob. Sktad komisji muzycznej pielgrzymki papieza Jana Pawta II do Archidiecezji Krakow-
skiej w 2002 roku, Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, bez. sygn.

20 Zob. Bog bogaty w milosierdzie, pielgrzymka Jana Pawla 1I do Polski 2002, red. Komisja
Muzyczna Pielgrzymki, Krakow 2002.

1 Zob. Bég bogaty w milosierdzie, Eucharystia z Janem Pawltem II, Blonia Krakowskie
18 sierpnia 2002 roku, zeszyt nutowy, Krakow 2002.
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schola mlodziezowa. Dyrygentami byli: Wiodzimierz Siedlik i Wiestaw Delimat,
organistami: Wiestaw Delimat, Witold Zalewski i Krzysztof Michalek. 19 sierp-
nia 2002 roku papiez Jan Pawel II odwiedzit kalwaryjskie sanktuarium, przybyl
tam z okazji 400-lecia jego istnienia. Podczas liturgii $piewano wraz z wiernymi
tradycyjne piesni kalwaryjskie®.

Ojciec $wiety Benedykt XVI w Krakowie (2006)

Benedykt XVI przyjechal do Krakowa w maju 2006 roku. 27 maja mialo miej-
sce spotkanie z mlodziezg z calej Polski, zas 28 maja odprawil uroczystg msze
na krakowskich Bloniach. Specjalnie na ogélnopolskie spotkanie z mtodymi zosta-
ta utworzona schola akademicka studentéw Krakowa. Przygotowano tez §piewnik
chéralny®, w ktérym znalazly sie nastepujace kompozycje: hymn ogélnopolskie-
go spotkania mtodych napisany przez Piotra Palke Nie lgkajcie sig, a takze kom-
pozycje tego samego muzyka: Kochamy Cig Ojcze Swigty, Pokéj wam, O Pigknosci
niestworzona, Milos¢, Jestesmy piekni Twoim pigknem Panie, Laska Pana, Alleluja
przed Ewangelia, modlitwa wiernych, Hymn na czes¢ Eucharystii, Jezu ufam To-
bie, Alleluja Gloria, Matka szczesliwych powrotow, Do Aniota stréza, Szukatem was,
Po gérach dolinach. Spiewano takze kompozycje innych autoréw: Marka Frisiny
Jesus Christ You ar my life, Huberta Kowalskiego Wszystko Tobie, Pawta Bebenka
Niechaj Cig, Panie. Chérem i orkiestra mtodych dyrygowat Piotr Patka. Spiewali
wszyscy miodzi obecni na spotkaniu, korzystajac ze specjalnie dla nich przygoto-
wanych $piewnikéw?. 28 maja 2006 roku, w dzien Wniebowstapienia Panskiego
ojciec $wiety odprawil uroczysta liturgie Eucharystii na krakowskich Bloniach.
Muzyczny zespol tworzyly krakowskie chory oraz studenci Akademii Muzycz-
nej w Krakowie. Grala takze orkiestra symfoniczna Akademii Muzycznej w Kra-
kowie. Dyrygentami byli Stanistaw Krawczynski i Wiestaw Delimat, za organami
zasiadali: Witold Zalewski i Krzysztof Michalek. Dla chéréw zostal przygotowany
specjalny zeszyt nutowy®. Prawie caly repertuar tworzyly kompozycje i opraco-
wania na chdr i orkiestre Henryka Jana Botora. Poczawszy od skomponowanego
dla papieza Benedykta XVI utworu Tu es Petrus, kolejno tez $piewoéw, ktére pod

22 Zob. Jubileusz 400-lecia Sanktuarium Kalwaryjskiego 1602-2002, teksty liturgiczne mszy
swietej o Najswietszej Maryi Pannie Kalwaryjskiej, 19 sierpnia 2002 r. II Pielgrzymka Ojca
Swietego Jana Pawta IT do Kalwarii Zebrzydowskiej, red. E. Lenart, Kalwaria 2002, s. 7-31.

2 Zob. Ogélnopolskie spotkanie mlodych z papiezem Benedyktem XVI, red. Komisja Muzyczna
Pielgrzymki, Krakow 2006.

2 Zob. Spiewnik Ogélnopolskie spotkanie mlodych z Ojcem Swietym Benedyktem XVI,
red. P. Iwanek, Krakéw 2006.

% Zob. Eucharystia pod przewodnictwem Ojca Swigtego Benedykta XVI, red. Komisja Mu-
zyczna Pielgrzymki, Krakow 2006.
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przewodnictwem kantora i chéru wraz z orkiestra symfoniczng $piewali wszyscy:
Chrystus wodzem, Gloria, Swigty, Swigty Baranku Bozy, Zwycigzca Smierci, Otrzyj-
cie juz tzy ptaczgcy, Bgdzze pozdrowiona, Ciebie Boga wystawiamy, Boze cos Polske.
Ponadto chér wykonal takze: Gaude Mater Polonia na rozpoczecie liturgii, Alleluja
przed i po Ewangelii*’, Ave verum Wolfganga Amadeusza Mozarta oraz Tantum
ergo Antona Brucknera na komunig. Po zakonczonej mszy chor $piewal Alleluja
z oratorium Mesjasz Georga Fryderyka Haendla”.

Jeszcze jedna liturgia konieczna jest w tym przestawieniu do przypomnienia.
Ot6z papiez odprawil msze facinska w kaplicy metropolity krakowskiego. Z zato-
zenia liturgia ta miata by¢ cicha, tak si¢ jednak nie stato. Podczas liturgii $piewata
schola gregorianska Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji krakow-
skiej pod dyrekcja piszacego te stowa. Na specjalnie sprowadzonym na t¢ uroczy-
sto$¢ pozytywie organowym? grali Witold Zalewski i Wiestaw Delimat®.

Papiez Franciszek w Krakowie - SDM (2016)

Jesienig 2015 roku mialy miejsce pierwsze spotkania zespotu ds. muzyki Swia-
towych Dni Mlodziezy, ktory skladat sie z Wiestawa Delimata, o. Dawida Kusza
OP, Piotra Palki (tylko na poczatku prac), Janusza Wierzgacza (po rezygnacji Pio-
tra Palki), Bartlomieja Karwanskiego, Adama Sztaby, Marka Pawelka, ks. Lukasza
Michalczewskiego, Lukasza Jarockiego (ktory koordynowat cale przedsigwzigcie
muzyczne z ramienia biura Swiatowych Dni Mlodziezy) oraz prowadzacego prace
tego zespolu piszacego te stowa. Do zespotu dofaczyli pozniej Krzysztof Micha-
tek (gratl jako II organista na uroczystosciach), Gabriela Gasior i 0. Lech Dorob-
czynski OFM (te dwie ostatnie osoby zwlaszcza w sprawach koncertu po czuwa-
niu z papiezem w Brzegach). Piszacy te stowa przyjal odpowiedzialno$¢ za obie
msze (wtorek i niedziela), Wiestaw Delimat — za droge krzyzowg, a Adam Sztaba -
za uroczysto$ci w czwartek i sobote. Muzyka, ktora ostatecznie po wielu dysku-
sjach zostala wybrana na wydarzenia centralne, a wigc msze powitania pielgrzy-
mow (wtorek 26 lipca) powitanie papieza (czwartek 28 lipca) czuwanie (sobo-
ta 30 lipca) oraz msze postania (niedziela 31 lipca) skladata sie z tzw. repertuaru

* Napisane przez Henryka Jana Botora z okazji ingresu do katedry wawelskiej przez
kard. S. Dziwisza w 2005 roku.

¥ Zob. Eucharystia z Ojcem Swigtym Benedyktem XVTI, red. Komisja liturgiczna i muzyczna
Archidiecezji Krakowskiej, Krakéw 2006, s. 8-50.

# Pozytyw organowy zostal skonstruowany przez firme Kaczmarczyk z Zabrza. Instrument
ma 4 glosy. Pozostal od tego czasu w kaplicy biskupa krakowskiego i stuzy do liturgii.

# Stynne stalo si¢ powiedzenie Witolda Zalewskiego na antenie Radia Plus: ,,byl jeden
papiez i dwdch organistow”
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Swiatowych Dni Mlodziezy, tradycji dominikanskiej, do§wiadczenia muzycznego
spotkan mtodych z Lednicy, Ruchu Swiatto-Zycie, tradycji Pueri Cantores oraz kil-
ku nowosci. Mozna powiedzie¢, ze byly to wiec utwory stare i znane, ale w nowej
aranzacji i opracowaniu. Zawdzieczamy to Adamowi Sztabie, 0. Dawidowi Kuszy
OP, Markowi Pawetkowi i Januszowi Wierzgaczowi. Koncepcje muzyczng zwig-
zang z drogg krzyzowa na piatek 29 lipca® stworzyl Wiestaw Delimat. Podczas
sobotniego czuwania siostry zakonne Krakowa wykonaly koronke do Bozego Mi-
losierdzia. Melodie i tekst tej koronki na kanonizacje s. Faustyny Kowalskiej przy-
gotowal w 5 jezykach Stefan Stuligrosz w marcu 2000 roku. Po przestuchaniach
indywidualnych, ktére mialy miejsce od pazdziernika 2015 do marca 2016 roku,
wyloniony zostal 320-osobowy chér i 80-osobowa orkiestra®'. Chér Swiatowych
Dni Mlodziezy wystapil po raz pierwszy 8 maja 2016 roku podczas uroczystosci
ku czci $w. Stanistawa BM w Krakowie na Skalce. Msza z udzialem episkopatu
Polski byla wiec premierg wielu utwordw, ktore pdzniej zabrzmialy podczas wy-
darzen Swiatowych Dni Mlodziezy w Krakowie, w tym Mszy Jana Pawta II napi-
sanej na Swiatowe Dni Mlodziezy przez Henryka Jana Botora. Kompozytor ukon-
czyl ja 2 kwietnia 2016 roku w XI rocznice przejécia Jana Pawta IT do domu Ojca.

Podsumowanie

Podczas wszystkich 10 pielgrzymek papiezy: Jana Pawtla II i Benedykta XVI
oraz Franciszka w archidiecezji krakowskiej, przygotowujacym muzyke liturgicz-
na towarzyszyla zawsze swiadomo$¢, iz ma ona stuzy¢ pieknu liturgii i prowadzi¢
serdeczng modlitwe ludu Bozego zebranego pod przewodnictwem papieza. Zgod-
ne to bylo naturalnie z dokumentami Kosciota na temat muzyki koscielnej, ktore
podkreslaja, ze ,,dzigki zjednoczeniu w $piewie poglebia sie jednos$¢ serc, okaza-
tos¢ swietych obrzedéw utatwia wznoszenie mysli ku niebu, a cato§¢ odprawia-
nych obrzeddéw jest obrazem i zapowiedzig tego, co dokonuje si¢ w §wigtym mie-
$cie Jeruzalem” (MS 5). Nie bez znaczenia wigc jest podkreslenie tego, jak bardzo
troska ta byta zywo obecna.

Powstawaty nowe kompozycje. Niejednokrotnie wielkie i wspaniate jak: Henry-
ka Mikotaja Goreckiego Beatus Vir, Juliusza Luciuka Hymn uwielbienia, Henryka
Jana Botora Tu es Petrus. Na papieskie celebry tworzono tez mniejsze, ale rownie
wazne kompozycje, takie jak na przyklad inwokacje do blogostawionych i swie-

30 Zob. Program muzyczny drogi krzyzowej, 29 lipca 2016 roku, Krakéw-Blonia, Archiwum
Kurii Metropolitalnej w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt I1.

31 Zob. L. Jarocki, Raport muzyka SDM Krakéw 2016, Archiwum Kurii Metropolitalnej
w Krakowie, SDM Krakéw 2016, zeszyt I1.
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tych, najczesciej komponowane przez Irene Pffeifer i Mariana Machure, ale takze
piesni do tekstow Marka Skwarnickiego. Nie brakio takze nowej mysli muzycz-
nej reprezentowanej przez Piotra Palke. Kompozycje nowe zawsze wzbogacaty
i ozdabialy liturgie papieskie, co wigcej w ten sposdb czesto wchodzily do kanonu
$piewow liturgicznych Kosciota. I znéw odwolujac si¢ do dokumentéw Kosciola,
trzeba podkresli¢:

niechaj przejeci duchem chrzescijaniskim muzycy wiedza, ze s3 powotani do pie-
legnowania muzyki sakralnej i powiekszania jej skarbca. Niech tworza melodie, ktére
posiadalby cechy prawdziwej muzyki ko$cielnej i nadawalby si¢ nie tylko dla wiek-
szych zespotoéw $piewaczych, lecz takze dla mniejszych chéréw i przyczyniatyby sie
do czynnego uczestnictwa calego zgromadzenia wiernych. (KL 121)

Kolejnym waznym wnioskiem jest szczegdlnie widoczna dbalos¢ o wiasciwie
miejsce dla §piewu choru i orkiestry. Nie bez znaczenia jest fakt, iz do papieskich
liturgii w Krakowie i archidiecezji, zapraszane byly zawsze zespoly wysokiej klasy
oraz chéry na co dzien dzialajace w kosciotach parafialnych Krakowa i archidie-
cezji. Wydaje sig, iz trzeba wigc wszystkie te zespoly raz jeszcze tutaj przywolac.
A byty to: chor i orkiestra Filharmonii krakowskiej, chor Polskiego Radia w Krako-
wie, Capella Cracovienis z madrygalistami, chor i orkiestra Akademii Muzycznej
w Krakowie, chér Psalmodia Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie,
chor akademicki Organum, chér Marianski z parafii NMP z Lourdes w Krako-
wie, Schola Cantorum Cracoviensis z kolegiaty $w. Anny, chor katedralny i chor
Cecylianski, chér Dominanta z Uniwersytetu Ekonomicznego i wiele innych ze-
spotéw, ktérych nazwy juz wczesniej zostaly w tym opracowaniu wymienione.
Liturgie odbywaly sie z obecnoscig orkiestr detych, symfonicznych, kameralnych
i zespotéw mlodziezowych. Wydaje sig, ze i tutaj nalezy przypomnie¢ dokument
potwierdzajacy stusznos¢ takiego ksztaltu muzycznych pielgrzymek. Prawodaw-
ca koscielny przypomina bowiem:

podczas liturgii Mszy $w. zaleca si¢ wykonywanie polifonii dawnej i nowszej w je-
zyku tacinskim i polskim, tak jednak, by nie wylacza¢ wiernych calkowicie z udziatu
w $piewie. Muzyke wieloglosows, szczegoélnie dawnych mistrzéw, Koéciol zawsze uwa-
zal za nieoceniony skarbiec i dobro kultury. (IEP 18)

Istotny byl takze podczas papieskich liturgii w archidiecezji krakowskiej dzwigk
organow, ktéry zawsze mial sprawi¢, by celebracja §wietych obrzedéw byta piek-
na, dostojna i owocna zarazem. Organistami podczas tych uroczystych chwil zy-
cia Kos$ciota w Krakowie byli najwybitniejsi mistrzowie tego krélewskiego in-
strumentu. Byli to: Michal Wozny, Marian Machura, Mieczystaw Tuleja, Witold
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Zalewski, Wieslaw Delimat, Krzysztof Michalek, Henryk Jan Botor, Jan Rybarski,
a takze wielu innych. Nie mogto tez by¢ inaczej skoro Konstytucja o liturgii okre-
$la jednoznacznie, ze:

w Kosciele facinskim nalezy mie¢ w wielkim poszanowaniu organy piszczatkowe
jako tradycyjny instrument muzyczny, ktérego brzmienie ceremoniom ko$cielnym
dodaje majestatu, a umysly wiernych porywa do Boga i spraw niebieskich (KL 120).

I cho¢ tylko w kosciotach oraz w kaplicy biskupa krakowskiego byt to instru-
ment piszczatkowy, to jednak wprawna reka mistrza za kazdym razem - w kon-
cu w polowych warunkach na instrumentach elektronicznych - oddawala chwate
Bogu i stuzyla modlitwie wiernych.

Jeszcze stowo warto doda¢ w zwigzku z przywolywanymi wyzej $piewami wier-
nych podczas papieskich celebracji. Wcze$niej wszystkie te piesni byly umieszcza-
ne w $piewnikach dostepnych dla uczestniczacych w celebrach papieskich. Kaz-
da liturgia byla tak przygotowana, by lud wierny nie czuf si¢ jedynie stuchaczem.
Piesni, czesci state byly dostosowane do formularza i wybierano jednoczesnie te
najbardziej znane, by w ten sposéb mozna bylo czynnie i w sposob pelny uczest-
niczy¢ w liturgii. Takie przygotowanie muzyki liturgicznej wynikalo z soborowego
myslenia, ze ,,nie ma nic podnioslejszego i milszego w nabozenstwach liturgicz-
nych nad zgromadzenie wiernych, ktére wspdlnie w pie$ni wyraza swoja wiare
i poboznos¢” (MS 16).

W calym wiec przygotowaniu muzyki liturgicznej podczas pielgrzymek papie-
skich w archidiecezji krakowskiej, bardzo wyraznie dostrzec mozna wielkg troske
o jako$¢, piekno i modlitewny jej charakter. To by¢ moze dlatego papiez Benedykt
XVT po liturgii zakoniczonej na krakowskich Bloniach w 2006 roku miat powie-
dzie¢ ,ta liturgia byla pigkna, bo pigkna byla muzyka podczas niej”*>. Czyz moga
by¢ wigksze stowa uznania dla tych, ktorzy przygotowywali jej ksztalt?

Jest wigc pewne, ze wszystkim, ktorzy prowadzili schole i chory, ¢wiczyli zespo-
ly instrumentalne, orkiestry, grali na organach, prowadzili wspdlny $piew, kom-
ponowali i pisali nuty dla zespoléw muzycznych papieskich pielgrzymek, nalezy
sie wielka wdziecznos¢. Od 1979 roku minelo wiele lat, niektdrych ludzi, ktorzy
tworzyli muzyke juz nie ma wsrdd zyjacych, inni sg na zastuzonej emeryturze,
pozostali jeszcze dbajg o sprawe muzyki archidiecezji krakowskiej, wszystkim im
nalezy si¢ wielka wdzigcznos¢ i uznanie.

32 Stowa przekazane przewodniczagcemu Muzycznej Komisji Pielgrzymki przez kard.
Stanistawa Dziwisza po zakonczonej liturgii papieskiej.
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Abstract
Music during Papal Pilgrimages in the Cracow Archdiocese in 1997-2016

The papal pilgrimages in the Cracow Archdiocese were always a huge challenge and a
significant event for the faithful. Hence there is a need of basing the subject on a certain
assumption. It suggests that the entire collected material on the subject, thus this study
should refer not only to the music (compositions) as such but also to the people who cre-
ated it, namely: music committees of the pope’s pilgrimages, composers commissioned by
the Church, performing artists (scholae, choirs, orchestras, soloists, cantors, conductors).
Naturally, we cannot forget about the faithful participating in prayers. Music, be an inte-
gral part of solemn liturgy (SC 112) during the papal pilgrimages of: John Paul II, Benedict
XVI and Pope Francis have been properly prepared and experienced both at liturgies and
at other events. Pope John Paul II visited the Cracow Archdiocese in the following years:
1979 (Cracow, Kalwaria Zebrzydowska, Wadowice, Nowy Targ), 1983 (Krakéw), 1987
(Krakéw), 1991 (twice: Cracow in June and Cracow, Wadowice in August), 1997 (Cracow,
Zakopane, Ludzmierz), 1999 (Cracow), 2002 (Cracow). Pope Benedict XVI came to Po-
land once in 2006, staying in Cracow and Wadowice. Pope Francis visited Poland on the
World Youth Day in 2016. In total there were 10 papal visits to Cracow. This study presents
only those which have been paid to Cracow since 1997,

Keywords: John Paul II, Benedict XVI, Francis, church music, papal pilgrimages,
choirs, organ, congregation singing, Gregorian chant, Cracow, Cracow Archdiocese.

* This study has been made on the basis of the former publication of the author entitled
Muzyka koscielna w Archidiecezji krakowskiej w latach 1997-2017 [Church Music in the Cra-
cow Archdiocese in the years 1997-2017], ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (2018) 3, pp. 197-220,
https://doi.org/10.21906/rbl.3621 (27.07.2019).

* It is so because since that date the author of this study has dealt with the organization
of the papal visits, each time as the Head of the Music Commission of each pilgrimage, therefore
he knows the subject well.

ks. Robert Tyrala, Muzyka podczas papieskich pielgrzymek w archidiecezji krakowskiej w latach 1997-2016,
[w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2018, s. 93-102 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.09
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WOLNOSC U WOJTYLY I TISCHNERA

Wszyscy wiemy, jak wazne jest dla wspolczesnej kultury pojecie wolnosci. Dzie-
je si¢ tak dlatego, ze sama wolnos¢ stala sie dla cztowieka — przynajmniej w sto-
wach - poniekad najwyzsza, cho¢ klopotliwa, wartoscig. Wiedza o tym wszyscy,
ktérzy musieli odzyskiwac czy zdobywac wolnos$¢ narodows, ale potem nie umieli
jej zagospodarowywac, byta dla nich ,,przekletym darem”. W doswiadczeniu indy-
widualnym, osobistym, wolnos¢ jest réwnie fundamentalna i réwnie klopotliwa;
na przyklad w warstwie decyzji, wolnego wyboru, zmagamy sie, czasem codzien-
nie, z wolnosécig. Mamy poczucie, ze jest ona po cos, ze jest instrumentem siggania
po rozne wartosci — rzecz w tym, ze nie zawsze i nie w kazdej sytuacji wiemy, kto-
ra z warto$ci wybra¢, ktorg ,,preferowac” nad inng. Co wiecej, czasem nie wiemy
czy w ogdle co$ wybiera¢, gdyz za kazdg decyzje ponosimy wieksza czy mniejsza
odpowiedzialnos¢, odczuwamy jej skutki.

Tak czy owak, zdajemy sobie sprawe, ze wolnos¢ przynalezy do samej istoty
czlowieczenstwa, Ze nie mozna jej sie¢ wymknac, ze rzezbi ona ksztalt tego kim
jestesmy jako jednostki i jako spolecznosci. Nie zawsze jednak §wiadomos¢ wa-
gi wolnosci byta jednakowa. W kulturze europejskiej idea wolnosci pojawita si¢
na dobre dopiero wraz z Biblia, w ktdrej Bog jest stworzycielem $wiata z wlasnej
woli, ale nie z zastanej materii, tylko ,,z niczego”; czlowiek w tej wizji od razu staje
przed wyb orem miedzy postuszenstwem wynikajacym z ufnosci do Stworzy-
ciela, a sobg samym postrzeganym jako zZrédtem decyzji co do dobra i zta oraz po-
kusa stania si¢ panem stworzenia. W mrocznym tle tego wyboru tkwi niepokojaca
tajemnica zaleznosci czlowieka od réwniez zastawanej przez niego metafizycznej,
ale i osobowej sity o p or u wobec Boga, krystalizujacej si¢ w pokusie jako takie;.
W pokusie wlasnie tkwi tajemnicza sita cigzenia do realizacji sprzeciwu, jawigce-
go sie najpierw jedynie jako pociaggajaca mozliwos$c.

Jednak co to wlasciwie jest wolno$¢? Filozofia europejska zmagala si¢ od po-
czatku z tym zagadnieniem. W mysli biblijnej, w zwigzku z ,,upadkiem” czlowie-
ka, czyli ze ztym wyborem, wolnos¢ jest od poczatku jako§podejrzana —jest
to przede wszystkim wolno$¢ do grzeszenia. Za to wolno$¢ Boga w metafizyce
chrzescijanskiej walczy z priorytetem konieczno$ci jako znakudoskonatosci,
tak jak pojmowala jg mysl grecka. Koniecznos¢ absolutnie prosta, ale myslana po-
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przez pojecie logicznej tozsamosci istoty Boga jest calkowicie rézna od koniecz-
noécilosu, mojry, Ananke, rzadzacej bezosobowo greckimi bogami. Konieczno$¢
filozoficzna znajduje si¢ na antypodach konieczno$ci mitycznej, ale jest to jednak
konieczno$¢ Absolutu, ktéra jest zarazem - jak to zrozumiat Spinoza — wol-
noscia calkowitej niezaleznosci od czegokolwiek. Oznacza to dla tego filozofa,
ze Bog nie moze by¢ na zewnatrz $wiata, musi by¢ wiec wewnatrz niego, a raczej
po prostu by¢ tym $§wiatem: Deus sive natura. Koniecznos¢ Absolutu przeniesio-
na do wnetrza §wiata unicestwia wszystko, o nie jest konieczne, a wiec wlasénie
wolno$¢, zaréwno Boga jak czlowieka. A przeciez Bog z tradycji biblijnej nie
musial stworzy¢ swiata; objawia si¢ jako wolny podmiot, ktdry moze sie obja-
wi¢, ale takze moze si¢ ukry¢, jak tez moze wej$¢ w dialog z innym, ludzkim pod-
miotem. W niektérych wersjach monoteizmu wolnos$¢ Boga oznacza do-wolnosé¢
i prze-moc, ktéra — podobnie jak u Spinozy — miazdzy ludzka wolnos¢.

Na czym w takim razie polega sama wolno$¢? Sprobujmy zastanowic sie, co pod
tym pojeciem rozumieja dwaj polscy mistrzowie ostatnich czaséw: Karol Wojtyta
i Jozef Tischner. Bede patrzec na te koncepcje z perspektywy ludzkiej jednostki.
Powiedzmy od razu, ze filozoféw tych faczy jedna zasadnicza teoretyczna decyzja:
wolnos$¢ mozna odsloni¢ i ewentualnie zrozumie¢ jedynie w wewnetrznym d o -
$wiadczeniu, anie w spekulacjach pojeciowych - kto wolnosci nie doswiad-
czyl, ten bedzie méwic o niej jak $lepy o kolorach. Istota tego doswiadczenia jest
u obu filozoféw pewne: ,,moge, ale nie musze”. Oznacza to oczywiscie poczucie
moznos$ci decydowania i dzialania, ale o niesprecyzowanym do konca celu.

Wolnos¢ jednostki u Wojtyly

Wojtyla jako filozof buduje, tak jak Tischner, spdjna filozofie podmiotu,
ktorego istotg sa przezycia;oto dlaczego Wojtyla nie godzi si¢ zamkna¢ feno-
menu czlowieka w ramach kosmologicznej metafizyki: czlowiek jest ,,tym, co nie-
redukowalne”. Jest tak dlatego, Ze zaréwno to, co zewnetrzne, jak oczywiscie to,
co wewnetrzne musi by¢ przez czlowieka wewnetrznie przezyte w tym, co Wojtyla
nazywa ,$wiadomoscig refleksywng”. Ten ciekawy termin méwi o tym, ze czlo-
wiek wie, co przezywa, ale w sposdb nieuswiadomiony - jezeli przez swiadomos¢
rozumie¢ intencjonalne ukierunkowanie na jakis przedmiot; tylko jednak
dlatego moze cztowiek w sumieniu odtworzy¢ nie tylko, co zrobit, ale tez z jakimi
intencjami to zrobil. Jednak jezeli jest to mozliwe, to oznacza ze czlowiek w sfe-
rze dziatania nad sobg wewnetrznie panuje i siebie posiada, inaczej nie moglby
w ogole dziala¢; w tym sensie czltowiek siebie samego przekracza, jest wiec
poniekad wzgledem siebie wolny - tylko dlatego cztowiek moze by¢ takze ,nie-
opanowany” i wymykajacy sie sobie.
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Centralnym pojeciem u Wojtyly jest wiec samostanowienie, czyli za-
leznos$¢ podmiotu dzialania od samego siebie. Na tej samozaleznosci polega roz-
nica miedzy podmiotem dziatan instynktownych, czyli aktywnos$cia na poziomie
natury, a tym, co dokonuje si¢ na poziomie osoby. Podmiot osobowy ma zdol-
nos¢ kierowania sobg w dziataniu, dlatego zalezy od siebie. ,,Cztowiek jest wol-
ny - to znaczy, ze w dynamizowaniu swego podmiotu zalezy sam od siebie™ pisze
Wojtyta. To ,,sam od siebie” konstytuuje ,,ja’, ktore jest wolne, poniewaz wyraza si¢
przez ,,mogg, ale nie musz¢ w okreslony sposéb”. Podmiot jest w stosunku do sie-
bie samego tworczy, poniewaz jest wolny, choc jest ograniczony przez swoja skon-
czono$¢. Czlowiek moze by¢ do pewnego stopnia sprawcg samego siebie, a zara-
zem sprawcg czego$ innego. Traktuje on siebie samego jako swoisty ,,przedmiot’,
na ktéry oddziatuje i w ten sposéb o sobie stanowi. Tak rozumiana przez Wojtyle,
wolno$¢ odnosi si¢ zatem przede wszystkim do dzialania, ale w szerszym sensie
okresla w ogole stosunek do $wiata: Wojtyla nazywa to transcendencja: ,,Poprzez
samostanowienie thumaczy sie transcendencja osoby w czynie”. Zeby tak byto, oso-
bowe ja musi by¢ wyposazone w pewng mozno$¢, ktéra krystalizuje sie wwoli:

»moge chcie¢ - lub nie chcie¢”’ chcie¢ lub nie chcie¢ zawsze pewna wartos§¢,
ktora uszczegdtowia podstawowe skierowanie ku dobru w ogéle.

Ot6z w tym punkcie wypowiada Wojtyta mysli decydujace. Wola dazy do okre-
slonego dobra, okreslonych wartosci. Jednak to dazenie, to skierowanie ku warto-
$ci nie jest przez t¢ warto$¢ zdeterminowane: ,, kiedy chce czegos$, wowczas samo-
dzielnie wychodze ku przedmiotowi, ku temu czego chce. Wlasciwe dla chcenia nie
jest (...) samo skierowanie ku wartosci, ale «skierowanie si¢»™?, to znaczy w spo-
sob wolny czyli osobowy. Oznacza to, ze jakkolwiek byliby$my zaabsorbowani ja-
ka$ wartoscig (czy dobrem), ,,to wyjscie osobowe musi trwa¢ w kazdym zaabsor-
bowaniem dobrem, nawet wowczas, gdy skadinad stusznie mogtoby sie wydawac,
ze dobro - jaki$ wielki cel - dostownie pochtania czlowieka™. Wolno$¢ cztowieka
polega tu na rozstrzyganiu, a zatem na wyborze, do ktérego nalezy takze zdolnos¢
zawieszania chcenia tego, czego podmiot nie wybiera — wybor zawsze takze co$
odrzuca: ,Gdy bowiem rozstrzygam, to przez to samo rowniez jako$§ wybieram”.
Wola jako wyraz wolnosci ,,nie jest tutaj skrepowana przedmiotem, wartoscig jako
celem. Do niej samej i do niej wytacznie nalezy zdeterminowanie
tego przedmiotu™. Bowiem ,,nie przedmioty, nie wartosci — angazuja cztowieka
ijegowole,aleon sam angazuje si¢ wzgledem nich”™. Miedzy war-

! K. Wojtyta, Osoba i czyn, red. M. Jaworski, Krakow 1969, s. 124.
2 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 138.

* K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s.132-133.

* K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s.132-133.

> K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s.132-133.

¢ K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 141.
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toscig (czy przedmiotem warto§ciowym) a mng rozwiera si¢ szczelina, ktéra po-
zwala na interwencje wolnosci.

Szczelina ta jest jednak przez co§ wypelniona: tym czymsjestprawda o danej
wartosci. W ten sposéb Wojtyla przenosi rozwazanie o wolnosci na plaszczyzne
metafizyczng: podmiot nie jest zdeterminowany przez jakakolwiek wartos¢ jako
taka, ale ma mozno$¢ rozstrzygania o ich obiektywnej prawdzie. Prawda o war-
tosciach i o dobru nie jest tym samym, co same te wartosci czy dobro: wolnos¢
transcenduje same wartosci i przedmioty kuich prawd zie. Mozemy chcie¢ nie
tego, co naprawde dobre, ale jesteSmy w stanie zdystansowac sie¢ wobec przedmio-
tow naszego chcenia i rozstrzygna¢ o ich prawdzie; zalezno$¢ od prawdy ,,czyni
wole niezalezng od przedmiotéw oraz samego ich przedstawienia™. Jak jest tutaj
rozumiana wolnos¢? Nie tyle jako mozno$¢ dzialania, realizacji jakiej$ wartosci,
ale jako poprzedzajacy ja dystans w stosunku do niej jako godnej realizacji,
a wiec jakowyzwolenie od nacisku przedmiotéw, jako ich przekraczanie, ja-
ko metafizyka w dzialaniu. Gdyz czym innym jest sam wybdr, ktéry z konieczno-
$ci odtraca jeden czlon alternatywy na korzys¢ innego, a czym innym $wiadome
rozstrzyganie, sad o prawdzie, ktory uzasadnia preferencje.

Ten zwigzek wolnosci i prawdy, to ostatecznie najbardziej znamienny rys Woj-
tytowskiej filozofii wolnosci, ktdry znajdzie swoje petne rozwinigcie w encyklice
Veritatis Splendor, ale jest juz wcze$niej wszechobecne w jego pismach. Wolnosé¢
jest olbrzymim darem, ale darem zagrozonym przez jej zle uzycie. Woéwczas nie
mamy do czynieniazprawdziwa wolnoscig. W sposob znamienny papiez prze-
nosi sens prawdy o dobru, na ktérg powinna by¢ skierowana wolno$¢, na sama
te wolnos¢. Mowi o ,,prawdziwej wolnosci’, ,,stusznej wolnosci’, ktorej oczywiscie
musi by¢ przeciwstawiona wolnos¢ nieprawdziwa, czyli pozorna czy niestuszna -
nawet jesli te stowa nie padaja expressis verbis. Papiez skadinad broni takze sfor-
mulowania kard. Wyszynskiego o oddaniu siebie w ,,niewole Maryi”. Oznacza to,
ze cztowiek moze w sposdb wolny zrezygnowac z wolnosci na rzecz postuszenstwa;
tak niewatpliwie dzieje si¢ np. we wszystkich zgromadzeniach zakonnych i na réz-
nych szczeblach instytucji Kosciota. W kazdym razie sformulowanie ,,prawdziwa
wolnos$¢” uzywane jest w Kosciele powszechnie.

Co o tym sadzi¢? Trzeba probowac zrozumiec jego znaczenie. Mysle najpierw,
ze chodzi tu o to, ze nieprawda, ktamstwo i zto jako$ ,,zniewalajg” czlowieka, po-
woduja, ze czlowiek nie moze by¢ w pelni sobg jako kim$ zorientowanym na do-
bro. Jezeli do istoty cztowieka nalezy nie tylko wolno$¢, ale takze zorientowanie
na dobro, jako podstawowy - jakby powiedzial Tischner - gléd aksjologiczny,
to orientacja na dobro moze by¢ przez zto w réznych postaciach albo przy¢miona,

7 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 145.
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albo wrecz zanegowana. Wydaje sie wiec, ze w Wojtylowskiej koncepcji wolnosci
trzeba wyrdzni¢ kilka warstw.

1) Wolnos¢ w zwyklym znaczeniu, to znaczy jako wolno$¢ wyboru. W tym
aspekcie wolnos¢ nie moze by¢ ani prawdziwa, ani falszywa: wybierajac jest za-
wsze sobg jako wolnoscig wyboru, to znaczy Ze nie jest przeznicprzymuszona
do danego wyboru. Nie mozna powiedzie¢, ze to rozumienie wolnosci jest czysto
formalne, poniewaz brak przymusu jest dla wolnosci podstawowy.

2) Jednakze wolnos¢ nie sprowadza si¢ do tego, co Wojtyta podkresla z sita: wol-
nos¢ jest nakierowana na dobro i na prawde o dobru. W tym jednak aspekcie scho-
dzimy do innego poziomu wolnosci: do tego, co Maurice Blondel nazywal ,wola
chcacg” w przeciwienstwie do ,woli chcianej’, czyli poszczegélnych przedmiotoéw
wyboru. Wola chcaca jest pierwotnym porywem ku absolutnemu dobru, a wigc
i absolutnej prawdzie i w tym aspekcie moze by¢ uznana za ,,prawdziwg wolnosc¢”.
Jest w niej ukryte pragnienie wyzwolenia z ograniczen, niepozwalajacych rozwinaé
sie wszelkim dobrym potencjalnosciom. Jednakze wola chcaca ,,pracuje” na innym,
glebszym planie, nie zawsze danym w sposéb wyrazny, ,tematyczny”: jest obecna
takze wtedy, gdy wola chcaca zmierza do ztych celéw, ktore jg oczywiscie neguja.

W $wietle tego mozna zrozumiec rezygnacje z wolnosci na rzecz postuszenstwa
jako konkretnego chcenia - jak dzieje si¢ to wlasnie w Kosciele. Jednak rezygnacja
z wolnosci nie moze réwnoczes$nie oznaczaé rezygnacji z wolnoéci mys$lenia
i ewentualnie z krytycznego myslenia. Gdyz wolnos¢ myslenia ma zdecydowa-
ne pierwszenstwo i jest nieodstepowalna. Ona rozsadza kazde wigzienie, w jakie
czlowiek zostaje zamkniety z cudzej albo wlasnej woli.

3) Wtedy wiasnie odstania si¢ mozliwo$¢ trzeciego rozumienia wolnosci: wol-
nosci jako wyzwolenia. Wolnos¢ jako wyzwolenie to moze najbardziej istotny
moment wolnosci skonczonej, uwikltanej w zto: wolnos¢ trzeba wyzwoli¢, zeby jej
nakierowanie na dobro nie napotykalo na przeszkody. To rozumienie wolnosci za-
ktada doswiadczenie zniewolenia, ktdre jest moze tatwiej uchwytne w plaszczyznie
spolecznej, ale znamy je takze dobrze np. przez natdg alkoholizmu. Papiez méwi
wyraznie o tym, ze prawda o dobru wyzwala wolnos¢ jako wolnos¢ ku dobru, ktéra
moze by¢ zniewolona takze przez zbytnie zafascynowanie przez wartosci nizszego
rzedu. Wlasnie dlatego méwi on o transcendencji przez prawde: gdyz wyzwolenie
to przekroczenie, ktére w przypadku osoby jest przekroczeniem duchowym i wta-
$nie wolnym. Zostajemy odklejeni od necacych pokus i od fascynacji dobrem po-
zornym albo wreczzlemidecydujemy si¢ na dobro. W tym punkcie dotykamy
problemu faski, o ktérej w zwigzku z wolnoscig moéwi takze Tischner. Rezim taski
to zarazem jedyna droga do wyzwolenia definitywnego, czyli zbawienia.

Podsumowujac doswiadczenie wolnosci u Karola Wojtyly — papieza Jana Paw-
ta II - trzeba powiedziec, ze jest to doswiadczenie moralnego c zy n u: wolnos¢ jest
warunkiem i skladnikiem moralnego czynu i odpowiedzialnosci za niego. Wcho-
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dzi ona w skfad bytowej struktury osoby, to znaczy samopanowania, czyli ksztal-
towania siebie poprzez wolne wybory. Trzeba podkresli¢ to stowo: ,,siebie”. Wol-
no$¢ ma moc tworzenia siebie; odnoszac si¢ w moralnosci do drugich, odnosze
sie rownoczesnie do siebie samego, decyduje o tym, kim bede. Ten bytowy cigzar
wolnosci: odpowiedzialnos¢ za siebie przed drugimi, przed Bogiem i przed soba
samym - oto cena wolnosci, ktora jest — dodajmy od siebie — nieuchronna; nawet
odmowa wolnosci, rezygnacja z wyboru jest wcigz wyrazem wolnosci. Sartre pisal
pesymistycznie, ze jesteSmy skazani na wolnos¢. Ciezar czynu - ktérego prawde
odczytujemy w sumieniu - jest tym, co frapuje Wojtyle najbardziej. Uderza w tej
wizji brak potrzeby pojecia faski. Podmiot jest samodzielny, autonomiczny i dla-
tego odpowiedzialny. Wojtyla jest w tym punkcie bliski tomizmowi z jego szacun-
kiem dla samoistnosci stworzenia.

Wolnos¢ jednostki u Tischnera

U Jézefa Tischnera wolnos¢ jest pojeciem absolutnie kluczowym. Wolno$¢ -
»Sleboda” — to centrum albo lepiej Zywiol dramatu ludzkich egzystencji. Takze
dla Tischnera w wolnosci chodzi o ,,usprawiedliwienie swojego istnienia’, czyli
o zbawienie - o tyle, o ile zalezy ono ode mnie. Tylko ze u Tischnera — wyrazniej
niz u Wojtyly - wolno$¢ buduje sie w relacji dialogicznej w stosunku do drugich
i do Boga, stanowi takze co$ wiecej niz srodowisko czynu.

Podmiot u Tischnera - to indywidualne ja aksjologiczne, obiekt ,,troski”, kto-
ry jest nie tyle istniejagcym bytem, co przede wszystkim warto$ciagmozliwo$ci
budowania swojego czlowieczenstwa poprzez relacje z drugimi. Ja aksjologiczne
jest mozliwoscig wygrania swojego zycia alb o jego przegrania — Tischner na-
zywa to ,,usprawiedliwieniem swojego istnienia”. Wygrane zycie - to Zycie uspra-
wiedliwione, to ,,uratowanie’ swojego istnienia, ktdre jest dobre, by tak rzec, wa-
runkowo. Tischner nie jest zwolennikiem $redniowiecznej teorii transcendenta-
liéw, ktdre zréwnuja samo kazdorazowe bycie bytu z dobrem, prawda i pigknem.
Jest tak dlatego, ze istnieje zto, ktdre nie jest po prostu niebytem, ale agre-
sywng sila niszczacy, ktérejnie powinno by¢, ajednak jest; dlatego kazdy
z nas jest odpowiedzialny za ,,usprawiedliwianie” istnienia sieci relacji, ktérych
jest w pewien sposdb w centrum. Egzystencja ludzka jest dramatem. Cztowiek
jest istota dramatyczna, jego Zycie to dramat z samym sobg, z drugimi i z Bogiem.
Otdz, pisze Tischner,
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By¢ istotg dramatyczng to wierzy¢ — prawdziwie czy nieprawdziwie — ze zguba lub
ocalenie sg w rekach cztowieka (...). Bedac przekonanym, ze zguba i ocalenie sg w je-
go rekach, czlowiek kieruje swym zycie wedle tego przeswiadczenia.?

Wynika z tego, Ze wolnos¢ jest sprawg zasadnicza — gdyz poza danymi wyj-
$ciowymi nic nie jest konieczne, wszystko jest mozliwe: ,,jesli chcesz, mozesz”.
Ale to, co mozliwe nie rozgrywa si¢ jedynie wewnatrz jednostki, ale miedzy wol-
nymi podmiotami.

Dla Tischnera kluczowe jest wydarzeniespotkania zdrugim: to w tym spo-
tkaniu, nie tylko w dgzeniu do prawdy, ,wydarza” si¢ transcendencja. Transcendo-
wanie dokonuje si¢ nie tyle ku prawdzie dobra, ile ku innemu, cztowiekowi i Bogu.

Ten, kto spotyka, wykracza - transcenduje — poza siebie w podwoéjnym sensie tego
stowa; ku temu, komu moze da¢ $wiadectwo (w strone innego) i ku Temu, przed kim
moze ztozy¢ $wiadectwo (przed Nim - Tym, kto Zada swiadectwa). Dlatego nalezy po-
wiedzie¢: spotka¢ to do-$§wiadczy¢ Transcendencji.’

Gdyz doswiadczenie - to danie§wiad e ctwa temu, co calkiem inne; ,,To cal-
kiem inne uobecnia si¢ w twarzy innego i wzywa czlowieka ku czemus, co jest
poza bytem i niebytem” Ale to, co poza bytem i niebytem to ostatecznie osobowe
Dobro. Nie ma watpliwosci, ze Tischner za posrednictwem Emmanuela Levina-
sa, bedacego jego najblizsza filozoficzng fascynacjg, nawigzuje do Platona z jego
ideg Dobra ponad bytem. To nie bycie ani ,,byt najwyzszy” s3 tym, co ostateczne,
ale Dobro, ktdre jest zarazem Nieskoniczonoscia. Nieskoniczono$¢ Dobra jest tym,
co wywoluje pragnienie i z tego powodu kieruje mysleniem, ktérego podstawo-
wym ruchem jest transcendowanie. W tym sensie

pragnienie jest bardziej ,,poznawcze” niz poznanie, ale nie w tym sensie, Ze jest
poznaniem czego$, 0 czym poznanie nie wie, lecz w tym, ze ustanawia radykalny wy-
miar transcendencji, w ktérym moze dopiero znalez¢ oparcie transcendencja wlasci-
wa poznaniu.'

Pragnienie wyprzedza poznanie - to teza nieobca platonizmowi. Jest tak jednak
dlatego, ze myslenie jest zawsze przede wszystkim mysleniem z kim §:,,Myslenie
nie tylko mysli o czyms lub co$, myslenie mysli z kim$ i dla kogo$™".

8 J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2012, s. 10.
° J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 27.

107, Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 45-46.
. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 47.



110 Wolno$¢ u Wojtyly i Tischnera

Ot6z w kontakcie z drugim doswiadczam mozliwosci zta, ptynacej przede
wszystkim od strony wolnosci. Wprawdzie zto w szerokim sensie grozi takze
ze strony tego, co Tischner nazywa sceng dramatu, tzn. $wiata, ale zto we wlasci-
wym sensie dzieje si¢ miedzy wolnosciami — podobnie jak dobro. Istotne jest dla
Tischnera to, ze wolno$¢ dzieje sigw relacji do drugiego, aletez moze uczynié
ze mnie ,,monade’, ktéra odmawia relacji i ostatecznie skazuje siebie na rozpacz.
Nikt nie jest dobry albo zly w samotnosci. Wolnos¢ otwiera si¢ wowczas, gdy drugi
czego$ ode mnie chce: przychodzi do mnie ze swoja — jak méwi Tischner - bieda
(choc¢by pytajac o droge) i oczekuje ode mnie odpowiedzi, liczac na moja dobra
wole. Samo to oczekiwanie rownoczesnie kwestionuje moja ,,samowolg” i wyzwala
moja wolno$¢ w stopniu, w jakim wolno$¢ dazy spontanicznie do dobra. W rela-
¢ji z drugim - i tylko w niej — rodzi si¢ powinnos¢, poczucie zobowiazania, ktdre
nie dotyczy abstrakcyjnych norm, ale konkretnych oséb. Drugiemu moge odpo-
wiedzie¢, albo nie; ale jesli odpowiadam zawigzuje sie jakis dramat, ktérego moz-
liwymi konsekwencjami sg albo zdrada, albo wierno$¢. Czlowiek jest istota dra-
matyczng, uwiklang w walke dobra i zfa. Dramatycznos¢ polega na tym, ze w rela-
cje z soba wchodza dwie wolnosci, ktére sg nieprzewidywalne, ale zarazem dzieki
spotkaniu sg one juz uwiktane i odpowiedzialne; gdyz poprzez spotkanie stajemy
sie nolens volens ,,poprzez siebie’, stajemy sie dla siebie jakby ciezarami - ,,cieza-
ry jedni drugich noscie”. W przeciwienstwie do filozofii podmiotu samotniczego,
a takze w przeciwienstwie do radykalnej filozofii jednostronnej odpowiedzialnosci,
w spotkaniu chodzi o wzajemno$¢: drugi jest zawsze, tak czy siak, we mnie
obecny, ale takze ja w nim. Zawsze moge by¢ albo d1a drugiego, alboprzeciw
drugiemu, a takze przeciw sobie. Moge kierowac si¢ postawa dobroci, miltosci al-
bo postawg odwetu. Odwet chce uderzy¢ czasem nie tylko w drugiego, ale takze
w Boga; odwet za niepowodzenia, za ,nieudanos$c¢”, ktora nabiera wymiaréw me-
tafizycznych, ale krystalizuje si¢ w konkretnym ztu, dotykajacym drugich, czasem
dotykajacym cale spoteczenstwa. Moge chcie¢ dla drugiego zta i moge zamykac
sie w rozpaczy, w negacji, w totalnym zwatpieniu w mojg warto$¢, z ktorego nie
moge wyj$¢ o wlasnych sitach. Jednak o ile wyjscie z nieco podobnej sytuacji to-
talnego zwatpienia w intelektualna prawde, jak u Kartezjusza, moze dokonac¢ sie
o wlasnych sitach (,,mysle, wiec jestem”), o tyle wyjscie z rozpaczy moze dokona¢
sie tylko dzieki Innemu, dzigki komus, kto otworzy dla mnie wrota nadziei.
Tischner pisze w zwigzku z tym o tasce. Laska to spotkanie z cudzg, przede wszyst-
kim, z boska wolnoscig, ktéra mnie akceptuje i w tym sensie bezinteresownie wy-
biera - tak, jak Chrystus wybral swoich uczniéw. Jednak i moja wolno$¢ jest w tym
procesie od poczatku obecnaitez wybiera — wybiera zar6wno bycie-w-milosci,
jak bycie-w-rozpaczy, jakkolwiek by to brzmialo dziwnie.

Wolnos¢ jest takze zasadg nowych poczatkdw, odmiany, twoérczosci. Wolnosc,
powiada Tischner, to przyswajanie wartosci, dokonujace sie w konkretnych wybo-
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rach: przyswajam cos, z czym si¢ identyfikuje. Nie identyfikuje si¢ jednak na za-
wsze, bo moge si¢ takze ,,od-swoi¢”, zmieni¢ kierunek drogi, ktora ide. Czlowiek
moze zy¢ w niewiedzy, w jakim§ ktamstwie, w pozornych wartosciach i wowczas
jego wolnos¢ jest jakby uspiona. Moze si¢ tez jednak dokona¢ nawrdcenie, tak jak
$w. Pawla na drodze do Damaszku. Nawrdcenie to bylo takze spotkaniem, w kto-
rym cala dotychczasowa droga Szawla zostata zakwestionowana przez Zmartwych-
wstatego. Zmartwychwstaly nie tylko uniewaznit dotychczasowg dziatalnos$¢ Paw-
la, ale takze zatrzast catym jego etosem, ktory przestal by¢ zwigzany przez normy,
przepisy, a stal si¢ przyswojeniem przez Osobe, wiernoscig Osobie. Tak pojawilo
sie chrzescijanstwo, ktdrego zasadg jest wlasnie wolnos¢ i wiara — wiara nie tylko
w béstwo Chrystusa, ale tez w sama wolno$¢ i jej wyzwalajaca moc. W obliczu
filozofii i praktyki przemocy, a takze argumentéw za pandeterminizmem, wolno-
$ci trzeba umie¢ doswiadczad, ale takze wierzy¢, ze to doswiadczenie nie klamie.

Co wigcej, sama wolno$¢ trzeba wybra ¢. Wyborem podstawowym jest wy-
bér samej wolnosci, dzigki czemu moge stac si¢ sobg. Paradoks wolnosci polega
natym, zeona zastaje samg siebie i w tym sensie juz jest, ale musi sie — by tak
rzec — uruchomi¢, wyzwoli¢. W tym sensie wolno$¢ sie sama stwarza, ale nie
stwarza si¢ z nico$ci. Na tym polega metafizyczna stawka wolnosci: wolno$¢ mu-
si sie zdecydowac na siebie sama, na swojg jednostkowos¢, na to, zeby nie by¢ ni-
jakim, nie opierac sie wylacznie na drugich, na opinii, na instytucjach. Z drugiej
jednak strony - jak widzial to $wietnie Karl Jaspers — musi uznac, ze jest ,,z faski
Transcendencji’, Ze nie zawdziecza siebie samej sobie, lecz stworzonej przez Boga
mozliwos§ci byciasoba. Tischner uwaza, ze wszystkie wybory zakladaja wybor
bycia soba. Ten wybér zaklada réwnocze$nie wybor prawdy bycia stwo-
rzonym, toznaczy wejécie w relacje dialogiczng ze Stworcg. Dlatego u Tischnera
nie ma mowy o ztudzeniach autokreacji, typowych dla filozofii monologicznych.
Nie ma tez jednak dla niego powrotu do karmienia si¢ wytacznie nakazami czy
zakazami, poniewaz Bog jest Bogiem ludzi wolnych. Dla Tischnera taska - to po-
niekad pochodna dialogicznej struktury podmiotu, z ktérych jeden jest podmio-
tem skonczonym i na krawedzi kleski.

Sprobujmy podsumowac i — na ile to dla nas mozliwe — poréwna¢ wizje wol-
nosci u Wojtyly — Jana Pawta II - i u Tischnera, jego niepokornego ucznia.

Obaj ci filozofowie i teologowie sg chrzes$cijanami — to pierwsza, ale kluczowa
konstatacja. To oznacza, ze réznice miedzy nimi nie mogg i nie chcg przekracza¢
podstawowych intuicji chrzescijanstwa. Wojtyla jest przede wszystkim moralista,
analitykiem aktu moralnego, odnoszacego si¢ do wartosci, szczegélnie do dru-
giego czlowieka i Boga, ale mozliwego takze wobec siebie samego. Akt moral-
ny - to akt §wiadomy, actus humanus, spelniany przez osobe. Autora tego intere-
suja antropologiczne skltadowe tego aktu, struktura ontologiczna cztowieka, jego
szczegdlne zdwojenie na podmiot i przedmiot, umozliwiajgce samo-panowanie,
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dzieki ktoremu akt ksztaltuje samego dzialajacego i umozliwia przyjecie przez
niego na siebie odpowiedzialnosci. Uwaga papieza skupiona jest na dzialajagcym
podmiocie, dla ktérego kluczowa jest wolnos¢, gdyz samopanowanie zaklada ,,sa-
mosterowno$¢’, ktorej nie moze przeszkodzi¢ zaden nacisk z zewnatrz. Dlatego
oddzialywanie wartosci i os6b musi przechodzi¢ przez akt wolnosci tego, na kto-
rego oddziatuje. Wojtyla buduje bardzo konsekwentng filozofi¢ moralnego pod-
miotu, ktory rzeczywiscie jest w swoich rekach. Odnoszenie sie tego podmiotu
do warto$ci zaklada przekraczanie ich ku ich prawdzie, co pozwala Wojtyle mowic
o ,prawdziwej wolnosci’, bowiem wolnos¢ z natury jest skierowana ku prawdzi-
wemu, a nie falszywemu dobru. I skierowanie to jest tylez zastane, co pozostaje
w rekach samoistnej wolno$ci.

Dla Tischnera wolno$¢ jest kluczowa, i takze jest wartoscig samoistng, aczkol-
wiek nie najwyzsza. Jej istotg jest chyba uwalnianie, wyzwalanie - dlatego Tisch-
ner nie waha si¢ dostrzega¢ ja w zjawiskach pozamoralnych, takich jak taniec, kto-
ry uwalnia piekno; a nawet pozaludzkich, jak w pieknie jelenia przeskakujacego
strumien. Piekno i dobro domagaja si¢ wolnosci. Jednak rzeczywiste wyzwolenie
wolnosci to otwarcie sie¢ w spotkaniu na wolno$é¢ innego, gdyz dzieki temu moge
wejs¢ w relacje milosci i wiernosci, moge ofiarowac¢ siebie i przez to spelni¢
najwyzszy akt wolnosci — akt, ktéry nie jest wymuszony przez przedustawng od-
powiedzialno$¢ za drugiego, jak w filozofii Levinasa. Jednak cho¢ niewymuszony,
akt ten zaklada w sposdb istotny relacyjnos¢ podmiotu i zarazem jego skonczonosc¢.

Réznica w podejsciu do wolnosci Wojtyly i Tischnera polega na nieco innych,
cho¢ czesciowo zblizonych tradycjach filozoficznych.

Tradycja Wojtyly jest tradycja tomizmu i wczesnej fenomenologii, skoncentro-
wanej na badaniu swoistej, wlasciwej tylko cztowiekowi, substancjalnosci podmio-
tu, poniekad w oderwaniu od innych podmiotéw; tak jak w tradycji arystotele-
sowskiej relacje do drugich wydaja si¢ ontologicznie — cho¢ nie etycznie — wtérne.
Dla Wojtyty kluczowym pojeciem jest akt, czyn, ktérego nikt za mnie nie moze
w danej sytuacji spelni¢. Natomiast tradycja Tischnera to tradycja wielkiej kryty-
ki substancjalistycznej i nowozytnej podmiotowosci ze strony Heideggera i filo-
zofii dialogu, w tym gléwnie Levinasa. Dla Tischnera podmiot to przede wszyst-
kim warto$¢ i wolna, ale istotna relacja do innych, ktérzy w pewnej mierze juz
s3 we mnie, kwestionuja mnie, ale zarazem mnie wyzwalajg. Nie ma ,,Ja” bez ,, Iy’
zawsze jesteSmy ,,przez siebie”, jesteSmy — nawet w mysli - z kims i wobec kogos.
Norma moralna nie jest dana przed spotkaniem, ale w nim - jest do odczytania
w zobowigzaniu wobec ,twarzy” drugiego i w poczuciu jego kruchosci i mozli-
wego zagrozenia. To poczucie uruchamia mojg inicjatywe i poszukiwanie ratun-
ku - w tym sensie akt jest wtorny wzgledem swoistego, pasywnego postuszenstwa
twarzy. Jednak — podobnie jak u Wojtyty — wolnos¢ jest takze stosunkiem do siebie
samego pod nieobecnos$¢ twarzy: np. w sumieniu albo — w skrajnym przypadku -
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w rozpaczy. Ten ostatni przypadek réwnocze$nie mnie zamyka w sobie i otwie-
ra na ,pomoc z gory’, poniewaz to ja jestem $miertelnie zagrozony. Wolno$¢ nie
jest w stanie wyzwoli¢ mnie sama, ale moze mnie otworzy¢ na relacje dialogiczna
z Bogiem, relacje, ktéra moze mnie przywrdci¢ nadziei.

Wydaje mi sie, ze cho¢ dla obu myglicieli ostatecznym przeznaczeniem wol-
nosci jest doprowadzi¢ nas do zbawienia, to u Wojtyly to przeznaczenie zbliza
wolnos¢ do woli: wolnos¢ to przede wszystkim wolna wola jako sprawczyni
czynu. U Tischnera wolnos¢ to moze przede wszystkim uwalnianie od roz-
maitych naciskow, to przestrzen, w ktorej mozemy mysle¢, zapytywac, odstania¢
rzeczy w ich prawdzie, by¢ sobg samym w autentycznych relacjach z drugimi. Dla
obu myslicieli najwazniejsze sprawy cztowieka dokonujg si¢ w wolnosci, ktéra nie
jest jednak dla siebie samej, ale dla wartosci, a w szczegdlnosci - i to jest kluczo-
we — dla mitosci. Wojtyta — Jan Pawel II - i ks. Jozef Tischner, obaj sa piewcami
mitodci, ktérej zrodlem jest Trdjca $w. Tischner méwi o Tréjcy $w. jako o kraze-
niu miloéci w Bogu. Obaj méwia o wspolnocie, ktéra Trdjca konstytuuje. Tisch-
ner — ten piewca wolnosci — najradykalniej moze ze wszystkich myslicieli pod-
kredla indywidualng samoistno$¢ wszystkich Oséb. Jezeli bowiem milos¢ domaga
sie wolnosci, to kazda z 0séb Trojcy - jakkolwiek by to brzmiato paradoksalnie —
musi by¢ indywidualnym, suwerennym podmiotem i dobrowolnie uczestniczy¢
w Zyciu Absolutnym. Nie ma jedno$ci, nawet boskiej, bezindywidualnego
zrodta wolnosci, ktére decyduje o osobowosci, o byciu osoba.

Abstract
Freedom in the thought of Karol Wojtyla And Jozef Tischner

Both for Karol Wojtyla, the future Pope John Paul II, and Jézef Tischner, freedom is
a key matter. However, freedom must be exp erienced; it is not revealed in objective
metaphysics or in science.

For Wojtyta, it is an experience of the moral act: freedom is a condition and in-
gredient of the moral act and responsibility for it. It enters into the composition of the
essential structure of the person, which means “self-restraint,” or shaping oneself through
free choices. Freedom has the power to create man through itself: referring to others in
morality, I at the same time refer to myself, deciding who I will be. This existential weight
of freedom - responsibility for oneself before others, God, and oneself - is the price of
freedom which, let us add, is inevitable. Even the rejection of freedom or resignation from
it is still an expression of freedom. For Wojtyla, freedom shapes man through an instinc-
tive, completely not induced reference to the truth about values. However, in this reference
and in acting the subject is dependent only on itself. The weight of the action, whose truth
we decipher in our conscience, is what most impresses Wojtyta. The lack of a need for the
concept of grace in this vision is striking. The subject is independent, autonomous, and
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thus responsible. With regards to this point, Wojtyla is close to Thomism and its respect
for the innateness of creation.

For Tischner, freedom is key and is also an innate value that is experienced. Its essence
is above all freeing, liberating; thus Tischner does not hesitate to discern it in extra-moral
phenomena such as dancing, which liberates beauty, and even extra-human ones, such as
the beauty of an elk jumping across a brook. Beauty and good require freedom. However,
the true liberation of freedom is opening oneself to the freedom of the other in encoun-
ter, as thanks to this I can enter into a relationship of love and fidelity; I cansacrifice
myself and through this fulfill the highest act of freedom, an act that is not induced by
pre-established responsibility for the other, as in Levinas’ philosophy. Although it is not
induced, this act assumes in an essential way the relationality of the subject and at the
same time its finiteness.

Keywords: freedom, Tischner, thomism, relationship
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»DUCHOWE PRZETRWANIE CZASOW
NAJCIEZSZYCH”
WEDLUG ROMANA INGARDENA
I KAROLA WOJTYLY

W roku 2018 obchodzilismy 100-lecie odzyskania przez Polske niepodleglosci.
»Niepodleglos¢” jest rowniez hastem przewodnim XIII Dni Jana Pawla II oraz po-
konferencyjnej monografii ksigzkowej'.

Jubileuszowa okoliczno$¢ zgromadzita nas wokdt dziejowych wydarzen roku
1918. Wéwczas to — po stu dwudziestu trzech latach zaboréw (1795-1918) - Polska
odzyskata niepodlegtos¢. Byt to jednak proces stopniowy, symbolicznie kumulu-
jacy sie w dniu 11 listopada 1918 roku, konczacym I wojne $wiatowa rozejmem
we francuskim Compiégne, za§ w Warszawie przekazaniem przez Rade¢ Regen-
cyjna zwierzchniej wladzy nad wojskiem Jozefowi Pitsudskiemu®. Oficjalnie od-
zyskang niepodleglos¢ trzeba bylo jeszcze zachowac, stad walki o przebieg granic
z pafistwami sgsiednimi z pamigtna bitwa warszawska w 1920 roku. Wywalczone
granice i rozpoczeta odbudowa II Rzeczypospolitej jednak juz we wrzesniu 1939
roku zostaly przerwane wybuchem II wojny swiatowej, ktora przyniosta narodowi
polskiemu okupacje najezdzcow i ogromne straty. Ta najwieksza wojna §wiatowa
w historii trwata do roku 1945, a po jej zakonczeniu az do 1989 roku Polska byta
panstwem niesuwerennym, pozostajacym pod dominacjg Zwigzku Socjalistycz-
nych Republik Radzieckich. Dopiero obrady Okraglego Stotu i wybory z czerw-

! Tekst ten pierwotnie zostal wygloszony 7 listopada 2018 r. na miedzynarodowej sesji
naukowej ,,Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawta II (cz. IX)”, ktéra
odbyla sie w Akademii Muzycznej w Krakowie (6-7 listopada 2018 r.) w ramach XIII Dni Jana
Pawta IL

2 Por. Rada Regencyjna do Narodu Polskiego (Warszawa, 11.11.1918), ,,Dziennik Praw
Panstwa Polskiego” (1918) 17, poz. 38, s. 101-102. Niemniej juz w dniu 7 pazdziernika 1918 r.
Rada Regencyjna proklamowata niepodlegltos¢ Polski; por. Rada Regencyjna do Narodu Polskiego
(Warszawa, 7.10.1918), ,,Monitor Polski” 1 (1918) 168, s. [1].
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ca 1989 roku wyznaczyly poczatek nietatwego procesu transformacji ustrojowej
i odzyskiwania faktycznej wolnosci i suwerennosci’.

Dzi$, po niemal trzydziestu latach, nadal - by uzy¢ stéw papieza Jana Pawla II
2 1991 roku -

Egzamin z naszej wolnosci jest przed nami. Wolnosci nie mozna [bowiem -
przyp. D.R.] tylko posiada¢. Trzeba ja stale, stale, stale zdobywa¢. Zdobywa sie ja,
czyniac z niej dobry uzytek — czyniac uzytek w prawdzie, bo tylko ,,prawda czyni wol-
nymi” (por. ] 8,32) ludzi i ludzkie wspdlnoty, spoteczenstwa i narody”.

Niniejszym artykulem chcialbym zaprosi¢ do cofniecia si¢ do 1939 roku i lat
wojennej okupacji Polski. Nie ma to by¢ jednak prosta ,,powtdrka z historii” (cho-
ciaz i taka bytaby cenna, wszak juz Cyceron wiedzial, iz historia magistra vitae est>),
ale spojrzenie z perspektywy dwdch wybitnych postaci: profesora filozofii Roma-
na Ingardena i Karola Wojtyly — papieza Jana Pawla II.

Roman Ingarden

W 2018 roku przypadata réwniez 125 rocznica urodzin Romana Ingardena (ur.
5lutego 1893 r., 14 czerwca 1970 r.), jednego z najwybitniejszych przedstawicieli
fenomenologii. U progu II wojny $wiatowej, w roku 1939 Ingarden byl juz profe-
sorem Iwowskiego Uniwersytetu®, zas§ Karol Wojtyta (ur. 18 maja 1920 r., 12 kwiet-
nia 2005 r.) — przyszly papiez Jan Pawel II (od 16 pazdziernika 1978 r.) — dopiero
studentem rozpoczynajacym w Krakowie swoja naukowg przygode. Pomimo iz
styl myslenia Wojtyly byt - cytujac sformutowanie Karola Tarnowskiego i Jakuba
Gomutki - ,,naturalnie fenomenologiczny™, nie zostat on jednak nigdy bezpo-
$rednim uczniem Ingardena. Interesowal sie jego mysla (z pewnoscig od okoto
1949/1950 albo jeszcze wczesniej®), jednak $cislejsze relacje z wielkim filozofem
nawigzal wowczas, gdy jego wlasna koncepcja filozoficzna byta juz zasadniczo
skrystalizowana (okolo polowy lat 60. XX w.)- Kiedy jesienig 1953 roku Wojtyla
finalizowal na Uniwersytecie Jagiellonskim swoj przewod habilitacyjny dotycza-

? Por. W. Pronobis, Polska i swiat w XX wieku, Warszawa 1996.

* Jan Pawel II, Protest blogostawionego o. Rafata. Msza $w. w parku Agrykola. Beatyfikacja
o. Rafata Chyliniskiego (Warszawa, 9.06.1991), 4, , LOsservatore Romano (wydanie polskie)” 12
(1991), 6 (133), s. 38.

* Por. Cyceron, De oratore, lib. 11, 9, 36, Hrsg. T. Niifllein, Diisseldorf 2007, s. 144.

¢ Por. Z. Majewska, Ksigzeczka o Ingardenie. Szkic biograficzny, Lublin 1995, zwt. s. 55-64.

7 K. Tarnowski, J. Gomutka, Wprowadzenie, [w:] Fenomenologia polska a chrzescijaristwo,
red. J. Gomutka, K. Tarnowski, A. Workowski, Krakdéw 2014, s. 11

8 Por. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. ks. A. Boniecki MIC, Krakéw 2000, s. 106.
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cy przydatnosci pogladow filozoficzno-etycznych Maxa Schelera dla etyki chrze-
$cijanskiej’, wtasnie Ingarden zostal poproszony przez Wydziat Teologiczny o re-
cenzje. Profesor jednak — najwyrazniej w wyniku naciskéw partyjnych - odmo-
wil'®. Finalnie jednak - jak si¢ wyrazil Rocco Buttiglione — miedzy Ingardenem

a Wojtyla zawiazala sie¢ ,,(...) una particolare alleanza intellectuale (...)""" [,,(...)

szczegolnego rodzaju intelektualne przymierze (...)”"*] i - jak podkreslat Tadeusz

Styczen SDS - swoista zbiezno$¢ przemyslen obu filozoféw prowadzacych nieza-
leznie od siebie badania interesujacego ich zagadnienia [zwl. odpowiedzialnosci -
przyp. D.R.] jest rbwnie wymowna, co zdumiewajaca’.

Jako arcybiskup krakowski (1964-1978, od 1967 r. kardynal), Wojtyta zapra-
szal na spotkania w patacu arcybiskupim filozoféw i naukowcéw, w tym Ingardena,
ktdéry - na prosbe gospodarza — przygotowat i wygtosit kilka odczytow poswigco-
nych filozofii Edith Stein oraz zagadnieniu odpowiedzialnos$ci'*. Jak wspominat

? Por. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach
systemu Maksa Schelera, Lublin 1959; przedruk [w:] K. Wojtyla, Zagadnienie podmiotu mo-
ralnosci, Lublin 2001, s. 11-128. W ostatecznej ocenie Wojtyla stwierdzil, ze system etyczny
Schelera wylozony w jego Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik. Neuer
Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus (Bern 1954) nie moze by¢ adekwatnym
narzedziem do naukowej interpretacji etyki chrze$cijanskiej, jako Ze opiera si¢ na ,,zalozeniach
emocjonalistycznych” (tzn. twierdzeniu, ze w do$wiadczeniu emocjonalnym czlowiek dociera
do wartosci i ich hierarchii), ktore w konsekwencji oznaczajg pozbawienie etyki jej charakteru
normatywnego. Jednocze$nie jednak Wojtyta wyraznie docenil metode fenomenologiczna.

10 Por. S. Swiezawski, W nowej rzeczywistosci. 1945-1965, Lublin 1991, s. 197; T. Kr4-
lak, Kontemplacja i zdradzony swiat. Rozmowy z prof. Stefanem Swiezawskim, Poznan 1999,
s. 128-129; Z. Majewska, Ksigzeczka o Ingardenie, dz. cyt., s. 71-72. Ingarden zostal uznany
za przedstawiciela ,,filozofii idealistycznej” i w latach 1950-1956 miat zakaz prowadzenia zajeé
dydaktycznych i publikacji dziet.

' R. Buttiglione, Il pensiero delluomo che divenne Giovanni Paolo II [1982], a cura di
P.L. Pollini, Milano 1998, s. 61.

12 R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 72.

13 T. Styczen SDS, Karol kardynat Wojtyta: mysliciel i uczony, dz. cyt., s. 122; por. T. Styczen
SDS, O metodzie antropologii filozoficznej. Na marginesie ,,Osoby i czynu” K. Wojtyly oraz

»Ksigzeczki o cztowieku” R. Ingardena, ,Roczniki Filozoficzne” (1973), t. 21, z. 2, s. 111-112.
Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn [wyd. 1, Krakow 1969], wyd. 3, [w:] K. Wojtyta, Osoba i czyn
oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 43-344; R. Ingarden, Uber die Verantwortung. Ihre
ontische Fundamente, Stuttgart 1970; wydanie polskie pt.: O odpowiedzialnosci i jej podstawach
ontycznych, thum. A. Wegrzecki, [w:] R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku (wyd. 1,1972), wyd. 4,
Krakow 1987, s. 71-169.

" Por. Mitos¢ i nicos¢, dz. cyt., s. 155-156; WL Strozewski, Wstep, [w:] Jan Pawel II, IdZ
ze mng, wybor i red. K. Fraczek, Krakow 2014, s. 11; Papiez-filozof i fizycy. Z ks. Michatem
Hellerem rozmawiajg Tomasz Wiscicki i Jerzy Wocial, ,Wigz” (2006) nr 4 (570), s. 11.

Sesja naukowa ku czci Edyty Stein z referatem Ingardena pt.: O badaniach filozoficznych
Edith Stein (12.10.1891-9.8.1942) miala miejsce w dniu 6 kwietnia 1968 r. w rezydencji bisku-
piej w Krakowie (Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 253-254); zrekonstruowany
tekst odczytu zostal opublikowany [w:] ,Znak” 23 (1971) nr 4 (202), s. 389-409; przedruk [w:]
E. Stein, O zagadnieniu wczucia, ttum. D. Gierulanka i J.F. Gierula, Krakow 1988, s. 155-180.
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Styczen, ,,(...) Ingarden w czasie wieczornych spotkan przyjacielskich odczytywat
fragmenty swej ksigzeczki Uber die Verantwortung kard. Wojtyle — zapewne jej
pierwszemu Czytelnikowi (...)”". Jeszcze niedtugo przed niespodziewang $miercig
Ingardena - jak wspominal sam Wojtyla — dyskutowali wspolnie na temat ,wielu
ksztaltéw odpowiedzialnosci™®.

Trzydziesci pig¢ lat wezedniej, na krotko przed wybuchem II wojny §wiatowej
w jednym ze swoich tekstow, ktory wiosng 1939 roku zostal ogloszony w formie
odczytu radiowego pt.: Cztowiek i jego rzeczywistos¢, Ingarden zaproponowat pe-
wien eksperyment myslowy, ktory — jak sie wydaje — swoja wymowg jeszcze sil-
niej polaczyl juz wtenczas znanego filozofa z pogladami mtodego wéwczas Woj-
tyly ijego przysztym dzietem, niezaleznie czy ten byl jego stuchaczem, czy tez nie.
Ingarden mowilk:

Wyobrazmy sobie (...), ze z tego $wiata nagle znikly wszystkie dzieta sztuki, wszyst-
kie teorie naukowe i filozoficzne, wszystkie panstwa, instytucje publiczne i prywatne
itd., i ze zarazem nie moglibysmy si¢ w zaden sposéb dowiedzie¢ o tym, co byto nie-
gdy$ w naszym wilasnym zyciu i w zyciu pokolen i narodéw, ktore juz przeszto. Czy to,
co by pozostalo, bytoby dla nas istotnie tym $wiatem, w ktérym faktycznie zyjemy?
Czy nie byloby czyms niestychanie ubozszym i innym? (...) I jakiez inne - czy w ogéle
ludzkie? - bytoby wowczas nasze zycie. (...) Czy sama obfito$¢ jadla, zmystowej roz-
koszy i wygody zdotataby nas na tyle przywiazac do zycia, izby sie optacito nam znosi¢
jego trudy, niebezpieczenstwa i cierpienia.”

W pdzniejszym opracowaniu tego tekstu Ingarden dodat jeszcze w przypisie:

Pisalem te stlowa pare lat przed wojna. Czy moze by¢ lepsze potwierdzenie tych
stow, jak doswiadczenie, ktére nam wojna przyniosta? Gdy tylko umilkly w Polsce ar-
maty r. 1939, Niemcy rzucili sie do niszczenia tego wszystkiego, co stanowito nasz do-
robek kulturalny, starali sie tez uniemozliwi¢ nam wszelkie obcowanie z nim i wszelka
wytworczos¢ dziet kulturalnych. Wiedzieli, ze istnienie tego §wiata stanowi o naszym

> T. Styczen SDS, Karol kardynat Wojtyta: mysliciel i uczony, dz. cyt., s. 122.

16 Por. K. Wojtyta, Odpowiedzialnos¢ za Kosciél. Referat na zebraniu referentow duszpaster-
skich i duszpasterstw krajowych (Czgstochowa, 5.11.1977) [fragm.], [w:] Kalendarium zZycia
Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 627. Ingarden zmarl nagle 14 czerwca 1970 r., Wojtyla 19 czerwca
0 godz. 10:30 w kosciele $w. Anny w Krakowie celebrowal Msze zatobng za jego dusze, za$
0 godz. 15:00 - pogrzeb na Cmentarzu Rakowickim w Krakowie (por. Kalendarium zycia
Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 321).

17 R. Ingarden, Czlowiek i jego rzeczywistos¢, ,,Tydzien Polski: czasopismo spoteczno-kultu-
ralne” 1 (1935) nr 6, s. 8; szkic ten byt takze odczytem radiowym, wygloszonym przez Ingardena
wiosng 1939 r.; przedruk m.in. [w:] R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, wyd. 4, dz. cyt., s. 32-34.
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istnieniu jako odrebnego narodu. A my woleli$my si¢ naraza¢ na wigzienie i przesla-
dowania, niz zgodzi¢ si¢ na zycie nieproduktywne, nieludzkie.'®

Ingarden w okresie wojny —— pracowal nad swoim gléwnym dzietem filozoficz-
nym pt.: Spér o istnienie Swiata'. W Przedmowie do pierwszego i drugiego tomu
tegoz dzieta, napisanej w sierpniu 1946 roku znajdujemy znamienne wyznanie:

(...) okoliczno$ci sprawily, ze pisalem te ksiazke [Spor o istnienie swiata -
przyp. D.R.] w czasie najgorszym: za czaséw wojny i okupacji, od wrzesnia 1941 r.
do potowy stycznia 1945 r. pisalem ja bez ksigzek ([w przyp.] W ostatnim roku jej pi-
sania nie rozporzadzalem nawet prywatng biblioteka) i bez mozliwosci przeprowadze-
nia dyskusji z przyjaciétmi na temat jej gtéwnych zagadnien, nie méwiac juz o innych
brakach. (...) [Ksigzke te — przyp. D.R.] uksztaltowala wojna i warunki polskiego by-
towania przez lata. Wojna, ktorej wlasciwe oblicze objawilo si¢ tylko w Polsce, ktéra
W jej najgrozniejszej postaci trzeba bylo przetrwac i wygra¢ wewnetrzng postawa du-
chowa, wymagala od nas nie tylko hartu i odwagi w dokonywanych rozstrzygnieciach,
ale i niezachwianej postawy moralnej. Ta zas$ z kolei wymagala od nas zdobycia si¢
na ostateczny wysilek wyjasnienia sobie pogladu na swiat, zakonczenia z tym wymigi-
waniem si¢ przed istotnymi decyzjami teoretycznymi, ktore bylo tak charakterystyczne
dla wielu pradéw filozofii europejskiej XX w., a zwlaszcza dla krzewiacego sie u nas
w latach 30. neopozytywizmu. Z tych wewnetrznych, w najglebszym sensie praktycz-
nych potrzeb osobistego zycia duchowego wyplyneta ta wola uzyskania rozstrzygniecia,
ktéra pozwolila mi napisac te ksigzke. Praca nad nig zresztg umozliwita mi duchowe
przetrwanie czaséw moze najciezszych. A powstanie jej w tych warunkach moze stuzy¢
za jeden z dowoddw, ze polski duch oporu zyt takze w dziedzinie badan naukowych.?

Przytoczone stowa w zasadzie nie wymagaja dalszego komentarza, sa $wiadec-
twem walki, jakg toczyl Ingarden w latach wojny na polu duchowym, najpierw
we Lwowie, a od czerwca 1944 roku w podkrakowskiej Pieskowej Skale?'. Jego
or¢zem byly badania naukowe, prowadzone w warunkach wymagajacych hero-

'8 R. Ingarden, Czlowiek i jego rzeczywistos¢, dz. cyt., s. 34, przyp. 2.

' Por. R. Ingarden, Spor o istnienie Swiata, t. 1: Ontologia egzystencjalna, Krakow 1947; t. 2:
Ontologia formalna, Krakéw 1948. Dzielo to mialo za Zycia autora trzy wydania, zawierajace
nieco odmienne redakcje — dwa w jezyku polskim i jedno w jezyku niemieckim (Der Streit
um die Existenz der Welt), za$ po $mierci autora ukazal si¢ jeszcze niedokonczony trzeci
tom w jezyku niemieckim oraz kompletne polskojezyczne wydanie krytyczne: t. 1: Ontologia
egzystencjalna, wyd. 3, Warszawa 1987; t. 2: Ontologia formalna, cz. 1: Forma i istota, wyd. 3,
Warszawa 1987; t. 2: Ontologia formalna, cz. 2: Swiat i Swiadomos¢é, wyd. 3, Warszawa 1987; t. 3:
O strukturze przyczynowej Swiata realnego, ttum. D. Gierulanka, Warszawa 1981.

0 R. Ingarden, Spér o istnienie swiata, t. 1, wyd. 3, dz. cyt., s. 11-12.

*! Por. Z. Majewska, Ksigzeczka o Ingardenie, dz. cyt., s. 57, 62.
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izmu. Spor o istnienie swiata byl jego walka o wlasne istnienie, a takze o istnienie
Polski, wolnej i niepodlegtej.

Karol Wojtyla

Karola Wojtyle zawierucha wojenna zastala w Krakowie, byt wowczas po pierw-
szym roku studiéw z filologii polskiej na Uniwersytecie Jagiellonskim. Jako mlody
student, 1 wrze$nia 1939 roku udal si¢ na msz¢ $w. w katedrze wawelskiej. Ksiadz
pratat Kazimierz Figlewicz wspominal po latach 6w dzien:

Wybuchta wojna. Dzien 1 wrze$nia 1939 roku wigze si¢ w mej pamigci réwniez
z osobg Karola Wojtyly. Poranne naloty na Krakéw wywolaly poptoch wsrdod pracow-
nikéw Katedry, tak Ze nie miat mi kto postuzy¢ do Mszy §w. Nawinat sie Karol, ktory
przyszedl z Debnik na Wawel do spowiedzi i Komunii $w., gdyz byl to akurat pierwszy
piatek miesigca, przez mtodego poloniste pod wzgledem religijnym $cisle przestrzega-
ny. Utkwila mi w pamieci ta pierwsza wojenna Msza przed oftarzem Chrystusa Ukrzy-
zowanego — wsrod wycia syren i huku eksplozji*.

W polowie wrze$nia Wojtyla rozpoczat drugi rok studiéw, jednak juz w listo-
padzie Uniwersytet zostal zamkniety. Od marca 1940 roku pracowat jako goniec
sklepowy w firmie swojego wuja Jozefa Kuczmierczyka, zas od pazdziernika tegoz
roku jako robotnik w fabryce Solvay w Borku Faleckim (do sierpnia 1944 roku)
Tym, co pozwalalo mu przetrwac ten czas byla wiara katolicka, sztuka i nauka,
szczegOlnie teatr i poezja. Jego listy z 1939 i 1940 roku do przyjaciela Mieczystawa
Kotlarczyka sg tego najlepszym dowodem®. W jednym z nich pisat:

Obtlozylem si¢ ksiazkami, obwarowatem Sztuka i Nauka. Pracuje. (...) Czytam,
pisze, ucze si¢, mysle, modle sie i walcze w sobie. Czasem okropny odczuwam ucisk,
przygnebienie, depresje, zfo. Czasem jakobym $witu dopatrywal, jutrzenki, jasnosci
wielkiej.

2> Wspomnienia. Relacje. Refleksje: Mowi ks. pratat Kazimierz Figlewicz, ,Iygodnik Po-
wszechny” 32 (1978) nr 44 (1553), s. 4.

» Por. Listy Karola Wojtyly do Mieczystawa Kotlarczyka, [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyta,
O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycznego, red. J. Popiel, Krakow 2001,
s. 300-325.

2 K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka [28.12.1939], [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojty-
ta, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 312; por. K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka
(2.11.1939), [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 303-305.
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W latach 1938-1939 Wojtyla napisal tomik poetycki pt.: Renesansowy psatterz
(Ksiega stowiatiska) Zawarte w nim utwory, pomimo iz pisane u progu wojny nie
sa przesigknigte pesymizmem, ale gteboka nadzieja i ufnoscia we wlasciwy porza-
dek $wiata, w jego piekno noszace w sobie odblask piekna Boga (por. Rdz 1, 31)*.
Wojtyla wciela si¢ w ,,sfowianskiego trubadura™, ktéry podkreslat facznosé¢ pol-
skodci i chrzescijanistwa. Jak sam si¢ wyrazit, pragnal napisa¢ - ,,(...) piesn polskim
i stowianskim duchem przepojong. Wyznanie wiary i trud mlodosci w przetama-
niu kazdego banatu i fatwizny (...)”*.

Wojtyla byl przekonany, ze odzyskana w 1918 roku niepodleglo$¢ nie dopro-
wadzita do prawdziwego wyzwolenia. Znamiennie w jednym z listow pisal:

Czy$my sie naprawde wyzwolili?! Mysle, ze wyzwolenie nasze winno by¢ brama
Chrystusowa. Mysle o Polsce atenskiej — ale od Aten caltym ogromem chrystianizmu
doskonalszej.”®

Takiej ojczyzny pragnal Wojtyla, z poezja, ktéra by ,,(...) duchem naro-
du tchneta”™ i takiegoz teatru. O taka ojczyzne walczyl, nie mieczem, lecz
mys$la i piérem, i stowem®. W twdrczosci Stanistawa Wyspianskiego (11907), Ja-
na Kasprowicza (11926) i Cypriana Kamila Norwida (11883) widzial prawdziwy
fundament:

W nich jest linia wielkiej poezji polskiej, piesnt nieprzebrzmiala, ktéra narod jak
w owym ,,Genezis z Ducha” mocg wypracy i ofiary ku gorze prowadzifa i ku wyzwole-
niu, a w powojennej: import, szmonces, komedia gtupawa a sprosna i wszystko takie
nie-nasze, nie-polskie, nie-stowianskie, nie-Chrystusowe i nie-Boze.

Trza si¢ odrodzi¢ i odréznié. I probg mlodzienicza tego sa owe liryki: sonety i sym-
fonie, i hymny [zebrane w Renesansowy psatterz — przyp. D.R.]

» Por. S. Dziedzic, Piest nieprzebrzmiata, dz. cyt., s. 39.

% Por. K. Wojtyta, Magnificat - Hymn, [w:] K. Wojtyla, Renesansowy psatterz, dz. cyt., s. 65.

7 K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka (14.11.1939), [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyla,
O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 309.

8 K. Wojtyta, List do Mieczystawa Kotlarczyka (2.11.1939), dz. cyt., s. 305.

» K. Wojtyta, List do Mieczystawa Kotlarczyka (14.11.1939), dz. cyt., s. 308.d

* Por. K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka (14.11.1939), dz. cyt., s. 310: ,Taka
jest we mnie che¢é¢ do pracy w przysztej Ojczyznie. Mieczowy to ja nie
jestem kawaler, jak to artysta; ale jej teatr budowac i poezje, chocby za pét darmo, entuzjazmem
i ekstaza, cala stowianska dusza, calym zapalem i mitoscig z zakazanymi rekawami”
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W okresie okupacji Wojtyla pracowal réwniez nad swoimi pierwszymi utwo-
rami dramatycznymi: Dawid® (1939), Hiob* i Jeremiasz*® (1940), spelnial si¢ ja-
ko aktor w ,,Przepioreczce’, ,,Krolu Duchu’, ,Weselu”, ,,Panu Tadeuszu” i innych
inscenizacjach przygotowywanych przez konspiracyjny Teatr Rapsodyczny, ktory
wraz z Mieczystawem Kotlarczykiem wspottworzyt (formalnie Ow teatr zainicjo-
wany zostal w 22 sierpnia 1941 roku, spotkania zas, ktére do tego doprowadzity
trwaly juz od pazdziernika 1939 roku)

Pamietny dla Wojtyty byl rok 1942, kiedy to w pazdzierniku rozpoczat studia
na tajnych kompletach Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego ja-
ko kleryk zakonspirowanego seminarium archidiecezji krakowskiej**. Zewnetrz-
nie jego zycie ,pozornie” nie zmienito sie, gdyz nadal pracowal w fabryce, we-
wnetrznie jednak rozpoczat juz droge ku kaptanstwu. Do decyzji tej dojrzewat
od dluzszego czasu, wiele zawdzigczajac w tej materii — jak sam moéwil - pozna-
nemu w lutym 1940 roku Janowi Tyranowskiemu (11947), ktéry m.in. wskazal mu
karmelitaniska mistyke $w. Jana od Krzyza i §w. Teresy od Jezusa®. W 1941 roku
zmarl ojciec Wojtyty (matka odeszla do wiecznosci juz w 1929 r. a brat Edmund
w 1932 1.) co zapewne nie pozostalo bez wplywu na ostateczng decyzje o drodze
seminaryjnej. Sutanne otrzymat w 1944 roku, za$ §wigcenia prezbiteratu — krotko
po wojnie - 1 listopada 1946 roku.

W jednym z utworéw Renesansowego psatterza, konkretnie w Sonecie II, Woj-
tyla okreslit poete mianem ,,budowniczego mostéw™, a budowniczy mostow
to takze kaptan (pontifex). Tym samym Wojtyla poeta i aktor - idac za powota-
niem - staf si¢ ,budowniczym mostéw” w jeszcze gtebszym znaczeniu, a w 1978
roku - jako papiez (pontifex maximus) — zostal ,,najwyzszym budowniczym mo-
stow”, mostow miedzy ludzmi i przede wszystkim mostéw miedzy ziemig a nie-

3! Zaginiony poemat dramatyczny napisany przez Wojtyle w 1939 r. Fakt jego powstania
oraz lakoniczng informacje o jego tresci znajdujemy w korespondencji Wojtyly z Kotlarczykiem
(por. K. Woijtyta, List do Mieczystawa Kotlarczyka (28.12.1939), [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyla,
O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 312).

32 K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, [w:] K. Wojtyta, Jan Pawel II, Poezje,
dramaty, szkice, dz. cyt., s. 179-245; por. K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka (kwie-
cien/lato 1940), [w:] M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., 317-318;
Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 55.

3 K. Wojtyla, Jeremiasz. Drama narodowe we trzech dziatach, [w:] K. Wojtyta - Jan Pawel I1,
Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 246-313; por. K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka
(kwiecien/lato 1940), dz. cyt., s. 318-319; Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 55-57.

3 Por. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 69, 76.

% Por. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 50-55; K. Wojtyta, Apostot, [w:] K. Woj-
tyla, ,Aby Chrystus si¢ nami postugiwat”, red. . Hennelowa, Krakow 1979, s. 16-27.

% Por. K. Wojtyla, Sonet II, [w:] Renesansowy psatterz, dz. cyt., s. 30.
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bem?. Ow ,,ptomier”* rozpoczat si¢ w czasach bardzo trudnych, ale Wojtyta po-
trafit je dobrze wykorzystac i w nieszczesciu znalez¢ droge nadziei ku spetnieniu.
W 1940 roku napisal:

Czy bol zasklepi si¢ w sobie, stworzy odrebny swiat?
Czy tez stwardnieje w fundament jakiej$ budowy?
Czy na nim urodzi sie Zycie?

Wierze, ze tak™®.

Stowa te bezposrednio odnosza si¢ do $mierci brata jego przyjaciela, ujete zas
szerzej zdajg sie by¢ pytaniami o Polske i jej przyszlos¢ wolna, niepodlegla i su-
werenna.

Wspominanie i (nie) zapominanie

Ukazane w ogromnym zarysie wspomnienie o dniach wojny i éwczesnych lo-
sach Ingardena i Wojtyly jeszcze bardziej - niz by si¢ wydawa¢ moglo - zdaje si¢
podkresla¢ facznos¢ ich dziejow. Dojrzaly profesor szukajacy ontologicznych roz-
wigzan oraz mlody student, poeta i aktor. Obaj widzieli mozliwos$¢ przetrwania
w oparciu sie na tym, co duchowe: nauce i sztuce. To pozwolilo im - zreszta jak
réwniez wielu innym - przetrwa¢ wojne. Pelnej wolnosci i suwerennosci Ingar-
den nie doczekat, to Wojtyle - jako papiezowi Kosciota powszechnego — przypa-
dlo w udziale duchowe towarzyszenie Polsce w jej drodze do wolnosci. W pewien
sposob Wojtyta rowniez stal sie kontynuatorem Ingardena, a szerzej rzecz ujmujac,
myséli fenomenologicznej zainicjowanej przez Edmunda Husserla. W przemoéwie-
niu do przedstawicieli Swiatowego Instytutu Fenomenologii z Hanoweru, 22 mar-
ca 2003 roku, dwa lata przed swojg $miercig, méowit:

Dzigkuje Bogu, ze réwniez mnie dal mozliwo$¢ uczestnictwa w tym fascynujacym
przedsiewzieciu, poczawszy od lat studiéw i pracy dydaktycznej, a takze pdzniej, na ko-
lejnych etapach mojego Zycia i postugi duszpasterskiej. Fenomenologia jest (...) to nie-

%7 Por. D. Radziechowski, ,,De Musica”: wqtki muzyczne w tworczosci i nauczaniu Karola
Wojtyty/Jana Pawla II, [w:] K. Wojtyta — Jan Pawel I, Muzyka. Antologia tekstow, wyd. 2, wybor
i oprac. D. Radziechowski, Krakéw 2015, s. 260.

38 Por. K. Wojtylta List do Mieczystawa Kotlarczyka (7.10.1940), [w:] M. Kotlarczyk, K. Woj-
tyta, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 322.

% K. Wojtyta, List do Mieczystawa Kotlarczyka [listopad/grudzien 1940], [w:] M. Kotlarczyk,
K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 325. Niniejszy list napisal Wojtyla przyjacielowi
w zwigzku ze $miercig w obozie Mauthausen-Gusen jego brata Tadeusza Kotlarczyka w dniu
22 listopada 1940 r.
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jako postawa milfosci intelektualnej do cztowieka i §wiata, a dla wierzacego, takze
do Boga - poczatku i celu wszystkich rzeczy*.

Wojtyla jako papiez przyblizyt swiatu fenomenologie, tak jak Ingarden przybli-
zyt ja Polsce. Oczywiscie nie w stopniu specjalisty - jak Ingarden, ale - jesli moz-
na si¢ tak wyrazi¢ — w ,,praktyce zycia”. Niebagatelng role miata tez postac i dzielo
Edith Stein, pdzniejszej siostry Teresy Benedykty od Krzyza, uczennicy Husserla
i przyjaciotki Ingardena, zamordowanej w Konzentrationslager Auschwitz-Birke-
nau, ktorg Wojtyta - jako papiez - oglosit najpierw blogostawiona (1 maja 1987
roku) a nieco ponad dekade pdzniej swieta Kosciola katolickiego (11 pazdzier-
nika 1998 roku) i patronka Europy (1 pazdziernika 1999 r.) (obok $w. Benedykta
z Nursji, $w. Cyryla i Metodego, $w. Brygidy Szwedzkiej i §w. Katarzyny ze Sieny).

Dzis, obchodzac jubileuszowg rocznice odzyskania niepodlegtosci, wspomi-
najac czasy wojny i okupacji, wspominajac wybitnego filozofa jakim byl Ingarden
i Wojtyte — poete i aktora i takze filozofa, ktory stal si¢ papiezem, wypada zapytac,
czy podejmujemy wysitek myslenia, czy zastanawiamy si¢ nad tym, co éw jubile-
usz i wymienione z nazwiska postaci dla nas znacza. Martin Heidegger z zadzi-
wiajacg trafnoscig zauwazyl, ze

(...) nawet mowa wspomnieniowa nie daje Zadnej gwarancji, Zze mys$limy podczas
uroczysto$ci wspomnieniowej. (...) Wszyscy nazbyt latwo stajemy si¢ bez-myglni. (...)
[J]ledna impreza goni nastepna*'.

Stawianie kolejnych spizowych pomnikéw nie rozwigze problemu. Tym,
co wydaje sie istotne, jest nawet nie tyle zycie wspomnieniami, ile ,wspomina-
nie zyciem”

Abstract
Spiritual survival in the toughest times according to Roman Ingarden
and Karol Wojtyla

The subject of this article is the works of Roman Ingarden and Karol Wojtyla in the
years of the Second World War and post-war occupied Poland. Ingarden - as a professor of
philosophy - worked during the war on his work entitled Controversy over the Existence of
the World. Wojtyla started then his studies that were disrupted by the war. He was a poet,
actor and alumnus of secret Seminary of Cracow Archdiocese since 1942. Ingarden and

% Jan Pawel I1, Fascynujgca przygoda. Przemdwienie do przedstawicieli Swiatowego Instytutu
Fenomenologii w Hanowerze (USA) (Rzym, 23.03.2003), ,,LOsservatore Romano (wydanie
polskie)” 24 (2003) nr 6 (254), s. 36.

1 M. Heidegger, Wyzwolenie, ttum. J. Mizera, Krakow 2001, s. 6-7.
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Wojtyta formed close relationship in the mid-1960s. What is similar, even during the war,
in their thoughts is phenomenological philosophy and belief in the power of spirit of resis-
tance not only in armed struggle, but also in that what is spiritual: science, culture and art.
This article is structurally divided into three fundamental parts. The first part refers to
Ingarden, the second part to Wojtyla and the third part to proper remembering and not
forgetting historical experiences of struggle for independence of Poland.
Keywords: Roman Ingarden, Karol Wojtyla, independence, philosophy, culture

ks. Dariusz Radziechowski, , Duchowe przetrwanie czaséw najciezszych” wedtug Romana Ingardena i Karo-
la Wojtyly, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2019, s. 115-126 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.11
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»WYBRAC WIEKSZA WOLNOSC”

NOWY HUMANIZM JANA PAWLA I1

W pazdzierniku 2008 roku zorganizowano w Rzymie miedzynarodowe sympo-
zjum naukowe pt. Chrystus — Kosciot - Czlowiek, upamietniajace 30-lecie wyboru
Karola Wojtyly na Stolice Piotrows. Jeden z prelegentéw, ceniony biograf polskie-
go papieza, prof. George Weigel, wyglosil wowczas referat pod znamiennym tytu-
tem Nowy humanizm Jana Pawta II. Temat wystagpienia w moim odczuciu dosko-
nale odzwierciedlal to, co w mysli filozoficznej i teologicznej papieza z dalekiego
kraju bylo najistotniejsze, mianowicie tajemnice czlowieka, a jednoczesnie pod-
kreslal ozywcza swiezos¢ jego spojrzenia. Spojrzenia, ktore — co szczegdlnie war-
to podkresli¢ — wyklarowalo si¢ przede wszystkim w ,,krakowskim” okresie Zycia
nastepcy $w. Stanistawa BM.

Wezwanie do tworzenia ,nowego humanizmu” sam $w. Jan Pawel II skiero-
wal do mlodziezy we Florencji 19 pazdziernika 1986 roku. Podczas rozwazan to-
warzyszacych modlitwie Aniot Panski papiez powiedzial: ,Trzeba zapoczatkowac
nowy humanizm, w ktérym cenne osiggniecia czaséw wspoélczesnych zostang zin-
tegrowane z trwalymi warto$ciami chrzescijanskimi”'. Zdanie to wypowiedzial
w kontekscie niebezpieczenstwa zatrzymania si¢ na materialnym wymiarze po-
stepu cywilizacyjnego i technologicznego bez odwotania si¢ do gtebi ducha ludz-
kiego, do wymiaru moralnego i duchowego czlowieka. Jednak z zaproponowanym
okresleniem ,nowego humanizmu” (podobnie zresztg jak z innymi podobnymi
okresleniami $w. Jana Pawta II - ,,nowa ewangelizacjq’, ,nowym feminizmem”
czy ,nowa wyobraznig miltosierdzia”) jest tak, ze na prézno szukalibySmy w jed-
nym tekscie papieskim wszystkich zalozen jego koncepcji. Ojciec $wiety raczej

! Jan Pawel II, Wspdlnie realizujcie projekt humanizacji Swiata, Florencja, 19.10.1986, [w:]
Jan Pawel II, Podrecznik Pokolenia Jana Pawla II, wstep J. Gora, red. H. Kozminska, Poznan
2008, s. 279.
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wywolywal dany temat niz przedstawiat od razu jego synteze, pozostawiajac trud
zglebiania go tym, ktérzy zechcg w poszukiwaniu zrddta ,,i$¢ do gory, pod prad™.

W kontek$cie nowego humanizmu ta prawdziwie wymagajaca dla badaczy
wedrowka wynika przede wszystkim z mnogosci pism antropologicznych Karola
Wojtyly, wielowatkowosci jego mysli czy hermetycznego nieraz jezyka wypowiedzi.
Stad tez komentatorzy mysli polskiego papieza uciekajg sie czgsto do stéw-kluczy,
za pomocg ktorych prébujg ukazad, co w tej refleksji bylo najistotniejsze. Wydaje
sie, ze taka hermeneutyke warto zastosowa¢ nawet w tak krétkim, jak niniejszy,
tekscie. Zanim jednak zostang zaproponowane trzy najwazniejsze pojecia nowe-
go humanizmu Jana Pawta II, warto zwrdci¢ uwage na pewne podstawowe reguly,
ktorymi rzadzi si¢ jego mysl.

Antropologia adekwatna i etyka

Od poczatku pragnieniem Karola Wojtyly — Jana Pawta II bylo mozliwie naj-
pelniejsze ujecie misterium hominis. Gloszac na progu pontyfikatu stynne kateche-
zy o teologii ciala, swojg wizje czlowieczenstwa nazwat antropologia adekwatna,
ktéra - jak wyjasnial wiernym zebranym na Placu §w. Piotra w Rzymie - ,stara
sie rozumie¢ i ttumaczy¢ czlowieka w tym, co istotowo ludzkie (...). Antropologia
«adekwatna» pozostaje na gruncie istotowo «ludzkiego» doswiadczenia, opierajac
sie redukcjonizmowi typu «przyrodniczego»”>.

W tym dwuzdaniowym fragmencie pobrzmiewa echo polemik, jakie Karol Woj-
tyta prowadzit szczegélnie w latach 50.-70. XX wieku, kiedy to probowat przekonac
stuchaczy i czytelnikow, ze nie mozna postawi¢ znaku réwnosci pomiedzy swiatem
wszystkich bytéw zyjacych a czlowiekiem. Osoba ludzka jest ,,kim$ wigcej i kim$
bardziej” niz roslina czy zwierzg. Przede wszystkim cztowiek ma rozum i wolng wo-
le, ktére stanowia o nieredukowalnosci osoby do $wiata przyrody. Jednak cztowiek -
argumentowat dalej Wojtyla — to nie tylko jak chciat Arystoteles animal rationale
(zwierze rozumne) ani tez tylko individua substantia rationalis naturae (indywi-
dualna substancja o racjonalnej naturze) - jak pisal Boecjusz. Osoba - ttumaczyt
Wojtyla (a mozna w tych stowach dopatrze¢ si¢ jego fascynacji mistyka $w. Jana
od Krzyza, ktéremu poswiecit prace doktorska* oraz filozofia fenomenologiczna,

* Jan Pawet II, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakéw 2003, s. 11.

? Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastg stworzytich, red. S. Dziwisz, ]. Kowalczyk, T. Rakoczy,
Citta del Vaticano 1986, s. 54-55.

* K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.
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ktdrej dotyczyta jego rozprawa habilitacyjna’) - to réwniez wnetrze, $wiat przezy¢
wewnetrznych. To jedyno$¢ i niepowtarzalnos¢ osoby ludzkiej, jej podmiotowosce.

Karol Wojtyla przekonywat zatem, ze dopiero synteza definicji kosmologicz-
nej (czlowiek jako przedmiot wérdd innych przedmiotéw Zyjacych) i personali-
stycznej (czlowiek jako podmiot) daje peten obraz tajemnicy czlowieka. Tajemni-
cy, z ktora wspolczesny swiat, nie do konca sie identyfikuje. 2 kwietnia 1980 roku
papiez nie bez bélu przyznat:

Jeste$my (...) dzie¢mi epoki, w ktorej (...) integralna wizja czlowieka w wyniku
postepu wielu réznych nauk z tatwoscig moze by¢ wyparta i zastagpiona przez rézne
ujecia czastkowe, ktére zatrzymujac sie na takim lub innym aspekcie compositum hu-
manum nie dosiegaja integrum cztowieka lub pozostawiaja je poza swoim polem widze-
nia. Z kolei za$ wlaczaja si¢ w to réznorodne trendy cywilizacyjne epoki, ktére na tych
czastkowych prawdach o cztowieku buduja swoje propozycje i wskazéwki praktyczne
co do ludzkiego postepowania, a czesciej jeszcze na temat tego, jak postepowac ,,z czlo-
wiekiem”. Czlowiek wdowczas staje si¢ bardziej przedmiotem okreslonych technik niz
podmiotem odpowiedzialnym za wiasne dziatanie.”

To stwierdzenie, w ktorym pobrzmiewa troska o wymiar moralny osoby ludz-
kiej, podprowadza nas pod druga regule, rzadzaca namystem nad cztowiekiem
w ujeciu Karola Wojtyly. Zasada ta méwi o $cistym zwigzku miedzy antropologia
a etyka: z faktu godnosci cztowieka ma wynika¢ w praktyce postepowanie na mia-
re tej godnosci. Dla Jana Pawta II pytanie: ,,kim jestem?” prowadzi zatem automa-
tycznie do pytania: ,,jak mam zy¢?”. Przykladowym zdaniem wyrazajacym te logi-
ke jest to z 17 punktu adhortacji apostolskiej Familiaris consortio: ,,Rodzino, stan
sie tym, czym jestes®. Inaczej méwiac, skoro rodzina jest wspdlnotg zycia i mito-
$ci na wzor Tréjcy Swietej, to zadaniem jej czlonkéw jest nieustanne budowanie
i poglebianie tej komunii. Stad tez nie dziwi komentarz ksiedza prof. Tadeusza
Stycznia dotyczacy sSrodowych katechez Jana Pawta II, traktujacych, podobnie jak
cytowana adhortacja, o powolaniu cztowieka do mitosci:

> Tytul rozprawy: Proba opracowania etyki chrzescijariskiej wedtug systemu Maxa Schelera,
wyd. drukowane: K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatoze-
niach systemu Maxa Schellera, Lublin 1959.

¢ Por. Jan Pawet II, Czlowiek jest osobg, [w:] Jan Pawet II, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, Lublin 2000, s. 415-420; Jan Pawet II, Podmiotowos¢ i ,to, co nieredukowalne”
w czlowieku, [w:] Jan Pawel II, Osoba i czyn..., s. 433-443.

7 Jan Pawel II, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 94-95.

8 Jan Pawet I1, adh. Familiaris consortio, 17.
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»Teologia ciala” Jana Pawla II jest proba nakreslenia mozliwie pelnej wizji cztowie-
ka na podstawie objawienia, jest wiec przede wszystkim antropologia, antro-
pologia teologiczna. Rdwnoczesnie antropologia ta posiada wymiar wybitnie
etyczny: logos cztowieka, ktéry okazuje sie¢ logosem daru, przecho-

dziw etos daru.’

Z wymaganiami dzialania na miare godnosci osoby ludzkiej spotykamy si¢
réwniez we fragmencie Listu Ojca Swigtego do artystéw opublikowanego w 1999
roku. Papiez, komentujac w nim prawde o stworzeniu czlowieka i poleceniu czy-
nienia sobie ziemi poddanej (por. Rdz 1, 27-28), tak pisal:

Nie wszyscy sa powolani, aby by¢ artystami w $cistym sensie tego stowa. Jednak
wedlug Ksiegi Rodzaju, zadaniem kazdego cztowieka jest by¢ twoércg wlasnego zycia:
cztowiek ma uczyni¢ z niego arcydzieto sztuki.'

Czytajac te sfowa z perspektywy zamknietej juz ksiegi dni Jana Pawla II, nie
sposob nie podziwia¢ arcydzieta, jakie ten swiety cztowiek uczynit ze swojego
zycia. Taki wlasnie odbidr osoby nastepcy sw. Piotra przelomu XX i XXI wieku
potwierdzaja tysiace wiernych z calego swiata zatrzymujacych si¢ co dzien przy
grobie polskiego papieza w rzymskiej bazylice $w. Piotra. Wrecz symbolicznego
wymiaru nabiera ta liczna obecnos$¢ pielgrzymow gromadzacych sie przy jego
doczesnych szczatkach w poréwnaniu do cieszacej sie¢ mniejszym zainteresowa-
niem Piety diuta genialnego Michala Aniofa, eksponowanej w sasiedniej kaplicy.
Tak jakby ludzie wiedzeni intuicja bardziej potrafili w pigknym cztowieczenstwie
papieza rozpoznaé prawdziwe arcydzieto sztuki niz w wybitnym przeciez dziele
renesansowego tworcy.

Obserwacja niezwyklego fenomenu z bazyliki §w. Piotra prowadzi w sposéb
naturalny do pytania: co byto kluczem do spetnionego zycia Karola Wojtyly - Ja-
na Pawta II? A szerzej: kim wedlug niego jest cztowiek i jak, w jaki sposob ma zy¢?

W kregu umystu, woli i serca

Tekstem, wskazujacym stowa-klucze nowego humanizmu Wadowiczanina jest
dos¢ mato znana homilia ojca $wietego wygloszona w Czestochowie do alumnoéw,

° T. Styczen, Ciato jako ,,znak obrazu Stwércy”, [w:] Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg
stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,poczgtku”. O Jana Pawta II teologii ciata, red. T. Styczen,
Lublin 2001, s. 89.

19 Jan Pawel I1, List do artystow, 2.
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mlodziezy zakonnej i stuzby liturgicznej 6 czerwca 1979 roku. Papieskie rozwaza-
nia osnute byty wokoét fragmentu Ewangelii o cudzie w Kanie Galilejskiej (por. ] 2,
1-12) i dotyczyly przede wszystkim problematyki pracy uczniéw Chrystusa nad
sobg, ktora Jan Pawel IT okreslit mianem ,najwspanialszej dzialalnosci czlowie-
ka”''. Wowczas tez z ust nastepcy $w. Piotra padly stowa o koniecznosci ,,rzetel-
nego przygotowania umysiow, woli i serc”'?. Umysl, wola i serce — czyli innymi
stowy: prawda, wolnos¢ i mitos¢ - oto trzy najwazniejsze stowa nowego humani-
zmu Jana Pawla II. Pojecia, ktérym czas przyjrzec sie blizej.

Pierwszym terminem wartym przestudiowania jest prawda. O tym, jak wielka
wage papiez przywigzywal do tej kategorii, $wiadczy chocby jego rozmowa z An-
dré Frossardem. Na pytanie francuskiego dziennikarza o najwazniejsze zdanie
z Pisma Swietego, Jan Pawel II odpowiedzial: ,,Poznajcie prawde, a prawda was
wyzwoli” (] 8, 32)". Ojciec $wiety poszukiwanie prawdy uwazal za podstawowy
rys czlowieczenstwa. Tym samym wyrazal wiar¢ w sens jej zglebiania, a kryzys
prawdy i sensu oraz brak zaufania do zdolnosci rozumu cztowieka uwazal za bar-
dzo niebezpieczne dla kultury, gdyz wyplywaja z nich sceptycyzm, agnostycyzm,
relatywizm i nihilizm".

W 1964 roku arcybiskup Karol Wojtyta przekonywal uczestnikéw uroczysto-
$ci 600-lecia Uniwersytetu Jagiellonskiego, ze czlowiek jako istota obdarzona ro-
zumem, umysfem jest ,,uzdolniong i niejako skazang na to, azeby szuka¢ prawdy,
azeby do niej dazy¢, azeby nig zy¢”'°. To zwigzanie osoby ludzkiej z prawda - ttu-
maczyt metropolita krakowski — wynika z faktu bycia stworzonym na obraz i po-
dobienstwo Boga (por. Rdz 1, 27-28), ktdry jest prawda i ktéry prawde w petni po-
siada. Oznacza to, iz sam czfowiek nie jest tworca prawdy, lecz jej odkrywca: ,,Czlo-
wiek ma zywg $wiadomos¢, iz prawda jest poza i «ponad» nim samym. Czlowiek
nie tworzy prawdy, ale ona sama si¢ przed nim odslania, gdy jej szuka wytrwale™®.

Pelnia prawdy, ktéra cztowiek winien w przeciagu swojego zycia zglebiac i ktora
stoi u podstaw ludzkiej kultury — argumentowat dalej arcybiskup Wojtyla - to nie
tylko prawda w porzadku naturalnym, ale i nadprzyrodzonym". Obrazowe zdanie
ilustrujace t¢ mysl znajdziemy w opublikowanej ponad 20 lat p6zniej encyklice

! Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej dla alumnéw, mlodziezy zakonnej
i stuzby liturgicznej, Czetochowa, 06.06.1979, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki do ojczyzny. Prze-
mowienia, homilie, Krakéw 2005, s. 114.

12 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw..., dz. cyt., s. 113.

13 A. Frossard, Portret Jana Pawta II, Krakéw 1990, s. 72.

14 Por. Jan Pawel I1, Fides et ratio, 46-47, 81.

> K. Wojtyta, Z kazania na 600-lecie Uniwersytetu Jagiellotiskiego w kosciele sw. Anny w Kra-
kowie, [w:] K. Woijtyla, ,,Aby Chrystus sie nami postugiwat”, Krakow 1979, s. 203.

!¢ Jan Pawet II, Przemowienie wygtoszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagielloriskiego, Krakow, 08.06.1997, [w:] Pielgrzymki do ojczyzny..., dz. cyt.,s. 986-987.

17 Por. K. Wojtyta, Z kazania na 600-lecie Uniwersytetu Jagiellotiskiego..., dz. cyt., s. 204.
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Fides et ratio, w ktdrej czytamy: ,Wiara i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy”®. Pochwata ludzkiego rozumu,
zacheta do rozwijania umystu nie moze zatem by¢ oderwana od prawd Bozych.
I vice versa: ,,Odpowiedzig na odwage (parresia) wiary musi by¢ odwaga rozu-
mu”" - konkludowal autor encykliki.

Bez watpienia $w. Jan Pawel II byt osoba, 1aczaca w sobie harmonijnie po-
znawanie na drodze wiary i rozumu oraz pragnienie zaspokojenia glodu prawdy.
Trudno nie wspomnie¢ tutaj formacji intelektualnej Karola Wojtyty na wyzszych
uczelniach: w Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie, Angelicum w Rzymie
oraz Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jego dazenie do zglebiania prawdy
i niezwykla pamie¢ imponowaly i zaskakiwaly takze podczas pielgrzymek do oj-
czyzny. Bo czyz nie robily wrazenia cytowane a vista po kilkudziesieciu latach
na wadowickim rynku fragmenty Antygony Sofoklesa? Albo czy niejednego tu-
rysty nie zawstydzita papieska znajomo$¢ tras beskidzkich, nazwana potem lekcja
geografii ze Starego Sacza? A przeciez nie tylko w tych sytuacjach, ale i w calym
swoim zyciu Karol Wojtyla potwierdzal stowa wypowiedziane w Lowiczu w 1999
roku, ze ,,Prawdziwie wielki jest ten cztowiek, ktory chce si¢ czego$ nauczyc™.

Drugim, obok veritatis splendor (blasku prawdy), filarem antropologii Wadowi-
czanina jest wolno$¢. Ona takze, jako wyraz stworzenia czlowieka na obraz i po-
dobienstwo Boze (por. Rdz 1, 27-28), $wiadczy o wyzszosci osoby ludzkiej nad
innymi bytami. W mysli filozoficznej Karola Wojtyly wolno$¢, a precyzyjniej mo-
wiac, chetnie uzywany przez niego termin ,,samostanowienie”, zajmowata bardzo
wazne miejsce. ,,Samostanowieniu odpowiada stawanie si¢ cztowieka jako czlo-
wieka™! - czytamy w artykule Osobowa struktura samostanowienia z 1978 roku.
Aby zrozumie¢ sens tego zdania, trzeba przypomnie¢ podstawowe rozrdznienie,
przedstawione przez autora w ksigzce Osoba i czyn. Piszac o dynamizmach, istnie-
jacych w cztowieku, Wojtyla oddzielal doswiadczenie okreslone jako ,,ja dzialam”
od ,,co$ si¢ we mnie dzieje”. O ile bowiem to pierwsze wyraza wolny i swiadomy
czyn cztowieka, o tyle to drugie akcentuje mechanizmy, dokonujace sie bez udzia-
tu ludzkiej woli, a bez ktérych organizm nie méglby prawidtowo funkcjonowac.
Karola Wojtyte jako antropologa bardziej interesowaly oczywiscie te pierwsze,
$wiadczace o prymacie czlowieka w $wiecie. W Osobie i czynie pisal:

18 Jan Pawel I1, Fides et ratio, wstep.

1 Jan Pawel II, Fides et ratio, 48.

2 Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw., Lowicz, 14.06.1999, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki
do ojczyzny..., dz. cyt., s. 1146.

1 K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt.,
s. 428.
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Dynamizmowi na poziomie natury przeciwstawia si¢ dynamizm na poziomie osoby
wlasnie poprzez fakt samostanowienia jako podstawy, z ktorej wynika samo dziatanie,
jego kierunek oraz celowos¢. W dynamizmie na poziomie natury brak tej szczegélnej
zaleznos$ci od wiasnego ,,ja’, ktora cechuje dynamizm osoby.?

Karol Wojtyla dlatego postugiwat si¢ pojeciem samostanowienia, poniewaz je-
go zdaniem doskonale odstanialo ono podwdjna rzeczywistos¢ zwigzang z feno-
menem ludzkiej wolnosci. Z jednej strony bowiem, mowa jest o tym, ze ,ja sam”
stanowie, czyli jestem samozalezny (nikt nie moze za mnie chcie¢, nikt nie moze
za mnie dokonywac wybordw). Z drugiej za$ strony, w sformulowaniu ,,stanowie
(o sobie)” podkreslony zostaje aspekt wptywu na ksztalt wlasnego zycia. Stad tez —
konkludowat kierownik Katedry Etyki KUL:

W pojeciu samostanowienia zawiera sie wiecej niz w pojeciu sprawczosci: cztowiek
nie tylko jest sprawca swoich czynéw, ale przez te czyny jest zarazem w jakis sposob
»twolrca samego siebie”?

Czlowiek jako tworca, czyli jako ten, ktdry - jak pamigtamy z Listu do arty-
stow — ma uczynic ze swojego zycia arcydzieto sztuki, dokonuje rzezbienia mate-
rii swojego czlowieczenstwa przede wszystkim w sumieniu. Dla Wojtyty filozofa
sumienie jest miejscem, w ktérym ,,transcendencja wolnosci przechodzi w tran-
scendencje moralnosci”™, za$ dla papieza Jana Pawla II jest ono ,,$wieta przestrze-
nig, w ktérej Bog przemawia do czlowieka™. Niezaleznie od jezyka opisujacego
te rzeczywistos$¢, wielka rola i godno$¢ sumienia polega na tym, ze to w nim do-
konuje si¢ wybor dobra poznanego w $wietle prawdy i prowadzacego do spelnie-
nia si¢ czlowieka jako osoby. I oczywiscie, o ile w sumieniu mozna dokona¢ takze
wyboru zla, i tym samym skazac si¢ na niespelnienie, o tyle - na co zwracat uwa-
ge George Weigel - ,wolno$¢ dla papieza nie polega na robieniu tego, co si¢ chce,
lecz na dobrowolnym wybieraniu tego, co naprawde dobre™*.

To zdanie jest prawdziwe takze w obliczu wyboru bonum arduum (trudnego
dobra). Jan Pawel I podkreslal, ze dzieki wsparciu Ducha Swietego, ktéry jest

»najwyzszym przewodnikiem cztowieka: wiattem ducha ludzkiego”, czlowiek jest
w stanie pokona¢ pokusy, nawet wowczas, kiedy wiernos¢ przykazaniom Bozym
wydaje si¢ po ludzku niemozliwa. To jest ciekawy watek mysli Karola Wojtyty:
mocne przekonanie, ze czlowiek nawet w bardzo trudnej sytuacji z Boza pomoca

22 K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 162.
# K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, dz. cyt., s. 427-428.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 199.

% Jan Pawel II, enc. Veritatis splendor, 58.

% G. Weigel, Kres i poczgtek, ttum. M. Romanek, Krakow 2012, s. 446.
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jest w stanie wybra¢ dobro. Skrajnym przykladem dla Jana Pawta II sg tu $wiadec-
twa meczennikow, oddajacych zycie za wiernos¢ prawdzie.

W tym kontekscie mozemy tez zapyta¢, czy takim trudnym wyborem nie bylo
dla krakowskiego metropolity przyjecie decyzji konklawe 16 pazdziernika 1978
roku, ktdrg po latach, w 2002 roku, na krakowskich Bloniach nazwat wszak nie
inaczej jak ,wyrokiem”? Albo czy nie bylo nim pelne pokory zaakceptowanie
zwigzanych z chorobg ograniczen ciala, gdy na kilka tygodni przed $miercig za-
bieg tracheotomii skomentowat na kartce: ,,Co wyscie mi zrobili! Ale Totus Tuus"?
Te, i inne sytuacje z Zycia $wietego papieza s niejako ilustracja stéw, ktére mlody
Karol Wojtyta wlozyl w usta gtéwnego bohatera swojego dramatu (Brat naszego
Boga), gdy ten w ostatniej scenie sztuki, patrzac na dzieto swojego zycia, przyznat:
»Wiem jednak, ze wybratem wieksza wolno$¢™.

Dla Karola Wojtyly - Jana Pawla II od wolnosci prosta droga prowadzita do mi-
tosci, zgodnie z przekonaniem, ktére wyrazil w Czestochowie w 1987 roku: ,,Czto-
wiek nie moze by¢ prawdziwie wolny, jak tylko przez milo$¢”*. Temu trzeciemu
wymiarowi antropologii, wymiarowi serca, Wadowiczanin poswiecil najwiecej
czasu jako duszpasterz mlodziezy, a potem jako duszpasterz rodzin w Krakowie.
To duszpasterskie doswiadczenie nie tylko sprawilo, ze nauczyl si¢ ,,mitowac ludz-
ka milosc¢”, ale i dalo mu przekonanie, ze: ,Mitos$¢ nie jest do wyuczenia, a row-
nocze$nie nic nie jest tak bardzo do wyuczenia jak mito$¢!”>.

W ksigzce pt. Mitos¢ i odpowiedzialnosé, podejmujac temat relacji miedzy ko-
bietg a mezczyzna, autor wyrdznil cztery rodzaje mitosci: upodobania - akcen-
tujaca wymiar uczué; pozadania — podkreslajaca czynnik zmystow; zyczliwosci —
zwigzang ze wspdlnym $wiatem wartosci i przyjaznig oraz oblubienczg — polega-
jaca na wzajemnym pelnym oddaniu si¢ 0s6b*. W swoim dziele Karol Wojtyta
nie ograniczyt si¢ tylko do $wiata relacji damsko-meskich, lecz napisal takze, ze:
»Osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej sta-
nowi tylko mifo$¢™! (tzw. norma personalistyczna). Bo cho¢ Jan Pawet IT do kon-
ca byl promotorem malzenstwa i rodziny i sporo pism - z katechezami o teologii
ciala, adhortacja Familiaris consortio i Listem do rodzin na czele — pos$wigcil zwigz-
kowi kobiety i mezczyzny, to nieustannie podkreslal, ze droga milo$ci obowigzu-
je kazdego cztowieka, a przykazanie mitosci blizniego dotyczy wszelkich relacji
miedzyludzkich. W pierwszej, programowej encyklice Redemptor hominis napisat:

7 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] K. Wojtyta, Jan Pawet II, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Krakéw 2004, s. 392.

8 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w kaplicy Cudownego Obrazu, Cze-
stochowa, 13.06.1987 [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do ojczyzny..., dz. cyt., s. 507.

# Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 103.

0 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 69-92.

' K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 42.
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Czlowiek nie moze zy¢ bez miloéci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozu-
miala, jego zycie pozbawione jest sensu, jesli nie objawi mu sie Milo$¢, jesli nie spotka
sie z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie
W niej zywego uczestnictwa.*

Powszechne powotanie do mifosci dla Jana Pawta II faczylo si¢ z byciem stwo-
rzonym na obraz i podobienstwo Tréjcy Swietej (por. Rdz 1, 27-28), bytujacej
w wymiarze doskonatej komunii i wzajemnego daru. Papiez przypominal o tej
prawdzie za ojcami kapadockimi i Ryszardem od $§w. Wiktora, uzupelniajac tym
samym stanowisko $w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu, ktérzy kwestie¢ imago
Dei sprowadzali do ludzkiej wolnosci i rozumnosci. W nowym humanizmie Jana
Pawta IT zwigzek migdzy poszukiwaniem samego siebie a spetnieniem siebie, wta-
sciwym dla osoby ludzkiej, wyrazony jest w sposdb paradoksalny: czlowiek ,,jest
dla siebie”, wowczas, kiedy ,,daje siebie”. Tylko poprzez dar osigga pelng realizacje¢
swojej zdolnosci bycia osobg, uaktualnienie swojej moznosci®.

Nie mozna jednak zapomina¢, ze Jan Pawel II nie tylko przytaczal stowa o mi-
losci, poglebial i rozwazat je. Przede wszystkim zyt nimi na co dzien. Sam swoim
pieknym zyciem zaswiadczal o tym, ze czlowiek wowczas najbardziej jest soba, kie-
dy daje siebie w darze dla innych. Ile to os6b na calym $wiecie moglo przez ponad
27 lat jego postugi Piotrowej by¢ odbiorcami jego niezwyktego ,,promieniowania
ojcostwa”’? Doswiadcza¢ na sobie spojrzenia mitosci papieza z Polski czy stuchac
takich zdan, jak to skierowane w 1987 roku do mtodziezy w Tarnowie: ,,Przyje-
chatem z Rzymu, zeby wam tutaj zyczy¢ dobrej nocy”**?

Na koniec, majac w pamieci nie tylko wielka mito$¢ Karola Wojtyty - Jana Paw-
ta IT do ludzi wszystkich ras i narodow, ale i jego zycie w czystej prawdzie i dosko-
natej wolnosci, mozemy zapyta¢, skad ojciec $wiety bral site do Zycia na miare tej
wielkiej antropologii, ktorej sam byt piewca? I poszerzajac perspektywe, jak czlo-
wiek XXI wieku ma realizowaé w zyciu wzrastanie w wymiarze umystu, woli i ser-
ca? Co zrobic, aby zy¢ na miare nowego humanizmu, ,,bardziej by¢ czlowiekiem
i chrzescijaninem, aby odkrywac i rozwija¢ w sobie talenty otrzymane od Stworcy
i realizowa¢ powolanie do $wigto$ci”**?

32 Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 10.

» Por. C. Caffarra, Prawda i plodnos¢ daru, [w:] Mitowac ludzkg mitos¢, Dziedzictwo mysli
Jana Pawta II o maizenistwie i rodzinie, red. L. Melina, S. Grygiel, ttum. J. Skoczylas, K. Halat,
Warszawa 2010, s. 186.

** Jan Pawel I1, Stowo do miodziezy zgromadzonej przed siedzibg biskupa, Tarnéw, 09.06.1987,
[w:] Jan Pawet II, Pielgrzymbki do ojczyzny, dz. cyt., s. 417.

% Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy na placu Mickiewicza,
Poznan, 03.06.1997, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki do ojczyzny, dz. cyt., s. 921.
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Temu pytaniu wychodza naprzeciw slowa, ktére Jan Pawel IT wypowiedzial
w czasie wspomnianej homilii w Czestochowie z 1979 roku, bedacej wszak dro-
gowskazem dla niniejszych rozwazan nad rolg prawdy, wolnosci i milosci w zyciu
czlowieka. Papiez méwil wowczas:

Pracanad soba (...) jest jak najbardziej osobista wspotpracy z Jezusem Chrystusem,
na wzor tej, jaka dokonata si¢ w uczniach, wybranych przez Niego, gdy zawezwal ich
do swojej bliskosci. Musicie o sobie mysle¢ w kategoriach uczniéw Chrystusa. Chry-
stus wcigz ma uczniéw, wszyscy jestesmy Jego uczniami - jezeli stuchamy Jego slowa,
jezeli je rozwazamy, jezeli sieggamy w glab naszego serca, jezeli Mu to serce otwiera-
my, jezeli razem z Nim ksztaltujemy w sobie cierpliwie, wytrwale nowego cztowieka.*

Oto punkt dojscia, a raczej zarazem i punkt wyj$cia nowego humanizmu Jana
Pawta II: ,,Jeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli i serca: «ad Christum
Redemptorem hominis, ad Christum Redemptorem mundi»”.

Podsumowujac, nie sposdb nie zauwazy¢, ze ksztaltowanie w sobie nowego
czlowieka, wybdr wiekszej wolnosci, zycie na miare nowego humanizmu w praw-
dzie, wolnosci i milosci, nie jest fatwe. A jednak papiez w 1979 roku na spotkaniu
z profesorami i studentami KUL-u przekonywat:

Jeszcze jedno wam powiem. Powiem wam, Ze ta droga ma swoj urok. I wy wszy-
scy jestescie $wiadomi tego, ze ta droga ma swoj urok i swoje piekno. Ewangelia to jest
droga pieknego zycia cztowieka albo tez droga trudnego pickna zycia ludzkiego. Zycze
wam wlasnie tej drogi, tego trudnego pigkna zycia ludzkiego.*®

Abstract
»Choosing greater freedom”. John Paul II's new humanism

On October 19, 1986 in Florence, Pope John Paul I addressed a call to create a “new
humanism”. The Holy Father however, did not offer an in-depth analysis of the proposed
concept.

This is not surprising to the researchers of his thoughts as often happened that the
Pope did not explain the assumptions of the new proposed concepts. A similar situation

% Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw, mlodziezy zakonnej
i stuzby liturgicznej, dz. cyt., s. 114.

%7 Jan Pawel I1, enc. Redemptor hominis, 7.

% Jan Pawet II, Przemowienie do profesorow i studentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Czegstochowa, 06.06.1979, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki do ojczyzny, dz. cyt., s. 132.
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»

occurred in the case of a call for “new evangelisation”, “new feminism” or “new imagina-
tion of mercy”.

The purpose of this article is to propose the key-words of the new humanism of John
Paul II. The author bases her analysis both on philosophical and theological texts of Karol
Wojtyta - John Paul II. According to her the new humanism of John Paul II is based on
three dimensions: truth, freedom and love.

Keywords: John Paul II, new humanism, truth, freedom, love, antropology

Maria Zboralska, ,Wybraé wigkszg wolnos¢”, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2019,
s. 127-138 (Dni Jana Pawta II).
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»BLOGOSEAWIENI SOLIDARNI”

KONCEPCJA SOLIDARNOSCI WEDLUG JOSEPHA
RATZINGERA/BENEDYKTA XVI

1. Miserere op. 44 Henryka Mikolaja Goreckiego

W nawigzaniu do dziatan Solidarnosci jako wieloplaszczyznowego ruchu spo-
tecznego na rzecz demokratyzacji i przemian ustrojowych w komunistycznej Pol-
sce', nalezy odwotac si¢ do utworu Henryka Mikotaja Géreckiego, w ktérym kom-
pozytor jedyny raz za posrednictwem swojej tworczosci, w tak wyrazny sposob
zabrat glos w przestrzeni politycznej. Ta reakcja Goéreckiego zostata wywolana
starciami milicji z ,,Solidarnosciag Wiejska” w marcu 1981 roku w Bydgoszczy®.
Na pierwszej stronicy partytury Miserere op. 44 napotykamy zapisang przez muzy-
ka inskrypcje: ,Bydgoszczy poswiecam”. Prawykonanie dziefa napisanego na Byd-
goski Festiwal Muzyczny odbylo si¢ 10 wrzesnia 1987 roku we Wloctawku, a dzien
pozniej w Bydgoszczy®.

Dzielo przeznaczone jest na duzy o$mioglosowy chér mieszany. Strona z wy-
kazem obsady sugeruje, ze kompozytor przewiduje zesp6t zlozony z minimum
120 $piewakow. Utwor stanowi dorobek fazy tworczej Goreckiego, ktorg Krzysztof
Droba okreslit mianem religijnej, a wigc tej, w ktorej podstawowa role odgrywa
tekst. Muzyka na skutek zamystu i zastosowanych technik kompozytorskich zo-
staje podporzadkowana przestaniu semantycznemu tekstu®, tekstu zaczerpnietego
z Biblii, badz z ksiag liturgicznych Ko$ciota katolickiego. Tak tez jest w przypadku

! Zob. Historia $wiata. P-Z., red. B. Kaczorowski, B. Dziatoszynski, M. Zwolifiski, Warszawa
2008, s. 399.

? Zob. Ninateka, https://ninateka.pl/audio/miserere-op-44, (12.10.2018)

? Zob. A. Thomas, Gérecki, Krakoéw 1998, s. 135

* Encyklopedia Muzyczna PWM, red. E. Dzigbowska, Krakow 2011, s. 429.
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Miserere. Tekst skompilowany jest z pieciu stow. Trzy pierwsze: Domine Deus no-
ster, pochodza z Psalmu 106°, ktéry jest psalmem pokutnym z licznymi elemen-
tami historycznymi. Nawigzania faktograficzne dotycza niewierno$ci narodu wy-
branego, s jakby spowiedzig generalng. Niejednokrotnie, takze w tym przypadku,
Henryk Mikotaj Gérecki wybiera werset bedacy puenta calej kompozycji stowne;.
Tekst pochodzacy z 47 wersetu prosi Boga o pomoc w zebraniu w calo$¢ rozpro-
szonego Narodu, by ten mdgt wspolnie chwali¢ Boga za taske wolnosci®. Z kolei
stowa, napisane przez Goreckiego wielkimi literami: Miserere Nobis, pochodza
z mszalu rzymskiego i stanowig odpowiedz ludu w $piewie czesci statych obrze-
du Eucharystii — Agnus Dei. Wspomniany $piew wprowadzit do liturgii mszy $w.
papiez Sergiusz I'w VII w. W XI. w. W trzykrotnym wezwaniu zamieniono stowa
ostatniego miserere nobis na dona nobis pacem i t¢ wersje znamy z obecnego Or-
do Misse (na osobistg prosbe $w. Pawta VI). Spiew jest kierowany do umeczonego
Chrystusa, bowiem w tym czasie celebrans famie Hosti¢’.

Od strony muzycznej utwor zywo koresponduje z pierwsza czescia I1I Symfo-
nii Piesni Zalosnych, albowiem tworzy go kanoniczne wlaczanie kolejnych gltoséw.
Podobnie jak w kanonie pierwszej czgsci, takze tutaj muzyka rozpoczyna si¢ od ni-
skich gloséw. Nie spotykamy réwniez chromatyzacji materialu muzycznego, calos¢
bowiem zbudowana jest na skali eolskiej od a. Rdznice stanowig faktura, ktéra
nie jest $cistym kanonem, a takze porzadek interwalowy wchodzenia poszczegdl-
nych gloséw; w Symfonii wchodza w oddaleniu o kwinte, tutaj w odlegtosci tercji
malej, co podkresla molowy wydzwiek wotania i pokutny nastréj muzyki. Wolne
tempa, wytonowana agogika: lento, poco piu lento, lento maestoso; czy okreslenia
ekspresyjne dolce cantabile, blagalnie, blagalnie - trochg zawodzgco; réwniez nie
pozostaja obojetne dla ewokowania pokutnego wyrazu muzycznego. Harmonika
utworu sugestywnie przeprowadza stuchacza poprzez kolejne psalmowe zawota-
nia. Warto zwréci¢ uwage, ze kadencje poszczegdlnych faz utworu realizowane
s3 na dominancie skali modalnej a eolskiej badz jej pokrewnej C-dur. W efekcie
stuchacz odczuwa dynamike nieustannie trwajacej modlitwy. Adrian Thomas
uzasadnia to ukrytg intencja kompozytora, dzigki ktérej utwdr nie mial nabierac¢
cech dzieta tryumfalnego®. Incipit utworu realizowany przez drugie basy nadaje
mu sakralny charakter, Zywo przywolujac odniesienie do $piewu gregorianskiego.
Podobnie dsma czg¢$¢ wspaniale odzwierciedla sakralne odniesienie utworu, basy
i soprany realizujg staty dzwigk ,,e”, ktéry niczym sredniowieczny glos organum

5 Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Biblia Tysiaclecia, wyd. 3, Poznaii—-Warszawa
1998, s. 670.

¢ Zob. Ksiega Psalmow. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, red. S. Lach,
L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 458.

7 Zob. B. Nadolski, Liturgika. IV Eucharystia, Poznan 1992, s. 247.

8 Zob. A. Thomas, Gorecki, s. 139.
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tworzy podstawe harmoniczng i brzmieniowg dla melizmatycznego $piewu dru-
gich sopranéw. Dzieto poprzez swoja strukture nawigzuje takze do Beatus vir, po-
niewaz réwniez w ostatniej czesci Miserere nastepuje swoisty moment epifaniczny®.
Choratowa, a wigc liturgicznie nacechowana, pierwsza i dsma cze$¢ (adaptujaca
muzycznie werset biblijny) znajduje dopelnienie w ostatniej fazie, osnutej wokot
tekstu liturgicznego. Przedostatnia czes¢ charakteryzuje sie intensywna dynami-
ka, podkreslajac tym samym dramatyzm i pewien niepokdj.

W piecdziesigciotaktowej cz¢$ci muzyka oscyluje od poczatkowego pp do cen-
tralnie osigganego fff, by nieznacznie roztadowac osiagniete napiecie, przez re-
dukcje dynamiki i powrdt do inicjalnego pp. Skontrastowana ostania czes$¢ juz
za sprawg pierwszego akordu tercjowego (a moll z podwojong prymamg i tercja)
natychmiast wprowadza inne brzmienie. Poprzednia cze$¢ wienczylo dysonanso-
we wspotbrzmienie oparte na sekundzie matej (c-h). Calo$¢ ostatniej czes¢ zosta-
ta zbudowana w przewazajacej mierze w oparciu o konsonujace tercjowe wspol-
brzmienia. Pojawiajace sie dysonujace dzwieki wokot podstawowych sktadnikow
akordu nalezy rozumiec¢ jako kolorystyczne dobarwienie, ktére podkresla tacinski
akcent stow. W ten sposdb stuchacz wprowadzany jest w litanijne, przenikniete
ufnym pokojem wezwanie utrzymane w dynamice p sempre (p-pp). Wezwaniem
rozlegajacym sie w muzycznej aurze nasyconej ekspresja tranquillissimo, canta-
bilissimo, dolcissimo, blagalnie. Zwlaszcza gdy to pierwsze okreslenie jest bardzo
charakterystyczne dla Henryka Mikotaja Géreckiego, stosujacego je w najbardziej
newralgicznych momentach swoich utwordw, to ostatnie wyjatkowo zostalo napi-
sane po polsku. Iscie litanijny $piew czesci, a zarazem catego utworu, konczy sie
wyciszanym i pieciokrotnym powtoérzeniem stowa nobis.

2. Miserere — spoleczenstwo

Miserere to dzieto, ktére niewatpliwie nawigzuje do tematyki religijnej. Ja-
ka zatem jest tkanka teologiczna, ktéra nadaje utworowi podstawowy szkie-
let semantyczny? Z pomocg przychodzi refleksja Benedykta XVI, a wcze-
$niej Josepha kard. Ratzingera. Jak zauwazono, utwdr powstal ze wzgledu
na problemy spofeczne, wobec ktérych kompozytor uwazat za istotne oparcie prze-
kazu nie na kolejnych manifestach spolecznych czy politycznych, ale na stowach
z Biblii i mszalu rzymskiego. Idac tym torem nalezy zatem spojrze¢ na problemy
spoleczne z poziomu teologii. Taka droga nie jest czyms oryginalnym, przeciw-
nie jest ona wrecz klasyczna drogg uprawiania teologii. Joseph Ratzinger/Bene-
dykt XVI rozpoczyna omawianie probleméw spotecznych od nakreslenia teolo-

® Zob. M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem, Krakéw 2003, s. 12.
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gicznych perspektyw. A jakiez to perspektywy wydaja si¢ istotne dla styku Mise-
rere, Solidarnosci i porzadku spolecznego?
Zdaje sig, ze stowo spoleczne stanowi tu istotny zwornik. Definicja spoleczen-
stwa odnosi bowiem do relacji. W Stowniku jezyka polskiego mozna przeczytac:
»spoleczenstwo to ogot ludzi pozostajacych we wzajemnych stosunkach wynikaja-
cych z warunkdéw zycia, podzialu pracy i udzialu w zyciu kulturalnym”®. W teo-
logii relacja stanowi kluczowg kategorie dla rozumienia Boga oraz czlowieka.
J. Ratzinger méwi o wrecz niezastgpionej roli teologii chrzescijanskiej w zainicjo-
waniu i rozwinigciu koncepcji relacyjnosci jako takiej.

Rewolucja, jaka stanowil w starozytnosci chrzescijaniski obraz $wiata i Boga, po-
legala na tym, iz nauczyla pojmowac Absolut jako absolutng ,,relatywno$c”, jako rela-
tio subsistens."

A zatem wizja chrze$cijanska nie pojmuje Boga jako zamknietego w sobie by-
tu, lecz jako Istote zdolng do budowania relacji. Cztowiek ujmowany jest réwniez
jako ktos, kto pozostaje w relacji do innych. Jednakze teologia dopowiada, ze czlo-
wiek poza budowaniem, moze takze przyczyniac si¢ do niszczenia relacji. W tym
sensie nalezy rozumie¢ zycie i dzielo Jezusa z Nazaretu, ktéry przerwal ciag nisz-
czenia relacji spowodowany ludzka staboscia:

Bog w swojej relacji do nas ten cykl przetamal. Bog rezygnuje ze sprawiedliwej ka-
ry (...) Krzyz Chrystusa jest realnym dotrzymaniem tego stowa: nie oko za oko, zab
za zab, lecz przemiana zta przez moc milosci.'”

Antidotum na zlo stanowi zatem nie zemsta i odwet, ale mitosierdzie wyra-
zone zmilowaniem, odnawiajacym przecierpieniem zfa, taki jest tez tytut dziefa
Henryka Mikotaja Géreckiego. Ostatnia czes¢ Miserere op. 44 oddaje w sposob
muzyczny ten teologiczny fadunek semantyczny.

Milosierna relacja Stworcy, Zbawiciela do cztowieka i ludzkosci niesie za so-
ba istotne konsekwencje dla pojmowania czlowieka oraz §wiata. Pisal purpurat:
»kwestia Boga jest problemem wybitnie praktycznym, ktéry ma swoje nastep-
stwa we wszystkich dziedzinach naszego zycia”'’. Dzieje sie tak z dwoch powo-
doéw. Po pierwsze, zanegowanie teologicznej warstwy grozi btedem, ktéry moze
hamowac¢ rozwdj spoteczenstwa. Tym bledem jest przekonanie lezace u podstaw

10 Stownik jezyka polskiego, red. L. Drabik, E. Sobol, Warszawa 2007, s. 306.

). Ratzinger, Opera Omnia. Wprowadzenie do chrzescijanistwa, T. IV, Lublin 2017, s. 245.
12 J. Ratzinger, Opera Omnia. Wprowadzenie do chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 424-425.

1 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005, 5.110.
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marksizmu, ze spoteczenstwo jest podstawowym wyznacznikiem cztowieczenstwa.
Ludzkie indywiduum w tej koncepcji jest tylko czyms wtérym. Wzorem ma by¢
pierwotne spoleczenstwo, w ktérym jednostki sg réwne i nie podzielone'. Mi-
licja Obywatelska, ktéra sttumita zwigzkowcéw w Bydgoszczy w 1981 roku byta
instytucja podlegta Ministerstwu Spraw Wewnetrznych, wéwczas pomagajaca
Stuzbie Bezpieczenstwa w zwalczaniu opozycji. Z kolei ministerstwo bylo cze-
$cig komunistycznego rzadu, ktdrego zaplecze ideologiczne stanowit marksizm
i wyrosty na nim realny socjalizm. W doktrynie tej dazono m.in. do: zmniejsze-
nia znaczenia religii, podporzadkowania partii oraz panstwu zycia prywatnego
obywateli czy upanstwowienia gospodarki's. W ten sposdb prébowano zbudowac
idealne spoteczenstwo, ktére miato odzwierciedla¢ rzekomy pierwotny fad ludzko-
$ci. Konkludujac, zycie jednostki miato stuzy¢ spoleczenstwu, bez prymatu osoby.

Po drugie, warstwa teologiczna nie pozwala na skrajny indywidualizm. Wcie-
lenie jest skutkiem milosci, checi wejscia Boga w $cista relacje z cztowiekiem. Mi-
losierdzie sprawia, ze Bog nie zamyka sie w sobie na skutek ludzkiego niszczenia
relacji przez grzech. Chrystus jest uosobieniem budowania relacji: ,,jako czlowiek
przyszlosci nie jest czlowiekiem dla siebie samego, tylko jest naprawde czltowie-
kiem dla drugich; cztowiekiem przyszlosci jest wlasnie dlatego, ze jest catkowicie
otwarty”"”. Koncepcja otwartosci Boga stanowita silny impuls dla rozumienia rela-
cji miedzyludzkich. Chrzescijanstwo dowartosciowalo indywiduum, jednoczesnie
nie wpadajac w blad indywidualizmu. Z jednej strony, cztowiek spelnia si¢ w spo-
teczenstwie, a z drugiej strony, spoteczenstwo nabiera sensu przez ludzkie osoby*®.
Popadniecie w biad indywidualizmu hamuje rozwoj spoteczenstwa: ,,Czlowiek zy-
jacy sam dla siebie, ktory tylko na sobie si¢ opiera, jest czlowiekiem przesztosci™.

Tymczasem wedlug J. Ratzingera wlasciwie rozumiana w $wietle tajemnicy Je-
zusa Chrystusa relacyjnos¢ czlowieka nie jest zakwestionowaniem ani jednostki,
ani tez wspolnoty:

To niestychane zgorszenie, Ze jeden jedyny Jezus Chrystus jest uwazany za zbawie-
nie $wiata, posiada tutaj moment wewnetrznej koniecznosci. Jednostka jest zbawie-
niem calo$ci, cato$¢ otrzymuje zbawienie tylko od jednego cztowieka, ktéry jest nim

4 Zob. Cz. Bartnik, Personalizm, Lublin 2008, s. 187.

15 Zob. Milicja Obywatelska, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/MilicjaObywatelska;
3941462.html, (11.10.2018).

16 Zob. Historia swiata. G-O, red. B. Kaczorowski, B. Dzialoszynski, M. Zwolifiski, Warszawa
2008, s. 458-459.

17 7. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 195.

18 Zob. Cz. Bartnik, Personalizm, dz. cyt., s. 176.

¥ J. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 195.
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prawdziwie, przez co przestaje istnie¢ tylko dla siebie. Sadze, ze stad wlasnie mozna
réwniez zrozumied, iz w innych religiach nie ma takiego rekursu do jednostki®.

Z powyzszego cytatu wynika, Ze owo balansowanie pomiedzy osobg a spotecz-
noscig znajduje swoj wlasciwy fundament tylko w teologii. Wedtug J. Ratzingera
dogmat chrystologiczny stanowi odpowiednie perspektywy dla budowania wila-
$ciwej tkanki spotecznej, ktéra bedzie realizowata si¢ poprzez indywidualny roz-
woj wspdlnoty oséb:

Bdg chce nie tylko pojedynczych osob, lecz nas wszystkich w byciu ze sobg i dla sie-
bie, pozostaje jednoczes$nie prawda, ze zna On i mituje kazdego z osobna jako takiego.
Jezus Chrystus, Syn Boga (...) Zyt On jedynym w swoim rodzaju zyciem, mial swoja
wlasna twarz i zmart swojg $miercig. Impulsem i wielko$cia chrzescijanskiego oredzia

pozostaje to, Ze los calej historii, nasz los, zalezy od Jednego: od Jezusa z Nazaretu™.

W koncowych stowach kompozycji (Miserere nobis), ostatni wyraz to grama-
tyczne dopelnienie, ktére w jezyku polskim oznacza ,nasz” i ,,nami’, akcentu-
jac wspdlnotowos¢ podmiotu wotajacego do Boga. Zbiorowy podmiot liryczny
w utworze H. M. Géreckiego Miserere, zwraca sie¢ do Jezusa Chrystusa, bowiem,
jak powiedziano, pierwsza czes¢ zaczerpnieta z psalmu to wolanie ludzi o jed-
no$¢ i wolno$¢. Natomiast prosba zwieniczona jest pochodzaca z liturgii inwoka-
cja do Baranka Bozego, czyli lud zwraca si¢ do swojego Zbawiciela.

3. Miserere — solidarno$¢

Dotychczasowe rozwazania oparte na chrystologii ukazuja teologiczne podsta-
wy dla porzadku spolecznego. Milosierne odniesienie Boga, poprzez osobe Zba-
wiciela, do czlowieka i jego konkretnych spraw wskazuje réwniez na teologiczne
to dla solidarnosci. Chrzescijanistwo nie ucieka w surrealistyczng fantazje ani nie
pomija kwestii dotyczacych ludzi danego pokolenia:

Ze stanowiska wiary chrzescijanskiej mozna bedzie powiedzie¢: dla historii Bég
stoi na koncu, dla bytu stoi na poczatku. Wskazuje to na rozlegly horyzont chrzesci-
janstwa, ktore przez to odcina sie zaréwno od czystej metafizyki, jak i od ideologii

przysztosci, marksizmu.*

2 J. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 203.
*! J. Ratzinger, Opera Ompnia..., dz. cyt., s. 338.
22 ]. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 196.
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Tylko relacje spoteczne nacechowane milosierdziem stanowig fundament dla
solidarnosci. J. Ratzinger przytacza idee solidarnosci Boga w tekscie traktujacym
o sadzie ostatecznym. Uwaza, ze na koncu czaséw okaze sie, iz Chrystus sadzi
milosiernie wlasnie dlatego, ze sam stal sie cztowiekiem i sam wie jakie wigza sie
z tym trudnosci. Wie, poniewaz ,wszedl w skore czlowieka” i idzie solidarnie az
do naszego zagubienia®:

nie sadzi tutaj - jak by nalezalo oczekiwa¢ - Bog, Nieskonczony, Nieznany, Od-
wieczny. Oddal On raczej sad Temu, ktéry jako cztowiek jest naszym bratem. Nie s3-
dzi nas kto$ obcy, tylko Ten, ktdrego znamy przez wiare. Sedzia stanie przed nami nie
jako kto$ zupelnie obcy, tylko jako jeden z nas, kto wie, co znaczy by¢ czlowiekiem,
kto zyt i cierpial jako cztowiek.*

Idac tokiem rzeczy ostatecznych, nalezy zapyta¢, czym jest zatem niebo i pie-
kto w kontekscie solidarnosci. Izolacja, skrajny indywidualizm sa przeciwne bu-
dowaniu relacji, a zatem mogg by¢ nazwane przedsionkiem piekla: ,, Pieklem jest
chcie¢-by¢-tylko-soba, do czego sie dochodzi, gdy cztowiek zamyka sie wylacznie
w sobie samym”™. Nietrudno si¢ domysli¢, ze postawa otwarcia na innych ludzi,
bez ktdrej niepodobna mowic¢ o solidarnosci, staje sie momentem nieba: ,isto-
ta tego, co w gorze, a co nazwali$my niebem, jest to, ze mozna je tylko otrzymac,
tak jak pieklo tylko samemu mozna sobie da¢”*. Jezeli niebo ma by¢ nam dane,
a czlowiek odpowiada na relacje Boga poprzez otwarcie na drugiego czlowieka,
to ,,Niebo nalezy okresli¢ jako zetkniecie si¢ istoty cztowieka z istota Boga. To zej-
$cie sie Boga i czlowieka dokonato si¢ w Chrystusie”.

Nadmiar mitosci, mitosierdzie jest istotg historii solidarnosci Boga z czlowie-
kiem, co oznacza, ze z punktu widzenia teologii nie ma innej mozliwosci soli-
darno$ci migdzyludzkiej, jak nadmiar milosci, czyli milosierdzie okazywane in-
nym. Swoiste ,wiecej”, stanowi 0§ przeslania etycznego Chrystusa, ktdre wyglosit
podczas kazania na gorze. Mowa tam o blogostawienstwach, czyli tych wezwa-
niach, ktére nie dopuszczajg ciaglych kalkulacji, kazania wygtoszonego: ,,z ust Pa-
na, w ktorym Bég sam sie postal w nedze ludzkiej historii. Bég sam zyje i dziala
pod prawem ,,obfitosci”, owej mitosci, ktéra nie moze da¢ mniej niz samg siebie™.
W ten sposdb uwydatnia si¢ istota solidarnych relacji miedzyludzkich. Najwigk-
szym bogactwem jest umiejetno$¢ przyjecia drugiego czlowieka, a jednocze$nie

» Zob. ]. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 485.
** J. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 261.
» J. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 250.
% J. Ratzinger, Opera Ompnia..., dz. cyt., s. 250.
*7 J. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 251.
8 J. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 347.
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umiejetnos¢ ofiarowania siebie: ,tego, co istotne, czlowiek nie wydobywa sam
z siebie; musi mu to by¢ dane jako co$, czego sam nie dokonal, co nie jest jego
wytworem, tylko druga wolng osobg, ktéra mu si¢ daje””.

Wydzwiek muzyczny utworu Miserere ma charakter blagalny, jego kolejne cze-
$ci uderzaja modlitewnym skupieniem i przenikliwym lamentujagcym tonem utru-
dzonego ludu. Péigodzinna kompozycja oddaje klimat melancholii i refleksji nad
losem czlowieka. Dramatyzm zostaje ztagodzony, gdy do glosu dochodzi prosba
o zmilowanie. Tytulowe stowo stanowi wazng 0§, Chrystus ma si¢ ulitowac i po-
darowac pokoj.

4. Miserere — solidarne spoleczenstwo

Teologia solidarnosci pozwala we wlasciwy sposéb uja¢ problematyke solidar-
nosci spotecznej. Ta ostatnia umozliwia harmonijny rozwdj ludzkosci, a jednocze-
$nie potrzebuje wlasciwego fundamentu, jaki moze da¢ tylko mito$¢ i milosierdzie
w optyce teologicznej: ,,rozwoj ekonomiczny, spoteczny i polityczny, jesli chce by¢
autentycznie ludzki, powinien uwzglednia¢ zasade bezinteresownosci jako wyraz
braterstwa™. Nie przez przypadek w encyklice poruszajacej kwestie spoleczne Cari-
tas in veritate Benedykt XVI wskazal na geneze wspoltczesnego dramatu wielu ludzi
i konkretne spoteczne skutki odrzucenia lub niemoznosci kochania, a co za tym
idzie solidarnosci. Stanowi jg posuniety do zatrwazajacych rozmiaréw skrajny in-
dywidualizm. Z jednej strony nie pozwala on dostrzec drugiego czlowieka, a z dru-
giej strony rodzi poczucie zagubienia w zyciu:

z tego, ze nie jest sie kochanym albo z trudnosci kochania. Rdzne rodzaje ubdstwa
czesto rodza sie z odrzucenia mitodci Bozej, z pierwotnego tragicznego zamkniecia
sie cztowieka w sobie, uwazajacego, ze sam sobie wystarczy albo Ze jest tylko faktem
nieznaczacym i przejsciowym, ,obcym” we wszech§wiecie, powstalym z przypadku.

Jaka koncepcje solidarnosci proponuje zatem papiez? Po pierwsze, ojciec
$wiety postuluje ponowny wklad teologii w mysl spoteczng, przestrzegajac
przed materialistyczng wizja $wiata, w ktdrej wszystko co metafizyczne zosta-
je uznane za irracjonalne. ,Chodzi o zadanie, ktérego nie mozna spetni¢ tylko
z pomoca nauk spotecznych, poniewaz wymaga wktadu takich dyscyplin, jak me-

# ]. Ratzinger, Opera Omnia..., dz. cyt., s. 215-216.
% Benedykt XV1, Caritas in veritate, ,LOsservatore Romano” (2009) 9, s. 15.
3! Benedykt XVI, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 24.
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tafizyka i teologia, aby w sposdb jasny poja¢ transcendentng godnos$¢ cztowieka™.
Teologiczne przestanki maja stanowi¢ fundament niezalezny od intereséw panstw
i grup wplywu. Jednak czy teologiczne podstawy moga obejmowac wszystkich lu-
dzi, takze niewierzacych w Boga? W sukurs na to pytanie przychodzi wyklad wy-
gloszony przez kard. Ratzingera pt. Europa Benedykta w kryzysie kultur. Purpurat
powoluje si¢ w nim nie na zdobycze teologii a filozofii. Oparciem tezy sa poglady
niekatolickiego filozofa:

Kant wykluczyt mozliwo$¢ poznania Boga za pomoca czystego rozumu, ale jedno-
cze$nie przedstawil Boga, wolnos¢ i nie$miertelnos¢ jako postulaty praktycznego ro-
zumu, bez ktérych w konsekwencji nie bylby mozliwy zaden czyn moralny.*

Solidarno$¢ zatem, jako wartos¢ z zakresu moralnosci domaga sie idei Bo-
ga, wolnosci i nie$miertelnosci. Dzialanie cztowieka w radykalnym oderwaniu
od idei Boga doprowadza do upadku czlowieka, jego marginalizacji i wyobcowa-
nia, a to najwigksze skrajnosci wobec solidarnosci. Dlatego J. Ratzinger propo-
nuje nastepujace rozwigzanie: ,,takze ten, kto nie potrafi znalez¢ drogi akceptacji
istnienia Boga, powinien przynajmniej tak zy¢ i tak ukierunkowac swoje zycie,
jak gdyby Bdg istnial (...) nasze sprawy znalazlyby oparcie i kryterium, ktérych
bardzo potrzebujg™*.

Po drugie, koncepcja solidarnosci oparta na teologii pozwala dostrzec czlo-
wieka w calej jego glebi i ztozonosci. Poszczegdlne nauki nie sg w stanie wyge-
nerowa¢ komplementarnej odpowiedzi na temat czlowieczenstwa. Kazda z nich
moéwi o pewnym aspekcie ludzkiego zycia: ,Wiedza ludzka jest niewystarczajaca,
a konkluzje ptynace z wiedzy nie beda mogly nigdy wskazywac¢ samodzielnie drogi
prowadzacej do integralnego rozwoju czlowieka™. A zatem teologia ma dopomac
naukom w integralnym ujeciu cztowieka, by ten ani nie czut si¢ zagubiony w $wie-
cie, ani nie uwazal si¢ za hegemona stworzenia i ludzkosci. Teologiczne przestan-
ki majg zagwarantowa¢ integralny rozwdj czlowieka. To on ma by¢ najwazniejsza
czgscia spoleczenstwa, realizujac sie we wszystkich wymiarach:

Chciatbym przypomniec¢ wszystkim, a zwlaszcza rzgdzacym zaangazowanym w na-
danie nowego ksztattu fadowi ekonomicznemu i spolecznemu w $wiecie, ze pierwszym
kapitalem, ktory nalezy ocali¢ i docenic jest czlowiek, osoba, w swojej integralno$ci.®

** Benedykt XV1, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 24.

3 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005, s. 69.
** . Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, dz. cyt., s.70.

> Benedykt XVI, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 14.

% Benedykt XV1, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 12.
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Ujecie teologiczne, nienegujace naukowego, zapewnia rozwdj prawdziwie ludz-
ki. Czlowiek nie jest tylko materialng istota, ale posiada réwniez bogaty $wiat
wewnetrzny. Jezeli dane spoleczenstwo relatywizuje przekonania religijne swo-
ich obywateli lub marginalizuje wierzacych, to jakby automatycznie przestaje by¢
spolfeczenstwem solidarnym. Nalezy podkresli¢, ze wolnos¢ religijna jest dzisiaj
najlepszym sprawdzianem solidarnosci spotecznej:

oprocz fanatyzmu religijnego, ktory w niektorych sytuacjach uniemozliwia korzy-
stanie z prawa do wolnosci religijnej, réwniez szerzenie zaprogramowanej obojetnosci
religijnej lub ateizmu praktycznego ze strony wielu krajow, jest sprzeczne z potrzebg
rozwoju narodéw, odbierajac im energie duchowe i ludzkie®.

Zamykanie sie na teologie i spor z metafizyka wedlug Benedykta XVI szko-
dza zaréwno rozwojowi wiedzy jak i rozwojowi narodéw. Marginalizacja jest za-
tem z drugiej strony najlepszym sprawdzianem braku solidarnosci spoteczne;j*.

Miserere Henryka Mikotaja Goreckiego to dzieto, ktére przypomina o ducho-
wej warstwie rzeczywistoéci i ludzkiego zycia. Kompozytor za pomoca swojego
warsztatu i talentu wskazuje na szerszy horyzont dokonujacej si¢ historii. O$mie-
la sie spojrze¢ na nig z poziomu teologii, co pozostaje zgodne z postulatem Bene-
dykta XVI. Posréd trudu i cierpien kompozytor orientuje uwage stuchacza na Bo-
ga. Kontemplacyjny wyraz muzyki nastraja do zadumy i poszukiwania odpo-
wiedzi na najwazniejsze pytania bynajmniej nie w oderwaniu od transcendencji.
H. M. Gérecki wyglosil to expressis verbis, odbierajac doktorat honoris causa Uni-
wersytetu Warszawskiego z dziedziny muzykologii. W swoim wystapieniu ogra-
niczyt si¢ do przeczytania kilku cytatéw, wsrod nich pojawil sie nastepujacy:

pomocnica czlowieka — oto wspaniata definicja i wspaniale zadanie sztuki, jednak
temu zadaniu odpowie ona tylko pod warunkiem, ze swojg wolnosé¢ zwigze ona z hu-
manum, z tym co ludzkie, humanum ze swej strony mozna poznac w calej jego wielko-
$ci tylko wowczas, gdy patrzy si¢ nan z perspektywie nieskoniczonosci, w perspektywie
Boga, ktory jest ostatecznym celem wszystkich ludzkich dazen.”

W tej samej optyce postrzega czlowieka i to, co ludzkie Benedykt XVI we wspo-
mnianej encyklice Caritas in veritate:

7 Benedykt XVI, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 13.

% Benedykt XVI, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 24.

¥ Wszystko przekazatem muzyce, https://www.polskieradio.pl/173/3132/Artykul/985786,
Wszystko-przekazalem-w-muzyce (20.10.2018).
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Dyspozycyjno$¢ wobec Boga otwiera na dyspozycyjno$¢ wobec braci oraz wobec
zycia pojmowanego jako solidarne i radosne zadanie. I przeciwnie, ideologiczne za-
mkniecie si¢ na Boga oraz ateizm obojetnosci, zapominajace o Stwércy i narazone
na zapominanie réwniez o wartosciach ludzkich, jawig sie dzi§ posrod najwiekszych
przeszkéd w rozwoju. Humanizm wykluczajacy Boga jest humani-
zmem nieludzkim.”

Problematyka kwestii spotecznych nie byta obca teologicznej refleksji Josepha
kard. Ratzingera. Swoistego rodzaju opus magnum w dorobku papieza Benedyk-
ta XVI stanowi encyklika z 2009 roku: Caritas in veritate. Papiez porusza w niej
wspolczesne problemy trapigce ludzkos$¢, probujac wskaza¢ na najwazniejszy ka-
pitat jakim jest istota ludzka. Jednoczesnie podkresla, ze dla obrony integralnego
rozwoju cztowieka potrzeba zgody i uszanowania jego warstwy duchowej. Papiez
przestrzega, ze humanizm bez Boga, staje si¢ humanizmem nieludzkim. Wyra-
zem solidarnodci jest respektowanie wolnosci religijnej, a najwigkszym wrogiem
solidarnosci, wedtug Benedykta X VI jest marginalizacja.

W marcu 1981 roku w Bydgoszczy doszto do konfrontacji spotecznego ruchu
»Solidarnos¢” z Milicja Obywatelska. W odpowiedzi Henryk Mikotaj Gérecki za-
dedykowal Bydgoszczy swoje dzieto pt. Miserere op. 44. Twdrczos¢ religijna kom-
pozytora, w czasach forsowania idei materializmu praktycznego, przypominata
o glebszej (duchowej) warstwie rzeczywistosci. Stowa zaczerpniete z Biblii i msza-
tu rzymskiego, w akompaniamencie czterogtosowego choru, przeprowadzaja stu-
chacza przez medytacje nad ludzka osoba i Zyciem. Artykul wskazuje na gtéwna
ide¢ obydwu autoréw, aby nie degradowac¢ cztowieka do tego, co materialne i bio-
logiczne. Wywod wskazuje na teologiczng droge dowodzenia papieza i muzyczna

forme przekazu religijnych tresci przez H. M. Géreckiego.

Abstract
»Blessed are the solidary”- Joseph Ratzinger/Benedict XVI
concept of solidarity

The issue of social issues was not alien in the theological reflection of Joseph Cardinal
Ratzinger. A kind of opus magnum in the output of Pope Benedict XVI is the encycli-
cal from 2009: Caritas in veritate. The Pope touches upon contemporary problems that
concern humanity, trying to point to the most important capital which is a human being.
At the same time, he indicates that for the defense of integral human development, it is
necessary to agree and respect his spiritual layer. The Pope warns that humanism without
God becomes inhuman humanism. An expression of solidarity is respect for religious free-
dom, and the greatest enemy of solidarity, according to Benedict XVI, is marginalization.

0 Benedykt XVI, Caritas in veritate..., dz. cyt., s. 32.
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»

In 1983, in Bydgoszcz, there was a confrontation of the social movement of “Solidarity
with the civic militia. In response, Henryk Mikotaj Gérecki dedicated his work to Byd-
goszcz Miserere op. 44. The composer’s religious creativity in times of forcing the idea of
practical materialism reminded us of a deeper (spiritual) layer of reality. The words taken
from the Bible and the Roman Missal, accompanied by a four-part choir, lead the listener
through meditation on the human person and life. The article points to the main idea of
both authors not to degrade man to the material and biological. The evidence points to the
theological way of the Pope’s command and the musical form of the message of religious
content by H. M. Gorecki.
Keywords: Joseph kard. Ratzinger, Benedict XVI, Henryk Mikotaj Gérecki, music,

theology, solidarity, mercy, religious freedom, marginalization, humanism

ks. Mateusz Ziemlewski, ,, Blogostawieni solidarni”, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka, Krakow
2018, s. 139-150 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.13
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CHARLES EDWARD IVES
AMERYKANSKI SPIEW WOLNOSCI

»1 hear America singing — Stysze $piew Ameryki...” Tymi stowami Walt Whit-
man (1819-1892) otwiera jeden ze swych stynnych wierszy'. , Falujace werse-
ty” jego poezji, jak pisano, wnosily w przestrzen poetycka ,,hymn Boskiej ener-
gii i ludzkich swob 6 d”, uczac zarazem nowosci i wolnosci $wiata. Przytaczam
te poetyckie stowa, gdyz zasadnie mozna je powtérzy¢ w kontekscie osobowosci
i muzyki Charlesa Edwarda Ivesa (1874-1954), amerykanskiego tworcy-wizjonera.
Manifestowane przez niego w muzyce sensotworcze wartosci i transcendentalia
staly sie istotne takze dla kompozytoréw polskich drugiej potowy XX wieku. Od-
noszac si¢ do muzyki z przelomu lat 60. i 70., na pytanie: o co nam szlo? Leszek
Polony odpowiedzial znaczaco:

Méwigc kroétko i najbardziej lapidarnie: o odnalezienie zacierajacego sie, zagu-
bionego sensu muzyki [wyrdéznienie - M.J.S.], aktywno$ci twoérczej i w ogdle
egzystencji ludzkiej w $§wiecie. O promyk nadziei w §wiecie chaotycznym, zdezintegro-
wanym i zagrozonym apokalipsg. O osobiste przy$wiadczenie oczywistym i nie nowym
przeciez warto$ciom. Pojmowalismy wszystkie te sprawy integralnie i bardzo serio.?

W odzyskang przestrzen aksjologiczng weszlo pokolenie Stalowej Woli - ,,no-
wych humanistéw” czy ,,nowych romantykéw”: Eugeniusz Knapik (ur. 1951), An-
drzej Krzanowski (1951-1990) i Aleksander Lason (ur. 1951). Powracali do te-
g0, co — za Michailem Bachtinem i Rogerem Scrutonem - okre§lam mianem p a -
mieci emocjonalnej;powracali poprzez recepcje pogladow wilasnie Ivesa
ijego koncepcji muzyki jako zbioru warto$ci. Autor niedokonczonej symfonii Uni-

! Zob. W. Whitman, ...slysze spiew Ameryki, wybral i przetozyl A. Szuba, Warszawa 1995.

2 L. Polony, O co nam szto, [w:] Przemiany techniki dZwigkowej, stylu i estetyki w polskiej
muzyce lat 70., red. L. Polony, Akademia Muzyczna w Krakowie, Sekcja Muzykologow Zwiazku
Kompozytoréw Polskich, Krakow 1986, s. 73-74.
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verse wierzyl, iz muzyka w procesie immanentnej ewolucji rozwinie ,,jezyk o takim
stopniu transcendencji, ze jego wyzyny i glebie beda wspdlnota calej ludzkosci™.

1. Muzyka jako wartos¢

Charles E. Ives pragnal w muzyce i muzyka glosi¢ wolnos¢ i prawde. Sztuka,
pisal, ,,przychodzi wprost z serca, z do§wiadczenia Zycia, z my$lenia o Zyciu i jego
pelnego przezywania™. Kwintesencje $wiatopogladu kompozytora przynosza au-
torskie Eseje przed Sonatg (II Sonatg fortepianowg ,,Concord”), ktére odczytywaé
mozna w kategoriach jedynego w swoim rodzaju traktatu kompozytorskiego. Ives
uwazal, ze muzyka jest wewnetrznie dialektycznym, zhierarchizowanym zbiorem
wartosci. Sktadajg sie nann dwa podzbiory: wyzszy podzbior wartosci tresci (sub-
stance) i nizszy podzbidr wartosci stylu czy formy (manner), sposobu wyrazania
rzeczonych tresci.

Tres¢ jako skladnik jakosciowy ludzkiej sztuki wigze sie z zespolem przekonan zro-
dzonych ze §wiadomos$ci duchowej [wyrdznienie - M.J.S.], wykarmionych
$wiadomo$cig moralna i w rezultacie swego rozwoju przedstawionych w dojrzatej for-
mie w postaci wyobrazenia. Wyobrazenie z kolei poddane zostaje ocenie intuicji i prze-
tozone na ekspresje przez ,,styl” - proces zawsze mniej wazny (...).°

- konstatuje amerykanski kompozytor.

Wedlug tworcy Central Park in the Dark najwigksza choroba, jakiej moze ulec
muzyka, staje si¢ uprawianie wypracowanego stylu indywidualnego, replikowane-
go w kolejnych utworach. Taki ,,bezpieczny”, w znaczeniu: sprawdzony, zewnetrz-
ny i skonwencjonalizowany styl zniewala bowiem twdrcza wyobraznie oraz sku-
tecznie przeszkadza ujawnic si¢ wewnetrznej substancji, zabijajac prawde o niej.

»Dlaczego mysli muzycznej nie mozna przedstawic tak, jak si¢ ona rodzi - nawet
jesli si¢ zdarzy, ze jest «bekartem slumséw» albo «cérka biskupa»?”® - Ives stawia
problem otwarcie. Przywoluje takze wazna mysl Ralpha Emersona, czolowej po-
staci amerykanskich transcendentalistow, swego duchowego przywddcy: ,,Czemu
gadacie tak glo$no, Ze nie stysze, co mowicie?””.

* Ch. Ives, Eseje przed Sonatg, przetozyl Piotr Graft, ,Res Facta” (1971) 5, s. 54.
* Ch. Ives, Eseje przed Sonatg dz. cyt.

* Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 82.

¢ Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 86.

7 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 83.
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Ivesowski dychotomiczny podziat wartosci - ,,fundamentalng dwoisto$¢ sztu-
ki” - mozemy w sposdb metaforyczny odnie$¢ do Emersonowskiego przeciwsta-
wienia intuicji i intelektu, ducha i inteligencji.

Tres¢ jako skladnik jakosciowy ludzkiej sztuki wiaze sie z zespolem przekonan
zrodzonych ze §wiadomosci duchowej, wykarmionych swiadomoscig moralng i w re-
zultacie swego rozwoju przedstawionych w dojrzatej formie w postaci wyobrazenia.
Wyobrazenie z kolei poddane zostaje ocenie intuicji i przetozone na ekspresje przez
»Styl” — proces zawsze mniej wazny.?®

Wedlug Ivesa tres¢ z natury rzeczy jest nieopisywalna i niedefiniowalna w okre-
slonych kategoriach — wyczuwa sig ja jedynie intuitywnie. Jako wyzszy podzbior
wartosci sklania si¢ ku optymizmowi, podczas gdy nizszy od niej styl zdradza
inklinacje ku pesymizmowi. ,, Ire$¢ wytwarza milo$¢” — pisze kompozytor, ,,styl
wytwarza uprzedzenie™. Budujac autorski system wartosci, Ives zasymilowal wie-
le z kanonu mysli Emersona: oparcie czlowieka i §wiata o rzeczywistos¢ ducho-
w3, konieczno$¢ poszukiwania prawdy i ciaglej pracy ducha, moralng autonomie
czlowieka i wiare, Ze najwyzsze prawdy czy wartosci dostepne sa dla kazdej jed-
nostki. Przyrodzie, otaczajacej cztowieka, Emerson przypisywal znaczenie religij-
ne. W niej szukal spokoju, powrotu do poczucia Boskiej harmonii. Powtarzal re-
frenicznie: ,,Czymze jest farma, jak nie milczaca Ewangelig?”'°. Wplyw przyrody
posiada w jego odczuciu charakter moralny: budzi nie tylko uczucie wzniostosci,
adoracji, ale i $Swiadomos¢ praw, na ktorych oparte jest nasze zycie. Doktryna tran-
scendentalizmu, podstawa myslenia Ivesa, miala w intencji Emersona przywracac
czlowiekowi ufno$¢ we wlasne sity, rehabilitowa¢ jednostke ludzka, wyzwalajac
ja od wszelkiej zewnetrznej presji oraz sta¢ si¢ optymistycznym podlozem wiary
w postep, rozumianym jako nieograniczona mozliwo$¢ indywidualnego doskona-
lenia. To, co tworzyl, pisal i glosil, nie bylo filozofig, nie byto wyznaniem wiary, nie
byto tworzywem poetyckim, nie byto pracg badawcza: byto jednak tym wszystkim
réwnoczesnie” — stwierdza Artur Gorski. ,,Byly to erupcje sit duchowych, przy-
chodzacych do glosu z niepodzielnej jednosci psychicznej (...)”"". Podstawe filo-
zoficznych przekonan Emersona stanowil romantyczny idealizm oraz
wyrosta na jego fundamencie mistyczna i panteistyczna wiara w duchowg jednos¢
swiata. Wedlug amerykanskiego mysliciela czlowiek to strumien, ktérego zrédio
jest ukryte. Mysli przeptywaja przez nasza wolg, ale to nie ona jest ich przyczyna,

8 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 82.

? Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 83.

10 R, W. Emerson, Szkice, Warszawa 1933, s. 35

A, Gorski, Przedmowa, [w:] R. W. Emerson, Szkice, Warszawa 1933, s. 20.
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gdyz pochodzg one z obcej energii. T natura wyzsza, w ktorej spoczywamy, staje
sie ,Naddusza” (Oversoul), dzigki niej tworzymy jednos¢ i catoé¢.

Kompozytor przywigzany byl do idealéw i kultury swego ojca - George’a, ,,mu-
zycznego majstra od wszystkiego’, stad jego zwrocenie si¢ w postawie i tworczosci
do mysli amerykanskich romantykow - transcendentalistow. Ives dobrze pamietat
ojcowskie kategoryczne zalecenie: ,Nie zwracajcie uwagi na dzwigki, gdyz moze-
cie przegapi¢ muzyke. Nie uda wam si¢ bohaterski wjazd do nieba na milutkich
malych nutach”. Przewodnim motywem tworczo$ci autora Unanswered Question
stala si¢ idea wolnosci, zwigzana z mozliwoscig indywidualnego twoérczego wybo-
ru. ,,Ten wybor ttumaczy” - pisze Ives, ,dlaczego [na przyklad] Beethoven jest za-
wsze nowoczesny, a [Ryszard] Strauss zawsze sredniowieczny - jakkolwiek by sie
staral zamaskowac to nowymi sztuczkami”". W aksjologii kompozytora Ludwig
van Beethoven, podobnie jak Emerson, reprezentuje odwage wiary w wolno$¢
samg w sobie — takze odwage bycia sobg. Wybor jest wolnoscig — podkresla Ives.
Zauwaza tez: ,[Ryszard] Strauss pamieta, Beethoven marzy”'*. I to wlasnie Bee-
thovena uwazal za kompozytora najwickszego w calej historii muzyki, sytuujac
go po stronie charakteru, ktory jest sitg i emanacjg ducha. Ducha niedajacego si¢
wcisna¢ w ramy konwengji i zatozonych a priori modeli formalnych.

Niektorzy chwala Czajkowskiego za niezréwnang (albo inne podobne stowo) ja-
snos¢ i spojnos¢ zamystu w utworach orkiestrowych

- wyjasénia Ives.

Naszym zdaniem jest tak pod warunkiem, ze powtarzanie nalezy do istoty jasnos$ci
i spojnosci. Wiemy, ze masto robi si¢ ze $mietany, ale jak dtugo mozna patrze¢ na ubi-
janie masta! Jesli natura nie zdradza entuzjazmu do wyjasniania, to dlaczego Czajkow-
ski musi? (...) wielki ,,rosyjski placzek” mogt nas oszczedzi¢."”

Oslabienie w muzyce sity moralnej i zywotnej wyczuwa Ives u Wagnera, nigdy
u Bacha czy Beethovena. Wagner wybrat bowiem w jego rozumieniu pierwiastek
przedstawiajacy, nie zas$ - jak uczynil to autor Sonaty patetycznej - samego ducha.
Stanal zatem po stronie nizszego z zespotéw wartosci — wartosci stylu. ,,Tres¢ 13-
czy si¢ z charakterem” - stwierdza kompozytor. ,,Styl nie ma z nim nic wspolne-
go. Tre$¢ melodii pochodzi z pobliza duszy, styl zas pochodzi - Bég wie skad™®.

12 Cyt. za: H.iS. Cowell, Ives, ttum. zbiorowe, Krakow 1982, s. 30.
3 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 86.
" Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 87.
15 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 93.
16 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 83.
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W aksjologii Ivesa to wtasnie twdrca Eroiki, podobnie jak Emerson, reprezen-
tuje odwage wiary w wolnos¢ sama w sobie takze w odniesieniu do siebie samego.

Muzyka w ujeciu Ivesa utrwalala immanentny jejwymiar aksjologicz-
ny : wartosci etyczne kompozytor stawial ponad estetycznymi. ,,Jalowa rzecza jest
dobieranie pewnego typu, aby reprezentowal «cato§é»” — przekonywal, ,,chyba
ze zainteresowanie duchem owego typu zbiega si¢ z zainteresowaniem duchem
calosci””’. Tworzac nowg i wyrazista duchowo muzyke amerykanska, stat Ives
na strazy postawy idealistycznej i etosu kompozytora.

2. Ives z perspektywy intertekstualnej

Zyjemy i percypujemy $wiat z perspektywy intertekstéw i interlektury. Juz Mi-
chail Bachtin zauwazyl: ,, Moje stowo pozostaje w trwajacym dalejdialogu [wy-
réznienie - M.]. S.], gdzie bedzie ustyszane, otrzyma odpowiedz i przeksztalci
swoj sens”'®. Autor pracy Problemy poetyki Dostojewskiego mocno podkreslat, iz

Nie istnieje wypowiedz izolowana. Zawsze zaklada ona wypowiedzi, ktére jg po-
przedzajg oraz te, ktdre nastapig po niej. Zadna nie jest ani pierwszg, ani ostatnia. Wy-
powiedz stanowi tylko ogniwo tancucha i nie moze by¢ badana w oderwaniu od niego.
Miedzy wypowiedziami zawiazuja si¢ relacje, ktorych nie da si¢ okresli¢ ani mecha-
nicznie, ani lingwistycznie. Nie majg one zadnych analogii."

Istotny jest u Bachtina takze wymiar aksjologiczny: zy¢ oznacza dla niegozaj -
mowacé postawe warto§ciujaca —itowkazdym momencie Zycia. Po-
lifoniczny splot réznych gloséw i opowiadanie si¢ po stronie wartosci przynosi
wiasnie muzyka Charlesa Ivesa.

Jesli szuka¢ muzycznej wykladni pogladéw kompozytora, wybor pada, oczywi-
$cie, na jego II Sonate fortepianowa Concord. Skompletowana w roku 1915, rewi-
dowana przez autora w roku 1918, a opublikowana w roku 1920 (eseje do niej po-
wstaty w roku 1919), okreslana byta w recepcji jako ,,impresjonistyczna symfonia
na fortepian” (John Kirkpatrick), utwor ,umoralniajacy” (Henry Bellamann) czy
»najwieksza muzyka skomponowana przez Amerykanina” (Lawrence Gilman). Pi-
sano takze, ze lokalne czy parafialne Concord podniesione w niej zostato do rangi
symbolu nie tylko ogélnonarodowego, ale i uniwersalnego. Zwracano uwage na za-

'7 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 83.

'8 M. Bachtin, [w:] Bachtin. Dialog - Jezyk - Literatura, red. E. Czaplejewicz, E. Kasperski,
Warszawa 1983. s. 20.

¥ M. Bachtin, Problemy poetyki Dostojewskiego, ttum. N. Modzelewska, Warszawa 1970,
s. 481.
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lezno$¢ dramaturgii sonaty, wpisujacej sie w ogélny wzor gatunku, od intensyw-
nej ekspresji i semantyki, zwigzanej z cytowang przez Ivesa muzyka. Na jej czolo
wysuwa si¢ Beethovenowski motyw losu, symbol ludzkiego przeznaczenia.

Na poczatku V Symfonii jest ,wyrocznia’; w tych czterech nutach zawiera si¢ jedno
z najwigkszych postan Beethovena. Chcialoby si¢ umiescic jej przektad ponad bezli-
tosnym losem, ktéry puka do drzwi, ponad wielkim ludzkim postaniem przeznacze-
nia, by zespoli¢ ja z duchowym postaniem objawienn Emersona, z ,,posp6lnym sercem”
Concord — to dusza ludzkosci puka do drzwi boskich tajemnic, promienna w wierze,
iz bedzie jej otworzone - a ludzkie stanie si¢ boskim.?

Kolejne czgsci Sonaty ukazuja oblicza czolowych przedstawicieli ruchu tran-
scendentalnego w Nowej Anglii: Ralpha Waldo Emersona, Nathaniela Hawthor-
ne’a, Amosa Bronsona i Louis¢ May Alcottéw oraz Henryego Davida Thoreau.
Ives staral si¢ odda¢ w muzyce prawde o ich osobowosci, cechach charakteru i kie-
runkach postepowania. ,,(...) czy wszelka muzyka nie jest programowa?”?! — reto-
rycznie pyta autor. ,,Czy tak zwana czysta muzyka nie jest w swojej istocie przed-
stawiajgca?”** — te stowa kompozytora potraktowa¢ mozna jako jego artystyczne
wyznanie wiary w ,tre§ciwg” i ,mowng” moc sztuki dzwiekéw. Skoncentruje sie
na czg$ciach skrajnych Sonaty. Jej cze$¢ glowna, bedaca przedstawieniem mate-
rialu dlan podstawowego, portretuje Emersona-wizjonera. Inicjalna faza — Slow-
ly - przynosi dwa motywy znaczace. Z motywu pierwszego, obdarzonego przede
wszystkim funkeja strukturalng, wygenerowany zostaje heterogeniczny przebieg
muzyczny. Motyw drugi — pokazywany w réznych melorytmicznych wariantach
i kontekstach fakturalno-harmonicznych - pelni gléwnie funkcje symboliczna.

W osnowe pierwszej czesci Sonaty wpisana zostala Beethovenowska
idea dialektyki.Muzyka ma zarazem posta¢ dramaturgii celu: kompozytor
sugeruje uzycie w jej konkluzji takze altowki — ,,jesli bedzie pod reka”. Tresci mu-
zyki nie mozna przeciez ogranicza¢ srodkami wykonawczymi. ,,Instrument! - oto
odwieczna trudnos¢, oto ograniczenie muzyki” - konstatuje Ives. I prowokacyjnie
dodaje: ,,Czy to wina kompozytora, ze czlowiek ma tylko dziesi¢¢ palcow?”* I final
Sonaty. ,,Jedli nasza muzyka ma mie¢ jaki$§ program” — wyjasnia Ives, ,,to niech §le-
dzi jego [Thoreau] mysl jesiennego dnia babiego lata nad [stawem] Walden (...)"*%.
Posta¢ Thoreau, autora zbioru osiemnastu esejow napisanych w trakcie samotnej

? Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 67.
21 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 52.
2 Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 52.
» Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 86.
* Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 78.
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dwuletniej egzystencji - ,,ogotoconego bytowania™ — w okolicach Concord, uka-
zana jest przez pryzmat wizji poetyckiej i uduchowionej. I swoim niepraktycz-
nym zwyczajem Ives sugeruje uzycie w zakonczeniu Sonaty - fletu, instrumentu,
na ktérym grat piewca natury. W jego glosie uslysze¢ mozna motyw losu. ,,.Czy
jest to transcendentalna melodia Concord?”* - pyta kompozytor. ,Idzie «przez
mile wzgdrze sosen» i ksiezycowego $wiatla do swego szatasu, «z dziwng wolno-
$cig w naturze, czescig jej samej»”?.

Technika cytacji oraz wariowania zapozyczonych motywdw i tema-
tow stala sie dla Ivesa kluczowq strategia kompozytorska, jego autorska sygnatura
w muzyce. Skrajng posta¢ otrzymata w czesci Comedy drugiej z cyklu IV Symfo-
nii (1910-1916), w ktérej kompozytor przywotat melodie z ponad pigédziesieciu
zrodel, ukazujac je tak w projekcji horyzontalnej (zasada continuum), jak i wer-
tykalnej (zasada stretty). Pisano o niej: ,ogluszajaca, paralizujgca wieza Babel
melodycznych klockéw, wysokosci, rytmoéw i barw”?. Muzyka jest tu z zalozenia
wewnetrznie antynomiczna, przynosi jednoczesne dzianie si¢ wielu muzycznych
akeji - koegzystencje w wymiarze przestrzennym réznych warstw brzmieniowych.
Mechanizm egzystowania cytowanych melodii w projekcji symultanicznej porow-
na¢ mozna — w sferze technicznej—-do strumienia §wiadomo$ci Jamesa
Joyce’a. Ciagla fluktuacja elementéw wywiedzionych z réznych zrédet ma charak-
ter analogiczny do funkcjonowania $wiadomosci: §wiat tych melodii rozwija si¢
w cigglosci stanow, ktore nawarstwiajg sie i do ktdrych stale odwoluje si¢ pamiec¢
i wyobraznia kompozytora. Comedy zainspirowana zostala opowiescig Nathanie-
la Hawthornea Celestial Railroad (,,Niebianska kolej”) w ktdérej wedréwka pro-
stych pielgrzymoéw zderzona zostala z brawurowy jazda do nieba mechaniczng
kolejg. Stymulatorem przebiegu muzycznego staja sie tu czastki przywolywanych
przez kompozytora amerykanskich hymnéw i marszéw, na czele z Jesus, Lover of
My Soul oraz Country Band March, wlaczone w proces transformacji, a nawet od-
ksztalcen oryginatu. Styl nie ma przeciez tworczego znaczenia: istotna jest tres¢
muzyki, jej wewnetrzna substancja.

3. Obecnos¢ Ivesa w muzyce polskiej. Rekonesans

Postawa i muzyka Ivesa, nacechowane aksjologicznie, w wyrazisty sposdb za-
rezonowaly u kompozytorédw polskich. Studiujac tworczos¢ przedstawicieli poko-

» Zob. T. Stawek, Ujmowac¢: Henry David Thoreau i wspdlnota swiata, Katowice 2009.

% Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 79.

7 H.D. Thoreau, Solitute. Walden (s. 143), cyt. za: Ch. Ives, Eseje, dz. cyt., s. 79.

8 K. Stone, Ives’s ,Fourth Symphony: A Review, ,,The Musical Quarterly” (1966) 52, s. 7,
ttum. MJS.
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lenia Stalowej Woli, Kinga Kiwala zauwaza: ,,Ivesowski transcendentalizm w za-
skakujacy spos6b wspdlgrat z warto$ciami kultywowanymi na Slasku - zwlaszcza
z kultem pracy w obliczu i dla warto$ci najwyzszych™*. Warto zaznaczy¢, ze utwory
amerykanskiego tworcy uosabiaty nie tylkoetos wolno$ciowy, byly takze
wyrazem komponowania dzwigkami zlozonosci zycia.

Oto dwa znaczace przyklady:

+ Stanistaw Krupowicz (ur. 1952, reprezentujacy wroctawskie srodowisko kom-
pozytoréw) i jego Unquestioned Answer — wariacja na temat Ivesa na orkiestre ka-
meralng (1984), z gra intertekstualng w tytule. U Ivesa: The Unanswered Question -

»Pytanie bez odpowiedzi” (1908), z filozoficzno-kosmologicznym programem),
u Krupowicza: ,odpowiedz bez pytania”... Ivesowskim brzmieniem naznaczony
zostal takze inny utwor Krupowicza — poemat Fin de siécle na orkiestre (1993).
Kompozytorowi bliska w tamtym czasie stala si¢ strategia tworzenia zlozonej sym-
fonicznej ,nad-faktury”;

+ 1 Eugeniusz Knapik z utworem Tha’ Munnot Waste No Time (,,Nie tra¢cmy
czasu”) na trzy (lub dwa) fortepiany i klarnet (1998). ,W jakims sensie Ives zostal
w nas implantowany” - ujawnil reprezentant pokolenia Stalowej Woli w rozmo-
wie z twdrcg festiwali ,, Mlodzi Muzycy Mlodemu Miastu” — Krzysztofem Droba.
I ttumaczy to w nastepujacy sposob:

Szlachetno$cig i czystoscig inwencji — to po pierwsze, a po drugie — oryginalno-
$cig niepodobng do czegokolwiek. (...) Odczytuje w tej muzyce rodzajwolno§ci®

- tlumaczy Knapik -

nieznanej mi przedtem, wyzwolenie, nieuwiktanie w cokolwiek. Z tej muzyki
emanuje wolnos$¢, niezaleznos¢ — od wszystkiego, od przesztoséci, od konwen-
¢ji, od wlasnego $rodowiska. Sitg tej wolno$ci kreuje Ives swoj §wiat. Imponu-
je mi niezwyklym rodzajem inwencji, ktéra nazwalem tajemnicza, bo jego pomysty
powinny wprowadza¢ chaos, a tymczasem daja scalong pelnie. (...) Mysle, ze podlo-
zem warto$ci muzyki Ivesa jest jej amerykanskie zakorzenienie. Ives wyrasta wprost
ze swojej ziemi, z rodzimej gleby, jest bardzo amerykanski.**

# K. Kiwala, Pokolenie Stalowej Woli. Eugeniusz Knapik, Andrzej Krzanowski, Aleksander
Lasori, Krakow 2019, s. 26.

% E. Knapik w rozmowie z K. Drobg — O Ivesie, ,Ruch Muzyczny” (2010) 2.

3! E. Knapik w rozmowie z K. Drobg - O Ivesie, dz. cyt.
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Na pytanie Krzysztofa Droby: ,,Czy w sztuce wolno$¢ nie jest buntem? Przez
fakt bycia wolnym mam przeciwko sobie $wiat. Jezeli zgadzam si¢ na $wiat, to si¢
nie buntuj¢”** - Knapik odpowiada:

Bycie wolnym nie musi znaczy¢, ze przeciw czemus. Chodzi o to, zeby by¢ wolnym
nie przez zaprzeczanie, lecz przezwewnetrzny przymus tworzenia no-
we go.Ivesowi chodzito o tworzenie. Bunt i niszczenie? - tego u Ivesa nie dostrzegam.
Czuje wnim site stwarzania nowego §wiata, nie za$ niszczenia starego.
Nie méwil: musze inaczej pisa¢, lecz: nie moge inaczej, bo tak stysze. To jest otwarcie
sie ku czemus, a nie odciecie od czego$. Nie wystarczy sam sprzeciw, by stworzy¢ tak
wielkie dzieto, jakie dal nam Ives. W Ivesie widze nie buntownika, leczwielkiego
budowniczego - wiernego sobie, swojej wizji $wiata i muzyki™.

W refleksji powraca takze motyw przezycia pokoleniowego u kompozytoréw
zwigzanych integralnie z fenomenem festiwalu ,,Mlodzi Muzycy Mlodemu Mia-
stu” w Stalowej Woli. Jak wspomina jego tworca Krzysztof Droba:

naczeng ideg festiwalowg bylo ksztalcenie i wychowywanie wlasnej publicznosci.
Budowanie festiwalu na Ivesie i mlodej muzyce polskiej wymagato wyksztalcenia so-
bie partnerskiej publiczno$ci. Najchetniej mlodej — miodej, bo ,,mlodym” wtedy byt
w Polsce Ives, bo mlodzi byli kompozytorzy i wykonawcy, wreszcie mlode byto to ro-
botnicze/hutnicze miasto.**

Wolnos¢ w polskiej kulturze muzycznej w przelomowych dlan latach 70. XX
wieku tworzona byla zatem na fundamencie idei gloszonych i wyrazanych w dzwie-
kach przez tworce Sonaty Concord. Ksigdz Jozef Tischner zauwazyl, iz: ,Wolno$¢
spelnia si¢ wtedy, gdy kieruje si¢ na zewnatrz siebie samej, ku jakiej$ wartosci, ja-
kiemus dobru, gdy je wybiera, urzeczywistnia”*. Charles Ives nie tylko umocnit
status kompozytora jako artysty wolnego od nakazéw formy czy popadnigcia pod
wladze stylu, ale pokierowal mysl tworcza w strone tego, co wewnetrzne, substan-
cjalne, duchowe. Bronit tym samym wartosci, z ktérych wspoélczesna mu cywiliza-
cja ikultura chciala odrze¢ czlowieka, pozbawiajac go mozliwosci i umiejetnosci
metafizycznej percepcji $wiata.

I w konkluzji jeszcze raz przytoczmy poetycki passus z wiersza Whitmana:
Opiewam wlasne ja...

32 E. Knapik w rozmowie z K. Droba - O Ivesie, dz. cyt.

3 E. Knapik w rozmowie z K. Drobg - O Ivesie, dz. cyt.

* Krzysztof Droba, Przyblizanie muzyki: Ives, nowy romantyzm i wychowanie estetyczne,
»Klucz” (2011) 10.

3 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakéw 1981, s. 200.
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I glosze zarazem stowo Demokracja... Opiewam Mesko$¢ i Kobieco$¢, Pasjonujg-
cy ogrom zycia, jego tetno i site, Radosna, stworzong dla wolnych dziatan pod boskim

prawem. Opiewam nowoczesnego cztowieka.*

Abstract
Charles Edward Ives. American singing of freedom

Charles E. Ives (1874-1954), an American composer — wanted to preach in music
and music - freedom and truth. The essence of the composer’s outlook on the world is
included in his Essays Before a Sonata, which can be interpreted as a unique composer’s
treaty — the only one of its kind. Ives believed that music was an internally dialectic set of
values, composed of two subsets — a higher subset of substance, and a lower subset of style
or manner, a manner of expression. He wrote: “Why can’t a musical thought be presented
as it is born - perchance ‘a bastard of the slums; or a ‘daughter of a bishop”. Ives recalls an
important thought by Ralph Emerson, the leading figure of American transcendentalism,
and his spiritual mentor: “What you are talks so loud, that I cannot hear what you say?”
The generation of Stalowa Wola — ,,new humanists” or ,,new romantics” - entered the ax-
iological space marked by Ives’s thought: Eugeniusz Knapik (1951), Andrzej Krzanowski
(1951-1990) and Aleksander Lason. They came back to what — after Mikhail Bakhtin and
Roger Scruton - I call emotional memory; they were returning through the reception of
the views of Ives and his concept of music as a set of values.

Keywords: Charles E. Ives, music as a value, Polish music of the second half of the

twentieth century, The Stalowa Wola Generation

¢ 'W. Whitman, Opiewam wlasne ja, thum. A. Miedzyrzecki w: ...opiewam nowoczesnego
cztowieka. Antologia poezji amerykariskiej, wybor i oprac. J. Hartwig i A. Miedzyrzecki, War-
szawa 1992, s. 4-5.

Malgorzata Janicka-Slysz, Charles Edward Ives. Amerykariski spiew wolnosci, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zo-
fia Zarebianka, Krakow 2018, s. 151-160 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.14



Katarzyna Szymanska-Stutka

OD ONEIROS DO HABLIKA -
O WOLNOSCI TWORZENIA W REFLEKS]I
KOMPOZYTORSKIE]

Czy setna rocznica odzyskania niepodlegtosci zmienita wrazliwos¢ narodu?
Jak postrzegamy artystyczng rzeczywisto$¢ dzis, u progu nowego stulecia wolnej
Polski? Jak okreslamy wlasng tozsamos¢ jako twércow muzyki i jej badaczy? Te
pytania, akcentujace istotne zmiany w kulturze, zachodzace w naszej wspdtczesno-
$ci, skierowatam do jednego z kompozytoréw mlodszego pokolenia, zwigzanych
z warszawska uczelnig muzyczna. Otrzymane odpowiedzi postuzyly do zarysowa-
nia portretu tworcy zyjacego dzis$ i komponujacego w warunkach wolnosci poli-
tycznej, historycznej i spolecznej. W ponizszym tekscie rozwazam, jak ksztaltuje
sie postawa tworcy w aspekcie nowych okolicznosci dziatania.

Mozna postawi¢ na wstepie teze, iz tozsamos¢ tworcy okreslona jest w istot-
nej mierze przez wolnos$¢. To, jak bardzo czujemy sie wolni, moze przekladac si¢
na stopien odczuwania i definiowania naszej tozsamosci — czy jest ona w $wia-
domosci artysty skrystalizowana, utrwalona, dokladnie okreslona, wyraza sie po-
przez artystyczne dziela, czy raczej ulega ciaglym zmianom na skutek oddziaty-
wania impulséw zewnetrznych i przemian srodowiska. By¢ moze pomaga w jej
formowaniu aktywnos¢ tworcza, gotowo$¢ do pokonywania przeszkod i przekra-
czania zastanych granic. Dla rozwazan tych mozna nakresli¢ tto obszaréw rozu-
mienia wolnosci.

Czlowiek, jako istota wielowymiarowa, nieustannie poszukuje wolnosci ro-
zumianej w wieloraki sposob: przede wszystkim w postaci wolnosci fizycznej,
intelektualnej, moralnej', lecz takze osobistej i zbiorowej wyrazajacych sie m.in.
w wolnosci tworzenia®. Prawa czlowieka i narodéw do wolnosci lezg u podstaw

! A. Schopenhauer, O wolnosci ludzkiej woli, ttum. A. Stogbauer, Warszawa 1991, s. 16.

2 ]. Tischner, Ethos wolnosci, [w:] ]. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakow 1994, s. 154,
L. Kotakowski, O wolnosci, [w:] L. Kotakowski, Mini wyktady o maxi sprawach, Krakow 1999,
s. 79.
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takiej potrzeby, a nawet takiego pragnienia. Ich istotnym Zrédlem pozostaje pra-
wo do godnosci osoby ludzkiej, uzyskiwanie §wiadomosci tego zjawiska i obrona
jego wartosci (Jan Pawet II)

Barbara Skarga wspomina o wolnosci pozytywnej w przeciwienstwie do wol-
nosci negatywnej, pozostajacej w kleszczach ograniczen ptynacych m.in. z tra-
dycji i zakorzenionych norm postgpowania, od ktérych pragniemy si¢ uwolnic.
Prawdziwe wyzwolenie, zdaniem autorki, przynosi poczucie wolnosci pozytywnej,
ktora wyraza sie tym, ze jesteSmy wolni do czegos, aby cos uczyni¢, co$ osiagnac
i z czego$ korzysta¢.” Kant te wolnos¢ nazywal ,bezwzgledng samodzielnos$cig”
(Selbsttitigkeit) zdolno$cig do rozpoczynania rzeczy lub stanéw. Co wigcej, wol-
no$¢ w tym rozumieniu, ujmowana jest takze jako spontaniczno$¢, wymykajaca
sie prawu przyczynowosci*.

Wolnos¢ ma zatem moc bezwzgledng, absolutng, wykraczajaca poza porzadek
$wiata. Wolno$¢, a raczej wolny czyn, jak dowodzi Barbara Skarga, zmienia zastany
porzadek czasu, pozwala na skok, ktéry ingeruje w rytm zdarzen. ,Wolno$¢ panuje
nawet nad czasem, bo to ona ma moc wylamywania si¢ z otaczajacego nas swiata
przyrody i jego praw.” Wolnos¢ pozytywna to wolnos¢ nadawania sobie samemu
praw myslenia i postegpowania, wolno$¢ do zrywania tancucha przyczynowosci,
do ingerencji w §wiat otaczajacy i nadawania zjawiskom pozadanego biegu. Wol-
no$¢ ta manifestuje si¢ w sposob szczegdlnie wyrazisty w polu dziatania artysty,
ktéry tworzy nowa rzeczywisto$¢. Jednakze wolnos¢ taka pociaga za sobg wielkie
praktyczne i moralne konsekwencje®. O granicach wolnosci i niebezpieczenstwach
z nimi zwigzanych powiemy jeszcze za chwilg. Teraz pozostanmy w sferze dziala-
nia wolnosci pelnej, calkowitej, niczym niezmacone;.

Wydawac by sie mogto, ze to stan niemozliwy do osiggniecia, lecz wedlug nie-
ktorych artystow zdarza sie on w sztuce. Roland Barthes pisal, ze $ni mu si¢ $wiat

»zwolniony z sensu”’, bedacy w pewnym sensie miejscem wyzwolenia siebie sa-
mego. Ten stynny pisarz wczesniej byl jednym z czolowych teoretykow struktu-
ralizmu, §ledzacym przez lata w najdrobniejszych szczegdtach mechanizmy kon-
struowania sensow®. Fascynujaca biografia Barthesa, w ktdrej, zdaniem Pawla

* B. Skarga, Czlowiek to nie jest pigkne zwierzg, Krakow 2007, s. 168.

* M. Sgarbi, Kant s Concept of Spontaneity within the Tradition of Aristotelian Ethics, ,Studia
Kantiana” (2013) 8, s. 121-122, http://www.sociedadekant.org/wp-content/uploads/2013/02/
STUDIA-KANTIANA-8.121-140-Sgarbi.pdf (22.02.2019).

> B. Skarga, Czlowiek to nie jest pickne zwierze, dz. cyt., s. 170.

¢ B. Skarga, Czlowiek to nie jest pickne zwierze, dz. cyt., s. 171.

7 R. Barthes, Roland Barthes par Roland Barthes, Paris 1975, s. 90, za K. Klosinski, Signi-
fiance. Wstep do pism Rolanda Barthesa [sic!] o muzyce, ,Pamietnik Literacki” XC (1999) z. 2,
s. 14.

8 P. MoScicki, Autobiografia bez autora, s. 3, https://www.dwutygodnik.com/artykul/
2810-autobiografia-bez-autora.html (22.02.2019).
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Moscickiego, stworzyt on by¢ moze ostatnig utopie krytycznoliteracka, to studium
przekraczania wlasnych granic. Jak wyrazil si¢ jej autor: ,;To ksigzka o Ja, 0 moim
oporze wobec wiasnych idei™. Czy wspdlczesni artysci podobnie poszukuja wol-
nosci, czy jest ona dla nich stanem idealnym, ktéry moze zaistnie¢ jedynie w ak-
cie artystycznym?

Zapytany o kwesti¢ wolnosci tworczej kompozytor miodego pokolenia
(ur. 1984) stwierdza otwarcie i bez wahania, Ze czuje si¢ zupelnie wolny w swych
artystycznych dziataniach. Jednak dzieje sie tak z uwagi na pewne wybory doko-
nane co do rodzaju twdrczosci, a i te niosg ze sobg ograniczenia.

Zawsze robie to, co bym chciat zrobi¢. Oczywiscie bywaja w tym pewne warun-
ki wstepne, ktére mozna odczyta¢ jako ograniczenia. Jest nimi chociazby zamoéwie-
nie. Z drugiej jednak strony zamodwienie jest zawsze impulsem dla powstania utworu,
pewnego rodzaju ,punktem zapalnym’, ktéry w duzej mierze okresla ksztalt kompozy-
¢ji. Nie uwazam jednak tego czynnika za ograniczajacy w dzialaniu twérczym, wrecz
przeciwnie, ograniczenie np. co do wykonawcow lub pewnego materialu kompozy-
torskiego daje czesto lepszy efekt niz nieograniczone mozliwosci®.

Kompozytor podkreslil, ze podobne spostrzezenie dotyczy takze wyboru tech-
niki tworzenia, materiatu dzwigkowego, czy w ogéle pomystu utworu, ktéry ja bym
nazwala ideg albo mysla przewodnia, osnowa. Zdaniem tego tworcy, im mniej ele-
mentow pozostaje w zasiegu kompozytora, tym ciekawszy utwor powstaje. Ogra-
niczenie co do wykorzystania np. motywu dzwigkowego moze skutkowa¢ wzbu-
dzeniem inwencji tworczej, np. przeksztalcaniem go i ukazywaniem w réznych
odcieniach. Skupienie si¢ na jednym motywie w kompozycji wnosi don takze za-
lete uspdjnienia jej struktury.

Wyraznie odczutem to piszac koncert wiolonczelowy dla Dominika Polonskiego''.
Mogtem wykorzysta¢ w nim tylko partie lewej reki i trzeba byto zrobi¢ co$ z naprawde
bardzo ograniczonego materiatu, majac jedynie cztery dzwigki w dyspozycji.'

® P. Moscicki, Autobiografia bez autora, dz. cyt.

19 Wypowiedz kompozytora w rozmowie z autorka tekstu, 22.02.2019, Warszawa. Wszyst-
kie cytowane w niniejszym tekscie wypowiedzi Dariusza Przybylskiego pochodzg z tej jednej
rozmowy autorki z kompozytorem.

1 Utwor, o ktorym mowa, nosi tytul Four Darks in Red. Hommage a Mark Rothko for cello
and orchestra.

2 Dominik Potoniski — wspdtczesny polski wiolonczelista, jedyny na swiecie instrumentalista
smyczkowy uzywajacy tylko prawej reki podczas gry.
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Sprawa ograniczenia jako impulsu dla tworczosci, szczegdlnie w XX i XXI wie-
ku, jest tematem szerszym. Warto go tu zasygnalizowa¢, odwolujac si¢ m.in. do re-
fleksji Vladimira Jankélévitcha na temat granic kompozytorskich, jakie stawiat so-
bie Maurice Ravel. Nie byl przeciez pod zadnym przymusem, a sam sobie naktadat
peta, ,uczac sie — jak powiedzialby Nietzsche — «tanczy¢ w tancuchach»!®. Ravel
dla wlasnego uzytku wymyslal i narzucal sobie bezpodstawne zakazy i nakazy,
$wiadomie zubozal swdj jezyk muzyczny, probujac wszystkich mozliwych ogra-
niczen, aby upewnic si¢, do czego jest zdolna umiejetnos¢ artysty'’. To $wiadome
iz premedytacjg realizowane dzialanie, ktdrego podejmowali si¢ takze inni artysci
XX wieku, m.in. Igor Strawinski, Andrzej Panufnik, Witold Lutostawski, Olivier
Messiaen. Jankélévitch zwraca uwage na te¢ niezwykla ceche podejscia do twor-
czosci jako wymuszajaca wytrwaly trening artystycznej wyobrazni i umiejetnosci
wykorzystania materialu muzycznego w najbardziej efektywny sposéb. Co istot-
ne, muzyka ma te wlasciwo$¢, iz ograniczenia co do zakresu dzwiekow, aparatu
wykonawczego, a nawet formy utworu, rodza nowe jakosci, jesli kompozytor po-
$wieci nieco uwagi na prace nad nimi i poszukiwanie kryjacego sie w nich po-
tencjatu. Muzyczny material jest bowiem wysoce elastyczny i fatwo poddaje si¢
przetwarzajacemu dzialaniu. Z ograniczen, redukcji, uproszczen i cie¢ wyrasta
nowy material, podobnie jak w przypadku roslin, kiedy to umiejetne przycinanie
i wlasciwa pielegnacja wzmaga ich rozwdj. ,,Jest to bogactwo ubdstwa (...), kto-
re dzigki zrecznosci i wysitkowi staje si¢ bardziej bogate niz samo bogactwo.™® -
podkresla Jankélévitch.

Moj rozméweca, jak wspomnialam, zadeklarowal wzgledem swojej twérczo-
$ci catkowitg wolnos¢, a jego wyznanie bylo szczere i niezmacone zadna refleksja
watpiaca. Wydawal si¢ w tym otwarty, radosny i pozostajacy w pelnej harmonii
z samym sobg. Zapytalam wiec, czy ten stan wiaze si¢ np. z sytuacja polityczna
w latach, w jakich dorastal (a bylo to juz po 1990 roku w Polsce, a zatem w atmos-
ferze politycznej wolnosci, duchowej i kulturowej odnowy), czy raczej z usposo-
bienia, cech charakteru, stanu ducha czy indywidualnego nastawienia do $wiata.
Kompozytor wskazal w pierwszej kolejnosci na muzyke, jaka tworzy.

Wolnos¢ wigze sie z tym, w jakiej dziedzinie muzyki si¢ poruszam. W polu, w kto-
rym dzialam nie sugeruje si¢ rozwigzan i moze dlatego ta muzyka jest najbardziej wol-
na. Otrzymywalem zawsze wolna reke, jesli chodzi o wybor form i srodkéw w realizacji
kompozycji zaméwionych. Nie inaczej jest z moimi najnowszymi dzietami, np. koncer-

13 V. Jankélévitch, Ravel, ttum. M. Zagorska, Krakow 1961, s. 63.
V. Jankélévitch, Ravel, dz. cyt., s. 62.
15 V. Jankélévitch, Ravel, dz. cyt., s. 63.
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tem na organy (wykonanie w NOSPRze 30.03.2019)'¢ czy opera Anhelli, jaka powstaje

na zamoéwienie Opery w Poznaniu™".

Moj rozmoéwca wyznal, ze tworzy w duchu pelnej wolnosci, a jego muzyka
nie jest i nigdy nie byla realizowana pod naciskiem ani stylistycznym, politycz-
nym, srodowiskowym, ani tez pod dzialaniem tradycji, kompozytorskiej spusci-
zny czy tez jakkolwiek rozumianego ideowego obowigzku. Zdaniem bohatera te-
go spotkania, by¢ moze dla kompozytoréw, ktdrzy tworza bardziej zdetermino-
wang stylistycznie muzyke, np. chéralna, religijna, teatralng czy filmowa, sytuacja
ta przedstawia sie inaczej. Wowczas z pewnoscig pojawia si¢ wiecej ograniczen do-
tyczacych doboru artystycznych $rodkéw. Jednak dla muzyki tworzonej w nurcie
wspolczesnej ,,klasycznosci’, do ktérej mozna zaliczy¢ utwory tego kompozytora,
przestrzen wolnosci artystycznej jest szeroko zakrojona, a jej horyzont pozostaje
w bezpiecznie dalekim dystansie od autora. Te wspolczesng klasyczno$¢ w muzyce
mozna opisac jako osadzajacg sie na wykorzystaniu tradycyjnych form i srodkow,
lecz w unowoczesnionej postaci (np. instrumentdw, nienowych technologii, elek-
troniki czy multimediéw), zorientowanej na swobode i nowo$¢ ukladéw dzwie-
kowych, uwolniong od brzmien znanych, zaréwno klasyczno-romantycznych, jak
i skrajnie awangardowych.

Jestem raczej kompozytorem konserwatywnym
- wyznal bohater rozmowy.

Takze w tym rozumieniu, Ze stawiam na muzyke w pierwszej kolejnosci, interesu-
je mnie najbardziej brzmienie i istota utworu wyrazona w dzwiekach. Muzyka w mo-
ich utworach jest autonomiczna, niezalezna, jest zawsze na pierwszym planie. Nawet
w dzietach scenicznych, gdzie nie tylko warstwa brzmieniowa bierze udzial w realiza-
¢ji dzieta, ale pojawia sie¢ tez tekst stowny, akcja teatralna czy scenografia. Nie ekspe-
rymentuje, jak inni tworcy tego gatunku, np. Wojciech Blecharz. Moje opery sa napi-
sane tak, aby bronily sie nawet w odbiorze ,,bez wizji”. Warstwa wizualna jest w nich
wazna, ale nie jest konieczna dla satysfakcjonujacego odbioru.'

Wydaje sig, ze w jego dzielach pobrzmiewa mysl wyartykulowana przez Edu-
arda Hanslicka, wedlug ktdrej trescig muzyki sg autonomiczne i specyficzne dla

'¢ Utwor nosi tytul Rigaudon. Koncert na éwierétonowe organy Hammonda i orkiestre sym-
foniczng.

7 Wypowiedz kompozytora w rozmowie z autorka tekstu, 22.02.2019, Warszawa.

'8 Wypowiedz kompozytora w rozmowie z autorkg tekstu, 22.02.2019, Warszawa.
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niej formalne przebiegi dzwigkéw. Pigkno muzyki wyraza si¢ w samych dzwie-
kach i ich polaczeniach', a wartos¢ muzyki tkwi gtéwnie w jej ,,muzycznosci’.

We wspomnianej refleksji nad oszczednoscia srodkéw, nadawaniem pewnych
ram brzegowych kompozycji, wynikajacych np. z konkretnego zamdwienia, tli
sie pytanie o przyszlos¢ i perspektywy rozwoju muzyki. Czy utarte stwierdzenie
»wszystko juz byto” jest zgodne z prawda, czy ma sens i czy ukazuje niemozliwe
do pokonania ograniczenia? ,,Tak, zgodze si¢ z tym, ze wszystko juz bylo, niewat-
pliwie to prawda” — potwierdza kompozytor.

Tylko Ze moze by¢ znéw od poczatku, od nowa. Wezmy jako przyklad tworczosé
Galiny Ustwolskiej — rosyjskiej kompozytorki wspoélczesnej (1919-2006), uczenni-
cy Szostakowicza, wyrastajacej z nurtu awangardy, piszacej ascetyczne ale pelne eks-
presji kompozycje. Autorka deklaruje, ze stworzyta nowy styl w muzyce, ze przed nig
nikt tak nie komponowal. Istotnie, stuchajac jej utworéw, mozna odnie$¢ wrazenie,
ze to zupelnie nowa muzyka, a przeciez budowana w oparciu o znane, powszechne,
i co wigcej, bardzo proste $rodki. Struktura jej kompozycji oparta jest w duzej mie-
rze na miarowych ¢wierénutach, nieskomplikowanych rytmach, fazach formowanych
w bloki. Osiggane sg przy tym duze ekstrema przebiegéw dzwiekowych (dynamiczne
i fakturalne), a u podstaw techniki kompozytorskiej lezy swoisty redukcjonizm. Ma-
my tu zatem sytuacje wykorzystania w nowy sposéb tego, co dobrze znamy. Wydaje
sie, ze na tym wiasnie polega tworczo$¢, jej wcigz nieodgadniona tajemnica, na moz-
liwoéci czerpania z odkrytych juz zrddel, ale poddanych artystycznej transformacji,
ktora jest niepowtarzalna.”!

Te mysl, z ktoérg godzimy si¢ wspolnie, kompozytor uzupelnia stwierdzeniem,
ze nie jest konieczne poszukiwanie za wszelka cene nowych srodkéw artystycz-
nych - nowe techniki nie powinny by¢ z wielkim wysitkiem zdobywane, tworzone,
jesli pozostaja celem samym w sobie. Znamy przykltady sonorystycznych, rewo-
lucyjnych dokonan, ktérych potencjal wystarczal na kilka zaledwie kompozycji,
a potem sfabt i zamieral, by, jak dotad, nie powrdcic.

Mimo tej odpowiedzi zadaje pytanie dotyczace zmian rzeczywistosci. Czy wa-
runki srodowiskowe, w jakich zyjemy obecnie, maja wplyw na przeobrazenia kom-
pozytorskiego stylu? Mam tu na mysli przemiany naszej wrazliwosci, powodowane
wysokim stopniem przeplywu i przetwarzania informacji w dzisiejszych czasach
okredlanych mianem epoki post-cyfrowej. Czy performatywny aspekt naszej eg-
zystencji (komunikujemy si¢ nieustannie, mamy niemalze nieograniczony do-

¥ J. Dankowska, O muzyce i filozofii, Warszawa 2000, s. 126,
0 J. Dankowska, O muzyce i filozofii, dz. cyt., s. 135.
2 Wypowiedz kompozytora w rozmowie z autorka tekstu, 22.02.2019, Warszawa.



Katarzyna Szymanska-Stutka 167

step do tekstow, obrazéw, dzwiekow, a szybko$¢ rozchodzenia si¢ informacji ni-
gdy nie byla wigksza) wplywa w jakikolwiek sposéb na komponowanie? Czy mo-
ze ze wzgledu na to oddzialywanie twdrcy zwracaja wigksza uwage na szczegoty,
aich jezyk kompozytorski staje si¢ bardziej zniuansowany, wyrafinowany, mozliwy
do analizowania w najdrobniejszych szczegétach i na wielu poziomach? Bohater
rozmowy odpowiada na moje rozbudowane wprowadzenie krétko:

Nie odczuwam tego w ten sposdb, by¢ moze nie jestem §wiadomy tych przemian,
ale w codziennej pracy ich nie obserwuje. Prawdopodobnie jest to spowodowane tym,
ze wladciwie prawie nie uzywam srodkow elektronicznych w mojej muzyce. Nie wyko-
rzystuje drogi tworzenia dziet za pomoca narzedzi informatycznych, nie siggam do no-
wych technologii, nie buduje programéw do generowania i przetwarzania dzwieku,
moje utwory komponowane sg tradycyijnie.

Kompozytor w swojej tworczoéci dostrzega, docenia i wysuwa na plan pierw-
szy walory brzmieniowe i wykonawcze instrumentéw klasyczno-romantycznych,
poszukuje jednak takze wspdlnie z wykonawcami mozliwosci technicznych, kté-
re stuzy¢ majg nowym brzmieniom, odkryciom kolorystycznym, szerszej pene-
tracji przestrzeni dzwigkowej, ale w oparciu o znane srodki. Przykladem takiego
dziatania moga by¢ utwory perkusyjne, np. Rituals, czy kompozycje organowe
np. Schiibler Chorile op. 48, w ktérych przed wykonawcy staja liczne wyzwania.
Np. w Schiibler Chorile dotycza one wlasciwej ekspozycji szybkich motywéw ryt-
micznych, zlewajacych si¢ czesto w jednolita dzwiekowa plame.

Co istotne w niniejszych rozwazaniach, kompozycje Dariusza Przybylskiego
pojawity sie w projekcie ,,100 na 100. Muzyczne Dekady Wolnosci”, realizowanym
w Roku Niepodlegtosci 2018 przez Polskie Wydawnictwo Muzyczne®. Projekt ten
mial na celu zaprezentowanie sylwetek wybitnych twdércéw i wykonawcow zwia-
zanych z muzyka, budujacych oblicze niepodleglej, wolnej kultury polskiej. An-
na Degbowska okreélifa liste utworéw prezentowang w projekcie mianem ,,prawie
perfekcyjnego kanonu muzyki polskiej”, w ktérym spotkaly sie czesto sprzeczne
tendencje i kompozytorskie gusta, ukazujace kosmopolityczng réznorodnos$é mu-
zyki polskiej z lat 1918-2017%. Pierwsza z kompozycji tu zamieszczona jest Oneiros,
koncert na skrzypce i orkiestre smyczkowg op. 47 napisany w roku 2009, utrzymany
w duchu klasycznego rozumienia idei koncertu, gdzie partie skrzypiec i orkiestry
jako ,,réwni partnerzy” daza do porozumienia poprzez zmieniajace si¢ fazy dialo-

22 http://stonasto.pl/; https://pwm.com.pl/pl/aktualnosci/szczegoly/3459475,100-na-100-
muzyczne-dekady-wolnosci.html (10.02.2019).
3 Gazeta Wyborcza’, 5 listopada 2018, http://wyborcza.pl/7,113768,24130777,na-stulecie-
-mamy-nowy-prawie-perfekcyjny-kanon-polskiej-muzyki.html (10.02.2019).



168  Od Oneiros do Hablika — o wolnosci tworzenia w refleksji kompozytorskiej

gu, wspolzawodnictwa i rywalizacji. Specjalnie dla projektu ,,100 na 100. Muzycz-
ne Dekady Wolnosci” powstal natomiast jeden z ostatnich utworéw kompozytora

Ich war, ich bin, aber ich werde nie wieder sein wykonany we Frankfurcie w roku

2018. Utwor ten, jak mozna si¢ spodziewacd, znajac tworczy styl kompozytora, nie

ma w jego zamierzeniu nic wspélnego z tematyka niepodleglosci, wolnosci czy
historycznych rocznic. Jest kompozycja wobec tych wydarzen i kwestii niezalez-
ng. Przyjrzyjmy sie jej jednak, czy nie skrywa przejawow indywidualnej, tworczej

wolnosci, zawierajac wpisane w swa strukture odniesienia do ,,obecnosci tworcy”
w tekscie dzieta, ujawnianej przez 6w tekst.

Pomocne w tym przypadku bedzie zarysowanie okolicznosci powstania utwo-
ru. Inspiracja stala si¢ twdrczos¢ niemieckiego ekspresjonisty Wenzela Hablika
(1881-1934), ktérego wystawe kompozytor ogladal w Berlinie*. Zaprezentowane
zostaly wowczas obrazy artysty, a takze grafiki, zdjecia oraz projekty wzornicze
i architektoniczne. W komentarzu do wydarzenia czytamy, iz Hablik byt jednym
z najbardziej wszechstronnych, ptodnych ekspresjonistow i zarazem szalonym
utopista. Jego dawno zapomniane, kompletne dzielo przedstawil Martin-Gro-
pius-Bau we wspaniale inscenizowanej wielowymiarowej wystawie. ,,Czy musze
tu trzymac sie ziemi — przynajmniej nie moim moézgiem” — miat powiedziec arty-
sta®. Prawie Zaden tworca nie cieszyl si¢ wolnoscia tworzenia fantastycznych wy-
nalazkéw i entuzjastycznych utopii tak przyjemnie jak Wenzel Hablik. Mozna po-
wiedzie¢, ze jego tworczo$¢ przeszta przez wszystkie wymiary. Chropowate pasma
gorskie z goltymi szczytami, wzburzone morze z pienigca si¢ fala, zaciszne wyspy
z polyskujacymi patacami lub blyszczacymi gwiazdami w ogromnej przestrzeni.
Sposrod bogactwa bodzcéw wzrokowych wybieral te najbardziej wyraziste i nic
z ich niuanséw nie zniknelo z jego wyobrazni w procesie tworzenia. Z ogromna
produktywnoscia uchwycit ekscentryczne pomysly na papierze i ptétnie, tworzac
swoj kosmos sztuki*. Hablik byt zatem jednym z tych tworcéw, dla ktérych po-
szukiwania $wiata swobodnej kreacji artystycznej, przestrzeni wolnego tworzenia,
stanowilo jeden z istotnych elementéw tworczego dzialania.

Wracajac do omawianej tu kompozycji, zostata ona zainspirowana jedng z gra-
fik, prezentowanych podczas wspomnianej wystawy. Warto dodac, ze grafiki te
ukazywaly wybrane teksty, motta, sentencje autorstwa Wenzela Hablika, utrwa-
lone w tzw. projekcie ,,Die Glaserne Kette”. Projekt ten stanowit zbiér korespon-
dencji tworcow niemieckiej architektury ekspresjonizmu, zanotowanych w formie
krotkich quasi-filozoficznych wypowiedzi. Grafika, ktora stala si¢ bezposrednim

2 Wystawa zatytulowana: Impressionen der Ausstellung. Wenzel Hablik — Expressionist
Utopias. Painting, Drawings, Architecture, prezentowana w dniach 02.09.2017-4.01.2018 w Mar-
tin-Gropius-Bau, Berlin, http://kunstundfilm.de/2017/11/wenzel-hablik/ (15.02.2019).

» Wystawa Impressionen der Ausstellung..., dz. cyt., ttum. wlasne.

* Wystawa Impressionen der Ausstellung..., dz. cyt., ttum. aut.
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impulsem dla utworu, zawierala tekst-sentencje Ich war, ich bin, aber ich werde
nie wieder sein”. Obraz ten przedstawia si¢ nastepujaco: na pustym tle widnieje
ten tylko napis. Taka jest forma i przekaz prezentowanego na wystawie eksponatu.
Wielce oszczedny w $rodkach technicznych, a wysoce wymowny w swoim wyrazie,
postuzyt jako niepisana kanwa utworu, a moze nawet jego przestanie. Inspiracja,
jaka spotykamy w tej kompozycji, ma charakter chwilowego impulsu, ol$nienia,
mocnego akcentu, ktory jest na tyle silny, ze wywoluje potrzebe tworzenia. To nie
jedyna tego rodzaju inspiracja w tworczoséci naszego bohatera. Bodzce wzroko-
we, wywolujace pewne emocje czy skojarzenia, stanowia podtoze takze innych
dziel kompozytora, wsrdd ktérych wymieni¢ mozna np. cykl utworéw Homma-
ge a Mark Rothko.

Kompozycja Ich war, ich bin, aber ich werde nie wieder sein jest zdeterminowa-
na w istotnej mierze swym przeznaczeniem. Dedykowana zespolowi Ensemble
Modern, wpisuje si¢ w obszar dziel ograniczanych z pozoru przez warunki za-
stane, niezalezne od decyzji kompozytora. To utwdr na trabke i 13 instrumentdéw,
jednoczes$ciowy, utrzymany w formie dzwigkowego obrazu, barwnej dzwiekowej
impresji, w ktorej gléwna osig s powtarzane figury motywiczne, rozwibrowane
i rozpraszane w przestrzeni utworu dla uzyskania rozedrganej, zbudowanej z licz-
nych warstw tkanki brzmieniowej. Na jej tle ukazuje sie wyrazista partia solisty,
swoista arabeska intensywnie zarysowanej muzycznej linii, pelna wirtuozowskie-
go kolorytu i ekspresji. Intertekstualna gra, charakterystyczna dla tworczo$ci na-
szego bohatera, realizuje si¢ tu na kilku poziomach. Po pierwsze, z muzycznego
punktu widzenia, mamy tu dialog z tradycja i rozmywaniem wyznaczonych przez
nig konstrukcyjnych ram, jaki pojawia si¢ w sferze techniki i formy. Utwor nie-
watpliwie nawigzuje do idei koncentrujacej, definiujacej ksztalt koncertu w mu-
zyce od XVIII do XX wieku. W kompozycji forma ta jest ukryta, utwor poprzez
swoj tytul jawi si¢ jako gatunkowo nieokreslony. O obecnosci techniki koncer-
tujacej $wiadczy¢ moze np. sktad instrumentalny utworu, jednakze w oparciu
o te informacje mozemy tylko domyslac sie jego uksztaltowania. Przed pierw-
szym wystuchaniem utworu domysly te z pewno$cig powinny pozosta¢ w sferze
przypuszczenia, nie za$ stwierdzonego faktu. Odbiér stuchowy potwierdza wy-
razna gre stylow, dotyczaca powrotu idei koncertujacej we wspoltczesnej odstonie.
Trabka potraktowana jest jako lider zespotu, instrument wysuwajacy si¢ na plan
pierwszy, solowy i wirtuozowski, ktéremu towarzyszy zespol niejednorodny in-
strumentacyjnie, barwny i zréznicowany, ktérego akcja muzyczna ma takze cha-
rakter koncertujacy. Utwor uksztaltowany jest w oparciu o myslenie odcinkowe,
charakterystyczne dla tworczosci tego kompozytora. W przebiegu kompozycji
istotng role odgrywaja mniejsze zamkniete odcinki, ktére stanowia mikroczesci,

77, Bytem, jestem, ale juz nigdy nie bed¢”, thum. aut.
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mikro$wiaty, dzwigkowe mikroorganizmy. Motywy ukazane na poczatku kom-
pozycji powracaja w jej trakcie i na koncu. W ten sposob spajaja cato$¢ utworu,
co jest wazne dla jego percepcji.

Przy tak ujetej formie, ktdrg okresli¢ mozna jako quasi-koncertujaca, na miej-
sce czolowe kompozycji wysuwa si¢ wspomniany motyw stowny, wykorzysta-
ny jako tytul utworu. To on pojawia si¢ jako pierwszy element i otwiera kolejne
bramy nieoczywistych odniesien. Tekst ten mogtby raczej wzbudzi¢ u stuchacza
skojarzenia z utworem literackim, jaki moze by¢ impulsem dla powstania utworu.
Jednakze chodzi tu o dzielo plastyczne operujace tekstem. JesteSmy zatem w tej
kompozycji jako odbiorcy nieustannie zaskakiwani, a przekaz znaczeniowy w niej
ukryty wymaga wielopoziomowej refleksji.

Rozmowe konczymy pytaniem o tozsamo$¢, wienczacym powyzsze — snute do-
tad rozwazania - jaka jest ona dzi§ u wspolczesnego tworcy, czy sie zmienia, ewo-
luyje, czy tez fatwo i szybko przybiera trwale formy? W jakim zakresie taczy si¢
z kwestig wolno$ci, a takze kulturowego zakorzenienia? Kompozytor, dzis blisko
35-letni, widzi swg tozsamo$¢ tworczg jako utrwalong doswiadczeniem zdobytym
po 15 latach komponowania. ,,Odnalaztem swoja droge twdrcza, wiem, co chce
robi¢, mam $wiadomos¢ tego, ze pewnych rzeczy nie skomponuje, np. muzyki
dla filmu czy teatru. Moja droga artystyczna jest okreslona, odnaleziona.” Spogla-
dajac na dorobek twdrczy tego artysty mozna powiedzie¢ wiecej, Ze jest ona juz
w istotnym stopniu zdefiniowana. Kompozytor jawi sie jako jeden z tworcéw ko-
smopolitycznych, ktérego muzyka autonomiczna i nasycona dzwigkowoscig jest
w swych zalozeniach ukltonem w strone tradycji rozumianej jako skarbnica wzo-
réw trwalych, sprawdzonych i wartych podejmowania na nowo. Autonomia praw
muzycznych i aktywno$¢ materii muzycznej* jest niewatpliwie cechg immanentna
tworczosci naszego bohatera, co wiecej, wyrdznia ja na tle dziel, ktére muzycz-
no$¢ odsuwajg na plan dalszy, stawiajac na dzwiekowy eksperyment (performans,
instalacje) czy znaczny udzial w kompozycji czynnikéw pozamuzycznych (multi-
media, scenografia, tekst stowny, obraz malarski, graficzny).

Jest pogodny lutowy dzien, slonice zaglada do wnetrza, rozéwietlajac jego ra-
my. Czas plynie spokojnie, nie zaburza go nieprzewidziany tok dziatan, wszyst-
ko ma w nim swoje nalezne miejsce, a rzeczywisto$¢ pomyslnie si¢ uklada. Czy
to osobowos¢ twdrcza mojego rozméwcey do tego sie przyczynia, czy atmosfera
spotkania $wiadczaca o niewatpliwej zgodnosci miedzy kompozytorem a dzie-
tem? Przychodzi refleksja, Ze moze wolno$¢ to po prostu harmonia, ten wyjat-
kowy stan, ktérego doswiadczy¢ mozemy w dowolnej, czasem zupelnie zwyklej
chwili, i w dowolnych, czesto niespodziewanych okoliczno$ciach. Poczucie wol-

% Okreslenie ,,aktywnos$¢ materii muzycznej” za B. Pociej, Lutostawski a wartos¢ muzyki,
Krakéw 1976, s. 8.
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nos$ci wewnetrznej, o ktérej wspomina Barbara Skarga, wolnosci dajacej poczucie
pelnej swobody i niezaleznosci od warunkow $wiata zewnetrznego®, zapewne tej
najbardziej w zyciu oczekiwanej, wolnosci wlasnej, uskrzydlajacej i niosgcej spo-
kéj, do ktorej nikt nie ma dostepu w tym sensie, ze nie moze jej odebra¢, towa-
rzyszylo temu spotkaniu.

Moim rozmdwcg byt Dariusz Przybylski® (ur. 1984), wyrdzniajacy sie kom-
pozytor mlodego pokolenia, organista, pedagog, doktor habilitowany sztuk mu-
zycznych. Studiowal w Warszawie, Kolonii, Karlsruhe i Frankfurcie nad Menem.
Twoérca muzyki instrumentalnej, wokalno-instrumentalnej, kameralnej, symfo-
nicznej i operowej, autor ponad osiemdziesieciu kompozycji. Tworzyl na zaméwie-
nie m.in. Deutsche Oper Berlin, Warszawskiej Opery Kameralnej, Stowarzyszenia
im. Ludwiga van Beethovena, Narodowego Forum Muzyki. Stypendysta Ministra
Kultury i dziedzictwa Narodowego, Narodowego Centrum Kultury, DAAD, Fun-
dacji Deutsche Bank w programie ,,Akademie Musiktheater heute”, Internationa-
le Ensemble Modern Akademie 2012/2013, Kunststifung NRW 2013. W latach
2007-2010 objety programem promocyjnym ,Mlodzi kompozytorzy w holdzie
Fryderykowi Chopinowi” Europejskiego Centrum Muzyki Krzysztofa Penderec-
kiego w Lustawicach. Laureat wielu konkurséw kompozytorskich. Nominowany
do Paszportéw Polityki 2014. Kompozytor-rezydent Vocalensemble PHONIX16
(Berlin 2012/2013).

Abstract
From Oneiros to Hablik - freedom of artistic creation
in a composer’s perspective

This paper discusses the subject of the composer’s identity and freedom of creating
today. One hundred years of independence changed mentality and sensibility of the nation.
During this period, many events happened and reality, which is changing constantly and
dynamically, transforms our way of feeling, reasoning and approach to creating. How do
we perceive artistic activity today at the beginning of the new century of independence?
How we see our identity as creators and researchers of music? How we define and feel ar-
tistic freedom now? The above aspects constitute the main area of interest in my research
directed to the current situation in music and composers’ motivations to create music
today. I was wondering what composers think and how they relate their creative activeness
to the categories of artistic freedom, identity and inspirations. I chose general aspects of
the topic and accepted them as the basis for research. Then I formulated questions based
on them and posed to composers. I decided to ask selected representatives of the young
generation of composers, who grew on the threshold of free Poland in the early 90s. The
questions were as follows: what is our reaction to changes in reality and awareness of

» B. Skarga, Czlowiek to nie jest piekne zwierze, dz. cyt., s. 171.
3 www.dariuszprzybylski.eu (17.02.2019)
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these changes in creation, how we think today in the post digital and highly performative
reality? How we experience its impact on the artistic process? What we are looking for,
whether the slogan “everything has already been discovered” still makes sense? What
affects us the most, what is the motivator for our artistic activity? Direct conversations
brought an interesting result. One of them, concerning the composer’s activity of Dariusz

Przybylski, I present in the following paper.
Keywords: Oneiros, artistic creation, independence, Wenzel Hablik

Katarzyna Szymariska-Stutka, Od Oneiros do Hablika - o wolnosci tworzenia w refleksji kompozytorskiej, [w:]
Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zargbianka, Krakow 2018, s. 161-172 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.15



Zofia Zarebianka

NIEPODLEGLOSC DUCHA
JAKO WARUNEK WOLNOSCI
W REFLEKSJI ANTROPOLOGICZNE]
ORAZ ROZWAZANIACH KAROLA WOJTYLY
O SZTUCE I ARTYSCIE

W aksjologii Karola Wojtyly szczegélne miejsce przypada kategorii wolnosci,
ktdra jawi si¢ jako jedna z niezbywalnych cech cztowieczenstwa, wynikajacych
z faktu, iz cztowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boga. Wolnos¢
w rozumieniu Wojtyly wydaje sie tez Scisle powigzana z ludzka godnoscia, ktdrej
jest wyrazem i przejawem. Pozbawienie czlowieka wolnosci, pozbawienie go moz-
liwosci samostanowienia i swobodnego podejmowania decyzji jest uderzeniem
w godnos¢ czlowieka, stanowigc zakwestionowanie jego podmiotowosci i wigze sie
z upokorzeniem, bedacym tez zawsze jakim$ naruszeniem granic cztowieka i je-
go godnodci. Samej zas godnosci, jak wiadomo, przypada w antropologii Wojtyly
rola pojecia kluczowego, konstytutywnego dla jego rozumienia cztowieka. Wol-
no$¢ pozostaje tez u Wojtyly w $cistym zwigzku z kategoria odpowiedzialnosci
oraz, jak pokazal ks. Andrzej Szostek, z pojeciem uczestnictwa', a takze z katego-
riami prawdy i dobra, wobec ktérych zawsze powinna si¢ ona konfrontowac, gdyz
to wlasnie prawda i dobro stanowig ostatecznie gwarancje¢ prawdziwosci wolnosci.

Wolno$¢ zapiera si¢ samej siebie, zmierza do autodestrukeji i do zniszczenia dru-
giego czlowieka, gdy przestaje uznawac i respektowa¢ konstytutywna wiez, jaka taczy
ja z prawda. Ilekro¢ wolnos¢, pragnac wyswobodzi¢ sie od wszelkiej tradycji i auto-
rytetu, zamyka si¢ nawet na pierwotne, najbardziej oczywiste pewniki prawdy obiek-
tywnej i powszechnie uznawanej, stanowiacej podstawe zycia osobistego i spolecznego,

! Por. A. Szostek, Karola Wojtyly koncepcja wolnosci, [w:] Filozofia chrzescijatiska, t. 10,
Poznan 2013, s. 47-59.
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wowczas cztowiek nie przyjmuje juz prawdy o dobru i ztu jako jedynego i niepodwa-
zalnego punktu odniesienia dla swoich decyzji, ale kieruje sie wylacznie swoja su-
biektywna i zmienna opinia lub po prostu swym egoistycznym interesem i kaprysem.?

Wolnos¢ nie jest zatem u Wojtyly brakiem jakichkolwiek ograniczen i nie po-
lega na catkowitej swobodzie, lecz zawsze powinna by¢ podporzadkowana reali-
zowaniu dobra, rozpoznanego jako takie przez rozum i sumienie: ,,Czlowiek jest
powotlany do wolnosci. Wolno$é¢ nie oznacza prawa do samowoli. Wolno$¢ nie da-
je nieograniczonych przywilejow. (...) Czlowiek wolny jest przede wszystkim zo-
bowigzany do prawdy (...)”*. Jest zatem wolnos¢ wolnoscig ku czemus, wolnoscia

»d0”, a nie jedynie wolnoscia rozumiang negatywnie jako wolno$¢ ,,od”. Trzeba tez
pamietac, ze wolno$¢ w Wojtylowym systemie wartosci posiada kilka wymiarow
i aspektéw. Z jednej strony, odnosi sie i dotyczy pojedynczego czlowieka, i ten
jej wymiar stanowi fundament dla kolejnego jej wymiaru, a wigc, z drugiej stro-
ny, dla wolnosci rozpatrywanej w perspektywie wartosci spotecznej, politycznej
i historycznej odnoszonych do poje¢ takich jak narod i panstwo. Wolno$¢ w od-
niesieniu do indywidualnej osoby tez ujmuje z kolei Wojtyta w dwu aspektach:
wolnosci zewnetrznej, zwigzanej z podejmowanymi przez czlowieka dzialaniami
oraz wolnosci wewnetrznej, zwigzanej z samostanowieniem osoby. W niniejszym
szkicu interesowa¢ mnie bedzie przede wszystkim ostatni z wymienionych rodza-
jow wolnosci. Pomijam wigc zaréwno wolnos$¢ w odniesieniu do jej wymiaru po-
litycznego i spotecznego, jak i owa wolno$¢ zewnetrzng warunkowang konkret-
nymi czynami i poprzez nie si¢ przejawiajacg. Uzasadnieniem dla takiego ujecia
jest wyraznie obecny w refleksji Wojtyly prymat rozwazan o cztowieku i punkt
cigzkosci nakierowany na osobe. Bowiem to przede wszystkim osoba, pojedynczy
czlowiek i wszystko, co wigze sie¢ z jego egzystencja stanowi w calym jego dziele za-
sadniczy zwornik zainteresowan Karola Wojtyty — w mys$l wyrazonego juz w latach
papieskich przeswiadczenia, iz to cztowiek jest droga Kosciola. Wydaje si¢ zatem,
iz w konsekwencji tego rodzaju podejscia bardziej prymarny charakter posiada
u Wojtyly namyst nad antropologicznymi, zwigzanymi z pojedynczym czlowie-
kiem aspektami wolnosci niz refleksja, skadinad tez bardzo istotna, o charakterze
spoleczno- historycznym czy politycznym. Innymi stowy, uwazam, iZ pomimo
faktu, ze rozwazania na temat wolno$ci w odniesieniu do spotecznosci, narodéw
i panstwa zajmuja w dziele Karola Wojtyty znaczace miejsce, co widoczne jest

? Jan Pawel I1, enc. Evangelium vitae, p. 19, Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, www.
nauczaniejp2.pl/dokumenty (09.2018).

* Jan Pawet II, Przeméwienie podczas ceremonii pozegnalnej przed Bramg Brandenburskg,
23.06.1996, Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, www.nauczaniejp2.pl/dokumenty (09.2018).
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zwlaszcza w jego nauczaniu papieskim kierowanym do rodakdéw, czego przyktad
stanowig chocby nastepujace, znamienne wielce stowa:

Tu, w tej czesci Europy, stowo wolnos$¢ nabiera szczegolnego znaczenia. Znamy
smak niewoli, smak wojny i niesprawiedliwosci. Znaja go takze te kraje, ktore prze-
zyly podobnie jak my tragiczne doswiadczenie braku wolno$ci osobistej i spoteczne;.
Dzisiaj cieszymy sie z odzyskanej wolnosci, ale wolnosci nie mozna tylko posiadaé
i uzywac. Trzeba j stale zdobywa¢ przez prawde. Wolnos¢ kryje w sobie dojrzalg od-
powiedzialnos¢ ludzkich sumien, ktéra z tej prawdy wynika.*

- to zauwazy¢ si¢ daje, iz cho¢ zacytowane rozwazanie dotyczy w glownej mie-
rze wolno$ci w wymiarze wspolnotowym, i tak nacisk zostaje tu polozony na oso-
bista odpowiedzialno$¢ i dziatania pojedynczego cztowieka pojmowane jako dro-
ga i sposob osiagania wolnosci w wymiarze wspolnotowym. Fundamentem zatem
dla wolnosci w rozumieniu wolnosci narodu jest dla Wojtyly 6w najbardziej pod-
stawowy wymiar wolnosci odnoszonej do konkretnego czlowieka i swiadczacej —
poprzez ksztalt podejmowanych przezen w sumieniu wyboréw — o wewnetrznym
profilu osoby i o formacie jego cztowieczenstwa zadanego mu przez Stworce jako
dar wymagajacy odpowiedzialnosci, wspolpracy oraz ciaglego rozwoju.

Zdobycie wolnosci potaczonej z odpowiedzialnoscia jest zadaniem, ktére musi pod-
ja¢ kazdy czlowiek. Dla chrzescijan wolno$¢ dzieci Bozych to nie tylko dar i zadanie:
jej osiggniecie jest tez bezcennym §wiadectwem oraz autentycznym wkladem w proces
wyzwolenia calego rodzaju ludzkiego. Wyzwolenie to nie ogranicza sie do aspektu spo-
tecznego i politycznego, gdyz jej najpelniejszym wyrazem jest wolnos¢ sumienia (...).°

Wszystkie przytoczone cytaty na temat wolnosci zwracaja uwage tym, iz ujmuja
ja w pierwszym rzedzie w kategoriach personalistycznych, odnoszonych do egzy-
stencji indywidualnej osoby, do zycia pojedynczego czlowieka. Ta cecha refleksji
Wojtylowej wydaje si¢ niestychanie istotna i to dzigki niej przedstawione wyzej
koncepcje wolnosci znajdujg zastosowanie takze w problemie bardziej partykular-
nym - mianowicie w odniesieniu do sztuki. Wydaje si¢ bowiem, ze realizowaniu
tak zarysowanej koncepcji wolnosci niebagatelna rola przypada w mysleniu Woj-
tyty kulturze i sztuce, pojmowanym przez niego jako szczegdlnie uprzywilejowa-

* Jan Pawel II, Przemowienie podczas spotkania z delegacjami na Migdzynarodowy Kongres Eu-
charystyczny, Wroctaw, 01.06.1997, Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, www.nauczaniejp2.pl/
dokumenty (09.2018).

* Jan Pawet II, Przemoéwienie podczas mszy na Placu Rewolucji im. Jose Marti w Hawanie,
Hawana 25.01. 1998, Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, www.nauczaniejp2.pl/dokumenty
(09.2018).
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ny obszar ekspresji wolnosci, jej zdobywania i poszerzania. Rozumie¢ to nalezy
na dwa sposoby. Po pierwsze, kultura i sztuka w ujeciu Karola Wojtyly — papieza
Jana Pawla II sg plaszczyzna, poprzez ktorg wyraza sig, poszerza i buduje wolnos¢,
co odnosi sie tak do osoby artysty jak i do odbiorcy oraz roli sztuki w jej oddzia-
tywaniu na spoteczenstwo. Po drugie za$, sztuka i kultura wyrastaja z wolnosci,
z wolnosci tworczej, ktorej sa wyrazem i owocem. Sztuka wydaje si¢ wrecz dome-
ng wolnosci, bez ktorej trudno byloby pomysle¢ jakgkolwiek prawdziwa sztuke,
i jakiekolwiek prawdziwie artystyczne dzieto. Kazde dzieto sztuki pozostaje zatem
dla Wojtyty owocem artystycznej wolnosci i tym samym wyrazem niepodleglosci
ducha twdrcy, ktéry tworzy dzieto podporzadkowany jedynie idei, ktorg pragnie
wyrazic¢ i wcieli¢ w artystyczng forme dziefa.

Sprébujmy zatem podja¢ namyst nad zwigzkami wolnosci i sztuki w ich roz-
maitych aspektach. Najprostszy, najmniej skomplikowany wariant polega na tym,
iz sztuka, a szczegdlnosci literatura, ale takze teatr czy sztuki plastyczne, moga
dostarcza¢ pewnych pozytywnych wzorcéw osobowych, dzigki ktérym odbiorca
zyskiwalby punkt odniesienia dla wlasnych dzialan i wyboréw. Model tego rodza-
ju sztuki wciela romantyzm, z jego ideq tyrteizmu i mesjanizmu. Nie bez powodu
wspominam tu o romantycznych wzorcach, gdyz pozostaja one bliskie Wojtylo-
wemu rozumieniu sztuki i w pewnym stopniu wplynely na ksztalt jego koncepcji,
zwlaszcza we wezesnym okresie jego wlasnej tworczosci literackiej, co uwidocz-
nia si¢ zwlaszcza w mlodzienczym cyklu zatytutlowanym Renesansowy psatterz.
W takim jednak wariancie — zwlaszcza jesli zostanie on uproszczony i strywiali-
zowany - kry¢ si¢ moze spore niebezpieczenstwo, polegajace na pewnego typu re-
dukcjonizmie, sprowadzajacym sztuke i jej zadania do wymiaru pragmatycznego —
cho¢by i szlachetnego. Mam wigc wrazenie, iz tego rodzaju ujecie w jakis sposdb
deprecjonuje i pomniejsza sztuke, ograniczajac jej rol¢ do swoistego dydaktyzmu
czy moralizmu. Z pewno$cia tez nie o takie uproszczone oddzialywanie chodzito
Wojtyle — papiezowi Janowi Pawtowi II, gdy przypisywal sztuce istotng role w pro-
cesie wyzwolenia cztowieka. Dokonuje si¢ ono bowiem przede wszystkim poprzez
i dzigki doswiadczeniu katharsis, umozliwiajacemu odbiorcy przekroczenie sie-
bie i doznanie oczyszczenia w zetknieciu z picknem, dobrem i prawda zawartymi
w dziele artysty. Do$wiadczenie pigkna — cho¢ na chwile — wyrywa cztowieka z je-
go malosci i ograniczen, ukazujac absolutna perspektywe, ku ktérej go prowadzi,
w ktorej jest zakorzenione i z ktérej wyrasta. To poszerzanie ludzkiej wrazliwosci
dokonujace si¢ w kontakcie z pigknem w konsekwencji czyni cztowieka bardziej
wolnym, pozwalajac mu na odnalezienie w sobie jakich$ nici wigzacych go z ab-
solutnym dobrem i absolutnym piecknem, w ktérych ma udzial kazde czastkowe
piekno wytworzone reka, sercem i umystem cztowieka. Wydaje sig, iz istotna rola
sztuki w rozumieniu Wojtyty jest swego rodzaju ,,zapalenie” cztowieka do dobra,
wytworzenie pewnej iskry, a w konsekwencji wyzwolenie w nim potrzeby dobra —
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realizowanego we wlasnym zyciu dzieki obcowaniu ze sztuka, ktéra w takim ujeciu
dostarczataby jakichs istotnych inspiracji do stawania si¢ lepszym, do poznawania
siebie poprzez konfrontacje z prezentowanymi w sztuce postawami. Z drugiej stro-
ny, 6w zwiazek sztuki z wolnoscig uwidocznia si¢ réwniez jako intymna przestrzen
wewnetrzna tworcy oraz — co wydaje sie niezmiernie wazne — jako tworczy impe-
ratyw. W pierwszym rzedzie chodzi tu o wymdg wewnetrznej wolnosci, gwaran-
tujacej bezinteresowno$¢ aktu tworczego i jego niezaleznos¢ od jakichkolwiek ko-
niunkturalnych uwarunkowan, od ktérych twérca winien by¢ w jak najwiekszym
stopniu wolny, a jednoczesnie $wiadom niebezpieczenstw tego rodzaju zagrozenia.
Koniunkturalizm bylby swego rodzaju zniewoleniem artysty, podporzadkowuja-
cym jego tworcze dziatania oczekiwaniom czy to wladzy, czy to Srodowiska, a takze
mody, obowiazujacych konwencji czy tez wreszcie warunkujagcemu ksztalt dzieta
kwestiami wynagrodzenia, zaleznego od spelnienia czyich$ wyobrazen estetycz-
nych. Od tego rodzaju czynnikéw artysta musi pozosta¢ wolny, inaczej grozi mu
zaprzedanie siebie i zaprzedanie swego dziefa oraz oddanie siebie w taka czy inng
niewole moznych tego $wiata. Zagadnienie wewnetrznej wolnosci artysty wigze
sie tez z innego rodzaju zagrozeniami czy wrecz pokusami, generowanymi przez
che¢ zaistnienia w $rodowisku i osiaggnigcia w nim okreslonej, wysokiej pozycji.
Chodzi w tym wypadku o umiejetnos$¢ oparcia sie potrzebie niezdrowej rywaliza-
cji, zachowania dystansu do siebie i swoich wytwordw oraz rezygnacje z postawy
nieustannego poréwnywania sie z innymi, prowadzacego do frustracji oraz — tak
czy inaczej — do pychy, badz to przejawiajacej sie w postaci wywyzszania si¢ i prze-
konania o wlasnej doskonalosci artystycznej, badz to w postaci nieuprawnionego
pomniejszania swojej warto$ci. Tego rodzaju mechanizmy odbierajg artyscie jako
czlowiekowi jego wewnetrzng wolnos¢, krepujac ja i niszczac jego autonomie - tak
autonomig artysty jak i, co gorsza, autonomie ludzka i podporzadkowujac ja roz-
maitym czynnikom i oddzialywaniom zewnetrznym. Postulowana przez Karola
Woijtyle zaréwno w Rekolekcjach dla artystow jak i w papieskim juz Liscie do arty-
stow bezinteresownos¢ jawi sie przeto i moze by¢ rozpatrywana jako przejaw we-
wnetrznej wolnosci, stojacej u podstaw owej bezinteresownosci i ja warunkujacej.
Innymi stowy, bez wewnetrznej wolno$ci wskazywana przez Wojtyte jako pozada-
na czy wrecz niezbedna cecha moralna artysty w postaci bezinteresownosci wydaje
sie niemozliwa. Bezinteresowno$¢ tworcy, bezinteresownos¢ aktu tworczego uznac
tez mozna za wyraz hojnosci serca, pragnacego dzieli¢ sie z odbiorca posiadanym
przez tworce niematerialnym dobrem. W tym miejscu znéw pojawia si¢ kwestia
zdolnosci do rozpoznania przez tworce dobra i decyzji o jego wyborze. Chodzi
zatem o odpowiedzialnos¢ artysty za ksztalt tego, co tworzy i za jakos¢ tresci prze-
kazywanych za posrednictwem dzieta. Na ten aspekt ludzkiej odpowiedzialnosci
tworcy za przestanie zawarte w dziele, Wojtyta kladzie ogromny nacisk w obydwu
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przywolanych wyzej tekstach. W formie artystycznej na ten sam problem zwraca
tez uwage Czestaw Mitosz, gdy w wierszu Ars poetica napomina:

Bo wiersze wolno pisa¢ rzadko i niechetnie.
Pod niezno$nym przymusem i tylko z nadzieja,
Ze dobre, nie zte duchy maja w nas instrument.

Wydaje sig, iz chodzi tu o dwie sprawy, $cisle zreszta z sobg polaczone. strony
najpierw wiec o $wiadomos¢ tworcy - ,,czemu, komu stuzy”, czy wybierane prze-
zen wartosci najogdlniej rzecz biorac budujg dobro i poszerzaja jego horyzont
w $wiecie. Nastepnie, czy poprzez tworzenie sam artysta ,roénie” w swoim czlo-
wieczenstwie, za ksztalt ktorego jest odpowiedzialny przed Stwoércg. To pytanie
dla Wojtytowego myslenia o sztuce i artyscie wrecz kluczowe, wskazujgce na obec-
no$¢ w jego refleksji personalistycznego prymatu nad wszelkimi innymi zagad-
nieniami. Pytanie o dobro czlowieka, o dobro osoby - oczywiscie w kontekscie
Bozej prawdy nadaja rozwazaniom Woijtyly o sztuce rys glebokiej egzystencjal-
nej powagi. Sztuka, akt tworczy nie jest bowiem dla niego sferg gry, zabawy czy
eksperymentu, lecz sg jakims$ szczegélnym uczestnictwem w dziele samego Boga.
Stad tez, jak si¢ wydaje, 6w nacisk na etyczny wymiar tak samego aktu tworcze-
go, rozumianego w perspektywie ludzkiego czynu, jak i na etyczny ksztalt dziela,
ktérego uzasadnieniem ma by¢ ostatecznie — niekoniecznie wprost — ukazywanie
absolutnego horyzontu ludzkich dziejow i przeznaczen. Stad tez, jak wolno sg-
dzi¢, wynika 6w szczegdlnie mocny zwigzek kwestii wolno$ci i tworczosci w re-
fleksji Wojtyly — Jana Pawla II na temat sztuki i artysty. Skoro bowiem tworzenie
jest uczestnictwem w dziele stwérczym Boga, a Bog jest w sposob absolutny wol-
ny, to na mocy faktu, iz czlowiek stworzony zostal na obraz i podobienstwo Boga
oraz nosi w sobie jaki$ Boski pierwiastek, Boska iskre przynalezng do jego istoty,
to tworcze dziatanie cztowieka, takze powinno czy wrecz musi wynikaé z wolnosci,
wyraza¢ ja i ku niej — w réznych plaszczyznach prowadzi¢. Z jednej zatem stro-
ny, twdrca — na wzor Stworcy pielegnowaé w sobie musi 6w pierwiastek wolno-
$ci, gwarantujacy jego prawdziwg podmiotowos¢ i upodabniajacg jego artystycz-
ne dziatanie do gestu kreacyjnego Boga, z drugiej za$ strony, owa wolno$¢ musi
w koncepcji Wojtyly pozostawac¢ zawsze pod kontrola sumienia, sprawdzajacego
czemu, jakim wartosciom, artysta jest wierny, w jaki sposob wykorzystuje te swoja
tworcza wolnos¢. Wolny, nieskrepowany akt twérczy nie tylko stanowi wyraz kre-
atywnosci czlowieka, ale tez pozostaje zwigzany z samostanowieniem osoby, wska-
zujac na osiggniete przez nig samo posiadanie, niezwykle istotne dla wewnetrzne;j
wolnosci i bedace jedna z jej oznak. W taki sposob akt tworczy — w ujeciu Karola
Woijtyly - wpisuje si¢ w budowanie cztowieczenstwa artysty i staje si¢ istotnym
elementem jego wewnetrznej formacji.
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W klasycznym postepowaniu oceniajacym dzieto, wypracowanym jeszcze przez
Tomasza z Akwinu, uznaje si¢ niezaleznos¢ wartosci dziela od warto$ci moralnej
tworcy. Regula ta z pewnoscig jest do dzi$ obowigzujaca w odniesieniu do dziefa.
W mysleniu jednak Karola Wojtyly o kwestii wartosci dzieta pojawia si¢ jeszcze
inna, dodatkowa perspektywa, uwzgledniajaca nie tylko wytwor, nie tylko efekt
twodrczego dzialania artysty, ale tez jego samego, bioraca przeto pod uwage pod-
miotowo$¢ twdrcy jako artysty i jako cztowieka. W takim ujeciu maksymalistyczny
postulat doskonatosci skierowany zostaje nie tylko na dzielo, ale takze na podmiot
czynnosci tworczych, ktéry ma poprzez tworzenie, poprzez prace nad dzietem
stawac sie pelniejszym, lepszym czlowiekiem, ma dzigki pracy tworczej szlifo-
wa¢ nie tylko przedmiot artystyczny, ale i wlasng dusze, wlasne cztowieczenstwo.
To za$ zagadnienie w sposdb Scisty wiaze si¢ z pytaniem o kierunek wykorzysty-
wania przez artyste swojej wolnosci. Inaczej mozna by to pytanie sformulowa¢
nastepujaco: czy wolno$¢ artysty zostaje ostatecznie podporzadkowana milosci
i czy rzadzi ta wolnoscig sumienie, w $wietle ktorego artysta bada tak dzieto jak
i swoje wlasne intencje?

Skoro jednak wolno$¢ w antropologii Wojtyly i w jego refleksji o sztuce i arty-
$cie nie jest nigdy wolnoscig bez ograniczen, lecz pozostaje ukierunkowana w stro-
ne dobra i w strone milosci, oznacza to, iz niekiedy wyrazem najwyzszej wolnosci
moze okazac si¢ rezygnacja z tworzenia, rezygnacja z czynnego uprawiania i sztu-
ki i reorientacja zyciowych aktywnosci na rzecz takich dziatan, ktére w sumieniu
rozpoznaje sie jako stuzgce wiekszemu dobru. Mam tu szczegdlnie na mysli postaé
$w. Brata Alberta, ukazanego przez Wojtyle w jego dramacie Brat naszego Boga
w procesie dojrzewania do decyzji o porzuceniu sztuki w imi¢ stuzby najubozszym,
w ktorych to rozpoznaje cierpigcego Chrystusa. Posta¢ Adama Chmielowskiego
fascynowata Wojtyle, a przezywane przez niego dylematy tak gteboko przedsta-
wione w utworze odzwierciedlaly wlasne rozterki mtodego Karola stojacego przed
decyzja o wyborze zyciowej drogi. Wyrzeczenie dokonane przez bohatera sztuki
moze by¢ potraktowane jako gest najwyzszej wolnosci, podporzadkowanej milosci
oraz wewnetrznej prawdzie postaci, ktéra — by pozosta¢ w zgodzie z soba i w zgo-
dzie z wltasnym sumieniem nie tyle odrzuca sztuke, ile przekracza ja, by w sposéb
bardziej bezposredni podaza¢ droga nasladowania Mistrza z Nazaretu, w przeko-
naniu, iz tylko tak, rezygnujac z bycia malarzem i oddajac sie calkowicie ubogim,
bedzie mogl wydoby¢ w sobie w najpelniejszy sposob ztozone w nim podobien-
stwo do Chrystusa i najlepiej zrealizowaé swoje powolanie.

Wydaje sig, iz w rozwazaniu o zwigzku wolnosci i sztuki w refleksji Karola
Wojtyly/papieza Jana Pawta II nie moze zabraknag¢ oméwionego wyzej wariantu,
w ktérym to wyrzeczenie i rezygnacja jawia si¢ jako owoc wolnosci ukierunko-
wanej na wcielanie swoim zyciem milosci.
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Ostatecznie tez, w przypadku kazdego powolania zyciowego, nie tylko powo-
tania artysty chodzi o takie wlasnie praktykowanie wolnosci, ktore prowadzitoby
do owego magis — ,wigcej’, ujrzanego jako wezwanie do realizowania dobra. Po-
zostaje tez ono najglebszym uzasadnieniem wszelkiej sztuki i kazdego aktu twor-
czego — poprzez ktore czlowiek wedlug Karola Wojtylty — ma bardziej stawac sie
czlowiekiem, a przez to urzeczywistnia¢ w sobie podobienstwo do Stwdrcy.

Abstract
Independence of the spirit as a condition of freedom in anthropological
reflection and considerations of Karol Wojtyla on art and artist

The text is an attempt to show that in the axiology of Karol Wojtyla, the category
of freedom occupies a special place, which appears as one of the inalienable features of
humanity, resulting from the fact that man was created in the image and likeness of God.
Freedom, as understood by Wojtyla, also seems to be closely related to human dignity,
of which it is an expression and manifestation. Depriving a man of his freedom, depriv-
ing him of the possibility of self-determination and free decision making is a blow to
human dignity, challenging his subjectivity and is associated with humiliation, which is
also always a violation of man’s limits and dignity. As it is known, dignity, in Wojtyta’s
anthropology, plays the role of a key concept, constitutive of his understanding of human.

Keywords: axiology, antropology, freedom, philosophy, Wojtyla.
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Maciej Bukowicki

NIEPODLEGLOSC I CO DALEJ?

Niepodlegtos¢ zdefiniowa¢ mozna jako ,wtadze pierwotng, trwalg, niezalezng
w stosunkach wewnetrznych i zewnetrznych oraz prawnie nieograniczong™. Cze-
sto uzywa sie tez poje¢ suwerennosc lub niezaleznos¢. Kazde z nich sprowadza sig
w istocie do stanu, w ktérym dane panstwo moze na swoim terytorium w sposob
nieskrepowany stanowi¢ i egzekwowac prawo. Nalezy jednak zastanowic¢ si¢ — czy
niepodleglto$¢ jest celem samym w sobie? Odpowiedz na to pytanie stanie si¢ pre-
tekstem do dalszych rozwazan zawartych w tej pracy.

Warto zauwazy¢, ze suwerennos¢ (pojec ,,suwerenno$¢” i ,niepodlegtos$¢” be-
de uzywal tutaj wymiennie) to przymiot panstwa. Powinni$my teraz zada¢ ko-
lejne pytanie — w jaki sposdb mozemy scharakteryzowa¢ panstwo? W doktrynie
prawniczej przyjmuje si¢, ze ,panstwo jest polityczng, hierarchiczng, przymusowa,
terytorialng i suwerenng organizacja obejmujaca cale spoleczenstwo™. Z tej de-
finicji mozna wyodrebni¢ trzy elementy sktadowe panstwa: ludnosé¢, terytorium,
suwerenng wladze (chociaz obecnie coraz czgsciej dodaje si¢ rowniez uznanie
miedzynarodowe jako czwarty podstawowy przymiot panstwa’). Widzimy wy-
raznie, ze suwerenna wladza to tylko jeden z trzech réwnie waznych elementéw.
Do powstania panstwa niezbedne sg terytorium, na ktérym mogtoby ono funk-
cjonowac oraz ludnos¢ — wspdlnota narodowa.

Jednak stowa ,,ludnos$¢” i ,,nar6d” to hipostazy. Ujmujac rzecz bezposrednio,
trzeba powiedzie¢, ze panstwo tworzg ludzie. W jakim celu? Na to pytanie od-
powiedzi juz w XVI wieku dostarczyl Jan Zamoyski, wyjasniajac, ze panstwo jest
po to, ,,bysmy wolnosci naszych zazywali”. Wracajgc wigc do postawionego wyzej
pytania, mozna stwierdzi¢, iz niepodlegto$¢ nie jest celem samym w sobie, lecz
jedynie srodkiem, a celem wlasciwym pozostaje wolno$¢. Suwerennos¢ to narze-
dzie w rekach panstwa (dokladniej wladzy panstwowej), ktéra za jego pomoca

! B. Banaszak, Prawo Konstytucyjne, Warszawa 2015, s. 216.

2 T. Chauvin, T. Stawecki, P. Winczorek, Wstgp do prawoznawstwa, Warszawa 2016, s. 62.

’ Por. R. Bierzanek, J. Symonides, Prawo miedzynarodowe publiczne, Warszawa 2015,
s. 120-123.
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ma stwarza¢ odpowiednie warunki dla spolecznego, gospodarczego oraz kultu-
rowego rozwoju narodu (obywateli).

Z powyzszych rozwazan wynika, ze niepodlegloé¢ stanowi jedynie poczatek
drogi do zbudowania silnego, trwalego, rozwinietego panstwa. Dlatego tak waz-
ne jest pytanie o ustrdj pafistwa, a wigc o to, w jaki sposob wykorzysta¢ niepodle-
glo$¢, zeby osiagnac wszystkie wskazane wyzej cele. Oczywiscie, petna odpowiedz
wykracza poza zalozenia tej pracy. Niemniej jednak, mozna wskaza¢ plaszczyzne
aksjologiczng, na ktdrej powinien opiera¢ si¢ ustrdj panstwowy. Takiego funda-
mentalnego zespolu warto$ci dostarcza prawo naturalne. Wskaze zatem i omo-
wig teraz trzy najbardziej elementarne sposrdd nich: Zycie, wolnos¢ i wlasnos¢.

Prawo naturalne

Konsekwentnie zacza¢ nalezy od pytania, czym jest prawo naturalne?

Prawo naturalne to najogoélniej, zespot norm, ktore nie s3 wytworem ludzkiego
stanowienia. Istnieja one w sposob obiektywny i obowigzujg niezaleznie od pra-
wa pozytywnego oraz s3 mozliwe do poznania przy pomocy ludzkiego rozumu*.
Koncepcje prawnonaturalne byty obecne juz w filozofii greckich sofistow. W sre-
dniowieczu ich rozwéj dokonywat sie za posrednictwem $w. Augustyna i §w. To-
masza z Akwinu. W kolejnych wiekach temat ten podejmowali tacy filozofowie
i prawnicy jak Hugo Grocjusz, John Locke czy Immanuel Kant. Bezpo$rednie
odwolania do prawa naturalnego znajdujemy takze w amerykanskiej Deklaracji
Niepodlegtosci z 1776 roku i francuskiej Deklaracji Praw Czlowieka i Obywatela
z 1789 roku. Wyparte przez pozytywizm prawniczy, swoje odrodzenie przezyly
po drugiej wojnie $wiatowej. Doswiadczenie okrucienstw XX wieku sktonito przy-
wodcow politycznych oraz teoretykdw prawa do podania w watpliwo$¢ gwarancji
prawa pozytywnego. Dlatego postanowiono podda¢ prawa natury procesowi po-
zytywizacji, czego owocami byly przede wszystkim Powszechna Deklaracja Praw
Czlowieka ONZ z 1948 roku i Europejska Konwencja o Ochronie Praw Czlowie-
ka i Podstawowych Wolnosci z 1950 roku.

Warto zauwazy¢, ze wspolczesnie akceptuje sie niewiedze odnos$nie epistemo-
logii praw naturalnych. Ich pochodzenie - jakkolwiek caly czas pozostaje przed-
miotem akademickiej dyskusji - jest indyferentne wzgledem ich obowigzywa-
nia. Ponadto, przyznaje si¢ im aprioryczny charakter. Zwrdci¢ tez nalezy uwage
na nazewnictwo pierwszego z wymienionych powyzej aktéw prawa miedzynaro-
dowego. Zostal on nazwany deklaracja, a nie na przyklad konstytucjg. Twoércy Po-

* Por. Leksykon wspolczesnej teorii i filozofii prawa, pod red. ] Zajadlo, Warszawa 2017,
s. 250-254.
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wszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z 1948 r. wyrazili tym samym przekonanie,
ze nie konstytuuja niczego nowego, a jedynie dekretuja to, co juz istnieje. Prawo
naturalne zostalo poddane pozytywizacji na gruncie prawa miedzynarodowego,
jednak nadal utrzymuje swoj autonomiczny charakter i w swojej istocie jest od-
wieczne i uniwersalne.

Historia filozofii wskazuje wiele Zrédet poznania praw naturalnych: odwiecz-
ne prawo natury przenikajace wszystko (filozofia grecka), nakazy Boga (filozofia
oraz teologia chrzescijaniska), imperatyw ludzkiego rozumu (Immanuel Kant).
W doktrynie katolickiej prawo naturalne pojmowane jest jako prawo ,zapisane
i wyryte w duszy kazdego czlowieka™. Katechizm Kos$ciota Katolickiego definiuje
prawo naturalne nastepujaco:

Prawo naturalne, obecne w sercu kazdego czlowieka i ustanowione przez rozum, jest
uniwersalne w swoich przepisach i jego wladza rozciaga sie na wszystkich ludzi. Wy-
raza ono godnos¢ osoby i okresla podstawe jej fundamentalnych praw i obowigzkow.®

Zycie

Uciekajac sie do madroéci starozytnych, mozna powtdrzy¢ za Rzymianami cla-
ra non sunt interpretanda. Prawo do zycia ma wymiar fundamentalny dla wszyst-
kich innych, wyrastajacych z niego uprawnien, ktoére do swej realizacji wymagaja
podmiotu, ktéremu moglyby przystugiwac. Czlowiek nabywa je z chwilg pierw-
szego zarysowania swojej obecnosci na tym $wiecie, a wiec z chwilg poczecia.
Ochrona tego prawa to jedno z najwazniejszych zadan panstwa. Tylko wtedy mo-
zemy mowic o reprezentowaniu przez kraj jakiegokolwiek zespotu wartosci. Jezeli
wartos$¢ nadrzedna, jaka jest zycie ludzkie, zostanie zakwestionowana i nie bedzie
w sposob nalezyty chroniona prawnie, to zakwestionowanie kazdej innej warto-
$ci, bedzie juz tylko konsekwencja tego precedensu. Jezeli uswiadomimy sobie
aksjologiczne znaczenie zycia ludzkiego, to z calg zgroza nalezy skierowac uwage
na prawodawstwo wielu dzisiejszych panstw. Prawo do Zycia wydaje si¢ mie¢ tam
charakter ekskluzywny i przystugiwac tylko wybranym. Czlowiek, przez pewien —
krotszy, dtuzszy albo nawet caly — okres rozwoju prenatalnego pozbawiony zostat
prawnej ochrony zycia. Wiadza panstwowa przyznata sobie kompetencje do dys-
trybuowania czlowieczenstwa. Pomimo ze, zwazajac na roznice $wiatopoglado-
we, nie mozemy z absolutng pewnoscia, akceptowalna dla wszystkich, stwierdzi¢

* Leon XIII, enc. Libertas praestantissimum, [w:] Katechizm Kosciota Katolickiego (da-
lej: KKK) 1954.
¢ KKK 1956.
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kto/co jest zrodtem cztowieczenstwa, to wydaje sie, ze z duzg doza pewnosci mo-
zemy stwierdzi¢, ze zrédlem tym nie jest wladza panstwowa. Jezeli bowiem za-
tozy¢, ze aparat panstwa jest dawcg naszego czlowieczenstwa, nalezatoby konse-
kwentnie przyja¢, ze moze on réwniez nam je w sposob dowolny ograniczy¢ lub
nawet odebra¢. Takie podejscie stanowi prostg droge do najbardziej nieludzkich
totalitaryzmow. Nalezy wiec sprzeciwia¢ mu si¢ z calg mocg, co wielokrotnie czy-
nil Jan Pawel II.
W encyklice Evangelium vitae papiez podkreslal, ze:

Chodzi tu zresztg o sprawe tak wielka z punktu widzenia powinnosci moralnej,
ze nawet samo prawdopodobienistwo istnienia osoby wystarczyloby dla usprawiedli-
wienia najbardziej kategorycznego zakazu wszelkich interwencji zmierzajacych do za-
bicia embrionu ludzkiego (...). Istota ludzka powinna by¢ szanowana i traktowana ja-
ko osoba od momentu swego poczecia i dlatego od tego samego momentu nalezy jej
przyznaé prawa osoby, wérod ktérych przede wszystkim nienaruszalne prawo kazdej
niewinnej istoty ludzkiej do Zycia.”

Jezeli prawo do zycia, na kazdym etapie rozwoju czltowieka (réwniez prenatal-
nym!), nie zostanie nalezycie zagwarantowane, to dyskusja nad pozostalymi pra-
wami, wydaje sie tracic sens.

Wolnos$¢

Zacznijmy od definicji. Wolno$¢ cztowieka oznacza ,jego naturalng zdolno$¢
do podejmowania aktéw woli (decyzji) i ich realizacji, ktéra w warunkach zycia
jednostki w spoteczenstwie podlega ograniczeniom, w celu zapewnienia innym
takiej samej mozliwosci korzystania z wolnosci™. Z idei wolnos$ci wyrastajg kon-
kretne kategorie wolnosci osobiste, polityczne, spoleczne, ekonomiczne i kultu-
ralne. Kazda z nich znajduje swoje urzeczywistnienie z zapisach konstytucyjnych
(w Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej w Rozdziale II). Jednak doswiadczenie
historyczne uczy, ze im wigcej mowi sie o wolnosci w aktach prawnych, tym mniej
jest jej w zyciu. Ustrojem, ktory werbalnie z najwiekszym pietyzmem traktowat
wolnos¢ byt komunizm. Konstytucja Zwigzku Socjalistycznych Republik Radziec-
kich zawierata najwigkszy, jak na swoje czasy, katalog praw i wolnosci, wlacznie
z prawem obywatela do przemieszczania si¢ za pomocg metra.

7 Jan Pawel I1, enc. Evangelium vitae, 60.
8 L. Wisniewski, Wolnosci i prawa jednostki oraz ich gwarancje w praktyce, Warszawa 2006
[w:] Leksykon wspétczesnej teorii..., dz. cyt.
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Problem zawsze stwarza okreslenie relacji pomiedzy ludzka wolnoscia a pan-
stwem. Stosunek ten trzeba wywazy¢ w taki sposob, aby z jednej strony zbyt da-
leko posunieta i zle rozumiana wolno$¢ obywateli nie zniszczyta panstwa, z dru-
giej — aby wladza panstwowa nie stata si¢ wzgledem jednostek omnipotencyjna
i nie wchloneta ich wolnosci. Takie dwie skrajne postawy odnalez¢ mozna w libe-
ralizmie i komunizmie.

Pierwszy dazy do zbudowania panstwa minimum. Udzial aparatu panstwa
w zyciu jednostek sprowadzalby si¢ do wykonywania zadan, na ktére panstwo —
ze swej istoty — musi mie¢ monopol. Wymienia si¢ tutaj przede wszystkim zapew-
nienie wewnetrznego i zewnetrznego bezpieczenstwa panstwa, minimalng infra-
strukture administracyjna, prowadzenie polityki zagranicznej. Poza tym, wszelki
interwencjonizm panstwowy jest w liberalizmie postrzegany jako przekroczenie
przez organy publiczne ich kompetencji. Sprawy pomiedzy obywatelami powinny
by¢ zalatwiane przez nich samych, wedlug uznania ich woli, wyrazonej w umo-
wach cywilno-prawnych. Gospodarka opiera si¢ na wlasnosci prywatnej i zindy-
widualizowanej wolnosci. Co wigcej, reguluje sie ja w oparciu o zasady wolnego
rynku, za$ wszelkie programy socjalne uznawane sg za niepotrzebne dzialanie
za strony panstwa.

Komunizm, oparty na filozofii marksistowskiej, chce zbudowa¢ panstwo
wszechwladne. Pomimo reklamowania wladzy komunistycznej jako wtadzy ludu,
wladztwo pojedynczego czlowieka — nawet nad samym sobg - postrzegane jest
jako zlo, ktore trzeba zlikwidowaé. W ustroju komunistycznym jednostke postrze-
ga si¢ jako cze$¢ spoleczenstwa, ktore z kolei utozsamia si¢ z panstwem. Czlowiek
zostaje wigc tam pozbawiony swojej indywidualno$ci. Wolnos¢ ludzka ma stuzy¢
wszystkim, a wszyscy to panistwo. Wlasnos¢ rozumie si¢ kolektywnie, gospodarka
nie dopuszcza wlasno$ci prywatnej, opierajac si¢ na przekonaniu, ze wszystko jest
dobrem wspélnym. W tym miejscu pojawia si¢ pytanie — kto powinien nim za-
rzadzac? Oczywiscie wszyscy, czyli panstwo. W systemach komunistycznych wy-
stepuje reglamentacja dobr przez panstwo. Gospodarka jest scentralizowana i re-
gulowana przez panstwo. W zamian panstwo bierze na siebie odpowiedzialno$¢
za czlowieka. Narzuca mu reguly, wedlug ktérych musi postepowac i — na swoj
sposob — pomaga mu w ich przestrzeganiu. Aktywnos¢ socjalna panstwa jest duza,
bowiem tylko ono ma mozliwosci udzielania obywatelom jakiegokolwiek wspar-
cia, gdyz wszystko do niego nalezy.

Whnikliwg krytyke obydwu tych systeméw przeprowadzit Jan Pawet II. W libe-
ralizmie przeciwstawial sie istnieniu dzikiego kapitalizmu, w ktérym zysk i kapi-
tal stanowilyby usprawiedliwienie dla nieposzanowania ludzkiej godnosci. Pisal
papiez:



188 Niepodleglos¢ i co dalej?

Niewatpliwie istnieje sfera uzasadnionej autonomii gospodarki, w ktéra panstwo
nie powinno ingerowa¢. Ma ono jednak obowigzek okreslania ram prawnych, we-
wnatrz ktérych rozwijaja sie relacje gospodarcze, i w ten sposob stworzenia podsta-
wowych warunkéw wolnej ekonomii, ktéra zaktada pewng réwnos¢ pomiedzy stro-
nami, tak ze jedna z nich nie moze by¢ na tyle silniejsza od drugiej, by ja praktycznie
zniewolic¢.’

Papiez postrzegal socjalizm jako system oparty na niewlasciwych wartosciach
i dlatego niemogacy wyda¢ dobrych owocow:

Podstawowy blad socjalizmu ma charakter antropologiczny. System socjalistyczny
yjmuje pojedynczego cztowieka jako zwykly element i czastke organizmu spolecznego,
tak ze dobro jednostki zostaje calkowicie podporzadkowane dzialaniu mechanizmu
ekonomiczno-spolecznego; z drugiej strony doktryna socjalizmu zaklada, ze dobro
jednostki mozna urzeczywistni¢ nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i nie-
zaleznie od przyjecia przez nig w sposdb indywidualny i wylaczny odpowiedzialno-
$ci za dobro czy zlo. (...) Skutkiem tej blednej koncepcji osoby jest deformacja prawa,
okreslajaca zakres wolnosci czlowieka, a takze sprzeciw wobec wlasnosci prywatne;j.
Czlowiek pozbawiony wszystkiego co méglby ,nazwaé swoim” oraz mozliwosci za-
rabiania na zycie dzieki wlasnej przedsiebiorczosci, staje si¢ zalezny od machiny spo-
tecznej i od tych, ktorzy sprawuja nad nig kontrole, co utrudnia mu znacznie rozu-
mienie swej godnosci jako osoby i zamyka droge do tworzenia autentycznej ludzkiej
wspolnoty.'?

Wskazujac wlasciwe rozwigzania ustrojowe, Jan Pawel II proponowal oparcie
gospodarki na wolnym rynku, ktory ,jest najbardziej skutecznym narzedziem
wykorzystywania zasobow i zaspokajania potrzeb”. Dzialanie panstwa powinno
by¢ oparte na zasadzie subsydiarnosci i solidarnosci. Nalezy stworzy¢ warunki
dla ,,procesu samoorganizowania si¢ spoteczenstwa’!!, ktore bedzie mogto, jako
wspolnota, pomoc najbardziej potrzebujacym. Panistwo powinno stworzy¢ ku te-
mu odpowiednig infrastrukture, a jezeli dzialania obywatelskie okazg si¢ niewy-
starczajace, interweniowaé bezposrednio. Papiez podkreslal koniecznos¢ posza-
nowania ludzkiej wolnosci:

Lekcewazenie natury czlowieka, stworzonego dla wolnosci, jest nie tylko nie-
dozwolone z punktu widzenia etycznego, ale i praktycznie niemozliwe. Gdzie or-

° Jan Pawel I1, enc. Centesimus Annus, 15.
19 Tan Pawet II, enc. Centesimus Annus, 13.
1 Tan Pawel I1, enc. Centesimus Annus, 16.
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ganizacja spoleczenstwa ogranicza czy wrecz eliminuje sfere wolnosci przystugu-
jacej obywatelom, tam Zycie ulega stopniowemu rozkladowi i zamiera'2.

Jan Pawel II przestrzegal tez jednoczesnie przed zle pojeta wolnoscia, ktdra
w warunkach wolnorynkowych, moze prowadzi¢ do wyzysku i niesprawiedliwo-
$ci. Dlatego nasza wolno$¢ powinna zosta¢ ,,zakorzeniona w prawdzie cztowieka
i skierowana ku wspolnocie””’. Takim ustrojem moze by¢, zdaniem Jana Pawla II,
kapitalizm rozumiany jako ,,system ekonomiczny, ktory uznaje zasadniczg oraz
pozytywna role przedsigbiorstwa, rynku, wlasnosci prywatnej i wynikajacej z niej
odpowiedzialnosci za srodki produkecji oraz wolnej ludzkiej inicjatywy w dziedzi-
nie gospodarczej”', ktory nakierowany jest na stworzenie ,,spoteczenstwa god-
nego cztowieka™>.

Wspolczesnie wiele zastrzezen w dziedzinie gwarancji dla wolnosci budza:
przymusowy system — czesto nierentownych i nieefektywnych - ubezpieczen spo-
tecznych, koncesjonowanie wybranych gatezi gospodarki, przyttaczajaca ilos¢
niejasnych regulacji podatkowych i skarbowych, hamujacych przedsigbiorczos¢
i stwarzajacych mozliwo$¢ ekonomicznej opresji ze strony panstwa, a takze nad-
uzycia badz ograniczenia wolnosci stowa w Internecie.

Wilasnosé

Wiasnos¢ definiuje si¢ jako zdolnos¢ do wytwarzania bogactwa i zarzadzania
nim. W filozofii wystepuja poglady, gloszace ze wlasno$¢ jest konsekwencja wol-
nosci (takiego zdania byt na przyklad Immanuel Kant). Poglad ten (bez zagtebia-
nia si¢ w szczegdtowe przemyslenia filozofa) wydaje si¢ uzasadniony i wskazuje
na nierozerwalnos$¢ wolnosci i wlasnosci. Podobna koncepcja obecna jest w dok-
trynie Ko$ciota Katolickiego. W konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes, ktora w swojej encyklice Centesimus Annus przy-
taczal Jan Pawel II, czytamy:

Wiasno$¢ prywatna lub pewne dysponowanie dobrami zewnetrznymi dajg kazdemu
przestrzen koniecznie potrzebna dla autonomii osobistej i rodzinnej, i nalezy je uwa-
zaé za poszerzenie niejako wolnosci ludzkiej.'s

12 Jan Pawel II, enc. Centesimus Annus, 25.

13 Jan Pawet II, enc. Veritatis Splendor, 86.

4 Jan Pawel II, enc. Centesimus Annus, 42.

15 Jan Pawel II, enc. Centesimus Annus, 25.

16 Konstytucja Gaudium et spes, 69-71, [w:] Jan Pawel 11, enc. Centesimus Annus, 30.
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Warto zaznaczy¢, ze mowa jest tutaj o wlasnosci prywatnej. Taka wlasnos$¢ pa-
piez Leon XIII uznat za prawo naturalne'’. Przedefiniowanie wlasnosci (oraz wol-
nosci) na modle kolektywizmu zostalo dokonane przez komunistéw i zaowoco-
walo jednym z najgorszych totalitaryzmoéw w historii $wiata. Wlasno$¢ prywatna,
zagwarantowana prawnie jest charakterystyczna dla ustrojow kapitalistycznych.

Pojecie wlasnosci taczy sie nierozerwalnie z praca i przedsigbiorczoscia. Stano-
wi ona, wspdlnie z wolnoscig, podstawowe Zrédlo bogactwa. Przytoczmy w tym
miejscu diuzszy fragment z encykliki Centesimus Annus:

Jezeli kto§ wytwarza jaki$ przedmiot, to czyni to na ogodt nie tylko dla wlasnego
uzytku, ale takze po to, by inni mogli go uzywa¢ po zaplaceniu stusznej ceny, ustalo-
nej za wspolna zgoda w drodze wolnej umowy. Otdz wilasnie zdolno$¢ rozpoznawa-
nia najbardziej odpowiednich w pore potrzeb innych ludzi oraz uktadéw czynnikéw
produkcyjnych najbardziej odpowiednich do ich zaspokojenia jest kolejnym waznym
zrodlem bogactwa wspdlczesnego spoleczenstwa. Istnieje zreszty wiele dobr, ktorych
nie mozna w odpowiedni sposéb wytworzy¢ praca jednego czlowieka i ktére wyma-
gaja zmierzajacej do jednego celu wspdtpracy wielu osob. Zorganizowanie takiego wy-
sitku, rozplanowanie go w czasie, zatroszczenie sie, by rzeczywiscie odpowiadat temu,
czemu ma stuzy¢, oraz podjecie koniecznego ryzyka, jest dzi$ takze zrédlem bogactwa
spoteczenstwa. W ten sposob staje sie coraz bardziej oczywista i determinujaca rola
zdyscyplinowanej i kreatywnej pracy ludzkiej oraz — jako istotna cze$¢ tej pracy - ro-
la zdolnosci do inicjatywy i przedsiebiorczosci.'

Zaznaczylem w poprzednim akapicie, ze praca to immanentna cze¢$¢ wlasno-
$ci. zatem konsekwencja tego stwierdzenia jest pytanie o to, czym jest praca? Otdz,
stanowi ona jeden z trzech (obok ziemi i kapitalu) czynnikéw produkeji. W eko-
nomii pod pojeciem tym rozumiemy fizyczna zdolnos¢ cztowieka do wykonywa-
nia okreslonych czynnosci wraz z jego motywacjami i kwalifikacjami®.

Gdy mowa jest o wlasnosci, nie sposéb nie podja¢ tematu pracy.

Do wytwarzania bogactwa czgsto potrzeba wspodtpracujacych ze sobg wie-
lu oséb, zorganizowanych w jednostke gospodarcza (czyli w przedsiebiorstwo).
Zasadniczym celem przedsigbiorstwa jest produkcja débr lub ustug, a nastepnie
obracanie nimi na rynku, w celu generowania zysku. Widzimy wigc, Ze ostatecz-
ny cel funkcjonowania przedsiebiorstw stanowi zysk. W tym momencie rodzi si¢
zagrozenie, ze nasza wlasnos¢ stanie si¢ zrodlem egoizmu i chciwo$ci wymierzo-

7 Enc. Rerum Novarum s. 99-107; 131-133, [w:] Jan Pawel II, enc. Centesimus Annus, 30.
18 Tan Pawetl II, enc. Centesimus Annus, 32.
¥ Praca, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/praca; 3961600.html (18.09.2018).
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nych w innych. Dlatego tak wazne jest, aby to przyrodzone prawo rozeznawaé
w duchu mitosci blizniego:

Ko$cidt uznaje pozytywna role zysku jako wskaznika dobrego funkcjonowania
przedsigbiorstwa: gdy przedsigbiorstwo wytwarza zysk, oznacza to, ze czynniki pro-
dukcyjne zostaly wlasciwie zastosowane, a odpowiadajace im potrzeby ludzkie - za-
spokojone. Jednakze zysk nie jest jedynym wskaznikiem dobrego funkcjonowania
przedsigbiorstwa. Moze si¢ zdarzy¢, ze mimo poprawnego rachunku ekonomicznego
ludzie, ktérzy stanowig najcenniejszy majatek przedsiebiorstwa, sg ponizani i obraza
sie ich godnos¢. Jest to nie tylko moralnie niedopuszczalne, lecz na dtuzsza mete mu-
si tez negatywnie odbic¢ si¢ na gospodarczej skutecznosci przedsigbiorstwa. Celem za$
przedsiebiorstwa nie jest po prostu wytwarzanie zysku, ale samo jego istnienie jako
wspolnoty ludzi, ktdrzy w rézny sposob zdazaja do zaspokojenia swych podstawowych
potrzeb i stanowia szczegolng grupe stuzaca calemu spoteczenstwu.?

Nie ulega watpliwosci, ze w zarzadzaniu przedsigbiorstwem wymagane sg do-
brze uksztaltowana wrazliwo$¢ i moralnos¢. Jak je zapewni¢ i jaka jest w tym ro-
la panstwa?

Panstwo opiekuncze

Zacznijmy tym razem nie od definicji, ale od pewnego sprostowania. Paiistwo
opiekuncze to termin specyficzny dla naszego jezyka. Oryginalnie termin pocho-
dzi z jezyka angielskiego (welfare state) i oznacza panstwo dobrobytu. Panstwo
opiekuncze jest nazwa zwodnicza, poniewaz opieka kojarzy si¢ w naszej kulturze
z czyms$ dobrym i szlachetnym. Wydaje sie, zZe bardziej adekwatne byloby tutaj
moéwienie o panstwie nadopiekunczym. O tym, dlaczego proponuje taka nazwe,
opowiem za chwile.

Po wstepnych wyjasnieniach mozemy przejs¢ do definicji. Dr hab. Ryszard
Szarfenberg proponuje nastepujacg interpretacje pojecia panstwa opiekunczego:

Panstwo (administracja rzagdowa i samorzadowa) angazujace si¢ nie tylko w spra-
wy opieki i pomocy spolecznej, ale tez w szeroki zakres spraw dotyczacych dobrobytu
obywateli i mieszkancéw. Majace na wzgledzie przede wszystkim wartosci takie jak
réwnos¢ i bezpieczenstwo w wymiarze ekonomicznym, ktére po przetozeniu na kon-

20 Jan Pawel I1, enc. Centesimus Annus, 35.
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kretne cele stara si¢ osiagaé poprzez réznorodne instrumenty oddzialywania posred-
niego i bezposredniego na zachowania ludzi oraz warunki ich zycia?'.

Przy pierwszym wrazeniu taka definicja zdaje si¢ interesujaca i moze stwarza¢
pozory zgodnej ze spoteczng nauka Kosciota Katolickiego. Nic bardziej mylnego.

Panstwo opiekuncze w swoich zalozeniach zbliza si¢ do koncepcji panstwa
maksimum, czyli do socjalizmu®. Krétsza definicja, czgsto spotykang w literatu-
rze, jest opis panstwa opiekunczego jako takiego, ktére dazy do likwidacji ubo-
stwa. Warto si¢ nad tym zatrzymac. Panstwo chce likwidowa¢ uboéstwo. Nie chce
jednak maksymalizowa¢ bogactwa. Dazy do rownosci w sferze ekonomicznej, ale
réwnos¢ nie oznacza, ze sytuacja ekonomiczna wszystkich bedzie réwnie dobra.
Moze by¢ réwnie srednia. Panistwo (nad)opiekuncze dazy do przejecia — w jak naj-
szerszym zakresie — odpowiedzialnosci za dobro jednostki, ktora do tej pory spo-
czywala przede wszystkim na niej samej pojedynczej osobie. Odgoérne narzucanie
gotowych rozwiazan spoleczenstwu, pod plaszczykiem troski o ich dobro i réw-
nos¢, ogranicza ludzka wolno$¢ i naturalng réznorodnos¢. Dazy do uzaleznienia
jednostki od panstwa, zwlaszcza na plaszczyznie ekonomicznej. Zmniejszanie
poziomu ubodstwa poprzez bezposredni interwencjonizm panstwowy, moze pod-
cina¢ skrzydta jednostkom najbardziej uzdolnionym i przedsiebiorczym. Préba
szczegolowej regulacji kazdej sfery zycia obywateli zawsze prowadzi do rozrostu -
na nienaturalng skale - biurokracji panstwowej oraz utworzenia bardzo skompli-
kowanego systemu prawnego. Ponadto, takie panstwo moze narzuca¢ obywate-
lom swoje wlasne wartosci nawet wbrew ich woli. Na przyktad darmowa ochrona
zdrowia (oplacana przez wszystkich obywateli w przymusowych skfadkach) be-
dzie refundowala zabiegi aborcyjne. Taki cztowiek, moze doswiadczy¢ konfliktu
wewnetrznego, bo musi finansowaé co$, co uwaza za moralnie niedopuszczalne.

O panstwie opiekuniczym pisat rowniez Jan Pawel II:

Niesprawnosci i niedostatki w panstwie opiekunczym wynikajg z nieodpowiednie-
go rozumienia wla$ciwych panstwu zadan. Takze w tej dziedzinie winna by¢ przestrze-
gana zasada pomocniczos$ci, ktdra glosi, ze spolecznosé wyzszego rzedu nie powinna
ingerowa¢ w wewnetrzne sprawy spolecznosci nizszego rzedu, pozbawiajac ja kom-
petencji, lecz raczej winna wspiera¢ ja w razie konieczno$ci i pomdéc w koordynacji jej
dziatan z dzialaniami innych grup spotecznych, dla dobra wspdlnego. Interweniujac
bezposrednio i pozbawiajac spoteczenstwo odpowiedzialnosci, panstwo opiekuncze
powoduje utrate ludzkich energii i przesadny wzrost publicznych struktur, w ktérych —

*! http://rszarf.ips.uw.edu.pl/pdf/panstwo_opiekuncze.pdf (18.09.2018).
*2 http://rszarf.ips.uw.edu.pl/pdf/panstwo_opiekuncze.pdf (18.09.2018), s. 3.
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przy ogromnych kosztach - raczej dominuje logika biurokratyczna, anizeli troska o to,
by stuzy¢ korzystajacym z nich ludziom.?

Panstwo (nad)opiekuncze ingeruje zaréwno w ludzkg wolnos¢, wlasno$¢ a mo-
ze rowniez nawet zycie. Jest to model panstwa, ktory angielski filozof Thomas Hob-
bes, okreslit mianem Lewiatana.

Podsumowanie

Wzdr panstwa, wylaniajacy sie z katolickiej nauki spofecznej, musi partycy-
powac w takich wartosciach jak zycie, wolno$¢ i wltasno$¢. Wydaje sie, ze tak jak
panstwo opiekuncze blizsze jest koncepcji panstwa maksimum, tak — nawigzujac
do $w. Augustyna — ,panstwo Boze” jest blizej panistwa minimum. Oczywiscie,
nalezy zaznaczy¢, ze panstwo musi posiada¢ pewne kompetencje i umiec z nich
korzysta¢, jednak wszystkie te dziatania powinny opiera¢ si¢ poszanowaniu zasa-
dy pomocniczosci oraz zasady solidarnosci.

Powtoérze w tym miejscu jeszcze raz, to co juz zostalo napisane na poczatku
tych rozwazan.

Niepodlegto$¢ nie jest celem samym w sobie. Jest narzedziem, celem jest wol-
nosc¢.

Abstract
What’s the point of country’s existence?

What's the aim of well-working country? Independence in itself it’s not the aim. In-
dependence is only beginning of the long way. Nation has to be built on a strong axio-
logical base. After I had delved into works of John Paul II, I came to conclusion that this
axiological base must be natural law. Limiting to minimum, I chose three the most major
values - life, freedom and property. Thanks to them we can conclude the most important
founding rules of the human world.

Keywords: independence, life, freedom, property, John Paul IT

2 Jan Pawel I, enc. Contesimus Annus 48.
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Klaudia Miskowicz

WOLNA OJCZYZNA —
DAR I ZOBOWIAZANIE

Setna rocznica odzyskania niepodlegtosci przez Polske sktania do glebszej re-
fleksji nad znaczeniem pojec ,,0jczyzna’, ,nar6d”, ,wolnos¢” Jest to problem wazny
réwniez dlatego, ze obecnie daje si¢ zaobserwowa¢ dziatania majace na celu pod-
wazenie wartosci tradycji, narodu i patriotyzmu; Jan Galarowicz pisze o ,,zmowie
milczenia’, a takze o wypieraniu powyzszych wartosci przez ideologie postmoder-
nizmu i kulturowego liberalizmu'. Twierdzi on, ze dum¢ narodowa utozsamia si¢
obecnie z szowinizmem i ksenofobig. Taka niepokojaca diagnoza wspoétczesnego
spoleczenstwa wzywa do przemyslenia i zdefiniowania na nowo termindw ojczy-
zna, nardd i patriotyzm. W niniejszej pracy sprobuje przyjrzec si¢ tym pojeciom
w kontekscie mys$li Jana Pawta II.

Wolnos¢ osoby wola o wolno$¢ narodu

Chrzescijanska antropologia uwaza wolnos¢ za jedna z podstawowych cech
osoby. Bog stworzyl cztowieka wolnym, bo tego wymaga mito$¢ rozumiana jako
wybor osoby. Bog nie stworzyt niewolnikéw oddajacych mu cze$¢ z przymusu, ale
ludzi wolnych, ktérzy moga odmoéwi¢ skladania mu hotdu. Mozna powiedzie,
ze wolno$¢ przynalezaca do natury osoby stanowi aksjomat chrze$cijanskiej wi-
zji czlowieka.

W swojej ksigzce pt. Osoba i czyn Karol Wojtyla ukazuje dwa aspekty ludzkiej
wolnosci; samo-posiadanie oraz samo-panowanie. Oba te aspekty sg integralng
cze$cig samostanowienia osoby, poniewaz cztowiek moze stanowi¢ tylko o tym,
co posiada oraz stanowi¢ moze tylko o tym, nad czym panuje. Wojtyla uzywa
terminu ,,panowac sobie”: zwierze sobie nie panuje, lecz panuje sobie cztowiek

! Por. J. Galarowicz, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, Kety 2017, s. 305 i n.
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i w ten sposdb moze o sobie stanowi¢’. Do opisania tej naturalnej dla czlowieka
wolnosci Wojtyla uzywa okreslenia alteri incommunicabilis — osoba jest nieprze-
kazywalna, niedostepna; pojecie to wskazuje réwniez na fundamentalng wolnos¢
czlowieka: ,,nikt nie moze za mnie chcie¢. Nikt nie moze podstawi¢ swojego aktu
woli za m¢j™. Termin ,,samostanowienie” wyraza wigc przynalezng czlowiekowi,
niczym nieskrepowang wolnos¢.

Mozna powiedzie¢, ze tak okreslona wolnos¢ cztowieka domaga si¢ rowniez
wolnosci narodu. Aby wyjasni¢ te teze, nalezy zastanowic si¢ nad rozumieniem
przez papieza pojecia narodu. W ksiazce pt. Pamigc i toZsamos¢ Jan Pawel II wska-
zuje na zwigzek narodu z natura czlowieka, ktéra ma charakter spoteczny*. Mozna
dopatrzec si¢ tutaj nawigzania do filozofii spolecznej Arystotelesa, ktéry uwazat
czlowieka za istote z natury spoteczna, czyli stworzong do funkcjonowania wsrod
innych ludzi. Naréd jawi sie tutaj jako struktura wynikajaca z natury czltowieka,
struktura ufundowana na tej wlasnie potrzebie zycia we wspdlnocie. Jan Galaro-
wicz, nawiazujac do mysli Wojtyty, stwierdza, ze nardd jest ,,jednym z podstawo-
wych sposobdw przejawiania sie i urzeczywistniania czlowieczenstwa, jednym
z gléwnych sposobow ludzkiego bycia™. Nardd to pewna wspdlnota oséb.

Kazdy osoba jest wolna, kazda ma prawo sama o sobie stanowi¢. Biorac pod
uwage fakt, Ze nardd stanowi podstawowa spolecznos¢ osob, trzeba przyjac,
ze réwniez nardd jako podmiot zbiorowy powinien mie¢ prawo sam o sobie stano-
wic. Nie jest to tozsame z prawem narodu do posiadania panstwa, natomiast nie da
sie zaprzeczy¢, ze naturalnym nastepstwem przyjetej wizji narodu jest stworzenie
przez niego panstwa, ktdre bytoby gwarantem i wykonawca jego samostanowienia.

Wolnos¢ - zobowigzanie i wezwanie do ofiary

W przemdwieniu wygloszonym z okazji dwusetnej rocznicy uchwalenia Kon-
stytucji 3 Maja Jan Pawel II podkresla: ,Wolnosci nie mozna tylko posiadac, nie
mozna jej wylacznie uzywac. Trzeba jg stale zdobywac i tworzy¢”®. Wolno$¢ faczy
sie z wysitkiem. Dobrze wida¢ to na przykladzie wysitku wktadanego w budowa-
nie wolnosci ojczyzny przez narody swiata. W szczegélnosci za$ Jan Pawet II na-

* Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropolo-
giczne, Lublin 2011, s. 152n.

* K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2010, s. 26.

* Jan Pawet II, Pamieé i tozsamosé, Krakdw 2005, s. 73.

* ]. Galarowicz, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, dz. cyt., s. 307.

¢ Jan Pawel 11, Przeméwienie wygloszone w czasie nabozeristwa dzigkczynnego z okazji 200.
rocznicy Konstytucji 3 maja, Warszawa, 8.06.1991, [w:] https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/35warszawa_08061991.html (04.09.2018).
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wigzuje do historii Polski i staran Polakéw o odzyskanie niepodlegtosci. Podkresla
wysilek, na jaki zdobyt sie nar6d polski, aby doprowadzi¢ po 11 II wojnie $wiatowej
do odzyskania niepodleglosci’. Pisze: ,,Ziemia odebrana narodowi przemoca staje
sie niejako glosnym wotaniem w kierunku «ducha» narodu. Duch narodu si¢ bu-
dzi, zyje nowym zyciem i z kolei walczy, aby byly przywrécone ziemi jej prawa”.
Wolnos¢ wymaga ofiary — poswigcenie zycia dla walki o niepodlegto$¢ to nie tyle
zastuga, ile obowigzek kazdego czlonka narodu.

Wazna role w tekstach Jana Pawla II o ojczyznie odgrywa pojecie patriotyzmu.
Oznacza ono umilowanie tego, co ojczyste’. Konieczne wydaje si¢ w tym miejscu
odréznienie patriotyzmu od nacjonalizmu. Ten drugi bowiem uznaje tylko do-
bro wlasnego narodu i nie liczy si¢ z prawami innych, patriotyzm za$ jest milosciag
wlasnej ojczyzny, ktora jednak przyznaje innym narodom takie same prawa jak
wlasnemu'’. Papiez stwierdza, ze proba dla patriotyzmu staje si¢ zagrozenie , te-
go dobra, jakim jest ojczyzna™'. Mito$¢ wzywa do ofiary, mito$¢ ojczyzny wzywa
do ofiarowania swego zycia na rzecz wolnosci narodu.

Mysl o wyzwaniach wobec czltonkéw narodu ptyngcych ze strony wolnosci, do-
brze wyrazit Karol Wojtyta w wierszu zatytutowanym Myslgc ojczyzna:

Wolno$¢ stale trzeba zdobywa¢
nie mozna jej tylko posiadac.
Przychodzi jako dar,

utrzymuje si¢ poprzez zmaganie.
Dar i zmaganie

wpisuja si¢ w karty ukryte,

a przeciez jawne.

Catym soba placisz za wolnos¢ -
wigc to wolnoécig nazywaj,

ze mozesz placac

ciggle na nowo siebie posiadac.’?

Ten fragment uwypukla dwie mysli obecne takze w innych rozwazaniach papie-
za Polaka na temat niepodleglosci ojczyzny. Pierwsza wskazuje wolno$¢ jako dar
oraz zmaganie. Wolnos¢ trzeba czasem wypracowywac w pocie czota, pokonujac
zewnetrzne przeciwnosci oraz opor wlasnego wnetrza — mozna bowiem wycofaé

7 Por. Jan Pawet II, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 56.
8 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 67.
? Por. Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 71.
10 Por. Jan Pawet II, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 73.
! Por. Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 72.
12 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, Lublin 1997, s. 7.
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sie, nie podja¢ wezwania plyngcego ze strony wolnosci. Jedni ,,nie doptacajg’, inni
musza ,,nadplaci¢” - zapisuje Wojtyla'’. Wolnos¢ nieraz domaga si¢ ofiary zycia:

na oltarzu samostanowienia
plonety ofiary pokolen -
przejmujace wotanie wolnosci
silniejszej niz $mier¢."

Wolng ojczyzng mozna nazwac wyzwaniem dla ludzi. Nie tylko ci, ktérzy wal-
czyli o wyzwolenie ojczyzny spod jarzma zaborcy czy okupanta zostali powolani
do stuzenia ojczyznie. Wezwanie takie si¢ skierowane jest réwniez do tych, ktd-
rzy zyja w czasach pokoju. Wolnos¢ to nieociosany kamienn domagajacy sie ludz-
kiego wysitku. By¢ moze dlatego wlasnie papiez modlil si¢ tak zarliwie podczas
nabozenstwa dzigekczynnego z okazji dwusetnej rocznicy uchwalenia Konstytucji
3 Maja: ,,I tak jak cudownie przeprowadzites nas suchg noga przez Morze Czer-
wone, naucz nas by¢ wolnymi”®. Wolnos¢ nie jest darem prostym, lecz wymaga
trudu — wolnosci trzeba si¢ nauczy¢.

Druga mysl obecna w przywolanym wyzej fragmencie poematu pt. Myslgc oj-
czyzna uwypukla zwigzek wolnosci z samostanowieniem osoby. Walka o wolnosé¢
ojczyzny przedstawia sie tutaj jako walka o prawo do stanowienia o sobie — w grun-
cie rzeczy jest to walka o prawo do bycia czlowiekiem. Odebranie wolno$ci naro-
dowi zamyka drogi stanowienia o sobie poszczegdlnym jego cztonkom. Czlowiek,
ktéremu nie pozwala si¢ w pelni korzysta¢ z przyrodzonej wolnosci, jest jak ro-
$lina, ktora wigdnie z braku wody. Stad w wierszu wezwanie do placenia za wol-
nos$¢ catym sobg - jest to nie tylko proba wyzwolenia narodu, ale réwniez proba
przywrdcenia osobie naleznej wolnosci.

Chrystus droga narodu

W tekstach Jana Pawla II dotyczacych zagadnien narodu, ojczyzny czy niepod-
legto$ci mozna dostrzec wyrazne przekonanie, ze nardd to przede wszystkim pew-
nego rodzaju rodzina ludzka; nie mozna tez patrze¢ na nar6d bez dostrzegania,
ze tworzg go konkretne osoby obdarzone godnoscia. Godno$¢ kazdego cztowieka

1 Por. K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt., s. 7.

1 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt, s. 8.

1> Jan Pawet II, Przemowienie wygloszone w czasie nabozetistwa dzigkczynnego z okazji 200.
rocznicy Konstytucji 3 maja, Warszawa, 8.06.1991, [w:] https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/35warszawa_08061991.html (4.09.2018).
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stanowi pewien drogowskaz, okreslajacy, w jaki sposdb nalezy i w jaki sposob nie
nalezy pojmowac kategorii narodu.

Warto przypomniec¢ analizy Karola Wojtyly dotyczace idei uczestnictwa, za-
warte w dziele Osoba i czyn. Autor stwierdza, ze sposob funkcjonowania wspol-
not powinien by¢ oparty wlasnie na idei uczestnictwa, ktéra zdecydowanie rézni
sie od zwyklego czlonkostwa osoby w jakiej$ grupie. Dzigki uczestnictwu ,,czto-
wiek, dzialajac wspolnie z innymi, zachowuje to wszystko, co wynika ze wspdlnoty
dziatania, a réwnocze$nie — przez to wlasnie - urzeczywistnia warto$¢ personali-
styczna wlasnego czynu™¢. Czlowiek uczestniczy we wspdlnym dziataniu i w re-
alizacji wspolnego dobra, a jednocze$nie spelnia przez to samego siebie. Uczest-
nictwo sprawia, ze osoba i jej dzialanie nie rozptywaja si¢ w ttumie i dziataniach
spotecznosci. Dzieki uczestnictwu osoba spelnia sie we wspolnocie.

Przedstawienie idei uczestnictwa pozwala lepiej zrozumie¢ pojecie narodu
i sposob jego funkcjonowania. Czlonkowie narodu powinni by¢ ze soba powia-
zani poprzez uczestnictwo - tylko ono moze zapewni¢ wspoélistnienie w narodzie
poszczegdlnych osob, tworzacych wspdlnote. Dzigki uczestnictwu osoba i wspdl-
nota ,przylegaja do siebie”"’. O tym, ze Jan Pawet II rozumial naréd poprzez ide¢
uczestnictwa, $wiadczy¢ moze fragment homilii wygtoszonej przez niego w War-
szawie na Placu Zwycigstwa w czasie pierwszej pielgrzymki apostolskiej do Polski.
Pisal wowczas: ,,Jesli jest rzecza stuszng, aby dzieje narodu rozumiec¢ poprzez kaz-
dego czlowieka w tym narodzie - to rownoczesnie nie sposdb zrozumie¢ czlowie-
ka inaczej jak we wspdlnocie, ktdrg jest jego nar6d”'®. Osoba i nardd ,,przylegaja
do siebie”. Aby zrozumie¢ nardd, trzeba rozumie¢ cztowieka.

Problem rozumienia czlowieka przyjmuje w nauczaniu Jana Pawta II miej-
sce szczegolne. W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis papiez podkre-
$la, ze cztowiek jest droga Kosciota®. Jest nig dlatego, ze czlowieka — kazdego bez
wyjatku — Chrystus odkupit i z kazdym jest ,w jakis$ sposob” zjednoczony. Takie
spojrzenie na czlowieczenstwo stanowi znamienny rys antropologii zawartej w pa-
pieskim nauczaniu. To zjednoczenie Chrystusa z kazdym cztowiekiem jest tak sil-
ne, ze czlowieka nie mozna zrozumiec¢ bez Chrystusa — Jan Pawel II podkreslat
to wielokrotnie®. W ksigzce pt. Pamigc i tozsamos¢ stwierdzil, ze oderwanie czlo-
wieka od Chrystusa skutkuje niemoznoscig osiggniecia pelni czlowieczenstwa -

16 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 309.

17 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 316.

'8 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w Warszawie na Placu Zwycigstwa w dniu 2 czerwca
1979 roku, nr 3, [w:] Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, 11, 1, 1979, s. 600.

¥ Por. Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, nr 14.

20 Zob. np. Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt., s. 104; Jan Pawel II, Nie mozna usungé
Chrystusa z historii cztowieka, [w:] Jan Pawel II, Nauczanie Papieskie, 11, 1, 1979, s. 599.
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czlowiek staje si¢ latorosla odcieta od winnego krzewu?'. Osoba Jezusa Chrystusa
stanowi klucz do zrozumienia cztowieczenstwa — bez tego klucza bedziemy zagu-
bieni w swoich prébach stworzenia adekwatnej antropologii.

Z racji tego, ze nardd tworzg ludzie, to takze losy narodu nie dajg si¢ pojac bez
umieszczenia ich w tym szczegdlnym kluczu chrystologicznym. Papiez podkre-
§la, ze

Chrystusa nie mozna wylaczy¢ z dziejow czlowieka w jakimkolwiek miejscu na zie-
mi. Nie mozna tez bez Chrystusa zrozumie¢ dziejow Polski — przede wszystkim jako
dziejow ludzi, ktérzy przeszli i przechodza przez te ziemie. Dzieje ludzi! Dzieje naro-
du s przede wszystkim dziejamiludzi. A dzieje kazdego cztowieka toczg sie w Jezusie
Chrystusie. W nim staja si¢ dziejami zbawienia.?

Papieskie rozwazania dotyczace narodu nie pomijajg zasadniczego w chrze-
$cijanstwie nakierowania na zbawienie. Jan Pawet II wskazuje na eschatologiczny
wymiar kazdego narodu. Ten wymiar musi istnie¢ ze wzgledu na to, ze powotanie
kazdego czlowieka, czlonka narodu, jest eschatologiczne i ,,rzutuje w jakis sposéb
na dzieje narodow”*. Takie spojrzenie na losy czlowieka i dzieje narodu umiesz-
cza histori¢ ludzkosci w przestrzeni wiary oraz szczegolnego sensu. To eschato-
logiczne odniesienie pokazuje, ze zycie ludzkie ma sens oraz ze maja sens dzieje
narodéw*. W takim tez kluczu zadne wydarzenie z historii danego narodu nie
jawi sie jako przypadkowe i bezsensowne, lecz ukazuje sie jako przepelnione gteb-
szym sensem, jako otwarte na nadziej¢ plynaca z wiary.

Szczegolny nacisk kfadt Jan Pawel II na przedstawienie historii wiasnego na-
rodu w perspektywie eschatologicznej. Byl przekonany, ze

nie sposéb zrozumie¢ dziejéw narodu polskiego (...) bez Chrystusa. Jeslibysmy
odrzucili ten klucz do zrozumienia naszego narodu, naraziliby$my si¢ na zasadnicze
nieporozumienie. Nie rozumieliby$my samych siebie. Nie sposdb bowiem zrozumie¢
tego narodu, ktory miat przeszlos¢ tak wspanialg, ale zarazem tak straszliwie trudng —
bez Chrystusa.”

*! Por. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, dz. cyt., s. 103n.

22 Jan Pawel I1, Nie mozna usungé Chrystusa z historii czlowieka, [w:] Jan Pawel I1, Nauczanie
Papieskie, 11, 1, 1979, s. 600.

2 Jan Pawet II, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 80.

2 Por. Jan Pawel I1, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 80.

» Por. Jan Pawel II, Nie mozna usungé Chrystusa z historii cztowieka, [w:] Jan Pawet II,
Nauczanie papieskie, 11, 1, 1979, s. 600.
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Mimo okropnosci wojen, Jan Pawel II potrafil spogladac na losy narodéw przez
pryzmat wiary, wierzac w nierozerwalne zjednoczenie dziejéw ludzkosci z dzieja-
mi wiary, a takze loséw pojedynczych ludzi z osobg Chrystusa.

W takim $wietle niepodlegtos¢ narodu staje si¢ szansa, a nawet rodzajem daru
przekazanego narodowi, aby w swojej wolnosci kroczyt ku Bogu, by swoimi wysil-
kami dazyt do utrzymania tego wszczepienia w winng latorosl. Wedlug Jana Paw-
ta I ,wolnosci (...) nie mozna zrozumie¢ bez odniesienia jej do prawdy objawionej
przez Jezusa Chrystusa”. Wolnos$¢ winna stuzy¢ upodabnianiu si¢ do Chrystusa,
a nie by¢ pretekstem do moralnej anarchii. Papiez podkreslal, Ze Zadna wolnos$¢ -
a mozna powiedzie¢, ze rowniez niepodlegtos¢ zadnego narodu - nie moze kiero-
wac sie przeciw czlowiekowi w tym, czym on jest, lub przeciw cztowiekowi w jego
relacji do innych i do Boga”. Niepodleglos¢ narodu ma stuzy¢ cztowiekowi nie
tylko w sprawach doczesnych, ale rowniez w jego rozwoju duchowym i wedréwce
ku niebu. Nalezy pamietac, ze droga niepodlegtego narodu winien by¢ Chrystus.

Zakonczenie

Zarysowana w tej pracy wizja narodu w nauczaniu Jana Pawta II ukazuje nie-
rozerwalny zwiagzek miedzy losami narodu oraz osobg Jezusa Chrystusa. Niepod-
legto$¢, czyli usankcjonowana wolno$¢ narodu nie moze by¢ rozpatrywana bez
odniesienia eschatologicznego. Wolnos¢ to rodzaj daru dla osoby, daru, z ktérego
trzeba madrze korzystac, ale takze rodzaj zobowigzania — o wolnos¢ czasem trze-
ba walczy¢ i w imie wolnosci podjac ofiare. Doskonale wida¢ to na przykladzie
dziejow narodow - o niepodleglos¢ trzeba walczy¢, a kiedy sie ja zdobedzie, na-
lezy jej strzec, ale nie chodzi tylko o walke rozumiang dostownie, lecz o szczegdl-
ng prace kazdego czlonka narodu, pracg nad wlasnym cztowieczenstwem i nad
relacjami z bliznimi. Wolna ojczyzna, to zadanie nalozone na barki wszystkich
czlonkéw narodu, ktdrzy musza pamigtaé, ze ich dzieje maja nie tylko wymiar
doczesny, ale ze sg drogg ku ojczyznie niebieskiej. Niech t¢ prawde wyraza stowa
poematu Karola Woijtyly:

Uczac si¢ nowej nadziei,
idziemy poprzez ten czas
ku ziemi nowe;j.

I wznosimy ciebie,

% Por. Jan Pawel II, Wspominajgc Deklaracje Niepodleglosci, [w:] Jan Pawel I, Nauczanie
papieskie, 11, 2, 1979, s. 289.
%7 Por. Jan Pawet II, Wspominajgc Deklaracje Niepodlegtosci..., dz. cyt., s. 289.
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ziemio dawna,
jak owoc mitoéci pokolen,
ktéra przerosta nienawis$cé

Abstract
A free homeland - a gift and commitment

The text concerns an issue of homeland’s freedom according to John Paul IT’s analysis
about notions of nation, homeland and freedom. The close connection between freedom
of a human and freedom of a nation is emphasised in the text — from human right to be
free flows a right for nation to be free. The important strain in the text is also the impor-
tance of Christological way of interpretation of history of nations - freedom of a nation is
given for its members to become similar to Christ. It is impossible to understand a human
and a nation without Christ.

Keywords: nation, homeland, freedom

2 K. Wojtyla, Myslgc Ojczyzna, dz. cyt., s. 15.

Klaudia Miskowicz, Wolna ojczyzna - dar i zobowigzanie, [w:] Horyzonty wolnosci, red. Zofia Zarebianka,
Krakéw 2018, s. 195-202 (Dni Jana Pawta IT).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374388320.18



Natalia Pochron

OPOWIESC O PEWNE]J NIEPODLEGLOSCI

HISTORIA STOSUNKOW POLSKO-UKRAINSKICH
W OKRESIE DWUDZIESTOLECIA MIEDZYWOJENNEGO
W SWIETLE NAUCZANIA JANA PAWEA II

Polka

Prolog
Wolnos¢ (...) wymaga mocnych, odpowiedzialnych
sumien. Wolnos¢ jest wymagajaca i w pewnym
sensie trudniejsza niz niewola!

Byl piekny, cieply wieczor. Lipcowe stonice przez dlugi czas nie schodzilo z wid-
nokregu, sygnalizujac rolnikom czas zniw. Liczyli na obfite plony i czes¢ z nich
rzeczywiscie sie nie zawiodla. Mozna nawet powiedzie¢, ze pod tym wzgledem
byl to rok przefomowy, niemajacy sobie réwnych w poprzednich latach i niemaja-
cy powtorzy¢ sie nigdy pdzniej. Mieszkancy Hurby mieli zapamietac go do konca
zycia. Wiekszo$¢ z nich nie musiata diugo obcigzaé pamieci.

Szescioletnia Irenka wraz z siostrzyczka siedziala w domu — mamusia wykapata
corki w tradycyjnej, drewnianej balii i obcinala im grzywki. Dziewczynki bardzo
prosily, aby przymierzyta im kupione wczes$niej w Mizoczu nowe skarpetki — §licz-
ne, z kolorowymi kokardkami na $ciagaczach. Mialy by¢ od$wigtnym elementem
garderoby na msze $§w. nastepnego dnia. Nie umiejac dtugo opierac sie corkom,
matka spelnita ich prosbe, po czym zwrocila sie do starszej o pomoc. ,Lodziu,
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wyjdz na podworko, bo jakies huki stycha¢, jakby wystrzaly'”. Kiedy dziewczyn-
ka wyszla, palila si¢ cata wies. ..

Szybko tez pojawil si¢ tatus i krzyknat do corki: ,,uciekaj do lasu!™ A siostrzycz-
ki byly w samych jedynie koszulkach na szeleczkach - Irenka, Lodzia i Stasia.
Mamusia chwycita rocznego braciszka Tadzia na rece i wszyscy razem wybiegli
z mieszkania. Nagle dwoch mezczyzn wylonito sie ze zboza i tylko krzykneli:
»chlopcy, siuda!”, to znaczy: ,,chlopcy, chodzcie tu!”.

Irenka trzymata si¢ kurczowo sukienki mamusi, a Marcel - starszy brat — niost
Stasie na barana, bo ktuly ja nézki... W jednym momencie wszystko jednak znik-
neto, w zamian pojawili sie mezczyzni i dopadli mamusig. Irenka nie widziala po-
czatkowo, co jej robig, styszala jedynie straszny krzyk. Nagle zobaczyta duzy néz,
ktéry wyladowal na piersi mamy. Po chwili zobaczyla mame bez piersi... ,,Rysiu
uciekaj, Rysiu uciekaj!” Ale nie uciekala. Bata sie. Polozyta sie twarza do ziemi,
podkulila nogi i lezala. Mamusia strasznie jeczata, wiec odcieli jej gardlo... I ten
maly, roczny Tadzio lezat kolo niej, tez jeczat...

Irenka zebrata w sobie odwage i pobiegla do sasiadki, chwytajac piekng, gal-
gankowa laleczke. Chciata powiedzie¢, co si¢ stalo, ale nikogo nie bylo. Pobiegla
wigc do kolezanki. W przyplywie naiwnosci, potaczonej z dziecieca ufnoscia, we-
szta do mieszkania. Tym razem nie bylo ono puste - zajmowali je pijani mezczyzni.
Zobaczyli Irenke i zaczeli krzyczec: ,,maly raszok!”. Na swoje nieszczedcie, Irenka
doskonale rozumiala co to znaczy...?

1. Granice
Kochany Tatusiu! Ide dzisiaj zameldowac sie
do wojska. Chce okazad, ze znajde tyle sit, by stuzy¢
i wytrzyma¢. Obowiazkiem moim jest i$¢, gdy mam
dos¢ sil, bo braknie ciagle ludzi do wyswobodzenia
Lwowa. Jerzy.*

Jest wiele wyznacznikow, wedle ktérych mozna opisywac¢ niepodlegtos¢ i su-
werenno$¢ bytu panstwowego. Najpopularniejsze kryterium zaproponowat Ge-
org Jellinek, wskazujac na trzy najistotniejsze jego zdaniem czynniki: terytorium,

! Kainowa zbrodnia, reportaz Anny Lisieckiej, Polska 2016, 8:24.

? Kainowa zbrodnia, dz. cyt., 8:48.

* Kainowa zbrodnia, dz. cyt.

* Dla Ciebie Polsko Orleta Lwowskie. Dziecko - bohater [w:] ,Panteon Polski” (1925) 16
(20), s. 23, https://www.sbc.org.pl/dlibra/show-content/publication/edition/168342id=16834
(5.08.2018).
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spoleczenstwo i suwerenna wladza®. Trudno nie zgodzic si¢ z faktem, ze wskazane

przez niemieckiego filozofa czynniki panstwowotwodrcze odgrywaja doniosta role
w praktyce codziennego funkcjonowania spotecznosci. Z takim ujeciem zgadzat
sie Jan Pawet II, przypisujac ogromne znaczenie ziemi i wyrazajac glebokie uzna-
nie dla walki o kazdy jej skrawek. Nic nie moze dowodzi¢ tego bardziej, niz peten

pokory pocatunek, sktadany przez ojca $w. podczas kazdej pielgrzymki do Pol-
ski. Ten pigkny gest nidst ze sobg glebokie przestanie — prawdziwej i niegasnacej

z uplywem lat milosci do ojczyzny. Dowody tego uczucia dawal papiez nieustannie

w licznych wystapieniach. Jednym z nich, szczegdlnie emocjonalnym, byta homilia

wygloszona podczas mszy $w. odprawionej na lotnisku w Mastowie w 1991 roku,
podczas ktdrej zapewnial goraco: ,,(...) to jest moja matka, ta ziemia! To jest moja

matka ta Ojczyzna!’. Kilka lat wczesniej, podczas drugiej pielgrzymki do rodzinne-
go kraju, Jan Pawel IT wyttumaczyl, co rozumie przez to macierzynstwo — ,,Polska

jest matka szczegolng. Nietatwe sg jej dzieje, zwlaszcza na przestrzeni ostatnich

stuleci. Jest matka, ktdra wiele przecierpiala i wcigz na nowo cierpi®. Stowa te, wy-
powiedziane w czasach zniewolenia przez rezim komunistyczny, mialy szczegdl-
ny wydzwigk. Ogromne znaczenie mialo réwniez czeste odwolywanie sie przez

papieza do bolesnych kart polskiej historii, ktora — jak podkreslal — uksztaltowata

jego patrzenie — wowczas jeszcze dziecka — na sprawy wolnosci. Podczas jednego

ze spotkan legionowych wspominal z rozrzewnieniem -

Niegdys, gdy jeszcze bylem chlopcem, wlasnie w okresie II Rzeczypospolitej, pa-
trzyliSmy czasem na powstanicéw z 1863 r. Bylo ich wéwczas niewielu (...). Byli oni
dla nas symbolem wielkiego wydarzenia, ktére w okresie naszej niewoli torowato dro-
ge do wolnoéci, do niepodlegtosci (...). Pokolenie naszych rodzicéw i nasze pokolenie
otaczaly ich najwyzsza czcig wlasnie za to, ze w okresie niewoli, pod straszliwym ci-
$nieniem wiadzy carskiej, zdobyli si¢ na heroiczny czyn niepodlegtosciowy, ktéry wie-
lu z nich okupito $miercig, krwig, kalectwem, wigzieniem, zsylka na Sybir. Ci ludzie
byli dla nas symbolem tych wydarzen i tej drogi, ktéra prowadzita do niepodlegtosci.”

Podziw i szacunek dla bohateréw polskiej wolnosci Jan Pawet II wyniost z ro-
dzinnego domu, pielegnowal je w sobie jak najcenniejszy skarb w czasie dojrze-

*R. Rosicki, O suwerennosci, ,Przeglad Naukowo-Metodyczny” (2010) 4, s. 2,
https://www.researchgate.net/profile/Remigiusz_Rosicki/publication/280562361_0O_
suwerennosci/links/55b9d4ab08ae092e965b49¢2/O-suwerennosci.pdf (14.08.2018).

¢ Jan Pawel I1, Przemdwienie powitalne na lotnisku Okecie, Warszawa 16.06.1983 r., Zintegro-
wana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/539/(4.08.2018).

7 A. Dobrzynski, Nauczyciel wolnosci. Karol Wojtyta - Jan Pawet I1 o cenie i znaczeniu odzy-
skania niepodlegtosci przez Polske, [w:] ,,Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawla II KUL” (2014)
4(108), t. 27, s. 250, http://dlibra.kul.pl/Content/37308/42691__Dobrzynski-- Andrzej-_0000.
pdf (8.08.2018).
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wania oraz ksztaltowania sie jego $wiadomosci narodowej. Gleboko zakorzenio-
ny w warto$ciach patriotycznych, nie mogt zmieni¢ swojego stanowiska takze
po powolaniu na Stolice Apostolska. Mimo przebywania z dala od ojczyny, nie-
jednokrotnie z dumg, a zarazem wielkg pokorg podkreslal swoja tozsamos¢, od-
dajac szacunek twércom niepodlegtej Polski. Szczegdlnie osobisty stosunek taczyt
papieza z bohaterami wojny polsko-bolszewickiej. Z najwyzsza czcig kultywowat
pamiec o uczestnikach tamtych wydarzen, poczuwajac si¢ do odpowiedzialnosci
za umiejetne wykorzystanie wywalczonego przezen daru wolnosci. Najbardziej
wymowny wyraz dal temu odwiedzajac cmentarz ofiar wojny 1920 roku w Radzy-
minie, kiedy to poczynil nastepujace wyznanie:

Urodzitem sie w roku 1920, w maju, w tym czasie, kiedy bolszewicy szli na War-
szawe. I dlatego nosze¢ w sobie od urodzenia wielki diug w stosunku do tych, ktérzy
wowczas podjeli walke z najezdzcg i zwyciezyli, placac za to swoim zyciem.®

Tamto zwycigstwo uwazal za symboliczne zakonczenie zolnierskiej epopei walk
o granice odrodzonego panstwa.

Trudu niepodleglosciowego nie sprowadzat jednak ojciec $wiety jedynie do wy-
darzen, do ktorych zywil osobisty sentyment. Do$¢ wspomniec o darzonym przez
niego réwnie wielkim szacunkiem czynie legionowym i osobie marszatka Pilsud-
skiego, o czym $wiadczag liczne, pokrzepiajace spotkania z dawnymi podkomend-
nymi ojca niepodlegltosci. Dos¢ wspomnie¢ o dzielnych bohaterach Lwowa, Wilna
i wielu innych miejsc, stanowiacych kolebke i ostoje polskosci. To o nich méwit
Jan Pawel II, zwracajac si¢ do wladz zgromadzonych w Parlamencie Rzeczpospo-
litej Polskiej w 1999 roku:

w polskiej tradycji nie brakuje wzorcéw zycia poswieconego catkowicie dobru
wspdlnemu naszego narodu. Te przyktady odwagi i pokory, wiernosci ideatom i po-
$wiecenia wyzwalaly najpiekniejsze uczucia i postawy u wielu Rodakéw, ktorzy bez-
interesownie i z poswigceniem ratowali Ojczyzne, gdy byla ona poddawana najcigz-
szym probom.

Do takich oséb zaliczali si¢ inzynierowie niepodlegtosci Polski, ktérzy co praw-
da nie z karabinem w reku — odbudowywali jej potege rownie skuteczng bronig - go-
spodarka. W tym aspekcie Jan Pawet II czesto powolywal si¢ na Eugeniusza Kwiat-
kowskiego i wszystkich jego wspolpracownikéw, ktorzy — w co gleboko wierzyt —

8 Jan Pawel II, Przeméwienie podczas nawiedzenia cmentarza Ofiar Wojny 1920 r. w Radzy-
minie, Radzymin 13.06.1999 r., Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/655 (5.08.2018).
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byli (...) przedstawicielami tego pokolenia, ktére po wiekach na nowo zrozumiato,
ze dostep do morza jest elementem konstytutywnym niepodleglosci Polski. Jednym
z elementéw bardzo doniostych. Gdynia stata si¢ wyrazem nowej woli Zycia Narodu.’

Do takich oséb zaliczat sie takze autor listu przytoczonego na poczatku roz-
wazan - czternastoletni Jurek Bitschan, ktoéry postanowil zostawi¢ szkote, dom
i podjac¢ obrone ukochanego Lwowa. Wraz z nim, poczet zastuzonych dla polskiej
ziemi zasilaja wszystkie Orleta Lwowskie — dzieci, ktére dorosty zbyt szybko, chwy-
tajac w rece niewiele wigksze od nich karabiny. Niezwykla ofiarno$¢ i poswigce-
nie mtodych zolnierzy w dluzszej perspektywie nie zostaly jednak wykorzystane.
Koncepcja Migdzymorza wysuwana przez Pitsudskiego, zakladajaca federacyjne,
oparte na wspolpracy stosunki miedzy nowopowstalg Polska i Ukraing, zostala
odrzucona. Podobnie potraktowane zostaly aspiracje narodowosciowe drugiego
z panstw, a polityka polegajaca na utworzeniu Zachodnioukrainskiej Republiki
Ludowej, zantagonizowaniu jej wzgledem Polski, a na koncu wlaczeniu do jej tery-
torium, nie mogta wrozy¢ niczego dobrego w relacjach odradzajacych si¢ panstw.

2. Spoleczenstwo

Ziemia odebrana narodowi przemocy staje si¢
niejako gto$nym wotaniem w kierunku ducha
narodu. Duch narodu si¢ budzi, Zyje nowym zyciem
i z kolei walczy, aby byty przywrdcone ziemi jej
prawa.'

Nie byloby panstwa, a przede wszystkim - nie byloby niepodlegtosci — gdyby
nie ludzie posiadajacy poczucie przynaleznosci narodowej. Wysuwajac czynnik
ludzki jako jeden z podstawowych warunkéw suwerennej organizacji panstwo-
wej, Georg Jellinek nie mial jednak na uwadze przypadkowo Zyjacych obok sie-
bie 0sob. Nie w taki sposob pojecie narodu rozumial takze Jan Pawet I1. Dla niego
»hardd (...) jest ta wielkg wspolnota ludzi, ktérych taczg rézne spoiwa, ale nade
wszystko kultura'”. Wypowiedz ta, w pierwszej chwili moze wydawac sie uprosz-

? Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do ludzi morza, Gdynia
11.06.1987 r., https://ekai.pl/dokumenty/homilia-w-czasie-liturgii-slowa-skierowana-do-ludzi-
morza/(6.08.2018).

' Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosc. Rozmowy na przelomie tysigcleci, s. 67, http://www.
parafiawilanow.pl/biblioteka/jp2_pamiec_i_tozsamosc (7.08.2018).

! Jan Pawet II, Przeméwienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w koscie-
le Swigtego Krzyza, Warszawa, 13.06.1987 r., https://ekai.pl/dokumenty/przemowienie-do-
przedstawicieli-swiata-kultury-zgromadzonych-w-kosciele-swietego-krzyza-warszawa/
(6.08.2018).
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czeniem, w istocie zawiera w sobie glebie i odstania istot¢ nauki papieza Polaka.
Na szczegélng uwage w przytoczonej definicji zastuguje pojecie wspdlnoty. Jako
taka powinna ona - zdaniem Jana Pawla II - odznacza¢ sie solidarnoscia two-
rzacych ja cztonkoéw, poczuciem narodowej tozsamosci oraz wspolnym punktem
odniesienia. Co nim jest w przypadku tej szczegolnej zbiorowoséci? Odpowiedz
znajduje sie w drugiej czesci wypowiedzi papieza, w ktorej dodaje — ,,nardéd istnie-
je z kultury i dla kultury'?”. Problematyka kultury stanowita donioste — a mozna
nawet zaryzykowac stwierdzenie, Ze centralne, zagadnienie nauczania Jana Paw-
faIl. O jej znaczeniu w procesie odradzania si¢ niepodleglej Polski méwil podczas
pierwszej pielgrzymki do ojczyzny w 1979 r. -

kultura polska jest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe Polakéw. Ona
wyodrebnia nas jako naréd. Ona stanowi o nas przez caly ciag dziejow. Stanowi bar-
dziej niz sita materialna. Bardziej nawet niz granice polityczne. Wiadomo, Ze naréd
polski przeszedt przez cigzka probe utraty niepodlegtosci, ktora trwata z gorg sto lat —
a mimo to posrdd tej proby pozostal sobg. Pozostal duchowo niepodlegly, poniewaz
mial swojg kulture (...). W dziejach kultury polskiej odzwierciedla si¢ dusza narodu.”

Ow duch odgrywal w mysleniu papieza role pierwszorzedng jako czynnik sta-
nowigcy podstawe bytu narodowego oraz element pozwalajacy mu przetrwac naj-
cigzsze proby i zawirowania. Czynnik, ktéry sprawia, ze mimo oderwania od oj-
czystej ziemi oraz niekorzystnego wytyczenia granic, wspélnota potrafi odrzuci¢
to, co ja dzieli i zjednoczy¢ si¢ wokot wspdlnego celu. Wychowany na wartosciach
patriotycznych papiez pouczal niejednokrotnie, jak wazna jest zaréwno pamigé
o walce zbrojnej o niepodleglos¢, jak i troska o zachowanie jej namacalnych $la-
dow, niemych $wiadkow historii. Pielegnowanie pomnikow jest jego zdaniem ko-
nieczne, by kolejne pokolenia Polakéw, ktére nie mialy okazji doswiadczy¢ trudu
walk o niepodlegla ojczyzne, ,,zachowaly wszystko, co nalezy do istoty polskosci,
do polskiej duszy, do historii polskiej, catej spudcizny dziejow, zeby tym zostali
na coraz dalsze pokolenia™.

O tym, Ze nie s3 to tylko stowa, ojciec $w. swiadczyl niejednokrotnie wiasnym
przykladem, Zywo angazujac si¢ w utrwalanie pamieci o nielatwej historii polskiej
niepodlegtosci. Wystarczy tu wspomniec¢ chociazby o duzym zainteresowaniu
i wsparciu, jakiego papiez — wowczas jeszcze jako kardynal - udzielil idei odno-
wy kopca Pitsudskiego, ktory to zabytek — na skutek polityki wtadz komunistycz-

12 Jan Pawet II, Przeméwienie do przedstawicieli swiata kultury..., dz. cyt.

 Jan Pawel 11, Przeméwienie do milodziezy zgromadzonej na Wzgérzu Lecha, Gniezno,
3.06.1979 r., Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/
wyswietl/id/565 (7.08.2018).

* A. Dobrzynski, Nauczyciel wolnosci..., dz. cyt., s. 251.
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nych - popadt w kompletng ruing. Wyrazem owego wsparcia byly pokrzepiajace
stowa listu, skierowanego do jednego z dziataczy niepodleglosciowych:

Pragne wyrazi¢ moja pelna solidarnos¢ z Panskimi poczynaniami, ktore maja na ce-
lu obrone godnosci narodu, a zwlaszcza honoru polskiego zotnierza; tego, ktéremu
Polska zawdziecza niepodlegtos¢. Wazna jest to sprawa rowniez dla wspotczesnego mo-
rale naszego spoleczenstwa. Wolanie o szacunek dla pomnikéw przesztosci, m.in. dla
pomnika Jozefa Pitsudskiego na Sowincu, jest w pelni uzasadnione."

Gdy moéwi si¢ o kulturze narodu, szczegélnie istotne jest okreslenie jej rela-
cji z kulturg innych zbiorowosci. Jan Pawel II, jako $wiadomy Polak, w licznych
wystapieniach podkreslal niejednokrotnie, jak wazng wspdlnota jest naréd. Tak
on, jak i rodzina, stanowig najbardziej podstawowe grupy spoteczne, ktérych nie
sposob zastapi¢ jakakolwiek — nawet najbardziej rozwinieta gospodarczo i cywi-
lizacyjnie rzeczywisto$cia. Rownoczesnie jednak byt papiez goracym zwolenni-
kiem ,jagiellonskiego” wymiaru polskosci, oznaczajacego poszanowanie i pokojo-
we wspolistnienie zréznicowanych kultur. Jako wierny syn polskiej ziemi pragnat
Polski dumnej ze swego dziedzictwa, lecz jednoczesnie otwartej na inne narody
iinne kultury. Pomny na okrutne doswiadczenia wojen, usilnie przestrzegal przed
niewlasciwym pojmowaniem milosci ojczyzny:

prawdziwy patriotyzm nigdy nie stara si¢ dazy¢ do dobrobytu wlasnego narodu
kosztem innych. Bowiem ostatecznie dotknetoby to takze jego wlasnego narodu, wy-
rzadzenie krzywdy dotyka obu stron - i agresora, i ofiary. Nacjonalizm, szczegdlnie
w swoich najskrajniejszych formach, jest wiec antyteza prawdziwego patriotyzmu...'

Relacje polsko-ukrainskie po I wojnie $wiatowej nie byly fatwe. W kwestii wza-
jemnego poszanowania i otwarto$ci zawiodly obydwie strony. Spotecznos¢ ukra-
inska przez dlugi czas nie mogta pogodzi¢ si¢ z klgska Zachodnioukrainskiej Re-
publiki Ludowej, odmawiajac racji bytu polskiej panstwowosci. Bojkotowano nie
tylko polskie spisy powszechne czy pobory do wojska, ale takze wybory parlamen-
tarne i wazniejsze rozstrzygniecia polityczne. Zamiast integracji mieszkajacych
obok siebie spolecznosci, ukrainskie elity zaczely tworzy¢ wlasne kota o$wiato-
we oraz podziemny uniwersytet. To na nim radykalizujaca si¢ mlodziez zaczela
rozwijaé przejete z Wloch idee faszyzmu, a wérdd licznych publikacji najwazniej-

> A. Dobrzynski, Nauczyciel wolnosci..., dz. cyt., s. 251.

!¢ Jan Pawel II, Od praw czltowieka do praw narodéw, przemdwienie do cztonkdéw Zgroma-
dzenia Ogolnego ONZ 5.10.1995 r., http://www.teologiapolityczna.pl/jan-pawel-ii-od-praw-
-czlowieka-do-praw-narodow/(5.08.2018).
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sze miejsce zajal Nacjonalizm autorstwa Dmytro Doncowa... Poczynania te nie
pozostawaly w politycznej prozni. Spotecznos¢ polska réwniez nie wykazata si¢
postulowang po latach przez Jana Pawla II otwartoscig. Skupiona na upragnionej
wolnosci, swoimi dzialaniami zaczeta zabiera¢ jg mieszkajagcym obok sasiadom.
Poczatkowo poprzez proby podporzadkowania i usilnej polonizacji terenéw za-
mieszkanych w wigkszosci przez etnicznych Ukraincéw, pdzniej przez akcje re-
windykacji, zakladajacg powrdt do polskosci mieszkancow dawnej Rzeczpospolite;.
Zabor ziemi wyzwolil po obu stronach zle emocje, ktdre ksztaltowane na niena-
wisci i zadzy zemsty, doprowadzity do zgubnych dla obu narodéw konsekwencji.

Jednym z przeklefistw naszego zycia, jednym z przeklenstw naszego budownictwa
panstwowego jest to, zeSmy si¢ podzielili na kilka rodzajéw Polakéw, ze méwimy jed-
nym polskim jezykiem, a inaczej nawet stowa polskie rozumiemy, ze$my wychowali
wirodd siebie Polakéw réznych gatunkéw, Polakéw z trudnoscia sie porozumiewaja-
cych (...)

Terytorium oraz zamieszkujacy je obywatele to nie koniec drogi do pelnej su-
werennosci panstwa. Jan Pawet I niejednokrotnie podkreslal, iz formalna niepod-
legtos¢ to wlasciwie dopiero jej poczatek, warunek wstepny, stanowigcy podioze
do budowania prawdziwej, rzeczywistej wspdlnoty oraz wszechstronnego rozwoju
kraju. Aby byt on mozliwy, potrzeba ludzi, ktérzy nadadza mu wlasciwy kierunek.
Swoja postawg ojciec $w. wiele razy dawatl dowody swego zaangazowania w zy-
cie polityczne kraju. Nie chcgc zbytnio ingerowaé w te dziedzine funkcjonowania
panstwa, byl jednak przekonany, ze jako swiadomy obywatel nie moze pozosta-
wac obojetny wobec poczynan rzadzacych. Wyrazem tej odpowiedzialnosci i tro-
ski byty czeste stowa pouczenia, kierowane do wladz niepodlegtej Rzeczpospolite;.
O jakiej Polsce marzyt Jan Pawel II? Z przemdwienia wygloszonego w Belwede-
rze wylania sie pragnienie prowadzenia przez panstwo bardzo swiadomej polity-
ki historycznej: -

nigdy nie mozemy zapomnie¢ tej straszliwej lekcji dziejowej, jakg byla utrata nie-
podleglosci Polski od konca XVIII w. do poczatku biezacego stulecia. To bolesne,
w istocie swojej negatywne do$wiadczenie, stalo si¢ jakby nowgq kuznig polskiego pa-
triotyzmu. Nie mozemy zapomnie¢ ofiary Zycia tylu Polakéw i Polek. Nie mozemy
tez zapomnie¢ bohaterstwa zolnierza polskiego, ktory walczyt na wszystkich frontach

$wiata ,,za wolno$¢ naszg i waszg”."”

17 Jan Pawel II, Przemowienie do przedstawicieli wladz paristwowych wygloszone w Belwederze,
Warszawa 2.06.1979r., Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich, http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/
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Jako przywoédca Stolicy Apostolskiej, pozostal Jan Pawel II przede wszystkim
wiernym synem polskiej ziemi - pomnym na jej bolesng historie i trudng walke
o istnienie, okupiong meczenska krwig wielu rodakow. Stad pamigc¢ o ich boha-
terstwie oraz troska o jej szczegélne miejsce w hierarchii narodowych prioryte-
tow byly bliskie jego sercu.

Bedac glowa wspolnoty Kosciola, a jednoczes$nie wielkim humanista i obronca
kazdej istoty ludzkiej — Jan Pawel II apelowal takze do wladz polskich o wtasciwe
zabezpieczenie praw wszystkich obywateli. Papiez podkreslal w swym nauczaniu
powigzania miedzy wolnoscig ducha a wolnoscig polityczng. Malo tego, suweren-
no$¢ organizacji panstwowej wywodzit nie skadinad, jak wlasnie z zagwaranto-
wana wolno$ci wewnetrznej — zardéwno wolnoséci indywidualnej poszczegélnych
obywateli Rzeczpospolitej, jak i wolnosci wspolnoty catego narodu'®. Stad gora-
co pouczal wladze ojczyny o koniecznosci konstytucyjnego zabezpieczenia praw
mieszkancédw Polski, takze tych najstabszych i bezbronnych, ktérzy sami o nie za-
dbac¢ nie potrafig. To obecne w nauczaniu nastepcy $w. Piotra poszanowanie wo-
bec najstabszych znajdowalo tez szersza perspektywe i odnosilo si¢ takze do relacji
z innymi nacjami. Odwolujac sie do doswiadczenia swoich licznych pielgrzymek
po $wiecie, papiez przekonywal, iz pokdj i zblizenie miedzy narodami winny by¢
budowane na zasadzie respektowania obiektywnych praw narodéw do istnienia,
podmiotowosci spoteczno-politycznej oraz tworzenia wlasnej kultury i cywiliza-
cji. Byt gteboko przekonany, iz

nalezy ceni¢ wszelkie sojusze i przymierza oparte na wzajemnym poszanowaniu
iuznaniu dobra kazdego narodu i panistwa w systemie wzajemnych odniesien. Chodzi
0 to, zeby narody i panstwa, taczac si¢ miedzy sobg przymierzami celem dobrowolnej
i celowej wspotpracy, znajdowaly w tej wspotpracy réwnoczesnie wzrost wlasnego do-
brobytu i pomyslnosci.*

Tylko taka polityka, stanowigca podstawe niepodlegtej Polski, moze — zdaniem
papieza — zapewnic jej niezagrozong suwerennosc.

Pomimo poczatkowych sukceséw odrodzonej Rzeczpospolitej wraz z przy-
zwyczajaniem si¢ do odzyskanej niepodlegtosci zaczeto zapomina¢ o cenie, jaka

wyswietl/id/537/pos/11/haslo/Wyszy%C5%84ski%20Stefan,%20kardyna%C5%82,%20Pry-
mas%20Tysi%C4%85clecia (6.08.2018).

'8 Jan Pawel II, Z pomocg Bozg pelnijcie dzielo rozpoczete przed laty, Przemoéwienie
do cztonkéw NSZZ Solidarno$¢, Rzym, 11.11.2003 r., Zintegrowana Baza Tekstow Papieskich,
http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/1439/pos/5/haslo/Solidarno%C5%9B %
C4%87,%20NSZZ%20Solidarno%C5%9B%C4%87,%20zwi%C4%85zek%20zawodowy %20
Solidarno%C5%9B%C4%87 (6.08.2018).

¥ Jan Pawel II, Przemowienie do przedstawicieli wladz parnstwowych wygloszone w Belwe-
derze..., dz. cyt., (7.08.2018).



212 Opowies¢ o pewnej niepodlegtosci.

przyszto zaplaci¢ za jej wywalczenie, a takze o zgubnej polityce, ktéra doprowa-
dzila do tragicznych loséw kraju. Zycie w Polsce dwudziestolecia miedzywojen-
nego najlepiej opisuja przytoczone na poczatku rozdzialu stowa marszatka Pil-
sudskiego. Rozdrobniona scena polityczna zamienita si¢ w teatr ktétni, awantur
i nieporozumien pomig¢dzy zwolennikami réznych opcji politycznych. Niemoz-
no$¢ dojscia do porozumienia nie utatwiala wystarczajaco juz skomplikowanych
relacji z mniejszo$cig ukrainska. Mimo przejsciowych objawow ztagodzenia na-
pietej sytuacji, okres odprezenia migdzy obydwoma narodami nie utrzymat si¢
dlugo. Radykalizujaca si¢ spotecznos¢ Ukrainy, pozostajaca pod wplywem ide-
ologii faszystowskiej, rosla w sile, a jej demonstracjg byty coraz czestsze zamachy
na czolowe postacie polskiego rzadu. To w ich wyniku $mier¢ poniost chociazby
minister spraw wewnetrznych Bronistaw Pieracki, a Jozef Pitsudski cudem zdo-
tal unikna¢ wydanego na niego wyroku. Odpowiedzig polskich wladz byly repre-
sje oraz nasilona jeszcze bardziej akcja polonizacji ziem zamieszkiwanych przez
Ukraincéw. Sytuacja pogorszyla sie po §mierci Marszatka — w celu przyspieszenia
procesu spolszczania utworzono specjalny Komitet do Spraw Narodowosciowych,
a w sytuacjach oporu wspomagano jego dzialanie wojskiem. Dyskryminacyjna po-
lityka obu narodéw, odrzucajaca zasady poszanowania praw innych, padfa na po-
datny grunt. W powigzaniu z niespokojna sytuacja na arenie miedzynarodowej,
calkowicie zantagonizowata wzgledem siebie obydwie spotecznosci, do tego stop-
nia, Ze zZyjace obok siebie narodyj, staly si¢ zacietymi wrogami...

Epilog

Irenka szybko wybiegta z mieszkania, w ktorym czekat jg jeden los. Na szcze-
$cie niedaleko domu byt ogrodek. Schowala sie za jednym z krzakéw i $ciskajac
z calych sil laleczke, niemal bez oddechu siedziata i czekala, az minie niebezpie-
czenstwo. Mezczyzni wybiegli za nig, lecz nie znalezli jej kryjowki. Moze byli zbyt
pijani, a moze wystarczyla im rzez, dokonana juz w tym dniu. Chwile postrzelali,
glos$no krzyczac, po czym wsiedli na konie i z tryumfalnym ,,hurra!” na ustach od-
jechali. Irenka siedziala jeszcze przez diugi czas bez ruchu. Bata si¢ wyjs¢. Po pew-
nym czasie zebrala sie jednak na odwage i opuscita kryjéowke. Bardzo pragnela spo-
tkac kogos, komu moglaby powiedzie¢, co sie stato. Udato sie. Ku poczatkowemu
niedowierzaniu, ktdre wkrétce ustapilo miejsca niewypowiedzianemu szczesciu,
dziewczynka zobaczyla dwie osoby wychodzace ze zboza. Tymi osobami okazaly
sie nieznana jej starsza pani oraz prowadzona przez nig za reke siostra Irenki. By-
ty nietkniete. Po chwili wigcej 0sob zaczelo wychodzi¢ z kryjowek, nagle tez za-
czal kto$ biegna¢ od strony lasu. Wszyscy wpadli w poploch. Mysleli, ze to kolejni
Ukraincy, a to byt tatu$ Irenki. Dziewczynka bardzo si¢ ucieszyla — byla przeko-
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nana, ze zginat w ogniu. Mimo iz fizycznie ocalal, jakas czes$¢ jego umarta jednak
bezpowrotnie. Mezczyzna byt zrozpaczony, nie mogt sobie wybaczy¢, ze nie obro-
nil rodziny. Podobno probowat si¢ nawet powiesi¢, co Irenka, jako starsza juz ko-
bieta, skomentowata jednym zdaniem - ,,Szkoda, Ze tego nie zrobil...”*

Jak si¢ wkrotce okazato, czekal go bowiem los nader okrutny. Kilka dni
po pierwszym ataku Ukraincy przyszli ponownie. Nie wszystkim udato si¢ uciec.
Marcel - najstarszy brat — staral sie ich przekonad, zeby nie zabijali rodziny. Blagat
na kolanach, calowat po nogach, wigc jeden okazat si¢ ,,dobroduszny™ - strzelit
mu w tyl gtowy. Zginat na miejscu. Siostrze — Stasi — oderwalo za$ czes¢ glowy...
Ale ona zyta. Miala dziurke z dwoch stron gtowy i w brzuchu, ale byla przytom-
na. Tatu$ pochowal wszystkich zmartych w jednym grobie, w ogrédku, po czym
zawolal konie i wraz z cérkami wyruszyt w strone Wizocza. Stasia ciaggle jeczata,
tracita przytomnos¢. Dziewczynki ptakaly za mamusia, nie zdawaty sobie sprawy
z tego, co sie wydarzylo, ze znalazly si¢ w srodku tego koszmaru, przypominaja-
cego najokrutniejsze sceny z dantejskiego piekla.

Nagle z lasu wybiegli kolejni Ukraincy Irence wydawalo sie, ze sa ich miliony.
Nie mieli broni — wszyscy trzymali w rekach grabie, widly, co popadnie. Dziew-
czynka doskonale znata to straszne ,,chlopcy, siuda!”. Pamigtala tez tragiczny, pe-

ten bolu i przerazenia krzyk tatusia: ,,dzieci, uciekajcie!” Historia zatoczyta koto...

%%

(...) wolno$¢, ktéra by odrzucata wigz z prawda,
zmienitaby si¢ w samowolg, a w koncu
podporzadkowala najnizszym namie¢tnosciom

i ulegta samounicestwieniu.”

11 listopada 1918 roku Polska odzyskata upragniong niepodlegtos¢. To jed-
nak nie wystarczyto. Tak Polacy, jak i Ukraincy, nie umieli wykorzysta¢ cennego,
lecz zarazem niezwykle trudnego daru, jakim jest wolno$¢. Nie zrozumieli, ze jest
ona ,dana czlowiekowi przez Stworce i (...) rownoczesnie zadana™, a poprzez
nig jest on powolany do realizacji prawdy, gdyz w przeciwnym razie, gdy czlowiek
nie podejmie trudu jej umiejetnego wykorzystania — wolno$¢ umiera, niszczac
zaréwno jego, jak i spoleczenstwo?’. Okrutne wydarzenia i tragedie setek tysiecy
ofiar Wotynia najlepiej weryfikuja prawdziwos¢ stow, ktdre Jan Pawel II zapisal
w encyklice Veritatis splendor i ktére powtarzal niejednokrotnie jako przestroge.

% Kainowa zbrodnia, dz. cyt., 16:40.

2! Kainowa zbrodnia, dz. cyt., 17:45.

22 Jan Pawel II, enc. Centesimus annus, 4.
2 Jan Pawel I, Pamigé..., s. 36.

** Jan Pawel II, enc. Veritatis splendor, 44.
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W obliczu tej bolesnej karty w dziejach nowo odrodzonej Polski, jeszcze donio-
$lej rozbrzmiewajg stowa papieza, traktujace o tym, iz niepodlegtoé¢ to tylko po-
czatek drogi — trudnej i wymagajacej, jednak koniecznej, aby uniknaé podobnych
tragedii. Stowa, wigzace wolnos¢ polityczna, panstwowy - z ta jednostkows, przy-
nalezna kazdemu cztowiekowi.

Dzis, gdy temat zbrodni wolynskiej powrdcit po wielu latach milczenia, pojawia
sie czesto w kontekscie wzajemnych roszczen i wzajemnego przerzucania si¢ od-
powiedzialnoscig. Tymczasem trudno nie ulec refleksjom, iz podazanie tg Sciezka
to jak stgpanie po niepewnym gruncie, niebezpiecznie przypominajacym sytuacje
z okresu I Rzeczpospolitej. Tak liczne, w wielu przypadkach nieznane z imienia
i nazwiska ofiary — dzieci i starcy, kobiety i me¢zczyzni, ludzie pelni planéw i ma-
rzen oraz ci, ktorzy na $ciezce zycia je zagubili, Polacy i - cho¢ w mniejszosci - tak-
ze Ukraincy - nie wolajg o pomste. Wolajg przede wszystkim o pamieg¢. Ta jednak
nie ma stuzy¢ ponownemu antagonizowaniu i nienawisci, lecz prawdziwej wol-
nosci. Osiggnac ja mozna jednak tylko wtedy, gdy bedzie zakorzeniona w obiek-
tywnej prawdzie. W pokornym pochyleniu si¢ nad nietatwg historia, oddaniu jej
naleznego holdu oraz wyciagnieciu wnioskéw, ktére nie moga prowadzi¢ do in-
nego rozwigzania, niz pojednanie i oparcie wzajemnych stosunkéw na szacunku
i braterstwie. Do tego wlasnie nastepujacymi stowami wzywat z glebi serca Jan
Pawet II podczas swojej podrozy apostolskiej do Lwowa:

Czas juz oderwac si¢ od bolesnej przeszloéci! Chrzescijanie obydwu narodéw mu-
sz3 i$¢ razem w imi¢ jedynego Chrystusa, ku jedynemu Ojcu, prowadzeni przez tego
samego Ducha, ktory jest zrodlem i zasadg jednosci. Niech przebaczenie - udzielone
i uzyskane - rozleje si¢ niczym dobroczynny balsam w kazdym sercu. Niech dzigki
oczyszczeniu pamieci historycznej wszyscy gotowi beda stawiaé wyzej to, co jedno-
czy, niz to, co dzieli, azeby razem budowac¢ przyszto$¢ opartg na wzajemnym szacunku,
braterskiej wspotpracy i autentycznej solidarnosci.”

Dzi$ mija sto lat niepodleglego istnienia panstwa polskiego. Od nas — wszyst-
kich razem i kazdego z osobna - zalezy czy wraz z niepodlegloscia bedzie szta
w parze prawdziwa, zakorzeniona w poszanowaniu i godnosci osoby ludzkiej wol-
nos$¢, czy okupiona heroizmem i krwig wielu rodakéw niepodleglos¢ pozostanie
zakreslong na mapie formalnoscia.

» Jan Pawet II, Przyjmijcie duchowe przestanie Waszych Blogostawionych, homilia wygloszo-
na podczas Mszy Sw. beatyfikacyjnej abpa Jézefa Bilczewskiego i ks. Zygmunta Gorazdowskiego,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/lwow_beatyfikacja_26062001.
html (10.08.2018).
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Abstract
A story of a certain independence. The history of Polish-Ukrainian rela-
tions during the interwar period in the teaching of John Paul II

The essay is an attempt to understand a thought of John Paul II about the issue of
independence. In her thesis author tried to show a various countenances of this value
and its difficult character, that often requires many sacrifices. It was proved by referring
to a history of a complicated, painful relations between Polish and Ukrainians during the
interwar period and the crime committed in Volhynia. Calling the chosen speeches, hom-
ilias and encyclicas of the Holy Father, author wanted to show its timeless and universal
character, that has an application also in a modern world.

Keywords: independence, fatherland, freedom, polish-ukrainian relations, interwar
period, history, John Paul II, teaching of John Paul II
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niejsze publikacje: Teologia kultury integralnej. Antropologiczne studium
mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla II (2010); Zapomniane pigkno (2015).

Tracey Rowland - profesor, dziekan i staly czlonek Instytutu Malzenstwa
i Rodziny Jana Pawta II (Melbourne). Doktorat z filozofii na Uniwersy-
tecie Cambridge oraz licencjat z teologii $wietej uzyskane na Papieskim
Uniwersytecie Lateranskim w Rzymie. Autorka ksigzek: Culture and the
Thomist Tradition after Vatican II (2003), Ratzinger’s Faith: The Theology of
Pope Benedict XVI (2008), Benedict XVI: A Guide for the Perplexed (2010).

Paulius V. Subacius - profesor zw. literatury na Uniwersytecie Wilen-
skim, czlonek rady uniwersyteckiej. Absolwent tamtejszych studiow o je-
zyku litewskim i literaturze, wyktadowca od 1992 r., pelnoprawny czlo-
nek i wiceprzewodniczacy Litewskiej Katolickiej Akademii Nauk, czlo-
nek European Society for Textual Scholarship, d’Histoire et detudes du
Christianisme (sekcja litewska) oraz Society for the History of Authorship,
Reading and Publishing. Autor i redaktor pi¢tnastu ksiazek z dziedziny
literatury, historii, religii i polityki akademickiej, m.in. pierwszego prze-
wodnika po krytyce tekstu w jezyku litewskim, kilku krytycznych wydan
dziennikéw, listow, kazan i poezji litewskich autoréw, w tym blogosta-
wionego biskupa Jurgisa Matulaitisa. Autor monografii dotyczacej zmian
wewnetrznych i spoteczno-kulturowej dzialalnosci Kosciotéw chrzesci-
janskich na Litwie po 1989 roku.

Katarzyna Szymanska-Stultka — dr hab., prof. UMFC (Uniwersytet Mu-
zyczny Fryderyka Chopina), teoretyk muzyki, absolwentka Akademii
Muzycznej im. Fryderyka Chopina w Warszawie. Badaczka przestrze-
ni muzycznej oraz teorii dzieta muzycznego w kontekscie filozoficznym
i kulturowym. Najwazniejsze publikacje: Harnasie Karola Szymanows-
kiego. Poziomy istnienia dzieta (1997), Idiom polski w tworczosci Andrze-
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ja Panufnika (2006), Idea przestrzeni w muzyce (2015) i artykuléw nau-
kowych, m.in. Dimensions of Time and Space in Music (2009), Space with
reference to the artistic tendencies of Art Nouveau in Gustav Mahler’s sym-
phonies (2011), Light, Time, Space, Timbre, Narration... in a Work of Music
(2014), Concept of space in music in humanities’ perspective and musical
analysis (2016), Mass, Plan, Arrangement — music and architecture in spa-
cious connections (2017), Visual space in Polish Renaissance Music (2018).
W przygotowaniu praca na temat przestrzeni muzycznej w kompozycji
(Przestrzen jako Zrédlo strategii kompozytorskich).

Karol Tarnowski — prof. dr hab., filozof religii, pracownik naukowy Uni-
wersytetu Jana Pawla II w Krakowie, pianista, autor zwigzany ze $rodo-
wiskiem Znaku, znawca mysli Martina Heideggera, Jean Luc-Mariona,
Emmanuela Levinasa i ks. Jozefa Tischnera. Autor m.in. nastepujacych
ksigzek:. Cztowiek i Transcendencja, Wiara i myslenie, Bog fenomenologow,
Ustyszeé Niewidzialne, Tropy myslenia religijnego, Pragnienie metafizyczne.

Robert Tyrala — ks. dr hab. prof. UPJP II, prorektor UPJP II, w 1990 roku
stopient mgr teologii, w 1997 roku stopient mgr sztuki. Licencjat z teologii
na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie w roku 1996. W 2000
roku doktorat z liturgiki na Wydziale Teologicznym Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, W 2010 roku habilitacja w zakresie nauk huma-
nistycznych na Wydziale Historii i Dziedzictwa Kulturowego Uniwersyte-
tu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Od 2016 roku profesor nadzwy-
czajny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Od 1997 ro-
ku pracownik naukowy Akademii Muzycznej w Krakowie (od 2005 roku
kierownik Katedry Muzyki Religijnej). Przewodniczacy Archidiecezjalnej
Komisji Muzyki Ko$cielnej w Krakowie. Cztonek Zespotu ds. transmisji
telewizyjnych Konferencji Episkopatu Polski, konsultor Podkomisji ds.
Muzyki Koscielnej Konferencji Episkopatu Polski. W latach 2009-2017
prezydent Miedzynarodowej Federacji Pueri Cantores. Cztonek Radzy
Programowej Festiwalu ,,Festival Zelioli” w Lecco we Wloszech. Pomy-
stodawca i organizator Dni Muzyki Ko$cielnej Archidiecezji Krakowskiej
Cztonek rady naukowej czasopism: Studia Hildegardiana Sariensia, Mu-
sica Ecclesiatica, rocznika Thesaurus Musicae Sacrae, redaktor naczelny
czasopisma naukowego Pro Musica Sacra.

Zofia Zarg¢bianka — prof. dr hab. profesor zwyczajny w Katedrze Historii
Literatury XX wieku na Wydziale Polonistyki UJ, poetka, eseistka, redak-
tor naukowy serii monografii zwigzanych z Dniami Jana Pawta IT w Kra-
kowie, cztonek Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawta II, przewodni-
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czaca jury w ogolnopolskim konkursie literackim dla studentéw na prace
inspirowang mys$la Jana Pawla II, cztonek Komitetu Naukowego krytycz-
nej edycji dziet literackich i teatralnych Karola Wojtyly, cztonek PEN Clu-
bu i Stowarzyszenia Pisarzy Polskich, cztonek Komisji Historycznolite-
rackiej PAN o w Krakowie, Towarzystawa Naukowego KUL, Polskiego
Towarzystwa Etycznego, Akademickiego Stowarzyszenia przeciw Mysli-
stwu Rekreacyjnemu, autorka 19 ksigzek, w tym o$miu tomikow wierszy.
Ostatnie publikacje ksigzkowe: Wtajemniczenia (w) Mifosza. Pamigc. Du-
ch(owosé). Wyobraznia, Krakéw 2014, Spotkanie w Stowie. O tworczosci
literackiej Karola Wojtyty, Krakow 2018, Bog wpisany w wiersze. Teologia
poetéw obcych, Krakow 2018;

Maria Zboralska - dr, studia magisterskie z zakresu teologii (1997-2003)
i jezykoznawstwa (1997-2002) na Uniwersytecie Adama Mickiewicza
w Poznaniu, licencjackie i doktoranckie z zakresu teologii na Uniwer-
sytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie (2005-2011). Stypendystka
Katholiekie Universiteit Leuven (2002-2003) oraz Pontificia Universita
Lateranense w Rzymie (2008-2009). Wspodtpracownik watykanskich in-
stytucji badawczych: Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana
Pawla II oraz z Katedry Karola Wojtyly Instytutu Jana Pawta II. Autor-
ka kilkunastu artykutéw naukowych polsko- i obcojezycznych. Gtéwne
obszary zainteresowan: antropologia teologiczna, mysl Karola Wojtyly -
Jana Pawta II, mitosierdzie Boze. Najwazniejsze publikacje ksigzkowe:
Ktade Wam na serce. Wizja polskiego Kosciota Jana Pawta II i Benedykta
XVI (wspblred., 2007); Czym jest nowy feminizm Jana Pawta 112 (wspot-
red., 2011), Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teologicznej
Karola Wojtyty - Jana Pawta 11 (2012).

Mateusz Ziemlewski — ksigdz rzymskokatolicki, absolwent teorii mu-

L * ‘ zyki w Akademii Muzycznej im. Feliksa Nowowiejskiego w Bydgoszczy,

s doktorant Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, referent
ds. muzyki koscielnej w diecezji bydgoskiej
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