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ks. Maciej Ostrowski

WSTEP

Dialog jest jednym z tych poje¢ podstawowych, ktore tkwig u korzeni naszego
codziennego funkcjonowania. Jak wiele podobnych pierwotnych terminéw, mo-
ze by¢ rozumiany rozmaicie. Nie zawsze wizje te s3 komplementarne. Dialog ma
bardzo praktyczne, a zarazem wazkie znaczenie dla dzialalnosci cztowieka i spo-
teczenstw. Zatem jego prawidtowy rozwdj i funkcjonowanie potrzebuje glebokiej
refleksji teoretycznej. Jest to zadanie dla specjalistéw z réznych dziedzin. Napisa-
no na ten temat wiele toméw. Zapewne w przyszlosci powstang kolejne, bo zada-
nie to nalezy do fundamentalnych kwestii humanistyki.

Blogostawiony Jan Pawel II, jak mogli si¢ o tym wielokrotnie przekona¢
swiadkowie jego pontyfikatu, byl czlowiekiem dialogu. Potrafit ten dialog pro-
wadzi¢ w praktyczny sposob. Nawigzywal wcale nielatwy kontakt z dzie¢mi
i osobami prostymi, a zarazem umial rozmawia¢ z powaznymi instytucjami,
uczonymi, ludzmi wielkiej polityki, osobami innych $wiatopogladow i religii.
Pozostawil wiele wypowiedzi na ten temat w oficjalnych wystgpieniach, prze-
mowieniach i homiliach. Jak potwierdzaja jego bliscy wspdtpracownicy, podej-
mowal w tym obszarze wiele inicjatyw, ktore nie zawsze byly zauwazane przez
s$rodki przekazu, a mialy istotne znaczenie dla proceséw pokojowych, zblizenia
miedzy narodami i zrozumienia miedzy ludzmi. Mozna si¢ spieraé, czy waz-
niejsze byly jego stowa i dokumenty, czy tez konkretne gesty i dziatania. W jego
dzialalnosci te dwa nurty stanowily przeciez nierozdzielng catos¢. Przez historie
Jan Pawel II zostanie z pewnoscia zapamigtany jako czlowiek dialogu. Wnidst
w te dziedzine wiele nowych jakosci. Prowadzil dialog w czasach, ktére z jednej
strony szczycily sig, Ze sg okresem wyjatkowych kontaktéw, porozumien i daze-
nia do zgody, z drugiej jednak pokazywaly co$ innego: spirale przemocy, naci-
skow, nieliczenia si¢ ze zdaniem innych, a wiec przyktady tego, co mozna §miato
nazwac antydialogicznoscia.

Dni Jana Pawtla II, odbywajace si¢ cyklicznie od 2006 r. jako inicjatywa wyz-
szych uczelni Krakowa i Malopolski, w roku 2012 przyjety jako hasto przewodnie
»dialog”. Jak co roku, zaproszono srodowisko akademickie do podjecia rozmai-
tych projektéw naukowych i kulturalnych, ktore nawigzalyby do tak okreslonego
tematu. W kilku sesjach naukowych zabrali gtos specjalisci z bardzo odmiennych
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dziedzin: teologowie, filozofowie, politolodzy, przedstawiciele nauk o kulturze,
literaturze, socjologowie. Pokazali oni, Ze o dialogu mozna méwi¢ w rozmaitych
kontekstach, postugujac si¢ jezykiem roznych galezi wiedzy. Dla wszystkich spiri-
tus movens bylo dziedzictwo Jana Pawla II. Uczeni zebrani na konferencji wyka-
zali, ze spuscizna Jana Pawla IT nadal moze inspirowa¢ myslenie oraz motywowac
dzialania w réznych sferach ludzkiego zycia.

Publikowany tom jest rodzajem monografii zbierajacej i porzadkujacej opra-
cowania zaproszonych do wspdlnego projektu wyzszych uczelni specjalistow.
Wigkszo$¢ z zamieszczonych tu tekstow zostala wygloszona jako referaty w ra-
mach dwdch krakowskich sympozjow, zorganizowanych podczas Dni Jana Paw-
ta I 2012: ,Wokét koncepcji dialogu Jana Pawla II” (Aula Collegium Novum,
7 listopada 2012) i ,,Dialog z wiecznos$cig” (Sala Wloska klasztoru Ojcéw Fran-
ciszkanow, 6 listopada 2012 — sympozjum zorganizowane przez Miedzynarodo-
we Towarzystwo Naukowe ,,Fides et Ratio”). Tematy tych sympozjow wyznaczy-
ty czgsci prezentowanej publikacji. Naturalnie, nie jest ona w stanie obja¢ calosci
niezwykle szerokiej problematyki. Jej autorzy i redaktorzy ufaja jednak, ze zain-
spiruje dalsze badania nad kwestiami dialogu i nad samym dziedzictwem jedne-
go z najwiekszych Polakow.
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Jacek Popiel

SEOWO WSTEPNE

Wasza Eminencjo, Ksi¢ze Kardynale,
Wasza Ekscelencjo, Ksieze Arcybiskupie,
Magnificencje,

Szanowni Panstwo.

W imieniu Jego Magnificencji Rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego prof. Woj-
ciecha Nowaka serdecznie witam Panstwa w Auli Collegium Novum UJ na Mie-
dzynarodowym Sympozjum Naukowym zatytutowanym ,Wokoét koncepcji dia-
logu Jana Pawla II”. Witam wszystkich szacownych gosci i bardzo sie cieszg, ze po
raz siodmy mozemy spotkac sie w ramach Dni Jana Pawla II.

Przypomne, ze inicjatywa Dni Jana Pawta II zrodzita si¢ w roku 2006 na po-
siedzeniu Kolegium Rektorow Szkot Wyzszych Krakowa. To byla inicjatywa jed-
nomyslna, a niepowtarzalnym wymiarem tej idei byt fakt, ze oprécz uczelni kra-
kowskich przylaczyly sie do niej takze wyzsze szkoty usytuowane w Malopolsce.
Dni obchodzone sg w calej Malopolsce jako $wieto srodowiska akademickiego.
Drugim wspanialym wymiarem tych Dni jest fakt, ze uczestniczg w nich nie tyl-
ko naukowcy reprezentujacy rézne dziedziny: od teologii poczawszy, poprzez fi-
lozofi¢, a na sztukach pigknych konczac, ale takze artysci, w réznych formach
wyrazajacy zachwyt nad tym wszystkim, co jest zwigzane z nauczaniem blogosta-
wionego Jana Pawta II.

Poczawszy od pierwszej edycji, kazde kolejne Dni s3 poswiecone okreslo-
nemu tematowi. Rozpoczynalismy w 2006 roku, gtéwnym organizatorem by-
ta Papieska Akademia Teologiczna, wowczas hastem naukowej refleksji byto
stowo ,,prawda”. Nastepnie w roku 2007 gléwnym organizatorem byt Uniwer-
sytet Ekonomiczny, a dyskusje i wystepy artystyczne skupialy sie wokdt tema-
tu ,,dobra”. W roku 2008 trzy uczelnie artystyczne: Akademia Sztuk Pigknych,
Akademia Muzyczna i Panstwowa Wyzsza Szkola Teatralna im. Ludwika Sol-
skiego, dyskusje i wystepy artystyczne skoncentrowaly wokét stowa ,,piekno”
Kolejnym organizatorem byl Uniwersytet Jagiellonski, a tematem wiodacym
problem ,wiary i nauki”. W 2010 roku gléwnym organizatorem byta Akade-
mia Gdrniczo-Hutnicza, a tematem przewodnim ,wolno$¢”. W poprzednim ro-
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ku Politechnika Krakowska skierowala dyskusje i wystepy artystyczne w strone
problematyki ,,godnosci”.

W tym roku gtéwnym organizatorem jest Uniwersytet Papieski Jana Pawta II,
a tematem Dni jest ,,dialog”.

Jan Pawel II nie tylko glosit zasade dialogu, ale réwniez jg praktykowal. Ekume-
nizm i dialog miedzyreligijny staly si¢ jednym z najwazniejszych punktéow w czasie
jego pontyfikatu. Dla papieza dialog byl nieodfacznym sktadnikiem pokoju, koniecz-
nym warunkiem ludzkiej solidarnosci oraz zywotnosci spoteczenstwa'.

W imieniu wladz Uniwersytetu zycze wszystkim referentom znakomitych re-
feratow i rownie znakomitych i goracych dyskusji. Mamy nadzieje, ze referaty,
jak i gtosy w dyskusji zostang nastepnie opublikowane, azeby w trakcie nastep-
nej, VIII edycji Dni Jana Pawla II mozna bylo spotkac si¢ z tymi tekstami w for-
mie drukowane;.

Prosze Eminencje Ksiedza Kardynata o oficjalne otwarcie Dni Jana Pawta II.

! Http://www.jp2.krakow.pl/_2012.



kard. Stanistaw Dziwisz

OTWARCIE SYMPOZJUM

Szanowni Panstwo!

1. Kolejna, VII edycja Dni Jana Pawla II w Krakowie §wiadczy o dobrej intui-
cji i trafnej decyzji Kolegium Rektorow Szkét Wyzszych podwawelskiego gro-
du. W 2006 roku, a wigc juz rok po $mierci papieza, postanowili oni stworzy¢
forum, umozliwiajace refleksje nad jego dziedzictwem - nad jego zZyciem, my-
$lg i czynem.

Od dnia wyboru na Stolice $w. Piotra kardynat krakowski stal si¢ pasterzem
Kosciota powszechnego. W pewnym sensie stal sie rowniez obywatelem catego
swiata. Chrzescijanie wszystkich kontynentow, kultur, tradycji i narodéw mieli
prawo znajdowa¢ w nim nauczyciela i przewodnika na drogach wiary. Wiemy,
ze spelnil te oczekiwania i nadzieje. Co wiecej, diugi i owocny pontyfikat papie-
za, ktory przybyt do Rzymu ,,z dalekiego kraju”, obecny jest nadal w §$wiadomosci
Kosciota. Przekonalismy si¢ o tym jednoznacznie podczas zakonczonego dziesiec
dni temu w Watykanie Synodu Biskupéw, poswieconego ,,nowej ewangelizacji
dla przekazu wiary chrzescijanskiej”.

2. Jan Pawet II mial otwarty umyst i gorace serce. To zadecydowalo o jakosci
jego papieskiej postugi. Wiemy, ze podstawowa formacje — intelektualng, ludzka
i pasterska — otrzymal w Krakowie. Wielokrotnie sam to potwierdzat. Jego toz-
samos¢, rodzaca si¢ na naszej ziemi, w kregu polskiej kultury i polskich dziejow,
pozwalata mu otwierac si¢ na wszystkie inne kultury, jezyki i tradycje. To byt fun-
dament jego glebokiej postawy dialogu — wstuchiwania si¢ w glos czlowieka, $ro-
dowisk, spolecznosci oraz dzielenia si¢ osobistg mysla i prawda.

Jan Pawel IT wstuchiwal si¢ w glos Kosciota i $wiata. Staral si¢ w nim rozezna-
wac obecnos¢ Boga i Jego woli. Sam dzielit sie¢ swoim doswiadczeniem i mysla,
swoim rozumieniem prawdy. Odby! ponad sto miedzynarodowych podrézy apo-
stolskich. Regularnie przyjmowat biskupéw w Watykanie i zwotywat ich synody.
Spotykat si¢ z przywoddcami narodéw oraz innych Kosciotéw i wspolnot kosciel-
nych, a takze z duchowymi przywddcami religii niechrzescijanskich. Moze naj-
bardziej czytelnym symbolem postawy dialogu Jana Pawta II stal sie Swiatowy
Dzien Modlitwy o Pokéj w Asyzu 27 pazdziernika 1986 roku.
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3. Przewodnim haslem tegorocznych Dni Jana Pawtla II w Krakowie i Malo-
polsce jest stowo ,,dialog” Wyjatkowo wspoétbrzmi ono z duchows i intelektualng
postawa blogostawionego papieza. Réwniez dzigki niemu zrozumieli$my lepiej,
ze dialog jest jednym z imion ewangelizacji wspdlczesnego swiata. Ewangelii nie
mozna narzucaé. Ewangelie mozna proponowac - a jeszcze lepiej — o Ewange-
lii nalezy swiadczy¢, wstuchujac si¢ pilnie w glos swiata, w jego radosci i smutki,
w jego leki i nadzieje. Tego nas uczyt Jan Pawet II.

W imieniu Ko$ciofa krakowskiego witam i pozdrawiam wszystkich uczestni-
kow Migedzynarodowego Sympozjum Naukowego ,Wokoét koncepcji dialogu Ja-
na Pawla II”. Chcialbym szczegélnie powita¢ Ksiedza Arcybiskupa Mieczystawa
Mokrzyckiego, Metropolite Lwowskiego. Obydwaj moglismy by¢ bliskimi §wiad-
kami Zycia i stuzby papieza dialogu.

Bardzo serdecznie dzigkuje wszystkim wyzszym uczelniom Krakowa i Mato-
polski, ktére wiaczyly sie w przygotowanie Dni. W tym roku ich gléwnym organi-
zatorem jest Uniwersytet Papieski Jana Pawla II. Dzigkuje Rektorowi Uniwersytetu
Jagiellonskiemu za uzyczenie tej wspanialej Auli Collegium Novum. Pan Rektor
juz u poczatkéw swojego urzedowania zapewnit nas, ze pragnie stuzy¢ wszystkim
inicjatywom na rzecz dalszego budowania kultury w naszej Ojczyznie.

Zycze uczestnikom sympozjum owocnych obrad i refleksji oraz duchowego
ubogacenia mysla i postawa blogostawionego Jana Pawta II.



ks. Jan Wal

JANA PAWELA Il WIZJA DIALOGU
(USTALENIE PODSTAWOWYCH POJEC)

Nauczanie Kodciofa na temat dialogu jest podobne do jego nauki w zakre-
sie ochrony i promocji zycia ludzkiego. W tej pierwszej materii Ko$cioét uzywa
najpierw argumentéw mogacych trafi¢ do wszystkich ludzi - sg to argumenty
z prawa naturalnego, a dopiero pdzniej postuguje si¢ argumentami konfesyjnymi,
waznymi dla ludzi wierzagcych. Podobnie jest, gdy chodzi o dialog. Kosciot for-
muluje najpierw zasady dotyczace dialogu powszechnego, czyli kazdego rodzaju
dialogu, a dopiero potem wypowiada si¢ na temat dialogu szczegétowego, ktd-
rym specjalnie jest zainteresowany z racji pelnienia swej zbawczej misji w §wie-
cie - czyli dialogu zbawienia (colloquium salutis).

1. Biblijne podstawy dialogu

Ks. prof. Jozef Tischner podkresla, Ze starozytna mysl dialogiczna, oparta na
klasycznej greckiej filozofii dialogu (dyskursy Sokratesa, dialogi Platona, realizm
poznawczy Arystotelesa) mogla rozwinac sie tylko w oparciu o judeochrzescijan-
stwo, gdyz zaréwno judaizm, jak i chrzescijanstwo sg ,,religiami stowa™.

Stary Testament wnidst do dialogu zagadnienie personalnosci (Bog wzywa
kazdego po imieniu - ,Ich und Du” Martina Bubera) i epifanii twarzy (obja-
wienie twarzy czlowieka w filozofii Emmanuela Lévinasa), Nowy Testament
przyblizyt w pojeciu blizniego (por. Lk 10, 29-37) ide¢ interpersonalnosci (na-
uczanie ks. Tischnera o ,,przestrzeni migdzyludzkiego obcowania”) i dowarto-
sciowal role swiadectwa (dialog jest przeciez $wiadectwem $wiadkéw) poprzez
wypowiedz Chrystusa: ,Wy jestescie Swiadkami...” (Lk 24, 48) — (tu trzeba wspo-
mnie¢, ze teologiem $wiadectwa byl Jean-Pierre Jossua, a filozofem swiadectwa
Gabriel Marcel). Ewangelia uczy takze pozytywnego spojrzenia na ludzi, szuka-

! Zob. Przekona¢ Pana Boga. Z ks. Jozefem Tischnerem rozmawiajg Dorota Zariko i Jaro-
staw Gowin, Krakow 1999, s. 42.
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nia sprzymierzencow, a nie tropienia wrogéw (znana wypowiedz Chrystusa: ,,Kto
bowiem nie jest przeciwko nam, ten jest z nami’, Mk 9, 40), oraz swoistej pedago-
gii cierpliwosci, czlowiek bowiem musi stopniowo dojrzewaé do prawdy i dobra
(postawa wobec Nikodema - ] 3, 1-21). Jan Pawel II podkreslal, ze filozofig
istnienia (ontologie) nalezy uzupelnia¢ antropologicznym dos$wiad-
czeniem. ,W to do$wiadczenie ogromnie wiele wniesli — pisat Jan Pawel II - fi-
lozofowie dialogu, tacy jak Martin Buber czy wlasnie wspomniany Lévinas™. Na
innym za$ miejscu tenze papiez stwierdza:

Wraz z cofaniem si¢ przeswiadczen pozytywistycznych mys$l wspoétczesna doko-
nata postepu w coraz pelniejszym odkrywaniu czlowieka, uznajac miedzy innymi
warto$¢ jezyka metaforycznego i symbolicznego. Wspélczesna hermeneutyka, obec-
na na przyklad w dzietach Paula Ricceura czy w inny sposéb u Emmanuela Lévinasa,
ukazuje nam z nowego punktu widzenia prawde o $wiecie i cztowieku®.

Te dwie wypowiedzi posrednio odwolujg si¢ do do$wiadczenia biblijnego
oraz biblijnej metaforyki i symboliki. W innym miejscu Jan Pawel II podkresla-
jac, ze ludzkie bytowanie jest wspotbytowaniem, mowi wprost:

Skad si¢ tego nauczyli filozofowie dialogu? Nauczyli si¢ przede wszystkim z do-
$wiadczenia Biblii. Cale Zycie ludzkie jest wspotbytowaniem w wymiarze codziennym
ty i ja, a takze w wymiarze absolutnym i ostatecznym: ja i Ty. Tradycja biblijna kon-
centruje si¢ wokot tego Ty. To jest naprzod Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, Bog Pra-
0jcow, a z kolei Bég Jezusa Chrystusa i Apostoléw, Bég naszej wiary*.

2. Powszechna definicja dialogu

Definicja, o ktérej méwimy, zostala wypracowana w Kosciele, jej elementy znaj-
dujemy w enuncjacjach Urzedu Nauczycielskiego oraz w refleksji teologicznej. Ko-
rzysta ona obficie takze z osiggnie¢ filozofii (zwtaszcza filozofii dialogu, tomizmu
egzystencjalnego, hermeneutyki filozoficznej, filozofii analitycznej, fenomenologii,
personalizmu czy egzystencjalizmu), psychologii spolecznej, nauk o jezyku (inter-
lingwistyki, semantyki i teorii literatury), pedagogiki, szczegdlnie pedagogiki spo-
tecznej oraz prakseologii. Nie jest to zatem definicja Jana Pawta II, cho¢ wniést on
znaczacy wklad w jej doprecyzowanie. Dlaczego Koscidl angazuje si¢ w wypraco-

2

Jan Pawet II, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 46.
Tamze, s. 45.
Tamze, s. 46.

3

4
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wanie powszechnej, uniwersalnej definicji dialogu? Po prostu dlatego, ze aby mogt
zaistnie¢ autentyczny dialog, jego uczestnicy musza mie¢ takie samo rozumienie
dialogu zaréwno w sensie jego charakteru, jak i wytyczanych celéw bezposrednich
i posrednich. Prezentowana definicja ma charakter opisowy.

Dialog w takim rozumieniu stanowi zachodzacy w trakcie interpersonalnego spo-
tkania ludzi prawego umystu, dobrej woli i szczerych uczué proces wzajemnej komu-
nikacji mifo$ci, dawania §wiadectwa i wymiany mysli, ktory: poprzez ochrone i pro-
mocje warto$ci ogdlnoludzkich, spoleczne odkrywanie i zglebianie prawdy, a takze
poszukiwanie mozliwosci oraz ustalanie zasad partnerskiej wspolpracy w realizacji
dobra wspolnego, zmierza do integralnego rozwoju osobowego jego uczestnikéw, bu-
dowania trwalej jednosci wspdélnotowej miedzy nimi i dzigki nim, a takze odnowy
i doskonalenia zastanej rzeczywisto$ci’.

Definicja powyzsza wymaga kilku dopowiedzen.

Najpierw nalezy stwierdzi¢, ze dialogiem w sensie wlasciwym jest tylko dia-
log miedzyludzki (realizuje bowiem adekwatnos¢ stanowisk partneréw); dialog
z Bogiem (np. dialog modlitewny), podobnie zreszta jak dialog z samym soba
(dialog wewnetrzny), sg jedynie dialogami w sensie analogicznym.

Dialog, po wtdre, jest najpierw kwestig ontologiczng (relacyjnym sposobem
bytowania, formg miedzyludzkiego obcowania), a dopiero w konsekwencji: ak-
sjologiczng (ubogacaniem warto$ciami podmiotowymi i przedmiotowymi)
i gnoseologiczna (wymiang $wiadectw oraz mysli).

Jesli dialog jest miedzyosobowym spotkaniem, to rodzi si¢ pytanie — czy ist-
nieje mozliwo$¢ spotkania sie w dialogu w horyzoncie zta? Jerzy Bukowski uwa-
za, ze spotkanie w horyzoncie zla nie jest mozliwe, bo woéwczas mamy do czynie-
nia z antyspotkaniem?, ks. Jozef Tischner twierdzi, ze tak, méwi nawet o ,,ztu dia-
logicznym™. Analiza nauczania Jana Pawta II na temat dialogu wskazuje, ze obaj
autorzy maja po czesci racje. Zlo nie moze by¢, w zadnym wypadku, celem spo-
tkania. Spotkanie, jednoczace ludzi w realizacji ztych celéw, staloby sie bowiem
antyspotkaniem.

Ks. Tischner spotkanie niemal identyfikuje z relacyjnoscia ludzkiego bytowania,
a w horyzoncie relacyjnosci wystepuje zaréwno dobro, jak i zto. Papiez jest daleki od
stawiania znaku réwnosci miedzy relacyjnoscia a dialogicznoscia. Dla
niego dialogiczno$¢ jest istotna, ale tylko jedna z form relacyjnosci. Ks. Tischnero-
wi chodzi jednak jeszcze o co$ innego: poniewaz dialog podejmuja ludzie utomni

* J. Wal, Kultura dialogu, Krakow 2012, s. 148.
¢ Zob. J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1987, s. 136n.
7 Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2012, s. 184n.
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i grzeszni, zawsze w dialogu moze pojawic si¢ niebezpieczenstwo zla, ktdre jest w sta-
nie przekresli¢ dialog (np. przewrotnos¢, wrogos¢) czy znacznie go utrudni¢ (np.
ludzkie stabosci: zniecierpliwienie, niestatos¢, podejrzliwos¢ itd.). W tym wzgledzie
stanowisko ks. Tischnera pokrywa si¢ w pelni z mysla etyczng Jana Pawta II.

Dialog jest takze wymiang $wiadectw. Zdaniem Gabriela Marcela, istota §wia-
dectwa tkwi w trzech rzeczach: w wezwaniu — powolaniu do bycia swiadkiem,
w poswiadczaniu czegos i w byciu dowodem istnienia czegos.

Swiadek to w rzeczywistosci nie tylko ten, kto obserwuje czy stwierdza, lecz ten,
kto daje $wiadectwo, przy czym $wiadectwo to nie jest zwyczajnym echem, lecz
uczestniczeniem i potwierdzeniem; §wiadczy¢ to wspotdziataé we wzroécie i nadej-
$ciu tego, o czym sie Swiadczy®.

Zdaniem Jean-Pierre’a Jossuy, wiarygodnos¢ swiadectwa zalezy nie tylko od
prostolinijnosci samego swiadka, ale takze od umiejetnosci przetozenia §wiadec-
twa na kod kulturowy, w ktérym $wiadectwo jest odbierane, odczytywane i in-
terpretowane’.

Nalezy takze wskazac, iz celami bezposrednimi dialogu s3: ugruntowywanie
wartosci ogdlnoludzkich, poszukiwanie prawdy oraz realizacja dobra wspdlnego,
celami ostatecznymi za$: integralny rozwoj osobowy cztowieka, budowanie jed-
nos$ci wspdlnotowej oraz doskonalenie calej rzeczywistosci.

3. Problem dialogu zbawienia w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawla I

Dialog zbawienia, ktéry podejmuje Kosciol, musi respektowaé wszelkie wy-
mogi dialogu powszechnego, czyli ogdlne prawidla dialogu. Nadto z racji swej
specyfiki stawia dodatkowe wymagania. Takim wymogiem dla przykladu w dia-
logach zbawienia ad extra (dialogach zewnetrznych): miedzyreligijnych - jest
uznanie Transcendencji, w dialogach ekumenicznych - akceptacja Objawienia,
za$ w dialogach ad intra (wewnatrzko$cielnych) - minimum porozumienia, czy-
li przyjecie gloszonych przez Magisterium i wcielanych w zycie przez Mini-
sterium prawd wiary i moralnosci®.

8 A. Laton, ,,Homo viator — homo testis”. Gabriel Marcel jako filozof swiadectwa, [w:]

Czlowiek z przetomu wiekow w refleksji filozofii dialogu, red. ]. Baniak, Poznan 2002, s. 115.

®  Zob. ].-P. Jossua, La condition du témoin, Paris 1984, s. 91.

10 Zob. Ansprache des Papstes bei der Begegnung mit der Osterreichischen Bischopskon-
ferenz am 21. Juni 1998 in Wien. Wegbegleiter in bedringter Zeit, [w:] Was Petrus uns gesagt
hat... Der dritte Pastoralbesuch von Papst Johannes Paul II. in Osterreich, 19-21 Juni 1998,
Kleinhein 1998, s. 84n, przyp. 617.
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Pojecie dialogu zbawienia jest szersze niz dialogu apostolskiego. Kazdy dia-
log apostolski jest dialogiem zbawienia, ale nie kazdy dialog zbawienia jest dia-
logiem apostolskim. Gdzie$§ w dalekim tle stanowi on z calg pewnoscig prae-
paratio evangelica (przygotowanie ewangeliczne), ale nie zawsze jego bezpo-
$rednim celem jest apostolstwo, cho¢ z drugiej strony, pragnienia oddziaty-
wania apostolskiego nigdy nie wolno wyklucza¢. Jesli podejmujemy z ludzmi
dialog na tematy: kulturowe, polityczne, ekonomiczne, sportowe, prezentujac
w takich dialogach Bozy punkt widzenia omawianej rzeczywisto$ci, prowadzi-
my dialog zbawienia, chociaz nie jest on dialogiem apostolskim. Nie znaczy
to jednak, ze mozemy z dialogu apostolskiego zrezygnowaé. Mozna podja¢ go
jednak dopiero wéwczas, gdy druga strona wyraza gotowo$¢ prowadzenia ta-
kiego dialogu. Tak wigc dialog polegajacy na dzieleniu si¢ prawda w duchu mi-
tosci jest dialogiem zbawienia, chociaz nie jest jeszcze w sensie $cistym dialo-
giem apostolskim, bo dialog apostolski stanowi najpierw swiadectwo dawane
Jezusowi Chrystusowi, a w konsekwencji dopiero wartosciom, ktére On glosit
i ktére realizowal.

Dialog zbawienia musi, zdaniem Jana Pawla II, uwzglednia¢ wszelkie zalgz-
ki prawdy, semina Verbi, jakie znajdujemy w drugim cztowieku, oraz zachowa¢
szacunek do tego wszystkiego, co juz ,on sam w glebi swojego ducha wypraco-
wal w zakresie spraw najgtebszych i najwazniejszych - szacunku dla tego, co juz
w nim zdzialal ten Duch, ktéry «tchnie: tam, gdzie chce» (por. ] 3, 8)”"".

W Roku Wiary, ktéry przezywamy, szczegdlnie cenne sg mysli Jana Pawla II,
dotyczace dialogu w sprawach wiary. Jan Pawet II pisze:

Dialog wedlug nauki Soboru jest droga wzbogacania wiary nie tylko dlatego, ze
gruntuje dojrzato$¢ przekonan, ale takze — i moze przede wszystkim - dlatego, ze dzie-
ki niemu wiara staje si¢ w szczegdlny sposob zywa, ozywiona przez milo$¢'.

Dialog poprzez komplementarne naswietlenie prawd wiary, takze dogmatéw,
gruntuje dojrzalos¢ przekonan, to znaczy sprawia, ze wiara staje si¢ mocniej-
sza pewnoscig glebszych przemyslen oraz bardziej wszechstronnej argumentacji
i bardziej stala, niepodlegajaca wptywom laicyzujacych trendéw cywilizacyjnych
czy zmiennosci wlasnych nastrojéw lub upodoban.

Zasadniczy obok laski wiary, z ludzkiego punktu widzenia, w sprawach wia-
ry jest czynnik nie tylko argumentacyjny, ale przede wszystkim motywacyjny, bo
wplywa on na oZywienie wiary. Wiara bez uczynkéw (milosci) martwa jest
sama w sobie (por. Jk 2, 14-17).

' Redemptor hominis 12.
2 K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1988, s. 31.
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Dialogika poglebiania i ozywiania wiary nie wyklucza dialektyki wiary, ale
ja wrecz zaklada: trzeba obumrze¢, aby sie narodzi¢ (por. J 12, 24), nalezy mie¢
w nienawisci ojca i matke, zone i dzieci, braci i siostry, aby sta¢ sie uczniem
Chrystusa (por. Lk 14, 25-27). Oczywiscie nie chodzi tu o uczucie nienawisci,
ale o wewnetrzne oderwanie sig, o postawienie mitosci Boga i Chrystusa ponad
wszystko, nawet ponad najblizszych". Aby wejs¢ do krdlestwa niebieskiego, nale-
zy karci¢ i poskramiac ciato swoje oraz podbijac je w niewole (zob. 1 Kor 9, 27),
aby si¢ zbawi¢, trzeba wzig¢ krzyz (zob. Mt 16, 24).

4. Istotny wkiad Jana Pawta II w rozwoj dialogu powszechnego

W tym miejscu omoéwimy jedynie trzy kwestie zwigzane z uniwersalnym ro-
zumieniem dialogu. Pierwsza z nich jest zasada uczestnictwa, kolejng relacja
miedzy dialogiem i walka, trzecig wreszcie — sposéb istnienia czlowieka jako
daru,czyli proegzystencja - istnienie dla.

4.1. Zasada uczestnictwa podstawg dialogu

Fundamentalne tresci w tym zakresie formuluje kardynat Karol Wojtyta w pu-
blikacji Osoba i czyn. Uczestnictwo jest pragnieniem i dgzeniem dopelniania wta-
snym zyciem tych wartosci, ktére realizuja inni we wspolnocie. Chodzi tu zaréw-
no o wspolistnienie, jak i wspétdziatanie. Uczestnictwo jest wielopostaciowa zdolno-
$cig odniesienia si¢ do innych'*. Uczestnictwo wyraza sie solidarnoscig i sprzeciwem.
Sprzeciw nie niweczy postawy uczestnictwa, ale jest jej dopelnieniem, wynika bo-
wiem z osobowego zaangazowania. Jeli jesteSmy przekonani, ze sprawy ida w ztym
kierunku, wyrazamy sprzeciw, stanowigcy przejaw troski o prawde i wspélnote.

W sprzeciwie wazna jest zaréwno tres¢, jak i forma. Mozna, wyrazajac sprzeciw,
mie¢ racje, ale forma wyrazania sprzeciwu nie powinna narusza¢ poczucia godno-
$ci innych ludzi, nie moze ich deprecjonowa¢, o$miesza¢ czy pomniejszac'®. W ra-
dykalnym sensie zaprzeczenie postawy uczestnictwa stanowig indywidualizm i to-
talizm. Indywidualizm izoluje osobe od otoczenia, koncentrujac jej uwage tylko na
wlasnym dobru, egoistycznie pojmowanym. Totalizm jest odwréconym indywidu-
alizmem, indywidualizmem a rebours, starajacym sie zabezpieczy¢ dobro wspol-

13 Zob. Pismo Swigte Nowego Testamentu, Poznan—-Warszawa 1977, s. 199n (informacja
W przypisie).

4 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985, s. 335n.

5 Zob. tamze, s. 352n.
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noty przed jednostka, podporzadkowuje wiec catkowicie jednostke spoteczenstwu,
ostaniajgc rzekomo w ten sposdb, poprzez zniewolenie, Zycie wspdlnotowe's. Za-
sade uczestnictwa naruszajg natomiast: unik, blef, konformizm czy kontestacja".
Unik jest uchyleniem si¢ od uczestnictwa. Powody owego uchylenia si¢ zawsze
podszyte s3 tchorzostwem lub obawg podjecia ryzyka. Blef wiaze si¢ z pozorowa-
niem uczestnictwa, a wiec stanowi forme duchowego kamuflazu i wewnetrznego
zakltamania. Konformizm wynika z wygodnictwa i lenistwa duchowego. Zgadza-
my si¢ na wszystko, by nikomu si¢ nie narazi¢ i mie¢ $wigty spokéj w zyciu. Kon-
testacja z kolei jest swoistym ostentacyjnym buntem, lekcewazeniem uczestnictwa
i uzurpowaniem kompetencji. Krytykujac, stawiamy siebie ponad wspdlnota i so-
bie przypisujemy atrybuty nieomylnosci. U podstaw kontestacji zawsze lezy grzech
pychy, niezaleznie od tego, czy jest to: buta (wynoszenie si¢ nad innych i pogarda
dla innych), zarozumialto$¢ (chorobliwe obnoszenie si¢ ze swoimi realnymi mozli-
wosciami) czy préznos¢ (przypisywanie sobie mozliwosci urojonych).
Kardynal Wojtyla pisze:

Zasada dialogu dlatego jest tak trafna, ze nie uchyla si¢ od napie¢, konfliktow
i walk, o jakich $wiadczy zycie réznych ludzkich wspolnot, a réwnoczes$nie podejmu-
je w nich to, co jest prawdziwe i stuszne, co moze by¢ zZrédtem dobra dla ludzi. Nale-
zy przyja¢ zasade dialogu bez wzgledu na trudnosci, jakie wylaniaja sie na drodze jej
urzeczywistnienia'®.

4.2. Dialog a zagadnienie walki

Juz w Elementarzu etycznym ks. Karol Wojtyta pisal, ze spoteczenstwo nie jest
jednoscig substancjalng, lecz przypadlosciows. Konflikty w takiej spotecznosci
sg nieuniknione, bo czesto wystepuje sprzecznos¢ intereséw. Problem walki, zda-
niem Wojtyly, zwigzany jest przewaznie z dziedzing doébr mierzalnych i wyczer-
pywalnych, zuzywalnych. O walce w sferze wartosci duchowych bardzo czesto
mowimy w sensie analogicznym.

Jan Pawet II tak charakteryzuje walke w aspekcie duchowym:

Walka jest czasem - jakze czesto — koniecznoscig moralng, jest obowigzkiem. Ob-
jawia sie w niej sila charakteru, a nieraz autentyczny heroizm. ,,Bojowaniem jest zywot

16 Zob. tamze, s. 337n.

17 Zob. tamze, s. 355 oraz 357n.

8 Tamze, s. 354.

Zob. K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Wroctaw 1982, s. 122n.
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czlowieka na ziemi” (Job 7, 1) - méwi Pismo. Czlowiek musi na co dzien zmagac si¢
ze ztem i walczy¢ o dobro: prawdziwe dobro moralne nie bywa atwe. Trzeba je zdoby-
wac — w sobie, w drugich, w zyciu spotecznym, w ukladach miedzynarodowych. ,Walcz
w dobrych zawodach.. ., pisze $w. Pawel do Tymoteusza. Istnieje wielki obszar spraw
i dziatan, na ktérym walka taczy si¢ ze sprawiedliwoscia, prawda — faczy sie z miloscig. ..

Natomiast istnieje z drugiej strony olbrzymie niebezpieczenstwo, ze na obszar
walki pod réznymi nazwami przeniknie nienawis¢, wrogos¢, obcos¢, pogarda dla
czlowieka, zadza zniszczenia, podeptanie ludzkiej godnosci dlatego tylko, ze cztowiek
znalazl si¢ po drugiej stronie barykady*.

W dialogu nalezy wyraznie zatem odréznia¢ walke przeciw komus$ od walki
o co$. Ta pierwsza jest zawsze niegodziwa, druga ze wszech miar pozadana.

Doktryna dialogu jest przeciwienstwem doktryny walki. Doktryna walki
przybiera rézng postaé: egoistycznej rywalizacji, walki klas, roszczen nacjona-
listycznych, imperializmu panstwowego. ,Znamiennym dla tych wszystkich od-
mian doktryny walki rysem jest to, Ze czyni ona czlowieka — osobe ludzka raczej
przedmiotem niz wlasciwym podmiotem dziejow. [...] Walka jest koniecznoscig
metafizyczng i zarazem imperatywem jakby etycznym™*'. Nie znaczy to jednak,
ze czlowiek jest skazany wylacznie na walke. Moze tez sprawe walki sublimowac,
nadajac jej humanistyczny wymiar. Taki wymiar ma walka o wartosci.

W imie prawdy trzeba powiedzie¢, ze nie tylko walka uprzedmiotawia czlo-
wieka, czyni to po czesci takze dialog, w ktérym czlowiek jest podmiotem, ale
takze przedmiotem, np. poznania.

W dialogu czlowiek réwniez staje si¢ przedmiotem drugiego czlowieka, przed-
miotem jego poznania, a takze zyczliwosci, poszanowania, mitosci. Dialog jako zasa-
da rozwiazywania spraw miedzy ludzmi i pomiedzy spoleczenstwami, wspdlnotami
ludzkimi, nie przekresla bynajmniej ré6znorodnych uwarunkowan i zwigzanych z tym
odrebnosci oraz konfliktéw — wrecz przeciwnie, nawet je podkresla, akcentuje ich pet-
na realno$¢. Nie jest wiec jaka$ zasadg idealistyczng™.

Dialog ma zawsze w sobie co$ ze sporu, konfrontacji przeciwstawnych pogla-
dow i postaw, zaangazowania po jakiejs stronie barykady, tym rézni si¢ jednak od
walki, ze jego celem nie jest niszczenie, ale stwarzanie mozliwosci: uzgadniania,
jednania, budowania pokoju.

20

A. Frossard, Nie lgkajcie sie. Rozmowy z Janem Pawlem II, Rzym 1982, s. 255-256.

21 Jan Pawel I1, O dialogu wewngtrz i zewngtrz Kosciota, [w:] Jan Pawel II, Czfowiek drogg
Kosciota, Rzym 1992, s. 87n.

2 Tamze, s. 88.
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Jak pisze Wojtyta,

W dialogu bez wzgledu na jakakolwiek réznice czy konflikt stanowisk, pogla-
déw - musi zawsze osta¢ si¢ jedno dobro zasadnicze, mianowicie czlowiek, osoba
ludzka, ze swoja rozumnoscia i wolno$cia. Tym wlasnie rézni sie dialog od walki, ze
w walce cztowiek moze by¢ i bywa niszczony - w dialogu nie®.

Dialog, z jednej strony, wyzwala w czlowieku gotowos$¢ do walki, z drugiej
strony, humanizuje jego odniesienia do bliznich. Zdaniem kardynata Wojtyly:

Jedno jest [...] stanowczo obce dialogowi: jest to niszczenie cztowieka, ktéry anga-
zuje sie w walke. Dialog przenosi zawsze walke na plaszczyzne umyslow, a wraz z tym
na plaszczyzne idei, poje¢ i zasad. Takie przeniesienie sublimuje sama walke, oczysz-
cza od uczu¢ negatywnych, od nienawisci, od checi zniszczenia czlowieka, ktory jest
przeciwnikiem. Dialog posiada nie tylko mocng podstawe personalistyczna, ale jest
swoistym wcieleniem przykazania mito$ci*.

4.3. Dialog jako proegzystencja

Ks. abp Alfons Nossol nazywa Chrystusa Stuga proegzystujacym, poniewaz
»Jezus byt cztowiekiem dla innych [...] calkowicie zorientowanym na zycie dla
kogos Innego - dla Boga i z Boga™. Zycie kazdego cztowieka winno by¢ proeg-
zystencja. Sw. Pawel méwi: ,Nikt za$ z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera
dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jesli zas umieramy, umieramy
dla Pana. I w zyciu wiec i w $mierci nalezymy do Pana” (Rz 14, 7-8). W Panu zas$
nalezymy do ludzi, bo Chrystus powiedzial: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40). Jan Pawel II
podkresla, ze egzystowa¢ dla drugich, to znaczy istnie¢ na sposéb daru:

Tak wigc te dwa aspekty: afirmacja osoby dla niej samej oraz bezinteresowny dar
z siebie samego, nie tylko wzajemnie si¢ nie wykluczaja, ale si¢ potwierdzaja wzajem-
nie i w sobie zawieraja. Czlowiek najpelniej afirmuje siebie, dajac siebie.

3 Tamze, s. 91.

Jan Pawet II, Dialog jako metoda duszpasterska, [w:] Jan Pawel 11, Czlowiek drogg Ko-
Sciota, dz. cyt., s. 97.

% A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijariskg, Opole
1984, s. 287.

¢ Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 150.
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Papiez podkresla tutaj trzy czynniki: afirmacje siebie, afirmacje drugiego czto-
wieka i potrzebe samopos$wigcajacej si¢ egzystencji. Katarzyna Parzych podsu-
mowujac refleksje na temat mysli dialogicznej kardynala Wojtyly pisze, ze dla
niego ,dialog jest wymiang daréw, jesli darem nazwiemy to, co jest dobrem oso-
bowym, czyli wartoscig, dlatego Ze uczyniong przez osobe, ze wzgledu na osobe
i dla osoby””. W takim rozumieniu dialog jest najpierw obdarzaniem sobg, a do-
piero w konsekwencji wartosciami osobowymi: prawda i miloscig. Obdarzanie
soba to nic innego jak ,bycie z”. Prawde t¢ przypomina Biblia, podkreslajac ze
Bog jest Emanuelem, to znaczy ,,Bogiem z nami”. W czasie mszy $wigtej kaptan
przypomina o tym stowami: ,,Pan z wami”. By¢ z kim$ oznacza najpierw obec-
nos$¢ (bycie wobec), bliskos¢ (bycie przy) i wzajemnos¢ (bycie dla)*. Chodzi tu
nie tylko o obecnos¢ fizyczng, ale takze i przede wszystkim o obecnos¢ duchowa.
Ten rodzaj ,,obecno$ci wobec” pozwala innym ludziom uczestniczy¢ w naszym
zyciu, ale rodzi takze olbrzymia odpowiedzialno$¢, by nie by¢ dla innych oka-
zja do zgorszenia, tylko zrédlem duchowego ubogacenia. Nalezy nadto pamie-
ta¢, ze nieobecni nie tylko nie majg racji, ale takze nie maja ludzi, czyli bratnich,
zyczliwych dusz (por. ] 5, 7). Obecno$¢, jak twierdzi ks. Tischner, ksztaltuje ,,czas
dialogiczny”. Ten czas wyznaczajg pytania i odpowiedzi, ale mozna je zadawac
i odpowiada¢ na nie tylko wowczas, kiedy sie jest obecnym. Dlatego dwunasto-
letni Chrystus méwil do swojej Matki: ,Czyz nie wiedzieliscie, ze powinienem
by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?” (Lk 2, 49). Bycie z kims to takze blisko§¢
(bycie przy). Bycie przy kims to trwanie na dobre i zlte. To takze, jesli zacho-
dzi taka potrzeba, upomnienie braterskie, wynikajace z tego, ze nam autentycz-
nie na drugim cztowieku zalezy. Bycie z kims$ to wreszcie wzajemnos¢ (bycie dla).
Wzajemno$¢ nie jest niczym innym jak spotkaniem w potowie drogi dwdch lub
wigcej proegzystencji osobowych (istnien dla drugich). Wzajemnos$¢ jest drama-
tem. Zdaniem ks. Tischnera: ,Wzajemno$¢ oznacza, ze jestesmy jacy jestesmy,
poprzez siebie. To poprzez znaczy: mozemy siebie obwinia¢ lub mozemy sobie
by¢ wdzigczni™. Dialog, poprzez istnienie na sposob daru, stara si¢ minimali-
zowac obwinianie, a poteguje wdzigcznos¢. Jesli przesledzimy mysl i dzieto Jana
Pawta II, to zauwazymy, ze cale jego Zycie bylo jednym wielkim dziekczynieniem
Bogu i ludziom. Byto to réwnoczesnie zycie radosne, optymistyczne, bo zgodnie
z tym, co méwi Pismo Swiete: ,Wiecej szczeécia jest w dawaniu, anizeli w braniu”
(Dz 20, 35). Ta wypowiedz stanowi agrafon, czyli stowa Chrystusa nieutrwalone

27

K. Parzych, Na progu teologii dialogu. Dar wedtug studium ,Osoba i czyn” Karola Woj-
tyly, Filozofia Dialogu, t. 1, Poznan 2003, s. 174.

2 Zob. J. Wal, Kultura dialogu, dz. cyt., s. 155.

¥ Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 96.

¥ Tamze, s. 101.
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w Ewangeliach, ale Zywe i obecne w tradycji pierwotnego Kosciofa. S one szcze-
gllnie aktualne w kontekscie dialogu.

%%

Podsumowujac prezentowane tresci nalezy stwierdzi¢, iz Jan Pawet IT wniost
szczegdlny wkiad w rozpoznanie i dopracowanie aksjologicznego wymiaru dia-
logu. Jego mysl etyczna w tym wzgledzie jest nie tylko oryginalna, ale i perspek-
tywiczna, poniewaz ukazuje dialog jako wielka szanse ludzkosci, dla ktorej nie
ma alternatywy.

Abstract

John Paul I’s vision of dialogue (establishing of basic concepts)

Bl. John Paul IT at issue of the matter if in the horizon of dialogical meeting between two
persons may occur some evil, stands in a borderland; the evil cannot be the aim of meeting,
because then we would deal with an anti-meeting, but in every meeting between two per-
sons, also the dialogical one, bad tendencies of man may reveal themselves and they should
be overpassed. In such sense we may speak about an dialogical evil. Bl. John Paul II puts in
his teachings the remarkable accent on the matter of dialogue of salvation, emphasizing that
the dialogue has a role of deepening the faith and enlivening it by love.

Bl John Paul II contributed very valuably to development of the idea of dialogue
by elaborating the issue of participation in lives of God and neighbours, transferring an
accent inside a dialogue from fighting against somebody to not-antagonizing fighting to-
gether, struggling for something, and finally defining the pro-existence (gift-like existence)
as basic dimension of human life.

A contribution of bl. John Paul II to the idea of dialogue is mostly ethical and practical.
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JAN PAWEL Il - CZLOWIEK DIALOGU

REFLEKSJE TEOLOGA

Refleksja teologa, wpisana w tre$¢ niniejszego wystapienia, zaklada z ko-
niecznosci pewna dyscypline metodologiczng, jakiej nie musi si¢ poddawac
ten, kto wypowiada si¢ na przyklad jako swiadek. Chcialbym wiec swoja wy-
powiedz osadzi¢ w pewnych ramach teoretycznych, ktérych dostarczy mi mie-
dzy innymi refleksja teologiczna Hansa Ursa von Balthasara, odnoszaca sie do
natury prawdy. Zawiera si¢ ona gtéwnie w tej czesci jego dziela, ktore nosi ty-
tul Teologika.

Jesli przez dialog bedziemy rozumie¢ wzajemne otwarcie si¢ na siebie 0séb
albo grup réznigcych si¢ od siebie, nastepujace w celu wyrazenia pogladéw oraz
wspdlnego poszukiwania prawdy, jak o tym moéwit w Ecclesiam suam Pawet V1, to
Jan Pawel IT moze by¢ okreslony jako czlowiek dialogu par excellence.

Dialog zaklada, z jednej strony, prawde i d3zenie do niej. Z drugiej strony jed-
nak, wyrazanie prawdy przez rézne podmioty i w rézny sposob jest z konieczno-
$ci $wiadectwem ograniczonego udzialu w owej prawdzie kazdego z nich. Dialog
wszakze wyraza postawe dgzenia do pelni prawdy.

Narzuca si¢ w tym miejscu pytanie: dlaczego w zagadnieniu dotyczacym dia-
logu jednym z gléwnych zalozen jest odniesienie do prawdy? W odpowiedzi
mozna podaé przynajmniej dwa, splatajace sie scisle ze soba, powody. Pierwszym
z nich jest to, ze samo stowo ,dialog”, wywodzace si¢ z jezyka greckiego, gdzie
oznacza po prostu rozmowe, zawiera w sobie jako sktadowg wyraz ,,logos”. W je-
zyku potocznym jego desygnatem jest w pierwszym rzedzie ,,to, co zostalo wy-
powiedziane”. Stowo to jednak wnosi jednoczesnie gleboka konotacje teologicz-
ng, ktéra wywiera réwnie gteboki wplyw na dzisiejsze rozumienie stowa ,,dialog”
»Logos” bowiem w jezyku teologii oznacza ,,Stowo Ojca’; przez ktére wszystko
sie stato. Poprzez Prolog Ewangelii §$wietego Jana i pdzniejsza tradycje jego inter-
pretacji, zar6wno na gruncie teologicznym, jak i filozoficznym, poczawszy od Oj-
cOw az po nasze czasy, wiemy, ze stwarzajacy Logos odcisnal na stworzeniu swoje
znamig i w jaki$ tajemniczy sposdb pozostaje w nim obecny. Dzigki temu $wiat
jest logiczny izarazem prawdziwy - ze wszystkimi plyngcymi z tego faktu
konsekwencjami.
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Drugi powdd, ktéry splata sie z pierwszym, jest $cisle zwigzany z oso-
ba blogostawionego Jana Pawta II. Jest to jednoczesnie powod, ktéry zostanie
uwzgledniony w niniejszej wypowiedzi nie tylko przez wypowiadajacego re-
fleksje teologiczna, ale jednoczesnie przez swiadka. Dostarcza go jedno zdanie
zaczerpniete z Ewangelii Janowej: ,Jezeli bedziecie trwa¢ w nauce mojej, be-
dziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli”
(J 8, 31). Swietej pamieci ksiadz profesor Tadeusz Styczen wielokrotnie podkre-
slal, ze przytoczone stowa stanowig klucz do zrozumienia zaréwno osoby blo-
goslawionego Jana Pawla II, jak i jego pontyfikatu. Trudno nie uwzglednic¢ tego
faktu, zwazywszy, ze nie tylko jako przyjaciel, ale i nastepca Karola Wojtyly na
katedrze etyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, byt chyba najblizej mysli
filozoficznej i teologicznej papieza i mogt glebiej niz inni rozumie¢ inspiracje
jego myslenia i dzialania.

Rozpoczynajac swoja refleksje, chcialbym zaznaczy¢, ze wiasnie dialog, czy
lepiej: postawa dialogu, stanowila dla papieza jeden z waznych sposobow poszu-
kiwania i przezywania prawdy. Mam wrazenie, Ze jedna z tajemnic jego ,,popu-
larnosci”, cho¢ to stowo nie brzmi dobrze, byta umiejetnos¢ stuchania drugiego
czlowieka, polaczona z préba zrozumienia go niejako z jego pozycji, a wigc zara-
zem pojscia z nim w jego rozumowaniu najdalej, jak to tylko mozliwe. Towarzy-
szyta temu umiejetnos$¢ wyrazenia wlasnego stanowiska z uszanowaniem racji
drugiej strony dialogu.

Odwotlam sie tu do skrajnego moze przyktadu, ale niezwykle wymownego.
Kiedy w lutym 1990 r. umierat Alessandro Pertini, cztonek Wloskiej Partii Socja-
listycznej, a w latach 1978-1985 prezydent Republiki, wyrazil on na fozu $mierci
pragnienie zobaczenia si¢ z papiezem. Ojciec Swiety chcial zado$¢uczyni¢ temu
pragnieniu. Czul si¢ przynaglony nie tylko z tego powodu, ze Pertini odwiedzit
go w poliklinice Gemelli po zamachu na jego zycie, ale rowniez dlatego, ze pola-
czyla ich weze$niej jakas wiez przyjazni. Ojciec Swiety udat sie wéwezas do szpi-
tala. Nie zostal jednak, ze wzgledu na sprzeciw jego zony, wpuszczony do sali,
w ktorej lezal chory. Papiez postanowil wigc inaczej towarzyszy¢ umieraniu pre-
zydenta, odmawiajac rézaniec w jego intencji w oddzielonym drzwiami pomiesz-
czeniu, bez mozliwosci zobaczenia si¢ z nim czy tez rozmowy.

Oto w tak krancowej sytuacji spotkaly sie dwie przeciwstawne wypowie-
dzi - bo mam tu na mysli swego rodzaju dialog pomigdzy Zong prezydenta i Oj-
cem Swietym. Byly one jednoczesnie tak odmienne, ze nie mogly sie spotka¢ ze
sobg na zadnej plaszczyznie porozumienia. Papiezowi pozostalo tylko wypowie-
dzenie swego slowa jako $§wiadectwa, nawet w przypadku, gdyby w tej wilasnie
chwili mialo ono pozosta¢ niezrozumiane.

Dla papieza zawsze byto przedmiotem jakiego$ cierpienia i pytaniem, na kto-
re nie dawalo si¢ odnalez¢ satysfakcjonujacej odpowiedzi, jak jest mozliwe to, ze
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cztowiek moze pozostawa¢ zamkniety na prawde, nie przyjmowac jej, a czasem,
mimo oczywisto$ci tej prawdy, ja zanegowac.

W jego pojeciu doswiadczenie prawdy jest tak niezwykle, ze rodzi w czto-
wieku spontaniczne pragnienie podzielenia si¢ nim z drugim. Okazu-
je sie wowczas, ze samo intelektualne poznanie prawdy jest niewystarczaja-
ce. W tym dazeniu ujawnia si¢ pragnienie dialogicznego przezycia prawdy.
Oznacza ono podzielenie si¢ poznang prawda z drugim czlowiekiem i wspol-
ne przezycie radosci z tego powodu. To pragnienie, jak sadze, towarzyszyto
papiezowi, gdy zapraszal do wspdlnej modlitwy w Asyzu przedstawicieli roz-
nych religii. Modlitwa o pokoj byla dla niego okazja do wspdlnego zwrdcenia
oczu ku prawdzie, poniewaz to ona jest ostateczng racja pokoju, tak jak jest
ostateczng racja kazdej religii. Spotkanie to bylo jednoczesnie zaproszeniem
do wzajemnego obdarowania si¢ w milosci poprzez przezycie prawdy we wza-
jemnym poznaniu.

Po tych ogdlnych uwagach chciatbym odwotac sie wreszcie do rozwazan, jakie
poczynil w czgsci swego dziela zatytulowanym Teologika Hans Urs von Balthasar.
Rzucaja one bowiem niezwykle swiatlo pozwalajace wydoby¢ wiele tresci jasniej
ukazujagcych postawe dialogu wlasciwg Janowi Pawtowi II. Balthasar, poswieca-
jac swoje rozwazania prawdzie, ukazuje jej stopniowy i relacyjny charakter. Otz
w pierwszym rzedzie, niejako na najnizszym poziomie, okresla on prawde jako
»odstoniecie, odkrycie, dostepnos¢, nieukrytos¢ (a-Anfewa, [a-létheia]) bytu™. Ta
przejrzysto$¢ czy otwartos¢ bytu jest jego cecha absolutng. Jednak zaklada ona na-
tychmiast relacyjno$¢. Wyraza ja odpowiedz na pytanie, ,,dla kogo byt jest odsto-
niety”. Jest on odstoniety dla tego, kto go poznaje - dla podmiotu poznajacego.

Aspekt poznania w zyciu Jana Pawta II odgrywal ogromne znaczenie. Odnosi
sie to nie tylko do sfery naukowej. Che¢ poznawania — przyrody, otaczajacego swia-
ta, spotykanych ludzi — wyznaczala jeden z najbardziej istotnych ryséw jego oso-
bowosci. Egzystencjalne doswiadczenie drugiego stawalo si¢ zrodtem nowej jako-
$ci w zyciu, bylo istotnie ubogacajace. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na dal-
szy tok rozwazan teologa z Bazylei. Obok przejrzystosci druga podstawowa cecha
prawdy jest ,,emeth: wierno$¢, stalos¢, niezawodnos¢. Tam, gdzie jest emeth, moz-
liwe jest zaufanie”. Dzieki temu prawda ,,jest otwarciem i odpieczgtowaniem praw-
dziwej nieskonczonosci ptodnych szans i sytuacji: z uobecnionej prawdy wyrasta
jak z zalgzka tysigc wnioskow, tysiac nowych poznan™. Jej wiarygodnosé

zawiera w sobie bezposrednio obietnice dalszej prawdy [podkr. M. M.],
jest jakby brama wejsciows, kluczem do Zycia ducha. Ta druga cecha - emeth jako po-

1

H. U. von Balthasar, Teologia, t. I - Prawda swiata, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2004, s. 37.
> Tamze, s. 38-39.
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czatek i punkt wyjscia - tak dalece przewaza, ze pierwsza, zamykajaca, pozostaje w jej
stuzbie: prawda nigdy nie zacie$nia w sobie podmiotu poznajacego; jest zawsze otwar-
ciem - nie tylko ku sobie i w sobie, lecz ku dalszej prawdzie’.

Sa to stwierdzenia przystajace wyjatkowo trafnie roéwniez do zyciowej po-
stawy Jana Pawta. Otwarcie siegajace poza siebie jest jednoczesnie fundamen-
tem dialogu. Nastepuje w nim proces przejscia od ,,bycia obok siebie” do ,,bycia
z sobg”. Narzucajg mi si¢ w tym miejscu dwa przynajmniej wydarzenia, ktére
utkwily w mojej pamieci. Jedno z nich to wspoélne z arcybiskupem Canterbu-
ry otwarcie Drzwi Swietych. Drugim byta podréz apostolska do Armenii z oka-
zji 1700-lecia chrztu tego kraju. Miala ona miejsce w 2001 roku. Papiez w sym-
boliczny sposdb pragnal wyrazi¢ to wyjscie ku ,,byciu z sobg’, kiedy zdecydo-
wal, ze nie bedzie nocowal ,,u siebie” (czyli w rezydencji miejscowego biskupa),
ale w rezydencji patriarchy Kos$ciota apostolskiego w Armenii niepozostajacego
w jednosci z Rzymem.

Wspomniane cechy prawdy: ,nieukrytos$¢ i wiarygodnos¢ [...] sa otwar-
ciem - i to otwarciem siggajacym poza siebie”. Przyjac jej pewnos$¢ ,,i poddac
sie zainicjowanemu przez nig ruchowi’™ to obowiazek, a zarazem przygoda,
ktorg tak chetnie papiez przezywal. Jak pisze Balthasar: ,,prawda z jednej stro-
ny zawiera w sobie pelng przejrzystos¢ i uchwytnosé, z drugiej zas nie miesci
sie w ramach zadnej ustalonej definicji™. Przytoczone stowa zdaja si¢ jedno-
cze$nie charakterystyka papieza. Zawsze byt klarowny w swej postawie, wy-
razal jasno, co mysli, bez ukrywania istotnych motywdéw dziatania. Byt jed-
nocze$nie w tym dziataniu niekonwencjonalny. Wystarczy przywotaé wizyte
w rzymskiej synagodze, ktdra sprawila, ze spojrzano zupelnie inaczej na nowe-
g0 papieza, uznajac, ze jest czlowiekiem, dla ktérego, jesli chodzi o prawde, nie
ma barier nie do przekroczenia. Wszyscy wiedza o niespodziewanych wizy-
tach w domach mieszkancéw Watykanu na poczatku pontyfikatu czy o zasko-
czeniu dziennikarzy, kiedy byl dla nich przystepny, zwlaszcza w czasie podré-
zy samolotem. Wreszcie staral si¢ by¢ uchwytny wrecz fizycznie, gdy na placu
Swietego Piotra albo w innych miejscach podchodzit do ludzi i ich pozdra-
wial. Kto wreszcie moze nie pamieta¢, ze w kazda niedziele, gdy tylko byto to
mozliwe, spotykat si¢ z Polakami, oddajac im swoj ,wolny” czas. Ta potrzeba
naocznego, bezposredniego kontaktu z ludzmi byta u niego wlasnie istotnym
elementem dialogu, wyjscia naprzeciw.

3 Tamze, s. 39.

Tamze.
Tamze.
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Jan Pawet II byt spragniony prawdy, jaka niesie z sobg drugi czlowiek. Zara-
zem pragnal dzieli¢ si¢ prawda, ktora byta w nim. Wiedzial, ze dzielenie si¢ praw-
da jest jego podstawowym obowiazkiem, poniewaz jest to prawda Chrystusa.
On byt dla niego najwazniejszym zrédlem poznania — poniewaz to On jest sama
Prawda. W doswiadczeniu codziennego zycia zawsze musimy mie¢ §wiadomosc,
ze to, co poznajemy, jest jedynie jakims wycinkiem prawdy. Wigksza jej czg$¢ po-
zostaje dla nas zastonieta. Ale to wtasnie rodzi pragnienie, by wcigz poznawaé
wigcej®. Znakomicie ujmuje to Balthasar, a chce dodac, ze w tym wladnie upatruje
podstawe dialogicznosci - zwlaszcza w odniesieniu do Jana Pawta:

w prawdziwym poznaniu taczg si¢ ze soba dwa na pozér przeciwstawne odczucia:
poczucie posiadania jasno$ci ducha, ktéry ogarnia przedmiot poznania, i poczucie, ze
jest sie zalewanym przez cos$, co w poznaniu wykracza poza granice samego poznania,
$wiadomo$¢ uczestniczenia w czyms, co samo w sobie jest nieskonczenie wieksze od
tego, czego sie o tym dowiadujemy. W pierwszym odczuciu podmiot zawiera w sobie
przedmiot [...]. W drugim natomiast podmiot jest wprowadzany w tajemnice przed-
miotu, z ktérego gtebi i pelni pojmuje tylko malg czastke, jednakze z obietnica dalsze-
go przysztego wtajemniczenia’.

Praktyka dialogu w przypadku Jana Pawta II zasadzala si¢ na fundamentalnej
zasadzie: przychodzac z prawda, ktora jest we mnie i ktérg w sobie odkrywam,
dziele si¢ nig, obdarowujac nig tego, z ktorym wchodze w relacje. Zarazem jed-
nak uznaj¢ prawde, ktdra jest w stojacym naprzeciw mnie ,ty”, wiedzac, Ze jest
to ostatecznie cze¢s$¢ tej nieskonczonej prawdy, ktora na rézny sposdb objawia sie
w spotkanych ludziach.

Powrd¢émy jeszcze na chwile do Balthasara. Pisze on:

Z przedstawionej wyzej podwojnej relacji obejmowania miedzy podmiotem
a przedmiotem, w ktdrej z jednej strony przedmiot jest ujety i objety w obrebie pod-
miotu, z drugiej za$ strony podmiot zostaje wprowadzony w rozlegly swiat obiektyw-
nej dostepnosci bytu, wynika niezwykle doniosty, determinujacy wszystko inne dwu-
stronny charakter prawdy w ogole®.

Dwustronnos¢ ta rodzi konieczno$¢ dostosowania si¢ podmiotu do pozna-
wanego przedmiotu. W $wiecie 0sob zas podstawowa przestanka wyznaczajaca
sposob tego dostosowania jest prawda o tym, ze kazdy czlowiek jest dzietem Bo-

¢ Zob. tamze.

7 Tamze, s. 39-40.
8 Tamze, s. 40.
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ga i kazdy czlowiek jest dzieckiem Bozym. W kazdym zawiera si¢ $lad stwarza-
jacego Logosu. Kazdy tez nosi w sobie te prawde Logosu. Zawsze, ilekro¢ uswia-
damiamy sobie te godnos¢ kazdego czlowieka, z ktérym sig¢ spotykamy, zetknie-
cie si¢ z nim staje sie dialogiem. Kazdy bowiem objawia w sobie Logos, ktory jest
zrodtem kazdej poznawanej prawdy, a w ostatecznosci caly Prawda, ogarniajaca
sobg kazdy byt.

Pozostaje nam jeszcze jeden aspekt dialogu, kiedy w gruncie rzeczy przy-
pomina on bardziej monolog prawdy napotykajacej odrzucenie przez jedna ze
stron. Takie sytuacje w zyciu Jana Pawla II miaty przeciez takze miejsce. Nazna-
czaly jego zycie niezwyktym cierpieniem. Mozna by powrdci¢ do przytoczonego
na poczatku przykladu z umierajacym przyjacielem. Byly jednak zdarzenia o nie-
poréwnywalnie szerszym zasiegu. Z pewnoscig mozna do nich zaliczy¢ zamach
czy dzialania wladz komunistycznych w Polsce, gtuchych na nauczanie papieza.
Ja osobiscie bylem $wiadkiem cierpienia Ojca Swietego, kiedy wszelkimi sposo-
bami zabiegal o poko6j wobec narastajacego napiecia woko! Iraku. Do ostatniego
dnia moéwit: ,,pokdj ciagle jeszcze jest mozliwy”. Zaréwno wypowiedzi publiczne,
jak i zabiegi dyplomatyczne pozostawaly jednak bez echa. W takich sytuacjach
cisza jest efektem dialogu zniszczonego albo dialogu niepodjetego.

Jest ona czyms$ zupelnie odmiennym od ostatniego aktu dialogu, jakim jest
milczenie. Wyrasta ono z zupelnie innych przeslanek. Jest wlasciwe postawie Ja-
na Chrzciciela, méwigcego wobec nadchodzacej i objawiajacej si¢ Prawdy: ,I1-
lum crescere, me minui” (,,Irzeba, aby On wzrastal, a ja si¢ umniejszat” - J 3, 30).
Kiedy wydaje si¢, ze powiedzialo sie juz wszystko, co mozna byto powiedziec,
kiedy dosigga si¢ samej Prawdy, pozostaje milczenie jako nowe otwarcie si¢ na
Nieskonczono$¢. W tym dialogu z Prawda juz nie ja ogarniam ja, poniewaz moje
zdolnosci nie wystarczaja. To Prawda ogarnia mnie. Zostaj¢ w nig zanurzony, aby
ja kontemplowa¢. Milczenie jest warunkiem nowego poczatku, nowej obietnicy.
Logos objawi si¢ we mnie w pelni, aby poprzez siebie wej$¢ w dialog ze mna. Mo-
je stowo przyjmie ksztalt wotania Psalmisty: ,,Dzi¢ki Ci, Panie, Ze§ mnie tak cu-
downie stworzyt” (Ps 139, 14).

Mozna by w tym miejscu zakonczy¢ nasze rozwazanie ze §wiadomoscia, ze to,
co odkryte, ma swoje dopelnienie w tym, co jeszcze zakryte i co rodzi pragnie-
nie ciaglego odkrywania i zglebiania rzeczywistosci prawdy. Chce jednak powrd-
ci¢ do jej kluczowego znaczenia w zyciu Jana Pawla II. Nie jest przypadkiem, ze
jego dojrzalos¢ duchowa ksztaltowala si¢ najpierw w czasie doswiadczenia woj-
ny, a potem w czasie, kiedy zaréwno Jan XXIII, jak i Pawet VI za swoich ponty-
fikatow rozbudzali i podkreslali potrzebe dialogu’. Niezwykle wymownie brzmi
w tym kontekscie zdanie zamieszczone przez papieza w jego pierwszej, wydanej

®  Zob. Pawet VI, Ecclesiam suam [dalej: ES] 3.
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u progu pontyfikatu, encyklice Redemptor hominis, zawierajacej kluczowe odnie-
sienia do jego duchowego dziedzictwa. Brzmi ono: ,,Nalezy si¢ wdzigczno$¢ Paw-
fowi VI za to, ze szanujac kazdg czastke prawdy zawartej w jakiejkolwiek ludzkiej
opinii, zachowal réwnocze$nie te opatrznosciowa réwnowage sternika Lodzi™"°.
Wtasnie Pawel VIw Ecclesiam suam méwi o wychowaniu do poszukiwania praw-
dy stwierdzajac, ze jest to ,najwyzszy wyraz wspolczesnej kultury duchowej™!,
a mianem dialogu okresla najglebsza ,,daznos¢ milosci, ktéra ku temu zmierza,
by przejs¢ w zewnetrzny dar milosci™?.

Nie jest wreszcie przypadkiem, ze Jan Pawel II wynidst Hansa Ursa von Bal-
thasara do godnosci kardynalskiej. Koncepcja prawdy, jaka ten ostatni przedsta-
wil w swoim dziele, wydaje si¢ znakomicie opisywaé réwniez postawe papieza.
Zaryzykuje stwierdzenie, Ze sposob, w jaki Balthasar uprawial teologie, przysta-
wal znakomicie do ksztaltu intelektualnej i duchowej przestrzeni, ktorej pragnat
i ktorg formowal w sobie Jan Pawet II. Wydaje mi si¢ tez, Ze moje skojarzenia
tych dwdch postaci przy omawianiu koncepcji dialogu Jana Pawla II nie sg przy-
padkowe. Sugerowalbym w tym miejscu podjecie bardziej szczegdtowych badan
w tym kierunku.

Na koniec niech mi bedzie wolno odwola¢ si¢ do pewnej rozmowy z Janem
Pawtem II, ktérg nosze w pamieci. Mam wrazenie, Ze ona dobrze pokaze, jakie sa
owoce postawy dialogu opartego na wspomnianych filarach, ktérymi sg otwar-
tos¢, klarownos¢ i dazenie do spotkania w milosci. Ot6z jednego roku spedzatem
cze$¢ urlopu w Skandynawii. Po powrocie Ojciec Swiety zapytat jak zawsze, jak
byto na urlopie. Kiedy wspomniatem o pobycie w Trondheim i odwiedzeniu tam-
tejszej katedry, papiez nawigzal do swojego wyjazdu do Norwegii w 1989 roku.
Z ust tamtejszego biskupa luteranskiego padly wowczas stowa: ,,Czterysta lat cze-
kali$my na te wizyte”. Tym wymownym zdaniem chciatbym zakonczy¢, aby byto
podsumowaniem tego, co znaczy by¢ czlowiekiem dialogu i jakim cztowiekiem
dialogu byt Jan Pawel II.

Abstract

John Paul II - the Man of Dialogue. Theologian’s Reflection

Power of truth, which is liberating and edifying the man and which is rooted to the
divine Logos, was the essential basis of dialogue led by John Paul II throughout his whole

10 Jan Pawel II, Redemptor hominis 4; zob. takze tamze, przypis nr 3.

1 ES28.
2 ,Gdy o nas chodzi, te najglebsza daznos¢ milosci, ktora ku temu zmierza, by przejs¢
w zewnetrzny dar miloéci, nazywamy przyjeta juz nazwg dialogu” (ES 64).
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life with the world and the other man. There was an extraordinary ability to listen in his
attitude to dialogue emerging from the awareness that everyone holds inside at least small
part of this great Truth. It was accompanied by the capability of expressing clearly his
own standpoint, which was a way of sharing with other people and of giving testimony to
Him, who has said: ,,If you continue in My word, [then] you are truly disciples of Mine;
and you will know the truth, and the truth will make you free” (John 8:31-32). Dynamic,
inscribed in the logic of human life, progressive and occurring in dialogical meeting ex-
posure of truth is an important aspect of its cognition. Close connection between love
and truth causes the situation in which dialogue indicates the deepest endeavour of love
directed towards becoming an external gift of love.



Andrzej Borowski

JAN PAWELR 1] 1 DIALOG MIEDZYKULTUROWY

W refleksji nad myslg i nad dokonaniami Karola Wojtyly — Jana Pawta IT temat
kultury, $cislej za$ dialogu miedzykulturowego, wystepowal chyba najczesciej po
zagadnieniach dla papieza pierwszorzednych, czyli teologicznych. Wiaze sie bo-
wiem i wigzal w mysli papieza ten temat bardzo $cisle zaréwno z kwestiami na-
lezacymi do religijno$ci albo, méwiac inaczej, kultury religijnej we wszystkich jej
indywidualnych i spotecznych odmianach, jak tez i z bardzo rozlegla problema-
tyka nauk spotecznych i powiazanych z nimi kwestii politycznych w ich tylez hi-
storycznym, co i aktualnym ujeciu. Pozostawiam tutaj na boku oczywiscie znang
wszystkim, ale na osobne rozwazanie zastugujaca tworczos¢ poetycka (czy, szerzej
mowiag, literacka) Karola Wojtyty — Jana Pawla II. W tekstach tych - zaréwno po-
ematach czy dramatach, jak i okolicznosciowych wypowiedziach proza, zwlaszcza
w ,wywiadach’, ,rozmowach” itp. — ktére rozpatrywa¢ mozna i trzeba jako tek-
sty tak czy inaczej artystyczne, zwraca nasza uwage nieustanne praktycznie od-
wotywanie si¢ do kwestii zréznicowania kodéw kulturowych i réwniez stale tam
obecny postulat komunikatywnosci wypowiedzi. Obserwacja ta eksponuje, rzecz
jasna, rozmaite problemy zwigzane z tozsamoscia kulturowa podmiotéw dialogu
oraz jej wyrazaniem czy zaznaczaniem za pomoca uniwersalnego kodu kulturowe-
go — a w niektdrych przypadkach - jego nawet lokalnych, zindywidualizowanych
odmian, blizszych gremiom albo tez pojedynczym, indywidualnym rozméwcom,
do ktdrych te wypowiedzi byly kierowane.

Papiez definiowat dialog, stwierdzajac migdzy innymi, iz

pozwala [on] dostrzec, ze roznorodnos$¢ jest bogactwem, i sklania umysty ludzi do
wzajemnej akceptacji, prowadzacej do autentycznej wspolpracy, zgodnej z pierwot-
nym powolaniem calej ludzkiej rodziny do jednosci. Dialog jest zatem znakomitym
narzedziem budowania cywilizacji milosci i pokoju, wskazanej przez mego czcigod-
nego poprzednika, papieza Pawta VI, jako ideat, na ktérym winno si¢ wzorowac zycie
kulturalne, spoleczne, polityczne i ekonomiczne naszej epoki'.

1

Http://papiez.wiara.pl/doc/378728.Dialog-miedzy-kulturami-droga-do-cywilizacji-
-milosci-i-pokoju/4 (2.11. 2012).
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W tej definicji zwraca uwage organiczne powigzanie dialogu z, jak to papiez
okreslal, ,,zyciem kulturalnym”, czyli moze raczej po prostu z kultura, ktéra, jak
wiemy skadinad, zawsze z natury swojej jest dialogiczna. Tu jednak owa dialo-
giczna natura (czy wlasciwie istota) kultury nie stuzy tylko do jej opisu i pozna-
nia, ale podkresla jej funkcje etyczna, skoro stuzy¢ ma ona do ,,budowania cy-
wilizacji mito$ci i pokoju”. Formula ta, nawiazujaca do klasycznego rozréznienia
pomiedzy pojeciem ,kultury” a pojeciem ,,cywilizacji’, gdzie ,kultura odnosi si¢
do symboli i wartosci”, natomiast ,,cywilizacja” dotyczy ,,organizacji spoleczen-
stwa?, zdaje si¢ sugerowa¢, ze wzajemne oddzialywanie dialogu i kultury jest
procesem wewnatrzcywilizacyjnym, tj. cywilizacje etycznie od wewnatrz niejako
ksztattujagcym. Zwraca na t¢ funkcje nasza uwage inne jeszcze ujgcie zwigzkow
pomiedzy dialogiem a kultura, w ktérym papiez podkreslat, iz

znaczenie istotne kultury polega na tym, ze jest ona wlasciwym ksztaltem zycia
czlowieka jako takiego. Czlowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzigki kulturze.
Jego zycie jest kultura réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig czlowiek odznacza
i odroznia sie od calej reszty istnienn wchodzacych w sktad widzialnego $wiata: czlo-
wiek nie moze obejs¢ sie bez kultury’.

Uzyta w przytoczonym wczesniej tekscie metafore ,,zycia kulturalnego” moz-
na by oczywiscie uzna¢ za obecny stale w naszym jezyku codziennym i nawet
moze wyswiechtany frazeologizm, gdyby nie fakt, ze w drugim z kolei przytocze-
niu ,kultura’, czyli wyrazenie pierwotnie, etymologicznie z przyroda ozywiong
zwiazane, polaczone zostalo calkiem juz celowo i funkcjonalnie z ,,Zyciem czlo-
wieka”. Przypominajace Norwidowska fraze stwierdzenie, ze kultura jest ,wlasci-
wym ksztaltem zycia cztowieka”, wchodzi tu wyraznie w dialog wtasnie z tomi-
styczna, czy wlasciwie arystotelesowska, kategoria formy (o eidos) i w ten sposob
nabiera takze, niekoniecznie chyba przypadkowo, sensu ontologicznego wy-
znacznika czlowieczenstwa. Udziela si¢ ten sens, jak sadze, takze i samemu poje-
ciu ,dialogu miedzykulturowego”. Wszak cytowane tu papieskie sformulowanie
definicji kultury jako pojecia w tym stwierdzeniu ogélnego, zwigzanego réwniez
ogodlnie z kategoria czlowieczenstwa, z istoty rzeczy odnosi si¢ do wielu bardziej
juz konkretnych, zindywidualizowanych kultur, ktérych uszczegélowienia, opi-
su i systematyzacji dokonujemy zazwyczaj przy pomocy dookreslen takich, jak
»kultura materialna’, ,,kultura umystowa’, , kultura religijna” czy nawet wreszcie

2 Haslo ,kultura’, [w:] Stownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2005, s. 165.

Jan Pawel II, W imie przysztosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca
1980, nr 6, [w:] tenze, Wiara i kultura (Dokumenty, przeméwienia, homilie), oprac. M. Radwan,
S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988.

3
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zawodowo mnie samemu najblizsza ,kultura literacka”. Dopowiedzenia te krzy-
zuja sig, oczywiscie, z uporzadkowaniem uwzgledniajagcym paradygmaty etnicz-
ne, geograficzne i historyczne. W kontekscie tego rodzaju powigzan znaczenio-
wych dialog miedzykulturowy przedstawia si¢ jako jedno z kluczowych poje¢ in-
tegrujacych wymiar egzystencjalny i wymiar esencjonalny czlowieczenstwa, co
z punktu widzenia filozofii religii ma znaczenie niebagatelne.

Wyeksponowanie etycznego sensu pojecia dialogu miedzykulturowego w na-
uczaniu papieskim wazne jest takze i dla sformulowania programu ekumenicznego
Jana Pawta II, posrednio zas teologii ekumenicznej calego Kosciola posoborowego.
Czytelnym tego znakiem byto m.in. przemianowanie przez Jana Pawta II utworzo-
nego przez papieza Pawla VI w 1964 roku Sekretariatu dla Niechrzescijan na Pa-
pieska Rade do spraw Dialogu Migdzyreligijnego. Formula ta nie tylko uwalniala
samo pojecie kontaktéw miedzywyznaniowych od negatywnego w rzeczywistosci
okreslenia ewentualnych partneréw ewentualnego dialogu, lecz przede wszystkim
poszerzyla zakres pojecia samego dialogu migedzywyznaniowego. Co jednak dla
nas w tej chwili jest wazniejsze, to fakt, iz zwraca ona uwage na istotny zwigzek
pomiedzy dialogiem miedzyreligijnym a dialogiem miedzykulturowym. To drugie
pojecie, w stosunku do pierwszego znacznie szersze, kaze dostrzega¢ i powaznie
traktowa¢ kulturowy wymiar religii, a w kazdym razie religijnosci, czyli kultury re-
ligijnej. Zwraca na to uwage papieskie stwierdzenie, iz ,,dialog migedzykulturowy to
nieodzowny sposob budowania $§wiata wewnetrznie pojednanego™. Owo za$ po-
jednanie, o ktérym tu mowa, jest pojeciem nalezagcym bardziej do stownika etyki
i teologii, a nawet konkretnie do teologii ekumenicznej, anizeli do wokabularium
nauk politycznych, gdzie zreszta funkcjonuje jako okreslenie metody raczej anizeli
celu uprawiania polityki. Jeszcze bardziej zastanawiajaca jest z kolei nastepna trans-
formacja Papieskiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego, wlaczonej przez papieza
Benedykta XVI w roku 2006 do Papieskiej Rady ds. Kultury. Fakt ten, postrzega-
ny przez niektorych obserwatoréw jako przejaw zdystansowania si¢ przez obecne-
go papieza wobec sposobu pojmowania i realizowania przez Jana Pawta II dialogu
miedzyreligijnego, jest moim zdaniem - paradoksalnie - niczym innym jak wta-
$nie dowartosciowaniem kulturowego aspektu religii i zwraca uwage na $cisly, nie
tylko instrumentalny zwigzek pomiedzy religia a kultura.

Juz w tym miejscu pole naszego namystu nad dialogiem miedzykulturowym
w nauczaniu, czyli w doktrynie Jana Pawla II, ukazuje si¢ jako obszar tak bardzo
rozlegly i w szczegotach ztozony, ze musimy zadeklarowac na wstepie do kazdej na
ten temat dyskusji zakres i metode przyjecia ograniczen koniecznych dla urzeczy-
wistnienia celu, jaki w ramach tej krétkiej wypowiedzi mozna by zrealizowa¢. Ce-

4

Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dziert Pokoju 2001, [w:] http://www1.bg.us.edu.pl/
Wystawy/wystawy_dialog_o_dialogu_miedzykulturowym.pdf (2.11. 2012).
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lem za$ tego wystgpienia nie jest i by¢ nie moze chocby tylko streszczenie wszyst-
kich tekstow Jana Pawla II, w ktorych problematyka dialogu mig¢dzykulturowego
wystepuje, nie méwigc juz o ich analizie poréwnawczej. Wymagaloby to bowiem
osobnej monografii, a w kazdym razie samodzielnych studiéw, do ktérych wspiera-
nia zreszta powolana zostala w Krakowie przed paroma laty, w roku 2009, osobna
instytucja, czyli Instytut Dialogu Miedzykulturowego im. Jana Pawla II. Zadania
tej instytucji, jak okreslono je dostownie, sg bardziej praktyczne anizeli tylko histo-
ryczno-badawcze. Celem podejmowanych przez nig dziatan mianowicie

jest upamietnianie, upowszechnianie i tworcze rozwijanie dziedzictwa, ktdore po-
zostawil po sobie Ojciec Swiety Jan Pawet II oraz inspirowanie w oparciu o te wartosci
nowych inicjatyw o wymiarze uniwersalnym, promowanie duchowosci, kultury i tra-
dycji zwiazanej z osobg Ojca Swietego Jana Pawta II oraz dialogu miedzy religiami
i kulturami, a takze dziatalno$¢ naukowa, kulturalna i edukacyjna®.

Formula owych zadan jest, jak wida¢, raczej poszerzajaca anizeli ukonkretnia-
jaca czy uszczegotowiajaca program dziatania. Dlatego tez sklania ona w sposéb
naturalny do refleksji nad mozliwoscig i nad powinnoscia przejecia przez Insty-
tut na stalte funkeji organizatora corocznego konkursu literackiego dla studentek
i studentoéw uczelni polskich, ktéry powinien przeciez realizowa¢ wiasnie te cele,
ktore zostalty dostownie zadeklarowane w przytoczonym wyzej programie Insty-
tutu. Od tej jednak sugestii doraznej i jednostkowej przejdZzmy do namystu ogol-
nego nad pojeciem dialogu migdzykulturowego w kontekscie problematyki po-
dejmowanej przez Jana Pawta II, a takze — co nie mniej jest wazne — w kontekscie
papieskiego dyskursu teologiczno-filozoficznego.

Okreslenie ,,dialog miedzykulturowy” stuzy do zawezenia i uszczegdtowienia
pojecia dialogu, ktére funkcjonuje w wielu rozmaitych i czasami dosy¢ odleglych
od siebie obszarach refleksji nad indywidualnym i spolecznym umiejscowieniem
czlowieka w rzeczywistosci. Byta o tych kwestiach mowa takze i w tym miejscu.
Mozna by w $wietle poczynionych tu wczesniej ustalen sadzi¢, ze uzyte w tytule
okreslenie wyfacza w takim razie z pola namystu problematyke dialogu miedzy-
kulturowego w ujeciu czysto teologicznym, tj. w ujeciu teologii fundamentalnej
(np. kwestie dialogu modlitewnego czlowieka z Bogiem; dialogu kerygmatyczne-
go, duszpasterskiego itd.), z drugiej za$ strony, wyodrebnia pytania i odpowiedzi
dotyczace funkeji komunikacyjnej i funkeji artystycznej dialogu, zatem form eks-
presji, ktore oprécz monologu s3 podstawowymi wyznacznikami systemu kultu-
ry. Tymczasem jednak okazuje sig, ze dialog miedzykulturowy jest funkcjonalnie
z wymienionymi wyzej obszarami refleksji powiazany i od nich uzalezniony.

> Http://www.malopolskie.pl/Kultura/JednostkiKultury/?id=1831 (1.11.2012).
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Wida¢ to wyraznie chocby w swietle definicji tego pojecia sformutowanych
wprost przez papieza: dialog miedzykulturowy daje mianowicie ,,gwarancje¢ za-
chowania specyfiki kultur jako historycznego i tworczego wyrazu glebszej jed-
nosci rodziny ludzkiej oraz [...] podtrzymuje zrozumienie i wspolnote miedzy
nimi”®. Ma zatem dialog migdzykulturowy te same funkcje, ktore — jak stwier-
dzilismy przed chwilg - papiez przypisywal zaréwno kulturze, jak i dialogowi,
od postulatu pogtebionej jednosci poczynajac, a na bardzo gleboko siegajacym
postulacie konstruowania migdzynarodowej wspolnoty konczac. Mowa tu jed-
nak réwniez o zachowaniu swoistosci poszczegolnych kultur uczestniczacych
w dialogu, co wydaje si¢ postulatem najbardziej praktycznym i zarazem najtrud-
niejszym do zrealizowania. W dialogu bowiem migedzykulturowym warunkiem
podstawowym sukcesu tego przedsiewzigcia jest skuteczna realizacja swoiste-
go przekladu (translatio) strukturalnych jednostek znaczeniowych, dang kultu-
re wspottworzacych. Ow przeklad czy ,,przenoszenie” sktadnikéw kultury odby-
walo si¢ jednak zazwyczaj i nadal si¢ czasami urzeczywistnia w ramach nie tyle
dialogu, co raczej monologu, ktéry mozna by nazwaé¢ monologiem transkultu-
rowym’. Jest bowiem kwestig jeszcze bardziej fundamentalng to, czy aby przy-
padkiem magistralny monolog raczej anizeli dialog nie dominowal w europo-
centrycznym i romanocentrycznym paradygmacie kultury zachodniej, zwanej
nie przypadkiem , kulturg facinsky” Wspominajac o romanocentryzmie, mam tu
na mysli tradycje imperii Romani w jej przedchrzescijanskiej formule dominacji
nad Europg i nad Bliskim Wschodem, motywujacej zreszta takze i potem, az po
koniec epoki wczesnonowozytnej, rywalizacje o wladze swiecka pomiedzy cesar-
stwem a papiestwem. Trzeba tez pamigta¢ w kontekscie owego monologu tran-
skulturowego i jego paradygmatow o stalej obecnosci w doktrynie Jana Pawta II
takze i tematyki transkulturowego oddzialywania islamu w obszarze Morza Sréd-
ziemnego, poinocnej i srodkowej Afryki, a takze Dalekiego Wschodu.

Ten wlasnie monolog transkulturowy kierowany do ,,recypientéw”, traktowa-
nych najpierw jako ,,barbarzyncy”, potem jako ,,cywilizowani”, czyli po prostu ko-
lonizowani w rozmaity sposob ,,podludzie” (o ktérych czlowieczenstwie powat-
piewano nawet i rozprawiano z catkowita powaga jako o kwestii filozoficzno-teo-
logicznej), mial w zalozeniu cele szczegétowe catkiem szlachetne, jak szerzenie
wiary (chrzescijanstwa albo islamu), o$wiaty (czyli nauczanie jezyka i zwyczajow
danej cywilizacji), a takze upowszechnianie wsrod ,,dzikich’, jak ich zazwyczaj na-
zywano, niektérych wynalazkéw uwazanych za osiggniecia uszczesliwiajace czlo-

6

Jan Pawel 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2001, [w:] http://www.kns.gower.pl/
stolica/etyka.htm (1.11. 2012).

7 Pojecie ,monologu transkulturowego” inspirowane jest definicja transkulturacji
i akulturacji sformutowana w ksiazce Tadeusza Palecznego Socjologia tozsamosci, Krakow
2008, s. 119-120.
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wieka. Zasadniczym jednak celem uprawiania owego monologu kulturowego byto
(i czasami bywa jeszcze nadal) podporzadkowanie danego obszaru i zamieszku-
jacej go ludnosci zwyczajnemu wyzyskowi. Unaoczniajg t¢ prawidlowos¢ z dra-
styczng nieraz wyrazistoscig uprawiane od jakiego$ czasu studia postkolonialne,
ktore nie tylko rejestruja znane przeciez fakty, ale odstaniajg ich gteboko siegaja-
ce konsekwencje i oddzialywania na warstwe antropologiczno-kulturows, to jest
miedzy innymi na mentalnos¢, jezyk i inne jeszcze wyznaczniki kultury zaréwno
podmiotu owego monologu, jak i jego odbiorcéw. Jednym z tematdw, ktory moz-
na by uznac za powigzany z tego rodzaju monologiem, jest zagadnienie transkul-
turacji i jej skutkow postrzeganych jako adaptacje pewnych sktadnikéw kultury
propagowanej (lub narzucanej), deformacje czy przeksztalcenia sktadnikéw kul-
tury ,,rodzimej” i zjawiska tym podobne. Wspominam tu o transkulturacji dla-
tego, ze zupelnie naturalne wydaje si¢ pytanie o to, czy dialog migdzykulturowy,
chociazby w formule (lub raczej w formulach), jakie mu nadawat Jan Pawet IT, mo-
ze by¢ pojmowany jako prosta alternatywa monologu transkulturowego. Kwestia
ta wigze sie z uwzglednieniem we wspolczesnym obrazie §wiata problemu wielo-
kulturowosci, ktérg mozna pojmowac jako formule opisujaca konkretne zjawi-
sko albo grupe zjawisk, ale tez mozna, jak sie zdaje, postrzegac¢ wielokulturowos¢
okreslonego spoteczenstwa jako postulat raczej albo nawet program ideologiczny.
W kazdym bowiem konkretnie badanym przypadku nalezaloby przede wszystkim
ustali¢, na ile to jest mozliwe, czy owa wielokulturowos¢ albo multikulturalizm
przejawia sie w rzeczywistym zréwnowazeniu oddzialywania réznych skfadnikow
rozmaitych kultur w danym ukfadzie przestrzennym kultury, czy tez jest to dopie-
ro projekt spofeczno-kulturowy albo zaledwie hipoteza badawcza. W kontekscie
tego rodzaju zapytan, jesli nie wrecz watpliwosci, sensowny sie wydaje namyst nad
samym pojeciem dialogu miedzykulturowego. W nauczaniu bowiem Jana Paw-
ta II pojecie to, jak mozna sie bylo przekona¢, funkcjonuje jako pewnego rodzaju
oczywistos$¢. Papieza interesowala nie tyle $cisla jego definicja i jej mozliwe apli-
kacje, ile raczej praktyczne wnioski z pojecia dialogu migdzykulturowego wynika-
jace. Pierwszy, i bodaj dla papieza najwazniejszy, wniosek dotyczyl, jak mozna to
bylo wyczytaé z przytaczanego wyzej sformulowania, sprawy dla calej ludzkosci
podstawowej, czyli pokoju i pojednania, zatem, jak si¢ to méwilo w drugiej poto-
wie minionego stulecia, ,,pokojowej koegzystencji” supersystemow politycznych.
Whiosek drugi mial zwigzek z obecnoscia i oddziatywaniem ,,czlowieka religij-
nego’ w $wiecie wspolczesnym. Pierwszym warunkiem, ktéry te obecnosc i swo-
bodne dziatanie umozliwia, byla i jest wolnos¢ wyznawania danej religii, ktéra nie
moze juz by¢ jak kiedy$ postrzegana jako politycznie, czyli systemowo ,,panujaca”
(zatem korzystajaca z przywileju uprawiania ,,monologu transkulturowego”), nie
moze tez ona si¢ domagac, aby tylko jej jezyk byt wzorem dyskursu religijnego dla
spoleczenstw zyjacych w odmiennych systemach kultury.
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Z takiego pojmowania wolnosci wyznania wynika jednak problem, ktéry
mozna by uznac za klasyczny, a mianowicie problem przektadu (translatio) Obja-
wienia jako tekstu swietego nie tylko na inne jezyki etniczne, ale tez na odmienne
od pierwotnego dyskursy kulturowe. Tylko bowiem na podstawie takiego prze-
ktadu, pojmowanego nie wylacznie w sensie lingwistycznym (ad verbum), ale
i w znaczeniu przekladu pojeciowego (ad sensum), mozna inicjowac i podtrzy-
mywac¢ dialog miedzywyznaniowy, ktéry z kolei umozliwia oddzialywanie same-
go kerygmatu. Wszak teksty zaréwno Pierwszego, jak i Nowego Przymierza zdo-
minowane s3 wlasnie przez dialog miedzykulturowy, zazwyczaj wysoce swoisty:
z jednej strony, brzmi Stowo Pana Boga (davar Elohim Adonai), z drugiej strony,
stycha¢ glos cztowieka: ,,ja, proch, bede z Panem gadal™. Dla Zyda i dla chrzesci-
janina jest to paradygmat dialogu miedzykulturowego najbardziej podstawowy;,
po uwzglednieniu, rzecz jasna, anachronizméw wlasciwych nie dla uniwersalne-
go jezyka Objawienia jako takiego, lecz dla wszystkich historycznie zdetermino-
wanych odmian ,mowy” (parole) danej kultury, ktérymi Objawienie w przeciagu
tysiecy lat sie postugiwalo. Warto mie¢ stale na uwadze fakt, ze zaréwno dla juda-
izmu, jak i dla chrystianizmu wzorem dialogu migdzy Bogiem a cztowiekiem jest
pefen obustronnego zachwytu dialog milosny w Szir ha szirim — Piesni nad pie-
$niami, ktdrg judaizm nazywa najswietsza ksiega Pism (Tanach). Mowa jest tutaj
o biblijnym paradygmacie dialogu miedzykulturowego nieprzypadkowo: wszak
ze stow Jana Pawla IT odczyta¢ mozna wyraznie przyjmowang przez papieza hie-
rarchie waznosci funkcji owego dialogu, ktéra wyznacza funkcja kerygmatycz-
na, motywujaca refleksje nad tym, co zbiezne, co przynajmniej podobne w roz-
maitych systemach religijnych. To ta idea przeciez jest stale obecna w myslach
i w stowach papieza, ktory potrafit stwierdzi¢ np., iz ,buddyzm jest w pewnym
sensie, podobnie jak chrzescijanistwo, religia zbawienia” i ze ,,soteriologia bud-
dyzmu stanowi poniekad odwrotnos¢ tego, co jest istotne dla chrzescijanstwa™.
Takze ,,sensacyjne” ucalowanie Koranu bylo ztozeniem przez Jana Pawta II bra-
terskiego pocatunku nie tylko na ,$wietej ksiedze” islamu, ale tez i na depozycie
kultury pozostajacej nie wylacznie w konfrontacji, lecz réwniez i w dialogu z kul-
turg europejska od wczesnego sredniowiecza.

Juz ten choc¢by pojedynczy przyklad uzmystawia, w jak znacznym stopniu
dialog miedzykulturowy byl w ujeciu Jana Pawtla II faktycznie dialogiem mie-
dzyreligijnym, z wyraznym zwroceniem uwagi na swego rodzaju loci commu-
nes, tj. swego rodzaju ,miejsca wspolne”, rozpoznawalne w rozmaitych kultu-
rach rozmaitych epok. Przypomnijmy, ze nie jest to drastyczne, jak si¢ niektd-
rym wydawalo, zerwanie z tradycjami chrzescijanskiej refleksji na temat religii

8

A. Mickiewicz, Dziady, cz. 111, scena V.
°  Http://religie.wiara.pl/doc/471937.Jan-Pawel-II-o-buddyzmie (3.11. 2012).
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»poganskich”. Wrecz przeciwnie, Jan Pawet II powtarzal wlasciwie, w nowocze-
snej czy wspolczesnej frazeologii, siegajace jeszcze Ojcéw Kosciota przekona-
nie o tym, ze ,poganie” mieli przeciez jakis dostep, cho¢ utomny, jako gentes,
czyli goim, czyli ,obcy”, do pewnych idei Objawienia, z ktérych tworzyli system
poje¢ okreslany jako ,,prisca theologia” czy ,,fabulosa teologia”. Kiedy$ bowiem
tzw. mitologie, czyli faktycznie wytwdr wyobrazni wielu poetéw postrzegano
jako mniej lub bardziej przystajaca do wierzen religijnych dawnych Grekéw
i Rzymian. Przekonanie to, Zywe wcigz w epoce wczesnonowozytnej motywo-
walo misjonarzy do wskazywania na rozmaite paralelizmy (lub raczej quasi-pa-
ralelizmy), ktére nawracanym ,,poganom” mialy przyblizy¢ prawdy wiary. Te
wlasnie idee przywolywal m.in. jezuita Maciej Kazimierz Sarbiewski (+1640),
ktéry w swoim, kompilacyjnym zreszta, traktacie Dii gentium katalogowal roz-
maite analogie pomiedzy postaciami mitologicznymi a postaciami biblijnymi
i podsuwat je do ewentualnego wykorzystania przez wspolczesnych mu poe-
tow i mowcow chrzescijanskich. Podobny sposéb myslenia, inaczej tylko mo-
tywowany i z innej juz perspektywy historycznej formulowany, dostrzegatbym
w filozofii dialogu migdzykulturowego Jana Pawta II. Nie byla tu konieczna hi-
poteza czy raczej metafora ,teologii pierwotnej”, samo bowiem pojecie religii
poganskiej, brzmigce wlasciwie jak oksymoron (wszak dawniej zastgpowano
je okredleniami ,,zabobon” czy ,,przesad”) uleglo zasadniczej modyfikacji, czy
moze nawet dowarto$ciowaniu, odstaniajagc w swoim wnetrzu takie czy inne
przejawy intuicji ,,sacrum” czy hierofanii. Dlatego mozna, jak si¢ zdaje, stwier-
dzi¢, ze w doktrynie Jana Pawla II kazdy dialog migdzyreligijny jest dialogiem
miedzykulturowym, cho¢ oczywiscie nie kazdy dialog miedzykulturowy jest
dialogiem migdzyreligijnym.

Tego rodzaju funkcjonalne powiazanie pojecia religii z pojeciem kultury
(cho¢ oczywiscie nie ich utozsamienie) mozna by réwniez objasnia¢ podmio-
towym doswiadczeniem papieza-Polaka. Jego formacja intelektualna i osobista
artystyczna praktyka obcowania z kulturg narodows, cho¢ indywidualnie po-
glebiona, ale przeciez nieodbiegajaca zasadniczo od powszechnie obowiazu-
jacego paradygmatu wychowawczego, na tej wlasnie wiezi sie opieraly. Zanim
jeszcze rozpoczal studia akademickie nad literaturg i kulturg polska, z ktérymi
zreszta nigdy kontaktu nie utracit, ks. Karol Wojtyta wiedzial juz o tym, co sta-
nowito kanon dwudziestowiecznej, migdzywojennej, takze wigc i jego wiasnej
edukacji gimnazjalnej: ze to mianowicie chrzescijanstwo uformowato kultury
narodowe nowozytnych panstw europejskich na podstawie syntezy rozmaitych
»tradycji” czy, $cislej, sktadnikéw kultur wezedniejszych: hebrajskiej, tzw. ,kla-
sycznej” (przede wszystkim grecko-rzymskiej) i w polskim konkretnym przy-
padku takze stowianskiej. Ten obraz kultury narodowej (i kultury europejskiej)
jako tworczej syntezy oddzialujacej wewnatrz i na zewnatrz na zasadzie trans-
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lacji kodéw kulturowych pojawia si¢ nieustannie we wczesnej tworczosci poe-
tyckiej pdzniejszego papieza, a takze w tworczosci literackiej Jana Pawta II. Mo-
tywacyjna rola religii, a $cidlej religijnosci, czyli kultury religijnej w owym pro-
cesie syntezy jest tu nieustannie widoczna i oczywista. Mozna by ten kierunek
mys$lenia Jana Pawla II uzna¢ za paradygmat refleksji o dialogu miedzykultu-
rowym dosy¢ tradycyjny, a nawet ,,postfiguratywny” w rozumieniu Margaret
Mead. Pytanie jednak znacznie bardziej dla nas wspolczesnie wazkie jest ta-
kie: czy ten paradygmat otwiera, czy tez raczej zamyka (tzn. ,definiuje”) per-
spektywe naszej dzisiaj uprawianej refleksji. Po pierwsze, formula wielokultu-
rowosci stracita bardzo znacznie w przeciggu ostatnich dwoch - trzech dekad
na swoim niegdysiejszym powabie. Nie ma tu miejsca na dygresje poswigcona
przyczynom i uzasadnieniom owego powabu, trzeba natomiast si¢ ograniczy¢
do stwierdzenia, ze dialog miedzykulturowy okazal si¢ trudniejszy do reali-
zacji, anizeli to sobie wyobrazalisSmy w potowie ubieglego stulecia. Sama bo-
wiem konstrukcja modelu wielokulturowosci opierala si¢ pierwotnie bardziej
na do$wiadczeniach kulturowych spotecznosci Nowego Swiata anizeli na post-
kolonialnych, znacznie p6zniej budowanych europejskich modelach refleks;ji.
Z dramatyczng wyrazisto$cig zdominowalo model wielokulturowosci poszuki-
wanie wzorcow tozsamosciowych tylez indywidualnych, co zbiorowych (spo-
tecznych), fundowanych tradycyjnie na podkreslaniu odmiennosci (,,ja | my” to
nie ,,ty | wy”). Owa dramatyczno$¢, niestety, przybierata i przybiera nadal ob-
licze konfliktu, nawet zbrojnego, nawet morderczego, eksterminacyjnego - na
gleboki namyst zastuguje zjawisko ,,czystki etnicznej” (albo wyznaniowej), ktd-
re to pojecie siega korzeniami do widm pojeciowych ,,czystosci” rasowej, et-
nicznej czy religijnej. Uzasadnione jest zatem pytanie o to, czy takze i formutla
dialogu miedzyreligijnego, jaka sobie wyobrazat Jan Pawel II, legnie na naszych
oczach w gruzach, przygnieciona ruinami dialogu miedzykulturowego, ktory
praktycznie sypie si¢ od pewnego czasu coraz bardziej zlowieszczo, czy tez sa-
ma si¢ stanie paradygmatem, przynajmniej dla konsekwentnych (nie funda-
mentalistycznych, sfanatyzowanych) wyznawcow religii, ktory dialog miedzy-
kulturowy w nowym jakims ksztalcie jednak odbuduje. Obawiam sie, ze poku-
sa podporzadkowania religii celom tozsamos$ciowym (identyfikacyjnym), czyli
w praktyce doraznie politycznym jest dzisiaj, nie tylko w Polsce, tak wielka, iz
oddzialywanie doktryny dialogu migdzykulturowego, ktora gtosit Jan Pawel II,
moze juz nie wystarczy¢ do jej pokonania. W kazdym jednak razie na tego ro-
dzaju obawie poprzesta¢ nie mozna. Najwazniejszym bowiem przestaniem Jana
Pawta II jest przestanie nadziei, ozywianej wiarg w czlowieczenstwo i miltoscia
ku czlowieczenstwu skierowang. Zapamietajmy wiec przynajmniej to jedno i...
nie boéjmy sie siebie samych.
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Abstract

John Paul IT and Intercultural Dialogue

Reflection on the paradigms of intercultural communication and their interaction
with the interreligious (interfaith) dialogue constituted one of the central and most im-
portant issues in the thought and in the writings of John Paul II. One could say that
the problem of intercultural dialogue and its moral, political, social, economic but also
theological implications permanently attracted the Pope’s attention because of several
reasons. John Paul II used to reveal his motivations openly. In his views the two kinds of
the dialogue: the intercultural and the interreligious one establish firm basis of peaceful
international relationships and mutual understanding. Moreover, both of them create all
possible patterns of national identity and various individual identity discourses, not only
in a traditional way i.e. necessarily calling on the paradigm of hostile impact of two oppo-
site subjects: “you” this is not “us” The paper is also dealing with mutual relationships and
interactions between contemporary models of intercultural and interreligious mentality
present in Polish literature, viewed in the light of the thought of John Paul II.
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OCALENIE CZLOWIEKA W DIALOGU DAROW

Ewangelizacja 0sob i narodéw kazdego poranka zaczyna sie od nowa, bo Do-
bra Nowina przychodzi do cztowieka w akcie stwarzania go przez Boga w Jego
»JESTEM OBECNY dla ciebie w Moim wiecznym «teraz»”. Ona si¢ nie zmienia,
mimo ze jest nieustannie nowa. Bog przyszedt, nadchodzi i przyjdzie, a cztowiek
przyjal Go, przyjmuje i bedzie Go przyjmowat do swojego wnetrza w okoliczno-
$ciach, ktdre nieustannie si¢ zmieniaja. Czlowiek doswiadcza Jego Obecnosci ob-
jawiajacej sie w Jego Boskim Stowie, obecnym w naszym czasowym ,.teraz”

Kazde stowo objawia osobg¢. Rozpoznanie obecnosci Stowa Bozego przez czlo-
wieka w sobie samym oraz w innych, a potem przyjecie Jego ludzkiej postaci
otwiera czlowiekowi droge do Boga. Ten, kto nig idzie i patrzy zawsze troche gle-
biej i troche dalej, dostrzega epifanie Stowa w kazdej rzeczy, bo kazda rzecz niesie
w sobie to Stowo. Sanktuarium nieba otwiera si¢ w zapalajacych si¢ na nim gwiaz-
dach, ale tylko ten wchodzi w to sanktuarium, kto nie zatrzymuje si¢ przy samych
gwiazdach ani tym bardziej przy ich odbiciach w wodach na ziemi. Dialogi mie-
dzy ludzmi ziejg pustka, jezeli wypowiadane przez nich stowa, na skutek braku
w nich Stowa, nie przyblizajg ludzi do rzeczy nieskonczenie odlegtych i réwnocze-
$nie obecnych w nieskonczonej glebi osoby kazdego czlowieka.

Prawdy, ktorej szukajg przyjaciele madrosci, nie nalezy utozsamia¢ z praw-
dami, o ktérych méwia naukowcy. Prawda, ktéra decyduje o madrosci czlo-
wieka, nie jest przedmiotem. Dlatego to nie przedmiotowe narzedzia wytyczaja
drogi (methodos), ktére do niej prowadza. Wytyczaja je tylko dar oraz niepokoj
ludzkiego serca ukierunkowujacy czlowieka ku Temu, ktéry ciaggle nadchodzi.
»Fecisti nos ad Te, Domine, et inquietum est cor nostrum, donec requiescat in
Te” ($w. Augustyn). Bég ukierunkowuje czlowieka ku Sobie, ukierunkowujac
go ku innym ludziom w przestrzeni dzielacych i zarazem taczacych ich réznic,
a zwlaszcza w przestrzeni réznicy seksualnej. W tym réznieniu sie i jednoczeniu
w jedno spelnia si¢ osobowa tozsamo$¢ kazdego czlowieka. Spetnia si¢ w nie-
pokoju serca, ktére ukierunkowuje osob¢ ku osobie i zobowiazuje ja do wola-
nia: Jestem obecna dla ciebie! Ad-sum! Fecisti nos non solum ad Te, Domine, sed
etiam ad alteros. Stworzytes$ nas jako obecnych nie tylko dla Ciebie, Panie, lecz
takze dla innych.
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Rozum porusza si¢ rozumnie w $wiecie tylko wtedy, kiedy przemienia go ad-
-sum, z jakim osoba zwraca si¢ do drugiej osoby w przestrzeni roznic, ktore je tacza
w jedno i ukierunkowujg do Boga. Wtedy bowiem osoby dostrzegaja znaki, ktdre,
jak mowi Wojtyla, sg spojeniami $wiata i mowia o zawitym losie cztowieka'. Wte-
dy i tylko wtedy cztowiek slyszy tak wielka odpowiedz na pytanie: ,,Kim jestem?”, ze
wyrazic¢ ja moze tylko milczeniem w glebokim, adoracyjnym poktonie.

W filmie Wielkie milczenie mnisi objawiaja sie sobie nawzajem bez stéw. Ogo-
toceni z ,,mie¢”, plong Tym, ktérego niewidzialna w nich Obecno$¢ méwi o So-
bie tylko tyle: ,JESTEM, KTORY JESTEM” (Wj 3, 14). W Jego ,,ogoloconym”
Ad-sum skierowanym do czlowieka nie ma orzecznikowych przerw, w Jego Ad-
-sum jest tylko egzystencjalny, dynamiczny ,,ciag”, uwydatniany stowami proro-
ka: ,Uwiodle$ mnie, Panie, a ja pozwolitem si¢ uwies¢; ujarzmites mnie i przemo-
gles” (Jr 20, 7). Ludzie plonacy obecnoscig Niewidzialnego zyja w kontemplacji
znakow; ekstatycznie wpatruja si¢ w ziemie, ktora na horyzoncie taczy si¢ z nie-
bem, i wstuchuja si¢ w czas objety i przenikniety przez wiecznos¢. ,W tym zyciu
sa tylko znaki, pelno znakéw”, méwi w filmie jeden mnich, a drugi dopowiada:
»Czymze by ono byto, gdyby nie bylo znakéw? Zgubiliby$my si¢”. Inaczej méwiac,
czlowieczenstwo objawia si¢ w swojej nadludzkiej pelni tylko w cztowieku ,,0go-
foconym” z ,,miec”, bo tylko on widzi znaki, umie je czyta¢ i rozumiec.

W przykrywaniu swojej ,nago$ci” takim czy innym ,,mie¢” lezy jedna z glow-
nych przyczyn, dla ktérych

czlowiek sie zgubit, kaznodzieje si¢ zgubili, katecheci sie zgubili, wychowawcy sie
zgubili. [...] Cztowiek dzisiejszej cywilizacji jest w jaki$ sposob niewrazliwy na «spra-
wy ostateczne». Z jednej strony na rzecz takiej niewrazliwosci dziata to wszystko, co
sie nazywa sekularyzacjg i sekularyzmem, z konsekwentng postawa konsumpcyjna,
nastawiong na uzywanie dobr tego $wiata. Z drugiej strony przyczynily si¢ do tego
w jakie$ mierze doczesne piekla, jakie zgotowato nam mijajace stulecie®.

Tylko w cztowieku, ktory dostrzega znaki i idzie we wskazanym przez nie kie-
runku, zycie i $wiat ukfadajg si¢ w krajobraz. Krajobraz ten konstytuuje si¢ wokot
rzeczywisto$ci znajdujacej si¢ poza nim samym, a w ktorej wszystko jest dla nie-
go znakiem. Wiasnie dlatego w krajobrazie panuje fad, dzigki ktéremu cztowiek
odkrywa swoj los i wie, dokad ma is¢.

»Gdy nie ma widzenia proroczego [a takze i poetyckiego], narod si¢ psuje”
(Prz 29, 18). Nardd zepsuty nie wie, dokad ma i$¢, poniewaz nie tworzy poetyc-

' Zob. K. Wojtyla, Wigilia Wielkanocna 1966, 111, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie,
Milano 2001, s. 216.
> Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 138n (rozdz. 28).
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ko-proroczej, poetycko-kaplanskiej i poetycko-krélewskiej wspdlnoty osob. In-
teresy, ktore wtedy zajmuja miejsce znakow, nie facza ich w jedno. W zepsutym
narodzie nikt nikomu si¢ nie objawia, a to oznacza, ze nikt si¢ nikomu nie oddaje.
Jednostki tworzace zepsuty nardd nie rozmawiajg ze sobg, one tylko konfrontuja
swoje opinie i wymieniajg ze sobg towary wedlug prawa popytu i podazy. W sto-
wach, ktorymi postuguje si¢ zepsuty naréd, brakuje Stowa, wskutek czego nie sa
one stowami. Nie ma w nich bowiem prawdy losu i zycia czlowieka.

Wizja prorocza otwiera czlowiekowi droge do kaplanskiego i krdlewskiego
istnienia na ziemi. Wizja ta z rozdartych niebios spada na niego blyskawica Sto-
wa. Oswieca jego umyst i uwodzi jego wole, tak ze jego mysli przestajg by¢ tylko
jego myslami, a jego czyny tylko jego czynami. On sam nie rozumie do konca te-
go, co mowia jego usta, bo to, co one moéwia ,,tu”, przychodzi do nich ,,stamtad”
Wypowiadane przez niego stowa maja charakter kaptanski, poniewaz tacza zie-
mie z niebem. Majg takze krélewska moc, poniewaz sg stowami wolnosci, w kto-
rej ludzie znajdujg ocalenie; dzieki krélewskiej wolno$ci proroka ludzie maja do
kogo i$¢ i u kogo zamieszkac.

Osoba ukierunkowana ku osobie stanowi dla niej potréjne zadanie: munus
propheticum, munus sacerdotale et munus regale. Osoby ukierunkowane ku so-
bie nawzajem budujg com-munionem personarum, pomagajac jedna drugiej na
sposob proroczy i kaptanski zawierza¢ si¢ szukanej prawdzie i pielgrzymowac do
niej paschalnie. W tej wspolnocie osoba dla osoby jest zadaniem i obowigzkiem,
czyli munus, z ktérym stuzebne zycie — cum munere (stad com-munio) — jest zy-
ciem w kroélewskiej wolnosci, zrozumiatej tylko w niebie. Profetycznym, kaptan-
skim i krélewskim zyciem jest zatem Zycie w przyjazni, w malzenstwie, w rodzi-
nie, w narodzie oraz — last but not least — w KoSciele.

Kroélewska wolnos¢, ktora jest stuzebna milos¢, opiewaja poeci. Opiewaja ja
stowami, zrodzonymi w ich osobowym wnetrzu w tej mierze, w jakiej zyja za-
chwyceni czlowiekiem i $§wiatem, opromienionymi picknem prawdy przycho-
dzacej z Wysoka. Poeci wcielajg te stowa w materie dzwiekéw, koloréw, form, aby
budzi¢ we wspdlnocie 0s6b mitos¢ Mitosci. Prorocy natomiast tacza ,,gtos” piek-
na, wzywajacy do milosci, z ,,glosem” sumienia, ktdry karci cztowieka, kiedy za-
trzymuje si¢ on przy tym, co nie jest mitoscig. Stowa poetow, jesli nie dojrzewaja
do tego, co mowia stowa prorokéw, zatrzymuja ludzki eros na drodze do Boskiej
agape. Ich stowa przestaja by¢ stowami w tej mierze, w jakiej oddalaja si¢ od Sto-
wa, ktére spada na prorokdow.

Z tego powodu trzeba pilnie baczy¢, zeby nie sprowadzi¢ nowej ewangeliza-
cji do mnozenia stéw, w ktérych nie ma Stowa, dajacego poczatek nowemu zyciu
czlowieka. Nie rozumieli tego Grecy, stuchajacy sw. Pawta na Areopagu. Wiek-
sz0$¢ spodziewala sie uslysze¢ nowa opini¢ o $wiecie, a nie Sfowo. Ewangelizacja
sprowadzona jedynie do tworzenia tematéw do dyskusji nie uczy ludzi zawierza¢
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sie Bogu, poniewaz nie uczy ich zawierza¢ si¢ obrazowi i podobienstwu Innosci
Boga, jakimi ludzie s3 nawzajem dla siebie. Stowa puste sa takze pustymi czyna-
mi. Nie rodzg si¢ ze stuchania. Przecza Bogu, bo w nich nikt nikomu sie nie obja-
wia i nikt nikomu nie daje w nich siebie. Ale pustka boli cztowieka i moze w ten
sposob daje swiadectwo Prawdzie.

O mysli ludzka - ty, co przeczysz P an u,

Swiadczy¢é M u musisz przez blad swéj gleboki!

A ty, co$ prawde poprawial lub winil,

Gdybys na skryte jej popatrzyt cele,

pytalbys siebie, sfrasowany wiele,

»Ja, com pracowal tak - cédzem uczynit?”

Czlowiek niszczy siebie pustym gadaniem i réwnie pustym dzialaniem. Nisz-
czy dzielo sztuki, jakim jest poezja milosci, dobra i prawdy, ktérych dar jest lep-
szy niz zycie (por. Ps 63, 4).

»Prawda jest fundamentem kultury - i tego fundamentu trzeba nam strzec jak
oka w glowie™. Staby jest nardd, jezeli brakuje mu rycerzy, ktérzy mysla i czynem
heroicznie strzega prawdy i dobra, do ktérych czlowiek nalezy. Jan Pawet II mo-
wit do Polakéw: ,,To jest prawda o czlowieku, o czlowieku europejskim. [...] Nie
mozemy tej prawdy o czlowieku zdradzi¢. Dlatego wcigz méwimy o konieczno-
$ci nowej ewangelizacji™.

Mysl o ,,nowej ewangelizacji” narodzita si¢ w biskupie Karolu Wojtyle w czasie
walki o widzialng obecno$¢ krzyza w zyciu spoteczenstwa polskiego. Jako papiez
po raz pierwszy mowil o niej pod krzyzem w opactwie ojcéw cysterséw w Mogi-
le pod Krakowem, niedaleko Nowej Huty, gdzie ludzie walczyli w obronie krzyza
z komunistyczna policja:

Wspolnie pielgrzymujemy do krzyza Panskiego, od niego bowiem rozpoczat sie
nowy czas w dziejach czlowieka. Jest to czas laski — czas Zbawienia. Poprzez krzyz
czlowiek zobaczyt na nowo perspektywe swojego losu, swego na ziemi bytowania.
[...] Dzieje Nowej Huty sg takze napisane poprzez krzyz. [...] Tam, gdzie stawia si¢
krzyz, powstaje znak, ze rozpoczyna si¢ ewangelizacja®.

* C.K. Norwid, Quidam, [w:] Pisma wszystkie, Warszawa 1971, t. II1, s. 184.

*  Abp K. Wojtyta, Chrzescijanin a kultura, [w:] ,,Znak’,1964, nr 1156, s. 124.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $wietej beatyfikacyjnej Ojca Rafala Chylinskiego,
Warszawa, 9 V 1991, [w:] http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1991/do-
cuments/hf_jp-ii_hom_19910609 _beatificazione-varsavia_pLhtml.

¢ Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $wigtej odprawionej przed Opactwem OO. Cy-
sterséw w Mogile, Krakéw, 9 VI 1979, http://www.mogila.cystersi.pl/index.php?option=com_
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Krzyz trwa, cho¢ zmienia sie §wiat. Stat crux, dum volvitur mundus.

W dalszym ciggu homilii papiez wspomina: narodziny nowego Kosciola, no-
wego ludu, pod krzyzem w Nowej Hucie (konsekrowanym przez kardynata Ka-
rola Wojtyte w 1977 r.), ,,gleboko zapisaly sie¢ w moim sercu, wigc zabratem je
ze sobg, odchodzac ze Stolicy $w. Stanistawa na Stolice $w. Piotra, jako nowa re-
likwig, jako bezcenng relikwie naszych czaséw™. Pod krzyzem w Nowej Hucie
przemieniali si¢ ludzie, przemieniata si¢ ich praca, pod tym krzyzem ich mitos¢
dojrzewata do zmartwychwstania. Tajemnica milosci, pracy i zmartwychwstania
wiaze si¢ z tajemnicg krzyza. ,Nie mozna oddzieli¢ krzyza od ludzkiej pracy. Nie
mozna oddzieli¢ Chrystusa od ludzkiej pracy. To wlasnie potwierdzilo si¢ tutaj
w Nowej Hucie. I to byl ten nowy poczatek ewangelizacji na poczatku nowego ty-
sigclecia chrzescijanstwa w Polsce™. ,,0d krzyza w Nowej Hucie zaczela si¢ nowa
ewangelizacja, ewangelizacja drugiego Millenium™.

Funkcjonariusze ko$cielni zbyt czgsto ograniczaja swoja postuge do spektaku-
larnych dzialan, ktére oddalajac ich od miejsca, na ktérym stat crux, prowadza ich
tam, gdzie volvitur mundus. Ewangelizacja drugiego Millenium albo bedzie wspdl-
nym nawracaniem sie biskupow, ksiezy i swieckich do wiszacego na krzyzu Bozego
Daru Prawdy i Milosci, albo ugrzeznie w pustej gadaninie funkcjonariuszy o sobie
samych oraz w ich szukaniu wygodniejszych i bardziej widocznych miejsc dla sie-
bie z dala od via crucis. Crux stat we wnetrzu kazdego czlowieka. Dlatego ten, kto
zbliza si¢ do krzyza, nawraca si¢ do Boga oraz do czlowieka. Ogarnia ich jedng mi-
toscia, w ktdrej rodzi sie wspdlnota osob zwana Kosciotem. W dialogu, ktérym jest
ta jedna, a przeciez dwojaka mito$¢, osoba ludzka znajduje ocalenie.

%%

Dialog, o ktérym chce méwic, ocala cztowieka nie od ubdstwa, lecz od nedzy (mi-
seria), ktorej w $wiecie zachodnim jest wigcej anizeli bogactwa. Z ubostwa czlowiek
moze wyj$¢ o wlasnych sitach, podczas gdy od nedzy nie uwolni sie, jesli druga osoba
nie przyjdzie mu z pomoca. Z nedza bowiem mamy do czynienia wtedy, kiedy czto-
wiek nie ma do kogo i$¢ nie po to, zeby na chwile sie rozerwa¢, lecz zeby wyznac sie-
bie i ustysze¢ stowo, w ktérym druga osoba bedzie obecna takze dla niego.

Osoba ratuje osobe od nedzy z pomoca stowa, dia ton logén (por. | 4, 39),
w ktérym ich ,niespokojne serca” (§w. Augustyn) maja nadzieje od-poczac i za-
razem pocza¢ nowe zycie (tak mowi doswiadczenie i wyrazajace je lacinskie sto-
wo re-creatio). Nie moze to by¢ zatem puste stowo, jakas opinia, hipoteza czy teo-

content&view=article&id=133:homilia-jana-pawla-ii&catid=48:jan-pawe-ii-w-mogile&Ite-
mid=150.

7 Tamze.

8 Tamze.

°  Tamze.
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ria. Utozsamiajac sie z nimi, ludzie poddaja sie ich funkcjonowaniu, w ktérym
nie ma miejsca dla wspdlnoty osdb, jest natomiast miejsce dla masy jednostek,
zawierzajacych si¢ nie prawdzie i dobru, lecz dialektyce walki o wladze oraz, mo-
wigc stfowami ks. Piotra Skargi, o ,,dobra pojedynkowe”. Pojedynkowe dobra nie
przestaja by¢ dobrami jednostek nawet wtedy, kiedy majg partyjny charakter. Po-
litycy pojedynkowych débr mierza swoje dzialania wielko$cig posiadanej wtadzy,
a nie wielko$cig troski o dobro czlowieka.

Karol Wojtyta méwi, ze osoba jest wpisana w druga osobe nadzieja'®. Oznacza
to, Ze nadzieja osoba zawierza si¢ innym osobom. Jednoczy si¢ z nimi, tak ze wspdl-
nie odkrywaja jedna w innosci drugiej znak Transcendencji, ku ktorej sg ukierun-
kowane. Dzigki temu wiedza, ze ich dzialania majg sens o tyle, o ile ksztaltuje je,
z jednej strony, szukanie prawdy i dobra, ktorych zrédto bije w Transcendencji,
a z drugiej strony, unikanie kltamstwa i zla, ktére od tego zrodta odwodza.

Ludzie niewpisani w nikogo nadzieja i wiara, ludzie przebywajacy w nedzy,
nie chodza, jak powiedzialby Karol Wojtyta, posréd znakdw, ktore sg spdjnia
$wiata i wskazujg na zawily los osoby ludzkiej'. Ziemia, na ktorej pracuja, nie
wskazuje na niebo, a czas, w ktérym 2yja, nie zmierza do wiecznosci. Nie patrzac
w nadludzkie ,tam”, ludzie nie wiedzg, co majg robi¢ w ludzkim ,,tu”. Obce im jest
doswiadczenie moralne, ktére stanowi punkt wyjscia dla antropologii adekwat-
nej Karola Wojtyly. Doswiadczenie moralne wydarza si¢ w osobach nalezacych
do siebie nawzajem. Ludzie, ktdrzy nie naleza do nikogo, nie znajg zobowigzan
moralnych i nigdy nie przechodza do nowego zycia; to znaczy, nie odradzaja sie.
Ich swawole reguluja jednodniowe interesy i polityczne dekrety.

Dialog ukazujacy czlowiekowi Wyjscie (Exodus) z krainy nedzy zaczyna si¢
i zarazem si¢ spelnia w jego zachwycie pigknem drugiej osoby. Cztowiek zachwy-
cony inng osobg styszy wezwanie do zamieszkania z nig w milosci, otwierajacej ich
na wspolne szukanie prawdy i na wspélne czynienie dobra. W Bracie naszego Boga
spowiednik daje Bratu Albertowi prostg rade, jak ma zy¢: ,,Daj sie ksztattowaé mi-
toéci™?. Dar milosci ksztattuje mygdli i czyny czlowieka nie dla ziemi, lecz dla nie-
ba. Na ziemi cztowiek staje si¢ zrozumialy tylko dla tych, ktérzy patrza na niego
w perspektywie nieba. Dar milosci przemienia ludzkie zycie w poezje, nad ktérg
na ziemi nikt nie ma wiladzy. Dla tak przemienionego czlowieka piekno

Jest tam. A tutaj nie ma nic procz drzenia,
oprocz stéw odszukanych z nicosci -

10

s. 102.
1 Zob. K. Wojtyla, Wigilia Wielkanocnal 966, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie, dz. cyt.
s. 216.

12

Zob. K. Wojtyla, Rozwazanie o Smierci, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie, dz. cyt.,

K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie, dz. cyt., s. 666-668.
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ach, zostaje ci jeszcze czastka tego zdziwienia,
ktére bedzie trescig wieczno$ci®.

Piekna, ktodre jest odbiciem starej i wiecznie nowej Transcendencji na ziemskim
byciu czlowieka, nie mozna dotkna¢, a tym bardziej go posias¢. Jego sakralnos¢ po-
chodzi od Transcendencji, ktora jedna jest $wieta. To ona broni godnosci i wolnosci
tych, w ktorych sie odbija. Jej pickno rozjasnia wszystko dokofa, tak ze wszystko sta-
je sie widzialne, a wiec poznawalne. Takie piekno ,,nazywa sie¢ Milosierdzie. [...] Ta-
kie piekno nie powtdrzylo si¢ juz nigdy pozniej — O, jakiez trudne piekno, jak trud-
ne”'*. Ono moze by¢ tylko boska Osobg uobecniong w naszym czlowieczenstwie.

Trudny dialog z pigknem milosci dokonuje si¢ w Sokratejskim wychodzeniu
z jaskiniowej ignorancji w sprawach istotnych dla zycia czlowieka. Nad tym wy-
chodzeniem ze $wiata opinii (doxa) czuwa bostwo (daimon), ktérego glos chro-
ni Sokratejskiego cztowieka przed szukaniem prawdy i dobra tam, gdzie ich nie
ma. O poznaniu bedacym dialogowa praxis przyjazni z madroscia, filo-sofia, mo-
wig madre sfowa matki Achillesa, bogini Tetydy, ktéra wynurza si¢ z morskich
fal, aby obja¢ nimi syna placzacego na brzegu morza po utracie branki Bryzej-
dy: ,,Dziecie me, czegdz sie zalisz i c6z cie za smutek dotyka? | Powiedz, nie tajgc
w sercu, abySmy oboje wiedzieli”*>. Te sfowa Homera: ,, Abysmy oboje widzieli-
-wiedzieli” (hina eidomen amfo) méwia o dialogu, w ktérym czlowiek znajduje
bezpieczne schronienie. Tylko ci, ktérzy ,widza-wiedzg razem’, s3 w stanie wy-
mierzy¢ sprawiedliwo$¢ sobie i swiatu. Oni bowiem sa obecni dla siebie nawza-
jem i dla $wiata i dlatego tylko im objawia si¢ prawda.

%%

Prawda zadana czlowiekowi do pracy w mitosci objawia si¢ w moralnym,
a wiec dialogowym doswiadczeniu jego osoby. Uczone wywody wyjasniaja funk-
cjonowanie fragmentéw bytu ludzkiego, ale pozostawione swojej logice zaciem-
niajg jego cato$¢, ktora znajduje sie zawsze troche dalej, niz moga siegnac ro-
zumowania. Aby unikna¢ tego zaciemnienia, postuze si¢ trzema konkretnymi
dialogami, ukazujagcymi sprawy czlowieka lepiej anizeli rozumowania. Pierw-
szym jest cata powie$¢ Zbrodnia i kara Dostojewskiego, dwa pozostale wziglem
z Ewangelii $w. Jana.

W Zbrodni i karze milos¢, z jaka Sonia obejmuje swojego ojca, pijaczyne Mar-
mieladowa, jego druga zong oraz ich dzieci, a takze Raskolnikowa, szukajace-

3 K. Wojtyla, Pies# o Bogu ukrytym, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie, dz. cyt., s. 46.

14 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie, dz. cyt., s. 688. Mowa
o obrazie Ecce Homo, ktory znajduje sie w kaplicy Siostr Albertynek w Krakowie.

5 Homer, Iliada, 1. 451-2, ttum. P. Popiel.
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go sprawiedliwosci sposobami niemajacymi z nig nic wspdlnego, wzywa do sie-
bie wszystkich, ktorzy ja skrzywdzili, i prowadzi ich do nowych narodzin. We
wstrzasajacych wynurzeniach Marmietadowa przed Raskolnikowem w karczmie
przeraza nas ngdza samotnosci tego czltowieka, ale réwnoczes$nie jasnieje w nich
pigkno mifosci Soni. Jej milos¢ unosi go w sposéb dramatyczny wzwyz, do tej
Mitosci, ktorej mitosierne Piekno ocala go przed rozpacza.

Jesli nie ma juz do kogo i$¢, jesli i$¢ juz nie ma dokad - to koniec. [...] Szanowny
Panie, przeciez kazdy cztowiek musi mie¢ kogo$, kto by si¢ nad nim uzalif [...]. Nie
nalezy si¢ nade mng uzala¢, powiadasz? I masz racje. [...] Mnie trzeba ukrzyzowa¢,
do krzyza przybi¢, a nie zatowac's.

Wszyscy zatrzaskujg drzwi przed Marmietadowem, nikt go nie rozumie. Tylko
Sonia nie zatrzaskuje ich przed nim, dzieki czemu Marmieladow wie, Ze nie zatrza-
$nie ich takze Ten, ktdrego Milos¢ jest nieskonczenie wieksza od ludzkiej mitosci.

Czlowiek nie wpada w rozpacz dopoéty, dopdki ktos inny obejmuje go dobrym
spojrzeniem. Ten, kto ma do kogo i§¢ ,,tu”, ma do Kogo i$¢ ,,tam”. Sonia nie opusz-
cza ojca, ona tylko patrzy na niego w milczeniu swojej milosci, skazanej przez
niego na utrzymanie jego drugiej rodziny przez zarabianie pieniedzy korynckim
sposobem. Nawet butelke, przy ktdrej wyznaje siebie Raskolnikowi, Marmiefa-
dow kupil za ostatnie kopiejki Sonieczki. Wlozyta mu je do rak, nie méwiac ani
jednego stowa. ,Tylko [...] spojrzala na mnie wymownie... Tak na tym padole
nie spogladaja, ale tam w gorze... [...] Tym jest to bolesniejsze, ze wlasnie wy-
rzutéw nie czynig!”"’

Milosierne piekno nie potepia, ono tylko patrzy i boli. Nie odbiera nadziei, bo
nie przestaje zachwyca¢ do pracy na chleb, jakim jest milos¢. Tak patrzy na czlo-
wieka Spojrzenie, ktére w jezyku greckim nazywa si¢ theos, a ktérego znakiem
jest dla Marmieladowa teofaniczne spojrzenie Soni. Spojrzenie Boga

w owym dniu zapyta: ,,Gdziez jest owa cora, ktéra dla wspomozenia zlej macochy
i cudzych malenkich dziatek siebie sama sprzedata? Gdziez jest owa cora, ktora nad
swoim ziemskim ojcem, niepoprawnym pijaczyna, nie zrazona jego zbydleceniem,
sie litowata?” I powie: ,,Przyjdz! Juz raz tobie wybaczytem... Odpuscitem juz raz to-
bie... Odpuszczone i teraz beda wszelkie grzechy twoje, poniewaz wielka byta twoja
milo$¢”® (zob. Lk 7, 36-50).

' E Dostojewski, Zbrodnia i kara, ttum. Z. Podgoérzec, Krakow 2011, s.15, 21 (cz. I,
rozdz. 2).

7 Tamze, s. 21 (I, 2).

8 Tamze,s. 22 (I, 2). Zob. Lk 7, 47-48.
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Marmietadow ufa, ze dzieki spojrzeniu Soni Spojrzenie Boga przygarnie go do
Siebie razem ze wszystkimi nedznikami ,,spod znaku bestii” (Ap 13, 17). Zgorsza
sie wowczas madrzy i roztropni w rodzaju uczonego faryzeusza Szymona, szem-
rzacego na widok kobiety, ktora ptacze u stop milosiernej Pieknosci. Marmietadow,
ksztaltowany przez nie do konca zrozumiang przez siebie mito$¢ Soni, juz wie, ze
kiedy ,,najmedrsi” zawolaja: ,,Panie, dlaczego dopuszczasz do siebie rowniez tych?”,
Jezus odpowie im: ,,Dlatego ich dopuszczam, o najmedrsi, [...] bo Zaden z nich nie
uwazal, ze godzien jest tego”. Marmieladow juz wie, ze wtedy Sedzia ,wyciagnie ku
nam rece swoje, a my do nich przypadniemy... I zaptaczemy... Wtedy wszystko
stanie si¢ zrozumiale! [...] Panie, niechaj przyjdzie krélestwo Twoje!”®* Marmiela-
dow juz wie to, co wie Sonia, ktdra na pytanie Raskolnikowa: co ci dat Bég, ze tak
wierzysz w Niego?, odpowiada cichutko: ,Wszystko”. Oni razem to wiedza.

Sonia moéwi milczeniem. O nikim nie wyglasza opinii, ona tylko patrzy.
»Krzyknela cichutko”, kiedy konajacy Marmietadow rozpoznat tylko ja wsréd
obecnych przy nim i kiedy zawotal: ,,Soniu! Cérko! Przebacz!”. Sonia objeta go
i ,zastygla w bezruchu. Umarl w jej objeciach” Czyzby ,,dopial swego!”, jak po-
wiedziala jego zona®, ktéra takze z pomocg Soni dojrzewata w cierpieniu do mi-
tosci prawdy?*

Sonia wyprowadza takze Raskolnikowa z nedzy, w jaka wpedzila go teoria
sprawiedliwosci wysnuta z czystego rozumu. Swoja wine wyznaje on najpierw
milosci, jaka darzy go Sonia®, a dopiero potem zglasza sie do wtadz cywilnych?®,
ktére skazuja go na zestanie na Syberie. Sonia dzieli z nim jego los. Tam, na zesta-
niu, pewnego dnia Raskolnikow, patrzac na bezkresny step za rzeka i na koczow-
nikéw zyjacych na wolnosci, pada do jej stép i oblewa je 1zami, tak jak to czyni
w Ewangelii $w. Lukasza grzesznica. Prosi Soni¢ o Nowy Testament, z ktérego
czytala mu histori¢ wskrzeszenia Lazarza. W tym momencie Dostojewski koniczy
powies¢ stowami: ,,Tu zaczyna si¢ juz nowa historia, historia odnowy cztowieka,
jego [...] przechodzenia z jednego $wiata w drugi, historia wtapiania si¢ w nowa
[...] rzeczywisto$¢™.

Czlowieka nie nalezy reformowac, cztowiek powinien sie ciaggle rodzi¢ na no-
wo, powinien codziennie przechodzi¢ do nowego zycia, czyli umiera¢ dla siebie
w mitosci do drugiej osoby, spodziewajac si¢, ze w niej zmartwychwstanie. Jego
$mier¢ polega nie na jakiej$ reformie jego bytu, lecz na narodzeniu si¢ do nowe-
go zycia w innej Osobie.

Y Tamze, s. 22, (I, 2).

20 Zob. tamze, s. 156-157 (IL, 7).
2L Zob. tamze, s. 360-362, (V, 5).
2 Zob. tamze, s. 342-343 (V, 4), .
33 Zob. tamze, s. 441 (VI, 8).

#  Tamze, s. 456 (epilog, 2).
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%%

O tym, jak trudno jest przekroczy¢ ,rzeke’, aby ,wtopi¢ si¢ w nowa rzeczy-
wisto$¢”, wie Nikodem, ktéry wprawdzie dostrzega ,,odblask” Pieknos$ci Boga na
czynach Jezusa, ale wyrozumowane hipotezy i opinie krazace wsréd uczonych fa-
ryzeuszy trzymaja jego oczy ,,na uwiezi’ (Lk 24, 16; por. J 3, 1-21), tak Ze nie roz-
poznaje on Chrystusa w Jezusie. Uczony Nikodem przychodzi do Jezusa w nocy.
Prawdopodobnie nie chcial wystawi¢ na szwank swojej reputacji uczonego Izra-
ela. Pyta Jezusa o czynione przezen znaki, niepokojace nie tylko jego, ale takze
jego uczonych przyjaciél. Mowi bowiem w liczbie mnogiej: ,,Rabbi, wiemy, ze od
Boga przyszedles jako nauczyciel”. Spodziewal si¢ chyba ustysze¢ od Jezusa jakas
bardziej zadowalajaca uczong interpretacje wydarzen, z ktérymi ich uczonos¢ nie
mogta sobie poradzi¢.

Jezus, ktory nie przyszedl, aby prowadzi¢ z ludzmi uczone dialogi, od razu sta-
wia Nikodema wobec koniecznosci zmiany sposobu myslenia (metanoia), a wigc
wobec koniecznos$ci zmiany siebie. ,,Zaprawde powiadam ci, jesli si¢ ktos nie na-
rodzi powtornie, nie moze ujrze¢ krolestwa Bozego”. Do krolestwa prawdy, ktdre
nie jest z tej ziemi, wchodzi ten, kto nie tylko widzi jej znaki, ale takze je pojmu-
je, faczac si¢ z osoba, ktéra je czyni. Znaki s swiadectwami danymi prawdzie,
jaka jest osoba. Aby je poja¢, trzeba zmieni¢ swoja postawe wzgledem czltowieka
i wzgledem wszechswiata. Droga do prawdy wiedzie nie poprzez zmiane opinii
o zjawiskach, lecz poprzez zmianeg zycia, tak zeby mitos¢ i poznanie stanowily
w nim jedno. Nikodem nie rozumie stéw Jezusa, wiec pyta Go: ,,Jakzez moze sie
czlowiek narodzi¢, bedac starcem? Czyz moze powtdrnie wejs¢ do fona swej mat-
ki i narodzi¢ si¢?” Jezus nie odpowiada na uczone i w gruncie rzeczy infantylne
pytanie Nikodema, lecz wskazuje mu kierunek, w ktérym musi péjs¢ caly czlo-
wiek, aby pozna¢ prawde: ,,Jesli sie kto$ nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze
wejs¢ do krélestwa Bozego”. Dlaczego? Dlatego ze pozostanie cialem, z ktérego
sie narodzil, a prawda jest wigksza od ciata. Prawda objawia si¢ osobie i w osobie,
ktdra rodzi si¢ nie z ciala, lecz z Ducha. Ten zas jest jak wiatr, ktdry ,wieje tam,
gdzie chce”. Uczony Nikodem nie widzi ,,nowej rzeczywisto$ci’, w ktora ,,wtapia-
nie si¢” (Dostojewski) stanowi istote historii czlowieka i wszechswiata. Pragnie
jednak jg pozna¢, wigc pyta, ale nadal pyta uczenie: ,,Jakzez to sie moze stac?” Je-
zus z lekka ironig zwraca mu uwagg, ze jego ignorancja ktéci si¢ z jego spoleczna
pozycja w Izraelu: , Ty jeste$ nauczycielem Izraela, a tego nie wiesz?”. Ten, kto nie
wie, Ze duch ,wieje tam, gdzie chce”, nie pojmie, o czym méwi dar pojawiajacy sie
w $wiecie, ale nienalezacy do niego. Najpierw trzeba dostrzec, jak nieskonczenie
wigkszy od $wiata jest dar, aby mdc uwierzy¢ temu, co dar ten méwi o sprawach
niebieskich (por. J 3, 12), kiedy ,wieje jak wiatr”. Sprawy ziemskie s3 wazne, ale
staj sie jeszcze wazniejsze, kiedy slyszy si¢ w nich glos mitosci.
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Czyn objawia osobe, méwi Karol Wojtyla w Osobie i czynie. W czynie chodzi
nie o sam czyn, lecz o osobe, ktdra go spelnia. Jej za$ imieniem jest mito$¢, ktorej
nie mozna wymysli¢, a tym bardziej wyprodukowac. Osoba, czyli mitos¢, przycho-
dzi jako zaskakujacy, mimo ze zawsze spodziewany, dar. ,Wspotkochaé przysztam,
nie wspotnienawidzi¢”?, oznajmia Antygona Kreonowi, wprawiajac go w ostupienie
i gniew. Jezus méwi Nikodemowi o misji, z jaka Bég posyta swojego Syna do ludzi.
»1ak bowiem Bég umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto
w Niego uwierzy, nie zginal, ale mial zycie wieczne”. Syn Milosci, jaka jest Bég, przy-
chodzi do ludzi, aby ich kocha¢. Ludzie s3 w stanie kocha¢ jeden drugiego tylko dzie-
ki temu, Ze sg kochani przez Niego. Czasem jednak zachowuja si¢ jak Kreon...

Po nocnym spotkaniu z Jezusem uczony faryzeusz znika z Ewangelii. Pojawia
sie dopiero przy Jego zwtokach zdjetych z krzyza. Niemniej jednak trudno odpo-
wiedzie¢ na pytanie, czy krzyz stal sie dla Nikodema bramg, przez ktérg wchodzi
sie w kraing prawdy i mitoéci. Nie wiemy, czy Nikodem przekroczyl rzeke, za kté-
ra zaczyna si¢ nie nowa opinia, lecz nowe zycie, tak jak przekroczyt ja Raskolni-
kow z pomocg Soni. Nie wiemy, czy polaczyt poznanie z miloscia, to znaczy, czy
zmienil siebie. Ewangelista nic o tym nie mowi.

%%

Ludzie zapatrzeni w uczono$¢ nie kofataja do drzwi drugiego cztowieka, aby
go prosi¢ o pomoc. Dlatego nie sg przyjaciolmi madrosci. W swoim cztowieczen-
stwie przyjacielem madrosci jest Jezus, ktory siedzi zmeczony przy studni Jakuba
(por. ] 4, 1-42). Jest spragniony, ale nie ma naczynia, ktérym moglby zaczerpnac¢
wody ze zrédla. Z prostoty prosi Samarytanke: ,,Dajcie mi pi¢!”. Ta, dziwigc sig, ze
Zyd wznosi sie ponad obyczaje swojego narodu i nawigzuje z nig dialog, jakby nie
byt Zydem, chce Go poznaé, aby lepiej zrozumieé Jego prosbe. Pyta Go wiec: ,,Jak-
zez Ty bedac Zydem prosisz mnie, Samarytanke, bym Ci data sie napi¢?” Jej zdzi-
wienie otwiera Jezusowi drzwi do jej domostwa, do jej ethosu. A w jej mieszkaniu
(ethos) panowal nietad spowodowany ,,niespokojnym sercem’, szukajacym milosci
tam, gdzie jej nie bylo . ,,O, gdybys znala dar Bozy i wiedziala, kim jest Ten, kto ci
mowi: «Daj Mi sie napi¢!» — prositabys Go wowczas, a dalby ci wody zywej”. Kobie-
ta chwyta w lot, Ze stojacy przed nig Zyd jezykiem spraw ziemi méwi o sprawach
nieba. Zanim jednak poprosi Go o t¢ wode, chce si¢ jeszcze upewnic, czy Jezus jest
Tym, ktorego szuka jej serce: ,,Czy Ty jestes wiekszy od ojca naszego Jakuba, ktéry
dal nam te studnie?”. Kiedy dowiaduje sig, ze Jezus moéwi o zyciu wiecznej milosci,
nie waha sie ani chwili: ,,Daj mi tej wody, abym juz nie pragneta!”.

Milos¢ ksztaltuje zycie czlowieka. Jej namiastki deformujg je. Samarytanka
zaskoczona wezwaniem: ,,IdzZ, zawolaj swego meza i wrd¢ tutaj!”, zdobywa sie tyl-

25

Sofokles, Antygona, ttum. K. Morawski, w. 521.
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ko na zwigzte wyznanie: ,Nie mam meza!”. Nie wchodzi w szczegoty swojej mi-
tosci zaplatanej w nieprawdzie. Jezus chwali ja za odwazng szczero$¢: ,Dobrze
powiedziatas. [...] Miala§ bowiem pigciu mezow, a ten, ktérego masz teraz, nie
jest twoim mezem”. Zdziwienie Samarytanki poglebia sie: ,,Panie, widze, ze je-
ste$ prorokiem”. W jednej chwili zrozumiala, ze, aby wej$¢ w dialog polegajacy
nie na wymianie opinii, lecz na wymianie daréw, trzeba by¢ czystym, to znaczy
wolnym od wszystkiego, co nie jest darem i by¢ nim nie moze. Prosi Go wigc, aby
powiedziat jej, jak ma zy¢, zeby czci¢ Boga, ktérego Zydzi adorujg w Jerozolimie,
a oni, Samarytanie, ,,na tej gorze”. Samarytanka wie, ze wolnos¢ czlowieka rodzi
sie w adoracji Boga, a nie w adoracji czlowieka. Ona wie, ze sensem drogi, jaka
jest zycie, nie moze by¢ sama droga. Droga zawsze prowadzi dokads, ale ta ko-
bieta jeszcze nie wie, dokad ma zmierzac jej zycie. Szybko jednak z pomoca Jezu-
sa pojmuje, ze stowo ,,dokads” oznacza nie to czy tamto miejsce, ten czy tamten
czas, lecz cztowieka kleczacego u Zrédha prawdy, ktére bije na kazdym miejscu
i w kazdym czasie. Przez wiare ,wie, jak wiedzie¢ nalezy” (1 Kor 8, 2): ,Wiem, ze
przyjdzie Mesjasz, zwany Chrystusem. A kiedy On przyjdzie, objawi nam wszyst-
ko’ W tej wiedzy przez wiare Jezus nie mdgt nie objawi¢ Siebie: ,,Jestem Nim
Ja, ktory z Toba moéwig”. Objawit Siebie jej, a nie Nikodemowi, ktéry pytat tylko
o czyny Jezusa, a nie o Jego Osobe.

Ten, kto pije wode z tego Zrédla, juz wie, ze otrzymal misje ocalenia spra-
gnionych milosci, ale zatrzymanych na drodze do niej przez takie czy inne oko-
liczno$ci i przez wlasng stabo$¢. Musi wréci¢ do tych, dla ktorych zostat wybrany
i obdarzony wolnoscia. Samarytanka zostawia przy studni dzbanek i biegnie do
miasteczka ze stowem, dzigki ktéremu, dia ton logon tes gynaikos (] 4, 40), wielu
uwierzyto w Niego i prosito Go, zeby pozostal z nimi.

Cztowiek rozjasniony wschodzacym w nim storicem dobra i mitosci widzi, jak
sprawy ziemskie maja sie naprawde. Jest przemieniony, jest czysty, a wigec wolny,
i tym samym jest juz postany do ludzi pograzonych w ciemnosciach swoich opi-
nii. Méwi o tym Platon w micie o jaskini. Dobro i prawda, usprawiedliwiajac czto-
wieka, posylaja go do jego bylych wspotwieznidw, aby opowiedziat im swoja przy-
gode ze wschodzagcym w nim stonicem. Prosba: ,,Dajcie mi pi¢!”, wytycza mu dro-
ge (hodos) do nich, przebywajacych jeszcze w niewoli. Na tej drodze potrzeba mu
odwaznej nadziei, poniewaz niewolnicy opinii wySmiewaja przyjaciela madrosci,
a czasem nawet zadaja mu §mier¢*. Antropologia adekwatna nie zna jednak innej
drogi wiodacej do osoby ludzkiej. Wszystkie inne drogi to bezdroza.

Ten, kto idzie ta droga, moze bezpiecznie rozmawia¢ takze o opiniach i ni-
mi si¢ postugiwaé w pytaniu o prawde i w szukaniu prawdy. Opowiada Norwid,
ze jadac kiedys osiotkiem do Grottaferrata, spotkal na stoku wzgorza naprzeciw

%6 Zob. Platon, Paristwo, 517 a.
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Castel Gandolfo wiesniaka i zatrzymat si¢ przy nim. Kiedy odezwaly si¢ dzwony
na Angelus, ,obadwa zdj¢lismy kapelusze, po krotkiej modlitwie wraz przez toz
uczestnictwo w rozmowe wprowadzeni’?’. Wspoélne spojrzenie w niebo pozwa-
la ludziom widzie¢ znaki, ktore taczac ziemig z niebem, proroczo zapowiadaja
spotkanie oczekiwanej Osoby i wejscie z Nig w dialog ocalenia. Czlowiek tak pa-
trzacy w niebo dostrzega oczekiwang Osobe w kazdym czlowieku spotkanym na
drodze i, rozmawiajgc z nim, razem z nim uczestniczy w dialogu z tg Osoba, kto-
ra zbawia. Wtedy i tylko wtedy wszystko, co jest ,,tu”, staje si¢ jasne i zrozumiate,
bo wszystko, co jest ,tu”, jest tylko znakiem tego, co jest ,tam”. Gdyby Sartre do-
strzegl byt znaki ttumaczace ,,zawilos¢ ludzkiego losu™, jego rozpaczliwe stowa:
»Lenfer, cest les Autres!”, ustapityby moze miejsca stowom mitosci pelnym na-
dziei: ,Le ciel, cest les Autres!”. Czlowiek staje si¢ piektem, kiedy na prosbe dru-
giego cztowieka: ,,Daj mi pi¢!”, odpowiada: ,,Nie bede ci stuzyl, ja chce nad toba
panowac!”. Niebo natomiast otwiera si¢ w nim wtedy, kiedy podaje kubek wody
spragnionemu biedakowi.

Abstract

Salvation of Man in the Dialogue of Giving

Epiphanic presence of God in every being, every word and every man gives (through
the meeting of created and earthly reality) the opportunity to emerge from one’s self to-
wards Transcendence and to notice the signs of it. Through this we receive chance to meet
the Truth while we exceed the frames of partial scientific cognition. It becomes a holistic,
existential truth in its sapiential dimension, which dwells deeply in the Creator. Only the
dialogue which is based on personal transcendent Truth appears to be the gift bringing
salvation to a man, reviving him for the new life and setting him free; only such a dia-
logue fulfils the most basic hunger in the heart of man. The examples of that dialogue are:
the masterpiece of Fiodor Dostoyevsky entitled ‘Crime and punishment’ and two crucial
meetings described in the Gospel of St. John - the one with the Samaritan women by
Jacob’s well (John 4:1-42) and the second with Nicodemus (John 3:1-21).

¥ C. K. Norwid, Biate kwiaty, [w:] tenze, Pisma wszystkie, dz. cyt., t. V1, s. 193.
#  Zob. K. Wojtyta, Wigilia Wielkanocna 1966, [w:] tenze, Tutte le opere letterarie, dz. cyt.,
s. 216.






Mateusz Antoniuk

SPEENIONE SNY, SPELNIONE PROROCTWA
MINIESE] O DIALOGU WYOBRAZNI I RZECZYWISTOSCI

1 wrze$nia 1987 roku Czestaw Milosz zapisal taka oto uwage:

Na dnie swojej nedzy Polska dostata krola, i to takiego, o jakim $nita, z piastow-
skiego szczepu, sedziego pod jabloniami, nieuwiktanego w skrzeczaca rzeczywisto$é
polityki. Jego stolica najpierw w Krakowie z tamtym $rodowiskiem ,,Tygodnika Po-
wszechnego” i ,,Znaku’, nastepnie w Rzymie. Krol, nosiciel wiary mesjanicznej, gle-
boko przekonany, ze istnieje panstwo duchéw, gdzie odbywaja si¢ zapasy, zmagania,
triumfy, tuz obok tej drugiej historii zywych, ale w §cistym zwiagzku'.

Cytowany passus pochodzi z dziennika prowadzonego przez Mitosza w latach
1987-1988 i opublikowanego pod wieloznacznym, aluzyjnym tytulem: Rok my-
sliwego. Karol Wojtyla — Jan Pawel II to niewatpliwie jeden z gtéwnych bohate-
row calej ksigzki. Mitosz przyglada si¢ monumentalnej postaci polskiego papieza
z uwaga, fascynacja, zachwytem, ale i swoistym dystansem.

Jan Pawet II - wysniony, wyobrazony pracg snu i wyobrazni kilku pokolen?
Polski papiez — ucielesnieniem marzenia o wielkim, ,,krélewskim z ducha” prze-
wodniku? Taka wlasnie mysl dopuszcza Mitosz do gtosu w swoich zapiskach, do-
mykajacych lata osiemdziesiate XX wieku. Mysli tej, dodajmy, autor Nieobjetej
ziemi pozostanie wierny, mysl ta odezwie si¢ ze znaczng intensywnoscia w wygto-
sie jego tworczosci. Spdjrzmy na tomik 7o (2001), jedna z symbolicznych konklu-
zji Mitoszowego dziela (i zycia). W trzeciej czesci ksigzki odnajdujemy dwa bez-
posrednio sasiadujace teksty o charakterze okoliczno$ciowym. Najpierw - Wy-
bierajgc wiersze Jarostawa Iwaszkiewicza na wieczor jego poezji.

Kiedy zasiada na papieskim tronie
Polski romantyk, na dowdd, ze moce
Poezji bardzo szczegolne bywaja. ..

' Cz Milosz, Rok mysliwego, Krakow 1991, s. 37.
* Cz. Milosz, Wybierajgc wiersze Jarostawa Iwaszkiewicza na wieczor jego poezji, [w:]
tenze, To, Krakéw 2001, s. 55.
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Tak si¢ ten utwdr, w dalszym swym przebiegu nieodnoszacy si¢ juz do posta-
ci papieza, rozpoczyna. A zaraz po nim nastepuje Oda na osiemdziesigte urodzi-
ny Jana Pawta II, liryk nader chetnie cytowany in extenso przy jubileuszowych
i rocznicowych okazjach; teraz interesuje mnie jedynie jego wybrany fragment:

Cudzoziemcy nie zgadli, skad ukryta sita

U kleryka z Wadowic. Modlitwa, proroctwo
Poet6éw nie uznanych przez postep i pieniadz,
Choc¢ krélom byli réwni, czekaly na Ciebie,
Abys za nich oznajmil urbi et orbi,

Ze dzieje nie s3 zamet, ale tad szeroki’.

Jan Pawel II, papiez-Polak, wyrasta niejako z tona, z pnia polskiego romanty-
zmu, jego stowa, jego dzialania sg jakby poznym wyglosem, pdéznym wypelnie-
niem romantycznego myslenia — taka wlasnie mysl uporczywie krazy w wypo-
wiedziach Czestawa Milosza o Karolu Wojtyle.

Krotki miniesej (a moze: szkic eseju, zanotowany i wygtoszony pomysl na esej),
ktory chee przedstawié, nie ma by¢ probg naukowego, historycznoliterackiego we-
ryfikowania trafnosci Mitoszowej intuicji. Nie o tak powazny zamiar tu chodzi.
Chcialbym raczej — na zasadzie szybko skonstruowanych, mam nadzieje, ze cieka-
wych, zblizen - przyjrze¢ si¢ dwém wybranym tekstom literackim, powstalym na
wiele lat i pokolen przed dniem 16 pazdziernika 1978 roku i dajacym si¢ okresli¢
mianem ,,snéw o polskim papiezu”. Pierwszy z tych tekstow jest stawny i inten-
sywnie pamigtany, o drugim pamieta si¢ stabiej, méwi - rzadziej. Pierwszy rzeczy-
wiscie ilustrowa¢ moze romantyczne z ducha oczekiwanie na ,kréla’, ,,sedziego
pod jabloniami’”, proroka, ktéry - po cze¢sci w imieniu poetdw, po czesci zamiast
nich - oglosi swiatu prawde o opatrznosciowym porzadku historii (,,dzieje nie
s3 zamet, ale fad szeroki” - to niedokladny cytat z Norwida, oczywiscie* ). Drugi
pojawia si¢ w mojej lapidarnej opowiesci nieco przez przekore wobec perspekty-
wy Milosza - ukazuje bowiem polskiego papieza jako figure snu bynajmniej nie
romantycznego, dalekiego od wizji i fantazji ,,poetéw nie uznanych przez postep
i pieniagdz”. Cata atrakcyjnos¢ proponowanego zestawienia tkwi, jak sadz¢, w na-
pieciu podobienstw i (silniejszych jednak) réznic.

»Na dnie swojej nedzy Polska dostala krola, i to takiego, o jakim $nifa”...,
a wiec o dwoch snach stow kilka.

*  Cz. Milosz, Oda na osiemdziesigte urodziny Jana Pawta 11, [w:] tenze, To, dz. cyt., s. 57.

Zob. C. K. Norwid, Zydowie polscy: ,,dzieje pozornie sa zamet, | Gdy w gruncie rze-
czy sa: sita i tadno$§¢ szerokal”, [w:] tenze, Pisma wszystkie, Warszawa 1971-1976, t. 1,
s. 340.
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Rok 1848: papiez pdznego romantyzmu

Tekst to dla wyobrazenia o ,naszym’, ,wzietym sposrod nas” papiezu zalozy-
cielski, klasyczny, zrodtowy...

Posrdd niesnasek Pan Bog uderza
W ogromny dzwon,

Dla stowianskiego oto papieza
Otworzy! tron.

On przed mieczami tak nie uciecze
Jako ten Wtoch,

On $mialo, jak Bog, pojdzie na miecze;
Swiat mu - to proch!

Twarz jego, stowem rozpromieniona,
Lampa dla stug,
Za nim rosnace p6jda plemiona
W $wiatto, gdzie Bog.
Na jego pacierz i rozkazanie
Nie tylko lud -
Jesli rozkaze, to stonce stanie,
Bo moc - to cud!

On sig¢ juz zbliza — rozdawca nowy
Globowych sit:

Cofnie sie w zylach pod jego stowy
Krew naszych zyl;

W sercach si¢ zacznie $wiattosci bozej
Strumienny ruch,

Co mysl pomysli przezen, to stworzy,
Bo moc - to duch.

A trzeba mocy, by$my ten panski
Dzwigneli $wiat:

Wigc oto idzie papiez stowianski,
Ludowy brat; -

Oto juz leje balsamy $wiata
Do naszych ton,

A chor aniotéw kwiatem umiata
Dla niego tron.
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On rozda mito$¢, jak dzis mocarze
Rozdajg bron,

Sakramentalng moc on pokaze,
Swiat wzigwszy w dton;

Gotab mu stowa w hymnie wyleci,
Poniesie wiesc,

Nowine stodka, ze duch juz swieci
I ma swa czes¢;

Niebo si¢ nad nim pigkne otworzy
Z obojga stron,

Bo on na $wiecie stanat i tworzy
I $wiat, i tron.

On przez narody uczyni bratnie,
Wydawszy glos,

Ze duchy péjda w cele ostatnie
Przez ofiar stos;

Moc mu pomoze sakramentalna
Narodéw stu,

Moc ta przez duchy bedzie widzialna
Przed trumng tu.

Takiego ducha wkrétce ujrzycie
Cien, potem twarz:

Wszelka z ran $wiata wyrzuci zgnilos¢,
Robactwo, gad,

Zdrowie przyniesie, rozpali mitos¢
I zbawi $wiat;

Whetrze ko$ciotéw on powymiata,
Oczydci sien,

Boga pokaze w tworczosci $wiata,
Jasno jak dzien’.

»Ten Wloch” z pierwszej strofy wiersza Juliusza Stowackiego to Giovanni Fer-
retti, biskup Spoleto i Imoli, kardynal Swietego Ko$ciota Rzymskiego, od roku
1846 papiez Pius IX. I wlasnie od ,,tego Wtocha” mozna rozpocza¢ prace objasnia-
nia tekstu.

5 J. Stowacki, Dzieta, Wroctaw 1952, t. 1, s. 254-255.
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Poczatki pontyfikatu Piusa IX mialy przebieg burzliwy i spektakularny, bezpo-
sredni kontekst stanowity dla nich gwaltowne wydarzenia polityczne na Pétwyspie
Apeninskim (bedace z kolei czgscig rewolucyjnego wrzenia w calej monarchicznej
Europie). Na tym wlasnie skomplikowanym, niestabilnym, niejednoznacznym tle
rozgrywa sie historia ogromnej fascynacji, z jaka europejska (w tym polska, emi-
gracyjna) opinia ,demokratyczna’, ,,rewolucyjna” (trudno tu o precyzyjny dobor
stow) odnosita si¢ do osoby nowego papieza. Fascynacji, ktora réwnie gwalttow-
nie i szybko przerodzita si¢ w rozczarowanie, irytacje, odrzucenie. Najkrdcej i naj-
prosciej mowiac: ludziom takim jak Mickiewicz papiez Pius IX wydal si¢ najpierw
kims, kto gotow bedzie stang¢ na czele wielkiej krucjaty wymierzonej w polityczne
potegi powiedenskiej (pokongresowej) Europy, krucjaty majacej na celu ,,budowa-
nie panstwa Chrystusowi” i, zarazem, wyzwolenie ujarzmionych narodéw. Takie
wrazenie moglo powstawa¢ w roku 1846, 1847, gdy Pius podejmowatl liberalizujace
reformy polityczno-administracyjne w Panstwie Koscielnym i wchodzit w dyplo-
matyczny spor z Austrig, takie wrazenie moglo si¢ utrzymywac, do pewnego mo-
mentu, w krytycznym roku 1848. Pézniej jednak przyszly inne wydarzenia: coraz
bardziej stawalo sie jasne, iz drogi rewolucyjnego ruchu wloskiego i drogi papie-
stwa nie sg — nie moga by¢ — wspolne. Ucieczka Piusa IX z ogarnietego zamiesz-
kami Rzymu w listopadzie 1848 roku i jego powrét w poczatkach roku 1849 - po-
wrot mozliwy dzigki politycznemu i militarnemu wsparciu mocarstw europej-
skich - zmienia perspektywe interpretacyjna. W roku 1849 Mickiewicz na tamach
»1rybuny Ludéw” bedzie juz kreslil portret papieza, ktéry zawiodt oczekiwania, nie
rozumial dazen narodowosciowych, majacych przeciez - jak glosito romantyczne
zalozenie — charakter religijny, gleboko chrzescijanski, duchowy.

Rozmiarowi entuzjazmu, jaki wzbudzal w romantykach Pius IX, odpowiada
glebokos¢ rozczarowania, w ktore 6w entuzjazm si¢ obrocil. Mozna oczywiscie
zapytaé: na czym w gruncie rzeczy zawiedli sie rewolucyjni intelektualisci poz-
nych lat czterdziestych XIX wieku? Na postawie papieza czy na swoich wlasnych
fantazjach o papiezu, na, inaczej méwiac, przeszacowanych interpretacjach rze-
czywisto$ci politycznej? Moze od poczatku widzieli w biskupie Rzymu kogos,
kim on sam ani nie mégl, ani nie chciat by¢? Nie probuje w tym miejscu rozstrzy-
ga¢ wylaniajacej sie kontrowersji, nie probuje¢ tym bardziej stawia¢ pytania (az
nadto nieprecyzyjnego): kto mial ,racj¢”? Historia romantycznego oczarowania
i rozczarowania papiezem, historia z punktem kulminacyjnym przypadajacym
na rok 1848, interesuje mnie tu jedynie jako kontekst, w ktérym rodzi sie wiersz
Posréd niesnasek Pan Bég uderza..., opatrzony datg: 1848.

Dla Stowackiego Pius IX to juz bohater przegrany, przywolywany jedynie na
zasadzie kontrastu, jako negatywny punkt odniesienia dla figury, ktéra ma si¢ wla-
$nie objawi¢: dla stowianskiego papieza, ,,Judowego brata”. Oczekiwania wigzane
w wierszu z nadchodzaca monumentalng postacia sa niezmiernie wysokie. Sto-
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wianski papiez jawi si¢ w profetycznej wizji jako maz opatrznosciowy nie tylko dla
pograzonej w kryzysie Ecclesii (,Wnetrze koscioléw on powymiata, | Oczysci siert”),
ale i dla catego zdegradowanego $wiata, ktéremu bedzie stuzyt jako kaptan-prorok,
krdl i lekarz (,Wszelkg z ran $wiata wyrzuci zgnito$¢ | Robactwo, jad”).

Jak rozumial t¢ majestatyczng figure sam autor wiersza? Czy wieszczac ponty-
fikat ,,stfowianskiego papieza’, ,ludowego brata’, myslat o jednostce, o jakim$ kon-
kretnym Stowianinie, cztowieku powolanym przez Boga do wielkiego dzieta na-
prawy — Kosciota i §wiata? Czy raczej operowal personifikacja, majaca reprezen-
towac calg Stowianszczyzne, wielka rodzine narodoéw, ktorej przypadia w udziale
$wieta, dziejowa misja? Trudno tu, jak sadze, o definitywne rozstrzygniecie. Moz-
na oczywiscie przywolywac¢ hipotetyczne interteksty, szukajac w nich podpowie-
dzi czy instrukcji czytania.

Spojrzmy na krotka proze zatytulowang Kazanie na dzieri Whiebowstgpienia
Boskiego. Poeta rozwija tam koncepcje dwu rownoleglych sukcesji. Pierwsza z nich
jest sukcesja papiezy, biskupéw Rzymu, okreslana jako ,widzialne nastgpstwo
z obioru i ciala, i rozumu, i mysli zimnej szukajace, ktore zakon rzymski ogtasza™.
Sukcesja druga — niezréwnanie czcigodniejsza i §wietsza — to nastepstwo prawdzi-
wych wybrancéw, powotanych nie ludzkim, politycznym zamystem, lecz ,,z na-
tchnienia Bozego i od sity sakramentalnej ciagle dawane”. Chrystus bowiem ,,ciaggle
nad $wiatem idacy upatruje apostoty swoje, a nie byt wiek jeden, ktéry by o Pan-
skich odwiedzinach nie styszal”. Jakoz kazde stulecie obdarzone zostaje przez Boga
co najmniej jednym wielkim przewodnikiem duchowym. Stowacki wymienia ich
w szybkim a precyzyjnym wyliczeniu: trzy pierwsze wieki chrzescijanstwa — me-
czennicy za wiare, IV wiek — §wieci Antoni, Hilarion i Mikotaj, V wiek - $§w. Au-
gustyn, VI wiek - ,,Jan i Agapit, cuda czynigcy”, VII wiek - ,,Anglii nawrdciciele”,
VIII wiek - $wieci Jan i Guthbert, IX wiek — $w. Sebastian, X wiek — §wieci Waclaw,
Romuald i Ulryk, XI wiek - $w. Stanistaw, XII wiek — swieci Bernat i Malachiasz,
XIIT wiek - $wieci Franciszek i Dominik, XIV wiek - $w. Katarzyna i $w. Bernard,
XV wiek - $wieci Wincenty oraz Franciszek Ksawery, XVI wiek - Luter i Zwin-
glusz, XVII wiek — Pascal, XVIII wiek — ,,oto nardd caly juz francuski pierwszy raz
apostolem staje si¢ praw Chrystusowych”. Te wlasnie, istotnie $wieta i natchniona
sukcesje¢ Stowacki nazywa ,,prawdziwym papiestwem’, ktore ,,katolicki ko$ciot od
dwdch tysigcy lat przy Chrystusie utrzymuje”. W wieku XIX, podobnie jak w po-
przednim stuleciu, ,,nie czlowiek jeden, ale naréd caly papiestwem ducha zajmie
sie... i wszelki czyn $wiata ku celom ostatecznym ducha ludzkiego nakieruje”. Na-
réd éw pozostaje nienazwany, niemniej jednak z opisu nietrudno wywnioskowac,
iz Stowacki ma na mysli - Polakéw.

6

Cytaty z Kazania na Dzieti Wniebowstgpienia Boskiego, [w:] ]. Stowacki, Dziefa, Wro-
claw 1952, t. XII, s. 289-294.
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Kazanie na dziern Wniebowstgpienia Boskiego przez badaczy datowane jest na
rok 1845; Posrdd niesnasek Pan Bog uderza... to, jak pamigtamy, rok 1848. Wiersz
o stowianskim papiezu odczytywany w kontekscie nieco wczesniejszej prozy ro-
zumie¢ mozna jako zapowiedz nie tyle zmiany na tronie watykanskim - zmia-
ny mieszczacej si¢ w porzadku ,widzialnego nastgpstwa z obioru i ciala, i rozu-
mu” - ile raczej jako ujawnienie prawdy o kolektywnym papiestwie, w wieku XIX
sprawowanym z woli Chrystusa przez stowianski naréd. Czy jednak zasadne jest
tak proste i pewne, mechaniczne w gruncie rzeczy, przenoszenie sensu jednego
tekstu na drugi, odrebny przeciez i samodzielny? A moze wiersz z roku 1848 roz-
wija i przeksztatca koncepcje wytozong w prozie z roku 18452 Oto po niegodnym
Wrtochu na tronie papieskim zasigdzie Stowianin, prawdziwy maz opatrznoscio-
wy, ktory ,,dzwignie”, ,,zbawi’, na nowo ,,stworzy’, a takze uleczy i pouczy $wiat.
Tym samym nastgpi pojednanie, uzgodnienie dwu porzadkow: urzedowa sukce-
sja rzymska, dotad zamknig¢ta na natchnienia Boze, polaczy sie wreszcie z praw-
dziwg sukcesja duchowa.

Jak zatem rozumial swoj profetyczny wiersz Juliusz Stowacki, kiedy pisat go
w polowie XIX wieku, posrdd ,,niesnasek” albo, inaczej moéwiac, wérdd ,,Europy
hataséw”? Chyba nie sposdb tego ustali¢ jednoznacznie, definitywnie i w sposéb
weryfikowalny. Nie wiem, co myslat o swym bohaterze wieszczacy poeta: czy wi-
dzial w nim personifikacje kolektywnego ,,papieza-narodu’, czy raczej jednost-
ke, osobe nalezaca do narodu wybranego przez Boga, $cisle z nim zwigzana, lecz
konkretna, czy tez w ogole nie odrdzniat tych dwu poziomoéw eksplikacji?

Wiem natomiast, iz sze§¢dziesiat lat pdzniej, u progu XX stulecia, powstaje in-
ny utwor, w ktérym pojawia si¢ obraz papieza wzietego ,,sposrdd nas’, juz nawet
nie Stowianina, lecz - Polaka.

Rok 1908: papiez pdznego pozytywizmu

Utworem tym jest nowelka Bolestawa Prusa zatytulowana Zemsta. Nim przyj-
rzymy sie uzytkowi, jaki z motywu polskiego papieza czyni narracja pdznego (by
nie rzec schytkowego, resztkowego) pozytywizmu, musimy zarysowac pokroétce
sytuacje fabularng.

Rzecz dzieje si¢ w roku 1908, w paryskiej kawiarni. Trzej Polacy - Zygmunt
Goldberg, Jan Czerski i Wtadystaw Miler — dyskutuja o metodach narodowego
oporu przeciwko zaborcom, zwlaszcza przeciw polityczno-ekonomicznemu uci-
skowi ze strony rzadu niemieckiego, z jakim zmaga¢ si¢ muszg zagrozeni w sa-
mym swoim bycie Polacy ,,w Poznanskiem”.

Goldberg proponuje zalozenie tajnej narodowej organizacji terrorystycz-
nej, podejmujgcej kroki odwetowe wobec spoteczenstwa niemieckiego. Terro-
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ryzm polega¢ ma na podpalaniu fabryk oraz doméw, podktadaniu bomb, zabi-
janiu indywidualnym i masowym. Plan zaklada $lepa zbiorowa odpowiedzial-
nos$¢ — obiektem atakéw beda nie tylko urzednicy, ludzie realizujacy antypolska
polityke wywlaszczen i germanizacji, ale potencjalnie wszyscy Niemcy zamiesz-
kali w Rzeszy, a nawet poza jej granicami, w dowolnym zakatku $wiata. Zwien-
czeniem planu okazuje si¢ uzycie broni bakteriologicznej:

Nie masz bagnetéw i armat, wez n6z, dynamit, arszenik, wreszcie bakterie cholery
idzumy... A dopiero kiedy cale Niemcy krzykna z bélu, rzad ich zrozumie, ze w dwu-
dziestym wieku nawet stabszego nie wolno krzywdzi¢, bo on w chemii, w bakteriolo-
gii znajdzie srodki odwetu’.

Projekt Goldberga spotyka si¢ ze zdecydowanym sprzeciwem Czerskiego,
zglaszajacego alternatywny plan dzialania. Spoteczenstwo polskie powinno prze-
ciwstawiac si¢ niemieckiej przemocy praca, pomystowoscia, sita woli oraz odwa-
g3 wyrazajacg si¢ nie w walce zbrojnej, lecz gruntownym przemysleniu, dogleb-
nym zrozumieniu nowoczesnego $wiata.

Juz z ekonomii wiemy, ze na dobrobyt i cywilizacje skladaja si¢ cztery czynni-
ki. Po pierwsze — natura, czyli: ziemie orne, lasy, wody, kopalnie... Po wtére — praca
energiczna, ktéra owe pola uprawia i eksploatuje kopalnie. Po trzecie - rozum wyna-
lazczy, ktéry nie tylko odkrywa tajemnice natury, ale jeszcze umie wynajdowac i bu-
dowac¢ potrzebne narzedzia. I po czwarte, na co ekonomia nie kladzie nacisku, a co
jest rownie wazne — cnota [...]: wytrwalos¢, oszczednosé, rzetelnosé, sprawiedliwosé.
[...] jezeli Prusacy zabieraja Polakom ziemie, czyli jeden z czynnikéw dobrobytu, Po-
lacy musza spotegowac trzy inne czynniki, a wigc: energiczna prace, wiedze twércza
i cnoty. A wowczas nie tylko nie zgina, ale jeszcze podniosg si¢ na wyzszy stopien cy-

wilizacji.. .}

Gdy Goldberg i Czerski, rezonerzy antagonistycznych racji, wygtosza juz swo-
je mowy programowe i opuszcza kawiarnie, w centrum uwagi znajdzie si¢ trze-
ci uczestnik dyskusji, Miler. Do tej pory przystuchiwal sie on jedynie toczonemu
sporowi, zadawal pytania, teraz zostaje sam z dylematem: ktérg droga powinni
podaza¢ Polacy? Pozytywistyczna praca czy nowoczesny terroryzm — oto jest py-
tanie. Mimo skruputéw i oporéw moralnych gtéwny bohater opowiadania skla-
nia si¢ raczej ku programowi bezwzglednego niszczenia wroga, co jednak rodzi
w nim poczucie bezradno$ci i frustracji: ,,Przypus¢my - myslat - ze wszyscy Pru-

7 B.Prus, Zemsta, [w:] tenze, Pisma wybrane, Warszawa 1990, t. 2, s. 555.

8 Tamze, s. 556.
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sacy zastuguja na zrujnowanie ich i wytepienie, to skadze wzig¢ ludzi, skad pie-
niedzy potrzebnych do tej ohydnej roboty?”.

W takim wlasnie momencie zjawia si¢ w kawiarni tajemniczy, demoniczny
czarodziej indyjski, ktory proponuje desperatowi pakt handlowy: pod zastaw wia-
snej duszy, oddanej magowi na czas stu miliardéw lat, Miler otrzyma wszelka po-
tege konieczng do niszczenia calych panstw i narodéw. Miler przystaje na propo-
zycje. Uzbrojony w ponadludzka potege, stanie si¢ kreatorem nowego biegu dzie-
jow. Nim to jednak nastapi, czarodziej pokazuje mu w magicznym zwierciadle, jak
potoczytaby sie historia, gdyby nie doszlo do niezwyklej interwencji.

Okazuje sig, iz Polacy wybraliby program rzetelnej pracy cywilizacyjnej. Rozu-
miejac, iz ,,narod, ktory z kazdym rokiem nie bedzie wytwarzal coraz wigcej no-
wych bogactw i dziet na pozytek ludzkosci’, nie ma szansy przetrwania we wspol-
czesnym $wiecie, Polacy skupili cala swa energie na systematycznym rozwoju
gospodarczym, technicznym, spotecznym, osiagajac ogromny sukces, budzac po-
wszechny podziw i szacunek. Po stu latach, w roku 2008, nardd polski jest nie tyl-
ko niezmiernie bogaty, lecz réwniez posiada ogromne zastugi dla ludzkosci - to
wlasnie Polacy w dokonali w XX wieku najwazniejszych odkry¢ naukowych, po-
lepszajacych ludzka egzystencje. Ekonomiczny i intelektualny potencjal pozostaje
w Scistym, przyczynowo-skutkowym zwiazku z ol$niewajacym rozwojem moral-
nym: nardd polski stynie nie tylko z pracowitosci, oszczednosci, ale i skromnosci,
prawosci, uczciwosci oraz zyczliwosci.

Indyjski mag wyjasnia, ze tak wlasnie wygladalyby dzieje Polski w XX wieku, gdy-
by Miler nie wmieszal si¢ w nie ze swoja niszczycielska interwencja. Beda jednak
wygladac inaczej, o wiele gorzej. Terror skierowany na Niemcdw wroci rykoszetem
do samych Polakéw, gdyz ,.kto sieje kakol, zbiera kakol” Miler pragnie wycofa¢ si¢
z kontraktu, okazuje si¢ jednak, iz bedzie to mozliwe tylko za najwyzsza cene: dusza,
oddana pod zastaw na okres stu miliardéw lat, zostanie nieodwotalnie zniszczona.
Szczery patriota decyduje si¢ poswieci¢ wlasne zycie, aby nie przekresla¢ wspania-
tej przysztosci swego narodu. ,Wigc gin” — wota demoniczny Indus. I wlasnie wtedy,
w kulminacyjnym punkcie nowelki, Bolestaw Prus gwattownie burzy iluzje, obnaza
konwencje: Miler budzi sie. Realna byta tylko kawiarniana rozmowa z Goldbergiem,
wielbicielem terroryzmu oraz Czerskim, apologeta ,,pracy energicznej, wiedzy twor-
czej i cnoty”. Wizja przyszlosci okazala si¢ jedynie snem gtéwnego bohatera. Ze snu
wszakze plynie morat jak najbardziej rzeczywisty i praktyczny. W finale opowiadania
glowny bohater nie ma juz najmniejszej watpliwosci, ze tylko wyrzeczenie si¢ poku-
sy terroryzmu oraz skupienie calej energii spolecznej na pracy cywilizacyjnej moze
ocali¢ Polakéw przed degradacja, marginalizacjg, kleska. Tylko tak moga si¢ w XX
wieku obroni¢ (i zwyciezy¢) zagrozone w swym bycie, pozornie bezbronne narody.

°  Tamze, s. 558.
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Zemsta, nowelka oparta na zartobliwym koncepcie, bedaca niepozbawiong
humoru fantazjg historyczng, posiada swéj wymiar serio, swoja ideowa powage.
Za pomoca konwencji i chwytdw literackich Prus staral si¢ interpretowac rzeczy-
wisto$¢ ekonomiczng, polityczng, kulturowg - tak jak ja widzial i rozumiat oko-
to roku 1908. Dyskusja Goldberga i Czerskiego miala przedstawiac alternatywe,
przed jaka staja Polacy u progu nowego stulecia.

Pierwsza wizja jest niewatpliwie literackg fantazjg na temat ruchu terrorystycz-
nego, ktdéry na przelomie wiekéw rozwijat si¢ juz nader intensywnie, dziatajac na
wyobraznie dziennikarzy, pisarzy i czytelnikéw (przykladem 6wczesne powie-
$ci Conrada: Tajny agent, W oczach Zachodu). Wizja druga to ostuchana melo-
dia wczesnego pozytywizmu, odegrana po niemal czterdziestu latach. Mozna po-
wiedzie¢: w roku 1908 Bolestaw Prus usituje przenies¢ w XX wiek swoj dawny
i tylekro¢ juz (zaréwno w samym pozytywizmie, jak i z pozycji przeciwnych, np.
pokolenia nastepcodw) kwestionowany, optymistyczny dyskurs polityczny, histo-
riozoficzny. Sen o przyszlosci, wysniony przez Milera w paryskiej kawiarni, stuzy
za retoryczny argument, uwiarygodnienie, zobrazowanie prawd, w ktére zdazyli
juz skadinad zwatpi¢ bohaterowie wczesniejszych od Zemsty arcypowiesci Prusa.
Jesli tylko indywidualna i zbiorowa pracowitos¢, inteligencja, przedsigbiorczos¢
wejda w przymierze z indywidualng i zbiorowa uczciwoscia, szlachetnoscia i mo-
ralnoscia, zagwarantowane bedzie powszechne szczgscie oraz harmonia spotecz-
na - $wiat potwierdzajacy taka prawidtowos¢ przysnit si¢ Milerowi. W taka utyli-
tarystyczng oniriade wpisuje sie¢ niespodziewanie figura polskiego papieza:

Juz w polowie dwudziestego wieku Polacy zdobyli opinie najdzielniejszych pra-
cownikéw.

Przerobi¢ pustynie na urodzajne pola i ogrody, wytworzy¢ nowe odmiany roslin
czy zwierzat uzytecznych, odkry¢ kopalnie, gdzie jej nie podejrzewano, zrobi¢ nowy
material majacy zastosowanie w przemysle, wymysli¢ nowy sposob techniczny albo
nowy mechanizm, wszystko to byly drobiazgi dla tych ludzi pracowitych, uksztalco-
nych i twérczych.

Ich talenty kombinacyjne byly tak wielkie, ze do kierowania fabryk i przedsie-
biorstw handlowych najchetniej wybierano Polakéw. Im bez kwitu powierzano naj-
wieksze majatki, poniewaz styneli z rzetelnoéci. Oni, z powodu niezréwnanej odwagi
i zimnej krwi, bywali dowddcami i robotnikami statkéw podwodnych, machin lataja-
cych, fabryk trucizn i niebezpiecznych materiatéw wybuchowych.

W ciagu jednego wieku Polacy wydali sposrdd siebie kilku poetéw, ktérych ge-
niusz poréwnywano z dantejskim i szekspirowskim, wynalazce najlepszej machiny la-
tajacej, odkrywce metalu tak uzytecznego i taniego jak zelazo, wynalazce nowego spo-
sobu ogrzewania. Ich lekarze obmyslili metody leczenia gruzlicy i raka. Jeden Polak
byt naczelnym wodzem armii francuskiej i wygrawszy niebezpieczna wojne cofnat sie
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do zycia prywatnego jak Waszyngton. Innego wybrano na papieza, ktory zaprowadzit
glebokie reformy w katolicyzmie®.

Sny i spelnienia

Ci dwaj papieze - slowianski papiez z wiersza Juliusza Stowackiego oraz pol-
ski papiez z nowelki Bolestawa Prusa - to figury diametralnie rézne, gruntow-
nie odmienne. Tak bardzo odmienne, jak odmienne byly wyobraznie, pragnienia
i jezyki p6Znego romantyzmu oraz poznego pozytywizmu.

Wiersz Stowackiego pisany jest jako proroctwo, jako stowo objawiajace praw-
de dziejow. Stowianski papiez jest rzeczywisty — naprawde ma przyjs¢, naprawde
ma sprawowac $wiety urzad - cho¢, o czym wspomniano, niekoniecznie musiat
by¢ przez autora rozumiany personalnie. Nowelka Prusa nie jest pisana w poety-
ce proroctwa, raczej — w poetyce utopii. Zemsta nie sklada Polakom metafizycz-
nej obietnicy otrzymania ,,wlasnego papieza’, polski papiez jest w niej alegorycz-
nym znakiem polskiego powodzenia w nowoczesnym $wiecie, wystepujacym po-
$réd innych znakow: wspanialych wynalazcéw, lekarzy, inzynierow.

Dalej, papiez zapowiadany w wierszu Posrdd niesnasek Pan Bog uderza. .. zo-
stal umieszczony w samym centrum dziejacych si¢ zdarzen, wiecej — wyznacza
owo centrum. Jest dzialajaca duchowa moca, ktéra przeksztalca rzeczywistos¢:

On przez narody uczyni bratnie,
Wydawszy glos,

Ze duchy péjda w cele ostatnie
Przez ofiar stos.

Co to znaczy? Sam wiersz nie precyzuje. Mozna jednak przeczytac te strofe
przez filtr innych pism genezyjskich ,,brata Juliusza” i dopowiedzie, ze ,,cele ostat-
nie’, czy tez ,finalne”, to punkt dojscia teleologicznie zorientowanej historii $wia-
ta. Stfowianski papiez przynagla nazbyt statyczne, ,,zleniwione” duchy do finalnego
wysitku, do decydujacego kroku na drodze wiodacej ku apokaliptycznemu celowi
ludzkiej historii. Jakze stad daleko do papieza z noweli Zemsta! Ten papiez nalezy
do zsekularyzowanej historii przyszlosci. Nie jest znakiem odsylajacym do zZadnej
transcendencji, a w kazdym razie nowelka nic na ten temat nie mowi.

Dwudziestowieczny papiez-Polak nie bedzie nawet ,,pokazywal Boga w twor-
czo$ci $wiata’”, on po prostu ,,zaprowadzi glebokie reformy w katolicyzmie” To

10 Tamze, s. 563-564.
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papiez-urzednik, wybitny, swiatly, odwazny w swym nowatorstwie kierownik
starej, wielkiej i waznej instytucji.

A jednak oba sny o ,,naszym papiezu’, sen p6znego romantyzmu i sen pdznego
pozytywizmu - cho¢ tak odlegte i rézne, cho¢ wyjete z innych ,,sennikow” — maja
pewien wspolny mianownik, wspdlny aspekt. Sg mianowicie snami kompensacyj-
nymi. Sfowacki $ni o Stowianszczyznie odgrywajacej gtéwna role w historii $wia-
ta, pojetej jako wielkie dgzenie ducha do swego metafizycznego, transcendentne-
go ,.celu finalnego”, czyli spotkania z Chrystusem Panem, Alfg i Omega. Prus $ni
o Polsce odgrywajacej gléwna role w historii $wiata, pojetej jako ciagly postep cy-
wilizacji, czyli wiedzy i moralnosci. Czyz w jednej i drugiej projekeji, przy wszyst-
kich istotnych i nieredukowalnych réznicach, nie chodzi w gruncie rzeczy o cos
zblizonego: o symboliczne wywyzszenie narodu pozbawionego politycznej pod-
miotowosci, podporzadkowanego i zmuszanego do uznawania faktu podporzad-
kowania, biernego, niewptywajacego na bieg dziejow, nieuczestniczacego w zaden
realny sposob w wielkiej europejskiej grze — chyba ze jako jej stawka?

Jak sie zdaje, to wlasnie owemu kompensacyjnemu aspektowi zawdzigcza swa
popularnos¢ figura ,,naszego papieza’, ,papieza wzietego z nas”. Dla wyobrazni
XIX i XX wieku obioér Polaka na papieza pozostaje jednym z najbardziej wyra-
zistych, widomych znakéw polskiego sukcesu, polskiego wywyzszenia, $wiadec-
twem docenienia Polski i Polakéw przez Europe i $wiat. Zmienialy si¢ poetyki,
zalozenia $wiatopogladowe, aktualne konteksty polityczno-historyczne czy kul-
turowe, skale talentéw — ,nasz papiez” wracal jako pocieszajaca obietnica, ele-
ment kompensacyjnego mitu, w ktérym zlekcewazona, upokarzana zbiorowo$¢
odzyskiwata swa warto$¢ i wazno$¢ dla $wiata.

Zabrzmi to moze nieco patetycznie, ale chyba prawdziwie: zanim 16 pazdzier-
nika 1978 roku polski papiez ukazal si¢ miastu i Swiatu w swej konkretnej, rzeczy-
wistej postaci — Karola Wojtyly, kardynata z Krakowa, qui sibi nomen imposuit Jo-
annem Paulum - zdazyt juz zaistnie¢ jako figura symbolicznego imaginarium Po-
lakéw. Pytanie filozoficzne brzmi: czy te dwie realnosci, historyczna i wyobrazona,
majg ze sobg co$ wspdlnego (jak sugerowal Mitosz)? A jesli tak - to co, ile?

Juliusz Stowacki w okresie swojej post-towianskiej, genezyjskiej ekscytacji
wysuwal liczne zarzuty pod adresem wspolczesnego sobie Kosciota katolickiego
(ktérego jednakowoz definitywnie nie odrzucatl). Jeden z zarzutéow dotyczyt du-
chowej gluchoty i §lepoty na nowy dogmat, nowa prawde wiary: palingenetycz-
ng wedrowke ducha przez cielesne formy. Co oczywiste, taki projekt teologiczny
nie moglby zosta¢ uznany za prawowierny przez Kosciot Jana Pawla II. Po czesci
zabawng, po czgsci ironiczng okolicznoscig jest tez fakt, iz wlasnie pierwszy sto-
wianski papiez oglosil blogostawionym swego dalekiego poprzednika, Piusa IX,
ktory w wierszu z roku 1848 zaszyfrowany jest jako ,,ten Wloch’, negatywne prze-
ciwienstwo nadchodzacego ,,stowianskiego papieza”. Jednak jeszcze ciekawszy jest
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by¢ moze moment rozbieznosci, zachodzacy miedzy kreacja papieza-Polaka, za-
warta w nowelce z roku 1908, i papiezem-Polakiem, ktory rozpoczal swe urzedo-
wanie w roku 1978. Papiez ,,zapowiedziany” przez Prusa reprezentuje spoleczen-
stwo uprawiajace cokolwiek niepokojace praktyki. Oto jeszcze jeden, dotychczas
nieprzywolywany motyw z utopijnej, alternatywnej historii XX wieku:

Polacy, ale tylko ci, ktorzy nalezeli do zwiazku: Praca, Wiedza i Cnota, tworzyli bardzo
liczne, rozmaite i §ciste stowarzyszenia. Dzigki temu kazdy zdrowy miat u nich prace, kaz-
dy potrzebujacy opieke, kazde dziecko nauke i dobre wychowanie, a kazdy utalentowany
miodzieniec $rodki do ksztalcenia sie jak najwyzej. Gdy Polak dopuscit sie przestepstwa,
sadzono go i wylaczano ze zwigzku, co najczesciej prowadzito do samobojstwa.

Najwazniejsza jednak reforma spoleczna polegala na tym, ze dzieci wolno bylo
mie¢ tylko malzenstwom zdrowym i zdolnym. Skutkiem tego ludnos¢ polska wzra-
stata bardzo powoli, ale rasa odznaczala si¢ niezwyktymi zaletami'’.

Zapewne, to wlasnie tej wspanialej eugenice zawdzieczali Polacy (ale tylko ci,
ktorzy nalezeli do zwiazku: Praca, Wiedza i Cnota) swego papieza-reformatora
(jak réwniez naczelnego wodza armii francuskiej, lekarzy-dobrodziejow ludzko-
$ci, wynalazce nowego sposobu ogrzewania etc.). Zapewne to dzigki takim za-
tfozeniom polska rasa mogta kumulowaé z pokolenia w pokolenie wybitne ta-
lenty i predyspozycje... Ale wolno powatpiewac, aby ta ,najwazniejsza reforma”
spodobata si¢ polskiemu papiezowi, ktory zdarzyt sie w nie-alternatywnej historii
XX wieku i byt autorem encykliki Evangelium vitae.

Sam Jan Pawet II, jak przypuszczam, mégt nie zna¢ lub nie pamigtac ciekawej
noweli Prusa, z pewnoscig natomiast znal i pamietat wiersz Stowackiego. Nawig-
zywal do niego w swych wystapieniach, czyniac to jednak w sposob zartobliwy,
daleki od jakiegokolwiek historiozoficznego patosu:

Wiemy, ze Juliusz Stowacki napisat te stowa, na ktdre si¢ nieraz rézni powolywa-
li: ,,Polsko, twoja zguba w Rzymie”. Jest to ten sam Juliusz Stowacki, ktéry napisat tez
wiersz o stowianskim papiezu.

I teraz ja, dzisiaj wlasnie tu przybywszy do Krakowa, pomyslalem sobie: mial ra-
cje. Twoja zguba w Rzymie, zgubil si¢ czlowiek z Polski, z Krakowa, i jest w Rzymie.
Zgubil si¢! Bardzo przepraszam wieszcza narodowego za to, ze tak wypaczylem jego
myéli. Teraz pdjde go przeprosi¢ w katedrze na Wawelu'2.

1 Tamze, s. 564.
2 Jan Pawet II, Przemoéwienie powitalne na Bloniach, Krakéw, 10 czerwca 1987, [w:]
http://mateusz.pl/jp99/pp/1987/pp19870610d.htm (30.07.2013).
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Improwizowany dowcip, sformulowany na marginesie oficjalnego wystapie-
nia, nie moze oczywiscie przestoni¢ innego faktu: niewatpliwie Jan Pawet IT uwa-
zal, iz pojawienie si¢ w historii Ko$ciota (i $wiata) papieza slowianskiego jest
przejawem Bozego zamystu. I probowal, zarazem ostroznie i stanowczo, okresli¢
sens owego zamiaru — na tyle, na ile okreslenie takie jest mozliwe w §wietle teolo-
gii dziejow, w §wietle wiary". Ale to juz temat na inny ese;j...

Tymczasem pora konczy¢ esej, ktory napisalem, esej skupiony wokdt dwu, po
czesci roznych, po czgsci podobnych, utworéw literackich, kreujacych wizerunek
papieza-Polaka, papieza-Stowianina. Pointa przyja¢ moze taka oto posta¢: dialog
literackiej wyobrazni i rzeczywistosci jest dialogiem szczegolnego rodzaju. Wy-
obraznia zazwyczaj przynagla rzeczywisto$¢, aby spelnita jej oczekiwania; zdarza
sie, iz rzeczywisto$¢ na te przynaglenia odpowiada. Jednakze, co oczywiste, dia-
log nie oznacza przytakiwania. Miedzy wyobrazeniem, ktére domagalo sie urze-
czywistnienia, a rzeczywistoscia, ktdra spelnia wyobrazenie, miedzy wezwaniem
i odpowiedzia na wezwanie rozcigga si¢ pewien roznicujacy odstep, strefa nie-
przyleglosci. Proroctwa, jak to proroctwa, mogg sie spelnia¢, sny, jak to sny, mo-
ga sie sprawdzi¢ - chocby poprzez wlaczenie w nieprzewidziany ongi$ kontekst
interpretacyjny, cho¢by mocg nieobliczalnego ,efektu inskrypcji”. Ale tez: to, co
spelnione i wys$nione, jest zwykle inne, niz bylo w zapowiedzi, w przy$nieniu.

Tu akurat wypadnie doda¢: na szczescie, na szczescie.

Abstract

Mini-essay on the margin of one sentence from The Hunter’s Year

The essay is focused on two texts: a poem of Juliusz Stowacki and a short-story written
by Bolestaw Prus. In both of them there is a moitif of “our (Slavonic or Polish) Pope”. The
compared texts are completely different and, consequently, different are the shapes of the
“prophetic” idea, which they contain. However, there is some analogy between them.

3 Zob. zwlaszcza Homilia w czasie mszy $wigtej odprawionej na Wzgdrzu Lecha, Gnie-

zno, 3 czerwca 1979; encyklika Slavorum Apostoli.



Wiladystaw Strozewski

JAN PAWEL Il - CZLOWIEK DIALOGU
REFLEKSJE FILOZOFA

Ze Jan Pawel II byt cztowiekiem dialogu, nie ulega najmniejszej watpliwo-
$ci. Prowadzil dialog na réznych plaszczyznach. Najbardziej znany jest jego, nie-
ustannie ponawiany, dialog ekumeniczny, kulminujacy w stynnych spotkaniach
modlitewnych w Asyzu. Jeszcze wazniejszy bodaj, czesto tez nader dyskretny, jest
jego wielki dialog ze $wiatem. Czasem prowadzil go tak, ze podpowiadal §wiatu
albo ujawniat jego mozliwe pytania. Oto jedno z najbardziej przejmujacych, za-
pamigtane z pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny: ,,Czy mozna zy¢ bez Chrystusa?
Mozna. Ale co w zamian?”. Rozpoczety w ten sposéb dialog siega do samych fun-
damentow naszego zycia, dotyka rzeczy najwazniejszych.

Jednak byty takze dialogi bardziej ograniczone, bardziej kameralne, cho¢ row-
niez w roznych aspektach istotne. O dwodch z nich, w ktérych sam miatem szcze-
$cie bra¢ udzial, chcialbym teraz opowiedzie¢. Chodzi mianowicie o seminaria
w Castel Gandolfo i o dialog zainspirowany Listem do artystéw. Zanim do nich
przejde, sprobuje przypomnie¢ najwazniejsze cechy i warunki autentycznego
dialogu.

1) Dialog toczy si¢ miedzy co najmniej dwoma podmiotami. Mozliwy jest
oczywiscie tzw. dialog wewnetrzny, ale wowczas swiadomos¢ rozdziela si¢
niejako na dwie przeciwstawiajace si¢ sobie strony;

2) podmioty dialogu reprezentowa¢ musza rézne stanowiska — inaczej toczy¢
sie bedzie monolog rozpisany na dwoch ,,aktoréw”;

3) dialog winien by¢ podporzadkowany wspdlnemu celowi, np. wyjasnianiu
spornych spraw, przede wszystkim za$ poszukiwaniu prawdy. Prawda mu-
si by¢ ideg regulatywna dialogu;

4) dialog wymaga nie tylko méwienia, ale i uwaznego stuchania strony prze-
ciwnej;

5) dialog wymaga umiejetnosci rozumienia i nawigzywania do argumentacji
przeciwnika;

6) dialog wymaga umiejetnosci zawieszenia wlasnego stanowiska, a w razie
przekonania si¢ do racji przeciwnych zrezygnowania z niego. Updr jest
$miertelnym wrogiem dialogu.
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Seminaria w Castel Gandolfo rozpoczety sie w roku 1980 i odbywaly sie odtad
regularnie co dwa lata. Wkrotce podzielily si¢ na dwie serie: pierwsza, wylacz-
nie polska, kierowana byla przez prof. Jerzego Janika, druga, organizowana przez
wiedenski Instytut Wiedzy o Czlowieku pod dyrekcja Krzysztofa Michalskiego
i ks. Jozefa Tischnera, miata charakter migdzynarodowy, skupiajac najwybitniej-
szych myslicieli z calego $wiata, takich jak: Hans-Georg Gadamer, Paul Ricceur,
Charles Taylor, Leszek Kotakowski i inni. Na to seminarium zapraszany nie by-
tem, moge wiec méwi¢ tylko o seminarium polskim, pracujacym pod kierownic-
twem prof. Jerzego Janika i ogélnym hastem ,,Nauka, religia, dzieje”. Mialo ono
swoja prehistorig, a czekala je do§¢ dramatyczna przysztosc.

Poczatki siegaja czasu, kiedy grupa mtodych naukowcow, gltéwnie fizykow i che-
mikow, zaczela sie spotykac (zrazu catkowicie prywatnie, w mieszkaniu panstwa Ja-
niny i Jerzego Janikéw) z ksiedzem, a potem biskupem, arcybiskupem i wreszcie
kardynafem Karolem Wojtyla. On uczyt ich filozofii, oni informowali go o najnow-
szych odkryciach w nauce. Gdy kardynal Wojtyla zostal papiezem, zdawalo sig, ze
te spotkania si¢ skoncza. Tymczasem ze strony samego Jana Pawla II wyszta pro-
pozycja ich kontynuowania, tyle tylko, ze juz nie w Krakowie, lecz w Watykanie.

Tematyka seminariéw byta rozlegla, cho¢ ich nurt gtéwny skupiat si¢ na pro-
blematyce nauk przyrodniczych, tzw. $cistych (matematyka, fizyka, chemia, bio-
logia), oraz na filozoficznych i teologicznych zagadnieniach z nimi zwigzanych.
Zgodnie z generalnym tytulem seminarium bylo w nim takze miejsce na huma-
nistyke, zwlaszcza historig¢ i ,,czystg” filozofie.

Od poczatku dyskutowany byt problem stosunku rozumu i wiary, nauki i teo-
logii, kreacjonizmu i ewolucjonizmu, powstania Zycia i faz jego rozwoju, tran-
scendencji i immanencji, istoty fizyki i rozwoju jej wielkich teorii, matematycz-
nej swoistosci jezyka fizyki i mozliwosci wykorzystania dla niej jezyka metafizyki.
Dyskutowano problematyke sposobu istnienia zjawisk $wiata mechaniki kwan-
towej, a przy tej okazji takze problematyke przyczynowosci, czasu, determini-
zmu i indeterminizmu, odmian redukcjonizmu w nauce. Dyskutowano o ekolo-
gii i medycynie, racjonalizmie i postmodernizmie,

Wchodzac na teren humanistyki, mowa byta - na przyklad - o rozwoju i upad-
ku wielkich imperiéw, o stosunku papiezy do kapitalizmu, o genezie nacjonali-
zmu w Europie Srodkowej. Pojawily sie takze specjalistyczne tematy dotyczace
miedzy innymi aktualnych badan nad Catunem Turynskim.

Poczynajac od roku 1993, niektére seminaria podporzadkowane byly nad-
rzednym tematom. I tak, gtéwnym pytaniem 6smego seminarium, odbywajace-
go sie w tym wlasnie roku, bylo: ,,Co to znaczy realnie by¢?”; dziewiatego, w roku
1997: ,,Czy tylko swiadomy obserwator aktualizuje istnienie?”; jedenaste, w 2001
roku, mialo tytul: ,,Modele Boga”; trzynaste, w roku 2005, mialo miejsce w Lu-
blinie i nosifo tytul: ,,Materia i forma. Potencja i akt”; czternaste, w roku 2007,
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tez w Lublinie: ,,Przyczynowos$¢, determinizm. Czy Pan Bog rzuca kostka?”; piet-
naste odbylo si¢ w roku 2009, bylo zatytutowane: ,,Uniwersalia. Prawa przyrody,
Transcendencja’; szesnaste, w roku 2011, znéw w Krakowie, poruszato kwestie
pod hastem ,Wiedza, Prawda, Wolnos¢”

W seminariach brali udziat zapraszani przez prof. Janika za aprobatg papieza
uczeni réznych dyscyplin z calej Polski. Nie jestem w stanie wymieni¢ wszystkich,
przytaczam wiec tylko kilka nazwisk, zwlaszcza tych, ktorzy uczestniczyli w semi-
nariach kilkakrotnie. Byli to: fizycy — prof. prof. Jerzy Janik, Marian Migsowicz,
Jerzy Rayski, Wlodzimierz Kolos, Antonina Kowalska, Andrzej Staruszkiewicz,
Andrzej Fulinski, Kacper Zalewski, Andrzej Bialas, Zbigniew Jacyna-Onyszkie-
wicz, Henryk Arédz; chemicy — Zbigniew Ryszard Grabowski, Aleksander Koj;
biologowie; o. Piotr Lenartowicz SJ, lekarz Marek Sych; matematycy — Krzysztof
Maurin, Andrzej Schinzel; filozofowie — o. Albert M. Krapiec, ks. Jozef Tischner,
Krzysztof Michalski, ks. Michat Heller, ks. abp Jézef Zycinski, o. Maciej Zieba OP,
Wiadystaw Strézewski; historycy — Jan Matecki, Andrzej Tomczak.

We wszystkich spotkaniach seminaryjnych osobiscie bral udziat Jan Pawel II.
To dzigki niemu spotkania te mialy szczegdlna atmosfere, chcialoby si¢ powie-
dzie¢: atmosfere swieta, mimo ze skadinad byly najzupetniej ,robocze”. Obec-
nos¢ papieza nie paralizowala uczestnikéw, cho¢ wyraznie si¢ czulo, ze kazda ich
wypowiedz byla uwaznie stuchana. Papiez stuchal, sam to podkreslit w jednym
ze swych krétkich przemoéwien. To byla jakas szczegdlna ,wartos¢ dodana” tych
spotkan: wiadomo bylo, ze kazda wypowiedz ,,si¢ liczy”, ze jest wazna.

Ojciec Swiety przemowit tylko kilka razy. Podkreslat znaczenie, jakie te spotka-
nia, wczesniejsze i obecne, mialy dla niego, jak wiele si¢ z nich uczyt. Fizycy i fi-
lozofowie jakby szukali si¢ wzajemnie, a ich spotkaniami rzadzita swoista zasada
komplementarnosci. Réwnie wazny stal si¢, dyskutowany takze na seminariach,
problem stosunku nauki i wiary. Oficjalng instytucja, ktora reprezentuje ten pro-
blem na poziomie Stolicy Apostolskiej, jest Papieska Akademia Nauk. Przy oka-
zji papiez wyrazit zal, Ze do tej pory (1980) nie ma w niej zadnego przedstawiciela
z Europy Wschodniej (jak wiadomo, wkrétce mialo to ulec zmianie).

W czasie IV Seminarium (1986) na zapytanie prof. Janika, czy Ojciec Swie-
ty mogltby przedstawic¢ swdj poglad na problem: ,,papiez nie chce stuchac swia-
ta; $wiat pokazuje, w jakim kierunku ma i$¢ Kosciodl, a papiez powstrzymuje go’,
Jan Pawel II zauwazyl, ze trzeba zacza¢ od zidentyfikowania pojecia ,,$wiat” Na
naszej planecie mozna wyrdznic trzy ,,$wiaty”: zachodni, na ogot kapitalistyczny,
$wiat postepu technicznego oraz dobrobytu; $wiat wschodni oraz tzw. trzeci, naj-
wigkszy liczbowo. Znaki czasu pochodza nie tylko ze §wiata ,,pierwszego”; kto tak
uwaza, jest po prostu zarozumialy. Znaki czasu pochodzg przynajmniej w takiej
samej mierze ze $wiata ,,drugiego’ i w bardzo istotnej mierze réwniez ze $wiata
»trzeciego” Trzeba je odczytywa¢ do konca... Na zakonczenie seminarium pa-
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piez odwolal si¢ do pojecia stuzby. Stowo to bylo i jest deprecjonowane, tymcza-
sem Chrystus uczynil je synonimem swego zbawczego postannictwa. Stuzba - to
chyba najpiekniejsza rzecz, jaka cztowiek moze spelni¢. W tym duchu i nasze se-
minarium uzna¢ mozna za ,postuge” wzajemnej wymiany mysli.

Szczegblnie wazne wydaje si¢ przeméwienie Jana Pawla II na zakonczenie
VII Seminarium w dniu 5 sierpnia 1993 roku. Na poczatku papiez przedstawit
sie jako biskup posoborowy. Sobor potozyt wielki nacisk na chrystocentrycznosé
Kosciofa, ktérej pierwszym odzwierciedleniem jest Lud Bozy. Ten za$ ma udzial
w potroéjnej misji Chrystusa: kaplanskiej, profetycznej (i ta moze w tym miejscu
jest najwazniejsza) i krolewskiej.

Do munus propheticum nalezy by¢ wyrazicielem, swiadkiem, obronca prawdy,
ktéra ma swoj poczatek w Bogu.

Oczywiécie, Chrystus jest pierwszym i najdoskonalszym wyrazicielem, §wiad-
kiem, obronca tej prawdy, ktéra ma swoj poczatek w Bogu, bo On, jak méwi o Nim
Apokalipsa, ,,Swiadek wierny” (Ap 3, 14), ktéry jest w tonie Ojca, On to wszystko po-
wiedzial, co jest niewypowiedziane. My nie mozemy tej prawdy Bozej naszymi kate-
goriami wyrazi¢, chociaz On nam jg bardzo przyblizyt w Ewangelii.

Natomiast pojecie profetyzmu czy uczestnictwa w misji profetycznej Chrystusa
jest ogromnie szerokie. Wszystko, co jest prawda, kazda dziedzina prawdy, nalezy
takze do tej misji'.

Do tej dziedziny prawdy nalezy i to, co uprawiaja ,,z zawodu, z powolania,
z charyzmatu, z talentu fizycy” i inni przyrodnicy, filozofowie i teologowie. Ta
prawda byla takze poszukiwana w naszych seminariach.

To jest wielka rados¢, jezeli mozemy to wszystko w ten sposob przezywa¢, do-
$wiadczaé tego, ubogaca¢ si¢ tym wzajemnie. Bardzo odpowiada to tez wymiarowi
wspdlnotowemu, koinonia, sobornost, ktora jest wlasciwoscig nie tylko Kosciola, ale
u prawostawnych teologdw jest to wlasciwos¢ ludzkosci, spoteczenstwa. Ludzie tak sa
stworzeni przez Boga®.

I jeszcze jeden cytat, z przemdwienia z IX Seminarium w 1997 roku:

W roku obecnym, w czerwcu, dane mi bylo raz jeszcze odwiedzi¢ mojg Ojczyzne.
[...] Kiedy w Krakowie mogtem przywita¢ zgromadzonych w Kolegiacie $w. Anny

' Cyt. za: Nauka. Religia. Dzieje. VII Seminarium w Castel Gandolfo, 3-5 sierpnia 1993,
red. J. A. Janik, Krakow 1994, s. 219-220.
2 Tamze, s. 220.
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przedstawicieli wszystkich polskich uniwersytetow, nie moglem nie pamieta¢ o na-
szych tradycyjnych spotkaniach. Pasja poznawcza, ktora poprzez te spotkania — daw-
niej w Krakowie, a teraz w Castel Gandolfo - kaze nam skupia¢ si¢ na coraz to nowych
zagadnieniach, osadzona jest w wielkich $rodowiskach akademickich. Pozwala nam
sie czu¢ autentycznymi dziedzicami naszej Jagielloniskiej Alma Mater, a zarazem wy-
trwalymi twoércami narodowej kultury’.

Wreszcie, przeméwienie pozegnalne na ostatnim Seminarium, jakie odbylo
sie w Castel Gandolfo. Byl to rok 2003.

Czcigodni Panstwo, Drodzy Przyjaciele.

Pragne wyrazi¢ ma serdeczng wdzigczno$¢ za te wspdlnote refleksji, ktora ztaczy-
fa nas podczas ostatnich dni w poszukiwaniu prawdy. Dzigkuje Bogu, ze po raz dwu-
nasty mogli$my zebrac si¢ tutaj, aby zastanawia¢ si¢ nad problemami, ktére naleza do
wielkich pytan, decydujacych o specyfice ludzkiej kultury. Role tych probleméw pod-
kreslalem w encyklice Fides et ratio. We wspolczesnej kulturze nie moze brakngé pod-
stawowych pytan o sens i prawde, piekno i cierpienie, nieskoficzono$¢ i przygodnos¢.
Dzigkuje Wam za to, ze moglismy podejmowac je w perspektywie, gdzie wzajemnie
dopelniajg sie nowe odkrycia nauki i refleksja filozofii klasyczne;j.

Nasza wspdlnota wyraza symbolicznie wiez Kosciola i Akademii. Jest ona szcze-
gélnie wazna w obecnej epoce wielkich przemian kulturowych. Aby wspdlczesni
$wiadkowie prawdy nie czuli si¢ osamotnieni, potrzeba nam wielkiej solidarnosci du-
cha w kregu tych wszystkich, ktorzy praktykuja postuge myslenia. Kosciotowi nie mo-
ga by¢ obojetne osiagniecia nauki, ktéra powstata i rozwijata si¢ w kregu kulturo-
wych wplywoéw chrzescijanstwa. Trzeba nam takze pamietad, ze prawda i wolno$¢ sa
nierozlacznie zespolone w wielkim dziele budowania kultury stuzacej petnemu roz-
wojowi osoby ludzkiej. Pamietajac o Chrystusowych stowach ,,Prawda was wyzwoli”
(J 8, 32), chcemy budowa¢ ewangeliczna kulture wolng od iluzji i utopii, ktore przy-
niosty tyle cierpienn w minionym stuleciu.

Moja mysla obejmuje takze tych wszystkich, ktorzy w przeszlosci uczestniczyli
w naszych seminariach. Wielu z nich odeszlo juz do Pana. W Jego $wietle zapew-
ne widzg juz wyrazisciej prawdy, ktére nam trzeba odkrywaé w poétmroku poszuki-
wan i dyskusji. Polecam Bogu zaréwno ich wszystkich, jak i Was obecnych tutaj. Nie-
chaj jednoczy nas poczucie chrzescijaniskiej odpowiedzialno$ci za przysztos¢ kultury.
Niech pozwoli nam ono tworzy¢ wielka harmonie zycia, wskazujacg na Chrystusa, od
ktorego pochodzi wszelkie dobro. Jemu zawierzam Was wszystkich, Waszych bliskich
i Wasze plany na przysztosc.

> Cyt. za: Nauka. Religia. Dzieje. IX Seminarium w Castel Gandolfo, 5-7 sierpnia 1997,
red. J. A. Janik, Krakow 1998, s. 266.
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Wam wszystkim, Profesorowi Janikowi, organizatorowi spotkan w Castel Gandol-
fo, Ksiedzu Arcybiskupowi Jozefowi Zycinskiemu, ksiedzu Profesorowi Hellerowi raz
jeszcze dzigkuje za tworczg obecnosé. Bog zaplac!*

Dyskusje seminaryjne byty niejednokrotnie kontynuowane w sposéb mniej for-
malny, w czasie obiadéw czy kolacji z papiezem. Takze woéwczas pojawialy sie my-
sli wazne, warte z pewnoscig odnotowania. Chcialbym przypomnie¢ dwie. Pierw-
sza zwigzana jest z moim odczytem o pieknie, w ktérym - rzecz jasna - byla mowa
o Norwidzie. Ojciec Swiety zauwazyl w rozmowie, ze w swej zwieztej definicji Nor-
wid jak nikt inny uchwycil to, co istotnie w pieknie jest najwazniejsze.

Druga mysl wyrazona zostala jakby mimochodem, przy wspomnieniu piel-
grzymki na Ukraine: papiez zwierzyt sig, ze gdy wysiadal z samolotu na lotnisku
we Lwowie, myslat przede wszystkich o polskich, zwigzanych z tym miastem, fi-
lozofach: Kazimierzu Twardowskim i Romania Ingardenie.

Seminaria w Castel Gandolfo trwaly az do $mierci papieza. Z inicjatywa ich
kontynuacji wystapil jeden z ich statych uczestnikéw, ks. abp Jézef Zycinski. Od-
tad wedle tej samej formuly mialy odbywac si¢ w Lublinie. Udato si¢ zorgani-
zowa¢ dwa. W lutym 2011 roku Arcybiskup niespodziewanie zmarl. Ostatnie
seminarium odbylo si¢ w Krakowie; jego gospodarzem byt prezes PAU - prof.
Andrzej Bialas. Najprawdopodobniej bedzie to naprawde ostatnie z seminariow
noszacych imie Castel Gandolfo: prof. Jerzy Janik, ich gléwny organizator, zmart
w roku biezgcym, réwnie niespodziewanie jak ks. abp Zycinski.

Przejde teraz do innego dialogu zainspirowanego przez papieza.

Oto w Niedziele Wielkanocng 1999 roku Jan Pawel II podpisat swoj List do
artystow. List to zaiste niezwykly, co rychto odkryli adresaci i zauwazyly media.
Trudno powiedzie¢, czy papiez spodziewal si¢ bezposrednich reakcji na ten list,
by¢ moze oczekiwal odpowiedzi raczej w postaci inspirowanych nim dziet. Stalo
sie inaczej. Inicjatywe podjat nieodzalowanej pamieci ks. abp Jozef Zycinski, je-
den z tych, ktérzy bezblednie rozumieli my$l papieza. Wydawnictwo Archidiece-
zji Lubelskiej ,,Gaudium” rozestato listy do wielu polskich intelektualistow, ,,arty-
stow w swoich zawodach’, z prosba o odpowiedz na papieski list. Odpowiedziato
ponad stu twdércow. Ich dialog z papiezem stal si¢ faktem W ten sposdb powstala
pieknie wydana, ponad osiemsetstronicowa ksiega, zatytulowana Jan Pawet II do
artystow. Artysci do Jana Pawla IF. Sadzg, ze mozna jg takze uznac za reprezen-
tatywny przeglad polskiej mysli o sztuce w koncu XX stulecia.

*  Cyt. za: Nauka, religia, dzieje. Czas. Wieczno$¢. Nieskoriczonos¢. XII Seminarium w Ca-

stel Gandolfo, 5-7 sierpnia 2003, red. ]. A. Janik, Krakow 2004, s. 199.
5 Jan Pawet II do artystéw. Artysci do Jana Pawta 11, red. B. Drozdz-Zytyriska, M. Golaw-
ska, A. Oleszczuk, P. Kawalko, proj. graf. W. Pluta, Lublin 2006.
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»Do tych, ktdrzy z pasja i poswieceniem poszukuja nowych «epifanii» piekna,
aby podarowac¢ je $wiatu w tworczosci artystycznej”. Tak brzmi adres papieskiego
przesfania, oddajacy juz na samym poczatku hotd i wyrazajacy zaufanie prawdzi-
wym tworcom. Potem nastepuje bardzo osobiste wyznanie:

Czuje si¢ z wami zwigzany do$wiadczeniami z odleglej przeszlosci, ktore pozostawity
niezatarty $lad w moim zyciu. Tym listem pragne wlaczy¢ si¢ w nurt owocnego dialogu
Kosciota z artystami, ktory w ciagu dwoch tysiecy lat historii nigdy nie zostat przerwany;,
a na progu trzeciego tysiaclecia nadal ma przed soba rozlegle perspektywy?.

Istnieje gteboka wiez miedzy Bogiem — Stwércg i artysta twércg. ,Bég powotat
zatem czlowieka do istnienia, powierzajac mu zadanie bycia twércg™.

Artysta ksztaltuje swoje wlasne cztowieczenstwo, ale tworzy takze dla innych,
ubogaca kulture swojego narodu, petni spoleczng postuge na rzecz dobra wspol-
nego. Jego gléownym zadaniem jest jednak objawianie, srodkami, jakimi dyspo-
nuje, Boga Tajemnicy. Ukazywanie dobra przez piekno. Inspiracji moze szuka¢
w Pi$mie Swietym, tak Starego, jak i Nowego Testamentu. A réwnocze$nie wyra-
za swa wlasng osobowos¢, glebie swej duszy.

W dalszym ciggu Listu Jan Pawel II przypomina, jak dialog Kos$ciota ze sztuka
przebiegal w ciagu wiekéw: na poczatku chrzescijanstwa, gdy wystarczalo odwo-
tanie si¢ do najprostszych symboli, poprzez potege sztuki romanskiej i wspania-
tos¢ gotyku, harmonie renesansu i arcydzieta architektury, malarstwa i muzyki
wiekéw pdzniejszych, az do naszych czaséw i do dokumentéw Drugiego Soboru
Watykanskiego, ktorego Ojcowie takze skierowali przestanie do artystow:

Swiat, w ktérym zyjemy, potrzebuje piekna, aby nie pograzy¢ sie w rozpaczy. Pigk-
no, podobnie jak prawda, budzi rado$¢ w ludzkich sercach i jest cennym owocem,
ktéry trwa mimo uptywu czasu, tworzy wiez miedzy pokoleniami i faczy je w jedno-
myS$lnym podziwie®.

Jest rzecza oczywisty, ze Kosciol potrzebuje sztuki. Ale i odwrotnie: sztuce
potrzebny jest Kosciol. Dzigki prawdzie o wcieleniu Stowa Bozego otwiera przed
artysta skarbiec motywdw inspiracji. Chodzi tylko o to, by artysta umial wnik-
naé ,tworczy intuicjg w glab tajemnicy Boga wcielonego, a zarazem w tajemnice
czlowieka™.

Tamze, s. 30.
Tamze, s. 31.
Tamze, s. 49.
Tamze, s. 53
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Szczegdlng role spelnia tu Duch Swiety. Nawigzuje On z geniuszem czlowieka

swego rodzaju objawienie wewnetrzne, ktére zawiera w sobie wskazanie dobra
i pigckna oraz budzi w cztowieku moce umystu i serca, przez co uzdalnia go do powzie-
cia jakiej$ idei i do nadania jej formy w dziele stuki. Stusznie moéwi si¢ wtedy — cho¢
tylko przez analogie o ,dziataniu taski”, poniewaz czlowiek ma tu mozliwo$¢ do-
$wiadczenia w jakiej$ mierze Absolutu, ktory go przerasta'®.

Ojciec Swiety wierzy w moc piekna. To dzieki niemu ludzko$¢ po kazdym
upadku bedzie mogla dzwiga¢ sie i zmartwychwstawaé. Dostojewski si¢ nie my-
lit, gdy w proroczej intuicji stwierdzil, ze piekno zbawi §wiat.

List papieza konczy si¢ zyczeniami:

Niech réznorodne drogi, ktorymi podazacie, artysci calego $§wiata, prowadza was
wszystkich do owego bezmiernego Oceanu pigkna, gdzie zachwyt staje sie podziwem,
upojeniem, niewymowna radoscia.

[...] Niech wasza sztuka przyczynia sie do upowszechnienia prawdziwego piekna,
ktore bedzie niejako echem obecnosci Ducha Bozego i dzieki temu przeksztalci mate-
rie, otwierajac umysty na rzeczywisto$¢ wieczng'.

Nie jest rzecza mozliwg zreferowanie w krétkim z koniecznosci wystapieniu wy-
powiedzi wszystkich artystow, ktérzy odpowiedzieli na list papieza. Postaram sie do-
brac je tak, by reprezentowana byta przez nie kazda ze sztuk. A na czolo wysuwam
pigkny tekst najwiekszego polskiego poety naszych czaséw — Czestawa Mitosza.

List Jana Pawta II do artystéw jest wydarzeniem niespodziewanym, zachwycaja-
cym, cudownym. Na samym koncu stulecia przerazajacych wojen i zbrodni, a zara-
zem kolejnych przewrotéw w sztuce urzeczonej bezustannym poszukiwaniem nowe-
go, rozlega sie glos madry i spokojny, przypominajacy nam wszystkim, co byto celem
i powolaniem sztuki od zawsze'.

Milosz zasadniczo podziela poglady zawarte w papieskim Liscie, wierzy w po-
tege piekna i role sztuki w jego realizacji w $wiecie, dostrzega jednak z bolem zlo,
ktore sie temu pieknu sprzeciwia, widzi 6w ,diabelski grymas sztuki XX wieku”
(s.451). Ten grymas nie jest tylko ,,przylepiony”: wyrasta on z nas samych, z ciem-
nego obszaru kazdego z nas. Mimo wszystko nie wolno nam traci¢ nadziei.

10 Tamze, s. 55.
1 Tamze, s. 57.
2 Tamze, s. 448.
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Kiedy czytamy List papieski do artystow, serce nam powiada, ze kazde jego sto-
wo jest prawda, chociaz prawda w skali mileniéw, nie jednego krétkiego momentu
w dziejach. Chcieliby$my, zeby juz wiek dwudziesty pierwszy przynidst potwierdzenie
jego prawdy w postaci dziet promiennych i czystych...".

Henryk Mikotaj Gérecki, jeden z naszych najwigkszych kompozytoréw, zna-
lazt w Liscie potwierdzenie stéw zawartych w innej ksigzce papieza, Wiara i kul-
tura, ktéra w swoim czasie przeczytal - jak pisze - ,,z wypiekami na twarzy”. Siega
po te ksigzke w chwilach watpliwosci, gdy drecza go pytania o sens sztuki - i za-
wsze znajduje w niej pomoc.

Inny wybitny kompozytor, autor wielu utworéw o charakterze autentycznie
religijnym, podejmuje temat niezwykle bolesny. Zwraca uwage, ze list skierowany
do artystow winien zosta¢ uwaznie przemyslany takze przez Kosciot:

Obawiam sie, ze List nie bedzie zrozumialy dla wielu z tych, ktérzy stanowig o co-
dziennym Zyciu naszego Kosciota. Koscidt masowy, nastawiony na statystyczng sku-
teczno$¢, nie szuka w sztuce sojusznika [...]. Podrabianej religijno$ci wystarczajg ar-
tystyczne podrébki.

Sztuka moze by¢ sprzymierzencem glebokiej wiary. Niestety, dzi§ stowo ,arty-
sta” dotyczy czego$ nieokreslonego: od muzycznych analfabetéw po Pendereckiego.
Z przykroscig obserwuje, ze dla wielu cztonkéw Kosciota w Polsce Penderecki jest po-
trzebny duzo mniej niz 6w analfabeta'.

I jeszcze jedno zdanie Wojciecha Kilara, ktérego nie moge nie przytoczy¢ ja-
ko wyrobnik filozofii:

Czy sztuka czerpie dzi$ ze zrédel metafizycznych i religijnych? Naprawde istnieje
tylko rzeczywisto$¢ metafizyczna. Tylko tajemnica jest pewna... Na tym paradoksie
opiera sie sztuka, ktora nie moze istnie¢ bez metafizycznych i religijnych podstaw®.

Jeszcze ostrzej widzi réznice miedzy prawdziwa sztuka a jej namiastkg znako-
mity dyrygent Jerzy Maksymiuk:

Kulture tworzg jednostki, nie masy. Pisarstwem nie sg reklamowe slogany, malar-
stwem nie s3 bazgroty na murach, a architektura nie sg obrzydliwe domy. Sztuka to
dzieta mistrzéw. Tak wiec muzyka nie jest impertynencki jazgot wdzierajacy si¢ w na-

13 Tamze, s. 452-453.
4 Tamze, s. 352.
15 Tamze.
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sze uszy - rapy, chrapy, wygwizdowo. Muzyka to genialna sztuka tworzona przez ge-
niuszy. Bez nich nie ma narodéw, rozumnych i czujacych pokolen®.

Jeden z naszych najwybitniejszych malarzy, profesor i byly rektor krakowskiej
Akademii Sztuk Pieknych, Stanistaw Rodzinski, przypomina, ze Autor Listu do
artystow sam takze jest artysta.

Sadze, ze tak jak bez Adama Chmielowskiego nie byloby $wietego Brata Alberta,
tak bez Karola Wojtyly, wnikliwego poety, wrazliwego aktora, nie byloby autora Li-
stu do artystow - Jana Pawla II. Papiez wie, jak wyglada proces tworczy, jaka tajem-
nicg jest wchodzenie w rzeczywisto$¢ sztuki; wie, czym moze by¢ sukees, gorycz nie-
spelnienia i osamotnienia, jak wielka jest rado$¢ trafnej interpretacji czy iluminacja
w czasie pracy tworczej'’.

Byloby naiwnoscig sadzi¢, ze List do artystéw zmieni §wiat, w ktérym zyjemy.
Ale ,,jest wskazaniem jednej z drég prowadzacych do Boga i Zmartwychwstania.
[Znéw przypomina si¢ Norwid!- W.S.] Ta droga pozwala glebiej i wyrazniej szu-
ka¢ Boga w dzietach sztuki i w zyciu artystow”*%.

Obszerny tekst przedstawil w odpowiedzi na list papieza filozof i malarz — Pa-
wel Taranczewski, obecnie profesor Akademii ,Ignatianum” Gléwnym przesta-
niem tego tekstu jest wyrazone w nim prze$wiadczenie, Ze nie ma sprzecznosci
miedzy powolaniem artysty a powolaniem do $wigtosci. Autor ukazuje to na przy-
ktadzie dwoch tworcow: Brata Alberta i van Gogha. Pierwszy zdecydowal si¢ na
ofiare ze sztuki na rzecz powotania do postugi najbiedniejszym, bo w tym dostrzegt
swa droge do Boga. Drugi, po przezyciu glebokiego kryzysu religijnego, oddat sie
bez reszty sztuce w przeswiadczeniu, ze wlasnie ona, uprawiana z bezwzglednym
poswieceniem, spetni w nim boska wole. Zdaniem Pawta Taranczewskiego, te dwie
drogi mozna ze sobg pogodzi¢: by¢ dobrym artystg i dobrym chrzescijaninem. Wi-
doczne jest to takze w zyciu mistykow, najczesciej przeciez artystow stowa. Swoj list
konczy Taranczewski apelem o zwrdcenie baczniejszej uwagi na mistyke polska,
ktorg na wzor ,nadrenskiej” nazywa ,,nadwislansky” Nie jest to mistyka spekula-
tywna, raczej mistyka serca i milosierdzia. Jej przedstawiciele to brat Albert, siostra
Faustyna, Jan Pawet II, ks. Tischner. A jest ich na pewno wiecej...

Architekture reprezentuje w omawianej ksiedze m.in. Konrad Kucza-Kuczynski.
Wielka architektura budzi zachwyt, wyrazony takze przez papieza w Tryptyku rzym-
skim. Niestety, jest takze mnostwo architektury zlej, ktdra sama swa obecnoscig nisz-

16 Tamze, s. 389.
7" Tamze, s. 539.
¥ Tamze, s. 539.



Wiadystaw Strozewski 81

czy pickno $wiata stworzonego przez Boga. Moze wiec wlasnie w dziedzinie archi-
tektury najwyrazniej brzmi pozytywna odpowiedz na postawione przez Jana Paw-
ta II, nie retoryczne przeciez, pytanie: ,,Czy Kosciol potrzebuje artystow?”

Na koniec gtos aktorki, przedstawicielki sztuki tak bliskiej Janowi Pawtowi II.
Pisze Joanna Szczepkowska:

Podstawg Listu Ojca Swietego jest wiara, ze artysta to kto$, kto w najczystszych in-
tencjach korzysta z daréw, jakie dostat od Stworcy. I ta wiara zobowiazuje. Ojciec Swiety
formuluje najczystsze powody, dla ktérych tworca powinien dziala¢ w imie wlasnych,
gleboko rozumianych wizji. Jednym z tych prostych powoddw jest wzbudzanie zachwy-
tu w odbiorcy sztuki. ,Oby piekno, ktére bedziecie przekazywaé pokoleniom przyszto-
$ci, mialo moc wzbudzania w nich zachwytu”. I to jest chyba najprostsza wskazéwka,
jaka mozna otrzymac w naszych czasach. [...] A wigc po to jesteSmy — my, artysci®.

Przedstawilem gars¢ mysli, jakie znalazly si¢ w adresowanych do Jana Paw-
ta IT listach artystow. Z oczywistych przyczyn nie mogly juz dotrze¢ do niego. Ale
staly si¢ §wiadectwem inspirujacej roli jego mysli. I wielkiej powagi, z jaka ta mys]
zostala przez nich przyjeta.

Czy jest co$, co w syntetycznym ujeciu tresci tych listow wysuwa sie¢ na plan
pierwszy? Sadze, ze s to dwie rzeczy: po pierwsze, troska o sztuke, ktérg Jan Pa-
wel II tak bardzo ceni, ale ktorej postawil najwznioslejsze zadanie. Troska, dodaj-
my, uzasadniona wielorakimi zagrozeniami, o ktorych papiez wolal nie moéwic, kto-
re jednak bezbtednie wyczuwajg sami artysci. Po drugie: nadzieja, ze nie wszystko
jest jeszcze stracone, ze ten diabelski grymas sztuki wspolczesnej, o ktorym mowit
Milosz, zostanie przezwyciezony. I ze zwyciezy Piekno, ktore zbawi swiat.

Abstract

John Paul II as a Man of Dialogue. A Reflection of a Philosopher

In my paper I would like to present two different ways in which John Paul II under-
stood dialogue. One of them concerns regular meetings held in Castel Gandolfo with sci-
entists representing different areas. The other example is the Pope’s Letter to Artists which
was answered with great enthusiasm by more than fifty Polish artists. Both activities show
how deeply John Paul II was interested in the dialogue with a variety of cultural groups
involving creators and intellectuals.

19 Tamze, s. 643-644.
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JAN PAWELR 11
— FILOZOF I CZEOWIEK DIALOGU

Jan Pawet II nalezat do ludzi szczegdlnie otwartych na $wiat i na czlowieka. Je-
$li zatem chcemy mowi¢ o jego koncepcji dialogu, musimy choc¢by w zarysie uka-
za¢, co dla niego stanowilo jego przestrzen, a zwlaszcza jakie wyodrebnial pod-
mioty dialogu. Najpierw przypomnijmy, ze papiez ten byl poeta. On sam stwier-
dzil kiedys, ze gdyby nie zostal papiezem, mato kto by si¢ jego poezja zajmowal.
Nie wypada si¢ z ta opinig nie zgodzi¢, ale on przeciez byt poeta wyjatkowym,
a wielcy poeci — gdy majg natchnienie albo gdy sie wzrusza — potrafig rozmawia¢
z niebem, z ziemiy, z duchami i innymi bytami ozywionymi i nieozywionymi. Ta-
kie poetyckie natchnienie i widzenie odnajdujemy w Tryptyku rzymskim, zawie-
rajacym medytacje zapisane wierszem po wielu latach przerwy w pisaniu poezji.
W heraklitejskiej inwokacji papiez zwraca si¢ do strumienia:

Co mi méwisz gorski strumieniu?

w ktorym miejscu ze mng sie spotykasz?
ze mng, ktory takze przemijam -
podobnie jak ty...

Czy podobnie jak ty? [...]

Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dot
I lasy milczaco zstepuja w rytmie potoku
- lecz zdumiewa sie cztowiek!

Prog, ktory $wiat w nim przekracza,

Jest progiem zdumienia. [...]

Strumieniu lesny, lesny strumieniu,
odston mi tajemnice

swego poczatku!

(Cisza - dlaczego milczysz?

Jakze starannie ukryle$ tajemnice twego poczatku.)

Pozwdl mi wargi umoczy¢
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w zrddlanej wodzie
odczu¢ $wiezos¢,

ozywcza $wiezo$¢'.

Ci, ktérzy czekali na dialog poety ze strumieniem, s3 zawiedzeni. Potok sie nie
zdumiewa i ukrywa tajemnice swojego poczatku albo po prostu jej nie zna, tylko
plynie sobie z wolna... Wprawdzie trudno oprze¢ si¢ pokusie bogatszej analizy
tej medytacji, ale zadna analiza czy interpretacja nie stworzy w strumieniu rozu-
mu i wladz poznawczych i nie uczyni z niego partnera dialogu. Zrédlana woda
moze od$wiezy¢ wargi i pobudzi¢ umyst cztowieka, ale wlasnego umystu woda
nie ma. Jak wida¢, papiez do konca zycia pozostal wierny personalizmowi, ktéry
towarzyszyl mu przez cale zycie, najpierw w formie idei, potem jako przedmiot
najwazniejszej pracy filozoficznej pt. Osoba i czyn® i przez reszte zycia jako pod-
stawa relacji z ludZmi i z Bogiem. Personalizm to widzenie czlowieka jako oso-
by, czyli istoty ,,0sobnej”, odrdéznialnej od innych, oraz postawienie cztowieka, je-
g0 rozwoju, jego praw na pierwszym miejscu wsrdd ziemskich spraw. Czlowiek,
cho¢ wyrasta z tego $wiata i jego przyrody, nie moze by¢ do niej zredukowany,
przerasta ja swoja naturg i godnos$cia. Nie mozna tez ponad cztowieka stawia¢
spoleczenstwa i jego interesow. Co wiecej, cztowiek, ta ,osobna” istota, moze
uczestniczy¢ w dialogu z innymi osobami, ale dialog ten nie stanowi korzeni jego
osobowosci, lecz jest raczej jej owocem. W zwigzku z tym Jana Pawta II, mistrza
dialogu, trudno wigza¢ z tzw. filozofia dialogu, ktéra chce na paradygmacie rela-
cji Ja—Ty oprze¢ konstytucje zycia kazdego czlowieka. Jan Pawel II zgodzilby si¢
zapewne, Ze taka relacja jest fundamentalna, jesli odnosi si¢ do Boga, ale w rela-
cjach miedzy ludZmi ma ona charakter wtorny.

Mozna by oczywiscie przedstawi¢ dialogiczng postawe papieza w kategoriach
filozofii dialogu, ale jego personalizm i postawa zyciowa bardziej przypominaja
podejscie o. Jozefa Bochenskiego, ktéry podsumowujac swojg opini¢ na temat tej
filozofii stwierdzil, ze on sam czuje si¢ najbardziej sobg nie w dialogu z innymi,
tylko wtedy, gdy lezy w tézku. Jego liczne dokonania, nie tylko naukowe, przeko-
nuja, ze na tego rodzaju bycie sobg nie mial za wiele czasu, ale zaréwno u niego,
jak i u Jana Pawla II praca nad soba dokonywala si¢ najpierw w samotnoéci i na
modlitwie. Ich samotno$¢ nie byla, jak sadze, gorzka medrcow mistrzynia, wedle
powiedzenia przytoczonego przez Milosza, ale wytchnieniem i nabieraniem sit
oraz odzywianiem rozumu.

W samotnosci odbywal si¢ pierwotny, wewnetrzny dialog papieza. Dialog
z Bogiem, dialog z bohaterami historii zbawienia. Karol Wojtyla nie byl zawodo-

' Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakéw 2003, s. 9-11.
2 Krakéw 1985 (wyd. II poprawione i uzupelnione).
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wym teologiem ani egzegeta biblijnym, cho¢ oczywiscie znal swojg wiare. Odnosi
sie jednak wrazenie, ze jego czytanie Biblii dawato mu rodzaj osobistego kontaktu
z ludzmi, ktorzy byli uczestnikami zbawczych zdarzen, a nie tylko stanowito Zré-
dfo informacji o autorach ksiag, stéw i czynéw. Jan Pawet II potrafit zrozumieé
uczucia Salomona, ktéry ustanowiony krélem modlit si¢ o roztropnos¢, bo papiez
sam o podobnag roztropnos¢ modlit si¢ do Boga i innych o modlitwe w tej intencji
prosit’. Umial wejs¢ w mysli ojca, gdy ten w synu marnotrawnym dostrzegt ocalo-
ne czlowieczenstwo, co nastgpnie umozliwito podjecie dialogu, ktory tego mlode-
go czlowieka przywrécil rodzinie i pozwolit mu na nowo podjaé prace nad soba:

~Wprawdzie zmarnowal majatek, ale czlowieczenstwo ocalalo™.

Prawda podstawg dialogu

Zaréwno celem, jak i warunkiem podjecia dialogu jest szacunek dla prawdy,
i to prawdy w sensie klasycznym, rozumianej jako odpowiednio$¢ sadu i rzeczy-
wistosci. Réznego rodzaju prawdy subiektywne, prawda uczué, prawda osobi-
stych przekonan i tym podobne moga by¢ wazne, ale personalizm opiera si¢ na
prawdzie obiektywnej takze wtedy, gdy dotyczy ona osobistych spraw cztowieka.
Takiej prawdy poszukiwal juz mlody Karol Wojtyta, gdy uczestniczyl w dziatal-
nosci Teatru Rapsodycznego, czyli Teatru Stowa, ktérego postannictwo zostalo
przez niego przedstawione nastepujaco:

Przeznaczeniem jego, jak dawniej, tak i teraz, bylo i jest stuzy¢ za zwierciadlo
i wzor naturze i zyciu, dawaé prawde dobra i zta w $wiecie, ksztaltowa¢ ducha czasu,
ducha postepu i by¢ jego pieknem®.

W stowach powyzszych odnajdujemy slad Wielkiej Teorii Platona utozsamia-
jacej Prawde, Dobro i Pigkno, teorii, ktéra w chrzescijanstwie najdoskonalszy
ksztalt uzyskata zapewne w mysli $w. Tomasza z Akwinu. Wojtyla, uczen Ingar-
dena, autor pracy habilitacyjnej o Maksie Schelerze, byt bliski fenomenologii i in-
nym nurtom filozofii wspdlczesnej. Pamigtam jednak, jak w naszym seminarium
podczas jednego ze spotkan z abpem Jerzym Ablewiczem, arcybiskup po powro-
cie z Rzymu powiedzial, ze w trakcie rozmowy z Janem Pawlem II ten stwierdzil,
iz ,przy tomizmie inne filozofie s3 jak bekarty”. To z pewnoscia bardzo surowa

3

Zob. Papiez i my, Warszawa 1981, s. 35. Jest to wybor artykulow z ,Wiezi”, dotyczacych
wczesnego okresu pontyfikatu Jana Pawla IL.
4 Zob. Jan Pawel 11, Dives in misericordia 6.

> K. Wojtyla, O teatrze stowa, [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakow 1979, s. 379.
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ocena - i o ile wiem, nigdzie nie zostala potem wyrazona w formie pisemnej - ale
chociaz filozofowie tez muszg mie¢ swoje zabawki intelektualne i musza eksplo-
rowa¢ mozliwosci interpretacji ludzkiego poznania, to jednak gdy stajemy wobec
realnych ludzkich spraw, potrzebna jest nie tylko zyczliwa postawa wobec prawdy,
ale tez uparte i pracowite dazenie do jej poznania w sposéb tak pelny, jak to tylko
mozliwe. Nie chodzi tu, oczywiscie, o wspieranie wszystkich tez $w. Tomasza, ale
o jego postawe naukows, filozoficzng i teologiczna, o poszukiwanie prawdy obiek-
tywnej, ktora te ceche czerpie ze zwigzku z Bogiem, bedacym samg Prawda. Czto-
wiek nie jest tworcg prawdy, ale jej stuga i wytrwalym poszukiwaczem. Pomagaja
mu w tych poszukiwaniach miedzy innymi nauka, filozofia i wiara.

Z prawda wspdlistnieje dobro, poszanowanie obu jest warunkiem koniecz-
nym podjecia dialogu, czyli wejscia na droge wspolnego szukania prawdy, gdy
wczesniej poszukiwalo si¢ jej samemu. Symbolicznym przejawem wymagania ta-
kiego szacunku dla prawdy i dobra u tych, z ktérymi podejmujemy dialog czy
choc¢by polemike, jest zapamigtany przez uczestnikow spektaklu wystep Karola
Wojtyly w Teatrze Rapsodycznym:

W latach 40. aktorem Teatru Rapsodycznego byt mtody Karol Wojtyta. Do historii
przeszed! jego wystep z czaséw okupacji nazistowskiej. Tadeusz Kwiatkowski przyta-
cza anegdote o tym wydarzeniu: ,Na jednym z przedstawien Pana Tadeusza Wojtyla,
ktéry wyrdst na gtéwnego i najlepszego aktora zespotu, recytowal powoli, z wyraz-
nym wewnetrznym skupieniem fragmenty spowiedzi ksiedza Robaka. Naraz w ci-
szy odezwal sie gto$nik niemieckiego radia zainstalowany naprzeciw. Padaly stowa
o zwyciestwach, jakie odnosi orez niemiecki nad Europa. Karol jak gdyby nie slyszat
tych bunczucznych zdan, nie przerwal, nie zmienit tonu. Mickiewicz w jego interpre-
tacji nie podjal krzykliwej walki. Kiedy szczekaczka skonczyla pochwate hitlerow-
skich zbrodni, Mickiewicz glosit pojednanie Soplicy z Klucznikiem™.

Jan Pawel II przypomina, Ze moralnym obowigzkiem kazdego czlowieka, z ra-
cji jego godnosci osobowej, jest poszukiwanie prawdy swoim rozumem i trwanie
przy niej swoja wolg oraz ukladanie calego zycia wedlug jej wymagan’. Z tymi,
ktorzy wyraznie odrzucajg ten obowigzek, dialog jest wlasciwie niemozliwy, cho¢
mozna probowac, a Jan Pawet II z racji swojego urzedu, a jeszcze bardziej z po-
wodu wiasnej doskonatosci, probowal rozmawia¢ prawie ze wszystkimi. Czasa-
mi jednak odmowa podjecia dialogu tez moze by¢ rodzajem napomnienia. Na
przyktad jeden z siedmiu medrcow greckich, Bias, pytany dlaczego nie odpowia-
da na pytanie, czym jest pobozno$¢, rzekl: ,Milczg, bo pytasz o rzeczy, ktore cie-

¢ Teatr ,Rapsodyczny’, [w:] http://www.centrumjp2.pl/node/3005%22%3ETeatr (12.12.2012).
7 Zob. Jan Pawel II, Redemptoris missio 8.
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bie wcale nie obchodzg™. Warto tez pamigta¢ o zasadzie przypomnianej przez
Schopenhauera: contra negantem principa non est disputandum (z kims, kto ne-
guje zasady, nie nalezy dyskutowac).

Najwazniejsza z tych zasad jest wlasnie poszanowanie prawdy. Mala osobi-
sta uwaga. Jaki$ czas temu przejrzalem pewien artykul w internecie, a nastepnie
przeczytalem komentarze. Okazalo si¢, ze Zaden z nich nie dotyczyt tresci arty-
kulu, a wszystkie ograniczaly si¢ do atakow na autora. Nabralem podejrzenia, ze
to moze jaki§ wrég publiczny czy kto§ w tym rodzaju, a okazalo sig, ze to tylko
czlonek mniej lubianej partii. Szanujmy prawde i Zadajmy prawdy od innych. Bez
prawdy nie ma sensu wchodzi¢ w dialog czy w polemike. Jezus tez nie rozmawiat
z Pitatem, ktory nie wiedzial, czym jest prawda, a pamietal tylko o tym, Ze ma
wladze uwalnia¢ lub krzyzowac wigznidw.

Nie ma dialogu bez wolnosci

Innym warunkiem dialogu jest poszanowanie wolnosci drugiego. Dotyczy to
sprawy nawet tak gleboko angazujacej cztowieka, jak gloszenie i dawanie $wia-
dectwa swojej religii’. Nie nalezy jednak wolnosci myli¢ z troska o wiasny inte-
res czy z instynktem walki'’. Zrozumienie prawdziwej natury wolnosci jest nie
tylko warunkiem dialogu zmierzajacego do prawdy, ale tez warunkiem dobrze
funkcjonujacej demokracji, ekonomii, prawa i innych dziedzin wspoétzycia spo-
tecznego. Wolno$¢ realizuje si¢ przede wszystkim wsrod innych ludzi, czyli os6b
wolnych i rozumnych, dlatego tez dialog jest doskonalym $rodkiem jej wasciwe-
go rozumienia i praktykowania. To sprzezenie zwrotne miedzy wolnoscig i dia-
logiem jest przykladem wzajemnego zwigzku wartosci, ktére dla ludzi mlodych
stanowig skarb szczegélnie cenny.

Mtodos¢ to czas intensywnego odkrywania ludzkiego ,.ja’, tego, ktdre bedzie de-
cydowac¢ o tym, kim w przyszlosci czlowiek bedzie jako partner dialogu i jako czto-
nek spofecznosci. Jest to tez czas glebokiego doswiadczania swojej wolnosci, co wig-
ze si¢ miedzy innymi z kwestionowaniem jednych autorytetéw i poszukiwaniem in-
nych. Warto pomyslec o tym, by takim autorytetem uczynic Jana Pawta II. Naprawde
warto. Wiele jeszcze mozemy sie od niego nauczy¢, chocby na temat dialogu:

Widac¢ stad, ze dobro wspolne [...] nie moze by¢ pojmowane statycznie, ale dy-
namicznie. Musi ono zasadniczo wyzwala¢ postawe solidarnosci, ale nie moze za-

8

Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stawnych filozoféw, Warszawa 1982, s. 55.
Zob. tamze.
10 Jan Pawel II, Redemptor hominis 16.

9
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myka¢ si¢ wobec sprzeciwu i od niego odcinaé. Wydaje sig, iz takiej strukturze ludz-
kiej wspdlnoty oraz uczestnictwa bardzo trafnie wychodzi naprzeciw zasada dialogu.
Pojecie ,,dialog” ma rdézne znaczenia. Chodzi w tej chwili o uwydatnienie jednego
z nich - tego mianowicie, ktore moze mie¢ zastosowanie dla ksztaltowania i pogle-
biania solidarno$ci ludzkiej réwniez przez sprzeciw. Sprzeciw bowiem moze czynié
wspotzycie i wspoéldzialanie ludzi trudniejszym, ale nie powinien go psu¢ ani unie-
mozliwiaé. Dialog za$ zdaje si¢ prowadzi¢ do tego, aby z sytuacji sprzeciwu wydoby-
wac to, co jest prawdziwe i stuszne, pozostawiajac na boku czysto subiektywne na-
stawienia czy usposobienia. Nastawienia te i usposobienia bywaja zarzewiem napig¢,
konfliktéw i walk pomiedzy ludZzmi. To natomiast, co jest prawdziwe i stuszne, zawsze
poglebia osobe i bogaci wspolnote. Zasada dialogu dlatego jest tak trafna, ze nie uchy-
la sie od napig¢, konfliktéw i walk, o jakich $wiadczy zycie réznych ludzkich wspol-
not, a réwnoczes$nie podejmuje wlasnie to, co w nich jest prawdziwe i stuszne, co mo-
ze by¢ zrodlem dobra dla ludzi. Nalezy przyja¢ zasade dialogu bez wzgledu na trud-
noéci, jakie wytaniajg si¢ na drodze jej urzeczywistnienia'’.

Dynamiczny aspekt dobra wspdlnego wiaze si¢ z dynamizmem dialogu i pew-
ng niezupeinoscia zasad, jakimi postugujemy sie w zyciu i w ocenie jego moral-
nych aspektéw. Pozwole sobie w przytoczonym cytacie z Osoby i czynu odnalez¢
echa pogladéw jednego z najwybitniejszych nauczycieli mtodego Karola Woijtyty,
ks. prof. Jana Salamuchy'?, ktéry w teologii moralnej dopatrywat sie przejawow
funkcjonowania stynnego twierdzenia Godla o niezupelnosci bogatych systemow
dedukcyjnych. Ks. Salamucha, zastrzegajac sie, ze nie jest to $cisle logiczne rozu-
mowanie, uwazal, iz system chrzescijanskich zasad moralnych jest wystarczajaco
bogaty, aby mozna bylo uzna¢, ze nie da si¢ wszystkich regul postepowania wypro-
wadzi¢ z przykazan Boskich i posiadanych obecnie przepiséw moralnosci zawar-
tych w nauce Kosciota®. Idea ta zawarta jest rowniez u Karola Wojtyty, ktéry ma
swiadomos¢, iz podazanie za dobrem wymaga nieustannego poszukiwania praw-
dy, a czgscig tego poszukiwania jest rowniez sprzeciw. Poszukiwanie to nie ozna-
cza jednak niemoznosci rozpoznania dobra i odréznienia go od zta, przeciwnie,
jest nieustannym podazaniem za tym, co lepsze, bardziej prawdziwe i stuszne. Za-
réwno zycie oraz $mier¢ ks. Jana Salamuchy w czasie powstania warszawskiego,
jak i postawa oraz dokonania Jana Pawla II przekonuja, ze takie poszukiwanie ro-
dzi ludzi wielkich, godnych podziwu i nasladowania.

" K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 353-354.

2 Por. J. Salamucha, Wiedza i wiara. Wybrane pisma filozoficzne, red. . ]. Jadacki,
K. Swietorzecka, Lublin 1997, oktadka.

B Por. J. Salamucha, O katolickg kulture intelektualng, tamze, s. 36-37; J. Salamucha,
Struktura katolickiego poglgdu na swiat, tamze, s. 43-44.
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Zakonczenie

Zaréwno pojecie dialogu, jak i jego praktykowanie przez Jana Pawta II odkry-
wajg wartos¢ wspolnego dazenia do najwazniejszych wartosci w zyciu cztowieka.
Papiez byl tez ,,mistrzem samotnosci’, znane sa jego noce spedzone na osobiste]
modlitwie i inne sposoby zapewniania sobie chwil skupienia. Nie szukal w ten
sposob ucieczki od dialogu, ale poglebienia tego, co réwniez w dialogu pelni ro-
le podstawowa, czyli przywigzania do prawdy i dobra, poczucia wolnosci i we-
wnetrznej sity. Z pewnoscia kazdy moze si¢ od niego uczy¢, jak by¢ wielkim, gdy
idzie sie do ludzi i - wbrew do$wiadczeniu Seneki Starszego - jak wielkim wra-
ca¢ do siebie.

Abstract
John Paul II - philosopher and a man of dialogue

The Pope was a man especially open to the world and a variety of people. He
talked to believers of all denominations and to atheists, and they listened to him.
He was a spiritual leader, a philosopher and a poet, so it can be said that he was
close to the philosophy of dialogue, and moreover that he was involved in a po-
etic dialogue with the whole world. However, John Paul II in the first place always
held the human person and his or her psychological and spiritual growth. The
dialogue is not the root of the personal structure of the human being but rather
a fruit of his/her inner life. The Pope in his pastoral, poetic and philosophical re-
flections also pointed to truthfulness and freedom as the most important and ne-
cessary conditions of the good dialogue.






Mieczystaw Tomaszewski

DiaALoOG,
CZYLI SPOTKANIE TWARZA W TWARZ

Rzecz dotyczy¢ bedzie sztuki, Scidlej: twdrczosci muzycznej. Réwniez na tym ob-
szarze, w teorii muzyki zorientowanej humanistycznie, uzywa sie tego metaforycz-
nego zwrotu, ktéry zazwyczaj odsyla do Bubera', Lévinasa® i ks. Tischnera’. Oddaje
bowiem w lapidarny sposéb ten rodzaj relacji, ktéra pojawia si¢ wowczas, gdy w gre
wchodzi aspekt podmiotowy (nie: przedmiotowy), staniecie naprzeciw (a nie: obok)
z gotowoscia podjecia dialogu (zamiast kontynuowania monologu).

Zeby to, o czym chciatbym moéwi¢, stalo sie bardziej wyraziste, musze, choéby
w sposob najbardziej skrotowy, odwola¢ si¢ do koncepcji szerszej, funkcjonujg-
cej jako koncepcja progow i faz drogi tworczej, rozumianej jako swoista narra-
cja*. Koncepcji stanowiacej model inwariantny, a wiec taki, ktéry w rzeczywisto-
$ci jako taki si¢ nie zdarza, stanowiac jedynie poréwnawczy punkt odniesienia
dla indywidualnej twdrczej odmiennosci. Penetracja pewnej liczby zyciorysow
pozwolila na wylonienie szesciu faz twoérczych. Przejscie z fazy do fazy bywa row-
noznaczne z koniecznos$cig przekroczenia kolejnego progu, warunkujac dalszy
rozwdj twdrczej osobowosci.

Moze sposdb, w jaki Roman Ingarden ujat kiedys sprawe przezwyciezania sie-
bie, nazwa¢ mozna drastycznym, ale daje do myslenia: ,Natura ludzka - pisat
w Ksigzeczce o cztowieku — polega na nieustannym wysitku przekraczania zwie-
rzecosci tkwigcej w cztowieku i wyrastania ponad nig czlowieczenstwem i rola
czlowieka jako twdrcy wartosci™.

! Zob. M. Buber, Ich und Du, Leipzig 1923, Ja i Ty, thum. J. Doktdr, Warszawa 1992.

2 Zob. E. Lévinas, Le temps et lautre, PU.E 1979, Czas i to, co jest inne, thum. J. Migasin-
ski, Warszawa 1999.

> Zob. J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 1991.

4 Zob. M. Tomaszewski, Zycia twércy punkty wezltowe. Rekonesans, [w:] Muzyka w dia-
logu ze stowem, Krakow 2003, oraz: tenze, O drodze tworczej, jej progach i fazach, przemianach
i fiksacjach - po raz wtéry, [w:] 12 spojrzeri na muzyke polskg wieku apokalipsy i nadziei, Kra-
kow 2011.

> R. Ingarden, O naturze ludzkiej, [w:] tenze, Ksigzeczka o czlowieku, Krakow 1972,
s. 25.
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Faza tworczosci poczatkowej jest fazg zakorzeniania si¢ w tym, co zastane:
wlasne, rodzime, bliskie, miejscowe, ojczyste. Zasad¢ nadrzedng stanowi tu imi-
towanie wzoréw odziedziczonych. Faza tworczosci wezesnej pojawia si¢ wraz
z zetknigciem sie z tym, co inne, obce, dalekie, nowe - stad wlasnie fascynujace.
Dominuje tendencja do eksploatacji i adaptacji, wyzwalajacych ducha gry i eks-
perymentu. Dopiero gest odrzucenia eklektycznego nadmiaru z tego, co odzie-
dziczone, i z tego, co nabyte — przynosi tworcza dojrzatos¢, odstania swego twor-
cy twarz wlasng. Zaczyna on ,,mowic siebie”, monologizowac.

Kolejny prog — wiodacy do tworczosci szczytowej — nazwany zostal progiem
»znaczacego spotkania’: z twdrczoscig lub osobowoscig nieprzypadkows, wybra-
ng, wobec ktorej dojrzaly juz tworca staje twarza w twarz i jako réwny z roéw-
nym nawigzuje dialog. W gre wchodzg jeszcze dwa progi: przezycie wydarzen
o charakterze ,,smugi cienia” otwiera faze twérczosci péznej, doglebne przezycie
samotnosci — faze tworczoéci ostatniej. Rodza si¢ wowczas syntezy bilansujace
i profetyczne, testamenty, przestania i solilokwia.

Otéz dwa z wymienionych progéw maja zwiagzek z tematem mojego tekstu:
zetknigcie sie, otwierajace faze tworczosci wezesnej, i znaczace spotka-
nie - otwierajace faze tworczosci szczytowej. Posiadajg one wprawdzie charakter
sobie bliski, ale wyraznie zréznicowany.

Zetknigcie sie z tym, co fascynujace, bo odmienne, stanowi relacje jednostronng
i to natury przedmiotowej. Jest wynikiem zbiegu okolicznosci zewnetrznych. To, co
»inne’, dotyczy przede wszystkim materiatu i jego jakosci, strony technicznej i for-
malnej. Chopin w swych latach wczesnych dat sie zwie$¢ modzie swego czasu, stylo-
wi brillant, tworzac serie blyskotliwych rond i wariacji, ktérych dzis nikt nie prébuje
uznac¢ za reprezentatywne dla niego. Zmiot je wszystkie jednym gestem, odstaniajac
twarz, by w dwu fortepianowych koncertach wyrazi¢ swa wlasng mtodziencza ro-
mantycznos¢. Szymanowski przezyl w mlodosci rodzaj ,,zaczadzenia” muzyka Wa-
gnera i Ryszarda Straussa. Skomponowat kilkadziesiat piesni do stéw niemieckich
modernistéw, bedacych wowczas wlasnie en vogue. Lutostawski u progu lat szes¢-
dziesigtych zaczat eksperymentowac z technika inspirowang muzyka Johna Cagea.
Zetkniecie si¢ Goreckiego z muzyka zachodniej awangardy przyniosto w $lad za se-
rialnym Augenlicht Weberna — Goreckiego serialne Epitaphium, w $lad za sonory-
stycznym Incontri Luigiego Nona — sonorystyczne Scontri przyszlego autora Ad Ma-
trem. Wreszcie Penderecki. Wprawdzie zafascynowany Nonem, Boulezem, Stock-
hausenem, Xenakisem — w serii partytur w rodzaju: Anaklasis, Tren, Fluorescencje,
De natura sonoris, awangardowoscig przelicytowal tamtych, ale komponujac Pasje
wedlug swigtego Lukasza pozegnat si¢ z sonoryzmem. Bedzie go odtad uzywal juz
tylko jako $rodka niezbednego do osiagniecia celu wyzszej natury.

Inaczej z progiem nazywanym tu ,znaczacym spotkaniem”, otwierajacym
droge do osiagniec¢ szczytowych. Nosi on nie przedmiotowy, a podmiotowy cha-
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rakter. Nie oznacza jednostronnej eksploatacji techniki i materiatu. Tworczos¢
odmienna, zaproszona do dialogu decydujacego o jej rezonansie w nowej rzeczy-
wistosci, jest tu traktowana jako wyraz okreslonej osobowosci lub okreslonej for-
macji kulturowej. Postawe tworcy cechuje nie tylko otwartos¢, ale zespot uczué
pozytywnych, od podziwu po milo$¢. Wystarczy przypomnie¢ sobie wypowie-
dzi kompozytoréw o bliskich im twércach — Chopina o Mozarcie i Bachu®, Luto-
stawskiego o Chopinie’. Juz nie same jako$ci wchodzg w gre, ale zarazem warto-
$ci. A przy tym: stanigcie twarza w twarz dojrzatego juz tworcy staje si¢ rodzajem
zmierzenia sie. Sprawdzeniem siebie.

Chopin stangl naprzeciw tego, co Heine nazwal ruchem romantycznym, ,,ro-
mantische Bewegung”. Jego reakcje stanowi w réwnej mierze wpisanie si¢ w 6w
nurt, jak i sprzeciw wobec niektérych jego pryncypiow. Szymanowski wkroczyt
w faze tworczosci szczytowej, odkrywajac dla siebie §wiat muzyki i kultury go-
ralskiej nie tylko doskonale poznanej, ale zarazem emocjonalnie przezytej®.
Szczegdlne osiggniecia Lutostawskiego wiaza sie z serig jego partytur inspirowa-
nych poezja francuska: Trois poémes d’ Henri Michaux, Paroles tissées, Les espa-
ces du sommeil, Chantefables et chantefleures. Stowo wcielone w muzyke — wcze-
$niej niemal wylacznie instrumentalng — zmusito do przeobrazenia ludyczno-
$ci w dramatyzm, wyzwolilo z przymusu autotelicznosci. Gorecki stanal twarza
w twarz wobec rozleglej i gltebokiej tradycji piesniowego liryzmu - zarazem lu-
dowego i religijnego — czego rezultatem stala si¢ Symfonia piesni zatosnych. Pen-
derecki wszedl w dialog z pdéznoromantycznym symfonizmem, tym od Bruck-
nera po Mahlera, jako muzyka bliska sobie niemal ponad miar¢. To dopiero ona
pozwolila mu - w Raju utraconym i Polskim Requiem — zmierzy¢ si¢ z tematami
najwiekszymi z wielkich.

Nawiasem moéwigc: twdrczos¢ powstajaca jako rezultat ,,znaczacego spotka-
nia” istotnie ma prawo nazywac si¢ szczytowa. Nie ronda i wariacje, a ballady,
scherza i nokturny przyniosty Chopinowska pelni¢. Nie przez modernistyczne
piesni, a poprzez Stabat Mater Szymanowski siegnal szczytu®. Nie przez wcze-
sne serialne i sonorystyczne partytury, a przez Symfonig piesni zatosnych Gérecki
odnalazt siebie. Mozna powiedzie¢, ze kazde ze spotkan, o ktérych tu byta mowa,
otwieralo w wyobrazni kompozytorskiej jaki§ nowy wymiar.

¢ Zob. M. Tomaszewski, Zrédla twérczosci, [w:] Chopin. Czlowiek, dzielo, rezonans, Po-

znan 1998, s. 270-272.

7 Zob. W. Lutostawski, Powroty, [w:] ,,Polska’, 1970, nr 9, oraz: Powroty do Chopina, [w:]
O muzyce. Pisma i wypowiedzi, opr. Z. Skowron, Gdansk 2011, s. 315-316.

8 Zob. K. Szymanowski: ,,Dopiero tutaj odnalaztem siebie” - w rozmowie z Ludwika
Ciechanowieckg, ,,ABC Literacko-Artystyczne’, 8 XI 1933.

® Zob. S. Kisielewski: ,,To jedyne dla mnie niewatpliwe arcydzielo w calej tworczosci
Szymanowskiego’, tenze, Szymanowski po latach, [w:] tenze, Muzyka i mézg, Krakow 1974.
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I nie jest to ,rachunek bez gospodarza” Sami kompozytorzy o tym moéwia,
i moéwig innym niz wczeéniej jezykiem. Szymanowski, zazwyczaj akcentujacy ro-
le kompozytorskiego métier, méwi o ,,tajemniczym zyciu duszy, zarazem najbar-
dziej realnym i najbardziej nieuchwytnym’, ktére chcialby poprzez muzyke Sta-
bat Mater utrwali¢'®. Lutostawski, dla ktérego wczesniej muzyka - jak to sam
okreslil - byla jedynie gra"!, teraz, by zaistnie¢, musi stanowi¢ ,owoc natchnie-
nia”'2. Gorecki przywotal stowa Jana Pawta II, by si¢ pod nimi podpisa¢: ,,To, co
najwazniejsze w sztuce, miesci sie w samej glebi cztowieka"?.

W pamigtnym Liscie do artystow pojawia si¢ jeszcze jeden aspekt zagadnienia
— problem dziel szczegdlnych, powolywanych do zycia w szczegdlnych chwilach:

Wszyscy artysci — pisat Jan Pawel II - zdaja sobie sprawe, jak gteboka przepas¢ ist-
nieje miedzy dzielem ich rak, nawet najbardziej udanym - a ol$niewajaca doskona-
toécig piekna, dostrzezonego w chwili tworczego uniesienia: wszystko, co zdolaja wy-
razi¢ malujac, rzezbigc i tworzac, jest jedynie przeblyskiem $wiatlosci, ktora na kilka
chwil zajasniala oczom ich duszy™.

Nie jest chyba przypadkiem, ze najwybitniejsze z utworéw fazy szczyto-
wej — wprost lub posrednio - dotyczyty sfery duchowej, najczesciej powstajac z in-
spiracji sakralnej. I to przy wzrastajacej $wiadomosci samych twércow: ,W sztu-
ce najwazniejsze jest co$, lezace poza samg sztuka — mowil Szymanowski - jakis
pierwiastek transcendentalny”®. Lutostawski owe chwile szczegdlne nazywa ,,mo-
mentem ol$nienia’, od czego - jak méwi - zalezy ,,zaistnienie utworu muzycznego,
a w kazdym razie jego warto$¢” '°. Wedlug autora Raju utraconego, ,,by kompono-
wad, wystarczy mie¢ jedng ksiege: Pismo swigte”". Zrédlo inspiracji nieustajacej.

10

Zob. K. Szymanowski, Na marginesie Stabat Mater. Mysli o muzyce religijnej, [w:] ,Mu-
zyka’, 1926, nr 11-12.

11 Zob. W. Lutostawski, Moja muzyka jest grg, wypowiedz w wywiadzie przeprowadzo-
nym przez B. Pilarskiego, ,Wspolczesnos¢”, 1961, nr 20.

2 'W. Lutostawski, Utwér winien by¢ owocem natchnienia, rozmowa przeprowadzona
przez E. Markowska, ,,Ruch Muzyczny”, 1990, nr 22, oraz Potrzeba natchnienia, wywiad T. Ka-
czynskiego, ,Odra”, 1990, nr 11.

3 Jan Pawel I, List do artystéw, Watykan, dnia 4 kwietnia 1999, [w:] http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/do_artystow_04041999.html.

" Tamze.

K. Szymanowski w wywiadzie przeprowadzonym przez Z. Broncela, O muzyce rozsia-
nej w swiecie, ,,ABC”, nr 352 z 17 XII 1934, cyt. za: K. Szymanowski, Pisma muzyczne, t. 1, red.
K. Michatowski, Krakéw 1984, s. 456.

¢ W. Lutostawski, Utwor winien by¢ owocem natchnienia, rozmowa z E. Markowska,
»Ruch Muzyczny”, 1990 nr 18 (35).

17" K. Penderecki w dyskusji na seminarium pos$wieconym tworczosci K. Pendereckiego,
»Muzyka’, 1976, nr 9.

15
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Nie bez powodu rozpoczatem swoj tekst od przywolania nazwisk, kojarzacych
sie z problematyka spotkania, stanig¢cia twarza w twarz, dialogu. Martin Buber
jest m.in. autorem koncepcji, wedtug ktdrej istnieja trzy rodzaje spotkan'®: ,Ja
iinny?’ ,Jaity” oraz ,JaiTy’, ale tym razem pisane duzymi literami, przywodza-
ce na mysl fraze Mickiewiczowska: ,,Z Toba ja gadam, co krélujesz w niebie”*’.

W perspektywie progow i faz zycia tworcy relacja ,,Ja i inny” (zarazem glow-
na kategoria Lévinasa) zdaje si¢ dominowa¢ w fazie wczesnego ,,zetkniecia si¢”
z tym, co inne, fascynujace. Relacja ,Ja i ty” dominuje, co oczywiste, w fazie
»znaczacego spotkania”. Dla relacji ostatniej nie sposob znalez¢ wlasciwe dla niej
»miejsce”. Jest nieprzewidywalna i nieuchwytna. Jako spotkanie twarza w twarz,
w pelnej prawdzie - jedynie niekiedy si¢ zdarza.

A wtedy, jak méwi Jan Pawet I1:

Przekraczajac tajemnicze prawa, ktdre rzadza wszech$wiatem, Boskie tchnienie
Ducha Stworcy spotyka sie z geniuszem cztowieka i rozbudza jego zdolnosci tworcze.
Nawigzuje z nim facznos¢ przez swego rodzaju objawienie wewnetrzne, ktdre zawiera
w sobie wskazanie dobra i pickna oraz budzi u czlowieka moce umystu i serca, przez
co uzdalnia go do powziecia idei i do nadania jej formy w dziele sztuki. Stusznie méwi
sie wtedy - cho¢ tylko przez analogie - o ,,dzialaniu taski’, poniewaz cztowiek ma tu
mozliwo$¢ doswiadczenia w jakiej$ mierze Absolutu, ktory go przerasta®.

Abstract

Dialogue or meeting face to face

The basis for the topic presented in the title emerges from the famous texts of M. Bu-
ber, E. Lévinas and Fr. J. Tischner fulfilled by author’s conception of ‘thresholds and
phases of creative path’ This conception, which has an invariant character, describes con-
secutive achievements made by the artist to reach the new and higher levels of creative
consciousness which depends on surpassing sequential thresholds.

An invariant artist on his creative way experiences following phases: (1) rooting in
the nativeness, (2) fascination of otherness, (3) maturity reached through refusal of eclec-
tic excess, (4) completeness obtained as a result of ‘significant meeting’ provoking that
creative dialogue, (5) composer’s ‘examen of conscience’ made after passing the path of
‘trail of shadow’ and finally (6) sensation of profound loneliness which gives birth to

18 Zob. M. Buber, Ja i Ty, dz. cyt.

¥ A. Mickiewicz, Rozmowa wieczorna, [w:] Poezye Adama Mickiewicza, t. 1., wydanie
nowe zupelne, utozone, objasnione i wstepem opatrzone przez Piotra Chmielowskiego, Kra-
kéw 1899, s. 269.

2 Jan Pawel II, List do artystow 15.
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creative activity that is testamental and reminiscent. Two of these phases: the second and
the fourth — may be associated with the meeting but only one of them with the complete
meeting. The first, youthful touch with the otherness and fascination of it, usually has
an instrumental character and it concerns technology and form. It is a way of ‘presence
alongside of each other. Only the second meeting makes the mature artist to enter the
dialogue with the attitude to meet ‘face to face’ standing in front of creative action or per-
sonality consciously chosen and being an object of higher emotions, from admiration to
love. Then not only the masterpieces may be created, but also works endowed with com-
pleteness of subjectivity, which one can witness in the music of Beethoven and Schubert,
Chopin and Szymanowski, Gorecki and Penderecki.

On creative path sometimes the moments of ‘creative elation’ — as they are called by
John Paul IT - emerge from within when the artist experiences peculiar ‘revelation’ Then
there are created the masterpieces that transcend the musical reality and in presence of
them words fail the auditor. They seem to witness the moments of meeting ‘face to face’
with the Most High reality.



Bogdan Szlachta

JAN PAWEL Il 0 KULTURZE DIALOGU
W SFERZE SPOLECZNE]J I POLITYCZNE]

Chantal Mouffe, belgijska autorka uchodzaca dzi$ za jedna z najwazniejszych
postaci w filozofii polityki, gtéwng inspiratorke koncepcji radykalnej lub agonicz-
nej demokracji, orzekla ongis, ze ,racjonalizm, ktoéry nie ma wcale zasadnicze-
go znaczenia dla idei roszczenia sobie praw, jest w rzeczywistosci pozostaloscia
absolutystycznej problematyki sredniowiecznej”. Pozostalo$¢ ta ma wystepowac
nie tylko w ujeciach bliskich katolickiej nauce spotecznej, ale takze w ujeciach li-
beralnych, czesto krytycznie zestawianych z nauka katolicka; kazda proba przyj-
mowania ,racjonalnych tresci” jest chybiona jako stanowigca nieuprawniong
reminiscencje¢ absolutystycznych uje¢ zdyskwalifikowanych juz w XIV w. przez
nominalistow. Pomijajac negacje ,Sredniowiecznego absolutyzmu”, opartg na
~rozwoju” dokonujgcym sie w dziejach, warto zwrdci¢ uwage na wniosek: ,,po-
winno si¢ obecnie porzuci¢ [wszelkie] ztudzenia dotyczace samougruntowania,
ktore towarzyszyly dzielu wyzwalania sie od teologii’, ztudzenia oswiecenia, tak
bliskie zwolennikom pewnych uje¢ liberalnych, i uznac, iz wspolczesny cztowiek
»musi uzna¢ ograniczenia swego rozumu, zgodzi¢ si¢ na radykalne implikacje
pluralizmu wartosci (w jego silnej Nietzscheanskiej lub Weberowskiej posta-
ci)”, musi porzuci¢ marzenia o mozliwosci osiggniecia ,,totalnej harmonii’, opar-
tej na wskazaniach rozumu, bliskie ,,przednowoczesnemu dziedzictwu” w wersji
»teologicznej”, przeinaczonej, ale i nasladowanej przez dziedzictwo nowozytne.
Zgodnie z tym ujeciem (raz jeszcze: niezwykle wptywowym we wspolczesnej fi-
lozofii polityki), uczestnik tzw. radykalnej, agonicznej demokracji Zachodu, ma
sie ostatecznie uwolni¢ od wszelkiej ,,racjonalnosci” jako dla niego niebezpiecz-
nej, bo niosacej projekty ,totalnej harmonii™.

Rozpoczecie wywodu, dotyczacego ,kultury dialogu w sferze spolecznej i po-
litycznej” w rozwazaniach Jana Pawla II, od uwag o stanowisku wspoltczesnej
neomarksistki moze by¢ odczytane jako prowokacja. Prowokacja tym bardziej

1

Ch. Moulfte, Paradoks demokracji, fragmenty w przekladzie M. Kaminskiej i A. Orze-
chowskiego, Wroctaw 2005, s. 149.
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szokujaca, ze atak Mouffe skierowany jest nie wprost przeciwko stanowisku,
ktéoremu hotdowal m.in. Jan Pawet II, bezposrednio uderza bowiem w charak-
terystyczne dla postoswieceniowej nowoczesnosci ujecia liberalne: przypisanie
wlasnie wspolczesnym liberatom ,,pozostalosci absolutystycznej problematyki
$redniowiecznej” jest przeciez niezwykltym aktem, skoro to liberalowie atakuja
tych, ktérych maja za niebezpiecznych dla ,,gléwnego nurtu” dzisiejszych spo-
teczenstw liberalno-demokratycznych wtasnie z uwagi na sprzyjanie ,,absoluty-
stycznej problematyce sredniowiecznej”, np. odwotywanie si¢ do koncepcji prawa
naturalnego. Warto jednak przemysle¢ te prowokacje, nie tylko dlatego, ze Mouf-
fe reprezentuje podejscie popularne, ale i dlatego, ze posrednio atakuje ona dwie
warstwy namystu nad kulturg dialogu, obecne takze w rozmyslaniach papieza-
-Polaka: i te, ktéra dotyczy racjonalnych jakoby, a w kazdym razie powszech-
nych ,,komunikacyjnych warunkéw” prowadzenia dialogu, i te, ktéra dotyczy ra-
cjonalnie ugruntowanych ograniczen albo celéw prowadzenia dialogu, zwlaszcza
w sferach spotecznej i politycznej. Méwiac inaczej, atakuje i warstwe ,,racjonal-
nosci komunikacyjne;j”, wydobywang dzi$§ w tradycji liberalnej zwlaszcza przez
Jirgena Habermasa, i warstwe racjonalnie ugruntowywanego ,tadu normatyw-
nego’, ktory ma by¢ charakterystyczny dla gatunku ludzkiego lub przynajmniej
dla niektdrych tradycji kulturowych tzw. Zachodu, wydobywana zwlaszcza przez
Johna Rawlsa i jego licznych krytykow, opowiadajacych sie za inng trescig spra-
wiedliwosci niz postulowana przez niego. Mouffe atakuje wigc obie warstwy pro-
jektu deliberatywnego, ktéry Habermas i Rawls wskazuja jako wiasciwe dla spo-
teczenstw liberalno-demokratycznych, dla racjonalnych ich uczestnikow.

Obie warstwy atakowane przez Mouffe (i wielu myslacych podobnie) odnaj-
dziemy z fatwos$cig w poszukiwaniach Jana Pawta II, ktéry nieodmiennie odsyta
ludzki umyst z jednej strony ku temu, co jest w nim i innych umystach powszech-
ne, co umozliwia prowadzenie dialogu, z drugiej zas ku temu, co stanowi przed-
miot jego poznania, ku temu, co Znaj dowane poza nim, co mialoby trwaé ,,wobec
niego” i by¢ wobec niego pierwszym, w szczegolnosci okreslajac tresci norma-
tywne stanowigce miary, ktére nalezy uwzglednia¢, prowadzac dialog w intere-
sujacych nas sferach spolecznej i polityczne;.

Zacznijmy od truizmoéw: w obu wspomnianych sferach z tatwoscia dostrze-
gamy dzi§ wielo§¢ aktorow. Wiemy, ze w sferze spolecznej wystepuja zaintere-
sowani poprawa swego polozenia (jak powiedzialby Rawls, ci, ktorzy sa w naj-
gorszej spolecznie sytuacji) i produkujacy na rzecz spoleczenstwa, podejmuja-
cy trud powigkszania dochodu spotecznego; ich stanowiska sa rézne, rozne sa
ich roszczenia, niekiedy nawet sg one sprzeczne i — zgodnie z niektoérymi ujecia-
mi - obie grupy winny prowadzi¢ zmagania, by zwycigzy¢ druga strong, by ich
zwycieska wizja mogla (wreszcie) znalez¢ odzwierciedlenie w planie normatyw-
nym. Wiemy tez, ze w sferze politycznej, réwniez w naszym kraju, jest kilku co
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najmniej ,,graczy” konkurujacych ze sobg o wtadze lub wptyw, odwotujacych sie
do réznych jezykow, roznych stylow politycznego myslenia, niekiedy tak moc-
no eksponujacych swa odrebnos¢, ze zdac sie¢ moze, iz pragng ostatecznie poko-
na¢ przeciwnika, unicestwic go, jakby — podobnie jak w sferze spotecznej — zdo-
by¢ dominacje lub hegemonig i jg utwierdzi¢, przeprowadzajac zmiany w ladzie
normatywnym, $wiadczace i gwarantujace to utwierdzenie. Wiemy wreszcie, ze
w obu sferach coraz wigksze znaczenie zyskuja nie tylko réznice spoleczne (,,eko-
nomiczne’, uzasadniajace stratyfikacje ,klasowg”) i polityczne (odmienne style
myslenia decydujace o zréznicowaniu ,,partyjnym”), ale takze réznice kulturowe,
dzigki ktérym moga by¢ wydobywane inne jeszcze momenty rdéznicujgce”. Sto-
wem, wiemy, ze mamy dzi§ wiele, nawet coraz wigcej kryteriéw podziatéw po-
wodujacych, ze dawne klasyfikacje staja si¢ problematyczne. Ten truizm uzupel-
nijmy kolejnym, majacym walor wniosku: zyjemy w §wiecie roznic, ktore w jakis
sposob winny sie odzwierciedla¢ w rozwigzaniach prawnych, wigzacych wszyst-
kich, niezaleznie od ich zréznicowania.

Roéznice te stwierdzamy jednak nie tyle w zwiazku z panstwem, ile w spote-
czenstwie, ktére ma trwac i rozwija¢ si¢ w panstwie. Spoleczenstwo to, zrézni-
cowane ekonomicznie i politycznie, zréznicowane takze kulturowo, traktowane
jest juz we wspolczesnej refleksji nie tyle — wbrew naszym, srodkowoeuropejskim
przyzwyczajeniom - jako etnonarodowe czy narodowe, ile jako polityczne, ktdre
ma si¢ realizowaé w panstwie demokratycznym. Wydaje sig, ze Jan Pawel II byl te-

2

W Oredziu na XXXIV Swiatowy Dzieri Pokoju, wygloszonym 1 stycznia 2001 r., kil-
ka miesiecy przed atakami terrorystycznymi na obiekty w USA, Jan Pawel II eksponuje — obok
réznorodnosci aktoréw politycznych i spolecznych, stwierdzanej nawet w kraju takim jak
nasz — wielo$¢ i odmiennos¢ ludzi nalezacych do ,,réznych kultur i cywilizacji, ktére coraz Scislej
wspolistnieja 1 oddzialuja na siebie nawzajem na tych samych terytoriach’, Oredzie na XXXIV
Swiatowy Dzieni Pokoju, nr 2, [w:] http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Jan_Pawel _I1/sdp_34/
(30.10.2012). Problem wielokulturowosci, przywolywany przez wspdtczesnych filozoféw polity-
ki jako racja uzasadniajgca traktowanie fadu prawnego jako jedynego normatywnego punktu
odniesienia dla jednostek wspdtzyjacych w panstwie demokratycznym, mimo moralnego takze
zréznicowania wspottworzacych jeden ,,podmiot suwerennoéci’, jakim ma by¢ spoleczenstwo,
omawia Jan Pawel II z dwoch racji. Pierwsza wiaze sie z potrzeba ukazania, iz czlowiek ,,wyraza
w pelni samego siebie i swojg historie, zaréwno na plaszczyznie indywidualnej, jak i zbiorowej,
przez wlasciwg mu, partykularna kulture” Z niej kazda jednostka czerpie ,,podstawowa wiedze
na temat wszystkich aspektow zycia, zwlaszcza zas$ tych, ktore dotycza wspolistnienia spotecz-
nego i politycznego [...]” (tamze, nr 4). Kultury, w ktérych wzrastaja jednostki spotykajace si¢
w spoleczenstwie wielokulturowym, wzmagaja poczucie zrdznicowania, zwielokrotniaja akto-
réw, bo stajg sie nowymi, obok politycznych i spotecznych, fundamentami identyfikacji i roz-
nicowania grup. Racja druga ma réwnie istotny walor: oto ,we wszystkich kulturach mozna
wyrdzni¢ elementy trwale i niezmienne oraz elementy dynamiczne i dorazne” (tamze, nr 5),
pod bardziej zewnetrznymi warstwami kazdej z nich kryja sie istotne elementy wspélne, a nawet
u podloza wszystkich przemian istnieje wiele rzeczy nie ulegajacych zmianie, ktérych podstawa,
a zarazem podstawg ich ciaglosci czy trwaloéci, sg istotne i uniwersalne elementy Bozego zamy-
shu wobec cztowieka (zob. tamze, nr 7).
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go $wiadom, gdy w polskim parlamencie glosil w 1999 r., Ze ,,poprzez stanowienie
prawa budowane s3 trwale podwaliny funkcjonowania demokratycznego panstwa
i suwerennego w nim spolfeczenstwa™. Nie tylko wskazywal on tym samym, ze
demokratyczne ma by¢ panstwo, ale takze ze suwerenne ma by¢ spoleczenstwo;
suwerenno$¢ nie byta wigc odniesiona do panstwa, ktérego momentem charak-
terystycznym stawala si¢ ,demokratycznosc¢’, ale do spofeczenstwa. Akcentowa-
ny byl wiec nie moment suwerennosci panstwa, ktére mialoby sprawowaé mono-
pol w zakresie prawodawstwa wobec spoteczenistwa, majacego za instytucjonal-
ne zwienczenie struktury czy organy ,,swego” panstwa; akcent polozony zostal na
spoleczenstwo jako swoisty ,,podmiot” zdolny dziata¢ za posrednictwem organéw
panstwa, korzystajac z wlasciwych mu demokratycznych procedur.

Ujecie to winni$my sobie uswiadamia¢, by poja¢ tres¢ rozwazan Jana Paw-
ta II o kulturze dialogu tak w sferze spotecznej, jak i w sferze politycznej. Wyni-
ka z niego bowiem, ze sfera spoteczna, do ktérej odnoszona jest ,,suwerennosc’,
jest pierwsza wobec sfery politycznej, kojarzonej z panistwem, do ktérej odnoszo-
na jest z kolei ,,demokratyczno$¢’, zwlaszcza ,,demokratyczno$¢ procedur” Je-
8li jednak ,trwale podwaliny” dla funkcjonowania suwerennego spoleczenstwa
i demokratycznego panstwa majg by¢ budowane ,,poprzez stanowienie prawa’,
to winni$my zwrdci¢ uwage, ze proces ten ma sie toczy¢ w spoleczenstwie, dzia-
tajacym w demokratycznym panstwie. Monopol prawodawczy, ustalanie tresci
normatywnej fundamentu, ma sprawowac spoteczenstwo, w ktérym wspomnia-
ny proces ma by¢ ,dialogiczny”, a uczestniczy¢ w nim majg tak przedstawiciele
rozmaitych grup spotecznych, tak reprezentanci réznych grup kulturowych, tak-
ze identyfikowanych religijnie, jak i ujawniajacy roszczenia tych grup politycy.
Préby wykluczania cze$ci aktoréw z procesu dialogicznego dochodzenia do roz-
wigzan normatywnych wydaja sie¢ chybione, jak bowiem pouczat Jan Pawel w en-
cyklice Ut unum sint o dialogu ekumenicznym - sama ,,postawa dialogiczna” ma
odpowiada¢ naturze osoby i jej godnosci, dialog ma leze¢ na jedynej drodze do
samospelnienia czlowieka: zaréwno poszczegolnych osob, jak tez kazdej ludz-
kiej wspdlnoty. Podejmowanie i prowadzenie dialogu takze w sferach spolecznej
i politycznej ma umozliwiaé ,,postawa’, ktorej korzen tkwi w naturze cztowieka,
w jego osobowej godnosci, w godnosci kazdej ludzkiej osoby*, bez wzgledu na
jej przynaleznos¢ do grup okreslanych ekonomicznie, politycznie czy kulturowo.
Wykluczanie kogokolwiek z dialogu wydaje sie¢ rownoznaczne z kwestionowa-
niem jego osobowej natury i godnosci’.

> Przemowienie wygloszone w Parlamencie, nr 2, Warszawa, 11 czerwca 1999 r., [w:]

Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, Krakow 2006, s. 1081.

¢ Ut unum sint [dalej: UUS] 28.

> Przy spogladaniu z tej perspektywy problematyczne sg podejscia epatujace ideami
»walki” spotecznej czy politycznej albo i ,walki kultur czy cywilizacji”; podobne wezwania
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Zdaniem Jana Pawfa II, kazda ludzka osoba ma sktonnos$¢ do dialogu’
sklonno$¢ ta moze jednak zosta¢ zaklocona przez wzywajacych do walki, moze
by¢ tez kwestionowana u innych. Ani jednak to zakldcenie, ani zakwestionowa-
nie nie znosi godnosci ani skltonnosci do dialogu takze u aktoréw wystepujacych
w sferach spotecznej i politycznej. Problematyczna teza Mouffe o braku ,racjo-
nalnosci komunikacyjnej”, ktéra ma umozliwia¢ prowadzenie dialogu, jest nego-
wana przez Jana Pawla II, ktory glosi nawet, ze dialog stanowi ,,jedyna droge” do
samospelnienia czlowieka, ze wigc kazdy - takze w sferach spotecznej i politycz-
nej — winien przyjac ,postawe dialogu’, o ile pragnie uzyskac¢ ,,samospelnienie”
»Samospelnienie” to jednak, ,,angazujace cala podmiotowos¢” kazdego aktora
takze sfer spolecznej i politycznej, wszystkich cztonkéw spoleczenstwa i wszyst-
kich ich przedstawicieli, wymaga realizacji ,,momentu poznawczego™, nasta-
wienia na wzajemne poznawanie si¢ przez ,,podmioty’, przyjecia przez nie ,,wo-
li pojednania, czyli jednoéci w prawdzie”; wymaga zatem porzucenia postawy
»wzajemnego zwalczania si¢’, wymaga ,,opuszczenia pozycji przeciwnikow, stron
pordznionych” i usytuowania sie na takiej ,plaszczyznie, na ktdrej obie stro-
ny traktuja siebie nawzajem jako partneréw”; wymaga obrania nastawienia na
»przezwyciezanie podzialéw, na przyblizanie [si¢] do jednosci”®. ,Pojednanie”,
ku ktéremu winni si¢ zbliza¢ réwniez aktorzy wystepujacy w sferach spotecz-
nej i politycznej, by wspdlnie budowac ,,jednos¢ w prawdzie”, dokonywac si¢ ma
przez dialog prowadzacy do ustanowienia norm prawnych, do przyjecia wspdl-
nego prawa. To ono, jak wiemy z przemowienia papieza wygloszonego do pol-
skich parlamentarzystéw, ma by¢ celem zréznicowanych poszukiwan prowadzo-
nych w dialogu przez aktoréw spotecznych i politycznych.

moga by¢ przeciez odczytywane jako zmierzajace do zakwestionowania osobowej natury
i godnosci albo do wyrzeczenia sie ,,postawy dialogicznej” przez autoréw podobnych apeli.

¢ Dialog okazuje si¢ swoistym elementem natury gatunkowej czltowieka, szczegolnego
rodzaju sklonnoscia wlasciwa czlowiekowi jako wyjatkowemu gatunkowi w stworzeniu, sko-
ro Jan Pawet II glosi nie tylko, ze ,kultury tworzone przez ludzi i stuzace ludziom winny sie
ksztattowa¢ dzigki takim procesom, jak dialog i budowanie wspdlnoty na bazie pierwotnej
i fundamentalnej jednosci ludzkiej rodziny”, nie tylko, ze ,,dialog miedzy kulturami [...] jawi
sie jako potrzeba wpisana w samg nature czlowieka i kultury”, ale takze, Ze w dialogu jedynie
moga znalez¢ kultury ,,gwarancje zachowania swej specyfiki’, skoro w kazdej z nich wyraza
sie ,,pierwotna jednos¢ ludzkiej rodziny [...] w roznorakich i genialnych formach”. Dialog,
dopowiada Jan Pawet II, ,,pozwala dostrzec, ze réznorodno$¢ jest bogactwem i sktania umysty
ludzi do wzajemnej akceptacji prowadzacej do autentycznej wspolpracy, zgodnej z pierwot-
nym powolaniem calej ludzkiej rodziny do jednosci” (Oredzie na XXXIV Swiatowy Dzierd
Pokoju, dz. cyt.).

7 ,Chociaz w pojeciu «dialog» na pierwszy plan zdaje sie wysuwa¢ moment poznawczy
(dia-logos), kazdy dialog ma réwniez wymiar calosciowy, egzystencjalny. Angazuje caty ludzki
podmiot; dialog miedzy wspdlnotami angazuje w sposob szczegdlny podmiotowos¢ kazdej
z nich” (UUS 28).

8 UUS29.
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Raz jeszcze podkreslmy, ze wspdlne poszukiwania ma umozliwia¢ naturalna
dla kazdego ,,postawa dialogiczna’, nakierowana nie na walke z innym, ale na usu-
wanie bezprawia i niesprawiedliwosci, na wspélne dazenie do osiggalnej wolno-
$ci czlowieczej kazdego ludzkiego bytu, ktora ,wyrasta tam wszedzie i tylko tam,
gdzie udaje sic wbrew samowoli jednostek czy grup urzeczywistni¢
sprawiedliwos$¢”, ktérg moze zagwarantowac ,jedynie wiarygodna, ale zarazem
dajgca si¢ zrealizowa¢ sprawiedliwos¢™. Odwotania do sprawiedliwo$ci, realiza-
cja wymagan, ktorej ma dawa¢ gwarancje uzyskiwania wolnosci przez czlowie-
ka, wprowadzajg nas w drugi aspekt rozwazan Jana Pawta II, a zarazem kieruja
ku drugiej krytyce Mouffe, juz nie zbednej jakoby ,racjonalnosci” dialog umoz-
liwiajacej, lecz zbednej ,,racjonalnosci” poszukiwanego ,.fadu”. Odwotania te bo-
wiem sygnalizuja problem kluczowy dla wspdtczesnej filozofii polityki w zwigz-
ku z tendencjg do kwestionowania istnienia wzorcoéw normatywnych pierwszych
wobec norm prawnych, taczonych z réznie pojmowang, a jednak jako$ ,,absolu-
tyzowang” moralno$cig. Jan Pawel II wiedzial, Ze zgoda na podobng tendencje
prowadzi do usuniecia krytycznego dla prawodawstwa kryterium moralnego, do
uznania dialogu za réwnoznaczny z dazeniem do ,,politycznego konsensu’”, ktéry
miatyby zawierac grupy polityczne, nawet te, ktérych cztonkowie nie uznaja uwa-
runkowan natury moralnej, nie dostrzegaja, ze ,w centrum wysitkéw ustawo-
dawczych zawsze winien si¢ znajdowac kazdy czlowiek i jego rzeczywiste dobro,
a nie partykularne interesy jakiejs grupy, by¢ moze nawet partykularne intere-
sy kazdej grupy zmierzajacej do zawarcia ,,politycznego konsensu”°. Odwotania
do sprawiedliwo$ci nakierowuja na kontekst normatywny, ktéry — zdaniem Jana
Pawtfa II - winien by¢ uwzgledniany przez wszystkich aktoréw sfery spolecznej
i politycznej, zmierzajacych do zawarcia ,konsensu”. Kontekst ten wigze si¢ z te-
z3 o istnieniu ,,fundamentalnej jednosci rodzaju ludzkiego™"', ktéra ma umozli-
wiac istnienie ,warto$ci wspdlnych wszystkim kulturom” i wszystkim jednost-

®  Sollicitudo rei socialis 41 (podkr. B. Sz.).

1 Wykonywanie wladzy politycznej czy to we wspdlnocie, czy to w instytucjach repre-
zentujacych panstwo powinno by¢ ofiarng stuzba cztowiekowi i spoleczenstwu, nie za$ szu-
kaniem wtasnych czy grupowych korzysci z pominieciem dobra wspélnego calego narodu”
(Przeméwienie wygtoszone w Parlamencie, nr 4, Warszawa, 11 czerwca 1999 r., [w:] Pielgrzym-
ki do Ojczyzny. Przemdwienia i homilie, dz. cyt., s. 1084).

' QOredzie na XXXIV Swiatowy Dzien Pokoju, nr 7. I dalej: ,,fundamentalna jedno$¢
rodzaju ludzkiego to pierwotny fakt historyczny i ontologiczny, w ktérego swietle mozna do-
strzec glebokie znaczenie samych odmiennosci. W istocie rzeczy tylko umieszczenie w od-
powiednim kontekscie zaréwno elementéw jednosci, jak i odmiennoéci pozwala zrozumie¢
i odczytac pelng prawde kazdej ludzkiej kultury” (tamze). W nr. 8 papiez dopowiada o$wiad-
czajac, ze ,,autentycznos¢ kazdej ludzkiej kultury, stusznoé¢ etosu, ktdrego jest ona nosnikiem,
czyli inaczej méwiac solidno$¢ jej fundamentéw moralnych, mozna w jakis sposob wartoscio-
wa¢ miarg jej istnienia dla czlowieka i stuzby na rzecz jego godnosci na kazdej ptaszczyznie
i w kazdym kontekscie”
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kom, gdyz i wszystkie kultury, i wszystkie jednostki sg przeciez ,zakorzenione
w naturze czlowieka”'?. Wsrédd tych ,wartosci wspolnych” znajduje sie nie tylko
»haturalna postawa dialogiczna”; znajduje si¢ wérdd nich takze ,,sprawiedliwos¢”,
réwniez odnoszona do rozwazan o naturze, i to naturze gatunkowej czltowieka,
kazdego cztowieka, bez wzgledu na jego zakorzenienie kulturowe oraz orientacje
spoleczng czy polityczng.

To najbardziej kontrowersyjny element namystu Jana Pawla II nad dialogiem,
ktory ma by¢ ,,naturalng postawg” kazdej jednostki, tkwigca w samej naturze ludz-
kiej, w osobowym momencie kazdego cztowieka. Teraz okazuje sig, ze kazdy, kto
holduje tej postawie lub ja odrzuca, ma kierowac swe poznanie ku sprawiedliwo-
$ci, ktora takze relacjonowana jest do natury gatunkowej czlowieka. Ostatnia rela-
cja wydaje si¢ kluczowa, okazuje si¢ bowiem, ze cztowiek nie posiada wladzy de-
cydowania o dobru i zlu, nie moze pretendowac do ustalania tego, co jest dobrem,
nawet przyjmujac ,dialogiczng postawe” umozliwiajacg prezentowanie, poréwny-
wanie i analizowanie roznych punktéw widzenia. Przeciez, pisze Jan Pawel II,
juz ,,Objawienie poucza nas, ze wladza decydowania o dobru i zlu nie nalezy do
czlowieka, ale wylacznie do Boga, ze czlowiek oczywiscie jest wolny od chwili,
kiedy moze pojac i przyja¢ Boze przykazania™*. Wezwanie, by cztowiek zatrzymat
sie przed ,,drzewem poznania dobra i zla, by przyjal prawo moralne’, ktére daje
mu Bdg, bo dzigki temu dopiero ,,ludzka wolnos¢ naprawde i w pelni sie urze-
czywistnia’, jest dla wielu problematyczne, podobnie jak teza, iz ,,Prawo Boze nie
umniejsza ani nie eliminuje wolnosci czlowieka, lecz jest jej gwarancjg i sprzyja
jej rozwojowi". Sprawiedliwo$¢, nieodmiennie kojarzona z godnoscig osoby ludz-
kiej i dobrem wspolnym, traktowana jest przez papieza jako swoisty nosnik roz-
strzygnie¢ moralnych, ktére winny by¢ uwzgledniane przez kazdego aktora takze
sfer spolecznej i polityczne;j. Jej tres¢ nie jest ustalana przez ,,suwerenne podmioty
ludzkie”, lecz jedynie przez nie poznawana. Aktorzy, ktérzy maja by¢ wyposazeni
w ,autonomie moralng™'¢, majg posiada¢ zdolnos¢ rozpoznania i przyjecia ,,prawa
moralnego’, wspolstanowia przeciez spofeczenstwo zlozone z jednostek zdolnych
poznac i przyjaé, ale tez poznac i odrzucic¢ tresci kojarzone w nauczaniu papieskim
z trescig dobra, a przez to z trescig sprawiedliwosci. Postulatywnie Jan Pawel II
wskazuje jednak, ze tresci dobra, a przez to tresci sprawiedliwo$ci nie nalezy ne-

12

Oredzie na XXXIV Swiatowy Dzieri Pokoju, nr 16. Wtasnie w tych ,wartosciach
wspolnych” ludzko$¢ ma wyrazac ,,najprawdziwsze i najistotniejsze cechy. Odrzucajac ideolo-
giczne uprzedzenia i stronnicze egoizmy, nalezy [wiec] kultywowaé w umystach swiadomos¢é
tych wartosci, aby wzbogaca¢ owa uniwersalng kulturows glebe, ktéra umozliwia owocny roz-
woj konstruktywnego dialogu” (tamze).

3 Zob. UUS 36.

Y Veritatis splendor [dalej: VS] 35.
Tamze.
Tamze.
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gowaé w prawodawstwie, nie nalezy ,,dialogicznie” dazy¢ do zawierania ,,politycz-
nych konsensow”, ktdrych tres¢ przeczytaby dobru i sprawiedliwosci.

To, podkreslam raz jeszcze, najbardziej kontrowersyjny, ale i najbardziej istotny
element papieskiego namystu nad , kultura dialogu”. Oczywistymi jej wymagania-
mi s tak poszanowanie godnosci osobowej drugiego, negujace mozliwos¢ wyklu-
czania kogokolwiek z dialogu, jak i poznawanie wzajemne, uzasadniajace potrze-
be podejmowania w tym zakresie wysitkéow. Wymaganiem gtéwnym ,kultury dia-
logu”, zwlaszcza w sferach spotecznej i politycznej, zdaje si¢ jednak poszanowanie
dobra i sprawiedliwosci, ktdrych tresci nie ustala si¢ w dialogu, bo ich tresci nie
pochodzg od czlowieka. Mozna w tym miejscu uciec si¢ do spekulacji, czy Bog,
tworca tych tresci, jest kolejnym aktorem dialogu, czy On ,wladczo” narzuca w nim
rozstrzygniecia, czy Jego orzeczenia maja charakter tylko moralnie, czy az ,,praw-
nie” wigzacy. S to niewatpliwie zagadnienia wazne, lecz ich rzetelne omdwienie
nie jest mozliwe w tak krétkim tekscie. Wystarczy jednak wskaza¢, ze — zdaniem
Jana Pawta II — wiele problemoéw wspolczesnego swiata rodzi si¢ wskutek zaniku
»idei uniwersalnej prawdy o dobru’, ktéra ma by¢ ,,dostepna poznawczo dla ludz-
kiego rozumu’, by ustali¢ zasadnicze jego stanowisko, by raz jeszcze uwypukli¢, iz
jednostki zachowujace ,,postawe dialogiczng” nie powinny negowac tej ,uniwer-
salnej prawdy o dobru”, lecz winny ja uwzgledniac¢'”. Spogladajac z tej perspekty-
wy, eksponujacej — wbrew Mouffe - zaréwno istnienie ,warstwy umozliwiajacej
komunikacje czy dialog’, jak i ,warstwy stanowiacej normatywny punkt odniesie-
nia” dla uczestnikéw dialogu, mozna dostrzec, ze bledna okazuje si¢ wizja, ktora
w tzw. $wiecie zachodnim stanowi podstawe popularyzowane;j ,,kultury dialogu™®.
Bledna okazuje si¢ wizja, wpisana nie tylko w rozwazania Mouffe, zgodnie z kt6-

7" Wystarczy tez wskazaé, ze sumienia aktoréw nalezy postrzegaé wciaz ,jako akt ro-

zumowego poznania dokonywany przez osobe, ktéra w okreslonej sytuacji ma zastosowac
wiedze uniwersalng o dobru i tym samym wyrazi¢ swoj sad o tym, jaki sposdb postepowania
nalezy uznac tu i teraz za stuszny”; nie nalezy ich natomiast postrzega¢ - mimo zajmowania
przez osobe ,,postawy dialogicznej” - jako posiadajacych ,wylaczny przywilej [...] okreslania
dobra i zfa oraz zgodnego z tym dzialania” (tamze, nr 32).

8 W przywolywanym juz Oredziu z 2001 r. papiez zwraca nie tylko uwage na problema-
tyczne ,,zjawisko upodobniania sie kultur lub niektérych ich istotnych aspektéw do wzorcow
kulturowych $wiata zachodniego”, ale i stwierdza, ze wzorce te ,,oderwaly si¢ juz od swego
chrzedcijanskiego podloza” i ,,hotduja swieckiej i w praktyce ateistycznej wizji Zycia i formom
skrajnego indywidualizmu. [...] Ze wzgledu na swdj dobrze widoczny aspekt naukowy i tech-
niczny wzorce kulturowe Zachodu fascynuja i przyciagaja, ale niestety z coraz wigksza wyrazi-
sto$cig okazuje sie, ze ulegaja stopniowemu zubozeniu w warstwie humanistycznej, duchowej
i moralnej. Kultura, ktdra je tworzy, podejmuje dramatyczng prébe urzeczywistnienia dobra
czlowieka obywajac sie bez Boga, najwyzszego Dobra”. Po tych dramatycznych stwierdzeniach
wyciaga Jan Pawet II istotny wniosek: ,,Kultura, ktéra odrzuca wi¢z z Bogiem, zatraca wlasna
dusze i schodzi na manowece, stajac si¢ kulturg $mierci, czego $wiadectwem sg tragiczne wyda-
rzenia XX stulecia i czego dowodzi szerzenie si¢ nihilizmu, powszechnego dzi$ na rozlegtych
obszarach $wiata zachodniego” (nr 9).
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r3 ,.kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy, rdznej od prawdy innych™, ktéra
usuwa wspdlng prawde, wspolne prawo moralne i wspolne ,,sprawiedliwosciowe”
odniesienie, wreszcie ktdra uznaje za jedynie mozliwe konsensualne ustalanie tre-
$ci rozstrzygnie¢ prawnych. Zdaniem Jana Pawla II, wizja taka wrecz uniemozliwia
~budowe i zachowanie porzadku moralnego [zaréwno] jednostek [,jak] i spotecz-

nosci”®

, j&j przyjecie za$ powoduje zasadnicze trudno$ci w poszukiwaniu jednosci
przez suwerenne spoleczenstwo w demokratycznym panstwie.

Kwestionujac rozdzial miedzy wolnoscia a naturg wspdlng wszystkim lu-
dziom, bliski zwolennikom niektdrych ,teorii filozoficznych”, w tym uzasadnia-
jacych pewne wersje liberalizmu, papiez wskazuje, ze poniewaz ,,prawo natural-
ne wyraza godno$¢ ludzkiej osoby i ktadzie podwaliny jej fundamentalnych praw
i obowiazkdow, jego nakazy maja znaczenie uniwersalne, jest ono zatem wiaza-
ce dla wszystkich ludzi”*!. To kolejna teza istotna w naszych poszukiwaniach:
prawo naturalne, ktére wyraza i wskazuje nie tylko cele, ale takze uprawnienia
i obowigzki, a nawet kladzie podwaliny ,,fundamentalnych praw” i nieodmiennie
z nimi sprzeganych ,fundamentalnych obowigzkéow” czlowieka, przynosi uni-
wersalnie wazne miary poprawnosci ustalenn dostepnych w dialogu®. Dialogu

¥ VS 32.

2 VS 93.

1 VS 51. ,Ta uniwersalnos$¢, dodaje papiez, nie ignoruje odrebnosci po-
szczegdlnych istot ludzkich, nie przeczy jedynosci i niepowtarzalnosci kazdej osoby:
przeciwnie, ogarnia u samego korzenia kazdy z jej wolnych aktow, ktore powinny $wiadczy¢
o powszechnosci prawdziwego dobra. Podporzadkowujgc sie wspdlnemu prawu, nasze czyny
budujg prawdziwg komunie 0sdb i z pomoca laski Bozej szerzg mito$¢, ktéra jest «wiezig do-
skonatos$ci» (Kol 3, 14). Kiedy natomiast wyrazaja lekcewazenie prawa czy chocby tylko jego
nieznajomos¢, zawiniong lub nie, naruszaja komunie oséb ze szkoda dla kazdego” (tamze).

22 Sygnowany przez Jana Pawta II Katechizm Kosciota Katolickiego ustala, iz ,,prawo na-
turalne, bedace doskonalym dzietem Stwércy, dostarcza solidnych podstaw, na ktdrych czlo-
wiek moze wznosi¢ budowle zasad moralnych, kierujacych jego wyborami”; iz ,ustanawia
ono réwniez niezbedna podstawe moralng do budowania wspélnoty ludzkiej”, wreszcie, iz
prawo naturalne ,,dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilnego, ktére jest z nim zwig-
zane, albo przez refleksje, ktdra wyprowadza wnioski z jego zasad, albo przez uzupelnienia
o charakterze pozytywnym i prawnym” (1959). Papiez poucza w encyklice Veritatis splendor,
ze ,pozytywne normy’, nakazy stuzenia Bogu, oddawania Mu naleznej czci i prawdziwego
szanowania rodzicéw ,,obowigzujg powszechnie i s3 niezmienne’, obok nich jednak nie wska-
zuje innych norm o podobnym walorze; wskazuje natomiast, ze ,,zawsze i w kazdej sytuacji”
lub ,,zawsze i w kazdej okolicznoéci” wigza obowigzki powstrzymywania si¢ przed czynieniem
zle. Obowiazki takie, majace forme zakazow, ,,zabraniajg okreslonego dzialania semper et pro
semper, bez wyjatku, poniewaz wyboru takiego postepowania w zadnym przypadku nie da
sie pogodzi¢ z dobrocig woli osoby dziatajacej, z jej powolaniem do zycia z Bogiem i do ko-
munii z bliZznim. Nikomu i nigdy nie wolno fama¢ przykazan, ktére bezwzglednie obowiazuja
wszystkich do nieobrazania w drugim cztowieku, a przede wszystkim w samym sobie, godno-
$ci osoby wspolnej wszystkim ludziom” (VS 52). O ile ,,przykazania pozytywne”, nakazujace
czyni¢ dobro, nie wyznaczaja ,gornej granicy’, lecz okreslaja jedynie ,,granice dolng’, ,,ktdra
przekraczajac czlowiek famie przykazanie” (to, co ,,nalezy czyni¢ w okreslonej sytuacji, zalezy
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mozliwego nie tylko miedzy przedstawicielami poszczegolnych kultur czy zgota
»miedzy kulturami’, nie tylko miedzy wspotuczestnikami ,,jednej ludzkiej rodzi-
ny’, ale takze migdzy czlonkami tego samego spolfeczenstwa; spoleczenstwa, kto-
re mimo wielu uczestnikow stanowi¢ ma jednos¢, jeden ,,podmiot suwerennosci,”
wyrazajacy stanowisko za posrednictwem cial prawodawczych. Wola cztonkéw
tych cial, jak wola kazdego podmiotu moralnego, winna przekracza¢ wzgledy
»czysto partykularne™ i respektowac zakazy w kazdych okolicznosciach i w kaz-
dej kulturze sprzeciwiajace sie ,wartosciom moralnym” wyznaczanym przez ro-
zum i Objawienie*. Z punktu widzenia Jana Pawla II normy przetamujace takie
zakazy, choc¢by przyjmowane w dialogu zwienczonym przyjeciem ,,politycznego
konsensu”, nie zastuguja na miano norm prawnych, skoro nie odpowiadaja czlo-
wieczenstwu czlowieka, nie sa zgodne z rozumem i jako takie sg w istocie reguta-
mi ,,niegodziwego prawa’, formg nieprawej przemocy™.

Pomijajac zagadnienie ,,negatywnych” jedynie granic prawodawstwa, wskazy-
wanych przez Jana Pawla II, a wyznaczanych w jego przekonaniu przez niezmien-
ne zakazy moralnego prawa naturalnego, pomijajac szersze rozwazania o apelu kie-
rowanym przez niego do wyborcow i politykéw, do tych wszystkich, ktérzy maja
wplyw na tres¢ norm prawnych, o dostrzezenie, Ze mechanizmy demokratyczne
stuza wylanianiu politycznych elit i kreowaniu tre$ci norm prawnych, ale nie stosu-

od okolicznoéci, ktérych nie mozna z géry dokladnie przewidzie¢”), o tyle , przykazania ne-
gatywne” zakazujg zachowan, ,ktore nigdy i w zadnej sytuacji nie moga uchodzi¢ za dziatanie
wladciwe - to znaczy zgodne z ludzkg godnoscig” (tamze).

# Centesimus annus [dalej: CA] 25; Katechizm Ko$ciota Katolickiego [dalej: KKK] 2236.

# Zob. VS 75.

»  Audiencja w dniu 27 VII 1983 r., ,LOsservatore Romano’, 1983, nr 7-8. Teza o po-
trzebie przyjecia i respektowania ,,prawa moralnego” jako celu i przewodnika w dziatalnosci
spotecznej i politycznej, a zarazem ,wedzidta” kazdego prawodawcy, takze legislatywy w ustro-
ju demokratycznym (nawet w nim abstrahowanie od warto$ci moze prowadzi¢ do ,jawnego
lub zakamuflowanego totalitaryzmu” — CA 46), faczy si¢ w rozmyslaniach Jana Pawta II z tezg
o0 ,panstwie praworzadnym’, w ktérym ,,najwyzszg wladz¢” ma posiadaé ,,prawo, a nie samo-
wola ludzi”; prawo jednak, ktére — inaczej niz ,samowola ludzi” - odwolywa¢ si¢ musi wia-
$nie do ,prawa moralnego” i ,,prawdy obiektywnej”. Przeciez ,totalitaryzm rodzi si¢ [wlasnie]
z negacji obiektywnej prawdy: jezeli nie istnieje prawda transcendentna, przez postuszenstwo
ktorej cztowiek zdobywa swa pelna tozsamos¢, to nie istnieje tez zadna pewna zasada gwa-
rantujaca sprawiedliwe stosunki pomiedzy ludzmi. Istotnie, ich klasowe, grupowe i narodowe
korzysci nieuchronnie przeciwstawiaja jednych drugim. Jesli sie nie uznaje prawdy transcen-
dentnej, triumfuje sita wtadzy i kazdy dazy do maksymalnego wykorzystania dostepnych mu
srodkow, do narzucania wlasnej korzysci czy wlasnych pogladéw, nie baczac na prawa innych”
(CA 44). Dodajmy do tego dwie jeszcze wypowiedzi: ,Nikt nie moze zada¢ lub ustanawiaé
tego, co jest sprzeczne z godnoscig 0sob i z prawem naturalnym” (KKK 2235). ,,Jesli sprawujacy
wladze ustanawiajg niesprawiedliwe prawa lub podejmuja dzialania sprzeczne z porzadkiem
moralnym, to rozporzadzenia te nie obowigzujg w sumieniu. «Wtedy wladza przestaje by¢ wia-
dza, a zaczyna si¢ bezprawie»” (KKK 1903, z odwotaniem do papieza Jana XXIII).
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ja sie do ustalania tresci regul moralnych?, wskazmy na zakonczenie, ze tresci regut
moralnych nie ustala si¢ ,wedlug zasad i form wlasciwych dla rozstrzygnie¢ typu
demokratycznego’, bowiem ,,nauka moralna z pewnoscig nie moze zaleze¢ od prze-
strzegania okreslonej procedury” porzadkujacej zycie publiczne ,w systemie demo-
kracji przedstawicielskiej’, ktorego ,,normalnymi przejawami” sg zgodno$¢ lub roz-
nice opinii. Tak w sferze spolecznej, jak i w sferze politycznej réznice opinii winny
by¢ przekraczane w dialogu, ktéry ma zmierza¢ do coraz pelniejszego odstaniania
wymagan sprawiedliwosci, wymagan dobra, wymagan ludzkiej natury gatunkowej.
By dazenie to bylo skuteczne, nalezy porzuci¢ ,,ch¢¢ zniszczenia przeciwnika, na-
rzucenia mu catkowitej zaleznosci, ograniczenia jego wolnosci, sama bowiem taka
che¢ przeczy istocie sprawiedliwosci, ta bowiem sama z siebie zmierza do ustalenia
réwnosci i prawidlowego podzialu pomigedzy partnerami sporu™.

Postawe dialogiczng, naturalng dla kazdego wzywanego zarazem do uwzgled-
niania powszechnie wigzacych uwarunkowan moralnych, ma dopelnia¢ osobli-
we nastawienie, takze eksponowane w nauczaniu papieskim. ,, Do$wiadczenie
przeszlosci i wspolczesnosci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sama nie wystar-
cza’; pisal Jan Pawet II, Ze poprzestanie na uwzglednianiu jej wymagan doprowa-
dzi¢ moze nawet do jej

zaprzeczenia i zniweczenia, jedli nie dopusci si¢ do ksztaltowania Zycia ludzkiego
w réznych jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mitos¢. To przeciez doswiadcze-
nie dziejowe pozwolito, miedzy innymi, na sformulowanie twierdzenia: summum ius - su-
mma iniuria. Twierdzenie to nie deprecjonuje sprawiedliwosci, nie pomniejsza znaczenia
porzadku na niej budowanego, wskazuje tylko w innym aspekcie na t¢ sama potrzebe si¢-
gania do glebszych jeszcze sit ducha, ktére warunkuja porzadek sprawiedliwos$ci®.

Raz jeszcze odwotajmy si¢ do wypowiedzi Jana Pawtla II w parlamencie pol-
skim, by unaoczni¢ wszystkie warstwy sprzeciwu wobec podejs¢ podobnych te-
mu, ktdéry skojarzyliémy ze stanowiskiem Chantal Mouffe: cho¢ ,wyzwania sto-
jace przed demokratycznym panstwem domagaja si¢ solidarnej wspotpracy
wszystkich ludzi dobrej woli - niezaleznie od opcji politycznej czy $wiatopogla-
du, ktérzy pragng razem tworzy¢ wspolne dobro Ojczyzny”, cho¢ szanowa¢ nale-
zy ,wlasciwg Zyciu wspoélnoty politycznej autonomie”, to zarazem nalezy pamie-
taé, ,,ze nie moze by¢ ona rozumiana jako niezalezno$¢ od zasad etycznych. Takze
panstwa pluralistyczne nie moga rezygnowac z norm etycznych w zyciu publicz-

% Zob. szerzej m.in. moj tekst Jan Pawel II a prawo, ,Politeja. Pismo Wydzialu Studiéw

Migdzynarodowych i Politycznych UJ”, 2003, nr 1, s. 315-330.
7 VS 113.
28 Dives in misericordia 12.
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nym”?. Przeciez, zgodnie z ustaleniami zawartymi w encyklice Veritatis splendor
(101), do ktorej wielekro¢ siggaliémy, nawet, a moze zwlaszcza,

po upadku w wielu krajach ideologii, ktére wiazaly polityke z totalitarng wizja
$wiata — przede wszystkim marksizmu - pojawia sie dzisiaj nie mniej powazna groz-
ba zanegowania podstawowych praw osoby ludzkiej i ponownego wchloniecia przez
polityke nawet potrzeb religijnych, zakorzenionych w sercu kazdej ludzkiej istoty: jest
to grozba sprzymierzenia si¢ demokracji z relatywizmem etycznym, ktéry pozbawia
zycie spotecznosci cywilnej trwalego moralnego punktu odniesienia, odbierajac mu,
w sposob radykalny, zdolno$¢ rozpoznawania prawdy.

I dalej, wprost jakby odnoszac si¢ do naszej konferencji, waznej, bo przypomi-
najacej glos Polaka-Papieza, ktorego pamietamy, cho¢ glos jego zanika, styszymy
wezwanie wyrazne, raz jeszcze wskazujace na granice ,kultury dialogu” w sfe-
rach spotecznej i politycznej: ,winni$my sobie [...] uswiadomi¢, ze w wolnym
spoleczenstwie muszg istnie¢ warto$ci zabezpieczajace najwyzsze dobro catego
czlowieka™’; wartosci rozpoznawane w dialogu o ,wlasciwej kulturze”, przy tym
prowadzonego w wolnosci, ktérej wypelnieniem i dopetnieniem ma by¢ ,,mitos¢
urzeczywistniajaca sie¢ w oddaniu i stuzbie™'.

Abstract

John Paul IT and cultural dialogue in social and political spheres

There are two major aims of this paper. The first is to discuss and analyze the con-
ception of agonistic democracy, which is especially popular in contemporary political
philosophy. The authors of this conception attack rationality on the grounds of commu-
nication as well as on the grounds of “substantial” moral or even legal norms. The second
is to present John Paul

IT’s positions with regard to the two levels of attack, and to emphasize the existence of
the norms of natural law as an important element in the reflection on the moral context
of the dialogue taking place in social and political spheres.

¥ Przemowienie w polskim Sejmie, 11 czerwca 1999, nr 5.

¥ VS5,
31 Redemptor hominis 8.
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DIALOG Z WIECZNOSCIA






Roman Banasik OFMConv

SEOWO WSTEPNE

Szanowni Panstwo,

Pragne Was wszystkich zgromadzonych w tej Sali Wloskiej powita¢ pozdro-
wieniem $w. Franciszka ,,Niech Pan obdarzy was pokojem”.

W imieniu calej naszej tutejszej wspdlnoty franciszkanskiej serdecznie witam
Jego Magnificencje Rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie
ks. prof. dra hab. Wtadystawa Zuziaka. Witam czlonkéw Miedzynarodowego To-
warzystwa Naukowego , Fides et Ratio” — glownych organizatoréw sympozjum
oraz wszystkich prelegentéw i uczestnikow.

Ciesze sie, ze to sympozjum - ,,Dialog z wiecznoscig” - zorganizowane w ra-
mach Dni Jana Pawta II, odbywa si¢ w naszym klasztorze w tej pigknej sali, ktora
juz kolejny raz gromadzi uczestnikéw debaty, pragnacych z jednej strony podzie-
li¢ si¢ swoimi przemysleniami na wyzej wspomniany temat, a z drugiej, wchlo-
naé w siebie przekazywane tresci, tak aby ksztaltowaly nasze zycie, ustawicznie
zdazajace do wiecznosci.

Zycze wszystkim Panstwu, zaréwno prelegentom, jak i stuchaczom glebokich
i owocnych przezyc.






ks. Wladystaw Zuziak

OTWARCIE SYMPOZJUM

Wiecznos¢ jest tajemnicg. Cho¢ my, chrzescijanie, wiemy, co nas czeka po $mier-
ci, to wielu z nas zapewne odczuwa pewien lek i niepewno$¢ przed tym, co nas
nieuchronnie spotka. Ten lek nie jest niczym ztym, moze bowiem dopingowa¢ do
szukania bliskosci Boga i odpowiedzi na rodzace si¢ pytania. Warto podejmowac
rozmowy z wiecznosécig, poniewaz moga one umocni¢ nasza wiare i przekonanie
o zbawieniu. Zycie po $mierci jest dla nas nieprzenikniong tajemnicg. Czasem jed-
nak zostaje nam uchylony jej ragbek. Dialog z wiecznoscig mozemy prowadzi¢ po-
przez modlitwe, lektury teologiczno-filozoficzne, przez kontakt z literaturg i sztuka,
a takze dzieki wymianie dardéw, jakimi sg nasze przemyslenia i intuicje. Wymiana
mysli moze poméc nam w zblizeniu si¢ do tego, co niewyrazalne, dzieki spojrzeniu
z innej perspektywy — z perspektywy drugiego czlowieka. Kazdy z nas nosi w sobie
pragnienie Boga i kazdy inaczej to pragnienie artykutuje. Dzieki wspolnej rozmowie
mozemy szerzej otworzyc¢ sie na to, co wieczne, mozemy zblizy¢ si¢ do tego, co Bo-
skie. Dlatego z niecierpliwoscig czekam na rozpoczecie sympozjum, tym bardziej ze
tematy dzisiejszych wystapien zapowiadaja ciekawe i inspirujace dyskusje.

Drodzy zebrani! Niech do rozpoczynajacego si¢ dialogu z wiecznoscig na-
tchnie nas fragment Tryptyku rzymskiego Jana Pawta II:

Byl samotny z tym swoim zdumieniem
posrdd istot, ktdre sie nie zdumiewaty
- wystarczylo im istnie¢ i przemijac.
Czlowiek przemijal wraz z nimi

na fali zdumien.

Zdumiewajac sie, wciaz si¢ wylanial

z tej fali, ktéra go unosila,

jakby moéwigc wszystkiemu wokoto:
»Zatrzymaj sie! — masz we mnie przystan”
,we mnie jest miejsce spotkania

z Przedwiecznym Stowem” -
»Zatrzymaj sie, to przemijanie ma sens”
»ma sens... ma sens... ma sens!”

Zycze owocnych i ubogacajgcych obrad.






Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv

WSTEP, CZYLI CO DAJE NASZYM ROZMOWOM
DIALOG Z WIECZNOSCIA?

Bog uczynil swoim zaréwno czas, jak i wiecznos¢, zycie i $mier¢. Uczynit czto-
wieka uczestnikiem swojego zycia, ktore doswiadczane jest w czasie i wiecznosci.
Chrzescijanska Pascha objawia solidarnos¢ Boga zyjacego z nasza kondycja by-
cia ,,domownikami czasu”, wzywajac nas jednoczesnie do bycia ,,mieszkanicami
wiecznos$ci”. W tajemnicy Chrystusowego zmartwychwstania zostaje udzielona
obietnica Zycia, podobnie jak w Jego $mierci osoba wierzaca otrzymuje obietnice
bliskosci Boga w kazdej formie cierpienia, ktérego doswiadcza, w szczegélnosci
za$ w momencie najwiekszej proby, jaka bez watpienia stanowi chwila $mierci.
Pascha jest boskim wydarzeniem, ktdre objawia najglebszy sens czasu i wszyst-
kich wydarzen, ktére zawiera. Ukazuje ona zarazem ostateczne przeznaczenie
czasu, ktéry zmierza w istocie do wiecznosci, czyli do szczgsliwego zwigzania
czlowieka z Bogiem, do wspolnoty z Nim, trwalej komunii w szcze$ciu.

Przestrzen czasowa, ktora istnieje pomiedzy ,wniebowstapieniem” a ponow-
nym powrotem Chrystusa w chwale, jest ,,tajemnica paschalng” zycia czlowieka.
Misterium to obejmuje wszystkie jego radosci i smutki, upadki i powstania, réz-
ne formy cierpienia oraz sama $mieré. W kazdym z tych doswiadczen, ktérych
jest bardzo wiele w Zyciu pojedynczych oséb oraz w zbiorowej historii ludzko-
$ci, nie przestaje jasnie¢ $wiatto zmartwychwstatego Chrystusa. Jego promienie
os$wietlaja w rownej mierze cierpigcych i smutnych, zmeczonych zyciem i ugina-
jacych sie pod jego ciezarem. Czlowiek pielgrzymuje w tym swietle. Istotnie, jego
zycie, w ktéorym wielokrotnie doswiadcza momentéw $mierci, lecz réwnie moc-
no ,zmartwychwstania’, przezywajac wszystko w bliskiej jednosci z Chrystusem
w Duchu Swigtym, podobne jest do pielgrzymki. Poniewaz wierzy w Boga obec-
nego w dziejach $wiata, nosi réwniez w sobie ,,nadziej¢ chwaly”, nadzieje wyjscia
z opresji i ciemnosci.

Pielgrzymowanie cztowieka przez histori¢ nie jest fatwe. Bardzo czgsto wyma-
ga ono od niego gotowosci ,wyjscia” czy tez ,,opuszczenia® swoich dotychczaso-
wych pewnosci i przekonan, kierujgc pragnienie swojego serca w strone rzeczywi-
stosci $wietych, ktdre pragnie zobaczy¢. Jest to najglebszy sens bycia pielgrzymem.
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W tym kontekscie polskie stowo ,,pielgrzym” posiada bardzo wiele wspdlnego z wi.
pellegrino czy tez z fr. pélerin, kat. pelegri, hiszp. i port. pelegrino czy niem. pilgrim,
pilger. Wszystkie te terminy mowia, ze pelegrinus jest tym (mezczyzng lub kobie-
ta), kto opuszcza to, co juz zna, i udaje sie (peregrinari) w podrdz w nowe, obce so-
bie strony, w obszary dotad nieznane, ktére jednak bardzo przyciagaja. Udaje si¢ do
miejsc $wietych, ktore staja si¢ synonimem wigkszej doskonatosci.

Podobny do pielgrzyma jest rozméwca. On takze, decydujac si¢ nawigza¢ dia-
log z kim$ innym, godzi si¢ zrezygnowac z posiadanej przez siebie pewnosci fak-
tow czy zdarzen, wiedzy lub doswiadczen, by uda¢ si¢ w duchows, intelektual-
ng czy emocjonalng ,,podrdz” w nowe obszary, dotad przez siebie ignorowane.
Otwiera si¢ na nowe do$wiadczenia i na nowe spotkania, ktére go doskonala,
czyniac bardziej cztowiekiem.

Dia-logowanie, podobnie jak pielgrzymowanie, oznacza pewien rodzaj goto-
wosci na $mier¢ (swoich pewnosci i przekonan), aby ,,zmartwychwsta¢” do cze-
go$ nowego, dotad nieznanego. Takie wlasnie jest najglebsze prawo wiary i takie
tez jest prawo chrze$cijanskiej nadziei. I chociaz dialog taki jest trudny, jest on za-
razem nieodzowny. A nawet wiecej, im bardziej jest on trudny, tym bardziej jest
konieczny. Mam tutaj na mysli dialog prawdziwy, a nie tylko monolog dwéch lub
wigcej rozméwcow. ,,Ewangeliczne czuwanie’, czyli gotowos¢ do podjecia rozmo-
wy zaréwno z tym, co niesie codzienne zycie, jak réwniez z tym, kto lub co staje
obok, wpisane jest w chrzescijanska wiare i w Zycie czlowieka. Wierze (podobnie
jak prawdziwej rozmowie) obca jest negatywna nostalgia za tym, co juz sie stalo;
otwiera si¢ ona z ufnoscig na to, co przychodzi, na nowos¢, ktdrej udziela Bozy
Duch. Wiara jest nieprzerwang celebracja Chrystusa, ktory byl i ktory ciagle przy-
chodzi, ktéry umiera i powstaje z martwych w kazdym momencie codziennosci.
Jest to trudny aspekt wiary, podobnie jak trudny jest dialog, do jakiego zacheca
i zaprasza. Jednak jest to zarazem nieodzowny wymiar wiary, ktory broni czlowie-
ka przed uleganiem pokusie zniechecenia i checi wycofania sie z zycia.

W s$wietle ,wydarzen paschalnych’, czyli w tajemnicy dialogu, jaki §mier¢ pro-
wadzi z zyciem, a z ktérego zwycigsko wychodzi tylko zycie, w calej okazalosci ja-
wi sie chrzescijanskie znaczenie fizycznej §mierci. Nie jest ona czyms absolutnym,
ale wylacznie jednym z partneréw dialogu, tylko jednym z rozméwcow, gdyz dru-
gim z nich jest zycie wieczne, podarowane przez Zmartwychwstalego. Z rozmowy
tej, z ktorej zwyciesko wychodzi zycie, rodzi si¢ réwniez mocna nadzieja na real-
ng mozliwo$¢ doswiadczenia przez cztowieka kazdej formy pozytywnego szczgscia
takze wtedy, kiedy chwilowo doswiadcza on smutku. W Bogu, ktéry zmartwych-
wstal, wszystko staje si¢ autentycznie mozliwe. Pewnos¢ ta nie przychodzi wszakze
mechanicznie, nie zawsze jest widoczna w chwili smutnych przezy¢. Wierzacy wie,
ze Bog jest dawcg réwniez rzeczy po ludzku niemozliwych, ale przekonanie to prze-
chodzi¢ musi nierzadko przez doswiadczenie opuszczenia i cierpienia, samotnosci
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i bolu. Wewnetrzne rozdarcie, smutek i niemoc staja sie¢ wowczas trudne do znie-
sienia, ale nie mozna si¢ im podda¢é. Wiara moéwi, ze kto ich doswiadcza, staje si¢
uczestnikiem doswiadczen Ukrzyzowanego, ktory pozwala mu zasmakowa¢ w ten
sposob bolesnego ,rozdarcia” umierania w pozornej samotnosci. W cierpieniu
rozmowa si¢ nie klei. Istnieje realne niebezpieczenstwo, ze dialog moze wowczas
obumrze¢. W sytuacjach granicznych jednak, kiedy opuszczaja cztowieka ludzkie
pewnosci, z pomoca przychodzi Bog i nawigzuje z nim dialog. Otwierajac si¢ na te
rozmowg, czlowiek zaczyna odczuwac rados¢ bycia przygarnietym przez boskiego
Ojca, ktéry z pomocg Ducha Swietego odnawia z nim wspélnote, przywracajac mu
rados$¢ zycia. Wielka tradycja chrzescijaniska nazywata wiec dzien $mierci dies na-
talis - dniem narodzenia si¢ czlowieka do nowej, nieznanej dotad rozmowy z Bo-
giem. W kontekscie nowego, chrzescijanskiego dies natalis kazda rozmowa zaczy-
na nabiera¢ pelnego sensu. Nic odtad nie jest bez znaczenia. Jest to najglebszy sens
dialogu z wieczno$cig, ktéry rzuca $wiatlo na wszystkie inne, pomniejsze dialogi,
prowadzone przez czlowieka w ciggu jego ziemskiej egzystencji.

Wiszystko, co spotyka czlowieka w trakcie jego ziemskiej pielgrzymki do wiecz-
nosci, winno by¢ odczytywane w $wietle ,,paschalnych wydarzen” i uwaznie ogla-
dane przez pryzmat zmartwychwstatego Chrystusa, ktory zyje i kroluje na wieki.
Odtad kazde ludzkie stowo, sformulowane w ziemskim czasie, w ktérym prowa-
dzona jest rozmowa, znajduje swoje ostateczne i jedynie wlasciwe odniesienie w ta-
jemnicy Stowa, ktdre stato sie Ciatem i zamieszkalo migdzy nami (por. ] 1, 14). Dia-
log nie jest juz odtad prosta rozmows, ktéra nie prowadzi do niczego i nie ma zad-
nych zobowigzan. Przeciwnie, przyjmuje charakter sakramentalnej celebracji,
w trakcie ktorej aktualizuje si¢ wszystko to, co stowo przekazuje, co obiecuje i do
czego si¢ zobowiazuje. Ten sam charakter realnoéci przyjmuje takze stowo ,,pojed-
nanie” i deklarowana che¢ udzielania pomocy potrzebujacemu. Odtad nie s3 juz
one pustymi wylacznie deklaracjami, stajg sie natomiast stowem wcielonym, ktére
przyjmuje wyraz konkretnych postaw i materialnych gestéw. Tylko ten rodzaj roz-
mowy zaczyna miec realny udzial w historii $wiata. Tylko taka rozmowa czyni czto-
wieka lepszym, bardziej przyjaznym i ludzkim. Wieczno$¢, ktorg w ostatecznosci
jest sam Bog, staje si¢ blizsza, a wraz z nim takze Jego milos¢ i przebaczenie, goto-
wos¢ na pojednanie i wybaczenie krzywd (doznanych lub popelnionych). Nadzieja
na co$ pozytywnego nie jest odtad tylko pustym stowem, lecz ugina si¢ pod cieza-
rem Bozej mocy, ktéra rzeczy niemozliwe czyni mozliwymi.

Spojrzenie na wszystkie nasze mozliwe dialogi przez pryzmat Chrystusa, kt6-
ry pokonat grzech i nienawis¢, ktory zwyciezyt ludzka stabos¢ i zadal gwalt Smier-
ci, ktéry zyje i przyjdzie na konicu czaséw, aby dokonac sadu nad $wiatem, zaczyna
nadawac im wlasciwa perspektywe i pelny sens. Sprawia ono, ze rozmdwcy zaczy-
najg poczuwac sie do odpowiedzialnosci za wypowiadane stowa i czujg zobowig-
zanie do odnoszenia si¢ z miloscig do rozméwcy. W ten sposdb wiara w Boga, ktd-
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ry uczynit nasza histori¢ swoja, staje si¢ rowniez fundamentem ludzkiego sposo-
bu jej przezywania i tworzenia. Spojrzenie z perspektywy wiecznosci na wszystko,
co czlowieka otacza i w czym bierze udzial, na rozmowy, ktére prowadzi w swojej
ziemskiej egzystencji, na skladane obietnice i §luby, wynosi je daleko ponad pro-
sty werbalizm i wznosi na poziom boski. Nic odtad nie jest bez znaczenia i nic nie
zwalnia z odpowiedzialnosci. Kazde stowo wypowiedziane jest wazne, jak réwniez
kazde stowo niewypowiedziane apeluje o sens bycia niewypowiedzianym.

O takich, i innych jeszcze, odstonach ,,dialogu z wiecznoscig” mowi niniejsza
ksigzka. Nie wyczerpuje powzietego tematu, ale go réwniez nie splyca, czynigc
dialog nieodzownym do Zycia szczgsliwego i dobrego. Kazdy zatem dialog pro-
wadzony w perspektywie wieczno$ci jest dialogiem, | rozmowg odpowiedzialng,
stad tez wartosciowy dla tego, kto ja prowadzi, kto w niej uczestniczy, i dla histo-
rii, ktdra jest niema spadkobierczynia ludzkich rozméw.

Abstract

Introduction, or in other words:
What do our conversations gain from the dialogue with eternity?

Going in pilgrimage through history is not at all easy. Very often it requires that man
should “leave” his certainties, or give up his firm convictions, while directing his inmost
desires towards the reality of saints that is the object of his longing. That is the most pro-
found meaning of being a pilgrim.

Dialoguing resembles going on a pilgrimage. For getting engaged in a dialogue also
implies some sort of resignation, or even the readiness to accept death (the death of one’s
certainties and convictions). And everything in order to raise from the dead to a new life,
so far unknown. This is the deepest law of Faith, and at the same time the law of Christian
Hope. Although such dialogue is difficult, it is indispensable. Furthermore, the more dif-
ficult it is, the more necessary it becomes.

Therefore everybody who is involved in such dialogue, and who applies its logic to
conversations with others, rises above simple verbalism. As the result each meeting, each
conversation and discussion, provide an opportunity for the transformation of oneself
and for a better discovery of the personal richness in the other.
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—~ SWIADOMY WIECZNOSCI
WSPOMNIENIA I REFLEKSJE

Dla niesmiertelnosci bowiem Bdg stworzyt cziowieka,
uczynit go obrazem swej wlasnej wiecznosci.
(Mdr 2, 23-24)

W rozwazaniach o wiecznosci, bedacych tematem naszej konferencji, pragne
na wstepie przyjac teze, ze ks. Karol Wojtyla, p6zniejszy Ojciec Swiety Jan Pa-
wel II (1978-2005), bardzo wczesnie zrozumial, Ze nasza droga Zycia prowadzi
do wiecznosci, w ktorej czeka na nas Bdg, a przez cale swoje czynne zycie, bedac
$wiadomym ,,zycia w Bogu”, realizowal konsekwentnie swe powolanie i zadana
przez Pana misj¢. Za $wietym Pawlem Apostolem czul si¢ wezwany, aby Bogu
powiedzie¢ TAK, by¢ postusznym woli Bozej i stale méwi¢ AMEN! (List do Ko-
ryntian 2, 1). Przyjete prawdy wiary wraz z nadprzyrodzong nadzieja i w zjedno-
czeniu z Bogiem - by¢ moze w przezyciu mistycznym ,,ciemnej nocy” — prowa-
dzily bl. Jana Pawla droga do wiecznosci. Dazyl do niej swiadomie, dajac kazdego
dnia $wiadectwo wiary i bezgranicznego oddania si¢ Bogu. Trwal w ,,perspekty-
wie wiecznosci” i z wielkg determinacja dbat o to, by jej nie stracic.

Doktor Mistyczny Kosciota — $w. Jan od Krzyza w jego zyciu

Zastanawiajace jest w zyciu Karola Wojtyty wydarzenie spotkania ze st. Bo-
zym Janem Leopoldem Tyranowskim (1901-1947), ktéry z Bozej inspiracji juz
w roku 1941 wskazal mu wybitng posta¢ duchowosci karmelitanskiej, Dokto-
ra Kosciota, $w. Jana od Krzyza (1542-1591). Po latach — w 1949 r. — ks. Karol
Wojtyta napisat w ,,Tygodniku Powszechnym™, zZe w swoim powolaniu kaptan-

' Apostol. O Janie Tyranowskim, ,Tygodnik Powszechny”, 1949, nr 35, s. 8-9.
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skim wiele zawdziecza $p. Janowi Tyranowskiemu. Zainteresowanie $w. Janem
od Krzyza rozpoczeto sie w 1942 r., gdy Wojtyla uczestniczyt w obchodach 400.
rocznicy urodzin Doktora Mistycznego. Po rozmowie z o. J6zefem Prusem OCD
(6wczesnym prowincjalem karmelitow bosych) Karol Wojtyla wypozyczyt dzie-
ta $w. Jana od Krzyza, poniewaz zapragnal przeczyta¢ je w oryginale. Zaintere-
sowany byl przede wszystkim poezja $§w. Jana od Krzyza. Niewatpliwie fakt ten
zainspirowal pdzniejszego kleryka Wojtyle do napisania wiersza-kantyku Piesn
o Bogu ukrytym?®.

Na szczegdlng uwage zastuguje 13 posiedzen seminaryjnych z teologii dog-
matycznej, w roku akademickim 1945-1946, pod kierunkiem ks. doc. dr. Igna-
cego Rézyckiego, podczas ktorych kleryk Karol Wojtyta referowal swoje przemy-
Slenia na temat: Analiza wiary wedlug sw. Jana od Krzyza. Wiara jako srodek do
zjednoczenia duszy z Bogiem. Studia nad dzietami $w. Jana od Krzyza doprowa-
dzily do przygotowania na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego
pracy magisterskiej pt. Pojecie Srodka zjednoczenia duszy z Bogiem w nauce $w.
Jana od Krzyza, a takze rozprawy doktorskiej pt. Doctrina de Fide apud Sanctem
Joannem de Cruce, obronionej 19 czerwca 1948 r. na Papieskim Uniwersytecie
Angelicum w Rzymie, i - po poszerzeniu — obronionej ponownie na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie w dniu 2 grudnia 1948 r.

Wieloletnie studia nad spuscizng Doktora Mistycznego niewatpliwie wywar-
ty istotny wplyw na religijno$¢ ks. Karola Wojtyty, a takze na ksztaltowanie sie
w nim przez wiare ,,mistycznego” zjednoczenia z Bogiem.

W ocenie rozprawy doktorskiej ks. Karola Wojtyly profesorowie ks. Wtady-
staw Wicher i ks. Ignacy Rozycki wykazali, ze autor uwypuklil wiare $w. Jana
w perspektywie teologicznej, psychologicznej, a nade wszystko ,,ascetyczno-mi-
stycznej”. Wskazal tez na istotng role wiary w réznych stanach zycia mistycznego
jako $rodka do zjednoczenia z Bogiem’.

Powszechnie przyjmuje sig¢, ze $w. Jan od Krzyza jako jeden z najwiekszych
mistykow Koéciota w swych dzietach wyjasnit, na czym w przezyciach mistycz-
nych polega ,noc ciemna’. Uwazal on mianowicie, ze droga do zjednoczenia
z Bogiem prowadzi poprzez ,ciemng noc” wiary. Stan ten pozwala bowiem na
tworzenie organicznej jednosci zmystéw i ducha, wprowadza wewnetrzny fad,
porzadkuje pozadania, rodzi gleboki pokdj i pokore. Ma réwniez wymiar egzy-
stencjalny. Czlowiek wszystko pozostawia i jest zaabsorbowany jedynie Bogiem.
Zdaniem $w. Jana od Krzyza, tak przygotowana dusza jest zdolna do wigkszej
i bardziej doskonatej mitosci. Jest przygotowana do zjednoczenia z Bogiem. Gdy
»dusze ogarnia ciemno$¢” i wydaje sie, ze BOg ja opuszcza, to wedltug Doktora

?  Zob. ,Glos Karmelu”, 1946, XV, nr 1-2, s. 23-26.
> Zob. Kalendarium zycia Karola Wojtyly, opr. ks. A. Boniecki, Krakow 1983.
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Mistycznego jest to dzialanie silnego $wiatta Boga, ktére powoduje jej oslepie-
nie. Zamiast $wiatta widzi mrok. Wéwczas Bog udziela si¢ duszy i daje si¢ pozna¢
w tak zwanej ,,kontemplacji wlanej”.

Trudne i niezrozumiate sg te zjawiska dla ludzi niedo$wiadczajacych tej wiel-
kiej taski od Boga, ale przezycia mistyczne zawsze wskazuja na czlowieka stale
adorujacego Boga, pragnacego Boga oraz zyjacego w ,,Bozej przestrzeni”. Takie-
go widzialem przez lata ksiedza Karola — biskupa — kardynata i Ojca Swietego
Jana Pawta II.

Gdy ks. Karol Wojtyta juz jako Jan Pawel II przybyl w czasie swej XVI apostol-
skiej pielgrzymki do Hiszpanii (31.10-9.11.1982) i ztozyl wizyte w jednym z naj-
starszych miast — Segowii, w klasztorze Karmelitow Bosych, gdzie znajduje si¢
groéb $w. Jana od Krzyza, m.in. powiedzial:

Dzigki skladam Opatrznosci, ktora pozwolita przyby¢ mi tu, aby uczcié relikwie
i przywola¢ posta¢ oraz nauke $w. Jana od Krzyza, ktéremu tyle zawdziecza moja
duchowa formacja. Nauczylem sie go i poznalem w mtodosci i zdotalem nawigza¢d
wewnetrzny dialog z tym nauczycielem wiary, z jego jezykiem i my$leniem, az do
momentu kulminacyjnego, jakim bylo opracowanie tezy doktorskiej na temat wia-
ry u $wietego Jana od Krzyza. Od tamtego czasu stal si¢ on dla mnie przyjacielem
i mistrzem, ktory wskazywat §wiatto jasniejace w ciemno$ci, azeby zawsze podaza¢d
ku Bogu [...].

Swiety z Fontiveros jest wielkim nauczycielem $ciezek, ktére prowadzg do zjed-
noczenia z Bogiem. [...] Ilez razy, z przekonaniem, ktére wyrosto z doswiadcze-
nia, méwi nam, Ze wiara jest wlasciwym i stosownym $rodkiem do zjednoczenia
z Bogiem!"

Kaptan Winnicy Panskiej

Karol Wojtyta swa postuge kaptanska dzigki nieograniczonym niemal moz-
liwosciom umystu wykonywat na wielu ptaszczyznach. Na polecenie swego or-
dynariusza ks. kard. Adama Stefana Sapiehy zostat wystany za granice nie tylko
na studia w Rzymie, ale takze dla zdobycia doswiadczenia religijnego w kon-
takcie z wiernymi w krajach Europy Zachodniej. Byla to prorocza decyzja me-
tropolity krakowskiego, istotna dla uksztaltowania religijnosci neoprezbitera
Wojtyly. Droga statego studiowania doprowadzita ks. Wojtyle do statusu na-

*  Jan Pawet II, Przemdwienie wygloszone przy grobie $w. Jana od Krzyza, Segowia,

4.11.1982, [w:] Przewodnicy na Gore Karmel ukazani przez Jana Pawla II, red. Cz. Gil, Krakow
2000, s. 73.
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uczyciela akademickiego, wybitnego mysliciela i profesora na Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim, przyjaciela i wychowawcy mtodziezy. Dzigki swym nie-
przecietnym zdolno$ciom i pracowitosci ks. Karol Wojtyla stworzyt swe dzieta
poetyckie i dramatyczne. Byl takze $wietnym pisarzem przyblizajagcym wier-
nym Kosciota Dobra Nowing. Powolany przez Boga do kaptanstwa, Karol Woj-
tyla stale otrzymywat na swej drodze wielkie taski i $§wiatto Ducha Swietego.
Z zapalem kaptana Chrystusa udzielal przede wszystkim sakramentow: chrztu
$wietego i malzenstwa, poczatkowo wsrdd swoich bliskich. Duszpasterska po-
stuge pelnit jako wikary w Niegowici i w parafii $w. Floriana. W tej drugiej
przez dwa lata pracy poblogostawil 160 matzenstw oraz ochrzcit 229 dzieci.
Ks. Wojtyta byt inicjatorem wielu dzialan duszpasterskich. Na szczeg6lng uwa-
ge zastuguje miedzy innymi ,,utworzenie” parafii personalnej wsrod mlodziezy,
gltéwnie akademickiej, ktéra ze swym ,,niemianowanym proboszczem”, po la-
tach okreslona przez niego jako Srodowisko Wujka, przetrwala przez caly jego
wielki pontyfikat.

Niektére wspomniane przyktady wielkiego zaangazowania si¢ w prace dla
Chrystusa w Jego Winnicy maja poczatek w swiadomie przyjetych zadaniach,
wynikajacych ze $wigcen kaplanskich, nie tylko jednak z nich. Z Bozej inspi-
racji ks. dr Karol Wojtyla stat si¢ gorliwym ,,apostotem” gloszenia Stowa Bo-
zego podczas bardzo licznych rekolekcji i spotkan. Swym przyktadem umito-
wania blizniego i niesienia pomocy w czasach marksistowskiego ucisku i ate-
izacji spoteczenstwa (PRL) byt zwiastunem nadziei i Bozej Milosci. Dziel tych
dokonywat czlowiek bez reszty oddany Bogu. W jednosci z Bogiem i zgodnie
z Jego wola!

Wiszystkie jego inicjatywy wyplywaty z wielkiej milosci do Boga i do napotka-
nego czlowieka w trosce o wybrang przez niego droge zycia, ktéra winna prowa-
dzi¢ do szczesliwej wiecznosci.

Arcybiskup - metropolita krakowski

Przyjecie przez ksigdza prof. dr. Karola Wojtyle sakry biskupiej (28 wrze$nia
1958) zwigkszyto jego obowiazki duszpasterskie; rownoczesnie rosto tez jego za-
angazowanie w prace naukowa. Powolany zostal na apostota wérdéd wiernych
swej diecezji. Zawile byly drogi ks. bp. Karola Wojtyty do tej pracy apostolskiej
w naszym kraju. Niezrozumiaty byl takze fakt uchylenia w 1963 r. decyzji papie-
skiej o mianowaniu na stolice $w. Stanistawa BM w Krakowie bp. Michala Klepa-
cza, przez co zostata dla bp. Wojtyly otwarta droga do postugi metropolity kra-
kowskiego oraz godnosci kardynalskiej i w konicu, posrednio, do objecia przezen,
jako Namiestnika Chrystusa na ziemi, w 1978 roku Stolicy §w. Piotra w Rzymie.
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Byt to kolejny dowod, ze Panem historii jest Najwyzszy i ma wobec swego oblu-
bienica, zwlaszcza na przetomie XX i XXI wieku, wazne zadania.

Nadludzka praca duszpasterska bp. Wojtyly w diecezji oraz w Episkopacie
Polski niewatpliwie wynikata z ,zakorzenienia” w Bozej rzeczywistosci, a takze
z zarliwej, nieustannej modlitwy, z umartwien i wyrzeczen. Pokorny i bezgra-
nicznie ofiarny, oddany Ko$ciotowi, czynnie uczestniczyl w pracach II Soboru
Watykanskiego, a w archidiecezji zwolal 9-letni Synod Krakowski (1970-1979),
aby urzeczywistnia¢ uchwaly Soboru w zyciu religijnym wiernych.

Namiestnik Chrystusa na ziemi

Nastepca $w. Piotra i biskup Rzymu Jan Pawel II byt autentycznym Stuga Bo-
zym i, jak si¢ sam okreslit w rozmowie ze mna, ,wikarym Kosciola”. W swym
diugim pontyfikacie (1978-2005) nie tylko utrwalil §wiadomos¢ papiestwa
i Kosciola wsrdd wiernych calego $wiata, ale swa wielkg aktywnoscia misyjna
na wszystkich kontynentach ogtaszal wszechmoc Boza, mito§¢ milosierng i na-
uczal, ze $wigto$¢ jest miarg Zycia chrzescijanskiego. Swym $wietym zyciem uka-
zal wierzacym i niewierzacym, ze mozna by¢ dobrym, sprawiedliwym, zakocha-
nym w Krzyzu Chrystusa i nade wszystko wrazliwym na ludzi opuszczonych,
chorych i wymagajacych pomocy. Zamach na jego zycie w 1981 r., jak i wielkie
cierpienia przyjete w pokorze, po $wiadomym zawierzeniu siebie Bogu w 1984 r.
jako zertwy za pokdj na $wiecie i powstrzymanie szerzenia si¢ zorganizowane-
go zlta, byly wzorem zycia, wytrwalosci w cierpieniu, ,dZwigania” krzyza oraz
umierania dla Pana.

Jan Pawel II w swym Srodowisku, wywodzacym sie z duszpasterstwa aka-
demickiego w kosciele $w. Floriana w Krakowie, trwal przez caly czas w spo-
sob szczegolny. Nauczyl nas miedzy innymi, jak uczestniczy¢ we mszy $wie-
tej. Warto podkresli¢, z jaka $wiadomoscia obecnosci Chrystusa w Euchary-
stii udzielal wiernym Komunii §wietej. Najpierw, bioragc do reki konsekrowana
Hostie, adorowal Boga, nastepnie modlit si¢ za tego, kto przyjmowal Chrystu-
sa w Komunii §wietej, i dopiero potem w skupieniu jej udzielal. Wszystko to
wskazywalo na mistyczne widzenie i adorowanie Boga w tym akcie wiary. Mo-
dlitwa na kolanach przed tabernakulum i przyklekanie przed nim w pokorze
wynikaly réwniez z wielkiej mitosci do Jezusa Eucharystycznego i $wiadomo-
$ci naszej nicosci.

Moglismy przeto przez lata odczuwa¢ promieniowanie jego $wietosci, prze-
zywac je i dzigki temu wzrasta¢ w jego swietej osobowosci. Bylismy $wiadka-
mi, nie zawsze zdajac sobie z tego sprawe, bezgranicznego zawierzenia Bogu,
poprzez Maryje, i konsekwentnego realizowania ,,drogi ku wiecznoéci”. Widzie-
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lismy, jak malo istotne byly dla papieza réznego rodzaju uwarunkowania ze-
wnetrzne. Z ogromng pokora i we wlasciwej perspektywie przyjmowat dostojen-
stwa i zaszczyty. Ze swoimi przyjaciétmi z lat miodosci trwal w modlitewnej facz-
nosci, a takze zawsze spieszyl z duchowa pomocg w wypraszaniu Bozych lask.
Odprawianie mszy $wietych w intencji potrzebujacych bylo jedng z pierwszych
postug naszego ,,nieustannego” duszpasterza. Jednak nie tylko to. Istotna wi¢z
manifestowala si¢ gléwnie, gdy ktos z nas, ze Srodowiska, odchodzit do wieczno-
§ci. Przytocze jeden z przykladéw. Ojciec Swiety Jan Pawet 11, gdy dowiedziat sie
o pobycie w szpitalu swego ,,majtka kajakowego” (osoba towarzyszaca w kajaku)
z wedrowek po polskich rzekach i jeziorach, a bedacego in extremis, pospieszyt
z postuga pasterska. Wiedzial, ze w chwili odchodzenia do Domu Ojca wazne sa
réwniez chwile ,,zjednoczenia” w modlitwie z osobami bliskimi. Wspdlnie, przez
telefon modlili sie, a takze $piewali razem na chwale Boza.

Ojciec Swiety Jan Pawel II byl papiezem zawierzenia. Caltkowicie oddany
Maryi - Totus Tuus, zawierzal Matce Syna Bozego ludy i narody na $wiecie.
Przez Jej wstawiennictwo wypraszat faski i uratowal swiat w 1984 r. od plano-
wanej zaglady nuklearnej, gdy swe zycie zawierzyt Bogu. W 2002 roku w Krako-
wie-Lagiewnikach, w Sanktuarium Bozego Milosierdzia, dokonal aktu zawierze-
nia $wiata Milosiernemu Bogu, ustanawiajac réwnoczesnie w tym miejscu cen-
trum kultu Chrystusa Milosiernego. Na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 w liscie apostolskim Novo millennio ineunte zachecit do kontemplacji Ob-
licza Chrystusa Syna, Oblicza Cierpiacego i Zmartwychwstalego, oraz nakreslit
program nowej ewangelizacji $wiata z zawotaniem Duc in altum!

Droga bl. Jana Pawta II do wiecznosci

Ostatnia droga Jana Pawla II do Domu Ojca na zawsze pozostanie w na-
szych sercach i umystach jako nienapisana pietnasta encyklika pokazujaca nam,
w jaki sposob mamy odchodzi¢ do wiecznosci. Gdy po trudach zycia odchodzit
do wiecznosci, ugruntowal w nas przekonanie, ze Bog jest w swym Krolestwie,
a naszym codziennym zadaniem winno by¢ dazenie §ladami Nastepcy Piotra
naszych czasow.

Wydaje mi sig, Ze rozwazanie problemu wiecznosci nie jest tak istotne, jak
glebokie przemyslenie realizowania drogi do niej. Z wiary i nadprzyrodzonej na-
dziei zycia wiecznego wynika bowiem koniecznos¢ jak najscislejszego zjednocze-
nia si¢ z Bogiem poprzez ciggte doskonalenie miltosci w rozmyslaniu i kontem-
placji. Istotna jest rowniez §wiadomos¢, ze nie mozemy osiggnac szczescia, gdy
utracimy transcendentalng wiez z Bogiem. Zycie doczesne jest zatem realizowa-
niem swego powolania, a takze rozwijaniem swych talentéw danych nam przez
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Pana, z réwnoczesnym dzigkowaniem za wszystkie taski w hymnach uwielbienia
i dzigkczynienia. Jan Pawel II byl Zzywym $wiadectwem cztowieka, ktéry pozwolit
Panu Bogu dziala¢ w sobie i wspotpracowal z Jego taska. Czy to byt ,,dialog z Bo-
giem, z Wiecznoscig’? Czy wypelnianie woli Bozej w trudach doczesnego Zycia,
ale w perspektywie wiecznosci?

Z perspektywy lat mozna bylo przesledzi¢ plany Bozej Opatrznosci wobec
»umilowanego i oddanego Bogu” Kaptana. Pisz¢ o tym réwniez z wlasnej ob-
serwacji postugi duszpasterskiej ks. Karola Wojtyly — Ojca Swietego Jana Paw-
ta I1, jakg bytem objety, bedac w jego Srodowisku czynnie od 1953 roku. W swej
przestrzeni myslowej utrwalilem w sobie ,,obraz cztowieka” bez reszty oddane-
go Bogu. Czlowieka pokornego, skromnego, a zarazem dobrego i radosnego.
Kaptana pelnego pokoju i opanowania, a nade wszystko ,,zanurzonego” w mo-
dlitwie. Ksiedza szukajacego ciszy i samotnosci, a byto to widoczne, gdy spe-
dzali$my razem czas wakacji. Widzialem kaptana Chrystusa kontemplujacego
dzieta Stworcy, podziwiajacego pigckno przyrody i Dobro jako odbicie samego
Boga. W napotkanym cztowieku jako bycie nadprzyrodzonym widzial i uwiel-
biat Boga, a takze modlil si¢ za niego, bowiem Bdg postawit go na jego drodze.
Traktowal kazdego powaznie, jako podmiot, bez wzgledu na zajmowane stano-
wisko i pozycje spoleczng. Przeprowadzong rozmowe i rozméwce zapamiety-
wal w swej ,,szerokiej pamieci”. Zawsze dotrzymywal zlozonych obietnic i pa-
mietal o prosbach. Byl doprawdy umilowanym Pasterzem oraz naszym przyja-
cielem i wielkim Wujkiem.

Gdy przez kilka lat opracowywaltem kalendarium pontyfikatu Ojca Swiete-
go Jana Pawla II°, przekonalem sig¢, jak Bozym kaptanem Chrystusa byl nasz
Rodak z Wadowic, Stowianin, a takze nasz umilowany przez swe Srodowisko
Wujek. Kazdy dzien pracy tego Arcypasterza w Winnicy Pana ukazuje z jednej
strony ogrom wysilku i poswigcenia dla sprawy Chrystusa, z réwnoczesnym
pokonywaniem wielkiego cierpienia. Z drugiej strony, zostaje ukazana nie-
ustanna pomoc i opieka Matki Naj$wietszej oraz inspiracja Boza — w wielkiej
modlitewnej Iacznos$ci z Nim. Mozna podziwia¢ ten wielki pontyfikat, a takze
na przykladzie ks. Karola Wojtyly - Jana Pawla II zobaczy¢, jak osiggac zba-
wienie przez stalg ufnos¢ Bogu, milos¢ okazywang Stworcy i Jezusowi Odku-
picielowi $wiata. Droga do wiecznosci bl. Jana Pawla II to rzeczywisty, egzy-
stencjalny wymiar.

> Jan Pawel II. Dzie#i po dniu. Ilustrowane Kalendarium Wielkiego Pontyfikatu 1978-
2005, opr. G. Turowski, zdjecia A. Bujak, A. Mari, Krakéw 2005, t. 112, s. 8-1326.
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Abstract

Blessed John Paul IT - aware of eternity. Recollections and reflections

The author depicted “life in God” of Karol Wojtyta, who consequently carried out
his assumption that everybody’s life leads to eternity. He showed the meaning of mys-
tical theology of Saint John of the Cross in the life of Karol Wojtyta. While visiting the
tomb of Saint John of the Cross in Segovia, Karol Wojtyla confirmed that his spiritual
foundation he owes to Saint John of the Cross. Author also demonstrated that Karol
Wojtyta’s engagement in ministry as a priest, bishop and later as a pope stemmed from
God’s inspiration. This was manifested to wide extent by radiating of holiness around
him. Karol Wojtyta remained in “eternity perspective” and was steadfast not to lose it.
His <way to eternity> was deliberated as the reality in existential dimension. Several
decades (from college years) of author’s exposure to priest Karol Wojtyla and later
John Paul IT influence allowed him to bear witness to Karol Wojtyla’s purposeful strive
to eternity.



Zofia Zarebianka

PRZEKAZ DOSWIADCZENIA MISTYCZNEGO
W TWORCZOSCI POETYCKIE]
KAROLA WOJTYLY
W PERSPEKTYWIE DIALOGU

Mozna sadzi¢, ze fascynacja mlodego Karola Wojtyly postacig oraz pismami
$w. Jana od Krzyza nie pozostaje bez wplywu na ksztalt tworzonych przezen tek-
stow literackich. Fakt ten, obok informacji biograficznych przynoszacych licz-
ne $wiadectwa zycia wewnetrznego i zycia modlitwy pozniejszego papieza, sta-
nowi mocng przestanke dla poszukiwania w tekstach wlasnych Wojtyly znaczen
o charakterze mistycznym. Przypuszczenia te znajduja réznorakie potwierdzenie
w calej jego twodrczosci literackiej, zarowno w planie tresci, jak i w planie formy,
a wiec sposobow transmisji tychze tresci odbiorcy.

I cho¢ z pozoru wydaje sig, iz sposoby artykulowania doswiadczenia mi-
stycznego nie wpisuja si¢ wprost w zagadnienie implikowane tytulem catej se-
sji, a wiec w problematyke dialogu, to wolno uzna¢, Zze mniemanie takie wyni-
ka z powierzchownego ujecia. Po pierwsze bowiem, sama mistyke, w jej wersji
chrzescijanskiej, daje si¢ traktowac jako swego rodzaju dialog duszy ze Stwor-
3. Juz wigc na poziomie przedmiotu dyskursu mamy do czynienia z wyraznym
ustanowieniem plaszczyzny relacji i dialogu miedzyosobowego oraz swois-
tego dialogu z wieczno$cia, co wynika z samej natury mistyki. Po drugie, gdy
rzecz dotyczy proby artykulacji tegoz mistycznego przezycia, zndw konstytuuje
si¢ szczegdlnego rodzaju rzeczywistos¢ dialogiczna. Trzeba bowiem zaltozy¢, iz
kazdy przekaz doswiadczenia mistycznego posiada jakiego$ adresata, jest za-
tem skierowany do odbiorcy, jest komunikatem domagajacym sie takiej czy
innej odpowiedzi. Werbalizacj¢ kazdego przezycia wewnetrznego, w tym tak-
ze przezycia o charakterze mistycznym, nie bez racji wolno zatem rozpatrywac
w perspektywie dialogu.

Czy w takim razie wolno twierdzi¢, iz tworczos$¢ literacka Karola Wojtyly
jest tworczoscig mistyczng? Odpowiedz na tak postawione pytanie wcale nie
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jest — mimo poczynionych wyzej uwag — oczywista i zalezy od definicji litera-
tury mistycznej. Celowo uzywam tu terminu jak najszerszego: ,literatura mi-
styczna’, by mdc go potem, w dalszych rozwazaniach, odpowiednio zawezic,
doprecyzowac i wyprofilowac. Jesli wiec przez literature mistyczng w sensie $ci-
stym rozumie¢ pisma mistykdw bedace swiadectwem ich przezy¢, a wigc pisma
w taki czy inny sposéb relacjonujace ich doswiadczenie spotkania z Bogiem,
to w takim sensie, rzecz jasna, tworczo$¢ artystyczna Wojtyly nie miescitaby
sie w ramach okreslenia , literatura mistyczna”. Po pierwsze dlatego wlasnie, iz
mamy w jego przypadku do czynienia z tekstami o charakterze literackim, ar-
tystycznym, a nie autobiograficznym. Z faktu powyzszego wynika jeszcze jedna
istotna konsekwencja dotyczaca statusu ,ja’ mdéwigcego, ktére w pismach mi-
stykow wypowiada si¢ zazwyczaj w pierwszej osobie liczby pojedynczej, ekspo-
nujac podmiotowos$¢ przezycia. Inny wariant stanowi wypowiedz adresowana
przez mistrza do adepta jakiejs duchowej drogi, jak na przyklad w Obloku nie-
wiedzy czy w Nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis. U Wojtyly — nawet
w odniesieniu do tekstéw o charakterze lirycznym, nie méwiac juz o utworach
dramatycznych - ,ja’ najczesciej pozostaje niejako schowane, a tekst, znow
w odniesieniu do utworéw napisanych w konwencji poematéw lirycznych,
przyjmuje posta¢ rozwazania madro$ciowego, formutowanego w perspektywie
uniwersalnej, a wigc nie jako osobiste wyznanie méwigcego podmiotu, co ska-
dinad pozostaje cechg nadajaca poematom Wojtyly, a takze i utworom drama-
tycznym charakter medytacyjny. Wydaje sie wszakze, iz nawet przy zawezeniu
terminu do postaci ,poezja mistyczna’, a wiec gdy uwzgledni si¢ w definicji
element literacko$ci, tworczo$¢ Karola Wojtyty nie przylega w sposéb scisty do
rzeczonego terminu. Rozumie¢ przez nig bowiem nalezy taki utwor, ktéry miat-
by by¢ transpozycja doswiadczenia mistycznego na jezyk artystyczny, co, jak sie
wydaje, ma miejsce tylko w kilku wczesnych utworach Karola Wojtyly. W po-
zostalych utworach Karola Wojtyly chodzi nie tyle o sam opis doswiadczenia
mistycznego, ile o to, iz spojrzenie méwiagcego podmiotu na calg rzeczywisto$c
jest konsekwencjg mistycznego spotkania, jest wiec zatem przemienione przez
doswiadczenie kontaktu z Bogiem i wplywa na sposob widzenia $wiata, na po-
stawy, na caloksztalt relacji i $wiatoodczucia zawartego w utworze, odnoszac
sie takze do podejmowanej przez te tworczos¢ problematyki historiozoficznej
i eklezjologicznej. Te zagadnienia interesujaco i przekonywajaco ukazala Agata
Przybylska w swojej ksiazce', zwracajac tez uwage na charakterystyczng ewolu-
cje — w przestrzeni calego dziela literackiego Karola Wojtyly — obecnosci wat-
kow mistycznych.

' Por. A. Przybylska, Samotnosé mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i drama-

tow” Karola Wojtyly, Krakéw 2002.
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Bardziej zatem wlasciwe wydaje sie mowienie nie tyle o poetyckiej tworczosci
Wojtyly jako o poezji mistycznej (w odniesieniu do calosci tego dzieta), ile o za-
wartych w niej mistycznych sensach oraz o mistycznej perspektywie, ktdra tek-
sty te niemal zawsze ewokujg i uruchamiajg. W poszczegoélnych okresach twor-
czosci Wojtyly sensy mistyczne wyrazane s wszakze w nieco odmienny sposéb.
Do bezposredniego doswiadczenia mistycznego odsylaja w szczegdlny sposéb je-
go wczesne poematy: Piesri o Bogu ukrytym, Pieshi o blasku wody, Piesi o storicu
niewyczerpanym — to teksty, w ktorych centrum znaczeniowym stoi doswiadcze-
nie o charakterze mistycznym. I te utwory zasadnie mozna bytoby traktowac jako
liryke mistyczna. Znaczy to po pierwsze, iz doswiadczenie mistyczne tkwi gdzie$
u podstaw owych tekstow, ksztaltuje ich tres¢ i glebie, kazac podejrzewad, iz z au-
topsji, a nie tylko z teorii, z lektury pism mistycznych bylo ono znane podmioto-
wi sprawczemu tych dziet, czyli samemu Woijtyle. Jest to tez czynnik nadajacy rze-
czonym utworom charakter mistagogiczny. Po drugie oznacza to, iz doswiadcze-
nie mistyczne pozostajace w centrum glebokich znaczen wymienionych utworow
uzyskuje w nich i poprzez nie swoistg reprezentacje tekstowa, innymi stowy, zosta-
je zwerbalizowane, wyartykutowane, co skadinad natychmiast uruchamia pewien
paradoks: ze swej istoty doswiadczenie mistyczne pozostaje doswiadczeniem po-
zastfownym, przezyciem dziejacym si¢ w glebi duszy, w ciszy i cigzacym ku ciszy.
Z tego tez powodu werbalizowanie do§wiadczenia mistycznego zawsze byto czyms
niestychanie trudnym artystycznie, a zarazem przez to wlasnie narazonym na ste-
reotypizacj¢ wyrazania, o czym pisal swego czasu Rudolf Otto. Pozostaje ono bo-
wiem w duzym stopniu do$wiadczeniem niedajacym si¢ w swej istocie przekazac
stowami. Patrzac od tej strony, trzeba powiedzie¢, iz poematy Wojtyly wykazuja
w tym wzgledzie spora innowacyjno$¢, a takze zréznicowanie srodkéw, przy po-
mocy ktérych ma miejsce przekaz tre$ci mistycznych. Przetamanie przez poema-
ty Wojtyty utartych schematéw wyobrazeniowych i symbolicznych, wykorzysty-
wanych zazwyczaj przez autoréw w celu komunikowania treéci o charakterze mi-
stycznym, powinno by¢ uznane za czynnik oryginalnosci artystycznej tego dzieta,
czesto pod tym wzgledem niedocenianego czy wrecz pomniejszanego i lekcewa-
zonego. Transmisja tre$ci mistycznych dokonuje si¢ w tekstach Wojtyly zaréwno
poprzez wykorzystanie typowych mistycznych motywoéw czy tematéw, jak i po-
przez postaci literackie bedace nosnikami wzorcéw antropologicznych. Wzorcem
dla mistyki ujawniajacej sie¢ w tekstach Karola Wojtyly pozostaje model mistyki
karmelitanskiej, o czym $wiadczg obecne w utworach analogie do pism hiszpan-
skich mistykéw XVII wieku: $w. Jana od Krzyza oraz $w. Teresy z Avila®. Od strony

2 Agata Przybylska wskazuje takze na wplyw tradycji ojcéw Kosciota oraz kanonu mi-

stycznego Kosciota wschodniego (motyw Hodigitria), por. taz, Samotnosé mozliwa w czlowie-
ku...,dz. cyt., s. 341.



130 Idea dialogu w mysli Jana Pawla II

jezykowej dla wyrazania tresci mistycznych modelem bedzie dla Karola Wojtyly
kanon romantyczny, szczegoélnie mistycznej liryki Stowackiego, skojarzony ze sty-
lizacja biblijng, funkcjonujaca wszakze w bardzo specyficzny sposob. Nosnikami
znaczen mistycznych sg tez u Wojtyly czesto przywolywane przez niego symbole
nocy, pustki, §wiatta, samotnosci, spojrzenia i oczu, ciszy. Trzeba tu zwréci¢ uwa-
ge na ich archetypiczny charakter, ktéry sprzyja nadawaniu im w konkretnych sy-
tuacjach lirycznej czy dramatycznej akcji mistycznych senséow. W plaszczyznie je-
zykowej za element mogacy mie¢ zwiazek z ewokowaniem znaczen mistycznych
uznac trzeba czeste postugiwanie si¢ rdznego typu paralelizmami, co z jednej stro-
ny pozostaje funkcja biblijnosci tych tekstow, z drugiej buduje typowa dla Wojtyty
dykcje medytatywna, z ktora niewatpliwie mistyczno$¢ pozostaje w zwiazku, cho¢
nie jest to, jak sadze, zwiazek bezposredni. Byloby chyba stusznie powiedzie¢, iz
medytatywno$¢ stanowi tu czynnik otwierajacy na mistycznos¢, stwarza wlasciwy
klimat wyciszenia, bedacego z jednej strony przygotowaniem do spotkania z Bo-
giem, z drugiej wyrazem i znakiem tego spotkania. Artykutowanie przezycia mi-
stycznego zawsze zaklada przeto pewna analogie, autor stara sie za ich pomoca
zblizy¢ odbiorce do charakteru i sensu przezycia duchowego.

Poetyckie teksty Karola Wojtyly, w szczegdlny zas sposob jego wezesne poe-
maty, wyraznie odsylaja zatem do doswiadczenia mistycznego. Jawi si¢ ono jako
obecne w trzech plaszczyznach: po pierwsze (i zarazem najbardziej ukryte i dys-
kretne) jako osobista relacja méwigcego ,ja~ tekstow z Bogiem, relacja stojaca
u podstaw calego swiatoodczucia zawartego w tej tworczosci. Po drugie, w posta-
ci relacji ukazywanej jako najbardziej wlasciwa perspektywa spelnienia ludzkiego
losu, w tym sensie wigc relacja modelowa, do ktérej urzeczywistnienia w swoim
wlasnym zyciu mialby dazy¢ kazdy czlowiek, a wiec takze zaprojektowany od-
biorca tekstu. Po trzecie wreszcie, doswiadczenie mistyczne ujawnia sie tu i funk-
cjonuje na planie tekstowym, zostaje zatem wyrazone zaréwno odpowiednimi
srodkami jezykowymi, jak i poprzez uzycie adekwatnego obrazowania, za po-
moca ktorego uzyskuje Wojtyta mistyczng sugestie. Istotna rola przypada w tym
wzgledzie kreowanym w tej poezji obrazom przyrody.

Piesti o Bogu ukrytym Karola Wojtyly® otwiera nastepujaca strofa: ,,Dalekie
wybrzeza ciszy zaczynajq si¢ tuz za progiem. | Nie przefruniesz tamtedy jak ptak.
Musisz stang¢ i patrze¢ coraz glebiej i glebiej | az nie zdotasz juz odchyli¢ duszy
od dna™. Stowa te plastycznie ewokuja wyobrazenie morskiego brzegu (,,dalekie

> Pierwodruk (bez podpisu) ukazywal si¢ w kolejnych numerach ,Glosu Karmelu”:

R. XV, 1946, nr 1-2, s. 23-26, nr 3, s. 25-28; R. XVI, 1947, nr 3, s. 17-18, nr 5, s. 24-25; ory-
ginal tekstu opatrzony jest data 1944, Pies... nalezy zatem do jednego z najwcze$niejszych
utworéw Karola Wojtyty.

* Wszystkie cytaty z Piesni o Bogu ukrytym podaje za: K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Kra-
kow 1979, s. 15-29.



Zofia Zarebianka 131

wybrzeza”), na ktérym stoi czlowiek wewnetrznie przymuszony do zapatrzenia
sie w siegajacy poza lini¢ horyzontu bezkres (,musisz stana¢ i patrzec¢”), czlo-
wiek zdumiony bezmiarem przestrzeni i glebokoscia wodnych odmetéw. Wska-
zuje na nie dodatkowo rzeczownik dno’, a takze powtorzenie ,,coraz glebiej i gle-
biej” i wystepujace nieco dalej sformulowanie ,,z nurtu tego, to wiedz, nie ma
powrotu’, niosace lacznie sugestie potegi, grozy i pewnego niebezpieczenstwa.
Swiadomos¢ lirycznego bohatera ksztaltuje wiec poczucie niezmierzonosci ob-
szaru i jego niedostgpnosci: ,,nie przefruniesz tamtedy jak ptak’, skonfrontowa-
ne z przeswiadczeniem o wlasnej matosci wobec nieskonczonego ogromu i roz-
legtosci przestrzeni rozposcierajacej si¢ pod jego stopami i przed jego oczyma.
Zarys przefruwajacego ptaka takze przyczynia sie do wizualnego przedstawienia
bezkresu ewokowanego pejzazu, ktéry odbiorca ukonkretnia w dajacy sie zre-
konstruowac obraz nadmorskiego brzegu z odlegta linig horyzontu. Potwierdze-
nie trafnosci tego rodzaju odtworzenia lirycznej przestrzeni znajduje si¢ w dal-
szych fragmentach poematu, przynoszacych takie oto wyznanie lirycznego ,,ja”:
»Jakze odwdziecze si¢ morzu, ze jego fale ciche | wychodzg, aby szuka¢ moich
codziennych zbtakan? Jakze odwdzigcze stonicu, ze zachéd mnie nie odpycha, ze
wieczor i poranek niedluga dzieli roztgka?”.

Wspomniany obraz nadmorski wydaje si¢ posiada¢ dwa plany znaczenio-
we. Na dostownym planie znaczen buduje w sposéb niezmiernie sensualny, od-
wolujac si¢ do zmystu wzroku, liryczng przestrzen wiersza, co pozwala na jej
»zobaczenie” dzigki nielicznym, jednak wystarczajacym i sugestywnym atry-
butom malarskim. Tak zarysowana przestrzen ukazuje jednak réwnoczesnie
takze inne, symboliczne, znaczenia konstytuujace wspomniany drugi plan tre-
$ci, skadinad niewatpliwie prymarny dla catosci poematu. Wprowadzone mia-
nowicie w opis tej przestrzeni dopelnienia w postaci okreslen takich, jak: cisza,
dusza, cien, zycie, zdaja si¢ bowiem podwaza¢ jej fizyczny wyltacznie charak-
ter, wnoszac sugesti¢, iz mamy do czynienia z rzeczywistoscia duchowa, dla
ktdérej wyobrazenie nadmorskiej dali jest jedynie emblematem. Innymi stowy,
fizycznie zarysowana przestrzen, majaca do spelnienia swoja niebagatelng ro-
le w strukturze $wiata przedstawionego poematu, ukazuje zarazem swoj zu-
pelnie odmienny status®. W jej odczytaniu mozliwe wydajg si¢ dwa warianty,

> Slowo ,,dno” od razu tez odsyla do znaczen mistycznych; terminologia mistyczna

okresla jako dno duszy tajemne miejsce rdzenia czy istoty czlowieka, w ktérym dochodzi do
spotkania z Bogiem.

¢ Niezmiernie istotna wydaje si¢ w procesie interpretacyjnym mozliwo$¢ utworzenia
dla poezji Karola Wojtyly ciagéw pojeciowo-wyobrazeniowych tozsamych z tymi, ktore maja
charakter konstytutywny dla znaczen religijnych. O mechanizmie powstawania tego rodzaju
tancuchéw poje¢ zob.: Z. Zarebianka, O poezji religijnej i sposobach jej badania, ,,Roczniki
Humanistyczne”, 1990, t. XXXVIII, z. 1, s. 25-56.
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niesprzeczne zreszta wzajemnie i mogace rownoczesnie i rownolegle wspot-
tworzy¢ prawomocne sensy symbolicznej plaszczyzny znaczen. Wolno bowiem
przyja¢, iz owa quasi-fizyczna przestrzen jest de facto przestrzenia wewnetrzna,
stanowiac tak zwany pejzaz duszy, funkcjonujacy na zasadach podobnych do
krajobrazéw duszy powotywanych przez poezje okresu Mtodej Polski, petniac
jednak w poemacie Wojtyly zupelnie inng niz tamte rol¢. Drugi wariant zakta-
da postuzenie sie w kreacji przestrzeni mechanizmem analogii, polegajacym tu
na tlumaczeniu tego, co niewidzialne, przez to, co widzialne. Bylby to zarazem,
co wydaje si¢ istotne, sposob podobny do tego, wedlug ktérego dzialajg przy-
powiesci Chrystusa w Ewangeliach, co, nawiasem mowigc, moze wskazywaé
na jeden z elementéw obecnej w tym poemacie niezwykle kunsztownej styli-
zacji biblijnej’. Sensualnie odmalowany nadmorski pejzaz odnositby sie tedy
do rzeczywistosci niewidzialnych, wskazujgc na nie i je unaoczniajac. Nieza-
leznie od tego, ktéry wariant interpretacyjny zostanie przyjety, a wigc nieza-
leznie od tego, czy zalozymy, iz odmalowana przestrzen ma charakter prze-
strzeni wewnetrznej i ,,rozgrywa si¢” we wnetrzu lirycznego ,,ja’, czy tez przyj-
miemy, iz mamy do czynienia z operowaniem analogiami majacymi przyblizaé
sensy duchowe w drodze podobienstwa, w kazdym z przypadkéw zarysowany
krajobraz ilustruje sensy mistyczne, odnoszace si¢ do procesu dzialania Boga
w ludzkiej duszy. Nie wydaje si¢ zreszta wykluczone, iz jeden podstawowy, wy-
kreowany w poemacie pejzaz, ktérego obrazowym i semantycznym o$rodkiem
jest morze, posiada w tekscie Wojtylty podwdjny status, oscylujac od wyobra-
zenia rzeczywisto$ci wewnetrznej bohatera, a wigc od symbolicznego przed-
stawienia jego duszy, do unaocznienia w drodze analogii obrazu Boga. Analiza
calosci poematu na taka wlasnie oscylacje wykazuje. Wydaje sie mianowicie,
iz otwierajacy utwor obraz morskiego wybrzeza odnosi si¢ przede wszystkim
do Boga i ma uzmystowi¢ prawde o Jego wszechobecnosci oraz bliskosci — da-
lekie wybrzeza zaczynaja si¢ wszak tuz za progiem. W sekwencji piatej obraz
réwniny gotowej na przyjecie przyplywu zdaje si¢ natomiast wskazywac na rze-
czywisto$¢ ludzkiej duszy, przygotowanej na spotkanie z Bogiem. Wskazana
ewolucja znaczen w obrebie wyobrazenia znajdujacego sie¢ w jednym osrodku
umocowanym w polu wizualnym morza wydaje si¢ uzasadnia¢ naturg opisy-
wanych rzeczywistosci, a wiec faktem wzajemnego przenikania si¢ Boga oraz
duszy w procesie postepujacego jednoczenia sie czlowieka ze Stwoérca. Pokrot-
ce przes$ledzmy teraz nastepstwo morskich obrazdéw, ich przeksztalcenia oraz
mozliwe znaczenia w obrebie utworu.

7

Wiecej na temat stylizacji biblijnej w tworczosci literackiej Karola Wojtyty zob: Z. Za-
rebianka, Medytacja znaczen. O specyfice dykcji poetyckiej Karola Wojtyly, [w:] taz, Czytanie
sacrum, Krakéw-Rzym 2008, s. 145-150.
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Pierwsza strofa poprzez metafore ,dalekich wybrzezy ciszy” przekazuje
wskazowki dla adepta zycia duchowego czy wrecz adepta modlitwy mistycznej,
okreslajace warunki konieczne do tego, by wejs¢ na droge kontaktu z Bogiem.
Stowa ,,musisz stang¢ i patrze¢ coraz glebiej i glebiej” zidentyfikowane wcze-
$niej, na dostownym planie znaczen, jako odnoszace si¢ do cztowieka stojacego
w zapatrzeniu nad brzegiem, odstaniajg si¢ na drugim planie senséw jako we-
zwanie do zatrzymania si¢ i wejscia w siebie, gdyz tylko w tej przestrzeni we-
wnetrznej ciszy mozliwe jest ustyszenie Boga i odpowiedz na Jego oczekiwanie.
Mowa jest takze o pewnej ambiwalencji odczu¢ lirycznego bohatera, ktérym
z jednej strony rzadzg pragnienie i tesknota, ktory juz niejako zostal pochwy-
cony przez Boga i ,objety tajemniczym pigknem wiecznoéci” pragnie ,trwac
i trwac’, z drugiej strony, probuje — jak Jonasz — umkna¢ przed przemozna sila,
ktéra nastaje na niego, zadajac calego serca i catego zycia®. Ztudzenie bohatera
zasadza si¢ na iluzji, iz zdota przed Bozym wezwaniem uciec, dajac si¢ pochlo-
na¢ zwyczajnemu zyciu, codziennosci z jej mozotem i urokami: ,Myslales, ze
cie zycie ukryje przed tamtym Zyciem w glebiny przechylonym”. Zréznicowanie
pisowni wyrazu ,,zycie”: raz od malej, drugi raz od duzej litery, wprowadza roz-
réznienie semantyczne: Zycie — przez male ,,z” - byloby domeng ludzkiej, ziem-
skiej codziennodci i wskazuje na zaangazowanie w doczesno$¢. Zycie napisane
przez wielkie ,,Z” odsyta do Boga, wiecej, wolno tu widzie¢ samego Chrystusa,
jesli uwzgledni¢ sposéb, w jaki sam si¢ przedstawil w Ewangelii: ,,Ja jestem Dro-
ga, Prawdg i Zyciem™. Bohater chce wiec uciec przed $cigajacym go Bogiem
i schowac si¢ przed nim, powtarzajac gest Adama i ucieczke Jonasza. Czlowiek
w koncu jednakze ustepuje, musi ustapi¢ pod naporem Boga, poddajac si¢ przy-
ciaganiu ciszy: ,Iymczasem wciaz ustepujesz przed Kims, co stamtad nadcho-
dzi, zamykajac za sobg cicho drzwi izdebki malenkiej - a idgc krok tagodzi | i ta
ciszg trafia najglebie;j”. Obraz ulegania przez bohatera wezwaniu wsparty zostaje
dyskretng aluzja biblijng, ktéra dostrzec trzeba we wzmiance o malenkiej izdeb-
ce'®. Wnosi tez charakterystyke Boga i Jego dzialania, wskazujac na fagodnoé¢
oraz cisze¢. Cisza zdaje si¢ tu mie¢ podwdjne odniesienia. Z jednej strony stano-
wi atrybut Boga, z drugiej jest ukazana jako warunek wewnetrzny, konieczny
do osiagniecia przez liryczne ,,ja”, aby mogto dojs¢ do spotkania. Wykreowany
obraz bezkresu morskiej przestrzeni uzyskuje w swietle powyzszego jeszcze jed-
no znaczenie, oznaczajac Boga i wskazujac na niezgltebionos¢ Jego natury. Sfor-

8  Skadinad warto zauwazyc¢, iz tego rodzaju emocjonalna ambiwalencja pozostaje zgod-

na z dynamika procesu duchowego. Element grozy i fascynacji w zetknieciu z Bogiem opi-
suje jako mysterium tremendum Rudolf Otto w swej ksigzce Swigtosé. Elementy racjonalne
i irracjonalne w pojeciu béstwa, thum. B. Kupis, Wroclaw 1993.

° Por.J 14, 6.

10 Por. Mt 6, 6.
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mulowanie z pierwszej strofy o niemoznosci odchylenia duszy od dna, konse-
kwentnie utrzymane w polu obrazowania zwigzanego z morzem, odwoluje si¢
do mistycznej kategorii dna duszy, ukazujac zjednoczenie z Bogiem jako finalny
cel rozpoczynajacego si¢ procesu duchowego'!. Zdziwienie i zachwyt bohatera
bezkresnym zywiotem, odczytane w duchu ustalen Rudolfa Otto'?, na literalnym
planie tekstu przeksztalcaja si¢ w mysterium fascinosum et tremendum, odczu-
cie $wietego podziwu zmieszanego z lekiem odczuwanym wobec potegi Boga':
»Zostaje ci jeszcze czastka tego zdziwienia, ktore bedzie calg trescig wiecznosci™
Tym samym zmyst fizycznego wzroku zostaje niejako zastapiony przez widzenie
wewnetrzne, mozliwe dzigki mitosci': ,Milo$¢ mi wszystko wyjasnila”, wyjawia
liryczne ,,ja” w dalszej sekwencji wiersza. Wyostrzone wewnetrzne postrzeganie,
ktérego podstawe okreslaja w poemacie Wojtyly oczy duszy, umozliwia wglad
w siebie i widzenie siebie w Bogu. W dalszym ciggu utrzymana zostaje dla una-
ocznienia dziatania Boga w duszy symbolika morska: ,,Péki morze przyjmujesz
w swe otwarte Zrenice pod postacig falujacych kot, zdaje ci sig¢, ze utong w tobie
wszystkie glebie i wszystkie granice [...], a tobie si¢ zdawalo: to Morze we mnie
mieszkalo taka cisze rozlewajac wkoto, taki cht6d”, obrazujace za pomoca me-
taforyki akwatycznej zamieszkiwanie Boga w duszy czlowieka i jego, czltowieka,
odczucia na tym etapie mistycznej drogi.

W kolejnych czg¢sciach poematu, w symbolicznym opisie poglebiajacej si¢
unii miedzy Bogiem a czlowiekiem, pojawiaja si¢ wzmianki o okresie oczysz-
czenia, przejawiajacym si¢ w poemacie w dostrzeganiu przez liryczne ,,ja” cieni
we wlasnym zyciu i wnetrzu, powodujacych - ponownie - odruch ukrycia si¢
przed dzialaniem Bozego $wiatla. W tym fragmencie metaforyka morska uste-
puje na chwile miejsca symbolice zwierciadla, $wiatla i przezroczystosci. ,,Ze-
wszad widoczny w zwierciadtach dalekich i bliskich | widzisz swdj cien. Jak sie
ukryjesz w tym $wietle? Za matos jest przezroczysty, a jasnos¢ zewszad tchnie”.
W kolejnym fragmencie znéw jednak powraca obraz morza: , A ze stalem sig¢
réwning dla cichego, otwartego przyplywu, w ktérym nie ma nic z fali hucza-
cej, nie opartej o teczowe pnie, ale wiele jest z fali kojacej, ktora swiatto w gle-
binach odkrywa i tg $wiatlo$cia po liSciach nie osrebrzonych tnie”. Stowa po-
wyzsze odnoszg sig, jak mozna domniemywac, do tego etapu spotkania duszy
(wyobrazonej tym razem jako réwnina) z Bogiem (upostaciowanym w obrazie

" Wedlug najczesciej przyjmowanego podziatu etapy mistycznej drogi to oczyszczenie,

oswiecenie i zjednoczenie.

12 Zob. przypis 6.

3 Por. ,Bojazn Boza poczatkiem madrosci’, Syr 1, 14.
W pi$miennictwie mistycznym operuje si¢ niekiedy kategorig zmystéw wewnetrz-
nych, analogicznych do tych, ktérymi postuguje si¢ cztowiek w $wiecie fizycznym, lecz przy-
stosowanych do postrzegania rzeczywistosci duchowych.

14
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tagodnej fali), w ktérym pod wplywem dzialania Boga nastepuje swego rodzaju
wyréwnanie wyboistego gruntu serca, a dotknigty przez faske cztowiek kapitu-
luje, oddaje swoje przywiazania §wiadom, ze i tak caly, ze wszystkim, co go sta-
nowi, nalezy do Boga. Wobec takiej swiadomosci tracg znaczenie nawet wlasne
niedoskonalosci. ,,Juz si¢ nie troskam o zaden z upadajacych dni, gdy wiem, ze
wszystkie upadng”

Przy okazji zacytowanego fragmentu warto zauwazy¢ mozliwos¢ dwojakiego
odczytania okreslenia ,,upadajace dni”. Mozna je rozumie¢ albo w odniesieniu
do upadkéw i stabosci, a wiec w perspektywie dokonujacego si¢ w duszy boha-
tera lirycznego oczyszczenia, albo jako aluzje do uptywajacego czasu, zestawio-
nego z obrazem opadajacych lisci. Obydwie wykladnie pozostaja wzajemnie nie-
sprzeczne i w zasadzie mozna je przyja¢ jako mozliwosci réwnoczesne. Przy ta-
kim zalozeniu skromne $rodki obrazowe i metaforyzacyjne odstaniatyby wpisana
w ich strukture polisemantycznos¢, poszerzajac znaczaco i wzbogacajac niesione
przez ten fragment tekstu sensy.

Obok metaforyki morskiej dodatkowo uruchomiona zostaje dla transmisji
znaczen duchowych symbolika wiatru, liscia (do ktorego zostaje poréwnana du-
sza) oraz kwiatu. Wyobrazenie nadmorskiego brzegu oraz morza — w rozmaitych
ujeciach — wydaje si¢ wszakze dla Piesni o Bogu ukrytym obrazem prymarnym,
organizujacym cato$ciowy przekaz duchowych intuicji zawartych w wierszu. Po-
zostale metafory przyrodniczo-krajobrazowe, miejsca bezludne i puste, kwiat
ilis¢, a takze wiatr pozostaja w polu znaczen implikowanych przez wyobrazenia
morza, stanowigc elementy semantycznie je wzbogacajace oraz intensyfikujace
sam obraz, ktdry dzigki wprowadzonym dodatkowym rekwizytom staje si¢ mi-
gotliwy, zmienny i odsfania rozmaite potencje znaczeniowe.

Podobng metode komunikowania znaczen mistycznych zastosowal Karol
Wojtyta juz jako papiez Jan Pawel II, w ostatnim z napisanych przez siebie tek-
stow lirycznych, to jest w Tryptyku rzymskim'. Spostrzezenie to odnosi si¢ do
dwu pierwszych partii utworu, zatytutowanych kolejno: Zdumienie oraz Zrédlo,
i tworzacych wspolnie pierwsza czes¢ nazwana Strumien. Juz same tytuly wykazu-
ja pewng ceche wspdlng z obrazowaniem zastosowanym w Piesni o Bogu ukrytym.
Polega ona na czerpaniu z symboliki akwatycznej i kreowaniu obrazéw, w ktd-
rych centrum znajduje si¢ woda. W Piesni o Bogu ukrytym bylo to morze, w Tryp-
tyku gorski potok oraz zrédlo, dodatkowo takze las. W sposobie transmisji tre-
$ci mistycznych zachodzi jednak migdzy obydwoma tekstami wyrazna rdznica.

15

Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, Krakow 2003. Istnieje domniemanie, iz tekst ten powstat
niejako w odpowiedzi na traktat teologiczny Czestawa Milosza i list poety, w ktérym wyraza
pragnienie pozostania wiernym katolickiej ortodoksji. Poréwnawcza analiza obydwu utwo-
réw wykracza poza zakres niniejszych rozwazan.
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Tryptyk mianowicie nie kreuje za pomoca obrazéw przyrody zadnych pejzazy
wewnetrznych, ograniczajac si¢ do ewangelicznej metody podobienstwa, znanej
z przypowiesci. Potok jest wigc emblematem Stworcy, ukazujac Go poprzez pick-
no stworzenia i objawiajac Boga w milczeniu stworzonego $wiata, upostaciowa-
nego w obrazie zstepujacej zatoki lasu. Przy okazji warto zwrdci¢ uwage na obraz
lasu ewokowany za pomoca okreslenia immanentnie zwigzanego z woda i pozo-
stajacego w polu znaczeniowym morza lub jeziora. Tego rodzaju zabieg powodu-
je, iz mimo ze mamy do czynienia z kreowaniem krajobrazu gorskiego, naklada
sie nan jako$¢ bezkresu i spokoju implikowanych przez metaforg zatoki. Gorski
strumien ilustruje takze mijanie czasu, co wydaje sie siega¢ do Heraklitejskiej me-
tafory rzeki. W poréwnaniu z Piesnig o Bogu ukrytym przekaz senséw — bardziej
zresztg religijnych niz wprost mistycznych — w Tryptyku rzymskim dokonuje sie
w sposdb zdecydowanie mniej kunsztowny i bardziej bezposredni. Obraz przyro-
dy zostaje zaopatrzony w okreslony i stosunkowo tatwy do uchwycenia sens, po-
dany na zasadzie analogii. Jednoczesnie sam obraz zdaje si¢ wyrazniej i bardziej
plastycznie zarysowany, tatwiej go zobaczy¢ i dos¢ jednoznacznie skonkretyzo-
wa¢. Moze stad plynac wniosek o funkcjonowaniu w tekstach Wojtyly zasady, kto-
ra nazwac by mozna zasada odwrocenia. Niejednoznaczny, zmienny, niewyrazny,
migotliwy pejzaz w Piesni o Bogu ukrytym kreuje bogate sensy mistyczne obrazu-
jace — w przeksztalceniach tegoz obrazu - proces dojrzewania czlowieka do zjed-
noczenia z Bogiem oraz ilustrujace Boza pedagogie. Tryptyk operujacy obrazem
bardziej wyrazistym i konkretnym, wrecz zmystowym, opowiada sensy bardziej
jednoznaczne, sytuujace si¢ bardziej w polu , religijnego” niz ,,mistycznego”. Taka
prawidiowos¢ pozostaje, jak sie wydaje, zgodna z mechanizmami psychologicz-
nymi: to, co trudniejsze do wyobrazenia i zwerbalizowania, wyrazone zostaje za
pomoca obrazéw wieloksztaltnych i pozostawiajacych wigcej miejsc niedookre-
slonych, wymagajacych wypelnienia czy uzupelnienia przez odbiorce w trakcie
aktywnej duchowo i intelektualnie lektury tekstu. To natomiast, co bardziej oczy-
wiste i, by tak rzec, nalezace do stwierdzen katechizmowych, podane zostaje w po-
staci obrazdéw nasyconych kolorystycznie, operujgcych sensualnymi szczegétami,
bardziej skonkretyzowanych i mniej wieloznaczeniowych.

Przeprowadzona analiza wykazala duze znaczenie obrazéw przyrody - zaréw-
no pojedynczych rekwizytow przyrodniczych, jak i konsekwentnie kreowanych
krajobrazéow — w przekazie tresci o charakterze mistycznym. Fakt ten wskazuje
z pewnoscig na istotng ceche tworczej wyobrazni autora Piesni o Bogu ukrytym,
majacej swoje zrodto w znanym skadingd zamilowaniu Karola Wojtyly do natury.
Oczywiscie przekaz tresci mistycznych za posrednictwem obrazéw przyrody nie
jest jedyna metoda ich komunikowania w utworach poetyckich Wojtyly.

Przekaz senséw mistycznych w poezji Karola Wojtyly dokonuje sie¢ bowiem
takze poprzez medytacyjny charakter stosowanej dykcji poetyckiej, poprzez sama
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strukture wypowiedzi, wreszcie w drodze unaoczniania. Wydaje si¢ tez, iz kreowa-
nie obrazéw przyrody pozostaje w Scistej facznosci z medytacyjnym charakterem
dykeji poetyckiej uzywanej przez autora Promieniowania ojcostwa. Owe krajobra-
zy mozna bowiem uzna¢ za czynnik wspdttworzenia medytacyjnosci'®. Obydwa
elementy — krajobrazy natury oraz medytacyjnos¢ — wspieraja si¢ zatem w komu-
nikowaniu tresci o charakterze mistycznym poprzez wzajemne promieniowanie
na siebie, co stanowi skadinad potwierdzenie sformulowanej przeze mnie w in-
nym miejscu'” tezy, iz kategoria promieniowania obejmuje cale dzielo pisarskie
Karola Wojtyly, nie wylaczajac transmisji senséw mistycznych.

Abstract

Methods of communicating the mystical contents
in Karol Wojtyla’s poetry in the long dialogue perspective

The sketch undertakes the issue of a mystical nature of Karol Wojtylas poetry in the
perspective of long dialogue category, presented primarily as man-God relationship.
Mysticism in the early poems of Karol Wojtyla is examined in terms of communicating
the mystical experience. Duly shaped images of nature play essential role in the trans-
mission of mystical contents. They can be assigned a twofold function. On a literal level,
they serve to create the world presented. However, they obtain the actual meaning on
a symbolic level, where through the internal landscape creation the inner experience of
the subject is reflected.

6 Na temat roli kategorii promieniowania w kreowaniu senséw gtebokich tekstow li-

terackich Karola Wojtyly zob. Z. Zargbianka, Promieniowanie mysli, promieniowanie ducha,
»Iygodnik Powszechny”, 2003, nr 2792, s. 11; na temat mechanizméw uzyskiwania waloréw
medytacyjnych tekstu literackiego zob. taz, Migdzy dykcjg a doswiadczeniem. Rodzaje medy-
tacyjnosci w polskiej poezji wspotczesnej, [w:] Medytacja. Postawa intelektualna. Sposéb pozna-
nia. Gatunek dyskursu, red. T. Kostkiewiczowa, M. Saganiak, Warszawa 2010, s. 221-234.

17 Zob. szkic Z. Zarebianka, Medytacja znaczen. O specyfice dykcji poetyckiej Karola Woj-

tyly, dz. cyt.
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TAJEMNICA SWIETYCH OBCOWANIA
JAKO DIALOG Z WIECZNOSCIA

Dni Jana Pawta II, czyli spojrzenie na pontyfikat i dziedzictwo blogostawione-
go papieza oraz aktualna, wspdlczesna analiza probleméw i szans Swiata, w kto-
rym zyjemy, nabiera w sformutowaniu tematu 2012 roku (,,Dialog z wieczno-
$cig”) jeszcze jednego, niezwyklego wymiaru — przyszlosci. Jest to przyszto$¢ na-
prawde nadzwyczajna, bo z jednej strony, jest to rzeczywisto$¢ stale wyrastajaca
z terazniejszosci ziemskiej, a z drugiej, rzeczywistos¢ siegajaca w wiecznos¢ — po-
nadczasowe trwanie bez konca, w Bogu. Dialog z wieczno$cia to taki teologicz-
ny ,aoryst ingresywny”! miedzy czasem obecnym a przysztoscig, lecz nie w wa-
skim znaczeniu czasu z gramatyki greckiej, ale w zlozonym, duchowym powiaza-
niu miedzy $wiatem doczesnym a wieczno$cia lub miedzy ludzmi w pielgrzymce
wiary na ziemi a wspolnota zbawionych, §wietych, w niebie. Inaczej moéwiac,
stajemy tu w relacji, w dialogu wiary, miedzy ludZmi zyjacymi obecnie, na zie-
mi, przed przej$ciem bramy $mierci, a ludzmi, ktérzy zyja juz po drugiej stronie
$mierci, w tajemnicy $wietych obcowania.

Najczesciej wieczno$¢ wyobrazana jest statycznie. To, co si¢ dzieje, zmie-
nia, wchodzi w relacje, dotyczy terazniejszo$ci lub — pamigtamy - wydarzylo sie
w przeszlosci, natomiast przyszlos¢, wiecznosé, niesmiertelnos¢ jest stala, nie-
ruchoma, bez uptywu czasu. Ten statyczny obraz Zycia wiecznego zmienia dia-
log z wiecznoscia, pokazujac, ze wlasnie w ,wiecznym teraz” dzieje si¢ najwiecej,
»najszybciej’, w sposéb najbogatszy, tak jak milos¢ Boga ukazuje si¢ nam jako
najbardziej dynamiczny, najglebszy, ciagle nowy i pigkniejszy sposob zycia Boze-
go w Tréjcy Oséb.

1

Konstrukcja gramatyczna z biblijnego jezyka greckiego, wystepujaca np. w pismach
$w. Jana Ewangelisty, okre$lajaca stan terazniejszy w jednym, ciaglym czasie z wydarzeniami
przysztymi zwiazanymi istotnie z przeszloscia, zob. aoristus ingressivus w: Ae. Springhetti,
Introductio historica-gramatica in graecitatem Novi Testamenti, Romae 1966, s. 207.
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Czym jest dialog z wieczno$cig?

Znaczenia pojecia ,,dialog” sa réznorodne, jednak w ujeciu encyklopedycz-
nym mozna znalez¢ konteksty pozwalajace na przeniesienie tacinskiego dialogus
(rozmowa)* do sfery sacrum i aeternum. W tradycji filozoficznej pojecie dialogu
wywodzi si¢ ewolucyjnie z pierwotnego terminu logos, rozumianego w kulturze
chrzescijanskiej jako ,,stowo” lub biblijnie jako ,Bog” (por. J 1, 1). Przez calg hi-
storie filozofii jako sposobu przekazu wiedzy filozoficznej od Dialogéw Platona
do wspolczesnych ,,dialogéw” E. Renana i P. K. Feyerabenda dialog jako ,,stowo”,
»mowa’, ,wyklad” byl forma przekazu spraw najwazniejszych, a w racjonalnych
sensach logosu jako ,racja’, ,rozum’, ,,proporcja’, dialog przyjat funkcje poznaw-
cza (noetyczna) jako metoda poznania prawdziwej wiedzy, takze ponadzmysto-
wej’. W XX wieku pojawia si¢ filozofia dialogu, w ktdrej jeszcze wyrazniej mozna
odnalez¢ droge cztowieka do wiecznosci przez

podkreslenie wagi do$wiadczenia i relacji miedzyludzkich, wérdd nich szczegol-
nie milosci. W inspirujacej dialogikéw tradycji biblijnej objawienie mitosci dokonu-
je si¢ przez dialog Boga z czlowiekiem. Stad filozofia [i teologia, przyp. J. B.] ma by¢
mysleniem dialogicznym, tj. takim, ktore potrzebuje innego czlowieka, gdyz jego na-
czelng strukturg jest mowa i odpowiedz (FE. Rosenzweig). Tak pojety dialog nie jest
juz rozumiany jako komunikacja mysli, ale jako wydarzenie o strukturze daru (poza
schematem przyczynowo-skutkowym), jako spotkanie, wiez mitosci taczaca ,,ja” z po-
szczegdlnymi ,ty”, a ostatecznie z Bogiem jako ,Wiecznym Ty” (M. Buber)*.

Ten filozoficzny wymiar dialogu w definicjach §wieckich rozszerza si¢ w okre-
$leniach dialogu z religijnego punktu widzenia (réwniez psychologicznego i so-
cjologicznego), ktory wydaje si¢ bardziej adekwatny do kontekstu wieczno-
$ci i w konsekwencji do dialogu $wietych obcowania. Przyklady dialogu Boga

»Ustna lub spisana wymiana zdan, myéli, pogladéw, argumentéw, dokonujaca si¢
miedzy osobami lub w §wiadomosci jednej tylko osoby, majaca na celu poznanie prawdy lub
przekazanie jej drugiemu czlowiekowi, stworzenie miedzyosobowej wiezi lub przestrzeni dla
wspolnego dzialania”, hasto: Dialog, [w:] Wielka Encyklopedia PWN, t. V1I, red. J. Wojnowski,
Warszawa 2002, s. 156.

LW dialektyce Platona dialog duszy samej z sobg, polegajacy na ujmowaniu czystych
idei w ich negatywnych i pozytywnych powigzaniach, wznosi dialektyka od poziomu zmy-
stowosci az do idei najwyzszej, pozwalajac mu na osiagniecie wiedzy o rzeczywistoéci po-
nadzmystowej (episteme). W iluministycznej koncepcji poznania $w. Augustyna dialog we-
wnetrzny (samokontemplacja) pozwala duszy, oderwanej od poznania zmystowego, skupi¢
sie wylacznie na ideach pochodzacych z boskiego o$wiecenia, a tym samym osiagna¢ wiedze
najwyzsza, tj. o Bogu i o sobie samej’, tamze.

¢ Tamze.
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z czlowiekiem w Starym i Nowym Testamencie pozwalaja zauwazy¢, ze dialog
w historii zbawienia nie tylko trwa nadal we wspoélczesnosci, ale znajduje swoja
kontynuacje i rozwiniecie w wieczno$ci: ,,Z religijnego punktu widzenia dialog
w immanencji jest odzwierciedleniem transcendentnego dialogu miedzy osoba-
mi Tréjcy Swietej”. Mozna powiedzie¢, ze dialog Tréjcy Swigtej i dialog cztowie-
ka z wieczno$cia trwa réwnolegle i nieskonczenie, a w tajemnicy wiary katolickiej
$wietych obcowania (communicatio sanctorum, communio sanctorum)® znajduje
swoje szczegolne miejsce. Cale zycie duchowe jest dialogiem, wezwaniem Boga
i odpowiedzig czlowieka. Bog ma zawsze pierwsze sfowo w tym dialogu i On ma
inicjatywe dialogu, daje laske dialogu. Dzieki Bogu i Jego tasce czlowiek moze
odpowiedzie¢ przez wiarg, nadzieje i mitos$¢ (cnoty teologalne) jako calos¢ odpo-
wiedzi, poniewaz cnoty te tworzg jedng calo$¢ zaréwno w doswiadczeniu religij-
nym, jak i w Objawieniu, tak jak to rozwinal w swojej doktrynie $w. Jan od Krzy-
za’ - mistrz dialogu z Bogiem i dialogu z wieczno$cia.

Prostsze, intuicyjne, ale bardzo wyraziste pojecie relacji migedzyludzkich i re-
lacji z Bogiem (w opisywanym nizej przypadku z bogami) maja nawet ludy po-
ganskie, poza nasza cywilizacja. Nie znaja one zachodniej psychologii, filozo-
fii ani nauk szczegdétowych, ale rozumieja dialog i relacje w przestrzeni, ktora
nie jest pusta, bezosobowa, bardziej gleboko i duchowo, co pokazuje cytowany
w przypisie autor®. Przez analogi¢ do tej rozmowy mozna powiedziec, ze je-

> ,Bog zainicjowal dialog z czlowiekiem przez objawienie, na ktére czlowiek odpowia-
da religijna wiarg, pozostajac nadal sobg z wlasnym sposobem mysélenia, reagowania, a nawet
wadzenia si¢ z Bogiem (np. patriarcha Jakub, Rdz 32, 25-27); odwieczny dialog Stowa Bozego
z Bogiem Ojcem znalazt swdj wyraz «cielesny» w Jezusie Chrystusie (Kol 2, 9), ktéry podejmo-
wal dialog nie tylko z uczniami i apostotami, ale takze z faryzeuszami, Nikodemem (J 3, 1-12)
i Samarytanka (] 4, 1-30), a nawet z Pilatem (J 18, 33-37)”, hasto: Dialog, [w:] Encyklopedia
katolicka, red. R. Lukaszyk, L. Biennkowski, F. Gryglewicz, t. III, Lublin 1979, kol. 1260.

¢ Literatura przedmiotu dla ,,$wietych obcowania” podaje taciniski zrodlostow communica-
tio sanctorum, czesto jednak utozsamia tajemnice ,,$wietych obcowania” ze ,wspdlnotg $wietych”
(communio sanctorum), w zwigzku z tym na potrzeby tego opracowania od tego miejsca bedzie
uzyte tacinskie sformutowanie communio sanctorum jako synonim ,,$wietych obcowania”

7 Zob.]. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 159; zob. tez J. Skowron,
Mistyka i eschatologia $w. Jana od Krzyza, Krakow 2012.

8 ,Kilka lat temu wygtaszalem wyklad na niewielkim uniwersytecie na amerykanskim
Poludniu. Po prelekeji odciagnal mnie na strong jeden z wyktadowcow, antropolog, ktdry pro-
wadzil badania terenowe w Namibii, w plemieniu Himba. Opowiedzial mi, jak ktérego$ dnia
podszed! do niego mezczyzna z tego plemienia i zapytal: «Czy wy, ludzie Zachodu, naprawde
uwazacie, ze przestrzen miedzy wami jest pusta?». «Tak — odpart méj amerykanski rozméw-
ca - tak nasza nauka kaze nam widzie¢ swiat». Cztonek ludu Himba wyjasnit, ze w jego kultu-
rze ludzie postrzegaja $wiat inaczej. Kazdy jest otoczony swego rodzaju przestrzenig wlasna.
Kiedy on i inni mieszkancy wioski zajmuja sie swoimi codziennymi sprawami, ich przestrze-
nie wlasne bezustannie si¢ przecinaja. Rzadko sg «sami» — ich wlasne «ja» pozostaje w cia-
glym, bezposrednim kontakcie z innymi” - M. Wertheim, Zagubieni w przestrzeni kosmicz-
nej: kryzys duchowy kosmologii newtonowskiej, [w:] Krotka historia geniuszy. Nauka, wielkie
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sli w doczesnej przestrzeni istniejg tak konkretne, ludzkie, pozamaterialne obec-
nosci, to tym bardziej w ,,przestrzeni” ducha, miedzy $wiatem zywych po jed-
nej stronie $mierci i §wiatem zywych, zbawionych po drugiej stronie §mierci, na
pewno istniejg niezwykle bogate relacje ludzkie i boskie — po prostu $wietych ob-
cowanie i dialog z wieczno$cia.

Teologiczne podstawy communio sanctorum

Wiodacy motyw niniejszej analizy — swietych obcowanie (communio sanc-
torum) — ma swoje odniesienie przede wszystkim do Katechizmu Ko$ciofa Ka-
tolickiego. W czesci pierwszej Katechizmu, w Wyznaniu wiary chrzescijanskiej
(rozdzial trzeci, artykut 9, paragraf 5), wyraznym nawigzaniem do $wietych ob-
cowania jest poprzedzajace wyznanie wiary w ,,$wiety Kosciél powszechny™.
To znaczy, ze nie mozna rozumie¢ $wietych obcowania (komunii §wietych) bez
wspolnoty Kosciola, czyli ,,zgromadzenia wszystkich swietych™°.

Kosciot to wiele bogatych duchowo i materialnie znaczen, a wérdd nich rzadko
obecna w mysleniu i wierze katolikow sfera dobr i oséb, ktora wystepuje zaréwno
w $wiecie doczesnym, jak i w wiecznosci. Katechizm, w kontekscie Kosciota jako jed-
nego ciata wszystkich wierzacych, podkresla waznos¢ Glowy Kosciota, ktdrg jest Je-
zus Chrystus, ,,dobro Chrystusa’, jakim s3 sakramenty Kosciota, jednos¢ i zycie Ko-
$ciota w Duchu Swietym oraz wspdlnote ludzka Kosciota, do ktérej nalezy ,wszystko,
co Koscidt posiada™'. Na tej podstawie mozna dopiero méwi¢ o komunii $wigtych,
0 ,zgromadzeniu wszystkich $wigtych” czy wreszcie o $wietych obcowaniu.

Katechizm podaje dwa, $cisle powigzane znaczenia komunii $wietych: ,,komu-
nia w rzeczach $wietych (sancta)” i ,komunia mi¢dzy osobami §wietymi (sancti)”
Dialog z wiecznoscig jest zainteresowany tym drugim znaczeniem komunii $wie-
tych - komunig miedzy osobami, czyli ,,komunig Ko$ciola w niebie i na ziemi’,
ktorg Katechizm rozciaga na trzy stany (zfaczone ,w réznym stopniu i w rozma-
ity sposdb” w ,,tej samej mitosci Boga i blizniego”): ,uczniéw pielgrzymujacych
na ziemi’, wiernych ,,poddajacych si¢ oczyszczeniu” po $mierci i zmartych ,,zazy-
wajacych chwaly, widzac wyraznie samego Boga troistego i jedynego, jaki jest™
Analizujac dalej katechizmowe prawdy o Kosciele na ziemi i w niebie, idac za So-
borem Watykanskim II, dochodzimy do trzech teologicznych wymiaréw dialogu

odkrycia i ludzie, ktérzy patrzyli dalej i widzieli wigcej, red. B. Bryson, wspolpraca J. Turney,
Warszawa 2012, s. 61.

°  Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK] 946.

10 Nicetas, Explanatio symboli, 10: PL 52, 871 B.; cyt. za: KKK, przypis do 946.

1 KKK 947.

2. KKK 954.
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z wiecznoscig. Pierwszy to wstawiennictwo $wietych, ktorzy ,,przyjeci do ojczyzny
i znajdujac si¢ w obliczu Pana (por. 2 Kor 5, 8), przez Niego, z Nim i w Nim nie-
ustannie wstawiaja sie za nas u Ojca, ofiarujagc Mu zastugi, ktore przez jedynego
Posrednika migdzy Bogiem i ludzmi, Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2, 5), zdobyli
na ziemi, stuzagc we wszystkim Panu i w swoim ciele dopelniajac niedostatki udrek
Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciot (por. Kol 1, 24). Ich brater-
ska troska réwniez bardzo wspomaga naszg stabo$¢™*. Drugi soborowo-katechi-
zmowy wymiar dialogu z wiecznosécig dotyczy szerszego kontekstu komunii ze
$wietymi nie tylko ze wzgledu na ich wstawiennictwo i wzér do nasladowania, ale
tez ,praktykowanie braterskiej milosci” ze §wietymi, ,taczace nas z Chrystusem,
z ktdrego, niby ze zrédla i Glowy, wyptywa wszelka taska i zycie Ludu Bozego™*.
I trzeci wymiar dialogu z wiecznoscia to komunia ze zmartymi:

Uznajac w pelni te wspdlnote calego Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, Kosciot
pielgrzyméw od zarania religii chrzescijanskiej czcil z wielkim pietyzmem pamie¢
zmartych, a ,,poniewaz §wieta i zbawienna jest mys$l modli¢ sie za umarlych, aby byli
od grzechéw uwolnieni” (2 Mch 12, 46), takze modly za nich ofiarowywat®.

Katechizm dodaje jeszcze, w odrdznieniu od jednostronnej relacji wstawienni-
czej $wietych za wiernymi na ziemi, Ze ,,nasza modlitwa za zmarlych nie tylko moze
im pomoc, lecz takze sprawia, ze staje si¢ skuteczne ich wstawiennictwo za nami™*®.

Z tych trzech wymiaréw w codziennym wrecz dialogu z wiecznos$cig swietych
obcowania najbardziej chyba doczes$nie przezywanym i odczuwanym przez nas
w praktyce wiary jest wstawiennictwo swietych za nami oraz nasze wstawiennictwo
za zmartych w modlitewnej komunii z nimi. Oczywiscie bardzo wazna jest komu-
nia ze $wietymi ,tam” i ,tu” ze wzgledu na Chrystusa, ale to raczej kwestia pogte-
bionej teologii i przezycia mistycznego, rzadziej spotykana w doczesnej pielgrzym-
ce wiary. By¢ moze w rzeczywisto$ci nieba, wsrdd wszystkich swietych, bedzie to
wymiar dominujacy. W duszpasterstwie, w wierze wiekszosci katolikow, zwtasz-
cza w poboznosci ludowej, wstawiennictwo §wigtych za nami i nasze wstawiennic-

1 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium [dalej: LG],
[w:] Sobér Watykariski 1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe tlumaczenie,
Poznan 2002, nr 49. Zob. réwniez KKK 956.

LG 50. W wyjasnieniu tej relacji Katechizm podaje znaczacg interpretacje Ojcow Ko-
$ciofa: ,Sktadamy hotd (Chrystusowi) w naszej adoracji, gdyz jest Synem Bozym, meczenni-
kéw zas kochamy jako ucznidéw i nasladowcow Pana, a to jest rzeczg stuszna, gdyz w niezréw-
nanym stopniu oddali si¢ oni na stuzbe swojemu Krélowi i Mistrzowi. Oby$my réwniez i my
mogli sta¢ sie ich towarzyszami i wspdétuczniami” - $w. Polikarp, Martyrium Polycarpi, 17, cyt.
za: KKK 957.

* LG 50. Zob. réwniez KKK 958.

16 KKK 958.
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two za bliskich zmartych jest bardziej rozpowszechnione, praktyczne i zrozumiale.
»Lacznoé¢ pielgrzymoéw z bra¢mi, ktérzy zasneli w pokoju Chrystusa, bynajmniej
nie ustaje; co wiecej, wedlug nieustannej wiary Ko$ciola jeszcze umacnia si¢ dzie-
ki wzajemnemu udzielaniu sobie dobr duchowych™” - dodaje Sobdr, tym samym
sprzegajac w jedno wspomniang wyzej katechizmowg ,,komuni¢ w rzeczach $wie-
tych (sancta)” i ,komunie miedzy osobami §wietymi (sancti)”

Wprawdzie gtéwnym watkiem niniejszego opracowania jest relacja, dialog
miedzy osobami, warto jednak w tym miejscu nieco rozwing¢ ,,komunie rze-
czy $wietych”. Katechizm Kosciota Katolickiego w ,,komunii débr duchowych”
wylicza: komuni¢ wiary, komuni¢ sakramentéw, komuni¢ charyzmatéw, komu-
nie¢ dobr materialnych (,,dobr Pana’, Lk 16, 1. 3) i komuni¢ milosci. Te ,,rzeczy
swiete” maja rozne znaczenie i warto$¢, ale okazuje sie, ze ,,komunia w Eucha-
rystii” jest najwazniejsza'®. Wybija sie tutaj zarowno wartos¢ ofiary, jak i Krzyz,
dziekczynienie, jak i Swieto$¢, wreszcie istotg Eucharystii jest Jezus Chrystus, ktd-
ry gromadzi w doskonatlej komunii wszystkich spozywajacych Go (faczacych sie
z Nim) pod postacig chleba i wina. W $cistym zwigzku z Eucharystig pozosta-
je jeszcze komunia mitosci, ktdra jest juz bezposrednim wstgpem do komunii
wspdlnoty Kosciota na ziemi i w wiecznosci oraz najwazniejszym motywem ko-
munii $wietych', §wietych obcowania i dialogu z wiecznoscia.

Wstawiennictwo $wietych

Zanim przyjrzymy si¢ dialogowi zyjacych doczes$nie z wszystkimi $wigtymi
— zbawionymi, ktérzy juz ogladaja Oblicze Boga (dialoguja z Tréjca Swietg) — war-
to zwroci¢ uwage na teologiczne racje takiego dialogu zbawionych z wiecznoscia.

Uzasadnieniem istnienia komunii $wietych (communio sanctorum) i mozli-
wosci dialogu miedzy osobami ze $wiata zycia doczesnego a miedzy osobami
stanu Zycia wiecznego jest niejednoczesnos¢ ,,zmartwychwstania w momencie
$mierci”. Joseph Ratzinger w swoich badaniach teologicznych, na diugo przed

7 LG 49.

8 ,Pojecie komunii moze by¢ stosowane do kazdego z [sakramentéw], poniewaz kazdy
z nich jednoczy nas z Bogiem. Pojecie to jest wiasciwe Eucharystii bardziej niz innym sakra-
mentom, poniewaz przede wszystkim ona urzeczywistnia t¢ komuni¢” - KKK 950.

¥ W sanctorum communio «nikt... z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla sie-
bie» (Rz 14, 7). «Gdy cierpi jeden czlonek, wspolcierpia wszystkie inne czlonki; podobnie
gdy jednemu czlonkowi okazywane jest poszanowanie, wspotwesela sie wszystkie cztonki. Wy
przeto jestescie Ciatem Chrystusa i poszczegolnymi czlonkami» (1 Kor 12, 26-27). «Milo$¢. ..
nie szuka swego» (1 Kor 13, 5). Najmniejszy nasz czyn spetniony w mito$ci przynosi korzys¢
wszystkim, w solidarnosci z wszystkimi ludZzmi, Zywymi czy zmartymi, ktéra opiera si¢ na
komunii $wietych. Kazdy grzech szkodzi tej komunii” (KKK 953).
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wyborem na Stolice Piotrowg, wskazuje na koniecznos¢ tej niejednoczesnosci
przynajmniej z dwoch racji: po pierwsze, pojawia si¢ niesp6jnos¢ eschatologicz-
na tego ,,zmartwychwstania w momencie $mierci’, poniewaz

oznacza ona — ,wbrew wszelkim inaczej brzmigcym zapewnieniom - podziat
stworzenia, definitywny dualizm, w ktérym cata dziedzina materii nie bylaby objeta
celem stworzenia, stajac sie rzeczywistoscig drugiej kategorii™.

Po drugie, ,,zmartwychwstanie w momencie $§mierci” uniemozliwiatoby ziemska
i eschatologiczng histori¢ zmarltego cztowieka, ktéra nadal istnieje w relacjach z zy-
jacymi, z dobrymi lub ztymi skutkami postepowania zmarlego czy nawet w pamieci
blogostawigcej lub przeklinajacej bliskich, Zyjacych nadal na ziemi, ,,co nie moze by¢
bez znaczenia dla kondycji czlowieka pozostajacego poza granicami naszego $wiata™'.

Cata ta koncepcja jest okreslona jako ,,nie§miertelno$¢ ugruntowana na dialo-
gu z Bogiem”, i Lukaszuk w swojej pracy stusznie przypomina J. Ratzingera, ktory
»dialogicznemu charakterowi nie§miertelnosci” poswiecil sporo miejsca w swo-
im klasycznym juz podreczniku eschatologii®. Przede wszystkim przyszly papiez
podkresla, ze jesli chodzi o dusze ludzka, ,posmiertne zycie cztowieka opiera
sie wylacznie na postanowieniu i dzialaniu Boga™, a dusza nie ma substancjal-
nej, samoistnej niesmiertelnoéci. Bog jest zasadg nie§miertelnosci i On daje zy-
cie wieczne, czlowiek nie moze istnie¢ doczesnie, a tym bardziej wiecznie, sam
z siebie, bez Boga, nawet jesli w Niego nie wierzy. Zaréwno dla dialogu z Bogiem,
jak i dla $wietych obcowania jest to zasada fundamentalna, jasno porzadkujaca
wszelki ,,dialog z wiecznoscig” Bez Boga, bez Jego stworzenia, zbawienia i zmar-
twychwstania w Jezusie Chrystusie nie byloby zZadnego dialogu, Zadnej wieczno-
$ci, nawet zadnego cztowieka.

Dokladniej rzecz biorac, zasada nie$miertelnosci cztowieka jest milos¢, ktora
jest z Boga i ktdra w relacjach miedzyludzkich i w communio sanctorum domaga
sie wieczno$ci. Jak stwierdza Joseph Ratzinger,

chrzescijanskie ujecie nie$miertelnosci obejmuje réwniez relacje miedzyludzkie.
Czlowiek nie stoi samotnie w swoim dialogu z Bogiem. Jego przeznaczeniem nie jest

2. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, Freising 1966, s. 212;

cyt. za: T. D. Lukaszuk, Ostateczny los cztowieka i Swiata w swietle wiary katolickiej. Zarys
eschatologii katolickiej, Krakéw 2006, s. 50.

21 ]. Ratzinger, Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, dz. cyt., s. 200-210;
cyt. za: T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka, dz. cyt., s. 50.

22 Zob. J. Ratzinger, Eschatologia — smier¢ i Zycie wieczne, ttum. M. Wectawski, Poznan
1985, 5. 169-172.

#  Tamze, s. 169.
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wieczno$¢, ktdra bedzie tylko jego z Bogiem wieczno$cig. Chrzescijanski dialog czto-
wieka z Bogiem odbywa sie wlasnie poprzez ludzi. Toczy si¢ poprzez dzieje ludzkosci,
w ktérych przemawia Bég. Toczy si¢ we wspdlnocie dzieci Bozych, co znaczy osta-
tecznie, ze dialog ten dopetnia si¢ w ,,Ciele Chrystusa’, we wspdlnocie z Synem. [...]
Tak wigc ,,teologiczna” i ,,antropologiczna” linia dialogu, odnajdywania milosci, spla-
taja sie w chrystologii w jedno. W kazdej milo$ci miedzyludzkiej jest wotanie o wiecz-
no$¢, ktdrej ta mitoé¢ daé jednak nie moze. [...] Dialog miedzyludzki siega w wiecz-
nos¢ przez to, ze w communio sanctorum wlaczony zostaje w trynitarng relacje Osob
Bozych. Stad wieczno$¢ otwiera sie dla cztowieka w §wietych obcowaniu. Zycie wiecz-
ne nie izoluje cztowieka. Przeciwnie, wyprowadza go z izolacji ku prawdziwej jedno-
$ci z braé¢mi i calym stworzeniem Bozym?.

W powyzszych analizach znajduje si¢ punkt kluczowy naszego tematu: ,,$wie-
tych obcowanie i dialog z wiecznosécig” Wszyscy ludzie sa powolani do wiecz-
nosci i nie§miertelnosci nie sami z siebie, ale jako ,,dialogowi partnerzy Boga”.
»Przebywanie w wiecznej mysli Bozej jest tym, co sprawia, ze czlowiek wiecznie
zyje. Partnerskie odniesienie do Boga wchodzi w sama definicje cztowieka™ i je-
go relacje, réwniez nadprzyrodzone, z innymi ludzmi. Relacja z Bogiem (nie tyl-
ko z Bogiem, ale i w Bogu, przez Boga i dzieki Bogu), zwlaszcza w relacji z Chry-
stusem, jest najwazniejsza racja $wietych obcowania i dialogu z wieczno$cia.

Swietych obcowanie w perspektywie praktyki religijnej

W doczesnym zyciu religijnym mozliwo$¢ wstawiennictwa $wietych za nami
w doczesnosci, w drodze do zbawienia, wydaje si¢ zaréwno tatwa do zrozumienia,
jak i prosta do przeprowadzenia pod warunkiem, ze bedzie to wstawiennictwo du-
chowe i skierowane do Boga. Od dziecka znamy modlitwy ,,do Aniota Stréza” (wla-
$ciwie powinno si¢ mowic ,,przez Aniola Str6za”), znany jest kult §wietych, prakty-
ka wyboru $wigtych patronéw, historie cudownych wydarzen za sprawa swietych.
Jest to rzeczywiscie prosty schemat wstawiennictwa $wietych i zwracamy sie do
nich bardzo czesto. Ewangelia przynosi nam podstawowy obraz tej relacji wsta-
wienniczej (jest to tez oczywiscie dialog z wiecznoscig) w historii bogacza i Laza-
rza (Lk 16, 19-31). Abraham, ktory uosabia zasady panujace w wiecznosci, ktory
jakby moderuje relacje wstawienniczg Lazarza wobec bogacza, wyraznie wskazuje
duchowy obszar relacji tamtego $wiata (,,Jezeli Mojzesza i Prorokéw nie stuchaja, to
chocby kto z umartych powstal, nie uwierzg” — Lk 16, 31). I bogacz, i Lazarz znaj-

# Tamze,s. 177-178.
» T. D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka, dz. cyt., s. 49.
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duja si¢ po drugiej stronie zycia, w réznych stanach ostatecznych, ale nie ma tam
kontaktu fizycznego, materialnego: ,Miedzy nami a wami zionie ogromna prze-
pas¢, tak ze nikt, chocby chcial, stad do was przejs¢ nie moze ani stamtad do nas sie
przedosta¢” (Lk 16, 26). Caly ten opis okresla réwniez inne cechy dialogu z wiecz-
noscia, np. kwestie kary i nagrody oraz zwigzane z tym mozliwosci bycia z Bogiem,
ale duchowy charakter relacji w wiecznosci jest najbardziej podkreslony. My wszy-
scy, Zyjac na ziemi, w cialach fizycznych i wéréd przewazajacych w naszym $wie-
cie widzialnych, materialnych bytéw, odnosimy wrazenie, ze podstawowa zasada
calego $wiata jest materia. Tak zresztg przed diugie wieki ksztaltowata nas filozo-
fia, nauki szczegélowe, poznanie i doswiadczenie ziemskiego $wiata®, chociaz hi-
storia zbawienia cztowieka przez Boga nieustannie uczy, ze jest inaczej i ze celem
zycia ludzkiego jest duchowy rozwdj juz na ziemi i przede wszystkim w wiecznosci
(o ktorym z kolei uczy historia duchowosci i mistyki).

Méwimy o tym dlatego, ze w chrzescijanskiej praktyce wstawiennictwa $wie-
tych za nami w doczesnosci, nawet wiedzac, ze migdzy nami a nimi zionie mate-
rialna przepas¢, w modlitwach, prosbach i oczekiwaniach mimo wszystko skupia-
my si¢ na sferze materialnej, doczesnej. Poza tym, w obecnym rozumieniu §wigtych
obcowania i $wietosci zderzaja si¢ rozne opinie teologéw i filozoféw (Lévinas, Ti-
schner), Zydéw, katolikéw i protestantéw; $wietos¢ analizuje sie jako sacrum i sanc-
tum, wskazuje si¢ na ewolucj¢ procesu kanonizacji”’. Oczywiscie trudno az tak
szczegOtowo w tym miejscu zajmowac sie teorig $wietodci i historiami §wietych; dla
wstawiennictwa $wietych w dialogu z wiecznoscig wystarczy stwierdzi¢, ze $wie-
tych obcowanie ma dla zyjacych na ziemi chrze$cijan sens glebszy niz tylko prosby
do duchowych patronéw o zdanie egzaminu, zdrowie czy zalatwienie trudnej spra-

% Wspolczesnie nauki przyrodnicze, astrofizyka i fizyka kwantowa podaja coraz wigcej

dowodoéw, ze nawet nasz $wiat doczesny w przewazajacej czesci sklada si¢ nie z widzialnej
materii, ale z r6znego rodzaju energii, czastek elementarnych, ktére nie maja masy, z kwantow,
ktore istnieja tylko w czasie ich obserwaciji itd. (zob. S. S. Gubser, Teoria strun bez tajemnic,
Warszawa 2011). A zatem nawet zaawansowane poznanie naukowe naszego $wiata powinno
juz nas jakby nastawia¢ na zupelnie inne zasady zycia, okreslonego jako duchowe. Ten po-
boczny watek naszych rozwazan, z miejscem na teorie wzglednosci i zasade nieoznaczonosci
Heisenberga, jest szerzej uwzgledniony w nowszych opracowaniach dogmatyki katolickiej:
zob. Z. Danielewicz, Traktat o rzeczywistosci ostatecznej, [w:] Dogmatyka, t. 6, red. E. Ada-
miak, A. Czaja, ]. Majewski, Warszawa 2007, s. 504-507.

7 Zob. S. Duda, Niebezpieczne drogi swigtosci, [w:] ,Znak” (Swietych wyobcowanie
iinne z nimi klopoty), 2010, nr 656, s. 56-68. ,,Kult swietych ma si¢ dobrze, nawet za dobrze,
jesli powaznie potraktujemy wyniki ankiet we Wloszech - Ojciec Pio zajmuje w nich pierwsze
miejsce pod wzgledem «skuteczno$ci», Pan Jezus (sic!) dopiero széste. To samo moglibysmy
powiedziec¢ o kulcie Maryi w polskiej religijnosci ludowej. Zarazem kult $wietych ma sig Zle,
jesli zapytamy o ich role i znaczenie w duchowo$ci mtodych, dobrze wyksztalconych i po-
boznych mieszkancow wielkich miast péinocnej Europy. Racjonalizm naszych czaséw budzi
watpliwosci i opory, gdy zagladamy dzi§ do zywotéw $wietych” — M. Bardel, Miedzy celebrg
a dystansem, [w:] ,Znak’, dz. cyt., s. 1.
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wy finansowej. Mozna raczej zgodzi¢ si¢ z opinig Pawla Taranczewskiego, z cyto-
wanego numeru ,,Znaku” po$wieconego tajemnicy $wietych obcowania: ,,Swieci to
rodzaj towarzystwa, przyjacielskiego kregu, w ktérym sie obracamy i ktéry umozli-
wia inne spojrzenie na rzeczywisto$¢ i jednak interwencje™.

Nie wolno przy tym zapomina¢, ze dziala, interweniuje i zbawia Bég, w Jezu-
sie Chrystusie. To czgsta pokusa, aby modli¢ si¢ o wstawiennictwo do ulubionego
swietego i jemu przypisywac zastugi, podczas gdy kazdy swiety, nawet najwiekszy
i najbardziej ,,zastuzony”, to jednak zawsze tylko posrednik, wstawiajacy sie do
Boga, a nie $wiety dzialajacy wlasng moca. Swietych obcowanie, $wietych wsta-
wiennictwo nie mialoby sensu bez dzialania Bozego, bez taski Bozej. Nawet Ma-
ryja, Matka Boza, jest posredniczka task ,,przez Chrystusa Pana naszego” i mo-
wiac o $wietych obcowaniu takze Ja mamy na uwadze. Ona jest nam dana pod
Krzyzem za Matke, aby wstawiala si¢ u Boga za nami® (ci, ktorzy Jej zawierzyli,
wiedzg o tym najlepiej, doswiadczajac Jej wielkiego wstawiennictwa...).

Doskonale rozumial wstawiennictwo $wietych i $wietych obcowanie ten,
ktory szczegolnie cenil sobie Maryje — Totus Tuus (,,Caly Twdj”) — Jan Pawel II,
ktorego przy okazji Dni Papieskich nie mozemy w naszym opracowaniu pomi-
na¢. Blogostawiony papiez-Polak nie tylko za Zycia przezywal swoje kaplanstwo
w obecnosci wszystkich $wietych (dzien jego $wiecen kaplanskich - 1 listopada
1946 roku), ale czgsto podkreslal znaczenie communio sanctorum w zyciu chrze-
$cijanskim. W pierwszych latach pontyfikatu strescil to, co w $wigtych obcowa-
niu u Boga jest najwazniejsze:

Zaiste, chwalg Bozg jest cztowiek, sg ludzie, Zyjacy ta pelnia Zycia, ktora jest w Bo-
gu i ktora jest z Boga. Ludzie ci — $wieci — zyja pelnig Prawdy. Ludzie ci trwajg zjed-
noczeni mitosciag w samym jej Boskim Zrédle. Jest to zjednoczenie, ktére przewyzsza
wszelkie pragnienie serc, a réownoczesnie je dopelnia w nadobfitosci. Jest to Prawda,
ktéra ,,ociera wszelka tze” (por. Ap 7, 17; 21, 4) z oczu istot stworzonych na podobien-
stwo Boga. Jest to milo$¢, ktéra jednoczy ludzi bez wzgledu na wszelkie odlegtosci
i réznice, jakie mogty ich dzieli¢ w zyciu ziemskim. Zaiste, ostateczny wymiar ludz-
kiej egzystencji: boski wymiar!*

Cztery lata pdzniej, réwniez 1 listopada, blogostawiony papiez wyjasnia, co
znaczy dla nas, na ziemi, obcowanie $wietych:

28

P. Taranczewski, Moje swietych obcowanie, [w:] ,Znak’, dz. cyt., s. 33-34.
Zob. G. Chantraine, Dziewica Maryja we wspdlnocie swigtych, [w:] ,Communio”
(Wspdlnota $wietych), 1989, nr 3(51), s. 107-109.

% Jan Pawel II, Swigci sg chwalg Bozg — Aniot Pariski w dniu 1 listopada 1979, [w:] Aniot
Paiiski z papiezem Janem Pawlem II, red. S. Dziwisz, ]. Kowalczyk, T. Rakoczy, Libreria Editri-
ce Vaticana 1982, s. 149.

29
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Obcowanie oznacza poufny zwiazek, ktory jest czyms$ wigcej niz prostym kon-
taktem czy mozliwo$cig porozumienia. W sferze nadprzyrodzonej wyraza ono $ciste
zjednoczenie z tymi, ktérzy przez posiadanie taski uswiecajacej sa zywymi cztonka-
mi Kosciota z calkiem specjalnego tytutu [...]. To ,obcowanie’, faczace wszystkich,
ktorzy nalezg do Chrystusa, staje si¢ w przypadku $wietych zwigzkiem jeszcze silniej-
szym, a dla nas, pielgrzymoéw, szczegoélnie owocnym. Staje si¢ wstawiennictwem czy
tez pomoca w potrzebie, obrong w niebezpieczenstwach, podpora w czynieniu dobra.
Prowadzeni niejako przez t¢ nieprzebrang rzesze starszych braci, musimy wciaz z no-
wa ufnoscia zbliza¢ si¢ do tronu niepokalanego Baranka, azeby przyswoi¢ czy wrecz,
powiedzialbym, nada¢ ,,osobisty” charakter owocom Odkupienia, ktérego On doko-
nal swa $miercig i zmartwychwstaniem®.

Nie mozna szuka¢ juz glebszych motywacji, nie ma mocniejszych argumen-
tow, aby duchowo dofaczy¢ do ,wielkiego thumu, ktérego nie mégt nikt policzyé,
z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludéw i jezykow, stojacego przed tronem
i przed Barankiem” (Ap 7, 9) i w modlitwie prosi¢ ich o pomoc, rade oraz wsta-
wiennictwo w naszej doczesnej jeszcze pielgrzymce wiary. Tym bardziej ze ma-
my tak wielu §wigtych i blogostawionych naszego czasu, moze nawet znali$émy ich
osobiscie za Zycia na ziemi?

Komunia ze zmartymi

Nieco trudniejsze jest zrozumienie, w jaki sposéb dialog z wiecznoscig prze-
kiada si¢ na relacje z tymi, ktorzy juz przeszli przez brame $mierci, ale jeszcze
majg przeszkody wynikajace z Zycia na ziemi, nie sg gotowi przez swoja niedo-
skonalos¢, aby cieszy¢ si¢ chwalg zbawionych ,,swietych” Problematyczne wydaje
sie, jak dzialajg nasze modlitwy w duchu komunii ze zmarlymi, skoro my zyjacy
doczesnie nie wiemy, czy nasi bliscy zmarli s3 juz w niebie, czy jeszcze nie. W ta-
jemnicy $wietych obcowania, patrzac z punktu widzenia pielgrzyméw doczesno-
$ci, nie wiemy, czy kto$ nam znany za zycia na ziemi jest juz ,,$§wiety” (mimo ze
nie jest beatyfikowany lub kanonizowany oficjalnie przez Kosciét) i mozemy pro-
si¢ go o wstawiennictwo za nas, czy kto$ zmarly znajduje si¢ w czysécu (a mo-
ze nawet jest potepiony!?*?) i potrzebuje naszego wstawiennictwa przed Bogiem.

3 Jan Pawel I1, Swigtych obcowanie — Homilia Uroczystoéci Wszystkich Swietych, 1 li-

stopada 1983, [w:] Jan Pawet 11, Jubileuszowy Rok Odkupienia 25 III 1983 - 22 1V 1984, red.
S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy, Libreria Editrice Vaticana 1985, s. 224.

2 Omoéwiony wyzej Katechizm Kosciota Katolickiego nie daje mozliwosci, aby $wigtych
obcowanie (komunia §wietych) bylo mozliwe z osobami, ktdre po swoim Zyciu, postepowaniu,
osadzie Boga znajdowaly sie¢ w miejscu potepienia. Wynika z tego, ze wszyscy, ktorzy wolna
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Trudno$¢ t¢ mozna rozwigzaé, przypominajac istote relacji $wietych obcowa-
nia bez wzgledu na to, czy dotyczy ona wstawiennictwa swietych za nas na ziemi,
czy naszego wstawiennictwa za zmartych przebywajacych w czysécu. Podkreslo-
no wyzej, ze wlasciwym $rodowiskiem $wietych obcowania jest wspdlnota Ko-
$ciota oraz ze ludzie sg powotani do wiecznosci i nieSmiertelnosci tylko w Bogu,
przez Boga i dzigki Bogu. To znaczy, ze $wietych obcowanie nie jest tylko $wiado-
moscig wzajemnych relacji zywych i umartych ($wietych), ale jest tez realng moz-
liwoscig dialogu z wiecznoscig mimo $mierci, poniewaz ,,§mier¢ nie stanowi dla
wspolnoty wierzacych jakiejs nieprzekraczalnej granicy”.

Jak wspomniano przy omoéwieniu ,komunii rzeczy $wietych”, Eucharystia
wraz z miloscig jest najwazniejsza trescig komunii $wietych obcowania i dialo-
gu z wiecznoscig, dlatego nieprzypadkowo modlitwa za zmartych, msza $wieta
pogrzebowa, msza $wieta w rocznice $mierci i kazda msza $wieta w intencji dusz
w czy$ccu cierpigcych stanowig wyraz wykorzystania najcenniejszych duchowych
daréw ifask, jakie Bog daje czlowiekowi na ziemi w imi¢ wstawiennictwa za zmar-
tych. Jak przy korzystaniu z owocédw Eucharystii w zZyciu doczesnym nie pytamy,
na ile jeste$my zdolni ogarna¢ tak wielki sakrament, na ile potrafimy przyja¢ nie-
skonczona faske sakramentalna, tak w modlitwie za zmartych w formie ofiarowa-
nej mszy $wietej nie pytajmy, czy osoba po drugiej stronie jest juz ,,§wieta’, w zna-
czeniu zbawiona, w Domu Ojca, czy jeszcze oczyszcza si¢, uwalnia z grzechéw,
ktore nie pozwalajg na pelne uczestnictwo w komunii z Bogiem w niebie.

Przedmiotem troski modlacego si¢ Ko$ciota nie jest wiedza, w jaki sposdb pod-
czas naszej modlitwy zmarli realizuja swoje ,,bycie razem z Chrystusem” (Flp 1, 23).
Powinni$my ufa¢, ze - ze wzgledu na wieczno$¢ Boga — kazda modlitwa osiaga przed
Nim swdj skutek we wlasciwym czasie (czlowieka)™.

Podobnie jak przy wstawiennictwie §wigtych za nas, nasza troska o zmartych,
mozliwos¢ pomocy w ich oczekiwaniu na peing komunie z Bogiem, nie ma cha-
rakteru doczesnego, doraznego, czasowego i materialnego, ale duchowy, w kto-
rym dokonuje si¢ niewidzialna, tajemnicza wymiana daréw duchowych przede

wola, przez grzech odchodza od wspdlnoty Kosciola, jednoczesnie zamykaja sie na $wietych
i nie mogg uczestniczy¢ w wiecznosci w dialogu z Bogiem. Sens modlitwy za zmartych spoza
$wietych obcowania, wstawiennictwo u Boga za osoby, ktére umieraja w grzechu ciezkim bez
pojednania z Bogiem, ktdre zaparly sie Boga, ktore podejrzewamy, ze moga zosta¢ potepione
(nigdy tego nie mozemy by¢ pewni...), podobnie jak kwestia ,,zbawienia dla wszystkich” (zob.
W. Hryniewicz, Nadzieja zbawienia dla wszystkich. Od eschatologii leku do eschatologii nadziei,
Warszawa 1990) wykraczajg poza temat tego opracowania.

* . Finkenzeller, Eschatologia. Traktat XI, [w:] Podrecznik teologii dogmatycznej, red.
W. Beinert, Krakow 1995, s. 141.

*  Tamze, s. 141-142.
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wszystkim dzieki Chrystusowi - Jego zastugom, Jego Mece i Smierci, Jego Zmar-
twychwstaniu. Tak jak my, tu na ziemi, uswiecamy sie i wzrastamy duchowo dzie-
ki tym zastugom Chrystusa, tak nasza modlitwa za zmarlych, nasza swieto$¢ i fa-
ski, ktore mozemy jeszcze zyskiwaé na ziemi, pomagaja, wzmacniaja i oczysz-
czaja zmarlych, ktérzy juz sami tej $wigtosci i task osiggnaé nie moga. Wiara,
nadzieja i mito$¢ z tego $wiata, poprzez nasze duchowe dziatanie modlitwy, ofiar
i postow (z najwigkszym udzialem Ofiary Eucharystycznej), ,,przenika” w dialo-
gu z wiecznoscia do tamtego $wiata zmartych, ktorzy jeszcze nie sa gotowi na pet-
ne zjednoczenie z Bogiem.

Pomoc zmarlym, bez wzgledu na ich stan w wiecznosci (chociaz najczesciej
rozumie si¢ te pomoc jako wsparcie duszom czy§¢cowym™), ma charakter wsta-
wienniczy i jest w bezpos$rednim zwigzku z Mistycznym Ciatem Chrystusa, ktéry
przenika Ko$ciot ziemski, Koscidt nieba i Kosciol czyséca®. To Chrystus, w od-
powiedzi (w dialogu) na modlitwe Zyjacych doczesnie i wobec potrzeb wsparcia
duchowego zmarlych, ,przekazuje zbawienie jednym przez drugich™’. Uzasad-
nien teologicznych takiej ,,ekonomii dialogu z wiecznoscig” jest wiele (trudno tu
wszystkie przytaczac), ale istotna jest nie tyle mozliwos¢ takiego wstawiennictwa,
ile skutecznos¢ modlitw, ofiar, odpustéw, dziel mitosci i zados¢uczynienia.

Koscidt przez wieki wypracowal wiele form przekazywania duchowych débr
w dialogu z wieczno$cia. Najwigcej $ladéw wiary w nadprzyrodzona pomoc
zmarlym mozna znalez¢ w liturgii juz od II wieku, gdy pojawita sie specjalna mo-
dlitwa za zmarlych. W kolejnych stuleciach modlitwy takie pojawiajg si¢ w Eu-
charystii oraz w liturgii pogrzebowej**. Dzi$, mimo zmian cywilizacyjnych, wiara
w pomoc zyjacych doczesnie dla Zyjacych juz po tamtej stronie $mierci jest wi-
doczna nawet u 0s6b, ktére na co dzien si¢ nie modla, ale ktére na pogrzebie pro-

* Zob. J. M. Bot, Czysciec. Brama do pelni Zycia, Poznan 2011, s. 103-131.

¢ Por. Ch. Schonborn, ,,Communio sanctorum” jako wspdlnota trzech stanéw Kosciota:
pielgrzymujqgcego, oczyszczajgcego sig i chwalebnego, [w:] ,Communio’, dz. cyt., s. 94-106.

7 H.Szumilewicz, Po tamtej stronie zycia. Zarys eschatologii, Tarnéw 2003, s. 85. ,Praw-
da o Mistycznym Ciele Chrystusa znajduje si¢ [réwniez] u podstaw pomocy duszom oczysz-
czajacym sie w czy$écu. Poniewaz wszyscy zbawieni lacza si¢ w Chrystusie, stad nawet te
dusze, za ktére nikt sie nie modli, uczestnicza w modlitwach catego Kosciota. W ramach tej
tradycji powstawaly specjalne bractwa, a nawet zgromadzenia zakonne, obierajace sobie za
szczegdlne zadanie pomoc duszom pozostajacym w czy$écu” - tamze, s. 86.

# Teksty liturgiczne w czasie pogrzebu odwotuja si¢ do chrztu swietego i Eucharystii
jako szczegdlnych wiezow taczacych cztowieka ze Zbawicielem w ciggu ziemskiego Zzycia.
Kosciol wyraza w ten sposob nadzieje, ze zmarly bedzie mogt wzia¢ udzial w uczcie dzieci
Bozych w niebie, gdzie Chrystus, ktéry powrdci na koncu czaséw, przygotowat wszystkim
mieszkanie: «Prosémy Boga, aby N., ktéry(a) przez chrzest stal(a) si¢ przybranym dzieckiem
Bozym i w ciagu Zycia karmil(a) si¢ Cialem Chrystusa, teraz zostal(a) wezwany(a) na uczte
dzieci Bozych w niebie i razem ze Swietymi stal(a) sie dziedzicem obiecanej nagrody wiecz-
nej»” — tamze, s. 87-88.
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bujg prosi¢ Boga o przebaczenie grzechéw dla swoich bliskich zmartych lub pro-
sza 0 msze¢ $wieta lub modlitwe kaptana i innych wiernych. Perspektywa pomocy
zmarlym przez ofiarowanie mszy $wigtej, czasem spoznione przebaczenie, ktore-
go nie dokonalo sie za zycia bliskiej osoby, i §wiadomo$¢ mozliwosci duchowego
wsparcia, jakie daje wspolnota Kosciola, sg niekiedy impulsem do zmiany zlego
postepowania, poszukiwania glebszej wiary i powrotu do praktyki zaniedbanych
sakramentow $w. przez osobe, ktdra pozostaje na ziemi i chce przez swoje nawrd-
cenie pomoc bliskiej zmarlej osobie. Pociecha dawana osobom w zalobie, obiet-
nica duchowego wsparcia zmartym i nadzieja na ponowne spotkanie ze zmartym
w Domu Ojca sg dzis, w czasach kryzysu egzystencjalnego i laicyzacji zycia reli-
gijnego, wazng szansg w duszpasterskiej odnowie zycia wiernych®.

Problem wspolczesnego dialogu z wiecznoscia w $wietych obcowaniu

Swiat wspélczesny, zwlaszcza Zachéd, jak stusznie konstatuje w swoich kla-
sycznych juz analizach Philippe Aries, zatrzymuje si¢ tylko na granicy $mierci,
i to ,,$mierci na opak” i ,$mierci wyeliminowanej”*, a czlowiek wierzacy, na-
wet jesli nie kwestionuje zZycia wiecznego i swojego zmartwychwstania, jest cze-
sto przekonany, ze migdzy doczesnoscig i wiecznoscig zionie przepasé, mimo iz
przeczy temu teologia Stworzenia, Wcielenia i Zmartwychwstania, w ktérych
czas laczy sie z wiecznoscig. Dalej — diagnozuje o. Jerzy Skowron, karmelita bosy:

to bledne myslenie jest potezng wyrwa w swiadomosci wspolczesnego czlowieka
i w konsekwencji przyczyna zastoju i niedorozwoju moralnego i duchowego [...]. Za-
nika réwniez i stabnie wrazliwo$¢ na potrzeby innych i na sprawy ludzkie, obumiera
zdolno$¢ do $wiadomej, wnikliwej pracy nad sobg, obniza si¢ poziom kultury i po-
trzeba wyzszej hierarchii warto$ci*’.

Cytowany autor — mozna chyba tak powiedzie¢ - kresli antyteze czlowieka
w dialogu z wiecznoscig, wykorzystujac obraz wody, ktora moze by¢ wartka, zy-
ciodajna lub zastata, martwa. Czlowiek niedialogujacy z wiecznoscia

¥ Nie tylko w nurcie posoborowym, ale tez uwzgledniajac wspoltczesng refleksje teo-

logiczna, warto byloby przyjrze¢ sig liturgii pogrzebu, wszystkich form pogrzebu zawartych
w posoborowym, ale niezmienionym od ponad czterdziestu lat, obecnie uzywanym rytuale
i zaakcentowa¢ w nich bardziej np. mozliwo$¢ duchowego wsparcia zmartych i umocnienia
w wierze dla pograzonych w zatobie - zob. Obrzedy pogrzebu dostosowane do zwyczajéw die-
cezji polskich, Katowice 1977, oraz pdzniejsze niepoprawiane dodruki.

4 Ph. Ariés, Czlowiek i Smier¢, thum. E. Bagkowska, Warszawa 1992, s. 549-590.

41 J. Skowron, Mistyka i eschatologia, dz. cyt., s. 24.
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przypomina nie plynaca i zywa rzeke, lecz zastygly staw, ktérego wody utracily
swoja pierwotng zywotnos¢. I na tym polega 6w stan zycia pozbawionego kierunku.
Jest ono jedynie skonczong i zamknieta calo$cia przypominajaca gesta lawe (geschlos-
sene Totalitit), Heideggerowskim Sein zum Tode. Przez takie rozumowanie cztowiek
zyje w ciaglej rozpaczy i w poczuciu tragicznosci zycia (Miguel de Unamuno)*.

Szereg trudnosci w rozumieniu i akceptacji dialogu z wieczno$cig wynika z wat-
pliwosci, jakie ludzie naszych czasow zgtaszaja wobec tajemnicy ,,0czyszczajacego
spotkania z Chrystusem”. Ojciec prof. Zdzistaw Kijas ukazuje te trudnosci w przy-
stepnej formie pytan i w wyjasnieniach w formie katechez na temat czyséca posred-
nio odpowiada takze na pytania o nature tajemnicy $§wietych obcowania®. Kontekst
dialogu z wiecznoscia z naukg Kosciota katolickiego na temat czy$cca to osobny te-
mat do opracowania i mozna byloby wiecej skorzysta¢ z analiz przewodniczacego
Miedzynarodowego Towarzystwa Naukowego ,,Fides et Ratio™, ale w tym miej-
scu wazniejsze jest pokazanie jeszcze innych uwarunkowan dialogu z wiecznoscia,
eschatologii katolickiej i wyzwan wspoltczesnego $wiata.

Chodzi o uczuciowe okolicznosci bolesnych odej$¢ na druga strone zycia,
dramat $mierci, ktéry powoduje bunt w doczesnym Zyciu, a nade wszystko sil-
ne pragnienie naturalnej komunikacji ze zmarlymi*. Nie mozna jej myli¢ z dia-
logiem z wieczno$cig. Komunikacja materialna, che¢ zmystowego zobaczenia
zmartych, rozmowy ze zmarlymi nie majg w sobie elementu communio sancto-
rum i wlaczenia relacji ludzkich w trynitarng relacje Oséb Bozych. Emocje, cie-
kawos¢, che¢ poznania tajemnicy - jesli towarzysza poszukiwaniu kontaktu ze
zmartym - nie mogg by¢ jednoczesnie komunig ze zmartymi w duchu wstawien-

2 Tamze.

»Jezeli Biblia milczy na temat czy$cca, czy w takim razie ma on racje bytu?”, ,,Czy wszy-
scy zmarli najpierw trafiajg do czy$éca?”, ,Czy da sie pogodzi¢ istnienie czy$éca, ktory wiaze
sie z cierpieniem i oddaleniem od Boga, z obrazem Boga milosiernego?”, ,,Czy temat czy$éca
nie jest tematem staro$wieckim? Czy wypada o nim méwi¢ w okresie dialogu ekumenicz-
nego? W jaki sposob nalezaloby go przedstawi¢ ludziom wspoélczesnym?” — zob. Z. J. Kijas,
Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, s. 75-154.

#  Chodzi 0 ogromna, ponad 700-stronicowa monografi¢ na temat rzeczy ostatecznych
czlowieka (swoista trylogie eschatologiczng), ktora jest obecnie chyba najlepszym, cato$cio-
wym opracowaniem na ten temat w jezyku polskim - zob. Z. J. Kijas, Niebo, czysciec, piekfo.
W domu Ojca, w oddaleniu, dla kogo, Krakéw 2010.

# Istnieje do$¢ spora literatura, firmowana nawet autorstwem os6b duchownych, ktéra
podaje szereg mozliwosci technicznych, psychologicznych, parapsychologicznych i spiryty-
stycznych kontaktéw ze zmartymi (pomijam korzyéci finansowe ,,medium” towarzyszacego
swywolywaniu duchéw”), ktore nie tylko nie sa zgodne z nauczaniem Ko$ciota katolickiego,
ale przede wszystkim nie opieraja si¢ na prawdziwej wierze, nie budujg relacji nadprzyrodzo-
nych i prowadza do zabobonéw (zob. E Brune, Umarli méwig, Warszawa 1993; autor tytuluje
sie ksiedzem... Zwraca tez uwage niekatolickie wydawnictwo o charakterze komercyjnym:
Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna i Reklamowo-Handlowa ADAM).

43
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nictwa i §wietych obcowania. Rzetelni teolodzy biorg pod uwage ryzyko udzia-
tu zalu, poczucia niesprawiedliwo$ci, zawinionych powinnosci wobec zmartych
i innych rozbudzonych $§miercig bliskich uczug, ale powstate pragnienia komuni-
kacji zmyslowej ze zmartymi, che¢ przywrdcenia dawnych, zywych relacji z bli-
skimi osobami prowadza na manowce falszywego dialogu z wiecznoscia.

Pragnienie to tatwo ulega zwyrodnieniu, gdy ulega pokusie zobaczenia, ustyszenia,
dotkniecia, powtarzania do woli spotkan z duszami cierpigcymi. Czasem zwycigza nie-
pohamowana ciekawo$¢ i tragikomiczna fatwowiernos¢, ktorej nie wahaja sie wyko-
rzystywac oszusci. Jest to rdwniez otwarcie drzwi wszelkim demonicznym wplywom.
Spirytyzm, ktéry ma wciaz zapewniony sukces na calej planecie, podtrzymuje ztudze-
nie, ze wystarcza rytualy, formutki i techniki, Zeby wejs¢ w kontakt z duchami*.

Dialog z wiecznoscig, zwlaszcza w wymiarze komunii ze zmarlymi, wykracza
poza uczucia religijne, poza pojecie dialogu w doczesnym tego stowa znaczeniu
i poza wyobrazenia, ktére mozemy zbudowac na podstawie Objawienia tajemnic
eschatologii. Ostatecznie, wlasne doswiadczenie i nasz udzial zaréwno we wsta-
wiennictwie §wietych, jak i w duchowej pomocy zmartym jest najlepszym dowo-
dem na istnienie i bogate urzeczywistnienie juz tu na ziemi tajemnicy $wietych ob-
cowania. Z jednej strony, nie ma w naszych czasach lepszego przykladu tej prawdy
niz osoba bl. Jana Pawta II, ktéry w swoim zyciu pokazal, jak mozna korzystac ze
wstawiennictwa $wietych, jak duchowo pomaga¢ zmarlym, a po $mierci - jakby
z drugiej strony — uczy nas tego samego jako niezmordowany i skuteczny oredow-
nik za nami w Domu Ojca. O tym pewnie kazdy z nas, kto wzywa wstawiennictwa
Blogostawionego, przekonuje si¢ w praktyce zycia doczesnego.

Z drugiej strony, wydawac by sie¢ moglo niektérym wiernym, ze dialog z wiecz-
noscia, zwlaszcza w trudno wyobrazalnej tajemnicy $wietych obcowania, stano-
wi temat réwnie abstrakcyjny, jak niepraktyczny. Jednak zaréwno eklezjologicz-
ne, chrystologiczne, jak i antropologiczne konteksty tezy o communio sanctorum
i communicatio sanctorum odkrywaja w pustce eschatologicznej XXI wieku za-
checajace i inspirujace propozycje pastoralne’. Teologia dialogu z wiecznoscia
nie jest teoretyczng konstrukcja myslowa rozpieta miedzy jedng a drugg strong
zycia (doczesnosci i wiecznosci), ale jest niezwykle bogatym sposobem nadania
sensu naszej chrzescijanskiej religijnosci.

% J. M. Bot, Czysciec, dz. cyt., s. 103.

" Najnowsze opracowania katechetyczne na temat $wietych obcowania odnosza si¢
nie tylko do tradycyjnych zrédel katechizmowych (Katechizm Ko$ciota Katolickiego z 1992
roku), ale siegaja do nowoczesnych zrédel wiary, do ktorych nalezy np. katechizm dla mlo-
dziezy YouCat — zob. A. Baloniak, Co jednoczy Kosciél na ziemi, w czysécu i w niebie? Obcowa-
nie Swietych, ,,communio sanctorum’”, Youcat 146, [w:] ,,Katecheta’, 2011, nr 11, s. 34-38.
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Kult $wietych, modlitwa za zmarlych, ofiara mszy $wietej za dusze w czysécu
cierpigce nie jest reliktem tradycyjnej poboznosci ludowej, ale w $wietle idei dia-
logu z wieczno$cig ma szanse ozywic nie tylko katolicka eschatologie, lecz tak-
ze nada¢ nowg tres¢ posoborowemu postulatowi odnowy wiary Kosciota (kto-
ry przeciez zapowiada i realizuje Koscidl wiecznosci — Niebieskie Jeruzalem),
szczegdlnie w obecnym Roku Wiary. Kilka refleksji na temat dialogu z wieczno-
$cig*® w kontekscie tajemnicy §wietych obcowania, ktérg tu zaprezentowano, stu-
zy robwniez samemu artykutowi wyznania wiary o §wigtych obcowaniu, pokazuje,
ze ta rzeczywisto$¢ nie jest jakims tajemniczym, statecznym monolitem zbawio-
nych i powazanych $wietych, ale jest to wspolnota zywych naszych braci i siostr,
gotowych pomdc nam w drodze do Boga.

Abstract

The Mystery of the Communion of Saints as a Dialogue with Eternity

Communio Sanctorum based on the Catechism of the Catholic Church and the docu-
ments of Vatican Council II reveals two areas of the Communion of Saints, which involve
dialogue with eternity: the intercession of the saints, and the communion with the dead.
In both cases the Eucharist is above all a communion and dialogue. The Mass, which
involves prayer, sacrifice and satisfaction for the sins, also constitutes part of the commu-
nion with the dead within the whole community of the Church. In the current situation
of spiritual threat, the worship of saints and prayer for the dead (especially the Eucharist)
can revive our faith, hope and love, not only during the Year of Faith.

% Pomijam ze wzgledow merytorycznych wiele innych probleméw tajemnicy $wietych

obcowania, ktdre niekoniecznie wiazg si¢ z naszym udziatem w dialogu z wiecznoscia (np.: czy
wszyscy $wieci pomagaja zmarlym w czysécu? Jak przedstawia si¢ kwestia $wietych obcowa-
nia wobec dzieci, ktére zmarty bez chrztu?). Sa to bardzo intrygujace, wazne dla eschatologii,
zfozone zagadnienia teologiczne, ktdre jednak przekraczaja ramy niniejszego opracowania.
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JAN PAWEL Il - AUTENTYCZNY SWIADEK
I PROMOTOR PEDAGOGIKI SWIETOSCI

Tak jak dobrze spedzony dzien obdarowuje radosnym snem,
tak dobrze spedzone zycie obdarowuje radosng smiercig.
(Leonardo da Vinci)

To nie Smier¢ przyjdzie, aby mnie odnaleZ,
ale dobry Bég!
($w. Teresa z Lisieux)

W oktawie Wielkiej Nocy 2005 roku, w wigilie Niedzieli Milosierdzia Bo-
zego 2 kwietnia o godzinie 21.37, w Watykanie zasnal w Chrystusie Panu i po-
wrdcit po trudach ziemskiego pielgrzymowania do ,,domu Ojca” urodzony 18
maja 1920 roku w Wadowicach, a od 16 pazdziernika 1978 roku 263. nastepca
Swietego Piotra, papiez Jan Pawel II — Karol Wojtyla'. Przez niezliczone rzesze
ludzi wspoélczesnych, z jakimi dane mu byto pielgrzymowac na przetomie XX
i XXI wieku do ,,domu Ojca’, u ktérego ,jest mieszkan wiele” (zob. J 14, 1-2a),
spontanicznie uwazany i uznany, nie tylko w godzinie $mierci i liturgii pogrze-
bowej, za wielkiego i $wietego czlowieka. Wydaje si¢ jednak, ze on sam staral sie
patrze¢ zaré6wno na fascynujacg wielu histori¢ swojego blisko 85-letniego zycia
doczesnego na tym $wiecie, jak i na zréznicowane psychospotecznie, kulturo-
wo-religijnie, polityczno-ekonomicznie biografie spotykajacych sie z nim oséb
i narodéw w $wietle $wiadomie i dobrowolnie przezywanej przez siebie wiary.
W tej wlasnie historiozbawczej optyce chrzescijanskiej wiary postrzegal wlasna

! Odnosnie do zycia i pontyfikatu bl. Jana Pawla II zob. na przyktad: Jan Pawet II, Karol
Wojtyta, [w:] Encyklopedia katolicka, red. S. Wielgus, t. VII, Lublin 1997, k. 837-862; G. Wei-
gel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000; J. Nowak, Jan Pawet I1.
Ilustrowana biografia, Krakéw 2001; J. Poniewierski, Pontyfikat 25 lat. Wstep ks. Jozef Tischner,
Krakéw 2003; G. Tobin, Ojciec Swigty Benedykt XVI. Papiez nowego tysigclecia, Krakéw 2005,
s. 78-98; B. Lecomte, Pasterz, Krakow 2006.
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egzystencje przede wszystkim jako tajemniczy dar Boga i osobowo-wspolnoto-
we powotanie do $wieto$ci?.

Ten pierwszy od 445 lat pochodzacy spoza Wtoch biskup Rzymu, wprowa-
dzajac Chrystusowy Kosciol w nowe tysiaclecie, w 45. roku sakry biskupiej i 25.
roku swojej postugi na Stolicy Piotrowej, przypomina sobie, braciom w biskup-
stwie i calemu Ludowi Bozemu, ze pastoral

jest znakiem wtadzy, jaka przystuguje biskupowi dla wypelnienia zadania opieki
nad owczarnia. I ten znak wpisuje si¢ w perspektywe troski o §wigto$¢ Ludu Bozego.
Pasterz ma bowiem czuwac¢ i chroni¢, prowadzi¢ kazda owce ,na zielone pastwiska”
(zob. Ps 23 [22], 2) - na te pastwiska, na ktorych odkryje ona, ze $wigto$¢ nie jest za-
rezerwowana dla wybranej grupy ,,geniuszow” $wietosci. ,Drogi $wietosci sa wielora-
kie i dostosowane do kazdego powotania” (Novo millennio ineunte, 31). Jaki potencjat
drzemie w tej niezliczonej rzeszy ludzi ochrzczonych! Stale modle sig, aby Duch Swie-
ty rozpalal serca biskupéw swoim ogniem, aby$my byli pedagogami $wigtosci, zdol-
nymi pociggac¢ wiernych naszym przykladem?®.

Karol Jozef, syn Karola Wojtyly i Emilii z Kaczorowskich, 20 czerwca 1920
roku w wadowickiej $wigtyni parafialnej zostaje osobiscie obdarowany religijno-
sakramentalnym potencjalem wiary w Tréjjedynego Boga. Od tego dnia jest za-
tem imiennie powolany wraz z ,niezliczong rzesza ludzi ochrzczonych” w Ko-
$ciele katolickim, aby w procesie serdecznej komunikacji modlitewnej z Duchem
Swietym stawa¢ sie w pelni cztowiekiem Bozym oraz by¢ dla siebie i innych au-
tentycznym ,,pedagogiem $wietosci”. Stad tez jako chrzescijanin, a zarazem stuga
boskiej wizji cztowieka i pierwszy ,,pedagog swietosci” posréd innych ,,pedago-
gow $wietosci” w Kosciele Chrystusowym?*, na progu trzeciego tysiaclecia przy-
pomina wszystkim ludziom dobrej woli oraz swoim braciom i siostrom w wierze,

ze skoro chrzest jest prawdziwym wlaczeniem w $wieto$¢ Boga poprzez wszcze-
pienie w Chrystusa i napetnienie Duchem Swietym, to sprzeczna z tym bylaby po-
stawa czlowieka pogodzonego z wlasng matoscia, zadowalajacego si¢ minimalistycz-
ng etyka i powierzchowng religijnoscia. Zada¢ katechumenowi pytanie: ,,Czy chcesz

2 Zob. ]. Pawel II, Dar i Tajemnica. W pieldziesigtg rocznice moich swiecen kaplariskich,
Krakow 1996, s. 7-39 [dalej: DTT; J. Kilianczyk-Zieba, Jan Pawet II. Autobiografia, Krakow 2005.

> Jan Pawel I1, Wstaricie, chodzmy!, Krakow 2004, s. 43 [dalej: WCH].

*  Wedlug Jana Pawta II ,,powolanie biskupa z pewnoscig jest wielkim wyrdznieniem.
Nie oznacza to jednak, ze kandydat zostal wybrany sposrod wielu jako wybitny cztowiek
i chrzedcijanin. Biskup zostaje wyrdzniony przez to, Ze jego powolaniem jest stana¢ posrodku
Kosciota i by¢ pierwszym w wierze, pierwszym w milosci, pierwszym w wiernosci i pierw-
szym w stuzbie. [...] Pierwsze i najwazniejsze zrodlo czci naleznej biskupowi tkwi w odpowie-
dzialnosci zwigzanej z jego postugs” (WCH, s. 41).
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przyjaé chrzest?”, znaczy zapytaé go zarazem: ,,Czy chcesz zostaé swietym?”. Znaczy
postawi¢ na jego drodze radykalizm Kazania na Gorze: ,,Badzcie wiec wy doskona-
li, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Sobdr wyjasnia, Ze nie nalezy
mylnie pojmowac¢ tego ideatu doskonalosci jako swego rodzaju wizji zycia nadzwy-
czajnego, dostepnego jedynie wybranym ,,geniuszom” $wietosci. [...] Dzisiaj trzeba
na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej ,wysokiej miary” zwyczaj-
nego zycia chrzescijaniskiego. Cale zycie koscielnej wspolnoty i chrze$cijaniskich rodzin
winno zmierza¢ w tym kierunku®.

To antropologiczno-teologiczne, ludzko-boskie zrédlo zycia jest historio-
zbawczym darem jedynego Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego dla wszystkich
ludzi dobrej woli po wszystkie dni az do skonczenia $wiata. Ten niezwykly i nie-
pojety dla cztowieka dar urzeczywistnia si¢ w osobowo-wspdlnotowym i moty-
wowanym wiarg, nadzieja i miloscig dialogu zbawienia Kosciola Chrystusowego
z kazda osoba ludzka i wspolczesnym $wiatem. Ten wlasnie dar stanowi sakra-
mentalny fundament opartej na zywym i autentycznym swiadectwie kazdorazo-
wego nastepcy $w. Piotra oraz pozostajacych z nim w komunii nastgpcami Apo-
stotow ,,pedagogiki swigtosci”. Majac zatem na uwadze nieustannie podejmowa-
ne proby interdyscyplinarnego usystematyzowania zaréwno filozoficznych, jak
i teologicznych inspiracji w przebogatej spusciznie pedagogicznej Jana Pawtla II°,
warto spojrzec na jego dorobek nie tylko jako promotora jakiegos, moze niezbyt
wirtualnie aktualnego systemu pedagogicznego-religijnego, ale przede wszyst-
kim na niego samego jako na jedyna i niepowtarzalng osobe wychowywana w zy-
wej wierze Kosciota katolickiego od poczecia do $mierci.

Osobe, ktodra starata sie na réznych etapach rozpoznawania i realizacji swojego
zyciowego powotania maksymalnie rozwija¢ wlasne cztowieczenstwo, obficie czer-
piac z inspirowanej chrzescijanska ,,pedagogika swietosci” tradycji duszpastersko-
katechetycznej Kosciota rzymskokatolickiego. Osobe, ktora swiadoma katolickie-
go charakteru powotlania do $wietosci starala sie na miare swoich indywidualnych
mozliwosci odpowiedzialnie podejmowac i wypetnia¢ w ciagu calego zycia rézno-

5 List apostolski Novo millennio ineunte Ojca Swietego Jana Pawta IT do biskupéw, ducho-

wienstwa i wiernych na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Krakéw 2001 [dalej: NMI].

¢ Zob. m.in.: A. Kaczor, Pedagogika kultury w ujeciu Jana Pawta 11, [w:] Pedagogika kultury.
Historyczne osiggnigcia, wspolczesne kontrowersje wokot edukacji kulturalnej perspektywy rozwoju,
red. J. Gajda, Lublin 1998, s. 79-88; K. Wronska, Karola Wojtyly personalistyczna filozofia wy-
chowania, [w:] Wychowanie na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, red. F. Adam-
ski, Krakow 1999, s. 187-194; S. Chrobak, Personalistyczny wymiar pedagogiki Jana Pawla II,
[w:] tamze, s. 195-208; M. Nowak, Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w inspiracji
chrzescijariskiej, Lublin 1999, s. 312-322; A. Rynio, Wokdt encykliki ,,Fides et ratio”. Refleksja pe-
dagogiczna, [w:] Wychowanie chrzescijariskie a kultura, red. M. Nowak, T. Ozdg, Lublin 2000,
s. 133-144; A. Dulles, Blask wiary. Wizja teologiczna Jana Pawta II, Krakéw 2003, s. 285-304.
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rodne funkcje spoteczno-koscielne o zasiegu lokalnym, narodowym i miedzynaro-
dowym. Osobe, ktéra bedac w tym wszystkim po prostu sobg, stawata sie jednocze-
$nie wiarygodnym i autentycznym $wiadkiem jednej z najistotniejszych dla inte-
gralnego rozwoju czlowieka formy wychowania chrzescijaniskiego, jaka moze by¢,
nie tylko dla ,,Pokolenia JPII”, sprawdzona osobiscie przez niego i zalecana wszyst-
kim jego autorska, a zarazem jakze uniwersalna i na wskro$ katolicka pedagogia
wiary, pozostajacej w stuzbie dialogu Boga z osobg ludzka w Kosciele i $wiecie.

Patrzac z tak wlasnie okreslonej perspektywy badawczej, mozna miedzy in-
nymi zarysowac autobiografie Jana Pawta II jako osoby powolanej do §wietosci,
a nastepnie przyjrzec sie blizej jednej z jego duszpastersko-katechetycznych pro-
pozycji, ktora jest $cisle zwigzana z praktycznym urzeczywistnianiem si¢ perso-
nalno-eklezjalnego zbawczego dialogu doczesnosci z wieczno$cig w ramach ,,pe-
dagogiki swietosci”.

Z autobiografii czlowieka osobiscie powotanego do $wietosci...

Nie wszyscy swigci rozpoczynali dobrze,
ale wszyscy dobrze koriczyli.
($w. Jan Maria Vianney)

O poczatkach swojego osobistego dialogu z wiecznoscia oraz powolania ludz-
kiego, chrzescijanskiego i kaptanskiego Karol Jozef Wojtyla — Jan Pawet II pisze, ze

historia ta znana jest przede wszystkim Bogu samemu. Kazde powolanie kaptan-
skie w swojej najglebszej warstwie jest wielkg tajemnicg, jest darem, ktéry nieskoncze-
nie przerasta czlowieka. [...] Wobec wielkosci tego daru czujemy, jak bardzo do niego
nie dorastamy. Powolanie jest tajemnicg Bozego wybrania: ,,Nie wyscie Mnie wybrali,
ale Ja was wybrafem i przeznaczylem was na to, abyscie szli i owoc przynosili, i by owoc
wasz trwal” (J 15, 16). ,,I nikt sam sobie nie bierze tej godnosci, lecz tylko ten, kto jest
powolany przez Boga jak Aaron” (Hbr 5, 4). ,, Zanim uksztaltowalem cie w fonie matki,
znatem cie, nim przyszedles na $wiat, po$wiecilem cig, prorokiem dla narodéw ustano-
witem cie” (Jr 1, 5). [...] Dlatego tez, gdy [...] méwimy o kaplanstwie i dajemy o nim
$wiadectwo, winni$émy to czyni¢ w postawie wielkiej pokory, swiadomi, iz Bog nas ,,we-
zwal §wietym powolaniem nie na podstawie naszych czynéw, lecz stosownie do wla-
snego postanowienia i taski” (2 Tm 1, 9). Rownocze$nie zdajemy sobie sprawe z tego, ze
ludzkie stowa nie sq w stanie udzwigng¢ tej tajemnicy, jaka kaptanstwo w sobie niesie’.

7 DT,s.7-8.
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Misterium caritatis

Z kolei szukajac zrédta swego powolania kaptanskiego i biskupiego, przyszly
wikariusz Chrystusa na ziemi gleboko wierzy w to, ze

ono pulsuje tam [...] w jerozolimskim Wieczerniku. [...] My$la przenosze si¢ do
owego pamietnego Czwartku, gdy Chrystus, umitlowawszy swoich az do konca (zob.
J 13, 1), ustanowit Apostoléw kapfanami Nowego Przymierza. Widze Go schylajacego
sie przed kazdym z nas, nastepcow Apostotdéw, by obmywacé nam nogi. Stysze, jakby mo-
wit do mnie, do nas te stowa: ,,Czy rozumiecie, co wam uczynitem? Wy Mnie nazywacie
«Nauczycielem» i «Panem» i dobrze méwicie, bo nim jestem. Jezeli wiec Ja, Pan i Nauczy-
ciel, umylem wam nogi, to i wy powinniscie sobie nawzajem umywac nogi. Datem wam
bowiem przyktad, abyscie i wy tak czynili, jak Ja wam uczynitem” (] 13,12-15). Razem
z Piotrem, Andrzejem, Jakubem, Janem [...] stuchamy dalej: ,, Jak Mnie umitowat Ojciec,
tak i Ja was umitowatem. Trwajcie w mitosci mojej! [...] To jest moje przykazanie, abyscie
sie wzajemnie mifowali, tak jak Ja was umitowatem. Nikt nie ma wigkszej mitosci od tej,
gdy ktos zycie swoje oddaje za przyjaciot swoich. Wy jestescie przyjaciotmi moimi, jezeli
czynicie to, co wam przykazuje” (] 15, 9-14). Czyz w tych slowach nie jest zawarte my-
sterium caritatis naszego powotania? Te Chrystusowe stowa, wypowiedziane w godzinie,
na ktérg przyszedt (por. ] 12, 27), sa korzeniem kazdego powotania w Kosciele. Z tych
stow wyplywaja ozywcze soki, ktére daja poczatek kazdemu powolaniu: Apostoléw iich
nastepcow, podobnie jak powotaniu kazdego cztowieka, bo Syn pragnie by¢ ,,przyjacie-
lem” kazdego: za wszystkich bowiem oddat swoje zycie. To, co najwazniejsze, najcen-
niejsze i najswietsze spotyka sie w tych stowach: milos¢ Ojca i mito$¢ Chrystusa do nas,
Jego i nasza rado$¢, jak tez nasza przyjazni i wiernosé, ktora wyraza sie w wypetnianiu
przykazan. W tych stowach zawiera si¢ takze cel i sens naszego powolania: aby$my szli
i owoc przynosili, i aby owoc nasz trwat... (por. ] 15, 16)°.

Misterium stowa

Karol Jozef Wojtyta wyznaje miedzy innymi, ze kiedy byt w gimnazjum, jeden
z takich czcigodnych nastepcow Apostolow,

Ksiaze Adam Stefan Sapieha, arcybiskup metropolita krakowski, wizytowal nasza
parafie w Wadowicach. Mdj katecheta, ks. Edward Zacher, zlecit mi zadanie przywi-
tania Ksigcia Metropolity. Mialem wiec po raz pierwszy w zyciu sposobnos¢, azeby
stana¢ przed tym czlowiekiem, ktérego wszyscy otaczali czcig. Wiem tez, ze po mo-

8§  WCH,s. 10-11.
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im przemoéwieniu Arcybiskup zapytal katechete, na jaki kierunek studiéw wybieram
sie po maturze. Ks. Zacher odpowiedzial: ,,idzie na polonistyke” Na co Arcybiskup
mial powiedzie¢: ,,szkoda, Ze nie na teologi¢” [...] Jezeli mtody czlowiek o tak wyraz-
nych skfonno$ciach religijnych nie szedt do seminarium, to mogto rodzi¢ domysty, ze
wchodzi tu w gre sprawa jakichs innych milosci czy zamitowan. Mialem w szkole wie-
le kolezanek i kolegéw, bylem zwigzany z pracg w szkolnym teatrze amatorskim, ale
nie to bylo decydujace. W tamtym okresie decydujace wydawato mi si¢ nade wszyst-
ko zamitowanie do literatury, a w szczegolnosci do literatury dramatycznej i do teatru.
Zamilowaniu do teatru dat poczatek starszy ode mnie polonista Mieczystaw Kotlar-
czyk. Byt on prawdziwym pionierem amatorskiego teatru o wielkich ambicjach re-
pertuarowych. [...] W maju 1938 roku zdalem egzamin dojrzalosci i zgtositem si¢ na
Uniwersytet, na filologie polska. [...] W zwiazku ze studiami pragne podkresli¢, ze
mdj wybdr polonistyki byl umotywowany wyraznym nastawieniem na studiowanie
literatury. Jednakze juz pierwszy rok studiow skierowal moja uwage w strone jezyka.
[...] To wprowadzilo mnie w zupelnie nowe wymiary, zeby nie powiedzie¢ w miste-
rium stowa. Stowo, zanim zostanie wypowiedziane na scenie, zyje naprzdéd w dziejach
czlowieka, jest jakim$ podstawowym wymiarem jego zycia duchowego. Jest wreszcie
ukierunkowaniem na niezglebiona tajemnice Boga samego. Odkrywajac stowo po-
przez studia literackie czy jezykowe, nie mogtem nie przyblizy¢ sie do tajemnicy Sto-
wa — tego Stowa, o ktérym méwimy codziennie w modlitwie ,, Aniot Panski”: ,,Stowo
stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsérdd nas” (J 1, 14). Pdzniej zrozumialem, ze te studia
polonistyczne przygotowaly we mnie grunt pod inny kierunek zainteresowan i stu-
diéw: mam na mysli filozofi¢ i teologie®.

Srodowiska 0s6b i watek maryjny

Jan Pawel II, piszac z wdzieczno$cia o wielkim wptywie na swojg forma-
cje ludzka i chrzescijanska krakowskiego seminarium duchownego, do ktorego
ostatecznie postanowil wstapi¢ jesienig 1942 roku, stwierdza: ,,Bég pozwolil mi
wsluchiwac si¢ w Jego gtos rowniez dzigki szczegdlnemu udzialowi wielu innych
srodowisk i 0s6b™°. Natomiast odnoszac si¢ do ,watku maryjnego” powolania,

® DT,s.8-11. Zob. DT, s. 13-19, 49-52, 88-92; WCH, s. 72-89, 104-105.

1 DT, s. 21. Wsréd tych $rodowisk wychowawczych i oséb, ktére formowaly jego
czlowieczenstwo i kaptanstwo, Karol Wojtyta — Jan Pawel II wymienia miedzy innymi: se-
minarium - kardynat Adam Stefan Sapieha, ks. Stanistaw Smolenski, ks. Kazimierz Klosak,
ks. Karol Koztowski, ks. prof. Wladystaw Wicher, ks. prof. Ignacy Rozycki, ks. Jozef Jamrdz,
ks. Franciszek Szymonek, ks. Adam Biela (zob. DT, s. 15-20); rodzina - ,,a zwlaszcza mdj Oj-
ciec, ktory wezesnie owdowial. [...] Nieraz zdarzato mi si¢ budzi¢ w nocy i wtedy zastawalem
mojego Ojca na kolanach, tak jak na kolanach widywalem go zawsze w kosciele parafialnym.
Nigdy nie méwilismy z sobg o powolaniu kaptanskim, ale ten przyklad mojego Ojca byt ja-
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przyszty stuga stug Bozych wskazuje na lokalne srodowiska parafialno-klasztorne
w Wadowicach, Krakowie Debnikach i Kalwarii Zebrzydowskiej.
W zwiazku z tym nasz przyszly ,,pedagog $wietosci” wyznaje:

Nabozenstwo do Matki Bozej w postaci tradycyjnej wyniostem z domu rodzin-
nego i z parafii wadowickiej. W kosciele parafialnym pamietam boczng kaplice Mat-
ki Bozej Nieustajacej Pomocy, do ktérej rano przed lekcjami ciggneli gimnazjalisci.
Potem z kolei w godzinach popotudniowych, po zakonczeniu lekeji, ten sam pochdd
uczniéw szedt do kosciota na modlitwe. Procz tego w Wadowicach byt Karmel, klasz-
tor na Gorcee [...]. Wadowiczanie licznie uczeszczali do tego klasztoru, a to oznaczalo
zwigzanie sie z tradycjg karmelitatiskiego szkaplerza. Ja sam tez zapisalem sie do szka-
plerza majac chyba 10 lat i do dzisiaj ten szkaplerz nosz¢. Do karmelitéw chodzito
sie takze do spowiedzi. Tak wigc zaréwno kosciél parafialny, jak i klasztor na Gérce
ksztattowaly moja pobozno$¢ maryjna jako chtopca, a pézniej mtodzienca i gimna-
zjalisty, az do egzaminu dojrzalosci. [...] Na Debnikach w okresie, w ktérym krystali-
zowala si¢ sprawa mojego powolania kaptanskiego, a takze pod wplywem osoby Jana
Tyranowskiego, moj sposéb pojmowania nabozenstwa do Matki Bozej ulegl pewnej
przebudowie. O ile dawnej bytem przekonany, ze Maryja prowadzi nas do Chrystu-
sa, to w tym okresie zaczalem rozumieé, ze réwniez i Chrystus prowadzi nas do swojej
Matki. Byt taki moment, kiedy nawet poniekad zakwestionowalem swoja poboznosé
maryjng, uwazajac, ze posiada ona w sposéb przesadny pierwszenstwo przed nabo-
zefistwem do samego Chrystusa. Musze przyzna¢, ze wowczas z pomocg przyszta mi
ksigzeczka $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort, noszaca tytul: ,Traktat o praw-
dziwym nabozenstwie do Najswietszej Maryi Panny”. [...] Tak, Maryja nas przybliza
do Chrystusa, prowadzi nas do Niego, ale pod warunkiem, Ze przezyjemy Jej tajem-
nice w Chrystusie. [...] Tu ttumaczy si¢ pochodzenie owego Totus Tuus. Bierze ono
poczatek wiasnie od $w. Ludwika Marii Grignion de Montfort. Jest wlasciwie skrotem

kims pierwszym domowym seminarium” (DT, s. 22); fabryka Solvay - ,,Spotykalem si¢ na co
dzien z ludZzmi cigzkiej pracy, poznatem ich $rodowisko, ich rodziny, ich zainteresowania, ich
ludzka warto$¢ i godno$¢. [...] Zaprzyjaznitem sig z wielu robotnikami. Nieraz zapraszali mnie
do swoich doméw. [...] Miatem takze sposobno$¢ przekonania sie¢ o tym, ile drzemie w nich
zainteresowan religijnych i zyciowej madrosci” (DT, s. 23-24); parafia ksiezy salezjanow na
Debnikach - ,W parafii byla osoba wyjatkowa: chodzi tu o Jana Tyranowskiego. [...] Od niego
nauczytem sie miedzy innymi elementarnych metod pracy nad sobg, ktore wyprzedzity to, co
potem znalazlem w seminarium. Tyranowski, ktory sam ksztattowal sie na dzielach $w. Jana
od Krzyza i §w. Teresy od Jezusa, wprowadzil mnie po raz pierwszy w te niezwykle, jak na méj
6wcezesny wiek, lektury” (DT, s. 25); klasztor ojcéw karmelitow bosych przy ul. Rakowiec-
kiej — 0. Leonard od Matki Bozej Bolesnej; Katedra Wawelska - ,W ciagu tych wszystkich lat
moim spowiednikiem i bezposrednim kierownikiem duchowym byt ks. Kazimierz Figlewicz”
(DT, s. 26-28); zaprzyjaznione rodziny z czaséw okupacji — Mieczystaw i Zofia Kotlarczyko-
wie, Juliusz Kydryniski, Wojciech i Antoni Zukrowscy, Wiestaw Kaczmarczyk, rodzina Szkoc-
kich, Jadwiga Lewaj, Zofia Pozniakowa (zob. DT, s. 13-14, 39-40).
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petnej formuty zawierzenia Matce Bozej, ktdra brzmi: ,,Totus Tuus ego sum et omnia
mea Tua sunt. Accipio Te in mea omnia. Praebe mihi cor Tuum, Maria”. [...] To samo
odnosi si¢ poniekad do piesni ludowych, chociazby do polskich koled na Boze Na-
rodzenie, Gorzkich Zaléw na Wielki Post, w ktérych osobne miejsce zajmuje dialog
duszy z Matka Bolesng. Wszystkie te doswiadczenia duchowe wyznaczyly jak gdy-
by szlak modlitewny i kontemplacyjny mojej drogi do kaplaristwa, a potem w kaptan-
stwie — az do dnia dzisiejszego. Droga ta, w pewnym sensie od dziecka, ale bardziej
jeszcze pozniej, kiedy bytem kaptanem i biskupem, prowadzita mnie wielokrotnie na
»drézki maryjne” w Kalwarii Zebrzydowskiej. [...] Czgsto tam przyjezdzalem, aby sa-
motnie wedrowaé po owych ,,drézkach’, omadlajac roézne sprawy Kosciota, zwlaszcza
w trudnym okresie zmagania si¢ z komunizmem. Dzisiaj widzg, jak bardzo to wszyst-
ko jest jednorodne, jak bardzo znajdujemy si¢ w obrebie promieniowania tego samego
misterium'!.

Communio Sanctorum

Zwyczajne i niecodzienne, a zarazem gleboko teologiczno-symboliczne zna-
czenie dla Jana Pawla I w realizacji jego osobistego powotania do $wigtosci mia-
ty wydarzenia, ktére dokonaly sie w dniach 1 i 2 listopada 1946 roku w prywat-
nej kaplicy biskupéw krakowskich oraz krypcie §w. Leonarda w Katedrze Wawel-
skiej. Wedtug niego bowiem jego

Swiecenia kaptaniskie mialy miejsce w dniu, w ktérym zwykle tego sakramentu si¢
nie udziela: 1 listopada obchodzimy [...] Uroczystos¢ Wszystkich Swietych i cata litur-
gia Koéciota jest nastawiona na przezycie tajemnicy Swietych Obcowania i przygoto-
wanie do Dnia Zadusznego. Jednakze Ksigze Metropolita wybral ten dzien ze wzgledu
na to, ze mialem wkrétce wyjecha¢ do Rzymu na dalsze studia. Przyjmowatem $wie-
cenia sam, w prywatnej kaplicy biskupéw krakowskich. [...] Odprawiajac prymicyjna
msze $wieta w krypcie §w. Leonarda pragnalem uwydatni¢ moja zywa wiez duchowa
z historig Narodu, ktéra na Wzgoérzu Wawelskim znalazla swa szczegdlng koncentra-
cje. Ale nie tylko to. Jest w tym fakcie takze moment teologiczny. Swigcenia kaplaniskie,
jak wspomniatem, przyjatem w Uroczystos¢ Wszystkich Swietych, kiedy Kosciét daje
wyraz liturgiczny prawdzie o Swietych Obcowaniu — Communio Sanctorum. Swieci to
ci, ktorzy przez wiare majg udzial w tajemnicy paschalnej Chrystusa i oczekujg osta-
tecznego zmartwychwstania. Ci ludzie, ktérych sarkofagi znajduja sie¢ w Katedrze Wa-
welskiej, takze czekaja tam na zmartwychwstanie. Cala katedra zdaje si¢ powtarza¢ sto-
wa Symbolu apostolskiego: ,,Wierze w ciala zmartwychwstanie i zywot wieczny”. A lu-

1 DT, s. 28-31; zob. WCH, s. 46-50.
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dzie, ktorzy w niej spoczywaja, sg wielkimi ,,Krélami - Duchami”, ktoérzy prowadza Na-
réd poprzez stulecia. Sg to nie tylko koronowani wladcy i ich matzonki czy tez biskupi
i kardynalowie, sg to takze wieszczowie, wielcy mistrzowie stowa, ktérzy tak ogromne
znaczenie posiadali dla mojej chrzeécijanskiej i patriotycznej formacji'®.

Laska zwycieskiej wiary i krakowscy protektorzy swietosci

Jan Pawel II, wskazujac miedzy innymi na wcigz aktualng potrzebe mezne-
go trwania w wierze oraz apostolska koniecznos¢ dawania swiadectwa Prawdzie,
ktéra wyzwala (por. J 8, 32), apeluje przede wszystkim do biskupéw jako ,,peda-
gogow swietosci” i do polskiej mtodziezy, podkreslajac z moca:

Istotnie nie wolno odwraca¢ si¢ od prawdy, zaprzestac jej gloszenia, ukrywac, na-
wet jesli jest to prawda trudna, a jej wyjawienie wigze si¢ z wielkim bolem. [...] W tej
sprawie nie ma kompromiséw ani oportunistycznego uciekania si¢ do ludzkiej dyplo-
macji. Trzeba da¢ $wiadectwo prawdzie, takze za cene przesladowan, nawet krwi, jak
to uczynil sam Chrystus i jak kiedys zrobil to moj §wiety poprzednik w Krakowie, bi-
skup Stanistaw ze Szczepanowa. Proby zawsze nas spotykaja. Nie jest to niczym nie-
zwyklym. To nalezy do zycia wiary. Czasem proby sg tagodne, czasem bardzo trudne,
a nawet dramatyczne. W prébie mozemy si¢ czu¢ osamotnieni, ale taska Boza, faska
zwycieskiej wiary, nigdy nas nie opuszcza. Dlatego kazda probe, cho¢by najtrudniej-
szg, mozemy przejs¢ zwyciesko. Kiedy méwitem o tym do polskiej mtodziezy w ro-
ku 1987 na gdanskim Westerplatte, odwotywalem si¢ do tego miejsca jako symbolu
wierno$ci w dramatycznej proébie. [...] Odwolywalem si¢ do tego wydarzenia, zapra-
szajac zwlaszcza mlodych do refleksji nad odniesieniem pomiedzy wiecej by¢ a wig-
cej mied, i ostrzegalem ich: ,Nigdy samo wiecej mie¢ nie moze zwyciezy¢. Bo wtedy
czlowiek moze przegraé rzecz najcenniejsza: swoje czlowieczenstwo, swoje sumienie,
swoja godno$¢”. W tej perspektywie zachecatem ich: , Musicie od siebie wymaga¢, na-
wet gdyby inni od was nie wymagali™".

Jednoczesnie Jan Pawel II, odnoszac si¢ do swojego osobistego oraz ogdlno-
ludzkiego doswiadczenia wymagajacej i zwycigskiej wiary w Jezusa Chrystusa,
przyznaje, iz

ludzie zawsze potrzebowali wzorcéw do nasladowania. Potrzebuja ich takze teraz,
w naszych czasach naznaczonych zmianami i przeciwstawnymi ideami. Jezeli mowi-

2. DT, s. 41, 46.
3 WCH, s. 147-148.
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my o wzorcach do nasladowania, nie mozemy zapomina¢ o $wietych. Jakze wielkim
darem dla kazdej diecezji s rodzimi $wieci i blogostawieni. Mysle, ze jest to szcze-
golnym wzruszeniem dla biskupa stawia¢ jako wzoér konkretnych ludzi, ktérzy od-
znaczyli si¢ ptynaca z wiary heroicznosécig cnét. Wzruszenie jest tym wigksze, gdy
chodzi o osoby, ktore zyly w bliskich nam czasach. Dane mi bylto rozpocza¢ procesy
kanonizacyjne wielkich chrzescijan zwigzanych z krakowska archidiecezja. Pézniej,
jako biskup Rzymu, mogtem stwierdzi¢ heroicznoé¢ ich cnét, a po zakonczeniu pro-
cesow wpisa¢ ich w poczet blogostawionych i swietych. [...] Tych naszych krakow-
skich $wietych uwazam za swoich protektoréw. Mégtbym ich wylicza¢ bez konca: sw.
Stanistaw, $§w. Jadwiga Krolowa, $w. Jan Kanty, $w. Kazimierz krélewicz i tylu innych.
Rozmyslam o nich i modle si¢ do nich za mdj nar6d*.

Pedagogika $wigtosci w duszpasterstwie Kosciota XXI wieku

Swigci sg podobni do ostatniej czgsci Zycia Jezusa,
ktora przetrwa az do kotica swiata.
(Jacques Nonet)

Swiat posiada jeden wielki smutek: to, ze nie jest Swigty.
Posiada jednak jedng wielkg radosé: to, ze jest Swigty.
(Leon Bloy)

Jan Pawet II jako autentyczny i wierny swiadek dziejoznawczego dialogu do-
czesnos$ci z wiecznoscig, ktory urzeczywistnia si¢ miedzy innymi w duszpaster-
sko-katechetycznej postudze Kosciota Chrystusowego, w liScie apostolskim No-
vo millennio ineunte odwoluje si¢ do dwutysigcletniego przeswiadczenia wia-
ry tej bosko-ludzkiej spotecznosci o obecnosci Zmartwychwstalego Chrystusa
wsrod wierzacych w Niego, ktore ,,zostalo na nowo rozbudzone w naszych ser-
cach przez obchody jubileuszowe™”. Jego zdaniem, to wlasnie

4 WCH, s. 148-149, 151. Wérdd tych krakowskich i polskich ,,$wietych protektorow”
Jan Pawel II ze szczegdlnym pietyzmem odnosi si¢ do: $w. Faustyny Kowalskiej, $w. Jacka
Odrowaza, bl. Anieli Salawy i §w. Brata Alberta - Adama Chmielowskiego. O nim to wiasnie
nasz ,,pedagog swietosci” pisze: ,,Byl dla mnie postacig przedziwna. Bardzo bytem z nim du-
chowo zwigzany. Napisalem o nim dramat, ktory zatytutowatem Brat naszego Boga. Widzia-
fem w nim model, ktéry mi odpowiadal: rzucit sztuke, Zeby sta¢ si¢ stuga biedakow - «opu-
chlakéwy, jak ich nazywano. Jego dzieje bardzo mi pomogly zostawié sztuke i teatr, i wstapié
do seminarium duchownego. Codziennie odmawiam litani¢ narodu polskiego, w ktorej jest
$w. Brat Albert” (WCH, s. 150; zob. DT, s. 32-34).

5 NMI 29.
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jubileusz dat nam niezwyklta sposobno$¢, by przez kilka lat przygotowaé si¢ do
niego przez wspolna dla calego Koéciota katecheze o tematyce trynitarnej, ktérej to-
warzyszyly konkretne dziatania duszpasterskie, majace umozliwi¢ owocne przezycie
tego wydarzenia'®.

Prébujac okresli¢ adresata tego katechetyczno-pastoralnego programu, beda-
cego oryginalnym, papieskim zaproszeniem do motywowanego wiarg dialogu re-
ligijno-pedagogicznego ze wszystkimi ludzmi dobrej woli, trzeba stwierdzi¢, ze
jest nim nade wszystko kazda ochrzczona osoba ludzka, ktéra w calozyciowym
procesie eklezjalnego wychowywania w wierze stara si¢ osobiscie komunikowa¢
z Bogiem w Trdjcy Swietej Jedynym w Kosciele Chrystusowym. To wiasnie ta
na wskro$ ludzka spoteczno$¢ religijna z bosko-ludzkiego mandatu zmartwych-
wstatego Jezusa Chrystusa urzeczywistnia w osobowo-wspdlnotowych dziejach
czlowieka zbawczy dialog w prawdzie i milosci ze §wiatem ludzko-boskich war-
tosci pod macierzynska opieka Najswietszej Maryi Panny"’.

Uwzgledniajac zasadnicze wytyczne papieskiego modelu katechezy, wycho-
wujacej tak okreslonego katechizowanego do celebrowania Eucharystii jako
szczytu, a zarazem zrddla jego zycia w Kosciele i $wiecie, trzeba pamietac o tym,
ze u poczatku trzeciego tysigclecia ,,nie stoi juz przed nami zaden dorazny cel, ale
otwiera si¢ szersze i wymagajace takiego samego wysitku pole zwyczajnego dusz-
pasterstwa’’®, w ktérym ,,prowadzenie do $wigtosci pozostaje szczegolnie pil-
nym zadaniem duszpasterskim™?. W zwigzku z tym bl. Jan Pawel II, przypomi-
najac soborowe nauczania o Kosciele jako ludzie ,,zjednoczonym jednoscig Ojca
i Syna i Ducha Swietego” (zob. KK 4), stwierdza, iz

wyznawaé wiarg w Koéciot jako $wiety znaczy wskazywa¢ jego oblicze jako Ob-
lubienicy Chrystusa, dla ktérej On zlozyt w ofierze samego siebie [...] po to, aby ja
uswieci¢ (por. Ef 5, 25-26). Ten dar obiektywnej $wietosci zostaje ofiarowany kaz-
demu ochrzczonemu i staje si¢ z kolei zadaniem, ktéremu winno by¢ podporzadko-
wane cale zycie chrzescijanina: ,, Albowiem wolg Boza jest wasze uswiecenie” (1 Tes
4, 3). To zadanie nie dotyczy tylko niektorych chrzescijan: ,wszyscy chrzescijanie ja-
kiegokolwiek stanu i zawodu powolani sa do pelni zycia chrzescijanskiego i do do-
skonato$ci mitosci™.

16 Tamze.

Zob. T. Nosek, Katechizowany wobec problemow wspélczesnego swiata, [w:] Katechizo-
wac dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. ]. Stala, Kielce 2004, s. 263-269.

8 NMI 29.

¥ NMI 30.

2 Tamze.

17



168 Idea dialogu w mysli Jana Pawla II

Dlatego tez biskup Rzymu proponuje aby w duszpasterstwie ukierunkowa-
al chrzescijanskiej doskonalosci nie jest nadzwyczajng wizja Zycia, zarezerwowa-
ng tylko dla wybranych ,,geniuszéw” $wigtoéci, a drogi $wietosci sa réznorod-
ne i dostosowane do kazdego powotania. Jednoczesnie, wskazujac na $wietych
i blogostawionych w naszych czasach, szczegélnie wiernych swieckich, ktdérzy
uswiecili sie w najzwyklejszych okolicznosciach zycia, uczy¢ wdzigcznosci Bogu
za objawienie Jego swietosci w tych osobach oraz z nowym przekonaniem zaleca¢
wszystkim dazenie do tej ,wysokiej miary” zwyczajnego Zycia chrzescijanskiego
w rodzinach i wspdlnotach koscielnych®'. Realizacja tych wlasnie zadan domaga
sie — jak podkresla papiez — u§wiadomienia sobie oczywistego faktu,

ze istniejg rézne indywidualne drogi do $wigtosci, wymagajace prawdziwej pe-
dagogiki $wietosci, ktora zdolna jest dostosowa¢ sie do rytmu poszczegdlnych osob.
Winna ona taczy¢ cale bogactwo propozycji dostepnych dla wszystkich z tradycyjny-
mi formami pomocy indywidualnej i grupowej oraz z nowszymi formami udostep-
nianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez Kosciot

Ta na wskros duszpastersko-katechetyczna pedagogika $§wietosci, ktorg
proponuje i promuje papiez Jan Pawel II, jest w istocie swojej $cisle zwiazana z taki-
mi warto$ciami zycia chrzescijanskiego, jak: modlitwa przyznajaca pierwszenstwo
tasce®, Eucharystia niedzielna®, sakrament pojednania i pokuty®, ciagle i kreatyw-
ne stuchanie oraz gloszenie Stowa Bozego®. Wedlug niego bowiem ewangelizacyj-
na troska Kosciota o pielegnowanie i rozwijanie tych wartosci posiada priorytetowe
znaczenie dla programow duszpasterskich w trzecim tysiacleciu®.

Wydaje si¢ zatem, iz z punktu widzenia aktualnych wyzwan stawianych przed
programowaniem pastoralno-katechetycznym, ktére ma tworczo partycypowac
w eklezjalnym wychowaniu do $wietosci, warto podja¢ si¢ proby integralnego
odczytania tego papieskiego modelu edukacyjno-pedagogicznego, odnoszac za-
réwno modlitwe, sakrament pojednania, jak réwniez stuchanie i gloszenie Stowa
Bozego do tajemnicy Eucharystii.

2 NMI 31

22 NMI 31. Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage na wytyczne Kongregacji ds. Ducho-
wienstwa opublikowane w Dyrektorium ogélnym o katechizacji, Poznan 1998 [dalej: DOK].
Szczegolnie chodzi tu o DOK 144-162, ktére odnosza sie do elementéw metodologii w kate-
che21e bedacej pedagogia w akcie wiary.

Zob. NMI 32-34, 38.

# Zob. NMI 35-36.

»  Zob.NMI 37.

% Zob. NMI 39-41.

¥ Zob. NMI 29.
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Sztuka modlitwy chrzescijanskiej

Dla Jana Pawla II jako wiernego $wiadka i promotora $wietosci w Kosciele
i $wiecie modlitwa chrzes$cijanska jest sztuka, ktdrej sie trzeba nie-
ustannie uczy¢ w ramach pedagogiki $wietosci. W modlitwie bowiem toczy sie
dialog z Chrystusem, dzigki ktéremu stajemy si¢ Jego przyjaciotmi. Owocem
modlitewnego dialogu jest trwanie w Chrystusie, a sprawcg tego trwania Duch
Swiety, ktory otwiera nas — przez Chrystusa i w Chrystusie — na kontemplacje
oblicza Ojca. Zdaniem nastepcy $w. Piotra nalezy uczy¢ sie tej ,trynitarnej logi-
ki chrzescijanskiej modlitwy”, poniewaz — w do$wiadczeniu osobistym - stano-
wi ona ,,sekret naprawde zywego chrzescijanstwa” i mozna ja w pelni przezywaé
w liturgii Ko$ciofa®®. Ta trynitarna logika modlitwy urzeczywistnia si¢ w kazdej
Eucharystii i dlatego powinna by¢ dowartosciowana w wychowywaniu pastoral-
no-katechetycznym do udzialu w niedzielnej mszy swietej®.

Modlitwy osobistej mamy sie uczy¢ w szkotach modlitwy. Takimi szko-
fami winny by¢ wspdlnoty chrzescijanskie, ktore uczylyby ,,modlitwy gtebokiej”.
W tej modlitwie

spotkanie z Jezusem nie polega jedynie na bfaganiu Go o pomoc, ale wyraza si¢ tez
przez dziekczynienie, uwielbienie, adoracje, kontemplacje, stuchanie, zarliwos¢ uczu¢ az
po prawdziwe ,,urzeczenie” serca. [Tego rodzaju modlitwa] nie przeszkadza uczestniczy¢
w sprawach doczesnych, jako ze otwierajac serce na milo$¢ Boza, otwiera je takze na mi-
tos¢ do braci i daje nam zdolno$¢ ksztattowania historii wedle zamystu Bozego®.

Dlatego tez migdzy innymi wychowywanie do ,,modlitwy glebokiej” uwaza bt.
Jan Pawel II za kluczowy element programéw duszpasterskich i katechetycznych.
W tym kontek$cie méwi o swoim zamiarze poswiecenia katechez srodowych re-
fleksji nad psalmami. Celem tych katechez bedzie wskazanie wartosci publicz-
nej modlitwy Kosciota, ktdra ,,poczynajac od Psalmoéw Jutrzni, [...] zacheca nas
do uswiecenia kazdego dnia i nadania mu wlasciwego kierunku™'. W zwigzku
z tym podaje dwa wskazania pastoralno-katechetyczne dotyczace wychowywania

2 Zob. NMI 32.

#  Zob. A. Lapple, W kregu Katechizmu Kosciota Katolickiego, Wroctaw 1999, s. 254-256;
Eucharystia i Tréjca, [w:] Eucharystia sakrament nowego zycia. Oficjalny Dokument Papieskie-
go Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 pod redakcjg Komisji Teologiczno-Hi-
storycznej, Katowice 2000, s. 92-97; L. Voronoy, Kosciét i Eucharystia w swietle Tréjcy Swigtej,
[w:] Eucharystia, Poznan-Warszawa 1986, s. 89-104; K. Lehmann, Modlitwa osobista w spra-
wowaniu Eucharystii, [w:] tamze, s. 269-274; L. Bouyer, Celebrowanie Eucharystii a modlitwa
w Duchu, [w:] tamze, s. 306-317.

* NMI 33.

1 NMI 34.
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do modlitwy liturgicznej we wspolnotach eklezjalnych: (1) starac sie o tworzenie
klimatu przenikni¢tego modlitwa nie tylko we wspdlnotach zakonnych, ale tak-
ze parafialnych, roztropnie korzystajac przy tym z form poboznosci ludowej; (2)
nawigzujac do doswiadczenia wielu grup aktywnego apostolatu, gtéwnie tworzo-
nych przez wiernych $wieckich, stara¢ si¢ tak ukfada¢ plan dnia chrzescijanskiej
wspolnoty (m.in. parafii), ,,aby pozwalal [on] faczy¢ rozliczne zajgcia pastoralne
i dawanie swiadectwa w $wiecie z udzialem w liturgii eucharystycznej czy nawet
w Jutrzni i Nieszporach™

Sakrament pojednania i pokuty

W ramach codziennej pedagogiki chrzescijaniskiej wspolnoty sytuuje sie row-
niez zadanie przekonywajacego i skutecznego zachecania do praktyki sakra-
mentu pojednania®. Upodstaw tego przekonywania i zachety lezy pastoral-
no-katechetyczna troska o to, aby

wszelkimi sitami przeciwdziata¢ kryzysowi ,,§wiadomosci grzechu”, wystepujace-
mu we wspoélczesnej kulturze, ale (przede wszystkim) o to, aby pomaga¢ innym od-
krywa¢ Chrystusa jako mysterium pietatis — jako Tego, w ktorym Bog ukazuje nam
swoje milosierne serce i w pelni jedna nas ze soba*.

Jan Pawel II, wskazujac te dwa wazne aspekty duszpasterstwa katechetycz-
nego zwigzanego z sakramentem pojednania, przypomina przede wszystkim to,
co napisal w adhortacji Reconciliatio et paenitentia. W tym dokumencie moze-
my znalez¢ miedzy innymi istotne z punktu widzenia wychowania do owocnego
wspoétuczestnictwa we mszy $wietej przypomnienie okreslenia tajemnicy Eucha-
rystii autorstwa $w. Augustyna z odniesieniem do sakramentu pokuty. Wedlug
papieza, definicja Eucharystii, jaka podaje ten Ojciec Kosciota:

sacramentum pietatis, signum unitatis, vinculum caritatis ukazuje w jasnym $wietle
skutki osobistego uswiecenia (pietas) i wspolnotowego pojednania (unitas i caritas),
ktére plyng z samej istoty tajemnicy eucharystycznej jako bezkrwawego ponowienia
ofiary Krzyza, zrédfa zbawienia i pojednania dla wszystkich ludzi®.

2 NMI 34.

¥ Zob.NMI 37.

* NMI 37. Warto w tym kontekscie przeanalizowa¢ zadania katechezy w duszpaster-
stwie pokuty i pojednania, o ktorych pisze Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej Reconciliatio
et paenitentia [dalej: RP], Watykan 1984, nr 24-28.

* RP27.
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W zwigzku z tym wydaje sig, iz przy tworzeniu programéw wychowawczych
sprzyjajacych pelnemu, czynnemu i $wiadomemu udzialowi chrzescijan we mszy
$wietej* trzeba pamigtac: (1) ,,ze Kosciol, kierowany wiarg w ten Boski Sakra-
ment, naucza, iz zaden chrzescijanin, $wiadom popetnienia grzechu ciezkie-
go, nie moze przyja¢ Eucharystii przed otrzymaniem przebaczenia od Boga’;
(2) o wskazaniach Instrukcji Eucharisticum Mysterium®’, w ktérej miedzy inny-
mi czytamy: ,Eucharystia ma by¢ przedstawiana wiernym jako srodek zaradczy
uwalniajacy nas od powszednich grzechéw, a broniacy od grzechéw $miertel-
nych’; (3) o wskazywaniu wiernym dogodnych sposobéw korzystania z pokut-
nej czesci liturgii mszy swietej, a tym sposrod nich, ktérzy chcg komunikowad,
trzeba przypomina¢ o konieczno$ci ,badania siebie samego” (zob. 1 Kor 11, 28),
potrzebnego po to,

zeby nikt, bedac $wiadomy popelnienia ciezkiego grzechu, nawet gdyby zdawato
mu sie, Ze zan zaluje, nie przystepowat do $wietej Eucharystii bez uprzedniej sakra-
mentalnej spowiedzi; gdyby za$ zachodzila konieczno$¢, w braku spowiednika, niech
najpierw obudzi akt doskonatego zalu®.

Stuchanie i gloszenie stowa Bozego

O wyplywajacej z integralnie pojetego wychowania w chrzescijaniskiej wierze
koniecznosci stuchania i gloszenia stowa Bozego jako znaczacych
warto$ciach pedagogiki swietosci w odniesieniu do Eucharystii oraz o wynika-
jacych z nich wskazaniach pastoralno-katechetycznych Jan Pawel II pisze w No-
vo millennio ineunte (nr. 39-41). Stuchanie slowa Bozego papiez wigze
z przyznaniem zaszczytnego miejsca stowu Bozemu, zawartemu w Pismie Swie-
tym jako jednym z podstawowych Zrédet zywej wiary Kosciota i rozpowszech-
nianiem $wietej Ksiegi w rodzinach. Od strony metodycznej nalezy wprowadza¢
w ,,stuchanie” stowa poprzez lectio divina, ktére pomaga odnalez¢ w tekscie bi-
blijnym zywe stowo, stawia pytania, wskazuje kierunek, ksztattuje zycie®.

36

Zob. R. Rak, Wychowanie do zycia eucharystycznego, [w:] Msza $wigta, red. W. Swie-
rzawski, Krakow 1992, s. 131-156.

¥ Przy programowaniu pastoralno-katechetycznego wychowania do udzialu w Eucha-
rystii trzeba bra¢ pod uwage ogélne zasady dotyczace katechezy o Tajemnicy Eucharystii,
okreslone w czesci I Instrukeji Eucharisticum Mysterium. Zob. Komisja Episkopatu Polski
Duszpasterstwa Ogolnego, Program duszpasterski na rok 1992/93. Ewangelizacja i Euchary-
stia, Katowice 1992, s. 90-96.

® RP27.

¥ Zob. M. Masini, Wprowadzenie do ,lectio divina”. Teologia, metoda, duchowosc¢, prak-
tyka, ttum. B. Zurowska, Krakéw 2001, s. 115-127.
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Papiez podkresla wyraznie, ze ,,przede wszystkim za$ samo dzielo ewangeliza-
cji i katechezy czerpie zywotne soki wlasnie z tej wigzi ze stowem Bozym™. Wedlug
niego bowiem, mamy karmic sie sfowem, aby by¢ stugami stowa w dziele ewan-
gelizacji. Jest to ,,jedno z najwazniejszych zadan stojacych przed Kosciotem na progu
nowego tysiaclecia™'. Zadanie to koncentruje sie wokot wielorakich potrzeb zwigza-
nych z nowg ewangelizacja, dziatalnoscig misyjna, inkulturacja, a przed wszystkim
z duszpasterstwem mlodziezy. Polega owa ewangelizacja na ufnym przedktadaniu
wszystkim propozycji Chrystusa. Jego zdaniem, zt3 propozycja Chrystusa

trzeba si¢ zwraca¢ do dorostych, do rodzin, do mlodych i do dzieci, nie ukrywa-
jac nigdy najbardziej radykalnych wymogdéw ewangelicznego oredzia, ale dostosowu-
jac sie do szczegdlnych potrzeb kazdego, do jego wrazliwosci i jezyka, na wzor Pawla,
ktory pisal: ,,Statem sie wszystkim dla wszystkich, zeby w ogole ocali¢ przynajmniej
niektérych” (1Kor 9, 22)%.

Eucharystia niedzielna i pierwszenstwo laski

W $wietle powyzszych ustalenn wychowanie do Eucharystii jawi si¢ zatem jako
jeden z duszpastersko-katechetycznych priorytetéw pedagogiki $wietosci. W tym
kontekscie Eucharystia niedzielna, bedac w egzystencjalnej korelacji z innymi bo-
sko-ludzkimi prawdami chrzescijanskiej wiary (modlitwa, sakrament pojednania,
stuchanie i gloszenie stowa Bozego), pozostaje podstawowa wartoécig i tajemni-
czym, niezastagpionym komponentem w pastoralno-katechetycznym procesie sta-
wania sie dzieci, mtodziezy, dorostych i 0séb w podesztym wieku ludzmi $wietosci.
Skuteczna realizacja tego procesu w aktualnych uwarunkowaniach misji Chrystu-
sowego Kosciola na poczatku XXI wieku jest zwigzana z duszpasterstwem, ,,ktdore
przeznaczy cala swoja przestrzen na modlitwe indywidualna i wspolnotowq’, czyli
zastosuje si¢ do kluczowej zasady chrzedcijanskiej wizji zycia, jaka jest pierw-
szenstwo laski. Rownoczesnie Jan Pawel II, doswiadczony i wierny swiadek
tego rodzaju rozmodlonej i ukierunkowanej na pomoc w stawaniu si¢ $wietymi
strategii duszpasterskiej, roztropnie przestrzega przed

pokusa, ktora od zawsze zagraza zyciu duchowemu kazdego czlowieka, a takze
dzialalnosci duszpasterskiej: jest nig przekonanie, ze rezultaty zaleza od naszej zdol-
noéci dzialania i planowania. To prawda, ze Pan Bdg oczekuje od nas konkretnej

0 NMI 309.

1 NMI 40.

4 NMI 40. Zob. J. Kochel, Katecheza ewangelizacyjna w nauczaniu pastoralnym Carlo
Maria kard. Martiniego, Opole 1999, s. 99-218.
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wspolpracy z Jego taska, a zatem wzywa nas, bysSmy w stuzbie Jego Krolestwu wyko-
rzystali wszystkie zasoby naszej inteligencji i zdolnosci dzialania. Biada jednak, gdy-
bysmy zapomnieli, ze bez Chrystusa ,,nic nie mozemy uczyni¢” (por. J 15, 5)*.

Dowartosciowujagc zatem chrystologiczny charakter ,pierwszenstwa taski”
w planowaniu i realizacji programéw duszpastersko-katechetycznych, ktére ma-
ja stuzy¢ wychowaniu do $wigtosci miedzy innymi poprzez wprowadzanie osob
ludzkich w motywowane wiarg przezywanie tajemnicy Eucharystii, nie nalezy réw-
nocze$nie zapominac o koniecznosci dobrego ,,wykorzystania wszystkich zasobow
naszej inteligencji i zdolnosci dziatania” w tym zakresie. Chodzi tu przede wszyst-
kim o to, aby$my przy organizowaniu i programowaniu dziatalnoéci ewangeliza-
cyjno-katechetycznej w obrebie duszpasterstwa inspirowanego ,,pedagogika swie-
tosci” rozpoczynali prace od analizy aktualnego stanu duszpasterstwa katechetycz-
nego, sytuacji religijno-moralnej oraz spoteczno-kulturowej katechizowanych*.

Trzeba przy tym pamigta¢, Ze tego rodzaju analiza sytuacji ma by¢ ,,pierwszym
narzedziem roboczym o charakterze informacyjnym, jakie stuzba katechetyczna
podaje duszpasterzom i katechetom™, oraz stanowi¢ punkt wyjscia w formuto-
waniu konkretnego programu dziatania. Natomiast 6w program, uwzgledniajac
potrzeby Kosciota lokalnego, powinien zawiera¢ zharmonizowane ze strategia
duszpasterska Kosciota powszechnego cele, srodki i normy. Wskazane jest takze,
aby ukierunkowujac dziatanie ewangelizacyjno-katechetyczne na szczeblu die-
cezjalnym lub miedzydiecezjalnym, parafialnym badz miedzyparafialnym, okre-
8li¢ planowany czas realizacji tresci i celow, jak rowniez sposoby ich ewaluacji po
uplywie wyznaczonych terminow*.

Natomiast jesli chodzi o integralnie pojete nauczanie katechetyczne o niedziel-
nej Eucharystii i przezywaniu niedzieli, to powinno by¢ ono rozpatrywane i plano-
wane zaréwno w korelacji ze szkolnym wtajemniczaniem katechizowanych w cele-
browanie Eucharystii, jak i z inspirowanym pedagogika swigtosci zwyczajnym dusz-
pasterstwem parafialnym, migdzyparafialnym, diecezjalnym, archidiecezjalnym,
narodowym i miedzynarodowym. Z kolei w tym wlasnie duszpasterstwie, wedlug
nastepcy $w. Piotra, ,,jak najwiecej uwagi nalezy [...] poswieci¢ liturgii, bo ona «jest
szczytem, do ktérego zmierza dziatalnos$¢ Kosciota, i jednoczesnie zrédtem, z kto-
rego wyplywa cala jego moc»”. W tym réwniez kontekscie duszpastersko-kate-
chetycznym nabiera szczegdlnego znaczenia nie tylko przypominanie katechizowa-
nym o motywowanym wiarg obowigzku uczestniczenia we mszy $wietej, ktorego

# NMI 38.

#  Zob. DOK 279.
*  DOK 280.

% Zob. DOK 281.
7 NMI 35.
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wypelnienie powinno ,,by¢ dla kazdego ochrzczonego sercem niedzieli™*, ale réw-
niez pouczanie ich o samej niedzieli, ,,przezywanej jako specjalny dzien wiary, dzien
zmartwychwstatego Pana i daru Ducha Swietego, prawdziwa Pascha tygodnia™.

Jan Pawet II, omawiajac powyzsze kwestie w Novo millennio ineunte, powoluje
sie na swoj list apostolski o $wigtowaniu niedzieli*”. W rozlegtym horyzoncie za-
gadnien i problemoéw teologiczno-pastoralnych podejmowanych we wspomnia-
nym dokumencie ,,pedagog $wieto$ci” umiejscawia calosciowe i systematyczne
wyjasnianie szczegélowych tresci depozytu wiary, zwigzanych z katechetycznym
nauczaniem o chrzedcijanskim przezywaniu niedzieli i niedzielnej Eucharystii.
Papiez sugeruje przy tym, aby tego rodzaju nauczanie dotyczylo nie tylko samej
niedzieli jako Paschy tygodnia, dnia Chrystusa zmartwychwstalego i daru Ducha
Swietego oraz dnia wiary, ale takze Eucharystii niedzielnej, ktéra ,bedac coty-
godniowym zgromadzeniem chrzescijan jako rodziny Bozej, wokot stotu Stowa
i Chleba zycia, w naturalny sposdb przeciwdziala jej rozproszeniu™'.

Rozbudzanie eucharystycznego zdumienia

Podejmujac w XXI wieku powyzsze dzialania pastoralno-katechetyczne, trze-
ba przede wszystkim pamigta¢ o tym, ze zlozony proces wychowawczego roz-
poznawania, poglebiania i rozwijania kazdego autentycznie chrzescijanskiego
powolania do $wietosci opiera si¢ na osobowo-wspdlnotowej aktualizacji faski
chrztu $wietego. Podstawowym za$ celem i sensem tego wielowymiarowego i ta-
jemniczego ludzko-boskiego procesu jest egzystencjalne zjednoczenie w wie-
rze, nadziei i mitosci osoby ochrzczonej ze zmartwychwstalym Panem Jezusem
Chrystusem. Ta osobista i dobrowolna komunia z Jego Osobg oraz Jej uswigcaja-
cym oddziatywaniem w Kosciele i §wiecie

na mocy swej dynamiki kieruje ucznia do zjednoczenia sie z tym wszystkim, z czym
gleboko byt zjednoczony sam Jezus Chrystus: z Bogiem, Jego Ojcem, ktéry Go postat
na $wiat, i z Duchem Swietym, ktéry kierowal Nim w Jego postaniu; z Kosciolem, Je-
go Cialem, za ktore sie wydal, i ludZmi, Jego bra¢mi, ktorych los zechcial podzieli¢*.

% NMI 36.

¥ NMI 35.

3 Zob. Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini do biskupéw, kaptanéw i wiernych
o $wietowaniu niedzieli, Poznan 1998; T. Nosek, Wychowanie do niedzielnej Eucharystii po-
przez katecheze, [w:] Komisja Duszpasterstwa Ogdlnego Konferencji Episkopatu Polski, Umi-
towa¢ Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2002—2003, Katowice 2002, s. 243-251.

51 NMI 36.

2 DOK 81.
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W ten oczywisty z punktu widzenia wiary nieustannie szukajacej rozumie-
nia oraz egzystencjalnego uzasadnienia nadziei i autentycznej mitosci Boga
i blizniego, a zarazem wyraznie chrystologiczno-trynitarny i eklezjalno-antro-
pologiczny, integralny chrystocentryzm celu chrzescijanskiego zycia i ostatecz-
nego sensu realizacji osobistego powolania do $wigtosci wpisuje si¢ Karol Jozef
Wojtyta - Jan Pawel II jako autentyczny $wiadek i promotor pedagogiki swigto-
$ci. Tym samym wpisuje si¢ rowniez w pedagogiczno-edukacyjng historie ludz-
kosci i duszpastersko-katechetyczng pamigé¢ Kosciola katolickiego na przeto-
mie XX i XXI wieku. Nie ulega watpliwosci, ze ten jego osobisty wpis ma nade
wszystko oryginalny historiozbawczy i wybitnie chrystocentryczno-euchary-
styczny charakter, na co wyraznie wydaje sie¢ wskazywac w swojej ostatniej en-
cyklice Ecclesia de Eucharistia®. Tak wigc bl. papiez Jan Pawet II jako wybitny
pedagog i gorliwy duszpasterz §wietosci w tym osobiscie podpisanym przez
siebie testamencie duchowym, kierujac sie ojcowska i pasterska troska o ciagte
rozbudzanie eucharystycznego ,zdumienia” w Kosciele i §wiecie,
stwierdza miedzy innymi:

[napisalem] te Encyklike jako kontynuacje dziedzictwa jubileuszowego, ktore chcia-
fem przekaza¢ Kosciotowi w Liscie apostolskim Novo millennio ineunte oraz w jego ma-
ryjnym zwienczeniu w Licie Rosarium Virginis Mariae. Kontemplacja Oblicza Chrystu-
sa — kontemplacja wraz z Maryja - jest ,,programem’, ktory zaproponowalem Koscioto-
wi u progu trzeciego tysiaclecia, zachecajac go, by z entuzjazmem nowej ewangelizacji
wyplynal na glebie na morzu dziejow. Kontemplowanie Chrystusa zaktada umiejet-
nos¢ rozpoznawania Go, gdziekolwiek si¢ objawia, obecny na rézne sposoby, ale przede
wszystkim w zywym sakramencie Jego Ciata i Jego Krwi. Koscidt zyje dzigki Chrystusowi
eucharystycznemu, Nim si¢ karmi, z Niego czerpie $wiatlo. [...]

U progu trzeciego tysigclecia my wszyscy, dzieci Ko$ciola, jesteSmy zachecani
do podjecia z nowym zapatem drogi zycia chrzedcijanskiego. [...] ,Nie trzeba [...]
wyszukiwaé nowego programu”. Program juz istnieje: ten sam co zawsze, zawarty
w Ewangelii i zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokdt samego Chry-
stusa, ktérego mamy poznawa¢, kocha¢ i nasladowa¢, aby zy¢ w Nim zyciem tryni-
tarnym i z Nim przemieni¢ historie, az osiagnie swa petnie w niebieskim Jeruzalem.
Wypelnianie tego programu odnowionej gorliwosci w zyciu chrzescijanskim wiedzie
przez Eucharystie. Kazdy krok ku $wietosci, kazde dzialanie podjete dla realizacji mi-
sji Kosciota, kazda realizacja programéw duszpasterskich winny czerpa¢ potrzebna
sile z tajemnicy eucharystycznej i ku niej sie kierowac jako do szczytu. W Eucharystii

53 Encyklika Ecclesia de Eucharistia Ojca Swigtego Jana Pawla II do biskupéw, do kapla-
now i diakonow, do zakonnikow i zakonnic, do katolikow swieckich oraz do wszystkich ludzi
dobrej woli o Eucharystii w zyciu Kosciota, Krakow 2003 [dalej: EE].
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mamy Jezusa, Jego odkupienicza ofiare, mamy Jego zmartwychwstanie, mamy dar Du-
cha Swietego, mamy adoracje, postuszenistwo i umitowanie Ojca. Jezeli zaniedbamy
Eucharystie, jak bedziemy mogli zaradzi¢ naszej nedzy?>*

X%

Zarysowany powyzej portret Jana Pawta II jako autentycznego swiadka i pro-
motora pedagogiki swietosci wpisuje si¢ w jego osobisty, a zarazem wyplywajacy
z zywej wiary nadziei i mitosci dziejoznawczy dialog doczesnosci z wiecznoscia
we wspolnocie Kosciola wiernego Bogu i cztowiekowi. W stuzbie tego osobowo-
-wspolnotowego dialogu pozostaje migdzy innymi integralnie pojeta katecheza.
Ona bowiem bedac

pedagogia w akcie wiary, w realizacji swych zadan nie moze inspirowa¢ si¢ rozwaza-
niami ideologicznymi lub interesami czysto ludzkimi, nie moze miesza¢ zbawczego dzia-
tania Boga, ktdre jest czysta taska, z dziataniem pedagogicznym czlowieka, ale réwniez nie
moze ich przeciwstawia¢ i rozdziela¢. Jest dialogiem, jaki Bog prowadzi w milosci z kazda
osobg, ktdra staje sie jego inspiracjg i norma. Katecheza jest niestrudzonym ,,echem” tego
dialogu, stale szukajac dialogu z ludZzmi, zgodnie z wielkimi wskazaniami danymi przez
Urzad Nauczycielski Kosciofa. [...] Jezus Chrystus jest Zyjaca, doskonaly relacja Boga
z czlowiekiem i czlowieka z Bogiem. Od Niego pedagogia wiary otrzymuje ,,prawo, ktére
obowigzuje w calym zyciu Koéciola”, a wiec i w katechezie: ,,prawo wiernosci dochowanej
Bogu i wiernoéci okazywanej czlowiekowi w tym samym duchu mitos$ci™.

Abstract

John Paul IT - the authentic witness and promoter of pedagogy of sanctity

The portrait of John Paul II sketched above and describing him as authentic witness
and promoter of pedagogy of sanctity may be derived from his personal (but also emerg-
ing from living faith, hope and love) historical dialogue of temporality and eternity in the
community of Church faithful to God and man. In service of that personal-communitar-
ian dialogue there is, among other things, a catechesis understood integrally, which may
be seen as ‘pedagogy in the act of faith’ that is not able to mix God’s salvific activity (being
pure grace) with pedagogical action of man but also cannot contrast or divide them (see:
DOK 144). Catechesis understood in such way is the echo of dialogue which God leads
in love with every person that becomes an inspiration and a norm of it.

* EE 6160.
* DOK 1441 145.
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DIALOG A WALKA DUCHOWA

Walka jest czasem - jakze czesto — koniecznoscig moralng, jest obowiazkiem. Ob-
jawia si¢ w niej sila charakteru, a nieraz autentyczny heroizm. ,,Bojowaniem jest zy-
wot czlowieka na ziemi” (Job 7, 1) - méwi Pismo. Czlowiek musi na co dzien zmagaé
sie ze ztem i walczy¢ o dobro: prawdziwe dobro moralne nie bywa tatwe. Trzeba go
zdobywac - w sobie, w drugich, w zyciu spotecznym, w ukladach miedzynarodowych.
»Walcz w dobrych zawodach..”, pisze $w. Pawel do Tymoteusza'.

Spotkanie czlowieka z Bogiem stanowi samo serce do$wiadczenia wiary. Jest
to dialog milosci, ktéry owocuje otwarciem na Drugiego, na Boga i blizniego.
Swiadczy o tym Pismo Swiete i doswiadczenie mistykéw. Teologiczny fundament
dla chrzescijanskiego rozumienia dialogu znajdujemy w III czedci encykliki pa-
pieza Pawta VI Ecclesiam suam. Pisze w niej Ojciec Swiety, ze fundamentem dia-
logu jest Trojca Swieta,

Postawa dialogu i otwartosci na bezwarunkowe przyjecie drugiego cztowie-
ka stawia bardzo wysokie wymagania uczniom Jezusa. Jest ona zaproszeniem do
wejécia na droge mistycznego do$wiadczenia Boga w tajemnicy Tréjcy Przenaj-
swietszej, owocujac w cztowieku sercem scalonym i $wieto$cia zycia. Papieza Ja-
na Pawta II cechowatla postawa dialogu, bo byl gleboko zjednoczony z Bogiem.
Napisal tez w ksiazce Wistaricie, chodzmy, ze przed kazdym spotkaniem modlit sie
w intencji osoby, ktdra miata do niego przyjsc.

Nie dziwi nas to, ze przy Janie Pawle II gromadzilo si¢ tak wiele réznych $ro-
dowisk, chrzescijan z réznych wyznan, ludzi kultury, nauki, przedstawicieli roz-
nych religii (na przyklad w czasie spotkania w Asyzu w 1986 r.). Wiemy, jak wiel-
kie znaczenie dla dialogu chrzescijanisko-zydowskiego miala pierwsza, historycz-
na wizyta Jana Pawtla II w rzymskiej synagodze.

Jan Pawel II wzywal nas, bysmy - podobnie jak $§w. Pawet — mieli udziat w tru-
dach zwigzanych z gloszeniem Ewangelii. W Krakowie-Lagiewnikach, w sierpniu
2002 r., a wigc pod koniec swego pontyfikatu, przypomniat nam o duchowej walce,

1

A. Frossard, ,,Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982, s. 255.
2 Zob. Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam 70.
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jaka toczy si¢ w $wiecie pomiedzy ,,tajemnicg poboznosci” a ,tajemnicg nieprawo-
$ci”. Jest to walka nieustanna pomiedzy Bogiem a ksigciem tego $wiata o czlowie-
ka; to walka, ktéra nawiazuje do tej stoczonej przez Jezusa na pustyni, gdy byl ku-
szony na poczatku swojej publicznej dzialalnosci (zob. Lk 4, 1-13). Karol Wojtyla
pisat o tym, gdy byt arcybiskupem Krakowa, kiedy to w 1976 roku przygotowywat
wielkopostne rozwazania dla Pawla VI i Kurii Rzymskiej’. W tym trudnym dla
Kosciota i dla Polski czasie zdecydowanie przeciwstawial sie pokusie odrzucenia
Boga z zycia spotecznego, jakie mialo miejsce we wszystkich panstwach totalitar-
nych, zdominowanych przez komunizm i ideologie marksistowska.

Dialog czy konfrontacja z ateizmem?

Inna byla sytuacja na zachodzie Europy, gdzie istnialy panstwa demokratycz-
ne. Z kolei spoleczenstwa te masowo, zwlaszcza po roku 1968, ulegaly huma-
nizmowi ateistycznemu oraz ideologii sekularyzmu i laicyzmu, w ktdrej nie ma
miejsca na transcendencje i wiare w Boga. Zjawisko to bardzo trafnie opisat fran-
cuski jezuita kard. Henri de Lubac*. Kard. Karol Wojtyla odrdzniat ,,ateizm ofi-
cjalny”, narzucony w panstwach komunistycznych, od ,ateizmu egzystencjalne-
go” jako wolnego wyboru niewiary w Boga. Podczas Soboru, w przeméwieniu na
temat roboczego schematu Konstytucji o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, powiedzial odnosnie do zjawiska ateizmu:

Problem ateizmu (nr 19) w pewnym aspekcie stanowi zagadnienie uzupelniajace
do deklaracji O wolnosci religijnej. Nalezy w jasny sposob rozrézniaé pomiedzy ate-
izmem, ktéry wynika z osobistego przekonania, a tym, ktéry do propagowania ate-
izmu postuguje sie niegodziwymi $rodkami, czyli wszelka forma przymusu’.

Zaréwno Karol Wojtyla, jak i Henri de Lubac, ktérzy razem przygotowywali
ostateczny tekst Gaudium et spes, uwazali, ze opowiedzenie si¢ po stronie ateizmu
jest nade wszystko duchowa decyzja cztowieka, jest sila sprzeniewierzajacy si¢
Bogu objawienia chrzedcijanskiego. Kard. Karol Wojtyla pisal w tym kontekscie
o Anty-Stowie, ktére ma swoje korzenie w kuszeniu pierwszych rodzicéw opisa-
nym w Ksiedze Rodzaju (Rdz 3, 1-24). Bylo to przedmiotem rozwazan w IV roz-
dziale jego ksiazki Znak sprzeciwu.

*  Zob. K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, Krakow 1995, s. 42-52.
¢ Zob. H. de Lubac, Dramat humanizmu ateistycznego, Krakow 2004.
> R. Skrzypczak, Karol Wojtyta na Soborze Watykatiskim II, Warszawa 2011, s. 327, zob.

przypis 6.
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Dialog w prawdzie

Powyzsza refleksja na temat rozumienia ateizmu przez Karola Wojtyle jest
bardzo wazna dla podjetego tematu dialogu jako walki duchowej. Wydaje sie
w pierwszym momencie, ze w pojmowaniu i w praktyce wyrazania postawy dia-
logu nie powinno by¢ miejsca na walke, a jednak... Kiedy poznajemy biografie
i tworczo$¢ Karola Wojtyly na wszystkich etapach jego zycia, to widzimy, ze jego
otwarta postawa, bogactwo spotkan z ludzmi, rozlegte zainteresowania (litera-
tura, sztuka, teatr, mistycy chrzescijanscy, filozofia, teologia, etyka), wszystko to
zmierzalo ku dobru, jak sam przyznal pod koniec zycia. Jednoczesnie jego zy-
cie przeniknigte byto duchowym rozeznawaniem, badaniem duchéw, skad po-
chodza. Karol Wojtyta, bedac gteboko zjednoczony z Bogiem, troszczac si¢ nie-
ustannie o ksztaltowanie prawego sumienia, od razu umial wskaza¢ i odréznic,
co stuzy dobru czlowieka, a co go pomniejsza i niszczy. Stad w swojej postawie
dialogicznej potrafil by¢ bardzo wymagajacy. Widac to zwtaszcza w ksigzce Mi-
tos¢ i odpowiedzialnosc.

To dlatego, w imi¢ najgtebszego dobra cztowieka, Jan Pawel II staral sie
przeciwstawia¢ ateizmowi, podejmujac polemike z tym filozoficznym nurtem.
Uczynil to cho¢by w encyklikach Dominum et Vivificanem (odrzucenie zba-
wienia jest grzechem przeciw Duchowi Swietemu); Centesimus annus (napisat
tam o ateizmie jako bfedzie antropologicznym marksizmu), a takze w Fides et
ratio, wskazujac na zagrozenia nihilizmem. Jan Pawel II dlatego podejmowat
tak zdecydowana duchowa walke z ateizmem, ze widzial skutki odrzucenia Bo-
ga w postaci zaniku zasad moralnych, braku poszanowania zycia poczetego czy
eutanazji. Na te zjawiska wskazywala juz konstytucja Gaudium et spes (nr 27).
Jednoczesnie Karola Wojtyle cechowal zawsze gleboki szacunek dla ateisty ja-
ko osoby stworzonej na obraz i podobienistwo Boga i dlatego godnej szacun-
ku. Przyjaznit si¢ nawet z ateistami, posréd ktorych byt m.in. prezydent Wioch
Sandro Pertini. Taka postawa zostala utwierdzona w Karolu Wojtyle podczas
Soboru. To wlasnie w Gaudium et spes Kosciot zadeklarowat wobec calej ludz-
kosci, ze w imi¢ mitosci Boga jest otwarty na dialog z wszystkimi ludzmi do-
brej woli, nie wykluczajac nikogo, takze ateistow (zob. nr. 19-21). W paragrafie
21 czytamy:

Kosciot za$, chociaz odrzuca ateizm catkowicie, to jednak szczerze wyznaje, ze
wszyscy ludzie, wierzacy i niewierzacy, powinni si¢ przyczynia¢ do nalezytej bu-
dowy tego $wiata, w ktorym wspdlnie Zyja; a to z pewnoscig nie moze dziaé si¢
bez szczerego i roztropnego dialogu. Boleje wiec Koscidt nad dyskryminacja wie-
rzacych i niewierzacych, ktérg niesprawiedliwie wprowadzaja niektérzy kierowni-
cy panstw, nie uznajacy zasadniczych praw osoby ludzkiej. Dla wierzacych doma-
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ga si¢ wolnosci dziatania, aby wolno im bylo w $wiecie budowa¢ réwniez $wigtynie
Bogu. Ateistow za$ przyjaznie zaprasza, by otwartym sercem rozwazali Ewangelie
Chrystusowa.

W dokumencie tym zawarty jest zarys chrzescijaniskiej antropologii, ktorej
fundamentem jest to, iz zostaliémy stworzeni na obraz i podobienstwo Boze.
Skoro Bog jest Trojjedyna Miloscig, wzajemnym obdarowywaniem si¢ Boskich
Osob, to czlowiek ochrzczony, zanurzony w tej tajemnicy i nig zyjacy, zdolny
jest do tworzenia relacji pelnych mitosci. Cztowiek, odkupiony przez Jezusa
Chrystusa, uwolniony od egoizmu i pokusy samowystarczalnosci, moze budo-
wa¢ takze ziemska spotecznoé¢. Ukoronowaniem tego doczesnego trudu prze-
twarzania natury i tworzenia kultury jest obiecany dar zycia wiecznego. Dlatego
chrzescijanin zaangazowany w dialog pamieta o tej eschatologicznej perspekty-
wie. Dlatego taki dialog jest tez wymaganiem, zwlaszcza w odniesieniu do ludzi
niewierzacych.

Dialog i duchowe rozeznawanie

W dialogu z ateizmem Karol Wojtyta pragnal przedstawi¢ bogactwo huma-
nizmu chrzescijanskiego, pokazujac, ze ,nowy czlowiek” moze by¢ uksztalto-
wany w szkole Ewangelii, w szkole krzyza, bo tylko wtedy jest zdolny uczyni¢
dar ze swego Zycia, budujac dobro tak osobiste, jak i spoleczne. A kiedy $wiat
odwracajacy si¢ od Boga lekcewazyl jego stowa, to przyszto mu zaswiadczy¢
o prawdzie Ewangelii krwig w dniu zamachu na placu $w. Piotra w Rzymie, 13
maja 1981 roku. Or¢zem w jego duchowej walce ze wspdlczesnymi nurtami
ateistycznymi byla gleboka wiara, ktora zawsze jest zwycigstwem. Jej wolno-
$ci domagal si¢ podczas spotkan z przedstawicielami wtadz komunistycznych,
a takze podczas uroczystosci religijnych. Tak wigc duchowej sile ateizmu ide-
ologii marksistowskiej, ktorej przedstawiciele chcieli zredukowac i wchtong¢
chrzescijanstwo, Karol Wojtyla przeciwstawial $wiadectwo czlowieka o nie-
zfomnej wierze. Nie dziwi nas, Ze podczas swojego pierwszego przeslania pa-
pieskiego, 22 pazdziernika 1978 r., powiedzial, by wszyscy otworzyli szeroko
drzwi Chrystusowi i by sie Go nie lekali. Dzigki duchowi ,,dialogu rozeznajace-
go’, a wiec prowadzonego w prawdzie, kolejno upadaly mury podzialu $wiata
wzniesione przez ideologie ateistyczng. A kiedy Polska na nowo odzyskata wol-
no$¢ po dziesiecioleciach komunizmu, wtedy Jan Pawet II, w duchu wymagaja-
cego dialogu, przypomnial w 1991 r. Polakom Dekalog. W Kielcach byl wyraz-
nie wzburzony, widzac, ze w Polsce niszczy si¢ rodzing. To tez byt dialog, praw-
dziwy, wymagajacy, bo prowadzony w trosce o cztowieka. Bo dialog to nie tylko
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wymiana uprzejmosci i uémiechdw, cho¢ i one sg wazne w kazdym spotkaniu
z drugim czlowiekiem.

Jan Pawet II widzial mozliwos¢ dialogu z ateistami na drodze pigkna, o czym
napisal w Liscie do artystow w 2000 roku. Wspolczesny cztowiek moze odkry¢
pigkno wiary w Chrystusa. Jan Pawel IT umiaf sigga¢ do literatury pieknej, w ktd-
rej walka duchowa jest obecna. To wlasnie u wielkich poetéw i pisarzy wyczuwal-
na jest walka o szlachetne czlowieczenstwo wolne od klamstwa; jest w niej dys-
kretnie ukryte wolanie o sens zycia.

Obronié cztowieka

Walka duchowa toczy si¢ nieustannie w nas. Dzisiaj obserwujemy tez wzmo-
zony, zwlaszcza medialny, atak przeciwko chrzescijanstwu, szczegélnie zas$ prze-
ciw Kosciotowi katolickiemu. O antyewangelizacji pisal Jan Pawel II w ksigzkach
Przekroczy¢ prog nadziei® i Pamiec i tozsamos¢’. Dzisiaj nie odrzuca si¢ juz wy-
branych dogmatdw, ale celuje si¢ prosto w serce chrzescijanstwa.

Chodzi o samg chrze$cijanska koncepcje zycia, chrzescijanska duchowos¢, we-
wnetrzng postawe, ktéra przed kazdym czynem i wszelkim zewnetrznym gestem
$wiadczy o chrzescijaninie. Te ideologie, ktore si¢ wdzieraja, filozofie réznego ro-
dzaju, usuwaja calte chrzescijanstwo i je zastepuja. Idealowi chrzescijanskiemu prze-
ciwstawiaja ideal poganski. Przed Bogiem, ktérego wielbig chrzescijanie, dumnie
wznoszg swe nowe bozyszcza. Czynig tak z mysla, Ze tak ujma sama Jego istote, i ze
zniosg wszystko za jednym zamachem. Gdyz podobnie jak Schopenhauer uwazaja,
ze w kazdej religii istotne sa jednak jej duch i tendencja etyczna, a nie mity, w jakie
je ona ubiera®.

Z kolei w 1999 r. w Zakopanem Jan Pawet IT wezwal nas do obrony Krzyza,
zadanie jakze aktualne dzisiaj. Nasze czasy charakteryzujg si¢ wielka pogarda dla
Ukrzyzowanego. To, ze dzisiaj wielu chcialoby usuwa¢ krzyze, wigze sie takze
z tendencja dominujaca w kulturze. A przeciez krzyz przypomina wlasnie o tym
co najwazniejsze, o potrzebie ofiary w codziennym zyciu, o zapominaniu o so-
bie. Wielu chcialoby wprowadzi¢ tatwiejszy model zycia, bez wymagan Ewange-
lii i dziesigciu przykazan, a wigc ,,poza dobrem i zlem”, jak chcial E Nietzsche. To
duchowy dramat naszych czaséw, proba tworzenia cywilizacji $mierci. Nieste-

6

Jan Pawel I1, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 2005, s. 100.
Jan Pawel II, Pamig( i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 55.
8 H. de Lubac, dz. cyt., s. 132-133.

7
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ty, ulegaja jej nawet dusze szlachetne, bo ,,tajemnica nieprawosci” moze dotkna¢
kazdego czlowieka, a wtedy nie umie on juz odrézniaé, co jest dla niego dobre,
a co zle. To dlatego Jan Pawet I w encyklice Fides et ratio przestrzegal ludzkos¢
przed prorokami nihilizmu. Sg dzisiaj tacy mysliciele, ktorzy kusza nowa, wyzwo-
long etyka, poza dobrem i ztem, wszystko relatywizuja. Wabig tez jakim$ nowym
pieknem, na ktére moze si¢ skusi¢ niejeden chrzescijanin.

Podobne ostrzezenia mozemy znalez¢ takze u Benedykta XVI, ktéry dema-
skowal dyktature relatywizmu. Jakze aktualnie brzmig tutaj przemyslenia Henri
de Lubaca: ,Chrzescijanstwo - tak konczy rozdzial o walce duchowej francuski
teolog — ze wszystkich stron jest pod ostrzatem, a serca wielu ochrzczonych za-
czely sie juz poddawa¢. Kraza pogloski o apostazji. Niekiedy pod wplywem odu-
rzenia zataczaja si¢ nawet najtezsze glowy™.

A wigc to, co jest proponowane w nowych filozofiach, czgsto moze nadwatli¢
nasza wiare, moze sprawi¢, ze bedziemy chwiejni w naszym powierzeniu sig¢
Panu Bogu. Jedynym rozwigzaniem jest, zdaniem Henri de Lubaca, powrét do
zrodet. Przede wszystkim do Ewangelii. Wystarczy nam ta Ewangelia, ktorg Ko-
$ciot nam nieprzerwanie daje. Musimy tylko na nowo ja odkry¢. Nieraz naj-
lepsi z tych, ktorzy nas krytykuja, potrafig ceni¢ ja bardziej niz my. Na przy-
ktad Proudhon, francuski socjalista z XIX w., bardzo dobrze znal Pismo Swig-
te. Najlepszym orezem w walce z nurtami ateistycznymi w kulturze jest milos¢.
Chrzescijanstwo, jesli pojdziemy wprost do jego istoty, jest religia mitosci. Bog
jest Mitoscig, mowi Jan Apostol. Kto trwa w Mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim. I na nowo odnalezienie Boga Milo$ci jest odnalezieniem duchowej sity.
Przypomina nam o tym Benedykt XVI w encyklice Deus caritas est, gdzie na-
pisal, Ze trzeba na nowo uzna¢ we wszystkim prymat Pana Boga. Nie wystar-
czy dzialalno$¢ charytatywna w Kosciele. Trzeba przede wszystkim skupic sie
na Panu Bogu, a On potem poprowadzi nas takze do ludzi, abysSmy owocowali
czynami mifosci.

Trzeba, by$my nasze refleksje o walce duchowej, o probach w doswiadcze-
niu wiary, widzieli w bardzo szerokiej perspektywie. Wiemy, ze w $wiecie to-
czy si¢ duchowa walka pomiedzy ,tajemnica poboznosci” i ,,tajemnicg niepra-
wosci”. Taka wlasnie perspektywe ukazywal nam czesto Jan Pawet II. Dlatego
zawsze trzeba dokonywa¢ wyboru: po ktdrej stronie stane, za kim poéjde: za
Chrystusem, Krélem wiekow, czy za ksigciem ciemnosci, ktory wtraca czlo-
wieka w otchtan bezsensu zycia? Takie pytanie stawia Jan Pawel I w encyklice
Fides et ratio ( nr 91).

Jan Pawel II wiele wymagal, zwlaszcza od ludzi mlodych, ktorzy - taka mial
nadzieje — mieli budowac lepszy $wiat, bogaty zywa wiara, nowym stylem zycia

°  Tamze,s. 141.
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i warto$ciami. Przestrzegal, by mlodzi nie wybierali drogi fatwiejszej, idac za po-
kusg Nieprzyjaciela Pana Boga, szatana, ktory proponuje tymczasowe rozwigza-
nia, bylejakos¢, duchowe lenistwo, niedowierzanie Bozej Prawdzie, odrzucenie
mifosci Boga w ludzkim zyciu.

Dramat wyboru i dialog nawrdcenia

Jan Pawet II podczas swego dlugiego pontyfikatu wiele razy z bélem zauwazal,
jak wielu ludzi ,odwraca si¢ od Boga’, o czym pisze np. w encyklice Dominum et
Vivificantem (zob. nr 37). Wskazal w niej na promowanie w $wiecie anty-Stowa
(nr 37), ktére w wielu nurtach wspoélczesnej kultury przeciwstawia si¢ tajemnicy
zywego Slowa, Jezusa Chrystusa. Mozna zauwazy¢ dzisiaj ,,ciSnienie w kierun-
ku odrzucenia Boga” (nr 38), ateistyczne ideologie probuja ostabi¢ chrzescijan-
ska wiare (zob. nr 38). W $wiecie zdaje si¢ dominowac ideologia ,,§mierci Boga”
(nr 38). A przeciez, jak nam przypomniat IT Sobér Watykanski, ,,Stworzenie bez
Stworzyciela zanika” (zob. nr 38). Wedlug Jana Pawta II, ,,przekonywac o grze-
chu - to znaczy: wykazywac zlo, jakie si¢ w nim zawiera. To znaczy objawiac my-
sterium iniquitatis” (nr 39), tajemnice nieprawosci. Odpowiedzig Boga jest ta-
jemnica poboznodci, Jego milosierne Serce.

Czlowiek staje zatem wobec dramatu wyboru. Sw. Augustyn w Wyznaniach
opisuje, jak wielki jest ten trud decyzji, by wreszcie opowiedzie¢ si¢ bezwarunko-
wo za Bogiem. Przed swoim nawr6ceniem targowat si¢ z Bogiem, méwigc: moze
jeszcze nie dzisiaj, moze jutro si¢ do Ciebie nawrdce, jutro przemieni¢ swoje Zy-
cie. Podobnie, znany hiszpanski ksigdz i poeta Lope de Vega (1562-1635) napisal
bardzo piekny wiersz, w ktérym pada deklaracja: ,Mafana le abriremos” - ,,Ju-
tro ci otworze”. Kazdego wieczoru przychodzi do mnie Jezus — Przyjaciel, pukajac
to do drzwi, to do okna domu, niepokoi mnie, zapraszajac w duchu Apokalipsy
(3, 20): Oto stoje u drzwi i kotaczg... A ja odpowiadam jutro, zeby jutro tez po-
wiedzie¢ jutro... — tak gorzko konczy si¢ ten wiersz o nieodwzajemnianej milosci
Boga do cztowieka.

Odkladanie nawrdcenia pokazuje tez ogromng walke duchowas, jaka toczy si¢
w czlowieku, kiedy uswiadamia sobie swoje przywigzanie do grzechu, gdy nie
chce utraci¢ bliskosci z inng osobg czy po prostu cielesnej przyjemnosci. Wig-
ze si¢ to z szukaniem poczucia bezpieczenstwa u drugiego czlowieku i powodu-
je czesto ogromne rozdarcie. O tajemnicy grzechu w zyciu czlowieka czytamy
w Gaudium et spes:

Dlatego cztowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu cale zycie ludzi,
czy to jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia si¢ jako walka, i to walka dramatycz-
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na miedzy dobrem i zlem, miedzy $wiatlem i ciemnoscig. Co wigcej, cztowiek odkry-
wa, ze jest niezdolny zwalcza¢ skutecznie o wlasnych sitach napasci zta, tak ze kazdy
czuje si¢ jakby skrepowany fanicuchami. Ale sam Pan przyszedt, aby czlowieka uwol-
ni¢ i umocni¢, odnawiajac go wewnetrznie i wyrzucajac precz ,ksiecia tego $wiata”
(J 12, 31), ktory trzymal cztowieka w niewoli grzechu. Grzech pomniejsza czlowieka,
odwodzac go od osiggniecia jego wlasnej pelni. W $wietle tego Objawienia znajduje
swoje ostateczne wyjasnienie zarazem wznioste powotanie, jak i gteboka nedza, kto-
rych czlowiek do$wiadcza'.

O potrzebie nawrdcenia w owocnym prowadzeniu dialogu, zwlaszcza ekume-
nicznego, napisat Jan Pawel II w encyklice Ut unum sint (nr. 33-35). W numerze
35 czytamy:

Rzec mozna, ze caly Dekret o ekumenizmie przenikniety jest duchem nawréce-
nia. Dialog ekumeniczny nabiera w tym dokumencie wlasciwego charakteru: sta-
je sie dialogiem nawrdcenia i jako taki rdwniez autentycznym dialogiem zbawie-
nia — wedle trafnego okreélenia papieza Pawla VI. Dialog nie moze si¢ rozwija¢
wylacznie w wymiarze horyzontalnym, ograniczajac si¢ do spotkania, wymiany
mysli czy nawet wymiany darow wilasciwych dla kazdej Wspdlnoty. Dialog prze-
chodzi takze i przede wszystkim w wymiar wertykalny, zwracajac sie ku Temu, kto6-
ry jako Odkupiciel $wiata i Pan dziejéw jest naszym pojednaniem. Wymiar wer-
tykalny dialogu polega na wspolnym i wzajemnym uznaniu naszej kondycji jako
ludzi, ktorzy zgrzeszyli. To ono wlasnie otwiera w braciach, zyjacych we Wspédlno-
tach pozbawionych pelnej wzajemnej komunii, t¢ wewnetrzna przestrzen, w ktd-
rej Chrystus jako Zrédto jedno$ci Ko$ciota moze skutecznie dziataé mocg swego
Ducha Parakleta.

W powyzszych refleksjach chciatem ukaza¢, ze postawa dialogu, ktéra cecho-
wala zycie i tworczo$¢ Jana Pawta II, nie wykluczala wcale jego gotowosci do wal-
ki duchowej wszedzie tam, gdzie chodzilo o obrong wiary (por. 1 P 3, 15) i oca-
lenie godnosci kazdego czlowieka. Jan Pawet II widzial histori¢ ludzkosci jako
zmaganie si¢, walke pomiedzy ,,tajemnicg poboznosci” i ,,tajemnicg nieprawosci”
To takze walka, ktdra toczy si¢ w obszarze kultury pomiedzy cywilizacja $mierci
i cywilizacjg milosci. Ta walka staje sie konfrontacja z ideologiag ateistyczng, ktd-
ra jak cien naznaczyta caly wiek XX. Odniesione nad nig zwycigstwo, takze dzie-
ki odwaznemu $wiadectwu wiary Jana Pawla II, staje si¢ nadzieja dla wielu przy-
sztych pokolen.

1 Gaudium et spes 13.
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Abstract

Dialog and spiritual battles

In this address I try to underline the attitude of dialog that characterized life and
writings of John Paul II. This attitude, however, did not mean the exclusion of spiritual
battles, everywhere where protection of faith and defense of dignity of human life were
at stake. John Paul IT understood human history as a battle between those inspired by the
“mystery of devotion” and those inspired by the “mystery of wrongdoing” The same battle
takes place in contemporary culture between “civilization of death” and “civilization of
love”, and confronts atheistic ideology which marked the whole of the Twentieth Century
as a shadow. The courageous testimony of faith of John Paul II becomes a hope for us at
the beginning of the Twenty-First Century.






Teresa Grabinska

O RELACJI DOCZESNOSCI DO WIECZNOSCI

1. Mitos¢ podstawg dialogu

Dialog oznacza szczego6lng relacje miedzy dwiema osobami. Jest wymiang
mysli wyrazong przede wszystkim w jezyku naturalnym, ewentualnie uzupetnia-
ng innymi niewerbalnymi znakami komunikacji'. Dialog jest relacja symetrycz-
ng. Wymiana mysli wplywa na kazdg ze stron. Dialog ma prowadzi¢ do poznania
sie i do zbliZenia.

Dialog nie rodzi si¢ z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe
uzasadnienie, wymogi, godnos¢: wyplywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkie-
go, co w kazdym czlowieku zdziatal Duch, ktéry ,,tchnie tam, gdzie chee” [...] Dialog
opiera si¢ na nadziei i milosci...2

Idzie tu o milo$¢ umystows, czyli o ,,upodobanie woli w jej przedmiocie™.

»Dialog z wieczno$cig” najogolniej mozna by rozumiec¢ jako dialog miedzy do-
czesnoscig ludzka a wiecznoscia. Jedli za strony dialogu przyja¢ osoby, to dialog
z wieczno$cig trzeba rozumie¢ jako dialog migdzy osoba ludzka w jej doczesnym
ksztalcie a Osobg Boska w jej nieskoniczonosci i wiecznosci trwania. Nie jest to re-
lacja symetryczna w sensie relacji dialogu miedzy dwiema osobami ludzkimi.

Dialog osoby ludzkiej z wiecznoscia jest mozliwy, gdy czlowiek wierzy w ist-
nienie i w moc sprawczg Osoby Boskiej. Czynnik wiary powoduje, ze zblizanie
sie osoby ludzkiej do wiecznosci w jej dialogu z Osobg Boska jest tajemnicg i za-
wsze ma ksztalt indywidualnego przezycia. Przezycie to jednak formuje doczesna
racjonalno$¢. Czynnik wiary w istnienie wiecznosci, a zwlaszcza wiary w mozli-
wos¢ partycypacji tego, co doczesne w wiecznosci, jest decydujacy. Wtedy otwie-

! Zob. M. Zabierowski, Kulturowe i spoleczne uwarunkowania komunikacji, Wroctaw
2012, rozdz. 10.

2 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis 56.

> E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, thum. J. Rybalt,
Warszawa 1998 (2. wydanie), s. 312-328.
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ra si¢ horyzont eschatologiczny, w ktérym to, co wieczne, staje si¢ wazniejsze i re-
alniejsze niz to, co doczesne. A doczesnos¢ napelnia si¢ nadzieja.

Dialog jako taki zawsze zaktada pod pewnym wzgledem jednorodnos¢ stron dia-
logu. Gdzie zatem szuka¢ owej jednorodnosci doczesnosci i wiecznosci? Konieczny
jest moment transcendencji doczesnosci w ludzkim podmiocie poznajacym wiecz-
nos¢, dialogujacym z wiecznoscia, przyblizajacym sie w owym dialogu do wieczno-
$ci. Moment transcendencji daje o sobie zna¢ w poprzednich zdaniach naszej wy-
powiedzi. Czlowiek w dialogu z wiecznoscig przekracza horyzont eschatologiczny
wiarg w istnienie wieczno$ci i nadziejg na zycie wieczne. Réwnolegle cnota mitosci
jest ta, ktdra niejako w praktyczny sposob, w sensie odniesienia do realnosci ludz-
kiej doczesnej egzystencji, przekracza doczesnos¢ w strone wiecznosci. Transcen-
dencja doczesnosci miloscia stanowi klucz dla relacji doczesnosci do wiecznosci.

2. Doczesnos¢ jako proces istnienia a wieczno$¢

Dialog jest relacja miedzy osobowym ,ja” i osobowym ,,ty”. Mito$¢ jako pod-
stawa dialogu jest relacja miedzyosobowa, ktéra dotyczy kazdej osoby ludzkiej,
takze w wymiarze pokoleniowym, jest relacja w obiektywny* sposéb tworzg-
cg ludzka wspolnote (w sensie rodu ludzkiego). Konieczno$¢ miedzyosobowe;j
trwalej relacji miedzy poszczegdlnymi osobami (w tym sensie jej naturalnosc)
dostrzegl Arystoteles, gdy pisal o przyjazni jako podstawowym czynniku konsty-
tuujacym wspolnote®. Relacja przyjazni (mitosci spofecznej, solidarnosci®) two-
rzy ludzka doczesnos¢ spoteczng. Milos¢ jako cnota chrzescijaniska ma jednak
moc scalajacg nie tylko poszczegdlne osobowe ,,ja’, lecz caly réd ludzki z Osoba
Boska, ma moc scalajaca doczesnos¢ z wiecznoscia. Partycypacja ludzkiego ,,ja”
w wiecznosci (posta¢ dialogu doczesnosci z wiecznoscig) odbywa sie w pierw-
szym rzedzie w milosci tego, co doczesnie dane. Jednak, jak wspomnielismy, rela-
cja dialogu doczesnosci z wiecznoscig nie jest po prostu symetryczna. To Boskie
Ja tworzy ja aktem mitosci. Dlatego czynnik wiary i towarzyszacej mu nadziei na
zjednoczenie doczesnosci z wiecznoscia (uwalniajacej czlowieka od leku przed
$miercig) s3 niezbywalnymi warunkami tego dialogu.

*  Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologicz-

ne, Lublin 2000, s. 335 i caly rozdziat VII.

5 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, tham. D. Gromska, Warszawa 2007, 1155a; zob.
tez T. Grabinska, Spoleczny i etyczny wymiar solidarnosci w nauczaniu Jana Pawlta 11, [w:] Jan
Pawet I1. Postuga myslenia, Studia nad Myéla Jana Pawla II, vol. 9, red. J. Kupczak OP, D. Ra-
dziechowski, Krakow 2011, s. 165-178.

¢ Zob. T. Grabinska, M. Zabierowski, Etyka gospodarowania. Uniwersalizm Jana Paw-
fa 11 i solidarnosci, Wroctaw 2009.
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Gabriel Marcel okreslil istote czlowieczenstwa, ludzkiego ,ja’, jako bycie kore-
latem ,,ty””, a zatem istnienie czlowieka jest ,wspolbyciem”. Marcel, Karol Woj-
tyta® i inni chrzescijanscy personali$ci szczegdétowo opisali znaczenie milosci
dla relacji miedzyludzkich i dla aktualizacji ludzkiego potencjalu w zyciu docze-
snym. Ich rozwazania pomagaja zrozumiec sens dialogu doczesnosci, ludzkiego
»ja> Z wiecznoscig.

Oto cztowiek w swej jednostkowej bytowosci staje si¢ uczestnikiem, a nie tylko
przedmiotem dziela stworzenia. Stworca w swej nieskoniczonosci i ponadczaso-
wosci nadaje czlowiekowi znamig wiecznosci zdolnoscia do milosci (stopniowal-
nej jak u Platona’®) do innej osoby, zasadniczo kazdej osoby i zasadniczo w stopniu
tym samym co milo$¢ wlasna. Pochodzenie tej milosci jest nadprzyrodzone, totez
jej dziatanie w doczesnosci jest tym, co scala doczesnos¢ z wiecznoscia.

Stworca z miloscig daruje cztowiekowi istnienie w doczesnosci. Doczesnos¢
ma by¢ darem'’, a nie przeklenstwem, karg za grzech pierworodny, skazaniem na
stabos¢, cierpienie, lek. Czlowiek dar moze wykorzysta¢ zgodnie — lub nie — z in-
tencjg darczyncy. Znieksztalcenie ludzkiej woli przez grzech pierworodny nie
pozwala cztowiekowi bez podjecia wysitku doskonali¢ woli do urzeczywistnienia
zamystu Boga-darczyncy. Jedynie wiara w 6w dar stworzenia w mitosci i w ta-
jemnice daru odkupienia pozwala ten wysilek podja¢ dla zjednoczenia docze-
snosci z wiecznoscia.

Zjednoczenie z wieczno$cia nastepuje zatem stopniowo, od momentu uswia-
domienia sobie istoty daru stworzenia w doczesnosci ku przejsciu w momencie
$mierci do wiecznosci. Smier¢ jest tylko pewnym etapem istnienia, w ktérym
cielesnos¢ przestaje tworzy¢ forme ludzkiej bytowosci, bowiem jesli ,,jazn nasza
samoistnieje, a cialo istnieje tylko przez jazn-dusze, to w takim wypadku spo-
soOb istnienia naszego ciata bylby wlasnie nie tyle istnieniem takim, jakim istnieje
jazn-dusza, ale bytby pierwszym sposobem posiadania™'. Posiadanie nalezy tu
rozumie¢ jako Marcelowskie ,,mie¢” w odrdznieniu od ,,by¢’, czyli od ,,sposobu
istnienia naszej jazni-duszy, konstytuujacej si¢ w mitosnym dialogu™2.

Narodziny, jak i $mier¢ sa poczatkiem i konicem procesu istnienia, a nie sa-
mego istnienia, bowiem tylko w doczesnosci, czyli w istnieniu mierzonym na-
stepstwem zdarzen wyznaczajacych czas mozna moéwic o procesie. Istnienie jest
ponad procesem ze wzgledu na wieczne pochodzenie i wieczne przeznaczenie

7 Zob. G. Marcel, Présence et immortalité, Paris 1959, za: M. A. Krapiec, Ja - czlowiek,

Lublin 2005, s. 452.
8 Zob. K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢. Studium etyczne, Londyn 1964.
°  Zob. Platon, Uczta, [w:] tenze, Dialogi, thum. W. Witwicki, Warszawa 2007, s. 73-122.
Zob. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis 9-19 i inne fragmenty.
' M. A. Krapiec, Ja - czlowiek, dz. cyt., s. 452.
Tamze.
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istnienia. Proces istnienia jest jednak konieczny do aktualizacji istoty cztowie-
czenstwa, ktorej kresem jest zjednoczenie z Boskim Ty, z gotowoscig do darowa-
nia si¢ Boskiemu Ty. C6z bowiem cztowiek moze darowa¢ Bogu w obliczu tego,
co od Boga otrzymal w darze? W akcie darowania i przyjmowania daru wyste-
puje moment odwzajemnienia si¢ darczyncy. Odwzajemnienie jest dobrowol-
ne. Czlowiek zatem wtasng wolg, o ile jest ona prawidfowo uksztaltowana, moze
w naturalny sposob dazy¢ w doczesno$ci w procesie istnienia do odwzajemnienia
daru istnienia, odwzajemnienia mifosci Boskiemu Ty. W sposéb konieczny uspo-
sabia do tego milo$¢ do kazdego osobowego ,,ty”.

Proces istnienia, od narodzin do $mierci, postepuje w dwdch kierun-
kach - wstepujacym i zstepujacym. Kiedys$ mala Marysia zdziwila si¢ odkryciem,
ze czlowiek na poczatku jest dzieckiem, gdyz myslala, ze cztowiek rodzi sig¢ sta-
ruszkiem, a z czasem staje si¢ dzieckiem. Marysia przed tym odkryciem, mozna
bytoby mniema¢, pomieszata owe kierunki procesu istnienia: wstepujacy (rozwoj
duchowosci) z zstgpujacym (rozwojem ciata). Czy jednak rzeczywiscie je pomie-
szala? Czy, zgodnie zresztg z jednoscia psychofizyczng ludzkiego doczesnego by-
tu, mozna je tak po prostu przedstawia¢ przeciwréwnolegle, linearnie? Czy mata
Marysia nie wyrazita odczuwania w sobie pelni potencjalu rozwoju, ktorego brak
dostrzegta u ludzi starszych? Marysia podata w watpliwo$¢ teze o tym, ze poten-
cjalnos¢ rozwoju cielesnosci i duchowosci nalezy okresla¢ jako odwrotnie pro-
porcjonalne. Watpliwos$¢ malej Marysi ma swoje uzasadnienie, bowiem prawdzi-
wa jest teza slabsza niz ta, ktéra powtorzyt za §w. Pawlem Mieczystaw A. Krapiec,
gdyz nie w kazdym momencie procesu istnienia i nie w kazdym realnym docze-
snym ludzkim istnieniu ,,tendencje rozwojowe linii biologicznych i psychofizycz-
nych s odmiennokierunkowe”".

3. Dusza jako no$nik niesmiertelnosci

Jazn jest reprezentantem duszy i jest samoistna z racji samoistnosci duszy,
ktéra powoduje, ze dusza przenosi istnienie przez etap procesu istnienia, czyli
przez doczesno$¢, w ktdrej jest potaczona z cialem. Samoistnos¢ duszy warunku-
je jej niesmiertelnos¢. Przez jej obecnos¢ w doczesnosci warunkuje uczestnictwo
kazdego ludzkiego jestestwa w wiecznosci, dialog z wieczno$cia.

Istnienie ,,samo przez si¢’, ktore jest atrybutem duszy, nie moze, stosujac termi-
nologie Arystotelesa, ani powstawac, ani gina¢. Jest ponadczasowe i pozaczasowe.
Jest ponadczasowe, czyli wieczne, bo nie ulega zmianie w skonczonym czasowo
procesie istnienia (doczesnosci). Smier¢ ciata, $§mier¢ czlowieka jako bytu ztozone-

13 Tamze, s. 454.
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go (compositum) z duszy i ciala nie jest $miercig duszy. Stosujac terminologie $w.
Tomasza z Akwinu, Ftienne Gilson pisat o tym tak: ,,Dusza ludzka, jako substancja
rozumna, jest w sensie wlasciwym tym, co przyjmuje akt bytu. Posiadajac wlasny
akt bytu, sama jest bytem we wlasciwym tego znaczeniu (habens esse)”*.

Istnienie duszy jest pozaczasowe, bo Zadne zdarzenie w rzeczywistosci przyrod-
niczej nie ma na nie wplywu, bo to ludzka dusza reguluje przyrodzong zdarzenio-
wos¢, reguluje rytm (los) doczesnego ludzkiego Zycia. Dusza istnieje sama przez sie
mocg nadang jej w stworzeniu przez Boski Absolut i tylko On moze pozbawic¢ ja ist-
nienia. To dusza, czynnik duchowy w ludzkim doczesnym bycie, umozliwia tran-
scendencje doczesnosci przez poznanie i milos¢. ,,Kontekstem jej istnienia jest tyl-
ko Byt Absolutny, Bog jako osoba, z ktdra duch ludzki, poznajac czy kontemplujac
przyrode, prowadzi dialog, wznoszac si¢ nieustannie ponad przyrode™.

Akt bytu (esse) nie jest mozliwy do wyobrazenia ze wzgledu na tkwigca w nim
tajemnice. Jednak, czy akt istnienia rozumnej ludzkiej duszy nie jest mozliwy do
poznania? Dusza nie jest czysta forma jak czyste inteligencje, bo w swej egzy-
stencji w sposob konieczny przechodzi przez doczesny zwigzek z cialem. Jest ona
w porzadku stworzenia w tym polaczeniu ciggtym i trwaltym $wiadectwem od-
wzorowania boskiej doskonatosci w ludzkim jestestwie. Stad:

dusza ludzka czy jakakolwiek forma cielesna jest pewna doskonato$cig niezupet-
ng, lecz zdolna do osiagnigcia pelni i odczuwajacg jej potrzebe lub nurtowang jej pra-
gnieniem. Dlatego to wiasnie forma pod wptywem braku tego, czego jej nie dostaje,
stanowi zasade dzialania bytoéw naturalnych; kazdy akt istnienia w tej mierze, w jakiej
jest — chce by¢; dziala on jedynie, by zachowac¢ istnienie i jeszcze pelniej afirmowa¢
samego siebie'®.

Dusza udziela cialu bytu. Smier¢ ciala nie jest kresem istnienia duszy, bo du-
sza swe istnienie w swej jednostkowosci ma od Stworcy, nie od ciala. ,Niesmier-
telnos¢ duszy to nieSmiertelnos¢ jej esse””.

4. Przezycie intelektualne a przezycie emocjonalne

Gdy Cyprian Kamil Norwid pisal o tym, ze ponadczasowe s3 poezja i dobro,
to dotykat spraw, ktére tu podejmujemy. Poezja natchniona, bo przekraczajaca

4 E. Gilson, Elementy filozofii chrzescijariskiej, ttum. T. Gorski, Warszawa 1965, s. 195n.
5 M. A. Krapiec, Ja - czlowiek, dz. cyt., s. 152-156.

¢ E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii $w. Tomasza z Akwinu, dz. cyt., s. 224.
7 Tamze, s. 232.
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doczesno$¢ i proces istnienia, potrafi uchwyci¢ 6w moment transcendencji do-
czesnosci przez milos¢. Poezja zatem bylaby u Norwida sposobem dochodzenia
do prawdy o dobru, ktdére urzeczywistnia si¢ w milosci, w kazdej milosci®.

Rzadko ktéremu czlowiekowi jest dany intuicyjny (w poetyckiej lub mistycz-
nej ekstazie) wglad w tajemnice istnienia. Kazdy natomiast cztowiek jest wyposa-
zony w rozum, ktory dzigki inteligibilnosci jest w stanie poznawac i pozna¢ praw-
de o bycie. Prawda tu wyraza si¢ m.in. w tym, ze naturalng relacjg czlowieka do
bytu tak doczesnego, jak wiecznego jest relacja milosci. Sama zas milos¢ nie jest
aktem intelektu, lecz uczuciem. Jest uczuciem, ktére wyraza si¢ w relacji do dobra
doczesnego i wiecznego. Jesli zatem czlowiek ma te relacje budowaé wlasciwie,
w duchu mito$ci, musi by¢ wyposazony w odpowiednia dyspozycje do tego. Dla-
tego personali$ci wskazuja na rozumowe, wyrazone w jezyku, poznanie wartosci
etycznych i poprzedzajace je ,naturalne” (tzw. przedfilozoficzne) ich poznanie®,
na swoisty instynkt moralny rozrézniania dobra i zfa. Jacques Maritain ten in-
stynkt moralny okreglat jako ,intuicyjne i nie wyrazone zycie intelektu i rozumu,
ktére poprzedza rozumowe wyjasnienia”*.

Podobnie jak zwierzece instynkty przetrwania i zachowania gatunku warun-
kuja wpisanie kazdego poszczegélnego cztowieka w tancuch ludzkiej filogenezy,
tak instynkt moralny pozwala mu zachowag, jak to ujat Maritain, ,,strukture on-
tologiczna istoty ludzkiej”. Instynkty zwierzgce, generowane przez biologie czto-
wieka, splataja sie nierozerwalnie z instynktem moralnym, ktory je humanizu-
je. Rodzina zatem to nie po prostu stado, lecz wspdlnota ludzka, ktora realizuje
przekaz biologiczny wedlug wartosci etycznych, a nie tylko zgodnie z kodem bio-
logicznym. Instynkt moralny powstrzymuje kierowane instynktem zwierzecym
sktonnosci do zdobywania za wszelka cene w celu samozachowania, do zabija-
nia, niszczenia intruzéw itp.*'. Instynkty zwierzecy i moralny moga znalez¢ sie
w konflikcie, a instynkt moralny (podobnie zresztg jak instynkt zwierzecy) moze
zosta¢ wypaczony w zyciu osobniczym, w procesie istnienia. I jest na wypaczenie
bardziej narazony niz instynkt zwierzecy.

18

Zob. podobne rozwazania w: M. A. Krapiec, Ja - czlowiek, dz. cyt., s. 453; zob. tez
o ontycznym znaczeniu milo$ci w: T. Grabinska, Ontyczna a spoleczna perspektywa godnosci
osoby ludzkiej, [w:] Godnos¢ w perspektywie nauk, red. H. Grzmil-Tylutki, Z. Mirek, Krakow
2012, s. 40-46.

9 Np. J. Maritain, Poznanie ,,naturalne” wartosci etycznych, [w:] tenze, Pisma filozoficzne,
tlum. J. Fenrychowa, Krakéw 1988, s. 268-279.

» Tamze, s. 269.

21 Por. z mechanistyczng antropologia Thomasa Hobbesa, gdzie naturalno$¢ ludzkiego
dzialania jest duzo mocniej zanurzona w sfere biologiczna: T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia,
forma i wladza paristwa koscielnego i Swieckiego, thum. Cz. Znamierowski, Warszawa 2009,
cze$¢ pierwsza; zob. tez: T. Grabinska, Usposobienie do melancholii w antropologii fundujgcej
pesymizm moralny, referat na konferencji po$wieconej pamieci prof. Antoniego Kepinskiego
»Przeciw melancholii’, Krakéw 2013, w druku.
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Dziatanie ludzkie kierowane instynktem moralnym wyréznia si¢ podmiotowym
traktowaniem innych ludzi i zgodnoscia z prawda o cztowieku, ktora nie jest wyra-
zalna pojeciowo, lecz ,dziala jak wzorzec dla daznosci’, a ,,dla dynamizmu uczu¢
i dazen cztowieka [...] jest punktem konwergencji, punktem ustalania, ktéry wpra-
wia w ruch odpowiednie skfonnosci i emocje™. Taka sktonnoscig jest upodobanie
w dobru, a odpowiednim uczuciem — milos¢. Przy czym, cho¢ instynkt moralny nie
jest pochodng rozumu $wiadomego, to jest zakorzeniony w ludzkim rozumie, i tyl-
ko w ludzkim rozumie. Owa dyspozycja, poznanie naturalne, a nie poznanie dys-
kursywne, wyzwala formulowanie przez rozum sadéw o wartosciach i oceny moral-
ne. Dopiero w nastepstwie tego zjawia sie Swiadomy wybdr postepowania skierowa-
nego na realizacj¢ rozpoznanego dobra czy osad moralny czynu.

Uswiadomione dzialanie kierowane instynktem moralnym jest zrodtem bu-
dowania wiedzy o moralnosci, ktora systematycznie wzbogaca naturalne pozna-
nie warto$ci. Wiedza o moralnosci, rozwijana w wyniku do$wiadczenia prak-
tycznego, nie tylko w ten sposdb ewoluuje, lecz odbija w sobie cechy kulturowe,
wszystko to, co ludzki potencjal wytworzyt w przestrzeni spotecznej. Przy czym
kultura ma wzmacnia¢ instynkt moralny, pomagac¢ w jego dziataniu w zlozonych
sytuacjach wyboru; spoleczno$¢ w kulturze ma utrwala¢ naturalne sklonnosci
generowane przez instynkt moralny, nadawa¢ im uniwersalne formy, bowiem
ich uniwersalnos$¢ pochodzi z uniwersalnosci ludzkiego rozumu. To, Ze poznanie
wartosci nie odbywa si¢ w filozoficznym dyskursie, lecz ,,przedfilozoficznie”, nie
oznacza ich subiektywnodci czy ostatecznej relatywizacji kulturowe;j.

5. Udzial rozumu i wiary w dialogu z wieczno$cig

W dialogu doczesnosci z wiecznoscig konczy si¢ czysto rozumowe rozpozna-
nie porzadku rzeczy. Konieczne jest, jak na to wskazat Pawel VI piszac o sw. To-
maszu z Akwinu, wspoldzialanie wiary i rozumu:

Centralnym punktem i niejako samym jadrem rozwigzania problemu nowej kon-
frontacji miedzy rozumem a wiarg, jakie wskazal kierujac si¢ geniuszem swej pro-
roczej intuicji, bylo pogodzenie $wieckosci $wiata z radykalizmem Ewangelii, dzie-
ki czemu uniknat nienaturalnej skfonnosci do odrzucenia $wiata i jego wartosci, nie
uchybiajac przy tym bynajmniej najwyzszym i niepodwazalnym wymogom porzadku
naturalnego®.

2 ]. Maritain, Poznanie ,,naturalne” wartosci etycznych, dz. cyt., s. 273.

» Pawet VI, List apostolski Lumen Ecclesia (20 listopada 1974), za: Jan Pawel II, Encykli-
ka Fides et ratio [dalej: FR] 43.
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Jan Pawel II przytoczyl powyzsze stowa Pawta VI w swej encyklice Fides et ra-
tio, a na jej konicu odwolat si¢ do duzo wczesniejszej konstatacji $w. Bonawentu-
ry o tym, ze:

nie wystarczy mu [cztowiekowi] lektura, ktdrej nie towarzyszy skrucha, poznanie
bez poboznosci, poszukiwanie bez porywdéw zachwytu, roztropnos¢, ktéra nie pozwa-
la si¢ cieszy¢ niczym do konica, dzialanie oderwane od religijno$ci, wiedza oddzielona
od mitoéci, inteligencja pozbawiona pokory, nauka, ktérej nie wspomaga taska Boza,
i refleksja nie oparta na wiedzy natchnionej przez Boga*.

Relacja miedzy doczesnoscia i wieczno$cig nie jest, jak stwierdzilismy na po-
czatku artykutu, relacja symetryczna. Nie jest wiec symetryczna, jak to ma miej-
sce w przypadku relacji miedzy dwiema osobami ludzkimi, gdzie komunikat
jednej osoby skierowany do drugiej powoduje reakcje zwrotng, nawiagzujaca do
przyjetego wezesniej komunikatu itd., az do ustalenia stanowisk czy opinii lub do
uznania niemozliwosci porozumienia si¢. Czy jednak nie mozna doszukac¢ si¢ ja-
kiego$ rodzaju symetrii w dialogu miedzy osoba ludzka w jej doczesnym ksztat-
cie a Osoba Boska w jej wiecznosci?

Odpowiedz na to pytanie, ktora przychodzi na mysl spontanicznie, to swo-
iste ,porozumienie” w modlitwie, ktdra tylko wtedy jest mozliwa, gdy wiara po-
zwala na oczekiwanie w pewnosci boskiej odpowiedzi, na laske. ,,Porozumie-
nie” w modlitwie w matym stopniu polega na werbalnym komunikacie. Bardziej
istotna jest gotowos¢ (dyspozycja) do: 1) pokornego poddania si¢ boskim wyro-
kom (zawierzenia) i 2) do zjednoczenia z Osoba Boska (w zbawieniu). Pierwszy
i drugi warunek nie maja odpowiednika w §wiecie przyrodzonym, a réwnocze-
$nie oba sg wlasciwosciami doczesnego ludzkiego jestestwa, ale tymi wlasciwo-
$ciami, ktore doczesno$¢ odnoszg wprost do wiecznosci, a wiecznos¢ dzieki nim
uczestniczy w doczesnosci.

Trzecim koniecznym warunkiem ,,porozumienia” jest dazenie do dosko-
nalo$ci. Dazenie to pozwala osobie ludzkiej coraz bardziej upodobnia¢ si¢ do
Osoby Boskiej, a przez to coraz bardziej ujednorodni¢ plaszczyzne dialogu do-
czesnos$ci z wiecznoscig. Czynnikiem najbardziej homogenizujacym te relacje
jest, jak wskazalismy, milo$¢, uczucie nakierowane na dobro. Dobro, ktdre two-
rzone w doczesnos$ci pozwala niejako na odtworzenie przekazu wiecznosci do
doczesnosci.

Piszemy ,,porozumienie” w cudzyslowie nie dlatego, ze w dialogu czlowie-
ka z Bogiem nie jest mozliwy jaki$ rodzaj jednosci, lecz dlatego, ze pojecie
to w jezyku polskim w samej juz nazwie odnosi si¢ do rozumu i do réwnosci

24

Sw. Bonawentura, Prologus 4: Opera omnia, Florencja 1891, t. V, s. 296, za: FR 105.
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stron. W miedzyludzkim porozumiewaniu si¢ chodzi o rozumowga, wyarty-
kulowang wykladnie racji jednej i drugiej strony. Cudzystéw w nazwie ,,po-
rozumienie” jako nazwie wyniku dialogu miedzy doczesnoscia i wiecznoscia
bierze si¢ z tej samej racji, dla ktérej powinien si¢ znalez¢ w stowie ,,dialog”.
To swoiste metafory relacji migdzyludzkich, ktére w odniesieniu do doczesno-
$ci i wiecznosci jako stron wskazuja na ostatecznie nadprzyrodzony charakter
»porozumienia” i ,,dialogu”

Abstract

On the relationship of temporality with eternity

The relationship of temporality to eternity is presented in the realm of Christian vir-
tues, in the language of personalism. Temporal life of human person is considered as an
ascending as well as a descending process, dependent on biological or psychophysical
criteria. The discussion focuses on the participation of faith and mind in the dialogue
with eternity.






Antoni Szwed

O POZORNYM I RZECZYWISTYM
DIALOGU Z WIECZNOSCIA

Bgdzcie wigec wy doskonali,
jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski.
(Mt 5, 48)

Czy mozna prowadzi¢ dialog z wieczno$ciag? Zapewne nie. ,Wieczno$¢” jest
bezosobowym abstraktem, skrotem myslowym, raczej zaciemniajacym niz rozja-
$niajacym przedmiot, do ktérego si¢ odnosi. Jesli przez ,wieczno$¢” bedziemy ro-
zumieli zbawienie wieczne, to bedzie to ostateczny rezultat naszych relacji z Bo-
giem, zawigzanych podczas doczesnego zycia na ziemi. W takiej sytuacji lepiej
mowic o nieustajagcym dialogu czlowieka z Bogiem, a nie o abstrakcyjnym dialo-
gu z wiecznoscia. Pozostaje pytanie: kiedy jest on rzeczywisty, a kiedy przeradza
sie w dialog pozorny, by nie powiedzie¢: falszywy?

W dialogu pozornym czlowiek takze méwi o Bogu, ma jakie$ Jego wyobraze-
nie, do ktdrego tak czy inaczej sie odnosi, nie odnosi si¢ jednak wowczas do rzeczy-
wistego Boga, lecz do atrapy, do martwego bozka swoich pragnien i namietnosci.
Wtedy zastepuje rzeczywistego Boga nie tyle jakim$ materialnym bozkiem, ile wta-
$nie czysto myslowym konceptem czy abstrakcyjnym przedstawieniem. Wymyslo-
ny Bdg jest wygodny, bo nie stawia cztowiekowi zadnych wymagan. W zaden spo-
sob nie przemawia do cztowieka i nie komunikuje mu swojej woli. Niby jest, ale tak,
jakby Go nie byto. Wymyslony Bog nigdy nie staje si¢ rzeczywista strong dialogu.
Abstrakcyjny dialog jest falszem, jesli zamiast do prawdziwego Boga czlowiek od-
nosi sie na przyklad do wymyslonej przez siebie idei Boga, ujmowanej w jej histo-
rycznym rozwoju. Prawdziwy dialog nie moze by¢ zastepowany dialogiem z teolo-
giczng czy filozoficzng tradycja ani tym bardziej z historycznie uksztaltowanymi
pojeciami: wiecznosci, zbawienia wiecznego, osobowej doskonatosci itd. Nie cho-
dzi wigc o rozwazania réznych koncepcji Boga, religii, wiary, uprawiania takiej czy
innej filozofii religii. To wszystko sa przejawy pozornego dialogu z wiecznoscia.

Taka wspolczesng atrapg Boga jest koncept Boga mitosiernego, ktory wszyst-
kim wszystko przebacza, niezaleznie od tego, czy zainteresowani zwracaja si¢ o ta-
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kie przebaczenie, czy nie. Tutaj milosierdzie wystepuje bez zwigzku z boska spra-
wiedliwoscig. Miltosierdzie Boga staje si¢ czyms$ nieokreslonym, gdyz nie zaklada
ono sprawiedliwego osadu moralnej i religijnej postawy czlowieka wobec Boga.
Takze w perspektywie wiecznej przestaje mie¢ znaczenie sprawiedliwy osad ludz-
kich czyndéw, zaréwno dobrych, jak i ztych. Stad wyptywa gtéwna konsekwencja:
w sferze moralnej niczego specjalnie robi¢ nie trzeba. Wystarczy tylko wierzy¢,
ze Bog jest nieskonczenie milosierny. Wystarczy przyjac, ze Jego milosierdzie jest
tak wielkie, iz nikogo nie pozostawi bez zbawienia, nikomu nie odmoéwi szczgécia
wiecznego. Zwolennicy tego konceptu rozumujg mniej wiecej tak: skoro Bog jest
nieskonczenie dobry, to Jego dobroci, milosci i mitosierdzia nie da si¢ pogodzi¢
z wiecznym potepieniem. By¢ moze Bog w jakis sposdb ukarze grzesznika, ale ka-
ra ta nie bedzie trwac wiecznie. Sklonni sg uznac istnienie jakiejs formy czyscca,
ale juz nie piekla. W ich rozumieniu wiara w boskie mitosierdzie wystarczy, aby
czlowiek nie musial zanadto przejmowac si¢ popelnianymi grzechami, gdyz one
i tak nie maja rozstrzygajacego znaczenia dla naszego zbawienia.

Wspdlczesne tendencje ida w tym wzgledzie jeszcze dalej. W ogodle kaza
nam wyzby¢ si¢ $wiadomosci grzechu. Swego czasu Rudolf Augstein, niezyjacy
juz redaktor naczelny niemieckiego tygodnika ,Der Spiegel”, wyrazal rados¢, ze
w ostatnich latach w Niemczech prawie zupelnie zanikla swiadomo$¢ grzechu.
Zdaniem Augsteina, to pozytywny przejaw, ktory swiadczy o tym, ze ludzie wy-
zwolili si¢ od niepotrzebnego stresu i leku z ta swiadomoscia zwigzanych. Stad
tez nie nalezy sie dziwi¢, ze w ostatnich kilkudziesigciu latach w chrzescijanskich
dotad krajach Zachodu tak szybko zanikala praktyka indywidualnej spowiedzi
usznej. Przypominanie sobie grzechéw i wzbudzanie za nie zalu jest czyms$ klo-
potliwym i nieprzyjemnym. Po co to wigc czyni¢? Nalezy minimalizowa¢ prakty-
kowanie spowiedzi usznej, a najlepiej byloby w ogodle z niej zrezygnowac. Lepiej
ja zastapi¢ spowiedzig powszechng lub przynajmniej ograniczy¢ spowiedz uszna
i co najwyzej potraktowac jako sposob wyznawania grzechéw najcigzszych (zabi-
tem, ukradtem miliony, spowodowatem katastrofe itd.), rezygnujac jednoczesnie
z grzechéw pomniejszych, zwlaszcza tak zwanych grzechéw powszednich.

Kilka miesiecy temu redakcja pewnej polskiej gazety' podjeta temat: czy na-
lezy posylta¢ osmioletnie dzieci do pierwszej spowiedzi, czy tez bez spowiedzi od
razu pozwala¢ im przystepowac do pierwszej komunii. Usilnie optowano za ta
drugg mozliwoscia. Argumentowano, ze przeciez tak male dzieci nie popelniaja
grzechow ciezkich (skad o tym wiedza redaktorzy, nie wiadomo), zas ich grzechy
s3 tak malo znaczace, ze s3 wrecz $mieszne (nie posprzatalem swojego pokoju,
nie stuchalem mamy, pociaggnatem kolezanke za wlosy). Z tego powodu - argu-
mentowano — nie warto dziecka zmusza¢ do spowiedzi, gdyz sam ten akt jest dla

! Zob. ,Tygodnik Powszechny”, 2012, nr 20 (3281), i nastepne.
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niego zbyt duzym stresem i moze niekorzystnie odbi¢ sie na psychice dziecka.
By¢ moze pierwsza spowiedz nalezatoby — sugerowano — odbywa¢ w wieku piet-
nastu czy szesnastu lat, tuz przed przystapieniem do sakramentu bierzmowania.
Do tego czasu dziecko mogloby przystepowaé do komunii $wigtej, praktycznie
czujac si¢ bezgrzeszne. Jak si¢ zdaje, milczaco przyjeto zalozenie, iz tym okresie
dziecko ani moralnie, ani tym bardziej religijnie si¢ nie rozwija, cho¢ moze, bez
wigkszych przeszkod, rozwijac sie intelektualnie.

Oczywiscie, tego typu poglady nie sa zgodne z duchem Ewangelii. Milcza-
co zaklada sig, ze stan niedoskonatosci nie wymaga duchowego wysitku, by go
przezwyciezy¢. Jezus zacheca nas: ,,Badzcie doskonali, jak doskonaly jest Oj-
ciec wasz niebieski” (Mt 5, 48). Bycie doskonatlym pozostaje w harmonii z by-
ciem duchowo czystym wobec Boga. ,,Blogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga ogladac bedg” (Mt 5, 8). Jezus Chrystus nie mowi, ze sam Bog, nieza-
leznie od nas, uczyni nas doskonatymi i czystymi. Nie mowi tez: wierzcie tylko
w Boga, a to wystarczy do osiagniecia doskonalosci. Przeciwnie, zacheca nas:
»badzcie doskonali”, a wigc: podejmijcie wysilek zmierzajacy do ,,bycia dosko-
nalym”. W drugim fragmencie méwi natomiast, iz tylko ludzie o czystym sercu
beda oglada¢ Boga. W obu przypadkach chodzi o jedno: mamy si¢ upodobni¢
do Boga, jesli chcemy z Nim by¢. Jest to wymaganie, ktore zaktada z naszej stro-
ny duchowy wysilek. Owszem, zaklada on egzystencjalny akt wiary, ale do samej
wiary sie nie ogranicza. Doskonalo$¢ zostaje przeciwstawiona niedoskonatosci,
a czysto$¢ nieczystosci.

Skoro wigc na co dzien nie jestesmy ani czysci, ani doskonali, to co nam blo-
kuje droge do czystosci i doskonalosci? Odpowiedzi trzeba szuka¢ w adhorta-
cji apostolskiej Jana Pawla II Reconciliatio et paenitentia’. W czasach moralnego
i teologicznego zametu papiez daje jasng wykladni¢ — blokada duchowego roz-
woju czlowieka jest grzech. Pokazujac, jak nalezy traktowac grzech, jednoczesnie
poddaje dosy¢ surowej krytyce wspolczesne, pseudo-postepowe proby elimina-
cji grzechu z ludzkiej egzystencji. Z jednej strony, przypomina nauke o powadze
kazdego grzechu, z drugiej, nauke o nieskonczonej wartoéci sakramentu pojed-
nania. Przypomina i na nowo wyjasnia to, o czym na przetomie XX i XXI wieku
niemal calkowicie zapomniano. Zwraca uwagg, ze rowniez w zyciu koscielnym
obserwuje si¢ ,,pewne tendencje’, ktore prowadza do zaniku ,,poczucia grzechu”
Wielu duchownych powstrzymuje sie od ,,zbytniego akcentowania leku przed ka-
ra wieczng, ograniczajac si¢ ,do gloszenia mitosci Bozej, ktora miataby wyklu-
cza¢ wszelkg kare za grzech™. Jan Pawel II nie ma watpliwosci, ze grzech nale-

2 TJan Pawel II, Reconciliatio et paenitentia [dalej: RP], [w:] Adhortacje apostolskie Ojca
Swigtego Jana Pawta II, t. 11 1996-2003, Krakéw 2006.
* RP18.
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zy traktowac z calg powaga, na jaka zastuguje. Jest bowiem roztamem we wne-
trzu cztowieka i poczatkiem wszystkich innych roztaméw, rozproszen, duchowe;j
dezintegracji zar6wno w samej jednostce, jak i miedzy ludZzmi w spoteczenstwie.
Grzech jest zerwaniem z Bogiem, gdyz jest wyborem niepostuszenstwa wobec
Boga. Czlowiek w tym akcie wolnosci nie uznaje panowania Boga w swoim zyciu,
przynajmniej w tym okreslonym momencie, w ktérym popelnia grzech, przekra-
czajac Boze prawo. Tym samym jako boskie stworzenie odrzuca Tego, od ktorego
pochodzi. Jednocze$nie grzech jest mniej lub bardziej swiadomym odwotaniem
sie do ,,sit ciemnosci”. Z tych przestanek papiez wyciaga wniosek: takie zachowa-
nie jest aktem samobdjczym. Brak podporzadkowania si¢ Bogu rodzi wewnetrz-
na nieréwnowage w postaci wybuchajacych konfliktéw, ktére rodza nieprzezwy-
cigzalne sprzecznosci, co niekiedy konczy sig¢ takze fizycznym samobojstwem.
Czlowiek doswiadcza wewnetrznego zranienia, zapada na duchows chorobe,
ktdra z kolei przenosi si¢ na relacje z innymi osobami, a do pewnego stopnia tak-
ze na caly swiat stworzony. Ostatecznie, grzech jest dezintegracja grzesznika, ale
prowadzi tez do zniszczenia wlasciwych relacji z innymi osobami w spoteczen-
stwie, w ktérym zyje.

Dlatego Jan Pawel II przestrzega przed zdejmowaniem z cztowieka odpowie-
dzialnosci za grzech i przerzucaniem jej tylko na zte struktury spoteczne czy sys-
temy polityczne. Zrédtem grzechu s zawsze konkretne osoby, a nie abstrakcyjne
byty nieosobowe. Niezaleznie od tego, co si¢ nieraz sadzi na ten temat, przyczyna
grzechu jest wolny wybdr zfa, a nie takie czy inne mechanizmy spoleczne, ustro-
je polityczne, cho¢ te oczywiscie moga utatwia¢, a nawet w jaki$ sposob mocno
sklania¢ jednostke do podejmowania zlych decyzji. Skutkiem kazdego grzechu
jest ostabienie woli i zaciemnienie rozumu. Czlowiek popelniajacy grzechy syste-
matycznie ostabia swoja wole, stajac sie coraz bardziej sktonny do ztego oraz za-
ciemnia swoj rozum, zatracajac ostro$¢ widzenia zla. Dzisiejszy laicki swiat nie
dostrzega tych skutkow, lekcewazaco je pomija, zastaniajac si¢ pozornym posza-
nowaniem konkretnych ludzkich sumien. Ograniczanie si¢ jednak do bezwzgled-
nego tolerowania wolnosci wlasnego i cudzego sumienia prowadzi ostatecznie do
powszechnego zaniku ,,obowigzku méwienia prawdy” — konkluduje papiez. I ta-
ka postawe moralno-religijng — idac za papiezem Piusem XII - nazywa sekulary-
zmem, czyli ,humanizmem catkowicie oderwanym od Boga”. Stanowi on wspot-
cze$nie ideologiczng podbudowe $wiata bez Boga®.

W Reconciliatio et paenitentia papiez méwi o wspolczesnym ,,za¢mieniu su-
mien’, przez co rozumie ich wypaczenie, znieczulenie i duchowa martwote’. Su-
mienie zas$ jest ,najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowieka” — przypo-

4 Tamze.

°  Tamze.
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mina Jan Pawel II, idac za nauczaniem II Soboru Watykanskiego®. To ,rodzaj
zmystu moralnego, ktory prowadzi nas do rozpoznawania, co dobre, a co zle |...]
jakby wewnetrzne oko, duchowa zdolnos¢ widzenia, ktéra prowadzi nasze kro-
ki na drodze dobra™. Stanowi ono o godnosci cztowieka oraz o jego stosunku do
Boga. Sumienie nie jest jednak samoregulujacym sie instrumentem poznania do-
bra i zta. Mimo Zze w danej sytuacji dziala spontanicznie, podlega ksztalttowaniu
w $wietle prawdziwych moralnych zasad i norm. Dlatego papiez apeluje do dusz-
pasterzy Kosciola katolickiego, by poswiecali wiele uwagi ksztaltowaniu sumien
wiernych, gdyz to ,wewnetrzne sanktuarium’, ,,najglebsze ,,ja” cztowieka’, bywa
przez rozne ideologie i systemy filozoficzne ,,atakowane, wystawiane na probe,
burzone i zaciemniane”. Jesli cztowiek nie ksztaltuje sumienia, to przeradza sie
ono w ,.site niszczacy jego prawdziwe czlowieczenstwo™.

Za¢mienie sumienia jest za¢mieniem poczucia grzechu (§wiadomosci grze-
chu), ktére wszak nie likwiduje samego grzechu. Tu papiez wprost odwoluje sie
do stéw $w. Jana Ewangelisty. ,,Jesli méwimy, ze nie mamy grzechu, to samych
siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy. Jezeli wyznajemy nasze grzechy, [Bég]
jako wierny i sprawiedliwy odpusci je nam” (1 J 1, 8-9). Dlatego wedlug Jana
Pawtfa II ludzkie bycie w grzechu jest ,integralng czescig prawdy o czlowieku”
Ta prawda sklada si¢ jakby z dwdch elementdw: z pierwszego, ze czlowiek grze-
szy i pozostaje w grzechu; z drugiego, Ze nie ma takiego grzechu, ktérego Bog nie
mogltby odpusci¢. Odpuszczenie grzechu nie jest jednak mozliwe bez $wiado-
mosci grzechu. Czltowiek musi ja wpierw zyska¢ w samym sobie. Przy czym nie
moze si¢ ona sprowadza¢ do ogélnej konstatacji, ze kazdy z nas jest ze swej istoty
grzeszny. Uznanie siebie za grzesznika w calej konkretnosci jest ,,koniecznag za-
sada powrotu do Boga” - stwierdza Jan Pawel II°. Pelne pojednanie z Bogiem,
z sobg samym i z drugim czlowiekiem musi by¢ tak glebokie, jak gleboki jest roz-
fam spowodowany grzechem. Glgbia pojednania ma by¢ przynajmniej taka jak
glebokos¢ zranienia, spowodowanego grzechem'™.

Dlaczego poczucie czy $wiadomos¢ grzechu jest tak istotna? Papiez odpo-
wiada, ze jest tak dlatego, poniewaz poczucie to wyrasta z moralnej swiadomo-
$ci osoby, w ktdrej obecny jest stosunek faczacy czlowieka z Bogiem jako jego
Stworca, Panem i Ojcem. Czlowiek nie jest w stanie usuna¢ tej relacji, gdyz ma
ona charakter ontyczny, wyprzedzajacy wszelka ludzka swiadomos¢. Czlowiek

¢ Papiez odnosi si¢ do Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspélczesnym

Gaudium et spes 8, 16, 19, 26, 41, 48; oraz do Deklaracji o wolno$ci religijnej Dignitatis huma-
nae 2, 3, 4.

7 RP 26.
8 Tamze.
° RP13.
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nie moze w sobie bez reszty zatrze¢ pieczeci stworzenia, wskazujacej na pocho-
dzenie od Boga. Nie mozna catkowicie wymaza¢ poczucia Boga. Poczucie grze-
chu i poczucie Boga (gléwnie poprzez sumienie) sa cisle ze soba zwigzane. Po-
niekad papiez wskazuje na cos, o czym wiedzial juz Sokrates, na wage moral-
no-religijnego poznania samego siebie. Cztowiek, ktéry nie rozpoznaje siebie
w popelnionym zlu, nie jest w stanie wréci¢ do Boga. Swego czasu dunski filozof
Seren Kierkegaard stwierdzal to samo - bez swiadomosci grzechu nie ma $wia-
domosci Boga. Co wigcej, tylko swiadomos¢ grzechu umozliwia wlasciwy sto-
sunek do Boga''. U Jana Pawla II ta korelacja stanowi podstawe prawdziwego
dialogu z Bogiem.

Swiadomo$¢ grzechu nie sklada sie z prostych aktéw psychicznych, okresla-
nych jako pewien dyskomfort, niepokoj, wewnetrzny smutek itd., lecz jest to
swiadomos¢ aktow egzystencjalnych, w ktorych zaangazowana jest cata duchowa
sfera cztowieka, wyrazajaca si¢ w zalu i skrusze. To duch, ktéry pragnie oczysz-
czenia i ponownej przejrzystosci dla samego siebie, przed Bogiem. Lek sygnali-
zuje, jesli mozna w ten sposob powiedzied, ze cztowiek nie zyje tak, jak zy¢ powi-
nien, ze nie egzystuje w prawdzie. Te akty stricte osobiste, egzystencjalne, chronig
jednostke przed zadowalaniem si¢ abstrakcyjnymi, obiektywnymi, nieosobowy-
mi badaniami, np. struktur grzechu. Tego typu obiektywne rozwazania, owszem,
maja sens, ale nie maja wigkszego znaczenia dla egzystencji jednostki, pozostaja-
cej w grzechu. Ich nawet doglebne poznanie nie uzdrawia cztowieka obcigzonego
grzechem. Dlatego Jan Pawel II pisze: ,,Nauczanie o grzechu i o nawrdceniu nie
moze dokonywac sie tylko przy pomocy pojec abstrakcyjnych”. Nawrécenie do-
maga sie ,,uznania wlasnego grzechu’, co nie jest mozliwe bez ,,poznawania sie-
bie”%. To ostatnie ma charakter wybitnie praktyczny, nie teoretyczny.

Jan Pawet II byl jednak nie tylko filozofem, lecz takze teologiem i papiezem
Kosciota katolickiego. Nie mdgl w wewnatrzkoscielnym dokumencie, jakim jest
Reconciliatio et paenitentia poprzesta¢ na ogolnej, egzystencjalnej charaktery-
styce grzechu. W zgodnosci z Pismem Swietym i Tradycjg analizuje rézne ro-
dzaje grzechow. Za $w. Janem Ewangelista odrdznia grzechy, ktore ,,sprowadzaja
$mier¢”, od grzechow, ktore jej nie sprowadzaja (1] 5, 16-20).

Te pierwsze to grzechy cigzkie, ktére powoduja duchowa $mier¢, zerwanie
Scistej wigzi z Bogiem Ojcem i Synem, czyli w konsekwencji utrate prawdziwe-
go zycia. Najpelniejszym wymiarem tego zerwania jest apostazja (wyrzeczenie si¢
Chrystusa), ateizm i balwochwalstwo (odrzucenie objawiajacego si¢ Boga na rzecz
kultu fatszywych bogow). Jesli grzechy te przybieraja trwalg postaé, to staja sie
grzechem (bluznierstwem) przeciwko Duchowi Swietemu. Taki grzech nigdy nie

1 S. Kierkegaard, Wprawki do chrzescijanistwa, ttum. A. Szwed, Kety 2002, s. 65-66.
2 RP13.
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zostanie odpuszczony. Cztowiek obcigzajacy sie nim uparcie odmawia ,,nawrdce-
nia si¢ do mifosci Ojca milosierdzia”. Konsekwentnie odrzuca Boga i Jego taske,
$wiadomie nie chce Bozego przebaczenia, nie chcac mie¢ z Bogiem nic wspoélne-
go. Taka postawa $ciaga ,wieczna $mier¢’, czyli wieczne potepienie’.

Jan Pawet II nie pomija grzechéw powszednich. Stwierdza, ze grzechy te sa
duchowym ,niefadem’, ale nie prowadza do odwrocenia si¢ od Boga. Nie nisz-
czg przyjazni z Bogiem ani nie pozbawiaja Jego uswiecajacej taski, Jego mitosci
i szczedcia wiecznego. Papiez zauwaza, ze grzechy powszednie to jakby chwilo-
we ,,przystanigcia” lub ,,zwolnienia kroku” w drodze do szczgsécia wiecznego, do
jednosci z Bogiem, nie sg jednak porzuceniem tej drogi. Jednoczesnie jednak
wyraznie podkresla, ze grzechow powszednich nie nalezy zaniedbywac¢ ani tym
bardziej pomija¢. Grzech powszedni zastuguje na kare doczesng, do odpoku-
towania na ziemi lub w czy$¢cu. Nie nalezy zatem tych grzechéw pomniejszaé
ani traktowa¢ jako mato wazne, gdyz one takze mogg ostatecznie prowadzi¢ do
dobrowolnego odwrocenia sie¢ czlowieka od Boga. Grzechy powszednie moga
by¢ darowane przez Boga w akcie zalu, poprzez uczynki mitosci, modlitwe, ak-
ty pokutne, ale takze, zgodnie z zaleceniem Kosciola, poprzez akt sakramental-
ny, czyli spowiedz. Dlatego takze i w tym przypadku Papiez zacheca do czgstej
spowiedzi (sakramentu pojednania), gdyz wzmacnia ona §wiadomos¢, ze row-
niez grzechy powszednie obrazaja Boga. Sakrament pokuty jest okazja do tego,
by ,,w doskonalszy sposob upodabniac si¢ do Chrystusa i wierniej ulega¢ gloso-
wi Ducha Swietego™'.

Jan Pawel II zdecydowanie opowiada si¢ za pierwszenstwem indywidual-
nej spowiedzi usznej przed spowiedzia powszechng. Spowiedz uszna nie mo-
ze wyj$¢ z uzycia ani nie moze by¢ zaniedbywana. Jest ona czyms$ zwyczajnym,
natomiast spowiedZ powszechna jest czym$ nadzwyczajnym i stosowana jest
w sytuacjach nadzwyczajnych, za zgoda i na odpowiedzialnos¢ lokalnego bi-
skupa. Tym samym papiez zdecydowanie przeciwstawia si¢ tendencjom, jakie
w tej kwestii zapanowaly w Kosciele na zachodzie Europy, gdzie po II Soborze
Watykanskim zaczeto si¢ ogranicza¢ do spowiedzi powszechnej, recytowanej
podczas mszy $wietej.

Préba podsumowania

Z Ksiggi Rodzaju dowiadujemy sie, ze byt taki czas, w ktérym istnieli lu-
dzie moralnie doskonali i czystego serca. Zyli oni stale w bezposredniej obec-

3 Zob.RP 17.
" RP32.
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nosci Boga i cieszyli si¢ Jego przyjaznig. Byli to Pierwsi Ludzie przed Upad-
kiem. Grzech pierworodny przekreslit ich niewinng doskonalo$¢ i czystos¢.
Wydawalo sie, ze wszystko stracone, ale Bog dal ludziom druga szanse. Zestat
na ziemie swojego Syna, ktdry stal si¢ Odkupicielem rodzaju ludzkiego. Nie-
doskonaly i przez grzech pozbawiony duchowej czystosci, cztowiek mial te-
raz mozliwos¢ osiagniecia, dzieki odkupieniu, jeszcze wigkszej doskonatosci
niz ta, ktéra posiadali Pierwsi Ludzie. Niezaleznie od tego, jak paradoksalnie
to brzmi, grzech stal si¢ okazja do wylania jeszcze wigkszej taski Boga. Sta-
to sie jasne, ze rzeczywisty dialog z Bogiem zakltada jako przestanke posred-
nig grzech, a nastepnie swiadomos¢ grzechu (grzechow wszelkiego rodzaju).
Znaczyto to, ze po Upadku tylko na tej drodze mogla pojawi¢ si¢ mozliwo$é
doswiadczenia rzeczywistego Boga w Jego mitosierdziu, ale i sprawiedliwosci.
Wyjatkiem byla tutaj Maryja z Nazaretu, ktéra nie doswiadczyla w swoim zy-
ciu zadnego grzechu (takze pierworodnego), co nie przeszkodzilo Jej w dosko-
nalym poznaniu Boga.

Tak wigc chrzescijanistwo stalo sie Boza odpowiedzig na grzech, dang w obiek-
tywnym wymiarze stowa Bozego Objawienia. Mialo ono by¢ przyjmowane w su-
biektywnym akcie wiary jednostki. I przeciwnie, wystarczylo usuna¢ z ludzkiej
swiadomosci §wiadomos¢ grzechu, aby cate chrzescijaniskie przepowiadanie sta-
to si¢ dla konkretnego czlowieka czym$ zupelnie nieistotnym, czyms$ do pomi-
niecia, aby jednostka stracita zainteresowanie dla Ewangelii i odkupienczej roli
Jezusa Chrystusa. Dla cztowieka ,,bezgrzesznego” w sensie wspoéiczesnego seku-
laryzmu Ewangelia nie jest Dobrg, lecz raczej niepotrzebna Nowing, za$ ewentu-
alna wiara w Boga, jesli zlaicyzowana mysl w ogéle Go dopuszcza, ogranicza si¢
do przyjecia i akceptacji subiektywnie zrelatywizowanego przedstawienia, wy-
obrazenia, idei Boga, do wymyslonej na uzytek wlasny intelektualnej atrapy. Bo-
zek, dzielo wlasnej wyobrazni, ma zastapi¢ prawdziwego Boga. Taka substytucja
czyni zasadnym poglad dziewietnastowiecznego niemieckiego ateisty Ludwika
Feuerbacha, ktéry ide¢ Boga pojmowat jako projekt ludzkiej samoswiadomosci.
Sadzil on, Ze Bog to w istocie ideat doskonatego cztowieka, wyzwolonego z ogra-
niczonosci konkretnego czlowieka, ktérego tenze czlowiek nie osmiela sie wia-
za¢ z czlowiekiem, wiec przypisuje go wyzszemu od siebie, wymyslonemu bo-
gu. W Reconciliatio et paenitentia Jan Pawel II zapobiega takiej projekcji. Przed-
stawiajac rzeczywisto$¢ grzechu, rozumianego jako terminus medius, wyraznie
przeciwstawia sie blednym odniesieniom do Boga. Pokazuje w sposéb nie bu-
dzacy watpliwosci droge do Niego, ktora zaklada rzeczywisty egzystencjalny wy-
sifek czfowieka. Nie ma on wiele wspélnego z czysto spekulatywnymi wysitkami
wspolczesnych teologow i filozoféw Boga.



Antoni Szwed 205

Abstract

About Apparent and Actual Dialogue with Eternity

One can consider man’s dialogue with God as actual or apparent. The latter is based
on products of human imagination, understood as determined by definite represen-
tations of God and ideas about God. Both of them could be called intellectual idols
(god ideas). One of them is the idea of merciful God excepting His justice. Such God
never judges human moral acts, allowing a man to be beyond good and evil. The actual
dialogue is different. Imperfect man, burdened with a personal sin, is being related to
the perfect God. Our analyses were based on Reconciliatio et paenitentia, the pasto-
ral document of Pope John Paul II. The Pontiff criticizes here contemporary forms of
secularization, and especially the propagation of the resignation from the awareness
of sin, which is presented as a liberation from unnecessary stress and anxiety. But hu-
man knowledge of God is strictly connected with the awareness of sin. The Gospel and
Christianity lose their meaning among individuals and societies, when man considers
himself sinless.






Zbigniew Mirek

ZYCIE W DIALOGU Z WIECZNOSCIA

Czas ucieka, wiecznosé¢ czeka...

Trzy stowa-klucze: wiecznos¢, dialog i zycie, obecne w tytule, domagaja si¢
krétkiego komentarza. Na poczatek — wieczno$é. Zyjac w czasoprzestrzeni, ma-
my trudno$¢ w wyobrazeniu sobie czego$, co trwa, a réwnoczesnie wyjete jest
spod praw logiki i skali czasu. Stad wieczno$¢ definiujemy nie tyle poprzez wska-
zanie, czym ona jest, ale poprzez to, czym nie jest, w relacji do czasu. Zwykle po-
strzegamy wiecznos¢ jako istnienie, ktdre sie nie konczy, nie podlega przemijaniu
i nie ulega zniszczeniu. Nasz rozum i nasze zmysty upewniaja nas, ze wszystkie
znane nam formy istnienia przemijaja: ,Przemija postac tego swiata™'.

Czlowiek obrazem wieczno$ci

W zamysle Stworcy, o czym poucza nas historia rajskiego ogrodu, cztowiek zy-
jacy pod ostong zapewniajacego nie$miertelnos¢ drzewa zycia, mial trwaé w bez-
posredniej bliskosci Boga na wiecznos¢. Ta nieSmiertelno$¢ wynikata juz z samej
logiki stworzenia cztowieka na obraz i podobienstwo Boga, ktory - jako jedy-
ny - jest bytem samoistnym i wiecznotrwatym. Ksiega Madrosci tak o tym moéwi:
»dla niesmiertelnosci Bog stworzyt czlowieka, i [...] uczynit go obrazem swej wia-
snej wieczno$ci™. ,Wiecznos$¢” pojawia sie tu nie tylko jako przymiot Boga, ale tak-
ze jako jedno z Jego imion. Pismo Swiete uzywa w tym przypadku stowa ,,Przed-
wieczny”, podkreslajac szczegdlng ceche owej wiecznosci, mianowicie jej odwieczne
istnienie, zanim czas zaistnial. Wieczno$¢ zatem, nie wchodzac w niuanse, to oso-
bowy Bog, jedyny byt, ktory jest Wiecznoscig pisang od duzej litery ,W”. Wiszystko,
co wiecznotrwale, w Nim ma swe zrédto. Nic wiec dziwnego, ze czlowiek stworzo-
ny na obraz i podobienstwo Boga jest rownoczesnie ,,obrazem” Jego ,wiecznosci”

1

Pierwszy List $w. Pawta do Koryntian (1 Kor 7, 25-31); wszystkie cytaty z Biblii podaje¢
za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznari 2003.
2 Mdrl,13-15.
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Jako taki, cztowiek jest jedynym bytem stworzonym, ktéry posiada w sobie wszyst-
kie trzy znane formy zycia: bios, psyche i (d)zoe *. To ta ostatnia w szczegdlny spos6b
odrdznia go od reszty stworzen w $wiecie, a upodabnia do Boga i czyni obrazem Je-
go wiecznosci. Co wigcej, kazdy pojedynczy cztowiek — jak poucza nas Pismo - ist-
nial w sercu Boga, zanim $wiat zostal przezen stworzony*.

Mamy zatem dwa podmioty dialogu. Z jednej strony, czlowieka (,,korong stwo-
rzenia’) obdarzonego przez Boga dusza niesmiertelng, z ktérym chcemy utozsa-
mia¢ nasze tytulowe zycie; cztowieka, o ktérym Karl Rahner, chcac go zdefiniowad,
moéwi: ,,duch w $wiecie i stuchacz Stowa”. Nota bene, ta definicja wydaje sie kluczo-
wa z punktu widzenia interesujgcego nas dialogu. Z drugiej strony, WIECZNOSC,
ktora utozsamiamy z Przedwiecznym Bogiem wyznaczajacym perspektywe, sens
i cel istnienia. Pozostaje trzecie z tytulowych stow-kluczy, czyli dialog.

Zycie domaga si¢ poznania i dialogu

Obdarzony zyciem samego Boga, a wiec rozumem i wolng wola, cztowiek nie-
uchronnie i nieustannie musi wybiera¢. Sg to wybory, ktérych celem podstawo-
wym jest spelnianie si¢ zZycia poprzez odnajdywanie przyjaznych zyciu srodowisk
oraz odnajdywanie i zdobywanie odpowiedniego dla zycia pokarmu - i to nie-
zaleznie od tego, czy chodzi o $rodowisko i pokarm dla bios, psyche, czy (d)zoe.
Natura cztowieka zostala wyposazona przez Boga w swoiste wladze poznawcze,
pozwalajace rozpoznaé wilasciwe srodowisko i wybra¢ pokarm odpowiedni dla
kazdej z form zycia. Dusza czlowieka rdzni si¢ od duszy zwierzat, cho¢ ma z nia
takze cechy wspdlne. Jako przeznaczona w szczegolny sposob do poznawania, du-
sza w przypadku cztowieka wyposazona zostala przez Boga we wladze, ktérych
zadna inna istota nie posiada: rozum, wyobraznie, wolna wole i sumienie, w kto-
re Bog wpisal prawo naturalne w formie dziesi¢ciorga przykazan. Ta dusza ludzka
ma jeszcze jedna szczegolnie wazng ceche; jest mianowicie (jak mowi o tym Kate-
chizm) capax Dei, spragniona Boga i na Niego otwarta. Jest to tym samym dusza
odczuwajaca wlasng transcendencje i jako taka poszukujaca Boga ze swej natury;
poszukujaca Go, jak zobaczymy, takze jako $rodowiska i pokarmu dla swego zy-
cia (zoe). To pragnienie i poszukiwanie jest poczatkiem dialogu, ktory ostatecznie
jest owocem aktywnosci i faski samego Boga. On to, odpowiadajac na pragnienie
cztowieka, wysyta do jego duszy Ducha Swietego, wolajacego ,, Abba, Ojcze™. Mo-
zemy, co prawda, poszerzajac rozumienie stowa ,,dialog”, odnosi¢ je na przyklad

*  U. Eco, C. M. Martini, W co wierzy ten, kto nie wierzy?, thum. I. Kania, Krakow 1998.

4 Ps139.
57 14,17.
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do kontemplowania przyrody czy do jakich$ form porozumienia ze zwierzgtami,
ale czujemy, ze dialog z wieczno$cig, o ktéry nam chodzi, nalezy do zupelnie innej
rzeczywistosci; Ze jest dialogiem miedzyosobowym.

Przyjrzyjmy sie zatem blizej, jak dialog 6w przebiega, co jest jego przedmio-
tem, jego sensem, celem, zadaniem; ku czemu prowadzi, co jest jego specyfika,
na czym si¢ go buduje.

Przedmiot i sens dialogu

Pismo Swigte, ktdre samo w sobie jest zapisem takiego dialogu zycia z Wiecz-
noscia, poucza nas, zZe najwazniejszym przedmiotem tego dialogu jest samo zy-
cie. Dialog Zycia z wiecznoscig jest zatem, w rzeczy samej, dialogiem Zycia zanu-
rzonego w doczesnoéci z Zyciem Wiecznym pisanym wielkimi literami. Jedynym
reprezentantem zycia zanurzonego w doczesnos$ci zdolnym do takiego dialogu
jest cztowiek. Jedynym za$ zdolnym prowadzi¢ 6w dialog ze strony wiecznosci
jest Bog ukryty de facto pod stowem ,Wiecznos$¢”. Przedmiotem dialogu jest sa-
mo zycie, jego sens, logika, cel, przeznaczenie, jego prawa i zasady oraz warunki
jego wzrostu i rozwoju, widziane w perspektywie wiecznosci.

Specyfika i owoc dialogu zycia z Wiecznoscia

Dialog 6w, co bardzo istotne, nie jest li tylko intelektualng dysputa, cho¢ za-
wiera w sobie jej elementy. Bog nie przekazuje cztowiekowi prawd teoretycznych.
Paradoksalnie, dialog otwierajacy perspektywe wiecznosci, ku niej kierowany
i z nig prowadzony, dotyczy doczesnosci, a w niej chwili obecnej (tylko w niej
bowiem mozliwe jest spotkanie doczesnosci z wiecznoscig). Dialog ten ma za-
wsze wymiar praktyczny i podejmowany jest ze wzgledu na stojace w jego tle
pytanie - co mam czynic i jak mam czynig, tu i teraz, aby osiagna¢ zycie wiecz-
ne, czyli w sposdb trwaty zanurzy¢ swoje zycie w Wiecznosci? Poznanie odbywa
sie tu zawsze ze wzgledu na stuzbe zyciu (a wiec ze wzgledu na ksztalt milosci)
i jako takie jest zawsze poznaniem rodzagcym moralne zobowigzanie. Musze¢ po-
zna¢ prawde, tzn. prawdziwe dobro, na ktére czeka zycie, moje czy zycie bliznie-
go, w chwili obecnej, aby temu Zyciu tym wlasnie dobrem ustuzy¢. Poznanie ta-
kie wpisane jest zawsze w wole Bozg i rezonuje w ludzkim sumieniu. Nie chodzi
wigc o czynienie dobra w ogdle, ale dobra bardzo konkretnego, $cisle okreslone-
go, istotnego dla tu i teraz; dobra, ktdre jako zgodne z wolg Boga, a wiec swiete,
najlepiej (tj. w sposéb adekwatny) odpowiada na potrzeby zycia. Rozpoznajac to
dobro i wcielajac je w zycie, mitujemy prawdziwie i madrze, a tym samym uswie-
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camy sie (wzrastamy w §wietosci), wrastamy w wieczno$¢ — bo milos¢, swietosé
i wieczno$¢ sg tu synonimami. Taki dialog z Wiecznoscig przekracza mozliwosci
czlowieka zaréwno na poziomie poznania, jak i na poziomie wcielania tegoz po-
znania w zycie. Odbywa si¢ on, jak dalej zobaczymy, przede wszystkim na pozio-
mie serca i w przestrzeni taski. Dusza nie$miertelna jest warunkiem koniecznym,
ale niewystarczajacym tego dialogu. Tylko wiecznotrwaty Duch, ktéremu czlo-
wiek robi miejsce w swym sercu (w swej niesmiertelnej duszy), zdolny jest pro-
wadzi¢ dialog z Wiecznoscig i zachowywac jego logike.

Jest to dialog na poziomie Ducha Swietego. Nie moze by¢ inaczej na poziomie
dialogu Zycia z zyciem, w ktérym chodzi o zycie; bowiem tylko ,,Duch daje zycie,
cialo na nic sie nie przyda™. Jest to zatem dialog oparty na Stowie Zycia; Stowie
Przedwiecznym, ktére méwi: ,,Stowa, ktore ja wam powiedzialem, sa duchem i sa
zyciem”. Z oczywistych powodow to one, sfowa Pisma, powinny sta¢ si¢ najbar-
dziej podstawowa materig tego dialogu. Jak trzeba si¢ obchodzi¢ z tymi stowami
w ramach tego dialogu, o tym ponizej.

Dialog zaposredniczony

Czlowiek, ze swej natury wezwany do takiego dialogu, nie moze jednak pro-
wadzi¢ go na mocy tejze natury. Nadnaturalna, nadprzyrodzona faska, ktérej po-
trzebuje, sprawia, ze dialog taki moze by¢ prowadzony jedynie w Duchu Swie-
tym. Jest to wiec dialog ze swej natury chrystologiczny, bowiem to Chrystus, Sto-
wo Przedwieczne - jedyne, ktore ma stowa zycia wiecznego — dostarcza przez
Ducha Swietego stow adekwatnych dla prowadzenia tego dialogu.

Jest to zatem dialog, w ktérym Przedwieczne Stowo Zycia, ktdre zstapito
z Wiecznosci, a wigc z rzeczywistosci, do ktorej zmierza nasze zycie, poucza nas
i prowadzi Drogg, ktéra samo Jest.

W praktyce, modlitwa stowem Bozym i klasyczne lectio divina to jedne z dwu
najbardziej podstawowych form tego dialogu.

Logika formacji permanentnej

Zycie stworzone przez Boga jest zyciem zdazajacym do swej pelni poprzez
nieustanny wzrost i rozwdj. Dotyczy to wszystkich form Zycia w cztowieku - tej
bios (rozpoczynajacej si¢ od zaptodnionej komorki jajowej), tej psyche i tej (d)
zoe. Ta ostatnia, ze wzgledu na godnos¢ cztowieka, jest forma wiodaca. Ona po-

5 J6,63.
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rzadkuje i integruje wzrost i rozwdj dwu pozostalych, nie naruszajac ich mecha-
nizméw, ich wlasnej logiki i wzglednej autonomii. Ow ciagly wzrost i rozw6j oraz
pelna integracja wszystkich form zycia w cztowieku wpisane s3 w proces forma-
cji permanentnej. Pelnia i najglebszy nurt tego procesu plynie nurtem dialogu
z Wiecznoscig w zarysowanym tu rozumieniu. Gdybysmy chcieli metodycznie
rozpracowac i systematycznie opisa¢ 6w proces w szczegdtach, trzeba by powaz-
nego studium’. Nie o to jednak chodzi nam w tej chwili.

Dialog przekraczania

Dialog z Wiecznoscig jest dialogiem przekraczania wymiaréw doczesnosci i wy-
miaréw przyrodzonosci; przekraczania ich logika i mocg Wiecznosci. Oczekiwania
tego dialogu oddaja doskonale dwa wydarzenia opisane w Pi$mie Swietym.

Oporna figa. Pierwsze z nich to tajemnicze spotkanie Jezusa z drzewem figo-
wym. Mistrz zdazajacy wraz z apostolami z Jerozolimy do domu Lazarza poczut
gldod i zapragnal, by Jego gldd zaspokoita swymi owocami figa, ktora spotkat na
swej drodze. Rzecz w tym, ze nie bylo na niej owocow, bo by¢ nie moglo, gdyz - jak
zauwazyli pdzniej sami apostofowie — ,,nie byt to czas na figi”®. Mimo to Jezus ocze-
kuje, wbrew calej logice sytuacji, Ze figa nakarmi Go swymi owocami, wydanymi
niejako wbrew naturze i wbrew logice czasu. Nie widzac owocow, ktorych przeciez
by¢ nie mogto, Pan Jezus przeklina drzewo. Uczniowie, bedacy swiadkami tej sce-
ny, s w tych okolicznos$ciach wyraznie skonsternowani. Nastepnego dnia, wracajac
ta sama droga, zauwazaja, ze przekleta figa uschta. Zdziwieni tym, co si¢ stalo zwra-
caja na to uwage swemu Mistrzowi, oczekujac od Niego wyjasnienia. Komentarz
Jezusa, biegnacy jakby ,,0bok” calego wydarzenia, musial by¢ dla nich nie mniej
zaskakujacy. Jezus méwi im o wierze, a tym samym o najglebszej tajemnicy zycia
i Jego oczekiwaniach, co do owocéw dialogu, jaki On - Zycie Wieczne przepro-
wadzil z figa, czyli zyciem doczesnym. Mowi, ze oczekiwany owoc takiego dialogu
jest owocem nadnaturalnym. Ukazuje w ten sposob, czym powinna stac si¢ natura,
ktora wchodzi w dialog z Wiecznoscia, dialog wszakze oparty na logice Wieczno-
$ci, a nie doczesnosci. Pokazuje, do czego zdolne jest bios i psyche poddane (d)zoe.
Jezus nie oczekiwat §liwek na fidze, co byloby wbrew naturze figi; oczekiwat fig, ty-
le ze wydanych nie na mocy natury, lecz taski. To wydarzenie ukazuje z calg sil, ze
dialog, ktdry analizujemy, w Zaden sposob nie podlega logice tego $wiata. Ukazuje
ono, czym staje si¢ i jakie mozliwosci zyskuje natura poddana, na zasadzie wiary
i zaufania, Stowu Przedwiecznemu i mocy faski.

7

A. Cencini, Oddech zycia. Laska formacji permanentnej, ttum. J. Zarzycka, Krakéw 2004.
8 Mk1I, 12-14. 20-24.
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Maryjny rytm dialogu. Jakze odmiennie wyglada w tym kontekscie inna ,,Fi-
ga’, gotowa przyjaé, wbrew wszelkiej doczesnej logice, postannictwo, taske i moc
przychodzaca od Stowa Przedwiecznego i wydac Jego owoce. Pamietamy tam-
to wydarzenie: ,,Aniol Panski zwiastowal..”, a Ona przyjeta to Stowo i poczeta,
i zrodzita Jego owoc’. Jak wida¢, dialog ten podlega logice, ktéra nie jest logika
doczesnosci, nie jest logika tego $wiata.

Dialog z Wiecznoscig, a wigc dialog ze Stowem Przedwiecznym, ma swoj
bardzo czytelny rytm i swoja logike. Jesli dialog 6w budujemy na stowie Pisma,
a wiec na Przedwiecznym Stowie Boga, na ktérym jest on de facto oparty, wow-
czas dostrzezemy, ze wpisuje si¢ on doskonale w rytm i w logike kolejnych kro-
kow modlitwy stowem Bozym; modlitwy opartej o dynamike lectio divina wio-
daca od lectio, poprzez meditatio, nastepnie contemplatio do szeroko rozumia-
nej oratio i w koncu actio — zamiany zrozumianego i przyjetego z miloscig stowa
w czyn. Podobna logike i dynamike znajdujemy w dopiero co przywolanym wy-
darzeniu, ktore stanowi doskonaly wzorzec owego lectio divina.

Oto po stronie czlowieka mamy u poczatkéw tego dialogu otwartos¢, pragnie-
nie, bojazn i pokorng gotowo$¢ calego ,ja” do przyjecia Stowa przychodzacego
z Wiecznosci; postawe, ktorej wzorem jest wlasnie unizonos¢ Maryi: ,,oto ja stu-
zebnica Panska” Po stronie Wiecznosci jest dostrzezenie tej pokornej gotowosci
(bedacej juz pierwsza odpowiedzig na udzielona faske) i decyzja o zlozeniu Stowa
z ufnoscia w sercu czlowieka, ktére w swej unizonosci i stuzebnosci gotowe jest Je
przyjac i zrodzi¢ Jego owoc. Wczesniej jednak jest pelne zadziwienie, niedowierza-
nie (,zmieszala si¢ na te stowa”) i rozwazanie (,,rozwazala, co miatoby znaczyc¢”)
czlowieka swiadomego wlasnej niemocy; rozwazanie rodzace pytanie: ,jakze sie
to stanie, skoro [...]?” Potem, po uspokojeniu serca Stowem Bozym'’, odpowiedz:
»hiech mi si¢ stanie wedlug stowa twego’, i poczatek procesu zamieniajacego stowo
w czyn (,,poczela’), a nastepnie noszenie tego Stowa w sobie i postrzeganie, jak ro-
$nie i rozwija sie¢, do czasu, az dojrzeje do zrodzenia (,,porodzita swego Syna”). Ten
wzrost i rozwéj Stowa jest zawsze wzrostem i rozwojem wiecznego zycia i wieczne-
go krélestwa Boga w nas''. Oto Bog rosnie w nas, aby stac si¢ czlowiekiem, ale row-
nocze$nie i nieodwotalnie cztowiek wrasta w Wieczno$¢, doznaje przebdstwienia,
uswiecenia; mozna powiedzie¢: staje sie Bogiem, dziedzicem Wiecznoéci. W kon-
cu rzecz cala, w sposob subtelny, staje sie dostrzegalna dla wrazliwego na Bozy
przekaz otoczenia i styszymy: ,,a skadze mi to, ze Matka mojego Pana przychodzi
do mnie?”. Dostrzegalno$¢ owej przemiany i wywyzszenia, jakich dokonuje w nas
Wieczno$¢, rodzi dziekczynienie i uwielbienie Boga: ,,wielbi dusza moja Pana”. To-

%  Zob.tk1,26-38.
10 Zob. Lk 1, 35.
" Zob. Lk 17,20-21.



Zbigniew Mirek 213

warzyszy temu uszczesliwiajaca rados¢ (,,raduje sie duch méj w Bogu, Zbawicie-
lu moim”) i widzenie siebie w prawdzie (,,bo wejrzal na unizenie swojej stuzebni-
cy”). Ten dialog (i jego owoc) jest rownocze$nie dialogiem zbawczym i wprowadza
czlowieka w Wieczno$¢ sama. Ale by takim si¢ okazal, musi by¢ zwigzany z owym
»Fiat” opartym na wierze, nadziei i mito$ci; opartym na zaufaniu do Stowa Przed-
wiecznego i Jego mocy; Stowa przychodzacego z Wiecznosci i z nig wspdtistotnego.
To zaufanie do Stowa Przedwiecznego ma znaczenie fundamentalne. Wyrazaja je
trzy stowa ,,Jezu, ufam Tobie” przypomniane za posrednictwem wspolczesnej pro-
rokini $w. Siostry Faustyny. Sa to te stowa, ktorych zabraklo fidze, a ktére wypowie-
dziata Maryja w swoim zbawiennym FIAT. Sg to stowa kluczowe, na ktérych zawist
nie tylko caly dialog z Wiecznoscia, ale takze éw fundamentalny wybér miedzy zy-
ciem a $miercia, blogostawienstwem i przekleristwem*.

Dialog obcowania

Z tego chocby, co powiedziano dotychczas, jasno wynika, ze dialog zycia
z Wiecznoscig, zycia doczesnego z Zyciem Wiecznym, daleko odbiega od logiki
bliskiego wielu z nas dyskursu akademickiego. Wychowani w tej logice, z trudem
przyjmujemy i pojmujemy inny jego ksztalt i zupelnie inny paradygmat poznaw-
czy. Nie rozumiemy, ze jest to dialog poznawczy, rodzacy zobowigzanie i wola-
jacy o odpowiedzialnos$¢, ze jest aktem wtajemniczenia i Ze zawsze pozostaje na
stuzbie mitosci (bedacej nieodwolalnie stuzbg zyciu). Jest to dialog, w ktorym akt
poznania, akt wiary, nadziei i mitosci, akt zaufania, akt czci, szacunku i uwielbie-
nia, akt dzigkczynienia, akt stuzby, akt odkrycia wlasnej godnosci i tozsamosci sa
niepodzielne, nierozlaczne i wzajemnie si¢ warunkuja. Jako taki dialog ten staje
sie wielowymiarowym i pfodnym obcowaniem z Tym, ktdry jest Droga, Prawda
i Zyciem; jest dialogiem w drodze, bo zycie jest nieustannie w drodze. Prawda
i Droga tego Zycia przychodza z Wiecznosci i ku Wiecznosci orientujg; majg wy-
miar osobowy i egzystencjalny.

W rozpoczetym dopiero co Roku Wiary warto i trzeba z moca podkreslac, ze
dialog zycia z wiecznoscig jest przede wszystkim dialogiem wiary prowadzonym
przez Syna Czlowieczego z synami Panskimi. Jest to dialog kluczowy dla calego
kosmosu; jest spetnieniem jego pragnien: ,,cale [bowiem] stworzenie [...] ocze-
kuje objawienia si¢ [zdolnych do takiego dialogu] syndéw Panskich™".

Jest to dialog, w ktérego centrum stoi Zycie, bedace zrédtem wszelkiego zy-
cia oraz animatorem tego dialogu. Jest nim eucharystyczna obecnos¢ Chrystu-

12 Zob. Pwt 30, 19-20.
3 Rz8,18-25.
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sa, ktory jako Zywe Stowo Boga jest takze fundamentem tego dialogu. Tak wiec
dialog zycia z Wiecznoscia (a wigc zycia doczesnego z zyciem Wiecznym) plyna¢
moze od strony stworzenia jedynie poprzez ,,syndéw Panskich’, czyli tych, ktérych
ozywia Duch Wiecznosci; od strony za$§ Wiecznos$ci poprzez ,,Syna Czlowiecze-
go’, ktory 6w dialog animuje i ktdry jest wiodaca mocg tego dialogu, odbywaja-
cego sie w Jego Duchu, w Nim, z Nim, przez Niego i dla Niego; On jest réwno-
cze$nie jedyng Droga i jedyng Prawda tego dialogu. Co wazne, a w istocie rzeczy
najwazniejsze, 6w dialog jest spelnieniem oczekiwan doczesnego zycia wszelkie-
go stworzenia, ktore, jak wiemy, ,,oczekuje [...] objawienia si¢ synow Panskich”;
poprzez nich bowiem zostaje ono zanurzone i odnowione w Synu Czlowieczym,
doznajac w ten sposob przeniesienia w uszczesliwiajacag Wiecznosé.

Abstract

Life in the Dialogue with Eternity

Taking as the point of departure the analysis of three key concepts, i.e. eternity — di-
alogue - life - in their biblical context, the paper demonstrates the interpersonal char-
acter and dimension of the dialogue with eternity. It points to the general meaning and
specific features of such dialogue. The dialogue with Eternity, spelled with capital ‘W,
is in reality a dialogue of man with God; and for the Christian believer it has a clearly
Mariological, Christocentric and Eucharistic dimension. Only the dialogue conceived in
such terms, i.e. transcending the temporal limitations of worldly existence, can become
a basis for any genuine dialogue between human persons, and so it can satisfy man’s
deepest needs and desires.
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ARTYSTA I DZIELO SZTUKI
WOBEC PRZEMIJANIA I WIECZNOSCI

W Liscie Jana Pawta II do artystéw, bardzo czesto przypominanym, ale rzad-
ko analizowanym, i traktowanym juz teraz jako wielka pamiatka — odnajdujemy
sformulowania, dzigki ktérym winien on sta¢ si¢ trwalym i niezwykle waznym
dokumentem ukazujacym sens sztuki, miejsce artysty wobec przemian czasow
i epok. List do artystow jest bowiem takze rozwazaniem Bozego Cztowieka, ktory
w swym zyciu nigdy nie przestal by¢ artysta. Pisze Jan Pawel: ,Tak wiec historia
sztuki nie jest tylko historig dziet, ale réwniez ludzi...”

Czytajac poezje, stuchajac muzyki, patrzac na sredniowieczng architekture,
ale i podziwiajac najnowsze budowle, ogladajac stare i nowe obrazy — poznajemy
zmiennos$¢ czasow, trwalos$¢ i przemijanie wartoséci, ale nade wszystko poznaje-
my artystow. Ich czasy, ich Zycie duchowe, ich wielko$¢, ale nieraz takze naiwnos¢,
ich determinacje¢ w poznawaniu prawdy, ale i tatwo$¢ w poddawaniu si¢ naporowi
czasow, ustrojow, zmienno$¢ myslenia, ale i updr prowadzacy do prawdy.

Patrzac na ukrzyzowanego Chrystusa w krakowskim kosciele Mariackim, pa-
trzac na udreczone Cialo, ale i na perizonium, rozwiane, bedace niemal genial-
nie wyrzezbionym symbolem pigkna i zwycigstwa, czujemy zamyst Wita Stwo-
sza, ukazujacego wielkos¢ cierpienia, prowadzacego nasza mysl i naszg modlitwe
ku zmartwychwstaniu. Réwie$nik Wita Stwosza — Matthias Griinewald — w styn-
nym oltarzu z Isenheim, w centralnym obrazie, maluje ukrzyzowanie. W mrocz-
nym pejzazu patrzymy na ukrzyzowanego Chrystusa, na Jego zbite Cialo, patrzy-
my na perizonium, ktore jest kawalkiem potarganego pldtna.

A przeciez patrzac na dzielo Stwosza i Griinewalda, tu i tam patrzac na meke
Chrystusa, odczytujemy - w tak przeciez innej interpretacji — ukrzyzowanie jako
znak Zwycigstwa i Odkupienia. Okazuje si¢ tez zarazem, ze artysci, podejmujacy
nie tylko dla siebie najwazniejsze motywy, w takich wlasnie przypadkach realizu-
ja po prostu swoje autoportrety.

Ich dzieta sg skierowane do odbiorcéw. Wit Stwosz mysli o ludziach, ktorzy
wejda na modlitwe do bazyliki Mariackiej, Griinewald o mieszkancach szpitala
dla tredowatych, gdzie w kaplicy umieszczono oltarz jego autorstwa.
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Dobre i wielkie dzieta byly, s i beda szczegdlnego rodzaju rozmowg artysty
z tymi, ktdrzy beda patrze¢ na ich dziefa.

Liczne autoportrety Rembrandta, wnetrze pokoju, w ktérym mieszkal Van
Gogh, wizje polskiej historii malowane przez Jana Matejke - to oczywiscie dzie-
fa, ktore majg swa ogromna warto$¢, ktore powstawaly w wyniku przezy¢ i wzru-
szen, byly rezultatem studidw i szkicow, ale w istocie byty rozmowa ze wspdtcze-
snymi, przeciez jednak pozostaly w rGwnym stopniu rozmowa z nami.

Ten zwigzek artysty z dzietem, artysty i dziela z czasem, w ktérym powsta-
je — to nie tylko sprawa malarstwa czy rzezby. W roku 1992 Witold Lutostawski
mowi:

W chwili obecnej czujemy zmeczenie swoistg tymczasowo$cig muzyki wspodtcze-
snej... A gléwna sprawg w muzyce jest przeciez nie ,,jak’, lecz ,,co” To ,jak” jest ko-
nieczne, ale najwazniejsze jest przestanie. I na nie wlasnie czekamy’.

Dzisiaj czgsto jesteSmy zaniepokojeni tym, co nazywamy niezrozumialoscia
sztuki wspolczesnej. Niejednokrotnie w literaturze, w obrazach, w filmach czy
w teatrze postrzegamy sytuacje i tresci, ktére niepokoja nas, a nawet przejmuja
elementami zgorszenia, zfa, prymitywnego interpretowania spraw waznych. I tu
jednak trzeba zatrzymac si¢ nad stowami Jana Pawta:

Nawet wowczas, gdy artysta zanurza si¢ w najmroczniejszych otchltaniach duszy
lub opisuje najbardziej wstrzasajace przejawy zla, staje sic w pewien sposéb wyrazi-
cielem powszechnego oczekiwania na odkupienie®.

Oczywiscie, postawy artystow i ich dzieta to nie tylko dokumentacja niepoko-
ju, zta, niewiary i nieszczgs¢. ..

W polskiej, ale i $wiatowej sztuce dawnej i wspdlczesnej postrzegamy obec-
no$¢ myslenia o zwigzkach czlowieka z Bogiem, o problemach dobra, pigkna,
poszukiwania i odkrywania warto$ci. Pamietajmy jednak, Ze historia ludzi uka-
zuje sie w historii sztuki, ze bardzo czesto wlasnie dzieki tresciom dziel, dzigki
ich ekspresji, ale i ich spokojowi i czytelnoéci — ludzie odszukuja i odkrywaja
wartosci i zblizajg si¢ do prawdy. Do prawdy o sobie i o $wiecie, ktéry ich otacza
i w ktérym zyja.

' Fragment wypowiedzi Witolda Lutostawskiego na posiedzeniu u Ministra Kultury

(rok 1992), na ktérym bylem obecny. Cytowany fragment zanotowalem.

2 Jan Pawel I1, Do tych, ktérzy z pasjq i poswigceniem poszukujg nowych ,epifanii” piekna,
aby podarowac je Swiatu w tworczosci artystycznej, Watykan, dnia 4 kwietnia 1999, [w:] http://
www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/letters/1999/documents/hf_jp-ii_let_23041999_
artists_pl.html (10.01.2013).
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Czesto w czasie podrozy, i to nie tylko po $wiecie, ale takze po Polsce, patrzy-
my na réznorodno$¢ architektury. Dawne domy, dwory, ale takze wiejskie cha-
ty i gospodarcze zabudowania, to nie tylko piekne formy, lecz i uzytecznosc¢ oraz
konstrukcje, formy i ksztalty wyrastajace z potrzeb zycia.

Patrzac na koscioty powstale jeszcze w XIX wieku i na te budowane obec-
nie, myslimy o ewolucji architektury, ktéra kiedy$ bliska byta historii. Teraz nato-
miast czesto nieduzy kosciél przypomina niebrzydki budynek i tylko znak krzyza
u$wiadamia nam, ze to nie dom handlowy, tylko kosciot.

Oczywiscie, to, co pisze, nie jest negacja wspodlczesnosci. Wskazuje jednak
niejednokrotnie na zanikanie sakralno$ci budowli, ktéra mogtaby przeciez i po-
przez walory nowoczesnosci ujawnia¢ klimat sakralnosci i by¢ jej znakiem.

Jezeli wspominam o tym, to réwniez dlatego, by nie zapomina¢ o obecno-
$ci Pana Boga w tworczym mysleniu i w procesie tworczym, ktérego rezulta-
tem sa dziela sztuki, literatury, muzyki, teatru. Dotyczy to w réownym stopniu
takze architektury, wspottworzacej przeciez krajobraz, w ktérym zyjemy i ktory
wspottworzy nasze poczucie pigkna i naszg wyobraznig. Warto tez u§wiadomié
sobie, ze uplywajacy czas zmienia nasza wyobraznig, Ze temperatura naszego
zycia, wielo$¢ otaczajacych nas wydarzen, zjawisk, ewolucja naszej wyobraz-
ni — wszystko to zmienia nasze zycie wewnetrzne, niekiedy splyca je i eliminu-
je zen warto$ci.

Obszarem, w ktérym warto szukaé wartosci, jest sztuka. Nawet wspomniana
tu ewolucja formy i tresci dziet pozwala na odszukiwanie ciszy i refleksji, skla-
nia do zachowywania w naszym Zyciu wewnetrznym miejsca dla poezji, muzy-
ki, malarstwa.

Tak jak niepokojaca jest eliminacja czy wyrazne zmniejszanie miejsca dla
sztuki w programach szkolnych, tak niepokojace jest zapominanie o sztuce jako
waznym obszarze zycia domowego, rodzinnego, a nawet towarzyskiego.

Wchodzace do starych, gotyckich kosciotéw wycieczki rodakéw i turystow za-
granicznych to zaledwie zwiedzajacy, niekiedy fotografujacy, prawie nigdy kleka-
jacy ludzie, chcacy obudzi¢ w sobie przez swiety gest sens ogladania wlasnie tego
miejsca.

Takie wlasnie sytuacje sa niepokojacym znakiem laicyzacji naszego zycia. La-
icyzacji, ktorej sztuka moze zapobiegad, jezeli bedzie w sposéb wlasciwy ukazy-
wana jako znak naszego zycia duchowego, naszej potrzeby czegos$ wigcej niz cie-
kawos¢ $wiata.

To wlasnie sztuka jest od stuleci naszym dialogiem z wiecznoscia, to sztu-
ka jest i pozostanie znakiem naszej wiary. Wlasnie dlatego wtasnie sztuka to nie
tylko dekoracja naszego zycia; sztuka moze i powinna by¢ jedna z drég do Boga
i wiecznosci.
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Abstract

The Artist and the Work of Art
in the Face of Transience and Eternity

Referring to the Letter to Artists by John Paul II, who was both a man of profound
faith and an artist at the same time, the author stresses the great relevance of the text and
the need for its in-depth analysis. Drawing attention to the historical and cultural context
important for the accurate reading of works of art, the author also points to the timeless
dimension of art, which makes it always subservient to the cognition of permanent truths
and values inherent in the current logic of life.
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O PIELGRZYMOWANIU
JAKO FORMIE DIALOGU Z WIECZNOSCIA
W POEZJI KAROLA WOJTYRY

My dzisiaj wlasnie do tych miejsc powracamy,
tedy bowiem przyszedt kiedys Bég do Abrahama.

Do Abrahama, ktéry uwierzyl, przyszedt Bég.
(Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski)

»Dzieki fasce Boga jestem czlowiekiem, chrzescijaninem; sadzac z czynow — wiel-
kim grzesznikiem, z powotania — pielgrzymem bez dachu nad glowa, najnizszego
stanu, tutajacym si¢ z miejsca na miejsce. Cata moja majetnos¢ to na ramieniu tor-
ba z suchym chlebem, a na piersiach $wieta Biblia. Tylko tyle”'. Stowa te, otwierajace
pierwsza opowies¢ rosyjskiego pielgrzyma, podbily tchnieniem Ducha i Nieskon-
czonosci XIX-wieczng Europe’. Przypomnialy, ze cztowiek jest pielgrzymem, a zycie
droga, ktora istnieje po to, aby ja przemierzy¢. Tylko tyle, a przeciez az tyle.

W czasach, gdy nieznany nam autor pisal w Rosji owe opowiesci, w zachod-
niej czgéci Europy, w Paryzu, Mickiewicz opublikowal juz Ksiegi narodu i piel-
grzymstwa polskiego (1832), a Cyprian Kamil Norwid snut poetycka refleksje do-
tyczaca przedziwnej wedrowki, jaka jest zycie cztowieka. Dzielito ich wiele; faczy-
to przekonanie, ze wedrowac warto i ze wedrowac trzeba, bo u kresu wedréwki
czeka zmartwychwstanie. Nie zmierzch, ale z martwych powstanie.

1

Opowiesci rosyjskiego pielgrzyma, [w:] http://hevenrose.wordpress.com/2010/09/
02/hello-world (5.02 2013).

> Przyjmuje sig, ze ten anonimowy tekst, o oryginalnym tytule Otkroviennyje rasskazy
strannika duchownomu swojemu Otcu, powstal okoto 1855-1861 r. Jego pierwsze wydanie
ukazalo sie w Kazaniu w 1870 roku; drugie (uzupetnione przez biskupa Teofana, zwanego
Pustelnikiem, i uznawane za podstawowe) ukazato si¢ w roku 1884. Niektorzy badacze uwa-
zaja, ze opowiesci te mogly stanowi¢ osobiste wyznania konkretnego pielgrzyma Nemytowa,
chlopa z guberni orelskiej, znanego w klasztorze Optino, gdzie wielokrotnie odwiedzat starca
Makarego (zob. M. Cyrulski, Przedmowa do: Opowiesci pielgrzyma. Szczere opowiesci piel-
grzyma poswiecone duchownemu ojcu, Tyniec 2012, s. 9-13).
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Wiek XIX dal si¢ poznac jako epoka literatury drogi. Nie wymyslit jednak
pielgrzymowania. O wielkiej wedréwce do Boga wspominala juz czesto Biblia,
a starozytna i Sredniowieczna literatura i duchowos¢ uczynily z niej uprzywilejo-
wany temat, definiujacy nawet w pewnych okresach specyficzng forme zycia du-
chowego. Tak bylo na przyktad w dawnym iryjskim Kosciele, w ktérym od V do
VIII wieku wielka popularnoscig cieszyla si¢ pielgrzymka dla mitosci Chrystu-
sa — peregrinatio pro Christi amore. Liczni mnisi, ale i ludzie §wieccy, sktadali tu
$lub wiecznej pielgrzymki, opuszczali Irlandi¢ i przemierzali europejski konty-
nent, gtoszac Ewangelie. Ta szczegdlna zamorska pielgrzymka uznawana byla za
najlepsza droge do $wietosci.

Od wiekow zatem ludzie pielgrzymowali, a ich pielgrzymowanie bylo zna-
kiem wielkiej tesknoty za Bogiem. Znalazto ono takze szczegdlne miejsce w zyciu
i refleksji Karola Wojtyly. Refleksji poetyckiej i teologicznej, dopetniajacych sie
nawzajem stowem i milczeniem odsylajacym do tej czgsci rzeczywisto$ci, wobec
ktorej stowa okazujg sie bezradne — do prawd, dla ktérych czgsto ,,brakuje nam
stow, brakuje gestu i znaku™.

Refleksja ta intensyfikuje sie w latach 1963-1965, a nastepnie w latach zogni-
skowanych wokot Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Owocem pierwszej jest po-
emat Wedrowka do miejsc swigtych (1965), powstaly po odbytej w 1963 roku piel-
grzymce do Ziemi Zbawiciela; owocem drugiej Tryptyk rzymski opublikowany
w 2003 roku. Lektura obydwu tekstow pozwala lepiej zrozumiec¢ sens pielgrzy-
mowania, ktére ukazane zostaje jako specyficzna przestrzen spotkania czlowie-
ka z Bogiem, jako szczegdlna forma dialogu stworzenia z wieczno$cig. Dialogu
realizujgcego si¢ w konkretnej czasoprzestrzeni, lecz wykraczajacego poza czas
i poza przestrzen, a przez to zakorzeniajacego stworzenie w wiecznosci. Ten wia-
$nie dialog, wpisujacy sie w szczegdlny rodzaj pielgrzymowania, jakim jest we-
dréwka do miejsc $wigtych zwigzanych z historig zbawienia, stanowi przedmiot
refleksji zawartej w niniejszym opracowaniu.

Znamienne jest, ze w przywolanych utworach rzeczownika ,,pielgrzymka”
uzywa sie rzadko. W Wedréwce do miejsc swigtych stowo to wystepuje jeden raz,
w ostatnim fragmencie utworu, w kontekscie Ziemi, do ktdrej autor przycho-
dzi w pielgrzymce’. W tytule poematu pojawia si¢ natomiast biblijne imi¢ piel-
grzymki - ,wedréwka”. Powréci ono dwa razy w kontekscie historii Abrahama®.
Do Abrahama bedzie si¢ tez odnosi¢ czasownik ,wedrowac™. Czesciej pojawia

3

s. 79.
4

s. 173.
°  Zob. tamze,s. 171.
¢ Zob. tamze.

K. Wojtyta, Mysl jest przestrzeniq dziwng, [w:] tenze, Poezje. Poems, Krakow 1998,

Zob. K. Wojtyta, Wedréwka do miejsc swigtych, [w:] tenze, Poezje. Poems, dz. cyt.,
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sie czasownik ,,pielgrzymowac” (cztery razy w odniesieniu do autora-pielgrzyma:
»pielgrzymuje”™, i raz w odniesieniu do wedréwki ludu przez pustyni¢®) oraz in-
ne czasowniki, nawigzujace do idei pielgrzymowania: ,,przychodzic”, ,,is¢”, ,tra-
fiac”, ,,szukac’, ,stapal’, ,powracal’, ,stana¢’, ,dotrzel’, ,zatrzymac si¢’, ,klek-
nal’, ,przyklekal”, ,,odchodzi¢”. Juz sam fakt odwotania si¢ bardziej do czasowni-
kow niz do rzeczownikéw ukazuje pielgrzymowanie jako kategori¢ dynamiczna,
wpisujacg sie w biblijng dynamike drogi. Znamienne jest tez, ze widzialnym kre-
sem tej drogi s miejsca $wigte — czytelny znak celu pielgrzymowania, jakim oka-
zuje si¢ spotkanie z Tym, ktdry Jest.

O takim spotkaniu moéwi tez trzecia czes$¢ Tryptyku rzymskiego — ,Wzgorze
w krainie Moria” — przywolujaca miejsca, w ktorych kiedys ,do Abrahama, kto-
ry uwierzyl, przyszedt Bog™. Takze i tu dominuja czasowniki drogi, przezywa-
nej jako tajemnica wiary czltowieka wielkiego wedrowania, jakim byl Abraham.
Préobujac wnikngé w tajemnice i dramat jego wedréwki, juz na poczatku swojej
refleksji Wojtyta stawia pytanie ,,dlaczego?”: ,Dlaczego my dzi$ szukamy | tego
miejsca w ziemi chaldejskiej, | skad wyruszyt Abram syn Teracha | z gromadg po-
dobnych sobie koczownikow?”°. Pytanie to staje si¢ echem innego ,,dlaczego?”,
ktore moglo nurtowa¢ Abrahama: ,,Dlaczego mam stagd odchodzi¢? | Dlaczego
mam opuszcza¢ Ur w ziemi chaldejskiej?”"". Staje si¢ jednoczes$nie punktem wyj-
$cia do medytacji tajemnicy spotkania na wzgdrzu w krainie Moria, postrzeganej
w kontekscie spetnionej obietnicy i zawartego Przymierza. W koncowej czesci re-
fleksji droga Abrahama i droga Wojtylowego pielgrzyma krzyzuja sie we wspol-
nej odpowiedzi, we wspdlnym ,,dlatego”: ,Dlatego, by stana¢ na progu - | by do-
trze¢ do poczatku Przymierza™. Oto sens kazdej wedrowki do miejsc-$§wiadkow
Bozego przebywania.

Idea pielgrzymki zaktada szczegdlny ruch va et vient: przychodzenia i od-
chodzenia. Pielgrzymujemy do celu naszej wedréwki, by — osiagnawszy go - od-
dali¢ sie od niego, powracajac tam, skad wyszliSmy — umocnieni, przemienie-
ni, inni. Zasada ta odnosi si¢ do ziemskiego rytmu wedréwki cztowieka. Inaczej
jest jednak z ziemia, ktora — raz dotkngwszy Tego, ktory Jest, eliminuje roztake,
wlaczajac stworzenie w rytm Narodzenia, nieznajacego juz kresu i rozstania'.
Ziemia utrwala w sobie, ,,uwiecznia” $lad Bozej obecnosci i dzieli si¢ nim z ty-
mi, ktorzy przemierzaja ja stopami lub wzrokiem. Ten, kto przychodzi do $wig-

7 Zob. tamze,s. 1691 171.

8 Zob. tamze, s. 171.

°  Jan Pawel I1, Tryptyk rzymski, Krakow 2003, s. 34.

10 Tamze, s. 31.

Tamze.

Tamze, s. 36.

3 Zob. K. Wojtyla, Wedréwka do miejsc swietych, dz. cyt., s. 167.
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tej ziemi w pielgrzymce, przychodzi, aby dotkna¢ sladu Bozej obecnosci, wchto-
nac go w siebie i dawac o nim $wiadectwo. Pielgrzymowac to stawac si¢ $wiad-
kiem - tym, ktoéry widzial, ktéry dotknat i ktéry zaswiadcza, ze to, o czym daje
swiadectwo, jest prawdziwe.

Pielgrzymowanie nie jest jedynie kategoria kulturowa, lecz przede wszystkim
metafizyczng. Zaklada okreslony cel, do ktérego czlowiek zmierza ozywiany wia-
r3 i nadziejg na dotknigcie transcendencji, na spotkanie z Bogiem. Nie jest we-
dréwka blednego rycerza; jest wedrowaniem w $cidle okreslonym celu - peregri-
natio pro: wedrowaniem do czego$ i jednoczesnie wedrowaniem dla Kogos.
W poetyckiej mysli Wojtyly pielgrzymowanie jest wedrowka do miejsc $wietych,
przeniknigtych na zawsze obecnoscia Tego, ktory Jest. Miejsc przechowujacych
w sobie t¢ obecnos¢, promieniujacych nig, a przez to domagajacych sie czci - nie
dla siebie, lecz dla Tego, ktérego dotkniecie w sobie noszg. Miejsca takie stajg si¢
$ladem wiecznosci.

Pielgrzymowanie to dotknigcie tajemnicy: tak postrzegane staje si¢ ono
doswiadczeniem mistycznym, a pielgrzym jawi si¢ jako mistyk't. Mistyk dro-
gi, mistyk transcendencji: ten, ktéry dotyka tajemnicy drogi i tajemnicy celu
drogi, pozwalajac si¢ ogarna¢ temu, co wyrasta ponad znak drogi i co stanowi
jej ponadczasowe i ponadprzestrzenne dopelnienie: temu, co stanowi czgstke
wiecznosci.

W tak pojmowanym pielgrzymowaniu czltowiek otwiera si¢ na wiecznos¢,
a wieczno$¢ otwiera si¢ na czlowieka, odslaniajac mu sie¢ poprzez znak materii
przebdstwionej dotknieciem Boga. W poezji Wojtyly wedruje przeciez nie tyl-
ko pojedynczy czlowiek: wedruja ludy i narody, a przede wszystkim wedruje zie-

4 Slowo ,,mistyka” etymologicznie spokrewnione jest ze stowem ,tajemnica’. Jak przy-

pomina bp Andrzej Siemieniewski, ,,etymologicznie rzecz ujmujac, pojecie «mistyka» wywo-
dzi sie z biblijnego stowa «tajemnica» (mysterion). Jest ono uzywane w Nowym Testamencie
na okreslenie sensu przypowiesci, ktore byly zakryte przed innymi, ale uczniom dane byto
wlasnie poprzez nie poznaé «tajemnice» krolestwa (por. Mk 4, 11; Mt 13, 11). Tajemnica przy-
powiesci jest zakryta, a odkrywa sie w skierowanej do Apostotéw katechezie Jezusa, jako ze
wtedy sens stéw Zbawiciela objawiony jest przez samego Ojca. Chrystus wskazuje, ze tajem-
nicg ta jest krolestwo Boze (mysteria tes basileias tou theou, Lk 8, 10), a ostatecznie «Chrystus
posrod was» (Kol 1, 27). Poznanie tej tajemnicy to poznanie samego Boga (mysterion tou
theou, 1 Kor 2, 1) oraz poznanie Chrystusa, gdyz «tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesie-
niu do Chrystusa i Koéciota» (to mysterion touto mega estin, Ef 5, 32). Tak tez trzeba rozumie¢
przeniesienie pojecia tajemnicy na zycie Kosciota, ktory zyje «wielka tajemnica poboznosci»
(mega estin to tes eusebeias mysterion, 1 Tm 3, 16). Apostol Pawel méwi nawet o madrosci
majacej postal tajemnicy (sofias en mysterio, 1 Kor 2, 6-9), nabytej nie tylko poprzez stu-
dium lub przez stuchanie, ale takze przez mitos¢ Chrystusa” (Mistyka chrzescijariska, mistyka
niechrzescijatiska: granice podobieristw, [w:] http://www.tillit.pl/siema.1/index.php?option=-
com_content&view=article&id=124:mistyka-chrzecijaska-mistyka-niechrzecijaska-grani-
ce-podobiestw&catid=43:dialog-midzyreligijny&Itemid=61, 4.02.2013).
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mia, ktéra cata ,,przychodzi do tej jednej Ziemi i przez nig | ziemig sie staje, tak
jak staje sie tym, co jest, | wszystko przez TEGO, KTORY JEST”. Nie chodzi
o metafore Zycia pojmowanego jako droga. Chodzi o rzeczywisto$¢ spotkania te-
go, co ziemskie, z tym, co boskie. W Wedréwce do miejsc swigtych Ziemia Swieta
nie jest zwyczajna ziemia. Jest ziemia dialogu, a nawet wiecej: jest samym dialo-
giem - stowem, poprzez ktére Bég mowi do czlowieka, rozmowa, jaka cztowiek
prowadzi z wiecznoscig. Nie poprzez ludzka mowe, lecz poprzez dotyk i spoj-
rzenie. ,Widzenie takze jest miejscem spotkania™'é, pisze Wojtyla. ,,Pielgrzymu-
je nie do kamieni, lecz do widokdéw, w ktérych miejsca ziemi przeplywaja wcigz
w jedng zatoke, a jest nig zatoka wzroku. Zatoka ta glteboko zapuszcza sie w lad.
Ladem jest cztowiek™”. Widoki te otwierajg pielgrzyma na inne widzenie, po-
zwalajace w akcie wiary dotkna¢ Nieogarnionego. Przestrzen widzialna taczy sie
w tym widzeniu z przestrzenig niewidzialng, zanurzong w Tym, o ktérym $wiety
Pawel méwil: ,W Nim zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy”. Zatem pielgrzymowa-
nie to ciagte i wciaz glebsze poruszanie si¢ w Bogu, do ktérego czlowiek wedruje.
Pielgrzym przybliza si¢ do celu, noszac go jednak wcigz w sobie, cho¢ nie zawsze
jest tego $wiadomy. Pielgrzymowanie oznacza wiec odkrywanie tego, co kryje
wnetrze pielgrzymujacego, czekajace na swe dopelnienie i na swe wypelnienie.
W miejscach $wietych dopelnienie to urzeczywistnia sie przez promieniowanie
»miejsca wewnetrznego wzgledem wszystkich zewnetrznych miejsc Ziemi”'¥, do
ktdrej przychodzi si¢ w pielgrzymece. Pisze Wojtyta: ,,To miejsce wybrales od wie-
kow. Miejsce, w ktorym Siebie udzielasz, a mnie przyjmujesz”®. Miejsce to dopel-
nia czlowieka, bo jest miejscem spelnienia, w ktérym wszystko ,,posiadio sens”,
w ktérym kres stal si¢ ,,poczatkiem nas wszystkich”®. Pielgrzymowac oznacza
wiec takze dociera¢ do fundamentu swojej tozsamosci, rodzi¢ si¢ na nowo, czer-
pac sens z Tego, ktdry nie przestaje sie udzielac.

Pielgrzymowanie angazuje dusze, umyst i cialo. To ostatnie odgrywa szcze-
gblna role w dialogu pielgrzymujacego z wiecznoscia: toczy sie on nie tylko po-
przez spojrzenie, ale i przez dotyk. Dotykajac ziemi, po ktorej chodzit Chrystus,
pielgrzym wchodzi w przemieniajace $lady Jego stop. Bog jest Panem wszystkie-
go — takze materii. Takze na nig rozciaga si¢ Jego uswiecajaca i przemieniajaca si-
ta. Dlatego adoracja, uwielbienie Pana tej materii jest cz¢s$cig pielgrzymowania.
Materii przeobrazonej, bo wypelnionej Bogiem raz na zawsze*'. ,,Dlatego wlasnie

5 K. Wojtyla, Wedréwka do miejsc Swigtych, dz. cyt., s. 167.
16 Tamze, s. 169.

Tamze.

18 Tamze, s. 173.

Tamze.

Tamze.

2 Zob. tamze, s. 169.
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nie moge po tobie stapac’, pisze Wojtyla, ,musze klekna¢. Przez to dzisiaj po-
twierdzam, ze byla$ miejscem spotkania™*.

Jezeli przez dialog rozumie¢ tworcza rozmowe dwoch lub wiecej oséb (takie
byto znaczenie greckiego Staloyog — dialogos) i wspdlne poszukiwanie prawdy
(taka byla w starozytnej Grecji rola dialogu), to pojawia si¢ pytanie: ,,Kto z kim
dialoguje i w jaki sposdb poszukiwana jest prawda?”. Dialogujacymi sg pielgrzym
i Ten, do ktorego pielgrzym zmierza. Rozmowa toczy si¢ na poziomie tego, co
niewypowiedziane i co zaktada obecnos¢ Tego, ktory Jest. Pielgrzymowanie jest
zatem ciagglym stawianiem pytan: ,Kim jestes?” i ,Gdzie si¢ ukryles?”. Odpo-
wiedz przychodzi przez znaki: najpierw znak drogi, a potem znak miejsca $wie-
tego, wérdd ktorych szczegdlng role odgrywaja gorskie szczyty.

W ogloszonym w 1999 roku Liscie o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych
z historig Zbawienia Jan Pawel II rozwinal ten temat, zwracajac uwage na tajem-
nicze interwencje Boga w historii ludu Abrahama, jakie mialy miejsce na gorze
Horeb i na gérze Nebo. W ich kontekscie Horeb — miejsce spotkania i wzajem-
nej umowy Boga ze swym ludem - jawi sie jako géra wiary i gora mitosci, a Ne-
bo - jako géra nadziei i znak wypelnienia Bozej obietnicy”. Takze w tym tek-
$cie — podobnie jak w tekstach poetyckich - stowa ,$lad” i ,,§wiadectwo” okazu-
ja sie kluczem do zrozumienia Wojtylowej wizji pielgrzymowania. Pielgrzym to
cztowiek poszukujacy Sladow i swiadkéw Boga, zapisanych w przestrzeni nawie-
dzonej przez Boga i wpisanej tym samym w perspektywe Zbawienia, gdyz ,,po-
dobnie jak rytm czasu moze by¢ wyznaczany przez kairos — szczegblne momenty
taski - tak i przestrzen moze przechowywac znaki nadzwyczajnych zbawczych in-
terwencji Boga™*. Poprzez to przechowywanie uswiecona przestrzen czyni moz-
liwym dialog stworzenia z wieczno$cia, prowadzacy do glebszego poznania obja-
wiajacego si¢ Pana. Miejsca swigte to przestrzen szczegdlnej wymiany i przemiany,
w ktorych Prawda odstania si¢ poszukujacemu i zaprasza do jej przyjecia.

W przywolanych utworach poetyckich Karol Wojtyla formuluje swoistg ,,teo-
logie ziemi”: ziemia, w szczegolnosci ziemia dotknigta interwencja Boga, za-
swiadcza o Nim, objawia Go i przybliza do Niego, bo zostata wlaczona w historie
Zbawienia. Poprzez te ziemie czlowiek moze lepiej poznawac Stworce, odkrywaé
Go i bardziej sie z Nim jednoczy¢. Taki jest sens Wojtylowego pielgrzymowania:
dac sie prowadzi¢ swojej tesknocie za Bogiem, podaza¢ sladem Umitowanego, az
do spotkania z Rzeczywisto$cig, ktora kryje w sobie znak miejsca swietego i do
ktdrej odsyla jego swiadectwo.

2 Tamze.

Zob. Jan Pawel I1, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwigzanych z historiag Zbawienia,
Watykan, 29 czerwca 1999 r., [w:] http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
listy/o_pielgrzymowaniu_29061999.html (4.02.2013).

#  Tamze.
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Abstract

Pilgrimage as a Form of Dialogue with Eternity
in the Poetry of Karol Wojtyla

In Karol Wojtyla’s poetry, especially that concerned with the theme of pilgrimage
(»Journey to the Holy Places” (1965), Roman Triptych (2003)), going in pilgrimage to
holy places is presented as a specific space of man’s encounter with God, as a special
form of dialogue of the created human being with eternity. That dialogue takes place in
the concrete time and space, however, by transcending temporal and spatial actuality, it
situates the created human being in eternity. In the pilgrimage conceived in this way man
opens up for eternity; and eternity opens for the human being by revealing itself through
the material sign that has been deified by God’s touch. The Earth, transformed by the Di-
vine intervention, bears testimony to God, reveals Him, and brings man closer to God be-
cause it was made part of the history of Redemption. Man, through his worldly existence
on earth, can discover his Creator, he can get to know Him better and, in consequence,
man can be united with God. This is the meaning which Wojtyta gives to the pilgrimage:
to allow oneself to be led by the yearning after God, to follow the traces of the Beloved up
to the moment of the encounter with the Reality that is hidden within the sign of the holy
place and to which the holy place bears witness.






ks. Edward Pasteczko

KRYZYS WSPOLCZESNEGO DIALOGU
W WYPOWIEDZIACH MLODZIEZY
NA KANWIE DNI JANA PAwerA 11

(DIALOG Z WIECZNOSCIA)

Ostatnie Dni Jana Pawta II, poswiecone problematyce dialogu, daty uczest-
niczacej w nich mlodziezy VIII Liceum Ogolnoksztatcacego w Krakowie' bo-
dziec do wypowiedzi o dialogu w sferze doczesnosci i jej réznych przejawach
w spoleczenstwie wspolczesnym. By¢ moze problematyka ,,dialogu z wieczno-
$cig” jest dla mtodych ludzi zbyt odlegla, co wyrazili podczas dyskus;ji po sesji na-
ukowej zorganizowanej przez Miedzynarodowe Towarzystwo Naukowe ,,Fides et
Ratio”. Warto jednak odnotowac¢ spojrzenie mlodziezy na problematyke dialogu
ze wspolczesnoscig’. Dla autora niniejszego opracowania kryzys we wspotcze-
snym dialogu (indywidualnym, kulturowym, politycznym, miedzyreligijnym czy
spolecznym), widziany oczami mlodziezy, stal si¢ podstawa do szukania w wy-
powiedziach Kosciota i papiezy (szczegdlnie Jana Pawta II) mysli dotyczacych
podstaw prawdziwego dialogu. Konwencja prezentowanej pracy uwzglednia pa-
storalne i socjologiczne ujecie problemu. Bezposrednia tres¢ stanowia wypowie-
dzi mlodziezy licealnej i postrzeganie przez nig wspolczesnej rzeczywistoéci na
tej plaszczyznie, jaka jest szeroko rozumiany dialog. Mlodziez zwraca uwage na
kryzys w relacjach miedzyludzkich i staje sie¢ to wielokrotnie inspiracja do szu-
kania w nauczaniu Jana Pawta II jego podejscia do sposobu i formy uzgadniania
stanowisk w rzeczach istotnych.

' Uczniowie klasy II ,,i”, IT ,,h’, IT ,,j” oraz III ,,a” uczestniczyli w VII edycji Dni Jana

Pawta II wraz z nauczycielkami: Anng Balon, Agnieszka Liszowska-Reiss i Aleksandrg Brze-
zinska-Lis.

2 Wypowiedzi uczniow staly si¢ podstawa dyskusji w szkole, na katechezie. Polaryzacja
stanowisk, krytycyzm i idealizm stanowily w ich wypowiedziach wyraz ich troski o prawdziwe
dobro dialogu - tego w doczesnosci i tego z wiecznoscia.
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Czlowiek nie moze istnie¢ bez dialogu. Kazda forma wypowiedzi (rozmowa,
wypowiedz literacka czy dialog filozoficzny) jest plaszczyzna porozumiewania
sie, odkrywania siebie i §wiata. Jednak aby stawal sie on czym$ tworczym, ko-
nieczne jest spelnienie podstawowych kryteriow. Jedno zawarte jest w opisowej
definicji Stownika jezyka polskiego i oznacza wypowiadanie si¢ razem, uzasad-
nianie stanowisk w rzeczach waznych, wspolne poszukiwanie prawdy’. Drugie
kryterium wyrasta z konstytucji cztowieka jako calosci. Kazda z 0s6b wnosi do
rozmowy wlasne bogactwo emocji, $wiatopogladu czy osobowosci. Jak dodaje
J. Sobkowiak, dialog ma tez zawsze znaczenie dla zycia moralnego, stuzy bowiem
uregulowaniu podstawowych kwestii dotyczacych ludzkiego dzialania. Jednak
w prowadzeniu takiego dialogu groza cztowiekowi dwie skrajnosci, ktorych trze-
ba unika¢. Jedna to absolutyzowanie norm zycia moralnego, ktére nie maja takie-
go charakteru (nie wszystkie normy sa dane cztowiekowi i jednoznacznie zinter-
pretowane), a druga wyraza si¢ w rezygnacji z wszelkich form kompromisu jako
realizmu w zyciu moralnym®.

Dialog wzbogaca nas wewnetrznie, pomaga poszerzy¢ horyzonty mysli,
uwrazliwia na potrzeby innych. To z kolei staje si¢ motywem dziatania. Mozemy
tez czerpac z dorobku kulturowego i naukowego przesztosci: nie musimy wszyst-
kiego odkrywac¢ sami, bo czerpiemy z doswiadczenia innych, co zauwaza Adria-
na Rodrigues-Machado - uczennica klasy II ,,i” VIII LO w Krakowie - autorka
eseju Dialog doczesnosci z wiecznoscig®. Obok tych pozytywnych skojarzen ist-
nieje niebezpieczenstwo utraty wlasnej indywidualnosci, czego$, co odréznia nas
od milionéw innych ludzi. Gdy poglady czltowieka nie sg jeszcze uksztaltowane,
mlody czlowiek fatwo poddaje sie wptywom innych®. Rozmowy moga przybiera¢
réznoraki charakter. Od tej przy spotkaniu w kawiarni, poprzez przysiege mat-
zenska, az do klétni z uzyciem zastawy stolowej. Nie zmienia to faktu, ze wszyst-
kie wymienione sytuacje sa dialogiem. Brak porozumienia nie przekresla wcale
dialogu jako takiego, a tylko jego sens’. Wspolczesnie rozmowa i dialog ulegly
przewarto$ciowaniu. Okazj¢ do méwienia (dzigki wspolczesnym $rodkom prze-
kazu) zyskat kazdy — nawet ten, kto nie ma nic do powiedzenia.

Dla wspolnoty Koséciota dialog stanowi w pewnym sensie $rodek, a nade
wszystko sposob wypelniania jego dzialalno$ci w §wiecie wspotczesnym. Sobor

*  Zob. M. Szymczyk (red.), Sfownik jezyka polskiego, Warszawa 1978, t. 1, s. 394.

*  Zob. ]. A. Sobkowiak, ,,Dialog’, [w:] Jan Pawet II, Encyklopedia nauczania moralnego,
red. J. Nagérny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 145.

> Wydruk komputerowy.
Jak zauwaza A. Rodrigues-Machado, taka postawa, w wyniku ktorej czlowiek zwalnia
sie od konieczno$ci tworczego myslenia i odpowiedzialnoéci, nie wnosi nic nowego i zarazem
tworczego do dorobku kulturowego $wiata, a przez to do zycia poszczegdlnego czlowieka.

7 Zob. M. Siwek, uczen klasy III ,,i” VIII LO w Krakowie, rozprawa O dialogu (wydruk
komputerowy), s. 1.

6
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Watykanski II stwierdza, iz ,,Kosciél na mocy swego postannictwa, nakazujace-
go mu o$wieca¢ oredziem ewangelicznym caly $wiat i zespoli¢ wszystkich ludzi
[...] wjednos$¢ Ducha, staje si¢ znakiem owego braterstwa, ktére pozwala na
szczery dialog i taki dialog utrwala’, i dodaje, Ze Ko$ciét winien dbac¢ o to, by co-
raz ,owocniejsza byla wymiana pogladéw mie¢dzy wszystkimi, ktorzy tworzg je-
den Lud Bozy™, oraz ze do Kosciota nalezy ,nawiazywanie dialogu ze spolecz-
noscig ludzkg™.

Jan Pawet II podjal temat podstaw dialogu podczas pierwszej pielgrzymki do
Ojczyzny w 1979 roku. W Czestochowie, przemawiajac do Konferencji Episkopa-
tu Polski, wskazywal na psychologiczny aspekt konwersacji. Mowil:

Bardzo czgsto jest to psychologia kompleksu. W dialogu trzeba jasno méwi¢, kim
ja jestem, zeby moc rozmawiac z kims$ drugim, ktdry jest inny. Trzeba bardzo jasno to
moéwi¢, bardzo stanowczo: kim ja jestem, kim ja chce by¢ i kim chee pozostaé. Zdaje-
my sobie sprawe z tego, ze dialog 6w nie moze by¢ tatwy, gdy prowadzi si¢ go ze sta-
nowiska diametralnie przeciwnych zalozen $wiatopogladowych, ale musi by¢ mozli-
wy i skuteczny, jesli domaga sie tego dobro cztowieka, dobro narodu i wreszcie dobro
ludzkosci™.

Te proste kryteria stanowig podstawe wzajemnego porozumienia, a przez to
wlasciwego dialogu. Niestety, cztowiek zatracil to podstawowe znaczenie. Mimo
wielkich deklaracji o ,,kulturze dialogu” cudze zdanie jest dzi$ szargane i ponie-
wierane. Zdanie za$ czy opinia oparta na wartosciach chrzescijanskich, na ktd-
rych wyrosta Europa, rodzi zarzut niepoprawnosci i grozi spotecznym wyklucze-
niem czy wrecz okrzyknieciem wrogiem Zle pojetej tolerancji.

Wszelkie dziafania, réwniez te na polu komunikacji miedzyludzkiej, podej-
muje si¢ w jakims$ celu. Dialog jest podstawa wiezi spolecznych, fundamentalna
potrzebg kazdego cztowieka. Stad wielki sukces portali spolecznosciowych, ktére
stanowig remedium na powszechng dzisiaj samotnos¢ w tlumie. Nasuwa sie¢ py-
tanie: skoro wszyscy potrzebujemy rozmowy i jestesmy gotowi za nig zaplaci¢ tak
wiele, to dlaczego wspomniane wyzej zjawisko jest tak powszechne?'" Warto nie-
co dluzej zatrzymac si¢ przy tym problemie.

8 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym

Gaudium et spes 92.

®  Soboér Watykanski II, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus
Dominus 13; zob. tez Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissimum educationis 8;
Dekret o dziatalnosci misyjnej Ko$ciota Ad gentes 11-12.

1 Przemoéwienie do Konferencji Episkopatu Polski podczas I pielgrzymki do Ojczyzny
(05.06.1979).

" Zob. M. Siwek, art. cyt., s. 2.



230 Idea dialogu w mysli Jana Pawla II

Nie ulega watpliwosci, ze kazda jednostka, zaspokajajac kolejne potrze-
by i wspinajac si¢ przez to w gore stynnej piramidy Mastowa, natrafia w koncu
na ,,schodek” milto$¢ i przynaleznos¢. Pojawia si¢ pragnienie nawigzania wie-
zi z drugim czlowiekiem, dzieki ktorej w przysztosci bedzie mogta nastapi¢ dal-
sza wspinaczka po stopniach uznania i samorealizacji. Obecnie nawigzanie gteb-
szej znajomosci jest trudne — wptywa na to wiele czynnikéw powigzanych glow-
nie z ,,brakiem czasu’, ktory szczelnie wypelniaja obowiazki zawodowe, a nawet
towarzysko-zawodowe. Walka o pozycje spoteczng na wciaz zmieniajagcym sie
rynku pracy jest meczaca i bywa frustrujaca. Natlok informacji udostepnianych
przecietnemu telewidzowi i zwlaszcza internaucie wymusza tak zwane ,,myslenie
na skréty”, co daje pole do popisu mediom i reklamodawcom. Rzetelna, istotna
z punktu widzenia obywatela informacja miesza si¢ z fragmentami programoéw,
artykulow, opinii, dzwiekow, ktore nie stanowia merytorycznej i systematycznej
wiedzy, lecz kolorowa papke, robiagc z mézgu nie tyle wode co ,wysypisko $mie-
ci”. Nie da si¢ ukry¢, ze minimum kulturowe podlega dzis tabloidyzacji, co de fac-
to oslabia wiezi spoteczne pomimo pozornej unifikacji. W takiej rzeczywistosci
poszukiwanie przez jednostki jakiegokolwiek punktu zaczepienia, przynalezno-
$ci jest zrozumiale. Potrzebie tej wychodza naprzeciw wspomniane portale, ktore
umozliwiaja nieustanne podzialy wewnatrz spotecznosci wedle dowolnych kry-
teridw — kazdy znajdzie dla siebie grupe, a nawet wiele grup'=.

Jan Pawel II podczas przemoéwienia wygloszonego podczas spotkania z czton-
kami Konferencji Episkopatu Austrii mowit:

Przez inicjatywe dialogu, z ktérego nie chcecie nikogo wykluczy¢, nie zamierzacie
jedynie doprowadzi¢ do spotkania ludzi z réznych $rodowisk na neutralnym gruncie,
postugujac sie¢ modng dzisiaj forma. Istnieje wiele réznych postaci dialogu: przyjazna
wymiana zdan, obiektywna dyskusja, debata naukowa lub proces ksztaltowania poro-
zumienia spotecznego. Chociaz w ostatnich dziesiecioleciach pojecie ,,dialog” stalo si¢
przedmiotem nieporozumien i bywato znieksztalcane, nie nalezy go dyskredytowac.
Dialog, ktory Koscidt prowadzi albo do ktdrego zaprasza, nigdy nie jest jedynie zwy-

12 Zob. tamze, s. 3: ,Przebywajac przez pie¢ dni w tygodniu w $rodowisku zdominowa-

nym przez kobiety, praktycznie codziennie jestem $wiadkiem rozméw absolutnie niemeryto-
rycznych, gdzie gléwna motywacja pozostaje che¢ podtrzymania kontaktu emocjonalnego.
Whbrew pozorom, dialogi takie, pomimo trywialnosci tresci sg dalece wazniejsze od debat,
negocjacji oraz innych, bardziej «celowych» form komunikacji interpersonalnej”. M. Siwek
wymienia takze przyktady wspotczesnego zasmiecania jezyka dialogu: np. ,,niezla bijacz”; ,ja-
ram si¢ twoja anegdotky”; ,,rzyganie jest glamour”; ,emocje jak po zbieraniu ziemniakéw”;
»0d jutra nie jem”; ,komentarz zostal zjedzony przez Grycanki’; ,co ja placze”; ,,imprezo,
oddaj moja godno$¢”; ,,czesalbym”; ,,nie $pie, bo trzymam grzywke” itd. Wedtug nowszych
badan niektdrych ekonomistéw ludzie obecnie nie walczg o dobra, ale o kapital, co stanowi
istotny zwrot, poniewaz pieniagdz ze srodka wymiany przeistacza si¢ w towar.
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kia forma otwarcia si¢ na $wiat ani tez probg powierzchownego przystosowania si¢
do $wiata. Ma by¢ natomiast rozmowg i dzialaniem wspieranym przez dziatanie Boze
oraz uksztaltowanym przez wiare Kosciota. W tym sensie Dialog fiir Osterreich musi
sie sta¢ ,,dialogiem zbawienia” Bylby nadmiernie sptycony, gdyby toczyt si¢ wylacznie
na plaszczyznie horyzontalnej i polegal jedynie na wymianie pogladéw lub na intere-
sujacej dyskusji. Winien raczej otworzy¢ sie na wymiar wertykalny, ktéry skieruje go
ku Zbawicielowi $wiata i Panu historii - Temu, ktory jedna nas ze soba i z Bogiem®".

Wspolczesna kultura masowa czesto pragnie zastapi¢ dialog z Bogiem. Dzia-
ta przeciwko wewnetrznej potrzebie czlowieka odnalezienia ,,sity wyzszej” rza-
dzacej swiatem. Czlowiek XXI wieku, poddajac si¢ tej presji, latwo traci sens
i si¢ gubi. Nie wierzac w Zycie pozagrobowe, czlowiek pomniejsza swoj $wiat,
a ,wiecznos$¢” ogranicza tylko do kilkudziesieciu lat spedzonych w doczesnosci.
Gwaltownie zmienia si¢ tez skala wartosci, a wybory moralne, ktére czlowiek po-
dejmuje, ulegaja polaryzacji. Nastawienie na terazniejszo$¢ powoduje, ze czlo-
wiek nie dazy do samodoskonalenia, lecz raczej do samozadowolenia, spelnienia
chwilowych pragnien i zachcianek. Przestaje szuka¢ odpowiedzi o istote Boga,
a Jego miejsce zajmuja sukces, praca i che¢ zdobywania wplywoéw i pieniedzy. Po-
zbawieni wlasciwego dialogu z wiecznoscia, skupieni na ludzkim dzisiaj, karleje-
my i zmniejszamy horyzonty z poziomu oceanu do malego stawu, a przeciez to
jeszcze nie koniec'*.

Wspolczesny cztowiek sukcesu na plaszczyznie doczesnosci, stajac przed per-
spektywa wiecznosci (w sytuacji choroby czy $mierci), czuje si¢ zagubiony. Gdy
brak jest w zyciu prawdziwego ,,dialogu z wiecznos$cig’, ostatni etap zycia, choro-
by czy starosci rodzi bunt lub moze wrecz prowadzi¢ do ateizmu albo agnosty-
cyzmu. Ci, ktérzy potrafig ustawi¢ wlasciwie swoje zycie, faczac perspektywe do-
czesnosci i wiecznosci, nie beda drwing czy szyderstwem dazy¢ do zniszczenia
innych przez sprowadzanie ich do poziomu tylko ptaskiej doczesnosci®. Moze
razi¢ czyja$ ponadprzeci¢tnos¢ w sferze ducha, taka naprawde oryginalna, ktéra
zna prawdziwe wartosci i idee. Wspolczesna kultura, niszczac zywa, czujacy isto-
te i jej makrokosmos, zatruwa przez zwatpienie i nienawis¢ prawdziwie ludzkie
wartosci oparte na Ewangelii. Nawet najwybitniejsze jednostki sa dzi$ skazane na
banicje, gdy ich myslenie nie jest podporzadkowane ptytkiemu ogétowi's. Kazdy
potrzebuje kontaktu, dialogu z innymi, ktéry rozwija i ubogaca.

3 Zob. Ut unum sint, 35 [w:] http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
przemowienia/austria_21061998.html.

4 Zob. A. Rodrigues-Machado, art. cyt., s. 3

1> Zob. tamze.

6 A. Rodrigues-Machado wymienia w swojej pracy przedstawicieli niemieckiej grupy
»Die Briiche”, ktérzy probowali nawigza¢ dialog ze wspélczesnymi sobie, ale za cene rezygna-



232 Idea dialogu w mysli Jana Pawla II

Cala ludzka dzialalno$¢ dokonuje sie¢ w obrebie okreslonej kultury. Wchodzi
w dialog z nig, a obie wzajemnie na siebie oddzialywaja — przypominat Jan Pa-
wel IT w Centesimus annus.

Rzeczywiste ksztaltowanie si¢ kultury wymaga wlaczenia sie calego cztowieka,
ktéry wyraza w niej swoj zmyst tworczy, inteligencje, znajomos¢ $wiata i ludzi. An-
gazuje w nig takze swa umiejetno$¢ panowania nad soba, osobistego poswiecenia,
solidarnosci i pracy dla rozwoju dobra wspélnego. Dlatego pierwsza i najwazniejsza
jest ta praca, ktora sie dokonuje w ludzkim sercu, a to, w jaki sposéb angazuje si¢ on
w budowanie wlasnej przyszloéci, zalezy od jego pojmowania siebie i swojego prze-

znaczenia'’.
Papiez Jan Pawel II pyta réwniez, czym jest kultura:

Kultura jest wyrazem czlowieka. Jest potwierdzeniem cztowieczenstwa. Czlowiek
ja tworzy — i czlowiek przez nia tworzy siebie. Tworzy siebie wewnetrznym wysil-
kiem ducha: mysli, woli, serca. I réwnoczesnie czlowiek tworzy kulture we wspdlnocie
z innymi. Kultura jest wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspéimyslenia i wspot-
dziatania ludzi. Powstaje ona na stuzbie wspdlnego dobra - i staje si¢ podstawowym
dobrem ludzkich wspdlnot'®.

Czy mozna dzi§ méwic o wielkiej kulturze i dialogu z nig? Uproszczona for-
ma ,kultury” dostepna jest dla kazdego, kto podtaczony jest do globalnej sie-
ci. Wystarczy wiaczy¢ internet, odwiedzic¢ kino, péjs¢ na koncert. Wielu poczuje
sie wtedy ,,dowartosciowanymi”. Ponadto globalna sie¢ sprawia, iz mozemy po-
znawa¢ $wiat bez wielkich nakladéw finansowych. Kazdy znajdzie co$ dla siebie
w mnogosci subkultur czy ruchéw. Kazdy odszuka forum internetowe z podob-
nymi sobie ludzmi. Jednak czy jest to kultura twdrcza, ktéra ubogaca cztowieka?
Niebezpieczenstwo na plaszczyznie relacji kultura - dialog mozna wyrazi¢ zda-
niem, Ze nie dyskutuje si¢ dzis po to, by kogos przekona¢. Takie dysputy odbywa-
ty sie w Sredniowieczu, a kultura dyskusji byta nieporéwnywalnie wowczas wyz-
sza. Dysputy zmuszaty do poznania i zrozumienia zdania adwersarza. Niestety,
taka rzecz jest niemozliwa dzisiaj. W tzw. ,kulturze parlamentarnej” nie chodzi

cji ze swoich ideatéw. Taki dialog jest zawsze pozbawiony sensu. Rozmowa ubogaca jedynie
w przypadku, gdy réznimy si¢ miedzy soba patrzeniem na otaczajaca nas rzeczywistosc.

17 Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus w setng rocznice ogloszenia encykliki Le-
ona XIII Rerum novarum, Rzym 01.05.1991, [w:] http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/encykliki/centesimus_1.html.

'8 Jan Pawel II, Przeméwienie do miodziezy zgromadzonej na Wzgorzu Lecha, Gniezno,
3.06.1979, I pielgrzymka do Ojczyzny.
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o zrozumienie, wysluchanie argumentoéw, ale raczej o zakrzyczenie rozmoéwcy.
Zaczyna liczy¢ sig nie to, co stuszne, lecz to, co politycznie korzystne.

Dialog z kulturg masowa niesie ze soba wiele zagrozen. Malo wymagajaca
i sptycana kultura masowa rzadzi si¢ swoimi prawami. Nie panuje w niej nuda,
lecz ciggta zmiennos¢, trudne tematy sg przejsciowe albo traktowane zbyt po-
wierzchownie. Taki przekaz nastawiony jest czesto na zysk i ,,dyskretne” kon-
trolowanie. Pojawia si¢ manipulacja faktami: wspolczesny czlowiek nie chce do-
puszczaé do siebie zbyt glebokich tresci, mogacych uzmystowi¢ mu, jak jest ptyt-
ki mimo wiedzy, szkot czy kupionych dyploméw. Inne zagrozenia, na ktére
zwrdcita uwage A. Rodrigues-Machado, to:

utwierdzanie w przekonaniu o pozornej wlasnej wielkosci i madrosci, o$miesza-
nie pogladéw z dawnych wiekéw, adaptowanie tylko tego, co wygodne i przydatne
w danej sytuacji. Wtedy stajemy si¢ wyznawcami idei lansowanych przez media i ce-
lebrytéw, ekscytujacych sie tanimi sensacjami (najczesciej z ich zycia). Nawet czy-
tajac $wiatowe bestsellery, zupelnie nie zwracamy uwagi na to, iz ich tre§¢ moze za-
wiera¢ co$ gtebszego®.

Dialog z kulturag masowa staje si¢ dyktatura, a indywidualizm niemieszczacy si¢
w jej ramach zostaje brutalnie wysmiany. Tracimy tez zdolnos¢ do samodzielnego
mys$lenia, nie umiemy odréznié rzeczy warto$ciowych od tanich podrébek. Pod po-
zorem zachowania indywidualnosci i tolerancji kultura masowa chce zamknac¢ nas
w ciasnych szufladkach, skatalogowa¢ i zaznaczy¢ w bazie danych pod odpowied-
nig etykietky. Zostawia sie wspoélczesnemu czlowiekowi pole wolnosci i samodziel-
nosci. Jednak jakie wolnosci wybieramy sobie sami? Czy jednak mozemy nazwa¢
wolnoscig wybor przez ptaka wiasnej klatki? — zadaje retoryczne pytanie mtoda li-
cealistka?!.

W konstytucji apostolskiej o uniwersytetach katolickich Ex corde Ecclesiae Jan
Pawet II przypomnial, ze cztowiek wspodtczesnej kultury nie tylko ma ja pozna-
wag, ale powinien by¢ otwarty na calo$¢ ludzkiego doswiadczenia i zawsze ma
»by¢ gotéw do dialogu i nauczenia sie czego$ od kazdej kultury” ?2. Dialog z kul-
turg decyduje o przyszlosci nie tylko Kosciola, ale i §wiata. Bowiem kultura ludz-
ka jest otwarta na objawienie i transcendencje¢®.

¥ Zob. A. Rodrigues-Machado, art. cyt., s. 3
? Tamze.
Tamze.
Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Ojca Swietego Jana Pawla II o uniwersytetach
katolickich Ex corde Ecclesiae, Watykan, 15.08.1990, [w:] http://www.opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_pawel_ii/konstytucje/o_uniwersytetach_15081990.html.

# Zob. tamze.
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W zacytowanych juz rozwazaniach na temat dialogu Marek Siwek zadaje
pytania i prébuje udzieli¢ na nie odpowiedzi: Co mozna uzna¢ za dialog kon-
struktywny? Jakie warunki powinny zaistnie¢ w takim dialogu? Jakie sa prze-
szkody w konstruktywnym dialogu? Za dialog , konstruktywny” uznaje on ten,
ktory ,,daje pozytywne rezultaty, wnosi co$ konkretnego i jest zdolny do stwo-
rzenia czego$ nowego i warto$ciowego, jest tez podstawa dalszej komunikacji™**.
Dialog idealny charakteryzuje: rezygnacja z checi uczynienia rozmowy licytacja,
konkursem wiedzy i umiejetnosci retorycznych, wyraznie zasygnalizowany cel
rozmowy, dobre przygotowanie merytoryczne uczestnikéw, umozliwiajace swo-
bodne poruszanie si¢ w temacie, gotowo$¢ do zmiany stanowiska, niestosowanie
chwytéw erystycznych, uczciwo$¢ w rozmowie, korzystanie ze swoich doswiad-
czen i wiedzy, koncentracja na realizacji celow, a nie na walce o wzgledy publicz-
nosci, osobistych animozjach badz sympatiach®. Wreszcie, opanowanie i przyja-
zne nastawienie do siebie nawzajem, cho¢ rozmdéwcy majg prawo do irytacji czy
oburzenia, jesli zostaja sprowokowani czy obrazeni. Autor konsekwentnie i kon-
trastowo prezentuje tez ,antydialog” jako ,autoprezentacj¢” i traktowanie roz-
mowcy jak rywala, jako ciagla zmiang tematu, elementarny brak wiedzy, zataja-
nie faktéw (by uzy¢ ich pézniej jako przystowiowego ,,asa z rekawa’, aby ,,zagia¢”
rozmowce), koncentracje wylacznie na tym, by pograzy¢ rozmdéwce, manifesto-
wanie wrogos$ci i wywyzszanie sig¢*.

Jaka jest podstawa dialogu spotecznego i politycznego dzisiaj? Takie pytanie
Marek Siwek zadaje w dalszym ciggu swojej refleksji”’. Kryzys dialogu spotecz-
nego w Polsce stoi w sprzecznosci z prawdziwym celem dialogu, odpowiada lice-
alista: poteguje go czesto zarozumialo$¢ i sktonnos¢ do uzyskania monopolu ,,na
bycie prawdziwymi Polakami”?. Problem niskiej efektywnosci dialogu spotecz-

2 Zob. M. Siwek, art. cyt., s. 4. Wedtug autora, tzw. ,debaty oksfordzkie”, modne w kra-
kowskich kregach mlodziezy, nie spelniaja tego wymogu.

»  Zob. tamze. Stynna ksigzka A. Schopenhauera Erystyka, czyli sztuka prowadzenia spo-
row wedtug licealisty szkodzi konwersacji, a oportunistyczne zgadzanie si¢ z rozmdowcg jest
wyraznym mijaniem sie z prawda.

% Zob. M. Siwek, art. cyt. s. 5

7 Kryzys, jaki niewatpliwie przezywa instytucja rodziny w Polsce i na $wiecie, ma
zlozone przyczyny, ktore nie stanowia tematu niniejszej pracy” — pisze Marek Siwek. ,,Nie-
pokojace jest takze obnizanie wieku rozpoczecia edukacji szkolnej dzieci, ktore skraca okres
swobodnego ksztaltowania ich charakteréw przez rodzicow. Oczywiscie, mozna przyjac, ze
stuzy to wyréwnywaniu szans edukacyjnych, ale patrzac realistycznie, przejecie przez panstwo
kompetencji rodzica spowoduje tylko dalsze ostabienie wiezi rodzinnych. Chodzi tutaj nie
tylko o ojca czy matke, ale moze jeszcze bardziej o dziadkéw i babcie, ktorych role w rodzinie
i tak ulegaja olbrzymiej marginalizacji w wielu domach. Dzieciom nie ma kto przekazywa¢
wartoéci, a takze nauczy¢ krytycznej selekcji zrodel” (tamze, s. 6).

# W identyfikacji polsko$ci pojawia si¢ specyficzne przezywanie i autonazywanie zwal-
czajacych sie obozdw, np. ,,lemingi”, zwace siebie samych ,,otwartymi i nowoczesnymi’, §cierajg
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nego w Polsce nie ma swojego zrddla w niecheci Polakéw do rozmowy, ale w nie-
umiejetnosci badz niecheci do sprecyzowania zaréwno celu (,,co jest dobre dla
nas, Polakéw?”), jak i sposobu prowadzenia rozmowy. Problemem nie jest niska
samoocena i kompleksy spoteczenstwa polskiego, ale jego zarozumialo$¢ i iScie
sarmackie przywiazanie do stwierdzenia ,zdanie obojetne jakie, wazne, ze mo-
je”, tudziez panika przed ryzykiem starcia z kims, kto moze mie¢ racj¢. Poza tym,
znacznie tatwiej jest narzeka¢, poniewaz poki nie zyjemy w utopii, powod do na-
rzekania zawsze si¢ znajdzie®”.

Wedlug mlodego czlowieka dialog na arenie politycznej jest zarysowany
w dos¢ kontrastowy sposob:

Nie powinien wiec dziwi¢ fakt, ze sprawy naprawde wazne dla panstwa, a co za
tym idzie dla obywateli, nie sa zwykle czynione przedmiotem debaty, a dialog poli-
tyczny zamienia si¢ w antydialog. Politycy wspdolzawodnicza w wyscigu o glosy wy-
borcow, obficie korzystajac z brutalnych praktyk, a dialog przeradza si¢ w konkurs
ideologii. W tym miejscu polityka zajmuje miejsce tabloidu, a wigcej jest w sejmie ar-
gumentéw odwolujacych sie do sumienia (?!) wyborcéw, etyki czy moralnosci (ktére
jesli juz, to sa przeciez przedmiotem dialogu spolecznego!) niz dobra panstwa, a wiec
bezpieczenstwa publicznego, ekonomii, spraw miedzypanstwowych [...]. Oczywiscie,
prawo nie moze powstawa¢ w oderwaniu od norm moralnych, obyczajowych, ale dla-
czego w takim razie, cho¢ kadencja trwa 4 lata i bez watpienia przyjmuje si¢ wiele
ustaw, to od kilku lat przecietny obywatel styszy gléwnie o zwigzkach partnerskich,
aborcji, eutanazji? By¢ moze postom wecale nie zalezy na rozwiazaniu pewnych pro-
bleméw, bo wtedy musieliby zaja¢ sie czyms wazniejszym? Bez watpienia polski sys-
tem polityczny stwarza olbrzymie pole do robienia z dzialalnosci organéw panstwa
regularnej telenoweli. Nie oznacza to, ze dialog o jako$ci pafistwa jest w Polsce niere-
alny. Trudno jednak oczekiwa¢ od rzadzacych dyscypliny, gdy obywatele nie zagra-
zaja ich pozycji ani przez chwile. Sprzeciw w sprawie ACTA stanowil wyjatek - co
wazne spontaniczna akcja zakonczyla si¢ sukcesem. Czy istnieje mozliwo$¢ spraw-
niejszego dialogu o panstwie? Juz Platon zarysowat w Paristwie problem rzadzacych
i rzadzonych. Mysli Sokratesa o dzialaniu dla dobra panstwa nie znajduja potwierdze-
nia w rzeczywistosci. Wyglada wiec na to, ze wladza wciaz bedzie przypominac teatr,
w ktérym politycy graja napisane przez nich samych role. Raczej drugoplanowe, po-
niewaz gtéwng obecnie zarezerwowala sobie ekonomia. A lud niech patrzy i podziwia

sie z ,fanatykami o faszyzujacych sklonnosciach’, okreslajacych siebie mianem ,,prawdziwych
Polakéw”. Pomijajac juz podziaty wedle utajonych korzeni (Zydzi) i stowarzyszen (masoni),
M. Siwek zauwaza, ze czesto w tak przejaskrawionych okresleniach mamy do czynienia z nad-
uzywaniem terminologii (zob. tamze, s. 8).

»  Zob. tamze.
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kunszt scenicznych dialogéw budujacy najwieksza tragikomedi¢ w dziejach $wiata.
Przedstawienie musi trwac*.

Wspolczesny dialog miedzy kulturami i miedzy cywilizacjami jest najtrud-
niejsza forma komunikacji. Jak mozna go podja¢, skoro we wlasnej spotecznosci
czlowiek nie potrafi lub nie chce sie porozumie¢? Zyjac wspolczesnie w ,,global-
nej wiosce™!, ludzie jednak nadal bardzo si¢ od siebie réznia, czego dowodem
jest istnienie wielu kultur i cywilizacji. Moze i powinno stanowi¢ to plaszczyzne
wzajemnego ubogacenia oraz tolerancji bez irenizmu.

W rozmowach z krakowskimi licealistami pojawit sie tez problem dialogu
miedzyreligijnego. Jaka odpowiedZ przynosi w tej kwestii nauczanie Ko$ciota?
Przypomnijmy, ze ten szczegdlny rodzaj dialogu nalezy do misji ewangelizacyjnej
Kosciota. Rozumiany jako metoda i srodek wzajemnego poznania i ubogacenia,
dialog taki nie przeciwstawia si¢ misji ad gentes, ale przeciwnie, jest z nig w szcze-
golny sposob powigzany i stanowi jej wyraz. Odbiorcami tej misji s3 bowiem gru-
py ludzkie nieznajace Chrystusa i Jego Ewangelii, a ogromna ich wiekszos$¢ nale-
zy do innych religii. Jak zauwaza Pawel VI,

Bog powoluje do siebie w Chrystusie wszystkie narody, pragnac im przekaza¢ pet-
nie swego Objawienia i swej milosci; czyni wszystko, aby na rézne sposoby by¢ obec-
nym nie tylko dla poszczegolnych jednostek, ale takze dla narodéw poprzez ich bo-
gactwa duchowe, ktorych gléwnym i zasadniczym wyrazem sa religie, chociaz maja
one braki, niedostatki i btedy*.

Istnienie w ramach jednej zbiorowosci kilku grup kulturowych, a takze ko-
niecznos¢ dialogu z kulturami innych spofeczenstw wymusza opracowanie pew-
nej uniwersalnej metody komunikacji. Pomocna staje si¢ popularnos¢ jezyka an-
gielskiego, cho¢ nalezy oczekiwac jeszcze wiekszego wzrostu zainteresowaniem
jezykami Azji, dla przykladu z grupy chinskich (gl. mandarynskim). W odréz-
nieniu od omoéwionego dialogu spotecznego w komunikacji migdzykulturowe;

% Zob. tamze, s. 10.

' Marshall McLuhan w swojej ksiazce Galaktyka Gutenberga wprowadzil do uzytku
pojecie ,,globalnej wioski”. Wskutek rozwoju narzedzi komunikacji odlegto$¢ istotnie prze-
stala mie¢ znaczenie. Wystanie prostego e-maila zajmuje kilka sekund, niezaleznie od danych
geograficznych. Intensyfikuja sie takze migracje ludnosci, powstaja nowe nawyki wiazace si¢
z rozwojem spoleczenstwa informacyjnego (zob. M. Siwek, art. cyt., s. 11).

2 Pawetl VI, Przemowienie na rozpoczecie II sesji Soboru Watykanskiego II, 29 wrzesnia
1963: AAS 55 (1963), 858; por. Sobor Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii
niechrzescijaniskich Nostra aetate 2; Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 16;
Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciola Ad gentes 9; Pawel VI, Adhortacja apostolska Evange-
lii nuntiandi 53.
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nacisk z wartosci przenoszony jest na sam fakt porozumienia, zbiezne interesy.
Aby taki dialog byt konstruktywny, nalezy sie szczegélnie troszczy¢ o wiedze na
temat ,,Innego’, a takze otwartos$¢. Bledem jest jednak pseudokurtuazyjne niedo-
cenianie wlasnej kultury i rdzennego $rodowiska. Paradoksalnie, duma w przy-
padku rozmowy mig¢dzykulturowej staje si¢ pomostem do glebszego porozumie-
nia. Z drugiej strony, ostentacyjne obnoszenie si¢ z wlasna ,,innoscig’, szczegol-
nie na ,,obcej” ziemi, z calkiem zrozumiatych wzgledéw moze by¢ zle odczytane
przez autochtonéw. Trzeba pamigtad, ze szacunek nalezy si¢ kazdemu, a zwycza-
je lokalne sa wynikiem wielowiekowej tradycji, ktéra przetrwatla, co swiadczy
o jej jakosci i sile. Gdyby zmusi¢ wszystkich do dopasowania si¢ do tego samego
modelu, mogtoby si¢ okaza¢, ze zaproponowane rozwigzania po prostu si¢ nie
sprawdzaja — nie da si¢ ukry¢, ze kultura to takze wyraz ,,praktycyzmu” naleza-
cych do niej spoteczenstw.

Pozostajac w $cistym zwigzku z ludzmi i ich historig, kultury podlegaja ta-
kiej samej dynamice, jaka wystepuje w dziejach czlowieka. Tak wiec mozna
w nich dostrzec przeksztalcenia i procesy rozwojowe dokonujace si¢ w wyni-
ku kontaktow miedzy ludzmi, ktoérzy przekazuja sobie nawzajem rézne mo-
dele zycia. Kultury czerpia pokarm z przekazywania wartosci, zas ich zywot-
no$¢ i przetrwanie zaleza od ich zdolnosci do przyjecia nowych elementow.
Jak wyjasni¢ te¢ dynamike rozwoju? Kazdy czlowiek jest wlaczony w jakas kul-
ture, zalezy od niej i na nig oddzialuje. Czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem
i ojcem kultury, w ktdrej zyje. We wszystkie przejawy swego zycia wnosi cos,
co odrdznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie na tajemnice i nie-
ugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwencji kazda kultura kryje w sobie
i wyraza dazenie do jakiej$ pelni. Mozna zatem powiedzie¢, ze w samej kul-
turze zawarta jest mozliwo$¢ przyjecia Bozego Objawienia®. Do wspotcze-
snych problemoéw stajacych na przeszkodzie dialogu miedzykulturowego na-
lezy wigc zaliczy¢ obok zwyklego nieuctwa, ksenofobii i szowinizmu takze
nieznajomos$¢ dorobku wlasnego narodu i pogardzanie nim. Idealny partner
do takiej konwersacji nie jest absolutnie kosmopolita czy internacjonalista,
ale patriota, takze lokalnym.

Dialog z przedstawicielami innych religii do ktérego wzywa papiez,

musi by¢ kontynuowany. W warunkach daleko posunietego pluralizmu kul-
turowego i religijnego, jakiego mozna si¢ spodziewa¢ w spoleczenstwie nowego
tysiaclecia, dialog ten jest potrzebny takze po to, aby mozna byto potozy¢ trwate
fundamenty pokoju i oddali¢ zlowieszcze widmo wojen religijnych, ktore staly sie

#  Zob. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio 71.
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przyczyna rozlewu krwi w wielu okresach dziejow ludzkosci. Imie¢ jedynego Boga
musi si¢ stawaé coraz bardziej tym, czym naprawde jest — imieniem pokoju i we-

zwaniem do pokoju’.

Nieco inaczej wyglada sprawa dialogu miedzycywilizacyjnego. W odrdznie-
niu bowiem od kultury (rozumianej jako ogoét dorobku ludnosci majacej pew-
ne cechy wspdlne), cywilizacja to ,,metoda ustroju zycia zbiorowego”. Kultur
mozna wyrozni¢ bardzo wiele, zaleznie od przyjetego kryterium; liczba cywili-
zacji jest znacznie mniejsza, a sposéb podziatu bardziej jasny. O ile piszac o dia-
logu migdzykulturowym mamy na uwadze sprawy regionalne lub miedzynaro-
dowe, to cywilizacje 1acza si¢ z kompletnie odmiennym $rodowiskiem, a co za
tym idzie, z zupelnie inng wizja $wiata. Nalezy tez zauwazy¢, ze o ile kultura
odpowiada za wyksztalcenie cywilizacji w zamierzchtej przesztosci, o tyle obec-
nie role ulegly odwrdceniu - to w ramach cywilizacji powstajg i zanikaja okre-
slone wzory zachowania, tradycje. Trzymajac si¢ podanej definicji cywilizacji,
tatwo stwierdzi¢, iz cywilizacja nierozerwalnie wiaze si¢ z pewng formalizacja
zycia jej cztonkow: pojawiajg si¢ instytucja panstwa i religia warunkujaca dalszy
rozwdj filozofii i systemu wartosci, ktore odpowiadaja odpowiednio postepowi
naukowemu i prawoznawczemu. Powstajace wskutek tego réznice wedle nie-
ktérych badaczy prowadzg nieuchronnie do konfrontacji miedzy cywilizacja-
mi i zmniejszania sie ich liczby. F. Koneczny, dokonujac historiozoficznej anali-
zy dziejow, postawil teze, ktdra na pierwszy rzut oka moze przeczy¢ zdrowemu
rozsadkowi. Oto, wedlug niego, cywilizacje nizsze przy bezposrednim kontak-
cie wypieraja wyzsze z uwagi na umilowanie tatwizny w spoteczenstwach tych
drugich®. Ten smutny wniosek moze by¢ przestroga, aby chroni¢ wlasng tozsa-
mo$¢ nie wrogoscig, ale praca.

Dialog miedzy cywilizacjami to jedna z najtrudniejszych form komunikacji.
Obok duzej wiedzy, wyrozumialosci i $wiadomosci wspdlnych celéw wymaga
takze jasnego stanowiska w kwestiach, ktdre nie moga podlega¢ negocjacjom.
Z pomocg przyjs¢ moze chrzescijanska zasada milosci blizniego, a takze przeko-
nanie o niezaprzeczalnej godnosci kazdego czlowieka. O nig to apelowat Jan Pa-
wel II podczas przemoéwienia do mlodziezy na placu $w. Piotra:

3 Zob. Sobor Watykanski II, Deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijan-

skich Nostra aetate.

M. Siwek, art. cyt., s. 7.

% Zob. F. Koneczny, Napér Orientu na Zachdd, Krakow 2006, s. 27. Chociaz, wedle
Feliksa Konecznego, Ko$ciol prawostawny jest — w przeciwienstwie do chrzescijanstwa
zachodniego - produktem, a nie czynnikiem tworzacym cywilizacje (w tym przypadku
bizantynska).
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Jakze rozni sa mlodzi dzisiejsi od tych sprzed dwudziestu lat! Jakze zmienil si¢
kontekst kulturalny i spoleczny, w ktérym zyjemy! Ale Chrystus nie, On si¢ nie
zmienit! On jest Odkupicielem cztowieka wczoraj, dzi$ i zawsze! Oddajcie wiec wa-
sze talenty na stuzbe nowej ewangelizacji, aby odtworzy¢ $rodowisko zycia chrze-
$cijanskiego!*

Pielgrzymujac po $ciezkach czasu, Kosciol wlasnie z naszym kontynen-
tem zwiazal swa misje tak $cisle jak z zadnym innym. Duchowe oblicze Eu-
ropy ksztaltowalo si¢ dzigki wysitkowi wielkich misjonarzy i dzieki §wiadec-
twu meczennikow. Ksztaltowano je w $wiatyniach wznoszonych z wielkim
pos$wieceniem i w osrodkach zycia kontemplacyjnego, w humanistycznym
przestaniu uniwersytetow. Kosciél powotany do troski o duchowy wzrost
cztowieka jako istoty spotecznej wnosit w europejska kulture jednolity zbidr
wartosci. Zawsze trwal w przekonaniu, ,,ze autentyczna polityka kulturalna
powinna ujmowac czlowieka w jego calosci, to znaczy we wszystkich jego
wymiarach osobowych - bez pomijania wymiaru etycznego i religijnego”™®.
Jakze uboga pozostataby kultura europejska, gdyby zabraklo w niej chrzesci-
janskiej inspiracji!

Jan Pawel II zatroskany o dobro cztowieka w ciggu swego dlugiego pontyfika-
tu ciggle podejmowat dialog z kulturg, narodami, indywidualnym cztowiekiem.
Dialog miedzy religiami za$ uwazal za narzedzie w stuzbie pokoju. Nie jest on
mozliwy bez odniesienia do prawdy, ktéra nadaje kierunek jednosci*. Podstawa
dialogu sa: wystuchanie wzajemnych opinii, szacunek i wstrzymanie si¢ od ja-
kichkolwiek pospiesznych saddéw, cierpliwos¢, umiejetno$¢ ustrzezenia si¢ przed
podporzadkowaniem wiary, ktéra jednoczy, réznym pogladom, modzie, wybo-
rom ideologicznym, ktore dziela. To sg przymioty dialogu, ktéry — wewnatrz Ko-
$ciola — winien by¢ wytrwaly, chetny, szczery. Jest rzecza jasna, ze dialog nie bylby
i nie stalby sie czynnikiem pojednania bez uwzglednienia i przyjecia nauki Urze-
du Nauczycielskiego Kosciota®.

7 Jan Pawet II, Przeméwienie do mlodziezy rzymskiej, XIX Swiatowe Dni Mlodziezy,

plac $w. Piotra, 1.04.2004, [w:] http://sdm.org.pl/index2.php?page=2&cat=4&rok=2004&id-
p=103&g=p (20.02.2013).

3 Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowa Konferencje UNESCO poswiecong polityce kultu-
ralnej, 24.07.1982.

¥ Zob. Jan Pawel II, Ut unum sint 33.

4 Zob. Jan Pawel 11, Reconciliatio et paenitentia 25.
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Abstract

The crisis in contemporary dialogue as seen by young people.
(On the basis of the symposium “Dialogue with eternity”)

Young people from VIII High School who were participating in the Days of Pope
John Paul II expressed their observations on the dialogue. Although the theme of the
Conference was ‘dialogue with eternity’ young people focused on the dialogue with the
life in the world, and its various aspects, be it for eternity. Participation in the Conference
was the inspiration for the present dialogue with the contemporary culture, community,
between human beings and what in his long Papacy, John Paul I stated. Although the text
presented in the statements of young people not directly related to the teaching of John
Paul II, it has become an inspiration to find in the rich literature of the Papal teaching the
basics of dialogue and how the Pope ran it.

Contemporary mass culture often wants to replace dialogue with God, works against
this inner need of man. The rejection of the dialogue with God in daily life leads to con-
fusion, loss of meaning in life, and rapidly changing the scale of values. It can lead to the
closure in tight temporal dimension. Hence tis is one step to unilateral image of the man
and then the man facing eternity begins to fear. Genuine dialogue based on truth is the
basis of peace, mutual understanding and provides inspiration to creative involvement in
the affairs of the world.

Insights of youth covering the whole culture that may not exist in the present world
without a dialogue based on truth are valuable. Young people, although critical, have an
idealistic shot of their life. Trying to debunk the false political dialogue or even interreli-
gious one, they are looking for inspiration in the teachings of Pope John Paul II.



kard. Stanistaw Dziwisz

HOMILIA NA ZAKONCZENIE
VII EpYCJI DNI JANA PAweA 11

Wprowadzenie

Eucharystia, ktérg sprawujemy w sanktuarium blogostawionego papieza,
wienczy VII edycje Dni Jana Pawta I w Krakowie i Malopolsce. Po kilku dniach
refleksji nad intelektualnym i duchowym dziedzictwem cztowieka, ktérego na-
zywaliSmy Piotrem naszych czaséw, pragniemy przezy¢ wspdlnie spotkanie
z ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Panem. Jest On dla nas ,,droga i prawda,
i zyciem” (J 14, 6), tak jak byt droga, prawda i zyciem dla Jana Pawta II. To jest
klucz do zrozumienia historii jego zycia, jego osobistej drogi oraz prawdy, ktorej
szukal i ktdrej stuzyl.

Tutejsze sanktuarium stanowi cze¢$¢ wigkszej calosci — Centrum Jana Pawla II
»Nie lekajcie sie!”. Wznosimy je, aby utrwali¢ pamig¢ o jego patronie, o jego na-
uczaniu, stuzbie i $wietosci.

Witam i pozdrawiam serdecznie wszystkich zgromadzonych na tej Euchary-
stii. Witam rektoréw i przedstawicieli wyzszych uczelni Krakowa oraz organiza-
toréw VII edycji Dni Jana Pawtla II. W sposéb szczegolny witam studentéw oraz
zdobywcdéw nagréd w konkursach literackim i fotograficznym, zorganizowanych
w ramach papieskich dni.

Jako wspolnota wiary zjednoczmy si¢ w stuchaniu Bozego stowa i uczestnic-
twie w Najswietszej Ofierze. Wczesniej jednak przepro$émy Boga za nasze nie-
wiernosci i grzechy, by nasz udzial w tej Ofierze byt szczery i owocny.

Homilia
Siostry i Bracia!

1. Co roku podczas listopadowych Dni Jana Pawla II staramy sie skupi¢ na-
szg uwage i refleksje na jednym z waznych aspektéw jego osobowosci i naucza-
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nia. W tym roku przewodnim hastem jest stowo ,dialog”. Przez pryzmat tego
stowa mozna spojrze¢ na pontyfikat Jana Pawla II, na jego osobista postawe, na
styl jego stuzby Kosciotowi i §wiatu, na jego sposob szukania prawdy i dziele-
nia si¢ nia.

Nie ulega watpliwosci, ze Jan Pawel II byt czlowiekiem dialogu. Opisano juz
wielokrotnie te ceche jego charakteru, ujawniajaca si¢ na wielu ptaszczyznach. Byt
czlowiekiem dialogu w uprawianej przez siebie refleksji filozoficznej i teologicz-
nej. Prowadzil swoisty dialog z bogata tradycja Kosciola, aby w jej swietle sta-
wia¢ czolo wyzwaniom wspoélczesnosci. Byl cztowiekiem dialogu, gdy poznawat
zfozong rzeczywistos¢ dzisiejszego $wiata, ktoremu chcial stuzy¢. Wstuchiwat sie
pilnie w glos kompetentnych osob, reprezentujacych rézne dyscypliny nauk spo-
tecznych. Wstuchiwal si¢ réwniez w glos zwyktych ludzi, zwlaszcza ubogich, zy-
jacych na marginesie. Jan Pawel II byl cztowiekiem dialogu, gdy przyjmowat ludzi
Kosciota i rozmawial z nimi - z biskupami i ksiezmi, z osobami konsekrowanymi
i $wieckimi. Wtedy wigcej stuchal, niz moéwil. W $wietle tych spotkan i rozméw
rodzity si¢ jego plany duszpasterskie dla calego Ko$ciota. Dodajmy, ze Jan Pawet II
byt takze cztowiekiem dialogu w Zyciu codziennym, w kontaktach z najblizszymi
wspotpracownikami. Moge o tym osobiscie zaswiadczy¢. Niczego nie narzucal.
Wistuchiwat sie w rézne glosy i decydowal, wybierajac to, co lepsze i stuszne.

2. Nie jest dzietem przypadku, ze podczas mszy swietej sprawowanej we wspo-
mnienie blogostawionego Jana Pawta II towarzyszy nam fragment Ewangelii
$w. Jana, stanowiacy zapis wyjatkowego dialogu. Miat on miejsce migdzy zmar-
twychwstalym Panem a Szymonem Piotrem nad brzegiem Jeziora Tyberiadzkie-
go. Podczas tego dialogu, ktory przyjal ksztalt pytan i odpowiedzi, w centrum
uwagi stanefa mito$¢. Ona miafa by¢ warunkiem i jednocze$nie fundamentem
pasterskiej postugi oraz wladzy Piotra w Kosciele.

Jezus zadal najblizszemu uczniowi trzy pytania, niemal jednobrzmiace, i juz
ten fakt podkreslal wyjatkowos¢ chwili. ,,Szymonie, synu Jana, czy milujesz Mnie
wiecej anizeli ci?”; ,,Szymonie, synu Jana, czy milujesz Mnie?”. Na to pytanie trzy
razy padla jednoznaczna odpowiedz: ,Tak, Panie, Ty wiesz, ze Ci¢ kocham” ,,Pa-
nie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz, ze Cig kocham”. Po kazdej odpowiedzi Piotr sty-
szal: ,,Pa$ baranki moje”, ,Pa§ owce moje” (zob. J 21, 15-17). Pod koniec tej roz-
mowy apostol uslyszat jeszcze z ust Jezusa: ,P6jdz za Mng” (J 21, 19). Wiemy, ze
poszedt za Jezusem, a droga stuzby Jezusowi i Kosciotowi doprowadzila go do
stolicy poganskiego imperium, gdzie ostateczne oddat zycie za Mistrza.

3. Po wyborze na biskupa Rzymu Jan Pawel II szukat w doswiadczeniu $w. Pio-
tra punktu odniesienia i zrozumienia dla swojej nowej i niezwyklej misji. Wspo-
minal o tym w homilii 16 pazdziernika 2003 roku, w dwudziesta piata roczni-
ce pontyfikatu. Wtedy - méwil — ,w sposéb szczegolny doswiadczytem Bozego
milosierdzia. Oto, gtosem Kolegium Kardynalskiego, zmartwychwstaty Chrystus
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rzekl do mnie, jak ongi$ do Piotra nad jeziorem Genezaret: «Pas owce moje»
[...]. A w mojej duszy brzmialo echo pytania, ktére wtedy ustyszal Piotr: «Czy
Mnie milujesz? Czy mitujesz Mnie wiecej anizeli ci?» [...]. Jak po ludzku mo-
glem nie odczuwac leku? Jak mogta nie zaciazy¢ odpowiedzialnos¢ tak wielka?
Trzeba bylo z cala moca odwolac si¢ do mitosierdzia, aby na pytanie: «Czy przyj-
mujesz?», z ufnoscig odpowiedzie¢: «W postuszenstwie wiary wobec Chrystusa
mojego Pana, zawierzajac Matce Chrystusa i Kosciola — swiadom wielkich trud-
nosci - przyjmuje»” (nr 1).

Nastepnie Ojciec Swiety dodat znamienne stowa: ,,Dzi$ dziele si¢ z wami [...]
tym doswiadczeniem, ktore trwa juz ¢wieré wieku. Kazdego dnia odbywa sie
w mym sercu ten dialog Jezusa z Piotrem” (tamze). Oto sekret duchowosci bto-
gostawionego papieza.

4. Znamy owoce tego codziennego dialogu. Ponad dwadziescia sze$¢ lat nie-
zmordowanej stuzby w Watykanie i w drodze, w podrézach. Tysiace przemo-
wien, katechez i homilii. Tysigce stron sktadajacych sie na papieskie nauczanie
w formie encyklik, konstytucji, adhortacji i listow apostolskich. Niezliczone spo-
tkania, audiencje, rozmowy. Celebracje liturgiczne i spotkania z wiernymi. Co-
dzienne i wazne decyzje podejmowane w zarzadzaniu Kosciotem. A w to wszyst-
ko byto wpisane swiadectwo cierpienia, zwlaszcza w ostatnich latach pontyfikatu,

Jan Pawet II nie zamykat si¢ w komnatach watykanskich. Znajdowal w nich
przestrzen do modlitwy i refleksji, ale wiedzial, Ze jego pierwszym zadaniem jest
gloszenie Ewangelii calemu stworzeniu. Czynit to dostownie. Po wyborze na pa-
pieza musial poszerzy¢ przestrzenie swego serca, aby znalazty w nim miejsce
wszystkie kultury, tradycje i jezyki. Wiemy, ze uczynil to w stopniu najwyzszym.
Potrafil prowadzi¢ dialog z moznymi tego $wiata. Przemawial na najwazniejszych
areopagach. Angazowal si¢ w sprawy pokoju w réznych czedciach swiata. Dopo-
minal sie o sprawiedliwo$¢ i apelowal o solidarnos¢ z ubogimi. Nie mamy wat-
pliwosci, ze wniost rowniez swoj wklad w obalenie bezboznych i nieludzkich ide-
ologii i systemu totalitarnego w naszej czesci Europy.

»O, jak sa pelne wdzigku na gérach nogi zwiastuna radosnej nowiny, ktéry
oglasza pokdj, zwiastuje szczescie, ktdry obwieszcza zbawienie” (Iz 52 7). Te sto-
wa Izajasza, odnoszace si¢ wprost do zapowiadanego Mesjasza, charakteryzu-
ja dobrze duchowy i apostolskg sylwetke Jana Pawla II. Idac za ukrzyzowanym
i zmartwychwstalym Panem, przyblizal Go dzisiejszemu $wiatu i czlowiekowi,
stajac sie rzeczywiscie alter Christus.

5. Jan Pawet II wiaczyl sie ze swoja pasterska postuga w dialog zbawienia, jaki
Bog od poczatku prowadzi ze $wiatem. Nasz Stworca i Pan nie pogodzit sie¢ nigdy
z tym, ze czlowiek po grzechu pierworodnym oderwat si¢ od Niego, od swoich
zrodet. Dlatego cale dzieje czlowieka na ziemi staly sie dziejami zbawienia, ocale-
nia ludzkiego losu. Szczytowym momentem tych dziejéw byto przyjscie na $wiat
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Syna Bozego Jezusa Chrystusa, Jego misja pojednania ziemi z niebem. Zalozony
przez Chrystusa Ko$ciét pozostaje w stuzbie tej misji, aby kazdy czlowiek, kazde
pokolenie znalazto droge prowadzaca do zycia wiecznego. Jan Pawet II stuzyt tej
rzeczywistos$ci.

Bég szanuje wolnos¢ cztowieka. Stworzyt go przeciez na swoj obraz i podo-
bienstwo. Dlatego proponuje i czeka na odpowiedz. Ewangelii nie mozna narzu-
cac silg. Ona jest bezbronna, tak jak bezbronny byl Jezus wobec swoich przesla-
dowcow. Ewangelia czeka jednak na swoich wiarygodnych $wiadkéw, czyli na
ludzi, ktérzy przemienieni moca jej prawdy pragna mowic¢ innym, ze tylko Jezus
Chrystus jest Zbawicielem, ze tylko On ma slowa zycia wiecznego. Ewangelia
czeka, aby ja proponowano na drodze przejrzystego, bezinteresownego dialogu
milosci i prawdy.

Ta mysl powracata wielokrotnie podczas zakonczonego kilkanascie dni temu
w Watykanie synodu biskup6w, poswigconego nowej ewangelizacji dla przekazu
wiary chrzescijanskiej. Podczas synodu uderzyto mnie (nie po raz pierwszy), jak
bardzo Jan Pawel II jest obecny w do$wiadczeniu i refleksji dzisiejszego Kosciota.
My nadal czerpiemy catymi garsciami z dorobku jego mysli, jego postawy, jego
stylu, pomimo ze oddalamy sie od daty jego blogostawionej $mierci i konca jego
pontyfikatu. Niech nasza wierno$¢ wobec jego mysli bedzie twoércza. Niech nie
zwalnia nas z osobistej refleksji, bo stajemy wobec nowych wyzwan, nowych sy-
tuacji w $wiecie, w ktérym zyjemy.

Niech ta uwaga towarzyszy organizatorom Dni Jana Pawla II w Krakowie
i Matopolsce. Niech umacnia ich w przekonaniu, ze idg stuszna droga. Mysl, stuz-
ba i $wietos¢ Jana Pawla II s3 darem dla Kosciofa i §wiata. Od nas zalezy, w jakiej
mierze i w jaki sposéb przyjmiemy ten dar.

Amen.
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Mateusz Antoniuk, dr - literaturoznawca; wyktadowca w Zaktadzie Filolo-
gii Polskiej Panistwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej w Tarnowie. Autor ksia-
zek: Kultura matomowna Stanistawa Lacka. W kregu miodopolskiej Swiado-
mosci mowy i milczenia (2006) oraz Otwieranie glosu. Studium o wczesnej
tworczosci Zbigniewa Herberta (2009). Wspdlpracowat z ,,Zeszytami Lite-
rackimi” przy wydaniu ,,ineditéw” Zbigniewa Herberta, publikowat takze
m.in. w ,Tekstach Drugich’, ,Ruchu Literackin’, ,,Dekadzie Literackiej”

Roman Banasik OFMConv, dr - gwardian klasztoru franciszkanéw
w Krakowie, od ponad 30 lat spowiednik w Seminarium Metropolital-
nym w Krakowie, wykladowca katechetyki i pedagogiki w Wyzszym
Seminarium Duchownym Franciszkanéw w Krakowie i Bernardynéw
w Kalwarii Zebrzydowskiej.

Andrzej Borowski, prof. dr hab. - literaturoznawca (literatura polska
i europejska $redniowiecza, renesansu i baroku, komparatystyka literac-
ka, neolatynistyka, translatologia, bibliografia), profesor Uniwersytetu
Jagiellonskiego i Uniwersytetu Warszawskiego, dyrektor Instytutu Po-
lonistyki UJ (1991-2002), kierownik Katedry Literatury Staropolskiej
i Os$wieceniowej w Instytucie Polonistyki UJ (1999), kierownik Zakfa-
du Bibliografii Polskiej im. K. Estreichera UJ (od r. 1975), przewodni-
czacy Miedzynarodowego Naukowego Komitetu Studiéw Polonistycz-
nych (1999-2001); wiceprzewodniczacy Rady Programu Akademia Ar-
tes Liberales. Wykladal w Belgii, Francji, Niemczech i Szwajcarii. Autor
takich ksigzek, jak: Pojecie i problem Renesansu pétnocnego (1987); Re-
nesans (1992); Powrét Europy (1999); Stownik sarmatyzmu. Idee, pojecia,
symbole (2001), Literatura polska i powszechna. Starozytnos¢ — Oswiece-
nie (2002), Renesans (2002) oraz kilkudziesieciu rozpraw i artykutdw.

Jerzy Brusilo OFMCony, dr - franciszkanin, $wiecenia kaptariskie 1988,
doktor teologii 2003 (Lekarz wobec kresu zycia ludzkiego w nauczaniu
Kosciota i w dokumentach swieckich), adiunkt w Katedrze Teologii Pa-
storalnej Szczegdtowej i Miedzywydziatlowym Instytucie Bioetyki Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie, wykladowca etyki bio-
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technologii Uniwersytetu Rolniczego w Krakowie. Krajowy duszpasterz
lekarzy weterynarii w Warszawie oraz czlonek Komisji Duszpasterstwa
Ogolnego Konferencji Episkopatu Polski; czlonek Komisji Bioetycznej
Collegium Medicum UJ. Redaktor serii ,Prace i Sympozja” Miedzywy-
dzialowego Instytutu Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
(1995-2009), XVIII tomu ,,Sacrum i Przyroda” (2010) oraz autor kilku-
dziesieciu artykutéw naukowych i ksigzki Zycie bez bélu (1996).

Katarzyna Dybel, dr hab., prof. UJ - profesor w Instytucie Filolo-
gii Romanskiej UJ. Romanistka i rusycystka. Mediewistka. Specjalizu-
je sie w starofrancuskiej powiesci arturianskiej i problematyce percepcji
Orientu w literaturze $redniowiecznej Francji. Opublikowata kilka mo-
nografii naukowych, w tym: Etre heureux au Moyen Age. Daprés le roman
arthurien en prose du XIIF s. (2004), Samotnos¢ w literaturze Srednio-
wiecznej Francji (literatura narracyjna XII-XIII wieku) (2009), Mistrz
i uczen w starofrancuskiej literaturze powiesciowej (2013). Szczegdlnym
obszarem jej badan jest twdrczos¢ poetycka i dramatyczna Karola Wojty-
ty. Jest autorkg monografii Vedere Dio. Luomo alla ricerca del suo creato-
re nella poesia di Karol Wojtyta (2010) i wspotautorka pozycji: Katarzy-
na Dybel, Hanna Suchocka, George Weigel, Maria Zboralska, Sullonda
dello stupore. Quattro voci sulluomo in Giovanni Paolo II (2012). Czlo-
nek Komisji Neofilologicznej PAU, Akademickiego Towarzystwa Roma-
nistéw Polskich ,,Plejada’, Stowarzyszenia Société Internationale pour
IEtude du Théatre Médiéval, Stowarzyszenia im. Edmunda Woijtyty,
wspolzatozyciel i dlugoletni sekretarz Migdzynarodowego Towarzystwa
Naukowego ,,Fides et Ratio”. W latach 1990-1992 sekretarz Klubu Inteli-
gencji Katolickiej w Krakowie; 1995-1996 pracownik Biura Wspdtpracy
Zagranicznej Urzedu Miasta Krakowa; 1998-1999 wykladowca i organi-
zator Dyplomu 3 cyklu ,,Stosunki gospodarcze z krajami Europy Srod-
kowo-Wschodniej” na Wydziale Jezykéw Uniwersytetu Lyon 3. Stypen-
dystka Rzadu Francuskiego i Uniwersytetu w Antwerpii.

Stanistaw Dziwisz, kardynal metropolita krakowski — dlugoletni se-
kretarz papieza Jana Pawta II, doktor teologii — $wiecenia kaplanskie
przyjal w Katedrze Wawelskiej (1963) z rak biskupa Karola Wojtyty;
pracowat jako wikariusz w Makowie Podhalanskim (1963-1965), w roku
1981 uzyskal doktorat na podstawie rozprawy Kult sw. Stanistawa Bi-
skupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego. W latach 1966-1978 kape-
lan kard. Karola Wojtyly; jednoczesnie wyktadowca liturgiki w Wyz-
szym Instytucie Katechetycznym w Krakowie oraz redaktor pisma urze-
dowego Kurii Biskupiej Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi.
Brat udziat w pracach Komitetu Roku Swietego (1974-1975) i uczestni-
czyl czynnie w pracach Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakow-
skiej (1972-1979). Sekretarz osobisty papieza Jana Pawta II (1978-2005).
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W 1995 roku zostal kanonikiem kapituly metropolitalnej we Lwowie,
w 1996 roku protonotariuszem, a w 1997 roku kanonikiem kapituly me-
tropolitalnej w Krakowie; w 1998 roku mianowany biskupem tytularnym
San Leone i drugim prefektem Domu Papieskiego. Sakre biskupig w ro-
ku 1998 otrzymat z rgk Ojca Swietego Jana Pawta II, a w roku 2003 zostat
podniesiony do godnosci arcybiskupiej. Przez papieza Benedykta XVI
mianowany arcybiskupem metropolita krakowskim; w 2006 roku kre-
owany na kardynala. Jest wielkim kanclerzem Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawla II w Krakowie i cztonkiem trzech dykasterii watykanskich:
Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkéw
Spolecznego Przekazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. W Kosciele pol-
skim pelni funkcje przewodniczacego Komisji Duchowienstwa i cztonka
Rady Statej Konferencji Episkopatu Polski. Autor ksigzek: Kult sw. Stani-
stawa biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981 i 1984), wspo-
mnien o zamachu na Ojca Swietego Jana Pawta I1 Dotknglem tej tajemni-
¢y (2001), Mitoscig mocni (2006), Wigcej sportu (2006), Pielgrzym mitosci
(2006), Swiadectwo (2007), Bo wezwat Cig Chrystus (2008). Wspdiredak-
tor kolejnych tomoéw tekstow papieskich wydawanych w jezyku polskim
przez Libreria Editrice Vaticana. Wiceprzewodniczacy Rady Fundacji Ja-
na Pawta II (od 1987). Jest takze narratorem filmu Swiadectwo powsta-
tego na podstawie ksigzki o tym samym tytule (2008). Odznaczony mie-
dzy innymi: Orderem Wyzwolenia im. $w. Marcina (odznaczenie rzadu
Argentyny, 1998), Orderem Wielkiego Krzyza, Honoru i Dewocji Zako-
nu Maltanskiego (2007), medalem ,,Bene merenti” Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie. Doktor honoris causa Katolickiego Uniwersy-
tetu Lubelskiego (2001), Akademii Pedagogicznej (2006), Uniwersytetu
Abat Oliba CEU w Barcelonie (2007), Uniwersytetu Warminsko-Mazur-
skiego (2008), Papieskiego Uniwersytetu Katolickiego w Buenos Aires
(2009), Stolecznego Uniwersytetu America w Bogocie (2010), Uniwersy-
tetu w Bukareszcie (2011), Uniwersytetu w Salento w Lecce (2011) i Uni-
wersytetu Tiranskiego w Albanii (2013).

Teresa Grabinska, prof. dr hab. - specjalistka w zakresie filozofii oraz
metodologii nauk przyrodniczych i spotecznych, aktualnie profesor
w Wyzszej Szkole Oficerskiej we Wroctawiu, doktor nauk fizycznych,
doktor habilitowany nauk humanistycznych. Autorka kilku monografii
z zakresu filozofii nauki i filozofii spotecznej, m.in.: Teoria, model, rzeczy-
wistos¢ (1993), Poznanie i modelowanie (1994), Od nauki do metafizyki
(1998), Philosophy in Science (2003), Etyka gospodarowania (2009), Filo-
zofia wojny, pokoju i bezpieczeristwa. Od Platona do Clausewitza (2012).
Wydawca ponad dwudziestu monografii zbiorowych z serii Cosmos-Lo-
gos, Fundamenty, Disputationes Ethicae i in. Autorka ponad dwustu ar-
tykuléw o zasiegu miedzynarodowym i krajowym, w tym - publikacji
na temat filozofii Karola Wojtyly i nauczania spolecznego Jana Pawta II.
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Laureatka nagrody im. M. Kopernika Polskiej Akademii Umiejetnoéci.
Czlonek zarzagdu Miedzynarodowego Towarzystwa Naukowego , Fides
et Ratio” w Krakowie.

Stanislaw Grygiel, prof. dr - filozof i filolog, studia filozoficzne i filo-
logiczne ukonczyt w Krakowie, doktorat z filozofii uzyskal na Katolic-
kim Uniwersytecie w Lublinie (1965). Studiowat tez filozofi¢ na uniwer-
sytecie w Louvain (Belgia, 1966-1967). W latach 1963-1980 byl redakto-
rem miesiecznika ,,Znak” w Krakowie, gdzie takze wykladat filozofie na
Papieskim Wydziale Teologicznym (obecnie Uniwersytet Papieski Jana
Pawta II w Krakowie). Od 1980 przebywa w Rzymie, gdzie jest profeso-
rem filozofii czlowieka (obecnie juz emerytowanym) w Papieskim Insty-
tucie Jana Pawta II przy Papieskim Uniwersytecie Lateranskim. By} takze
wykladowca w USA oraz w Szwajcarii. Wspolzalozyciel wloskiego kwar-
talnika ,,Il Nuovo Areopago” Wydal kilka ksiazek w jezykach wloskim
i hiszpanskim. W Polsce ukazaly si¢ cztery ksiazki: W kregu wiary i kul-
tury (1990), Kimze jest cztowiek? (1995), Ojczyzna jest zawsze troche dalej
(1998), Jestem, wigc modle sie (2012). Opublikowat tez kilkadziesiat ese-
jow i artykuléw w réznych jezykach w Europie, w Ameryce i w Azji.

Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv, prof. dr hab. - specjalista w zakresie teo-
logii systematycznej i ekumenicznej. Studia teologiczne odbyl w Rzymie
(Seraphicum, Gregorianum), Louvain (Université Catholique de Louvain),
Krakowie (PAT) i Nowym Jorku (St Bonaventure University). Relator Kon-
gregacji Spraw Kanonizacyjnych, czlonek Komisji Ekspertéw Kongregacji
Edukacji Katolickiej ds. Procesu Bolonskiego, czlonek Papieskiej Komisji
ds. Medjugorje, sekretarz Papieskiej Akademii Niepokalanej (Watykan),
profesor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, prezes Miedzynarodo-
wego Towarzystwa Naukowego ,,Fides et Ratio’, od 1997 r. cztonek Zespotu
Kosciota Rzymskokatolickiego do dialogu z Ko$ciolem Polskokatolickim;
byly rektor Papieskiego Wydzialu Teologicznego $w. Bonawentury - Se-
raphicum (Rzym), wykladowca Uniwersytetu Ca’ Foscari (Wenecja), au-
tor wielu pozycji naukowych ttumaczonych na wloski, hiszpanski, an-
gielski. Opublikowal m.in. nastepujace pozycje: ,,Homo creatus est”. Eku-
meniczne studium antropologii (1996); Przebéstwienie czfowieka i swiata
(2000); Poczgtki $wiata i cztowieka (2001); Wprowadzenie do myslenia teo-
logicznego (2005); Ecumenismo: risposte a 101 domande (prefazione: Wal-
ter Card. Kasper) (2008); E’ lora della testimonianza (2008); Niebo - w do-
mu Ojca. Czysciec - dla kogo. Piekto — w oddaleniu (2010); Znalazlem per-
te (2010); 12 vie per la felicita (2010); Cristo. Chiesa. Uomo. Il Vaticano 11
nel pontificato di Giovanni Paolo II, LEV (2010); Zycie zakonne. Turystyka
czy pielgrzymowanie (2011); Kto szuka Boga. Napomnienia $w. Franciszka
(2011); Inna strona Kosciota (2011), O zyciu szczesliwym w dobie kryzysu,
czyli obrona ubéstwa (2012); Uboga jest nasza wiara (2013).
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Zbigniew Mirek, prof. dr hab. - botanik, autor ponad 400 publikacji
naukowych i popularnonaukowych (w tym kilkunastu ksigzek) z zakre-
su geobotaniki, systematyki roslin naczyniowych, florystyki, fitogeogra-
fii, historii botaniki, synantropizacji i ochrony szaty ro$linnej, informa-
cji i dokumentacji botanicznej, a takze z dziedziny ekoteologii, ekoetyki
i ekoturystyki; dyrektor Instytutu Botaniki PAN w Krakowie (1999-
2011). Cztonek Zarzadu Gléwnego Polskiego Towarzystwa Botaniczne-
go, a w latach 1996-2004 jego prezes. Przewodniczacy Komitetu Botani-
ki PAN (2007-2011) i Komitetu Ochrony Przyrody PAN (od 2007) oraz
cztonek Komitetu Ekologii PAN (1998-2004). Redaktor kilku czasopism
i serii naukowych (m.in. Flora polska; Atlas Flory Polski i Ziem Oscien-
nych; ,Wiadomosci Botaniczne”, ,,Polish Botanical Studies’, ,,Polish Bo-
tanical Guidebooks”). Cztonek rad naukowych Tatrzanskiego Parku Na-
rodowego, Muzeum Tatrzanskiego w Zakopanem, Instytutu Dendrologii
PAN, Ogrodu Botanicznego PAN. Cztonek honorowy Polskiego Towa-
rzystwa Botanicznego i Polskiego Towarzystwa Tatrzanskiego.

Mieczystaw Mokrzycki, abp, doktor teologii — przewodniczacy Konferen-
¢ji Episkopatu Ukrainy obrzadku taciniskiego. Studiowal w Wyzszym Semi-
narium Duchownym w Przemyslu (1981-1983); w 1987 roku ukonczyt Wy-
dziat Teologiczny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. Studiowal na Pa-
pieskim Uniwersytecie $w. Tomasza z Akwinu Angelicum, gdzie w 1996 roku
otrzymat tytut doktora teologii. Wyswiecony na diakona w 1986 roku oraz
na kaptana w 1987. W 1998 roku mianowany kapelanem honorowym Jana
Pawla II, a w roku 2003 — pratatem Jego Swigtobliwosci. Od 1996 pracowat
jako osobisty sekretarz papieza. W 2007 roku otrzymat sakre biskupig z rak
papieza Benedykta XVI. W roku 2008 objat Archidiecezje Lwowska w zwigz-
ku z rezygnacja poprzedniego metropolity kardynala Mariana Jaworskiego.
Uhonorowany: Krzyzem Oficerskim Orderu Odrodzenia Polski - ,,za wy-
bitne zastugi dla polskiego Kosciota, za dzialalnos¢ na rzecz Polonii Ukrain-
skiej” (2007), Krzyzem Komandorskim Orderu Odrodzenia Polski - ,,za wy-
bitne zastugi dla Polonii na $wiecie, za promowanie Polski oraz dziatalnos¢
na rzecz krzewienia polskich tradycji i kultury” (2010), Ztotym Dyplomem
Wydziatu Teologii KUL - ,w dowod uznania za niestrudzong prace na rzecz
odrodzenia Zycia religijnego w Archidiecezji Lwowskiej” (2012).

Tadeusz Nosek, ks., dr — proboszcz parafii $w. Mikolaja w Krakowie,
$wiecenia kaptanskie przyjat z rak ksiedza kardynata Franciszka Machar-
skiego w 1987 roku. Do 1991 roku pracowat jako wikary na parafiach
Chrystusa Kroéla w Bielsku Bialej i Podwyzszenia Krzyza Swietego w Kra-
kowie-Kurdwanowie. Od 1991 studia doktorskie na KUL z Teologii Pa-
storalnej, po uzyskaniu tytulu doktora pracownik naukowy KUL. Od
2000 pracownik dydaktyczno-naukowy PAT (obecnie UPJPII) i koordy-
nator dzialant miedzy UPJPII a Centrum Jana Pawla II ,Nie lekajcie si¢”
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Maciej Ostrowski, ks., prof. dr hab. — wy$wiecony na kaptana w 1977. Pro-
fesor zwyczajny, doktor habilitowany teologii (teologia pastoralna). Studio-
watl w Krakowie (magisterium 1977, licencjat ko$cielny 1982, doktorat 1989,
habilitacja 1997, profesura 2006) i w Monachium. Obecnie prorektor Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, kierownik Katedry Teo-
logii Pastoralnej Szczegélowej Wydzialu Teologicznego UPJPII. Wyktada
teologie pastoralng na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie
i w Instytucie Teologicznym w Bielsku-Bialej. Konsultor Komisji Duszpa-
sterstwa Ogolnego Episkopatu Polski oraz Rady Episkopatu Polski ds. Dusz-
pasterstwa Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, diecezjalny duszpasterz tury-
stow. W latach 2002-2007 przewodniczacy Sekeji Pastoralistow Polskich.
Wazniejsze publikacje ksiazZkowe: Duszpasterstwo wobec problemu wolne-
go czasu czlowieka. Aspekt moralno-pastoralny ze szczegdlnym uwzglednie-
niem zagadnien turystyki (1996); Jestesmy pielgrzymami przed Tobg. Postuga
duszpasterska wsrod pielgrzymow (2005). Autor ponad stu artykutéw nauko-
wych. Interesuje sie problemami z zakresu teologii pastoralnej, w szczegdl-
noéci parafii, duszpasterskiego planowania, koscielnych zrzeszen, pielgrzy-
mowania, turystyki i turystyki religijnej, wolnego czasu, teoekologii.

Edward Pasteczko, ks., dr - katecheta w VIII Liceum Ogdlnoksztalca-
cym w Krakowie oraz wykladowca etyki i filozofii na Podhalanskiej Pan-
stwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Nowym Targu, wikariusz para-
fii Sw. Mikotaja w Krakowie. Swiecenia kaptaniskie otrzymat z rak kard.
Franciszka Macharskiego w 1990 roku. Praca doktorska z teologii moral-
nej: Moralny aspekt relacji miedzy rozumem a wiarg w nauczaniu kosciel-
nym i publikacjach filozoféw i teologéw lat 1980-2000 (obroniona w 2006
roku), Mlodziez o godnosci a nauczanie Jana Pawta II (2011).

Jacek Popiel, prof. dr hab. - teatrolog, polonista, prorektor Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego. Ukonczy! filologie polska (1977) i dziennikarstwo
(podyplomowo 1978) na UJ. Specjalizacja: historia dramatu i teatru pol-
skiego XIX-XXI wieku, dzieje szkolnictwa teatralnego, edycja naukowa
tekstow dramatycznych. Profesor na Wydziale Polonistyki UJ i jego dzie-
kan (2005-2012), dyrektor Instytutu Polonistyki UJ (2002-2005), rektor
PWST w Krakowie (1996-2002), cztonek Komitetu Nauk o Literaturze
PAN (od 2007), wiceprzewodniczacy Konferencji Rektoréw Uczelni Ar-
tystycznych (1999-2002). Autor ponad 200 prac, m.in. 19 ksigzek, w tym
6 indywidualnych. Jego teksty byly ttumaczone na jezyk francuski, an-
gielski, wloski. Jest autorem kilku scenariuszy teatralnych, sztuki Doktor
Korczak wystawionej w kilku miastach japonskich, m.in. w Tokio. Dwu-
krotny laureat nagrody indywidualnej Ministra Kultury i Dziedzictwa
Narodowego (1991 i 2002); ponadto uhonorowany m.in. Zfotym Meda-
lem Zastuzony Kulturze Polskiej ,,Gloria Artis”, Srebrnym Krzyzem Za-
stugi i Medalem Komisji Edukacji Narodowe;j.
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Stanistaw Rodzinski, prof. dr hab. - artysta malarz, absolwent (1963),
a obecnie profesor Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie. Urodzil si¢
w Krakowie w roku 1940. W latach 1972-1981 zwigzany zawodowo z Pan-
stwowg Wyzszg Szkolg Sztuk Plastycznych we Wroctawiu; od 1981 roku
pracownik Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie, od 1992 - profesor zwy-
czajny tej uczelni. W latach 1993-1996 pelnil funkcje dziekana Wydzia-
lu Malarstwa, za$§ w latach 1996-2002 rektora ASP. W latach 1999-2002
przewodniczacy Konferencji Rektoréw Szkot Artystycznych, od 2007 roku
czlonek Rady Muzeum Narodowego w Warszawie oraz Centralnej Komi-
sji ds. Tytutéw i Stopni, a od 2001 cztonek rzeczywisty Polskiej Akademii
Umiejetnoéci i Rady Programowej Instytutu Dziedzictwa Narodowego.
W 1977 roku byt sygnatariuszem Deklaracji Towarzystwa Kurséw Nauko-
wych (tzw. Latajacy Uniwersytet); cztonek Rady Kultury przy Premierze
RP (1991-1992). Laureat wielu nagréd, m.in. Fundacji A. Jurzykowskie-
go w Nowym Jorku (1988) i Nagrody im. Witolda Wojtkiewicza (2007).
Odznaczony Medalem Komisji Edukacji Narodowej (1993), Krzyzem Ofi-
cerskim Orderu Odrodzenia Polski (1998), Srebrnym Medalem Zastuzony
Kulturze Polskiej ,Gloria Artis” (2005), medalem ,,Per Artem ad Deum”
Papieskiej Rady ds. Kultury (2013). Doktor honoris causa Uniwersytetu
Wroctawskiego (2002), wroctawskiej i katowickiej Akademii Sztuk Piek-
nych; profesor honorowy ASP w Krakowie. Redaktor biuletynu Rady Arty-
stycznej ZPAP. W latach 1963-2006 jego prace prezentowano na ponad stu
wystawach indywidualnych i ponad dwustu zbiorowych, w kraju i za grani-
ca. Autor esejow w zakresie sztuki, zebranych w tomach Sztuka na co dzien
i od $wigta (1999), Obrazy czasu (2001) i Méj szkicownik (2005).

Wiladystaw Strozewski, prof. dr hab. - emerytowany profesor zwyczaj-
ny i doktor honoris causa Uniwersytetu Jagielloniskiego, obecnie profesor
zwyczajny Akademii ,Ignatianum”. Czlonek czynny Polskiej Akademii
Umiejetnosci, przewodniczacy Polskiego Towarzystwa Filozoficznego;
redaktor ,,Kwartalnika Filozoficznego” Autor prac z zakresu ontologii,
filozofii wartosci, estetyki i filozofii cztowieka.

Bogdan Szlachta, prof. dr hab. - absolwent Uniwersytetu Jagiellon-
skiego w Krakowie, doktor habilitowany nauk prawnych, profesor nauk
humanistycznych, profesor zwyczajny UJ oraz Akademii Ignatianum
w Krakowie, kierownik Katedry Filozofii Polityki w Instytucie Nauk Po-
litycznych i Stosunkéw Miedzynarodowych UJ; dziekan Wydziatu Stu-
diéw Miedzynarodowych i Politycznych UJ w kadencjach 2008-2012
i 2012-2016. Autor monografii: £ad - Kosciét - Naréd. Filozofia i mysl
polityczna polskich ultramontanéw w latach 1834-1883 (1996); Konser-
watyzm. Z dziejow tradycji myslenia o polityce (1998); Z dziejow polskiego
konserwatyzmu (2000); Polscy konserwatysci wobec ustroju politycznego
do 1939 roku (2000); Monarchia prawa. Szkice z historii angielskiej my-
sli politycznej do kovica epoki Plantagenetéw (2001); Konstytucjonalizm
czy absolutyzm? Szkice z francuskiej mysli politycznej XVI wieku (2005)
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i Monarchia prawa? Angielska mysl polityczna doby Tudoréw (2008), oraz
kilku zbioréw esejow, kilkuset artykutéw naukowych i haset encyklope-
dycznych. Redaktor Stownika spolecznego (2004) i wspotredaktor serii
Biblioteka Klasyki Polskiej Mysli Politycznej, wspotautor Sfownika histo-
rii doktryn politycznych (t. I-VI) i Encyklopedii politycznej (t. I-1I) oraz
kilku innych ksigzek; od 2004 r. redaktor naczelny kwartalnika ,,Politeja”

Antoni Szwed, dr hab. - absolwent UJ (magister fizyki) i KUL (doktor
filozofii), pracownik naukowo-dydaktyczny Uniwersytetu Pedagogicz-
nego w Krakowie. Byly asystent ks. prof. Jozefa Tischnera w Katedrze Fi-
lozofii Cztowieka PAT. Ttumacz i komentator pism Serena Kierkegaarda
(przetozyl m.in.: Pojecie lgku, Wprawki do chrzescijaristwa, Czyny mito-
sci, Dziennik — wybér). Autor pozycji Miedzy wolnoscig a prawdg egzy-
stencji. Studium mysli S. Kierkegaarda. Przedmiotem jego obecnych zain-
teresowan jest filozofia religii (filozofia niemiecka i dunska).

Mieczystaw Tomaszewski, prof. dr hab. - muzykolog urodzony w Po-
znaniu (1921), profesor Akademii Muzycznej w Krakowie, studio-

¥ wal polonistyke w Toruniu, muzykologie w Krakowie na UJ; redaktor

»Arkony” (1946-1949), dyrektor Pomorskiej Orkiestry Symfonicznej
(1949-1952), redaktor naczelny i dyrektor Polskiego Wydawnictwa Mu-
zycznego w Krakowie (1952-1988). Od roku 1960 zwigzany z Akademia
Muzyczng w Krakowie. Obszar jego dzialalnosci naukowej stanowi mu-
zyka XIX i XX wieku, pie$n romantyczna oraz polska muzyka wspolcze-
sna. Zajmuje si¢ interakcjami zachodzacymi pomiedzy réznymi dziedzi-
nami sztuki, przede wszystkim miedzy muzyka i poezja. Autor waznych
opracowan, m.in.: Krzysztof Penderecki i jego muzyka (1994), Muzyka
Chopina na nowo odczytana (1. 1996, 11. 2010), Od wyznania do wotania.
Studia nad piesnig romantyczng (1997), Nad piesniami Karola Szyma-
nowskiego (1998), Chopin. Czlowiek, dziefo, rezonans (1998, 2005, 2010),
E Chopin und seine Zeit (1999), Interpretacja integralna dziefa muzyczne-
g0 (2000), Muzyka w dialogu ze stowem (2003), O muzyce polskiej w per-
spektywie intertekstualnej (2005), Penderecki. Bunt i wyzwolenie (1. 2008,
I1. 2009), Chopin. Fenomen i paradoks (2009), 12 spojrzesi na muzyke pol-
skg wieku apokalipsy i nadziei (2011).

Gabriel Turowski, prof. zw. dr hab. nauk przyrodniczych UJ na Wy-
dziale Lekarskim, z wyksztalcenia biolog i chemik - specjalista z zakresu
biotechnologii, immunogenetyki, immunologii klinicznej i mikrobiolo-
gii. Od wczesnych lat studenckich zwigzany z pracg w duszpasterstwie
akademickim oraz w Srodowisku ksiedza Karola Wojtyly - Jana Paw-
ta II. Kawaler Zakonu Swietego Grobu Bozego w Jerozolimie, publicy-
sta i czlonek Katolickiego Stowarzyszenia Dziennikarzy. Autor licznych
opracowan o bl. Janie Pawle II (85), w tym m.in. ksiazek: Zamach, czyli
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jak zto w dobro sig obrécifo (2001, 2011), Ilustrowane Kalendarium Wiel-
kiego Pontyfikatu 1978-2005 (2005), Litania Narodu Polskiego (2004),
Wojtyta - Przyjaciel, Kardynal, Papiez (2007), Fatimski szlak w pontyfi-
kacie Jana Pawta II (2008), oraz prac publicystycznych. Honorowy Oby-
watel Stolecznego Krolewskiego Miasta Krakowa (2011).

Jan Wal, ks., prof. dr hab. - emerytowany pracownik i wyktadowca teolo-
gii pastoralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawla II w Krakowie. Pelnit funkcje: dyrektora Wydziatu Duszpasterstwa
Charytatywnego Kurii Metropolitalnej w Krakowie, prezesa Polskiego To-
warzystwa Teologicznego w Krakowie, przewodniczacego Sekcji Pasto-
ralistow Polskich. Byt czlonkiem i konsultantem Komisji Charytatywnej
Episkopatu Polski oraz cztonkiem Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej
Akademii Nauk. Napisal m.in.: Vademecum dialogu (1998), Kultura dia-
logu (2012), Duch dialogu (2013) oraz — wspolnie z ks. prof. dr. hab. Ta-
deuszem Borutka — Zarys socjologii religii. Materialy studyjne (2012). Jest
nadto autorem tryptyku poetyckiego Dialogi z niebem i ziemig (2013),
Dialogi o zyciu i $wiecie (2013) oraz Dialogi w stowie i czynie (2013).

Zbigniew Wolak, ks., dr hab. - wyktadowca logiki i filozofii w Kate-
drze Filozofii Logiki na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawtla II w Krakowie; autor ksigzek: Neotomizm a Szkota Lwow-
sko-Warszawska (1993), Koncepcje analogii w Kole Krakowskim (2005).
Publikowat m.in. w ,,Zagadnieniach Filozoficznych w Nauce”, ,, Dialogue
and Universalism’, ,,Tarnowskich Studiach Teologicznych” i ,,Studiach
z Filozofii Polskiej”

Marek Wojtowicz SJ, dr - jezuita, doktor teologii, studiowal filozofie
w Krakowie (1980-1982), teologie w Warszawie (1982-1985), a takze na
Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (1986-1991); rekolek-
cjonista, duszpasterz akademicki, wykltadowca w Akademii Ignatianum
w Krakowie (1991-2009), od 2001 roku asystent koscielny Stowarzysze-
nia Apostoléw Bozego Milosierdzia ,,Faustinum” w krakowskich Lagiew-
nikach; autor kilku pozycji ksigzkowych, m.in. Henri de Lubac (Wielcy Lu-
dzie KoSciota), Swi(;ci z charakterem, Modlitwa ze $wigtymi, Milosierdzie
ostatnim stowem Boga, a takze licznych artykutéw w prasie katolickiej.

Zofia Zarebianka, prof. dr hab. - literaturoznawca, profesor zwyczajny,
poetka, eseistka, krytyk literacki, cztonek Komisji Historycznoliterackiej
PAN, Towarzystwa Naukowego KUL, Miedzynarodowego Stowarzysze-
nia Studéw Polonistycznych, Miedzynarodowego Towarzystwa Nauko-
wego ,,Fides et Ratio”, Pen Clubu oraz Stowarzyszenia Pisarzy Polskich
(od 1996 roku nieprzerwanie we wladzach Oddzialu Krakowskiego SPP).
Specjalizuje si¢ w badaniach nad relacjg literatury oraz religii i metodo-
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logii sacrum w literaturze, pracuje w Katedrze Literatury XX wieku na
Wydziale Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego; stale wspdtpracu-
je z miesiecznikiem literackim ,,Topos”. Autorka ponad 200 artykuléw
i 14 ksigzek. Jej wiersze byly ttumaczone na jezyki: angielski, czeski, ukra-
inski i hebrajski. Opublikowala m.in.: Poezja wymiaru sanctum (1992),
Swiadectwo stowa. Rzecz o twérczosci Anny Kamieriskiej (1993), Zako-
rzenienia Anny Kamierskiej (1996), Tropy sacrum w literaturze XX wieku
(2001), O ksigzkach, ktére pomagajg byc (2004), Czytanie sacrum (2008)
oraz tomy wierszy: Czlowiek rosnie w Ciszy (1992), Wyrwane z przestrzeni
(1996), Niebo w czerni (2000), Jerozolima zostata zburzona (2004), Wier-
sze: Pierwsze (2008), Tylko na chwile (2012). W druku: Wtajemniczenia
(w) Mitosza, Pamig¢. Duch(owos¢). Wyobraznia (2013).

Wladyslaw Zuziak, ks., prof. dr hab. - rektor Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta IT w Krakowie, filozof (filozofia czlowieka, etyka, personalizm,
francuska filozofia refleksyjna), urodzony w 1952 r. Studiowal na Papie-
skim Wydziale Teologicznym (1971-1977) oraz na Uniwersytecie Kato-
lickim w Louvain-la-Neuve, gdzie uzyskat doktorat z filozofii; stypendy-
sta Uniwersytetu Katolickiego w Waszyngtonie (1993). Stopiert naukowy
doktora habilitowanego nauk humanistycznych w zakresie etyki i filozo-
fii czlowieka otrzymal w 1999 r. Od 1997 r. prodziekan, a w latach 2000-
2006 dziekan Wydziatu Filozoficznego PAT. Czlonek European Society
for the Study of Science and Theology (ESSAT), w latach 2003-2008
przewodniczacy sekcji europejskiej Conférence Mondiale des Institu-
tions Universitaires Catholiques de Philosophie (COMIUCAP), zastep-
ca przewodniczacego Kolegium Rektoréw Szkét Wyzszych Krakowa na
kadencje 2012-2016 oraz wiceprzewodniczacy europejskiej sekcji Mie-
dzynarodowej Federacji Uniwersytetow Katolickich (FUCE) w kadencji
2013-2016. Wazniejsze publikacje: Dojrzewanie swiadomosci refleksyjnej
w filozofii moralnej Georgesa Bastidea i Jeana Naberta (1998); Spoteczne
perspektywy etyki (2006); Wokét tozsamosci cztowieka (red., 2006), Aksjo-
logia Lavellea wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci (2012).
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VIl edycja Dni Jana Pawtal li

Celem Dni Jana Pawla II, ktérych VIII edycja odbedzie si¢ w dniach 5-7 listopada 2013 roku, jest
upamietnienie postaci blogostawionego Jana Pawla II i popularyzacja jego dziedzictwa w spotecz-
nosci akademickiej Krakowa i calej Malopolski.

Hastem przewodnim tegorocznej edycji Dni Jana Pawta II jest ,,Madro$¢”. Na dni 5-7 listopada 2013 roku
przygotowany jest bogaty interdyscyplinarny program, obejmujacy miedzy innymi koncerty i przedsta-
wienia teatralne. Nie zabraknie takze konkursow - literackiego i fotograficznego. Najwazniejszym ele-
mentem wydarzenia pozostaje — wzorem lat ubieglych — miedzynarodowe sympozjum naukowe.

Na program tegorocznych Dni Jana Pawta II zlozg si¢ liczne wydarzenia naukowe, kulturalne i ar-
tystyczne, zorganizowane przez uczelnie wyzsze Malopolski i zaproszone przez organizatoréw
instytucje. Centralnym wydarzeniem naukowym bedzie miedzynarodowe sympozjum Oblicza
mgqdrosci, ktore odbedzie sie 7 listopada 2013 roku (czwartek) w godz. 9.00-14.00 w Auli Colle-
gium Novum UJ (ul. Golebia 24). Wezma w nim udzial miedzy innymi kard. Zenon Grocholew-
ski, ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek, George Weigel, o. prof. dr hab. Zdzistaw Kijas, prof. dr hab.
Andrzej Bialas, prof. dr hab. Zdzistaw Ryn, prof. dr hab. Ryszard Tadeusiewicz.

4 listopada - wydarzenia poprzedzajace

11.00 konferencja prasowa organizatoréw VIII Dni Jana Pawla II (sala okna pa-
pieskiego Palacu Arcybiskupéw Krakowskich)

12.00 wreczenie Nagrody ,,Prix Jean-Paul II Europe Chrétienne” (sala okna pa-
pieskiego Palacu Arcybiskupow Krakowskich)

16.30 Miedzynarodowe Towarzystwo Naukowe ,,Fides et Ratio”: konferencja Ob-
licza mgdrosci 313 - 2013. Z czego wyrastamy, ku czemu zmierzamy (Sala
Wtloska w klasztorze Franciszkanéw, plac Wszystkich Swietych 5), Prog-
ram: prof. dr hab. Teresa Grabinska — wprowadzenie do konferencji; prof.
dr hab. Izabela Trzcinska — Mgdros¢ w ikong wpisana; prof. dr hab. Leszek
Bednarczuk - Drogi chrystianizacji Europy. Od Konstantyna Wielkiego do
Jana Pawla II; prof. dr hab. Urszula Prokop — Media a drogi mqdrosci; prof.
dr hab. Zbigniew Mirek - Mgdros¢ w kontekscie logiki zycia

5 listopada

14.30-18.30 sesja naukowa Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Paw-
ta II cz. IV (Sala Kameralna, Akademia Muzyczna w Krakowie)

19.30 koncert organizowany przez Akademi¢ Muzyczna

6 listopada
koncert dla studentéw organizowany przez Akademie Gérniczo-Hutnicza

wernisaz konkursu fotograficznego i rozdanie nagrod organizowane przez
Politechnike Krakowska

16.30 spotkanie z George'em Weigelem John Paul IT - A Doctor of the Church?,
Sala Kameralna im. prof. Marka Stachowskiego, Krakéw, ul. $w. Toma-
sza 43 (spotkanie ttumaczone bedzie na jezyk polski)

7 listopada
gléwna sesja naukowa - szczegdly ponizej

17.00 msza $wieta w Sanktuarium bl. Jana Pawla II, po mszy $wietej rozdanie
nagrod w konkursie literackim



Oblicza madrosci

miedzynarodowa sesja naukowa

(czwartek, 7 listopada 2013, godz. 9.00-13.30, Aula Collegium Novum)

9.00-9.20

9.20-9.50

9.50-10.20

10.20-10.40

10.40-11.40

Prowadzenie:

11.40-12.00

12.00-12.20

12.20-12.40

12.40-13.00
13.00-13.20

13.20-14.00
Prowadzenie

Otwarcie sympozjum:
JM prof. dr hab. Wojciech Nowak, Rektor Uniwersytetu Jagielloniskiego
JE Kardynat Stanistaw Dziwisz

JE Kardynat Zenon Grocholewski — Mgdros¢ w swietle wiary

George Weigel - ,Wisdom has built her house”: The Church in defense of
reason

ks. prof. dr hab. A. Szostek (KUL) - Autorytet i dialog: Jana Pawta II dro-
ga, do mgdrosci

Dyskusja
prof. dr hab. Andrzej Borowski

Przerwa

o. prof. dr hab. Zdzistaw Kijas OFMConv (Kongregacja Spraw Kanoniza-
cyjnych, UPJPII) - Mgdros¢ nie jest posiadaniem odpowiedzi, ale wyle-
czeniem niedostatkow mowy

prof. dr hab. Zdzistaw Ryn (AWF Krakéw; GWSH Katowice) - Mgdrosé
w polityce. Mgdros¢ polityka

prof. dr hab. Andrzej Biatas (Prezes PAU) — Mgdrosé wiary

prof. dr hab. Ryszard Tadeusiewicz (AGH) - Mgdros¢ Jana Pawta II jako
drogowskaz przy kreowaniu techniki stuzgcej dobrym celom

Dyskusja i podsumowanie obrad

: prof. dr hab. Teresa Malecka

Organizatorzy Dni Jana Pawta II 2013 serdecznie zapraszaja calg spolecz-
no$¢ akademicka i wszystkich zainteresowanych do udzialu w tym szcze-
golnym hotdzie blogostawionemu papiezowi.

www.jp2.krakow.pl
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Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

istoria Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla I w Krakowie zaczyna si¢ w tym sa-

mym czasie, co dzieje najstarszej polskiej uczelni — Uniwersytetu Jagielloniskie-
go. W roku 1397 papiez Bonifacy IX erygowat Wydziat Teologiczny w ramach Stu-
dium Generale. Od tego czasu wydzial rozwijal si¢ i aktywnie dziatat, zdobywajac
stawe i uznanie srodowiska naukowego, zaréwno w Polsce, jak i poza jej granicami. Je-
go funkcjonowanie prébowata przerwa¢ dopiero komunistyczna wladza, ktéra jedno-
stronng uchwata Rady Ministréw w 1954 roku usuneta Wydziat Teologiczny z Uni-
wersytetu Jagielloriskiego. Decyzja ta nie przerwala jednak jego dziatalnosci.
Dzis’ Uniwersytet Papieski Jana Pawta II jest dynamicznie rozwijajaca si¢ uczel-

nig. Nasza oferta dydaktyczna jest cieckawg propozycja dla mtodych ludzi. W ra-
mach pigciu wydzialéw wciaz otwieramy nowe kierunki i specjalnosci dostosowane
do potrzeb naszych czaséw. Nawigzujemy wciaz nowe kontakty z zagranica.
™ radycja, w ktérej jeste$my zakorzenieni, zobowiazuje nas do dbania o wysoka ja-
A kos¢ ksztalcenia oraz podejmowania nowych wyzwan badawczych zgodnie z my-
$la naszego patrona bt. Jana Pawta II, ktéry podkreslal pozytywna rolg Kosciota w roz-
woju kultury i o$wiaty oraz przywiazywat wielka wage do dialogu ze $wiatem nauki.
Mamy nadzieje, ze w przysztosci Uniwersytet Papieski bedzie przyczyniat si¢ do zacho-
wania tozsamosci europejskiej poprzez wzmocnienie relacji miedzy sfera nauki i wia-
ry w duchu encykliki Fides et ratio oraz przypominanie o chrzescijariskich korzeniach
europejskiej kultury.
S tudia w Krakowie to dla naszych stuchaczy niepowtarzalna okazja do kontaktu

z kultura i nauka w jednym z najpigkniejszych miast Europy. Stanowia dla nich

szans¢ duchowego i intelektualnego rozwoju. Chcemy, aby nasi studenci odnosili
sukcesy, dlatego oferujemy zajgcia w matych grupach, ktédre sprzyjaja dobrym kon-
taktom migdzy studentami i wyktadowcami, zapewniajac indywidualne podejscie
do kazdej osoby. Gléwng zaleta naszej uczelni jest pofaczenie atmosfery wiary i tra-
dycji Kosciota katolickiego z nowoczesnym sposobem studiowania.

STUDIA NA UNIWERSYTECIE

WybDziAt. FILOZOFICZNY WypzIat NAUK SPOLECZNYCH
¢ filozofia e dziennikarstwo i komunikacja spofeczna
¢ nauki o rodzinie

‘Wypziar. HIsTORII )
* praca socjalna

1 Dziepzictwa KULTUROWEGO

e historia Wypziat. TEOLOGICZNY

e historia sztuki * teologia

* muzyka koscielna Wypziat TEOLOGICZNY SEKCJA W TARNOWIE
* ochrona débr kultury * teologia
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