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Ks. WojCIECH MISZTAL

WSTEP

Ksiagzka Mitosierdzie. Nagrodzone i wyréznione prace konkursowe laczy wazne,
interesujace nurty zycia. Dotyczy ona milosierdzia. Wpisuje sie¢ w czerpanie od
Jana Pawta II. Zbiera razem autoréw, w niejednym znaczeniu zwigzanych z mlo-
doscig, z jury konkursowym i redaktorami ksigzki, czyli z osobami utytulowany-
mi, tzn. uznanymi przez wymagajace, kompetentne gremia za dojrzale, zwlaszcza
naukowo, pedagogicznie. Nie mozna tez zapomnie¢ o odbiorcach, na ktérych ta
publikacja bedzie oddziatywa¢. Moze do najwazniejszych wymiaréw mifosierdzia
nalezy wlasnie integrowanie, np. w znaczeniu dostrzezenia, otwarcia sie, decyzji
o udzieleniu pomocy;, jej realizacji. W kazdym razie jest to jednoczenie wynikajace
z dobra i niosgce dobro. W ten sposéb ludzkie milosierdzie, jak wskazuje $w. Jan
Pawel II w Dives in misericordia, jest nasladowaniem Boga, podjeciem daru aktyw-
nego udzialu w bogactwie Jego milosierdzia.

Istotna rola w tym nasladowaniu i wspotdziataniu, okazywaniu, w pewnym sen-
sie udostepnianiu i otwieraniu na mitosierdzie, przypada ludzkiemu umystowi, re-
fleksji. Dni Jana Pawta IT wpisuja sie w to dzieto. W 2016 r. przebiegaly one pod ha-
stem ,,Mitosierdzie” W tym samym roku w Krakowie mial miejsce Swiatowy Dzien
Mtodziezy. Spotkanie to, jak pisze papiez Franciszek, ,wpisuje si¢ w Rok Swiety Mi-
losierdzia, stajac si¢ prawdziwym Jubileuszem Mtodych w wymiarze §wiatowym”
(Oredzie na XXXI Swiatowy Dzieti Mlodziezy 2016 r.). Swiatowy Dziert Mlodziezy
w Krakowie przezywany byt pod hastem ,,Blogostawieni mitosierni, albowiem oni
milosierdzia dostapig” (tamze). Wspolczesnos¢ pod niejednym wzgledem pozy-
tywnie wyprzedzila inne epoki. Pod niejednym wzgledem Zycie stalo si¢ znacznie
tatwiejsze. Dotyczy to np. leczenia choréb i szerzej stosunku do pacjenta, opieki
nad dzie¢mi osieroconymi, dostrzegania potrzeb oséb niepelnosprawnych, do-
stepu do wiedzy, mozliwosci przemieszczania si¢ oraz wymiany informacji. Jed-
nak réwniez jej uczestnikom towarzyszy wielka potrzeba milosierdzia. Potrzebuje
go np. grzesznik czy przestepca, osoba w podesztym wieku. Nadal o mitosierdziu
trzeba informowa¢, przekonywa¢ do niego, ukazywac jego istote, oblicza, mobi-
lizowa¢ do czynienia go. Tak robit $w. Jan Pawel II. Dokonuje si¢ to nadal przez
Dni poswiecone jego pamieci, majace w swej misji przypominanie tych dzialan
i inspirowanie nimi. Niniejsza publikacja tez odgrywa tu role. Jest m.in. $wiadec-
twem pokazujacym, w jaki sposéb ludzie mtodzi wiaczaja si¢ w to dzieto, zapro-
szeniem, by uczestniczy¢ w nim.



6 Wstep

Milosierdzie integruje. Ewangelia $w. Lukasza w rozdziale siedemnastym prze-
kazuje, moze zaskakujac czy korygujac ludzkie wyobrazenia, iz to lgczenie reali-
zuje si¢ m.in. jako wdzigcznos¢. Jest to wazne, warto$ciowe wskazanie, gdy chodzi
takze o inne wymiary zycia. Wdzigcznos¢ nalezy sie tym wszystkim, dzigki ktorym
niniejsza ksigzka staje si¢ dostepna. Tutaj niech wolno bedzie wymieni¢ autoréow
nagrodzonych i wyréznionych prac konkursowych, jury konkursowe, redaktoréw
ksigzki oraz Komitet Organizacyjny Dni Jana Pawta II. Pozostaje jeszcze zyczy¢,
by ksigzka ta znalazta przyjecie, na jakie zasluguje, by jak najwiecej osob skorzy-
stalo z przekazywanego przez nig potencjatu mitosierdzia.

ks. prof. zw. dr hab. Wojciech Misztal
prorektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie
przewodniczacy Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawta II

Ks. Wojciech Misztal, Wstep, [w:] Milosierdzie. Nagrodzone i wyréznione prace konkursowe,
red. Katarzyna Dybel, Zofia Zarebianka, Krakéw 2017 (Dni Jana Pawla I 2016), s. 5-6.
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386104.01



KrLAuDIA MISKOWICZ I MIEJSCE

MILOSIERDZIE — CZYLI O BOGU
WYCHODZACYM DO CZLOWIEKA

1.

Bog nas kocha... Jakze banalne wydawaly mi si¢ kiedys te stowa. Lubitem in-
spirujace podroéze po meandrach mysli, chlubitem sie wyszukiwaniem wyrafino-
wanych metafor, jezykowych struktur wiktajacych raczej niz odstaniajacych rze-
czywistos¢ — myslalem, ze w ten sposob dotre do glebi... Czutem, ze istnieje jakis
poziom, niedostepny powierzchownemu poznaniu - glebia mysli czy bytu, cos
nieokreslonego, a jednak kuszacego, cos, co przywolywalo mnie subtelnie, jakbym
tam wlasnie mial odnalez¢ odpowiedz na wszystko. Cdz... moje przekonanie o po-
tedze ludzkiej mysli kazalo mi wierzy¢, ze ja jeden moge znalez¢ t¢ odpowiedz -
kamien filozoficzny mysli, rozwigzanie zagadki cztowieka.

Pisalem wiele. Nositem w sobie przekonanie o wyjatkowosci mojego powola-
nia - chciatem wierzy¢, ze jestem przewodnikiem ludzkos$ci, mesjaszem ludzkiego
rozumu. Pewnego razu postanowilem napisa¢ swoje opus magnum — tekst o mi-
tosierdziu. Pracowatem zarliwie, dniami i nocami przeszukiwatem ksiegi, zapisy-
walem madre zdania, tongtem w morzu cytatéw - czulem, jakbym oderwat sie od
ziemi, zapominalem o $nie, o positku, pisalem nieustannie, majac nadzieje, ze tym
razem odnajde to, czego pragne — czulem, ze wlasnie w tajemnicy milosierdzia na-
lezy szuka¢ odpowiedzi na pytanie o sens.

Pewnego wieczora — pami¢tam, padal spokojny deszcz — usiadtem przed skrzet-
nie zapisanymi stronami mojego dzieta i zrozumialem: nie odnajde odpowiedzi.
Dotarlo to do mnie w jednej chwili — nie byla to zwykla watpliwos¢, to przeko-
nanie: nagle wiedzialem, Ze jej nie odnajde. Siedzialem nieruchomo, stuchajac
szumiacego deszczu — nie myslalem o niczym, obserwowalem tylko w sobie to
odkrycie. Pézniej wstatem i wyrzucitem przez okno wszystkie zapiski, nic nie zo-
stalo — deszcz zmyt §lad mojego wysitku. Ciggle mys$latem o jednym: Bég nie moze
by¢ tak banalny, jak Go opisalem. Mimo mej erudycji nie potrafilem nawet zajrze¢
w glab tajemnicy mitosierdzia — wszystko, co zapisatem, przypominato plytka ka-
tuze, podczas gdy to, czego szukatem, bylo oceanem.



8 Mitosierdzie - czyli o Bogu wychodzacym do czlowieka

Siedzialem w ciemnosci, a mysli ttoczyly sie¢ w mojej glowie. Gdzie szuka¢ od-
powiedzi? W ksiazkach? Poruszaja umyst, ale nie dotykajg serca (dla mnie intelek-
tualna kontemplacja to za mato, mistrzu Arystotelesie). Chciatbym da¢ odpowiedz,
ale wiem, Ze ja - ja, cztowiek - nieustannie szukam: pisanie to moja wedréwka,
przez stowa chce odnalez¢ to Stowo, ktdre zapelni moja pustke. Lecz stowa osu-
waja sie w nicos¢, nie dotkngwszy dna. A dusza ciggle samotna. Kimze jest Bog
i Jego milosierdzie?

2.

Gleboko zasnagtem. Mialem sen. Wszedtem do pieknego ogrodu, moje zmysly
wyczuwaly kazdy zapach i kolor. Spacerowatem chwile, az dotarfem do rézanej al-
tany, gdzie siedzial mezczyzna w biatej szacie. Czekat chyba na mnie. USmiechnat
sie i gestem zaprosit do $rodka. Wydawato mi sie, Ze znam go, ale nie moglem so-
bie przypomniec, gdzie moglem go widziec. Usiadlem i poczulem - tak, jak czuje
sie w snach - ze powinienem porozmawia¢ z nim o moim nieudanym projekcie
literackim. Zadalem wigc cicho pytanie, ktére dreczyto mnie przed zasnigciem:

- Kim jest Bog i Jego milosierdzie?

Mezczyzna spojrzal na mnie ciepto. Mowilem dalej:

- Kim jest Bog? To pytanie zadawat sobie od wiekéw naréd zydowski. Kim jest
ich Pan, ktérego imienia nawet nie wymawiali? Znali Go poprzez prawo, ktére im
dal. Wierzyli w Jego obecno$¢ w dziejach narodu - doswiadczali Jego wiernosci,
sprawiedliwos$ci, matczynej troski i ojcowskich napomnien. Bog zawarl z Izraelem
przymierze i mimo Ze nardd ten je ztamat, Bog pozostal wierny. Te wiernos¢ nazy-
wano hased — Bég byt wierny samemu sobie. Méwiono tez o Jego milosci matczy-
nej (rahamim), niezastuzonej i darmo danej, o ,,przymusie serca”. A jednak toz-
samo$¢ Boga byla przedmiotem ciagltych pytan - kim jest Ten, ktory przedstawit
im siebie jako Tego, ktory jest®?

Mezczyzna w bieli stuchat uwaznie.

- Nastepnie pojawil si¢ Chrystus. ,Boga nikt nigdy nie widzial - stwierdza
Ewangelia - Jednorodzony Bog, ktéry jest w tonie Ojca, o Nim pouczyl™. Nie
moge jednak zrozumie¢, co to znaczy. Kim jest Ojciec i co jest istota nauczania

! Dokladne omowienie przedstawionych poje¢ znajduje sie w jednym z przypiséw w en-

cyklice Dives in misericordia, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakow 2007, s. 92-94.

> Por. Wj 3, 14. W wierzeniach religijnych wielu narodéw twierdzono, ze odkrycie czy-
jegos imienia dawalo wladze nad jego nosicielem. Znajac imie boga, mozna bylo wypowie-
dzie¢ je i w ten sposdb zmusi¢ go do wystuchania modlitwy (por. W. Kopalinski, Imig, [w:]
tenze, Sfownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa 2011). W tym kontekscie fatwiej zrozumiec¢
odpowiedz Boga dang Mojzeszowi. Bog oznajmia swoja obecno$¢, nie wyjawiajac przy tym
swego imienia. Odslania sig, ale tez ukrywa.

371, 18.
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Chrystusa? Kazanie na gorze, osiem blogostawienstw, przypowiesci, przykazanie
mitosci... Co to wszystko méwi o Bogu? I co znaczy ,Ja i Ojciec jedno jestesmy”*?

Mezczyzna patrzyl na mnie przez chwile, a pdzniej zapytal:

— Chcesz ustysze¢ najpigkniejsza opowies¢ swiata?

Kiwnatem glowa, nie mogac méwic z przejecia. Z jego ust poplynely stowa
przenikajace mnie do glebi — opowies¢ przeradzajaca si¢ co chwile w tajemnicza
piesn...

3.

Abraham otrzymal obietnice. Styszal Glos: ,,Bedziesz ojcem. Bedziesz ojcem
wielu narodéw”. Abraham pytal sam siebie, kim jest ten Bez-Imienny, ten In-
ny, ktory méwit i... oczekiwal odpowiedzi®. Abraham zaufal, a Bég dal mu syna.
I dnia pewnego, wiele lat pdzniej, znoéw zostal wezwany. Mial wej$¢ na gore Moria.
Ofiarowa¢ syna... Abraham milczal. Bo i Glos umilkl. ,,Zostal sam ze swym imie-
niem | Abraham: Ten, ktéry uwierzyt wbrew nadziei””. Uwierzyt i nie zawiddt sie.
Wigc i teraz... Ale kimze jest ten, ktory objawia si¢ w Glosie? Jaki jest? Czy dobry?
Abraham wiedzial... Uwierzy¢ wbrew nadziei.

Coz to za dzien! Gora, stos i syn. O, Abrahamie! Jest taka granica ojcostwa, kto-
rej nie przekroczysz®! Bo to nie ty ofiarujesz tutaj syna - tobie, Abrahamie, Bog
chcial jedynie objawi¢, czym jest ofiara z syna, ale to nie twdj syn stanie sie ofia-
rg, nie twdj...°. Tak bowiem Bdg umitowal $wiat... Abrahamie, czy wiedziale$ juz
wtedy, jak bardzo Bog umilowat §wiat?

Ogrod Oliwny. .. Ojcze, Ojcze, zabierz kielich. Samotnos¢, cisza, noc... Zabierz
ode mnie. Jednak przeciez... syn Abrahama zostal oszczedzony, bo to inny Syn sta¢
sie musial ofiara. Nie moja, lecz Twoja wola. Kimze jest Bog? — brzmi ciggle pytanie.
Kimze jest — pytaja ludzie - Bog, ktéry dopuszcza cierpienie w $wiecie? A kimze
jest — trzeba zapyta¢ — Bdg, ktory wlasnego Syna nie oszczedzil? ,,Kto Mnie zo-
baczyl, zobaczyt takze i Ojca”®. Cdz to znaczy?! Spojrzenie na Syna nie uspokaja,
lecz wzywa do poszukiwania. ,Czy ty wiesz, czy ty wiesz, mdj bracie | jak mituje
nas Ojciec nasz?”'! Ale czym jest ta przedziwna mito$¢ — mito$¢, ktora whasnego
Syna nie oszczedza? Synu! Co Ty méwisz o Ojcu, co pokazujesz?

Spojrzenie Syna wcigz to samo - tagiewnicki obraz i milczace spojrzenie... Bo
przeciez nikt naprawde nie wie, czym byl krzyz dla Boga! Nie bol i ponizenie

J 10, 30.

Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, Krakow 2004, s. 520.

Por. tamze.

Tamze, s. 522.

Por. tamze.

Por. tamze.

10 714,9.

"' K. Wojtyta, Pies# o Bogu ukrytym, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, Krakow 2004, s. 90.

© ® N o U A



10 Mitosierdzie - czyli o Bogu wychodzacym do czlowieka

stanowily najwi¢ksza meke — lecz... odrzucenie. Bo Bog ,dla nas uczynit grze-
chem Tego, ktéry nie znat grzechu”?. Synu, Synu Wszechmogacego, Ty, ktory nie
zawiniles, Synu odtracony od Ojca, ktdry przez te jedng chwile — najdziwniejsza
w calej historii $wiata — bytes Ojcu absolutnie obcy! Bo Ojciec — doskonaly i spra-
wiedliwy - nie moze kocha¢ grzechu'’. O, Synu...! Lecz oczy Syna zawsze przeni-
kajg serce jednym spojrzeniem: ,,Za te stowa: Czemus mnie opuscit | Ojcze, Ojcze -
za mej Matki ptacz - | Ja na wargach Twoich odkupilem | dwa najprostsze stowa:
Ojcze nasz”'*. Wiec On byl samotny, bym ja nigdy juz nie byt samotny! On zostat
odrzucony, bym ja juz zawsze mogt wotaé: ,mam Ojca!”

Tajemnica krzyza. Syn ukazuje Ojca: Bog to pelnia doskonalosci i sprawie-
dliwosci, ale tez pelnia miltosci. Karg za grzech jest $mier¢ - to prawo nienaru-
szalne. Lecz serce moje nie musi si¢ trwozy¢: jest Ktos, kto ponidst $mier¢, za-
miast mnie! Jest Kto$, kto wskazal na milosierdzie Ojca: to nie Abraham miat
poswieci¢ syna — to Milosierny, aby uczyni¢ zados$¢ swojej sprawiedliwosci, ofia-
rowal Syna. Ludzie prowadza dyskusje na temat tego, jak Bog moze by¢ jed-
noczes$nie mitosierny i sprawiedliwy. Mitosierdzie nie niweluje sprawiedliwosci!
Raczej objawia sprawiedliwo$¢ absolutng, bo meke i krzyz Chrystus podjat z po-
wodu grzechéw ludzkosci®®. To On poni6st naszg kare i jest to ,radykalnym
objawieniem milosierdzia, czyli milo$ci wychodzacej [...] na spotka-
nie grzechu i $mierci”*®.

Kimze jest Bog? Czyz mozna watpi¢ o Jego dobroci? ,,Uwierzy¢ w Syna ukrzy-
zowanego, to znaczy «zobaczy¢ Ojca» [...] uwierzy¢, ze w §wiecie jest obecna mi-
tos¢ i ze ta milos¢ jest potezniejsza od zta jakiegokolwiek, w ktore uwiktany jest
cztowiek™". Wtaénie to ukazuje Chrystus: Bog to Ojciec ,bogaty w mitosierdzie™®.

4.

Siedzialem w milczeniu. Stuchalem uwaznie, ale nie rozumiatem. Czulem sie
poruszony sfowami mezczyzny w bieli, lecz. ..

- Ciagle slysze o zbawieniu, grzechu, wiecznym zyciu — odezwalem si¢ poiryto-
wany. — A ludzie majg problemy tu, na ziemi! Tak wiele niezawinionego cierpienia,
niesprawiedliwosci, katastrof, wojen. A Bog wydaje sie milcze¢!

12 2 Kor 5, 21.

> Por. Jan Pawel I1, Dives in misericordia, nr 7, s. 105 oraz tenze, List apostolski Salvifici
doloris, nr 18, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/salvifici.html
(12.09.2016).

K. Wojtyta, Pies# o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 90n.
Por. Jan Pawet I1, Dives in misericordia, nr 7 i nr 8, s. 105n i 108 oraz tenze, Redemptor
hominis, nr 9, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, dz. cyt., s. 23n.

' Tenze, Dives in misericordia, nr 8, s. 108.
Tamze, nr 7, s. 107n.
Por. tamze, nr 2, s. 82.

15

17

18



Klaudia Miskowicz 11

— Jakkolwiek banalnie to brzmi, trzeba to powiedzie¢: Chrystus dotyka zta
u samych jego korzeni - nie tylko zla i cierpienia ostatecznego, ale tez doczesnego
i historycznego, bo kazde zlo i cierpienie powigzane jest z grzechem i émiercia"’.
Owszem, Chrystus nie usuwa cierpienia, ale rzuca zupelnie nowe $wiatto - $wiatto
zbawienia®®! Powie kto§: przeciez wszechmogacy Bog méglby usuna¢ cate zto ze
$wiata... — Mezczyzna zamyslil sie. — Lecz On posunat si¢ do granic mozliwosci!
Przez Krzyz dotknat korzeni wszelkiego zta - i przez to przezwyciezyt je*'. Od tej
pory serce ludzkie wyspiewywac¢ moze piesni uwielbienia (czesto przez 1zy), moze
wotaé: ,W Jego ranach jest nasze zdrowie”??!

Chcialem o co$ zapyta¢, jednak mezczyzna zdawat si¢ mnie nie widzie¢. Wpa-
trywal sie przed siebie i wotat:

— Przekazujg $wiatu oredzie milosierdzia! Przekazuje je wszystkim, ,,aby uczyli
sie coraz pelniej poznawaé prawdziwe oblicze Boga i prawdziwe oblicze czlowie-
ka”**. Bdg nie jest tyranem, ale kochajacym Ojcem! Dlaczego cztowiek ucieka od
tej prawdy? ,,Tak bowiem Bog umitowal $wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego dat,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne”**.

Zamilkl, a ja ujrzalem dziwny obraz. Oto czlowiek siedzacy w ciemnosci — sku-
lony i zrozpaczony, krzyczal z bolu, a byl to krzyk tak przerazliwy, ze odczulem
cierpienie w swoim sercu. W jednej chwili poznatem, czym bylby swiat bez Boga.
Aaaa! Chcialem krzycze¢, ale nie moglem - czutem, jakby kto§ wyrywal mi serce
z piersi. Lecz w mroku rozblysto $wiatto — spojrzatem w tamta strone. Stal On -
czule spojrzenie, prawa reka w gescie blogostawienstwa, lewa przy sercu. I promie-
nie! To nie byl zwykly obraz! Promienie wystrzelily z Jego Serca i zalaty skulonego
czlowieka strumieniami $wiatla — jednym czerwonym, drugim bladym. Poczutem
gleboki pokoj. Wpatrywalem si¢ w Jego Serce, nie §miatem spojrze¢ Mu w oczy.
I wtedy uslyszatem glos mezczyzny w bieli:

- Rozpacz. Znasz ten stan? Spojrz, czlowiekowi, ktéry tak bardzo skfonny jest
ulec pokusie rozpaczy, ukazuje sie ,fagodne oblicze Chrystusa, a promienie wy-
chodzace z Jego Serca padajg na niego, oswiecaja go i rozpalaja, wskazuja droge
i napetniajg nadziejg”*°. Kto szczerym sercem odpowie: ,,Jezu, ufam Tobie”, odnaj-
dzie ukojenie, znikng jego leki i niepokoje®. Czyz nie tego szuka cztowiek?

19

Por. Jan Pawet II, List apostolski Salvifici doloris, nr 18.
Por. tamze, nr 15.
Por. tamze, nr 14 i nr 16.

*? 1z53,5.

** Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas kanonizacji s. Faustyny Kowalskiej, Rzym,
30.04.2000, nr 5, http://www.milosierdzieboze.pl/homilia.php?text=12 (13.09.2016).

73, 16.

> Tenze, Homilia wygloszona podczas kanonizacji s. Faustyny Kowalskiej, nr 7.
Por. tenze, Przeméwienie wygloszone w sanktuarium Milosierdzia Bozego w Krako-
wie Lagiewnikach podczas 6. apostolskiej pielgrzymki Papieza do Polski, Krakéw-Lagiewniki,
07.06.1997, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/inne/salwator_wybor_
07061997.html (13.09.2016).

20

21

26



12 Mitosierdzie - czyli o Bogu wychodzacym do czlowieka

Patrzytem na Chrystusa, ale obraz powoli znikal, zostal tylko - w miejscu, gdzie
znajdowalo si¢ Jego Serce - jeden maly Punkt, blyszczacy wielkim blaskiem. Usty-
szalem cichy szept: ,,Unize sie, bracie, unize [...] naprzdd ukryje sie w krzyzu, po-
tem chlebem w dojrzatym zbozu”?’. Dlaczego tak si¢ unizasz? — myslalem, nie
mogac oderwa¢ wzroku od tego Punktu. I znéw zobaczylem Syna w Ogrodzie
Oliwnym. Tak bowiem Bog umitowal... Nagle z tego matego Biatego Punktu wy-
szty znéw dwa promienie - te same, co na obrazie — a ja zrozumialem: milosier-
dzie sptywa przez ten Punkt jeden Bialy, bo Bog doszedt az tu - przed same oczy,
tak bezbronny, tak unizony - doszed! tu i ,,zatrzymat sie krok od nicosci”*®. Dalej
nie da sie dojs¢.

Znoéw ujrzalem mezczyzne w bieli, ktory mowit z przejeciem, trzymajac w dlo-
niach ten Bialy Punkt:

- Oto, OTO Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy $wiata!

- Panie, nie jestem godzien, aby$ przyszedl do mnie, ale powiedz jedno stowo,
a moja DUSZA bedzie uzdrowiona — wyszeptatem. Juz rozumialem: cztowieko-
wi wydaje sie, ze nie potrzebuje Boga i odkupienia, ze Bog jest odlegly i nie ma
wplywu na problemy zycia codziennego. I ja tak zawsze my$latem... Lecz w jednej
chwili - spogladajac na ten Bialy Punkt — zobaczytem swoj cien. Uslyszatem glos:
,Jak sie ukryjesz w tym Swietle? | Za matos jest przezroczysty”’. Jakas dziwna noc
zajrzala do mojego serca, Swiatlo o$lepiato mnie, wiec wydawato mi sie, ze nic nie
widze. Osunalem sie na ziemie...

5.

Kiedy otworzylem oczy, wydawato mi sie, ze sie obudzitlem. Jednak wcigz le-
zalem w owym ogrodzie, zupelnie sam. Czulem si¢ zagubiony, moje wyobrazenie
o zyciu i samym sobie runefo — nie wiedzialem juz, kim jestem, znikneto poczucie
geniuszu, a w jego miejsce przyszto przekonanie o wlasnej nedzy. Z wolna jednak
moje serce uspokajalo sie. ,Kto$ sie dlugo pochylat nade mng™° - zauwazylem
po chwili - a Jego obecno$¢ koita méj lek. Wokot panowata cisza — a w tej ciszy ja,
cztowiek, unositem nad sobg nachylenie Boga®'. Wiedziatem, ze patrzy na mnie,
cho¢ nie potrafilem Go dostrzec - patrzyl jakby z glebi, ze srodka mnie samego.
Jego spojrzenie niczego mi nie odbieralo - widzial kazda stabos¢, a jednak spo-
gladal z czuloscia.

Zrozumialem, jak wielkg godnos¢ mam w Jego oczach. Pochylal si¢ nade mna,
jak milosierny Samarytanin, jak Pasterz szukajacy kazdej zagubionej owcy. Nie

27

K. Wojtyla, Piesii o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 88.
*% Tamze, s. 821 92.

* Tamze, s. 79.

Tamze.

Por. tamze, s. 80.
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moglem Go dostrzec, lecz czulem Jego dlonie — dlonie przebite gwozdzmi. Nie po-
trafifem nic powiedzie¢, wiedzialem, ze ,wielko$¢ ceny naszego odkupienia swiad-
czy zarazem o tej wartosci, jakg cztowiekowi przyznaje sam Bog”*?. Skoro sam Bog
zeslal Syna, aby zaplacil cene, ktorg ja mialem zaplaci¢ - to jakze wielka musi by¢
Jego milo$¢, jak bardzo Mu na mnie zalezy! Bog nie brzydzi si¢ tym, co stworzyl,
ale od poczatku troszczy sie o swoje dzielo®®. Méwi swojemu stworzeniu: ,,Dobrze,
ze jeste$”**. To mito$¢ odwieczna, ,,mito$¢ czynna, mito$¢, ktéra zwraca sie do czto-
wieka, ogarnia wszystko, co sklada si¢ na jego cztowieczenstwo. Mito$¢ ta w sposdb
szczegblny daje o sobie zna¢ [...] w zetknieciu z calg «ludzka kondycja», ktéra na
rozne sposoby ujawnia ograniczono$¢ i stabos¢ czlowieka, zaréwno fizyczna, jak
i moralng”**. Wtasnie ta milo$¢ jest mitosierdziem. Jestem stabg owieczkg. A Bog
to dobry Pasterz! Jakze moglem mysle¢ inaczej?

Nadszedl mezczyzna w bieli. Usiadl przy mnie i podjal swa opowies¢:

- Warto spojrze¢ jeszcze na innego ojca — ojca syna marnotrawnego. Jak wiel-
ki dramat rozgrywa sie miedzy mitoécig ojca i grzechem syna*®! Kiedy syn posta-
nawia wrdcic jako stuga, uswiadamia sobie z bolem, ze utracit godnos¢ synowska,
jaka posiadal w domu ojca. Chce zostac stuga - wie, ze wedlug sprawiedliwosci nie
jest juz godzien nazywac si¢ synem swego ojca. A ojciec dokonuje czynu przekra-
czajacego miare sprawiedliwosci! Z wielka rado$cia wita syna — wie, Ze oto wlasnie
ocalone zostalo jego czlowieczenstwo. Taka milo$¢ ojca do syna to wlasnie mito-
sierdzie - ono przekracza §cistg, a czasem nazbyt waska, miare sprawiedliwosci®’.
Bo ta milo$¢, mitos¢ mitosierna majaca ksztalt mitosci agape, sprawia, ze czlowiek
nie czuje sie ponizony, ale ,,dowartosciowany” - relacja milosierdzia zaklada prze-
zycie zasadniczego dobra, jakim jest czlowiek®®.

— Taki wlasnie jest Bog! — wykrzyknatem zachwycony. — Ukochal nas na po-
czatku i do teraz jest wierny swojej milosci — przygarnia nas, jak ojciec syna mar-
notrawnego. I takiego Ojca ukazuje nam Chrystus — Milosierny Samarytanin i Pa-
sterz. Jedli na krzyzu oddat nam sie w calosci, jesli umitowal nas do kornca - to
i Ojciec mituje nas w taki sposob! Jak kochajacy jest Bog, ktory ,,pochyla sie nad
wszelkg ludzkg nedzg” i ktérego milosierdzie ,wychodzi [...] naprzeciw wszelkim
ludzkim potrzebom™**!

— Stuchajcie! - zawotal mezczyzna w bieli. - ,Opowiadam wam zdziwienie
wielkie, helleriscy mistrze: | nie warto czuwa¢ nad bytem, ktéry wymyka sie z rak |
jest piekno rzeczywistsze | utajone pod zywa krwig**°. Krzyz. Serce. Chleb.

> Jan Pawel I1, Redemptor hominis, nr 20, s. 63.

Por. tenze, Dives in misericordia, nr 4, s. 95.

Por. tenze, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 36.

Tenze, Dives in misericordia, nr 3, s. 86.

Por. tamze, nr 5, s. 98.

Por. tamze, nr 5, s. 100.

Por. tamze, nr 6, s. 102.

Tenze, Homilia wygloszona podczas kanonizacji s. Faustyny Kowalskiej, nr 4.
K. Wojtyla, Pies# o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 83.
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14 Mitosierdzie - czyli o Bogu wychodzacym do czlowieka

Spojrzat na mnie.
- A ty - zapytal - czego naprawde szukasz?

6.

Czego szukam? Nie wiedzialem. Czulem, Ze jest we mnie tak wiele chaosu, tak
wiele leku. Widziatem zlo w sobie i balem sie go, czutem, Ze moge by¢ sobg tyl-
ko, gdy bede dobry*'. Chcialem odnalez¢ siebie, lecz ciggle widzialem w sercu te
ogromna pustke, ktérej nic nie jest w stanie zapelnic. Kim jestem? Czego szukam?

Nie siedzialem juz w ogrodzie. Wspinalem si¢ po stromym zboczu, a przewod-
nikiem byt mezczyzna w bieli. Szedl pewnie - tak jakby znat droge doskonale. .. Sty-
szal chyba moje rozwazania, bo zatrzymat sie, spojrzal na szczyty gor i wyszeptal:

-, Gdy z bezmiaru wytaniale$ czas | i opierates si¢ na przeciwnym brzegu | usty-
szate$ daleki moj placz | i od wiekow wiedziates, dlaczego™>.

Chcialem o co$ zapyta¢, lecz nie potrafilem. Wiedziatem: droge do wiasnego
wnetrza musze przej$¢ sam. Czulem, ze miejsce, do ktérego szlismy, bylo miejscem
swietym. Od wiekow wiedziates, dlaczego... Jak mam siebie odnalez¢, jak znalez¢
spokoéj? Gdzie szuka¢ usprawiedliwienia dla swego istnienia? Gdzie jest pocza-
tek mego cztowieczenstwa? ,,Jesli chcesz znalez¢ zrodlo | musisz i$¢ do gory, pod
prad”®. Ale gdzie jest zrédlo? Gdzie jestes, Zrédto?

Szlismy dlugo stromg $ciezkg — krok za krokiem zblizalimy sie do kresu we-
drowki, lecz mialem wrazenie, ze zmierzamy do poczatku... O, jak bardzo staby
jest cztowiek! Dopiero w gérach widzi, jak mylne jest przekonanie o jego samo-
wystarczalno$ci.

- Nie daj sie zwie$¢ pokusie — odezwal si¢ moj przewodnik - ze czltowiek

»moze odnalez¢ siebie, wyrazi¢ siebie, odrzucajac Boga [...] pozostajac przy sa-
mej tylko pracy w zludnej nadziei, Ze same jej wytwory bez reszty nasycg wszyst-
kie potrzeby ludzkiego serca™*. To nie w czlowieku jest zZrodlo cztowieka! To nie
w czlowieku zmiesci¢ si¢ moze kazdy. Lecz...

Mezczyzna zamilkl. Oto doszlismy na szczyt gory. Uniostem glowe. Statem pod
wielkim, drewnianym Krzyzem. Zza niego stonce o$lepialo mnie blaskiem. Krzyz.
Zranione Drzewo. Stoi tu od wiekéw, u kresu ludzkiej drogi — cho¢ moze na po-
czatku? Zranione Drzewo. Odpowiedz na wszelkie pytania — na MOJE pytania.
O sens, o cel. Zranione Drzewo przerastajace wszystkich ludzi — i w tym Drzewie

* Por. tenze, Osoba i czyn, [w:] tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,

red. T. Styczen i in., Lublin 2000, s. 197.

*> Tenze, Piesii o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 87.

** Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 510.

* Tenze, Homilia w czasie Mszy Swigtej odprawionej pod szczytem Jasnej Géry dla
pielgrzyméw z Gérnego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego, Czestochowa, 06.06.1979, nr 3,
http://wiadomosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114873,2604259.html (14.09.2016).
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kazdy sie miesci! Kazdy jest sobg — cho¢ zyje na nowo**. Krzyz - miejsce spelnie-
nia. ,Ten kres jest znowu poczatkiem, poczatkiem nas wszystkich. Tutaj sie takze
poczalem™*°. Wiec poczatek! Poczatek cztowieka i moj poczatek!

Spod Krzyza tryskalo zrédlo. Strumienie wody mknely poprzez szczeliny
i zmierzaly w dol, jakby chcialy obla¢ §wiat — a Zranione Drzewo stalo niepo-
ruszone, obejmujgc przeszto$¢ i przyszto$¢?’. ,Krzyz Chrystusa stat sie Zrodlem,
z ktorego bijg strumienie wody zywej”*®. Spojrzalem na strumien - tam, gdzie ply-
nal, zielen wybuchata soczystoscig, a wokot tylko szare kamienie. .. ,,Pastwiskiem

jest krzyz”*’. Usmiechngtem sie. Odnalaztem odpowiedz.

7.

Stalem tak, wpatrzony w Krzyz — w to Drzewo Zranione. Nagle ziemia zaczeta
sie trzas¢, a stonce zastonily ciemne chmury. Przerazitem sie, spojrzalem na mez-
czyzne w bieli, ale on nie dostrzegat tego - realnego, badz co badz - zagrozenia.
Kleczal i wolal:

- ,Uwielbiam cie, drzewo surowe, bo nie znajduje skargi | w twoich opadtych
lisciach. | Uwielbiam cie, drzewo surowe, bos krylo Jego barki | w krwawych oki-
$ciach®®. — Nagle spojrzal na mnie. — Nie mozesz zy¢ bez mitoéci. Nie zrozumiesz
siebie, jesli nie spotkasz si¢ z Miloscig, jesli nie dotkniesz Mitosci. Bo to Chrystus
objawia czlowieka samemu cztowiekowi®!!

Nie rozumiatem. Czulem tylko, ze ziemia osuwa mi si¢ spod ndg. Chcialem si¢
ratowac. Lecz on moéwit dalej:

- W Bozym Milosierdziu szukaj warto$ci swego czlowieczenstwa. W tajemnicy
odkupienia jeste$ na nowo stwarzany. Tu — wskazal na krzyz - tu jest twoj poczatek.
Jesli chcesz zrozumiec siebie do konca, wyjdz ze swym niepokojem, niepewnoscia,
staboscia, grzeszno$cia, Zyciem, $miercig i przybliz sie do Chrystusa®?!

— Jak? Jak to zrobi¢? - zawotalem, chcac przekrzycze¢ loskot kamieni. — Tak
cigzko jest osiagnac zbawienie.

— Zostaniesz zbawiony, bo Bog cie kocha! Nie dlatego, ze bedziesz perfekcyjny
moralnie. Wszystko jest w Jego mito$ci. Choc¢bys byl najwiekszym z ludzi, dzieli cig
od Niego przepas¢. Tylko Mitosierdzie moze jg przekroczy¢. Bog do ciebie wycho-
dzi! Krol pochyla sie nad tobg. Rozumiesz? Inaczej nie odnajdziesz drogi. Chwy¢
sie Krzyza. Chwy¢ sie Krzyza!

45

Por. K. Wojtyta, Wigilia wielkanocna 1966, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 147.
Tenze, Wedréwka do miejsc swietych, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 141.
Por. tenze, Wigilia wielkanocna 1966, dz. cyt., s. 147.

Jan Pawet I, List apostolski Salvifici doloris, nr 18.

K. Wojtyla, Kosciét, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 134.

Tenze, Pieshi o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 82.

Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 10, s. 24.

Por. tamze, nr 10, s. 24n.
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Te stowa byly ostatnimi, jakie ustyszalem. Zaczalem osuwac si¢ w d6t. Zdazylem
jeszcze wyciagnac rece do Krzyza. I nagle wszystko ucichlo, a ja znalaztem si¢ w nie-
okreslonej przestrzeni. Po chwili ujrzalem kolejny obraz. Ruiny Koloseum w Rzy-
miei ttumy ludzi skupionych na modlitwie. Droga Krzyzowa. W tym samym czasie
w kaplicy kleczal mezczyzna w bialej szacie - ten sam, z ktérym rozmawialem, ale
nie tak pigkny: z twarzg przeorang cierpieniem. Przytulat si¢ do Krzyza...

Obraz znikl, a ja znéw osuwatem sie w przepas¢. Dlaczego, dlaczego tak sig
unizasz? Kim jest ten Bog, czym jest Jego milosierdzie, skoro ,,Synowi swemu nie
przepuscil”*?

- Panie - wotalem. - Panie, przeciez Tobie nie wolno ufa¢ takiemu jak ja**!

Wiedzialem juz jednak, ze wszystko, co do tej pory sadzilem o Bogu, to jedy-
nie wyuczone formulki. Czulem, Ze On jest oceanem, a Jego milosierdzie rozlewa
sie na caly $wiat. A to wszystko przez jedno Serce - to, z ktorego wyplynely krew
i woda. Milosierdzie Boga nie cofa si¢ przed niczym. ,Odkupienie $wiata — owa
wstrzgsajaca tajemnica mitosci, w ktorej niejako na nowo «powtarza sig» tajemnica
stworzenia - jest w swym najglebszym rdzeniu «usprawiedliwieniem» czlowieka
wjednym ludzkim Sercu”®. Wstrzgsajgca tajemnica mitosci! Czyz nie dlatego drzaty
glazy? Jedno Serce, Serce Jednorodzonego Syna, usprawiedliwia kazdego czlowie-
ka — wiec i mnie usprawiedliwia. Moje serce nie jest juz opuszczone. Jedno Serce
zostalo przebite, aby usprawiedliwi¢ serca wszystkich. ,,Ttumy, ttumy serc | zagar-
niete przez Jedno Serce | przez Jedno Serce najprostsze | przez najtagodniejsze”>®!

Juz nic wiecej nie widzialem, nic wiecej nie czulem. Zatapiatem sie tylko w to
Jedno Serce — wiedzac, ze odnalazlem siebie.

8.

Obudzitem si¢. Deszcz ustal, a przez okno wpadat miekki blask wschodzace-
go slonca. Patrzylem na to $wiatlo, lecz wzrok mdj wybiegal poza rzeczywisto$¢ -
ciggle wracalem pamiecia do gorskiego krajobrazu, do Krzyza i do strumienia.

- On jest tam - wyszeptalem. - ,,A tutaj nie ma nic procz drzenia | oprécz stéw
odszukanych z nico$ci”’.

Westchnalem. Zbyt wiele chcialem poja¢. ,,Sa watki splatane gteboko™®. Nie
trzeba wygladac¢ uporczywie, wystarczy tylko popatrze¢ - inaczej wchlonie nas
przepasc... Tak — mnie wchlonela przepasé myslenia®®. Lecz — co teraz? Spojrze-
nie moje zostato przemienione. Tu, gdzie jest tylko drzenie, nie odnajduje spokoju.

> Tamze, nr 9, s. 23.

Por. K. Wojtyla, Pies#i o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 94.

Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 9, s. 23.

K. Wojtyla, Pies#i o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 91.

Tamze, s. 78.

Tenze, Profile Cyrenejczyka, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 123.
Por. tamze.
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Tego, kto cho¢ raz zajrzal w przepas¢ Bozego milosierdzia, nic nie nasyci — wszyst-
ko jedynie napelni serce niewystowiong tesknotg za Jednym Sercem - najtagod-
niejszym. ,Tesknota — gtdd bliskosci”®.

Wyszedlem na spacer. Wedrowalem $ciezkami, cho¢ czutem, ze tak napraw-
de chodze drogami wlasnego serca. Bog jest tak prosty, a moje mysli tak zawile.
Bogactwo myslenia nie pomoze odszukac sensu... ,Im bardziej wzrok natezam,
tym widze mniej”®'. Zatrzymalem sie. Nie chciatem juz mysle¢. Chciatem stuchac.
Z mych ust poptyneta modlitwa. ..

,O Panie, przebacz mej mysli, Ze nie dos¢ jeszcze miluje | przebacz mitoéci mej,
Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli”’®>. Nie pojme nigdy przepasci Twego
milosierdzia. I nie pojme, dlaczego tak mnie mitujesz. Kim jest cztowiek, ze pa-
mietasz o nim, wychodzisz do niego i szukasz jego serca? To takiego Ojca ukazuje
nam Chrystus - jeste$ bogaty w milosierdzie, jeste$ mitosierdziem samym. Chry-
stusie! ,,Tkliwy Pelikanie! Hostio bezbrzeznych moérz!”®*. Teraz juz wiem, ze obja-
wienie mitosci i mitosierdzia ma jedno imie: Jezus Chrystus®. Redemptor mundi!
Redemptor hominis!

Abstract

Mercy - on God who meets a person

The essay Mercy — on God who meets a person is an interpretation of Karol Wojtyta’s (John Paul IT)
thought about God’s mercy. It tries to show the phenomenon of God’s mercy from a various perspec-
tives. God is depictured as a ,,Father full of mercy” who has been running to His lost sons with open
arms. The role of sacriface of the Cross is highlighted as the largest act of mercy for a person. The es-
say is aimed at showing the contemporary man the perspective of hope which comes from the trust
in merciful God - He is a Good Shepherd, Redemptor hominis who lays down His life for His sheep.

0 Tenze, Odkupienie szuka swego ksztattu, by wejs¢ w niepokdj wszystkich ludzi, [w:] ten-

ze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 171.
' Tenze, Piesti o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 81.
Tamze, s. 94.
K. Wojtyla, Renesansowy psalterz, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 37.
Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 9, s. 24.

62

Klaudia Miskowicz, Mifosierdzie - czyli o Bogu wychodzgcym do cztowieka, [w:] Mitosierdzie. Na-
grodzone i wyréznione prace konkursowe, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zar¢bianka, Krakéw 2017
(Dni Jana Pawta IT 2016), s. 7-17.

http://dx.doi.org/10.15633/9788374386104.02






STEFAN SZULC 11 MIEJSCE

WEZWANIE MILOSIERDZIA W DRAMACIE
BRAT NASZEGO BoGA
I W NAUCZANIU JANA PAwerA 11

Zadaniem kazdego cztowieka jest by¢ twoérca
wiasnego zycia: czlowiek ma uczynic z niego
arcydzielo sztuki.

(Jan Pawel I1, List do artystow)

Portret artysty

Tym, co nadzwyczaj widoczne w drodze powotania Karola Wojtyly, a co nada-
to swoisty i niezwykly odcien jego pontyfikatowi, kiedy objat Stolice Piotrows, by-
ta wrazliwos¢ artystyczna. Sam papiez nazwie ja szczegdlnym otwarciem ducha
na moc ,,dzwiekow i stéw, koloréw i form™. Jan Pawel II podkreslal wielokrotnie
swoje umitowanie literatury, zwlaszcza twdrczosci polskich romantykéw - Juliu-
sza Stowackiego i Cypriana Kamila Norwida - oraz zywe zainteresowanie teatrem.
Owocami tych fascynacji bylo zwiazanie si¢ w mtodosci ze sceng Teatru Rapso-
dycznego Mieczyslawa Kotlarczyka w Krakowie oraz tworczo$¢ literacka.

Zanim uksztaltowalo si¢ papieskie nauczanie dotyczace Bozego Milosierdzia,
a jego kult wyszed! z Lagiewnik na caly §wiat, zanim biskupi krakowscy zbadali
w latach 50. XX wieku tre$§¢ Dzienniczka siostry Faustyny Kowalskiej, w mlo-
dym kaptanie rosta fascynacja postacia innego cztowieka mitosierdzia - Adama
Chmielowskiego, malarza i opiekuna najubozszych. Intuicje, lektury i przemysle-
nia mlodego Karola Wojtyty ukladaly si¢ w pewien obraz, ktory ok. 1950 r. przy-
brat ksztatt dramatu zatytulowanego Brat naszego Boga. Po wielu latach udzialem

' Jan Pawet II, List do artystow, 1, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_
pawel_ii/listy/do_artystow_04041999.html (15.01.2017).



20 Wezwanie Milosierdzia w dramacie Brat naszego Boga...

Jana Pawta II stalo sie wyniesienie na oltarze brata Alberta — artysty, ktdry za swoje
powotlanie uznat realizowane wlasnym Zyciem dzieto mifosierdzia.

Wrazliwo$¢ na stowo i sztuke, wsparte filozoficzng precyzja myslenia, dostrzec
mozna w wielu tekstach papieskich, jednakze szczegdlna role spetnita ona w Liscie
do artystow z 1999 r. Tym, ktorzy poszukuja i darowuja §wiatu nowe epifanie pigk-
na?, Ojciec Swiety mowi: ,,czuje si¢ z wami zwiazany doswiadczeniami z odleglej
przesztodci, ktore pozostawily niezatarty slad w moim zyciu™’. Do$wiadczenia te
wigzaly Papieza takze z osobg brata Alberta — artysty malarza.

Nadawanie formy i znaczenia, bedace istotg wszelkiej twdrczosci, jest powola-
niem czlowieka, najpelniejszym nasladowaniem aktu Stwdrcy i moze realizowa¢
sie dzieki udzielonej artystom iskrze ,,transcendentnej madro$ci”. Jan Pawel II na-
ucza, ze istnieje réwniez ,,pewna etyka czy wrecz «duchowos$é» stuzby artystycz-
nej”®, ktora wigze sie z ciezka pracg i odpowiedzialnoscia. Kazde bowiem arty-
styczne natchnienie ,,zawiera (...) w sobie jakby slad owego «tchnienia», ktérym
Duch Stwércy przenikal dzieto stworzenia od poczatku”®, a w spotkaniu z geniu-
szem czlowieka Boskie tchnienie ,,rozbudza jego zdolnosci twércze™ oraz nawia-
zuje z nim 1aczno$¢ przez swego rodzaju objawienie wewnetrzne. Czlowiek staje
sie odpowiedzialny za te poruszenia, maja one bowiem wymiar analogiczny do
dziatania laski. Dzigki nim moze do$wiadcza¢ ,w jakiej$s mierze Absolutu, ktéry
go przerasta”®.

Opisujac nieco szerzej za Janem Pawlem II relacje sztuki i duchowosci, zazna-
czy¢ nalezy, iz odpowiedzialno$¢ artysty wigze sie takze z odkrywaniem glebokie-
go duchowego i religijnego wymiaru sztuki’. W Liscie do artystéw Papiez zache-
ca do tego, aby wspolczesni wpisywali w ten nurt swoje unikalne doswiadczenie.
W kazdym bowiem czasie wielkim Zrédlem natchnienia dla artysty moze by¢ reli-
gia, jako swoista ,,0jczyzna duszy”*’. To w tej sferze do$wiadczenia wewnetrznego

~cztowiek zadaje najwazniejsze pytania osobiste i poszukuje ostatecznych odpowie-
dzi egzystencjalnych”''. Jan Pawet II podkresla, iz:

> W incipicie tego Listu Jan Pawel II odwoluje sie do przemdwienia Pawla VI skierowa-

nego do artystow 7 maja 1964 r.
Tamze.
Tamze, 2.
Tamze, 4.
Tamze, 15.
Tamze.
Tamze.
Od czaséw edyktu mediolanskiego z 313 r., kiedy to wyznawanie wiary chrzescijan-
skiej przestato by¢ zagrozone prze§ladowaniem, sztuka rozkwitla i stala si¢ ,,uprzywilejowana
forma wyrazania wiary. Cala kultura, mimo ograniczen nieodlacznie zwigzanych z ludzka
naturg, przesigkla Ewangelig’, tamze, 8.
19 Tamze, 13.
Tamze.

O ® N u oA W
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kazda autentyczna forma sztuki jest swoista droga dostepu do glebszej rzeczywisto-
$ci cztowieka i §wiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie w per-
spektywe wiary, w ktorej ludzkie do§wiadczenie znajduje najpelniejszg interpretacje'”.

Mowiac o kazdej autentycznej sztuce, papiez ma na mysli takze dzieta tych
tworcow, ktérzy odnajdujg sie blizej §wieckiego modelu humanizmu. Decyduja-
cym kryterium jest bowiem w tej dziedzinie jako$¢ poszukiwania prawdy - na-
wet jesli ,artysta zanurza si¢ w najmroczniejszych otchtaniach duszy lub opisuje
najbardziej wstrzasajgce przejawy zta”'?. Poprzez stawanie wobec tego zta twdrca
przyjmuje w pewien sposob role wyraziciela ,,powszechnego oczekiwania na od-
kupienie; sztuka jest bowiem ze swej natury swoistym wezwaniem do otwarcia si¢
na Tajemnice”**.

Sztuka zdolna jest do tego, by ,wyraza¢ w zrozumiatych formutach to, co sa-
mo w sobie jest niewyrazalne”'®, by z pomocg ,,barw, ksztattéw i dzwiekow, ktore
wspomagaja intuicje cztowieka”'®, pobudzaé tym samym do rozwoju - zaréwno
w osobie tworcy, jak i w odbiorcy - gleboki zmyst tajemnicy'’. Artyste natomiast
charakteryzuja dwie sprawnosci — bieglo$¢ rzemieslnicza, ktdra okresla w duzej
cze$ci wartos¢ artystyczng dziela, oraz sprawnos$¢ moralna, ktorg posiada kazdy
cztowiek i ktdra okresla cztowieka jako $wiadomego sprawce swoich czynow'®.
Pierwsza sprawnos¢ odnosi si¢ do ksztaltowania materii wedlug form poczetych
w umysle, w przypadku drugiej polem dzialania jest czlowiek, i to on, jego osoba
staje sie dzielem. Sprawno$¢ moralna i artystyczna sg gleboko ze sobg powigzane.
W Liscie do artystow czytamy:

Tworzac dzielo, artysta wyraza bowiem samego siebie do tego stopnia, ze jego twor-
czo$¢ stanowi szczegolne odzwierciedlenie jego istoty — tego kim jest i jaki jest. Znaj-
dujemy na to niezliczone dowody w dziejach ludzko$ci. Artysta bowiem, kiedy two-
rzy, nie tylko powoluje do zycia dzielo, ale poprzez to dzielo jakos takze objawia swoja
osobowos¢. Odnajduje w sztuce nowy wymiar i niezwykly srodek wyrazania swoje-
go rozwoju duchowego. (...) Tak wiec historia sztuki nie jest tylko historig dziel, ale
réwniez ludzi*’.

2 Tamze, 6.

Tamze, 10.
Tamze.
Tamze, 12.
Tamze.
Por. tamze.
W swoim antropologicznym opus magnum, jakim bez watpienia bylo dzieto Osoba
i czyn, Karol Wojtyla poglebia relacje wartosci i obowigzku, bazujac na ustaleniach Maxa
Schelera, ktéremu poswiecil rozprawe habilitacyjng. Wiecej na ten temat w: tenze, Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2011, s. 77-79, 115-120.

¥ Tenze, List do artystéw, dz. cyt., 2.
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Szczegdlnym przypadkiem takiego powigzania historii dziela i historii jego
Tworcy (pisanego nie bez przyczyny wielka literg) jest droga zycia Adama Chmie-
lowkiego. Jako mtodzieniec bral on udziat w walkach powstanczych 1863 roku, po
bitwie pod Mechtowem stracil noge. Aby unikna¢ reperkusji zwigzanych z udzia-
fem w powstaniu, wyjechal ksztalci¢ si¢ za granice. Kilka lat przebywal we Francji
i w Belgii, a nastepnie ukonczyl studia malarskie w Monachium. Powrét do kra-
ju byt mozliwy na mocy amnestii z 1874 r. Po rekolekcjach przezytych u jezuitow
w Tarnopolu dokonal si¢ w jego zyciu wyrazny zwrot. Wstapil do nowicjatu oj-
cow jezuitow w Starej Wi, jednak odszed! stamtad pdt roku pdzniej w gtebokiej
depresji, ktora leczyl w zaktadzie dla nerwowo chorych. Do réwnowagi doszed?
po czasie spedzonym u brata na Podolu. Wéwczas imat si¢ takze prac konserwa-
torskich w kosciotach oraz upowszechniat duchowos¢ franciszkanska. Zagrozony
represjami wladz carskich udal si¢ w 1884 r. do Krakowa, gdzie szybko zyskal sta-
we jako malarz. Wkrotce jednak porzucit liczne kontakty towarzyskie i zapragnat
innego zycia.

W Krakowie wspomagal najbiedniejszych pienigdzmi ze sprzedazy obrazéw,
otwieral dla nich swéj dom, wreszcie sam postanowil w radykalny sposéb nasla-
dowac¢ $wietego Franciszka w ewangelicznym ubdstwie. Objal zarzad ogrzewalni
dla bezdomnych, zamieszkal tam i zostat bratem krakowskich ,,opuchlakéw”. Jego
zadaniem w kroczeniu za Chrystusem stala si¢ pomoc tym ludziom w odzyskiwa-
niu ludzkiej godnosci i podmiotowosci*®. U albertynéw zapewniano wiec pomoc
materialng i moralng, dawano chetnym mozliwos$¢ pracy, stwarzano tez warunki
do odzyskania Zyciowej samodzielnosci.

Stuzbe na rzecz bezdomnych i nedzarzy brat Albert uwazal za forme kultu Me-
ki Panskiej. Skoro wigc $mier¢ krzyzowa Chrystusa otworzyta droge do zbawienia
dla kazdego cztowieka - takze i domy dla potrzebujacych, ktére zaktadal brat Al-
bert, byly otwarte dla wszystkich, nie mialo znaczenia wyznanie czy narodowos¢.

Dramat wolnosci

W sztuce Karola Wojtyly miedzy postacia Adama ,,a probg jej przenikniecia
przebiega pasmo dla historii niedostepne”*'. Juz pierwsze stowa wstepu wskazuja,
ze dla autora sztuki kazdy cztowiek jest tajemnica, ktorej rozwigzania nalezy szu-

ka¢ ,,u Zrodet jego czlowieczenstwa™?, zas ,,fakt cztowieczenistwa - i to konkretne-

% Podkreslal to Jan Pawel IT w przeméwieniu do Polakéw po kanonizacji $w. brata
Alberta w Rzymie (12.11.1989), zob. http://www.zyciezakonne.pl/dokumenty/kosciol/
jan-pawel-ii/jan-pawel-ii-przemowienia-i-homilie/jan-pawel-ii-przemowienia-i-homilie-
homilie-na-beatyfikacje-i-kanonizacje-osob-konsekrowanych/1989-11-12-Rzym-jest-nam-
dzis-dany-jako-znak-i-patron-audiencja-dla-polakow-przybylych-na-kanonizacje-brata-
alberta-47101/ (17.05.2017).

> K. Wojtyta, Brat naszego Boga, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice, Krakéw 2004, s. 314.

*? Tamze.
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go czlowieczenstwa (...) nie jest juz wylgcznie historyczny”*’. Mozna jednak, z po-
mocg artystycznych ,,surowcéw wyrazu”**, podja¢ prébe zblizenia sie do bohatera
i do ,tej samej wielorakiej rzeczywistosci, w ktdrej on uczestniczyl”*.

Do przenikania ku wnetrzu Adama zaprasza autor, scalajac, kondensujac zycie
swojego protagonisty w trzech wyrazistych etapach — obrazach?®. Ukazuja one pro-
ces wewnetrznej przemiany, ktorej dokonuje w protagoniscie sam Bég. Od poczat-
kowego niepokoju (czlowiek jest podmiotem ,,zywiotowych przemian™’), poprzez
narastajgce rozterki i dreczace dialogi wewnetrzne z rozszczepionym ,ja’, zmie-
rzajace niekiedy do ukazania pokus myslenia ,,na skroty” o mitosierdziu i o czto-
wieku - ku przemianie i ukojeniu. Trzeci etap ukazuje wigc napigcia w psychice
bohatera, ktére opadly ,,ponizej krawedzi dramatu i ustalily si¢ jako tetno zycia
réwnomiernie bijace w przebiegu kazdego dnia”*®.

Adam jest przez inne osoby dramatu postrzegany od samego poczatku jako

»podstuchiwacz” prawd, ktory jednoczesnie wiedzie roztargnione zycie (tak widzi
go Nieznajomy), i jako wrazliwy artysta, ktory ,,przetwarza sobg”*’ wiele spraw.
Zdaniem Lucjana proces ten jest widoczny w jego ptétnach. Lucjan powie wiec
o Adamie: ,,To jest raczej typowy poszukiwacz. I to nie szperacz centusiowy. Poszu-
kiwacz z rozmachem, bodajze poszukiwacz zawadiacki’*’. Poszukiwania Adama,
jego wewnetrzne ,,przetamywanie mysli”*', nie dotycza spraw btahych. Sg wyraz-
nym symptomem tego, ze w bohaterze dramatu odbywa sie przemiana - nie tylko
wazna i dynamiczna, ale tez nieuchronna. Towarzysza jej ,,zdobycz, postep i bol”*2.
Zywa tkankg dramatu Adama jest to, ze wcigz z uporczywa sita wymienia sie w nim
stare na nowe. ,,Nowy Adam wylania si¢ stopniowo, ukazuje si¢ wéréd drzenia i le-
ku starego Adama”*’. Wyrazenie to przywoluje skojarzenia z Jezusem Chrystusem
jako ,,nowym Adamem’, tym, ktéry daje poczatek odnowionej ludzkosci. Nie jest

2> Tamze.

Tamze.
Tamze.
Mozna dostrzec tu analogie do ,dramatu stacyjnego’, ktérego model zastosowal Au-
gust Strindberg w sztuce Do Damaszku; jest takze wiecej analogii z tworczoscig Strindber-
ga — wprowadzil on do swojego dramatu posta¢ zwang Nieznajomym. Liczne nawigzania
w stylistyce i konstrukcji do dramatu modernistycznego - facznie z dialogiem wewnetrznym
rozszczepionego podmiotu (Przybyszewski) — sprawiaja, ze Brata naszego Boga mozna czytaé
jako tekst w ciekawy sposob oddajacy atmosfere epoki, o ktorej opowiada. Akcja dramatu roz-
poczyna si¢ w latach 80. XIX w., w Krakowie, w mlodopolskim miescie cyganerii. Zwraca na
to uwage Jerzy Waligora w tekécie Dramatopisarstwo Karola Wojtyly, ,Konspekt” 2006, nr 1,
http / /www.up.krakow.pl/konspekt/25/27-literatura.html (21.09.2016).
K. Wojtyla, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 319.

% Tamze, s. 376.

* Tamze, s. 320.

** Tamze.

*' Tamze, s. 339.

* Tamze.
Tamze.
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to przypadkowe nawigzanie — odtad Adam pragnie stac si¢ alter Christus i by¢ ,,do-
brym jak chleb™**, co takze przywotuje na my$l sakrament Eucharystii.

Wymianie starego na nowe towarzyszg w duszy Adama ,,przebtyski i nadludz-
kie drgania”*’, jak tez zdumienie wlasnym losem. Ono dopiero odstania Mitos¢,
ktora przez niego pracuje*®. Mito$¢ ta pochodzi od Boga. Jest darem, ktory Adam
przyjmuje. Staje si¢ wigc dla niego przewodniczka przez mrok i niepewnosé¢. Glos
milosci przemawiajacy w Adamie rozeznaje Spowiednik, ktéry nie waha si¢ wyco-
fa¢ z udzielania dobrych rad, widzac dziatanie Boga. Jego dwukrotnie powtdrzone
zalecenie brzmi: ,,daj sie ksztattowa¢ mito$ci™’. Spowiednik definiuje ja w naste-
pujacy sposob:

Twoja milo$¢ jest twoja wlasnoscia, jest dobrem tobie udzielonym. Ja nie moge sadzié
twej milosci az do najmniejszych jej drgnien (...) Pomysl. Nasz Pan dokonuje przez
nig tylu débr, tylu ogromnych débr. Ona nas taczy z nim bardziej niz cokolwiek. Bo
w niej odmienia sie wszystko®®.

Tak oto Bdg realizuje swoje dzieto sztuki w Adamie. Bog jest tym artysta, ktory
zmienia zycie Adama we wlasne dzielo. Sam protagonista pod koniec sztuki zro-
zumie t¢ prawde i skonstatuje, iz catkiem inaczej w jego obecnym zyciu ,,rozkla-
daja sie wspolczynniki surowca, talentu i trudu”’. Dostrzega tez, ze dzieto Boga
realizuje si¢ w wielu innych ludziach. Osoby, ktére pozwolily dziala¢ mitosiernemu
Bogu, promienieja §wiattem w rozwartych Zzrenicach i zyjg zjednoczone z Praw-
da. To ci, ,ktérzy nie wychylaja sie z jej orbit, ale wewnetrzng réwnowaga trwaja
w jej objeciach™.

Cierpienie pozostalych polega na tym, ze zaczynaja pojmowac mitosierdzie tak,
jak widzi je ,ten $wiat”, przez co splaszczajg jego obraz. Maks twierdzi, ze kaz-
dy cztowiek jest odpowiedzialny za siebie, a postep tworzy ilos¢ zrealizowanych
jednostek. Zycie to egzamin, ktory mozna zda¢ lub ,potozy¢”. Ci, ktérzy ,,poto-
zyli” swoj egzamin, znajduja sie w ogrzewalni. Sami s3 sobie winni, wigc milosier-
dzie wobec nich nie ma wigkszego sensu. Nalezy raczej zamknac si¢ szczelnie, od-
grodzi¢ od ,nieroboéw” i ,wykolejencow”, aby nie rozproszy¢ wlasnych zasobow.
Z zasobow tych za$ stworzy¢ warto$¢, ktora bedzie darem dla catej ludzkosci*'.
Nieznajomy takze gardzi milosierdziem, uwaza je za przejaw - i jednocze$nie za
zastone - dla hipokryzji bogaczy: ,zlotéwka tu, ztotéwka tam, za prawo spokoj-

** Podkreélat te stowa Jan Pawel II w przemdwieniu po kanonizacji $w. brata Alberta
(12.11.1989); por. przypis 20.

K. Wojtyla, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 339.

¢ Por. tamze.

7 Tamze, s. 352, 353.
% Tamze, s. 352-353.
* Tamze, s. 384.
4° Tamze, s. 385.
' Por. tamze, s. 328-329.
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nego posiadania milionéw”*?. Mitosierdzie zdaniem Nieznajomego deprawuje po-
dobnie jak nedza*® - czyni cztowieka biernym i uleglym.

Dla Maksa indywidualnym darem, wkladem w rozwdj ludzkosci jest jego sztu-
ka. Pragnie jednakze, by byla ona wolna od obcigzen. Nie zamierza ,wsrod za-
wrotnego ruchu swojego «ja» liczy¢ si¢ z oddziatywaniem, z wptywami, lub jeszcze
z odpowiedzialno$cig™**. Taka jednak sztuka, ktdra nie angazuje glebi cztowieka -
jak dostrzega Stanistaw — moze by¢ uzywana jako ucieczka od rzeczywistosci, kto-
ra ,,kosztuje (...) zresztg wcale niewiele. To bowiem, co przeobrazamy poza soba,
jest znikome, jest $miesznie mate”*’.

Nieznajomy pragnie uwolni¢ bunt i gniew ponizonych. Domygla si¢, ze Adam
jako artysta potrafi dostrzec te gleboka potrzebe ubogich — pragnie wiec ja nazwac.
Adam jednak uwaza, ze gniew nie wystarczy, aby cztowiek moégt ,,dzwignac si¢’
z upadku®®. Gniew zawodzi - powie: ,,tu konieczne jest Mitosierdzie™’. W czlo-
wieku procz gniewu znajduje si¢ bowiem ogrom débr, do ktdrych jest powotany.
Patrzenie przez pryzmat gniewu to patrzenie zawezone, jednostronne.

Im wiekszego dzieta dokonuje w Adamie Bdg, tym spojrzenie Adama staje
sie szersze i bardziej spokojne — dostrzega iz ,Pan Bog bogaty jest w swoich dro-
gach™®. Pomaga to Adamowi postrzega¢ $wiat ,w wymiarach nedzy i upodlenia,
i wiedzie¢, ale to wiedzie¢ dokladnie, gdzie z tym wszystkim spotyka sie Bog, jaka
nedza go do ludzi przybliza, a jaka od nich oddziela™’.

Przed decyzjg o radykalnym péjsciu za Chrystusem malarstwo Adama byto dla
Starszej Pani ogladajacej obrazy w jego pracowni trudne w odbiorze; bylo pelne
niepokoju, niczym ,jakie§ meczace okrazanie”’, miato w sobie melancholie, ale
tez moze rzeczywiscie co$ nadprzyrodzonego®'. Teolog patrzacy na plétna Ada-
ma wyczuwal ogromne napiecie artysty. Dostrzegal jego trudnosci w dostepie do
obszaru nadprzyrodzonego. Miedzy czasami prerafaelitow (,,kiedy wszystko byto
przedmiotowe i oczywiste”*?) a koncem XIX w. nastgpito umystowe ,wahnienie”,
wskutek ktorego artysta skazany jest bardziej na obrazowanie swojego przezycia
niz samej rzeczy”’. Dla Boga jednak przemiany umystowosci i kultury nie sg prze-
szkoda. Dzielo zycia Adama takze z biegiem akcji dramatycznej upraszcza sie i sta-
je wyrazistsze. Bég doprowadza swoje dzieto do konca.

]

*2 Tamze, s. 338.

4> Por. tamze, s. 366.

44 Tamze, s. 318.

*> Tamze, s. 315.

46 Por. tamze, s. 336, 365, 373-375.
%7 Tamze, s. 374.

*8 Tamze, s. 385.

4 Tamze, s. 383.

>0 Tamze, s. 324.

>l Por. tamze, s. 325.
Tamze.

>3 Por. tamze, s. 324-325.
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Tajemnica Milosierdzia

W encyklice Dives in misericordia, odnoszac si¢ do Kazania na gorze, Jan Pa-
wel II méwi, ze prawda o milosierdziu jest o wiele bogatsza niz ta, ktéra jest po-
wtarzana przez obiegowe sady ludzkie®*. Papiez zauwaza jednak, iz poddajacy sie
sekularyzacji $wiat traci zmyst milosierdzia i dostrzega jedynie niesprawiedliwo$¢
w dystrybucji dobr. To z nig podejmuje walke — czesto niechetnie, przewaznie tez
nieskutecznie. Oddalajac sie od Boga, cztowiek przestaje rowniez rozumie¢ tajem-
nice mitosierdzia. Przestaje rozumiec tez siebie®®. Paradoksem staja sie dla niego
stowa, ze aby siebie odnalez¢, trzeba odda¢ siebie drugiemu®.

Mitosierni potrafig w ufnosci ztozy¢ bezinteresowny dar z siebie, gdyz czujg nad
soba wielka milos¢ Boga. Sa blogostawieni, poniewaz sami dostapili milosierdzia —
daru wybrania i umitowania. Blogostawienstwem sg takze ich czyny w stosunku do
potrzebujacych, ale najwazniejsze jest to, ze ,,dostepujg mitosierdzia’. Ich mitosier-
dzie nie jest aktem jednostronnym, stwarzajagcym dystans pomig¢dzy ,,dobroczyncg
a dobro-biorcg”*®. Nie opiera si¢ na samej sprawiedliwosci, ktdra potrafi sprawnie
rozdziela¢ dobra za pomocg wasciwej miary, ale na ,,taskawej mitosci”*’, ktéra ,,zdol-
na jest przywraca¢ czlowieka samemu cztowiekowi™’. Jezeli wiec sprawiedliwo$¢
pragnie ,,«zréwnania» pomiedzy ludzmi”®', mito$¢ milosierna czyni to zrownanie
na duzo glebszym poziomie. Zréwnanie poprzez faskawg i cierpliwg mitos¢ obja-
wia sie w godnosci, jakg ma kazdy cztowiek®?, a godno$¢ ta wyptywa bezposrednio
z faktu stworzenia i odkupienia, jako aktéw mitosci i mitosierdzia samego Boga.

Dzigki zréwnaniu na poziomie godnosci osoby ludzkiej nieréwnorzedna rela-
cja napotykana w filantropii zmienia si¢ w relacj¢ braterska. Ten, ktory przynosi
dar, zostaje takze obdarowany przez przyjmujacego; ,,ten za$, kto umie przyjac ze
swiadomoscia, ze i on rowniez przyjmujac, $wiadczy dobro, ze swej strony stuzy
wielkiej sprawie godnosci osoby, ktora najglebiej moze jednoczy¢ ludzi pomiedzy

»63
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** Por. Jan Pawel I1, Dives in misericordia, nr 14, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/

wyswietl/id/28 (15.01.2017). Po czesci sady te zaprezentowane zostaly wyzej przez postaci
dramatu Brat naszego Boga.

*> Jest to centralny temat encykliki Redemptor hominis.
Posoborowa konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, w przygotowaniu ktérej jako
biskup krakowski aktywnie uczestniczyl, mowi iz czlowiek nie moze odnalez¢ sie w pelni ina-
czej, jak tylko poprzez bezinteresowny, uczyniony w wolnosci dar z siebie samego; por. tenze,
Gaudium et spes, nr 24, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/sobor_II/gaudium_et_spes/
Lphp (15.01.2017).

*”" Tenze, Dives in misericordia, nr 14.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Por. tamze.
Tamze.
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Szczegélnym miejscem dla rozwijania tej miloéci mitosiernej s3 wedlug Jana
Pawta II relacje z najblizszymi — w malzenstwie, w rodzinie, w przyjazni, a takze
w duszpasterstwie. Fundamentem za$ braterskiego zjednoczenia jest przebacze-
nie, ktdre opiera si¢ na naprawieniu wyrzadzonego zla przez tego, ktéry pragnie
pojednania. W rzeczywistosci przebaczenia, jak naucza Jan Pawet II, ,struktura
sprawiedliwo$ci” wkracza w obszar mitosierdzia i napelnia je nowg trescig®.

Droga do Milosierdzia takze dla ludzi zyjacych w XXI w. wiedzie przez krzyz,
w ktoérym - podobnie jak §w. brat Albert — widzie¢ mozemy przeksztalcenie upad-
ku cztowieka w dobro, a jego niewoli w wolno$¢®. W encyklice Fides et ratio Jan
Pawel II powie, iz Bog stal si¢ czlowiekiem w Jezusie Chrystusie, i to Chrystus jest
»centralng tajemnicy, do ktdrej nalezy sie odwotywa¢, aby zrozumie¢ zagadke ist-
nienia cztowieka, $wiata stworzonego i samego Boga”®°. Tajemnica ta towarzyszy
nocy paschalnej. Jest obecna w milosci, ktora ,,jest potezniejsza od $mierci, potez-
niejsza od grzechu i zta kazdego”” - w mitosci, ,,ktéra dzwiga cztowieka z najgteb-
szych upadkéw i wyzwala z najwiekszych zagrozen”®®. Mitos¢ Boga jest bowiem
nieskonczona i niewyczerpana. Miloéci w wymiarze krzyza nie jest w stanie ogra-
niczy¢ zaden grzech. Jedynie wolno$¢ cztowieka moze postawié jej zapore®. Mi-
tosierdzie, ktére wyptywa z odkrycia godnosci umitowanego dziecka Bozego, jest
zarazem najbardziej tworczg realizacjg ludzkiej wolnosci.

Podczas kanonizacji $w. Siostry Faustyny Jan Pawel II méwil o uczeniu si¢ mi-
tosierdzia:

Nie jest tatwo milowa¢ mitoscia gleboka, ktéra polega na autentycznym sktadaniu da-
ru z siebie. Tej mito$ci mozna nauczy¢ si¢ jedynie wnikajac w tajemnice mitoéci Boga.
Whpatrujac sie¢ w Niego, jednoczac si¢ z Jego ojcowskim sercem, stajemy si¢ zdolni pa-
trze¢ na braci nowymi oczyma, w postawie bezinteresownoéci i solidarnosci, hojnosci
i przebaczenia. Tym wszystkim jest wlasnie Mitosierdzie!”®.

Pod koniec swojego pontyfikatu ojciec $wiety w modlitwie zawierzenia wypo-
wiedzial prorocze stowa: ,,Swiatto Bozego Milosierdzia, ktore Bég zechciat niejako
powierzy¢ §wiatu na nowo poprzez charyzmat Siostry Faustyny, bedzie rozjasnialo
ludzkie drogi w trzecim tysigcleciu™".

5% Por. tamze.

Por. K. Wojtyta, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 388.
Jan Pawel II, Fides et ratio, nr 80, http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/
id/375 (15.01.2017).
7 Tenze, Dives in misericordia, nr 15.
Tamze.
Por. tamze, 13.
Tenze, Homilia kanonizacyjna sw. Siostry Faustyny, https://www.faustyna.pl/zmbm/
homilia-jana-pawla-ii-kanonizacja/ (21.09.2016).
7' Tamze.
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Abstract

The call of the Mercy in play Our God’s Brother
and John Paul IT Magisterium

The author shows the connection between early playwright activity of Karol Wojtyta and the re-
flection on God’s Mercy in John Paul IT Magisterium. Focusing on the artistic sensibility of Pope, the
author reminds the vision of the artist’s calling presented in John Paul’s IT Letter to Artists, and his
conviction of ability of the artists to encounter with Mistery. The article shows Adam Chmielowski —
a painter and founder of dormitory for homeless and paupers - as a person, who fascinated Karol
Wojtyla since his youth. As a protagonist of the play Adam lives in the drama of human freedom,
between the desire of expression the Mistery and following the call of God’s Mercy. The brother-
hood with the weakers gave him an opportunity to became a sincere gift of self. Being the gift to the
others is an important element of human vocation in John Paul II Magisterium. As autor says, Karol
Wojtyla and John Paul II presents the frair Albert’s biography as the realization of God’s work of art.

Stefan Szulc, Wezwanie Mitosierdzia w dramacie ,,Brat naszego Boga” i w nauczaniu Jana Paw-
ta II, [w:] Milosierdzie. Nagrodzone i wyréznione prace konkursowe, red. Katarzyna Dybel, Zofia
Zarebianka, Krakéw 2017 (Dni Jana Pawta I 2016), s. 19-28.
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386104.03



Macigey Koczaj TCHR III MIEJSCE

MILOSIERDZIE BOZE,
KTORE ODSEANIA GODNOSC
I PODTRZYMUJE NADZIEJE CZLOWIEKA

Romano Guardini, wysokiej klasy mysliciel, w jednym ze swoich dziel zapre-
zentowal kilka sposobow patrzenia na czlowieka, tworzac swoisty katalog ludz-
kich spojrzen. Pisal:

widzenie jest dzialaniem. Skutkiem widzenia co$ dzieje sie widzianym. Mozna na dru-
giego patrze¢ z odraza. Takie spojrzenie uderza; sprawia ono, ze czlowiek staje sie
twardy. Mozna patrzac na drugiego analizowac go przez ciekawos¢, przez zmystowosé
lub przez ztosliwo$¢. Takie spojrzenie burzy, zmusza do obrony. Mozna na cztowieka
spojrze¢ z obojetng jasnoscia. Wtedy robi mu sie zimno, czuje si¢ upokorzony, odar-
ty ze czci. Lecz mozna takze patrzec ze czcig. Wtedy daje si¢ przestrzen, swobode do
osiggniecia wlasnych celéw. Mozna na drugiego patrze¢ zyczliwie, z dobrocia. Wtedy
dodaje mu sie otuchy. Mozna wreszcie patrze¢ na blizniego z miloécig. Wtedy otwiera
sie w nim to, co byto zamkniete, budzg sie w nim sily, przychodzi do siebie’.

Ten katalog spojrzen odslania przed nami prawde, ktéra mowi, ze mozna pa-
trze¢ na czlowieka i wcale go nie widzie¢. Zarazem wskazuje nam, ze tylko spoj-
rzenie pelne milosci odstania szczegolng wartos¢ cztowieka, jego godno$¢. Zacho-
dzi tu swego rodzaju sprzezenie zwrotne: z jednej strony, mito§¢ ma moc odstoni¢
ludzkg godnos¢, z drugiej zas, stanowi wlasciwg odpowiedz na godnos¢ juz roz-
poznang. Nic przeto dziwnego, Ze mitos¢ jest powszechnie uznawana za postawe
szlachetng, a takze za dobra droge ludzkiego rozwoju, tak indywidualnego, jak
i spotecznego. Jest to intuicyjnie uchwytne.

Jan Pawel IT w encyklice Redemptor hominis podejmuje te intuicje, gdy pisze:

Cztowiek nie moze zy¢ bez mito$ci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumia-
I3, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mito$¢, jesli nie spotka

1

R. Guardini, O Bogu zywym, przel. B. Turowicz OSB, Katowice 1947, s. 17-18.
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sie z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja, jesli nie znajdzie
W niej Zywego uczestnictwa’.

Dalszy jednak tok jego mysli wybiega poza szerokie i powszechne do$wiad-
czenie milosci i wigze je z konkretnym faktem - faktem odkupienia. Papiez Polak
tak to ujmuje:

I dlatego wlasnie Chrystus-Odkupiciel ,,objawia w pelni cztowieka samemu czlowie-
kowi”. To jest 6w (...) ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje
w nim swoja wlasciwg wielkos¢, godnosé i warto§¢ swojego cztowieczenstwa®.

Wobec tych papieskich uwag uzasadnione jest postawienie przynajmniej kilku
pytan. Dlaczego ludzka milo$¢ jest niewystarczajaca, by w pelni objawi¢ cztowie-
kowi jego godno$¢? Jaka milos¢ przemawia przez tajemnice odkupienia? W jaki
sposdb ta wlasnie mitos¢ odstania ludzkg godno$¢? Jak zy¢ tg mitoscig i jak na nig
odpowiadac? To pytania, z ktérymi wypadnie nam sig¢ teraz zmierzy¢.

%

Jeden z komentatoréw papieskiej encykliki, rozwazajac przyczyny, z powodu
ktorych zostal w niej podjety temat czlowieka i jego godnosci, wskazal na istnie-
nie zfa: ,,zlo, ktérego cztowiek doswiadcza w sobie i wokot siebie, zto dostownie
$mierciono$ne, wobec ktorego okazuje si¢ on bezbronny”*. Encyklika w tej inter-
pretacji bytaby wigc odpowiedzig na potrzebe odkupienia, odkryta w obliczu zla,
szczegolnie dojmujacego w XX stuleciu, o ktérym sam papiez Polak pisal, ze: ,,bylo
(...) stuleciem wielkich niedoli czlowieka (...) w ktérym ludzie ludziom ogromnie
wiele zgotowali krzywd i cierpien”™.

Wielki pochéd zta w XX w. przypomnial mocno o tym, jak krucha jest ludz-
ka milo$¢, ktora tatwo moze pas¢ ofiarg ideologii wyrazajacych pogarde dla czto-
wieka. Za tymi ideologiami jak cien podaza zwykle przemoc. Szacunek, afirmacja
drugiego i zyczliwos¢, w $wietle ktérych rozkwita ludzkie poczucie godnosci, mo-
ga wiec — jak podpowiada $wiadectwo historii — zosta¢ przesloniete, i to na wielka
skale. Czynnie i z mocg jest bowiem obecna w ludzkich dziejach sila, ktéra ude-
rza, a czasami wprost bezczesci ludzka godnos¢. Jest to grzech, ktory w swojej isto-
cie jest anty-miloscig®. Milo$¢ bowiem, odstaniajac drogocenno$¢ ludzkiej osoby,
niejako przywotuje kolejne akty milosci, ktore stanowia adekwatng odpowiedz na

> Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 10, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/encykliki/r_hominis.html (11.05.2017).
> Tamze.
A. Szostek, Sladami mysli swigtego, Lublin 2014, s. 138.
Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 17.
Por. A. Szostek, Sladami mysli swigtego, dz. cyt., s. 147.

4
5
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warto$¢ osoby ludzkiej. Grzech za$ jako anty-milos¢ obdziera czlowieka z warto-
$ci po to, by ulatwi¢ traktowanie go ponizej tego, kim jest’.

Zdarzajg si¢ takie dziejowe momenty, gdy wydaje sig, ze zlo, ktdre rzuca ludz-
ka godnos¢ na pastwe pozadliwosci, chciwosci i pychy, zyskuje niekwestionowa-
ng przewage. Swiatlo mitosci wydaje sie wtedy ledwie tli¢, godnoé¢ ludzka znika
z pola widzenia, nadzieja wygasa, a trud pracy dla lepszej przysztosci wydaje si¢
daremny. Pod ci$nieniem takiej proby rodzi¢ si¢ moze podejrzenie, ze w starciu
milosci z grzechem to niegodziwo$¢ bedzie miala ostatnie stowo.

Benedykt XVI, nastepca papieza Polaka na stolicy Piotrowej, w swojej encykli-
ce o nadziei, pisal o takim zagrozeniu:

Jezeli (...) nie o$wieca nas $wiatlo wielkiej nadziei, ktérego nie moga zgasi¢ czy to ma-
te osobiste niepowodzenia, czy to kleski o znaczeniu historycznym, codzienny wysi-
tek, by dalej zy¢ (...) meczy nas albo zamienia si¢ w fanatyzm. Jesli nie mozemy ocze-
kiwa¢ wiecej niz to, co jest osiggalne w danym przypadku i to, co wladze polityczne
i ekonomiczne moga nam zaoferowacé, nasze zycie szybko redukuje si¢ i zostaje po-
zbawione nadziei®.

Skad jednak czerpac¢ owo $wiatto wielkiej nadziei, pozwalajace zachowa¢ god-
no$¢ w obliczu przewazajacej niegodziwosci (ktéra przeciez moze by¢ zaréwno ze-
wnetrzna, jak i wewnetrzna)? Juz samo postawienie tego pytania wydaje sie wska-
zywac na pewne ograniczenia ludzkiej mitosci. Ta za$ napotyka na ograniczenia
zwigzane nie tylko z grzechem.

Kolejnym wielkim wyzwaniem dla ludzkiej milosci (i godnosci, ktora ta mitos¢
odslania) jest $mier¢. Karol Wojtyla w swoich rekolekcjach watykanskich, wyda-
nych pod tytulem Znak, ktéremu sprzeciwiac sie bedg, rozwazajac, jak $mier¢ rzu-
tuje na sensownos¢ zycia czlowieka, zauwazal, ze w perspektywie czysto ludzkiej:

»Smier¢ (...) oznacza ostateczne zwyciestwo nad cztowiekiem. Wszelkie doczesne
zwyciestwa pozostajg niejako wpisane w bilans tej ostatecznej kleski™. Stad tez
wszelkie dziela ptynace z ludzkiego poznania prawdy i umitowania dobra (w tym
tego szczegolnego dobra, jakim jest cztowiek) wydaja si¢ w tej perspektywie ,,tyl-
ko akompaniamentem jego ostatecznej kleski. Trzeba sie zgodzi¢ na to, Ze bytby to
akompaniament bogaty sam w sobie, wspanialy nawet, niemniej akompaniament
kleski”*. Ten fakt ustepowania ludzkiej mitosci przed sitami $§mierci i grzechu pro-
wokuje pytanie o to, czy godnos¢ czlowieka nie jest przypadkiem jedynie chwi-

7 Prawde o tym mechanizmie dobrze wyraza aforyzm Stanistawa Jerzego Leca: ,Wy-

moéwka ludozercow: «cztowiek to bydle»”. Mechanizm ten jest nastepujacy: negacja godnosci
czlowieka (uznanie go za bydle) stuzy praktykom niegodziwym i barbarzynskim (ludozer-
stwo), z kolei praktyki barbarzynskie i niegodziwe utwierdzaja negacje godnosci cztowieka.

®  Benedykt XVI, Spe salvi, nr 35, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/benedykt_
xvi/encykliki/spe_salvi-30112007.html (11.05.2017).

° K. Wojtyta, Znak, ktéremu sprzeciwiac si¢ bedg, Poznan-Warszawa 1976, s. 102.

10 Tamze.
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lowym przebtyskiem, realizujacym sie tylko w dogodnych okoliczno$ciach zycia.
Czy cokolwiek zabezpiecza wigc godno$¢ przed zagrazajacymi jej sitami, odbie-
rajacymi nadzieje i wprowadzajacymi w jej miejsce fatalizm, wlasciwy wszystkim
skazanym na ostateczng porazke?

%%

Z wyrazonymi w powyzszych pytaniach problemami musi si¢ zmierzy¢, jak sie
wydaje, kazdy, kto na powaznie rozwaza zagadnienia godnosci cztowieka i sen-
sownosci ludzkiego losu. Nie inaczej jest w przypadku Jana Pawta II, wedlug kto-
rego rozstrzygniecie kluczowego dla rozumienia godnosci cztowieka starcia po-
miedzy sitg milosci a mocami niegodziwosci i $mierci dokonuje si¢ w tajemnicy
odkupienia.

Uwierzy¢ w te tajemnice znaczy, przywolujac stowa papieza Polaka z encykliki
Dives in misericordia:

uwierzy¢, ze w $wiecie jest obecna mito$¢ i ze ta milto$¢ jest potezniejsza od zta jakiego-
kolwiek, w ktore uwiklany jest cztowiek, ludzko$¢, swiat. Uwierzy¢ zas§ w taka mitos¢ to
znaczy uwierzy¢ w milosierdzie. Milosierdzie jest bowiem nieodzownym wymiarem
milosci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem wilasciwym sposobem jej objawia-
nia sie i realizacji wobec rzeczywistosci zla, ktdre jest w $wiecie, ktore dotyka i osa-

cza czlowieka, ktore wdziera sie réwniez do jego serca i moze go ,,zatraci¢ w piekle”'.

Odpowiedzig na stabosci ludzkiej milosci, ktéra ustepuje przed sitami zla, jest
wiec, zdaniem Jana Pawla II, wiara w milosierdzie objawiajace sie w tajemnicy od-
kupienia. Ta wiara kieruje nasza uwage na krzyz i zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa. Dla Jana Pawta II nie sg to fakty jedynie historyczne, ale wydarzenia o zna-
czeniu powszechnym. Niosa one odpowiedzi na pytania najbardziej nurtujace
czlowieka, pytania zwigzane ze $miercig i niegodziwoscia. Jak pisze papiez Polak:

krzyz Chrystusa (...) jest (...) radykalnym objawieniem milosierdzia, czyli mitosci
wychodzacej na spotkanie tego, co stanowi sam korzen zta w dziejach czlowieka: na
spotkanie grzechu i $mierci. Krzyz stanowi najgtebsze pochylenie si¢ Béstwa nad czlo-
wiekiem, nad tym, co czlowiek - zwlaszcza w chwilach trudnych i bolesnych — nazywa
swoim losem. Krzyz stanowi jakby dotkniecie odwieczng mito$cig najbole$niejszych
ran ziemskiej egzystencji cztowieka'?.

Na krzyzu Chrystus ponosi wszelkie konsekwencje grzechu i przyjmuje §mier¢.
Zwyciestwo jednak nie nalezy do niej. W zmartwychwstaniu objawia si¢ prawda

11

Jan Pawel I, Dives in misericordia, nr 7, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
jan_pawel_ii/encykliki/dives.html (11.05.2017).
> Tamze, nr 8.
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o tym, ze Chrystus zwycigzyl $mier¢, a jego milos¢ okazata si¢ od niej potezniej-
sza. To za$ sprawia, ze to wlasnie milosierna mito§¢ Chrystusa najpelniej odsta-
nia godnos¢ czlowieka. Dzigki tej mitosci — przywolujac cytowane stowa Guardi-
niego - ,,otwiera si¢ w czlowieku to, co byto zamkniete”: ufne oraz pelne nadziei
i godnosci spojrzenie w przyszlos¢ nawet w obliczu zta i §mierci; ,,budzg si¢ w nim
sily” — by budowa¢ dobro réwniez wtedy, gdy w doczesnej perspektywie sily zla sa
przewazajace; wreszcie ,,przychodzi do siebie” — do prawdy o sobie, ktéra méowi,
ze godnos¢ ludzka, dzieki milosiernej mitosci Jezusa Chrystusa objawionej w ta-
jemnicy odkupienia, jest wigksza niz grzech i $mier¢.

%

Jezusa Chrystusa, ktéremu ludzko$¢ cala zawdzigcza nowe tchnienie nadziei
i przywrdcenie godnosci, Jan Pawel II nazywa ,,definitywnym wcieleniem mito-
sierdzia”"’. Dodaje zarazem, ze jest On rowniez zywym historiozbawczym i escha-
tologicznym znakiem milosierdzia. Wyrdznienie i wlasciwe zrozumienie tych
dwdch aspektow milosierdzia moze mie¢ donioste znaczenie i naprowadzi¢ nas
na $ciezki godnego oraz petnego ufnosci i pokoju zycia.

W historii zbawienia, realizujacej sie¢ posrdd doczesnosci, to krzyz stanowi
szczyt objawienia milosiernej milosci Chrystusa. Dokonane na krzyzu zwycie-
stwo nad grzechem i $miercig powinno przeto by¢ trwatym punktem odniesienia
dla ludzkosci, w ktérej dziejach grzech i $mier¢, cho¢ pokonane przez Jezusa, s3
wcigz obecne.

Na tym nie wyczerpuje si¢ jednak znaczenie Chrystusowego zwyciestwa na
krzyzu. Jest ono bowiem réwniez podstawg i znakiem eschatologicznego wypel-
nienia si¢ mifosierdzia, ktére dokona si¢ w wiecznosci. Wtedy, jak pisze Jan Pa-
wel II: ,,mito$¢ we wszystkich wybranych przezwyciezy te najgtebsze zrodta zta,
przynoszac jako owoc ostatecznie dojrzaly Kroélestwo Zycia i §wigtosci i chwaleb-
nej niesmiertelno$ci”**. Krzyz wiec jako znak odnosi nas do petni Chrystusowego
zwyciestwa w wiecznosci. Jest jego gwarancja i przekonujaca zapowiedzig w $wie-
cie poddanym wielorakiemu ztu.

Takie rozumienie dzialania milosierdzia w czasie Jan Pawet II zamyka w naste-
pujacej formule:

W (...) eschatologicznym spetnieniu milosierdzie objawi si¢ jako mito$¢, podczas gdy
w doczesnosci, w dziejach cztowieka, ktore sg zarazem dziejami grzechu i §mierci, mi-
to$¢ musi si¢ objawiaé nade wszystko jako milosierdzie i wypetniaé si¢ rowniez jako
milosierdzie*.

13 Tamze.

Tamze.
Tamze.

14

15



34  Milosierdzie Boze, ktore odstania godnoé¢ i podtrzymuje nadzieje cztowieka

Ta dwuaspektowos$¢ milosierdzia rozciggajacego sie miedzy doczesnoscia
a wieczno$ciag wymaga wlasciwego uwzglednienia w praktyce chrzescijanskiego
zycia. Zarowno zatrzymanie sie wylgcznie na oczekiwaniu eschatologicznego spet-
nienia, jak i calkowite zawezenie horyzontu do doczesnego wymiaru Zycia nie od-
daja bowiem sprawiedliwosci dzielu Chrystusowego krzyza, zubazajac jego zna-
czenie i praktyczne oddziatywanie.

Wskazowki dotyczace wlasciwego przezywania w czasie milosierdzia Bozego
mozemy zaczerpng¢ z nauczania kolejnego z nastepcow Jana Pawta II, papieza
Franciszka. W swojej adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium zawarl on uwagi,
ktére moga by¢ pomocne w ukazaniu praktycznych konsekwencji rozréznienia
historiozbawczego oraz eschatologicznego aspektu milosierdzia. Co ciekawe, in-
teresujace nas uwagi Franciszek poczynit w kontekscie problemu pokoju. To za$
wskazywacé moze na to, ze wlasciwe rozumienie doczesnego i wiecznego aspektu
milosierdzia oraz dostosowana do tego rozumienia praktyka moze by¢ Zrédlem
pokoju tak w wymiarze spolecznym, jak i indywidualnym.

Papiez Franciszek stwierdza w adhortacji:

Istnieje dwubiegunowe napigcie miedzy pelnig i granicg (...) miedzy sytuacja chwili
a $wiattem czasu (...) [ktore] otwiera nas na przyszloé¢ i pociaga jako ostateczna racja.
Stad wytania sie (...) zasada (...): czas przewyzsza przestrzen'®.

Uwagi te odnie$¢ mozna do naszych rozwazan o milosierdziu. Sytuacja chwili
to doczesnos¢, gdzie milos¢ wobec obecnosci zta, $mierci i cierpienia musi sie
realizowa¢ jako milosierdzie. To doczesne przezywanie milosierdzia potrzebuje
swiatla, dzieki ktéoremu mozna bedzie dostrzec, ze bez wzgledu na to, jak wiele
w przestrzeni rzeczywistosci (i jej percepcji) zajmujg wspomniane zlo, cierpienie
i $mier¢, i tak z czasem (!) zostang one catkowicie pokonane.

Czas jest wiec sprzymierzencem milosierdzia. A dzieje sie tak dlatego, ze Chry-
stusowe zwyciestwo nad grzechem i §miercig na krzyzu przesadzito o ostatecznym
wyniku konfrontacji pomiedzy miloscig a anty-mitoscia. Dlatego bez wzgledu na
to, jak wiele przestrzeni zagarnie w doczesnosci niegodziwos¢, jej ostateczna kle-
ska jest i tak przesadzona. Ilustracje dla owej zasady mowigcej, ze czas przewyzsza
przestrzen, znajduje papiez Franciszek w przypowiesci o ziarnie i chwascie, ktora
ukazuje wedlug niego, ,w jaki sposob nieprzyjaciel moze zaja¢ przestrzen Krole-
stwa i spowodowac szkody, jak chwast, ale z czasem zwyciezy dobre ziarno™"’.

Komentujacy te sama przypowie$¢ Alphonse Maillot zauwaza, ze zawiera ona
okreslong wizje dziejow swiata. W tej wizji w sposob jasny i dobitny ukazana jest
relacja miedzy dobrem i ztem w dziejach oraz wplyw czasu na ksztalt tej relacji.

16

Franciszek, Evangelii gaudium, nr 222, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/
franciszek_i/adhortacje/evangelii_24112013.html (11.05.2017).
7" Tamze, nr 225.
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Uwagi komentatora dobrze wybrzmiewajg jako komentarz do papieskiej zasady
mowigcej, ze czas przewyzsza przestrzen. Maillot pisze:

Jezus odczytuje dzieje $wiata, ktére mozna wyrazi¢ tak: ,,Dobre ziarno, potem dobre
ziarno i chwast, a na koncu znowu dobre ziarno” Chwast znajduje si¢ pomiedzy do-
brym ziarnem. Nie ma go ani na poczatku, ani na konicu. Nie jest ani alfg, ani omega.
I jesli prawda jest, Ze wplywa na inne litery alfabetu, to jednak ich nie zastepuje. Po-
wtdrzmy: nie ma go ani na poczatku, ani na koncu'®.

Mito$¢ milosierna dzialajaca w tajemnicy odkupienia odstania wiec przed czlo-
wiekiem nie tylko prawde o jego godnosci, wigkszej niz grzech i §mier¢, ale réw-
niez prawde o jego dziejach. Wskazujac na ich kierunek, umozliwia cztowiekowi
zarazem Zycie w czasie na miare tej godnosci i pozwala unikng¢ mielizn znieche-
cenia i rozpaczy.

W przywotanej juz adhortacji papiez Franciszek wymienia praktyczne konse-
kwencje ptynacej z tajemnicy odkupienia zasady ,,czas przewyzsza przestrzen”:

Zasada ta pozwala pracowa¢ na dluzsza mete bez obsesji na punkcie natychmiasto-
wych rezultatéw. Pomaga w cierpliwym znoszeniu trudnych i niesprzyjajacych sytuacji
albo zmian w planach, jakie narzuca dynamizm rzeczywistosci’.

Nic przeto dziwnego, ze zasade t¢ umiescit papiez Franciszek wsrod kryteriow
budowania pokoju. Uczac dlugomyslnosci i cierpliwosci, zakorzenionych w ufnym
powierzeniu si¢ tajemnicy milosierdzia dzialajacej w ludzkich dziejach, zasada po-
wyzsza moze przynies¢ owoce pokoju w sercu cztowieka oraz w spoteczenstwie.

%

Odkrycie, ze ludzka godno$¢ jest zabezpieczona przed niszczacymi sitami nie-
godziwosci i $mierci, oraz zrozumienie, ze ludzkie dzieje zmierzajg do bezwzgled-
nego triumfu dobra nad zlem, s3 mozliwe poprzez odniesienie czlowieka i jego
losu do tajemnicy odkupienia. To odniesienie do milosiernej Milosci, ktora na
krzyzu zwyciezyta grzech i $mier¢, wymaga pielegnacji. Polega ona na takim prze-
orientowaniu wlasnego zycia, by Jezus Chrystus, definitywne wcielenie mitosier-
dzia i jego historiozbawczy oraz eschatologiczny znak, byl w nim gléwnym punk-
tem odniesienia. Takie za$ przeorientowanie zycia oznacza po prostu nawrdcenie.

O nawrdceniu wlasnie pisal Jan Pawet II w encyklice Dives in misericordia, ze
jest ono ,,najbardziej konkretnym wyrazem dziatania milosci i obecnosci mito-

'® A. Maillot, Les paraboles de Jésus aujourd’hui, cyt. za: A. Pronzato, Przypowiesci Jezusa,

t. 1, przel. . Merecki, Krakéw 2003, s. 139.
' Franciszek, Evangelii gaudium, nr 223.
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sierdzia w ludzkim $wiecie’*°. Papiez Polak nie poprzestat na tej zdawkowej uwa-
dze, ale blizej przyjrzal si¢ relacji pomiedzy poznaniem Bozego mitosierdzia a na-
wrdceniem. Wypowiedzial rowniez wazne uwagi o naturze nawrdcenia. Czytamy
w encyklice:

poznanie Boga milosierdzia (...) jest stalym i niewyczerpalnym zrédtem nawrécenia,
nie tylko jako doraznego aktu wewnetrznego, ale jako statego usposobienia, jako sta-
nu duszy. Ci, ktérzy w taki sposdb poznaja Boga, w taki sposob go ,widza’, nie moga
zy¢ inaczej, jak stale sie do niego nawracajac®’.

Poznanie objawiajacego sie na krzyzu Bozego milosierdzia jest wigc Zrédlem
nawrocenia, ktére papiez Polak rozumie przede wszystkim jako trwalg postawe.
Warto podkresli¢ to rozumienie nawrdcenia, ktore idzie pod prad pewnym wy-
obrazeniom dostrzegajagcym w nawrdceniu jedynie gwaltowny, jednorazowy akt.
Jan Pawel II w swojej encyklice wydaje si¢ promowac¢ inne podejscie do nawroce-
nia, poprzez prezentowanie go jako stylu zycia. Ten styl zycia, jako adekwatna od-
powiedz na Boze milosierdzie, najpelniej odpowiada prawdzie o czlowieku, ktéry
zostal odkupiony z grzechu i §mierci przez Jezusa Chrystusa. Najpelniej odpowia-
da réwniez prawdzie o dziejach czlowieka, ktore sa pielgrzymowaniem poprzez
milosierdzie do celu, jakim jest pelnia mitosci w wiecznym zyciu®>.

Na te zgodno$¢ zycia w odniesieniu do mitosiernego Boga z najgtebsza prawda
o czlowieku i jego losie Karol Wojtyla wskazywal réwniez w rozwazaniach zawar-
tych w rekolekcjach Znak, ktéremu sprzeciwiac si¢ bedg. Przygladajac si¢ metafi-
zycznej sytuacji czlowieka, zauwazal tam, ze cztowiek bytuje nie tylko w $wiecie
i nie tylko w sobie, ale bytuje rowniez ,w odniesieniu”**. Jako za$ istota bytujgca
w odniesieniu, wobec stabosci ludzkich odniesien i relacji (z ktérych najszlachet-
niejszg jest mito$¢) zagrozonych niegodziwoscig i $miercig, czlowiek odkrywa, ze
»Swiat ma ostateczny sens tylko (...) w skierowaniu do «Kogo$», kto sam przerasta
$wiat (...). Bez tego odniesienia (...) cala ludzka egzystencja na $wiecie, na ziemi,
traci swdj ostateczny sens”**. Bez stalego odniesienia do Jezusa Chrystusa, ktdry,
pokonujac grzech i $mier¢, przerasta $wiat, czlowiek gubi wigc sens Zycia i traci
poczucie wlasnej godnosci.

To, co w encyklice o mitosierdziu okreslone jest mianem nawrdcenia jako
stanu duszy, w rekolekcjach watykanskich Karola Wojtyly prezentowane jest ja-
ko kaplanski rys osobowosci czlowieka®®, ktdry pelnie prawdy o sobie odkrywa

20 Jan Pawel I1, Dives in misericordia, nr 6.

Tamze, nr 13.
Osoby dos$wiadczajace Bozego milosierdzia, jak pisal Jan Pawet II, ,,zyja wiec in statu
conversionis [w stanie nawrdcenia] — a ten stan wyznacza najglebszy nurt pielgrzymowania
kazdego cztowieka na ziemi in statu viatoris [w drodze do wiecznej ojczyzny]”, tamze.

* K. Wojtyla, Znak, ktéremu sprzeciwiad sig bedg, dz. cyt., s. 101.

** Tamze, s. 102.

*> Por. tamze, s. 98-104.
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w odniesieniu do Boga. Poznanie Bozego milosierdzia prowadzi tutaj, poprzez
stala postawe odnoszenia do Boga swojej kondycji i swoich spraw, do coraz pel-
niejszego rozumienia przez czlowieka prawdy o sobie oraz coraz ufniejszego za-
wierzenia si¢ Bogu na drogach zycia. Tak odniesienie do milosierdzia Bozego prze-
chodzi sukcesywnie w oddanie si¢ milosiernemu Bogu. W tym oddaniu cztowiek
odnajduje samego siebie. Karol Wojtyla widzi tu wypelnienie soborowej formuty,
ktéra mowi, ze czlowiek ,,nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez
bezinteresowny dar z siebie samego”*®. W ufnym powierzeniu siebie i swojego lo-
su mitosiernemu Bogu cztowiek odnajduje sens swojego zycia.

W zanegowaniu tego kaplanskiego rysu osobowosci cztowieka Jan Pawet IT do-
strzegal wielkie niebezpieczenstwo. W wypowiedzi O Cyprianie Norwidzie w 180.
rocznicg urodzin poety papiez Polak z uznaniem przytaczal jego stowa z Rzeczy
0 wolnosci stowa: ,,Ludzko$¢, bez Bosko$ci, sama siebie zdradza”’. Akceptowat
réwniez i aprobowal droge dojrzewania kryjaca si¢ w Norwidowskim okresleniu
cztowieka jako kaptana jeszcze ,bezwiednego | I niedojrzalego™®. Coraz mocniej-
sze uswiadomienie sobie tego kaptanskiego rysu osobowosci, rozwijanie go po-
przez odnoszenie wlasnego zycia do milosiernego Boga, prowadzi czlowieka do
zyciowego spelnienia. Przestaje wtedy by¢ bezwiedny i niedojrzaly, dostrzegajac
z coraz wiekszg ostroscia, ze tylko w relacji z mitosiernym Bogiem jego Zycie na-
biera ostatecznego sensu.

Z takich zapatrywan na sens ludzkiej egzystencji pltyng gorzkie i ostre uwagi
papieza Polaka na temat kultury, ktéra prébuje wyrugowac Boga z zycia czlowie-
ka. W cytowanej wypowiedzi o Norwidzie papiez stwierdzal: ,marne sa spoteczen-
stwa, w ktorych zanika 6w kaptanski charakter osoby ludzkiej”*. W rekolekcjach
watykanskich Karola Wojtyly znajdujemy réwnie mocne stowa: ,,Swiat, ktory wy-
mazalby kaplanstwo ze swojej struktury, i to struktury réwniez widzialnej — zane-
gowalby siebie, a przede wszystkim zniszczylby cztowieczenstwo w jego najistot-
niejszym profilu™’.

Ostros¢ i moc tych uwag jest zrozumiala. Plyng one z troski o to, by $wiatlo
milosiernej mitosci promieniujgce z tajemnicy odkupienia nie byto chowane pod
zadnym korcem ani f6zkiem (por. Mk 4, 21-23). Powinno by¢ na $wieczniku, zaj-
mowac uprzywilejowane miejsce w ludzkim mysleniu i dzialaniu, aby rozswietla¢
ludzki los i tworzong przez czlowieka kulture. Tylko bowiem w $wietle tej mito-
siernej mitosci Boga cztowiek jest w stanie rozpoznac wlasng godno$¢ oraz podjac,

6 Sobor Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspSlczesnym

Gaudium et spes, nr 24, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/sobor_II/gaudium_et_spes/
Lphp (11.05.2017)

*” C. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa, cyt. za: Jan Pawet I, O Cyprianie Norwidzie w 180.
rocznice urodzin poety, [w:] Karol Wojtyta. Poezje, dramaty, szkice, red. W. Bonowicz, Krakow
2004, s. 581.

8 C. Norwid, Sfinks, cyt. za: Jan Pawel I1, O Cyprianie Norwidzie..., dz. cyt., s. 582.

** Jan Pawel II, O Cyprianie Norwidzie..., dz. cyt., s. 582.

% K. Wojtyla, Znak, ktéremu sprzeciwiaé sig bedg, dz. cyt., s. 102.
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na miare tej godnosci, wyzwania zwigzane z zyciem w $wiecie, w ktérym obecne
sg niegodziwo$¢ i $mier¢.

Milosierna mito$¢ jest wiec dla cztowieka nieodzowna, jesli ten ma zy¢ na mia-
re tego, kim w istocie jest. Bowiem, jak pisat Jan Pawet II, w encyklice przywotanej
na poczatku naszych rozwazan:

Cztowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumia-
fa, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Miloé¢, jedli nie spotka
sie z Mito$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie
w niej zywego uczestnictwa. I dlatego wlasnie Chrystus-Odkupiciel ,,objawia w pelni
czlowieka samemu czltowiekowi”. To jest 6w (...) ludzki wymiar Tajemnicy Odkupie-
nia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wtasciwa wielko$¢, godnos¢ i wartos¢ swojego
czlowieczenstwa®'.

Dlatego zZywotnym interesem kazdego czlowieka i niejako racjg stanu catej
ludzkosci jest posréd réznych spojrzen, w ktérych wyrazaja sie odraza, ciekawosc,
ztosliwos¢ czy obojetnos¢, odnalezé, wyréznic i doceni¢ Boze spojrzenie, pelne mi-
tosiernej milosci. To spojrzenie odstania przed cztowiekiem jego godnos¢ i pod-
trzymuje ludzka nadzieje, ktorg tak tatwo utraci¢ w swiecie, gdzie niegodziwos¢
i $mier¢ sg ciggle obecne. Stad tez, jak pisal Guardini: ,Nie mozemy zrobi¢ nic lep-
szego, jak siebie samych i wszystko nasze stawia¢ przed oczy Boze*>.

Abstract

Mercy of God, which reveals dignity and sustains the hope of man

In the light of love, man discovers himself and his fate. Sin and death destroy the human love,
what causes the person to lose a sense of dignity and hope. The merciful love of Jesus Christ on the
cross defeated sin and death. Referencing to this love gives us a true and lasting foundation for hu-

man dignity and hope.

1 Jan Pawel II, Redemptor hominis, nr 10.

R. Guardini, O Bogu zywym, dz. cyt., s. 18.
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MARTYNA MAZUR WYROZNIENIE

MILOSIERNY — O EPITECIE
WEASCIWYM CZEOWIEKOWI

Wiele mozna powiedzie¢ o wspotczesnym cztowieku. O nowych wymaganiach,
jakie sie przed nim stawia i ktérym musi sprosta¢. Tak zwana elastycznos¢, dosto-
sowanie do zmieniajgcych si¢ warunkéw to obecnie cecha szczegolnie pozadana,
co potwierdza tre$¢ wielu ofert pracy. Praca z kolei zajmuje wigkszo$¢ czasu, kto-
ry czlowiek spedza w swojej doczesnosci. Ma tez niewatpliwie ogromny wplyw na
rozwoj jego charakteru. Zawsze jednak pozostaje jeszcze ten czas wewnatrz czte-
rech $cian pokoju, gdy w glowie kotacza mysli, przybierajace, w zaleznosci od na-
stawienia cztowieka, rézna postac: Czy jestem wystarczajgco dobry? lub Czy jestem
cztowiekiem sukcesu?. Cho¢ na pierwszy rzut oka zdajg si¢ one wyraza¢ odmien-
ne obawy, w rzeczywistosci sg odbiciem tego samego niepokoju, mianowicie leku
o sens wlasnego zycia. Jan Pawel II w encyklice Dives in misericordia (ogloszonej
w 1980 r.) wérdd zrodel niepokoju ludzi wymienia strach przed zagtada, ktéra moze
nastapi¢ wskutek uzycia srodkéw militarnych i jest zwigzana z postepem techniki,
a takze lek przed torturami, gtodem, politycznym ograniczeniem wolnosci'. Do
tego arsenatu strachu mozna obecnie doda¢ takze obawe ludzi przed niespelnie-
niem przez nich wzorcéw lansowanych w srodkach masowego przekazu, brakiem
wystarczajacej determinacji do osiggania wlasnych celéw. Czy cztowiek ma by¢
zdeterminowany? Pewny siebie? Przekonany o swoim sukcesie? Zapewne bylyby
to hasta dominujgce w jakims poradniku zycia zaktadajacym koniecznos¢ dosto-
sowania sie do obecnych realiow. A przeciez istnieje juz pewna Ksiega Odpowie-
dzi, ktora poddaje jeden najwlasciwszy epitet na okreslenie cztowieka — mitosierny.

Jest to pojecie nieco archaiczne w swoim podniostym brzmieniu. Potocznie
uruchamia takze konotacje z sytuacja, w ktorej jedna strona powinna niejako uni-
zy¢ sie przed tym, kto okazuje jej mitosierdzie®. Jan Pawet IT okresla te strony jako
dobro-czynce i dobro-biorce®. Cho¢ to nazewnictwo pozostaje symptomatyczne

Zob. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, Lublin 1983, s. 32.

»Tak wiec droga, jaka ukazat nam Chrystus w kazaniu na gorze poprzez blogostawien-
stwo milosiernych, jest o wiele bogatsza od tego, co nieraz w obiegowych sadach ludzkich
styszymy na temat milosierdzia. Sady te uznaja milosierdzie jako akt czy proces jednostronny,
ktory zaktada dystans pomiedzy czynigcym je a doznajacym go (...)" tamze, s. 39.

> Zob. tamze.
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dla jezyka prawniczego, przedmiotem zainteresowania w omawianej sprawie sta-
je sie dobro niematerialne. Mozna jednak sprébowac¢ sporzadzic¢ liste warunkow
koniecznych do zaistnienia milosierdzia, tak jakby bylo ono przedmiotem, rzecza
materialng. W takim ujeciu dobro-czynca ma moc wybaczania, wszystko zalezy
od jego dobrej woli, jest ,,u wladzy”, dzierzy los drugiego cztowieka. Natomiast do-
bro-biorca zawinil czyms, (dlatego) nie zastuzyl na dobre traktowanie, jest zalezny
od tego, wobec kogo zawinil, jest bezradny. Okazane mitosierdzie byloby w niniej-
szym rozrachunku stuszne, wrecz chwalebne i wielkoduszne. Jednak - w réwnym
stopniu - takze jego brak zostalby nazwany zasadng karg lub tez sprawiedliwoscia,
badz wyrazem logiki. Nalezy podkresli¢, ze przedstawiony rachunek obrazuje my-
$lenie wedtug logiki czlowieka. Bég pobudza jednak do milosierdzia, w ktérym
»ludzie spotykaja si¢ ze sobg w samym tym dobru, jakim jest czlowiek z wlasciwg
mu godno$cig™. To znaczy sklania do takiej reakcji na przewinienie, ktéra nie jest
powodowana do$wiadczonym lub zaobserwowanym czynem, ale poprzedza jg za-
wsze $wiadomos¢ istoty kazdego czlowieka. Ze wzgledu na nig zas jest on godny
traktowania niepozbawionego miloéci, niezaleznie od popelnionego czynu.

Jan Pawel IT dodaje, w tym samym fragmencie encykliki, ze ,autentyczne chrze-
$cijaniskie milosierdzie” jest ,wcieleniem zréwnania pomiedzy ludZzmi”®. Ksiega
Kaptanska zawiera nastepujacy nakaz dany Izraelitom od Stworcy (a kierowany
do kazdego czlowieka przez sam fakt jego niezbywalnej godnosci, ktory ojciec $w.
podkreslat wielokrotnie w swoich encyklikach): ,,Badzcie $wigtymi, bo Ja jestem
$wiety, Pan, Bog wasz!”®. Kazdy wiec jest powotany do tego, aby by¢ $wietym. To
oznacza, ze jego starania powinny opierac si¢ na dazeniu do $wigtosci, ktéra ma
swoja doskonatg forme w osobie Boga. Jednak $wiat cztowieka to réwniez grzech
i $mier¢. Grzeszno$¢, wynikajaca ze skazenia grzechem pierworodnym, prowadzi
do tego, ze ludzie zawsze bedg popetniali indywidualne grzechy, nazywajac je eu-
femistycznie btedami’. Nieche¢ wobec definiowania rzeczy wprost ma szanse znik-
na¢, jedli cztowiek uzmystowi sobie, czym jest milosierdzie pochodzace od Boga.

Poczatkiem refleksji powinna sta¢ si¢ milos¢. Mozna nazwac ja niematerial-
nym tworzywem, z ktérego powstat czlowiek. Ta sama mitos¢ jest wewnatrz niego

~tworczag mocg’®, to pierwotna sita sprawcza, arché. Jan Pawel II okreSla ja w en-

cyklice Dives in misericordia jako réwnorzedng mitosierdziu® - w toku rozwazan
precyzuje milosierdzie jako ,wlasciwy sposéb jej objawiania si¢”'®, innymi stowy,
jest to twdrcze narzedzie wyrazania mitosci. Okazujac milosierdzie, czlowiek staje
sie artysta, tworzac dobro - najdoskonalsze dzielo, jakie moze wykona¢.

Tamze.

Tamze, s. 39.

Kpt 19, 2, cyt. za: Biblia Tysigclecia Online, http://biblia.deon.pl (1.02.2017).
Zob. P. . Sliwinski, Spowiedz nie musi bole¢, Krakéw 2015, s. 100.

Jan Pawel 11, Dives in misericordia, s. 24.

Zob. tamze, s. 12.

Tamze, s. 25.
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Podobnie jak konkretne jest pojmowanie przez ludzki umyst mitosierdzia, tak
tez realne sg sytuacje, w ktorych pojawia si¢ szczegdlna potrzeba jego ofiarowa-
nia. Sytuacje ,modelowg” przynosi parabola o synu marnotrawnym. Jej kluczo-
wym momentem jest zywa reakcja ojca radujacego si¢ na widok syna. Nastepu-
je ona, zanim syn zdazy uzy¢ stéw, aby ojca przeprosi¢, wyttlumaczy¢ si¢ niczym
oskarzony podczas rozprawy sadowej, ktory zazwyczaj stara si¢ obroni¢ siebie oraz
udowodni¢, ze zastuguje na litos¢. Reakcja ojca uswiadamia nam, iz wygloszenie
mowy obronczej nie jest konieczne, aby zaistnialo milosierdzie. Trzeba zaznaczy¢
takze, ze syn kieruje sie poczatkowo pobudkami materialnymi. Doprowadzit si¢
do okropnej nedzy, wigc dochodzi do wniosku, ze lepiej byloby mu na miejscu
stugi, w domu rodzinnym. Takie nastawienie nie zmienia jednak jego ,,prawa” do
milosiernej odpowiedzi ojca na synowski postepek. Po radosnym powitaniu syn
wyznaje, Ze nie jest godny nazywac sie jego dzieckiem. Dotyka tym samym kwe-
stii niezbywalnej wartoéci kazdego cztowieka - godnosci'!, lecz zarazem przed-
stawia jg jako rzecz, ktérg mozna utraci¢. Mitosierdzie za$ to ,wspolne przezycie
tego dobra, jakim jest cztowiek”'?, dlatego w postepowaniu ojca grzech nie jest na
tyle silnym czynnikiem, aby zatrze¢ t¢ prawde.

Powyzszy przyklad ukazuje, ze milosierdzie opiera si¢ po stronie dobro-czyncy na
bezinteresownej milosci, ktéra nie musi zna¢ powodow, a zwlaszcza wymowek, do-
bro-biorca zas nawraca si¢ (zaluje za grzech). Na fundamencie mito$ci i nawrdcenia
Bog buduje swoja sprawiedliwosé. W encyKklice Dives in misericordia papiez podkre-
$la wielkg role postannictwa Chrystusa. Sama decyzje Boga mozna sprébowac zrozu-
mie¢, bioragc pod uwage wiasciwg mu logike, ktdra unaocznia si¢ w ofierze Chrystusa:
sprawiedliwym jest tak zareagowac na grzech, zeby przyzwoli¢ na $mier¢ swojego Sy-
na, ktory stanie sie symbolem mitosierdzia Stworcy i w ten sposdb o Nim zaswiadczy.

Mimo iz w omdwionej przypowiesci ojciec odczytywany jest jako symbol Boga,
to jednak czytelnik obcuje takze z historig przedstawiajaca relacj¢ rodzinng (po-
miedzy osobami najblizszymi sobie wedtug pokrewienstwa). Czlowiek ma sklon-
no$¢ do lepszego traktowania ludzi, wobec ktérych odczuwa emocjonalng wiez.
Jest to na tyle naturalne, ze w przypadku, gdy owa zaleznos$¢ natezenia mitosier-
dzia wprost proporcjonalnego do bliskosci relacji nie sprawdza si¢, Bog jasno wy-
raza potepienie'®. Samo okreslenie rahamim, bo tak na kartach Pisma nazywane
jest milosierdzie Stworcy, ,,juz w swym zrédlostowie wskazuje na mito$¢ matczy-
ng (rehem - fono matczyne)”'*, co sklania do rozumienia go jako wartosci réwnie

W Scile personalistycznym rozumieniu kwalifikacja etyczna zwana «godziwo$cig»

moéwi o zgodnosci danego aktu moralnego z calkiem swoista wartoscig, niezmienng i nie-
zbywalng, jaka kazda osoba reprezentuje przez to samo, ze jest osobg, a nie rzecza («kim$ ku
komus$», a nie «czyms do czego$»)”, K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 173.
2 Jan Pawel II, Dives in misericordia, s. 22.
»Z powodu trzech wystepkéow Edomu i z powodu czterech nie odwréce tego [wyroku],
gdyz przesladowatl mieczem brata swego, ttumiac uczucie mitosierdzia’, Am 1, 1, cyt. za: Biblia
Tysigclecia Online, dz. cyt. (1.02.2017).
' Tan Pawetl 11, Dives in misericordia, s. 15.
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silnej, co wiez rodzicielska. W kilku miejscach Pisma Swietego rahamim oznacza
takze ,wnetrzno$ci”. Kiedy Bog okazuje mitosierdzie, w Ksiedze Ozeasza oznacza
to, ze ,porusza si¢ Jego lito§¢”*® lub tez ,rozpalajg sie Jego wnetrznosci”*®. Dru-
gie tlumaczenie wskazuje nie tylko na laske Stworcy, ale takze jej gleboki, we-
wnetrzny wymiar emocjonalny, wlasciwy matczynej milosci. Niezwykta jest moz-
liwos¢ zglebiania jezykowej warstwy Biblii oraz odszukiwania zawartych w niej
znaczen w oparciu o calo$ciowy obraz Boga w Pismie. Rownie wazne jest, aby ro-
zumie¢ istote Bozego milosierdzia nawet wtedy, gdy nie jest ono nazwane wprost,
jak w przypadku paraboli o synu marnotrawnym.

Powracajac do nazewnictwa przyjetego przez Jana Pawla II, warto zastanowic
sie, dlaczego (wedtug analogii do dobro-biorcy) w parze nie wystepuje dobro-daw-
ca, lecz dobro-czynca? Mozna dokona¢ nastepujacego rozréznienia, co pozwala le-
piej zrozumie¢ wybdr pierwszego okreslenia: jako dobro-dawca w konkretnym ak-
cie milosierdzia daje komus co$ dobrego; jako dobro-czynca czynie dobro (w ogéle,
taka jest moja Zyciowa zasada, a zadna sytuacja nie powoduje mojego odstepstwa
od niej). Tak wiec nasladowanie Boga przez cztowieka obejmuje absolutnie wszyst-
kie problemy, jakie kiedykolwiek stang na jego drodze. Ofiara z Syna Najwyzszego
odblokowata w ludziach rozumienie milosci przewyzszajacej sprawiedliwos¢ okre-
slong zasadg ,,0ko za oko, zab za zab”. Odniesienie do Stwdrcy pozwala cztowieko-
wi wyj$¢ poza wlasne, ograniczone pojmowanie tego, co stuszne.

Niezaleznie od $wiadomosci, iz milosierdzie pochodzace od Stworcy géruje
nad ludzka sprawiedliwoscia, moze rodzi¢ si¢ pytanie: Ile razy trzeba przebaczac?.
Pomocny w odpowiedzi na nie okazuje si¢ tekst Ksiegi Ozeasza. Jej bohaterem jest
mezczyzna, ktéremu Bog nakazal poslubi¢ nierzadnice Gomer, natomiast ta, be-
dac juz w zwigzku malzenskim, wcigz oczekiwata od kochankéw, by byli gotowi
ja przyjmowac, czestowac oliwg i kupowac len do przyodziania. Po raz kolejny ja-
ko kontekst grzechu wystepuja dobra materialne, ktore grzesznik posiadat i utra-
cit (syn marnotrawny) lub ktére mial, lecz mimo to szukat ich u innych (Gomer).
W obu przypadkach grzesznik jest jednoczesnie dobro-biorcg. Co wigcej, mozna
uznag, ze jest nim juz w momencie popetniania grzechu. Ozeasz, podobnie jak oj-
ciec z przypowiesci, przebacza swojej zonie, kiedy ta do niego wraca. Jednak nie
jest to pojedyncze zdarzenie, dochodzi do niego wielokrotnie. Obie postacie oka-
zujgce milosierdzie rozumieja jego pelne znaczenie, dlatego zachowuja si¢ pozor-
nie nielogicznie, gdyz nie wymierzaja kary, lecz aktem przebaczenia podtrzymuja
godnos¢ cztowieka (wspoimalzonka, syna).

Pierwszy przyklad odnosil si¢ do milosci rodzicielskiej, historia Ozeasza i Gomer
przedstawia natomiast relacje w malzenstwie, oparta na nasladowaniu Boga. Kocha-
jac, czlowiek czesto ofiarowuje wszystko, co ma, drugiej osobie, ktora od tej chwili
staje sie najwazniejsza (jakby ponad calym $wiatem), ponadto przyjmuje pozycje
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Oz 11, 8, cyt. za: Pismo Swigte, Stary i Nowy Testament, wyd. 1, red. ks. Michat Petera
(Stary Testament) i ks. Marian Wolniewicz (Nowy Testament), Poznan 2003, s. 1311.
® 0z 11, 8, cyt. za: Biblia Tysigclecia Online, dz. cyt. (1.02.2017).
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podrzednag, godzac si¢ bez wyjatkdéw na to, czego zapragnie obiekt jego uczué. Zte
rozumienie mitosci prowadzi do przyjmowania niewlasciwej definicji milosierdzia,
bedacego gtéwnym narzedziem jej wyrazu. Blednemu pojmowaniu milosci prze-
ciwstawil sie Thomas Merton, proponujac ciekawg jej definicje. Autor twierdzi, iz:

kocha¢ kogo$ - to pragnac tego, co jest dla niego rzeczywiscie dobre. Taka miloé¢ mu-
si opiera¢ si¢ na prawdzie. Jedli nie widzi réznicy miedzy dobrem a zlem, a kocha na
$lepo jedynie dla samego kochania, jest raczej blizsza nienawisci niz mito$ci. Kocha¢
§lepo, to kocha¢ samolubnie, gdyz celem takiego uczucia nie jest dobro drugiej istoty,
tylko dziatanie mito$ci w naszej wlasnej duszy'’.

Za uzupelnienie niniejszej refleksji mogloby postuzy¢ stowo Jana Pawta II: ,, kto
wiec zyje «wedlug ciata», odczuwa prawo Boze jako ciezar’*®. Z interpretacji obu
wypowiedzi wysuwa sie wniosek, ze dazac przede wszystkim do odczuwania mi-
tosci, cielesnego rozkoszowania sie nig (nie tylko w bliskosci seksualnej, ale takze
w samej $wiadomosci ,,posiadania” kogos — co przejawia si¢ m.in. w wyrazeniach:
moj mezczyzna, moja kobieta), czlowiek nie bedzie mogt w pelni zrozumied, czym
jest mitosierdzie, a tym samym okazywac go blizniemu.

Jesli cztowiek umacniany jest w prze§wiadczeniu, iz Stwdrca wybaczy mu kaz-
dy grzech, w jaki sposéb méglby odnalez¢é motywacje, zZeby go nie popetniac? Jan
Pawel IT zaznacza, ze ,w Zadnym miejscu oredzia ewangelicznego ani przebaczenie,
ani tez milosierdzie, jako jego Zrédlo nie oznacza poblazliwosci wobec zta, wobec
zgorszenia, wobec krzywdy czy zniewagi wyrzadzonej”*®. W Ksiedze Wyjécia znaj-
duje sie fragment, mdéwiacy o tym, ze Bog ,,pobudza ludzi do bojazni”*°, ponie-
waz nie chce, by grzeszyli. Posta¢ ostrzezenia przybiera takze wyliczenie wszyst-
kich kar, ktorych doswiadczy Gomer (a tym samym - symbolicznie — grzeszne
miasta), odwracajac si¢ od Boskich przykazan. Przestepstwo (wyraz zta) domaga
sie ukarania sprawcy (np. dla dobra spoleczenstwa), co nie znaczy, ze jest on po-
tepiony w oczach Boga. Czlowiek wypracowat sobie systemy prawne zabezpiecza-
jace wspdlnote przed degradacja. Zawsze jednak Bog jest w milosierdziu ponad ta
ludzka sprawiedliwoscia. Ksiadz Jan Kaczkowski odniost si¢ do sytuacji, w ktorej
nieuleczalnie chorym wigzniom odmawiano leczenia: ,w momencie, gdy sami za-
czniemy posuwac si¢ do nieludzkiego traktowania, przegrywamy moralnie - jako
spoleczenstwo, jako Kosciol, jako cywilizacja. Kara zaklada odplate, ale odptata
nie moze by¢ zimng zemstg, zwlaszcza w Ko$ciele”'. Z przytoczonej wypowiedzi
wynika, ze niezaleznie od win drugiego czlowieka, nie jesteSmy upowaznieni, zeby
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T. Merton, Nikt nie jest samotng wyspg, ,Znak” 1960, nr 67, s. 11, https://archive.org/
details/miesiecznik_znak_1960_1969 (2.02.2017).

'® Jan Pawel I1, Veritatis splendor, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla I, t. 2, Krakow
1996, s. 549.

' Tenze, Dives in misericordia, s. 41.

2% Wj 20, 20, cyt. za: Biblia Tysigclecia Online, dz. cyt. (1.02.2017).

' Ks. J. Kaczkowski, Zycie na pelnej petardzie, Krakéw 2015, s. 145.
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wymierza¢ mu kare, szczegélnie jesli nalezymy do wspdlnoty Kosciota i chcemy
opierac swoje zycie na jej zasadach. Koniecznos$¢ powstrzymania odwetu, myslenie
o ,uciekajgcej karze” mogg budzi¢ w nas sprzeciw, jednak mozliwe staje sie pogo-
dzenie z tym uczuciem przy uznaniu wlasnej matosci (a nie niegodnosci) wzgle-
dem Stworcy oraz sity pochodzacego od Niego milosierdzia.

Jaki jest w $wietle (Swiatlosci) milosierdzia cztowiek? Jest tym, ktory szuka sen-
su, bladzi, lecz - co najwazniejsze — powraca. Chce kocha¢, ma w sobie te moc
tworcza, ale zdarza sig, ze nie wie, jak okazywac mitosierdzie, ktore zaswiadcza
o miloéci prawdziwej, szczegdlnie silnie okazywanej bliskim osobom, a przez Bo-
ga zaplanowanej dla kazdego w réwnej mierze. W kontekscie mitosierdzia Stworcy
czlowiek jest zawsze dobro-czynca, z wszystkimi trudnosciami, jakich nastrecza
mu ta rola, gdyz do gtosu wcigz bedzie dochodzita mysl o odwecie za wyrzadzo-
ne mu przez kogos cierpienie. Jednoczesnie w oczach Boga pozornie niedoskona-
ly obraz czlowieka nie zastuguje na to miano, poniewaz nieomylnos¢ w dziataniu
jest Jego wyltaczng cecha. Ludzie - mimo wielu ograniczen i bez wzgledu na epo-
ke, w ktorej zyja — sg istotami zdolnymi do nasladowania milosierdzia Stworcy.
Odwracajac sie od kultury uproszczen (ktéra symbolizuje zdobywanie i opieranie
wiedzy na ogélnikowych definicjach oraz fragmentach tekstow z przypadkowych
zrodel, znalezionych w Internecie), moga rozbudzi¢ w sobie t¢ $wiadomos$¢ oraz
korzysta¢ z niej przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji do wyrazania mitosci wobec
bliznich we wlasciwy sposob.

Abstract

Merciful - the right epithet for human being

Modern man tends to be perceived as somebody who needs to adjust to the rapidly shifting
world. But what if a truly great trait of him is, regardless of epoch, simply to be merciful? The paper
is based on encyclical Dives in misericordia of Pope John Paul II and focuses on a question, how to
recognize a pure mercy deriving from God. The author emphasizes a crucial relatedness between
love and mercy. To introduce its determinants, she refers to biblical stories: the parabel of prodigal
son and the marital relationship between Hosea and Gomer. Furthermore, the essay brings aware-
ness to the fact that both stories involve family relations, which also correspond to the hebrew mean-
ing of word rahamim. Contrastively it shows what idea people usually have of the person who gives

and the one who receives mercy.

Martyna Mazur, Milosierny — o epitecie wlasciwym cztowiekowi, [w:] Milosierdzie. Nagrodzone
i wyréznione prace konkursowe, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zarebianka, Krakéw 2017 (Dni Ja-
na Pawta II 2016), s. 39-44.

http://dx.doi.org/10.15633/9788374386104.05



MARTA PLAK WYROZNIENIE

DOJRZEWANIE (DO) MILOSIERDZIA -
ZAPISKI NA MARGINESIE DRAMATU
KAROLA WOJTYLY BRAT NASZEGO BoGgA

Mitosierdzie jest najwiekszym fenomenem Boga, niemozliwym do rozumo-
wego poznania, gdyz w swej istocie przekracza mozliwosci ludzkiego rozumu. Jest
ono tym Bozym darem, ktéry dotyka cztowieka najmocniej, najczulej, sytuuje sig
najblizej ludzkiej kondycji. W milosierdziu przychodzi do czlowieka sama Mi-
to$¢'. To spotkanie z Milosierdziem? jest momentem przetomu, wewnetrznego
trzesienia ziemi. Gdyz mitosierdzie to nie przedmiotowy dar, ale objawienie pod-
miotowej milo$ci, czyli realnej obecnosci zywego Boga w ludzkim zyciu.

Proces dojrzewania mitosierdzia w zyciu konkretnego czltowieka oraz wyni-
kajacy z niego proces dojrzewania cztowieka do milosierdzia to dwie przenikaja-
ce si¢ plaszczyzny, ktore Karol Wojtyla ukazal w dramacie Brat naszego Boga na
przykladzie zycia Adama Chmielowskiego, czyli $w. brata Alberta. Moim celem
nie bedzie krytycznoliteracka analiza tego utworu - przez wielu badaczy zalicza-
nego do tzw. ,,dramatéw wewnetrznych” - ani tez wskazywanie w nim cech filozo-
fii personalistycznej, ktdrej reprezentantem byl jego autor, ale proba rekonstrukeji
owego procesu dojrzewania i wzajemnego przenikania sie ludzkiego Zycia i Bo-
zego Milosierdzia, zgodnie z tymi etapami, jakie mozna zaobserwowa¢ u Adama,
gléwnego bohatera utworu.

Objawienie Milosierdzia w zyciu czlowieka porusza doglebnie calg jego isto-
te. Nie jest objawem, ktéry mozna przeoczy¢, chociaz poczatkowo czlowiek za-
gubiony we wtasnych sprzecznych odczuciach biadzi i trudno mu rozpoznag,
czym jest to, co pojawilo si¢ w jego wnetrzu. To, co zaczyna trawi¢ cztowieka
od wewnatrz, to z jednej strony nieokreslone poczucie braku. Sam Adam czul

' Tlekro¢ w tekécie pojawia sie zapis stowa ,mitos¢” wielkg litera, nalezy rozumieé je

jako imie Boga.
> W calym tedcie bede wykorzystywala dwoisty zapis stowa ,milosierdzie”. Zapis malg
literg bedzie oznaczal odwotanie si¢ do milosierdzia jako czynu, ktérego wykonawcg jest czlo-
wiek lub Bég, zapis wielkg literg utozsamia Mitosierdzie z Bogiem.
Por.naprzyklad]. Waligora, Dramatopisarstwo Karola Wojtyty, http://www.up.krakow.pl/
konspekt/25/27-literatura.html (30.08.2016).
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je wyraznie i tak okreslit je w rozmowie z przyjaciéimi: ,Nie, nie. W nas wszyst-
kich czego$ brak. Nie wiem jeszcze czego. Mecze sig, aby odgadnaé. Ale wiem, ze
brak - i wiem, Ze to rozsadzi”*. Ow brak musiat by¢ odczuciem intensywnym, na-
rastajagcym i niedajacym sie zagtuszy¢. Czlowiek, ktéry go doswiadcza, jest peten
niepokoju, jego duch meczy sie, probujac dotrzec do istoty i Zrodla owego braku.
A proces ten jest diugi i nieosiagalny dla samego czlowieka, bowiem istote braku
moze ukaza¢ mu tylko Bog.

Z niecierpliwego poszukiwania Zrédla niepokoju rodzi si¢ bunt. Spojrzenie mi-
tosierdzia jest znacznie szersze niz zwykle ludzkie patrzenie. Adam, noszac w so-
bie Bozy niepokdj, dostrzega wyraznie choroby toczace spoteczenstwo, oburza sie
na pozorny tad spoleczny: ,,Spoteczenstwo jest chorym organizmem. (...) A my
w tym wszystkim poruszamy sie, zadufani w sile jakiego$ powszechnego ukla-
du, ktory kaze przemilczad rzeczy krzyczace i thumi¢ usprawiedliwiony wybuch™.
Nie wylacza siebie z grona winnych opisywanej sytuacji, co wiecej — szuka sposo-
bu, by t¢ sytuacje¢ naprawi¢. Gniew i updr mobilizujg go dodatkowo do konkret-
nego dzialania. Nieraz wbrew logice i w sposéb niewystarczajacy, jednak bardzo
konsekwentnie, podejmuje rézne kroki, by poprawi¢, chociaz troche, materialna
sytuacje najubozszych. Adam dziala sam, nie prébuje swojego niepokoju zrzuci¢
na innych, wie, ze jego postepowanie jest zdeterminowane przez poczucie odpo-
wiedzialnosci i powinno$ci. Postepowanie cztowieka dotknietego przez Boze mi-
tosierdzie nie jest juz jego wlasng droga, gdyz to nie cztowiek sam, lecz Mitos¢
pracuje przez czlowieka®.

Palgca potrzeba czynu, zmiany zastanej rzeczywistosci, ktora przyjmuje forme
pracy na rzecz innych, jest obecna w zyciu Adama réwnolegle do ciaglej, bacznej
obserwacji wlasnego wnetrza. Dojrzewanie mitosierdzia w ludzkiej duszy powo-
duje niegasnace odczucie nieokreslonej zmiany, ktéra dokonuje sie w jej wnetrzu.
Adam opisuje to nastepujaco: ,Ciagle otwiera si¢ we mnie cos jeszcze, co dotad by-
to zamkniete, czego dotad strzegtem, o czym nie wiedziatem... Od pewnej chwili
staje si¢ to jasne - i pedzi. A ja ciagle uciekam. (...) I znéw... i znéw. Rozjasnia-
nie i nacisk™”.

Duch Bozy popycha czlowieka, ktéry poczatkowo nie potrafi rozezna¢ kierun-
ku i celu owego ruchu. Milosierdzie wnika do glebi duszy ludzkiej, aby kolejne
przestrzenie otwierac i roz§wietla¢ swym $wiatlem. Czlowiek nie rozumie owego
procesu, czuje niepewnos¢, ale i bardzo wyrazne, wciaz rosnace poczucie powin-
nosci, ktorej istoty jedynie sie domysla. Czlowiek wraz ze swym wnetrzem sam dla
siebie staje sie zagadka.

Niepokoj, pragnienie zaspokojenia metafizycznego i materialnego poczucia
braku, oburzenie, gniew oraz wrazenie pozostawania pod naciskiem jakiej$ sity

K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakow 1998, s. 139.
Tamze, s. 138-139.

Por. tamze, s. 150.

Tamze, s. 142.
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kumuluja sie w cztowieku, rozpalajac w nim wewnetrzny konflikt. Adam miota si¢
miedzy pomaganiem najubozszym i pracg nad kolejnymi obrazami, zmusza si¢ do
malowania. Nie jest to jednak jedyna plaszczyzna owej wewnetrznej walki, w jego
sercu $cierajg si¢ nieustannie rézne mysli i uczucia, argumenty racjonalne i ducho-
we. Jak pisze Marek Skwarnicki w Stowie wstgpnym do pierwszego wydania tomu
Poezje i dramaty Karola Wojtyty:

Konflikt wewnetrzny bohatera — malarza Adama - nie jest dramatem wyboru pomie-
dzy dwoma powotaniami, dwoma wzajemnie wykluczajgcymi si¢ formami przyzywa-
jacej cztowieka mitosci, lecz studium narodzin jednej z drugiej. Jest to dramat dojrze-
wania do mitoéci®.

W tym dojrzewaniu do milosierdzia stary Adam przeobraza si¢ w nowego Ada-
ma, a dokonuje si¢ to dzieki sile Bozego Mitosierdzia. Bog oddziatuje na czlowie-
ka poprzez ludzi, ktérych stawia na jego drodze. Adam odczuwa, ze powoli zatra-
ca poczucie swej dawnej istoty, coraz bardziej wypelniajg i ,tworza go spotykane
twarze™, a sg to twarze biedakéw z miejskiej ogrzewalni.

Na tym etapie Adam juz wie, ze caly proces przemiany i dojrzewania, jaki si¢
w nim dokonuje, to przejaw Bozego dzialania. Godzi si¢ na to i, wstuchujac
sie w siebie, stara si¢ rozeznaé, co powinien czyni¢ dalej. To wstuchiwanie cze-
sto nie daje prostych odpowiedzi. Adam przezywa momenty zwatpienia, czuje si¢
odrzucony przez ludzi, ktérym ze wszystkich sil stara si¢ pomoc, takze od Boga
nie otrzymuje jasnych sygnaléw aprobaty, szczegdlnie w stosunku do swojej sztu-
ki. Twarze spotykanych ludzi budujg nie tylko istot¢ nowego Adama, w zamysle
Adama-malarza maja odda¢ wyraz twarzy umeczonego na $mier¢ Boga, twarzy
uwiecznionej w obrazie Ecce Homo. W biedakach Adam dostrzegal oblicze Boga
i Jego milosierdzia. Tak jak milosierdzie najpelniej objawilo sie w Mece Chrystusa,
tak obecnie on dostrzegal je w cierpieniach spotykanych ludzi'®. Widzial oczyma
swej duszy milosierdzie jako przedziwne, trudne piekno'’, ale nie potrafit odda¢
go na pldtnie obrazu, ktéry z pasja tworzyl. Bylo to dla Adama Zrédfem dodatko-
wych wewnetrznych cierpien i zwatpien, ktdre ostatecznie przezwyciezyt, decydu-
jac sie na catkowite poddanie si¢ ksztaltujacej go Mitosci.

»Daj sie ksztaltowaé mitosci”'?, powiedzial Adamowi spowiednik w odpowiedzi
na jego wewnetrzne zmagania i niepewnosci. Jednak dla czlowieka, nawet posia-
dajacego tak gleboka i zywaq wiare jak Adam, decyzja bezgranicznego zawierzenia
i poddania si¢ Bozej woli jest decyzja niezwykle trudng. Adam miat §wiadomos¢,
ze Bog oczekuje od niego ,wydziedziczenia’, czyli rezygnacji z samego siebie, ale

8

M. Skwarnicki, Stowo wstepne do pierwszego wydania, [w:] K. Wojtyla, Poezje i drama-
ty, dz. cyt.,s. 7.
° K. Wojtyta, Poezje i dramaty, dz. cyt., s. 150.
Por. tamze, s. 174.
Por. tamze.
12 Tamze, s. 163.
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odnosil wrazenie, ze to Boze Zadanie go przerasta: ,,Ja bede wartal tym wydziedzi-
czeniem, bede wartat tyle, ile utrace. Ile zgubie. Ile pozbede. Tak, tak. — Tak, tak.
Ale powiedz - czy mozesz tego zadac od czlowieka? Czy mozesz tego zadacé ode
mnie? Jak mam przesta¢ by¢ tym, kim jestem?”"?.

Czlowiek dojrzewajacy do milosierdzia czuje, ze Boza Milo$¢ jest spragniona
i nieugaszona, a wzgledem swych stug ma rosngce wymagania'*. Sity cztowieka,
a takze jego rozum nie sprostaja same takim wymaganiom. Adam, aby faska Boza
mogla go wspomoc, musial wyzwoli¢ sie spod tyranii inteligencji i przyja¢ postawe
pokory, pofaczong z wewnetrzng zgoda na odrzucenie-,wydziedziczenie”. Dzigki
odrzuceniu ludzkich racjonalnych sadéw Adam w calej pelni dostrzegt i zrozu-
mial, ze w zyciu istnieje tylko jedna wtasciwa droga — droga milosierdzia. I to ona
jest ta jedyng droga, ktéra moze zaradzi¢ biedzie ludzkiej, z ktorg o wlasnych si-
tach walczyl Adam. Tylko dzieki milosierdziu czlowiek jest w stanie calkowicie po-
dzwignac sie ze swojej niedoli i to podzwigna¢ nie tylko do posredniego poziomu,
ale wprost do najwiekszych dobr'®. Nie dokona tego ani gniew, ani zadne ludzkie
dzialanie, jednostkowe czy zbiorowe, tylko milosierdzie Boga.

Proces dojrzewania milosierdzia w zyciu cztowieka, a takze proces dojrzewa-
nia cztowieka do milosierdzia, zawsze 1aczg si¢ z narodzinami nowej osoby, roz-
nej od tej, ktorg cztowiek byl przed spotkaniem z miloscig Boga. Narodziny nowe-
go Adama zostaly przypieczetowane przybraniem przez niego imienia zakonnego.
Brat Albert, podobnie jak wcze$niej Adam, pozostaje nieustannie pod wptywem
wewnetrznych napie¢. Te napiecia, ktoére od lat wzbudzaly w jego duszy niepo-
koj, gtdéd nieokreslonego braku, ktére pchaty go do stuzby najtrudniejszej, pet-
nionej wsrdd ludzi odrzuconych przez spoteczenstwo, ktore miaty zblizy¢ go do
meki i mitosierdzia Bozego, leki dawniej wzbierajace, teraz powoli tagodniaty. Nie
zniknetly, lecz staly si¢ tetnem codziennego zycia, by dalej pobudza¢ Alberta do
pracy (dla) mitosierdzia'®. Kazdy cztowiek, po najburzliwszym etapie dojrzewa-
nia do milosierdzia, ktéry prowadzi przez niepewno$¢, wewnetrzng walke, az do
poddania si¢ ksztaltujacej sile milosci i przyjecia ,wydziedziczenia’, osiggnie stan
wewnetrznego uspokojenia. Ten stan nie moze przejs¢ w apati¢ i u§pienie czlowie-
ka, a wraz z nim jego ducha, dlatego napigcia pozostaja obecne w duszy ludzkiej
jako tagodne impulsy.

Adam zostat postany przez Mitosierdzie do miejskich biedakdw, dlatego to z ni-
mi Albert chce zwigzac swe Zycie. Starg ogrzewalnie przeksztalca w schronisko
i sam zebrze o jedzenie dla swoich podopiecznych, catkowicie upodabniajac sie
do ubogich, ktérym pomaga. W cztowieku milosierdzia, takim jak Albert, nie ma
miejsca na falsz, on jest od poczatku do konca autentyczny - Zyje tak samo bied-
nie jak miejscy nedzarze, postannictwo Boze, ktdre nim kieruje, przenika cate

13 Tamze, s. 160.

* Por. tamze, s. 168.
Por. tamze, s. 185.
Por. tamze, s. 187.
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jego postepowanie, tak samo pragnie duchowej bliskosci Boga dla siebie, jak i dla
innych. Jako przelozony, tak zwany ,,Brat Starszy”, dZwiga na swoich barkach cie-
zar odpowiedzialnosci za wszystkich braci, w tym takze za ich rozwéj duchowy.
Wymaga od siebie wiecej niz od bliznich, dlatego to siebie obwinia za zwatpienia
swych wspétbraci.

Poza autentyzmem zycia, kolejnym dostrzegalnym sladem dojrzalosci mitosier-
dzia w zyciu Alberta jest jego bezgraniczne zaufanie Bogu. Mimo ze wspotbraci
ogarnia zwatpienie, on niezachwianie trwa w przeswiadczeniu o wielkiej dobroci
Boga. Wie, ze nic nie wydarzy sie bez Jego woli, zawierza Bogu nie tylko w sferze
duchowej, ale i materialnej, o czym moze $wiadczy¢ fakt, ze cala zywnos¢, jaka
przekazuje biednym, uzyskuje dzieki dobrowolnym ofiarom hojnych ludzi. Swoja
ufno$¢ probuje przekazaé nedzarzom ze schroniska, ktorych egzystencja pozba-
wiona jest ludzkiej nadziei, pokazujac im wlasnym zyciem, ze przez zblizenie si¢ do
Boga nedza cztowieka przemienia sie w jego krzyz, a niewola w wolnoé¢'”. Albert
glosi t¢ trudng nauke, poniewaz zostal obdarzony spojrzeniem milosierdzia, ktd-
re wczesniej pozwolito mu dostrzec spoteczne potrzeby, a teraz daje mu ,widzie¢
$wiat w wymiarach nedzy i upodlenia, i wiedzie¢ doktadnie, gdzie z tym wszyst-

»18

kim spotyka sie Bog, jaka ngedza Go do ludzi przybliza, a jaka od nich oddziela™®.

%%

W powyzszym rozwazaniu staralam si¢ ukazac, jak ksztaltuje sie proces wzra-
stania w Bozym milosierdziu, ktéry nazwatam dojrzewaniem mitosierdzia i doj-
rzewaniem do mitosierdzia. Adam Chmielowski, pdzniejszy brat Albert, naszki-
cowany reka Karola Wojtyty na kartach dramatu Brat naszego Boga, byl tego
wspanialym przyktadem. I tak jak autor dramatu probowal oderwac si¢ od wy-
tacznie literackiego odtwarzania biografii realnej osoby, dzi$ juz swietego Kosciota
katolickiego — brata Alberta Chmielowskiego, tak i ja postuzylam sie osobg boha-
tera Brata naszego Boga, aby ukaza¢ perspektywe szerszg niz jednostkowa, jednak
swoje refleksje $cisle wigzac i odnoszac do postaci Adama-Brata Starszego.

Przenikanie Milosierdzia do zycia ludzkiego wywoluje w cztowieku przerézne
odczucia i reakcje, zmienne w zaleznosci od etapu, na jakim znajduje si¢ ludzka
dusza. Adam tak moéwit o milosierdziu jako o sile, ktora go dotkneta: ,,Przerasta
mnie nieskonczenie mitoscig. Nie moge wytrzymac tego napiecia. To mnie za-
wstydza, upokarza mnie, ale réwnoczesnie prowadzi mnie, pozwala mi sie rozwi-
jaé..”"”. Tak samo reaguje dusza kazdego czlowieka. Bog przeprowadza czlowieka
przez rozne etapy dojrzewania duchowego, na ktérych pozwala mu doswiadczaé
i poznawa¢ samego siebie. Dlatego tez cztowiek dostrzega swa matos¢ wzgledem
Boga, zawstydza si¢ nig nieraz az do granic upokorzenia, odczuwa palace pragnie-

7 Por. tamze, s. 200.
8 Tamze, s. 194.
1% Tamze,s. 171.
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nie Boga i w tym samym czasie jest przez Boga wzmacniany i blogostawiony. Gdyz
Bog nie chce czlowieka zniszczy¢ ani zastraszy¢, nawet wtedy, kiedy wlewa do jego
serca niepokdj i gniew, ale chce, aby czlowiek zaufat, dat Mu sie ksztattowad i przez
to nieustannie si¢ rozwijal i wzrastal. Zadanie, do ktdérego czlowiek zostal powo-
tany, to nasladowanie Boga w Jego milosci, wzrastanie w mifosierdziu na drodze
do Bozego Mitosierdzia.

Dojrzewanie do milosierdzia, tak jak kazdy inny przykltad dojrzewania, to pro-
ces dlugotrwaly, stopniowy, ale przede wszystkim aktywny. Karol Wojtyla, takze ja-
ko papiez Jan Pawet I1, czesto wzywal wiernych, szczegélnie mtodziez, do podjecia
dziatania. Adam-Brat Starszy swa drogg milosierdzia kroczyl, cigzko pracujac na
rzecz najbiedniejszych, i to zaréwno w sferze materialnej, jak i troszczac si¢ o ich
rozwoj duchowy. Jan Pawel IT w homilii wygloszonej w czasie mszy $w. kanoniza-
cyjnej blogostawionej krélowej Jadwigi stowami $w. Jana wotal do nas, Polakdw:

,Nie mitujmy stowem i jezykiem, ale czynem i prawda!”*° (1] 3, 18). Przed kazdym,
kogo dotyka mitosierdzie Boze, stoi takie wlasnie zadanie, tym aktualniejsze, ze
obchodzimy wilasnie w Kosciele ,,Rok Milosierdzia”. Jedli czlowiek podejmie zwia-
zany z nim trud, milosierdzie bedzie w nim dojrzewalo, tak jak w bracie Albercie,
siostrze Faustynie czy Janie Pawle II, pozwalajac, bysmy wszyscy stawali si¢ ,,mi-
losierni jak Ojciec”'.

Abstract

Getting ready to God’s mercy and maturing of God’s mercy
in Karol Wojtyla’s piece Our God’s brother

The article is focused on process of human meeting with God’s mercy. This meeting takes place
on two levels, when a man is getting ready to God’s mercy and when God’s mercy is maturing in
human soul. In this paper, an emphasis is put on the fact that getting ready to God’s mercy is a long
and complicated process, which includes anxiety, revolt, need of act, internal conflicts, but in the
end power of God’s love transforms an old man into a new man. In the proposed account, the author
recalls one of Karol Wojtyla’s piece Our God’s brother, to describe the way of Adam Chmielowski-
Saint Brother Albert’s developing in God’s mercy.

*® Jan Pawel II w Polsce. 31 maja 1997 - 10 czerwca 1997. Przemdwienia i homilie, Kra-
kéw 1997, s. 168.

>t Milosierni jak Ojciec” to oficjalne hasto ustanowionego przez papieza Franciszka
»Roku Milosierdzia”, ktory trwal od 8 grudnia 2015 r. do 20 listopada 2016 r.

Marta Plak, Dojrzewanie (do) mitosierdzia - zapiski na marginesie dramatu Karola Wojtyly ,, Brat
naszego Boga”, [w:] Mitosierdzie. Nagrodzone i wyréznione prace konkursowe, red. Katarzyna Dy-
bel, Zofia Zarebianka, Krakéw 2017 (Dni Jana Pawta II 2016), s. 45-50.
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386104.06
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