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ABSTRAKT

Praca porusza zagadnienie ojcostwa Bozego w Ewangelii wedlug §w. Mateusza - w
pierwszej kolejnosci ojcostwa wzgledem Jezusa Chrystusa, nastepnie, wobec przybranych
synow. Celem rozprawy jest ukazanie relacji Ojca 1 Syna, jej implikacji dla wierzacych oraz
jej wzorcowego dla zycia chrzescijanskiego wymiaru. W zgodzie z metoda
historyczno-krytyczng zbadano tto historyczno-kulturowe zagadnienia oraz przeprowadzono
analize terminologiczng dla terminu 6 motip w Nowym Testamencie, aby nastepnie dokonac
egzegetycznego opisu miejsc kluczowych w Mt. Ze wzgledu na jego wagg, wyeksponowano
tekst Mt 11, 25-27. W kontekScie Mt poruszono takze kwestie¢ chrzescijanskiego
patrocentryzmu, ktory nierozerwalnie zwigzany jest z synostwem Chrystusa oraz synostwem

wierzacych w Niego.

ABSTRACT

The work deals with the issue of God's fatherhood in the Gospel according to St.
Matthew - firstly, the fatherhood to Jesus Christ, then to his adopted sons. The aim of the



dissertation is to show the relationship between the Father and the Son, its implications for
believers and its exemplary dimension for the Christian life. In accordance with the
historical-critical method, the historical and cultural background of the issue was examined
and a terminological analysis was carried out for the term 0 motp in the New Testament, to
then make an exegetical description of key places in Mt. Due to its importance, the text of Mt
11: 25-27 was emphasized. In the context of Mt, the issue of Christian patrocentrism, which is
inextricably linked with the sonship of Christ and the sonship of believers in him, was also

raised.
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WSTEP

Jak napisat John J. Pilch: "Ojcowie wystepuja powszechnie w zyciu ludzkim, ale
kazda kultura do$wiadcza «ojca» na rdzny sposob"'. W tej pracy sprobujemy ukazaé, jak
relacje z Ojcem przezywat Jezus Chrystus, jak wygladata ta wigz oraz jakiego Ojca objawil
nam, aby$my sami mogli do§wiadczy¢ z Nim spotkania. Credo Kosciota Katolickiego mowi
bowiem: "Wierze w jednego Boga, Ojca Wszechmogacego". Podobnie wyznajemy w
Sktadzie Apostolskim: "Wierze w Boga Ojca Wszechmogacego". Wierzymy w Boga;
wierzymy w Boga Ojca, wierzymy w Boga, ktory jest Ojcem. Jest to fundament, ktérego
wlasciwe rozumienie rzutuje na postrzeganie nie tylko Boga i wiary, ale réwniez wlasnej
tozsamosci. Pozwala ono takze zakorzeni¢ si¢ w Bogu 1 oprze¢ swoje istnienie na tej

zyciodajnej relacji, tak jak to dokonato si¢ w zyciu Jezusa.

Fundamenty narazone sg czg¢sto na najwigksze niezrozumienie i deformacje, dlatego
niniejsza rozprawa sprobuje je uporzadkowac wlasnie w odniesieniu do Boga i Jego ojcostwa,
ktére Biblia ukazuje rowniez jako wzorzec dla kazdego innego ojcostwa. Nasze badania
oprzemy na Ewangelii wedlug §w. Mateusza, w ktorej termin ojciec (0 matnp) pojawia si¢
najwiekszg 1los¢ razy sposroéd wszystkich ewangelii synoptycznych. To wtasnie ona, poprzez
swoje wielorakie odniesienia do ojcostwa Bozego, zyskala miano FEwangelii Ojca.
Wykorzystamy w pracy przede wszystkim metod¢ egzegetyczno-teologiczng i
historyczno-krytyczng wraz z ujeciem kanonicznym oraz antropologi¢ kulturowa, ktora
pozwala uchwyci¢ cechy charakterystyczne dla ojcostwa w starozytno$ci w ogéle’. Metody
te, szczegoOlnie ujecie kanoniczne, okazg si¢ niezbedne dla rozumienia spdjnosci przekazu
biblijnego. Klasyczna metoda historyczno-krytyczna pozwoli zarysowac tto tematu, a w jego

perspektywie zobaczy¢, co wyrdznia mysl Ewangelii o ojcostwie Boga. Zobaczymy tez, jak

1. ). Pilch, Sfownik kultury biblijnej, Czestochowa 2004, s. 11.
2 papieska Komisja Biblijna, IPSK, Poznan 1993, s. 49.
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apostol Mateusz opisal jego postrzeganie przez Jezusa, a jeszcze precyzyjniej, jak opisal
relacj¢ Ojca i Syna. Jako obszar badawczy stawiamy sobie bowiem przede wszystkim
zagadnienie ojcostwa Boga widzianego w perspektywie Syna oraz to, jak Chrystus objawiat
Boga jako Ojca, a takze jak Bog objawil w Nim swoje ojcostwo. Zasadniczym tekstem okaze
si¢ dla nas Mt 11, 25-27, bedacy kluczem do rozumienia poruszanych przez nas kwestii. Do
czego doprowadzi nas wspomniana metoda egzegetyczno-teologiczna, Jezus ukaze si¢ w nim
jako jedyny Objawiciel Ojca, umozliwiajacy Jego poznanie. Przed Wcieleniem nie mozna
byto tak pozna¢ Ojca, jak stato si¢ to dostepne przez Jezusa. Pochylenie si¢ nad zagadnieniem

Bozego ojcostwa stawiamy sobie zatem jako gtéwny cel dysertacji.

W rozdziale 1 zostal przedstawiony szkic rozumienia ojcostwa ludzkiego i boskiego w
kulturach starozytnych, istotnych dla mysli biblijnej, nakreslajacy pewien kontekst
spoteczno-kulturowy oraz religijny tematu. Uwzglednione zostaly zatem kultury
Mezopotamii, Egiptu, Grecji 1 Rzymu oraz samego judaizmu, przede wszystkim czasow
mi¢dzytestamentalnych. Osobny paragraf poswigcono zagadnieniu ojcostwa ludzkiego i
Bozego w Starym Testamencie. W rozdziale II dokonano analizy terminologii biblijnej
dotyczacej ojcostwa, przede wszystkim za§ kluczowego dla nas terminu 6 motip oraz jego
wystepowania w Nowym Testamencie; zar6wno w kontekscie boskim, jak i ludzkim. Ponadto
przedstawiono w zarysie rozumienie ojcostwa Bozego w poszczegolnych ksiegach Nowego

Przymierza, aby zbudowac solidny horyzont dla badan nad ojcostwem u Mateusza.

Nastepne rozdzialty w sposob analityczno-syntetyczny ukaza miejsca, w ktorych
badany termin pojawia si¢ w ewangelii Mateusza, zar6wno w odniesieniu do relacji Ojciec -
Syn Bozy (rozdziat III), jak 1 Ojciec - synowie w Synu (rozdzial 1V). Jezus bowiem raz
nazywa Boga swoim Ojcem (“Ojciec modj’; np. w Mt 11, 27), a raz Ojcem uczniow
(“waszym”; np. Mt 5, 48). W obu rozdziatach odniesiono si¢ takze do zagadnienia
charakterystycznego dla relacji Mateuszowej, a wigc zagadnieniu woli Ojca. Pelnienie jej
stanowi rdzen powotania synow. Jak wole Boga realizowat umilowany Syn oraz, w jaki
sposOb maja ja urzeczywistniaé wierzacy, bedzie przedmiotem szczegotowej analizy tych
rozdziatow. Obok tematu woli Ojca, w sposob analogiczny w obu rozdziatach poruszymy
temat krolestwa niebieskiego i Bozej odptaty za wierno$¢ synéw. Zobaczymy tez, ze Mateusz
podkresla zaréwno bliskos¢ Ojca wzgledem Chrystusa i wierzacych, ale uwydatnia takze, ze
Ojciec jest “niebieski”, a wigc nalezy do rzeczywisto$ci przekraczajacej ich percepcje. W
rozdziale IV poruszono takze zagadnienie nasladowania Ojca w Jego doskonalosci, do czego

wezwal uczniow Chrystus w Mt 5, 48. Uwzgledniono w tym zakresie przede wszystkim
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kontekst Kazania na Gorze, ktore rzuca $§wiatlo na to, jak nalezy rozumie¢ to wezwanie. Tam
tez odwolamy si¢ do modlitwy synéw oraz tematu samego synostwa, ktore wynika
bezposrednio z faktu Bozego ojcostwa. Chrzescijanstwo jawi si¢ bowiem w Mt jako skupione
1 zanurzone w Ojcu. Temat ojcostwa Bozego wzgledem umitlowanego Syna Jezusa Chrystusa
zanalizowany w rozdziale III zamkniemy odniesieniem w tej pierwszej ewangelii
synoptycznej do paschalnych wystgpien terminu 6 moatip, w ktoérych, w sposob

nieporownywalny dotad, dostrzega si¢ intymng wiez Ojca i1 Syna.

Z racji na znaczenie tekstu Mt 11, 25-27 zostanie on opracowany w osobnym
rozdziale (V), gdyz wlasnie tutaj Jezus objawia (dmokoAdmT®) W sposdb wyjatkowy swoja
relacj¢ z Ojcem oraz Jego upodobanie (1] gvookia). On jest tym, ktory zna (émywveokm) Ojca
i ktory daje wzor tego, jak Go uwielbia¢ (é€oporoyém). Pewnym novum, a zarazem
spojrzeniem poszerzonym, wychodzacym z samej tylko teologii biblijnej, beda zawarte w
rozprawie odniesienia do patrocentryzmu chrzescijanskiego w nauczaniu Kosciota w ogole, a
w szczeg6lnosci za$ do mysli dogmatycznej 1 wypowiedzi ostatnich papiezy. W ten sposob

pelniejszym stanie si¢ obraz ojcostwa Bozego w omawianej ewangelii.

Warto wspomnie¢, ze wielkim poruszeniem i inspiracja do poglgbienia omawianego
zagadnienia byl w Kosciele Katolickim jubileusz roku 2000 i ogloszenie przez papieza Jana
Pawta II Roku Boga Ojca w ramach przygotowan do niego (rok 1998). Zorganizowano wtedy
liczne konferencje i sympozja poswigcone tej tematyce, powstato tez wiele artykutow oraz
opracowan zbiorowych, ktérych celem bylo przyblizenie tajemnicy Ojca, ktéry zechcial
objawi¢ si¢ cztowiekowi. Ws$rod nich nalezy wymieni¢ publikacje autora krakowskiego
srodowiska teologicznego, dogmatyka, Jana Daniela Szczurka “Bég Ojciec w zrddtach
teologii: zarys patrylogii” (wydana w 2000 r.) oraz “Bég Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigte;j:
elementy patrylogii” (2003). Posrdéd pozycji biblijnych na szczegodlne miejsce zastuguja
monografie: “Bog jako ojciec w $wietle Nowego Testamentu” Hugolina Langkammera
(1999); “Abyscie znali Ojca waszego: wierze w Boga Ojca Wszechmogacego” pod redakcja
Marii Dabrowskiej (1999) oraz “Ty, Panie, jeste§ naszym Ojcem (Iz 64, 7). Biblia o Bogu
Ojcu” pod redakcja Juliana Warzechy (1999). Warto wyrdzni¢ takze pozycje z innych
dyscyplin teologicznych: “Bog Ojciec. Tajemnica mitosci. Ojcowie Kosciota o Bogu Ojcu”,
Marie Anne Vannier (1999), “Boég Ojciec i przelom w mysli patrystycznej” pod redakcja
Iwony Salamonowicz-Gorskiej, J6zefa Naumowicza 1 Stanistawa Strekowskiego (2001) oraz
“Bog Ojciec w swoim misterium”, Francois-Xavier Durrwell’a (2000). Mimo takiego

poruszenia i zainteresowania tematyka Boga Ojca nie powstala osobna monografia zajmujaca
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si¢ ojcostwem Bozym tylko w Mt. Zywimy nadzieje, Ze prezentowana praca bedzie cennym

uzupehieniem tego tematu.

Na progu niniejszego opracowania chcemy przytoczy¢ stowa modlitwy Jana Pawta II,

przygotowanej na wspomniany Rok Boga Ojca:

Boze, Stworzycielu nieba i ziemi,
Ojcze Jezusa i nasz Ojcze!
Btogostawiony badz, o Panie,
bowiem w swoim nieskonczonym mitosierdziu
pochylites$ si¢ nad nedza cztowieka
i date$ nam Jezusa, Syna Swego,
zrodzonego z Niewiasty,

jako naszego Zbawce, Przyjaciela i Brata.

Wyrazam zyczenie, aby trzymana w reku rozprawa doktorska byta kolejnym przyczynkiem
do poznania Boga, ktory jest Ojcem i oddania Mu chwaty na wzér Syna Bozego oraz wpisata

si¢ w Jego misj¢ - kontynuowala w Kosciele dzieto objawiania $wiatu naszego Ojca.

13



Rozpziar 1

OJCOSTWO W STAROZYTNOSCI

Konieczny dla osadzenia naszego tematu jest chocby lakoniczny szkic
historyczno-spoteczny oraz zarys tla kulturowego. Ograniczymy si¢ do panstw o
najwickszym wplywie na mysl biblijna, a wigc do obszarow Mezopotamii, Egiptu oraz Grecji
1 Rzymu. Pochylimy si¢ rowniez nad rozumieniem ojcostwa w Palestynie czasow biblijnych,
aby przyblizy¢ zagadnienie i jego znaczenie w Starym Testamencie oraz w literaturze

pozabiblijnej czasow okolotestamentalnych.

W kazdym przypadku bedziemy mieli do czynienia z rozumieniem ojcostwa w sensie
naturalnym, przez fizyczne zrodzenie, oraz ojcostwie odnoszacym si¢ do bdstwa. Pierwszy
wydaje si¢ oczywisty 1 zrozumialy, w drugim mamy za$ do czynienia z prazjawiskiem
znanym w roznych antycznych kulturach®. Taki tez bedzie schemat poszczegdlnych
paragrafow. Warto zaznaczy¢, ze terminu ojciec uzywano takze w sensie przeno$nym, czemu
niniejsza praca po$wieca mato miejsca. Na koniec przedstawimy wnioski, wynikajace z

przeprowadzonej analizy.

* Niem. Urphdnomen. Zob. J. Drozd, Ojcze Nasz. Modlitwa Pafiska, Katowice 1983, s. 53. Warto przytoczy¢
syntetyczng probe ujecia w stowa tego zjawiska przez autora: "Historia poréwnawcza religii chciata daé
odpowiedz na pytanie, skgd wzieta sie mys| o boskim ojcostwie. Odpowiedzi byly ré6zne: jedni chcieli tu dojrze¢
Slady prehistorycznego totemizmu, teorie o fizycznym pochodzeniu cztowieka od bdstwa; inni przypuszczali, ze
u podstaw tego poglgdu znajduje sie kult przodkéw, przedstawianych czesto jako bdstwa rodowe, w wi€c
przodkéw przebdstwionych; jeszcze inni wysuwali przypuszczenie, Ze przekonanie o ojcostwie bdstwa zrodzito
sie z dwustronnego uktadu miedzy cztowiekiem a jego bdstwem opiekuficzym, przypieczetowanego krwig
ofiarng. Mniejsza o to, do jakiego stopnia poglady te sg prawdziwe lub fatszywe. Przekonanie o istnieniu
«umitowanego ojca, ktéry musi mieszka¢ ponad namiotem gwiazd», zrodzitlo sie przede wszystkim z
wewnetrznej potrzeby duchowej czlowieka, by powigza¢ ze swym bdstwem swoje osobiste sprawy, nad
ktérymi ono wtasnie rozciggatoby swojg btogostawiong opieke". Tamze, s. 55-56.

14



1.1. Ojcostwo w Mezopotamii i Egipcie

Rozwazania rozpoczniemy od dwoch najstarszych cywilizacji, ktére mialty najwigkszy
wplyw na mysl biblijng: miedzyrzecza Tygrysu i Eufratu oraz terenéw delty Nilu. W obu
paragrafach najpierw odniesiemy si¢ do kultury Mezopotamii, a nast¢pnie do kultury Egiptu.
Zasygnalizowane zostang tylko pewne aspekty, ktore w sposdb oczywisty beda pewnym

uproszczeniem pozwalajacym uchwyci¢ zasadnicze kwestie istotne dla tematu pracy.

1.1.1. Ojcostwo naturalne

Starozytni mieszkancy Migdzyrzecza oraz delty Nilu mieli bardzo naturalistyczng
wizje ojcostwa - ojciec w pierwszej kolejnosci, to ten, ktory rodzi'. Wiadza nad
mezopotamska rodzing nalezata do ojca, cigzko tez mowi¢ o prawach matki na tym terenie.
W czasach Hammurabiego ojciec byl panem, wlascicielem dzieci, ktory mogt oddac je w
zastaw za niesplacony dlug’. Rozporzadzal rowniez corkami w kwestiach zamgzpoj$cia.
Dysponujemy tekstami literatury sumeryjskiej, w ktorych ojciec poucza swojego syna, aby
zyl w karno$ci i wdzigczno$ci®. Dobry syn powinien zy¢ w zgodzie z pouczeniami przodkow

1 przeja¢ zawad ojca.

Egipscy rodzice byli otwarci na potomstwo, byto ono dla nich rado$cig, wytchnieniem
od pracy. W rodzinach szczegolnie oczekiwano syna, ktory miat przedtuzy¢ imi¢ ojca. Nauki
medrcow  egipskich wzywaty do czci 1 szacunku wobec ojca 1 matki, a ich brak byt
traktowany jako bezbozno$¢. Wzgledem ojca, ktorego traktowano jak krdla, wymagano
bezwzglednego postuszenstwa. Wiestaw Bator, autor ksigzki “Mysl starozytnego Egiptu”,
dopatruje si¢ tu funkcjonalnego modelu spoteczenstwa, charakterystycznego dla mysli
egipskiej’. Ojciec staral si¢ o dzieci, aby te na staro$¢ oraz po $mierci zaopiekowaly sie nim;
dzieci miaty by¢ poddane rodzicom, aby ci obdarzyli je mitoscig i utrzymaniem. Do praw

ojca nalezalo m.in. ustalenie horoskopu dziecka®. Réwniez medrcy, podobnie jak to ma

*H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica 2007, s. 101.
° G. Contenau, Zycie codzienne w Babilonie i Asyrii, Warszawa 1963, s. 19.

8 Zob. M. Bielicki, Zapomniany $wiat Sumeréw, Warszawa 1973, s. 324-329.

" W. Bator, My$l staroZytnego Egiptu, Krakéw 1993, s. 129-130.

® Montet, Zycie codzienne w Egipcie w epoce Ramessydéw, Warszawa 1964, s. 53.
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miejsce w Ksigdze Przystow, czegsto zwracali si¢ w swoich pismach do ludzi jak ojcowie do

synow’.

1.1.2. Ojcostwo w odniesieniu do bostwa

Mezopotamska religijno$¢ opierala si¢ na kulcie wielu bogoéw, zwigzanych z
konkretnymi miejscami (bostwa miast, bostwa narodowe) 1 wydarzeniami, badz stanowigcych
personifikacje konkretnej boskiej cechy. Liczne teksty modlitw 1 hymnow ukazuja, ze
zwracano si¢ do bdstw, nazywajac je ojcem. Z czasem na szczyt panteonu Migdzyrzecza
wysungt sie Marduk, stad cze$¢ badaczy méwi o henoteizmie na tym obszarze'?; takze jego

nazywano ojcem. Ponizej przyklad modlitwy skierowanej do jednego z bostw przez krola:

Nie mam matki - ty jeste$§ mojg matka!
Nie mam ojca - ty jestes moim ojcem!
Ty poczates mnie w swoim sercu,

urodzite$§ w swojej Swigtyni''.

Nie bez przyczyny tekst przypomina modlitwy biblijne, a szczegdlnie zwroty psalmisty do
Boga. W czasach pierwszego panstwa babilonskiego (1894 r. p.n.e. - 1595 r. p.n.e.)'? wérdd
ludu panowato tez przekonanie, ze cztowiek jest synem konkretnego, wybranego przez siebie

boga, ktorego nazywat ojcem"’.

W politeistycznym'* starozytnym Egipcie trudniej dopatrzy¢é sie bostwa, ktore
jednoznacznie wysuwatoby si¢ na czolo hierarchii wierzen, mimo takich préb ze strony
panujacych wladcow'®. Bostwa te przedstawiane byty zoomorficznie i antropomorficznie. Za
bogdéw uwazano sity natury oraz ciatla niebieskie. Réwniez krdl traktowany byt, jako
wcielenie boga, stad szczegOlna czes$¢, ktora mu okazywano oraz wiara w jego
nieSmiertelno$¢. Zwracano si¢ do niego jak do rzeczywistego syna bdstwa. Najczesciej

podkreslano boska ptodnos¢, wiladz¢ oraz moc, przyjmowano, ze od nich pochodzi

° Tenze, Egipt i Biblia, Warszawa 1968, s. 87.

% por. T. Jelonek, Kultura Mezopotamska a Biblia, Krakéw 2009, s. 80. Henoteizm to jedna z odmian politeizmu,
ktéra sposrod panteonu béstw obdarza jedno z nich, naczelne, szczegdlng czcig.

). Drozd, Ojcze Nasz. Modlitwa Pariska, Katowice 1983, s. 54.

2 Tzw. imperium starobabilonskie.

3 por, G. Contenau, Zycie codzienne w Babilonie i Asyrii, Warszawa 1963, s. 222.

1% W. Bator podwaza te powszechnie panujgcg idee. Twierdzi, iz egipskie pisma wskazujg na panujgcy tam
panenteizm, a nawet inklinacje do monoteizmu, czesto bowiem nazywano bdstwo "neczer" - "bdég". Por. W.
Bator, My$l/ starozytnego Egiptu, Krakéw 1993, s. 13-17.

> p. Montet, Egipt i Biblia, Warszawa 1968, s. 78.
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ludzko$¢'®. Ptodno$¢ te rozumiano fizycznie. Taka naturalistyczna wizja bostwa wigzala sie
przede wszystkim z ideg rodzenia'’. Wérdd zwrotdw, ktoérymi nazywano bostwo, znajdujemy

takze okreslenie ojciec, tak jak w hymnie do Chnuma-Re:

[...] Wielki Boze, ktory zrodzite§ wszelki poczatek!
Wspanialy Baranie pierwszego Razu!

[...] Tworco tworcow,

Ojcze ojcdéw 1 matko matek,

Ktory$ stworzyl wszystkie byty'®.

Wskazany fragment ukazuje ide¢ nadrzednosci boskiego ojcostwa nad ojcostwem
naturalnym. Po raz kolejny przekonujemy si¢ takze, ze nazywanie bostwa ojcem nie byto

faktem odosobnionym, wystepujacym tylko na terenie starozytnej Palestyny.

1.2. Ojcostwo w Grecji i Rzymie

Znacznie wigce] zrodet dotyczacych zycia rodzinnego i wychowania odnajdujemy w
starozytnej Grecji i Rzymie. Takze tutaj, obok nazywania ojcem rodziciela, odnajdujemy

przyktady metaforycznego uzycia tego terminu oraz nazywania w ten sposob bostwa.

1.2.1. Ojcostwo naturalne

Na Peloponezie ojciec miat decydujaca role w zyciu rodzinnym, szczegdlnie jesli
chodzi o wychowanie synow'. Za wzér stawiano w nim postgpowanie wczesniejszych
pokolen®, podkreslano rowniez rozwdj intelektualny?'. Do ojca nalezato przyjecie dziecka do

rodziny**; po tym akcie nie miat on juz nieograniczonej wladzy nad jego zyciem i mieniem?®.

'8 H. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica 2007, s. 101.

Y Tenze, Bdg jako ojciec w $wietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s. 14.

8 W. Bator, My$! staroZytnego Egiptu, Krakéw 1993, s. 16.

¥ Syn w wieku siedmiu lat przechodzit pod wiadze ojca. Inaczej w Sparcie. Tutaj dziecko trafiato pod opieke
pahstwa, ktore przejeto funkcje ksztattowania i wychowywania mtodego pokolenia.

2% por. L. Winniczuk, Nauka i wychowanie w Grecji, [w:] S. Stabryla, Starozytna Grecja, Warszawa 1988, s. 284.
Co ciekawe, Platon odwazyt sie stwierdzi€, iz zaniedbanie wyksztatcenia swoich dzieci przez rodzicéw, zwalnia
je z obowigzkéw wzgledem nich. Tamze, s. 285-286.

21 por. M. Grodecka, Kryzys ojcostwa lub/i zamiana jego miejsca w rodzinie, HW, t. 15, nr 36 (2016), s. 158. DOI:
https://doi.org/10.17399/HW.2016.153609.

22 W Atenach; w Sparcie decydowata o tym rada starszych. Ojciec nie miat prawa do wydawania wyrokéw
$mierci. A. Wypustek, Zycie rodzinne starozytnych Grekéw, Wroctaw 2007, s. 164.

2 por. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje staroZytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1983, s. 201.
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Wiladza ojcowska rozciggata si¢ takze nad dzie¢mi porzuconymi, ktoérych zwrotu mogt
zazada¢ w kazdym momencie**. Bardzo wyrazna byta w greckim oikos hierarchia, w ktorej
pan domu (kyrios) stanowit jej poczatek, bedac réwnoczesnie me¢zem, ojcem 1 wiascicielem
domownikow?. Podobnie jak w Rzymie, byl on rowniez przedstawicielem politycznym i
religijnym swojego domostwa®®. Relacje panujagce w domu greckim nie byly tak cieple, jak
jestesmy do tego przyzwyczajeni wspotczesnie. Na tle tej mysli ciekawym jest stanowisko
Temistiusza (IV w.), ktéry w polemice z przeciwnikami argumentowal, ze uczucia wzgledem
potomstwa sg czym$ calkowicie naturalnym i przystoja filozofowi, tak jak sam fakt ich
plodzenia, ktory porownywat do “chwalebnego tworzenia” Ateny przez Zeusa®’. Wiadza ojca
nie byla jednak tym samym, co jego wplyw na rozwodj i wychowanie dziecka. Wolny
obywatel Grecji poswiecat si¢ bowiem przede wszystkim sprawom publicznym, a dziecko
powierzat odpowiednim pedagogom, ktérzy je ksztattowali 1 nauczali m.in. muzyki, poezji i
pomagali rozwija¢ tezyzne fizyczna®®. To mezczyzna byt przedstawicielem rodziny w sadach i
wszelkich sprawach zycia spotecznego”. Monika Grodecka zwraca jednak uwage, ze wladza
mezcezyzny 1 rola ojca odmiennie ksztattowata si¢ w rdéznych epokach w historii Grecji 1
wicksza byta w okresie klasycznym (479-323 r. p.n.e.) niz rodowym (ok. 800-500/479 r.

p.n.e.).

Pierwotny ustréj Rzymu epoki krolewskiej (753—509 r. p.n.e.) byt ustrojem rodowym,
a podstawa jego funkcjonowania byta familia, w sklad ktoérej wchodzili rowniez niewolnicy.
W starozytnym Rzymie o losie dziecka decydowata glowa rodziny, ktora byt ojciec,
sprawujacy wladzg absolutng nad domownikami (patria potestas). Ojciec rowniez lub z jego
upowaznienia matka, przesadzat o tym, czy dziecko zostanie przyjete, czy porzucone przez

rodzing®'. Byto to calkowicie legalne i dopiero filozofia stoicka przyczynita si¢ do zmiany w

?* Porzucania dzieci nie zabraniata ani religia ani prawo. Zob. tamze, s. 225-226.

2 por. A. Wypustek, Zycie rodzinne starozytnych Grekéw, Wroctaw 2007, s. 163. Autor nazywa go "straznikiem
wilasnosci rodziny". Tamze s. 164.

% Tamze, s. 163-164.

7 Por. M. Kosznicki, Obraz ojca-filozofa w péZnoantycznych mowach Temistiusza, [w:] Spofeczefistwo i religia w
Swiecie antycznym. Materialy z ogdlnopolskiej konferencji naukowej (Toruh, 20-22 wrzeSnia 2007 r.), S.
Olszaniec i P. Wojciechowski (red.), Torun 2010, s. 406-408.

%8 por. S. Kot, Historia wychowania. Od starozytnej Grecji do pofowy wieku XVIIl, t. |, Warszawa 1996, s. 39.
https://docer.pl/doc/xsnsens [dostep: 25.02.2022].

2 7ob. A. Eckmann, StaroZytna rodzina grecka i rzymska, VoxP 8, Lublin 1985, s. 35. DOI:
https://doi.org/10.31743/vp.10417.

30 por. M. Grodecka, Kryzys ojcostwa lub/i zamiana jego miejsca w rodzinie, HW, t. 15 nr 36 (2016), s. 157-158.
DOI: https://doi.org/10.17399/HW.2016.153609.

3 W Il w. n.e. ojciec utracit prawo porzucenia dziecka z petnoprawnej Zony. Bardziej niZ ojcem byt jednak
zywicielem (nutritor). Ojcostwo stato sie wynikiem prawnego aktu matzenstwa bardziej niz wiezéw
biologicznych. Zob. J. Delumeau, D. Roche (red.), Historia ojcéw i ojcostwa, Warszawa 1995, s. 30.
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tej kwestii*2. Gest podniesienia (follere) byt wyrazem przyjecia do familii przez ojca nowego
cztonka. Synem mozna bylo sta¢ si¢ réwniez na drodze adopcji. Wola ojca byta wiec faktem
stanowigcym ojcostwo w mysl zasady, ze ojcem jest ten, kto rzadzi, a nie za$ ten, kto ptodzi:
pater autem familias appellatur qui in domo dominium habet (ojcem zas rodziny nazywa sie
ten, kto ma w domu wladze)*. Wtadza nad synami rozciggata si¢ nie tylko do uzyskania przez
nich pelnoletniosci, ale trwata do $mierci ojca. Tym samym zonaty syn nie mégt samodzielnie
dysponowa¢ swoim majatkiem. Do czaséw Konstantyna Wielkiego patria potestas dotyczyta
rowniez rozporzadzania zyciem dzieci*’. Z czasem wprowadzono zwyczaj emancipatio -
zwolnienia z wladzy ojcowskiej, co wigzalo sie z utrata praw do dziedziczenia®. Dzieci

wychowywano w cnotach, ceniono silny charakter, unikano czuto$ci:

Tg surowos$¢ okazywal ojciec, matka za§ byla zwolenniczka tagodnosci, a dobrze

wychowane dziecko nie zwracato si¢ do ojca inaczej jak "panie" (domine)®.

Ojcostwo byto takze warunkiem prawnym do piastowania urzeddéw, nawet to uzyskane droga
adopcji’’. Pater familias sprawowal wladze nad ogniskiem domowym, petnit w nim funkcje
kaptanskie, sprawujac obrzedy, a po Smierci stawat sie czg$cig panteonu rodzinnego®®. Oprocz
biologicznych rodzicow wazng role odgrywata piastunka i pedagog, w ktorych otoczeniu
wzrastal mtody cztowiek®. Warto zaznaczy¢, ze u schytku Republiki*® dostrzezono takze
prawa matki. Wtadza ojca zachowala swoja nadzwyczajng pozycje wilasciwie do konca

starozytnosci®'.

32 por. P. Veyne (red.), Historia Zycia prywatnego. Od Cesarstwa Rzymskiego do roku tysiecznego, t. |,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2005, s. 21-24. Inne zdanie na ten temat ma p. Elzbieta Zak, ktéra uwaza, Ze z
dostepnych zrddet nie jesteSmy wstanie wyciggnaé jednoznacznych wnioskéw, czy do wiadzy ojca nalezato
przyjecie lub odrzucenie dziecka. Wiecej na temat tej praktyki i jej zwigzkédw z prawem i religig w pozycji: E.
Zak, Elementy sakralne i karne w uregulowaniach prawa rzymskiego dotyczgcych porzucenia dziecka, [w:]
Religia i prawo karne w starozytnym Rzymie, A. Debinski i M. Kurytowicz (red.), Lublin 1998, s. 87-101.

33 Zob. J. Delumeau, D. Roche (red.), Historia ojcéw i ojcostwa, Warszawa 1995, s. 28.

3 por. A. Gillmeister, D. Musiat, W cieniu Kapitolu. Religia staroZytnych Rzymian, Krakéw 2012, s. 89.

% Zob. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje staroZytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1983, s. 233.
Rozpowszechnienie tego zwyczaju przynidst VI w. n.e i panowanie Anastazjusza i Justyniana.

* Ppor. P. Veyne (red.), Historia Zycia prywatnego. Od Cesarstwa Rzymskiego do roku tysiecznego, t. |,
Wroctaw-Warszawa-Krakdéw 2005, s. 28.

3 Tamze, s. 29.

38 Zob. J. Klys, Rodzina dziedzictwem ludzko$ci. Zarys etologii, Szczecin 1995, s. 45.

¥ Por. P. Veyne (red.), Historia Zycia prywatnego. Od Cesarstwa Rzymskiego do roku tysiecznego, t. |,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw 2005, s. 26.

0 Por. J. Carcopino, Zycie codzienne w Rzymie w okresie rozkwitu cesarstwa, Warszawa 1960, s. 95. Tam tez o
ostabieniu wtadzy ojcowskiej w tym okresie s. 95-99.

L Por. A. Gillmeister, D. Musiat, W cieniu Kapitolu. Religia staroZytnych Rzymian, Krakéw 2012, s. 89.
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1.2.2. Ojcostwo w odniesieniu do bostwa

Zasadnicza réznica w greckim postrzeganiu boskiego ojcostwa, w stosunku do
wczesniej omawianych, widoczna jest w tym, iz poszukiwano jego wzoru w uosobionym
absolucie®. W ojcu, jego cechach, widziano odzwierciedlenie przymiotow boga. Kluczowg
role odegrata tu oczywiscie filozofia, nadajac ojcostwu boskiemu charakter bardziej

kosmologiczny, traktujac go, jako poczatek rzeczy oraz przyczyne¢ Swiata:

Mozna wigc stwierdzi€, ze Stoicy szukali takze naczelnego boga, ojca przyczynowosci i
jednosci oraz osobowego odzwierciedlenia mocy kreacyjnej i sprawiedliwej opieki w
utrzymaniu $wiata, w ktorym cztowiek zostat dostrzezony w sposoéb specjalny, jakoby

partycypujacy w bostwie, z ktorego sie wywodzi®.

Platon nazywat boga ojcem, podkreslajac rowniez jego opatrznosciowg troske nad §wiatem

oraz dobro¢:

A powiedzieliSmy, ze to, co powstaje, musi powstawa¢ pod wpltywem jakiej$
przyczyny. Rzecz w tym, zeby znalez¢ tworce 1 ojca tego wszech$wiata, ale znalazlszy,

mowi¢ o nim do wszystkich - niepodobna*.

Pierwotna religia na Poélwyspie Apeninskim byta abstrakcyjna, przeniknigta
elementami animizmu i totemizmu, podszyta lekiem oraz zabiegami, ktore miaty zjednywac
przychylno$¢ bogéw, czego dokonywano przy pomocy sktadanych ofiar. Dopiero w czasach
etruskich bdéstwa zaczeto wyobrazac sobie antropomorficznie, stad tez pozniejsze pojecie pax
deorum na okreslenie rownowagi i stabilno$ci w relacji z bogami®. Ponizej przytaczamy tekst
jednej z modlitw, w ktorej bostwo zostato nazwane pater:

Marsie ojcze, proszg ci¢ zaklinam, aby$ byt zyczliwy i taskawy dla mnie, dla mojego

domu i dla moich niewolnikow [...]*.

W stoickim Rzymie nazywanie boga ojcem wigzato si¢ z ideg boskiego pochodzenia rodzaju
ludzkiego®’. Rzymianie czcili liczne bostwa opiekuncze, straznikow zycia domowego i

rodzinnego. Jednym z nich byt Geniusz - bostwo przypisywane kazdemu cztonkowi rodziny

*2 por. Langkammer, Teologia biblijna Starego i Nowego Testamentu, Legnica 2007, s. 101.

* H. Langkammer, Bdg jako ojciec w $wietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s. 17.

* Platon, Timaios. Kritias, Kety 2002, s. 25. Filozof napisat takze: "(...) ten Swiat jest istotg Zywa, ma dusze i
rozum naprawde - dzieki opatrznoSci boga". Tamze, s. 27.

 Por. K. Kumaniecki, Historia Kultury staroZytnej Grecji i Rzymu, Warszawa 1967, s. 327-328.

% A. Gillmeister, D. Musial, W cieniu Kapitolu. Religia staroZytnych Rzymian, Krakéw 2012, s. 84.

4 Por. J. Drozd, Ojcze Nasz. Modlitwa Paniska, Katowice 1983, s. 55. Za Kleantesem mys$l te podjgt réwniez $w.
Pawet w Dz 17, 28.
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w chwili narodzin. Osobnym $wietem czczono dzien narodzin Geniusza pana domu®. Poza
Geniuszem czczono rowniez Lary i Penaty. Pewien mtlodzieniec, zegnajac si¢ z domem

rodzinnym zwraca si¢ do nich w nast¢pujacych stowach:

O Penaty, wy bogowie mych ojcéw,
i ty, Larze, ojcze domu, wam oto polecam

mienie moich rodzicieli - strzezcie je tu dobrze!®

Bostwa domowe wyrazaly najbardziej czuta odstong rzymskiej religii; Maria Jaczynowska
widziala jg przede wszystkim w kulcie wspomnianego Geniusza®. Z czasem dokonywala sie
stopniowa hellenizacja religii rzymskiej, wzrastalo zainteresowanie religijnoscia Wschodu

oraz wrozbiarstwem.

skoksk

Najwazniejszymi aspektami ojcostwa ludzkiego w omawianych kulturach
starozytnych byto podkreslanie zdolno$ci przekazywania Zycia przez ojca oraz wtadzy, ktora
posiadal nad rodzing. Ojciec unikal czulosci wzgledem dzieci, ale dbat o to, aby zyly one w
karnos$ci. Boskie ojcostwo widziane byto za$ jako to, od ktorego bierze swoj poczatek rodzaj
ludzki i $wiat. Boska ptodno$¢ rozumiano badz bardzo naturalistycznie, badZz podkreslano
bostwo jako kosmologiczny poczatek istnienia. Zwracano si¢ do bostwa “ojcze”, by zdoby¢
jego przychylnos¢, opieke oraz wyrazi¢ wdzigcznos¢. Koncepcja boskiego ojcostwa byta
niejako spoiwem roznego rozumienia samego bodstwa. Mimo tych rozbieznosci bowiem
istniala wspolna 1 pojawiajaca si¢ w wielu kulturach intuicja, ze bostwo jest dla ludzi jak
ojciec 1 ze od niego pochodzi zaréwno cztowiek, jak i §wiat. Z tym ojcem probowano
nawigza¢ kontakt, cze¢sto podszyty strachem, ale i wyrazajacy wdzigcznos$¢ za boska troske.
Jak zobaczymy w dalszej czesci rozprawy, pewne elementy kulturowo-religijne wspomniane
w tym rozdziale obecne s3 takze w Starym Testamencie oraz w judaistycznych tekstach

pozabiblijnych.

8 Por. M. Jaczynowska, Religie $wiata rzymskiego, cz. |, Warszawa 1987, s. 23. https://docer.pl/doc/5v1e5c
[dostep: 25.02.2022].

4 Tamze, s. 25.

0 Tamze, s. 23.
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1.3. Ojcostwo w Starym Testamencie

Starotestamentalna kultura patriarchalna ksztaltowata si¢ w czasach biblijnych
protoplastow Narodu Wybranego, a wiec mniej wigcej miedzy XIX a potowg XVII w. p.n.e.”".
Patriarchowie, ojcowie narodu, stali si¢ wzorem dla mowienia o ojcu, przewodniku 1 glowie
ludu. Z racji na szeroki zakres czasowy, obserwujemy stopniowe zmiany W rozumieniu
terminu ojciec na terenie Ziemi Swietej. Oczywiscie, nie jest obce dla Starego Przymierza
nazywanie Boga Ojcem, szczegélnie w nawigzaniu do aktu stworczego. Tak, jak we
wczesniejszych rozwazaniach odniesiemy si¢ najpierw do ojcostwa w znaczeniu naturalnym,

a nastgpnie nadprzyrodzonym.

1.3.1. Ojcostwo naturalne

Mimo, ze w izraelskich starozytnych rodzinach mozna dopatrze¢ si¢ cech
fratriarchtu® oraz matriarchatu®, to zasadniczy model ich funkcjonowania byl patriarchalny,
oparty na autorytecie 1 wltadzy me¢zczyzny-ojca, co wida¢ cho¢by w nazywaniu rodziny bet
aw (28"n°2) - domem czyjego$ ojca (np. Joz 22, 14; Ps 45, 11)*. Istnieje teoria, ze bet aw
stanowity dwa domostwa w osadzie®. W sktad domostwa za$§ wchodzity osoby ze soba
spokrewnione, a takze zony synow oraz niewolnicy. Wieksze zwigzki rodzin - klany
nazywano miszpachah  (773Wn)*°.  Wioski tak funkcjonujgce zapewnialy sobie
bezpieczenstwo. Ojciec mial wladze nad cztonkami swojej rodziny, rowniez nad dzie¢mi po

ich ozenku (corki wychodzace za maz stawaly sie czescia bet aw meza). We wezesnej historii

>l Tzw. okres patriarchalny. [Za:] R. Krawczyk, Historyczne poczatki staroZytnego lzraela: wprowadzenie w
tematyke, FT 3, 7-12/2002, s. 7.
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Forum_Teologiczne/Forum_Teologiczne-r2002-t3/Forum_Teologiczne-r2
002-t3-s7-12/Forum_Teologiczne-r2002-t3-s7-12.pdf [dostep: 16.12.2022].

2 Fatriarchat - system spofeczny, w ktérym najwiekszg wtadze i przywileje posiada najstarszy z braci. Jego
przejaw widzimy m.in. w historii Ezawa i Jakuba, ktéremu przypisane zostaje szczegdlne btogostawiehstwo
prawnie nalezgce do Ezawa: “BgdZ panem twoich braci i niech ci pokton oddajg synowie twej matkil” (Rdz 27,
29b). Temat rozwija artykut: C. H. Gordon, Fratriarchy in the Old Testament, JBL, vol. 54, No. 4 (Dec., 1935), pp.
223-231. DOI: https://doi.org/10.2307/3259787.

% Matriarchat - ustrdj spoteczny podkreslajacy przywdédztwo oraz role kobiety i matki, takze w kontekscie
dziedziczenia.

* Por. R. de Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, London 1961, s. 19-21. Rabini mawiali, Ze alef
(pierwsza litera alfabetu hebrajskiego) oraz bet (druga litera), ktéra oznacza dom, w potgczeniu okre$lajg
rodzine. Stgd ojciec (2X) to ten, ktéry ma by¢ pierwszy w domu, w rodzinie.

* Por. J. A. Callaway, Osiedlanie sie w ziemi Kanaan, [w:] W. Chrostowski (przekt.), StaroZytny Izrael. Od czaséw
Abrahama do zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, Warszawa 1994, s. 124.

% Por. J. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 72.
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Izraela dotyczylo to nawet wiladzy nad zyciem®’. Wedle Dekalogu dzieci powinny szanowac
rodzicow™® (Wj 20, 12; Pwt 5, 16). W Piecioksiegu znajdujemy miejsca, ktore mowig o tym,
iz wykroczenia przeciw rodzicom powinny by¢ karane $miercig dziecka®. To bowiem ojciec i
matka stanowili posrednikow, poprzez ktérych Bog wzbudzal nowych czionkow swojego
ludu, a to z kolei gwarantowalo im wazne miejsce w spotecznosci Izraela. Dzietno$é
uchodzita takze za wyraz blogostawienstwa i pomyslno$ci oraz czynita z rodzicow

kontynuatoréw 1 wspolpracownikow w boskim dziele stworzenia.

Na patriarchalny charakter spoteczenstwa izraelskiego wskazuja takze genealogie
biblijne, w ktorych rzadko mamy do czynienia z imionami matek (na tym tle wyjatkowe sg
ewangeliczne genealogie Jezusa z Mt 1, 1-16 1 Lk 3, 23-38). Umilowanie genealogii oraz
ilo$¢ miejsca poswigcona w Pigcioksiggu na opisy zycia patriarchow ukazuje ich szczegdlng
role w historii i1 kulturze Narodu Wybranego. Oprocz cech indywidualnych posiadaja oni
cechy typiczne ludu Bozego. Historie ojcéw odzwierciedlajg cechy narodu, a wydarzenia z
ich zycia, jego dzieje - sg wigc eponimiczne®. Mamy tu do czynienia z podwojnym
ojcostwem - wzgledem konkretnych osob oraz wzgledem catych plemion czy naroddéw®',
ktoére wigzato si¢ takze z zagadnieniem przywodztwa politycznego, jako glowy rodu. Idea
ojcostwa wyrazana byla takze w imionach biblijnych postaci. Przyktadem niech bedzie imi¢
Abrahama (2772X) nadane mu przez Boga, ktore thumaczone jest powszechnie jako "ojciec
mnostwa narodow" - 2Ya JingTaR (por. Rdz 17, 5). Okazuje si¢ jednak, ze nie ma to
potwierdzenia w zadnym z jezykow semickich, a powinno ono by¢ tlumaczone raczej jako
"Umitowal Ojca" lub: Abram - "Ojciec jest wywyzszony", w ktorym “ojciec” stanowi

okre$lenie bostwa i wyraza idee boskiego ojcostwa®.

Izraelski ojciec byt rowniez przewodnikiem zycia religijnego rodziny. To on byt

prowadzacym modlitwe, wprowadzajacym w rozumienie i znaczenie $wigt, thumaczacym

7 Por. R. de Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, London 1961, s. 20.23. Stopniowo ta wladza stabta na
rzecz starszyzny ludu.

8 Warto podkresli¢, ze Prawo wymagato szacunku takZe wobec matki, rodzicielki.

* Wj 21, 17; Kpt 20,9. Za szacunek okazywany rodzicom dzieciom nalezata sie nagroda. Por. K. Romaniuk,
Matzenstwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 45.

€ Por. J. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 60.

1 Np. Lot traktowany jest jako praojciec Moabitéw oraz Ammonitéw, natomiast lzmael Arabéw. Zob. P. K. jr
McCarter, Okres patriarchow, [w:] W. Chrostowski (przekt.), Starozytny lIzrael. Od czaséw Abrahama do
zburzenia Jerozolimy przez Rzymian, Warszawa 1994, s. 50.

2 por. G. Ricciotti, Dzieje Izraela, Warszawa 1956, s. 129. Autor wywodzi pierwszg interpretacje znaczenia
imienia Abrahama z dokumentéw babilonskich (pojawia sie tam imie A-ba-ra-ma). Jego zdaniem drugie
znaczenie pochodzi z rozwiniecia skrdconej wersji imienia Abram pochodzenia réwniez babilonskiego -
Abi-ramu. Tamze.
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symbolike religijna oraz wyjasniajacym teksty swigte. Mozna mowi¢ wigc o kaptanskiej i
religijnej roli ojca w Izraelu. To aX przewodzit obrzgdom paschalnym oraz btogostawit chleb i
wino, gdy rodzina zasiadla do $wigtecznego stotu®. Bardzo znamienny jest fakt, iz po ojcu
synowie dziedziczyli Boze obietnice (np. Abraham - Izaak, Dawid - Salomon)*. Bog
patriarchow nazywany jest Bogiem [czyjego$] ojca (Rdz 31, 5; 49, 25)%. Przyktadem niech
bedzie fragment z tzw. kantyku Mojzesza (Wj 15, 1-21):

Pan jest mojg mocg i zrodtem mestwa! Jemu zawdzigczam moje ocalenie. On Bogiem moim,

uwielbia¢ Go bede, On Bogiem ojca mego, bede Go wywyzszal. (Wj 15, 2)

Nic wigc dziwnego, ze jednym z fundamentalnych obowigzkow ojca byta troska o dusze i

wiare swoich dzieci, o ich zycie religijne i przekazanie go kolejnym pokoleniom®.

Rodzina byla takze podstawa zycia spolecznego i1 ekonomicznego w Izraelu,
funkcjonowata w sposob samowystarczalny®. Poszczegdlne rody mogty zawiera¢ migedzy
sobg przymierza (Joz 24)%. Miszpachah (7n2wn) scalaty spoteczenstwo, budowaty tozsamos¢
ludu®. Z czasem dokonuje si¢ w Izraelu stopniowa spirytualizacja terminu ojciec; nie
uzywano go juz tylko w odniesieniu do ojcostwa fizycznego, ale takze metaforyczne
(autorytety, nauczyciele zycia duchowego), az po nazywanie Boga Ojcem. Izrael ma

Swiadomo$¢, ze Boze ojcostwo stoi ponad ludzkim, ktore jest mu podporzadkowane™.

1.3.2. Ojcostwo Boze

Stary Testament zawiera miejsca, w ktorych zwracano si¢ do Boga “Ojcze”, natomiast
jest to sytuacja rzadka. Najczesciej Bog okreslany jest Ojcem Izraela, swojego narodu (Pwt

32,6;1z63,16.64, 7;Jr31,9; Ml 1, 6). U Izajasza czytamy:

Bo$ Ty naszym Ojcem! Zaiste, nie poznaje nas Abraham, Izrael nas nie uznaje; Tys,

Panie, naszym Ojcem, "Odkupiciel nasz" to Twoje imi¢ odwieczne. (Iz 63, 16)

8 Por. R. Krawczyk, Instytucje spofeczne i religijne staroZytnego Izraela, Siedlce 2009, s. 89.
% Por. J. Warzecha, Historia dawnego Izraela, Warszawa 2005, s. 65.

8 Tamze, s. 73. Autor okre$la religijno$¢ patriarchéw jako rodzinng.

% por. K. Romaniuk, Matzeristwo i rodzina w Biblii, Katowice 1981, s. 47.

5 Por. A. Lemaire, Dzieje biblijnego Izraela, Poznan 2002, s. 10-11.

% Tamze, s. 15.

% Por. R. de Vaux, Ancient Israel. Its Life and Institutions, London 1961, s. 21-22.

" por. D. Zimon, Wierze w Boga, Ojca, [w:] J. Augustyn (red.), Ojcostwo, Krakéw 1998, s. 24.
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Fragment ten ukazuje, Zze termin ojciec zawiera w sobie informacj¢ o przynalezno$ci
(podobnie 1z 9, 5)"'. Ojcem jest si¢ zawsze w stosunku do kogos$. Izrael ma takze Swiadomosé
swoje] wyjatkowej relacji z Bogiem oraz boskiego wybrania, przygarnigcia 1 troski.
Podkreslona zostata tu rowniez ojcowska wiernos¢ Boga, ktora przewyzsza wierno$¢ ojcow -
patriarchéw. Mowi o tym takze tekst z 1z 49, 14-16. Stare Przymierze ukazuje Stworce jako
ojca wszystkich (M1 2, 10), a w szczego6lny sposob krola (2 Sm 7, 14; Ps 89, 27) i sierot (Ps
68, 6). Prorocy podkreslaja, ze to caly Izrael jest przybranym Bozym synem, umitowanym

przez swego Ojca. Poruszajacy tekst odnajdujemy w Oz 11, 1.3-4:

Mitowalem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem,
i syna swego wezwaltem z Egiptu (...).

A przeciez Ja uczytem chodzi¢ Efraima,

na swe ramiona ich bratem;

oni za$ nie rozumieli, ze troszczylem si¢ o nich.
Pociaggnatem ich ludzkimi wigzami,

a byty to wigzy mitosci.

Bytem dla nich jak ten, co podnosi

do swego policzka niemowlg -

schylitem si¢ ku niemu i nakarmitem go.

We fragmencie tym uderza niezwykta czulo$¢ Stworcy skierowana ku stworzeniu, ukazujaca
Go jako kogo$ bliskiego cztowiekowi, o ktérego troszczy si¢ i pielegnuje jak niemowle.
Mariusz Szmajdzinski mowi takze o cigezarze i trudach, ktére wynikaja z ojcostwa Bozego

opisanego w Oz:

Ciezar ojcostwa Boga wynikatl z tego, ze Izrael, Jego syn pierworodny, nie rozpoznat i

nie uznat Go’.

Jest wiec Bog Ojcem kochajacym i troskliwym, czutym i wiernym, ale zarazem cierpigcym z
powodu odrzucenia 1 braku wiernos$ci ze strony swojego ludu. Jan Tyrawa, rozwijajac te mysl,
wskazal, ze z koncepcji Boga zyjacego i osobowego oraz Jego ojcostwa wynika perspektywa,
ktora kaze patrze¢ na wyzwolenie Izraela, jako na wyzwolenie syna pierworodnego oraz

dziedzica Bozych obietnic. Jahwe to ten, ktory nieustannie zabiega o swoje dzieci,

L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki Stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. |, [AX], Warszawa 2008, s. 2-3.

2 M. Szmajdzinski, Ciezar ojcostwa w  Ksiedze Ozeasza, VV 20 (2011), s. 82.
https://documen.site/download/verbum-20indb_pdf [dostep: 24.02.2022].

3 Por. J. Tyrawa, Ojciec jako imie wiasne Boga - Bég jako Ojciec, [w:] |. Dec (red.), Abba, Ojcze. W strone
wielkiego jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 56.
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wychowuje je, nagradza za dobro i1 karze, aby wrdcilty na droge sprawiedliwosci.

Potwierdzenie tego faktu odnajdujemy w Pwt 5, 8:

Uznaj w sercu, ze jak wychowuje czlowiek swego syna, tak Pan, Bog twoj, wychowuje

ciebie.

Jak na to wskazuje kontekst ksiggi, ostatecznie wychowanie jest wyrazem boskiej mitosci i
ma prowadzi¢ cztowieka do szczgsliwego zycia na ziemi 1 po $mierci. Ta ojcowska mitosé
Boga kontrastuje z grzechem Narodu Wybranego 1 przejawia si¢ przede wszystkim w
nieustannym wzywaniu do nawrocenia i ojcowskim przebaczeniu. To Bog pierwszy wychodzi

z inicjatywa do swojego syna - Izraela. O idei boskiego wychowania méwi wprost Prz 3, 12:

Bowiem karci Pan, kogo mituje,

jak ojciec syna, ktorego lubi.

Pod wptywem greckiej mysli rozumienie koncepcji Bozego ojcostwa zostaje
ukierunkowane w strone rozumienia go w tgcznosci z koncepcjg stworzenia’. Bog jest Ojcem
Swiata 1 czlowieka, takze w sensie kosmologicznym, jako jego poczatek. Tekst Swiety unika
jednak sformutowan, ktore moglyby taczy¢ idee stworzenia 1 ojcostwa Bozego z ideg
zrodzenia, obecng w panstwach osciennych. Ojcostwo Boga wigzato si¢ w Starym
Testamencie nie z fizycznym rodzeniem, ale raczej z wyborem Izraela na syna oraz, w

konsekwencji, ze zbawczymi dziataniami Boga w stosunku do niego”.

Konkludujac mozna stwierdzi¢, ze ojcowska mitos¢ Boga stanowi zasade

hermeneutyczng w rozumieniu dziejow Starego Testamentu’®.

1.4. Ojcostwo w judaistycznej literaturze pozabiblijnej

Roéwniez literaturze pozabiblijnej tematy ojcostwa boskiego 1 ludzkiego nie byty obce.
Koncepcje te zasadniczo pokrywaja si¢ z zarysowang powyzej mysla biblijna, jako ze

literatura judaistyczna zasadniczo preferuje i opiera si¢ na ideach biblijnych. Nie bedziemy,

4 por. D. Fouilloux, A. Langlois, A. Le Moigné i in., Kultura Biblijna. Sfownik, [ojciec], Warszawa 1997, s. 183.

> Por. A. Kiejza, Bég jako Ojciec wedfug Apokalipsy $w. Jana, RT, t. XLIX, zeszyt 1 — 2002, s. 130.
https://czasopisma.kul.pl/ba/article/view/1246/1198 [dostep: 23.02.2022].

76 ). Tyrawa, Ojciec jako imie wtasne Boga - Bég jako Ojciec, [w:] |. Dec (red.), Abba, Ojcze. W strone wielkiego
jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 57. Autor przywotuje tu mysl L. A. Scholke z dzieta: Die Padre, Roma
1994, s. 28-31. Pozycjg wartg zainteresowania, ktéra rozwija temat mitoSci Ojca i jej rozumienia w Starym
Testamencie jest: S. Hatas, W jakim sensie Bdg jest Ojcem? O ojcowskiej mitoSci Boga w Biblii Starego
Testamentu, Krakow 2019.

26



wiec tworzyli osobnego paragrafu na ten temat ojcostwa naturalnego. Zajmiemy si¢ natomiast
nawigzaniami do ojcostwa Bozego w wybranych tekstach, ktére dodatkowo ubogaca nasza

refleksje.

1.4.1. Ojcostwo Boze

Filon Aleksandryjski (ok. 10 r. p.n.e. do ok. 40 r. n.e.), wspominajac o potomstwie,
ktore powinno by¢ zrodzone nie tylko dla wiasnej korzysci, ale rowniez dla Boga, nazywa Go

n77

"Ojcem 1 Wtadca wszystkich rzeczy"’'. W swoim pismie o Jego niezmiennos$ci napisat:

Bog jest prawdziwym Ojcem, Stworca i Rzadcg wszystkiego, co istnieje w niebie i na

Swiecie®.

Autor nazywa Boga réwniez "Rodzicielem", gdyz rodzi byty oraz "Ojcem-Stworzycielem"”;

mowi o Nim takze jako o “Pierwszej Przyczynie”. W tym znaczeniu Filon rozumie Boga jako

poczatek Swiata i cztowieka, a Jego ojcostwo taczy czesto z dzietem stworzenia.

Rabbi Akiwa (ok. 50 do 135 r. n.e.) twierdzil, ze czlowiek jest ulubiencem Boga, nie
tylko stworzonym na Jego podobienstwo, ale zostal nazwany dzieckiem, synem i1 obdarowany
Tora™. Przejawem Opatrznosci jest, wedle Filona z Aleksandrii, Boza troska o czlowieka, o

jego zycie, ochrona przed tym, co szkodliwe 1 zadbanie o to, co jest dla niego pozyteczne:

Jako Ojciec troszczy si¢ bowiem o zachowanie swych dzieci, a jako Stwodrca o
zachowanie swych dziel i ochrania je wszelkim sposobem od wszystkiego, co jest
niekorzystne oraz szkodliwe, a z drugiej strony wszelkim sposobem stara si¢ o to, aby

im zapewnic to wszystko, co jest korzystne i pozyteczne®'.

Wida¢ tu, ze ojcowska troska rozcigga si¢ nie tylko na czlowieka, ale réwniez na cale
stworzenie. W pigciu naukach Mojzesza, o ktorych pisze Filon, znajdujemy analogi¢ do

ludzkiego rodzicielstwa:

7 por. Filon Aleksandryjski, Pisma, O niezmienno$ci Boga, Krakéw 1994, s. 24.

8 Filon Aleksandryjski, Pisma, Krakéw 1994, s. 26.

7 Por. tamze, s. 28. Autor uZywa tych terminéw zamiennie.

8 por, M. Friedman (ttum.), P. Spiewak (kom.), Sentencje ojcéw. Pirke Awot, Krakéw 2015, s. 20.

8 Filon Aleksandryjski, Pisma, O stworzeniu Swiata, t. 1, Warszawa 1986, s. 35. Filon w swoim traktacie o
stworzeniu czesto nazywa Boga "Ojcem Wszechrzeczy".
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Po piate, naucza [Mojzesz], ze Bog opiekuje si¢ Swiatem, poniewaz jest konieczne, aby
Stworca zawsze si¢ troszczyl o wilasne dzielo wedtug prawd i ustanowien natury, na

mocy ktorych rowniez rodzice troszczg sie o swoje dzieci®.

Apokaliptyka zydowska okresu Drugiej Swiatyni (od powrotu z niewoli babilonskiej
do jej zburzenia w 70 r. n.e.) zdecydowanie preferowata podkreslanie Bozej mocy i
transcendencji. Tytuly okreslajace Boga posiadaly wigc mocne zabarwienie eschatologiczne.
Nazywano Go “Swictym”, “Krolem”, “Wiadca”, “Panem”, “Sedzia”, “Wojownikiem”®.
Termin ojciec nie jest tu rozpowszechniony, cho¢ pojawiaja si¢ wzmianki, ktore odnoszg sie
do boskiego ojcostwa. Ksiegi sybillinskie (3 Syb 550) nazywaja Boga "tym, ktory wszystko
zrodzit"*. Najczesciej jednak teksty te mowig o Bogu, jako tworcy, wszechmocnym autorze

wszystkiego. W Ksiedze Jubileuszow zarysowana zostala za$§ szczegdlna wiez miedzy

Bogiem, ktory daje zycie a Izraelem, ktérego umitowat:

Wszyscy oni zostang nazwani “synami Boga zyjacego”. Kazdy aniot i kazdy duch
pozna ich. Poznaja, ze sa Moimi synami, a ja jestem ich Ojcem w uczciwosci i

sprawiedliwosci, i ze bede ich kochat®.

W pismach okresu judaizmu synagogalnego odnajdujemy zwrot “Ojcze” kierowany
do Boga oraz okreslenie Boga, jako Boga ojcéw. Przykladem niech bgdzie modlitwa

synagogalna Ahabah rabba:

Wielka mito$cig nas umitowates$; wielkie mitosierdzie nam okazate§ ze wzgledu na
0jcoOw naszych, ktorzy w Tobie poktadali nadzieje i nauczytes ich przykazan zycia, okaz
wigc nam swoja taske. Ojcze nasz, Ojcze Milosierny, okaz nam swoje mitosierdzie 1
spraw, aby$my mitosci strzegli, wprowadzali w czyn, uczyli si¢ i nauczali wszystkich

stow nauczania Twej Tory [...]J%.

Takze w tej literaturze odnajdujemy zwiazek ojcow, protoplastow Izraela, z Bogiem
jako ich Ojcem. Judaizm jawi si¢ wigc mocno jako religia ojcodw, skierowana ku Jedynemu
Ojcu. Podobnie Modlitwa Osiemnastu blogostawienstw rozpoczyna si¢ od zwrotu do Boga
ojcow, ktorego nazywa "Ojcem naszym". Qaddis, modlitwa z Il w. po Chrystusie, zawiera

zwroty 1 odniesienia podobne do tych, ktore znamy z Modlitwy Panskie;j:

8 Tamze, s. 80.

8 Doktadniejsza analiza tytutéw Boga w tym okresie, [w:] M. Parchem, Obraz Boga w pismach apokaliptycznych
okresu Drugiej Swiqtyni, Bydgoszcz 2013. Wykaz wszystkich tytutow: s. 437-442.

8 Tamze, s. 270-271.

8 Tamze, s. 381-382.

8 5. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw 1994, s. 325.
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Niech bedzie wywyzszone i czczone wielkie Imi¢ Jego w $wiecie, ktory sam stworzyt
wedlug swojej woli. Niechaj ustanowi swoje krolestwo w waszym zyciu i w waszych

dniach i w zyciu catego domu Izraela, wkrotce i w bliskim czasie. I mowicie: Amen!
Niechaj Jego wielkie Imi¢ bedzie btogostawione na wieki i zawsze.

Niechaj bedzie btogostawione i pochwalone, opiewane i wywyzszone i uswigcone,
uwielbiane i stawione Swiete Imie Jego; niech bedzie blogostawiony we wszelkich
btogostawienstwach 1 piesniach pochwalnych, hymnach i dzigkczynieniach

zanoszonych na tym $wiecie. | méwcie: Amen!

Niech modlitwy i btagania catego domu Izraela zostang przyjete przez ich Ojca, ktory

jest w niebie. I méwcie: Amen!
Niech splynie z nieba obfity pokdj i zycie dla nas i dla catego Izraela. [ méwcie: Amen!

Ten, ktory jest sprawcg pokoju na swych niebieskich wyzynach, niech uzyczy pokoju

dla nas i dla catego Izraela. [ mowcie: Amen!®’

Takze teksty synagog hellenistycznych odnosily si¢ do Boga, uzywajac terminu ojciec.
Obserwujemy, wigc nierozerwalny zwigzek pomigdzy Torg a cata pozabiblijng mysla i1 kultura
judaistyczna. Mozna powiedzie¢, ze nie ma Izraela i Jego tozsamosci bez Ksiag Przymierza, a

teksty pozabiblijne najczesciej sa wyktadnig i komentarzem do tych pierwszych.

ks

Dokonana analiza zagadnienia ojcostwa ludzkiego pokazuje mocny prymat ojca w
zyciu rodzinnym starozytno$ci, ktory dotyczyt nie tylko zycia religijnego, ale takze
spolecznego, ekonomicznego 1 politycznego. Wiasciwie we wszystkich przytoczonych
kulturach wtadza glowy rodu byta decydujaca o losie potomstwa, a wielokro¢ dotyczyta
samego faktu jego przyjecia lub skazania go na $mieré. W takiej perspektywie zarzadzanie
ozenkiem 1 zamgzpdjsciem wydaje si¢ mniej istotne. Takze majatek syna byt wtasnoscig ojca
tak jak w przypadku starozytnego Rzymu - az do jego $mierci. W starozytnosci idee
zrodzenia i wychowania nie zawsze szty ze soba w parze. W obrazie starozytnego ojca
bardziej dominowaly cechy wiadcy i pana oraz witasciciela niz cechy czulosci i mitosci

rodzicielskiej, cho¢ 1 takich swiadectw nie brakuje w literaturze.

8 Ze wzgledu na te odniesienia cze$¢ egzegetdw dopatruje sie przedchrzeScijaniskiego pochodzenia tej
modlitwy i widzi w niej Zrédta dla Modlitwy Pariskiej. Tamze, s. 330-331.
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Na tym tle z pewnoS$cia odznaczat si¢ Izrael, mimo ze i w tym przypadku mamy do
czynienia takze z przyktadami braku czulo$ci, czy wrecz brutalnoscig ze strony ojcow.
Bezapelacyjnie osoba ojca cieszyla si¢ ogromnym szacunkiem w bet aw (28™n°2). Zakres jego
kompetencji byl bardzo szeroki - od wtadzy nad zyciem, przez uprawnienia o charakterze
polityczno-ekonomicznym, az po funkcje¢ kaplanska. Wyrazem ogromnej czci rodzicow jest
cho¢by umieszczenie nakazu ich czci w Dekalogu zaraz po przykazaniach dotyczacych Boga.
Posiadanie potomstwa bylo rozumiane jako btogostawienstwo, a gtdbwna troska ojca powinno
by¢ przekazanie religii ojcoéw - protoplastéw narodu. Ojcostwo w Izraelu bylo bowiem

no$nikiem Bozych obietnic, a tym samym wiary w Jedynego Boga.

Bardzo ciekawym zjawiskiem jest fakt, iz w kazdej z przytoczonych kultur odnoszono
si¢ do bdstwa, uzywajac terminu ojciec lub postugiwalo si¢ jezykiem, ktory opisywal
przymioty rodzicielskie. Bostwo w starozytnych kulturach byto rozumiane, jako poczatek
zycia cztowieka (idea boskiego pochodzenia rodzaju ludzkiego) 1 $wiata (koncepcje
kosmologiczne zostaly szczegdlnie rozwinigte w starozytnej Grecji). Dostrzegano takze boska
troske o ich losy. Podkreslano ojcowska wladzg 1 ptodno$¢, rozumiang bardzo naturalistycznie
oraz role przodkow w ogodle (wiacznie z ich kultem). Szczegdlnym za$ synem bdstwa byt krol
(np. w Mezopotamii). Na tym tle nazywanie Boga Ojcem na kartach Biblii nie wydaje si¢
niczym fenomenalnym, roéznice pojawiaja si¢ natomiast w jego rozumieniu. Judaistyczna
literatura pozabiblijna réwniez uzywa tego terminu w odniesieniu do Stworcy. Bardzo rzadko
za$ pojawia si¢ on w tekstach apokaliptycznych ze wzgledu na ich eschatologiczny charakter

podkreslajacy wszechmoc 1 potege Stworcy.

W Izraelu okreslenie to opisuje wyjatkowa relacje taczaca Boga ze swoim ludem -
relacje mitosci 1 wybrania opartg na przymierzu z ojcami. Ludzkie ojcostwo jest wigc w jakis$
sposob nosnikiem boskiego ojcostwa wzgledem kolejnych pokolen. Sam Bog nazywa sie
"Bogiem ojcow" (np. Wj 3, 13-16). Obietnica biblijna jest dziedziczona i przechodzi z ojca na
synow. Szczegolnie podkreslata ten fakt religijno$¢ okresu patriarchdéw, zakorzeniona na state
w $wiadomosci Izraela. To ojcostwo Boga przejawia si¢ w Starym Testamencie przede
wszystkim w wymiarze stworzenia oraz w relacji Boga ze swoim synem pierworodnym,
Izraelem, ktérego umitowat i postanowit wybawi¢ z grzechéw, okazujac mu swoja dobro€ i
mitosierdzie, mimo jego licznych niewiernosci. Ojciec jest wierny Przymierzu, ktore zawart z
cztowiekiem, wychowuje 1 troszczy si¢ o niego. Historia Narodu Wybranego jest, wiec
naznaczona ojcowskimi interwencjami Boga, ktéry kocha. Warto podkresli¢ fakt, ze cho¢

Izrael nazywa Boga Ojcem, to jednocze$nie widzimy, Ze uzycie to pojawia si¢ w kontekscie
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wspolnotowym, a nie indywidualnym. Nazywanie Boga Ojcem, jest wigc w Starym

Testamencie domeng przede wszystkim narodu, nie jednostki.

Jako podsumowanie warto przytoczy¢ w tym miejscu fragment z KKK, ktoéry mowi,
1z Bog "Przekracza takze ludzkie ojcostwo 1 macierzynstwo, chociaz jest ich poczatkiem 1

miara: nikt nie jest ojcem tak jak Bog"™

. Ta my$l osiggnie swoje apogeum w Nowym
Testamencie, wraz z objawieniem Boga Ojca przez osobg¢ umilowanego Syna, Jezusa

Chrystusa.

8 KKK 239. Petna tre$¢ tego paragrafu brzmi: "Okre$lajgc Boga imieniem "Ojciec”, jezyk wiary wskazuje przede
wszystkim na dwa aspekty: ze BAg jest pierwszym poczgtkiem wszystkiego i transcendentnym autorytetem oraz
ze réwnocze$nie jest dobrocig i mitujgcg troskg obejmujgcg wszystkie swoje dzieci. Ta ojcowska tkliwo$¢ Boga
moze byé wyrazona w obrazie macierzyhstwa, ktory jeszcze bardziej uwydatnia immanencje Boga, czyli
bliskoS¢ miedzy Bogiem i stworzeniem. Jezyk wiary czerpie wigc z ludzkiego doSwiadczenia rodzicow, ktérzy w
pewien sposéb sg dla cztowieka pierwszymi przedstawicielami Boga. Jednak do$wiadczenie to moéwi takze, Ze
rodzice ziemscy sg omylni i Ze mogg zdeformowal oblicze ojcostwa i macierzynstwa. Nalezy wiec
przypomnie¢, Ze Bog przekracza ludzkie rozréznienie pici. Nie jest ani mezczyzng, ani kobietg, jest Bogiem.
Przekracza takze ludzkie ojcostwo i macierzyfistwo, chociaz jest ich poczgtkiem i miarg: nikt nie jest ojcem tak
jak Bég".
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Rozpziar 11

TERMINOLOGIA BIBLIJNA DOTYCZACA OJCOSTWA

1 0JCOSTWO BOZE w NowyM TESTAMENCIE

W rozdziale tym przyjrzymy si¢ przede wszystkim kluczowemu dla pracy terminowi 6
matp, ktorego jezyk grecki uzywa na okresSlenie ojca. Begdzie nas interesowalo przede
wszystkim jego wystepowanie i znaczenie w Nowym Testamencie, a w szczegdlnosci w
Ewangelii wedtug §w. Mateusza. Aby lepiej przedstawi¢ dane dotyczace zagadnienia, czg$¢ z
nich zostala przedstawiona w formie graficznej. W rozdziale tym, oprécz terminologii
biblijnej okreslajacej ojca, przeanalizowanej w pierwszej jego czesci (2.1.), zostato
opracowane zagadnienie ojcostwa Bozego w ksiggach Nowego Testamentu: w Mk 1 Lk, w
Dz, w J, Listach Janowych, Ap oraz pozostatych listach kanonicznych (2.2.). Rozdziat jest
wprowadzeniem w kluczowa dla nas tematyke ojcostwa Bozego w Mt, ktora zostata

pogtebiona w dalszej czgsci rozprawy.

2.1. Terminy opisujace ojca w Biblii

Zna¢ imi¢ Boga miato znaczenie fundamentalne w bliskowschodniej kulturze. W

Encyklopedii Biblijnej natrafiamy na wazne zdanie:
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Objawienie imienia jakiego$ bostwa i jego stale uzywanie mialo istotne znaczenie,
poniewaz umozliwiato kontakt z bdstwem i jego poznanie. Imi¢ bylo kluczem do

objawienia®.

Termin ojciec wystepuje w Pismie Swietym wtaénie jako jedno z okreslen - imion
Boga. Jezyk hebrajski postuguje si¢ terminem 2aX (‘ab), a greka 6 motmip (ho pater).
Znajdujemy tu takze zaczerpnigty z jezyka aramejskiego termin 0 appa (ho abba), ktéremu
poswiecimy osobne miejsce w rozdziale IV w kontekscie Modlitwy Panskiej. Objawiajacy
Ojca Jezus ukazuje jednocze$nie, co oznacza, ze Bog jest Ojcem. Objawienie to dokonuje si¢
na wielu ptaszczyznach - w slowach, dzialaniach, Jego postawie i relacji taczacej Go z
Ojcem. Jednym stowem cata osoba Jezusa jest ukazywaniem Ojca, to przez Niego Ojciec

postanowit da¢ si¢ pozna¢ §wiatu (por. Hbr 1, 2).

2.1.1. Hebrajskie 2§

Hebrajski termin 28, byl okresleniem pospolitym oznaczajacym ojca. Co ciekawe,
sktada si¢ on z dwoch poczatkowych liter alfabetu hebrajskiego, co moze wskazywac¢ na
zwigzek ojca z tym, co na poczatku, z rodzeniem, jako ze od niego, jako od rodziciela,
pochodzi nowe Zycie oraz rodzina, jako komoérka jego przekazywania. W tek$cie Swigtym 2
zostaje uzyty ok. 1061 razy®, ale tylko 15 razy w odniesieniu do Boga’. Nie jest to wiec
najczesciej uzywane Jego okreslenie w Starym Testamencie. Objawione imi¢ Boga - JHWH
(M) - pojawia si¢ tam, az 6828 razy, zastepowano je najczesciej imionami Adonaj (°178) lub
Elohim (2°7%%); wérod innych imion odnajdujemy takze E/ (9%) oraz Eloah (3178 - gtdwnie w
Hi)*?. Bog w Starym Testamencie jest Stworzycielem (1z 45, 8), Krélem (Ps 47, 3),
Zbawicielem (Ps 19, 15). W 1z 43, 15 czytamy:

8 P, J. Achtemeier (red. nauk.), Encyklopedia Biblijna, Warszawa 1999, [Imiona Boga w Starym Testamencie], s.
407.

% Por. J. Strong, Hebrajsko-Polski i Aramejsko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw hebrajskich i aramejskich
oraz kodami Baumgartenera, [aX], Warszawa 2017, s. 1. Inaczej: J. Jachym, Biblia o Bogu Ojcu, £.ST, 2000, 9, s.
208.
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Lodzkie_Studia_Teologiczne/Lodzkie_Studia_Teologiczne-r2000-t9/Lodzk
ie_Studia_Teologiczne-r2000-t9-s207-212/Lodzkie_Studia_Teologiczne-r2000-t9-s207-212.pdf [dostep:
15.02.2023]. Autor pisze o 1180 uzyciach terminu w Biblii; w tym 19 w odniesieniu do Boga.

1 Por. A. Kiejza, BAg jako Ojciec wedfug Apokalipsy $w. Jana, RT, t. XLIX, zeszyt 1 — 2002, s. 130.
https://czasopisma.kul.pl/ba/article/view/1246/1198 [dostep: 23.02.2022]. W Starym Testamencie ojcami sg
przede wszystkim protoplasci narodu - patriarchowie oraz ogdlnie - przodkowie.

92 p, ). Achtemeier (red. nauk.), Encyklopedia Biblijna, Warszawa 1999, [Imiona Boga w Starym Testamencie], s.
407-408.
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Ja jestem Pan, wasz Swiety, Stworzyciel Izraela, wasz Krol!.
D 10371 PRI X712 DWITR M N
Fragment, mowiacy o tym, jak Bog odnosi si¢ do Izraela odnajdujemy réwniez w 1z 41, 14:

Nie boj si¢, robaczku Jakubie,
nieboraku Izraelu!
Ja cig wspomagam - wyrocznia Pana -

odkupicielem twoim - Swiety Izraela.

Bog objawia sie, wigc jako Swiety Izraela i jego Odkupiciel (%1 WiTp T78%). W Rdz 17, 1
przedstawia si¢ On Abramowi jako Bég Wszechmoggcy (10 9X™1R). Wreszcie Bog to takze
Ojciec (Jr 31, 9c):

Jestem bowiem ojcem dla Izraela (287 9%12°7),

a Efraim jest moim [synem] pierworodnym.

Poza fragmentami, ktore wprost uzywaja omawianego terminu, natrafiamy w Starym
Testamencie na miejsca, ktdre opisuja cechy przypisywane ojcu 1 ojcostwu (takze
macierzynstwu), a wigc troske, karcenie, wychowanie, mitos¢, czuto§¢. Przykladami takich

opisow sg: Ps 103 (102), 13; Prz 3, 12; 1z 63, 8-9%.

Podstawowym znaczeniem 2R jest ojciec; termin ten moze oznaczaé rdéwniez praojca,
przodka, dziadka, patriarche, protoplaste, prekursora, a nawet zafozyciela®. Uzywano go
rowniez jako terminu honorowego wobec krola, kaptana, proroka, nauczyciela, przetozonego,

doradcy; ojcem nazywano opiekuna ubogich i sierot”

. Jak juz wspomnieliSmy, domem ojca
(2% n°32) nazywano rodzing, badz rod (Rdz 24, 48; Joz 22, 14). Warto zauwazy¢, ze w ].

aramejskim rdzeh ab (28 - eb) oznacza takze owoce (hebr. 22X - abb)’®, natomiast w j.

% Obraz Boga “Ojca majgcego serce matki” rozwija P. Kot, [w:] P. Kot, “Ja jestem Bogiem, a nie cztowiekiem!” (Oz
11, 9): prorocka wizja doskonatej mifoSci Boga “Ojca majgcego serce matki”, VV 23 (2013), s. 39-56.
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Verbum_Vitae/Verbum_Vitae-r2013-t23/Verbum_Vitae-r2013-t23-s39-5
6/Verbum_Vitae-r2013-t23-s39-56.pdf [dostep: 23.02.2022]. Autor nawigzuje w tytule do publikacji J.
Kudasiewicza: J. Kudasiewicz, Ojciec o matczynym sercu — Bég w Ksiegach prorockich. Zywe jest Stowo Boze i
skuteczne. Ksiega pamigtkowa dla ks. prof. Bernarda Wodeckiego SVD w 50. rocznice $wiecen kaptariskich, W.
Chrostowski (red.), Warszawa 2001, s. 158-164.

% Por. L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki Stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego
Testamentu, t. |, [2X], Warszawa 2008, s. 2-3; P. Briks, Podreczny Stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski
Starego Testamentu, [2X], Warszawa 2000, s. 17.

% Por. tamze.

% Por. P. Briks, Podreczny Stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, Warszawa 2000, s.
391.
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hebrajskim rdzen ten zawieraja rowniez stowa: pgk, odrosl, swiezosé, zieleri’’. Mozemy
wysnué z tego wniosek, iz termin ojciec zawiera w sobie idee zycia, nowosci i ptodnosci. W
MI 2, 10 doskonale zostaje ukazany zwigzek ojcostwa Bozego ze stworzeniem - w jednym 1
drugim przypadku chodzi bowiem o zdolno$¢ przekazywania zycia. "W tej perspektywie
Bog-Ojciec oznacza Bog-Poczatek wszystkich ludzi, a takze samego $wiata, bez szczegdlnej

konotacji uczuciowej"”.

Pierwszy raz na kartach Biblii 2% pojawia si¢ w Rdz 2, 24, w slowach, ktére Stworca
kieruje do pierwszych ludzi: “Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i
faczy si¢ ze swa zong tak Scisle, ze staja si¢ jednym ciatlem”. Ostatnie wystgpienie w ksiegach
kanonicznych znajdujemy w Ml 3, 24: “I sktoni serce ojcéw ku synom, a serce synow ku ich
ojcom, abym nie przyszedt i nie porazil ziemi izraelskiej przeklenstwem”. Stosunek
cztowieka do ziemskiego ojca jawi si¢ tu jako wyraz postuszenstwa Bogu i jest nosnikiem

Jego blogostawienstwa (por. Syr 3, 3.5).

2.1.2. Greckie 0 matip

Terminem, ktory najczesciej pojawia si¢ w Nowym Testamencie na okreslenie bostwa,
jest 0 0eoc (1318 wystapien) - bdg, uzywany takze w stosunku do bogdéw poganskich?. Bog
nazywany jest takze o xdpiog (np. Mk 1, 3), 6 feog t@v matépwv (szczegdlnie w Dz), 0
navtokpdtop (w wickszosci przypadkdéw w Ap); rzadkim imieniem Boga w Nowym

Testamencie jest 0 dywog (Ap 4, 8). Na okreslenie ojca jezyk grecki uzywa terminu 6 motnp.

9 Tamze, s. 17.

% D. Fouilloux, A. Langlois, A. Le Moigné i in., Kultura Biblijna. Stownik, [ojciec], Warszawa 1997, s. 183.

% Por. P. J. Achtemeier (red. nauk.), Encyklopedia Biblijina, Warszawa 1999, [Imiona Boga w Nowym
Testamencie], s. 405.
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Pojawia si¢ on w caltym Nowym Testamencie 414 razy, w 26 ksiegach'”; jedyng ksiega, w
ktorej nie wystepuje jest 3 J. O ile w Starym Testamencie Bog rzadko nazywany jest Ojcem, a
2X opisuje raczej ojcostwo naturalne, o tyle w Nowym Przymierzu obserwujemy odwrocenie
tej tendencji - 6 matfp czesciej opisuje ojcostwo Boga'®'. Takze jesli chodzi o myslenie o
Bogu, w Starym Testamencie jest On po pierwsze Panem, Wszechmoggcym i Swietym, w
Nowym za$ ojcostwo Boga staje si¢ centrum Chrystusowego przepowiadania oraz nabiera

102

charakteru uniwersalnego'*. Wizualnie rozmieszczenie terminu 0 matip w ksiggach Nowego

Testamentu przedstawia si¢ nastepujaco:

Aneks 1
Ilo$¢ wystapien terminu 6 waT)p
w poszczegolnych ksiegach Nowego Testamentu
J 136 | Ap
Mt 63 | Flp
Lk 56 | Jk
Dz 35127

100 Wystgpienia w NT: Mk, 1, 20; 5, 40; 7, 10[2].11.12; 8, 38; 9, 21.24; 10, 7.19.29; 11, 10.25; 13, 12.32; 14, 36;
15, 21; £tk 1, 17.32.55.59.62.67.72.73; 2, 33.48.49; 3, 8; 6, 23.26.36; 8, 51; 9, 26.42.59; 10, 21[2].22[3]; 11,
2.11.13.47.48; 12, 30.32.53[2]; 14, 26; 15, 12[2].17.18[2].20[2].21.22.27.28.29; 16, 24.27[2].30; 18, 20; 22,
29.42; 23, 3446; 24, 49; J 1, 14.18; 2, 16; 3, 35 4, 12.20.21.23[2].53; 5,
17.18.19.20.21.22.23[2].26.36[2].37.43.45; 6, 27.31.32.37.40.42.44.45.46(2].49.57[2].58.65; 7, 22; 8,
16.18.19(3].27.28.38[2].39.41[2].42.44[3].49.53.54.56; 10, 15[2].17.18.25.29[2].30.32.36.37.38[2]; 11, 41; 12,
26.27.28.49.50; 13, 1.3; 14, 2.6.7.8.9[2].10[3].11[2].12.13.16.20.21.23.24.26.28(2].31[2]; 15,
1.8.9.10.15.16.23.24.26(2]; 16, 3.10.15.17.23.25.26.27.28[2].32; 17, 1.5.11.21.24.25; 18, 11; 20, 17[3].21; Dz 1,
4.7; 2, 33; 3, 13.25; 4, 25; 5, 30; 7, 2[2].4.11.12.14.15.19.20.32.38.39.44.45[2].51.52; 13, 17.32.36; 15,10; 16,
1.3; 22, 1.14; 26, 6, 28,8.25; Rz 1, 7; 4, 1.11.12[2]. 16.17.18; 6, 4, 8, 15; 9, 5.10; 11, 28; 15, 6.8; 1 Kor 1, 3; 4, 15;
5,1;8,6;10,1; 15, 24; 2 Kor 1, 2.3[2]; 6, 18; 11, 31; Ga 1, 1.3.4; 4, 2.6; Ef 1, 2.3.17; 2, 18; 3, 14; 4, 6; 5, 20.31; 6,
2.4.23; Flp 1, 2; 2, 11.22; 4, 20; Kol 1, 2.3.12; 3,17.21; 1 Tes 1, 1.3; 2, 11; 3,11.13; 2 Tes 1,1.2; 2,16; 1 Tm 1, 2;
5 1,2Tm1,2;Tt1,4;,Fim1,3; Hbr1,1.5;3,9; 7, 10; 8, 9; 11, 23; 12, 7.9[2]; Jk 1, 17.27; 2, 21; 3,9; 1 P 1,
23.17;2P1,17;3,4;1J)1, 2.3; 2,1.13.14[2].15.16.22.23[2].24; 3, 1; 4, 14; 2) 1, 3[2].4.9; Jud 1, 1; Ap 1, 6; 2,
28; 3,5.21; 14, 1; Zob. Aneks 1 oraz Aneks 2.

1 por. A. Kiejza, Bg jako Ojciec wedfug Apokalipsy $w. Jana, RT, t. XLIX, zeszyt 1 — 2002, s. 131.
https://czasopisma.kul.pl/ba/article/view/1246/1198 [dostep: 23.02.2022]. Autor pokazuje, Ze im poZniejsze
pismo NT, tym cze$ciej omawiany przez nas termin wystepuje w znaczeniu religijnym, teologicznym (wyjgtkiem
jest Ap). Mk i Lk majg stosunkowo mato takich uzyé, natomiast u Mateusza jest ich juz 42; u Jana az 109.

192 por, J. Tyrawa, Ojciec jako imie wtasne Boga - Bdg jako Ojciec, [w:] |. Dec (red.), Abba, Ojcze. W strone
wielkiego jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 55.
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Mk 18 | 2 Tes 3
Rz I5|1P 3
1J 14]1Tm 2
Ef 11 (2P 2
Hbr 9(2Tm 1
1 Kor 6Tt 1
2 Kor 5 | Flm 1
Ga 51 Jud 1
Kol 5131 0
1 Tes 5

Omawianego terminu uzywa si¢ w Nowym Testamencie na okreslenie pokrewienstwa.

Ttumaczy sie go jako: ojciec, przodek, praojciec'”

. Oznacza on zwigzek krwi (np. Mt 4, 21 w
odniesieniu do Zebedeusza 1 jego synow), ojcostwo naturalne lub dalszg lini¢ pokrewienstwa:
dziadkow, praojcow. Nowe Przymierze opisuje w ten sposob roéwniez relacj¢ duchowg -
ojcostwo duchowe (np. w Rz 4, 11 w odniesieniu do Abrahama), pokrewienstwo
przekazywane przez wiar¢ i przyklad zycia. Okresleni zostaja tak protoplasci Izraela,
stanowigcy inspiracj¢ do zycia religijnego 1 moralnego narodu. W sensie wzorca

negatywnego Jan nazywa tak szatana - ojca ktamstwa (J 8, 44). Jezusowe stowa ukazuja go

tym samym jako tego, od ktorego ktamstwo pochodzi.

2.1.3. Ojciec w przekladach

Wiele jezykow postuguje sie w swoich biblijnych przektadach terminami zblizonymi

w wymowie do greckiego 6 matp. Przyklady tego znajdziemy w nastepujacych jezykach:

193 R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, [0 TO.TY|p], Warszawa 2007.
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pare (j. katalonski), pere (j. francuski), padre (j. wtoski 1 j. hiszpanski), nagap (czyt. padar, j.
tadzycki). Ciekawostka niech bedzie, iz jeden z najbardziej zblizonych do omawianego
wyrazOw wystepuje w j. esperanto, a mianowicie patro. Jezyk polski postuguje si¢ w
przektadach biblijnych terminem ojciec, dawnym ociec (od rosyjskiego orew, czyt. otiec)'™.
Jako zrodtostow Wiestaw Bory$ podaje zaczerpnigte z dziecigcej mowy at-ta, obecne takze w
tacinie i grece, uzywane pieszczotliwie w odniesieniu do ojca i matki'®. Jako 1. mn. terminu

autor podaje okreslenia przodkowie, protoplasci.

2.1.4. Termin 0 matp w Ewangelii wg sw. Mateusza

W Mt termin 6 motp wystepuje 63 razy'® w 57 wersetach, w wiekszosci
rozdzialow'”’, co stanowi ponad 15 % wszystkich wystagpieh w Nowym Testamencie.
Wersetem, w ktorym pojawia si¢ najwiecej razy jest Mt 11, 27[3], ktéry dotyczy tematu
objawienia si¢ Boga Ojca w osobie Syna. Odnoszony jest zarowno do ojcostwa Bozego (43
razy), jak i1 ludzkiego. Najczesciej uzywany jest w liczbie pojedynczej: w nominativie (18
razy), genetivie (21 razy) oraz accusativie (14 razy). Dokladng analiz¢ deklinacyjna

przedstawia tabela ponize;.

Aneks 2

Analiza deklinacyjna terminu 0 motijp w Mt

104

Por. A. Brickner, Sfownik etymologiczny jezyka polskiego, [ojciec], Krakéw 1927, s. 376-377.
https://www.wbc.poznan.pl/dlibra/publication/510848/edition/426538?language=pl [dostep: 09.02.2022].
Autor pisze, iz obecny wyraz pochodzi z XVI w.

15 por. W. Bory$, Slownik etymologiczny jezyka polskiego, [ojciec], Krakéw 2005, s. 385.
https://docer.pl/doc/xxne5ns [dostep: 10.02.2022]. Takze pieszczotliwe “tata” zawiera charakterystyczne dla
dzieci podwojenie sylaby. Zob. Tamze, s. 629. Sylabe “at” lub “ta” zawiera wiele jezykéw w wyrazach
oznaczajgcych ojca np. ata (j. azerbejdzanski), ajta (j. baskijski), Ata (j. kirgijski), ota (j. uzbecki), tad (j. walijski),
athair (j. irlandzki). OkreS$lenia ojca zblizone w wymowie do j. polskiego: oCe (j. bo$niacki i j. stowenski), otac (j.
chorwacki), otec (j. czeski), oTeu (j. rosyjski), o4e (j. serbski), otec (j. stowacki).

19 \Wystgpienia w Mt: 2, 22; 3, 9; 4, 21.22; 5, 16.45.48; 6, 1.4.6[2].8.9.14.15.18[2].26.32; 7, 11.21; 8, 21; 10,
20.21.29.32.33.35.37; 11, 25.26.27[3]; 12, 50; 13, 43; 15, 4[2].5.6.13; 16, 17.27; 18, 10.14.19.35; 19, 5.19.29;
20, 23; 21, 31; 23, 9[2].30.32; 24,36; 25, 34; 26, 29.39.42.53; 28, 19.

97 Termin nie wystepuje w Mt 1; 9; 14; 17; 22; 27.
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Wystepowanie w Mt

Ilo$¢ wystgpien

Przypadek
sg. pl. sg. pl.
5,48; 6,
4.6.8.14.15.18.26.32; 7, 11;
Nominativus - 18 0
10, 21; 11, 26.27; 15, 13; 16,
17; 18, 35; 23, 9; 24, 36.
2,22;4,21;5,45;7,21; 10,
20.29.32.33.35; 11, 27; 12,
Genetivus 50; 13, 43; 16, 27; 18, 23,30.32. 21 2
10.14.19; 20, 23; 21, 31; 25,
34; 26, 29; 28, 19.
Dativus 6,1.6.18; 15, 5. - 4 0
3,9:4,22;5,16; 8, 21; 10,
Accusativus 37,11, 27; 15,4.6; 19, - 14 0
5.19.29; 23, 9; 26, 53.
Vocativus 6,9; 11, 25; 26, 39.42. - 4 0
Lacznie: 61 2

63
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Z racji charakteru wypowiedzi w vocativie, wlasnie te wystapienia beda dla nas szczegdlnie

wazne.

W wigkszosci przypadkow w Mt termin 6 motip wystepuje w ztozeniach'®®: Ojciec
moj - 0 matp pov (16 razy); Ojciec twoj - 6 matip cov (5 razy); Ojciec nasz - 6 TATHP HUDV
(1 raz)'®; Ojciec wasz - 6 matip vudv (14 razy); Ojciec niebieski - 6 matip 6 0Opaviog, O

gmovpaviog''?

, Ojciec, ktory jest w niebie - 0 €v t0ig ovpovois - (20 razy); Ojciec, ktory widzi
w ukryciu - 0 motp O PAErov év 1@ Kpumtd (5 razy). Juz tutaj warto zwrocié uwage na
lokalizacje tych zwrotow - od konca rozdziatu 10. Mateusz znacznie czgséciej uzywa

wyrazenia Ojciec moj niz Ojciec wasz lub twoj.

Jesli chodzi o ewangelie kanoniczne 1 statystyczne umiejscowienie tam Mt, to
zdecydowany prym w uzyciu omawianego okreslenia wiedzie J, w ktorej pojawia si¢ on az
136 razy, a to stanowi ok. 50 % wszystkich wystapien. Ich ilo§¢ w Mt i Lk jest zbliZzona,
natomiast w Mk jest zdecydowanie mniejsza - 0 matip pojawia si¢ tu tylko 18 razy (ok. 7 %
wystapien). Ciekawym faktem jest to, ze w miejscach, w ktorych synoptycy uzywaja innych
okre$len Boga, Mt nazywa Go wtasnie Ojcem'". Graficzne przedstawienie zagadnienia

wyglada nastepujaco:

Aneks 3

Wystapienia terminu 6 watiip w ewangeliach kanonicznych

1%8 7 racji tematu uwzgledniono tutaj tylko wystgpienia odnoszgce sie do Boga.

199 Wwystepuje tylko w Modlitwie Panskiej w Mt 6, 9.

10 Tak w Mt 18, 35. Znaczenie przymiotnika O £TTOUPAVIOG to: istniejgcy w Niebiosach, pochodzgcy z Niebios
lub niebieskiej natury; rzeczownikowo: rzeczy lub obszary niebieskie - same Niebiosa lub sklepienie nieba,
chmury; Swigtynia w Niebiosach. Zob. ). Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i
kodami Popowskiego, [0 £TTOUPAVIOG], Warszawa 2015, s. 305.

1 por. L. W. Hurtado, God in New Testament Theology, Nashville 2010, s. 20.39. Przyktadami mogg by¢: Mt 12,
50i Mk 3, 35; Mt 26, 29i Mk 14, 25; Mt 5,45 itk 6, 35; Mt 6, 26 itk 12, 24; Mt 10, 29-32 itk 12, 6-8.
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Mk

6,9%
Lk
20,8%
J
49,5%
Mt
22,8%

2.2. Ojcostwo Boze w Nowym Testamencie

Ojcostwo Boze jest tematem, ktory szczegodlnie nas interesuje. W jakim sensie Bog
jest Ojcem w Nowym Testamencie? Czy to tylko pobozna metafora? Aby znalez¢ odpowiedzi
na te pytania, zobaczymy, co mowig o ojcostwie (Bozym i ludzkim) poszczegolne ksiegi
Nowego Testamentu. Bedzie to tylko skrotowa analiza, aby rozwing¢ temat w oparciu o
pierwsza ewangeli¢ kanoniczng. Celowo, wigc pominiemy tu Mt, ktéremu poswigcimy

kolejne rozdzialy.

2.2.1. Ojcostwo w ewangeliach synoptycznych i Dziejach Apostolskich

Sw. Lukasz uzywa terminu 6 motip 56 razy. Jak juz zauwazyliémy, najmniej razy
spos$rod wszystkich synoptykéw wystepuje on u §w. Marka. W Dz termin zastosowany zostat
35 razy. Ponizej przeanalizujemy miejsca i konteksty jego wystepowania, szczegdlnie

uwzgledniajac te z nich, ktére odnosza si¢ do Boga. Podzielimy takze wypowiedzi Jezusa
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odnoszace si¢ do Ojca na takie, ktore dotycza Jego dziatalno$ci przed meka, Smiercig i

zmartwychwstaniem, a takze te okotopaschalne.

2.2.1.1. Ewangelia wg Sw. Lukasza

Ludzie, ktérzy zostali nazwani przez Lukasza “ojcem” to: Dawid (1, 32); Zachariasz
(1, 59.62.67); Abraham (1, 73; 3, 8); Jozef (2, 33.48); Jair (8, 51); ojciec epileptyka (9, 42);
zmarty ojciec jednego z nasladowcow Jezusa, ktoérego syn chciat pochowac (9, 59). Odnoszac
si¢ ogolnie do ojcostwa 1 relacji rodzinnych, termin ten pojawia sie w 1, 17; 11, 11; 12, 53 [2];
14, 26; 18, 20. W przytoczonych fragmentach odnajdujemy nakre$lony przez Jezusa stosunek
ojcostwa (rodzicielstwa) ludzkiego do ojcostwa Bozego. To pierwsze powinno by¢
zdecydowanie podporzadkowane drugiemu, co podkresla uzyta w Lk 14, 26 hiperbola
"nienawidzi¢" (moéw), ktdra nie moéwi o emocjach, ale sposobie dziatania i postawie wobec
rodzicow'?. Chodzi o wybor Krolestwa Bozego, a nie rodzicow w chwili, gdy zajdzie
potrzeba takiej konfrontacji i konieczno$ci podjecia decyzji. W perykopie Lk 14, 25-35 Jezus
daje wskazowki 1 okresla bowiem zasady bycia Jego uczniem - On ma by¢ najwazniejszym
nauczycielem, a Jego stowo ma by¢ pierwsze, priorytetowe w zyciu tych, ktorzy decyduja si¢
i$¢ za Nim'", Zdaje On sobie sprawe, ze taki wybor niesie za sobg trud i zaprasza uczniow do
refleksji, czy sa gotowi podja¢ takie wyrzeczenia (w. 31-32). Lukasz nie pozostawia jednak
pola na bledne interpretacje 1 podkresla wage czci ojca i1 matki, cho¢by w przytoczonej
historii o bogatym mlodziencu, w ktorej wybrzmiewa aktualno$¢ przykazania Dekalogu
dotyczacego czci rodzicow (18, 20). Oprocz powyzszych miejsc odnajdujemy w jego
ewangelii rowniez inne, w ktorych 6 matp zostaje uzyty w znaczeniu szerszym, okreslajac

0jcow, przodkow oraz protoplastow narodu: 1, 52.72; 6, 23.26'%; 11, 47.48.

U ewangelisty odnajdujemy takze kilka wystapien omawianego terminu, w ktorych
zostaje zestawione ojcostwo ludzkie z Bozym. Pierwszym z nich jest opis zgubienia mtodego
Jezusa przez Jego rodzicow. OdpowiedZ Jezusa na slowa Maryi, stanowigce pierwsza Jego
wypowiedz w Lk, wychodzi poza rozumienie samej tylko sytuacji i przenosi nas na

postrzeganie jej na innym, gltebszym poziomie''’:

12 por, L. T. Johnson, The Gospel of Luke, SP, Collegeville - Minnesota, 1991, s. 229-230.
113 por. D. L. Bock, Luke, IVPNTC, Downers Grove 1994, s. 254.

14 W Lk 6, 23.26 BT ttumaczy oi TTaTépeg jako "przodkowie".

13 Jest to zabieg charakterystyczny szczegélnie dla ewangelii Jana.
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Kol 100vtec avtov dEemhdymoay, Kai gimev mpdC avtdV 1| uiTp avTod: TEKVOV, Ti

gmoinooag MUV obTec; 160V O TATAP GOV KAYD ddVVOUEVOL ENTODUEY OE.

Kol elmev mpdg avTove T &t E0NTEiTé pe; ok Hoerte BTt dv 10l TOD THTPAG HOL Sel
givai pe;
Na ten widok zdziwili si¢ bardzo, a Jego Matka rzekta do Niego: «Synu, czemus$ nam to

uczynit? Oto ojciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy Ciebiey.

Lecz On im odpowiedzial: “Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, ze

powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca?". (Lk 2, 48-49)

Dwunastoletni Jezus przeniost uwage z matki Maryi i1 ojca Jozefa na Ojca, ktorym jest Bog.
W tej perspektywie oczywistym jest, ze powinien On by¢ przy swoim Ojcu (W sensie
lokalnym - w $wiatyni oraz rzeczowym - w sprawach Ojca''®). Lukasz ukazuje nam Jezusa,
ktory od poczatku jest §wiadomy swojej misji 1 ogromnej wi¢zi faczacej Go z Ojcem. Po raz

kolejny podkresla takze priorytet podazania po pierwsze za sprawami Bozymi.

Podobne przeniesienie, cho¢ nie wyrazone bezposrednio, odnajdujemy w Lk 3, 8. Lud
chlubigcy si¢ tym, ze ma Abrahama za ojca, zostaje pouczony o tym, iz to Bog jest tym, ktory
cho¢by z kamieni moze wzbudzi¢ potomkow Abrahamowi. To On ma wiladze wigksza niz
Abraham 1 to On ostatecznie jest zrédtem jego potomstwa. Fragment jest wystgpieniem
przeciwko falszywej pewno$ci zbawienia opartej tylko na wigzach krwi 1 pochodzeniu od
Abrahama''’. Bog rodzi do zycia dzieci w sposdb niezalezny od pokrewiefistwa, ale przez
zycie zgodne z Jego wolg. W tym miejscu nasuwa si¢ rzymska zasada przytoczona w
rozdziale I, ktora mowi, ze to wola stanowi ojcostwo (1.2.1.). Wola Boga, Jego wybdr, a
zarazem zycie wedlug jej postanowien, czyni Bogu nowych synéw i corki. Do Abrahama
odnosi si¢ takze fragment z 16. rozdziatu Lk, gdzie 6 motip pojawia si¢ kilkakrotnie w 16,
24.27(2].30. Odnajdujemy tam przypowies¢ o bogaczu 1 Lazarzu. Termin zostaje tu
zastosowany w konteks$cie ludzkim, w odniesieniu do rodzicow bogacza oraz jako okreslenie

Abrahama.

Takze w rozdziale 11. Jezus objawia, ze ojcostwo Boze przekracza zdecydowanie to

ludzkie. W Lk 11, 11-13 czytamy:

Tiva 8¢ €& LU®V TOV TaTépa aitnoet 6 Liog 1XBHV, Kol avtl ixfvog dev adTY EMODCEL;

118 7ob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 201-202.
17 por. H. Langkammer, Ewangelia wedfug $w. fukasza, Lublin 2005, s. 109.
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i Kol aitnogl @OV, EMOMoEL OTH GKOPTIOV;

€1 OVV VUETG TOVN POl DTTAPYOVTEG 0idaTE dOpaT Gyadd d180vaL Tolg TEKVOIS UMDY, TOCH

puaAlov 6 matnp [0] €& 0Opavod dmaoel Tvedpa dylov Toig aitodov avTdv.

Jezeli ktorego z was, 0jcoOw, syn poprosi o chleb, czy poda mu kamien? Albo o rybe,

czy zamiast ryby poda mu weza?
Lub tez gdy prosi o jajko, czy poda mu skorpiona?

Jesli wiec wy, cho¢ Zli jestescie, umiecie dawa¢ dobre dary swoim dzieciom, o ilez

bardziej Ojciec z nieba da Ducha Swietego tym, ktérzy Go prosza.

Przestanie Lukasza jest wyrazne 1 oczywiste - Bog jest najlepszym Ojcem, ktory daje
dzieciom najlepsze dary, a skoro w normalnych ludzkich warunkach rodzice sa dobrzy dla
dzieci, to tym bardziej dobrym jest Bog. Jest to takze cel, dla ktérego autor przytacza
przyktad z relacji miedzyludzkich''®. Bog, ktory jest Ojcem, jest w Lk dobry, zna potrzeby
swoich dzieci (Lk 12, 30), chroni ich zycie (Lk 21, 18), jest mitosierny i do mitosierdzia
wzywa'”’: "Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny" (Lk 6, 36). Stowa te stanowig
klucz do Lukaszowego rozumienia Ojcostwa Bozego. Podczas gdy Mateusz podkresla
doskonato$¢ Boga i1 w swoim Kazaniu na Gorze do niej naktania (5, 48), Lukasz pokazuje
ekstremalne mitosierdzie Boga, ktory “jest dobry dla niewdzigcznych i ztych” - 611 avtog
XPNOTOG £0TIV ML TOVG AyopicTovg Kai Tovnpovg (6, 35b) 1 do takiej postawy zaprasza swoje

dzieci. Ostatecznie tekst ten zaprasza bowiem do nasladowania Ojca, do bycia jak On'%,

W rozdziale 15. Lukasz posluguje si¢ omawianym terminem az 12 razy (15,
12[2].17.18[2].20[2].21.22.27.28.29). Zawarte zostaly w nim trzy przypowiesci zbudowane

na schemacie:

e zagubienie si¢
e odnalezienie

e radosc¢'?.

Sa to kolejno: przypowies¢ o zagubionej owcy (Lk 15, 1-7), zgubionej drachmie (15, 8-10)

oraz zagubionym synu (15, 11-32). Jeden z najpigkniejszych obrazéw ojcostwa Bozego w

18 por. F. Gryglewicz (red.), Ewangelia wedlug $w. tukasza. Wstep, przekfad, komentarz, Poznan 2007, s. 224.
1% podobnie jak w Mt 5, 48, uzytg tutaj forme w futurum nalezy interpretowaé jako tryb rozkazujgcy:
“badzcie”. Za: S. Witkowski, Nowa jako$¢ Zycia, Krakéw 2004, s. 105.

120 por. D. L. Bock, Luke, IVPNTC, Downers Grove 1994, s. 126.

121 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $w. tukasza, NKB.NT, t. lIl, cz. 2, Czestochowa 2012, s. 160.
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calym Nowym Testamencie zawarty jest w tzw. przypowies¢ o mitosiernym ojcu. Tekst ten
stanowi paraboliczny opis ojcostwa Bozego ujety w kategoriach ojcostwa ludzkiego. Bog
jawi si¢ tu jako najlepszy 1 najmilosierniejszy z ojcoOw. Ewangelista najprawdopodobnie;j
opracowat tradycyjne opowiadanie w jezyku greckim, nie odbierajac mu semickiego

zabarwienia'?

. Mtodszy syn, proszac rodziciela, aby ten uczynil go cho¢by jednym z jego
pracownikow, mowi: 0 watep (Lk 15, 21). Wedtug Luke’a Timothy’ego Johnson’a wywotuje
to inng niz spodziewang reakcje ojca'”. Franciszek Mickiewicz wspomina natomiast, iz syn
co prawda, utracit prawa do jego domu, sprzeniewierzyt si¢, ale ojcostwo naturalne jest

nienaruszalne, dlatego tez mogt zwroci¢ sie do niego, uzywajac zwrotu “ojcze”'**:

Einev 8¢ avtd 6 vioc, [Tatep, Auoptov €ig TOV 00pavOV Kai VOOV 6ov, Kol oVKETL eipl

6&10¢ kKAnOfvar vidg cov.

A syn rzekt do niego: "Ojcze, zgrzeszytem przeciw Bogu i wzgledem ciebie, juz nie

jestem godzien nazywac sie twoim synem". (Lk 15, 21)

Powrdt syna stanowi centrum koncentrycznie zbudowanej przypowiesci. Po ocknigciu si¢ z

125 Ojciec troszczy sie

odurzenia pragnieniem wilasnego szczes$cia syn wraca do domu ojca
takze o drugiego syna i wlasnie on, ojciec, jest tym, ktory spala dwie czesci przypowiesci w
jedna catos¢ - on jest glownym bohaterem tej historii, a idac nieco dalej, kazdej osobiste;j
historii zbawienia'*. Widzimy, ze cechg charakterystyczng dla narracji Lukaszowej jest
zestawianie ojcostwa ludzkiego z boskim w celu podkreslenia wyjatkowosci tego drugiego -

ojcostwo Boga przekracza zdecydowanie ludzkie doswiadczenie ojca, cho¢ jest jego obrazem.

U Lukasza znajdujemy takze inne miejsca, w ktérych Bog zostaje nazwany Ojcem: 2,
49; 6, 36; 9, 26; 10, 21[2].22[3]; 11, 2; 11, 13; 12, 30.32; 22, 29.42; 23, 34.46; 24, 49.
Zobaczymy, jakiej nauki udziela Jezus uczniom, kiedy Go wspomina'?’. Podobnie jak Marek,

Lukasz mowi o tym, ze Chrystus zawstydzi si¢ tych, ktorzy wstydza si¢ Jego 1 Ewangelii:

0c yop av €mouoyvvOi] pe kol tovg EUovc Adyoug, tobTov O VIOg Tod AvOpmdTOL

gmatoyvvOnoetal, 6tav EAON €v Tf] 06EN avTod Kol ToD TaTPOg Kol TdV ayiwv dyyéAmv.

22 Tamze, 5.159-160.

12 por. L. T. Johnson, The Gospel of Luke, SP, Collegeville - Minnesota, 1991, s. 237.

124 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug $w. tukasza, NKB.NT, t. lIl, cz. 2, Czestochowa 2012, s. 166.

125 por, tamze, s. 165.

126 por, F. Gryglewicz (red.), Ewangelia wedfug $w. tukasza. Wstep, przekfad, komentarz, Poznan 2007, s. 263.
127 W rozdziale V zwrécimy szczegdélng uwage na perykope Lk 10, 21-22, méwigcg o objawieniu Ojca przez
Syna, Jezusa Chrystusa.
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Kto si¢ bowiem Mnie i stow moich zawstydzi, tego Syn Czlowieczy wstydzi¢ si¢
bedzie, gdy przyjdzie w swojej chwale oraz w chwale Ojca i swigtych aniotow. (Lk 9,
26)

Réznice odnajdujemy jednak w tym, iz ewangelista Lukasz podkresla, ze chwala (1] 06&a), w
ktorej ukaze si¢ Syn Czlowieczy na koncu czaséw nie nalezy tylko do Ojca, ale réwniez do
Niego (por. Mk 8, 38) - On ma udzial w chwale Ojca. W Lk 11, 2 Jezus, podajac wzor
modlitwy, znamiennie uzywa inwokacji "Ojcze”; uczniowie, jak dzieci majg zwraca¢ si¢ do
Boga tym wiasnie imieniem. Temat ten rozwiniemy w kontek$cie Mateuszowej wersji
Modlitwy Panskiej (Mt 6, 9-13). Lk 11, 13 oraz dwa kolejne uzycia omawianego terminu w
tej ewangelii (12, 30.32) podkreslaja wyjatkowa troske Boga oraz Jego czutos¢. Ojciec
troszczy si¢ nie tylko o doczesne potrzeby ludzi; wsrod Jego dardw jest takze krolestwo oraz,
co zobaczymy w 24, 49, Duch Swicty - Jego “obietnica” (1 &mayyehio). Ta hojnos¢ jest
radoscig Ojca, ktory zna potrzeby dzieci. Stowa wypowiedziane przez Chrystusa podczas
ostatniej wieczerzy ukazuja, iz wsrod tych, o ktérych troszezy si¢ Ojciec, i ktorym przekazuje
swoje krolestwo sg apostotowie. Jest ono nagroda za wytrwanie przy Chrystusie w Jego

przeciwnosciach:
VUETG 8¢ €0TE 01 SLUUEPEVIKOTEG LET” EUOD €V TOIG TEIPAGLOIG LLOV”
Kaym dratifepon HUIv kKabmg 01E0eTd pot 6 matnp pov Pactreiay,

tva €o0nte kol mivnte €mi Tig Tpaméing pov €v i) Pactreia pov, kol kabnoeche éni

Opdvev Tag dmdeKka PLAALG Kpivovteg ToD TopanA.
Wyscie wytrwali przy Mnie w moich przeciwnos$ciach.
Dlatego i Ja przekazuje wam krolestwo, jak Mnie przekazat je moj Ojciec:

abyscie w krélestwie moim jedli i pili przy moim stole oraz zebysScie zasiadali na

tronach, sagdzac dwanascie pokolen Izraela. (Lk 22, 28-30)

Znamiennym jest fakt, Ze Syn przekazatl to, co sam wcze$niej otrzymat od Ojca (w. 29); Syn
ma bowiem wladze dysponowania tym, co nalezy do Ojca. Poraz kolejny takze podkreslona

zostala w ten sposob relacja Ojca i Syna oraz ich wspotpraca w dziele odkupienia cztowieka.

Od tego momentu ewangelii Lukasza, az do $mierci Syna, kazde uzycie terminu 6

mwhtep pojawia sie w kontek$cie modlitewnym, w niezwykle intymny 1 niepowtarzalny

46



sposob. Modlitwa w Ogrodzie Oliwnym skierowana ku Ojcu, uwienczona jest petnym

zaufania przyjeciem Jego woli:

natep, €l fovrel mapéveyke TOUTO TO TOTHPIOV G EUOD TANV UT| TO OEANLA LoV AL

T0 00V Ywéabo.

Ojcze, jesli checesz, zabierz ode Mnie ten kielich! Jednak nie moja wola, lecz

Twoja niech si¢ stanie! (Lk 22, 42)

Wypowiedzi Syna Czlowieczego na krzyzu sa przejmujacym wotaniem do Ojca: "Ojcze,
przebacz im, bo nie wiedza, co czynig" - matep, deec avToig, oV Yap oidactv Tt moodow (Lk
23, 34). Niezwykle poruszajace jest rowniez to, iz takze ostatnie slowa Chrystusa sg

skierowane nie do kogos$ innego, jak tylko do Ojca:

Kol pwvnoog Qmvii peydAn 6 ‘Incodc eimev: matep, eic ¥eipbc cov mapatidepon TO

TVEDUA LOV. TODTO O elmmV EEEMVEVTEV.

Wtedy Jezus zawolal donos$nym gltosem: Ojcze, w Twoje rece powierzam ducha

mojego. Po tych stowach wyzionat ducha. (Lk 23, 46)

Roéwniez ostatnie slowa zmartwychwstatlego Chrystusa odnotowane w tej ewangelii sg
wotaniem do Ojca, a zarazem stanowia wspomniang obietnice daru Ducha Swictego (24, 49).
Lukaszowy Jezus zwraca si¢ do Ojca w najwazniejszych momentach swojego zycia i misji,

128

nieustannie si¢ modli “°. Z przytoczonych tekstow bije niezwykla intymnos$¢, bliskos¢ i

mitos$¢. Chrystus caly ukierunkowany jest na Ojca i na wypetienie Jego woli do konca.

*kokosk

Lukasz dos$¢ czgsto okresla Boga Ojcem. Ojciec jest dla niego wzorem milosiernego
postgpowania (por. Lk 6, 36). Jest to charakterystyczny rys ojcostwa Bozego w ujeciu tego
ewangelisty. Bog to Ojciec, zardwno Jezusa, jak i ludzi; jest czuly, hojny, dobry, milosierny,
troskliwy. Ta poruszajaca taskawo$¢ Boga zostata przedstawiona w wyjatkowy sposob w 15.
rozdziale ewangelii w przypowiesci o ojcu, oczekujacym powrotu syna (w. 11-32). Wsrod

daréw Ojca swoje szczegdlne miejsce ma obiecany uczniom dar Ducha Swigtego (Lk 24, 49).

Fragmenty odnoszace si¢ do ojcostwa ludzkiego natomiast z jednej strony podkreslaja
wazno$¢ przykazania Dekalogu, dotyczacego czci rodzicéw (Lk 18, 20), z drugiej zas

ukazuja, ze ojcostwo to podporzadkowane jest Boskiemu (Lk 14, 26). Bycie uczniem Jezusa

128} ukasz nazywa Chrystusa modlgcym sig: TTpogeuxOuevog (por. £k 11, 1).
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ma by¢ priorytetowe w stosunku do wszystkich innych relacji, takze rodzicielskich. Ojcostwo
ludzkie jest w Lk obrazem, ktory pozwala przyblizy¢ misterium Ojca, ktérym jest Bog (np.
Lk 11, 11-13). Wazniejszym staje si¢ takze pokrewienstwo wiary wynikajace z postuszenstwa

Ojcu i Jego woli niz samo pochodzenie od Abrahama (por. Lk 3, 8).

2.2.1.2. Ewangelia wg §w. Marka

Jesli chodzi o uzycie terminu 6 matyp w Mk w odniesieniu do ludzi, to pojawia si¢ on
personalnie w stosunku do Zebedeusza (1, 20), Jaira (5, 40), ojca epileptyka (9, 21.24),
Dawida (11, 10) oraz krewnych Szymona z Cyreny (15, 21). Dwukrotnie opisuje szacunek i
cze¢$¢ rodzicow wymagang przez Prawo (7, 10) oraz naduzycia z tym zwigzane (7, 11.12),
pojawia si¢ takze w kontek$cie nierozerwalnos$ci matzenstwa (10, 7), w historii z bogatym
mlodziencem, przypominajac przykazanie Dekalogu (10,19) oraz w stowach Jezusa o
nagrodzie za dobrowolne ubdstwo, w kontekscie zapowiadanych przesladowan (13, 12). W
tym ostatnim wystapieniu Marek postuguje si¢ jezykiem apokaliptyki zydowskiej, ktorego
uzywa, aby zapowiedzie¢ roztam w relacjach rodzinnych, by¢ moze pod wpltywem

dos$wiadczen, ktore przezywata jego wspolnota'?.

Marek zdaje si¢ najmniej zainteresowany kwestig ojcostwa Bozego sposrod
wszystkich ewangelistow. Zdecydowanie bardziej skupia swoja uwage na osobie Chrystusa i
Jego tozsamosci. W calej swojej ewangelii uzywa terminu 0 moatip 18 razy, jednak tylko 4
sposroéd wystgpien odnoszg si¢ Boga. Autor pierwszej chronologicznie ewangelii preferuje
nazywanie Go imieniem rodzajowym o 0go¢ (Mk 2, 7.12; 10, 9.18.27; 11, 22; 12, 17). Nie
oznacza to jednak, ze Marek nie porusza tematu ojcostwa Bozego i nie widzi Ojca jako
centrum Jezusowego zycia i przepowiadania. Przeciwnie. Natomiast jego celem jest po
pierwsze ukazania w osobie Jezusa Chrystusa Syna Bozego 1 wtasnie od tego tytulu wywodzi
swojg teologie, takze w stosunku do ojcostwa Bozego. Widac to juz w pierwszym zdaniu tej

ewangelii:
Apyn 10D edayyediov Incod Xpiotod viod Oeod.

Poczatek Ewangelii o Jezusie Chrystusie, Synu Bozym. (Mk 1, 1)

129 por, J. R. Donahue, D. J. Harrington, The Gospel of Mark, SP, Collegeville - Minnesota 2002, s. 371.
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Sam tytul “Syn Bozy” zawiera odniesienie do ojcostwa. Jesli Jezus jest Synem, oznacza to, ze
ma Ojca, co wigcej, to synostwo, a posrednio i ojcostwo, stanowig fundamenty Jego
tozsamosci. Relacja Ojciec-Syn jest wigc podstawg zycia 1 misji Jezusa, co przez Marka
zostaje ukazane w perspektywie synostwa Bozego. O ile wigc Ewangelie wedlug $w.
Mateusza nazywa si¢ Ewangelig Ojca i ojcostwa, to o ewangelii Markowej mozna stwierdzic,

ze jest Ewangelig Syna i Jego synostwa.

Jak wspomnieli$my, Marek czterokrotnie uzywa terminu 0 motp, nazywajac tak Boga
(Mk 8, 38; 11, 25; 13, 32; 14, 36). W pierwszym fragmencie Jezus zwraca si¢ do uczniow,
wspominajagc o swoim powtérnym przyjsciu "w chwale Ojca swojego" - év ti] 66En 10D
matpOc avtod. Stowa te sg wyrazem uczestnictwa Syna w tym, co nalezy do Ojca'*’. Jezus
mowi o swojej chwale jeszcze dwukrotnie w Mk 13, 26 i 14, 62. Chwala, ktorej towarzyszy
moc jest domeng Ojca, nalezy do Ojca. Tym samym perykopa Mk 8, 34-38 nadaje
Jezusowemu nauczaniu o uczniostwie wymiar eschatologiczny'*'. W Mk 11, 25 autor
przytacza wypowiedz Chrystusa o przebaczeniu bliznim, jako warunku otrzymania
przebaczenia "Ojca waszego, ktory jest w niebie" - 0 matnp dudv O év toig ovpavoic?.
Michal Bednarz zauwaza, ze Jezus, mowiac o “Ojcu waszym”, nie stawia si¢ na roOwni z
innymi synami Boga, ale podkresla swoja szczegdlng relacje z Bogiem Ojcem'**. Marek
uwypukla tez wyjatkowa wiedzg Ojca, ktéra przekracza wszystko 1 wszystkich. Tylko On wie
o godzinie powtornego przyjscia Syna (Mk 13, 32). Wers ten ukazuje Syna, ktéry w swoim

ludzkim poznaniu jest ograniczony.

Ostatnie Markowe uzycie terminu 0 moatp jest istotne z kilku wzgledow. Przytoczmy

najpierw to zdanie:

kol Eheyev: affa 6 motp, TAVTH SVVATE GOL TOPEVEYKE TO TOTHPLOV TOVTO Gt EUOD-

GAA’ oV Ti &y B AL Ti V.

I moéwil: “Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie!

Lecz nie to, co Ja chcg, ale to, co Ty [niech si¢ stanie]!”. (14, 36)

139 por, H. Langkammer (opr.), Ewangelia wedtug $w. Marka. Wstep - Przektad z oryginatu - Komentarz, Poznan
2007, s. 217. Wers stanowi rodzaj proroctwa zagtady (Unheilsdrohung). Tamze.

31 por. J. R. Donahue, D. J. Harrington, The Gospel of Mark, SP, Collegeville - Minnesota 2002, s. 264.

132 \W Mt stowa te pojawiajg sie w kontek$cie Modlitwy Panskiej.

33 por. M. Bednarz, Jezus Stugg Pariskim wedfug Nowego Testamentu, Tarnéw 2001, s. 163.
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W greckim 6 matip egzegeci widza aramejskie XX - Abba, ktorego Zydzi powszechnie nie
uzywali w inwokacjach modlitewnych'**. Nad zasadnos$cig takiego twierdzenia pochylimy si¢
w paragrafie dotyczacym Modlitwy Panskiej. Niemniej, ten podwojny zwrot skierowany ku
Bogu jest unikatowy i stanowi wyraz niezwyklej, bliskiej relacji Jezusa i Ojca. Jego poddanie
si¢ woli Ojca jest nie tyle rodzajem ulegtosci, ale przede wszystkim, wyrazem ogromnego
zaufania i mito$ci'®. Jesus uznaje wszechmoc Ojca i rownoczes$nie poddaje sie Jego woli.
Widzimy wigc, ze takze dla Marka Bég jest Ojcem ludzi, a w sposob wyjatkowy, Ojcem

Chrystusa, ktéry ma udziat w Jego chwale.

skoksk

W kontekscie ojcostwa ludzkiego Mk podkresla aktualnos¢ przykazania, dotyczacego
rodzicow (7, 10), wystagpienie Jezusa przeciw jego naduzywaniu (7, 11.12) oraz kwesti¢
malzenstwa i1 opuszczenia matki 1 ojca, aby ztaczy¢ si¢ z malzonkiem (10, 7). Marek tez
najmniej razy sposrod wszystkich ewangelistéw odnosi si¢ bezposrednio do ojcostwa Bozego,
nazywajac Boga 0 matnp; preferuje raczej uzywanie zwyczajowego terminu 6 0e6¢. W swojej
ewangelii podkresla przede wszystkim chwale Syna, pochodzacg od Ojca (8, 38) oraz petne
zaufania synowskie poddanie si¢ Jego woli (14, 36). Takze 1 Marek ukazuje, ze Bog jest w
sposob szczegdlny Ojcem Chrystusa, a Jego ojcostwo prezentuje przez pryzmat synostwa

Bozego Jezusa 1 tego, kim On jest. Nie ma bowiem Syna bez Ojca 1 Ojca bez Syna.

2.2.1.3. Dzieje Apostolskie

Dzieje Apostolskie uzywaja terminu 6 mwatp 35 razy, z czego, az 17 razy w rozdziale
7% ktory zawiera mowe $w. Szczepana wygloszong przed Sanhedrynem. Ukazuje ona
przekrdj dziejow lzraela - historii ojcow, posrod ktorych Abraham, ojciec ludu, ma miejsce
szczegblne'’. Sformulowanie “ojciec nasz” w stosunku do niego podkresla, iz Szczepan
utozsamia si¢ ze swoimi rodakami, spadkobiercami obietnic danych Abrahamowi. Jego mowa
konczy si¢ jednak zupelnym przeciwstawieniem si¢ odbiorcom - uzycie zwrotu “ojcowie

wasi” ukazuje r0znice pomiedzy diakonem a jego stuchaczami'®®. FLukasz, ktoremu

134 Zob. H. Langkammer (opr.), Ewangelia wedtug $w. Marka. Wstep - Przektad z oryginatu - Komentarz, Poznan
2007, s. 327.

135 por. M. Healy, The Gospel of Mark, CCSS, Grand Rapids - Michigan 2008, s. 292.

136Dz 7,2[2].4.11.12.14.15.19.20.32.38.39.44.45[2].51.52.

137 Stanowi to rys charakterystyczny dla tukaszowego dzieta. Zob. L. T. Johnson, The Acts of the Apostles, SP,
Collegeville - Minnesota 1992, s. 114.

% Tamze, s. 115.
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powszechnie przypisuje si¢ autorstwo Dz, ukazuje w tym rozdziale, Ze historia Narodu
Wybranego jest historig ojcow, ktérych Bog prowadzit poprzez swoje obietnice. Jesli jest si¢
wiernym Bogu i1 stowu danemu ojcu Abrahamowi oraz innym protoplastom, ma si¢ udzial w
udzielonych im obietnicach. Brak wiernosci powoduje pozbawienie si¢ udzialu w
btogostawienstwie danym przodkom oraz wylaczenie si¢ z duchowego pokrewienstwa z

Abrahamem. Wprost to wybranstwo Izraela podkresla tekst Dz 13, 17:

0 0g0¢ 10D AaoD TovToL Topank Eehééato TOVG TATEPOC NUDY KOl TOV AaOV DY®GEY &V

T mapoiwkig v yi] Alydmrov kai petd Ppoyiovog bymiod Enyayev adtovg €& avThc,

Bog tego ludu izraelskiego wybral ojcow naszych i wywyzszyt lud na obczyznie w

ziemi egipskiej 1 wyprowadzil go z niej mocnym ramieniem.

Rzadko termin ojciec lub ojcowie pojawia si¢ w Dz w stosunku do konkretnych ludzi.
Takie wystapienia mozemy odnalezé w 16, 1.3 (Grek, ojciec Tymoteusza); 22, 1 (jako
okreslenie stuchaczy w przemowie §w. Pawta); 28, 8 (chory ojciec namiestnika Publiusza).
Autor ksiegi czegsto mys$li natomiast o Bogu, jako Bogu ojcow Izraela - 6 0g0¢g v motépwv
nuav. W Dz synonimem za$ Ewangelii jest “Dobra Nowina dana ojcom” (13, 32; 26, 6).
FLukasz podkre$la, iz Izrael jest pierwszym jej adresatem i uczestnikiem obietnic'®. W
kerygmacie gtoszonym Zydom po zestaniu Ducha Swietego Piotr przemawia do rodakow w

stowach:

0 0eog APpoaap kol [0 0g0¢] Toadk kai [0 0g0g] TaxmpP, & 0e0¢ TV moTEPOV NUDY,
€00&acev TOV maida avtod Incodv Ov Vueilg pév mapeddkate kol Npvioachs Kotd

npocwmov [Tildtov, kpivavtog Ekeivov dmoAdey:

Bog naszych ojcow, Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, wstawit Stuge swego, Jezusa, wy
jednak wydaliscie Go i zaparliscie si¢ Go przed Pitatem, gdy postanowit Go uwolnic.

(Dz 3, 13)
Bog ojcow jest Bogiem, ktory zawart przymierze z Abrahamem, Izaakiem i Jakubem:

VUElC £ote o1 viol TdV TpoENTAY Koi Tiig S1udNKMg TG 81010 6 BEdG TPOG TOVG TATEPOC
VUAV Aéyov mpoc APpodp: kol &v T@ oméppoti cov [év]evhoyntncovior mdcot ol

moTplol The Yhc.

39 Inne wystgpienia, w ktérych mowa o przodkach (ojcach) to: 13, 36; 15, 10.
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Wy jeste$cie synami prorokow i przymierza, ktére Bog zawart z waszymi ojcami, kiedy
rzekt do Abrahama: Btogostawione beda w potomstwie twoim wszystkie narody ziemi.

(Dz 3, 25)

Potomkowie Abrahama zostali tu nazwani synami prorokéw i przymierza - viol T®V
TpoeNTdV, kai Thg owbnkne. Dz podkreslaja zwigzek z przodkami i ojcem, ktérym jest
Abraham. tukasz zdecydowanie mniejsza wage przyklada do tematu ojcostwa Bozego.
Ojcowie sg tymi, ktérym objawit si¢ Bog. To oni otrzymali przymierze na Synaju, do nich tez
zostal postany Jezus, Jego stuga (3, 13). Jak czytamy w Dz 4, 25'°, dokonalo si¢ to przez
Ducha Swigtego:

0 10D TATPOC NUAV J1d TVEVUATOG Gyiov GTOUATOS Aaid TOdOG GOV EIMMV:
vati Eéppvatav £0vn

Kol Aol EUEAETNOOV KEVE;

Ty$ przez Ducha Swigtego powiedziat ustami shugi Twego Dawida:
Dlaczego burzg si¢ narody

i ludy knuja rzeczy prozne?

Dz ukazuja wyraznie, ze to Duch Swiety jest tym, ktory przemawial do przodkow w
proroctwach (28, 25). Przytaczajac w Dz 28, 26-27 fragment z 1z 6, 9-10, Lukasz podkresla,
ze sa to stowa Ducha Bozego. Bog ojcoéw jest takze tym, ktory wskrzesza Jezusa (5, 30),
realizujac swoj plan zbawienia. To On powotuje Pawta Apostota do gloszenia Ewangelii (22,
14). Wreszcie, to Bog ojcow jest tym, ktory dziatajagc w historii, przeprowadza swoje zbawcze

zamiary.

Mimo iz Dz ukazuja Boga jako Boga ojcow, ktory przeprowadza swoje zbawcze
zamiary poprzez realizacj¢ obietnic danych przodkom, termin 6 motrp pojawia si¢ tu takze w
odniesieniu do Jego ojcostwa. Przyktad odnajdujemy w Dz 1, 4, gdzie mowa jest o obietnicy
Ojca - 1M émayyedo tod moatpdg'®!. Fragment nie okreSla, co jest obietnica Ojca, ale

142

dowiadujemy si¢ tego z Dz 2, 33-34a'* - tzw. pierwszej mowy Piotra:

140 Cytat za BibleWorks Greek LXX/BNT (BGT). Tekst stanowi kompilacje Novum Testamentum Graece,
Nestle-Aland 27., Stuttgart 1993 oraz Septuaginty (LXT), Old Greek Jewish Scriptures, Rahlfs A. (red.), Stuttgart
1935. Septuaginta, a za nig polski przektad BT, opuszczajg poczgtkowe odniesienie do ojcow.

11 podobnie w Lk 24, 49: “Oto Ja zeSle na was obietnice mojego Ojca. Wy za$ pozostancie w mieScie, az
bedziecie przyobleczeni mocg z wysoka”. W ewangelii Lukasz podkres$la, Ze Bog jest Ojcem Jezusa, w Dziejach
nie ma takiego dookreS$lenia.

142 Tekst BT* inaczej niz BNT dzieli przytoczony tekst.
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i} de&1ll obv tod Oeod Vywleic, ™v te Smayyehoy Tod mveduatog Tod dyiov AoPmv

Tapd, Tod ToTPoOS, EEEYEEV TODTO O VUETS [Kai] PAénete Kal dxovete. (Dz 2, 33)
Wyniesiony na prawice Boga, otrzymat od Ojca obietnice Ducha Swietego i zestat Go.

Obietnica Ojca jest Duch Swiety, a Jego osoba, jest kolejnym juz Lukaszowym crux
interpretum do rozumienia jego teologii. W dziele Lukaszowym widzimy bowiem
rozbudowang pneumatologiec Nowego Testamentu: to Duch Swiety mowit do ojcow i dziatat
w historii narodu (Dz 4, 25), On wspoétdziatat w misji Chrystusa (Lk 3, 16.21-22), On jest
najwigkszym darem Ojca 1 Syna dla wierzacych (Dz 2, 33) 1 On wreszcie dziala w Kosciele
(Dz 8, 29). Podobnie jak w swojej ewangelii, Lukasz ukazuje Ojca jako tego, ktory ma

wladze i zna czas wypelnienia si¢ Krolestwa Bozego:

ginev 8¢ TPOg aTovNS: 0vy VUGV E6TIV YvdVAL YPOVOLS T} Kopodg odg 6 Tathp £0et0 &v

1] 1dig é&ovoiq,

Odpowiedziat im: “Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile, ktore Ojciec ustalit swoja

wiladzg”. (Dz 1, 7)

Fragment ten ukazuje, ze ten, ktory jest Bogiem, ma wiladze i wiedze, panuje w historii 1 w
czasie, przeprowadza swoje zamiary; ten wtasnie Bog jest rownoczesnie Ojcem, ktory daje

wierzacym w Jego stowo dar Ducha Swietego.

skoksk

Dzieje Apostolskie eksponuja temat ojcoOw narodu - patriarchow, z ktorymi Bog
zawart swoje przymierze, a Jego samego nazywaja “Bogiem ojcéw” (Dz 3, 13). Gloszona w
Dz ewangelia jest “Dobrag Nowing dang ojcom” (Dz 13, 32), a ich potomkowie sg pierwszymi
spadkobiercami obietnic (3, 26). Takze w Dz Bog nazywany jest Ojcem. Ojciec ma moc i
wiedze (1, 7). Jest tym, ktory daje dar Ducha Swietego, tego samego, ktory przemawiat przez
prorokow do ojcow (28, 25). Pozostaje jednak faktem, iz w Dz tematem wazniejszym niz
samo ojcostwo Boze jest wiernos¢ Bogu, ktory wybral Abrahama oraz ukazanie, ze nie
wystarczy powotywac si¢ na pochodzenie od patriarchy 1 przymierze. Decydujaca kwestig

staje si¢ wiara w Jezusa 1 wierno$¢ Bozym obietnicom.
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2.2.2. Pisma Janowe

Pisma, ktérych autorstwo przypisuje si¢ $§w. Janowi, obfituja w odniesienia do
ojcostwa Bozego. W ponizszych paragrafach poruszymy ten temat, analizujac wystgpienia 6
matp obecne w Janowej ewangelii, listach 1 ksiedze Apokalipsy. Z racji na ich ilo$¢ bedzie to
tylko lakoniczny zarys, ktory pozwoli nam uchwyci¢ zasadnicze kwestie 1 cechy ojcostwa

Boga oraz ojcostwa ludzkiego.

2.2.2.1. Ewangelia wg Sw. Jana

Jak wspomnieliSmy we wprowadzeniu do rozdziatu, najwigcej razy w Nowym
Testamencie termin 0 matnp zostat uzyty na kartach Ewangelii wedtug §w. Jana - 136 razy, w
rozdziale 14. az 23 razy'®; 109 sposrdd tych wystgpien odnosi sie Boga. Jedynie w tej

)144

ewangelii Jezus mowi o Ojcu, ktory swiadczy o Synu (J 8, 18)'*. U Jana wie¢c nie tylko Syn

objawia Ojca, ale takze Ojciec wskazuje i objawia §wiatu Syna.

Juz na poczatku swojej ewangelii Jan odnotowuje, ze Syn otrzymuje chwale od Ojca
(1, 14). Napotykamy tu tez nietypowy tytul Jezusa: Jednorodzony - povoyevodc,
podkreslajacy Jego wyjatkowa godnos$¢'®. J. Ramsey Michaels faczy go z chrztem Jezusa i
stwierdza, ze nalezy rozumie¢ ten termin jako wukochany, umitowany, podobnie jak u
synoptykow (por. Mt, 3, 17 - &yomntdg)'*. Jezus jest $wiadomy mitosci i wiadzy, ktorg

otrzymat od Ojca'*’:
0 matnp dyond TOV VIOV Kol TAVTO dESMKEY &V Ti] YEIPl aOTOD

Ojciec mituje Syna i wszystko oddat w Jego rece. (3, 35)

13 Wszystkie wystgpienia: zob. [w:] J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami
Popowskiego, [0 TTaTrP], Warszawa 2015, s. 598.

44 por. D. Ledwon, Swiadectwo Ojca w czwartej ewangelii. Studium egzegetyczno-teologiczne, Katowice 2017,
s. 15. Jezus odwotujgc sie do Prawa, ktére mowito o koniecznoS$ci zadwiadczenia dwdch oséb w sprawie,
ukazuje, ze nie Swiadczy o sobie sam, ale Swiadectwo o Nim daje takze Ojciec. Zob. L. Stachowiak (opr.),
Ewangelia wedfug $w. Jana. Wstep. Przektad. Komentarz, Poznan 2008, s 239-240.

195 Blizej przyjrzymy sie temu terminowi w rozdziale III.

%6 por. J. R. Michaels, John, NIBC, New Testament Series, Peabody-Massachusetts 2002, s. 26.

147 W ewangelii Janowej wladza Jezusa dotyczy przede wszystkim udzielania Zycia wiecznego (3, 36). WJ 5, 27
czytamy: “Przekazat Mu wiadze wykonywania sgdu, poniewaz jest Synem Czlowieczym”.
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Jest to mito$¢ wzajemna, Syn bowiem mituje Ojca (14, 31). Kto kocha Jezusa i zachowuje
Jego nauke takze bedzie umitowany przez Ojca (14, 21.23). Relacja Ojca i Syna jest wigc w

pierwszym rzedzie relacjg mitosci, do ktorej zaproszeni sg Ci, ktorzy uwierzyli.

W dialogu z Samarytanka Jezus przenosi rozmow¢ o ojcach - patriarchach (4, 20) na
inny poziom, wskazujgc na Ojca, ktérym jest Bog (4, 21). Syn przekazat, jak nalezy czcié¢
Ojca, objawiajac nowy i prawdziwy kult w Duchu i w prawdzie (4, 23). Jest bowiem
pochtoniety gorliwoscig o Jego dom (2, 16). W perykopie opisujacej wypedzenie kupcow ze
$wiatyni Jan uzywa dwoch okreélen: iepdv i oikog (zob. J 2, 13-22). Tym samym objawia, Ze
to, co dla Zydow jest $wiatynia - iepdv, dla Niego jest domem Ojca - TOv oikov T0d matpdc'*s;
On jest domownikiem Boga. Ukazuje to po raz kolejny wyjatkowa relacj¢ Ojca 1 Syna.
Motyw domu Ojca w perspektywie eschatologicznej rozwija Jan w rozdziale 14. Jezus

objawia si¢ uczniom jako jedyna droga, ktéra tam prowadzi:

Aéyer avt® [0] Incodg: &ym iyt 1 080¢ kal 1 aAqbsio kai 1) (o1 ovdEic EpyeTal TPOg

TOV TTOTEPQ €1 1) O EpoD.

Odpowiedziat mu Jezus: «Ja jestem droga i prawda, 1 zyciem. Nikt nie

przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie”. (14, 6)

Nauka Jezusa jest nauka Ojca (14, 24). Jezus wielokrotnie utozsamia si¢ z Ojcem, czego

bezposrednim wyrazem jest J 10, 30"
Eym kol 0 motnp £v ECUEV.
Ja i Ojciec jedno jestesmy

Jezus wypekia w tych stowach to, co zostato zanotowane juz w prologu Janowej ewangelii
(1, 14) - objawia Boga, ktorego nikt nigdy nie widziat (J 1, 18); §wiatynia zatem przestata by¢

potrzebna'*

. W spotkaniu z Filipem Jezus powie nawet, ze kto widzi Jego, widzi i Ojca (14,
9). On przynosi prawdziwe poznanie Boga (14, 7)"°'. Ojciec trwa w Synu i przez Niego

dokonuje swoich dziet (14, 10).

1“8 por. J. F. Molney, The Gospel of John, SP, Collegeville-Minnesota 1998, s. 77.

% Inne przyklady: J 5, 17-19 (Jezus czyni dzieta Ojca); 14, 20 (Syn jest w Ojcu); 17, 8 (stowa Jezusa sg stowami
Ojca).

130 por. J. F. Molney., The Gospel of John, SP, Collegeville-Minnesota 1998, s. 315-316.

131 Temat zawarty w tym Janowym logionie pojawia sie takZe u synoptykéw: Mt 11, 27; £k 10, 22. Por. R. E.
Brown, The Gospel According to John, AB (XIII-XXI), New York 1970, s. 631. To wzajemne poznanie si¢ Ojca i
Syna osiggnie swoje apogeum w Mt 11, 25-27, czemu po$wiecony zostat osobny rozdziat (V).
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Niezwyktly obraz relacji Ojca 1 Syna odnajdujemy u Jana, gdy Jezus staje w obliczu
kulminacyjnego momentu swojej misji, czyli przed swoja me¢ka, $miercig na krzyzu i
zmartwychwstaniem. Ukazana zostaje tu ogromna intymnos$¢ tej wiezi. Syn bezgranicznie ufa
Ojcu, dlatego moze powiedzie¢ w tej dramatycznej sytuacji: “Ojcze, dzigkuje Ci, ze$§ mnie
wystuchal” - ndtep, edyapiotd cot éti fikovodg pov (J 11, 41). Jeszeze lepiej widaé to w J 12,
27-28; Syn pragnie przyja¢ trudng wolg Ojca, aby ten byl uwielbiony. Przejmujace jest
Jezusowe zawotanie: “Ojcze, wstaw Twoje imi¢!” - mwhtep, 66&acoOV Gov 1O dvopa (w. 28a) 1
odpowiedz Ojca: “Juz wslawilem i jeszcze wslawie” - kal £€66&aca kol maAy dodcm (W.
28b)"*2. W obliczu dokonania swojego dzieta Jezus jest w nieustannym kontakcie z Ojcem.

Takze w J 17, 1 widzimy Go pograzonego w modlitwie:

Tadto &Méincev Incodg kai &mbpog Tovg 0@OaALodS avTod &ig TOV 0VPAVOV Elmev
matep, EMAvOey 1 Gpa- d6Eacdv cov TOV VGV, tva O VIO do&don oE,

To powiedzial Jezus, a podniostszy oczy ku niebu, rzekt: “Ojcze, nadeszla godzina.

Otocz swego Syna chwalg, aby Syn Ciebie nig otoczyt™'*.

Jezus chce uwielbi¢, otoczy¢ chwalg Ojca, Ojciec chce chwaly dla Syna. To wyraz obopolnej
mitos$ci, poruszajacej troski, wobec ktorej dramat krzyza przesuwa si¢ na dalszy plan. Mitos¢

ta zostaje wyrazona takze wJ 17, 24:

[Tatep, 6 $£8wmKag pot, BéAm tva dmov eiul €Yo kdkeivol wotv pet’ Epod, tva Osmpdoty

TNV d0&av TNV EUNV, Tiv 0€0KAG 1ot &TL YATNCAg Le TPO KATABOATG KOGHOL.

Ojcze, cheg, aby takze ci, ktorych Mi dates, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli

chwate moja, ktorg Mi dale$, bo umitowates Mnie przed zatozeniem $wiata.

Jezus, umitowany Ojca, zna Ojca (17, 25), wraca do Niego 1 prosi, aby Jego uczniowie mogli
by¢ tam, gdzie On jest. To Jezus jest gwarantem poznania Boga, udziatu w Jego chwale i
mitosci. Francis J. Molney podkresla, ze pragnienie Jezusa, aby Ojciec byl poznany, stanowi

centrum misji Jezusa, co szczegdlnie uwydatnia perykopa J 17, 1-26'**. W w. 3. czytamy:

o

abt 6¢ éotv M aidviog (o1 iva yivdokmow 6€ Tov udvov aandvov Ogov kai Ov

anéoteiog Inocodv Xpiotov.

132 Ywielbienie Jezusa przed i po mece stanowi jedno$¢, tak jak jedno$¢ stanowi Jego meka i uwielbienie - Jego
“godzina”. Por. L. Stachowiak (opr.), Ewangelia wedtug $w. Jana. Wstep. Przektad. Komentarz, Poznah 2008, s.
290-291.

133 podobnie wJ 17, 5. Jezus prosi Ojca takze o jedno$¢ dla tych, ktérych pozostawia na $wiecie (17, 11.21).

134 por. J. F. Molney, The Gospel of John, SP, Collegeville-Minnesota 1998, s. 473.
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A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,

ktorego postates, Jezusa Chrystusa.
Podobng mysl odnajdujemy w Janowym prologu:

OcOV 000G EMPAKEV TOTOTE" POVOYEVTIS BE0G O BV €ig TOV KOATTOV TOD TATPOG EKETVOG

é&nynoaro.

Boga nikt nigdy nie widzial, Ten Jednorodzony Bog, ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim]
pouczyt. (1, 18)

Poznanie Ojca i1 Syna jest nos$nikiem zycia wiecznego. Kazdy, kto wierzy w Syna
Jednorodzonego ma z woli Boga udziat w wiecznosci (por. J 3, 16). Lech Stachowiak méowi
takze o partycypacji w synostwie Bozym wierzacych w Jezusa, a da¢ udzial w czym§ moze
tylko ten, kto sam ma w tym udzial, kto jest prawdziwym $wiadkiem Boga i kto Go

ogladal'®. Chrystus czyni wszystko to, co widziat u Ojca (por. J 5, 19).

2.2.2.2. Listy Janowe

Listy Janowe kontynuuja teologi¢ ewangelisty. Warto przypomnie¢, ze jedynym
pismem Nowego Testamentu, w ktorym nie wystepuje termin 6 matip jest 3 J; w 112 J
pojawia sic on w sumie 18 razy'*’. Prolog 1 J od razu proklamuje objawienie Stowa zycia,
ktore byto w Ojcu (1 J 1, 2) 1 w ktérym mozemy mie¢ uczestnictwo (1 J 1, 3). Jest nim
Chrystus, bedacy objawieniem Ojca 1 Jego rzecznikiem (1 J 2, 1). W 1 J Ojciec objawia si¢
jednoznacznie przez Syna, w Jego osobie, czynach, stowach, misji. Zycie Jezusa jest
nieustannym wskazywaniem na Ojca, ukazywaniem Jego osoby, mitosci, tego kim jest 1 jaki

jest Jego plan zbawienia, odnoszacy si¢ do ludzi i loséw $wiata.

W rozdziale 2. autor przeciwstawia mitosci Ojca - mitos¢ swiata. Bog jest Swiattoscia

(17J 1,5), $wiat za$ jest przestrzenig, w ktorej dziata zto, dlatego Jan przekazuje:

OTL TV TO €V T KOO,
1M émbopia thg caprog Kol 1 Embupia Tdv dpBaiudv kai 1| dhaloveio Tod Piov,

00K £€0Tv €k T0D TOTPOg GAL" €K TOD KOGLOL £CTIV.

Wszystko bowiem, co jest na §wiecie, a wiec:

133 por. L. Stachowiak (opr.), Ewangelia wedfug $w. Jana. Wstep. Przektad. Komentarz, Poznan 2008, s. 125.
1561 ) - 14 razy (1, 2.3; 2, 1.13.14[2].15.16.22.23[2].24; 3, 1; 4, 14); 2 J - 4 razy (1, 3[2].4.9).
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pozadliwo$¢ ciata, pozadliwos¢ oczu i pycha tego zycia

nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata. (1 J 2, 16)

Bog jest dobry, to co zle nie pochodzi od Niego. Ze swojej dobroci 1 mitosci postatl na Swiat
Syna, ktéry wkracza w jego dzieje jako $wiatto$¢. On tez orgduje i wstawia si¢ za wierzacymi
przed Bogiem z powodu ich grzechow (1 J 2, 1). Dzigki poznaniu Ojca i trwaniu w Jego
nauce mozliwe jest zwycigstwo nad ztem (1 J 2, 14) oraz trwanie w Bogu i Jego Synu (1 J 2,
24). Odrzucenie Syna powoduje odrzucenie takze i Ojca (1 J 2, 23). Po raz kolejny Jan
wskazuje na niezwykly, nierozerwalny zwigzek Ojca i Syna. Wyjatkowym darem Ojca w 1 J

jest Jego mitos¢ oraz godnos¢ Jego dziecka:

{dete otV AYATNV OESKEV UiV O TOTNP,
va Tékva Bgod KAnbdpey,

Kol ECUEV.

Popatrzcie, jaka mito$cig obdarzyl nas Ojciec:
zostaliSmy nazwani dzie¢mi Bozymi:

i rzeczywiscie nimi jeste$my. (3, 1a)

Jan ukazuje, ze jesteSmy dzie¢mi Boga, umilowanymi przez Niego. Mitos¢ ta swoje apogeum
osiggneta wraz z postaniem Jednorodzonego, dawcy zycia wiecznego (1 J 4, 9). Wedtug
autora listu przeznaczeniem dzieci jest by¢ podobnymi (6potor) do Ojca (1 J 3, 2). Mysl te
rozwija miedzy innymi Stanistaw Harezga, piszac o chrzescijanskiej nadziei, ktora

urzeczywistni si¢ w pelni w eschatologicznym spotkaniu z Chrystusem:

Wedtug Jana charakterystyczna cecha chrzescijanskiej nadziei jest dialektyczne
napiecie miedzy “Juz ” i Jeszcze nie” w rozwoju synowskiej relacji do Boga Ojca na

podobienstwo Jezusa Chrystusa, Syna Bozego'”’.

Majac juz udziat w Bozym synostwie, wierzacy maja stawac si¢ coraz bardziej synami na
wzor Syna, ktory umozliwia realizacj¢ tego daru (1 J 2, 6b). On przynosi odpuszczenie

grzechow (1] 2, 2.12) oraz poznanie Boga ziemskim ojcom (1 J 2, 13).

1375, Harezga, “Bedziemy do Niego podobni” - nadzieja chrze$cijan wedfug 1 J 3, 1-3, VV 9 (2006), s. 127-129.
DOI: https://doi.org/10.31743/vv.1409. Wedtug autora przedmiotem nadziei, a zarazem omawianego przez nas
podobiehstwa, ma by¢ urzeczywistnienie sie¢ w czlowieku obrazu Chrystusa, umitowanego syna, ktérego
pierwociny nosimy w sobie juz od momentu chrztu. Tamze, s. 133.
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W 2 J poza pozdrowieniem w w. 3., odnajdujemy odniesienie do Ojca takze w w. 4 i
9. Oba wystapienia dotyczg trwania w Jego nauce, ktorej rdzeniem jest przykazanie mitosSci.

Wspomniane pozdrowienie zawiera unikatowy tytul Jezusa Chrystusa - Syn Ojca:

gotarl ued’ udv xapig Eleog eipnvn mopd Oeod matpog Kol mapd Incod Xpiotod 10D

viod tod maTPog v dAndeiq Kol dydmn.

Laska, mitosierdzie i pokoj Boga Ojca i Jezusa Chrystusa, Syna Ojca, niech bgdg z nami

w prawdzie 1 mitosci!

Imi¢ Ojca jawi sie tutaj jako fundament Jego tozsamosci, wyraza Jego samego. Ojciec w
listach Jana jest za$ tym, ktory kocha Syna, kocha cztowieka (1 J 3, 1a) i wzywa do mito$ci
blizniego (2 J 1, 5). Ayammroi (1 J 3, 2) staje si¢ imieniem wlasnym synow Boga, na wzor
pierworodnego i1 umilowanego Syna (J 1, 18). Dlatego Jan napisze: “MyS$Smy poznali i
uwierzyli milo$ci, jaka Bog ma ku nam” - xoi Mueig €yvoxapev Kol TEMOTEVKAUEY THV

ayamnv fjv &yel 0 Bedg év nuiv (1 J 4, 16a).

2.2.2.3. Apokalipsa

W Ap odnajdujemy tylko 5 wystapien, w ktorych autor méwi o Ojcu; 3 z nich
wypowiada sam Chrystus'®. W prologu ksiegi Objawienia czytamy o uwielbieniu

skierowanym ku Jezusowi, ktére poswiadcza kaptanskg i krolewska godnos¢ wierzacych:
T ayomndvtt UAg
Kol ADeovTL UAG €K TOV AUOPTIAV UGV &V TG dipoTt anToD,

kol €moinoev Mudg Pactreiov, iepeic @ 0e®d kai matpl avtod, avtd 1 06&n kal TO

KPOTOC €1 TOVC aidvag [TdV aidvav]: aunv.

Temu, ktory nas mituje

i ktory przez swa krew uwolnit nas od naszych grzechow,

i uczynit nas krélestwem - kaptanami dla Boga i Ojca swojego,

Jemu chwata i moc na wieki wiekow! Amen. (Ap 1, 5b-6)

158 Wszystkie wystgpienia terminu 6 TTaTAp w Ap: 1, 6; 2, 28; 3, 5.21; 14, 1.
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Godno$¢ ta wyraza sie¢ w misji u§wiecania $wiata. Uczniowie Chrystusa, umitlowani przez
Niego i odkupieni, sg powotani do zycia w Kroélestwie Boga; przez nich Ojciec dziala w

swiecie.

W Liscie do Kosciota w Tiatyrze czytamy, iz zwycigezajacy (0 vikav)"® otrzyma za
wiernos¢ nagrode - wladze nad poganami, tak jak otrzymat jg od Ojca Jezus, oraz udzial w

zmartwychwstaniu (2, 26.28)'%°

. Nie tylko wladza jest jego nagroda, lecz takze sam Syn; On
jest Gwiazdg poranng (por. 22, 16)'®'. Chrystus wyzna przed Bogiem i aniotami imig tych,
ktoérzy nie splamili swoich szat grzechem (3, 5). Wzywajac za$ Kosciét w Laodycei do
gorliwej wytrwatosci, takze jemu obiecuje uczestnictwo w swoim zwycigstwie 1 panowaniu.

Poswiadcza to symbol tronu, na ktorym zasiada Ojciec, Chrystus oraz zwycig¢zajacy:

‘O vik®v d0cw avTd kabicot pet’ €uod v 1® Opove pov,

¢ KAy® &viknoo kol ékdbica petd Tod TaTpodg oL €v T@ Bpdve adToD.

Zwycigzcy dam zasig$¢ ze Mng na moim tronie,

jak i Ja zwyciezylem i zasiadtem z mym Ojcem na Jego tronie. (Ap 3, 21)

Odnajdujemy tam charakterystyczne dla Starego Testamentu stowa o karceniu, ktore jest

wyrazem mitosci (3, 19):

&ym 6oovg Eav EIAD ELEYYM KOl TOLOEV®"

{\Aeve oVV KOl PLeTOVONGOV.

Ja wszystkich, ktorych kocham, karce 1 ¢wicze.

Badz wigc gorliwy i nawroc sig!

Apokalipsa wktada te stowa w usta chwalebnego Chrystusa. Wybrani, ktorzy zwyciezyli i
optukali szaty we krwi Baranka (por. Ap 7, 14) podazaja w Jego orszaku i1 bedg mieli Jego
imi¢ oraz imi¢ Ojca wypisane na swoich czotach jako piecze¢ - znak przynaleznosci i
wiasnosci (14, 1). Bedac opieczgtowani naleza zatem do Ojca i Chrystusa, sa ich

162

wiasnoscig . Bog, ktory jest nazywany Ojcem w Ap, ma wladze¢ absolutng, jest Panem zycia

wiecznego - ojcostwo Boga ma tu wyrazny charakter eschatologiczny:

139 ZwycieZajacy, czyli ten, ktdry strzeZe czynéw Jezusa do kofica, wierny.

180 7ob. P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny Komentarz do Apokalipsy, Zgbki 2005, s. 109.

181 Zob. A. Kiejza, Bég jako Ojciec wedtug Apokalipsy $w. Jana, RT, t. XLIX, zeszyt 1 — 2002, s. 138.
https://czasopisma.kul.pl/ba/article/view/1246/1198 [dostep: 23.02.2022]. Autor powotuje sie na dzieto
Jankowski A., Apokalipsa $w. Jana. Wstep, przektad, komentarz, Poznan 1959, s. 156.

182 pjecze¢ w starozytno$ci wykorzystywana byta dla oznaczenia wtasno$ci; tu chodzi o przynalezno$¢ duchowg
do Boga. Wybrani przez Niego zostali oznaczeni imieniem Boga i Baranka. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa
$w. Jana, NKB.NT, t. XX, Czestochowa 2012, s. 221-222.296.
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Moéwigc o Ojcu w takim kontek$cie Chrystus objawia Go w zwigzku z zyciem

wiecznym, ktorego Bog jako Ojciec jest zrodlem, ale tez i spelnieniem'®,

Apokalipsa widzi ojcostwo Boga na sposob starotestamentalny - Bog objawia siebie jako
Ojciec poprzez zbawcze interwencje w historii narodu i Kos$ciota (aspekt soteriologiczny)
oraz przez dopelnienie czasow 1 udzial wierzacych w zyciu wiecznym (aspekt
eschatologiczny)'®. W wymiarze eschatologicznym dominuje temat nagrody, ktorg otrzyma
ten, kto wytrwa do konca w pehlieniu dziel Boga. Nagroda Ojca i Syna jest udzial w ich
chwale 1 wladzy (2, 26; 3, 21), uczestnictwo w zmartwychwstaniu (2, 11.28), w dziedzictwie

Boga i Bozym synostwie:
0 VIK@V KAnpovouncetl tabto Kol Esopatl ant@d 0g0g Kkal avtog EaTat Lot vidg.

Zwyciezca to odziedziczy i bede Bogiem dla niego, a on dla mnie bedzie synem. (Ap

21,7)

W tej eschatologicznej perspektywie synostwo Boze wierzacych w Chrystusa osigga swoje

dopetnienie - imi¢ zwyci¢zajacych bedzie wiecznie trwato przed Ojcem (3, 5).

skoksk

Ewangelia Janowa obfituje w odniesienia do ojcostwa Bozego oraz objawia niezwykla
wigz Ojca 1 Syna. W niej analizowany przez nas termin 0 watnp pojawia si¢ najwigksza ilos¢
razy spos$rod wszystkich ksiag Nowego Testamentu. W J Ojciec otacza Syna chwala (J 17, 1),
oddaje Mu wtadze (J 3, 35), powierza swoja misje (J 14, 24), utozsamia si¢ z Jego stowami i
dzietami (J 14, 10). Wiez Syna z Ojcem jest wiezig mitosci (J 3, 16; 14, 31) i zaufania (J 11,
41). Jan ukazuje, ze Jezus stanowi jedno z Ojcem (J 10, 30), jest Jego jednorodzonym Synem
(J 1, 14). Chrystus czyni wszystko dla Ojca, w odniesieniu do Niego (por. J 5, 19) i w Nim (J
14, 20); jest jakby zapatrzony w Ojca. Celem misji Syna jest Jego objawienie (J 17, 3). Z
ewangelii Janowe] przebija chrzescijanski patrocentryzm, Ojciec jest w samym centrum

Jezusowego zycia i przepowiadania Dobrej Nowiny.

Listy Janowe powielajg mys$l o trwaniu ucznidow w Ojcu i Synu oraz w nauce Ojca (1
J2,14.24; 211 1, 4.9). Z jednej strony jawi si¢ w nich obraz Boga, ktdry jest Ojcem Jezusa, z

wyjatkowa z Nim relacja - Syn jest przeciez Jego rzecznikiem (1 J 2, 1), umitowanym i

83 Ppor. A. Kiejza, Bg jako Ojciec wedfug Apokalipsy $w. Jana, RT, t. XLIX, zeszyt 1 — 2002, s. 140.
https://czasopisma.kul.pl/ba/article/view/1246/1198 [dostep: 23.02.2022].
1%4por. Tamze, s. 144.
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jednorodzonym (1 J 4, 9), z drugiej za§ widzimy uczestnictwo wierzacych w tej godnosci,
ktéra zostata im dana dzigki woli Ojca i postannictwu Jezusa (1 J 1, 3). Mozna powiedzieé, ze
zycie wiernych oraz Kos$ciota rodzi si¢ z relacji Ojca i Syna 1 zostaje w niej zakorzeniona. 1 J
3, 1 ukazuje mitos¢ Ojca do wiernych i ich udziat w Bozym dziecigctwie - mitos¢ najpetniej
przejawiajaca si¢ w postaniu Syna Jednorodzonego, tego, ktdry przynosi im Zycie wieczne

(por. 174,9).

Eschatologiczny charakter ojcostwa Bozego w ksigdze Apokalipsy $w. Jana
uwydatniajg zapowiedzi Chrystusa, mowigce o czekajacych Koscioly nagrodach za wiernos¢.
Wierzacy, ktorzy wytrwali do konca (zwyciezajacy - 0 vik@v) otrzymajg udziat w kaptanskiej
1 krolewskiej godnosci Chrystusa (Ap 1, 5b-6), wladzy nad poganami (Ap 2, 26), Krolestwie
Ojca (Ap 3, 21) i beda zy¢ wiecznie (Ap 2, 28). Bog jest w Ap Ojcem Chrystusa (Ap 1, 6), a
ci, ktoérzy optukali szaty w krwi Baranka (Ap 7, 14) i ida w Jego orszaku maja majg udziat w
ich relacji'®®; oni sg wtasnosécig Ojca (Ap 14, 1), a ich imie jest zapisane przez Niego w

ksiedze zycia (Ap 3, 5).

2.2.3. Pozostale listy kanoniczne

Nie-Janowe listy kanoniczne rowniez uzywajg terminu 6 mwatip, w sumie 101 razy.

Najczesciej odnajdujemy go w Rz; az 15 razy'®

. Z racji obszernoS$ci tematu zasygnalizujemy
tylko najwazniejsze miejsca, w ktdrych pojawiaja si¢ odniesienia do ojcostwa Bozego oraz
sprobujemy je uporzadkowaé. W kolejnych paragrafach zostang oméwione kolejno, listy
Pawtowe oraz Hbr, Jk, 1 1 2 P, Jud. Ojcostwo Boga u $w. Pawta rozwaza¢ mozna w trzech

aspektach:

e w odniesieniu do Chrystusa,
e do ludzi

e 1do kosmosu.

Za Hugolinem Langkammerem przyjmiemy takg wiasnie strukture paragrafu'®’.

185 Tamze, s. 143.

186 Wszystkie wystgpienia w Rz: 1, 7; 4, 1.11.12[2].16.17.18; 6, 4; 8, 15; 9, 5.10; 11, 28; 15, 6.8.

187 Zob. H. Langkammer, Teologia $wietego Pawfa, [w:] F. Gryglewicz (red.), Teologia Nowego Testamentu, t. Il,
Lublin 1994, s. 22-26.
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2.2.3.1. W odniesieniu do Chrystusa

Dla Pawta Bog jest zaréwno Ojcem naszym (Ef 1, 2; Flp 1, 2; 4, 20; Kol 1,2; 1 Tes 1,
3;3,11.13; 2 Tes 1, 2; 2, 16; Flm 1, 3), jak i (przede wszystkim) Ojcem Chrystusa:

EdAoyntog 6 0g0g Kol matip tod kupiov Mudv Incod Xpiotod
Niech bedzie blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. (Ef 1, 3a)

To typowe dla niego ztozenie'®: “Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” - 0
0e0¢ kal matnp tod Kvpiov MUV Incod yprotod - zastgpuje u apostota imi¢ Boga ojcow:
“Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba™'®. Poza Ef 1, 3a pojawia si¢ ono w relacji do Chrystusa
takze w: Rz 15, 6; 1 Kor 1, 3; 2 Kor 11, 31; Ef 1, 17; Kol 1, 3'°. Czesto wystepuje w
pozdrowieniach adresatow listu. Bog ukazany zostaje tu jako Bog 1 Ojciec Pana - Chrystusa.
U Pawtla Chrystus jest Panem i Jemu przystuguje ten starotestamentalny tytut Boga, ktory
podkresla takze, iz Bog jest Jego Ojcem. Dopiero przez chrzest zanurzajacy w Chrystusa 1 dar
Ducha Swictego takze wierni moga wota¢ do Boga Abba i by¢ Jego dziedzicami, czyli mieé
udziat w synostwie Bozym (por. Rz 8, 14-17). Dlatego apostol nazywa Boga nie tylko Ojcem
Chrystusa, ale 1 “Bogiem Ojcem naszym” - 6 0g6¢ matip nueig (Rz 1, 7; 1 Kor 1, 3) lub po
prostu “Bogiem Ojcem” - 6 8g6¢g matp (Ef 6, 23).

Zatem Bog zestal na ziemi¢ swego Syna, by dzigki Niemu, dzigki Jego zbawczemu
dzietu (jakie zaplanowat Ojciec), czlowiek mogt sta¢ si¢ synem Bozym, by wszedl w

bliski, synowski kontakt z Bogiem Ojcem (Ga 4, 5)'"".

Fragment z Rz 6, 4 ukazuje, ze Chrystus zmartwychwstat dzigki chwale Ojca - d1a ti|g
d0ENg tob matpdc. To jej Pawel przypisuje skutecznosé tego dzieta - moc Ojca dziatata w

12 Ga 1, 4 wyraznie wskazuje na to, ze taka byta Jego wola i

ozywiajacy sposob w Chrystusie
to On wskrzesil Chrystusa (w. 1). W opisie powszechnego zmartwychwstania czytamy zas, ze

Chwalebny Chrystus przekaze calg wtadze Ojcu:

%8 Doktadniej analizuje je E. J. Jezierska, [w:] E. J. Jezierska, Obraz Boga Ojca w teologii Pawltowej, WPT 19
(2011), nr 1, s. 105-107. DOI: https://doi.org/10.34839/wpt.2011.19.1.105-112.

1% por. P. J. Achtemeier (red. nauk.), Encyklopedia Biblijna, Warszawa 1999, [Imiona Boga w Nowym
Testamencie], s. 406.

170 poza Corpus Paulinum wystepuje w 1 P 1,3.

1 E. ). Jezierska, Obraz Boga Ojca w teologii Pawfowej, WPT 19 (2011), nr 1, s. 107. DOI:
https://doi.org/10.34839/wpt.2011.19.1.105-112.

72 por. A. E. Klich, Chrzest zjednoczeniem ze $miercig i zmartwychwstaniem Chrystusa (Rz 6, 1-14), RBL 70 (2)
2017, s.152. DOI: https://doi.org/10.21906/rbl.288.
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gito 10 Téhoc, dtav mapadidd v Pocideiay @ 0@ Kol moTpi, STAV KoTAPYON TGOV

apynVv kol wioav €ovaiav Kol dOvouLy.

Wreszcie nastapi koniec, gdy przekaze krolowanie Bogu i Ojcu i gdy pokona wszelka

Zwierzchnos¢, Wiadze i Moc. (1 Kor 15, 24)

Zwierzchno$¢ () apyn), wltadza (| €€ovcin) 1 moc (1| dOvapig) oznaczaja sity, ktore
sprzeciwiajg si¢ Bogu, natomiast w w. 24. nalezy utozsamia¢ je z wrogami Chrystusa'”.
Chrystus jest tym, ktory kroluje nad nimi, tak jak zakrélowat nad $miercia, a po wypetnieniu

174

swojej misji przekaze wszystko Ojcu’ ™. Ojciec jest kresem wszystkiego, jest “wszystkim we

wszystkich” - ta mavta év macw (1 Kor 15, 28).

2.2.3.2 W odniesieniu do ludzi

Listy Pawtowe ukazuja, ze Kosciot jest zanurzony w Bogu Ojcu 1 Jezusie Chrystusie
oraz cieszy si¢ taska i pokojem (2 Tes 1, 1-2). W 2 Tes 2, 16, czytamy, ze to Bog Ojciec, ktory
go mituje jest dawca nadziei 1 taski pocieszenia. W 2 Kor 1, 3 Bdg jest nazwany wprost

Ojcem mitosierdzia i Bogiem pociechy:

EdAoyntog 6 0eo¢ kol matnp 00 kupiov Hudv Incod Xpiotod, 6 Totp TAV OIKTIpU®OY

kol 0g0g mhong TopaKANCEMG,

Blogostawiony Bog i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec milosierdzia i Bog

wszelkiej pociechy.

Termin 6 oixtippog jest jednym z kilku nowotestamentalnych okreslen mitosierdzia, ktore w

Biblii czgsto przypisywane sg Bozemu ojcostwu'”

. Analizowane pojecie opisuje mitosierdzie
“«angazujace, intensywnie przezywane 1 poglebiajace relacje» (akcent pada na wigz

pomiedzy Dawca a obdarowanym, ktdry czuje si¢ zobowigzany, aby odpowiedzie¢ na dar

173 Rozbudowana analiza, [w:] M. Rosik, W Chrystusie wszyscy bedg oZywieni (1 Kor 15, 22B), Rola cytatéw ST w
Pawfowej argumentacji za zmartwychwstaniem (1 Kor 15, 12-58), BBiblica, Wroctaw 2010, s. 146-150.
https://www.academia.edu/43269742/ W_CHRYSTUSIE_WSZYSCY_B%C4%98D%C4%84 W _CHRYSTUSIE_WSZ
YSCY_B%C4%98D%C4%84_0%C5%BBYWIENI_1_KOR_15_22B_O%C5%BBYWIENI_1_KOR_15_22B [dostep:
17.02.2022]. Autor wskazuje na ich kontekstualno$¢ w listach Pawtowych.

174 Tamze, s. 160.

75 por. S. Hatas, Bdg jako mitosierny ojciec: biblijne podstawy teologii mitosierdzia, Sympozjum 7/2(11), 47-60,
2003, s. 51-52.
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Sympozjum/Sympozjum-r2003-t7-n2(11)/Sympozjum-r2003-t7-n2(11)-s
47-60/Sympozjum-r2003-t7-n2(11)-s47-60.pdf [dostep: 18.02.2022].
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mitosierdzia)”'®. Ojciec jawi sie tu jako ten, ktory udziela pociechy i cierpliwosci (podobnie
jak w Rz 15, 5) w zmaganiach z trudami, wspomaga wiernych'”’. OkreSlenie “wszelka
pociecha” (mbong mapaxinocewc) ukazuje, ze wyznawcy Chrystusa sg obdarzeni kazda

niezbedng taska.

Dzigki Duchowi Swietemu wierzacy maja udzial w przybranym synostwie i moga
modli¢ si¢ do Boga, nazywajac Go Ojcem. Duch Bozy jest “dowodem” Bozej filiacji (Ga 4,
6), potwierdzeniem 1 zapewnieniem, iz mozliwe jest, aby nawigzywa¢ z Bogiem
ojcowsko-synowska relacje. W 2 Kor 6, 18 §w. Pawet przypomina Koryntianom prawde, ze
sg synami i corkami Ojca. Udziat w synostwie jest mozliwy dzigki Ojcu, ktory kocha 1 wybrat
uczniéw oraz Chrystusowi, ktory sam jest Synem (Ef 1, 3-6). W zwiazku z tym Ewa Jozefa

Jezierska zauwaza:

W stosunku do chrzes$cijan Ojcostwo Boze oznacza, ze Bog jest zrodlem zycia

duchowego wierzgcych i obdarza mito$cig, ktora ogarnia cale ich zycie'”.

Ojciec obdarza ich rdwniez darem madrosci, aby mogl zosta¢ poznany (Ef 1, 17). Dokonuje
tego, udzielajac im Ducha Swigtego. Dzigki Chrystusowi (Ef 3, 12) i Duchowi Swigtemu
mamy przystep (1] tpocaywyr]) do Ojca (Ef 2, 18). Dlatego apostot wzywa adresatow listu do

nieustannego dziekczynienia za taske Boga:

€0YOPIOTOVVTEG TAVTOTE VIEP TAVTOV €V dVOpATL TOD Kupiov NudV Incod Xpiotod @

0ed xal motpt.

Dzigkujcie zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa! (Ef

5,20)179

Na podkreslenie zastuguje fakt, iz w Pawtowej teologii Duch Swiety wspotdziata aktywnie w
dziele objawiania Ojca (1 Kor 2, 10), misji Chrystusa kontynuowanej przez Kosciot (1 Kor
12, 3) oraz udzielaniu zycia 1 synostwa Bozego wierzagcym (Rz 8, 11.14-17). Jest to cecha

charakterystyczna Corpus Paulinum.

76 por. Z. Rycerz, “Bogactwo” BoZego mitosierdzia w listach $w. Pawtfa, PS 24 (2020), nr 1 (59), s. 64. DOI:
http://dx.doi.org/10.15633/ps.3565.

7 W Rz 15, 4 czytamy, Ze Bdg udziela ich przez Pisma Swiete: “To za$, co niegdys zostato napisane, napisane
zostato i dla naszego pouczenia, abySmy dzieki cierpliwoSci i pociesze, jakg niosg Pisma, podtrzymywali
nadzieje”. Pociecha u $w. Pawla fgczy sie tez z chrzeScijanskg nadziejg, ktdra niesie umocnienie (zob. 2 Kor 1,
6-7, 2 Tes 2, 16). Jest to jeden z daréw Ducha Swietego (Rz 12, 8).

178 E. ). Jezierska, Obraz Boga Ojca w teologii Pawfowej, WPT 19 (2011), nr 1, s. 109. DOI:
https://doi.org/10.34839/wpt.2011.19.1.105-112.

7% podobne wezwanie do sktadania dziekczynienia Ojcu odnajdujemy w Kol 1, 12; 3, 17.
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W listach Pawla termin 6 motip odnosi si¢ takze do konkretnych ludzi. W Rz 4
opisuje Abrahama oraz przodkow. Do przodkéw odnosi si¢ on takze w wersetach: Rz 9, 5; 11,
28; 15, 8;1 Kor 10, 1. Rz 9, 10 okresla w ten sposob Izaaka. Apostot uzywa tego terminu
rowniez w Ef 5, 31 w kontek$cie malzenskim, przypominajac starotestamentalne wezwanie
do opuszczenia ojca i matki, aby polaczy¢ si¢ z matzonkiem (Rdz 2, 24). W rozdziale 6.
przytoczony zostaje nakaz czci rodzicow, czyli pierwsze przykazanie z obietnica (6, 2).
Posrod innych wskazan dotyczacych zycia rodzinnego Pawel kieruje stowa listu do ojcow,
aby nie pobudzali dzieci do gniewu oraz wychowywali je w karnosci, zgodnie z zaleceniami

Panskimi (Ef 6, 4). Podobne wezwanie dla ojcéw odnajdujemy w Kol 3, 21.

Na uwage zashuguje takze fragment z 1 Kor 4, 15. Pawel pisze w nim o sobie, ze
zrodzil Koryntian przez Ewangeli¢, wyraza wigc swoje ojcostwo duchowe wzglgdem nich,
ojcostwo, ktore ma zrodlo w Bozym ojcostwie, gdyz to najpierw jego powotal Bog Ojciec na
swojego apostota (Ga 1,1). Dlatego Pawet jak ojciec moze wychowywa¢ dla Boga
wierzgcych (1 Tes 1, 11). Takze Tymoteusz, jego duchowy syn (1 Tm 1, 2; 2 Tm 1, 2)'*,
stuzyt Ewangelii jak dziecko ojcu (Flp 2, 22). W ten spos6b mozna powiedzie¢ o Dobrej
Nowinie, ze jest przekazywana z pokolenia na pokolenie przez ojcoOw - w rozumieniu

ojcostwa duchowego - na ich synéw w wierze.

2.2.3.3. W odniesieniu do §wiata

W listach Pawlowych Bog jest przede wszystkim Ojcem, a Jezus jest jednoznacznie
Panem (0 x¥proc) swiata. W 1 Kor 8, 5-6 autor, w kontekscie batwochwalstwa i kultow

obcych, z ktérymi mierzyli si¢ Koryntianie, wyjasnia:

kol yop ginep eiloiv Aeyopevol Beol gite €v 0Opavd &ite &l yiig, donep gloiv Beol moAlol
Kol KOp1ot ToAAol,

GAL Muiv elg B0 O matp &€ oD T mhvto Kol MuEig eic adTov, Ko elg Kbplog Incodg
Xpiotog 81 0D T mhva Kod el St” ovtod.

A cho¢by byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie - jest zreszta mndstwo takich

bogbéw i1 panow -

180 pawet pisze w 1 Tm 1, 2 o dziecku “prawowitym” (yvnoiw Tékvw) w odniesieniu do Tymoteusza,
podkreslajgc wage ojcostwa duchowego, ktdre rodzi wierzgcych dla Boga. Innym dzieckiem w wierze apostota
jest Tytus (Tt 1, 4).
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dla nas istnieje tylko jeden Bog, Ojciec, od ktorego wszystko pochodzi i dla ktorego my
istniejemy, oraz jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzieki

ktéremu takze my jestesmy.

Fragment zawiera monoteistyczne wyznanie wiary w jednego Boga i jednego Pana'™'. Od
Ojca, pochodzi “wszystko” - 1 mavta. Ten termin o pochodzeniu stoickim jednoznacznie
odnosi rozumienie tekstu do kategorii kosmologicznych'®?. Ojciec jest dawcg zycia ludzi. Od
(8%) Niego jest tez Chrystus, przez ktorego (d16) wszystko si¢ stato. Chrystus jest jedynym
Panem, Synem jedynego Boga i Po$rednikiem stworzenia'®. Mozna wiec powiedzie¢, ze
dzieto stworzenia w listach Pawlowych jest chrystocentryczne, a jego celem jest uwielbienie
184

Ojca'™. Od Ojca bowiem bierze swoja nazwe (dvoudletor) “wszelki rod na niebie i na ziemi”

- miloa ToTpld €v ovpavoic kai €mt yij¢ (Ef 3, 15), bowiem:
glc 0£0¢ Kol TATNP TAVTOV, O £l TAVIOV Kol S10 TAVTmV Kai &V Tdotv.

Jeden jest Bog i Ojciec wszystkich, ktory [jest i dziala] ponad wszystkimi, przez

wszystkich 1 we wszystkich. (Ef 4, 6)

Bog jest Panem zaréwno stworzenia, jak i1 kosmosu, od Niego pochodzi takze caty rodzaj
ludzki.

Przez Chrystusa wszystko, co stworzone oczekuje z nadzieja na udzial w wolnosci
dzieci Bozych, a wiec na udzial w odkupieniu przez Niego dokonanym, w ktorym maja udziat

przybrani synowie:
T Yop patotdtn 1 Ktiolg vaetdyn, ovy €Kkoboo ALY o1 TOV VotdEavta, £¢  EATIOL

Ot ki oot M Ktiolg EAevBepmbnoeton dmo thg dovAeiag thig Bopdc gig Tv Elevbepiov

TG 06ENG TV Tékvav ToD Bg0D.

Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci - nie z wtasnej checi, ale ze wzgledu na

Tego, ktory je poddat - w nadziei,

81 por, H. Langkammer, Jednostki literackie i teologiczne w 1 Kor 8, 6, RTK, t. XV, zeszyt 1, 1968, s. 98.
https://9lib.org/document/q7wld1rz-widok-jednostki-literackie-i-teologiczne-w-kor.html [dostep: 17.02.2022].
Autor dopatruje sie tu stoickich formut, odnoszacych sie do pochodzenia kosmosu. Tamze, s. 100.

182 Tamze, s. 101.

18 Tamze, s. 99-101.

18 Jego centrum nie jest czlowiek, ale Chrystus, przez ktérego wszystko sie stato (1 Kor 8, 6). Por. E. J. Jezierska,
Obraz Boga Ojca w teologii Pawfowej, WPT 19 (2011), nr 1, s. 111. DOL
https://doi.org/10.34839/wpt.2011.19.1.105-112.
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ze rOwniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i

chwale dzieci Bozych. (Rz §, 20-21)

Pawet rozumie wigc, ze wszystko, co stworzyt Bog skierowane jest ku Chrystusowi, a przez

Niego ku Ojcu i oczekuje swojego wyzwolenia.

2.2.3.4. Termin 6 watip w listach nie-Pawlowych'®

Poza Corpus Paulinum najwigcej wystapien terminu 0 motip pojawia si¢ w Hbr, ktory
zawiera az 9 jego uzy¢'®’. Bog jest w tym liScie, tym, ktory przemawiat do ojcoOw na rozne
sposoby (1, 1), a ostatecznie przemowit przez Syna (1, 2). Wyrazenie “w ostatnich dniach”
(én’ doydrov @V fuepdv) odnosi nas do rzeczywistosci eschatologicznej i mesjanskiej'™’,
ktora sugeruje ich wypetnienie 1 kulminacj¢. Wyjatkowe wywyzszenie Syna przez Ojca

widzimy w Hbr 1, 5:

Tivi yéap ginév mote TV dyyéhov:
vi6G pov &l 60,

£YM GNUEPOV YEYEVVIKA OE;

Koi TaALY:

&ym Eoopon avTd €ic Tatépa,

Kol o0TOC E0TON LOL E1G VIOV,

Do ktérego bowiem z anioldéw powiedziat kiedykolwiek:
Ty jeste§ moim Synem,

Jam Cig dzi$ zrodzit?

I znowu:

Ja bede Mu Ojcem,

a On bedzie Mi Synem'®,

Chrystus jest wigkszy od aniotéw i posiada imi¢ nieporéwnywalne z nikim innym - imi¢ Syna

(1, 4). Ojcowie, do ktorych Bog przemowit przez Niego, sg potomkami tych, ktorzy kusili Go

% Nie bedziemy szerzej rozwazali kwestii Pawtowego autorstwa pozostatych listéw. Przyjmiemy ich tradycyjng,
koScielng klasyfikacje. Bardziej niz autorstwo interesuje nas bowiem temat ojcostwa Bozego, jego rozumienie i
wystepowanie w poszczegdlnych ksiegach.

18 Wszystkie wystgpienia terminu w Hbr: 1, 1.5; 3, 9; 7, 10; 8, 9; 11, 23; 12, 7.9[2]; wystgpienia w pozostatych
listach NT:Jk 1, 17.27;2,21;3,9;1P 1,2.3.17; 2P 1,17; 3, 4; Jud 1, 1. W sumie stanowi to 19 uzycC.

87 por. A. Paciorek (tlum., wstep, komentarz), Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, List do
Hebrajczykéw, Lublin 1998, s. 24.

188 Fragment stanowi kompilacje cytatéw: Ps 2,712 Sm 7, 14.
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na pustynii (3, 9). To z nimi Bog zawarl przymierze (8, 9). Bog nie zaprzestawal swoich
zbawczych interwencji w stosunku do nich (Hbr 1, 1), co wyrazaja okreslenia “wielokrotnie”

(Tolvpep®dc) 1 “na rozne sposoby’ (ToALTPOT®G TAANL).

Wazny fragment o karaniu Boga, ktore jest wyrazem mitosci, odnajdujemy w Hbr 12.

Czytamy tam:

€l mondeiav Louévete, MG LIOIG VULV TPOGPEPETAL O Bg0C. Tig YOp VIOG OV 0V TadEVEL
TaTnpP;
Trwajciez w karnosci! Bog obchodzi si¢ z wami jak z dzie¢mi. Jakiz to bowiem syn,
ktorego by ojciec nie karcit? (12, 7)

1 dale;j:

glto TOVG P&V Thig capKOg UMY ToTépac elyopey moudentig Kol &vetpemdueda: od moAd

[6€] naAAdov drotaynoouedo T® watpi TV TveLudTeV Kol {jcouey;

Zreszta, jesliSmy cenili i szanowali 0jcoOw naszych wedlug ciata, mimo ze nas karecili,
czyz nie bardziej winnis$my postuszenstwo Ojcu dusz (t@® watpl TOV TVELUAT®V), a Zy¢

bedziemy? (12, 9)

Autor Hbr pokazuje motywacj¢ Boga w w. 12, 10b: “Ten za$ czyni to dla naszego dobra, aby
nas uczyni¢ uczestnikami swojej swigtosci” - 6 6& €nil 10 cvpEEPoV €ig 1O peETaAAPETV THG
ayidtrog avtod. Ojciec jest wiec tym, ktory wychowuje swoje dzieci. Zlozenie “Ojciec
dusz” - 1 motpi 1@V Tvevpdtv stanowi hapax legomenon w Pismie Swietym i okresla Boga,
ktéry jest dawca i1 zrodltem zycia. T6 mvedpa jest tu synoniem 1 {on). Tekst koresponduje ze

starotestamentalnymi fragmentami cho¢by z Pwt 8, 51 Prz 3, 12.

Takze Hbr postuguje si¢ omawianym terminem, okreslajac w ten sposob konkretnych
ludzi. Jak zauwazyliSmy w Hbr 12, 9, autor nazywa tak ojcéw, przodkéw narodu. W Hbr 7,
10 odnajdujemy stowa o Melchizedeku, ktory zostat tu okres$lony ojcem Lewiego'®, a w Hbr

11, 23 terminu 6 motp uzyto w l.mn. w stosunku do rodzicow Mojzesza.

Kolejny interesujacy fragment odnajdujemy w Jk. W Jk 1, 17 Bog zostaje nazwany

“Ojcem $wiatel” - 100 naTpdOC TOV PHOTOV:

naca 0601¢ Gyoadn kol mhv dmpnua TEAEoV dveobéy €otv kaTafoivov AT ToD TATPOG

BV POTOV, Tap” @ 0VK EVi TopoAdayn §j Tpomiig dmockiaca.

18 BT* thumaczy w tym miejscu O TIaTAp jako praojciec.
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Kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskonaly zst¢puja z gory, od Ojca

$wiatel, u ktérego nie ma przemiany ani cienia zmiennosci.

Bog jest stworca gwiazd, a w przeciwienstwie do nich jest staty i niezmienny, nie podlega

emocjom, jest wierny obietnicom'”

. Zawsze obdarza on swoje dzieci potrzebnym im dobrem.
Sw. Jakub zapisuje takze stowa o prawdziwej religijnosci w stosunku do Ojca, ktora wyraza
si¢ w trosce o najstabszych i o swoje wlasne zbawienie (Jk 1, 27). Ojciec jest takze tym, ktory
sadzi bez wzgledu na osoby (1 P 1, 17). To On obdarzyt Jezusa czcig i chwala, potwierdzajac

Jego postannictwo (2 P 1, 17).

W omowionych listach kanonicznych widzimy, wigc Boga, ktory jest Ojcem
Chrystusa Pana (Kol 1, 3), Ojcem ludzi, dawcg ich zycia oraz poczatkiem kosmosu (1 Kor 8§,
5-6). Bog jest Ojcem milosiernym i pocieszajacym (2 Kor 1, 3), stosujacym pedagogie
wychowawczg w stosunku do swoich wiernych (Hbr 12, 7), obdarzajacy ich stale swoim
dobrem (Jk 1, 17). Dzieki Chrystusowi i Duchowi Swietemu wierzacy moga wota¢ do Boga,
jak do Ojca i mie¢ udzial w Jego dziedzictwie (por. Rz 8, 15-16; Ga 4, 6-7).

sksksk

Nowy Testament uzywa terminu 0 matp w wigkszosci swoich ksiag (poza 3 J). W
znaczeniu dostownym okreslenie to opisuje pokrewienstwo oraz fizyczne zrodzenie
potomstwa (np. Mk 1, 20); szczeg6lnie nazywa tak przodkéw 1 patriarchoOw - ojcdw narodu
(np. Abrahama w Lk 1, 73). Zwlaszcza w Dz widzimy, ze historia $wi¢ta jest historig dziejow
protoplastow Izraela i ich relacji z Bogiem. Analizowany termin odnosi si¢ takze do boskiego
Ojca, jako poczatku wszystkiego (1 Kor 8, 5-6) i jest wyrazem Jego mitosci 1 szczegdlnej
relacji z cztowiekiem (1 J 3, 1). Bog jest Ojcem, jest Stworzycielem (Ef 3, 15) i do Niego
nalezy wladza nad zyciem - doczesnym (Lk 21, 18) i wiecznym (J 3, 16). Wyroznia go troska
(Lk 12, 30), mitosierdzie (Lk 6, 36), dobro (Lk 11, 13); podkresla to szczegdlnie Lukaszowa
przypowie$¢ o milosiernym ojcu (Lk 15, 11-32). Boga mozemy nazywa¢ Ojcem, dzigki
Synowi - Jezusowi Chrystusowi, ktérego postat dla zbawienia $wiata i odpuszczenia
grzechow (Ap 1, 5b). On obiecuje nagrod¢ za wierno$¢ zwycie¢zajagcemu (Ap 3, 21). W Nim

tez mozemy cieszy¢ si¢ przybranym synostwem Bozym (Ga 4, 6; 1] 3, 1).

190 por. K. Wojciechowska, M. Rosik, Madro$¢ zstepujgca z géry. Komentarz strukturalny do Listu $w. Jakuba,
Warszawa 2018, S. 141.
http://www.mariuszrosik.pl/wp-content/uploads/2019/05/M%C4%85dro%C5%9B%C4%87-zst%C4%99puj%C4
%85ca-z-g%C3%B3ry.-Komentarz-strukturalny-do-Listu-%C5%9Bw.-Jakuba.pdf [dostep: 22.02.2022].
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W Nowym Testamencie Bog nazywany jest takze Ojcem Jezusa Chrystusa (Ef 1, 3).
Nie jest to tylko jaka$ metafora, ale wyraz zwigzku natury oraz relacji"'. Ewangelista Marek
jest zainteresowany w pierwszej kolejnosci tematem Jego tozsamosci, ktorg widzi w tytule
Syna Bozego (Mk 1, 1). Przez pryzmat Bozego synostwa Chrystusa wida¢ w jego dziele
stosunek Jezusa do Ojca. Syn Bozy ufa Ojcu w obliczu zblizajacej si¢ meki i $mierci na
krzyzu (Mk 14, 36), ma tez udzial w Jego chwale (Mk 8, 38). W wielu miejscach, szczeg6lnie
w pismach Jana, obserwujemy, wyjatkowa wiez Ojca 1 Syna, uwidoczniong w postannictwie
Jezusa. Syn nieustannie zwraca si¢ do Ojca w modlitwie (Lk 23, 46), ciagle na Niego
wskazuje (J 5, 19), nie przestaje by¢ w relacji z Nim (J 10, 30). W sposéb nieporéwnywalny
jest Bog Ojcem dla Jednorodzonego Syna (J 1, 18), ktory do konca wypekit Jego wole (Lk
22, 42). Listy Pawlowe w sposob jednoznaczny nazywaja Boga “Ojcem Pana naszego Jezusa
Chrystusa” (Rz 15, 6). W $wiadomosci rodzacego si¢ Kosciota imi¢ Ojca staje si¢ jeszcze
bardziej zespolone z imieniem Syna. Zagadnieniu Bozego ojcostwa wzgledem Jezusa w Mt

przyjrzymy si¢ za$ w kolejnym rozdziale.

%1 por. D. Fouilloux, A. Langlois, A. Le Moigné i in., Kultura Biblijna. Stownik, [ojciec], Warszawa 1997, s. 183.
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Rozpziar 111

BoG - Oiciec JEzusA CHRYSTUSA

Jezus wielokrotnie nazywal Boga swoim Ojcem - jest to, jak zauwazyliSmy,
najczesciej uzywany przez Niego zwrot, ktorym Go okreslal. W Mt Syn uzywa terminu 6
notp w stosunku do Boga 43 razy. ZobaczyliSmy w dokonanej we wczesniejszym rozdziale
analizie, ze omawiany termin pojawia si¢ w prawie wszystkich ksiggach Nowego Testamentu.
Wybrzmiewa w nich to, ze Bég jest Ojcem dla Chrystusa oraz ze ojcostwo to w stosunku do
Syna jest wyjatkowe, inne niz w odniesieniu do ludzi. Czy mysli te powiela takze Mateusz,
dowiemy si¢, pochylajac si¢ nad tymi miejscami w jego ewangelii, ktére wprost odnoszg si¢
do ojcowsko-synowskiej relacji miedzy Bogiem a Jezusem i zawieraja omawiany przez nas
termin. W tym kontek$cie poruszymy zagadnienie Ojca, ktory przynalezy do rzeczywistosci
niebianskiej, Jego Krolestwa oraz Jego woli, ktorg Chrystus, Syn umitowany (por. Mt 17, 5)
wypelnial nienagannie, szczegélnie dopeiniajac swoje paschalne dzielo odkupienia

czlowieka.

Warto wspomnie¢, ze Jezus nazywa Boga nie tylko Ojcem. Wsrdod innych okreslen
badz tytutow, ktorych uzywa Syn wystepuje w Mt m.in. Bog (6 0e6¢ - np. w 6, 24), trzy razy
w ztozeniu Pan, Bog twoj (xoprog 6 0edg cov -4, 7; 4, 10122, 37). Najczesciej to rodzajowe
okreslenie Boga - 0 0g6¢ - pojawia si¢ w cytatach ze Starego Testamentu lub w polemice z
faryzeuszami (15, 4), uczonymi w Pismie (22, 37), badz saduceuszami (22,31.32[4]).
Rzadkimi imionami Boga sa w Mt Wielki Krol (6 péyoc Paciredg - 5, 35), Pan Zniwa (6
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Koprog tod Oegpiopod - 9, 38), Czynigey'” (6 momicog - 19, 4), Dobry (6 dyadog - 19,17),
Moc"™ (dvvapg - 26, 64). Wyjatkowe zawotanie Syna do Boga rozbrzmiewa na krzyzu:

nA A Aepa cafoyBavi; Tovt Eotiv: Oeé pov Be€ pov, ivati pe Eykatémec;

“Eli, Eli, lema sabachthani?”, to znaczy Boze mdj, Boze mdj, czemu$ Mnie opuscit?

(27, 46)

Jest to jedno z nielicznych zastosowan vocativu w stosunku do Boga, ktorym postuguje si¢
Jezus; po raz kolejny w tej ewangelii pojawia si¢ ono w kontek§cie modlitewnym. Inaczej niz
w slowach Modlitwy Panskiej oraz modlitwy w Ogrojcu, Chrystus nie méwi do Boga
“Ojcze”, ale “Boze”. Przytoczony fragment jest na tyle wazny, ze poddamy go szczegotowe]

analizie, omawiajac tekst Modlitwy Panskiej w rozdziale I'V.

3.1. Ojciec moj - 6 matp pov

Ztozenie “Ojciec moj” (6 matnp pov) pojawia si¢ w Mt 16 razy. Wyrazenie to ukazuje,
1z Jezus jest Synem inaczej niz inni powotani przez Boga. Jak juz zauwazyli§my, Chrystus
cale swoje zycie ukierunkowuje ku Ojcu, w Nim je przezywa i do Niego idzie. Mysli te
pojawiaja sie takze w Mt. Ewangelista zaznacza, ze Jezus prowadzi ze soba takze tych,
ktérych dal Mu Ojciec, aby moéc wypi¢ z nimi nowy kielich w Jego Krélestwie (26, 29).
Dokonujac analizy wystapien interesujacego nas zlozenia, zobaczymy, w czym przejawia si¢
relacja Ojca 1 Syna oraz, dlaczego w pewnych miejscach Jezus méwi o Ojcu “moj” a w
innych “wasz” lub “tw0j”. Warto wspomnie¢ tez, ze Mateusz dwukrotnie uzywa terminu
“Ojciec” w znaczeniu absolutnym, czyli bez zadnego dookreslenia: w 11, 27 oraz 28, 19.
Takie uzycie 6 motip u synoptykéw, a wigc takze w Mt, ukazuje uroczysty charakter

wypowiedzi i pojawia si¢ w odniesieniu do wiladzy Ojca i Jego chwaty'

. Ponizej
przedstawione zostalo zestawienie wszystkich wersetdéw i okoliczno$ci, w ktoérych Syn

nazywa Boga swoim Ojcem:

192 BT* thumaczy ten termin jako Stwérca.

193 BT* thumaczy ten termin jako Wszechmocny.

194 por. J. Warzecha, Ojcostwo Boga w Pi$mie Swietym, [w:] M. Dgbrowska (red.), AbyScie znali Ojca waszego.
Wierze w Boga Ojca Wszechmoggcego, Poznanh 1999, s. 30-31. Pozostate teksty to Mk 13,32 itk 9, 26.
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Aneks 4

Wystapienia zwrotu 6 watip pov w Mt

L.p.

Sigla biblijne

Sytuacja/okolicznosci

wypowiedzenia danych stow

Werset biblijny

Mt 7,21

gdy Jezus ukazuje prawde, ze
nie wystarczy zwracac si¢ do
Niego “Panie”, ale nalezy

petic¢ wolg Ojca

OV mag 6 Aéywv pot: kKbpie

KOple, eloedevoeral €ig

Vv Paciieioy T®V

ovpaAVAV, AAL" O TOIDYV TO

0o oD Tatpdg Lov

10D &V 101G OVPAVOIC.

"Nie kazdy, ktéry Mi
mowi: "Panie, Panie!",

wejdzie do krolestwa

niebieskiego, lecz ten, kto

spetnia wole mojego Ojca,

ktory jest w niebie".

Mt 10, 32133

gdy mowi, ze przyzna si¢
przed swoim Ojcem do
kazdego, kto przyzna si¢ do
Niego 1 zaprze si¢ tego, kto

zaprze si¢ Go przed Ojcem

ITéic obv 86TIC OLOAOYHGEL

&v éuol Eumpocdev TV
avOpdTOV, OLOAOYC®
KAy® v avtd Eumpocbev

TOU TOTPOC LOL TOD &V

[toic] ovpavoic:

“Do kazdego wigc, ktory

si¢ przyzna do Mnie przed

ludZmi, przyznam si¢ i Ja

przed moim Ojcem, ktory

jest w niebie”. (w. 32)
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Ootic & av apvnonral pe
gumpocev T®V
avOpdTOV, ApvrGoLaL
KAy® avTov EUmpocdey

TOD TOTPOC LOL TOD &V

[t0ig] ovpavoic.

“Lecz kto si¢ Mnie zaprze
przed ludzmi, tego zapre
sie 1 Ja przed moim
Ojcem, ktory jest w
niebie”. (w. 33)

Mt 11, 27

gdy mowi o objawieniu

swojego Ojca

[Tévta pot mapedodn Hrod

TOD TOTPOS OV, KOl

OVOEIG EMLYIVMDOKEL TOV
VIOV €l un 6 TP, 0VOE
TOV TOTEPOL TIC EMYIVAOOKEL
gl un O viog Kai @ &dv
BovAntat 6 vViog

AmoKoAvYOL.

“Wszystko przekazat Mi
Ojciec moj. Nikt tez nie
zna Syna, tylko Ojciec, ani
Ojca nikt nie zna, tylko
Syn, i ten, komu Syn

zechce objawic”.

Mt 12, 50

gdy mowi o swoim
duchowym pokrewienstwie z

petnigcymi wole Ojca

doT1g yap Gv momon 10

0éAnua Tod TaTpdg LoV

10D €v 0VPaVOig ATOG LoV
GOEAPOC Kol AOEAQT| Kol
uTnp €otiv.
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“Bo kto pelni wole Ojca
mojego, ktory jest w
niebie, ten Mi jest bratem,

siostrg 1 matkg”.

Mt 15,13

gdy zapowiada karg dla tych,
ktérych nie powotal Ojciec

0 8¢ dmokpiOeic eimev-
naca euteio v ovk
€PVTEVGEY O TATNP LoV O

ovpaviog Ekpimbncetat.

"On za$ odrzekt: «Kazda
ro$lina, ktérej nie sadzit
moj Ojciec niebieski,

bedzie wyrwana".

Mt 16, 17

gdy podkresla, ze to Jego
Ojciec objawit Szymonowi

prawde o tym, kim On jest

amokpdeic 6¢ 6 'Incodg
gimev a0t PaKaplog i,
Y{pov Boprova, étt capé
Kai oo 00K BTEKGADYEY
o0l GAL" O TToTnp pHov O &v

TOIG OVLPOAVOIG,.

“Na to Jezus mu rzekt:
«Blogostawiony jestes,
Szymonie, synu Jony.
Albowiem nie objawity ci
tego ciato 1 krew, lecz
Ojciec moj, ktory jest w

niebie”.

Mt 18, 10

gdy ostrzega przed

gardzeniem najmniejszymi

‘Opdte un KOToPPOVioNTE
EVOG TV LIKPGV TOVTOV:

Aéyo yop vuiv 611 ol
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dyyehot adT®V v
00paVOoiG S1d TOVTOG
BAémovot 10 TpOcOTOV

10D TTPOS HoL ToD &V

00POVOTG.

“Strzezcie sig, zebyscie
nie gardzili zadnym z tych
matych; albowiem
powiadam wam:
Aniotowie ich w niebie
wpatruja si¢ zawsze w
oblicze Ojca mojego,

ktory jest w niebie”.

Mt 18, 19

gdy zacheca do ufne;j

modlitwy zanoszonej do Ojca

ITéAw [apmv] Aéyw duiv
ot €av 600
CLULPOVNOOOY £ VUMV
Emi THG YN mepl TavTOg
TPAyLLOTOG 0D £0V
aitowvtal, YEVGETOL
a0TOoig Topd TOD TaTPdg

LoV TOD &V 0VPAVOIC.

“Dalej, zaprawde,
powiadam wam: Jesli
dwaj z was na ziemi
zgodnie o co$ prosi¢ beda,
to wszystkiego uzyczy im
moj Ojciec, ktory jest w

niebie”.
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10.

Mt 18, 35

gdy ostrzega przed brakiem

przebaczenia

oUT®G Kol O TaTNP Hov O
00PAVIOG TOMGEL VUV, E0V
un aotite £K0GTOC TG
AOEAP® aTOD Ao TOV

KopOdY DUGMV.

“Podobnie uczyni wam
Ojciec moj niebieski,
jezeli kazdy z was nie
przebaczy z serca swemu

bratu”.

I1.

Mt 20, 23

gdy moéwi, ze to do Jego Ojca
nalezy dawanie miejsca w

Jego Krolestwie

Aéyel a0TOlg" TO pev
TOTNPLOV HoL TiecOe, TO
0¢ kabicot &k deE1BV pov
Kol €€ EDOVOUWOV 00K
gotv €uov [todto] dodvau,
] o 4 e r o by
GAL™ o1g fjToipacTon VIO

10D TaTpdg Uov.

“On rzekt do nich:
«Kielich moj pi¢
bedziecie. Nie do Mnie
jednak nalezy da¢ miejsce
po mojej stronie prawe;j i
lewej, ale [dostanie si¢
ono] tym, dla ktérych moj

Ojciec je przygotowah»”.

12.

Mt 25, 34

gdy objawia koniec czasow i

zapowiada btogostawienstwo

to1E €pEl O Pacirede Toig
€k de&1dv avTod dedTeE ol

gvAoynuévol Tod TaTpdg
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dla mitosiernych, ktérzy LOL, KANpOvVOURcaTe TV
stuzyli Mu w najmniejszych | towpacuévny duiv
Bactieiov amod kotafoAng

KOGLLOV.

“Wtedy odezwie si¢ Krol
do tych po prawej stronie:
"P¢jdzcie, bltogostawieni
Ojca mojego, wezcie w
posiadanie krolestwo,
przygotowane wam od

zalozenia swiata!”.

Aéy® 6€ VUiV, 00 un i
am’ dpti €k ToOTOL TOD
YEVLLOLTOG TR AUTELOV
€mg Thg MuUEPOg Eketvng
Otav avTo Tive ped’ dudV
gdy zapowiada, ze kielich Kowvov €v i) Pactreio oD

nowego wina wypije w TaTpOC Uov.
13. Mt 26, 29 s o YU
Krolestwie Ojca wraz z i
“Lecz powiadam wam:
uczniami ) o
Odtad nie bede juz pit z
tego owocu winnego
krzewu az do owego dnia,
kiedy pi¢ go bede z wami
nowy, w krélestwie Ojca

mojego»”.

Kol TPOEAB®DV LKpOV

gneoev €nil pdc®TOV

14.115. Mt 26,39142 | gdy prosi swojego Ojca o ADTOD TPOGELYOLEVOS Kol

oddalenie kielicha meki Meyov- TETED WOV, £

duvatov €oTy, TapPeADITOD
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4’ €uod to ToTHPLOV
TOVTO* TANV 0V) OG £YD

0&h® AL g o

“I odszediszy nieco dalej,
upadt na twarz 1 modlit si¢
tymi stowami: «Ojcze
moj, jesli to mozliwe,
niech Mnie ominie ten
kielich! Wszakze nie jak
Ja cheg, ale jak Ty»”. (w.
39)

TaAY €k dELTEPOV
aneAbav TpoonvEnto
Aéyov- matep pov, €i ov
dvvaton TovTo TapeABETV
€av U avTo T,

yevnonto to 6EANUG cov.

“Powtdrnie odszedt 1 tak
si¢ modlit: «Ojcze moj,
jesli nie moze oming¢
Mnie ten kielich, 1 musze¢
go wypic, niech si¢ stanie

wola Twojal»”. (w. 42)

16.

Mt 26, 53

przy pojmaniu, gdy mowi
jednemu z tych, ktoérzy z Nim
byli, ze méglby poprosic¢
swojego Ojca o zastepy

anielskie

1} dokelc 6TL 00 dVuvapo
TOPOKOAEGOL TOV TOTEPA
LoV, KOl TOPOGTIGEL Ol
aptL TAEl® dOEKN

AeYI®VOG Ay yEL®V;

“Czy myslisz, ze nie
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moégtbym poprosic¢ Ojca
mojego, a zaraz
wystawilby Mi wiecej niz
dwanascie zastepow

aniolow?”.

Ostatnie cztery wystgpienia ze wzgledu na swoj paschalny charakter zostang oméwione w

osobnym paragrafie tego rozdziatu.

Przygladajac si¢ miejscom w Mt, w ktorych Chrystus méwi o Ojcu “moj” mozemy

wysnu¢ kilka waznych wnioskow:

e Fragmenty te wyrazaja jakas szczego6lng intymno$¢ pomiedzy Ojcem i Synem;

e Pojawiajg si¢ czesciej w obliczu wypetniajacej si¢ misji Chrystusa (Mt 26,
29.39.42.53);

e Wigzg si¢ przede wszystkim z tematem objawienia Ojca przez Syna (11, 27), pelnienia
przez Niego dziela Boga i Jego woli (Mt 26, 42) oraz w stowach Chrystusa, ktore
wzywaja do tego samego Jego uczniow (Mt 12,50; 18, 10.35);

e Do rozdzialu 11. Jezus w wigkszosci wystapien do zwrotu “Ojciec moj” dodaje
okreslenie “ktory jest w niebie” - 0 €v 10ic oOpavoic lub “niebieski” - 6 oOpdviog; O
gmovpaviog (np. Mt 7, 21; 10, 32.33); objawiajac zas$ Ojca i ukazujac swoj zwigzek z
Nim w Mt 11 i1 pozniej, w obliczu zblizajacego si¢ wypetnienia dziela zbawienia,
uzywa samego tylko okreslenia “Ojciec moj” (np. Mt 25, 34; 26, 29);

e Przez tak czeste odniesienia do swojego Ojca podczas catej misji Jezus wskazuje, ze
dzieto, ktére pelni nalezy do Boga (Mt 15, 13; 18, 19; 20, 23), ponadto, ze ono od
Niego pochodzi - Mt 16, 17 (a Patre) i do Niego prowadzi - Mt 25, 34 (ad Patrem).

W kolejnych paragrafach rozdzialu postaramy si¢ rozwing¢ te mysli, przyblizajac w ten

sposob relacje Ojca i Syna.
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3.1.1. Ojciec Jezusa

299 e

W relacjach ludzkich nie do kazdej osoby méwi si¢ “mdj”, “moja”. Uzycie zaimka
przymiotnego dzierzawczego sugeruje, ze posiadamy z dang osobg relacje, istnieje miedzy
nami zwigzek. Na podstawie samego tylko jezyka widzimy wigc, ze Ojciec, ktéry zostaje

nazwany przez Jezusa “moj” pozostaje z Nim w szczegolnej wigzi.

Wedtug ewangelisty Jezus jest tym, ktory przyszedt od Ojca, widziat Go i ogladat
Jego dzieta (por. J 1, 18; 16, 28), dlatego moze przekazaé je innym synom (Mt 11, 27). Taki
sposob obcowania z Bogiem przekracza ludzkie mozliwosci. Stad tez dla odroznienia swojej
relacji z Ojcem od relacji uczniow, Chrystus bedzie nazywat Boga swoim Ojcem, badz
“Ojcem waszym” (0 mwotnp vVudv; np. Mt 6, 8) lub “twoim” (6 mat)p cov; np. Mt 6, 18) - w
zaleznosci od tego, czy podkresla eklezjalny, czy tez osobisty wymiar tej relacji. Tylko jeden
raz Jezus mowi o Bogu, nazywajac Go “Ojcem naszym” (6 motip Mudv), poprzedzajac to
wezwanie stowami: “Wy zatem tak si¢ médlcie” - obtmc obv mpocedyesde Vugic (Mt 6, 8
BT* Mt 6, 9 BGT). Jego uczniowie majg zwracaé si¢ tak do Boga jako jedna wspolnota,
jeden Kosciot. Chrystus oddaje zatem wierzagcym matryce modlitwy, w Ojcze nasz zawiera

si¢ bowiem istota relacji z Bogiem.

Jezus moze nazwac¢ Boga Ojcem, poniewaz jest Jego Synem. W Nim Ojciec znajduje
upodobanie (Mt 3, 17). Syn petni Jego wole (Mt 26, 39), przyznaje si¢ do Ojca (Mt 27, 64).
Jest przyktadem i doskonatym wzorem tego, czego sam naucza o Ojcu i sposobie odnoszenia
si¢ do Niego. U Mateusza widzimy Syna, ktéry nie odstepuje od planu Boga az po krzyz, jest
wierny swojej misji do konca (Mt 27, 50). Inaczej relacje¢ z Ojcem realizujg wierzacy w
Chrystusa, ktorzy nie sa wolni od grzechu i slabosci, dlatego sa wezwani nie tylko do
penienia dziet Boga (Mt 7, 21), ale jednocze$nie muszg wota¢ do Niego “odpus¢ nam” - dpeg
nuiv (Mt 6, 12). Widzimy wiec, ze ich relacja do Boga potrzebuje odkupienia, odpuszczenia
grzechow 1 uswigcenia oraz Tego, ktory przyszedt odkupi¢, u§wigci¢ i odpusci€ - Jezusa. Nie
ma wigc drugiej takiej osoby jak Chrystus, nie ma rowniez drugiej tak wyjatkowe;j relacji jak
ta migdzy Ojcem i Jego Synem, ktérego Mateusz nazwie Umitowanym (6 dyomntdg;, Mt 17,

5).

Rozroznienie to widoczne jest w Mt 7. Jezus swiadomie nazywa Boga Ojcem, ktory
daje dobre dary dzieciom (w. 11), natomiast w. 21. méwi o tudzeniu samego siebie 1 odnosi

si¢ do Ojca, ktoérego nazywa swoim. Jezus przemawia autorytatywnie i stawia siebie po
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stronie Boga'®>. Podobnie w Mt 10, 29 czytamy, ze bez woli Ojca zaden wrobel nie spada na
ziemig¢; natomiast w w. 32-33 podkresla, ze kto si¢ nie przyzna do Niego przed ludzmi tego i
On zaprze si¢ przed swoim Ojcem. Syn jest w sprawach Ojca, one sg dla Niego
najwazniejsze, nade wszystko jest wierny Jego prawdzie. Chrystus w pierwszej ewangelii
synoptycznej jest wiec rzecznikiem, pelnomocnikiem Ojca, wyrazicielem Jego spraw. Posiada
mandat od Boga, aby przemawiac z Jego polecenia, reprezentowa¢ Go i objawia¢ §wiatu, kim
jest (Mt 17, 5). Jednocze$nie Syn jest §wiadomy swojej misji, godnos$ci, wybrania, postania i
konsekwentnie zwraca si¢ do Ojca, nazywajac Go, jak juz zauwazylismy, swoim. Tym samym

Swiadczy, ze utozsamia si¢ z Nim 1 wszystkim, co do Niego nalezy.

Takze uczniowie doswiadczali 1 widzieli szczegdlny zwiazek Jezusa z Bogiem,

dlatego Piotr jako reprezentant wspdlnoty ucznidéw wyznat w Mt 16, 16:
amoicpiOeic 8¢ Tipwv IEtpog elnev: oL &1 6 ¥P16TOG O VIOG ToD O£0d TOd {MDVTOC.
Odpowiedziat Szymon Piotr: «Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego».

W obu tych tytutach, ktérymi postuguje si¢ Piotr, dostrzegamy mesjanska role

19 Natomiast paradoksalnie dla faryzeuszy prawda ta stanie si¢ zarzutem stawianym

Jezusa
Chrystusowi w Mt 26, 63. W obu scenach Syn potwierdza swoja tozsamos$¢ i godnos¢ (26,
64). Wskazuje tez Piotrowi na boskie pochodzenie wypowiedzianych przez niego stow (16,
17). Mamy wigc do czynienia z przeciwstawnymi postawami wobec uznania wyjatkowej
wiezi Syna z Ojcem: widzimy uczniow, ktérzy ja przyjeli oraz faryzeuszy, ktorzy ja odrzucili,

co wiecej, wykorzystali t¢ wigz, aby mie¢ pretekst dla zasadzenia Jezusa na $mier¢.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze Nowy Testament pokazuje nam takze przyklad
bezprawnego nazywania Boga Ojcem. Dzieje si¢ tak w przypadku faryzeuszow i uczonych w
Pi$mie, ktorzy, co prawda pochodzili z rodu Abrahama, ale nie peili czynoéw, ktore
znalaztyby upodobanie u Ojca oraz odrzucili stowa Jezusa negujace ich synostwo Boze. W J

8, 41-42 czytamy:

VUElG moleite ta Epya ToD mOTPOG VLUAMV. €lmav [ovv] avT@d- MUES €k Topveiog oV

veyevvnueba, Eva matépa Exopev Tov Bedv.

195 por. M. Bednarz, Bég Ojciec w przekazie czterech ewangelii, [w:] P. tubda (red.), Bég Ojciec, Tarnéw 2015, s.
91.
1% por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 618.
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gimev avtoic 6 Incodc: &i 6 Oedc matnp VUMV N Nyamdte dv Eué, £yd yap &k Tod Oeod
€ENADOV Kol fik®* 000€ yop AT’ Epavtod EANALOa, GAL" EKEIVOG pe AméoTEIlEY
“Wy pekicie czyny ojca waszego”. Rzekli do Niego: “MyS$my si¢ nie urodzili z

nierzadu, jednego mamy Ojca - Boga”.

Rzekt do nich Jezus: “Gdyby Bog byt waszym Ojcem, to i Mnie byScie milowali. Ja
bowiem od Boga wyszedtem i przychodzg. Nie wyszedtem od siebie, lecz On Mnie

postat”.

Jezus nie tylko przeciwstawia si¢ nazywaniu Boga “Ojcem” przez faryzeuszy i1 uczonych w
Prawie, ale wypowiedziane przez Niego stowa “ojciec wasz” odnosi do ojca kltamstwa -
szatana (J 8, 44). Tym samym wskazuje, kim w rzeczywisto$ci jest ich ojciec. Podobna mysl
zawiera Mt 7, 21. Nie wystarczy nazywac Jezusa Panem; czyny bowiem maja potwierdzac t¢
prawde. Dlatego w J 8, 47a Jezus powie: “Kto jest z Boga, stéw Bozych stucha” - 6 &v ék 10D
Ogod T puato tod Beod dkovel. Biblijny czasownik “stuchac¢” (dxovw) oznacza nie tylko
odbior sygnatu dzwigkowego, dotarcie glosu do uszu, ale przede wszystkim przyjecie i
urzeczywistnianie stow Boga, ktore si¢ ustyszato. Dzialania sg potwierdzeniem przyjecia
prawdy Bozej. Uczeni i faryzeusze odrzucili jg, nie wypetnili wigc woli Ojca. Chrystus
zdemaskowat ich hipokryzje, samo pochodzenie od Abrahama nie wystarcza, aby chlubi¢ si¢
Bogiem jako Ojcem. O wiele wazniejsza jest duchowa wi¢z ze Stworca, oparta na
pokrewienstwie wynikajacym z postuszenstwa wzgledem Jego Stowa. Tekst Mt 12, 50 wyrazi

to w nastepujacy sposob:

6ot Yap Gv moton T0 0EANIE ToD TaTPOG OV TOD £V 0VPAVOIG ATOG OV AOEAPOC Kol

a0eAQN Kol pTnp €otiv.
Bo kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra i matka.

Peienie woli Ojca stanowi zatem kryterium prawdziwego synostwa. Jezus Chrystus
wypetnit ja do konca, dlatego w sposob najbardziej uprawniony moze zwracac si¢ do Boga,
nazywajac Go swoim Ojcem. Wszyscy inni synowie moga wykazywac w tej dziedzinie jakis$
brak czy niedoskonato$¢, wprawdzie sa synami, jednak inaczej niz Syn umitowany (Mt 17,
5). Nie bez podstaw Mateusz nazywany jest tworca tzw. teologii woli Ojca'®’. Jest to jeden z

kluczy do zrozumienia jego ewangelii.

197 7ob. J. Krasinski, B6g Ojciec w refleksji teologicznej: poktosie Roku Boga Ojca, CT 70 (2000) nr 1, s. 93.
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Collectanea_Theologica/Collectanea_Theologica-r2000-t70-n1/Collectan
ea_Theologica-r2000-t70-n1-s87-109/Collectanea_Theologica-r2000-t70-n1-s87-109.pdf [dostep: 24.05.2022].
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Wiez taczaca Ojca 1 Syna mozna okres$lic jako zwigzek wzajemnosci. Ojciec
potwierdza swoja jedno$¢ z Synem i rdwniez objawia, ze Syn jest Jego Synem. Ojciec
przynalezy do Syna a Syn do Ojca. U Mateusza Bég moéwi dwukrotnie o Synu “moj” (6 viog

nov) oraz dwukrotnie “umitowany” (6 dyomntog)':

Kai 180D v &k TV odpavdv Aéyovoa: o0TIC 6TV 6 vIdC oV O dyamntdc, &v @

€036KN 5.

A glos z nieba mowit: “Ten jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie” (Mt

3,17).

Syn mituje Ojca, Ojciec rowniez mituje Syna. Ta wigz milosci odcina nas od myslenia o tylko
biernym, czy poddanczym wypetnianiu dzieta Ojca przez Jezusa. Wola Ojca jest Jego wola,
gdyz relacja mitosci wyklucza wszelki rodzaj braku wolnos$ci i przymus. Jednocze$nie wola
Syna jest wolg Ojca, ktory “ktadzie piecze¢” na wszystkim, co Syn méwi i czego dokonuje.
Syn reprezentuje Jego Krolestwo, jest dla Ojca, a Ojciec dla Niego; postugujac sie
stownictwem Janowym - sg jedno (J 10, 30), Ojciec jest w Synu a Syn w Ojcu (J 14, 10a).

Hkk

Dokonana analiza miejsc, w ktorych Syn nazywa Boga swoim Ojcem doprowadza nas

do nastepujacych wnioskoéw:

e Syn jest jedynym, ktory widziat Ojca, a wigc zna Go inaczej, ma inny dostep
do Niego niz wierzacy (Mt 11, 27).

e Jezus Chrystus jest jedynym Synem Ojca, ktory nie potrzebuje odkupienia, jest
doskonaty (Mt 6, 12).

e Jezus jest Rzecznikiem Ojca, oreduje w Jego sprawach i utozsamia si¢ z nimi
(Mt 7,21).

e Uczniowie dostrzegali odmienno$¢ synostwa Jezusowego i jej doswiadczali
(Mt 16, 16). Dla nich stato si¢ ono powodem wiary, natomiast dla faryzeuszy i
uczonych w PiSmie przyczyng skazania Go na $mier¢ (Mt 26, 63).

e Mandat do nazywania Boga Ojcem ma tylko ten, kto petni Jego wolg. Imienia

Ojca mozna uzywac bezprawnie (Mt 7, 21; por. J 8, 41-42).

1% Dzieje sie tak w Mt 3, 17; 17, 5. W Mt 12, 18, ktéry zawiera fragment Pierwszej Pie$ni o Studze Panskim (1z
42, 1 nn), Stuga Jahwe zostaje nazwany przez Boga “mdj” (6 TTaig pou) i “umitowany” (6 ayatnTog).
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e Mateusz, jako teolog woli Ojca, ukazuje, ze jej petnienie stanowi kryterium
prawdziwosci synostwa 1 wyraza duchowe pokrewienstwo z Jezusem (Mt 12,
50)

e U Mateusza dostrzegamy wzajemnos¢ relacji Ojca i Syna - rowniez Ojciec
potwierdza wyjatkowe synostwo Jezusa i méwi o Nim "m¢;" (Mt 3, 17; 17, 5).

e Samo uzycie zaimka przymiotnego dzierzawczego takze podkresla wi¢z Ojca i
Syna; nie do wszystkich bowiem mowi si¢ "md;", "moja", tego typu zwrot jest

zarezerwowany tylko dla szczego6lnych, najblizszych relacji.

3.1.2. Ojciec Jezusa, ktory jest w niebie

Jezus, nazywajac Boga Ojcem, az 20 razy méwi o Nim, ze jest w niebie (0 €v toig
ovpavoic) lub nazywa Go “niebieskim” (6 motip 0 ovpaAvVIOg; O €movpdviog). Jest to wazne
okreslenie Boga, ktore po pierwsze ukazuje, ze Jezus nie mowi o swoim ziemskim ojcu,
opiekunie Jozefie. Od razu zmienia to perspektywe¢ i odsyla nas do rzeczywistosci innej,
nadprzyrodzonej. Jezus wspomina o Ojcu niebieskim takze, kiedy mowi o Jego Krolestwie.
Intuicyjnie czujemy, ze Ojciec, ktory jest “niebieski” to Ojciec inny, jako$ inaczej Ojciec,
oraz ze to dookreslenie nie moze by¢ bez znaczenia. Ojciec, Jego wola oraz Krdlestwo
stanowig tematy, ktore pozostaja u Mateusza w $cistym zwigzku oraz sa kluczowe dla
zrozumienia zar6wno Mateuszowej ewangelii, jak i Bozego ojcostwa, ktoérego obraz

ewangelista prezentuje na kartach swojego dzieta.

3.1.2.1. Ojciec niebieski

W Starym Testamencie niebo utozsamiane bylo z domem Boga, miejscem Jego
panowania i1 przebywania. Na temat tej rzeczywistosci ciekawie pisze Xavier Léon-Dufour:

99199

“W niebie Bog jest u siebie [...]”"", przytaczajac Ps 115, 16:

Niebo jest niebem Pana,

synom za$ ludzkim dat ziemig.

Bog jest Stworcg zarowno nieba, jak i ziemi (Ps 115, 15), sa one Jego wtasnoscig (Ps 89, 12).

Niebo jest miejscem Jego zamieszkania (Ps 113, 5), tu stoi Jego tron (Ps 103, 19), z nieba Bog

199 % Léon-Dufour (red.), Sfownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa 1985, s. 537.
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sprawuje sady, patrzac na postgpowanie ludzi (Ps 14, 2). Niebo jest wskazaniem “adresu”
Boga, wyraza kierunek modlitwy*”, tak jak ma to miejsce w Modlitwie Parniskiej w Mt 6, 9a.

Jednoczesnie KKK 2794 odwodzi od przestrzennego jego rozumienia:

To biblijne wyrazenie nie oznacza jakiego§ miejsca (“przestrzeni”), lecz sposob
istnienia; nie oddalenie Boga, ale Jego majestat. Nasz Ojciec nie znajduje si¢ “gdzie

indziej”, On jest “ponad wszystkim tym”, co mozemy pomysle¢ o Jego swigtosci.

Niebo zestawione z ziemig wyrazato takze inno$¢, odmienno$¢ od tego, co ziemskie.
To, co niebieskie przekracza ludzkie poznanie, rozumienie, odsyta do czego$ niedostepnego
dla czlowieka, innego, §wigtego. Bog mieszkajacy w niebie jest wigc tym, ktory jest dla
cztowieka nieuchwytny, inny, przekraczajacy jego percepcj¢. Jednoczes$nie niebo jest

wyrazem Bozej bliskosci:

Niebieskie mieszkanie Boga kojarzy si¢ przede wszystkim z bezwzgledna
transcendencja Boga, ale rownocze$nie, ze wzgledu na fakt, Ze niebo otacza cztowieka

ze wszystkich stron, jest ono takze wyrazem blisko$ci Boga®'.

Niebo jest odlegla przestrzenia, niedosiezng, ale jednocze$nie styka si¢ z ziemig. Bog, o
ktérym mowi Jezus jest szczegdlnie bliski, czuly, kochajacy, poniewaz jest Ojcem. Z drugiej
jednak strony jest Ojcem niebieskim, nie traci swojej boskiej pozycji, nie przestaje by¢
tajemnicg, pozostaje w sposob nieskonczony wigkszy od cztowieka. Wyrazenie “Ojciec
niebieski” jest najwlasciwszym imieniem Boga, pomostem mi¢dzy Jego bostwem a ojcowska
bliskoscig. Nadto przypomina, nie tylko, kim jest Bog dla Jezusa, ale takze i dla ludzi (np. Mt

6, 32 b), jest bowiem boskim pochyleniem si¢ nad czlowiekiem.

3.1.2.2. Krélestwo Ojca

U Mateusza widzimy, ze krélestwo (1] Pacirein), do ktérego zaprasza Jezus jest
krélestwem Ojca. Starozytna koncepcja panowania, krélowania, czy tez krolestwa wigzala je
z tym, co niebianskie. W wielu antycznych kulturach uwazano, ze wtadza ma boski rodowod,

czyli pochodzi z nieba*”. Starotestamentalne krolestwo oznaczato nie tylko panowanie, ale i

20070b. S. Witkowski, Nowa jako$¢ Zycia. Kazanie na Gérze Mt 5-7, Krakdw 2004, s. 121. Autor cytuje tu Georg’a
Strecker’a: G. Strecker, Die Bergpredikt, Ein exegetischer Kommentar, Gottingen 1985.

201X, Léon-Dufour (red.), Sfownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa 1985, s. 538.

22 par, M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, [Krélestwo], Poznan 1989, s. 99.
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203

obszar, ktory obejmowato™. Krolestwo Boga jest wieczne, ogarnia wszystkie czasy,

204

pokolenia. Z jego idea polaczono takze prorockie motywy mesjanskie™ pokoju i zgody, czyli

triumfu Bozego tadu®

, ktore przypieczetowaly rozumienie krolestwa jako symbolu obiecanej
przez Boga szczesliwosci. Krolestwo jawi si¢ wigc w Nowym Testamencie jako cel, do
ktérego zmierzaja wierzacy w Chrystusa. Oczekiwany Mesjasz w osobie Jezusa przywraca
krolestwu Bozemu wtasciwe jemu, duchowe rozumienie i oczyszcza je z ludzkich
wyobrazen?. Mateusz od poczatku swojej ewangelii widzi Jezusa jako proklamujacego

przyblizenie si¢ krolestwa niebieskiego 1 wypehienie obietnic mesjanskich:

Amo 161€ fip&ato 6 Inoolc knpvocey Kol Aéyewv: petavoeite: fyyikev yap 1 Paciieio

TOV 0VPOVAV.

Odtad poczat Jezus nauczaé¢ i mowié: Nawracajcie si¢, albowiem bliskie jest krolestwo

niebieskie (Mt 4, 17)*7,

Znamienne jest dla Mateusza, ze preferuje nazywanie krolestwa “niebieskim” w miejsce
“Bozego”, jak to ma miejsce u Marka, Lukasza i Jana. Dla pierwszego z synoptykow istotne
sa zatem dwa okres$lenia: krolestwo niebieskie oraz krdlestwo Ojca (Mt 26, 29), bedace innym

okresleniem krolestwa niebieskiego, przestrzeni Bozej jurysdykcji.

Kroélestwo Boze jest juz obecne. Przyblizylto si¢ w Stowie Wcielonym, jest gloszone w
calej Ewangelii, przyszlo w $mierci i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Od Ostatniej
Wieczerzy Krolestwo Boze przychodzi w Eucharystii: jest posrod nas. Krolestwo

przyjdzie w chwale, gdy Chrystus przekaze je swojemu Ojcu [...]*%.

Eschatologia chrzescijanska pielegnuje t¢ wiare: to krolestwo juz jest i ciggle nadchodzi. Jak
pokazuja Jezusowe przypowiesci, jest ono rzeczywistoscia dynamiczng. Dynamike t¢ mozna
dostrzec przede wszystkim w uzytych do jego opisu obrazach, zawartych przede wszystkim w
Mateuszowym nauczaniu w przypowiesciach z 13, 1-52. Sg to kolejno obrazy siewu (13, 1-9),

roli, na ktdérej posiano nasiona pszenicy (13, 24-30) oraz ziarna gorczycy i1 zaczynu (13,

203 Tamze, s. 99.

204 Tamze, s. 99.

205 przyktady takich opiséw odnajdujemy m.in. w Iz 52, 7-10; Jr 23, 5-6; Mi 5, 1-4a. Szerzej temat krélestwa
mesjanskiego w pismach prorockich ST rozwija artykut J. Homerskiego: J. Homerski, Krdlestwo mesjaniskie w
nauczaniu prorokéw, RTK, t. XI, z. 1, 1964. https://czasopisma.kul.pl/index.php/ba/article/view/2965/2919
[dostep: 06.04.2022].

26 por. J. Homerski, Krélestwo mesjaniskie w nauczaniu prorokéw, RTK, t. XI, z. 1, 1964, s. 55.
https://czasopisma.kul.pl/index.php/ba/article/view/2965/2919 [dostep: 06.04.2022].

27 Oba teksty paralelne z Mk 1, 15 oraz £k 4, 43 méwig o krélestwie Bozym.

208 KKK 2816.
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31-33). Krolestwo niebieskie jest w nieustannym ruchu, wzroscie. Na tym tle bardziej
zrozumiale stajg si¢ stowa Jezusa o tym, ze Ojciec wyrwie (ékpilwOnoetar) tych, ktoérych nie

zasadzit - o0k épiOtevoey (Mt 15, 13):

0 8¢ dmokpifeic simev: mico @uteio fiv odk dpdTevcey O moTHP POV O OVPAVIOC

gxprllobnoerat.
On za$ odrzekt: Kazda roslina, ktorej nie sadzit mdj Ojciec niebieski, bedzie wyrwana.

W Mt 13, 37 widzimy, ze tym, ktory dokonuje zasiewu jest takze Syn Czlowieczy. On sieje
dobre nasienie (10 KaAov onépua), ktorym sa synowie krolestwa (oi vioi thg Paciieiag; w.
38.). Czasownik uzyty w Mt 15, 13 - &pbOtevoev (Qutevw), oznaczajacy sadzi¢ poza
przytoczonym fragmentem wystepuje jeszcze w Mt 21, 33 w przypowiesci o cztowieku,

ktory zasadzil winnice. Winnica stanowi u Mateusza symbol Kosciota®'

. Ojciec jest wigc
tym, ktory “sadzi i uprawia” swoja wspodlnote, wszczepiong w Syna Bozego, objawiajacego
si¢ jako krzew winny (1| dumelog; por. J 15, 1.5). Jednoczesnie zastosowanie formy przysziej
czaswnika ékpillo® w stronie pasywnej (ékpilowbnoeton) w Mt 15, 13, kieruje nas ku Bogu,
ktéry jest ukrytym podmiotem dzynnosci zwigzanej z wyrywaniem. Mamy bowiem tutaj do
czynienia z theologicum passivum. Qjciec wykorzeni, wyrwie z korzeniami, a wigc catkowicie

i nieodwracalnie tych, ktdrzy nie sg zasadzeni przez Niego?'"

. Wyjasnienie przypowiesci o
chwascie (Mt 13, 36-43), ktore podaje Jezus, wprost ukazuje, iz tym ktory zasiat chwast
(synow Ztego - ot vioil tod movnpod; w. 38.) jest diabetl, nieprzyjaciel (0 d¢ £xOpog 6 oneipag
avtd €otv O ddforog; w. 39a). Pierwszorzedny wrog Boga i cztowieka sabotuje dzieto Boga
i chce zniszczy¢ Jego winnicg. Jego dzialania sg jednak czasowe - przy koncu $wiata (w. 40)
Chrystus wraz ze swoimi aniolami dokona swojej odplaty i ukarze tych, ktorzy dopuszczali
si¢ nieprawosci (tovg mowodvtag v dvopiov; w. 41). W tym kontek$cie staje si¢ bardziej
uzasadnione Chrystusowe wezwanie, aby uczniowie wolali do Boga: “Przyjdz krélestwo
Twoje” - éM0étm 1 Paciieio cov (Mt 6, 10a). Krolestwo to przyszto wraz z Jego osoba, a
jednoczesnie, az do osiggni¢cia swojej eschatologicznej petni, doznaje gwaltu (por. Mt 11,
12). Nieodzowna staje si¢ wigc konieczno$¢ wotania o urzeczywistnienie si¢ jego obecnosci
na roli $wiata (Mt 13, 38a) przez tych, ktdrzy sg jego synami. Oni takze otrzymaja od Ojca
odptate:

299 \W innych ksiegach NT pojawia sie w: Mk 12, 1; £k 13, 6; 17, 6.28; 20, 9; 1 Kor 3, 6.7.8; 9, 7.

21070b. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, [Winny krzew i winne grono], Poznan 1989, s. 265-266.
211 ). Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stow greckich i kodami Popowskiego, [EKpI{Ow)],
Warszawa 2015, s. 244. Czasownik ten wystepuje w NT w: Mt 13, 29; 15, 13; £k 17, 6; Jud 1, 12.
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ToTE 01 dikanol EKAGUYOoVGY MG O TIA0G €v T factieiq TOD TATPOS AOTAHV.
Wtedy sprawiedliwi jasnie¢ beda jak stonice w krolestwie Ojca swego. (Mt 13, 43)

Nagroda bedzie udzial w chwale 1 szczesliwosci Boga, gdy krolestwo niebieskie osiggnie

swojg eschatologiczng pehig.

3.2. Wola Ojca - 10 0éAnpa tod matpog

Z tekstow, w ktorych Jezus odwotuje si¢ do woli swego Ojca (10 0éAnua 100 TaTpdg
pov), wynika jasno, ze stanowi ona dla Niego site, motywacje oraz drogowskaz dla Jego
dziatania 1 zycia. Greckie 10 0éAnpo mozna ttumaczy¢ jako: fto, co ktos pragnie bgdz
postanowit zrobié; wole, wybor, skionnosé¢, pragnienie, upodobanie*'*. W Mateuszowe;j
ewangelii termin ten pojawia si¢ 6 razy w: Mt 6, 10; 7, 21; 12, 50; 18, 14; 21, 31 oraz w 26,
42. Pod wzgledem etymologicznym wigze si¢ z czasownikiem 0élw, ktoéry zawiera mocno
pozytywne zabarwienie 1 oznacza: zZywi¢ wole, postanowic¢ sobie, pragngc, Zyczy¢ sobie,
kocha¢ lub lubi¢ cos robié, robic¢ cos z przyjemnosciq, mie¢ upodobanie, rozkoszowa¢ si¢ w
czyms*®. Mateusz uzywa tego czasownika az 43 razy. Bog, ktory jest Ojcem pragnie zatem i
chce oraz ma rado$¢ z dokonywanych przez siebie dziel. Zblizonym znaczeniowo
czasownikiem do 0¢Aw, jest evdoxéw, ktory wyraza upodobanie w czyms: wydawac sig komus
dobrym, podobac¢ sie komus; uwazaé za dobre, wybierac, decydowac; byé gotowym do,
woleé; czynié chetnie; znajdowaé przyjemnosé w, byé¢ zyczliwie nastawionym do*". Pojawia
si¢ u Mateusza w: 3, 17; 12, 18; 17, 5. Z fragmentéw tych jednoznacznie wynika, ze Ojciec

ma upodobanie w swoim Synu, jak to potwierdzil podczas wydarzenia Chrztu Panskiego (3,

17):

Kod 150D vy &k TV odpav@dY Aéyovsa: 0DTHS £6TV 6 VIGS POV O AyamNToC, &v @

g0doKknoa’’.

A glos z nieba méwil: “Ten jest mdj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie”.

212 por, J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [8€Anual,
Warszawa 2015, s. 352.

213 Zob. Tamze, [B€Aw)], s. 352-353.

214 por. Tamze, [EUDOKEW], s. 318.

21 Indicativus aoristi activi - dostownie: “w ktédrym upodobatem”. Zob. GPNT, Popowski R., Wojciechowski M.
(thum.), Warszawa 1994, s. 11.
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Podobnie cytat z 1z 42, 1 zawarty w Mt 12, 18 podkre$la wybranie i zyczliwo$¢ Ojca w

stosunku do Syna:

00V 0 maig pov Ov fpética,

0 GryomnTdg Lov gig Ov EDOOKNGEV 1) Wy Lov:

OMow 10 Tvedud pov €n’ avTov, Kol kpictv Toig E0veoty dmoyyelel.
Oto moj Shuga; ktorego wybratem,

Umitowany maoj, w ktorym moje serce ma upodobanie.

Potoz¢ ducha mojego na Nim, a On zapowie prawo narodom.

W obu fragmentach wybrzmiewa aspekt milosci i decyzji Boga, Jego potwierdzenie, jakby
zaprzysiezenie 1 publiczne ogloszenie z radoscia, kim jest Syn. Trzeci raz Ojciec wskazuje na

Niego w Mt 17, 5 w scenie Jego przemienienia na gorze:

£TL o0ToD AohoDVTOG 100V VEQEAN QmTEWVT| €mMecKiaoeEY OTOVE, Kol 1000 QmvN K Ti|g

veQENG Aéyovoa: ovTOC E0TY 6 IO 1OV O Gy Tdg, 8V O ED3OKNGH GkovETE 0HTOD.

Gdy on jeszcze mowil, oto obtok $wietlany ostonit ich, a z obloku odezwat si¢ glos: “To

jest moj Syn umitowany, w ktorym mam upodobanie, Jego shuchajcie!”.

Liczba “trzy” wyrazata w $rodowisku zydowskim doskonato$¢, cato$é i petnig?'®

. Ojciec
trzykrotnie wskazujacy na Chrystusa jako umitowanego Syna jest Bogiem, ktory w sposob
doskonaty 1 pelny zatwierdza Jego osobg, misje 1 jednocze$nie potwierdza Jego
prawdomownos$¢ 1 prawowierno$¢. Podkresla to takze dodane na koncu Bozego swiadectwa
“Jego stuchajcie” (dkovete avtod). Dochodzimy tutaj do konkluzji, ze dawaé postuch Synowi
jest rownoznaczne z wypetianiem woli Ojca, ktéry trzykrotnie, czyli w sposob doskonaly,

wyznat tozsamos$¢ Jezusa. Potozyl zatem swojg piecze¢ na catej Jego dziatalnosci.

W pierwsze] ewangelii synoptycznej odnajdujemy takze charakterystyczny dla
Mateusza?'” czasownik moiéw - robié, wykonywad?'®. W Mt 7, 21; 12, 50 oraz 21, 31 wlasnie
on opisuje pelnienie woli Ojca. Misja Chrystusa, zawarta w Jego pierwszych stowach
zapisanych na kartach tej ewangelii, jest doprowadzi¢ do konca (mAinpdcat) dzieto Boga (3,

15). W Mt 6, 10 oraz 26, 42 10 0éAnpa taczy si¢ z czasownikiem yivopou (stac sig tj. zaistniec¢

216 por, M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, [Winny krzew i winne grono], Poznan 1989, s. 252-253.
217 por. A. Paciorek, Ewangelia wedfug $w. Mateusza, PKB, t. |, Tarnéw 2009, s. 272. Czasownik posiada aZ 86
wystgpien w Mt.

218 por, J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [TTOIEW)],
Warszawa 2015, s. 631.
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lub wydarzy¢ sie lub zosta¢ uczynionym)*'® w aory$cie pasywnym 3. osoby liczby pojedynczej
(yevnOnto) 1 wyraza wotanie o to, aby zrealizowata si¢ wola Ojca. Oba te fragmenty,
zawierajgce do niej odniesienie wraz z uzyciem terminu O TaTtHp W vocativie, tworza u
Mateusza swoistg, modlitewng klamre (inclusio). Przedmiotem tej modlitwy jest Jezusowe

pragnienie, aby wola Ojca byla wypetniana:
EMOET™ M Pactreia cov- yevnOnTo 10 BEANUA Gov, MG &V 0Vpav® Kol €L YiG

Niech przyjdzie krolestwo Twoje; niech Twoja wola spehnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie.

(Mt 6, 10)

Paralelny tekst z Lk 11, 2-4 nie zawiera takiej prosby. Dla Mateusza 1 redakcji jego ewangelii
temat woli Ojca 1 jej urzeczywistniania si¢ jest szczeg6lnie wazny. Krolestwo Boga objawia
si¢ na ziemi tam, gdzie jest respektowana wola Boza, w taki sam sposob jak w niebie. Prosby
zawarte w Mt 6, 10 ukazuja przychodzace krolestwo 1 wolg Boga, przede wszystkim w sensie
eschatologicznym®, niemniej odnosza si¢ takze do ziemskiej rzeczywistosci. Krolestwo
Boze realizuje si¢ bowiem na ziemi wtedy, gdy wzrasta wspdlnota miedzy ludzmi a Bogiem,
oraz mi¢dzy samymi ludzmi. Tego typu koinonia jest wolg Ojca. Chrystus przyszedt, aby ja
przywroci¢ 1 w ten sposob zapoczatkowac krolestwo Boze juz tutaj na ziemi. Woéwczas wola
Boza spelnia si¢ na ziemi i znajduje takie samo poszanowanie jak w niebie. Wszystko to

wydarzylo si¢ dzieki Jezusowi, ktory zainicjowat nowe czasy?'

. W Nim wola Boza znajduje
swa najpelniejsza realizacje. Dzieki Niemu jest mozliwa prawdziwa wiez z Bogiem i
pomigdzy ludzmi. On réwniez jest uobecnieniem krolestwa Bozego, poniewaz doskonale

wypehit plan Ojca.

Pelienie tej samej woli Ojca przez Jezusa i Jego ucznidow rodzi migdzy nimi duchowe

pokrewienstwo, wyrazone w Mt 12, 50:

doTig yap Gv moton T0 0EANIa ToD TaTPOg OV TOD £V 0VPAVOIG ATOG OV ASOEAPOC Kol

a0eAQN Kol pyTnp €otiv.

Bo kto petni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrg i matka.

219 por. Tamze, s. 160.

220 por, D. J. Harrington (edit.), The Gospel of Matthew, SP, Collegeville - Minnesota 1991, s. 95.

221 por, R. H. Mounce, Matthew, NIBC, Peabody-Massachusett 2004, s. 56. Szersza wypowiedZ autora: “Although
the kingdom came in the life and ministry of Jesus, it awaits the second advent to be complete and final (cf. 1
Cor. 15:28). We live now in those days between the beginning of the ages to come and the end of the ages that
is present”.
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Antoni Paciorek wyjasnia, ze wola Ojca oznacza przyjecie Jezusowej wyktadni Prawa, ktorej
sercem jest przykazanie mito$ci. Mito$¢ za$§ znamionuje najwlasciwsze relacje rodzinne®.
Dlatego uczniowie maja by¢ jak cztonkowie tej samej rodziny. Mozna powiedzie¢, ze Jezus
ustanawia nowy model rodziny, oparty na uczniostwie, ktore zostato zdefiniowane takze w
innych miejscach Mt (np. w 7, 21)**. Wola Ojca jest spoiwem tej nowej wspolnoty, ona tez
nadaje tozsamos¢ jej cztonkom. Ojciec chcial jej, zaplanowat ja, powotat i poprzez Syna
obdarzyl Nowym Prawem. Tego typu wspolnota ma jednego Ojca i dziala w oparciu o Jego

wole, na wzor tego, ktory wypehit ja do konca - Jezusa Chrystusa.

Z tekstu Mt jasno wynika, ze Jezus pehit wole Ojca 1 Zze do tego samego zaprasza
ucznidw, ktorych On Mu dal. Co jest zatem wolg Ojca, ktorg petit Jezus? W Mt 11, 27 Syn
moéwi, ze objawia Ojca, tym ktorym chce. Greka uzywa w tym wersecie terminu mavta -
“wszystko”, aby nazwac¢ to, co Chrystus przekazuje wierzagcym, a co sam otrzymat od Ojca -
névto pot mapedodn vid Tod maTpdg pov. Najezesciej komentatorzy widza tu wiadze 1 wiedze

Syna, ktorej pelnomocnikiem stat si¢ na drodze przekazania®*

. Wydaje si¢ jednak, ze na
“wszystko” sktadaja si¢ dziela zaplanowane przez Ojca, ktore Jezus, zgodnie z wolg Boza
podjal w dziataniu; zatem “wszystko” zawiera wole Boga. Sam Chrystus powie w J 5, 36 o

dzietach, ktore Ojciec dal mu do petnienia:

Eyo 6¢ &y v popropiav peilo tod Todvvov- ta yop Epyo 6 dEdmKEV pot 6 matnp va

TEAELDO® OOTE, 00T TA EPYo 8 TOUD PoPTLPET TEPT EUOD GTL O TATHP UE ATEGTAAKEV.

Ja mam s$wiadectwo wigksze od Janowego. Sa to dzieta, ktore Ojciec dat Mi do

wykonania; dzieta, ktore czynie, $wiadcza o Mnie, ze Ojciec Mnie postat.
Te wole objawia Ojciec komu chce 1 jak chce. W Mt 16, 17 czytamy, ze ujawnit jg Piotrowi:

dmoikpiOeic 8¢ 6 'Incodc eimev avtd- pakdplog i, Tipov Bapiovd, Tt capé Kol aiuo

0VK AmEKAAVYEV GOl AAA™ O TOTP OV O €V TOIG OVPAVOILG.

Na to Jezus mu rzekl: “Blogostawiony jeste§, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie

objawily ci tego ciato i krew, lecz Ojciec mdj, ktory jest w niebie”.

222 por, A. Paciorek, Ewangelia wedfug $w. Mateusza, PKB, t. |, Tarnéw 20009, s. 519.

23 por, C. Mitch, E. Sir, The Gospel of Matthew, CCSS,Grand Rapids - Michigan 2010, s. 173.

224 M. in. A. Paciorek, [w:] A. Paciorek, Ewangelia wedfug $w. Mateusza, PKB, t. |, Tarnéw 2009, s. 248 oraz D. J.
Harrington, [w:] D. J. Harrington (edit.), The Gospel of Matthew, SP, Collegeville - Minnesota 1991, s. 167.
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Wyrazenie “nie objawily ci tego ciato i krew” (capé kai oipo 0Ok dmexdAvyéy cot) wskazuje
na nadprzyrodzone, objawione przez Boga pochodzenie stéw apostota. W Mt 18, 14 widzimy
réwniez, ze Jezus objawia takze to, co nie jest (oVtwg ovk €otv) wolg Boga - Ojciec nie chce,
aby zgineto choé jedno z Jego matych (gig t@v pkpdv todtov). O ich szczegdlnym miejscu
w planie Boga powiemy jeszcze w rozdziale IV, poswigconym ojcostwu Bozemu w stosunku

do ludzi.

Jezus odwoluje si¢ do woli Ojca takze w przypowiesciach zawartych w rozdziale 21.

Mateuszowej ewangelii. W przypowiesci o dwoch stugach z Mt 21, 28-32 czytamy:

Tig €k TAOV OVO €moincev TO BEANUA TOD TaTPOG; AEyovotv: O TPMTOG. AEYEL aTOIG O
‘Incobg: aunv Aéym Vpiv OtL ol TeEA®val kol oi TOpvol TPoAyovol VUGG &g TNV

Bactieiav Tod Beod.

“Ktoryz z tych dwoch spetnil wolg ojca?”. Mdéwia Mu: “Ten drugi”. Wtedy Jezus rzekt
do nich: “Zaprawde, powiadam wam: Celnicy i nierzadnice wchodza przed wami do

krélestwa niebieskiego”. (21, 31)

Ci, ktorzy spehniajg wole Boga wchodza do Jego krolestwa, a ci, ktorzy nie opamigtajg sig,
aby da¢ wiar¢ Stowu Boga zostang “wyrzuceni na zewnatrz - w ciemnos$¢” (€kpAndncovtat
€lg 10 okotog 10 €EdTepov; Mt 8, 12). Przypowies¢ o rolnikach pracujacych w winnicy (21,
33-46), ktéra nastepuje bezposrednio po niej, obrazuje niepostuszenstwo i negatywny
przyktad braku petnienia woli Bozej, w wrecz jawne przeciw niej wystgpowanie. Mimo
usilnych zabiegow wlasciciela winnicy (Bdg), posylania stug (prorokéw) oraz syna (Jezusa
Chrystusa) - dziedzica majatku, pracujacy nie zreflektowali si¢, aby zmieni¢ swoje
postgpowanie. Przyktadem wspotczesnym Jezusowi braku podazania za wolag Boga sa
faryzeusze 1 uczeni w Pismie (Mt 21, 45), ktorzy nie poznali czasu swojego nawiedzenia, tak

jak Jerozolima, nad ktora zaptakat w Lk 19, 44.

Ojciec zakrywa pewne rzeczy przed wierzacymi, ale takze przed ziemskim Jezusem,
nawet On nie wie bowiem o godzinie, w ktorej dopetni swojego dzieta (Mt 24, 36). Porusza
zatem Jezusowe wolanie do Ojca w czasie modlitwy w Ogrodzie Oliwnym: “niech si¢ stanie
wola Twoja!” - yevnonto t0 0Anué cov (Mt 26, 42). Jezus by¢ moze nie rozumie catkowicie
w tym momencie tego, co czyni Ojciec, ale z calag wolnos$cia poddaje si¢ temu. Podkresla to
dobitnie fragment z Mt 26, 53, w ktérym moglby prosi¢ swojego Ojca o zastgpy aniolow,

czyli o ocalenie, ale z petng §wiadomoscia rezygnuje z tego. Mateusz widzi wiec Jezusa, jako
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do konca wspotpracujacego z Bogiem, wiernie i w sposdb wolny, doskonale wypetniajacego
Jego wole. Niech podsumowaniem tego ustgpu, a zarazem wprowadzeniem do kolejnego

beda stowa autora Hbr 5, 7-9:

0¢g év taig Muépalg TG copkog avtod denoelg e Kol iketnpiog mpog TOV SUVAUEVOV
o®lewv avtov €k Bavatov peTd Kpavyfig ioyvpdg kKol dUKPL®OV TPOGEVEYKOG Kol

gloakovobeic ano tiig evAaPeiag,
Kaimep BV vidg, Enadev 4e’ Gv Emadev Ty Hokony,
Kol TelelmBeic £yEveTo mloY TOIG DTOKOVLOLGY AVTH aiTlIog cOTNPiag aimviov,

Z glo$nym wotaniem i placzem za dni ciata swego zanosil On gorgce prosby i blagania

do Tego, ktory mogt Go wybawi¢ od $mierci, i zostal wyshuchany dzieki swej uleglosci.
A chociaz byt Synem, nauczy? si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial.

A gdy wszystko wykonat, stal si¢ sprawca zbawienia wiecznego dla wszystkich, ktorzy

Go stuchaja.

3.3. Paschalny kontekst ojcostwa Bozego i synostwa Jezusa

ZwrociliSmy uwage juz we wprowadzeniu terminologicznym do tematu w rozdziale
II, ze od Mt 11, Jezus czgsciej mowi o Bogu jako swoim Ojcu, rzadziej jako Ojcu wierzacych
w Niego. Im bardziej za$ zbliza si¢ czas wypetienia dzieta odkupienia i realizacji misji danej
Mu przez Boga, wypowiedzi Chrystusa o Ojcu nabieraja coraz bardziej intymnego,
osobistego, tajemniczego wrecz charakteru. Czytajac Mt, jesteSmy stopniowo wprowadzani w
misterium relacji Ojca 1 Syna, az do jego paschalnej kulminacji. Chrystus konsekwentnie
dazy do realizacji planu zbawienia, ktéry powierzyt Mu Ojciec. Swiadomosé zblizajacego sie

konca swojej misji przejawia Jezus w Mt 26, 29:

Ay 6 DUiv, o0 PN mio an’ dpTL K TOVTOV TOD YEVALLOTOG THG AUTELOL EMG TG NUEPOS

gielvng 6tav avTo Tive ped’ LUV Kavov v Ti] Paciieig ToD TATPOG LOL.

Lecz powiadam wam: Odtad nie bede juz pit z tego owocu winnego krzewu az do

owego dnia, kiedy pi¢ go bede z wami nowy, w krolestwie Ojca mojego.
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Fragment ten odsyla nas do eschatologicznej i wiecznej mesjanskiej uczty rado$ci®®.
Proroczy wymiar stow Jezusa podkresla greckie an’ Gpti (odtgd)™. Zgodnie z Mateuszowg
tendencja krolestwo, o ktorym mowi, jest krolestwem Ojca. Tekst paralelny z Mk 14, 25
traktuje bowiem o krélestwie Bozym. Symbol winnego krzewu (tod yevviuotog Thig
aumélov) moze by¢ odczytany w $wietle 1z 5, 7: “Otd6z winnicg Pana Zastepow jest dom
Izraela, a ludzie z Judy szczepem Jego wybranym”?’. Majac $wiadomo$¢ dopetniajgcego sie
dzieta, Jezus wraz z cala wspdlnota Izraela oraz rodzacym si¢ KosSciotem, od$piewuje
paschalny psalm mitosierdzia Ojca (Ps 136), bedacy czgscig $wiatecznej liturgii. Mozna
powiedzie¢, ze w sposob symboliczny jednocza si¢ tutaj dwa testamenty; Jezus peten ufnosci
uwielbia wraz z uczniami milosierdzie Boga i z nimi wlasnie be¢dzie ucztowat w swoim

krélestwie.

W tymze samym horyzoncie mitosierdzia Jezus przezywal swoja megke i $mier¢,

$wiadomy wielkiej tajemnicy mito$ci, ktora wypetnita sie na krzyzu®*,

W Ogrodzie Oliwnym obserwujemy jedng z najbardziej poruszajacych scen biblijnych
1 jesteS$my $wiadkami niezwyklej rozmowy i spotkania Ojca i Syna. W Mt 26, 39 Syn po raz

pierwszy prosi Ojca o oddalenie Jego woli:

Kol TpoeABwv kpov Emecev €mi mPOCOTOV aTOD TPOCEVYOUEVOC KOl AEy@V: TTATEP
nov, &l duvatdv éoty, TopeAfaT® dn’ £Uod 1O TOTHPLOV TOVTO" TATV 0VY MG &y OEA®

G dg 60,

I odszedtszy nieco dalej, upadt na twarz i modlit si¢ tymi stowami: “Ojcze moj, jesli to

mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak Ja chcg, ale jak Ty”.
Drugi raz zwraca si¢ do Ojca z podobna prosbg w Mt 26, 42:

TaAY €Kk devTépov amelbov mpoonvato Aéywv: matep pov, € od dvvartal TOVTO

TapeADElY €0 pn adTO T, YeVNONTE TO BEANUE Gov.

22 por. C. Mitch, E. Sir, The Gospel of Matthew, CCSS,Grand Rapids - Michigan 2010, s. 337-338. Autor
podkresla, Ze w wersji Mateuszowej tego tekstu wystepuje nieobecne w Mk 14, 25 dookreSlenie “z wami”
(ned’ UuGv), wskazujgce po raz kolejny na bardziej eklezjalny wymiar Mt - Chrystus bedzie tworzyt idealng
wspodlnote ze swoimi uczniami w Krélestwie swego Ojca. Tamze.

226 A Paciorek, Ewangelia wedfug $wietego Mateusza, NKB.NT, t. |, cz. 2, Czestochowa 2008, s. 562.

227 william Foxwell Albright i Christopher Stephen Mann podzielajg te mysl; dla nich symbolem lIzraela jest po
prostu wino. Zob. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 323.

228 papiez Franciszek, MV 7, Wroctaw 2015, s. 12.
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Powtornie odszedt i tak si¢ modlit: “Ojcze moj, jesli nie moze omingé Mnie ten kielich,

i musze go wypic, niech si¢ stanie wola Twoja!”.

Kielich (10 motfiprov*®®) jest biblijnym symbolem zycia, losu cztowieka, a takze jego
no$nikiem - moze by¢ pelen blogostawienstwa lub przeklenstwa, dobra, badz zta (np. 1z 51,

171Ps 16, 5).

Wiasciwie, to cala droga ludzkiego zycia jest droga kielicha; kielich 6w zostanie

napetniony, ale tez do samego dna musi by¢ wypity*°.

Chrystus $wiadomie po niego siega, wie, ze od Ojca, jedynego Dobrego (Mt 19, 17) otrzyma
kielich blogostawienstwa, prawdziwy puchar zbawienia (Ps 116, 13), ktéry bedzie nie tylko
gasit pragnienie wody, ale dawat niekonczace si¢ zycie. “W ten sposob kielich Ostatniej

Wieczerzy staje sie kielichem zycia wiecznego™!

. Wypicie kielicha oznacza przyjecie losu,
jak 1 decyzje. Dlatego tez w pelni wolny Syn moze powiedzie¢ do jednego z ucznidéw w Mt

26, 53:

1 00KelG &1L 00 SVVOLOL TOPAKOAESHL TOV TATEPO LOV, KO TOPACTHGEL Lot APTL TAEID

dmdeka AeY1DOVAG AYYELDV;

Czy myslisz, ze nie mogtbym poprosi¢ Ojca mojego, a zaraz wystawitby Mi wigcej niz

dwanascie zastepow aniotow?

Jezus, jak zauwazyliSmy wczesniej, mogiby prosi¢ Ojca o wybawienie, ale celowo tego nie
robi, aby wypehito si¢ to, co On zamierzyt. “Warunek: jesli to mozliwe odnosi si¢ wigc nie do
mocy Boga, ale do zbawczego planu Boga™*?. Relacja Ojca i Syna jest relacjg zaufania,
nawet w obliczu kielicha, ktory jest niezrozumiaty i rodzi opor. Chrystus przelamuje go,
moéwige do Ojca: “Wszakze nie jak Ja chee, ale jak Ty” - mAnv ovy mg £y® B ® GAL™ g 60
(Mt 26, 39). Ta absolutna i fundamentalna w historii §wiata zgoda na wole Ojca raz na zawsze
wprowadza pojednanie 1 pokoj dla tego, co na ziemi, i tego, co w niebiosach - “przez krew
Jego Krzyza” - 610 100 aipartog tod otavpod avtov (por. Kol 1, 20). Jest to wyznanie wiary
Kosciota, ktory zostat zaproszony przez Chrystusa, aby wotat do Ojca o spetnienie Jego woli

na ziemi tak jak i w niebie - yevnOMt® 10 0EANUA Gov, (¢ v oVpavd kal €mi yig (Mt 6, 10).

22 |nne ttumaczenia: kubek, czarka, puchar. Zob. R. Popowski, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu,
[TTotApIov], Warszawa 2007, s. 273.

20 M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, [Puchar i kielich], Poznan 1989, s. 192.

21 Tamze, s. 192.

22 A, Paciorek, Ewangelia wedlug $wigtego Mateusza, NKB.NT, t. |, cz. 2, Czestochowa 2008, s. 575. Autor
zwraca tez naszg uwage na rozumienie kielicha, jako kielicha $mierci zgodnie z np. Mt 20, 2-23. Tamze.

97



Mateusz z rozwaga przekazuje modlitwe Jezusa z Getsemani wedlug wzoru, ktéry zostat
zawarty w Modlitwie Panskiej - Jezus prosi w niej zardbwno o oddalenie trudnosci, jak i
wypetnienie woli Ojca**. Syn przezyt do glebi jej tresé, jest Swiadkiem jej prawdziwosci i

skutecznosci.

W Mateuszowej ewangelii Zmartwychwstaly Pan zwraca si¢ do Boga tylko jeden raz,

uzywajac terminu 6 motp w tzw. nakazie misyjnym z Mt 28, 19:

mopevdévteg odv padntevcote mavro té E0vn, Poamtiloviec avtovg €ig TO dvopo Tod

TaTPOC Kod Tod viod kai Tod dyiov mveduatog,

Idzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i

Ducha Swigtego.

W stowach tych Chrystus zatwierdza swoja wtadzg (w. 18.), iz wola Ojca bedzie trwala w
Swiecie w misji danej wierzacym. Czasownik Pantilw oznacza: myc¢, obmywac, zanurzac,

4 Czynno$¢ udzielania chrztu w imie Ojca jest zatem zanurzaniem w

chrzcié, udzielac chrztu
Bogu, obmywaniem do Zycia wiecznego, ktérego On udziela przez Syna. Zycie to jest

udzielane, tym ktérzy uznali imi¢ Jezusa za wazniejsze niz swoje wlasne (por. Mt 19, 29):

Kol Tag 6oTIG apTjkey oikiog 1| AdEAPOVG T AdEAPUS | TaTEPA | UNTEPA ) TEKVA T} AYPOVGS

gvekev 100 OVOUATOG LoV, EKOTOVTOTANGIOVE AUYETOL Kol (ONV aidViov KAPOVOUNGEL.

I kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub

pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy.

Ci, ktorzy podporzadkowali wszystko Chrystusowi i wytrwali w trudno$ciach, s3 w
apokaliptycznej wizji Janowej tymi, ktérzy opukali (§mAvvov) swoje szaty i wybielili

(éAevkavav) je we krwi Baranka (Ap 7, 14). Dlatego apostot Pawel napisze:

i dyvoeite Ot1, Ocor éRamticOnuev eig Xprotov ‘Incodv, €ig tov Bavatov oavtod

épamrticOnuev;

GUVETAPNUEY 0DV aTd 10 oD Pamticpatoc gic OV Odvatov, iva Homep 7yépon Xpiotog

€K vekp®dV 010 THG 60ENG T0D TATPOG, OVTMOC Kol NUETS &V KovoTNTL {0T|G TEPUTATHOWMEY.

233 por, Tamze.
234 R. Popowski, Wielki Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, [BatrTi{w], Warszawa 2006, s. 90.
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Czyz nie wiadomo wam, ze my wszyscy, ktorzySmy otrzymali chrzest zanurzajacy w

Chrystusa Jezusa, zostali$my zanurzeni w Jego $mierc?

Zatem przez chrzest zanurzajacy nas w $mier¢ zostaliSmy razem z Nim pogrzebani po
to, abysmy 1 my wkroczyli w nowe zycie - jak Chrystus powstal z martwych dzigki

chwale Ojca. (Rz 6, 3-4)

Kazdy ochrzczony nosi w sobie imi¢ (16 dvopa) Boga Ojca, tak samo jak imi¢ Syna i Ducha

Swietego. “Imiec wlasne okresla w pewnym sensie cata osobe”?

, wWyraza jej tozsamosc.
Zmiana imienia w Biblii oznacza nadanie cziowiekowi wybranemu przez Boga nowej
tozsamosci 1 misji (por. Rdz 17, 5.15; Mt 16, 18-19). Nowe imig, ktére otrzymuja wierzacy
nadaje im zatem nowa godno$¢, przynosi nowe zycie (év kovotntt {ofig; Rz 6, 4), powotuje
do nowego dzialania. To imi¢ nie zostanie wymazane z ksiegi zycia Baranka; On wyzna je
przed swoim Ojcem (Ap 3, 5). Ci zatem, ktoérzy przyjmuja Boze przestanie i wierza w
Chrystusa sg jednocze$nie tymi, ktérych imi¢ pochodzi od Boga, czyli maja z Nim zwiagzek i
tacznos¢; sg Jego wiasno$cig®®. Wezwanie Jezusa zawarte w Mt 28,18 jest apelem do

dostownie ,,czynienia uczniami” (padntevcare)™’

, czyli do pomnazania tych, ktorzy beda
nazywani dzie¢cmi Boga, zatem poznaja Boga jako Ojca 1 zostang wszczepieni w
synowsko-ojcowska relacj¢ miedzy Nim a Jezusem. Kos$cidl, ktory zna Chrystusa jako
Syna®* i sam jest wspolnotg synow, zostat wezwany do czynienia nowych synéw dla Boga.
Ten ostateczny nakaz Chrystusa a zarazem Jego testament, ostatnie slowo do uczniow,
ukazuje eklezjalny wymiar Jego dziela (oraz charakter samej ewangelii) 1 ukazuje misj¢ Boga
jako histori¢ realizowang przez synow. Innymi stowy, ojcostwo Boga w pierwszej ewangelii
synoptycznej realizuje si¢ przez synostwo Chrystusa i synostwo wierzacych; w synach Ojciec

jest widziany 1 poznawany, Jego imi¢ jest wzywane 1 gloszone, a chwata Boga staje si¢ jawna,

nie tylko w Kosciele, lecz takze dociera do §wiata (por. Mt 5, 13-14.16).

23 M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, [Imie], Poznan 1989, s. 68.

236 por. tamze, s. 69.

237 polski przektad BT nie jest w tym miejscu poprawny. Greka uzywa tu bowiem sformutowania panredoare
Tavta Ta €0vn - “czyncie uczniami wszystkie narody”. “Czynienie uczniami” to co$ wiecej niz “nauczanie”,
ktére moze trwaC okreSlony czas i by¢ niezakohczone. Bezokolicznik aorystu aktywnego wskazuje na
jednorazowo$¢ i natychmiastowy skutek rozkazu. Mozna wiec powiedzie€, Ze uczen ma by¢ uczynionym “od
poczagtku do konca”, “cato$ciowo” oraz “niezwtocznie”. Por. A. Piwowar, Greka Nowego Testamentu. Gramatyka,
Kielce 2010, s. 159.

238 Jan Pawet I, RM 6, Wroctaw 1995, s. 12.
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3.4. Od Ewangelii Ojca do patrocentryzmu chrzescijanskiego

Studium biblijne jest podstawa do tworzenia poglebionej refleksji teologiczne;j, takze
dogmatycznej, dlatego tez podejmujemy obecne staranie wiasnie o tego typu poglebienie w

kontek$cie naszego tematu®’.

Podstawowym wnioskiem, ktéry moze nasuwac si¢ po
dokonanej analizie wystapien terminu 0 wotp u Mateusza jest fakt, iz nie bez przyczyny jego
dzieto jest nazywane Ewangelig Ojca. Mateusz bowiem odkrywa Jezusa jako nieustannie

wskazujacego na Niego i objawiajacego ludziom Boga wtasnie w Jego Ojcostwie.

Jan Daniel Szczurek w swoim dziele “Bog Ojciec w zrodtach teologii” wymienia trzy
etapy rozwoju starotestamentalnej mysli o ojcostwie Bozym. Pierwszym z nich jest ojcostwo
Boga wobec Izraela, nastepnie indywidualna relacja do Boga kazdej osoby, a w koncu
specyficzny rodzaj ojcostwa Boga w stosunku do Mesjasza®*’. Osoba Jezusa Chrystusa
zawiera odniesienie do tych rodzajow ojcostwa Bozego, ale takze je przekracza. Jezus
bowiem utozsamia si¢ ze swoim narodem®!, co wida¢ chocby w Jego lamencie nad
Jerozolima, ktora nie poznata czasu swojego nawiedzenia (Mt 23, 37). Nowy Testament widzi
w Nim takze wypehienie zapowiedzi mesjanskich oraz ukazuje Jego osobistg relacje z

Bogiem Ojcem. W KKK 240 czytamy:

Jezus objawil, ze Bog jest "Ojcem" w niezwyklym sensie; jest Nim nie tylko jako
Stworca; jest On wiecznie Ojcem w relacji do swojego jedynego Syna, ktory wiecznie
jest Synem tylko w relacji do swego Ojca: "Nikt nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca

nikt nie zna, tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢" (Mt 11, 27).

Droge stopniowego odkrywania tajemnicy Boga widzimy takze w sposobie Jego objawiania
sie. Bp Jan Bernard Szlaga w ukazaniu Bozego ojcostwa w perspektywie Nowego

Testamentu, widzi dopetnienie tego procesu:

Bog jawi si¢ jako Ojciec, dopetniajac brakujacego ogniwa po objawieniu kosmicznym i
historycznym, a mianowicie ogniwa ukazujacego Jego istote. Wtedy tez, kiedy
poznajemy Boga, ktéry jest Ojcem milujagcym i samg mito$cig, rozumiemy, dlaczego

stworzyt §wiat i dlaczego towarzyszyt cztowiekowi w catej jego historii, tworzac z nigj

239 papieska Komisja Biblijna, IPSK, Poznah 1993, s. 95.

0 por, J. D. Szczurek, Bég Ojciec w Zrédfach teologii. Zarys patrylogii, Krakéw 2000, s. 52. Autor powotuje sie tu
na dzieto P. Ternanta ([Ojcowie-ojciec], [w:] X. Léon-Dufour, Sfownik teologii biblijnej, Poznan-Warszawa 1973, s.
620-628) i rozwija tematyke rozwoju koncepcji ojcostwa w |l rozdziale swojego dzieta.

241 por. B. Fijotek, Biblijne oblicze Boga Ojca, [w:] J. Zimny, Ojcostwo - Rodzaje i formy, Stalowa Wola 2014, s. 19,
http://www.pedkat.pl/images/ksiazki/Ojcostwo_-_Rodzaje_i_formy.pdf [dostep: 09.02.2022]. Autorka cytuje tu
list Jana Pawla Il do Papieskiej Komisji Biblijnej z 1997 r.
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histori¢ zbawienia, tzn. histori¢ swoich zbawczych inicjatyw. Byto tak dlatego, ze Bog

jako Ojciec mitujacy nigdy z czlowieka nie zrezygnowat [...]**.

Z niezwykla wrazliwoscig pisze o boskim ojcostwie wspomniany juz Jean Galot, podkreslajac

zasadnicza r6znice miedzy ludzkim i Bozym ojcostwem:

[...] trzeba pamigtac, ze Ojciec przedwieczny istnieje jako Ojciec, ze cata Jego Osoba
wyraza si¢ w tym, aby by¢ Ojcem. Ludzki ojciec byl najpierw osobg, zanim stat si¢
ojcem; jego ojcostwo dolacza si¢ do jego godnosci cztowieka i wzbogaca jego
osobowos¢. Totez czlowiek ma najpierw serce ludzkie, zanim mie¢ bedzie serce
ojcowskie. [...] W Trojcy Przenajswigtszej, przeciwnie, Ojciec jest Ojcem od poczatku,
zawsze byt Ojcem i odroznia sie¢ od Osoby Syna wlasnie przez to, ze jest Ojcem. Jest
wigc Ojcem integralnie, w nieskonczonej pelni ojcostwa; ma tylko ojcowska

osobowos$¢, a Jego Serce zawsze bylo ojcowskim Sercem?*.

Bog jest zatem Ojcem, objawia si¢ jako Ojciec i chce by¢é poznawany jako Ojciec.
Chrzescijanstwo, ktore swoje imi¢ bierze od Chrystusa (por. Dz 11, 26b), jest w swej istocie
patrocentryczne - nakierowane na Ojca 1 z Niego biorgce swoj poczatek. Calg misj¢ Syna
mozna bowiem zawrze¢ w tym jednym, iz przyszedt objawi¢ Ojca, nieustannie wskazywat na

Niego 1 wlasnie z Ojcem chciat pojednac ludzkos¢ oraz cale stworzenie:

T 0 mavta €K 10D Be0d 10D KoTaALGENVTOG MUAS EavTtd S XpioTtod kal dOvVTog Mpiv

TNV dokoviay TG katoAhayic,

a¢ 6t Bedg Mv &v XploTt@® KOGHOV KATOAAAGO®mV £00T@, pny Aoyllopevog anToig Td

TOPOTTOUATO aVTV Kol OEpevog &v UiV 1OV AdyoV Ti|g KATOAAQYTC.

Wszystko za$ to pochodzi od Boga, ktoéry pojednal nas z sobg przez Chrystusa i zlecit

na postuge jednania.

Albowiem w Chrystusie Bog jednat z sobg $§wiat, nie poczytujac ludziom ich grzechow,

nam za$ przekazujac stowo jednania. (2 Kor 5, 18-19)

Nauczanie soborowe, dotyczace pierwszej Osoby Trojcy Swictej mozna zawrze¢ w
dwoéch zasadniczych nurtach, ktore skupiaja si¢, badz na zyciu wewnatrztrynitarnym (do

soboru Florenckiego - lata 1439-1442), badz na historiozbawczym dziataniu Boga (od soboru

22 ). B. Szlaga, Objawienie ojcostwa BoZego przez Jezusa Chrystusa, [w:] |. Dec (red.), “Abba”, Ojcze w strone
wielkiego jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 50.
243 ] Galot, Serce Ojca, Warszawa 1962, s. 19.
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trydenckiego - lata 1545-1563)***. Ewangelia Ojca rozwija oba te aspekty, opisujac relacje

Ojca i Syna, ale takze ich dziatanie wobec ludzi.

Warto tez podkresli¢ fakt, iz Jezus nie mowit o sobie samym ani jako o proroku, ani
jako o mesjaszu, gdyz tytuly te nie oddawaly w peini Jego godnosci tego, kim jest i po co

zostal postany przez Boga na $wiat:

Gdy Jezus méwil o Bogu jako Ojcu, to nie ulega watpliwosci, ze tytul Syn w Jego

ustach wskazuje na jedyne i Jemu tylko wlasciwe Synostwo Boze, ktore przewyzsza

Jego godnos$¢ mesjanskg®®.

Pochylimy si¢ teraz nad zagadnieniem, ktore jest SciS$le powigzane z ojcostwem
Bozym. Ten bowiem, ktory jest Ojcem ma Syna. Definicja “ojca” Wiestawa Borysia mowi, ze
ojciec to mezczyzna majacy dziecko lub dzieci w stosunku do nich?*®. Dziecko niejako tworzy
ojca. Nie mozna by¢ ojcem bez syna ani synem bez ojca. Ojcostwo konstytuuje synostwo, a
synostwo stwarza ojcostwo. To dwa nierozerwalne zagadnienia, dwa spojrzenia na t¢ sama
relacje. Ojcem mozna by¢ bowiem tylko w odniesieniu do kogos, podobnie 1 syn jest zawsze
czyim$ synem. Ojcostwo zawsze zaklada relacyjnos¢, a jej brak stanowi wypaczenie idei

ojcostwa.
Kard. Joseph Ratzinger, definiujac synostwo w kategoriach filozoficznych, napisat:

[...] Jezus w catej swej egzystencji jest rzeczywiscie “Synem”, a wigc Tym, ktory siebie
w calej swej glebi otrzymuje od Innego i ktory przezywa siebie jako Rzeczywistosé
otrzymang. W Nim Tamtego mozna dostrzec; w postgpowaniu, w zyciu, w mowie i
cierpieniu Tego, ktory naprawde jest Synem, staje si¢ dostrzegalny ten Nieznajomy:

styszalny, dostepny. Tajemnicza i ukryta podstawa bytu objawia si¢ jako Ojciec.

2% por. J. D. Szczurek, Rozwdj Teologii Boga Ojca w soborowym nauczaniu KoSciota o Tréjcy Swietej, [w:] Rozwdj
dogmatu trynitarnego: perspektywa historiozbawcza, A. Baron, J. Kupczak, J. D. Szczurek (red.), Krakdw 2015, s.
101. DOI: http://dx.doi.org/10.15633/9788374384162.04. Autor zwraca uwage, Ze nauczanie soborowe nie
odnosi sie wprost do Boga Ojca z powodu zainteresowania tematykg i kontrowersjami chrystologicznymi, ale
przy ich okazji porusza zagadnienia, ktére Go dotyczg: “bycie ojcem w najgtebszym sensie tego stowa, bycie
absolutnym poczgtkiem wszystkiego niezaleznym od czegokolwiek lub kogokolwiek, co jest wyrazane przy
pomocy tacihskiego tytutu principium sine principio, Jego ojcostwo jest odwieczne, oraz to, Ze Jego odwieczne
akty rodzenia i tchnienia wymykajg sie czasoprzestrzennemu opisowi (paradoksalnie sg nieustannie dokonujgce
sie i rownocze$nie dokonane)”. Tamze, s. 101.

2> M. Bednarz, Jezus Stugg Paniskim wedtug Nowego Testamentu, Tarnéw 2001, s. 163.

26 Zob. W. Bory$, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, [ojciec], Krakéw 2005, s. 385.
https://docer.pl/doc/xxne5ns [dostep: 10.02.2022].
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Wszechmoc jest niejako ojcem. Bog nie ukazuje si¢ juz jako Byt najwyzszy czy tez

jako Istniejgcy, ale jako Osoba"’.

Przytoczony tekst kieruje od razu nasze mysli ku cytowanej juz przez nas wypowiedzi Jezusa
z 11, 27: “Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu
Syn zechce objawi¢”. Syn sam jest Objawieniem Ojca. Jezusowe bycie Synem nie jest
tytutem, dodatkiem, metafora, ale oznacza najgl¢bsza Jego tozsamosci, a zarazem misje¢ - Syn
jest odbiciem chwaly Ojca i przez sam fakt bycia Synem, wskazuje catym swoim bytem na

Niego. Doskonata kontynuacje tej mysli jest tekst Hbr 1, 1-4:

[Molvpepdg kol ToAVTPOTMOG TAAoL O 080G AoAnoag Tolg TaTpdoLy €v Toig TpoPNTaLg €T
€0YATOV TOV NUEPDV TOVT®V EAGANCEV MUV €V LI, OV EOnKev KANPOVOLOV TAVTI®V, S’

oD Ko £moincev Tovg aidvag:

0g MV Amavyaoua Thg 60ENG Kol YopaKTip ThG VTOCTACEMS OVTOD, PEPOV TE TA TAVIA
@ pnoTt ThG duvapemg avTod, KaBupIGHOV TOV AUOPTIAYV ToMciuevog Ekdbicey &v

0e&1d TG LeyaAwaovvng v HYNAoig,

TOOOVT® KPEITTOV Yevopevog TAV ayyéAov Oc®  Jl0pop®dTEPOV Tap ODTOVG

KEKANPOVOUNKEV GVOLLAL.

Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawial niegdys Bog do ojcow przez prorokow, a
w tych ostatecznych dniach przemoéwit do nas przez Syna. Jego to ustanowil dziedzicem

wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyt wszechswiat.

Ten [Syn], ktéry jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty, podtrzymuje
wszystko stowem swej potegi, a dokonawszy oczyszczenia z grzechow, zasiadt po

prawicy Majestatu na wysoko$ciach.
On o tyle stat si¢ wyzszym od aniolow, o ile odziedziczyt wyzsze od nich imig.

Bog Ojciec mowi (0 0edg AaAnoag) przez Syna; Syn objawia chwale Ojca i odziedziczyt
wyzsze od anioldw imi¢ - imi¢ Syna. Jak zobaczymy w kolejnym rozdziale, ci za$ synowie,
ktérzy nie wskazuja na Ojca, zacieraja Jego obraz w sobie, zaprzeczaja swojemu powotaniu,
godzac w swoja tozsamos$¢. Tozsamoscig za$ Syna jest bycie ‘“odblaskiem chwaty”
(dmavyoopo thc 66Eng) Ojca 1 “odbiciem Jego istoty” (yopaktnp TiG VTOCTAGEMS AVTOD).

Chrystus promieniuje chwalg Ojca, ktorej Ten jest zrodlem; jest to wyraz ich jednosci**.

247 ), Ratzinger, Wierze w Boga Ojca wszechmoggcego, [w:] Dgbrowska M. (red.), Aby$cie znali Ojca waszego.
Wierze w Boga Ojca Wszechmogacego, Poznan 1999, s. 15.
28 A Malina, List do Hebrajczykéw, NKB.NT, Czestochowa 2018, s. 113.
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Greckie 6 yopaxtp odnosi si¢ do “znaku powstatego przez wgniatanie formy w materiale” -
przez t¢ metafore Syn jawi si¢ jako caly chciany przez Ojca, w calej swojej osobie
objawiajacy Jego samego®”. Ojciec niejako “odzwierciedlil si¢” w Synu. Benedykt XVI

napisat o Nim, iz jest “Stowem od Ojca i do Ojca’:

Mozna powiedzie¢, ze Jezus z Nazaretu jest “egzegeta” Boga, ktorego “nikt nigdy nie

widzial”. [...] Jezus Chrystus jest tym ostatecznym i skutecznym Stowem, ktore wyszto

od Ojca i powrdcito do Niego, doskonale wypetiajac w $wiecie Jego wole®.

Podobnie Jan Pawetl II w swoim dziele “Doswiadczenie Ojca” zawart nastepujaca mysl:

Nowy Testament wprowadza nas bardzo wyraznie w ten ruch, ktéry prowadzi od Ojca

do Ojca®".

Cale zycie Kosciota powinno by¢ osadzone witasnie w tym horyzoncie, jak droga od i do

Ojca, ktora jawi si¢ nie tylko jako styl zycia, ale takze nakresla jego cel.

3.5. Jezus 0 ayamntoég a Jezus 6 povoyevig

Jak juz wspomnieliSmy, ewangelia Jana uzywa terminu nieobecnego u Mateusza, o
ktorym chcemy jednak wspomnie¢ w tym miejscu, aby uwypukli¢ jeszcze bardziej innos¢ i
wyjatkowos¢ relacji Jezusa i1 Ojca. Jezus Chrystus, ktory swoja tozsamos$¢ widziat po
pierwsze w byciu Synem Ojca, zostaje w niej nazwany 0 povoysvic. Wedtug John’a Stronga

252

przymiotnik ten oznacza: jedyny w swoim rodzaju, jednorodzony, jedyny prawowity=*. Nowy
Testament uzywa tego terminu 9 razy, trzykrotnie wystepuje on u Lukasza i odnosi si¢ do
jedynego syna wdowy z Nain (7, 12), corki Jaira (8, 42) oraz syna, ktory cierpiat na epilepsj¢
(9, 38); czterokrotnie postuguje si¢ nim Jan w pierwszym i trzecim rozdziale swojej ewangelii
(1, 14.18; 3, 16.18), orazraz w 1 J 4, 9. Hbr 11, 17 opisuje nim Izaaka. Zajmiemy si¢ tylko

tymi wystgpieniami, ktore dotyczg Jezusa. Pierwszy raz termin ten odnajdujemy w J 1, 14:

Kai 6 Adyog capé éyéveto

2% Tamze, s. 113-114.

20 Benedykt XVI, VD 90, Krakéw 2010, s. 99. PapieZ cytuje tuJ 1, 18.

21 ), Krasifnski, Bog Ojciec w refleksji teologicznej: poktosie Roku Boga Ojca, CT 70 (2000) nr 1, s. 98.
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Collectanea_Theologica/Collectanea_Theologica-r2000-t70-n1/Collectan
ea_Theologica-r2000-t70-n1-s87-109/Collectanea_Theologica-r2000-t70-n1-s87-109.pdf [dostep: 24.05.2022].
22 por. J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [LOVOYEVNAC],
Warszawa 2015, s. 514.
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Kol EOKNVOGEVY €V MLV,
kol €0eacapeda v 66&av adToD,
d0&av ¢ povoyevolc mapd maTpdc,

TANPNG YGprTog kot dAnOeiag.

A Stowo stato si¢ ciatem

i zamieszkato wérod nas.

I ogladalismy Jego chwale,

chwate, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca,

petentaski i prawdy.

Werset ten na kilka sposobdéw podkresla wyjatkowos¢ Jezusa. Jest On jednorodzonym Synem,
otrzymuje od Ojca chwale (1] 66&a), jest peten taski i prawdy - TAnpng xapirog Koi dAnOeiog.
To Jezus poucza o Ojcu, objawia, kim On jest (1, 18). Dlatego Jan przekazuje, ze ten, kto nie
przyjat Jego postannictwa, juz jest potgpiony (3, 18), o tych, natomiast, ktorzy je przyjeli
powie: “Z Jego petnosci wszyscy$Smy otrzymali - faske po lasce” - dt1 €k toD TANpOUATOG
avTod NUELG mhvteg EAGPopey kal ybpwv avti yaptrog (J 1, 16). Wierzacy maja, wiec udziat w
petosci (16 TApwpa) Syna, a wiec i w Jego synostwie. Postanie Syna jest wyrazem mitosci
Ojca do ludzi. Jan zanotowal jedno z pigkniejszych zdan Nowego Testamentu, pokazujac t¢

misje Ojca i Syna:

obTe¢ yap Nyamoev 6 Be0¢ TOV KOGLOV, HGTE TOV VIOV TOV HovoYeVi] EdwKeV, Tva g O

MoTEH®V €1G AVTOV PN AmoANToL GAL" €yn (o aidviov.

Tak bowiem Bég umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal, aby kazdy, kto w

Niego wierzy, nie zginat, ale mial zycie wieczne. (J 3, 16)

Ta ojcowsko-synowska relacja Boga i Chrystusa staje si¢ zyciodajna, a kazdy nowy uczen
Jezusa przez wiar¢ ma w niej sw@j udziat. Chrystus jest wigc povoyevng, tym, ktory jest
Jednorodzonym Synem: “jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzigki
ktoremu takze my jeste$my” - €ic k0Oprog Incodg Xp1oTdg 81’ ob T mavo Kai fueic St” adtod
(1 Kor 8, 6 b). Patrzac w tym konteks$cie na teksty Mt 3, 17 oraz 17, 51 12, 18 widzimy zatem
Jezusa Umitowanego (6 dyomntdg), wybranego przez Ojca, a zarazem Syna wyjatkowego,
Jednorodzonego, przez ktérego Bog objawia swoja mitos¢ do ludzi i do $wiata. Oba tytuty
podkreslaja szczegdlne miejsce Chrystusa i Jego bezapelacyjnie pierwszorzedne synostwo

posrdd innych synéw Boga.

sksksk
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W rozdziale III staraliSmy si¢ ukaza¢, jak nalezy rozumie¢ fakt, iz Jezus u Mateusza
nazywa Boga swoim Ojcem oraz jakiego Ojca objawia. W pierwszej ewangelii synoptycznej
Bog jest bowiem po pierwsze Ojcem Jezusa (np. Mt 10, 32), przynalezy do rzeczywistosci
niebieskiej (np. Mt 6, 9a) i posiada krolestwo, w ktérym ostatecznie zatriumfuje Jego wola
(np. Mt 6, 9b; 26, 29). Z pewnoscig Chrystus miat swiadomos¢, ze jest Synem i Bog jest Jego
Ojcem. Ten, ktory jest kochany przez Ojca i nazywa Go swoim (Mt 3, 17), przyszedt petnié
Jego wolg 1 jako jedyny zrealizowat ja do konca (Mt 26, 42). Objawit bowiem Ojca, dat
poznaé, kim On jest (Mt 11, 27). Jezus mogt tego dokonac, bo wyszedt od Boga i widzial Go
(por. J 1, 18; 16, 28). Méwiac o Ojcu “mdj”, Chrystus podkresla wyjatkowos$¢ swojej wiezi z
Nim, ktora dostrzegali takze uczniowie (Mt 16, 16). Nikt nie jest Synem tak jak Jezus, bo nikt
nie obcowal z Ojcem tak jak On. Zostat bowiem po trzykro¢ uwiarygodniony przez Niego,
aby by¢ Jego reprezentantem i petnomocnikiem, ktory moze wypowiadac si¢ w Jego imieniu
(Mt 3, 17; 12, 18; 17,5). Jezus w pelni utozsamia si¢ z dzietami Ojca (np. Mt 7, 21). Jako
umitowany przez Niego, przyszedl na $wiat z darem odkupienia, ktérego sam nie

potrzebowatl. Ukazat w swoich stowach 1 dzietach doskonatos¢ Ojca (Mt 5, 48).

Intymnos$¢, mitos¢ i zrozumienie, ktore taczyly Go z Ojcem, staly si¢ najbardziej
widoczne w misterium paschalnym. Wiasnie w czasie paschy szczegolnie objawia si¢ Jego
jednos¢ z Ojcem, z jednej strony poprzez synostwo, z drugiej za$ ojcostwo Boga wzgledem
Niego oraz wierzacych. Francois-Xavier Durrwell napisze o passze: “Misja zostata
zrealizowana. Jezus nie potrzebuje juz wiecej mowi¢ o Ojcu. Wystarcza Mu istnie¢”*,
Wreszcie Chrystus Zmartwychwstaty przekazuje uczniom misj¢ pelnienia woli Ojca -
tworzenia nowych uczniow, syndw dla Niego, tak aby dzieto Ojca i Jego objawienie trwato w

Kosciele (Mt 28, 19). Wola Ojca bowiem stanowi istot¢ tej nowej, duchowej rodziny; ona ja

stanowi, a zarazem jest weryfikacja jej prawdziwosci (Mt 12, 50).

Mateuszowa Ewangelia Ojca staje si¢ doskonatym zrddlem refleksji teologicznej.
Ukazuje si¢ naszym oczom fakt, iz imi¢ “Syn” nie jest tylko tytutem Chrystusa, ale wyrazem
Jego najglebszej tozsamosci 1 misji. Podobnie B6g objawia si¢ u Mateusza jako Ojciec -
Chrystusa 1 wspolnoty eklezjalnej. Ojcostwo Boga stanowi centrum Chrystusowego
przepowiadania; On sam jako Syn, ktory nosi w sobie odbicie chwaly Ojca, jest Jego
objawieniem (Hbr 1, 3). Widzimy takze nierozerwalny zwigzek tej relacji - nie mozna mowic
0 ojcostwie bez synostwa, sg one komplementarne, dotycza tej samej rzeczywistosci.

Jednorodzony 1 Umilowany Syn przynosi $wiatu Jego poznanie. W kolejnym rozdziale

233 por. F-X. Durrwell, Ojciec. Bég w swoim misterium, Kielce 2000, s. 30.
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zobaczymy konsekwencje takiego patrocentrycznego rozumienia chrzescijanstwa oraz jego

implikacje dla wspolnoty wierzacych.

107



Rozpziar. IV

Bo6G - OJcIEC LuDZI

U Mateusza poza miejscami, w ktorych Chrystus méwi o Bogu “Ojciec moj” lub
podkresla swoja wyjatkowa relacje w stosunku do Niego, napotykamy takze miejsca, gdzie
Bog zostaje nazwany przez Niego “Ojcem twoim” lub “Ojcem waszym”. Bez watpienia Bog
jest w tej ewangelii rowniez Ojcem ludzi. Jak Jezus rozumie to Boze ojcostwo wzgledem
wierzacych 1 jak Mateusz je przekazat, dowiemy si¢ z kolejnego rozdziatu naszej dysertacji.
Poruszymy w nim zagadnienie woli Ojca wzgledem Jego synow. Zagadnienie to wigze si¢ z
nasladowaniem Chrystusa, oraz nauczaniem zawartym w Kazaniu na Gorze (Mt 5-7). Wazna
role odegrata w tym obszarze badan modlitwa synow w Mt 6. Jezus naucza, ze wierzacy jako
wspodlnota mogg wota¢ do Boga “Ojcze nasz” (Mt 6, 9). Ci, ktorzy wypelniajg wiernie
wezwanie Syna do bycia jak Ojciec 1 petlienia Jego woli, majg przygotowang przez Ojca
nagrod¢. Posigda na wilasnos¢ Jego Krolestwo (Mt 7, 21; 13, 43). Ojciec niebieski jest u
Mateusza dajacym swoim synom wszystko, co jest im potrzebne (Mt 6, 11). Szczegdlnym
Jego darem bedzie przebaczenie (Mt 6, 12). Refleksja nad ojcostwem Boga wzgledem ludzi w
pierwszej ewangelii odsyla nas do tematu usynowienia. Dar ten stat si¢ mozliwy dzigki
doskonatemu Synowi - Jezusowi Chrystusowi (Ga 4, 4-7). Punktem wyjscia dla naszych
rozwazan bedzie ojcostwo ludzkie w ujeciu Mateusza. W ten sposdb jeszcze mocniej zarysuje

si¢ r0znica migdzy boskim Ojcem 1 ojcami ziemskimi w tej ewangelii.
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4.1. Ojcostwo ludzkie w Mt

Pierwszym, najbardziej narzucajacym si¢ znaczeniem terminu O motnp, jest bycie
ojcem w sensie naturalnego, fizycznego zrodzenia potomstwa, w dalszej kolejno$ci opieki
nad nim 1 wychowania. Rzeczywistos$ci te tacza si¢ ze soba, ale jak wykazaliémy w rozdziale
I, przybieraty rézny ksztatt. Ewangelia wedtug §w. Matusza po raz pierwszy uzywa terminu 6
notp w odniesieniu do Heroda jako ojca Archelaosa (2, 22). W Mt 3, 9 ojcem zostaje
nazwany protoplasta narodu, Abraham. Ewangelista wspomina takze Zebedeusza, ojca Jana i
Jakuba (4, 21.22). Pozostate uzycia terminu 6 matnp dotycza ojca w znaczeniu ogdlnym i
odnoszg si¢ do relacji ojciec (rodzice) - dzieci. U Mateusza widzimy Jezusa, ktory potwierdza
aktualno$¢ przykazania dotyczacego czci rodzicow (Mt 15, 4; 19, 19) 1 wystepuje przeciw
zastgpowaniu Prawa wiasng tradycja, jak to czynili wzgledem nich faryzeusze i uczeni w
Pismie (Mt 15, 5-6*%). Niemniej nalezy tez zauwazyé, ze Jezus wykracza poza
starotestamentalne rozumienie wig¢zi z rodzicami. Przypomina takze przykazanie o ztaczeniu
si¢ z zona 1 opuszczeniu ojca 1 matki z Rdz 2, 24 (w Mt 19, 5). Milo$¢ do Jezusa i1 relacja z
Nim majg przekracza¢ mito$¢ do rodzicéw: “Kto kocha ojca lub matke bardziej niz Mnie, nie
jest Mnie godzien” - 6 @iA@Vv matépa §| pntépa Vrgp £ug ovk Eotv pov &Eog (Mt 10, 37a)>°,
Wazniejszym od grzebania ojca jest podazanie za Mistrzem (Mt 8, 21), ktory zapowiada, ze w
czasie prze$ladowan bedzie dochodzilo nawet do sytuacji, w ktorych ojciec wyda wiasnego
syna na $mier¢ (Mt 10, 21). Jezus jest tutaj bardzo radykalny i swoja misj¢ przedstawia w Mt

10, 34-36 w nastepujacy sposob:

Mn| vopionte 81t ABov Bakeiv eippvny &l v yiiv- ovk RABov Paieiv eipvmy GAAGL

péryoupay.

0oy yap dydoar vOpomov Katd Tod ToTPdS avTod Kol Buyatépa Kot T PNTPOC

aOTiG KAl VOUPNV kAT ThG TEVOEPHS 0TI,
kai £xBpol Tod dvBpmmov ol oikiakol adTod.

Nie sadzcie, ze przyszedlem pokdj przynies¢ na ziemig. Nie przyszedtem przyniesé

pokoju, ale miecz.

Bo przyszedtem por6zni¢ syna z jego ojcem, corke z matkg, synowa z tesciowa;

3% Tekst paralelny w Mk 7, 10-12 jest bardziej dosadny i explicite odnosi sie do prawa korban.

23 ¥ ukasz w tek$cie paralelnym (14, 26) uzywa hiperboli, postugujgc sie czasownikiem pigéw (nienawidzi¢). W
tym kontekscie Biblia hebrajska i literatura Zydowska sugerujg ttumaczenie “mniej kochaé”. Mateusz jest
tagodniejszy w swoim sformutowaniu. Zob. C. S. Keener, A Commentary on the Gospel of Matthew, Grand
Rapids 1999, s. 330.
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i beda nieprzyjaciotmi cztowieka jego domownicy.

Miecz jawi si¢ tu jako przeciwienstwo pokoju, symbol konfliktu i $mierci, gdyz przyjecie
prawdy o krolestwie powoduje zroéznicowane reakcje, ktore stawiaja w opozycji nawet

256

najwazniejsze dla siebie osoby™°. Dopiero powtérne przyjscie Jezusa przywrdci pokoj

zapowiadany na Dzien Panski w Ml 3, 24:

I sktoni serce ojcéw ku synom, a serce synow ku ich ojcom, abym nie przyszed? i nie

porazit ziemi [izraelskiej] przeklenstwem.

W Mt 23, 9 czytamy tez, iz Jezus zacheca, aby nikogo na ziemi nie nazywaé ojcem.
Wedtug Craig S. Keener’a tytut ten nalezy si¢ starcom, szczeg6lnie nauczycielom, a stowa

Jezusa wzywaja do nienaduzywania go®’

. Donald Alfred Hagner opowiada si¢ za teza, ze
tytut 0 matp powinien by¢ w tym konteks$cie rozumiany jako “nauczyciel”. Uwaza takze, ze

nie chodzi tu 0 nawigzanie do pochodzenia od patriarchow**. John Nolland stwierdza:

Jezeli Jezus jest jedynym nauczycielem, to Bog jest jedynym Ojcem, ktéremu kazdy

zawdzigcza poczatek swojego zycia we wspolnocie chrzescijanskiej™’.

O wspdlnotowym, eklezjalnym wymiarze charakterze tego wersetu pisat takze Stanistaw
Witkowski, podkreslajac, ze Mateuszowa wspdlnota miata charakter braterski. Wszyscy byli
réwni, poniewaz wszystkich taczylo wspolne “odniesienie i zalezno$¢ od jedynego Ojca w
niebie”?%,

Ewangelista wyrdznia takze dwie sytuacje, w ktorych cztowiek moze opusci¢ ojca i
matke: malzenstwo (19, 5) oraz stuzba dla imienia Jezusa (19, 29). Natomiast w rozdziale 23.
Mateusz stosuje dwukrotnie termin 6 matip w odniesieniu do przodkoéw, w mowie przeciw
uczonym w Pi§mie i faryzeuszom, wypowiadajac przeciwko nim swoje “biada”. Traktuje ich
jako przyklaskujacych zabojstwom prorokoéw, podobnie jak czynili ich ojcowie (w. 30) 1

wypowiada gorzkie stwierdzenie: “Dopelnijcie i wy miary waszych przodkow!” - koi Dueig

28 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 281. Autor nazywa przestanie Jezusa konfrontujgcym
i stwierdza, ze Jego celem jest podziat.

27C. S. Keener, A Commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids 1999, s. 544,

258 por. D. A. Hagner, Matthew 1-13, WBC, t. |, Dallas 1993, s. 661. Autor podkre$la tez, Ze stowa Jezusa nie sg
zakwestiowaniem nazywania “ojcem” ojca ziemskiego.

29 J, Nolland, The Gospel of Matthew, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 927. Ang.: “If Jesus is the unique teacher,
then God is the unique father to whom each owes the orgin of his or her life in the Christian community”.
Mozliwe ttumaczenie terminu unique: “wyjgtkowym”; “unikatowym”; “nieporéwnywalnym”; “jedynym w
swoim rodzaju”. Autor podkresla zaréwno wyjgtkowo$¢ ojcostwa Boga, jak i nauczycielstwa Jezusa.

260 5. Witkowski, Aspekty ojcostwa BoZego w wybranych perykopach Mateuszowych, PS 24 (2020) nr 4 (62), s.
146. DOI: http://dx.doi.org/10.15633/ps.3788.

110



Tnpocate TO pétpov OV matépov vudv (Mt 23, 32). Ironiczne stlowa Jezusa, ktore
zawierajg fsormutowanie “miara ojcéw” (10 pétpov dv motépwv) odsylaja do myslenia o

sadzie i dopeknieniu cierpienia na synach tych, ktorzy przesladowali i mordowali prorokow?®'.

W znaczeniu przeno$nym i duchowym termin 0 motip pojawia si¢ w Nowym
Testamencie dos$¢ czesto, ze wzgledu na religijny 1 duchowy charakter ksigg. Nadto zrodzenie
w sensie duchowym wielokrotnie jawi si¢ jako co$ istotniejszego niz wigzy krwi. Przyktad
tego widzimy w nazywaniu Abrahama ojcem narodu w Mt 3, 9. Mt 21, 31 opisuje za$
postawe dwodch synow wobec prosby ojca. Postugujac sie tym przyktadem, Jezus podkresla
wage wiary 1 pelnienia woli Ojca, czyli Boga. Nawigzujac do analogii ojcostwa ludzkiego,
Jezus odslania tajemnice¢ ojcostwa Boga. Tego typu metaforyczne i duchowe rozumienie
ojcostwa znajdziemy takze w innych ksiggach Nowego Przymierza, szczegdlnie w
synoptycznych przypowiesciach Jezusa. Osobnym zagadnieniem, zastugujacym na uwage jest
wyjatkowe ojcostwo $w. Jozefa w stosunku do Syna Bozego. Nie bedziemy rozwijaé tej
tematyki, odsytlamy natomiast do pracy doktorskiej Marii Doroty Szcze$niak, ktora
zauwazyla, ze ojcostwo Jozefa ma swdj niepowtarzalny charakter i jednocze$nie jest
zanurzone w synostwie tego, wobec, ktorego stal si¢ ojcem. Jest to cenne spostrzezenie w

kontekscie przezywanego niedawno roku $w. Jozefa®,

Mateuszowe rozumienie ojcostwa ludzkiego sytuuje si¢ zatem trojako:

e Jest kontynuacjg mysli starotestamentalnej (nadal aktualne jest przykazanie o
czci rodzicow),

e Zawiera oczyszczenie jego pojmowania z naleciatosci tradycji czysto ludzkiej,
ktora deformuje Prawo Boze,

e Kladzie fundament odnos$nie do nowej mentalnosci - ojcostwo ludzkie jest
mniej wazne niz: warto$¢ Krolestwa niebieskiego, opowiedzenie si¢ za

Jezusem 1 relacja z Nim oraz ojcostwo samego Boga.

261 por, C. S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids 1999, s. 672.

%62 70b. M. D. SzczeSniak, Malarskie przedstawienie Boga Ojca wedfug przestania s. Eugenii Ravasio w
kontekScie  tradycji  ikonograficznej -  studium  kulturoznawcze, Krakéw 2020, s. 47-52.
https://ignatianum.edu.pl/storage/files/September2020/Praca%2520doktorska.%2520Maria%2520S5zcze%25C5
%259Bniak.pdf [dostep: 04.06.2022]. “Jézef ,Scigga” ojcostwo niebieskie na ziemie. Dom, ktoéry jako glowa
rodziny, stworzyt dla Jezusa, jest domem, ktérego pragnagt dla swego Syna sam Ojciec niebieski”. Tamze, s. 48.
Papiez Franciszek ogtosit rok $w. Jézefa i nakre$lit ramy jego trwania na 08.12.2020-08.12.2021.
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Niech te wnioski beda podwalinami dla dalszej analizy, ktora przyblizy tematyke ojcostwa
Bozego wzgledem tych, ktérzy przyjeli Jego objawienie, przekazane za posrednictwem

Jezusa Chrystusa.

4.2. Ojciec wasz - 0 TaTIp VPOV

Autor pierwszej ewangelii synoptycznej odnotowuje, ze Jezus méwigc o Ojcu do
wierzacych nazywa Go “6 matnp vudv* - 14 razy (az 10 razy w Kazaniu na Gorze), raz
uzywa zwrotu “Ojciec nasz” (0 mwotnp Mu®V), natomiast “Ojciec twdj” (0 Tatp cov) pojawia
si¢ u niego 5 razy. Poslugujac si¢ tymi wyrazeniami, Chrystus ukazuje wymiar ojcostwa
Bozego wzgledem syndéw zrodzonych z przyjecia prawdy Ewangelii, obecnej w osobie
jedynego Syna. W Chrystusie, ktory jest objawieniem Ojca, synowie najpeiniej poznaja Boga.
Mateusza uwypukla poszczegélne Jego cechy. Sg to przede wszystkim: Boza mitose,
troskliwo$¢, dobro¢, nieustanne zainteresowanie czltowiekiem, jego losem doczesnym i
wiecznym. Wida¢ to w samym fakcie postania Jezusa Chrystusa dla jego zbawienia oraz w
objawieniu krolestwa, ktére ma posigs¢ (Mt 25, 34). Bog, Ojciec ludzi w pozostaje u
Mateusza catkowicie otwarty na cztowieka. W pierwszej ewangelii “Ojciec wasz” jest Ojcem
znajacym potrzeby swoich dzieci. Ich zycie jest dla Niego wazne. Gdy za$ sprzeniewierzaja
sie Jego stowom, to cierpliwie czeka na ich powrot?®. Jean Galot zwrdcit uwage, jak
zaniedbane sg spotkania tych ludzi z Ojcem, ktérzy z trudem odkrywaja w Nim przychylna

osobe:

Stowo “Bog” wywoluje w umys$le wielu pojecie niezmierzonej i groznej Istoty; Istoty,
ktérej wcale nie mys$li nazywac si¢ imieniem Ojca; jeszcze trudniej przyjaé, ze ta

wszechpotezna Istota zywi czuto$¢ ojcowskiego serca, i stara si¢ zy¢ z Nig w poufatej

zazylosci*®.

A jednak Bog objawit si¢ w Nowym Testamencie jako Ojciec czuty 1 troskliwy. Cztowiek za$
intuicyjnie odnajduje w Nim co$, czego pragnie cata jego istota. Objawienie Ojca, ktoére
Mateusz przekazuje w swym dziele, jest odpowiedzig na wszelkie egzystencjalne wotania
cztowieka; stanowi dla niego Dobra Nowing o Ojcu, ktéry kocha. Dobro¢ Ojca, jedynego

Dobrego (Mt 19, 17), jest jak pomost utatwiajacy spotkanie z Nim. Doskonale wpisuje si¢ w

283 por. ). Tyrawa, Ojciec jako imie wiasne Boga - Bdg jako Ojciec, [w:] |. Dec (red.), “Abba”, Ojcze w strone
wielkiego jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 63.
26% ) Galot, Serce Ojca, Warszawa 1962, s. 5.
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te mys$l teologia czulosci, proklamowana przez papieza Franciszka i1 zwigzana z nia
“rewolucja czutosci”. W czasie jednej ze swoich audiencji ojciec swiety wspomniatl o tym

szczegblnym rysie Boga Ojca:

Czutos¢ jest czym$ wigkszym niz logika $wiata. Jest to nieoczekiwany sposob
wymierzania sprawiedliwos$ci. Dlatego nigdy nie wolno nam zapomnie¢, ze Boga nie

przerazaja nasze grzechy. Zapamictajmy to dobrze — Boga nie przerazaja nasze grzechy,

jest wiekszy od naszych grzechow, jest Ojcem, jest mitoScig, jest czuty®®.

Kosciot od poczatku swojego istnienia probowal zrozumie¢ to swoje powotanie do bycia w

relacji z Ojcem. Ciekawag mysl odnajdujemy w tym wzgledzie w Encyklopedii Biblijnej:

Pojecie Boga jako Ojca wyrazato nie tylko pos$wiadczony przez Jezusa i Koscidt
osobisty zwigzek z Bogiem (np. Mt 11, 25-27), poniewaz w tym S$rodowisku
kulturowym ze stowem "ojciec" laczyly si¢ takze szczegdlne konotacje, a mianowicie

postuszenstwa, posrednictwa i dziedzictwa®®.

Wierzacy rozumieli apel wzywajacy ich do postuszenstwa, odkrywali, ze sg dziedzicami
krélestwa, jako synowie pozostaja bliscy wzgledem Boga 1 jednocze$nie wolni wobec Niego,
jak sugeruje Mt 17, 25-26. Jednym z najbardziej fundamentalnych w Nowym Testamencie
fragmentow dotyczacych synostwa Bozego wierzacych w Chrystusa oraz wolnosci dzieci
Bozych jest perykopa Rz 8, 14-17. Wspomniany tekst rozwija w tej dziedzinie intuicje

przekazang wtasnie przez Mateusza.
doot yap mvevpott Ogod dyovial, ovTot vioi Ogod giov.

0¥ yap ELaPete mvedpa dovdeiog mhAy gic pOPov dALL ELaBete Tvedpa viobesiog &v @

kpalopev: apfa 6 maTnp.
a0TO TO TVEDUO GLUUAPTUPET TG TVEDOTL UDV OTL EGUEV TEKVO, O0D.

el 8¢ Tékva, Kol KANpovopol: KAnpovouotl pev Beod, cuykAnpovopol 6¢ Xpiotod, eimep

cvumdoyopeyv tva kol cuvoolacHdpey.

Albowiem wszyscy ci, ktorych prowadzi Duch Bozy, sg synami Bozymi.

265 Fragment przemoéwienia w thumaczeniu Stanistawa Tasiemskiego za:

https://pl.aleteia.org/2022/01/19/papiez-boga-nie-przerazaja-nasze-grzechy-potrzebujemy-rewolucji-czulosci/
[dostep: 22.06.2022].

266 p. ). Achtemeier (red. nauk.), Encyklopedia Biblijna, Warszawa 1999, [Imiona Boga w Nowym Testamencie], s.
405-406. PoSrednictwo oznacza tu, iZ zwracajgcy si€ tak do Boga sg Jego poSrednikami, przez ktérych moze On
dziata¢. Tamze, s. 406.
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Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢é w bojazni, ale

otrzymali$cie ducha przybrania za synow, w ktérym mozemy wolaé: “Abba, Ojcze!”.
Sam Duch wspiera swym §wiadectwem naszego ducha, ze jeste§my dzie¢mi Bozymi.

Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspotdziedzicami
Chrystusa, skoro wspolnie z Nim cierpimy po to, by tez wspolnie mie¢ udziat w

chwale.

Dziedzictwo, o ktérym wspomina §w. Pawet odnosi nas do Mateuszowego tekstu dotyczacego
nagrody od Ojca (Mt 6, 1), do ktorego jeszcze wrocimy. Wedlug Mateusza Kosciot to nie
tylko wspdlnota ucznidéw zwotana przez Jezusa, ale takze Ojca, ktorg On konstytuuje 1 jest jej
celem®”. Jej depozyt stanowi mozliwo$¢ wotania do Boga “Ojcze” i zycie godno$cig synow,
na ktorych oczekuje obiecane krolestwo. Ojcostwo Boga u Mateusza jest rozumiane w
wymiarze osobistym (“Ojciec Twdj”) oraz w wymiarze wspolnotowym (“Ojciec wasz/nasz”).
Jednym z jego przejawow, jak wspomnielismy, jest wyeksponowana przez Mateusza troska
Boga o swoje dzieci, tak precyzyjna, ze zostala oddana stowami: “U was za$ nawet wlosy na
glowie wszystkie sg policzone”. (Mt 10, 30; 6, 26). “Ojciec wasz” jest zatem Ojcem

wspolnoty wierzacych, czyli Kosciota, nad ktorym ma piecze.

4.3. Wola Ojca wzgledem synow

Wola Ojca, doskonale zrealizowana przez Syna Bozego, ma by¢ realizowana takze
przez synow w Synu - ma by¢ motywem ich dziatan; to ona bowiem stanowi warunek wejscia
do obiecanego krolestwa (Mt 7, 21). Zadanie synéw w §wiecie syntetycznie opisuje perykopa

zMt5, 13-16:

VUETG €ote TO GAog TG YAG €av 08 TO dAag popavlq, év tivi dlcOnoetal; gig ovdev

ioyvet €Tt €i un PAn0Bev €€ KotamateicHan VIO TAV AvOpOTOV.
VUETG €0TE TO PMG TOD KOGLOV. 0V duvatal TOALG Kpvfijvar Emdve dpovg Kelévn:

000¢ Koaiovoty Avyvov kol T0éacty avTov Vo TOV pddov GAL" €mi v Avyviav, Kol

Adumetl Tdov Toig &v Tij oikiq.

27 por. M. Bednarz, Bdg Ojciec w przekazie czterech ewangelii, [w:] P. t.ubda (red.), Bég Ojciec, Tarnéw 2015, s.
93-94.
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oUT®mg Aapyatom 10 Mg VUV Eunpoctev T®V AvBpoOT@V, dTmG Id0oy DUDY TA Kol

gpya kal 60EACOOtY TOV TATEPA VUMY TOV €V TOIG OVPAVOIC.

Wy jestescie solg dla ziemi. Lecz jesli sol utraci swdj smak, czymze ja posoli¢? Na nic

si¢ juz nie przyda, chyba na wyrzucenie i podeptanie przez ludzi.
Wy jestes$cie $wiatlem $§wiata. Nie moze si¢ ukry¢ miasto potozone na gorze.

Nie zapala si¢ tez $wiatla i nie stawia pod korcem, ale na $wieczniku, aby $wiecito

wszystkim, ktorzy sa w domu.

Tak niech $wieci wasze $wiatlo przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i

chwalili Ojca waszego, ktory jest w niebie.

Uczen Jezusa i zarazem syn Ojca jest Swiattem dla $wiata, jego zycie, postawa, dziatanie maja
wzbudza¢ wsrdd ludzi poznanie i uwielbienie Ojca. Wierzacy sa powotani do oddawania
chwaly Ojcu. Omawiajac przygotowania do jubileuszu roku 2000, papiez Jan Pawet II

podsumowat powotanie wierzacych:

Cale zycie chrzescijanskie jest jakby wielkim pielgrzymowaniem do domu Ojca,
ktorego bezwarunkowa mitos¢ do kazdego czlowieka, a zwlaszcza do ,,syna
marnotrawnego” (por. £k 15, 11-32), odkrywamy na nowo kazdego dnia. To
pielgrzymowanie angazuje wnetrze osoby, rozszerza si¢ na wspolnote wierzacych, aby

ostatecznie ogarna¢ calg ludzkos¢. Jubileusz skupiony wokot postaci Chrystusa staje si¢

w ten sposob wielkim aktem uwielbienia Ojca (...)*®.

Dziatanie 1 wptyw synow opisane w perykopie o zadaniach uczniow (Mt 5, 13-16), ukazuje
pewna dychotomig¢ - Ojciec jest “niebieski”, a wierzacy dziatajg w rzeczywistosci ziemskiej i
rozszerzaja tam chwale Boga. Kontekst wskazuje, ze ich misja do bycia solg (10 &Arog) 1
swiattem (t0 @®¢c) jest mozliwa, gdy beda zyli wedlug Jezusowych blogostawienstw z 5,
3-12; to one stanowig wypetnienie Prawa, o ktorym wspomina On w w. 17. Uczniowie maja
“Swieci¢” (Mumm) chwatg Ojca, bowiem “nie moze si¢ ukry¢ miasto zbudowane na gorze” -
o0 dvvartor TOMG kpuPfijvar Endve dpovg kewévn (Mt 5, 14 b), ale ich czyny nie maja by¢
wykonywane na pokaz (6, 1). Polski czasownik “ukrywac si¢” jest thumaczeniem greckiego
Kkponto, ktory oznacza ukrywaé, chowaé, zastaniac®®. Temat $wiecenia i ukrywania sie

powraca w Mt 6, gdy Jezus mowi o dawaniu jatmuzny (w. 2-4), o modlitwie syndéw (w. 5-6)

28 Jan Pawet I, TMA 49, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/tertio.html| [dostep:
21.04.2022].
289 por, R. Popowski, Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2007, s. 186.
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oraz o poscie (w. 16-18). “Ukrycie” warunkuje udzial w obiecanej nagrodzie (6, 1) 1 ma
dotyczy¢ ludzi, a nie Boga. Ojciec jest bowiem tym, ktéry “widzi w ukryciu” (6 PAET®V v T®
kpveaio - dost. “widzacy w ukryciu”). Temat “zakrywania” pojawia si¢ takze w Mt 11, 25,
gdzie, czytamy, ze Ojciec zakryt “te rzeczy”, czyli caly proces objawiania Ojca przed
madrymi 1 roztropnymi, a objawil go ludziom prostym. Ojciec decyduje, co zostanie
objawione oraz co pozostanie zastoniete przed ludzmi. W zwigzku z tym czytamy w Mt 10,

26:

M1 odv goPndijte odtovs: 0VdEV Yép 0Tty kekaAvppévov d odk dmokoAveOfceTo Kail

KPLTTTOV O 00 YveoOnoeTal.

Wigc si¢ ich nie bdjcie! Nie ma bowiem nic zakrytego, co by nie miato by¢ wyjawione,

ani nic tajemnego, o czym by si¢ nie miano dowiedziec.

Tak jak Chrystus, Syn Bozy, tak tez i wierzacy maja udzial w misji objawiania przed $wiatem
tego, co nalezy do Ojca; dzigki nim rozprzestrzenia si¢ w $Swiecie poznanie Boga. Gdy za$
synowie nie wypeiniaja swojego zadania, stajg si¢ wowczas bezuzyteczni, pozbawieni smaku
(Mt 5, 13). Objawiona ma zosta¢ chwata Boza, zakryta za§ chwatla ludzka, czyli doczesny
poklask i1 uznanie, ktére powoduje utrate nagrody w krdlestwie niebieskim. Wszyscy
pragnacy chwaty ludzkiej, “otrzymali juz swoja nagrode” - dméyovotv TOV OOV avtdv (Mt
6, 2.5.16). Widzimy wigc, ze okreslenie “Ojciec twdj” kazdorazowo pojawia si¢ w kontekscie
odptaty Bozej 1 wigze si¢ z “Ojcem, ktoéry widzi w ukryciu” - 60 matip cov 0 BAénwv &v T®
kpuntw (Mt 6, 6). Wigksza sprawiedliwo$¢ polecana przez Chrystusa (czyli, jalmuzna,
modlitwa i post) powinna by¢ realizowana w totalnej intymnosci i relacji do Boga. “Ojciec
twd)” oraz kazde “ty” maja spotkac¢ si¢ ze sobg w ukryciu, czyli bez rozgltosu. Wola Ojca
przejawia si¢ wigc w kontynuacji misji Chrystusa, czyli objawienia $wiatu Ojca i Jego
chwaty. W synach ma si¢ odbija¢ zatem oblicze Ojca. Mateusz daje takze odpowiedz, w jaki

sposob realizuje si¢ ta powinnoseé.

4.3.1. Doskonali jak Ojciec

Wzorem zycia synéw w Nowym Testamencie jest sam Ojciec. Synowie maja kocha¢
jak Ojciec, by¢ dobrzy jak On i doskonali jak On. Szczegdlnym odniesieniem dla
postepowania wierzacych jest Ojciec, ukazany w Kazaniu na Gorze (Mt 5-7). Termin 6 mathp

wystepuje w nim az 17 razy, w wigkszosci przypadkéw w okresleniu "Ojciec wasz" (10
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razy)’’’; jeden raz pojawia si¢ z zaimkiem dzierzawczym pierwszej osoby liczby mnogiej (Mt
6, 9) oraz jeden raz w odniesieniu do Ojca Jezusa, w ztozeniu "Ojciec m¢;" (Mt 7, 21). Z
zaimkiem dzierzawczym drugiej osoby liczby pojedynczej wyrazenie to wystepuje 5 razy*'".
W nauczaniu Jezusa w Mt 5-7 odkrywa si¢ tajemnica podobienstwa do Ojca, ktére ma by¢

obiektem szczegodlnej uwagi ze strony uczniow.

Wezwanie do nasladowania Ojca pojawia si¢ najbardziej dostownie w Mt 5, 48 w
kontek$cie wezwania do milo$ci nieprzyjaciot i wpisuje si¢ w nurt tzw. teologii nasladowania

272

Boga“®’*. Werset wzywa do doskonatosci na wzor Ojca. Analogiczny fragment pojawia si¢ w
Lk w tzw. “kazaniu na rowninie” (Lk 6, 20-49), z ta tylko rdznica, ze tam cechg wyrdzniajaca
uczniéw 1 upodabniajacg ich do Ojca jest milosierdzie. Oba fragmenty sa nawigzaniem do

wezwania do $wigtosci z Kpt 19, 2:

Mow do catej spolecznosci Izraelitow 1 powiedz im: Badzcie $wigtymi, bo Ja jestem

$wigty, Pan, Bog wasz!

Mt 5, 45 ukazuje, ze wierzacy staja si¢ synami, jesli kochaja tak jak Ojciec. W wersji
Mateusza to wtasnie milo$¢ nieprzyjaciot upodabnia do Boga i czyni Jego dzie¢mi. Bycie jak
Ojciec oznacza bycie doskonalym jak On, czyli kochajacym niezaleznie od okolicznosci.
Mito$¢ nie domaga si¢ bowiem gratyfikacji 1 wzajemnos$ci, nie jest wiec niczym
uwarunkowana. Mito$¢, dobro¢ i troskliwos¢ Ojca obejmuje wigc takze tych, ktérzy nie

penig Jego woli:

E&Yym 0& Aéym VUIv- dyamdte TOVg £xOpovg DUAV Kol Tpooevyeshe VTEP TOV S1OKOVIOV
vpag,
O6mwg yévnobe vioi 10D maTpoOg VUMY TOD €v 0Vpavoic, Tt TOV iAoV adTod dvotéAdel €mi

TovNPovg kal ayabolc kai Bpéxet &mi dikaiovg kai Adikovg.

A Ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciot i modlcie si¢ za tych, ktorzy was

przesladuja;

270 \Wszystkie wystgpienia: Mt 5, 16.45.48; 6, 1.8.14.15.26.32; 7, 11.

71 \Wszystkie wystapienia: Mt 6, 4.6[2].18[2].

22 Temat ten w kontek$cie Nowego Testamentu rozwija publikacja: J. tach, Bég, Ojciec Niebieski, wzorem
ludzkich zachowan w Swietle pism Nowego Testamentu, [w:] Ty, Panie, jesteS naszym Ojcem (Iz 64, 7). Biblia o
Bogu Ojcu, F. Mickiewicz, J. Warzecha (red.), Warszawa 1999. Autor widzi to wezwanie do na$ladowania Boga w
konkretnych Jego przymiotach, ktére powinni w Swiecie odzwierciedlaC wierzacy: w dobroci, mitoSci,
Swietosci, doskonato$ci, przebaczeniu na wzdr Chrystusa oraz jednosSci.
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tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest w niebie; poniewaz On sprawia, ze
stonice Jego wschodzi nad ztymi i nad dobrymi, i On zsyta deszcz na sprawiedliwych i

niesprawiedliwych. (Mt 5, 44-45)

Doskonato$¢ odsyta nas do celu i do konca jakim jest Bog i Jego mito$¢?”, wyraza tez
Jego niezmienno$¢, stalo$¢ i wierno$¢. Sam termin téderot (teleioi; 1.poj. télelog - teleios)
taczy si¢ etymologicznie z télog, czyli koniec, cel i oznacza doprowadzony do konca,
ukonczony; niemajqcy jakichkolwiek brakow, ale i nieposiadajgcy niczego zbednego, aby by¢

petnym; doskonaly; w stosunku za$ do ludzi: dorosty, dojrzaly, prawy i cnotliwy*™*

. Bog jest
Ojcem w sposob nie majacy zadnych brakéw; Jego mito$¢ jest doprowadzona do konca w
dziele i osobie Syna. Emile Guerry widziat te boska doskonaloéé w trzech wymiarach, ktore
zarazem traktowat jako wezwanie do nasladowania: Bog jest doskonaty, bo jest duchem; jest
Bogiem i oddaje si¢ zupehie. Stad tez droga zycia chrzescijanskiego jest drogg uduchowiania

sie, przebostwienia i oddawania siebie*”

. Autor rozwija takze koncepcj¢ duchowosci opartej
na synostwie, ktora sama w sobie wiedzie ku Ojcu, a jej najistotniejszymi elementami sg
dziecigce zaufanie 1 poddanie si¢ Jego woli; w wymiarze za$ praktycznym, wcielanie w zycie

276

milczenia, pokory 1 prostoty“’®. Wszystko po to, aby odda¢ Ojcu chwale:

Odda¢ chwate Ojcu to najpierw zna¢ Go jako Ojca przez wiare takim, jakim Go nam

Jezus objawit*”’.

W tym konteks$cie bardziej staje si¢ zrozumiale spotkanie Jezusa z bogatym mlodziencem z
Mt 19, 16-22. Jego mito$¢ miata brak, nie byla doskonata. Uczen Chrystusa, dla ktorego

Ojciec przygotowat nagrod¢ ma by¢ gotowy do opuszczenia wszystkiego, co posiada:

kol mdg Ootig dofikev oikiag 1 GdeAPOVG 1| AdEAPAC 1| matépa §| Untépa 1| TEKVA 7
aypobg &vekev 10D OVOHOTOC MOV, EKOTOVIOMAMGIOVE ANUyeTol Kol (onv aidviov

KAnpovounoet.

I kazdy, kto dla mego imienia opusci dom, braci lub siostry, ojca lub matke, dzieci lub

pole, stokro¢ tyle otrzyma i zycie wieczne odziedziczy. (Mt 19, 29)

273 70b. R. H. Mounce, Matthew, NIBC, Peabody-Massachusett 2004, s. 51: “The Greek word teleios (”’perfect”)
means “having attained the end/purpose”. Since human beings were made in the imagine of God (Gen. 1:26),
they are “perfect” when they demonstrate in their lives those characteristics that reflect the nature of God”.

7% Ppor. J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [TEAEIOG],
Warszawa 2015, s. 762.

275 por. E. Guerry, Do Ojca, Warszawa 1962, s. 50.

27 Tamze, s. 165-193.

777 Tamze, s. 219.
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Nagroda jest pewna, ale dysponowanie nig nalezy do Boga. Widzimy to, gdy matka synow
gromu pyta Jezusa o miejsce dla nich po Jego prawej i lewej stronie. Odpowiedz Nauczyciela

jest jednoznaczna:

Aéyel avTOlc: TO pEV TOTNPOV pov mieoBe, 1O 08 kabicor €k de&idV pov kol €€

€0OVOU®OV 0VK E0TLV EUOV [TOUTO] dodvat, GAL’ 0i¢ 1)ToilacTal TTO TOD TOTPOG LLOV.

On rzekt do nich: “Kielich mdj pi¢ bedziecie. Nie do Mnie jednak nalezy da¢ miejsce
po mojej stronie prawej i lewej, ale [dostanie si¢ ono] tym, dla ktérych moj Ojciec je

przygotowal”. (Mt 20, 23)

Obserwujemy tu takze nierozerwalny zwigzek pelnienia woli Ojca z odptata, ktoérag
przewidziat. Chrystus wcale nie pomija prawa uczniow do zaptaty, ale podkresla wolnos¢

Ojca.

Bog zaprasza wierzacych, aby ludzie mogli rozpozna¢ w nich Jego samego. Antoni

Paciorek pisze w tym wzgledzie:

Wezwanie do mitosci nieprzyjaciot jest nie tylko zasada moralng, ale jesli jest
zaakceptowane i wypelnione przez cztowieka, buduje pomi¢dzy Bogiem a cztowiekiem

relacje Ojciec-syn [...]. Po podobiefistwie poznaje si¢ pokrewiefstwo*’,

Tego typu wi¢z z Bogiem zapowiada siddme btogostawienstwo o wprowadzajacych pokoj,
ktérzy beda nazwani synami Bozymi - vioi 0eod (5, 9). Zestawiajac te dwa fragmenty (Mt 5,
48 1 5, 9) dostrzegamy obraz Boga, ktory chce by¢ widziany, objawiany przez powotanych
jako Bog pokoju 1 mitosci. Warto zwroci¢ uwage, ze synowie Bozy maja udzial w misji
samego Chrystusa, postanego przez Ojca, aby objawil Jego samego i plan zbawienia, ktory

zainicjowal. Maja tez udzial w pojednawczej misji Boga wobec $wiata®”

. Uzyty w
makaryzmie czas przyszty w stronie biernej (“zostang nazwani” - kKAnoncovtatl) wskazuje na
ukryte dzialanie Boga (passivum theologicum) 1 odsyla nas do rzeczywistosci
eschatologicznej, w ktorej wprowadzajacy pokdj, zostang przez Boga nazwani synami, a wigc

w pelni ukaze si¢ ich podobienstwo do Ojca.

78 A, Paciorek, Ewangelia wedfug $wietego Mateusza, PKB, t. |, Tarnéw 2009, s. 112.
2% 70b. C. Mitch, E. Sir, The Gospel of Matthew, CCSS,Grand Rapids - Michigan 2010, s. 91.
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Piotr Kasitowski w swojej publikacji podkresla te aspekty bycia jak Ojciec, ktore
taczg sie z partykulg “jak” - ¢, czyli Bozg dobro¢, ukrycie, milosierdzie i wole®. Synowie
Boga wyrdzniajg si¢ dobrocig jak Ojciec, mitlujg jak On, takze nieprzyjaciot; trwaja przed
Nim w ukryciu, bo On widzi w ukryciu; petnig Jego wole 1 z nig harmonizujg wlasne zycie,
wreszcie sg zaproszeni, aby by¢ milosierni, jak On jest milosierny®®'. W ten sposob
urzeczywistnia si¢ w petni ich powotanie do bycia synem na wzér Jezusa Chrystusa.
Widzimy, ze by¢ podobnym do Ojca oznacza rownoczes$nie by¢ nasladowca Chrystusa, ktory

w swojej osobie najpelniej ukazuje, jaki On jest.

Grzegorz z Nysy w jednej ze swoich homilii o Modlitwie Panskiej napisal: “Stowo
Ojciec oznacza sprawce tego, co od niego pochodzi”®*?. W tym kontek$cie mowil, ze nie

moze zwracacé si¢ tak do Boga ten, ktory zyje w grzechach:

Stusznie Bog powie: zycie twoje jest splamione, jak mozesz wigc Ojcem nazywac Ojca
czystosci? Czemu tym brudnym jezykiem plugawisz nieskalane imi¢? Czemu
naduzywasz tego stowa i szydzisz z nieskalanej Istoty? Gdyby$ byl mym dzieckiem,
zdobityby ci¢ moje przymioty. Nie moge si¢ dopatrze¢ w tobie odbicia mej Istoty;

przeciwnie, wszystko wskazuje na brak pokrewienstwa ze mng**’.

Zycie, ktére odbija w sobie przymioty Boga, sprawia w wierzacych wspélnote z Bogiem i jest
wyrazem pokrewienstwa, uzasadniajagcym nazywanie Boga Ojcem (Mt 7, 21; 12, 50). “Gdy
Pan nas uczy nazywa¢ Boga Ojcem, to nic innego nie czyni, jak nakazuje nam wies¢ zycie
wznioste i czyste”?*. Sw. Grzegorz pokazuje dalej: “Kto bowiem posiada odrobine rozsadku,
nie widzac u siebie podobnych przymiotéw, nie odwazy si¢ mowi¢ do Boga stowami
Ojcze!”™, Innymi stowy, kto chce trwac z Ojcem w relacji, musi by¢ jak Ojciec i rozpoznany
przez Ojca jako Jego “krewny”, czyli ten, ktory ma z nim co$ wspolnego - zyje jak On,

przede wszystkim w wymiarze mitos$ci.

280 por. P. Kasitowski., BgdZcie doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Nas$ladowanie Ojca
w Ewangelii Mateusza, [w:] Ty, Panie, jeste$ naszym Ojcem (Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, F. Mickiewicz., J.
Warzecha (red.), Warszawa 1999, s. 187-204.

281 0 harmonizowaniu sie z wolg Ojca: tamze, s. 204.

282 K Bielawski (red.), Modlitwa Patiska. Komentarze greckich Ojcéw KoSciofa IV-V w., Krakéw 2004, s. 56.

28 Tamze, s. 57.

284 Tamze, s. 57.

285 Tamze, s. 56.
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4.3.2. Nagroda Ojca

W szoéstej antytezie Kazania na Gorze (Mt 5, 43-48) Daniel J. Harrington widzi
wystgpienie przeciw zydowskiemu legalizmowi, ktory wpisywal si¢ we wspolczesng

286 Mitos¢ do ktorej wzywa Bog jest aktualna i zywa, jest czym$

Jezusowi debate teologiczng
zdecydowanie wiekszym niz sama tylko litera Prawa. Jezus wystepuje takze przeciwko
obtudzie w dziataniu i wykonywaniu pewnych dziatan i praktyk religijnych, “aby si¢ ludziom

pokaza¢” - 6mwg pavdcv Toic dvOpdmoig (6, 5), a w 6, 1 ostrzega:

[pocéyete [0€] TNV dKaloGOVIV VUGV UN TTOETY Eumpocdey T®V AvOpOT®V TPOS TO
Oealfjvar adtoic: €l 6¢ un ye, uioBov odk &yete mapd TG TATPL VUDV TR €V TOIG

0VPOVOTG.

Strzezcie sie, zebyscie uczynkow poboznych nie wykonywali przed ludzmi po to, aby

was widzieli; inaczej nie bedziecie mieli nagrody u Ojca waszego, ktory jest w niebie.

Ojciec jest “widzacym w ukryciu” - 6 matp 0 PAET®V v 1® kpumt®. Okreslenie to wystepuje
u Mateusza tylko w Kazaniu na Gorze - 5 razy™'. “Ukrycie” jest wyrazem nieobtudnej i
pokornej postawy cztowieka wobec Boga, przejawem intymnosci w relacji z Ojcem. Dla
takich wlasnie os6b Bog przygotowat nagrode (w. 4.), ktéra jest pewna 1 stata (Mt 10, 42).
Sformutowanie “odda Tobie” (dmodmaoel col) przywotuje eschatologiczng rzeczywisto$é sadu
1 wyrownania. Poza Mt 6, 4 wystepuje takze w Mt 6, 18. Nagradzanymi przez Ojca
uczynkami sg kolejno: jalmuzna, modlitwa i post. O ostatecznym charakterze tej nagrody

mowi Mt 16, 27:

UEAAEL YOp O VIOC ToD avBpmmov Epyecbar €v Tfj 60&N TOD TOTPOg dTOD pETA TMV

ayyE L@V o0ToD, Kol TOTE AT0dMGEL EKAGTE KOTO TNV TTpd&ty adTod.

Albowiem Syn Cztowieczy przyjdzie w chwale Ojca swego razem z aniotami swoimi, i

wtedy odda kazdemu wedtug jego postepowania.

Syn, tak jak i Jego Ojciec, odplaci (dmodwoet) ludziom wedtug ich uczynkéw w czasie
swojego powtornego przyj$cia. Kontekst przytoczonego fragmentu z rozdziatu 16. wskazuje,
ze tymi, ktorzy odbiorg nagrod¢ sg idacy za Chrystusem (w. 24), czyli nasladujacy Go; Syn
Bozy wzywa zatem nie tylko do nasladowania Ojca, ale i siebie. Mysl o Bozej odptacie

rozwija teologia Pawlowa. W 2 Tm 4, 8 apostot powie:

28 70b. D. J. Harrington (edit.), The Gospel of Matthew, SP, Collegeville - Minnesota 1991, s. 92.
287 \Wszystkie wystgpienia: Mt 6, 4.6[2].18[2].
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Aomov amokertal pot O Thg dkaooHvNG 6TEPAVOS, OV AITOdMGEL Lot O KVPLOG €V EKEIVT
TN NUép, O Oilkalog kprthg, od uovov 88 ol GAAA Kol mAGL TOIG MYOmNKOGL TNV

EMPAVELLLY 0OTOD.

Na ostatek odlozono dla mnie wieniec sprawiedliwosci, ktory mi w owym dniu odda
Pan, sprawiedliwy Sedzia, a nie tylko mnie, ale i wszystkim, ktorzy umitowali

pojawienie si¢ Jego.

Wieniec jest tu znakiem zwycigstwa tych, ktorzy “wiary ustrzegli” (w. 7), wytrwali w
dobrych uczynkach (Rz 2, 8). W Rz 2, 5-10 czytamy, Ze nagroda jest zycie wieczne (w. 7.)

oraz chwala 1 pokoj (w. 10.), kara za$ gniew i1 oburzenie (w. 8.) oraz ucisk i utrapienie (w. 9.).

Mateusz wskazuje takze na dwojakie rozumienie blogostawienstwa i nagrody dla
wierzacych. Z jednej strony nagroda odnosi si¢ do Bozej wiernosci i obecnosci podczas
przesladowan. Potwierdza to w Mt 10, gdzie w w. 20 Bog zapowiada, ze Jego Duch bedzie
moéwil przez ucznidow w chwili proby. Jezus zapewnia tez, ze Ojciec czuwa i o wszystkim
wie, skoro, jak juz cytowaliSmy, nawet glosy na glowie wiernych sa policzone (w. 30).
Wierzacy za swoja wytrwato$¢ otrzymajg zbawienie (w. 22). Rowniez On przyzna si¢ do
nich, jesli oni przyznaja si¢ do Ojca (10, 32-33). Z drugiej za$ strony nagroda, o ktoérej mowi
Chrystus osiggnie ostateczny swoj wymiar oraz peini¢ na koncu czaséw. Nawigzuja do niej

obrazowe stwierdzenia w Mt 13, 43:

6T 01 Sikouot EkAdpyovsty i¢ 6 fAog v i Pouciieia Tod TaTPOC AVTAV. 6 EYmV OTO

AKOVET®.

Wtedy sprawiedliwi jasnie¢ begda jak stonce w krolestwie Ojca swego. Kto ma uszy,

niechaj stucha!

Powotanie synéw do bycia $wiatlem urzeczywistni si¢ wigc w calej pelni w S$cistej
eschatologii. Ci za$, ktorzy nie wydadzg oczekiwanych owocow, zostang “wyrwani z ziemi”,
jak roslina, ktorej nie zasadzil Ojciec: “On za$ odrzektl: «Kazda roslina, ktérej nie sadzit moj
Ojciec niebieski, bedzie wyrwana»” - 6 8¢ dmokpiOeic einev- mica euteio fiv 0dk EpvTELGEY O
Tat)p pov 6 ovpaviog Ekpllowdnoetor (Mt 15, 13). “Bedzie wyrwana” sugeruje, ze Ojciec ja

wyrwie.

Temat nagrody dla synow w pierwszej ewangelii synoptycznej rysuje si¢ zatem

trojako:

e Chrystus méwi o nagrodzeniu dla wiernych, ktérzy wypetniaja wolg Ojca,
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e Sprawiedliwej odptlacie dla tych, ktorzy nie wydali oczekiwanych owocow,
e Odnajdujemy tu takze przestroge dla tych, ktorym tylko wydaje sig, ze s3

wierni, a zyja w obtudzie.

Przestroge te znajdujemy na koncu Kazania na Gorze w Mt 7, 21, gdzie Jezus powie po raz

pierwszy o Bogu “Ojciec moj” - 6 matip pHov:

OV 7hg 6 Aéyv pot KOpLe KVPLE, EIGEAEVLGETOL €iC TNV PactAgiay TAV 0VpavAV, AL O

ToL®V TO BEAN A TOD TATPOG LoV TOD &V TOIG 0VPUVOIS.

Nie kazdy, ktory Mi mowi: "Panie, Panie!", wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten,

kto spetnia wolg mojego Ojca, ktory jest w niebie.

Kontekst perykopy Mt 7, 21-23 wskazuje, ze wierzacy powinni by¢ spdjni w stowach i
dzialaniach, wystrzegajacy si¢ rozdzwigku. Werset 21. spina w tej mowie jak klamra
Jezusowe nauczanie o Bogu jako Ojcu, ponownie podkreslajac konieczno$¢ stalego czynienia
(mowdv — czynigcy) woli Ojca. Chrystus utozsamia si¢ z nig 1 osobg Ojca, jak syn, ktory
przyznaje si¢ do ojca (Mt 10, 32). Ewangelista Jan wyrazi to jeszcze dobitniej: “Ja i Ojciec
jedno jesteSmy” - €y®d koi 0 matnp &v éopev (J 10, 30). Chrystus stanowi wigc wzor zycia,
dzialania, i1 jak zobaczymy zaraz, modlitwy - wolania do Boga, swego Ojca. Spontanicznie
rodzi si¢ pytanie, jesli nie wejda do Krolestwa Boga ci, ktoérzy zwracajg si¢ do Chrystusa
chwalebnym imieniem “Kyrios” (Mt 7, 21), to kto do niego wejdzie? Stowa Jezusa nie
pozostawiaja zludzen. Znajda si¢ tam btogostawieni, ktorzy petnili dzieta milosierdzia, zyli -

jak On - zgodnie z wolg Ojca:

t01e €pel O Pacirede Toig €k 0eIdV avTod: dedTe Ol gDAOYNUEVOL TOD TTATPOG LOV,

KANPOVOUNOATE TNV NTOWUAGHEVIV DUV Paciieioy o katafoAtic KOGUov.

Wtedy odezwie si¢ Krol do tych po prawej stronie: “Pojdzcie, blogostawieni Ojca
mojego, wezcie w posiadanie krolestwo, przygotowane wam od zalozenia swiata!”. (Mt

25, 34)

Tekst Mateuszowej ewangelii ukazuje takze inne miejsca, ktore mowig o tym, kto i za
co zostanie nagrodzony. Boza odptata dotyczy takze tych, ktorzy poszli za Chrystusem.
Ciekawy dialog odnajdujemy w Mt 19. Piotr pyta tam Mistrza, co otrzyma on i jego
towarzysze w apostolstwie w zamian za pozostawienie wszystkiego 1 podgzanie za Nim (Mt
19, 27). W odpowiedzi Jezus zapowiada obfita nagrode nie tylko dla apostotow, ale i dla

wszystkich, ktorzy dla Jego imienia opuscili swoich bliskich oraz dobytek - otrzymaja stokro¢
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tyle 1 odziedziczg zycie wieczne (Mt 19, 29). Tekst podkresla obfitos¢ ojcowskiej nagrody,
ktéra jest nieproporcjonalnie wigksza od poniesionych trudnosci i wyrzeczen. Obiecana
odptata dotyczy takze tych, ktérzy w jakikolwiek sposob ustuza postanym przez Boga:
prorokom, apostotom, sprawiedliwym (Mt 10, 41-42).

Podsumowujac, wezwanie z Mt 5, 48 do bycia jak Ojciec jest zwigzane z nagroda,
ktora Chrystus obiecuje tym, ktorzy nie sa obludni (Mt 6, 1). Nagroda ta jest udzial w chwale
1 blogostawienstwie Ojca, co ma realizowac si¢ w wymiarze doczesnym, jako pomoc wsrod
przesladowan (Mt 10, 22) oraz w wymiarze eschatologicznym, jako udzial w Krolestwie
niebieskim (Mt 13, 43). Tam stanie si¢ jawne podobienstwo synéw do Ojca oraz uczniow do

ich Mistrza.

4.4. Modlitwa synéw

W kontek$cie rozwazan o ojcostwie Boga w Mt nie sposéb nie wspomnie¢ o
Modlitwie Panskiej z Mt 6, 9-13. “Modlitwa Panska jest pozytywnga odpowiedzig na pytanie,
jak nalezy si¢ modli¢” i jest przeciwstawiona obludnej modlitwie tych, ktorzy modlg sie, zeby
si¢ ludziom pokaza¢ (Mt 6, 5) oraz tej, ktéra swoja skuteczno$¢ opiera na wielomowstwie (Mt
6, 7). W niej Jezus pokazuje wzorcowy sposOb zwracania si¢ do Boga i objawia, ze
pierwszym rzg¢dzie nalezy nazywa¢ Go Ojcem. Znamienny dla naszego tematu jest fakt, ze
spos$rod wielu imion, ktérymi zwracano si¢ do Boga, zostalo wybrane wtasnie to - 6 matp
(Mt 6, 9a). Aby poglebi¢ zagadnienie, przyjrzymy si¢ w pierwszej kolejnosci osobie Jezusa i
Jego modlitwie. Z niej bowiem wyptywaja znane chrzescijanom na calym $wiecie stowa

modlitwy, podawanej od starozytnosci jako jej wzorzec.

4.4.1. Jezus - Syn, ktory sie¢ modli

Wielokrotnie na kartach Mateuszowej ewangelii odnajdujemy modlacego sie¢
Chrystusa. Widzimy Go pograzonego na modlitwie w najwazniejszych momentach swojej
misji. Przed rozpoczeciem swojej publicznej dzialalno$ci 1 powotaniem apostolow byt

wyprowadzony na pustyni¢, ktéra w Biblii oznacza miejsce nie tylko proby, ale i spotkania z

28 por. P. Kasitowski, BgdZcie doskonali, jak doskonalty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). NaSladowanie Ojca
w Ewangelii Mateusza, [w:] Ty, Panie, jeste$ naszym Ojcem (lz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, F. Mickiewicz, J.
Warzecha (red.), Warszawa 1999, s. 195.
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Bogiem (Mt 4, 1-11). Przed swoja meka na krzyzu modlit si¢ w Ogrojcu, a co znamienne, w
takim wlasnie momencie zwracal si¢ do Boga nazywajac Go Ojcem (Mt 26, 39), $piacych za$

uczniow wzywat do usilnej modlitwy:

ypnyopeite kal mpocevyecte, va un elcélOnte €ic Telpacuov: 0 pev mveduo tpddvuov
1N 0& cup& dobevic.
Czuwajcie 1 mddlcie si¢, abyscie nie ulegli pokusie; duch wprawdzie ochoczy, ale ciato

stabe. (Mt 26, 41)

Chrystus spotykal si¢ z Ojcem przede wszystkim w zwyczajnej codziennej rozmowie,
usuwajac sie¢ w cien, na pustkowie, oddalajac si¢ od ludzkich spojrzen (Mt 14, 13) lub taczac
si¢ ze wspolnotg Izraela w synagodze 1 $wiatyni (Mt 12, 9; 21, 12). Aby opisac te sytuacje,
Mateusz uzywa czasownika mpocedyouon, ktory oznacza zanosi¢ modlitwy, modli¢ sie®®.
Termin wystepuje w pierwszej ewangelii synoptycznej 15 razy*, a zwigzany z nim
rzeczownik mpocevyn 2 razy (Mt 21, 13.22) - oznacza on samg modlitwe zanoszong do Boga,
ale takze miejsce modlitwy®'. Syn nie tylko si¢ modli, ale do modlitwy wzywa swoich
uczniow. Takie wlasnie wezwanie, poza przytoczonym juz tekstem Mt 26, 39 oraz
zaproszeniem do Modlitwy Panskiej z Mt 6, 9, odnajdujemy we fragmencie zapowiadajacym
przesladowania - Mt 24, 20. Uczniowie majg modli¢ si¢, aby ich ucieczka nie wypadta w
zimie lub w szabat. Nadto Jezus szczeg6lnie naktania do modlitwy za nieprzyjaciot (Mt 5,

44). Obiecuje takze, ze prosby zanoszone do Boga z wiara, zostang wystuchane (Mt 21, 22):
Kol Tévto doa v aitnonte v Tf] TPOoGELY ToTEVOVTEG ANpyEGHE.
I otrzymacie wszystko, o co na modlitwie z wiarg prosi¢ bedziecie.

Zauwazamy takze wyjatkowa troske Syna o dom Ojca w Mt 21, 13. Dom Ojca, ma

by¢ bowiem domem modlitwy (oikog mpocevyfic), Syn zaé ukazuje sie jako jego straznik.

W Mateuszowym Kazaniu na Gorze odnajdujemy wskazania, jak nalezy si¢ modlic.
Chrystus ostrzega w pierwszej kolejnosci przed obludg i jak wiemy, odbiorem ludzkiej
chwaly (Mt 6, 5). Nauczyciel pigtnuje takze gadatliwos$¢ 1 ukazuje, Ze nie w niej jawi si¢ moc

1 skuteczno$¢ modlitwy:

%89 Zob. ). Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego,
[TTpoceuxopal], Warszawa 2015, s. 657.

20W Mt 5, 44; 6, 5[2].6[2].7.9; 14, 23; 19, 13; 24, 20; 26, 36.39.41.42.44.

21 7ob. J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [TTpogeuxn],
Warszawa 2015, s. 657.
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[Ipocevyouevor 8¢ pn Pattaroynonte donep ol €0vikoi, doxodow yap 6Tl &v Ti|

moAvAoYig adTdV gicokovsOncovTal.

Na modlitwie nie badzcie gadatliwi jak poganie. Oni mys$la, ze przez wzglad na swe

wielomowstwo beda wystuchani. (Mt 6, 7)

Modlitwa ucznidow ma by¢ pokorna, skierowana ku Bogu, nieobtudna i1 nieszukajgca
ludzkiego poklasku. Nie musi by¢ obfitujaca w stowa, gdyz Ojciec wie czego im potrzeba,
zanim Go o co$ poprosza (Mt 6, 8). Jej moc bierze si¢ z samego spotkania z Bogiem, ktory

umacnia stabe ciato (por. Mt 26, 41).

Analizujac miejsca, w ktorych widzimy Jezusa modlacego si¢ i te, w ktérych
wspomina o modlitwie, mozna wysnu¢ kilka zasadniczych wnioskow. Pierwszym z nich jest
niewatpliwie to, iz byl on czlowiekiem modlitwy. Modlitwa byta dla Niego na tyle wazna, ze
przerywal swoje zadania, aby znaleZz¢ na nig czas. Syn modlil si¢ czgsto i w kluczowych
momentach swojej misji (np. Mt 26, 39). Modlitwa ta byta wyrazem Jego glebokiej relacji z
Ojcem. Oddawal si¢ zarowno modlitwie osobistej, jak 1 wspolnotowej, gromadzac si¢ z
czcicielami Boga w synagodze i1 $wiatyni (Mt 12, 9; 21, 12). Ten, ktéry zyt modlitwa i

spotkaniem z Ojcem, mogt wigc zostawi¢ Kosciotowi jej niedoscigniony wzor.

4.4.2. Nasz Ojciec z nieba

Dla ulatwienia dalszej analizy zamieszczamy ponizej tekst Modlitwy Panskiej

przytoczony za BT oraz w wersji LXX*?,

Aneks 5

Modlitwa Panska

Tekst polski za BT* (Mt 6, 8b-13) Tekst grecki za LXX (Mt 6, 9-13)

22 poktadnie: Bible Works Greek LXX/BNT.
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Wy zatem tak si¢ modlcie:
Ojcze nasz, ktory jeste§ w niebie,

niech si¢ $wieci imi¢ Twoje!

Niech przyjdzie krdlestwo Twoje;
niech Twoja wola spelnia si¢ na

ziemi, tak jak 1 w niebie.

Chleba naszego powszedniego daj

nam dzisiaj;

1 przebacz nam nasze winy, jak i

obtwg obv mpocedyecde VuEic:
[Tatep MudV O €v 10ig OVLPAVOIG:

aylacOnto 10 dvoud cov:

EMOETO 1) Pactieio Gov: yevnOnT®
T0 0EANUA Gov, MG €V oVPOVE Kol

Emi yNG

TOV dpTOoV NUAV TOV EM0VG10V 80¢

NUiv onpepov:

Kol Qe MUlv T0 OpeAuaTo

my przebaczamy tym, ktorzy NUGY, G Kol NHET APHKapEY TOlg

przeciw nam zawinili; OpehéTong MUV

i nie dopusé, aby$my ulegli pokusie, ale | K01 K0 gloevéykng nMudg &g
nas zachowaj od ztego!” TEPACHOV, GALG PDooL NG Ao

0D TOVNPOD.

Stary Testament rzadko postuguje si¢ w stosunku do Boga terminem “ojciec”. Temat
ten zostal rozwiniety w rozdziale 11, gdzie byta mowa o terminologii dotyczacej ojca w Biblii.
Znacznie czg$ciej uzywano tytulow, ktore podkreslaty Boza wszechmoc, $wigto$¢ i ktore
odnosity si¢ do dzieta stworzenia lub wyzwolenia z niewoli egipskiej np. Swiety Izraela -
X Wit (Iz 41, 14); Wszechmocny - 10 (Ps 68, 15), Stworzyciel - ®¥7a (I1z 43, 1), mdj
Wybawiciel - 0997 (Ps 18, 3). Stary Testament nazywa Boga Ojcem - 28, ale zasadniczo nie
uzywano tego wezwania w osobistych modlitwach, gdyz ojcostwo Boga taczono w pierwszej
kolejnosci z catym narodem - to Izrael byt ukochanym synem Boga (np. Oz 11, 1). Jezus za$
wprowadza uczniow w nowa zazylo§¢ z Bogiem, objawia Go jako kogos$ bliskiego
cztowiekowi, przy czym nie pomniejsza Jego potegi i chwaty. Mozliwo$¢ nazywania Boga
Ojcem stanowi swoisty przywilej dla tych, ktorzy sg okre$lani jako Jego dzieci*”. Tak o

wersecie 9a napisal §w. Chromacjusz z Akwilei (IV w.):

23 por. C. Mitch, E. Sir, The Gospel of Matthew, CCSS, Grand Rapids - Michigan 2010, s. 105.
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Ojcze nasz, ktory jesteS w niebie. Jest to glos wolno$ci i peten zaufania. PowinniScie
zatem kierowaé si¢ takimi obyczajami, abyscie mogli by¢ dzie¢mi Boga i Bra¢mi
Chrystusa. Bo z jakaz zuchwatoécia odwaza si¢ nazwaé¢ Boga swoim Ojcem ten, kto
odstapit od Jego woli? Stad wiec wy, umilowani, staniecie si¢ godnymi boskiego

przybrania za synéw, bo napisano: “Wszystkim, ktorzy je przyjeli, dato moc, aby si¢

stali dzie¢mi Bozymi .

Vocativus mhtep uzyty w Modlitwie Panskiej pojawia si¢ w Mt jeszcze trzy razy;
warto przy tym odnotowaé, ze wszystkie pozostale jego wystapienia znajdujg si¢ w
rozdziatach 11 1 26, czyli w modlitwach skierowanych do Ojca (11, 25; 26, 39.42). Nowy
Testament posluguje si¢ jeszcze jednym okresleniem Ojca - pochodzacym z jezyka
aramejskiego Abba - X2X. Najbardziej poruszajace z wystapien odnajdujemy w Mk 14, 36,
gdzie Chrystus zwraca si¢ tak do Boga przed swoja mekg na krzyzu®”:

kol Eheyev: affa 6 motp, TAVTO SUVATE GOL' TOPEVEYKE TO TOTHPLOV TOVTO G EUOD-
AN o0 Ti &y BEAm dAAQ Ti 00.
I mowit: “4bba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode Mnie!

Lecz nie to, co Ja chcg, ale to, co Ty niech sig¢ stanie!".

Mamy tutaj do czynienia z najbardziej intymng modlitwa Jezusa w najtrudniejszym
momencie Jego zycia. Wida¢ tez, ze nie tylko nauczyl swoich uczniow modlitwy do Ojca, ale
sam si¢ do Niego tak zwracal. Tekst paralelny z Mt 26, 39 nie zawiera terminu afpfa. Wersja
Mk uchodzi za bardziej pierwotng 1 zawierajaca ipsissima verba lesu. W tym kontekscie staje
sie zatem jednym z kluczy do zrozumienia osoby Jezusa®‘. Problemow nastrecza fakt, iz
termin ten nie pojawia si¢ ani w Starym Testamencie, ani w literaturze judaistycznej”’. W
mysli powszechnej utrwalito si¢ przekonanie, Zze okreslenie to mozna odda¢ za pomoca
polskiego "tatusiu", co ma oddawac¢ czutos¢ i delikatnos¢, rodzinng wreez zazyto$¢ z Bogiem.
Niektorzy porownywali abba do dziecigcego gaworzenia, nie zwracano tez uwagi, ze greka
zna stowo pappas (mdnrac), ktore jest zdrobnieniem stowa "ojciec"*®. Wérod autorow, ktorzy
opowiadali si¢ za rozumieniem tego terminu jako “ojcze” - “tatusiu” - byli Joachim Jeremias

oraz Witold Marchel. Pisali oni takze o cigglo$ci migdzy Starym i Nowym Testamentem,

294 por, K. Bielawski (red.), Modlitwa Pafiska. Komentarze facifiskich Ojcéw KoSciofa IV-V w., Krakéw 2004, s. 13.
Cytat biblijny: J 1, 12.

2% poza Mk 14, 36 termin ten wystepuje takze w Rz 8, 15 i Ga 4, 6.

2% por. J. ). Plich, Sfownik kultury biblijnej, Czestochowa 2004, s. 10. Autor przytacza tu my$l J. Barra.

297 H. Hendrickx, The Sermont on the Mount, SSG, London 1984, s. 109.

%8 Tamze, s. 10-11.

128



widzac pomigdzy nimi rozwdj koncepcji boskiego ojcostwa, jednoczes$nie podkreslali, ze
Nowy Testament rozumie je w sposOb nowatorski przez pryzmat niespotykanej dotad i

299

objawionej relacji Ojca i Syna™”. Nie mozna nie wspomnie¢ o dziele, ktore wywarto ogromny

wplyw na te tematyke: “Abba isn’t daddy” z 1988 r. autorstwa James’a Barra*”

, ktory uwazat,
ze abba stanowil zwrot pelen szacunku w ustach dorostego do jego ojca. Ewangelista Marek
ukazuje bowiem "Jezusa jako doskonalego, dorostego mezczyznge z regionu
srodziemnomorskiego, proszacego swego Ojca o usunigcie cierpienia fizycznego z Jego

zycia, a jednak poddajgcego si¢ temu cierpieniu bez stowa skargi"

. Abba jest wiec
wolaniem pelnym dziecigcej ufnos$ci, ale zarazem ogromnego szacunku. Stawia tez Boga jako
glowe nowej rodziny - Kosciola, ktorej jest Ojcem i ktorej, poprzez Chrystusa, przekazuje
swoje dziedzictwo’”. Za takim rodzinnym, a zarazem prawnie ukonstytuowanym w Starym
Testamencie rozumieniem ojcostwa Boga opowiada si¢ takze Angelika Kwas®®. Przemawia
za tym tez fakt, iz mtoda wspolnota rozpoznaje, ze moze na wzor Syna Bozego zwracac si¢ w
ten sposob do Boga. Swiadomos¢ ta ma swoje odzwierciedlenie w listach Pawtowych (Ga 4,
6 i Rz 8, 15). Duch Swicty upewnia wierzacych o ojcowskiej mitosci Boga i rodzi w nich
zaufanie, z ktérego wyptywa zawotanie: apfa 6 matip. Nie ma bowiem ojcowsko-synowskiej
relacji bez zaufania, bez pewnosci tego, ze ten, do ktdrego wotam jest dobry i pragnie mojego
dobra. To zapewnienie daje Kosciotowi wiasnie Duch Bozy (Ga 4, 6). Pawet Labuda napisat,
ze wiarygodnos$¢ Ojca warunkuje wrecz zaufanie Syna Bozego; dodajmy, tak samo warunkuje

304 Zlozenie afPo O matip jest zatem unikatowym okresleniem

zaufanie innych synéw Boga
Boga, Ojca bliskiego, a zarazem takiego, ktory jest obdarzany szacunkiem przez swoja

wspolnotg.

2% por, J. B. Szlaga, Objawienie ojcostwa Bozego przez Jezusa Chrystusa, [w:] |. Dec (red.), “Abba”, Ojcze w
strone wielkiego jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 46-47.

30 Barr J, Abba isn’t daddy, JThS, wvol. 39, Issue 1, April 1988, p. 28-47, DOI:
https://doi.org/10.1093/jts/39.1.28.

301 ). ). Plich, Sfownik kultury biblijnej, Czestochowa 2004, s. 11.

32 Por. P. tabuda, Pawet jako ojciec i Bég jako ,abba, ojciec”, VV 20 (2011).
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Verbum_Vitae/Verbum_Vitae-r2011-t20/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-
190/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190.pdf [dostep: 26.02.2022], s. 177.

03 Ppor. A. Kwas, Bdg Ojcem w Nowym Testamencie, RL 35 (1982) nr 3, s. 186. DOI:
https://doi.org/10.21906/rbl.1856. Autorka opiera t€ my$l na rozumieniu prymatu ojca w rodzinie, jego
autorytetu w spotecznosci oraz jego pedagogicznej roli wzgledem syndw.

304 por. P. tabuda, Pawet jako ojciec i Bdég jako ,abba, ojciec”, VV 20 (2011).
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Verbum_Vitae/Verbum_Vitae-r2011-t20/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-
190/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190.pdf [dostep: 26.02.2022], s. 180. Autor przytacza tu my$| zawartg w:
Tonstad S., The Revisionary Potential of Abba! Father!’ in the Letters of Paul, Andrews University Seminary
Studies 45 (2007).
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Rowniez Jan Lach podejmowal temat autentycznos$ci i pochodzenia zwrotu “Ojcze
nasz” 1 zastanawial si¢ - czy jest to zwrot liturgiczny pierwotnej wspolnoty Kosciota, dzieto
samego ewangelisty, czy moze stata modlitwa Jezusa? Autor zwraca uwage na rdzne
odpowiedzi wérdd biblistow i ukazuje otwarto$¢ tej kwestii*®. Na pewno wazng mys$la jest
tutaj przekonanie, iz wezwanie to ma charakter wspolnotowy, a Jezus nie tyle utozsamia si¢ tu
z uczniami, ile wskazuje na wzoér, jak ma modli¢ si¢ do Ojca spoleczno$¢ wierzacych. To

zawotanie Kosciota ma wymiar jednoczacy - przywotuje braci jednej rodziny do jednego

Ojca®®.

Chrzescijanie tworza nowe ‘my’, w Jezusie Chrystusie, ktére nie opiera si¢ na
przynaleznosci etnicznej, ale wszyscy maja przystep do Ojca dzieki Synowi, w Duchu

Swigtym®”.

W “Homilii XIX na Ewangeli¢ wedlug §w. Mateusza”, §w. Jan Chryzostom napisat o

implikacjach, ktore wynikaja z takiej wlasnie mozliwosci nazywania Boga Ojcem:

Kto bowiem Boga nazywa Ojcem, ten jednym stowem wyznat: odpuszczenie grzechow,
zniesienie potepienia, sprawiedliwo$¢, uswiecenie, odkupienie, przybranie za syna,
dziedzictwo i braterstwo z Jednorodzonym, dary Ducha Swietego. Nie moze bowiem
nazywa¢ Boga Ojcem nikt, kto wszystkich tych dobr nie dostgpit. Dwojako zatem
dzwiga ich umysh: godnoscig Tego, kogo wzywaja, i wielkoscig dobr, w ktorych

uczestniczg®®.

Obok vocativu modlitewnego matep, Mateusz odnotowuje jeszcze jedno wykrzyknieniowe
okreslenie Boga. Natrafiamy na nie w Mt 27, 46. Jezus nazywa Go: “Eli, Eli” C(HA{, 'HA{) -
“Boze moj, Boze moj” (®eé pov, Oeé pov). Czy Eli, Eli wyraza trudng sytuacje, w ktorej
cigzko wola¢ do Boga Ojcze? Czy stowa te wyrazaja zwatpienie Jezusa lub przecza Jego
bostwu badz zaufaniu do Boga? Jak latwo si¢ domys$li¢ pojawialy si¢ w historii rdzne

309

interpretacje tego wersetu” . Nie ma wystarczajacych argumentdw, aby nie uznawac

305 por. J. Lach, OkreSlenie Boga Ojcem w Ewangelii $w. Mateusza, [w:] Ty, Panie, jeste$ naszym Ojcem (Iz 64, 7).
Biblia o Bogu Ojcu, red. Mickiewicz F., Warzecha J., Warszawa 1999, s. 78-80.

3% piotr Labuda pisze o tym w konteks$cie napieé, ktdre przezywat Ko$cidt otwierajgc sie na przyjecie pogan.
Wotanie “Abba” wyklucza bowiem mozliwo$¢ jakiegokolwiek podziatu i niweluje te napiecia. Zob. P. Labuda,
Pawet jako ojciec i Bdg jako ,abba, ojciec”, A% 20 (20112).
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Verbum_Vitae/Verbum_Vitae-r2011-t20/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-
190/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190.pdf [dostep: 26.02.2022], s. 183-184, 187.

307 . J. Pudetko, Bdg jako Ojciec w Ewangelii $w. Mateusza na przyktadzie Modlitwy Pariskiej, WST XXV/1/2012.
https://akademiakatolicka.pl/wp-content/uploads/wst/25-1/Pudelko.pdf [dostep: 24.02.2022], s. 175-176.

308 K. Bielawski (red.), Modlitwa Pariska. Komentarze greckich Ojcéw KoSciofa IV-V w., Krakéw 2004, s. 113.

309 Odsytamy choCby do analizy dokonanej przez Antoniego Paciorka, [w:] A. Paciorek, Ewangelia wedtug $w.
Mateusza, PKB, t. |, Tarnow 2009, s. 331-333.
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https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Verbum_Vitae/Verbum_Vitae-r2011-t20/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190.pdf
https://bazhum.muzhp.pl/media/files/Verbum_Vitae/Verbum_Vitae-r2011-t20/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190/Verbum_Vitae-r2011-t20-s171-190.pdf

historycznos$ci tej wypowiedzi Jezusa. Nie wydaje si¢ takze, aby byla zaprzeczeniem Jego
zaufania do Boga oraz wyrazem zwatpienia. Przeciwnie, uzycie co prawda 6 6g6¢ w miejsce
najczesciej uzywanego u Mateusza 6 moatp ukazuje dramat sytuacji, Jezusowe poczucie
opuszczenia przez wszystkich, takze przez Ojca (stad ogolniejsze okreslenie Boga), ale
jednoczes$nie samo wotanie do Boga, uzycie Ps 22, 2 oraz intymne dookre$lenie “mgj”,
pokazuje, ze Jezus nie przestal by¢ w relacji do Ojca i w tak trudnym momencie wlasnie Jemu
chce wypowiedzie¢ swoj bol. Wspomniany psalm wyraza bowiem udrgke 1 trud, ale

jednoczesnie konczy si¢ picknym uwielbieniem Boga, ktére wyraza ogromne zaufanie:

Tylko Jemu oddadza pokton wszyscy, co $pia w ziemi,
przed Nim zegna sie wszyscy, ktérzy w proch zstepuja.
A moja dusza bedzie zyta dla Niego,

potomstwo moje Jemu bedzie stuzy¢,

opowie o Panu pokoleniu przysztemu,

a sprawiedliwos¢ Jego oglosza ludowi, ktory si¢ narodzi:

“Pan to uczynil”. (Ps 22, 30-32)

Zastosowanie psalmu, ktéry ilustruje lament cierpigcego sprawiedliwego, podkresla przede
wszystkim zaufanie Jezusa oraz fakt, ze w Nim wypetnia si¢ to Stowo Pisma, nie za§ wymiar

310 W wymiarze

emocjonalny, badz psychologiczny, na co zwraca uwage Daniel J. Harrington
za$ praktycznym wspolnota Kosciota widzi w wiszacym na krzyzu Jezusie i Jego zawotaniu
do Boga, swoje wotanie, we wszystkich sytuacjach, w ktorych ci¢zko zobaczy¢ Ojca,
dostrzega realizm chrzescijanstwa 1 Boga, ktory nie przestaje by¢ “moj” 1 ktéremu mozna
wypowiedzie¢ swoje cierpienie i niezrozumienie. W konsekwencji prowadzi to do pokoju i

odkrywania na nowo w Bogu Jego ojcostwa.

Bog, o ktérym mowi Chrystus jest w niebie. “Kiedy za§ moéwi: w niebie, to nie po to,
aby tam zamkna¢ Boga, ale by modlacego si¢ oderwac od ziemi i1 utwierdzi¢ w miejscach
wysokich i w przebywaniu w gorze™'!. Podobnie Teodor z Mopsuestii interpretowal te stowa,
jako nakierowujace modlacych si¢ ku rzeczywistosci niebianskiej, gdzie Bog przygotowat
mieszkanie “jakie nalezy si¢ synom™'?. O Ojcu, ktory jest w niebie (6 motip 6 0VpAVIOG; NP.

Mt 15, 13) pisalismy juz w rozdziale III, tam tez odsytamy, aby nie powiela¢ tresci rozprawy

310 Autor powie mocno: “It is dangerous to draw conclusions about Jesus’ psychology or emotional state from
Psalm 22. The early Christians were more interested in portraying him as suffering righteous one and his death
as ‘according to the Scriptures”. Zob. D. J. Harrington (edit.), The Gospel of Matthew, SP, Collegeville - Minnesota
1991, s. 402. W mojej opinii nie podwaza to jednak historyczno$ci i dostownej interpretacji tego fragmentu.

311 K. Bielawski (red.), Modlitwa Paniska. Komentarze greckich Ojcéw KoSciofa IV-V w., Krakéw 2004, s. 113.

312 Tamze, s. 165.
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(3.1.2.). Natomiast, jesli chodzi o znaczenie tego zwrotu w kontekscie analizowanej Modlitwy
Panskiej, zasadnym wydaje si¢ twierdzenie Hermana Hendrickx’a, ktory uwaza, ze “Ojciec
nasz”, podkresla bliskos¢ Boga, poprzez dopowiedzenie “ktdry mieszkasz w niebie” jest

zabezpieczone przed zbyt familijnym rozumieniem tego, kim jest Bog*".
Bog jest jednocze$nie bliski i zdystansowany, immanentny i transcendentny’'*.

Analizujgc Mt 6, 9a, Mirostaw Rucki dopatruje si¢ w dopowiedzeniu “ktory$ jest w niebie”
zydowskiej tendencji do unikania imienia wlasnego Boga, wyrazenie to bowiem nie
pozostawia watpliwosci, ze chodzi o jedynego, prawdziwego Boga, ktory mieszka w

niebie’®.

Po raz kolejny u Mateusza uwypukla si¢ tez powolanie wierzacych do oddawania
chwaly Bogu. Chrystus zaprasza ich, aby modlili si¢ “Swie¢ si¢ imi¢ Twoje”. Ojciec ma by¢

uwielbionym:

Czyz przez uczczenie Ojca nie spelniajg si¢ wspaniale w kulcie chrzescijanskim stowa
Jezusa wypowiedziane do Samarytanki: “Ale nadchodzi godzina i juz nadeszta, ze

prawdziwi czciciele beda oddawaé cze$¢ Ojcu w duchu i w prawdzie. Bo 1 Ojciec

takich szuka czcicieli”*'e.

Stanistaw Witkowski zauwaza, ze uzyta w aoryscie forma czasownika - ayltoucOnto (Mt 6, 9b)
byta powszechnie stosowana w liturgiach starozytnosci, oraz ze ukierunkowuje nas ona na
fakt, iz to BoOg jest sprawcag uswiecenia wlasnego imienia’'’. Przez swoje uwielbienie
wierzacy nie dodaja nic do tej chwaly, ale w niej uczestniczg (por. Mt 13, 43). Naturalnym
nastgpstwem staje si¢ zatem wotanie do Ojca, aby przyblizylo si¢ Jego krélestwo (Mt 6, 10a),
w ktorym Jego gloria stanie si¢ jawna wobec ucznidw, a wola doskonale zrealizowana (Mt 6,

10b).

313 H. Hendrickx, The Sermont on the Mount, SSG, London 1984, s. 110-111.

314 Tamze, s. 111. Tltumaczenie wilasne. Tekst w oryginalnym brzmieniu: “God is both close and distant,
immanent and transcendent”.

315 M. Rucki, Modlitwa Pariska w kontek$cie mentalnoSci Zydowskich adresatéw Ewangelii Mateusza, Wroctaw
2014, s. 58.

316 £, Guerry, Do Ojca, Warszawa 1962, s. 10.

3175, Witkowski, Nowa jako$¢ Zycia. Kazanie na Gérze Mt 5-7, Krakéw 2004, s. 122.
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4.4.3. Ojciec, ktory daje chleb

O jakim chlebie mowi Jezus w Mt 6, 11? Sw. Hieronim ze Strydonu dokonujac
analizy terminu €movctog, ktrory jezyk polski thumaczy jako “powszedni”, rozumie go jako
“nadprzyrodzony” lub “szczeg6lny” 1 interpretuje dwojako: jako odniesienie do Chrystusa -
Tego, ktory z Nieba zstepit (J 6, 51), oraz jako chleb, ktory przewyzsza wszystko inne’'®.
Odwotujac si¢ do apokryficznej “Ewangelii wedlug Hebrajczykow” Hieronim widzi
mozliwo$¢ thumaczenia tego wezwania modlitwy Panskiej jako “chleba naszego
jutrzejszego/na dzien przyszly, daj nam dzisiaj” i taczy to ze stowami Jezusa z Mt 6, 343",
Inaczej twierdzi Cyryl Jerozolimski, ktory w swojej katechezie mistagogicznej z IV w.

napisat:

Stowo dzisiaj shuzy zamiast codziennie, jak to i Pawet mowi: Jak dtugo jeszcze dzi$

istnieje*”.

Grzegorz z Nyssy widzi tu wyraz ufnos$ci ucznidéw, ktorzy modlac si¢ tak, wykazujg brak
zatroskania o to, co bedzie jutro zgodnie z wezwaniem Jezusa z 6, 34: “Ten, ktory ci daje

»321 - “Wyrazem «chleb» obejmuje Pan

dzien, da ci takze to, co jest w tym dniu potrzebne
wszystkie potrzeby ciala™*. To wotanie synéw do Ojca o chleb wyraza ich wiare w dobro¢ i
troskliwos¢ Boga. Jan Daniel Szczurek odnos$nie do rozumienia chleba, pisze o ojcowskiej
zyczliwos$ci i znajomosci spraw ludzkich®®. Ojcowska troska rozciaga sie na cale stworzenie,
a sposrod niego Ojciec upodobat sobie szczegdlnie ludzi; jest obecny przy swoich dzieciach i

zawsze wie, co si¢ z nimi dzieje, jak o tym czytamy w Mt 10, 29-31:

ovyl dvo otpovbio docapiov mwAeitay, kal &v €€ avt®v 00 meceitan &ml TV Yiv Gvev

TOD TOTPOC VUDV.
VUGV 0¢ Kal ol Tpiyxeg TG kePaAfg Tiool pOunpévon giciv.
ur ovv @oPeiche: ToA®Y oTpovdiny Srapépete DUELC.

Czyz nie sprzedaja dwoch wrobli za asa? A przeciez zaden z nich bez woli Ojca

waszego nie spadnie na ziemig.

318 K. Bielawski (red.), Modlitwa Pariska. Komentarze faciiskich Ojcow KoSciota IV-V w., Krakéw 2004, s.
173-174.

319 Tamze.

320 70b. TenzZe, Modlitwa Pariska. Komentarze greckich Ojcdw KoSciota IV-V w., Krakéw 2004, s. 37. Autor cytuje
tu Hbr 3, 13.

32! Tamze, s. 77.

322 Tamze.

323 por, Szczurek J. D., Bdg Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swietej. Elementy patrylogii, Krakéw 2003, s. 120.
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U was za$ nawet wlosy na glowie wszystkie sg policzone.
Dlatego nie bojcie si¢: jeste$cie wazniejsi niz wiele wrobli.

Czlowiek jest wazny dla Ojca i moze wota¢ do Boga w swoich potrzebach. O Bogu Stworcy,

ktory jest zarazem Bogiem Ojcem pisze w syntetyczny sposéb Filon z Aleksandrii:

Jako Ojciec [Bog] troszczy si¢ bowiem o zachowanie swoich dzieci, a jako Stworca o
zachowanie swych dziet i ochrania je wszelkim sposobem od wszystkiego, co jest
niekorzystne oraz szkodliwe, a z drugiej strony wszelkim sposobem stara si¢ o to, aby

im zapewni¢ to wszystko, co jest korzystne i pozyteczne®*.

Dobroci Boga nie zmienia grzech ludzi i brak wierno$ci ze strony tych, ktérych powotat i

chciat przybrac¢ za synow (por. Mt 5, 45). W Mt 7, 11 czytamy za$:

gl obv Dueic movnpoi dviec oidate ddpato dyadd S1d6vor Toig Tékvolg VUDY, TOGH

UAAAOV O TOTIP VUGV O &V TOIC 0Vpavois dMGeL ayadd Toig aitodoty avTodHV.

Jesli wiec wy, cho¢ zli jestescie, umiecie dawac¢ dobre dary swoim dzieciom, o ilez

bardziej Ojciec wasz, ktory jest w niebie, da to, co dobre, tym, ktdrzy Go prosza.

“To, co dobre” (aya0d) wyraza nastawienie Boga wzgledem cztowieka - Ojciec pragnie dobra
dla swoich dzieci. Jeszcze bardziej uwypukla to zestawienie z ludzkim ojcostwem w ww.
9-10. Jezeli ojciec skazony ztem grzechu, potrafi dawaé¢ dobro swoim dzieciom, to c6z
dopiero Bog, ktory jest samg dobrocig - Jedynym Dobrym (por. Mt 19, 17). Mamy tutaj
klasyczny przyktad rozumowania qal wahomer, w ktorym pordwnywane sa dwie
rzeczywisto$ci, jedna porzadku nizszego, druga za§ wyzszego. To, co jest prawdziwe dla
porzadku nizszego, musi by¢ réwniez prawdziwe dla porzadku wyzszego. Skoro ojciec
ziemski dotkniety przez zlo potrafi dawac¢ dobre rzeczy swoim dzieciom, to o ilez bardziej
Ojciec niebieski, ktéremu grzech jest catkowicie obcy, obdarzy dobrymi rzeczami, tych,
ktorzy Go prosza®®”. Zapewnienie Jezusa o tym, ze Ojciec daje dobre rzeczy dzieciom,
wybrzmiewa jeszcze mocniej] w Mt 6, 8: “Albowiem wie Ojciec wasz, czego wam potrzeba,
wpierw zanim Go poprosicie” - 0idgv yop O moTHp VUAY GOV Ypeiav Exete mPO TOD VUAG
aitfjoor avtov. Wierzacy, zapewnieni o mitosci, dobroci i troskliwosci Boga, zostajg

zaproszeni przez Syna do zwracania si¢ do Boga “Ojcze”, czyli do ufnej modlitwy, zatem

324 M. A. Vannier, Bdg Ojciec. Tajemnica mito$¢. Ojcowie KoSciofa o Bogu Ojcu, Warszawa 1999, s. 33.
325 70b. S. Witkowski, Nowa jako$¢ Zycia. Kazanie na Gérze Mt 5-7, Krakéw 2004, s. 156-157.
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ojcowsko-synowskiej relacji. Podobne i pokrzepiajace stowa Mistrza odnajdujemy w Mt 18,
19:

Mo [apnv] Aéy® Dulv 6Tt €0v dV0 GLUEEVICOGY €& DUV &l TG Yiig TTEPL TAVTOC

npbrypatoc ob &0y aithomvTal, YeviceTal oToic mapd Tod TaTpd oL TOD &V 0VPAVOIS.

Dalej, zaprawde, powiadam wam: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda,

to wszystkiego uzyczy im mdj Ojciec, ktdry jest w niebie.

Chrystus objawia wiec i zachgca do relacji z Bogiem, ktory jest bliski, przychylny
cztowiekowi; objawia Ojca, ktory zna ludzi i ich potrzeby. To wszystko zawiera si¢ w
terminie 0 matnp, poprzez ktory wierzacy moga zwraca¢ si¢ do Boga. Jest wigc Modlitwa
Panska jest wigc wezwaniem do fundamentalnego zaufania Bogu. Dlatego, co jeszcze
wyrazniej zobaczymy w dalszej czesci rozdziatu, cztowiek jest powotany do oddania chwaty

Ojcu, tak jak uczynit sw. Franciszek z Asyzu, odkrywszy Boga jako Ojca i Dobro:

Ty jestes Krolem wszechmogacy,
Ojcze Swigty,
Krolu nieba i ziemi.

[...] Ty jeste$ dobro, wszelkie dobro, najwyzsze dobro®*.

4.4.4. Ojciec, ktory przebacza

Szczegdlnie wyeksponowana jest w Modlitwie Panskiej kwestia przebaczenia. Ojciec
przebaczy swoim czcicielom tak, jak oni innym ludziom. Ostrzezenie przed brakiem
przebaczenia widzimy takze w Mt 18, 35. Fragment ten ukazuje, ze przebaczenie ma dotykac
glebi czlowieka, ktéra w jezyku biblijnym zawiera si¢ w semityzmie “serce” - nalezy
przebaczy¢ z serca (amd T®v Kopdw®V). Przebaczenie odnosi si¢ do relacji z bratem (0
aoeApoc). Kontekst pierwszej ewangelii synoptycznej wskazuje, Zze nie chodzi tu o
pokrewienstwo lub o wezwanie do przebaczania wobec tylko przychylnych osob, ale o ogdlne
nastawienie wobec ludzi - nawet nieprzyjaciot (Mt 5, 44). Spontanicznie powraca w tej
kwestii pytanie uczonego w Prawie z Lk 10, 29: “Kto jest moim bliznim?” (xoi tig €51iv pov
ninciov;) i rozszerzajaca perspektywe zydowska odpowiedz Jezusa, zawarta w przytoczonej

historii dobrego Samarytanina. Wezwanie Chrystusa nie ma granic - uczen przebacza, ma to

326 M. A. Vannier, Bég Ojciec. Tajemnica mito$¢. Ojcowie KoSciota o Bogu Ojcu, Warszawa 1999, s. 170.
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by¢ stata dyspozycja jego serca. Jest to fundamentalne wyzwanie, od ktérego zalezy wilasne

zbawienie, nierozerwalnie zwigzane z przebaczenia od Ojca:

‘Eav yap dotite 10lg avOpdmoIg T0 TUPUTTOUOTO ADT®V, APNoEL Kol DUIV O TaThp DUDV

0 obpaviog:
€av 0 un aefjte Toig AvBpmmOoLg, 00O O TP VUMV APTCEL TA TOPATTOLUATA DUDV.

Jesli bowiem przebaczycie ludziom ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz

niebieski.

Lecz jesli nie przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych

przewinien. (Mt 6, 14-15)

Nowotestamentalne przebaczenie eksponuje takze dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej “Biblia a moralno$¢. Biblijne korzenie post¢powania chrzescijanskiego”. Jest tam
wyodrebniony paragraf o przebaczeniu w ewangelii Mateusza, w ktérej Jezus objawia si¢
swiatu jako ten, ktory przyszedt odkupi¢ swoj lud od jego grzechdéw, powotlaé grzesznikow

takich wlasnie jak Mateusz i przynie$¢ im przebaczenie®”.

Pisma Nowego Testamentu zgodnie podaja jako centralng prawde, ze Bog

urzeczywistnil przebaczenie poprzez osobe i dzieto Jezusa®*®.

Ta Jego misja znalazta odzwierciedlenie juz w otrzymanym przez Niego imieniu

teoforycznym “Jezus” - “Jahwe zbawia” (¥10°). Innymi stowy: “W Jezusie Chrystusie

przyszto na $wiat Boze przebaczenie™?’. On jest wzorem przebaczenia, dal jego przyklad,

gdy nie domagat si¢ pomsty na swoich wrogach (Mt 26, 52). “Stownik Symboliki Biblijnej”

moéwi o dwoch aspektach przebaczenia, ktoérymi sg usunigcie grzechu oraz przywrocenie
330

wigzi>". Chrystus nie tylko przynosi synom ojcowskie przebaczenie, ale rowniez przywraca

zerwang wi¢z z Bogiem, uzdrawia ja i oddaje Ojcu marnotrawnych synow (por. £k 15, 20).

327 papieska Komisja Biblijna, BM, Kielce 2009, s. 117.

38 Tamze.

329 J, Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej. “Btogostawiony Pan, Bég Izraela” (tk 1, 68),
t. I, Kielce 2000, s. 149.

330 por. L. Ryken, J. C. Wilhoit, T. Longman lIl, Sfownik Symboliki Biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory,
figury stylistyczne i gatunki literackie w PiSmie Swietym, Warszawa 1998, s. 801.
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4.5. Wspolnota usynowionych

Jesli Bog jest Ojcem, to najbardziej istotowa tozsamoscig tych, ktorzy dali postuch
Jego Stowu jest bycie synami. Tak samo jak poznanie ojcostwa Boga stato si¢ mozliwe dzigki
Jednorodzonemu Synowi, tak tez przez Niego stalo si¢ mozliwe takze nasze usynowienie.
Bezposrednig konsekwencja objawienia si¢ Boga jako Ojca jest zatem fakt filiacji. Celowo
piszemy “fakt”. Jest to bowiem wyraz fundamentalnej tozsamosci cztowieka, powotanego do
bycia w relacji z Bogiem. Komentujac Modlitwe Panskq, $w. Hieronim ze Strydonu napisat:
“Ci, ktorzy mowig ojcze wyznajg, iz sami sg synami”*'. Nie jest to jednak tylko wyznanie
wiary, ale wyrazenie istoty tego, kim czlowiek jest dla Boga oraz wyraz udziatlu w
spoteczno$ci synéw - w Kosciele. Jak juz wspomnieliSmy, nie ma ojcostwa bez synostwa.
Jean Galot pisze o pragnieniu Ojca, aby mie¢ w nas synow i w tym widzi przyczyne i cel, dla
ktorego zostat stworzony $wiat, a jego trwalo$¢ (Swiata) wskazuje na stato$¢ mitosci Ojca®?.
Bog wiec chciat mie¢ synow. Boze synostwo rodzi si¢ 1 wyplywa z ojcostwa samego Boga,

jest zaposredniczone i zakorzenione w synostwie Syna Bozego:

6te 68 MABev 1O TANpopa ToD Ypdvov, EEaméoteiley O BdG TOV VIOV AVTOD, YEVOUEVOV

€K YOVIUKOG, YEVOLEVOV DTTO VOULOV,
tva Tovg V1O vopov £€ayopdion, tva v vioBesiav dnorafopey.

‘Ot 6¢ éote viol, éEanéotetrev 0 Bedg TO mvedpa Tod viod avtod &ig Tog Kapdiog MUV
KpaCov- affa 6 matp.
HoTE 0VKETL 1 0DAOG GALL VIO €1 88 Vidg, Koi KAnpovopog S1d Ogod.

Gdy jednak nadeszla pelia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty,

zrodzonego pod Prawem,

aby wykupit tych, ktorzy podlegali Prawu, aby$my mogli otrzymac przybrane

Synostwo.

Na dowod tego, ze jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego,

ktory wota: Abba, Ojcze!

A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z

woli Bozej. (Ga 4, 4-7)

31K, Bielawski (red.), Modlitwa Pariska. Komentarze facifiskich Ojcéw KoS$ciota IV-V w., Krakéw 2004, s. 172.
332 por. J. Galot, Serce Ojca, Warszawa 1962, s. 23-25.
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Wspomniany belgijski teolog rozumie powotanie cztowieka, w pierwszej 1 fundamentalnej

kolejnosci, jako wezwanie do bycia synem; czlowiek ma podstawowa godno$¢, ktoéra jest

333

godno$¢ synowska®”. Autor widzi w przybranych synach “uwielokrotnienie” jedynego Syna -

Bog widzi w kazdym z nas Jezusa Chrystusa®**

. W zwigzku z tym Frangois-Xavier Durrwell
stwierdza: “Jesli chodzi o ludzkos¢, to kazda osoba na sposéb fundamentalny jest osoba
synowska, poniewaz kazdy cztowiek zostaje stworzony w Synu, w Jego zrodzeniu przez
Ojca™?. Przygotowujac Kosciot na jubileusz roku 2000, papiez Jan Pawet I w swoim liscie
apostolskim Tertio Millennio Adveniente napisat o “pelni odkupienczej tajemnicy

wcielenia”, ktorg zawarl w przytoczonym juz fragmencie $w. Pawel:

Czlowiek wota tak na podobienstwo Chrystusa, ktory ,,z gtoSnym wolaniem i ptaczem”
(Hbr 5,7) zwracat si¢ do Boga, zwlaszcza w Ogrojcu i na krzyzu: czlowiek wota do
Boga tak, jak wotal Chrystus, dajac $wiadectwo, Zze uczestniczy w Jego synostwie za
sprawa Ducha Swigtego. Duch Swiety, ktérego Ojciec postat w imie Syna, sprawia, ze
cztowiek uczestniczy w wewnetrznym zyciu Boga, ze jest na podobienstwo Chrystusa
rowniez synem, a takze dziedzicem tych dobr, ktore sg udziatem Syna (por. Ga 4,7). Na
tym wlasnie polega owa religia ,trwania w wewngtrznym zyciu Boga”, ktdéremu
poczatek daje Wcielenie Syna Bozego. Duch Swiety, ktory przenika glebokosci Boze
(por. I Kor 2,10), wprowadza nas, ludzi, w te gtgbokosci za sprawg Ofiary Chrystusa®’.

W Ef 1, 4-6 czytamy:

KaBhg EEeAEEATO NUAG &V oD T TP KATAPOAFC KOGLOL £tvor UdS Gryiovg Kkod

GUOUOVG KOTEVOTIOV 0OTOD €V AyamT),

npoopicag Mudg €ig viobBesiav o1 Incod Xpiotod gig avtdv, Kot TV £vdoKiay Tod

felnpartog avTod,
gic Emovov S6Enc Tfig xaprrog antod Ng &xapitmcey UG £V Td Hyamnuéve.

W Nim bowiem wybrat nas przed zalozeniem $wiata,
aby$my byli $§wigci i nieskalani przed Jego obliczem.

Z milosci

przeznaczyt nas dla siebie jako przybranych synow przez Jezusa Chrystusa,

333 Tamze, s. 28-29.

34 Tamze, s. 30.

335 E-X. Durrwell, Ojciec. B6g w swoim misterium, Kielce 2000, s. 138.

36 Jan Pawet I, TMA 1, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/tertio.html [dostep:
21.04.2022].

37 Tamze, nr 8.
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wedlug postanowienia swej woli,

ku chwale majestatu swej taski,

ktorg obdarzyt nas w Umitowanym.

To usynowienie zapowiadane bylo juz u prorokéw. Przyktadem tego jest fragment z Oz

cytowany w Rz 9, 26:

Kol EoTon &v T TOT® 0V £ppEdn avToic
0V A0OG LoV VUETS,

&Kel kKAnOnoovtat vioi Beod {BvToc.

I stanie si¢: w miejscu, gdzie im powiedziano:
“Wy nie jeste$cie ludem moim”,

tam nazywac ich beda synami Boga zywego.

Synostwo Boze jest z jednej strony rzeczywisto$cig juz istniejacag, z drugiej za$ stanowi

338

zaproszenie Boga do nasladowania Go, przez co realizuje samo siebie’”. “Rzeczywistos¢

doczesna bowiem jest czasem proby, ktorej sa poddawani synowie Bozy. Nieodwracalno$¢
synostwa Bozego i pelna jego manifestacja bedzie miata miejsce dopiero na koncu czaséw’>*’.
Powotujac si¢ na mysl Brunona Fortego, Tomasz Czur zwrdcit uwage na poruszong przez

niego mysl o potrojnym w wymiarze czasu relacji Boga wzgledem nas:

W stosunku do naszej przesztosci jest Tym [Ojciec], ktory wypowiada swoj sprzeciw
wobec grzechu, wobec naszej terazniejszosci jest Ojcem pelnym mitosierdzia i wreszcie
wobec naszej przysztoSci objawia si¢ jako BoOg obietnicy zawsze nowej i

nieoczekiwanej**.

Sw. Pawet Apostot rozwija teologie synostwa, tak jak Mateusz poswicca swoja uwage
ojcostwu Boga. W jego listach odnajdujemy dwukrotnie termin affa - w Rz 8, 15 oraz Ga 4,
6. W obu przypadkach tekst moéwi o wolaniu (kpélw) oraz duchu przybrania za synow
(mvedpo vioBesiog) lub Duchu Swietym, ktory jest Duchem Syna (1o mvedpa tod viod adtod).
Wazng mys$l przekazuje nam uzyty w Rz termin 1 vioBecio zwigzany z adopcjg. Czytamy

tam:

338 por. P. Kasitowski, BgdZcie doskonali, jak doskonaty jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5, 48). Na$ladowanie Ojca
w Ewangelii Mateusza, [w:] Ty, Panie, jeste$ naszym Ojcem (Iz 64, 7). Biblia o Bogu Ojcu, F. Mickiewicz, J.
Warzecha (red.), Warszawa 1999, s. 190.

339 Tamze, s. 190.

340 T, Czur, Elementy patrylogiczne w teologii Jeana Galota i Brunona Fortego. Zarys patrylogii estetycznej, TwP
7,2 (2013), s. 129. DOI: https://doi.org/10.31743/twp.2013.7.2.08.
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o0 yap éléPete mvedua SovAeiog miAy eic poPov dArd ELéPete mveduo viobesiag év O
kpalopev: affa 6 maTnp.

Nie otrzymaliscie przeciez ducha niewoli, by si¢ znowu pograzy¢ w bojazni, ale
otrzymali$cie ducha przybrania za synéw, w ktorym mozemy wota¢: “Abba, Ojcze!".

(Rz 8, 15)

Mozliwos¢ wotania do Boga Abba “jest juz udzialem w objawieniu, jest obecnoscig

»¥1 oraz udzialem w synostwie Bozym

Krolestwa 1 rzeczywisto$cig eschatologiczng
wystuzonym przez Chrystusa na krzyzu. W Ga widzimy niezwykly zwigzek przynaleznosci,
jaki zachodzi w Osobach boskich: Duch jest ukazany tutaj jako Duch Syna, natomiast Syn

jest Synem Ojca, na co wskazuje zaimek osobowy avtod:

‘Ot 8¢ éote vioi, E€améoteirey 0 Bg0g TO Tvebpo Tod VIOD adTOD €ig TAG Kopdiag MUV

kpalov: affa O Tomp.

Na dowod tego, ze jestescie synami, Bog wystat do serc naszych Ducha Syna swego,

ktory wota: Abba, Ojcze! (Ga 4, 6)

Participium czasownika kpdlw podkresla Ducha, ktéry jest wolajacym w sercach synow,
“dowodem” usynowienia. Duch Swicty jawi si¢ wiec jako posrednik ojcostwa Bozego i Ten,
ktory czyni dzieémi Boga. Duch zst¢puje na Syna podczas Jego chrztu (Mt 3, 17) i1
towarzyszy Jego misji (Mt 12, 18), w ktorej wspétdziata takze z wierzacymi; Duch Swicty

jest w pierwszej ewangelii Duchem Ojca:
0V Yap VUELG €6Te 01 AoAoDVTEG AAAN TO TveduUa 10D TATPOG VUMV TO AoAoDV &V VUiV,

gdyz nie wy bedziecie méwili, lecz Duch Ojca waszego bedzie mowil przez was. (Mt

10, 20)

Z pewnoscig ciekawym 1 zasadnym bytoby poglebienie refleksji nad pneumatologicznym

aspektem ojcostwa Bozego w Nowym Testamencie.
bR
Ewangelia wedtug $w. Mateusza kresli przed czytelnikiem obraz ludzkiego ojcostwa,

a zarazem wskazuje, ze ojcostwo Boga wzgledem ludzi jest czyms nieskonczenie wigkszym.

Nadto kieruje uwage odbiorcéw na boskie ojcostwo. Jezus Chrystus, Syn Bozy, przyszedt

31 ). Tyrawa, Ojciec jako imie wlasne Boga - Bég jako Ojciec, [w:] I. Dec (red.), “Abba”, Ojcze w strone wielkiego
jubileuszu roku 2000, Wroctaw 1998, s. 64.
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objawi¢ ludziom Boga w Jego ojcostwie. Mateusz ukazujac szczegdlne zainteresowanie
tematyka Boga jako Ojca, objawia Jego boskie atrybuty, ktore przyblizaja Jego istote. Ojciec
jest u pierwszego synoptyka jedynym dobrym (Mt 19, 17), troskliwym, wiernym 1 szczodrym

Bogiem, zapraszajagcym do relacji ze sobg i pozwalajagcym nazywac siebie Ojcem (Mt 6, 9).

Poza cechami boskiego ojcostwa, Jezus pokazuje tez jego znaczenie. Ojciec jest tym,
ktéry dba o cate stworzenie (Mt 10, 29), interesuje si¢ losem cztowieka (Mt 10, 30) i zna Jego
potrzeby (Mt 6, 8b). Uwypuklona zostaje tu de facto mito$¢ Ojca i Jego upodobanie w
cztowieku (szczegolnie takim, ktory Mu ufa). Ojciec go stworzyt, podtrzymuje w istnieniu i
troszczy si¢ o jego wieczno$¢ - posyla Syna Bozego dla jego zbawienia. Cala misja Chrystusa
jest objawianiem Ojca 1 ukazywaniem ludziom synostwa Bozego, ktore stanowi ich
najglebsza tozsamos¢. Powolanie syna realizuje si¢ w byciu $wiattem i solg (Mt 5, 13-14),
czyli w znakach obecnosci chwaly Ojca w $§wiecie. W ten sposob powotanie Jezusa do
objawiania Ojca znajduje swoje przedtuzenie i kontynuacje (Mt 5, 16). Réwnoczesnie tego
typu misja jest wezwaniem do bycia jak Ojciec (Mt 5, 48). Wypekniajac t¢ wole Ojca,
wierzacy staja si¢ dziedzicami obiecanej nagrody (Mt 7, 21).

Modlitwa Panska, ktora Jezus przekazuje uczniom jako wzoér modlitwy, stanowi
stanowi syntez¢ Jezusowego nauczania i objawiania Ojca. Odnajdujemy w niej bowiem
odniesienia do najwazniejszych Mateuszowych tematow: ojcostwa Bozego, krolestwa
niebieskiego, wypetiania woli Ojca oraz przebaczenia. Modlitwa ta wzywa do uwielbienia
Ojca 1 wprowadza w relacje z Nim na wzor tej, ktora jest udzialem Ojca i Syna. Ten, ktory
jest z nieba i1 daje dzieciom chleb ma odebra¢ od nich chwatlg, aby w ten sposdb mieli w niej

udzial, zgodnie z zapowiedziami prorokow Starego Przymierza.

Przekaz Ewangelii Ojca w potaczeniu z mys$la zawarta w Pawlowych listach, ukazuje
nie tylko Boze ojcostwo, ale pogtebia rozumienie tego, jak sami stajemy si¢ synami Boga. Ta
nowa rzeczywisto$¢ jest nam dostgpna dzigki Synowi Bozemu i Jego dzielu zbawienia oraz
Duchowi (Rz 8, 15), ktory wota w sercach wierzacych 4bba (Ga 4, 6). Duch jest Duchem
Ojca (Mt 10, 20), dowodem, otrzymanej godnosci - poniewaz poswiadcza wierzacym, ze
maja Boga za Ojca. U Mateusza najwazniejszym tekstem, moéwigcym o objawieniu Ojca, jest

11, 25-27, na ktéorym skupimy swoja uwage w kolejnym rozdziale rozprawy.
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Rozpziar V

OBJAWIENIE 0JCOSTWA BozZEGo w M 11, 25-27

'Ev éketvo 1® kap@ dmokpideic 6 Incodg einev- é€opoloyodpoi cot, métep, KOPLE TOD
ovpavod Kol Tiig YTic, 6Tt Ekpuyog TabTa Amd COPMV Kol GUVETOV Kol ATEKAAVY OGS 0DTA

vnmioig:
vai 0 watnp, 6Tl oUTeg evdoKin Eyéveto Eunpocdiv cov.

[évto pot mwopeddon VIO 10D TATPOC OV, Kol OVOEIG EMYIVOCKEL TOV VIOV €l Ui 6
TP, OVSE TOV TATEPO TIG SMIYVMOOKEL €1 pf 6 vidg kol @ &ov BovAntar 6 vidg

GTOKOADY L.

W owym czasie Jezus przemowit tymi stowami: « Wystawiam Cig, Ojcze, Panie nieba i

ziemi, ze zakryte$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je prostaczkom.
Tak, Ojcze, gdyz takie byto Twoje upodobanie.

Wszystko przekazat Mi Ojciec moj. Nikt tez nie zna Syna, tylko Ojciec, ani Ojca nikt
nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢. (Mt 11, 25-27)

Jak juz wspomniano, perykopa Mt 11, 25-27 zawiera w wersecie 27. az trzykrotne

uzycie terminu 6 mwatnp. Przez egzegetdw jest czesto nazywana der messianische Jubelruf lub
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tekstem Janowym ze wzgledu na zbieznos$¢ terminologiczng oraz chrystologiczng z czwarta
ewangelig kanoniczng®*?. Kontekst dalszy perykopy stanowig pierwsze sprzeciwy wobec
Jezusa 1 Jego misji. Wystane przez Jana Chrzciciela poselstwo (Mt 11, 2) staje si¢ impulsem
do Jezusowego $§wiadectwa o nim (Mt 11, 7-15), to za$§ przeradza si¢ w ubolewanie Jezusa
nad tymi, ktoérzy nie odpowiedzieli wiara i nawrdceniem na gtoszone przez Niego Krolestwo
(Mt 11, 16-24) oraz w stowa pociechy dla matych. To wlasnie im zostaly objawione ,te
rzeczy”, czyli og6lnie sprawy Boze (Mt 11, 28-30). W tekscie Mt 11, 25-27, w. 27. stanowi
uwielbienie Ojca, ktory zdecydowatl i pragnie si¢ objawia¢. Cala ta krotka perykopa zawiera

343

opis unikatowej relacji, laczacej Go z Synem™™. Tekst paralelny mozemy odnalez¢ w Lk 10,

21-22. Natomiast Marek oraz Jan nie posiadajg paraleli, niemniej w ewangelii Janowej

znajdujg sie istotne podobienstwa tre$ciowe, rozsiane w roznych miejscach jego dzieta**.

5.1. Podzial i struktura perykopy

Wigkszos$¢ egzegetow traktuje szerzej perykope konczaca rozdziat 11. William David
Davies 1 Dale C. Allison widzg jej zakonczenie w w. 30., podkreslajac jej charakter
dzickczynny®*. Podobnie czyni Craig S. Keener, eksponujac najmniejszych i obiecany im
odpoczynek®*®. David L. Turner w. 25-30 rowniez widzi cato$¢, ktora sktada si¢ z dwoch
czgdci: pierwsza z nich odczytuje jako wybranie, natomiast druga jako zaproszenie,
skierowane przez Jezusa do pokornych i matych*’. William Foxwell Albright i Christopher
Stephen Mann nazwali tekst Mt 11, 25-30 Modlitwg Syna’*®. Antoni Paciorek, podobnie

dzielac go, podkresla jednak objawienie Ojca*”’. Za takim ujeciem perykopy opowiada sie

32 por. H. Langkammer, Bdg jako ojciec w $wietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s. 78. By¢ moze tekst
perykopy byt inspiracjg dla teologii Janowej. Zob. dywagacje nt. powstawania Mt 11, 27, [w:] D. C. Allison, W. D.
Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. I, London 2004, s. 282-283.

3 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 303.

34 Oddanie wszystkiego w rece Syna: J 3, 15; 13, 3; wzajemna znajomo$¢ Ojca i Syna: J 7, 29; 10, 14-15; 17, 25.
F. Mickiewicz zwraca uwage, iZ nie mozna tutaj mowi¢ o bezpos$rednim wplywie J na Mt i Lk, gdyzZ ci ostatni
korzystali z Q. Logion moze by tez wyrazem refleksji pierwotnego KoSciofa. Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia
wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 552.

345 Zob. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. II, London 2004, s. 271-297.
Autorzy nazywajg te perykope "wielkim dziekczynieniem".

34 por. C. S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids 1999, s. 345-349. Tytut perykopy
brzmi u tego autora: "Rest for the Little Ones".

37 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 302-306. Turner zatytutowat perykope: "Gracious
Revelation in the Midst of Opposition", a tym samym podkres$la takze kontekst, w ktérym dokonuje sie
objawienie.

3% por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 144-147.

39 7o0b. A. Paciorek, Ewangelia wedfug $wietego Mateusza, NKB.NT, t. I, cz. 1, Czestochowa 2005, s. 479-486.
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rowniez Jozef Homerski, zwracajac uwage, ze Jezus objawia Ojca i siebie samego®. BT*

oddziela, powyzsze wersety widzgc w nich dwa teksty: Mt 11, 25-27 oraz Mt 11, 28-30%",

Od strony redakcyjnej wersety 25-26 stanowig wyraz wczesnej tradycji
chrze$cijanskiej, podczas gdy w. 27. odsyta nas do pozniejszej redakcji’*?. Wersety 28-30
stanowig wktad wtasny Mateusza. Ze wzgledu na to cz¢$¢ egzegetow widzi trzyczesciowa

strukture tej perykopy:
I-w.25-26;
II-w.27;
I - w. 28-30°%.

Z racji tego, ze interesujacy nas termin 6 motp pojawia si¢ w dwoch pierwszych czesciach
perykopy ujmowanej jako cato$¢ (w. 25-27), wlasnie im przyjrzymy si¢ szczegdlnie. Warto
rowniez podkresli¢, iz William David Davies i Dale C. Allison, widzag w tych wersach

streszczenie calej Mateuszowej ewangelii*™

, za$ Donald Alfred Hagner nazywa ten tekst
Mateuszowg prezentacja Jezusa, w ktorej dopatruje sie opisu misterium wyboru Syna®®.
Wydaje si¢ wiec, ze mamy do czynienia z kluczem interpretacyjnym pierwszej ewangelii

kanonicznej**.

5.2. Znaé (¢mywvaoko) i przekazaé (mapadidoop) jako wyraz relacji laczacej Ojca i Syna

Werset 27. stanowi najczesciej komentowany przez egzegetow fragment omawiane]

perykopy. Odrdznia si¢ on bowiem od terminologii Mateuszowej. Autorzy doszukiwali si¢

30 por. J. Homerski (opr.); E. Dgbrowski, F. Gryglewicz (red.), Ewangelia wedtug $w. Mateusza. Wstep, przektad
z oryginatu, komentarz, Poznan 2004, s. 201-203.

31 pierwsza z nich zostata zatytutowana: "Objawienie Ojca i Syna", druga za$: "Wezwanie dla utrudzonych".

32 por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 147. W. D. Davies i D. C. Allison
zwracajg uwage, iZ nie ma na to wystarczajgcych argumentdw, a tekst moZe zawieraC autentyczng wypowiedz
Chrystusa. Zob. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. I, London 2004, s.
282-283.

33 Tak np. dzieli jg J. Homerski oraz A. Paciorek. Zob. Homerski J. (opr.); E. Dgbrowski, F. Gryglewicz (red.),
Ewangelia wedfug $w. Mateusza. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Poznan 2004, s. 201; A. Paciorek,
Ewangelia wedfug $wietego Mateusza, NKB.NT, t. I, cz. 1, Czestochowa 2005, s. 479.

34 por. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. II, London 2004, s. 296. Tak
piszg o tym autorzy: "11.25-30 is a capsule summary of the message of the entire gospel".

35 por. D. A. Hagner, Matthew 1-13, WBC, t. |, Dallas 1993, s. 316. Teorie "misterium" autor zaczerpnat od E.
Norden - E. Norden, Agnostos Theos, Darmstadt 1956, s. 277-308.

6 David L. Turner widzi w Mt 11, 27 kwintesencje cafej narracji Mateuszowej. Zob. D. L. Turner, Matthew, ECNT,
Grand Rapids 2008, s. 304-305.
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tutaj implikacji gnostyckich lub hellenistycznych®’. Uwaza si¢, ze logion stanowi

358

popaschalng redakcj¢ 1 komentarz do wczesniej istniejacej partii tekstu™°. Uwage zwracaja

3

dwa czasowniki, ktére ukazujg relacje Ojca do Syna oraz Syna do Ojca, a wigc “znac”

)359 )360.

(mywvookm)™”, a takze “przekazac” (mapadidompun

5.2.1. Zna¢é - ¢émywoOoKko

Pierwszy z nich stanowi zlozenie z przyimka éni i czasownika ywdokm. Przyimek
oznacza: (z gen.) na, po, koto, nad, ponad, za, w czasie, w, przy, pod, podczas; (z dat.) na, do,
koto, w, w poblizu, przy, nad, tam, za, po, obok; z powodu, gwoli, z racji, dzigki; podczas, w
czasie, przy, wtedy; (z acc.) na, ku, do, po, u, dla, przez, az do; od... do, w kierunku, miedzy,
co, do, przy, poprzez; przeciw, przeciwko, wedtug, poditug®®'. Natomiast yivdoke thumaczy sig
jako poznac, dowiedziec sig; wiedziec¢, rozumiec, dostrzegac; zaznajomic sie, wejsc¢ z kims w
bliskq relacjg®®*; chodzi jednak nie tylko o znajomo$¢ nominalng, powierzchowna, ale przede
wszystkim o znajomo$¢ tozsamosci; jest ona zawsze wyrazem glebokiej wigzi. 'Emtyivookwm
wyraza, wiec znajomos$¢ petlna, kompletng, catosciowa. Czasownik zlozony tlumaczy si¢
zatem jako: przyglgdac sie, rozpoznawac, sqdzic, wiedzie¢ doktadnie (o czyms), dowiedziec
sig (co$, o czyms$, ze, czy); spostrzegac¢, zauwazac, poznawac (ponownie kogo$, coS);

postanawiac, uchwalac; uznawaé, zaakceptowac, ocenia¢ (kogo$, co$, z acc.); przekona¢ sig

337 Zob. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 147. Autorzy znajgc teorie o
hellenistycznych lub gnostycznych implikacjach tej perykopy, sami opowiadajg sie przede wszystkim za jej
semickim kolorytem. Podobnie: D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il,
London 2004, s. 283 oraz C. S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew, Grand Rapids 1999, s. 347.

38 por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug $wietego Mateusza, NKB.NT, t. |, cz. 1, Czestochowa 2005, s. 481.

39 Wystgpienia w NT: Mt 7, 16.20; 11, 27[2]; 14, 35; 17, 12; Mk 2, 8; 5, 30; 6, 33.54; tk 1, 4.22; 5, 22; 7, 37; 23,
7; 24,16.31; Dz 3, 10; 4, 13; 9, 30; 12, 14; 19, 34; 22, 24.29; 23, 28; 24, 8.11; 25, 10; 27, 39; 28, 1; Rz 1, 32; 1 Kor
13, 12[2]; 14, 37; 16, 18; 2 Kor 1, 13[2].14; 6, 9; 13, 5; Kol 1, 6; 1 Tm 4, 3; 2 P 2, 21[2]. Rzeczownik €TTiyvwOIG -
poznanie, szczegotowa wiedza (w NT okresSla znajomo$¢ spraw boskich i ludzkich) pojawia sie w: Rz 1, 28; 3, 20;
10, 2; Ef 1, 17; 4, 13; FIp 1, 9; Kol 1, 9.10; 2,2; 3,10; 1 Tm 2,4;2Tm 2, 25;3,7; Tt 1, 1; Fim 1, 6; Hbr 10, 26; 2 P
1, 2.3.8; 2, 20. Zob. J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego,
[EmyIvwoKkw)], [ETTiyvwaoig], Warszawa 2015, s. 2809.

380 Wystgpienia w NT: Mt 4, 12; 5, 25; 10, 4.17.19.21; 11, 27; 17, 22; 18, 34; 20, 18.19; 24, 9.10; 25, 14.20.22;
26, 2.15.16.21.23.24.25.45.46.48; 27, 2.3.4.18.26; Mk 1, 14; 3,19; 4, 29; 7, 13; 9, 31; 10, 33[2]; 13, 9.11.12; 14,
10.11.18.21.41.42.44; 15, 1.10.15; tk 1, 2; 4, 6; 9, 44; 10, 22; 12, 58; 18, 32; 20, 20; 21, 12.16; 22, 4.6.21.22.48;
23, 25; 24, 7.20; ) 6, 64.71; 12, 4; 13, 2.11.21; 18, 2.5.30.35.36; 19, 11.16.30; 21, 20; Dz 3, 13; 6, 14; 7,42; 8, 3;
12, 4; 14, 26; 15, 26.40; 16, 4; 21, 11; 22, 4; 27, 1; 28, 17; Rz 1, 24.26.28; 4, 25; 6, 17; 8, 32; 1 Kor 5, 5; 11,
2.23[2]; 13, 3; 15, 3.24; 2 Kor 4, 11; Ga 2, 20; Ef 4, 19;5,2.25; 1 Tm 1,20; 1 P 2,23; 2 P 2,4.21; Jud 1, 3. Zob. J.
Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [TTapadidwpul],
Warszawa 2015, s. 581.

361 por. P, Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, [£TTi], Pelplin 2001, s. 236.

32 Termin jest takze Zzydowskim eufemizmem, ktéry oznacza stosunek piciowy. Zob. ). Strong, Grecko-Polski
Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [yIVWOKW], Warszawa 2015, s. 161.
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(o czym$, ze)®. Uzyta za§ forma trybu oznajmujacego czasu terazniejszego ukazuje

aktualno$¢ tej znajomosci, ona ciggle trwa, jest obecna.

Doktadniejszg analiz¢ terminu prezentuje Remigiusz Popowski. Jego zdaniem
czasownik &mywook®w w NT wystepuje w dwoch wariantach: z  wyczuwalnym i
niewyczuwalnym wpltywem znaczeniowym przedrostka émi. Uzycie tego terminu w w. 27.
klasyfikuje do tej drugiej kategorii; czasownik ten oznacza poznawac, wiedzieé, ale rowniez
rozumie®®. Richard Thomas France zwraca uwage, iz mimo synonimicznego charakteru
Emyivook® 1 ywvooko, Lukaszowe uzycie tego drugiego terminu wskazuje bardziej na

znaczenie "rozpoznawaé"*®

. Ojciec 1 Syn rozpoznaja siebie, co za$ zaktada konieczno$¢
uprzedniego poznania. Tym samym, doszukiwano si¢ tutaj potwierdzenia teorii o

preegzystencji Chrystusa®®.

Wzajemne rozumienie si¢ Ojca i Syna nie jest czym$ formalnym i zakorzenionym
tylko w intelekcie, ale zgodnie z my$la nowotestamentalng jest darem samego Boga®®’.
Richard Thomas France widzi omawiany werset jako synoptyczny ekwiwalent mysli Janowej
z J 14, 6, gdzie ukazana jest totalna wolnos¢ Boga, ktory laskawie daje siebie samego:
"Odpowiedzial mu Jezus: «Ja jestem droga i prawda, 1 zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca

inaczej jak tylko przeze Mnie"*®

- Aéyel avT® [0] Tnoodg: £yd eipu 1 680¢ kol 1 dAnOeia Kol 1)
oM obdeic Epyetal Tpog TOV matépa € un 61" €uov. Antoni Paciorek w ten sposéb ujmuje

biblijng ide¢ "poznania":

W swietle ST "poznanie" jest zawsze czyms$ konkretnym i catoSciowym. Poznanie jest
tam pelnym doswiadczeniem poznanego oraz petng w stosunku do niego bliskoscia.
Kiedy wigc moéwi si¢ o "poznaniu" ze strony Boga, zawsze wigze si¢ z takim poznaniem

idea wybrania. Bog powoluje tego, ktorego poznaje i mituje*®.

363 70b. P. Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, [ETTIYIVWOKW)]. Pelplin 2001, s. 238; Bosak P.
Cz., KATA MABBAION. Analiza gramatyczna. Stownik grecko-polski, [ETTIYIVWGKW], Pelplin 2002, s. 979.

34 por. R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, [ETTIYIVWOKW], Warszawa 1995, s.
219-220.

385 Zob. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 440. W. D. Davies i D. C. Allison
utrzymujg, iz zmiany jezykowe w obu perykopach nie wptywajg generalnie na rozumienie tekstu. Zob. réznice:
D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. I, London 2004, s. 280-281.

36 Zob. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 145-146. Autorzy uwaZajg, Ze
na podstawie samej tylko perykopy Mateuszowej nie jesteSmy w stanie wysnu¢ takiego wniosku.

367 Zob. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 446.

368 Tamze, s. 446.

39 A. Paciorek, Ewangelia wedfug $wietego Mateusza, NKB.NT, t. |, cz. 1, Czestochowa 2005, s. 483. Poznanie to
zawiera w sobie takie elementy jak: doSwiadczenie, wyznanie, odczucie, mito$¢ i wspdlnote. Zob. F. Mickiewicz,
Ewangelia wedtug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 552.
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Dale C. Allison i William David Davies widza tutaj wptywy chrystologii madro$ci
(Mt 11, 19), ale takze odniesienie do Wj 33, 12-13. Bog zna Mojzesza, a ten z kolei modli si¢
o poznanie Boga. Ta paralela stanowi wigcej niz tylko tto perykopy; Mateusz, z wlasciwag
sobie tendencjg, wydobywa w ten sposob cechy Nowego Mojzesza, uwypuklajac Jego
unikatowo$¢*”’. Poznanie, znajomos$¢, zawsze zawiera aspekt wzajemnosci, wspotposiadania
siebie w relacji. Takze poznanie Syna przez Ojca i Ojca przez Syna wskazuje ich gleboka
relacje oraz wzajemne zrozumienie. Partykuta el w potaczeniu z pq ma wydzwiek
ograniczajacy 1 oznacza tylko. Wskazuje zatem na niezaprzeczalng unikatowo$¢ wigzi
taczacej Syna i Ojca. W zwiazku z tym $w. Jan Ztotousty stwierdzit: "Mowiac, ze tylko On
zna Ojca, posrednio powiedzial, ze jest jednego Bostwa z Ojcem™’!. Franciszek Mickiewicz
podkresla natomiast réznicg¢ miedzy tekstem Mateuszowym a fragmentem paralelnym z Lk

10, 22:

O ile w pierwszej Ewangelii kanonicznej chodzi o wzajemne i pelne poznanie dwoch
0sob, o tyle w wersji Lukasza jest mowa o dogtebnym poznaniu natury (kim jest) Ojca i
Syna. W tle takiego sformulowania mozna dostrzec mentalnos$¢ hellenistyczng, ktéra
kazata Lukaszowi zmieni¢ pierwotny logion, aby w miejsce miedzyosobowej relacji

podkresli¢ tozsamos$é Osob Boskich?”2.

W kontekscie calej naszej pracy podkreslamy fakt, ze Bog, ktorego zna i objawia Syn
jest Ojcem. Takiego Boga uwielbia Chrystus 1 na takiego Boga wskazuje. Dale C. Allison,

William David Davies oraz Donald Alfred Hagner widza w uzytym greckim terminie 6 motnp

373

aramejskie RaX (abba) - wyraz intymnosci, jaka faczy Ojca i Syna’’””. Dywagacje egzegetow

stanowi rowniez trynitarny aspekt perykopy, szczegoélnie w ujeciu tukaszowym. Trudno
mowi¢ tu o jasno wyrazonej i zamierzonej teologii trynitarnej perykopy, natomiast mamy tu

do czynienia z "definitywnymi krokami" w jej kierunku®™.

370 por. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. II, London 2004, s. 272-273.
Cata pierwsza ewangelia kanoniczna opiera si€ na typologii poréwnawczej: Mojzesz - Chrystus (Nowy Mojzesz)
oraz ukazaniu stosunku starego i nowego Prawa. Autorzy zdecydowanie opowiadajg si€ za semickim,
starotestamentalnym charakterem Mateuszowej perykopy, widzgc w niej nawigzania do Wj, my$li sapiencjalnej
oraz prorockiej ST. Chrystus jest tutaj prorokiem jak Mojzesz (Pwt 18, 15), prawodawcg eschatologicznej
wspolnoty KoSciota oraz uosobiong madro$cig Boga. "[Jesus] emboding in his own person Torah and Wisdom
and thus making known the perfect will of God". Tamze, s. 296-297.

371 Cytata za: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw KoSciofa (wybdr i przektad J. Salij), Poznan 2001, s. 154.

32 F Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 552.

373 por. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 274; D. A.
Hagner, Matthew 1-13, WBC, t. |, Dallas 1993, s. 318.

374 "Decisive steps toward it". Zob. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 443.
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Franciszek Mickiewicz zwraca roOwniez uwage na spraw¢ fundamentalng, a czgsto
pomijang - Syn réwniez jest tajemnicg: "Chrystus wiec nie tylko jest objawieniem Ojca, lecz
sam rOwniez musi by¢ objawiony™”. Izraelici byli przekonani, ze czasy mesjanskie przyniosa
powszechne poznanie Boga 1 objawig Jego madros¢. Chrystus ukazat, ze poznanie to zaczyna

sie w terazniejszo$ci®’.

5.2.2. Przekazac - mopadidomm

Czasownik mopadido przettumaczony zostat przez BT* jako przekazywac. Inne jego
znaczenia to: oddawac, wydawac, podawaé (do sadu), wreczaé, powierzaé, przeznaczac (do
czegos), zezwoli¢, pozwalaé, poswiecaé, sktada¢ w ofierze®”’. James Strong nakre$la dwa
aspekty znaczeniowe terminu: pozytywny, ktory zawiera ide¢ oddania si¢, powierzenia w
czyjes$ rece, uzytkowania i opieki oraz negatywny, ktory wyraza wydanie na kar¢ (rowniez
$mierci), sad, zawiera rowniez aspekt zdrady i podstepu’’®. Termin oznacza takze:
umozliwiaé, pozwalaé. Wystgpuje w NT 119 razy, z czego az 83 razy w ewangeliach (u Mt 31
razy). Uzywano go m.in. w konteks$cie przekazywania tradycji z pokolenia na pokolenie (np.
w Mk 7, 13). W Mt 11, 27 zostat zastosowany w sposob metaforyczny i wyraza przekazanie

wszystkiego Synowi, nie przez jakiego$ cztowieka, ale przez samego Boga Ojca’”.

Przekazanie to moze by¢ odwotaniem do prorockiej wizji Syna Czlowieczego z Dn 7,

9 nn., gdzie w. w. 14. czytamy:

Powierzono Mu panowanie, chwale i wladze krolewska, a sthuzylty Mu wszystkie
narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecznym panowaniem, ktdre nie przeminie,

a Jego krolestwo nie ulegnie zagltadzie.

Powierzenie przez Ojca wszystkiego Synowi wedlug §w. Augustyna stanowi wyraz

godno$ci Syna, ktora jest rowna godnosci Ojca: "Gdyby Syn byt mniejszy od Ojca, nie

35 F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 553. Autor rozwija
mys$l, podkreslajgc iz poznawane moze by¢ zaréwno synostwo jak i misja Syna. Ojciec objawit je szczegdlnie w
dwdch swoich interwencjach: podczas chrztu w Jordanie oraz w trakcie przemienienia wobec uczniéw na gorze.
376 por. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 277.

377 7ob. P. Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, [TTapadidwpl], Pelplin 2001, s. 429.

38 Ppor. ). Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego,
[Trapadidwul], Warszawa 2015, s. 580-581.

379 Zob. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 280.
Boski charakter przekazanej wiedzy i mgdro$ci uwypukla uzyty w tym miejscu aoryst pasywny (Traped60n) -
Bdg jest jednoznacznie tym, ktdry wedtug swojego wyboru przekazat wszystko Synowi.
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mialby wszystkiego, co ma Ojciec. Ojciec, rodzac Syna, dat Mu moc i wszystko, co sam

posiada"**. Sw. Hieronim natomiast zwraca uwage na jeszcze jedng ciekawg mysl:

"Wszystko przekazat mi Ojciec”. Stowa o tym, ze Ojciec przekazuje, a Syn przyjmuje,
nalezy rozumie¢ w sensie mistycznym. Gdyby$my rozumieli t¢ wypowiedz wedtug
naszych ziemskich uwarunkowan, dojdziemy do przekonania, ze kiedy zaczyna
posiada¢ ten, kto przyjmuje, wtedy konczy posiadac ten, kto przekazuje. Kiedy mowi
si¢, ze wszystko zostatlo Mu przekazane, nie powinnismy przez "wszystko" rozumieé
niebo 1 ziemie i wszystko, co uczynit i stworzyl. Mamy natomiast rozumie¢ przez to
ludzi, ktorzy przez Syna majg przystep do Ojca i ktorzy cho¢ wczesniej byli

buntowniczy, potem zaczeli czci¢ Boga. (Hieronim, Comm. Matt. 2, 11, 27)**!

Czasownik mopadidop pojawia sie w Mt jeszcze w 25, 20.22, w kontekscie
przypowiesci o talentach. Pan, dzierzawca, jest tam tym, ktory przekazuje swdj majatek
stugom. W tym kontekscie "przekazanie" czyni Jezusa uprawomocnionym przedstawicielem
1382

Ojca"™*. W tym znaczeniu Jezus ukazany jest jako mandatariusz Boga, jego petnomocnik, ale

rowniez Ten, ktoremu powierzono wszystko pod kontrolg®

. Chrystus jest przedstawicielem,
delegatem Boga na ziemi***. To przekazanie wszystkiego, co otrzymal Chrystus od Ojca trwa
nadal w Kosciele - 1 Kor 11, 25 oraz 15, 3 uzywaja tego terminu na okreslenie przekazu
tradycji przez pokolenia®®. Tak, jak Ojciec przekazal Synowi wszystko, tak Bog jest tym,
ktory przekazuje - objawia Syna Jego uczniom. Podobna mysl pojawia si¢ w J 6, 22nn w
kontekscie mowy eucharystycznej, gdy Jezus zwraca si¢ do zgorszonych Jego stowami: "Oto
dlaczego wam powiedziatem: Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jezeli mu to nie zostalo dane
przez Ojca" - 10 Todto eipnro Vpiv 811 00deic ddvoran EMOely Tpdc pe Eav un 1 dedopévov

avtd £k tod matpdg (J 6, 65)°°

. W $wietle mowy Janowej "wszystko" - wévta (Mt 11, 27)
przekazane przez Ojca, wskazuje na ludzi powierzonych pieczy Chrystusa, Jego uczniow,
otwartych na objawienie Boga, ktorzy przyjeli z wiarg stowa Nauczyciela (J 6, 37.39). Po raz

kolejny staje si¢ jasnym twierdzenie, iz prawdziwe poznanie Boga jest wynikiem przekazania

380 Cytat za: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw KoSciota (wybér i przektad J. Salij), Poznan 2001, s. 154.

31 Cytat za: A. Paciorek, Ewangelia wedfug $w. Mateusza, PKB, t. |, Tarnéw 2009, s. 250.

2 por. A. Paciorek, Ewangelia wedfug $wietego Mateusza, NKB.NT, t. |, cz. 1, Czestochowa 2005, s. 482.

33 por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 439-440.

34 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 303.

38 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s 552.

38 podobnie J 6, 44: "Nikt nie moze przyj$¢ do Mnie, jeZeli go nie pociggnie Ojciec, ktéry Mnie postat; Ja za$
wskrzesze go w dniu ostatecznym"; J 6, 45b: "Kazdy, kto od Ojca ustyszat i nauczyt sig, przyjdzie do Mnie".
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objawienia, przekaz i objawienie ida ze sobg w parze. "Tozsamo$¢ i natura Syna moga by¢

poznane wylgcznie na drodze boskiego objawienia"*’.

Powierzenie wszystkiego Synowi wskazuje takze na zaufanie, ktére laczy osoby
boskie. Ojciec w pelni ufa Pierworodnemu, dlatego udziela Mu tego, co sam ma, co wigcej,
tylko taka ufno$¢ na to pozwala. Przy koncu swojej ewangelii Mateusz ponownie podkresla
Chrystusowy autorytet: "Dana Mi jest wszelka wtadza w niebie i na ziemi" - £€666m pot ndco
g€ovoia &v ovpav®d kol €mi [thg] yiic (Mt 28, 18). W tej perspektywie Mt 11, 27 staje si¢
antycypacja deklaracji Zmartwychwstalego Pana’®. Chrystus dostal od Ojca moc, wiadze,
chwate oraz ludzi, ktorych wybrat.

5.3. Objawiaé (dmoxkalOnT®) i Zakrywaé (GmokpOTTO)

O ile czasowniki znac¢ (€mywaokw) i przekazaé (mapadidmp) opisuja gtdéwnie to, co

zachodzi miedzy Ojcem i Synem, o tyle objawiaé¢ (dmokeAdmT®)*™

oraz zakrywac
(dmoxpOmTw)* odnosi nas do dzialah Boga wychodzacych poza Niego samego do tych,

ktérym chce lub nie chce da¢ si¢ poznac.

5.3.1. Objawiaé - amokoAOTTO

Czasownik dmokodidnte stanowi kompilacje przyimka dno oraz czasownika prostego
KoAOmte. Autor natchniony postugujac si¢ formg aorystu czynnego uwypukla dokonany
charakter tego objawienia. Ztozenie to mozna ttumaczy¢ jako: objawié, odkrywac, odstaniac,
otwierac¢. Znaczenie przyimka amo jest szerokie - (z gen) o miejscu: od, z, z dala od, skqds,
dla; ze strony, przed; o czasie: od, z, po, odkqd, odtqd, od kiedy, poza, od... do...; o odlegltosci:

okoto, (daleko) od, na (odlegtosc); przyczynowo: za cos, skqd, od czegos, od kogos; z powodu

37 "The identity or nature of Son can only bo known through divine revelation". D. C. Allison, W. D. Davies, The
Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. I, London 2004, s. 281-282.

3% por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 445.

389 Wystgpienia w NT: Mt 10, 16; 11, 25.27; 16, 17; £k 2, 35; 10, 21.22; 12, 2; 17, 30; ) 12, 38; Rz 1, 27.18; 8, 18;
1 Kor 2, 10; 3, 13; 14, 30; Ga 1, 16; 2, 23; Ef 3, 5; Flp 3, 15; 2 Tes 2, 3.6.8; 1 P 1, 5.12; 5, 1. Jako rzeczownik
ATMOKAAUYIG - odstanianie, obnaZanie, ujawnianie prawdy, nauki, objawienie sie, ukazanie sie: Lk 2, 32; Rz 2, 5;
8, 19; 16, 25; 1 Kor 1,7; 14,6.26; 2 Kor 12,1.7;Ga 1,12;2,2; Ef1,17;3,3;2Tes1,7;1P 1,7.13; 4, 13; Ap 1, 1.
Zob. J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stow greckich i kodami Popowskiego, [ATTOKOAUTITW],
[&rTokAdAUWIG], Warszawa 2015, s. 87.

390 Wystgpienia w NT: £k 10, 21; 1 Kor 2, 7; Ef 3, 9; Kol 1, 26. Jako przymiotnik GTTOKPUQOC - ukryty, tajemny,
zachowany: Mt 11, 25; Mk 4, 22; tk 8, 17; Kol 2, 3. Zob. J. Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg
stéw greckich i kodami Popowskiego, [&TTOKpUTITW)], [&TTOKPUPOG], Warszawa 2015, s. 89.
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czegos, dzieki czemus, z pomocg, z siebie®'. To "wyjawianie", "objawianie si¢" Boga dotyczy
w NT jednoczes$nie Ojca, Jego spraw, Syna oraz Ducha Swietego™>. Syn Bozy moze
odstania¢ Boga, odkrywac Jego tozsamos¢ wobec tych, ktorych sam wybiera. Moze to czyni¢,

bo wie, kim jest Ojciec, zna (émywvookm) Ojca. W dokumencie soborowym DV 2 czytamy:

Spodobato sie Bogu w swej dobroci i madro$ci objawi¢ samego siebie i ukazaé
tajemnice swej woli (por. Ef 1, 9), dzigki ktorej ludzie przez Chrystusa, Stowo, ktore
stato si¢ cialem, maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i staja si¢ wspotuczestnikami

Bozej natury (por. Ef2, 18; 2 P 1, 4)**.
oraz:

Przez to Objawienie najglebsza prawda zaré6wno o Bogu, jak i o zbawieniu ludzi
jasnieje dla nas w Chrystusie, ktory jest zarazem Posrednikiem i Pelnig calego

Objawienia®*.

Przez wszystko, czyli przez stowa i czyny Jezusa, przez cala Jego osobg, Ojciec moze
realizowa¢ tzw. ekonomie Objawiania®®. Wszystko, co czyni Syn jest nieustannym
wskazywaniem 1 objawianiem Ojca, co wiecej, tak jak On sam ma udzial w chwale Boga, tak
udziela przystgpu do niej, tym, ktorym odstania tajemnice Boga. “Zna¢” Boga jest wigc
roéwnoznaczne z udzialem w tym, co nalezy do Ojca, na wzor Syna. Posiadanie przez Syna
prerogatywy objawiania sytuuje Go po stronie Ojca i w kontrascie do catej ludzkosci**®.

Ojciec i Syn dzielg te sama godno$¢; Jezus jest tym, ktory przemawia w Jego autorytecie®’.

Zaréwno QOjciec, jak 1 Syna znajg swojg wilasng, osobistg tozsamos$¢ oraz wzajemng
tozsamos¢. Ojciec wie, co to znaczy by¢ Ojcem, a Syna wie, kim jest Syn. Na tozsamo$ci

osadza si¢ misja, misja potwierdza tozsamos$¢®”®. Jezus wiedziat nie tylko, kim jest, ale i kim

391 Zob. P. Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, [4TT10], Pelplin 2001, s. 77.

392 7ob. R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, [ATTOKOAUTITW], Warszawa 1995, s.
61-62. O objawianiu sie Boga: Mt 11, 25; 16, 17; £k 10, 21; 1 Kor 2, 10; Ga 1, 16; Ef 3, 5; Flp 3, 15; Mt 11, 27; Lk
10, 32. Autor wskazuje tez, Ze biblijne ATTOKQAUTITW moZe oznaczaC takZe ujawnianie wiary, chwaty,
zbawienia, jakoSci czynow, a takze zfego ducha i zfa.

393 Sobor Watykanski I, DV 2, Poznan 2002, s. 30.

34 Tamze.

35 Tamze.

3% "This in principle places Jesus on the side of the Father in contrast to all humanity". D. A. Hagner, Matthew
1-13, WBC, t. |, Dallas 1993, s. 320.

397 por. D. L. Bock, Luke, IVPNTC, Downers Grove 1994, s. 193-194.

3% Bardzo ciekawym wydaje sie zagadnienie zwigzku toZsamosci i misji, powotania czlowieka. Oglagdamy
bowiem réwniez biblijne przyktady nadania nowego imienia, ktére jest zapowiedzig i zaproszeniem do podjecia
nowych zadan (np. Rdz 17, 5.15-16). Z jednej strony wiec z tozsamos$ci wynika powofanie, ktérym cztowiek
zostat obdarzony, z drugiej za$ w jaki$ sposdb nowe dzieto, do ktérego Bog go powotuje, nadaje mu nowg
godnos$c¢, nowg tozsamosé.
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jest dla Boga. Ta Jego tozsamos$¢ zostata potwierdzona, przypieczgtowana przez Ojca w
wydarzeniach chrztu nad Jordanem (Mt 3, 13-17) i przemienienia na gorze (Mt 17, 1-8). Zna¢
ojcostwo 1 synostwo Boze, to zna¢ Boga. Poznanie takie, jako wyraz selektywnego wyboru
"Pana nieba i ziemi" (Mt 11, 25) mozna odnalez¢ w Mt 16, 16-17. Ojciec objawia Piotrowi

Jezusowe synostwo:
dmoicpiOeic 8¢ Tipwv IEtpog elnev- ob &1 6 ¥P16TOG O VidG ToD O£0D TOD {MVTOC.

dmoikpideic 8¢ 6 'Incodc eimev avtd pakaplog i, Tipov Bapiovd, 1t 6apE kai aipa

OVK AmEKAAVYEY GOl AAL™ O TOTP OV O €V TOIG OVPAVOTLG.
Odpowiedziat Szymon Piotr: “Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”.

Na to Jezus mu rzekl: “Blogostawiony jestes, Szymonie, synu Jony. Albowiem nie

objawity ci tego cialo i krew, lecz Ojciec mdj, ktory jest w niebie”.

Pytanie Jezusa: "A wy za kogo Mnie uwazacie?" - Vueig 8¢ tiva pe Aéyete givar; (w. 15), jest
pytaniem o to, czy uczniowie poznali tozsamo$¢ Syna. Poznanie tozsamosci Boga jest
preludium do poznania wlasnej tozsamos$ci przez czlowieka. Ksiega Madrosci mowi, ze
Madro$¢ czyni syndow Boga (Mdr 2, 13.16.18)*”°. Odpowiedz Piotra pocigga za soba
objawienie mu przez Syna jego wlasnej tozsamosci oraz wyplywajacej z niej, jego misji (Mt

16, 18-19):

Kayd 8¢ oot Aéyw 8t ob &l [Iétpog, kol &mi TavTn i TETpPQ 0ikoSOPNGm MoV THV

gkkAnoiov Kai Todot d6ov 00 KOTIGKOGOVGY 0OTHG.

dmom ool TG KAEWG THG Pactieiog TV ovpov@dv, kol O €dv dorg €mt THe Yig 0Tt
dedepévov €v Toig ovpavoic, kai 0 €av Avomng €mi g YNg €otan Aghvpévov v Toig

0VPOVOTG.

Otoz i Ja tobie powiadam: 7y jestes Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduj¢ Kosciot

moj, a bramy piekielne go nie przemoga.

I tobie dam klucze krolestwa niebieskiego; cokolwiek zwigzesz na ziemi, bgdzie

zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w niebie.

3% Jednocze$nie Zydzi widzieli w Madro$ci dziecko Boga i, wedle ich wiary, synem BoZym w pierwszej
kolejnoSci byt 1zrael. "Cérkg" byta nazywana Tora. Por. C. S. Keener, A commentary on the Gospel of Matthew,
Grand Rapids 1999, s. 347. Autor zwraca réwniez uwage na fakt, iz czwarta ewangelia kanonicza nie jest
jedyna, ktora zawiera tzw. chrystologie madrosci i podkresla sapiencjalny charakter Chrystusowego objawienia.
Tamze, s. 348-349.
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Tylko osoba ugruntowana w swojej tozsamos$ci, rozumiejgca ja, moze ponies¢ wymogi
zadania, ktore Bog przed nig stawia. Otwarto$¢ na przyjecie objawienia boskiej i wilasnej
tozsamosci jest mozliwe dzigki postawie, ktorg Craig S. Keener nazywa aktywnym

uczniostwem*”,

5.3.2. Zakrywa¢ - xpOntm

Czasownik kpOmtm stanowi antyteze do dmoxaAvmtew. Bog bowiem, ten sam ktory si¢
objawia, moze rowniez si¢ ukry¢. Termin ten oznacza: ukrywac, schowac, zakrywaé, zataic,
trzymaé w tajemnicy™'. Stanowi on synoptyczny hapax legomenon i wyraza Mateuszowe

upodobanie prostoty*®Z.

Izrael, czujac si¢ narodem wybranym, mial §wiadomo$¢ tego, ze Bog sposrod
wszystkich innych nacji, wtasnie jemu zechcial si¢ objawié. Stowa Jezusa o ukrywaniu si¢
Boga musialy wigc by¢ niematym zaskoczeniem dla Izraelitow, pielegnujacych swoje
wybranstwo*®. Paradoksalna wydaje si¢ takze wypowiedz Pawla z 1 Kor 2, 7: "Lecz glosimy
tajemnice madro$ci Bozej, madros¢ ukryta, te, ktora Bog przed wiekami przeznaczyt ku
chwale naszej" - dAAd AoloDpev Beod co@iav &v pouoTnpi® TNV GTOKEKPLUUEVNYV, TV
npomploev O 0g0g mpd OV aidvev &g d0&ov Mudv. Potwierdzony zostaje tutaj zwigzek
objawiania si¢ Boga, z udzialem w Jego chwale oraz przedstawienie objawienia, jako
madros$ci Boga. W Ef 3, 9 apostol mowi za§ o tajemniczym planie, ktory przedwiecznie
ukryty byl w Bogu. Ten plan oznacza bogactwo Chrystusa (mlodtov tod ypiotod) - Dobrg
Nowing, ktorej glosicielem stal si¢ Pawet, aby ukaza¢ jg swiatu (Ef 3, 8). Kol 1, 26 rowniez
nawigzuje do tej mysli - Bog zgodnie z ustanowionym przez siebie zamystem pozostawat
ukryty, przez wcielenie za§ Syna postanowit ukaza¢ si¢ w Nim swoim wybranym (Kol 1,

26-27):

TO UUGTAPIOV TO OMOKEKPLUUEVOV GO TOV oidvov Kol Omd TV YeEVeE®V- VOV 08

Epavepmn 1oig ayiolg avtod,

%0 "Active discipleship”. Zob. TamzZe, s. 346; o otwartoSci, jako warunku przyjecia objawienia wspomina
réwniez: R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 443.

1 por. P. Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, [ATTOKPUTITW], Pelplin 2001, s. 82; J. Strong,
Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [GTTOKPUTITW], Warszawa
2015, s. 89. Wszystkie wystgpienia NT: £k 10, 21; 1 Kor 2, 7; Ef 3, 9; Kol 1, 26.

402 70b. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. I, London 2004, s. 274.

% "Though God as revealer is much spoken of, slecetive revelation by God is not a standard Jewish theme".
Zob. J. Nolland, The Gospel of Matthew, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 470.
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oic N0énoev 6 0edg yvopicol Ti 10 mhodtog Thg 86ENC Tod pvoTpiov ToHTOL &v TOig

gbveotv, 6 éotv Xp1oTtog &v DUV, N EATIC TG 06ENG:

Tajemnica ta, ukryta (émoxpOmtw) od wiekow i pokolen, teraz zostala objawiona

(pavepow) Jego swietym,

ktérym Bog zechcial oznajmié, jak wielkie jest bogactwo chwaty tej tajemnicy posrod

pogan. Jest nig Chrystus posrod was - nadzieja chwaty.

Zaréwno objawianie si¢ Boga, jak 1 zakrywanie opisywane jest w kategoriach
misterium - tajemnicy (t6 pootiplov)*™. Sam Mateusz widzi ja w rzeczywistosci krolestwa
Bozego. Powraca on do mysli o objawianiu i zakrywaniu w Mt 13, 11: "Wam dano pozna¢
tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie dano" - t1 Opiv dédotan yvdval Td puoTipia Thg
Bactieiog T®V ovpavdyv, €keivolg 6& o dédotat. Richard Thomas France rozwija mysl o
Chrystusie, w ktorym ukryta madro$¢ zostaje objawiona wybranym®®. Dla Mateusza ta
znajomo$¢ Bozych zamystow jest fundamentem Kosciota, eschatologicznej wspdlnoty, a tekst
Mt 11, 25-27 stanowi zapowiedz realizacji nadziei poktadanych w Bogu*®. Idgc tym tropem,
Dale C. Allison i William David Davies nazywaja pierwsza ewangeli¢ kanoniczng "maching

eschatologicznego objawienia"*”’.

5.4. Upodobanie (W €0d0xkia) i chcenie (Boviopar) jako wyraz pragnienia Ojca i Syna

Omawiana perykopa zawiera jeszcze dwa interesujace terminy: PBovAopor oraz T
evdokia. Odsytaja one do boskiej woli, checi objawienia si¢; uzywajac jezyka Biblii,

odstaniajg wnetrze, serce Ojca i Syna.

Ojciec ma wolg, upodobanie oraz che¢ objawienia si¢ i dania si¢ pozna¢ wybranym,
co zostaje wyrazone przez termin 1 evdokia’*®. Ojciec jest widziany w tym krotkim

fragmencie, jako dzialajacy, przejmujacy inicjatywe. Zakrywa (kpomto) 1 odkrywa

% Termin ten kilkakrotnie wystepuje na kartach NT, szczegdlnie w pismach Pawlowych, w odniesieniu do planu
Boga urzeczywistnionego w osobie Syna. Jesli chodzi o ewangeliczne wystgpienia pojawia sie tylko u
synoptykdw ( w tekstach paralelnych). Wszystkie wystgpienia: Mt 13, 11; Mk 4, 11; £k 8, 10; Rz 11, 25; 16, 25; 1
Kor 2, 1.7; 4, 1; 13, 2; 14, 2; 15, 51; Ef 1,9; 3,3.4.9;5,32;6,19; Kol 1, 26.27; 2, 2;4,3;2Tes 2,7, 1 Tm 3, 9.16;
Ap 1, 20;10,7;17,5.7.

%% por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 441-442. Autor odwoluje sie do
paralel mgdro$ciowych omawianej perykopy.

% por. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 277.279.
407" A vehicle of eschatological revelation". Tamze, s. 280.

% Tamze, s. 278. Autorzy wspominajg ten termin, nazywajgc go “fundamentem pod objawienie” - "the ground
for revelation".
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(drokaAdmT) “te rzeczy” przez Syna, ktéremu wczesniej je przekazal (mopodidmpt). Idiom
zawarty w Mt 11, 26 wyraza zardwno decyzje, jak i powdd objawienia sie Boga*®. Sposob
Jego dzialania jest przyczyna Jezusowego uwielbienia. Rzeczownik 1 €0dokia jest
terminologicznie szerszy niz polskie "upodobanie", ukazuje pozytywng wol¢ Ojca, Jego
pragnienie objawiania si¢ 1 udzielania oraz Jego wolno$¢ w tym. Nic zewngtrznego nie
wplynelo na te decyzje Boga*'’. Termin 7 €0dokia ttumaczy si¢ rowniez jako: wola, wybor
(dobra wola, zyczliwosé, przychylnosé); rozkosz, przyjemnosé, zadowolenie; pragnienie®!.
Objawianie si¢ maluczkim jest decyzja, swiadomym wyborem Boga, ale rowniez Jego

radoscig. Sw. Jan Zlotousty, odnoszac si¢ do tego faktu napisak:

Ze jednym Ojciec objawit, nalezy si¢ cieszy¢. Ze jednak przed innymi zakryt, z tego nie
nalezy si¢ cieszy¢, nad tym nalezy ptakac. Pan si¢ raduje, nie z tego powodu, ze madrzy

Go nie rozpoznali, ale dlatego, ze maluczcy Go przyjeli*'®.

Trafnie t¢ mysl ujat w ramach analizowanej perykopy Jozef Homerski: "Tajemnica zatem
krolestwa niebieskiego tkwi w upodobaniu Ojca dziatajacego przez swego Syna"*". David L.
Turner nazywa Chrystusa "wylagcznym mediatorem zbawienia", zwraca tez uwage, iz
upodobanie Ojca skierowane zostalo na Syna przy wydarzeniu chrztu w Jordanie*'* (Mt 3,

17):
Kol 1800 Qv &k TV ovpaviY Adyovsa: ovTOC 6TV O VIOC LoV O dyamnToc, &V QO
A glos z nieba méwit: «Ten jest moj Syn umilowany, w ktérym mam upodobanie».

Jezusowe "tak" (vai) jest wyrazem zgody, potwierdzeniem tego boskiego zamystu Ojca,

zgodnie ze znaczeniem semickiego amen®’ (Mt 11, 26). Syn uwielbia Ojca, za to, ze wydato

sie dobrym w Jego oczach objawié¢ sie malym (vnmiowg; w. 25)*'°.

09 por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 439. Dostownie wyraZenie oznacza
"to, co wydaje sie dobre w Twoich oczach" i w p6Zniejszym jezyku hebrajskim (aramejskim) uzywane byto w
celu unikniecia bezposredniego moéwienia o woli Boga. Zob. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden
City, New York 1971, s. 145.

410 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 303.

#11 Zoh. ). Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [€UdoKial],
Warszawa 2015, s. 318. Poza Mt 11, 26 w ewangeliach termin wystepuje tylko w £k 2, 14 oraz 10, 21.

#12 Cytat za: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw KoSciofa (wybdr i przektad J. Salij), Poznan 2001, s. 153.

13 ). Homerski (opr.); E. Dgbrowski, F. Gryglewicz (red.), Ewangelia wedfug $w. Mateusza. Wstep, przektad z
oryginatu, komentarz, Poznah 2004, s. 202.

“14 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 303-304. Ang. "the exclusive mediator of salvation".
15 por. J. Nolland, The Gospel of Matthew, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 471.

416 por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 145.
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Czasownik Boviopon podkresla mocno niezalezno$¢ Syna, Jego wolno$¢ i autorytet w
ukazywaniu Ojca, oznacza bowiem: pragngc¢, zamierzad, chciec, zyczy¢ sobie, pozgdac,
postanawia¢, planowac¢, natomiast w potgczeniu z inf., aci/nci lub z acc., wyraza: znaczy¢,
oznaczaé, wole¢*'’. To "chcenie" Syna staje sie przyczyna, zrodlem i mozliwoscia, ktora
pozwala pozna¢ Ojca wiernym. Richard Thomas France powie, ze Ojciec polega na woli
Syna*'®, Nasuwa si¢ tutaj my$l zawarta w J 10, 30: "Ja i Ojciec jedno jestesmy". Wole 0sdb
boskich sg spojne w swoich dazeniach. Chrystus ma te same dazenia 1 pragnienia, co Ojciec.
Fragment Flp 2, 13: "Albowiem to Bog jest w was sprawcg i chcenia, i dzialania zgodnie z
[Jego] wolg" - Bedg yap €otiv O €vepydv €v DUV Kol 1O B€Aey Kol 1O €vepyelv vmEp THg
evdokiag, ukazuje, ze Bog moze sprawic¢ to samo "chcenie", ktore jest w Nim 1 Synu rowniez

w swoich wybranych - "chcenie" zgodne z Jego wolg.

5.5. Udzial w relacji Ojca i Syna malych oi vijmot

Mt 11, 25 uzywa na okreslenie wybranych przez Syna do objawienia im Ojca terminu
oi vAmot. Tak okreslato si¢ male dzieci, kogo$ niedojrzatego, niewinnego, matego.
Przymiotnik vfqmog oznacza ponadto: niemowlecy, dziecinny, dzieciecy, nieletni, prosty,
prostoduszny, glupi, nieprzewidujgcy; natomiast w formie rzeczownikowej przyjmuje
znaczenie: niemowle, dziecko, prostak, prostaczek®. Termin ten pojawia si¢ u Mt tylko w
tym miejscu, a w Nowym Testamencie mozna go odnalez¢ jeszcze w Lk 10, 21 (tekst
paralelny) oraz w listach Pawtowych (1 Kor 3, 1; 13, 11[5]; Ga 4, 1.3; Ef 4, 14; 1 Tes 2, 7)* i
Hbr (5, 13). Wyraza on idee matosci, konieczno$ci zdania si¢ na Boga 1 wigze si¢ ze
starotestamentalnymi ubogimi Jahwe (2°1¥), ktérzy poza Nim w nikim i niczym nie mieli

oparcia**'. To w nich upodobatl sobie Bog i im wlasnie jest obwieszczana Jego chwata*??. W

17 70b. P. Cz. Bosak, KATA MABBAION. Analiza gramatyczna. Stownik grecko-polski, [BoUAopai], Pelplin 2002, s.
959.

“8 por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 446. "In that revelatory process the
Son's will stands on a par with the Father's" - "W procesie objawiania sie, wola Syna idzie w parze z wolg Ojca".
Zdanie to wyraza jedno$¢, ktdra jest w relacji Ojca i Syna.

419 7ob. P. Cz.Bosak, KATA MABBAION. Analiza gramatyczna. Stownik grecko-polski, [VviTTiog], Pelplin 2002, s.
1016.

0 pPawla termin ten ma odcien pejoratywny, wyraza idee niedoskonato$ci, niepetno$ci, przemijalno$ci. W
znaczeniu neutralnym uzywa go tylko w 1 Tes 2, 7. F. Mickiewicz podaje, iz tak méwiono o Galilejczykach -
"ludziach ziemi", ktérzy nie znali Prawa. Termin ten funkcjonowal, wiec réowniez w znaczeniu negatywnym,
szczegllnie w konteksScie nieznajomos$ci Prawa oraz braku wyksztatcenia. Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug
Sw. tukasza, NKB.NT, t. lll, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 551.

“2por. D. A. Hagner, Matthew 1-13, WBC, t. |, Dallas 1993, s. 318. Autor utoZsamia grecki termin z hebr. 'n9.

22 70b. Lk 2, 14, gdzie réwnieZ uzyto rzeczownika z Mt 11, 26 - fj e0doKia.
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BT* owi prostaczkowie skontrastowani sg z madrymi (co@ot) i roztropnymi (cuvetoi). Sg to
ci, ktorzy ufajg swojej madrosci, wiedzy, doswiadczeniu i nabytym umiej¢tnosciom bardziej

niz Bogu. William Foxwell Albright i Christopher Stephen Mann widzg tutaj przywodcow

423 424

Izraela™. W znaczeniu szerszym mogto tutaj chodzi¢ o religijng elit¢ narodu™*. Oczywiscie
nie oznacza to pogardy dla samej madro$ci 1 roztropno$ci, lecz ostrzezenie przed
wyniosto$cig, pycha madrych i roztropnych. Sw. Grzegorz Wielki odniést sie do tej prawdy w
nastepujacych stowach: "Pan nie powiedzial: «objawites gtupimy, ale: «maluczkimy. Potgpia
bowiem pyche, a nie bystro$¢ umyshu"***. Adekwatne zdaje sie okreslenie ich jako pokornych
umystem*®. Ukazuje to rowniez fakt, iz Boza madro$¢, jest rézna od ludzkiej i niesie

usprawiedliwienie (por. Mt 11, 19b)**’. Sofokles tak pisal o tej prawdzie:

Taki oto jest Bog, wiem o tym z calg pewnos$cig: dla madrych Jego boskie stowo jest

pene zagadek, dla ludzi prostych jasne i zrozumiale; uczy wiele w niewielu stowach**.

Ta prostota sprawia, ze oi VAimiol s3 uwazni na Boze sprawy i nie przeoczajg ich*?. Takze
David L. Turner podkresla, Ze antytezg tego fragmentu nie stanowig madrzy i glupi, w sensie
braku inteligencji czy wiedzy, jak mogloby si¢ wydawaé w pierwszym odbiorze, ale
zestawieni sg ze sobg pyszni i pokorni*’. Inaczej niz starotestamentalni medrcy, wspotczesne
Jezusowi elity intelektualne narodu ukazywaly madro$¢ Boza jako co$, co mozna naby¢
wlasnymi zdolno$ciami®*'. Pycha ta skutkowala réwniez postgpowaniem wedtug wiasnej

madrosci i1 subiektywnym nadawaniem praw. Tak odnidst si¢ do tego §w. Jan Ztotousty:

Dlaczego sprawy Boze zostaly zakryte przed madrymi i roztropnymi? Stuchaj, co mowi
Pawel: "chcac ustanowi¢ wiasng sprawiedliwo$é, nie poddali si¢ sprawiedliwosci

Bozej"*%. (Rz 10, 3)

23 por, W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 144,

2% por. ). Homerski (opr.); E. Dgbrowski, F. Gryglewicz (red.), Ewangelia wedfug $w. Mateusza. Wstep, przektad z
oryginatu, komentarz, Poznah 2004, s. 201.

425 Cytat za: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw KoSciofa (wybdr i przektad J. Salij), Poznan 2001, s. 153.

% por, D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 276.
Autorzy uzywajg tutaj ang. "lowly mind" a jako przyktad tej postawy podajg Hioba, ktéry wznidst sie w wierze
ponad przestanki wtasnego rozumu. Jednocze$nie dodajg: "Piety is not ignorance, faith is not obscurantism" -
"Poboznos$¢ nie jest ignorancjg, wiara nie jest obskurantyzmem/zacofaniem".

227 "o strenght of mind does not wrest spiritual blessings" - "Sita umystu nie przynosi wiec duchowego
btogostawienstwa". D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. I, London
2004, s. 276.

%8 Cytat za: T. Loski, Ewangelia wedfug $w. Mateusza, Moja Ewangelia, cz. 1, Katowice 1995, s. 140.

29 por. W. Marchel, Abba Vater. Die Vaterbotschaft des Neuen Testamentes, NR, Heft 20, Diisseldorf 1966, s. 54.
30 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 303.

3L por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 550.

32 Cytat za: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw KoSciota (wybér i przektad J. Salij), Poznan 2001, 153-154.
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Septuaginta uzywa tego terminu réwniez na okreslenie ludzi sprawiedliwych, stabych dla

433 Dale C. Allison i William David Davies to Boze dzialanie

ludzi, ale wybranych dla Boga
okreslili bardzo trafnie w stowach: "God has, in effect, made wise the simple" - "W rezultacie
Bog uczynil madrym to, co proste"**. W tym wiaénie kontekscie nalezy rozumieé xpomto.
Dla otwartych na Boze dziatanie uwielbienie Ojca za Jego pedagogie jest jasne; dla tych
ktoérzy maja przed Nim zamknigte serce, pozostaje zakryte. To uprzywilejowane miejsce ludzi

prostych w dziele objawiania si¢ Boga, jest wynikiem wiagnie tej otwarto$ci**’.

U Mateusza widzimy takze, ze Jezus objawia wyjatkowa troske Ojca o pewna grupe
ludzi nazywanych w tej ewangelii “matymi” (uikpoti). Mateusz wspomina o nich w 10, 42; 11,
11; 18, 6.10.14. Termin 6 pxpdg wskazuje w Nowym Testamencie m.in. na range osoby lub
jej wyplyw #¢. Mali to zatem osoby o niskiej sile oddziatywania, malej randze spotecznej. To
osoby, z ktorych zdaniem nikt po ludzku si¢ nie liczy, a zarazem jest to kategoria osob, o
ktoére Ojciec niebieski troszczy si¢ szczegélnie oraz otacza ich wyjatkowa swa opieka i

ochrong. W Mt 18, 14 czytamy:

oUT®g ovk oty BEAN N EurpocBey TOD TaTpOg LUAV TOD €V 0Vpavoic tva dmodANTal v

TAV KPDV TOOTWV.

Tak tez nie jest wolg Ojca waszego, ktory jest w niebie, zeby zginelo jedno z tych

matych.

Mali to takze ci, ktorzy sa zdani na Ojca, pozbawieni uwagi i szacunku u ludzi. Sam Jezus
przestrzega uczniow, aby nie mieli w pogardzie nikogo z najmniejszych, gdyz aniotowie Ojca
wpatruja si¢ w Niego bezustannie (Mt 18,10). Wzywa ich réwniez do okazywania troski i
zyczliwosci wzgledem matych, ktorzy posiadaja godnos¢ uczniow (Mt 10, 42). Kontekst
rozdzialu 18. wskazuje takze na ich dziecigcg postawe (zob. Mt 18, 4) 1 wiare, ktéra wymaga

ochrony przed zgorszeniami, zapowiadanymi przez Jezusa w Mt 18, 6.

W Mt 5, 3 ewangelista uzywa jeszcze innego okreslnia wzgledem matych:
“Blogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krolestwo niebieskie” - Maxéptot
ol TTYol T® mvevpartt, 6t adTdV €oTv 1 Pactreio TOV ovpavdv. “Ubodzy w duchu” - ol

nTeYol T@ mvevpoTt - stanowia kategorie, ktora nie tylko jest pozbawiona $rodkéw do zycia w

43D, C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 275.

434 Tamze, s. 274.

3 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 551.

36 Zob. ). Strong, Grecko-Polski Stownik Stronga z lokalizacjg stéw greckich i kodami Popowskiego, [uKPOG],
Warszawa 2015, s. 508-509.
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sensie materialnym, ale czuje si¢ tym faktem zawstydzona. Wyrazenie “ubodzy duchem”
mozna rozumie¢ dwojako: “ubodzy dziecki mocy swego ducha” lub “ubodzy w tym, co
dotyczy ducha” - ten drugi sens jest obecnie powszechnie przyjmowany wsrod badaczy*’.
“Ubodzy w duchu” to zatem ci, ktorzy sg pokorni, catkowicie zdani na Boga, swojego Ojca i
od Niego oczekujacy dobra; sg przed Nim pochyleni jak stludzy, unizeni jak dzieci (Mt 18,
4)¥8, Jednoczes$nie sg to ci, ktorzy zaufali Mu i Jemu si¢ powierzyli. Sg zatem najblizsi
postawie Jedynego Syna, ktory catkowicie oddatl si¢ Ojcu, aby petni¢ Jego wolg 1 tak jak On
odpowiedzieli na Boze wezwanie. Sg oni tymi, ktérzy majg serce czyste, serce przy Bogu
(zob. Mt 5, 8 1 Mt 11, 29) i jednocze$nie nie posiadaja zadnego innego zabezpieczenia
swojego losu 1 bytu poza Bogiem, nie uznaja potsrodkdéw, nie sg obtudni, ale przejrzysci przed

tym, ktory ich stworzyt.

Kontynuacja perykopy z Mt 11 (w. 28-30) ukazuje Chrystusa, jako pierwszego
Pokornego, Stuge Jahwe (0 vimoc) o sercu "cichym i pokornym" (w. 29) oraz wzdr ucznia.
Wilasnie z tego wzgledu moze wezwac¢ wiasnych uczniow do podazania za soba i podjecia

swojego jarzma, o ktorym tak pisze Raban Maur:

Jarzmem Chrystusa jest Ewangelia, ktora sprzegta i polaczyta w jedno$é wiary Zydow i

pogan*’,

Jednocze$nie egzegeci, podobnie jak $w. Hilary, wigzg jarzmo z Tora: "Pracujecie zmeczeni
wymaganiami Prawa, zmeczyly was grzechy tego $wiata"**°, Do jarzma grzechu odwotuje si¢

takze $w. Hieronim, opierajac si¢ na konkretnych fragmentach Starego Testamentu:

Ciezkie sa brzemiona grzechu. Prorok Zachariasz opisuje je jako bryty otowiu (Za 5,

7n), a psalmista dodaje: "Grzechy moje jak brzemie cigza na mnie" (Ps 38, 5)*'.

Chrystus zaprasza tym samym do odpoczynku, na wzor odpoczynku stworczego i

442

szabatowego**“. Mamy tu do czynienia z nawigzaniem do madrosci 1 odpoczynku u jej boku z

Syr 51, 27 oraz obietnicy danej Mojzeszowi przez Boga: "dam ci odpoczynek" (Wj 33, 14)*.

Uzyty tu termin odpoczynek (1 dvamavoig) posiada wydzwiek apokaliptyczny, odsytajacy do

37 por. S. Witkowski, Nowa jako$¢ Zycia: Kazanie na Gérze (Mt 5-7), Krakdw 2004, s. 17-18.

%8 Tamze, s. 20.

439 Cytat za: Tomasz z Akwinu, Ewangelia Ojcéw KoSciofa (wybdr i przektad J. Salij), Poznan 2001, s.155.

40 Tamze.

%1 Tamze. Ta interpretacja jest najblizsza tradycyjnemu rozumieniu jarzma jako sily przygniatajgcej,
przeSladowczej. Zob. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 441.

42 por. D. L. Turner, Matthew, ECNT, Grand Rapids 2008, s. 305.

3 por. J. Nolland, The Gospel of Matthew, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 476.
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eschatologii***. Maluczcy majg przygotowang nagrodg; Bog si¢ o nich troszczy, oni za$
opieraja si¢ na Nim, ufaja Jego Stowu, Stowu objawienia i bedg jasnie¢ w chwale Ojca (Mt

13, 43).

5.6. Uwielbia¢ (éEoporoyém) Ojca - Pana nieba i ziemi (kOprog o0 ovpavod kol Ti|g Y1ic)

Omawiana perykopa i mysli w niej zawarte sg wpisane w Jezusowa modlitwe
skierowang ku Ojcu. Stanowi ona wyraz podziwu, zachwytu nad planem Boga, ktéry zechciat

si¢ objawi¢ pokornym.

Takze sam tytul, ktérym Jezus nazywa Ojca - k0p1og toD ovpavod Koi TG YR (W.
25)*, wyraza bezsensowno$¢ opierania si¢ na czymkolwiek innym poza Nim samym, gdyz
to tylko On jest Panem wszystkiego 1 wszystkich. Fakt ten podkresla rowniez Jego wiadze
oraz kompletng autonomi¢, wolnos$¢ udzielania si¢ i objawiania, komu chce. Ojciec zakrywa
(kpbmt®) 1 objawia (dmokoAidmTw) te rzeczy wedle swojego upodobania (1] €0dokia). John
Nolland zauwaza, iz tytut Boga - Pan nieba i ziemi - byt znany przez IzraelitOw**, natomiast

Ojciec stanowi unikatowe okreslenie Boga*"’.

Z szerszego kontekstu mozna wywnioskowaé, ze te rzeczy (tadta - dosh. t0) moga
oznacza¢ objawienie Ojca, ktérego dokonal Syn, ale roGwniez objawienie si¢ Syna oraz laske
zrozumienia Ewangelii, ktora nie wszyscy zdotali poja¢. W tym krotkim odniesieniu zostata
réwniez zawarta chrystologiczna i eschatologiczna prawda o tym, zZe krdlestwo zostato
objawione w Chrystusie; w Nim ujawniony zostat sekret krélestwa Boga, przejawiajacy si¢ w
Jego znakach i cudach*®. Te rzeczy, przejawy Jego mocy, s zarazem znakami

przychodzacego krolestwa*”. Poza objawieniem Jezusa i Jego Krolestwa, kontekst Lk 10, 18

44 por. J. Homerski (opr.); E. Dgbrowski, F. Gryglewicz (red.), Ewangelia wedfug $w. Mateusza. Wstep, przektad z
oryginatu, komentarz, Poznanh 2004, s. 202.

45 Ppoza Mt 11, 25 i Lk 10, 21 wystepuje tylko w Dz 7, 24; nawigzuje do aktu stwérczego. Zob. D. C. Allison, W. D.
Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. ll, London 2004, s. 274.

% Tytut znany w ST, unikatowy w NT. Zob. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s.
443,

“7 por. J. Nolland, The Gospel of Matthew, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 470.

“8"0Only the 'babes' have discerned the christological truth, that the kingdom is present in Jesus {(...). Its content
is the same as 'the secret of the kingdom of God". Zob. D. C. Allison, W. D. Davies, The Gospel according to saint
Matthew, ICC, vol. Il, London 2004, s. 277.

9 por. W. F. Albright, C. S. Mann, Matthew, AB, Garden City, New York 1971, s. 144.
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odnosi rozumienie tego terminu takze do zwycigstwa nad szatanem; kazdorazowo mamy wigc

do czynienia z realizacjg zbawczych planéw Boga®®.

Uwielbienie Ojca przez Syna wyraza podziw dla tego planu Ojca, dla Jego woli
objawienia si¢ malym. Znaczenie czasownika €EopoAoyéwm jest do$¢ szerokie, w stronie
medialnej (é€opoloyodpat) oznacza bowiem: wyznawal (grzechy, czyny), ale rowniez
wychwalaé, wystawiaé, wielbié¢ oraz uznawac®'. W Flp 2, 11 odnosi si¢ do uznawania Jezusa
za Pana. Stowa Jezusa sg zatem rodzajem publicznego wyznania Ojca®?, pochwalg Jego
osoby. John Nolland widzi w tym terminie septuagintalizm, ktéry nalezy ttumaczy¢ jako
dziekowacé, wystepujacy czesto w psalmach dziekczynnych®?. Wedlug Dale C. Alisona i
William David Daviesa, Jezus dzigkuje Ojcu za odkrywanie i zakrywanie objawienia, za
poznanie, ktore Mu przekazal oraz za odpoczynek dany utrudzonym (w. 28)** Tekst
paralelny z Lk 10, 21-22 ukazuje Ducha Swietego, jako inicjatora tego uwielbienia Ojca oraz
radosci Jezusa z Jego postanowienia, ktora stata si¢ udziatem §wigtych Boga. Lukasz nauke o

objawieniu Ojca przez Syna usytuawia w kontek$cie radosci - z imion zapisanych w niebie

(Lk 10, 20) oraz z przywileju poznania tajemnicy Boga (Lk 10, 23-24):

Koi otpageic mpdc Todg padntag kot idiav simev: paxdptot oi 0pBaipoi oi PAémovieg a

PAémere.

Aéy® yap VUiV 6TL moAlol TpooTtal Kol Paciieig NOéANcav 10eiv a duelg PAénete Kai

0VK €180y, Kod dxodoat & GkovETE Kai 0VK HKOVGay.

Potem zwrocit si¢ do samych ucznidéw i rzekt: “Szczesliwe oczy, ktére widzg to, co wy
widzicie.
Bo powiadam wam: Wielu prorokéw i krélow pragneto ujrzeé to, co wy widzicie, a nie

ujrzeli, 1 ustyszec, co styszycie, a nie ustyszeli”.

Mt zapisuje t¢ my$l dopiero w rozdziale 13., gdy wyjasnia znaczenie przypowiesci o siewcy
(Mt 13, 16-17). Stowa te sa wezwaniem do dzigkczynienia za zaszczyt dostgpienia

mozliwosci poznania Boga, ktory zechciat si¢ objawi¢. Obaj synoptycy umieszczajg perykope

*0 por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedfug $w. tukasza, NKB.NT, t. lll, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 551.

1 Zob. R. Popowski, Wielki Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, [£€opohoyéw], Warszawa 1995, s.
207-208. Richard T. France zauwaza, Ze greckie £€£OpOAOYEW jest regularnym tlumaczeniem hebrajskiego
czasownika jada w koniugacji hifil, ktéry oznacza: deklarowac, oznajmiaC; czyni¢ znanym. R. T. France, The
Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 444.

%2 |naczej: R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids 2007, s. 442-443. Autor widzi tutaj w
sposéb jednoznaczny modlitwe.

33 Zob. J. Nolland, The Gospel of Matthew, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 470.

54 por. D. C. Allison, W. D.Davies, The Gospel according to saint Matthew, ICC, vol. ll, London 2004, s. 274.
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w roznych okoliczno$ciach - Mateusz, jako odpowiedZ na niewiarg Galilejczykdw, natomiast
Fukasz po udanej misji siedemdziesi¢ciu, stad ma ona u niego rados$niejszy wydzwiek*>.

Wersja Lukaszowa mam tez charakter bardziej uniwersalny**°.

skoksk

Tekst Mt 11, 25-27 stanowi klucz interpretacyjny dla pierwszej ewangelii kanoniczne;.
Te trzy wersety ukazuja unikatowa relacj¢ Ojca i Syna, w ktora osoby boskie postanowity
wlaczy¢ prostaczkéw (w. 25). Chrystus objawia Boga po pierwsze, jako Ojca; trzykrotne
uzycie terminu “Ojciec” nie jest tutaj bez znaczenia. Poznanie ojcostwa Boga oraz synostwa
Jezusa, a wigc odkrycie tozsamosci Boga, jest Jego pragnieniem, radoscig (w. 26).
Mateuszowy zamyst przedstawienia Syna, jako Nowego Mojzesza, Madrosci Boga oraz
Proroka Nowego Przymierza osigga tutaj kulminacje - w Chrystusie objawienie Boga osiaga
wypelienie. Ojciec przekazal wszystko Synowi, On za$§ jest Jedynym posrednikiem
zbawienia, Jego pelnomocnikiem, a poznanie Boga dokonuje si¢ tylko przez Niego.
Eschatologiczna wspodlnota Kos$ciota moze mie¢ w nim udziat dzigki otwartosci, ktora jest
udziatem prostych sercem i umystem (oi vimiol) tych, ktory polegaja na sprawiedliwosci

Boga, przyjmuja prawd¢ Ewangelii i wlaczajg si¢ w Chrystusowe, synowskie uwielbienie.

3 por. D. A. Hagner, Matthew 1-13, WBC, t. |, Dallas 1993, s. 316-17. Autor zwraca tym samym uwage na
dookresSlenie czasu wypowiedzi Jezusa; wyrazenie Mateuszowe jest bardziej ogdlne, podczas, gdy tukasz
podkres$la czas radoSci powrotu z misji, a wiec bardziej konkretny moment.

46 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedftug $w. tukasza, NKB.NT, t. Ill, cz. 1, Czestochowa 2011, s. 553. Wersja
tukasza jest bardziej lakoniczna, ma mniej dookre$len, stgd wychodzi jakby poza odbiorcéw wspotczesnych
Jezusowi, aby trafi¢ do ucznidw wszystkich wiekdw.
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Z.AKONCZENIE

Po dokonanej na wielu plaszczyznach analizie zagadnienia poruszonego w temacie
dysertacji nasuwa si¢ kilka zasadniczych wnioskow. Ojcostwo ma swoje fundamentalne
znaczenie dla historii, kultur 1 spoteczenstw, cho¢ réznie bylo przez nie rozumiane. Przez
wieki podkreslano przede wszystkim ojcowska wladzg oraz sam fakt zdolnosci
przekazywania zycia. Nie zawsze wigzalo si¢ to jednak z mitoscig i troskg o zrodzone zycie
oraz wychowanie potomstwa. Intuicyjnie wyczuwano, ze to drugie jest rownie wazne, dlatego
nastgpita spirytualizacja stowa “ojciec”. Jako tytul zaczat on przynaleze¢ takze do nauczycieli
1 autorytetow duchowych oraz tych, ktorzy stanowili wzory Zycia i madrosci zyciowe;.
Plodno$¢ ojcowska rozumiana byla takze w sensie duchowego rodzenia ucznidw,

nasladowcow, kontynuatorow danej misji badz dziela.

W sposob naturalny, we wszystkich omowionych w rozdziale I kulturach dopatrywano
ojcowskich cech w bostwie, jednak byly one réznie pojmowane. Cechg wspolng byto z
pewnoscig traktowanie bostwa jako poczatku $wiata, kosmosu 1 ludzkosci. W niektorych
kulturach boska ptodno$¢ rozumiano bardzo naturalistycznie, w innych obserwowano
stopniowe uduchowianie jej znaczenia, a rozumienie bostwa i nazywanie go ojcem wigzato
si¢ raczej z traktowaniem go jako przyczyny istnienia $wiata i zycia cztowieka. Dostrzegano i
przypisywano mu takze trosk¢ oraz opiek¢ nad $wiatem, starano si¢ zjedna¢ jego
przychylno$¢, czesto w sposob podszyty lgkiem. W Starym Testamencie widzimy przede

wszystkim Boga, Jahwe, Swigtego i Wszechmogacego, innego od $wiata i ludzi, jednoczesnie
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bedacego ich Stworca. Szczegdlnym dzielem Boga jest czlowiek, ktérego uczynil na swoj
obraz i podobienstwo (Rdz 1, 27). Czlowiek zawdzigcza wigc Bogu nie tylko Zycie oraz
swiat, ktory od Niego otrzymatl, ale takze noszone w sobie boskie podobienstwo. Izrael
przypisywatl Bogu ojcowskie cechy i sam odkrywal w sobie tozsamos¢ syna, ktérego Ojciec
stworzyl, wybral, wyprowadzit z niewoli, a kiedy si¢ od Niego oddalat, karat go, aby znéw

przygarnac i otoczy¢ swoja pelng mitosci troska.

Rozdzial 11 w sposob syntetyczny staral si¢ przedstawi¢ w jakich kontekstach termin
“ojciec” pojawia si¢ w poszczegolnych ksiegach Nowego Testamentu oraz jaka jest biblijna
terminologia zwigzana z ojcostwem. Kolejne rozdziaty rozprawy zaprezentowaty analiz¢ tych
wystapien terminu 0 mat|p w Mt, w ktorych Chrystus méwi o Bogu jak o swoim Ojcu
(rozdziat IIT) oraz jako Ojcu swoich uczniow (rozdziat IV). Fundamentalnym dla Nowego
Testamentu jest to rozrdznienie, ktore pokazuje, ze Jezus i Jego relacja z Bogiem jest inna niz
relacja z Ojcem wierzagcych w Niego. Synostwo Syna stalo si¢ nos$nikiem zbawienia i
objawienia Ojca. Jezus zostal postany, aby peli¢ Jego wolg i odkupi¢ wszystkich, mimo zZe
sam nie potrzebowal odkupienia. Chrystus jest doskonalym, wiernym i §wigtym Synem. To
On jako jedyny ogladat Boga i mégt o Nim zaswiadczy¢. W przekazywanym doswiadczeniu
Boga objawial Go wtasnie jako Ojca. Bycie Synem stanowilo rdzen jego $wiadomosci i
tozsamos$ci. Syn niejako musi objawia¢ Ojca, na Niego wskazywac¢. Ojcostwo Boga jest
zatem nierozerwalnie zwigzane z synostwem Syna. Bég bedac Ojcem, objawia Syna, Syn

bedac Synem, objawia Ojca.

Jezus objawia, po pierwsze Boga, ktory jest Ojcem kochajagcym. Sam do$wiadczat tej
mitosci 1 mogt objawic ja uczniom. Ojciec jest troskliwy 1 wierny, nie ma wzglgedu na osoby;
sprawia, ze deszcz pada na sprawiedliwych 1 niesprawiedliwych (Mt 5, 45). Ojciec jest
doskonaty i przez Syna do tej doskonatosci wzywa (Mt 5, 48). Zna takze potrzeby dzieci,
zanim te o co$ Go poprosza (Mt 6, 8). Mateuszowe Kazanie na Gorze ukazuje ojcowska
dobro¢ Boga 1 jest wzorcowe dla ucznidéw Chrystusa, dla rozumienia 1 przezywania przez nich

synowskiej wigzi z Ojcem.

Rozdzial V doprowadza nas do serca misji Jezusa w ujeciu Mateuszowym, czyli do
perykopy o objawieniu Ojca. To wtasnie w krotkim tek$cie Mt 11, 25-27 6 matp pojawia si¢
az 3 razy. To tutaj tez zostaje ukazana absolutna wzajemno$¢ relacji Ojca 1 Syna. Chrystus jest
tym, ktory otrzymal mandat, aby objawi¢, kim jest Ojciec i to On decyduje, komu chce to

objawi¢. Ojciec, ktéry pragnie by¢ poznany, posyta Syna, aby moc by¢ blizej swoich dzieci,
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szczegblnie maluczkich, ktorzy cata swoja ufnos$¢ poktadaja tylko w Nim. Takie jest wtasnie
upodobanie Boga - On chce by¢ poznany, chce by¢ kochany. Chrystus uwielbia Go za t¢
zbawczg pedagogike mitosci. Objawienie Ojca jawi si¢ zatem jako rados¢ - zardwno Ojca, jak

1 Syna.

Biblijny temat ojcostwa Bozego stanowi podwaliny do mowienia o patrocentryzmie
chrzescijanskim. Sposrod synoptykow, to wiasnie Mateusz najczeSciej 1 najchgtniej nazywa
Boga Ojcem. Rozdziat 11. jego ewangelii ukazuje objawienie Ojca jako rdzen Jezusowej
misji. Chrystus w caltym swoim zyciu, przepowiadaniu, dzialaniu, cudach i przede wszystkim
w dziele odkupienia, wypetnia wole Ojca, jest Mu postuszny i1 na Niego wskazuje. To Ojciec
sprawil, ze Jezus bedac na $wiecie, objawia Go uczniom. Ojciec jest wigc centrum
chrzescijanstwa. Bog najpetniej objawia, kim jest w swoim ojcostwie poprzez osobe Syna,
ktory przynosi poznanie Ojca. Fascynujacym jest tez udzial w tej misji ludzkiego ojcostwa i
macierzynstwa, ktore wszczepione w ojcostwo Boga staja si¢ droga do Jego poznania.
Zwiezle ujat to Jan Witold Zelazny: “[...] uczestnictwo w ojcostwie jest darem Boga i winno

by¢ [...] zawsze na wzdr swojego prototypu - Stworcy wszechrzeczy™*’.

Chrze$cijanstwo jest wigc patrocentryczne, Ojciec jest jego centrum. Zazwyczaj
styszy si¢ w zwyczajnym nauczaniu Kos$ciota o Chrystusie, o Jego misji, stowach, zbawieniu,
ktore przynidst cztowiekowi. Osoba Ojca pozostaje jakby w cieniu. Tymczasem Ojciec jest
inicjatorem wszelkiego dobra, dlatego misja Syna byto Jego objawianie. Udzial w niej
powinien stanowi¢ powinnos$¢ dla rzeszy chrzescijan, chcacych okaza¢ Ojcu wdzigezno$¢ za
dzieta dokonane przez Jezusa, w ktorych jasnieje Jego ojcowska mito$¢. Nalezy zywid
nadziej¢, ze wnioski badawcze, bedace wynikiem dokonanej analizy znajda swoje praktyczne
zastosowanie 1 bgda rzutowatly na poglebienie rozumienia ojcostwa Boga, a jeszcze bardziej
na poglebienie ojcowsko-synowskiej relacji z Nim. To z kolei wplywa na rozumienie siebie i
swojej tozsamos$ci oraz okresla pewien styl zycia - osobistego i wspdlnotowego, ktorego

wzorem jest wlasnie Ojciec.

Ksztalt dysertacji pozostawia tez pewne przestrzenie, nad ktorymi warto pochyli¢ sig¢
w przysztych badaniach nad tematem ojcostwa Boga. Z racji ilo$ci materiatu badawczego,
ktéry zawiera w Mt odniesienia do poruszonego zagadnienia, zasadne byloby poswiecenie

uwagi miejscom, ktorych nie wyeksponowano, a z pewnoscig bylyby cennym wktadem dla

571 W. Zelazny, Ojcostwo w listach Teodoreta z Cyru, [w:] |. Salamowicz-Gdrska, J. Naumowicz, S. Strekowski,
[przyg.], Bdg Ojciec i przetom wiekéw w mySli patrystycznej, SACh 15, Warszawa 2001, s. 88.
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tematu. Inspirujacym kierunkiem badan byloby takze poglebienie refleksji w kierunku
pneumatologii biblijnej, a przyktadowo ujety problem badawczy mozna by nakreslic w
formie pytania: jaki udzial w objawieniu Ojca ma Duch Swicty? Z pewnoscia waznymi
zagadnieniami sg takze kwestie synostwa Bozego widzianego w odniesieniu do ojcostwa
Boga, a takze temat synostwa wierzacych oraz ich powolania do uwielbiania Ojca, powotania,
chciatoby si¢ rzec, fundamentalnego. Niech te przestrzenie doczekajg si¢ swojego rozwinigcia
w przysztych badaniach na polu teologii biblijnej, gdyz z pewnoscig przedlozona rozprawa

nie wyczerpuje bogactwa, ktére stanowi Ewangelia, w szczegdlnosci w ujeciu Mateuszowym.

Maltgorzata Pisarska,

Krakow, 16.06.2023 r.
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SPIS ANEKSOW

1. Ilo$¢ wystgpien terminu 6 mwatip w poszczegodlnych ksiggach Nowego Testamentu.
2. Analiza deklinacyjna terminu 6 mwatip w Mt.

3. Wystgpienia terminu 6 mat)p w ewangeliach kanonicznych.

4. Wystapienia zwrotu 0 motip pov w Mt.

5. Modlitwa Panska.
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