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Ks. Wojciech Misztal

WSTEP

Misja organizowanych od 2006 roku Dni Jana Pawta II jest upowszechnianie
nauczania $wietego papieza Polaka, pomoc w coraz lepszym jego rozumieniu,
w jak najbardziej wszechstronnym czerpaniu od niego inspiracji zaréwno w zy-
ciu osobistym, jak i spolecznym. Jako temat przewodni dziesiatej, jubileuszowe;
edycji tych Dni, odbywajacej si¢ w dniach 3-5 listopada 2015 roku, wybrana zo-
stala $wieto$¢. Niniejsza publikacja udostepnia refleksje na temat swigtosci, ktd-
rymi zaproszeni przedstawiciele réznych $rodowisk dzielili si¢ w czasie konfe-
rencji gtéwnej 5 listopada 2015 roku oraz opracowania dodatkowe.

Swieto$¢ bywa réznie postrzegana i rozumiana. Jednych zachwyca i pocig-
ga. Spotyka si¢ tez niekiedy z obojetnoscia czy tez lekcewazeniem drugich. Bywa
oceniana jako obca, niepotrzebna i nieaktualna, moze nawet jako niebezpiecz-
ny pomyst na zycie. Bywa takze utozsamiana z dobrym samopoczuciem i tro-
ska wylacznie o siebie, jak tez przeciwnie - z zaniedbywaniem wtasnych godzi-
wych, stusznych intereséw, np. materialnych, i staraniami wytacznie o pomysl-
no$¢ bliznich. Widzi si¢ w niej ratunek dla $wiata, jego pomyslng przyszlos¢ juz
w doczesnosci. Znana jest koncepcja, ze swietos¢ wskazuje na oddzielenie - i to
radykalne - niewielkiej, bardzo dobrej czesci od niedoskonalej, ztej wigkszosci.
Na rozumieniu $wigto$ci mocno wydaje sie ciazy¢ koncepcja rozdzielenia, a na-
wet przeciwstawienia sacrum i profanum (mylona np. z nauczaniem Soboru Wa-
tykanskiego II o stusznej autonomii rzeczywistosci doczesnych). Tymczasem juz
Stary i Nowy Testament jednoznacznie pokazuja, ze $wigtos¢ laczy z Bogiem, czy
raczej ze On przez nig z sobg jednoczy. Tym samym $wieto$¢ nie prowadzi do zu-
bozenia, ale do rozkwitu zycia (np. Kpt 20, 7; Ef 1, 3-12; P 1, 15-16). Na funda-
mencie $wigto$ci jako ubogacajacego czlowieka jego zjednoczenia z Bogiem roz-
kwita, leczy i ubogaca $wiat swigto$¢ jako zjednoczenie takze z siostrami i bra¢-
mi oraz innymi stworzeniami (zob. np. 2 Kor 9, 1-15; Rz 8, 19-21). Swi(;ty Bog
nie oddziela si¢ od swoich stworzen ani gdy stwarza, ani gdy zbawia. Stwarza-
jac i zbawiajac, hojnie dzieli sie¢ swoim Zyciem, doskonaloscia, swietoscig. Moga
pojawi¢ si¢ tu m.in. nastepujace pytania: Jakich konkretnie wymiaréw ludzkiej
egzystencji to misterium, ten proces dotyczy? Wszystkich? Niewielu? W jakim
stopniu? W jaki sposéb? Z jakimi konsekwencjami?
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Beatyfikacja i kanonizacja oznaczaja, ze papiez Jan Pawel II jest wzorem, mi-
strzem-nauczycielem: takze gdy chodzi o rozumienie ludzkiej, doczesnej rzeczy-
wistosci. Encykliki o mitosierdziu Bozym, odkupieniu, pracy i zyciu spolecznym,
adhortacja o ludziach $wieckich, rodzinie, listy o godnosci kobiety, do dzienni-
karzy i, szerzej, do wszystkich odpowiedzialnych za mass media, do artystéw, ro-
dzin, ludzi mlodych - to przyklady pokazujace, jak Jan Pawet II uczy postrzega¢
swietos¢ Boga, w tym jej dobroczynne oddzialywanie w doczesnosci na osobe
ludzka oraz w wymiarze spolecznym, na $wiat. To dziatanie to uswiecanie. Bog
$wigtosci udziela ludziom bardzo hojnie w wielu réznych sytuacjach, np. wtedy
gdy czlowiek potrzebuje milosierdzia, gdy pracuje, przekazuje informacje, dora-
sta, w srodowisku rodzinnym. Swic;tos’c’ to zarazem doskonalo$é, wielko$é Bo-
ga, jak tez Jego bliskos¢ z potrzebujacymi zbawienia, dzielenie si¢ nig przez Boga
w taki sposdb, ze ludzie s3 podmiotem $wietos¢ przyjmujacym, podejmujacym
ten dar, rozkwitajacym dzigki niemu. Wspomniana listopadowa konferencja nie
wyczerpala tematu, ktory zostal podjety. Podobnie przedstawia si¢ status niniej-
szej publikacji. Nie mamy tu bynajmniej do czynienia z porazka. W obu przypad-
kach celem jest, by zaprosi¢ czytelnikéw do zgtebiania mysli $w. Jana Pawtla II,
zaczerpniecia z niej, podjecia drogi, ktéra jest jego droga. Swietos$¢ taczy rézne
obszary ludzkiego zycia, dobroczynnie ich dotyczy. Pokazujg to dobrze udostep-
nione w niniejszej ksigzce przemyslenia.

Pragne wyrazi¢ gleboka wdzigcznos$¢ tym wszystkim, dzieki ktérym niniejsza
publikacja jest dostepna i moze pomo6c w lepszym zrozumieniu, czym jest $wie-
to$¢ wedlug papieza Jana Pawla II, i w skorzystaniu z tego rozumienia. Szczegol-
nie stowa podzigkowania kieruje do Jego Eminencji ks. kard. Stanistawa Dziwi-
sza, tak bardzo zaangazowanego w pomoc w czerpaniu z nauczania $wietego pa-
pieza Polaka, w tym réwniez przez Dni Jana Pawla II.

Czytelnik, ktéry podazy wskazang przez sw. Jana Pawtla II droga, nie zawie-
dzie sie, odkryje wiecej i skorzysta bardziej, niz si¢ spodziewal.

Ks. Wojciech Misztal, Wistep, [w:] Twarze swigtosci, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zarebianka, Krakow 2016,
s. 7-8 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.01



Wojciech Nowak

OTWARCIE SYMPOZJUM

Szanowni Panstwo,

Serdecznie witam wszystkich uczestnikéw dzisiejszego sympozjum pn. ,,Swietos¢’
stanowigcego gléwny trzon naukowy Dni Jana Pawta I w Krakowie - edycja 2015.

Bardzo serdecznie witam w Uniwersytecie Jagielloniskim Jego Eminencje kar-
dynata Stanistawa Dziwisza, metropolite krakowskiego, przyjaciela Uniwersytetu
i naszego stalego goscia.

Réwnie serdecznie witam obecnych tu dzisiaj biskupéw: Jana Szkodonia, Jana
Zajaca oraz Grzegorza Rysia, ktory poprowadzi panel dyskusyjny w drugiej cze-
$ci dzisiejszego sympozjum.

Witam rektora uczelni organizujgcej X Dni Jana Pawla II - Uniwersytetu Jana
Pawta IT w Krakowie - ksigedza profesora Wojciecha Zyzaka.

Witam przedstawiciela uczelni wspoétorganizujacej tegoroczne Dni Jana Paw-
ta II, rektora Akademii Gérniczo-Hutniczej prof. Tadeusza Stomke.

Serdecznie witam panig prorektor ds. studenckich Uniwersytetu Marii Curie-
-Sklodowskiej w Lublinie prof. Urszulg Bobryk.

Bardzo serdecznie witam Konsula Generalnego Stowacji w Krakowie pana
Ivana Skorupe. Cieszymy sig, ze goscimy Pana w naszych progach.

Serdecznie i cieplo witam Wojewode Malopolskiego pana Jerzego Millera.

Mito mi powita¢ Cztonka Zarzadu Wojewddztwa Malopolskiego — pana mar-
szalka Leszka Zegzde.

Witam takze Sekretarza Miasta pana Pawtla Stanczyka.

Witam prorektoréow Uniwersytetu Jagiellonskiego: prorektora ds. dydaktyki
profesora Andrzeja Manig oraz prorektora ds. polityki kadrowej i finansowej pro-
fesora Jacka Popiela.

Mam przyjemno$¢ powitaé naszych dzisiejszych znakomitych prelegen-
tow: ponownie Jego Eminencje kardynata Stanistawa Dziwisza, ks. prof. Micha-
ta Drozdza, prof. Grzegorza Przebinde, prof. Andrzeja Kazmierczaka, ks. Jacka
Stryczka, oraz moderatora dyskusji — prof. Andrzeja Borowskiego. Rownie ser-
decznie witam uczestnikéw panelu dyskusyjnego, bedacego wazng czeécig dzi-
siejszego spotkania — prof. Stanistawa Rodzinskiego, prof. Mieczystawa Toma-
szewskiego oraz prof. Krzysztofa Zanussiego.



8 Twarze $wietosci

Szczerze i ciepto witam w goscinnych progach Uniwersytetu Jagiellonskiego
wszystkich uczestnikéw X Dni Jana Pawla IT w Krakowie — a wsrdd nich przed-
stawicieli studentow.

Stalo sie juz piekna tradycja, ze od dekady (od 2006 roku), w samym srodku
jesieni, spotykamy sig, aby przypominac postac i dzieto wiecznie zywego w naszej
pamieci papieza Jana Pawla II. Wydaje nam sie — by¢ moze nieco nieskromnie —
ze tutaj, w Krakowie, takie rozwazania majg moc najwigksza, ze dotrg najdalej,
najglebiej. Czujemy tak dlatego, Ze to miasto, ta uczelnia, te okolice, przesigknigte
s3 duchem i stala obecnoscia wielkiego papieza Polaka.

Krakéw byt dla papieza miejscem szczeg6lnym, umilowanym. Dlatego tu je-
stesmy. Dla niego.

Dzi$, jak co roku o tej porze, pochylimy si¢ glebiej nad analizg jednego z gtow-
nych nurtéw rozmyslan Jana Pawla II, zadumamy si¢ nad ich wyjatkowym aspek-
tem. W tym roku tematem dociekan jest §wigtos¢.

»Swietos¢ wydaje sie celem trudnym, osiggalnym tylko dla ludzi zupeknie wy-
jatkowych albo dla tych, ktérzy odrywaja si¢ calkowicie od zycia i kultury danej
epoki. [...] Jest darem i zadaniem dla $wieckich tak samo jak dla zakonnikéw
i kaptanow, w sferze prywatnej, tak jak w dzialalnosci publicznej, w zyciu za-
réwno jednostek, jak rodzin i wspélnot” — moéwit Jan Pawel IT w oredziu na XIII
Swiatowe Dni Mlodziezy w listopadzie 1997 roku.

LSwiety”, ,,§wieto$¢” - znamy te okreslenia od zarania tak $wiata, jak i naszego
osobistego. Ja dzi$ nie podejmuje si¢ wykladni znaczenia tego terminu z przyczyn
oczywistych - nie potrafi¢. Zawsze napawa nas lekiem, niepewnoscia, ze w ogole
mozemy o tym dyskutowac. I nie wynika to z naszej skromnosci, lecz z obawy, ze
dotykamy sacrum. Nie udaloby sie to w takim samym stopniu, w jakim nie uda-
to si¢ uchwyci¢ w pelni, zmierzy¢ i opisa¢ nadziei, madrosci wszystkich nauk Ja-
na Pawta II, ktére stanowily przedmiot rozwazan obecnego tu szacownego gre-
mium w poprzednich edycjach Dni Papieskich. Wcigz jednak, probujac dotrzed,
zamkna¢ nasze kontemplacje w ciasnych ramach konkluzji, twierdze, ze chcemy
jedynie wypelni¢ swa powinnos¢ wobec jego spuscizny.

Szanowni Panstwo,

Raz jeszcze serdecznie witam w Uniwersytecie Jagiellonskim wszystkich
uczestnikow X edycji Dni Jana Pawla II i zycze, aby chwile spedzone w tym gro-
nie i w kregu tej tematyki przyniosty w niedalekiej przysztosci obfity plon na ta-
kich polach, ktore sg wazne dla kazdego z Was.

Wojciech Nowak, Otwarcie sympozjum, [w:] Twarze swigtosci, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zarebianka, Kra-
kow 2016, s. 9-8 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.02



Kard. Stanistaw Dziwisz

JAN PAWEL II - PAPIEZ MODLITWY

1. Program dzisiejszego sympozjum przewiduje, ze najpierw mam je otworzy¢
z Panem Rektorem Uniwersytetu Jagiellonskiego — gospodarzem tej wspanialej au-
li Collegium Novum. Nastepnie, juz jako prelegent, mam zlozy¢ $wiadectwo o Ja-
nie Pawle II jako papiezu modlitwy. Polacze te dwa punkty programu w jednym
wystapieniu w mysl zasady, ze non sunt multiplicanda entia sine necessitate. ..

Szanowni Panstwo, jestesmy $wiadkami niezwyklego fenomenu. Parafrazu-
jac stowa ojca swietego o Wadowicach, mozemy powiedzie¢, ze wszystko zaczeto
sie 16 pazdziernika 1978 roku. Wtedy Kosciél i §wiat zaczal odkrywa¢ cztowie-
ka - powiedzmy - wigkszosci blizej nieznanego, ktdry zostat wybrany papiezem,
a do Rzymu przybyt ,,z dalekiego kraju”, i do tego zza ,,zelaznej kurtyny” dziela-
cej wowczas $wiat. Gdy po niemal dwudziestu siedmiu latach pontyfikatu Jan Pa-
wel IT umieral, zegnat go Ko$ciol i §wiat jako duchowego przywodce, nauczyciela
i przewodnika milionéw chrzescijan, i nie tylko chrzescijan.

Po 2 kwietnia 2005 roku Koscidt zaczal przenikliwie odkrywaé swigtos¢
zmarlego papieza. Pamietamy przejmujace stowa i wolanie z dnia jego pogrze-
bu: SANTO SUBITO. To ,,subito” trwalo rzeczywiscie krétko, bo juz po szesciu
latach Jan Pawel II zostal beatyfikowany przez swego nastepce, Benedykta XVI,
a trzy lata pdzniej dziela dopelnil papiez Franciszek, kanonizujac go, a tym sa-
mym stawiajac w imieniu Ko$ciota piecze¢ autentycznosci na jego swietosci.

2. Haslem przewodnim dziesiatej, a wigc juz jubileuszowej edycji Dni Jana
Pawta I w Krakowie i Malopolsce jest wlasnie SWIETOSC. W imieniu Koscio-
ta krakowskiego witam serdecznie wszystkich uczestnikéw dzisiejszego sympo-
zjum. W sposob szczegdlny witam prelegentdw i dzigkuje im za ich wktad w na-
sza wspolna refleksje nad dziedzictwem $wietego Jana Pawla II. To dziedzictwo
nie jest zamkniete w muzeach. Ono nas inspiruje do stawiania czota nowym wy-
zwaniom i do osobistej odpowiedzialnosci za $wiat, w ktérym zyjemy.

Cieszymy sig, ze wérod nas jest tak wielu mlodych. Jan Pawel IT byt papiezem
mlodych. Przypomni nam o tym dobitnie przysztoroczny Swiatowy Dzietr Mto-
dziezy w Krakowie.

Korzystam z okazji, by podzigkowa¢ Kolegium Rektoréw Szkét Wyzszych
Krakowa za podjeta w 2006 roku inicjatywe upamietniania postaci Jana Paw-
ta II i przyblizania spoleczenstwu jego dziedzictwa, zwlaszcza w $rodowiskach
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akademickich naszego miasta i Matopolski. Dziesigta juz edycja Dni Jana Paw-
ta IT $wiadczy o tym, ze intuicja okazala si¢ trafna i przynosi dobre owoce.

Dzigkuje Jego Magnificencji Rektorowi Uniwersytetu Jagiellonskiego panu
profesorowi Wojciechowi Nowakowi za przyjecie uczestnikow Dni w murach
Collegium Novum. Natomiast na rece ksiedza rektora Wojciecha Zyzaka skla-
dam podzigkowanie Uniwersytetowi Papieskiemu Jana Pawla II, a takze miedzy-
uczelnianej radzie programowej i komitetowi organizacyjnemu za zorganizowa-
nie tegorocznej edycji Dni Jana Pawta II.

Zycze wszystkim owocnych obrad.

3. Teraz, zgodnie z programem, chcialbym ztozy¢ §wiadectwo o Janie Pawle 11
jako papiezu modlitwy. Ona byla szczegélnym i wyrazistym rysem jego $wigto-
$ci. Bytem i stuzytem u boku tego czlowieka przez niemal czterdziesci lat w roz-
nych miejscach i sytuacjach, zaréwno przy Franciszkanskiej 3 w Krakowie, jak
i w domu papieskim. Tak bylo zaréwno podczas codziennej pracy, podejmo-
wania decyzji, tworzenia tekstéw, chwil wypoczynku, jak i podczas prywatnych
i publicznych audiencji, miedzynarodowych podrézy, uroczystych liturgii i spo-
tkan z rzeszami wiernych. Posrdd tego wszystkiego Karol Wojtyla — Jan Pawet II
utrzymywal staly kontakt z Bogiem. Mozemy z calg pewnoscia powiedzie¢, ze byt
on homo orans — cztowiekiem modlitwy. Wlasnie modlitwa wyrazata i odstaniata
jego wiez z Bogiem. A poniewaz Bog prowadzit go zawsze do czlowieka, modli-
twa byla i jest kluczem do zrozumienia jego stuzby Kosciolowi i §wiatu.

Zreszta, oddajmy mu glos. W homilii na pie¢dziesieciolecie $mierci Brata Al-
berta Chmielowskiego w 1966 roku arcybiskup Wojtyta powiedziat:

Im bardziej Bog udziela si¢ duszy, im bardziej si¢ do niej przelewa przez dary Du-
cha Swietego, tym bardziej rzuca ja na kolana. Tak wtasnie na kolana rzucona zostala
dusza Adama Chmielowskiego przed niewypowiedzianym majestatem Boga, $wigto-
$cig i miloscig Boga. Bog w przedziwny sposob dziata w dziejach czlowieka. Oto rzu-
cajac go przed sobg na kolana, kaze mu réwnoczes$nie uklekna¢ przed jego bra¢mi,
bliznimi. Tak wiasnie stalo si¢ w zyciu brata Alberta: rzucony na kolana przed maje-
statem Bozym, upadl na kolana przed majestatem czlowieka.

Autor tych stéw méwi nam o Bracie Albercie - o czlowieku, ktérego podzi-
wial, o ktorym pisal i ktérego juz jako papiez wyniost do chwaly oltarzy. Jed-
nak - by¢ moze nieswiadomie - Karol Wojtyta réwnoczesnie kresli w tych sto-
wach swdj duchowy autoportret. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze réwniez on
sam zostal rzucony na kolana przed majestatem Bozym i dlatego przez cale doj-
rzale zycie jako kaptan, biskup i papiez upadal na kolana przed majestatem czlo-
wieka. To klucz do zrozumienia jego osobowosci, jego duchowosci, jego mistyki,
a takze jego niezmordowanej stuzby czlowiekowi, Kosciolowi i §wiatu.



Kard. Stanistaw Dziwisz 11

4. Jan Pawet II byl zawsze na kolanach przed Bogiem. Mial zywa $wiado-
mos¢ wielkoéci Boga, a zarazem Jego bliskosci wobec cztowieka. Z tej przeni-
kliwej swiadomosci i z potrzeby serca rodzila si¢ potrzeba modlitwy. Dodajmy,
ze z Bogiem rozmawial nie tylko na kolanach, ale takze lezac krzyzem. Modlit
sie w kaplicy domu biskupiego w Krakowie oraz w kaplicy Patacu Apostolskiego
w Watykanie, spedzajac tam wczesne godziny poranne, popotudniowe i p6zne
chwile wieczorem. Widzielismy, jak zatapial si¢ na modlitwie w katedrze wawel-
skiej, w bazylice §w. Piotra, a takze w tylu §wiatyniach i na tylu placach $wiata,
dokad prowadzila go postuga pasterska. Pamietamy, jak sprawowal Eucharystie
podczas swoich podrézy apostolskich do Polski. Sprawowal je wobec niezliczo-
nych rzesz wiernych, przemawial do nich, ale przede wszystkim si¢ modlit tak,
jakby stal sam na sam przed Bogiem, jak pasterz, jak Mojzesz.

Jan Pawel II mial szczegélng zdolno$¢ skupiania si¢ na modlitwie w réznych
miejscach i okoliczno$ciach: w czasie podrézy samolotem i samochodem, w cza-
sie gorskiej wedrowki, przy codziennej pracy.

Umilowanie modlitwy wynidst z domu rodzinnego. Urodzil si¢ w domu sto-
jacym obok wadowickiego kosciota Ofiarowania Najswietszej Maryi Panny. Przez
okno widzial prezbiterium kosciota. Modlitwy uczyta go matka, a po jej przed-
wczesnej $mierci ojciec. Budzac si¢ w nocy, mlody Karol widzial ojca na kolanach
i w takiej postawie widziat go zawsze w kosciele parafialnym. Z ojcem odbywal piel-
grzymki do sanktuarium pasyjnego i maryjnego w Kalwarii Zebrzydowskiej.

Modlitwie pozostat wierny jako uczen gimnazjum wadowickiego i student po-
lonistyki na Uniwersytecie Jagiellonskim. W czasie studiéw nalezat do Sodalicji
Marianskiej, ktéra zapewniala nalezacym do niej poglebiona formacje ducho-
wa. Wchodzit w ducha modlitwy w seminarium duchownym, do ktérego wstapit
potajemnie w czasie IT wojny swiatowej. Wedlug swiadectwa jednego z kolegdw,
»Karol mial taki zwyczaj, ze po przepracowaniu kazdego przedmiotu wychodzit
do drugiego pokoju i stamtad wracal po kilku minutach. Kiedys$ drzwi byly nie-
domkniete i zauwazylem, ze Karol modli si¢ na kleczniku”!

Intensywne i glebokie zycie modlitwy obejmowalo rézne formy rozmowy z Bo-
giem: od najprostszego pacierza dziecka po modlitwe brewiarzowg kaptana, a na-
wet kontemplacje. W Krakowie czy Watykanie byt wierny takim praktykom modli-
tewnym, jak codzienne rozmyslanie, adoracja Najswietszego Sakramentu, rozaniec,
Aniol Panski, litanie do Serca Pana Jezusa i Matki Bozej oraz Swietych. Nigdy ich nie
skracat ani nie przyspieszal, dajac rozmowie z Bogiem pierwszenstwo przed innymi
zajeciami. Jako papiez wyznal, ze nigdy nie opuscil modlitwy brewiarzowe;.

5. By¢ na kolanach przed Bogiem to przede wszystkim by¢ na kolanach przed
Jezusem Chrystusem eucharystycznym. Dlatego msza $w. byta dla Jana Pawta II

1

Ks. A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakow 1983, s. 34.
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sprawg najwazniejszg i najswietsza. Stanowila centrum jego zycia i centrum kaz-
dego dnia. Wyznal, ze jako kaplan nigdy nie opuscit sprawowania Najswietszej
Eucharystii. Do mszy §w. przygotowywal si¢ przez rozmyslanie, a po jej zakon-
czeniu dlugo trwal na dzigkczynieniu. Dawni klerycy - ceremoniarze, teraz juz
kaptani, do dzi$§ majg w pamieci, z jakim skupieniem odmawiat modlitwy przed
pontyfikalng msza $w. w katedrze wawelskiej.

Jego umitowanie Eucharystii wyrazalo sie rowniez w adoracji i trwaniu przy
Chrystusie eucharystycznym. Za wielkie szczescie uwazat to, ze w domu biskupim
byta kaplica, ze mégt mieszkac i pracowac w przestrzeni eucharystycznej obecnosci
Chrystusa. Mial jednak swiadomo$¢, ze bliskos¢ tej kaplicy jest zarazem wielkim
zobowiazaniem, zeby, jak sam pisal, ,wszystko w zyciu biskupa - nauczanie, decy-
zje, duszpasterstwo — zaczynalo si¢ u stop Chrystusa utajonego w Najswietszym
Sakramencie”. Z uwagi na to ,wszystko” w kaplicy nie tylko sie¢ modlit, ale takze pi-
sal ksigzki, m.in. studium Osoba i czyn. Do dzi$§ zachowat si¢ tam klecznik — biur-
ko, przy ktérym metropolita krakowski przygotowywat listy duszpasterskie i inne
wazne teksty teologiczne. Kiedy z racji zaje¢ nie mogt przyjs¢ do kaplicy, wowczas
w sposob duchowy wchodzil ,w przestrzen Naj$wietszego Sakramentu™.

Pobozno$¢ eucharystyczna w zyciu kardynata niejako organicznie zwigza-
fa si¢ z miloscia do Jezusa ukrzyzowanego. Dlatego chetnie chodzil do kosciota
franciszkanéw, by odprawi¢ droge krzyzowa przy stacjach malowanych przez Jo-
zefa Mehoftera. Tajemnice cierpienia Jezusa i Jego Matki rozwazal na kalwaryj-
skich drézkach, a w Wielki Pigtek dofaczal do modlitwy pielgrzymoéw, gtoszac
kazanie pasyjne na Gorze Ukrzyzowania. Studenci-klerycy (do ktérych sie za-
liczatem) budowali si¢ swoim profesorem, ktory podczas przerw kleczal na po-
sadzce seminaryjnego korytarza przed stacjami drogi krzyzowej. W czasie Wiel-
kiego Postu jednoczyt si¢ z Chrystusem cierpigcym, $piewajac w swej kaplicy -
biskupiej, a potem papieskiej — piesni o Jego mece i gorzkie zale.

Arcybiskup krakowski wiedzial, ze jako kaplan jest wezwany, ,,by by¢ czlo-
wiekiem Stowa Bozego” i ze ,,cztowiek wspdlczesny oczekuje [...] nie tyle Stowa
«gloszonegoy, ile «poswiadczonego zyciem»”. Chcac ,,zy¢ Stowem’, trzeba pogle-
bia¢ jego znajomos¢, a temu wysitkowi powinna ,stale towarzyszy¢ modlitwa,
medytacja i prosba o dary Ducha Swietego” Jan Pawel IT wyznat w ksigzce Dar
i Tajemnica, ze o te dary modlit si¢ od wczesnej mlodosci i pozostal wierny tej
modlitwie przez cale zycie. Tej modlitwy nauczyl go ojciec’.

6. Bardzo wazne miejsce w zyciu modlitwy Jana Pawla II miala jego po-
boznos¢ maryjna, ktérej tradycyjne formy wynidst z domu rodzinnego. Modlit
sie czesto przed obrazem Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, znajdujacym sie

*>  Jan Pawet II, Wistaricie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 115n.
*  Por. Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 88n.
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w bocznej kaplicy kosciota parafialnego. Jako uczen modlil sie rano przed lekcja-
mi i w godzinach popotudniowych, po zakonczonych lekcjach. W Wadowicach
»na Gorce” byl klasztor ojcow karmelitow, ktorzy szerzyli kult $w. Jozefa i propa-
gowali karmelitanski szkaplerz. Karol Wojtyla, majac dziesi¢¢ lat, zapisal si¢ do
szkaplerza, ktdry stale nosil i z ktérym odszedt do domu Ojca. Dodam, ze byl to
~prawdziwy” szkaplerz - z sukna, a nie medalik na tancuszku.

Podczas wojny, w okresie debnickim, przyszly papiez zapisat si¢ do ,,zywego
rézanca”. Spotkal w tym czasie cztowieka o gtebokim zyciu wewnetrznym - Jana
Tyranowskiego. Dzigki niemu poznal Traktat o prawdziwym nabozenistwie do
Najswietszej Maryi Panny, napisany przez $w. Ludwika Mari¢ Grignon de Mont-
fort. Jak wyznal, pod wplywem Jana i lektury Traktatu jego ,,sposéb pojmowa-
nia nabozenstwa do Matki Bozej ulegl pewnej przebudowie”. Dotad bowiem byt
»przekonany, ze Maryja prowadzi nas do Chrystusa’, teraz za$ zaczal ,,rozumiec,
ze rowniez i Chrystus prowadzi nas do swojej Matki™.

Metropolita krakowski czesto pielgrzymowal na Jasna Gore, a najczesciej do
Kalwarii Zebrzydowskiej. Towarzyszyl i przewodniczyt modlitwie réznych grup.
Jednakze najczesciej przybywat do Kalwarii sam, prywatnie i wedrowal po droz-
kach Jezusa i Jego Matki. Wyznal, ze ,,prawie zadna z tych spraw, ktére czasem
niepokojg serce biskupa [...], nie dojrzewata inaczej, jak tutaj, przez przemodle-
nie jej w obliczu wielkiej tajemnicy wiary, jakg Kalwaria kryje w sobie™.

7. W 1993 roku, z okazji pietnastolecia pontyfikatu, wloski dziennikarz i pi-
sarz Vittorio Messori zadat Janowi Pawlowi seri¢ pytan, a papiez odpowiedzial na
nie pisemnie i w ten sposob powstata pierwsza ksigzka ,,papieska’, zatytulowana:
Przekroczy¢ prég nadziei®. Jedno z pytan brzmiato:

Niech mi bedzie wolno poprosi¢ Wasza Swigtobliwo$¢, by zechciat odstoni¢ nam
przynajmniej cze$¢ tajemnicy swego serca. [...] Jesli wiec mozna zapytaé: jak Wasza
Swigtobliwo$¢ zwraca si¢ do Chrystusa? W jaki sposéb prowadzi na modlitwie dialog
z Chrystusem? [...] Jak i za kogo, a takze 0 co modli sie papiez?’

Ojciec Swiety odpowiedzial na to pytanie na o$miu stronach, ale przytocze
tylko jeden fragment:

Modlitwa papieza — pisal Jan Pawet IT —ma [...] szczeg6lny wymiar. Troska o wszyst-
kie Koscioly kaze mu codziennie na modlitwie pielgrzymowa¢ myéla i sercem poprzez

4

Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 29.
http://www.nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/578 (1.10.2016).
Jan Pawet II, Przekroczy¢ prég nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994.

7 Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei..., dz. cyt., s. 9.
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caly $wiat. Wylania sie¢ z tego jak gdyby szczegolna geografia modlitwy papieskiej. Jest
to geografia wspdlnot, Kosciolow, spoteczenstw, a takze probleméw, ktérymi ten $wiat
wspolczesny zyje. W tym sensie wiec papiez jest powolany do uniwersalnej modlitwy,
w ktorej sollicitudo omnium Ecclesiarum (troska o wszystkie Koscioly, por. 2 Kor 11, 28)
pozwala mu otwiera¢ przed Bogiem wiasnie wszystkie te radosci i nadzieje, a réwno-
cze$nie troski i obawy, jakimi Kosciot zyje posréd wspotczesnej ludzkosci®.

Mozemy wigc powiedzie¢, ze wszystkie wazne sprawy Kosciota i swiata byly
obecne w sercu papieza, w rozmowie, jaka prowadzit codziennie z Wszechmoga-
cym, Panem ludzkich loséw i dziejéw. Glebokie zjednoczenie z Bogiem pozwa-
lato mu widzie¢ rzeczywisto$¢ we wlasciwym $wietle i prowadzi¢ spokojnie 16dz
Kosciota po wzburzonych falach wspétczesnego, niespokojnego $wiata. Zyt Bo-
giem i dla Boga, dlatego tez mogt stuzy¢ Kosciotowi i $wiatu. Kto si¢ z nim ze-
tknal, od razu zauwazal, ze to jest Bozy cztowiek. Kontakt z nim zblizal do Boga,
bo promieniowal dobrem, zyczliwoscig, $wigtoscia.

Nie dzielil swego zycia na modlitwe i zajecia. Modlit sie¢ wszystkim: praca,
odpoczynkiem w goérach, spotkaniem z drugim cztowiekiem, sprawujac liturgie
i podrézujac. Mozemy powiedzie¢, ze znajdowal Boga we wszystkim i byt kon-
templatywny w dziataniu. Jego Zycie byto modlitwa. Jego cierpienie byto modli-
twa. Rowniez swoja blogostawiong $miercig uwielbil Boga, a jego pogrzeb zjed-
noczyl ludzkie serca i byl jeszcze jedng katecheza o przemijalnosci ziemskiego
zycia czlowieka, ale takze o jego powolaniu do zycia w Bogu na wieki.

8. Szanowni Panstwo, jeszcze raz dziekuje srodowisku akademickiemu Krakowa
za utrwalanie pamieci o §wietym Janie Pawle II oraz za twércze rozwijanie jego my-
8li i nauczania. On wywodzil si¢ z tego srodowiska i wiele mu zawdzigczal, ale takze
rozstawit Krakéw na catym $wiecie. Jest wiec naszym obowigzkiem, ale takze przy-
wilejem utrwala¢ pamiec o nim i przekazywac ja nastepnym pokoleniom.

Za to wszystko, za dar osoby i stuzby Jana Pawla I, bedziemy dzis dzigkowa¢
Bogu podczas wieczornej Eucharystii w sanktuarium pod jego wezwaniem. Za-
czeliSmy nasze sympozjum od refleksji o modlitwie Karola Wojtyly - Jana Paw-
ta II. Jestem przekonany, ze on sam modli si¢ za nas i towarzyszy nam z wysoka
w naszych sprawach. To tez nalezy do jednego z tematéw sympozjum, ktory sta-
ralem si¢ przedstawic: Jan Pawel IT - papiez modlitwy.

Dzigkuje za uwage.

Kard. Stanistaw Dziwisz, Jan Pawet II - papiez modlitwy, [w:] Twarze $wigtosci, red. Katarzyna Dybet, Zofia
Zarebianka, Krakow 2016, s. 11-14 (Dni Jana Pawtla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.03

8

Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei..., dz. cyt., s. 38.
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SWIETOSC I SWIADECTWO
W PIERWOTNYM CHRZESCIJANSTWIE'

Swieto$¢ i $wiadectwo sg w chrzescijanistwie $cisle ze sobg powigzanie. Nie jest
tak jednak od samego poczatku. Owo rozbicie w czlowieku, ktdre jest skutkiem
grzechu, réwniez w tej dziedzinie mocno si¢ zaznacza. Dopiero w Jezusie Chry-
stusie i Jego $wigtych ujawnia sie jednos¢ i harmonia rozbitych przez grzech sfer
w czlowieku.

W tekscie tym spojrzymy najpierw na $wieto$¢ i jej historie tak, jak jawi si¢
nam ona w Starym i Nowym Testamencie, a potem w historii Kosciota. Potem
uczynimy podobnie ze $wiadectwem, by nastepnie zobaczy¢ ich zasadniczg jed-
nos$¢ i nierozerwalno$¢. Jest bowiem tak, zZe nie moze by¢ $wigtosci bez $wia-
dectwa, a $wiadectwo bez swietosci okazuje sie egzystencjalnym falszem, a wigc
przestaje tak naprawde by¢ samym soba.

Swieto$¢ w Starym Testamencie

Jest rzecza uderzajacy i juz sama w sobie wymowna, ze zaréwno hebrajski ter-
min wTp (gadosz), jak i grecki &ytog (hagios) czy lacinski sacer, oznaczajace swigty,
majg pochodzenie poganskie. Co wigcej, samo stowo w1p (qaddsz) nie pochodzi
pierwotnie z jezyka hebrajskiego, lecz z jezyka kananejskiego, i zostalo przez Izraeli-
tow przejete. Pamietac trzeba, ze religia kananejska byta dla Izraelitow religia ohyd-
na, i to z wielu wzgledéw. Zwlaszcza przez jej kulty plodnosci, w ktérych dopusz-
czano si¢ praktyk orgiastycznych i prostytucji sakralnej. Tak wigc — mozna by po-
wiedzie¢ — od poczatku stowa te skazone sg poganstwem, i to w znacznie wiekszej
mierze niz inne stowa, gdyz pochodzg z samego centrum religijnosci poganskie;j.

1

Wyklad opracowany na podstawie: O. Proksch, ,,Ayio¢ (Hagios)”, [w:] G. Kittel, The-
ologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart 1933, 1, 88; X. Léon-Dufour, Stownik
teologii biblijnej, ttumacz. Kazimierz Bp Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973, s. 949-952,
972-977.
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Poczatkowo w kontekscie poganskim stowa te oznaczaly cos oddzielonego,
odcigtego, wylaczonego z normalnego uzytku, co wigcej, nawet cos przekletego;
dotyczy to zwlaszcza tacinskiego sacer. Zwigzane jest to z $cistym oddzieleniem
w religiach poganskich sacrum i profanum. Swietoé¢ i to, co sie z nig wiazato, byto
ijest do tej pory w religijnosci poganskiej otoczone lekiem - tabu. Rzeczy swiete
to te, ktorych si¢ nie dotyka lub do ktérych nie wolno sie zbliza¢ inaczej, jak tylko
przy zachowaniu warunkdéw czystosci rytualnej. Rzeczy $wiete wywolujg miesza-
ne uczucia: z jednej strony fascynacji, a z drugiej przerazenia.

Tak jest tez na poczatku w Biblii. Mojzesz slyszy od Boga: ,Zdejm sandaly,
bo miejsce, na ktorym stoisz, jest ziemig $wietg”. Swieta jest Arka Przymierza
i $wiete jest Swiete Swietych, a wiec miejsce w $wigtyni, w ktérym byta ona prze-
chowywana. Do Swietego Swietych i Arki tez mogli zbliza¢ sie tylko kaptani i le-
wici, i to po specjalnym oczyszczeniu. Stary Testament w wielu miejscach bardzo
te kultyczng $wigtos¢ podkresla.

Objawienie Boga pokazuje jednak coraz glebsze wymiary $wigtosci. Nade
wszystko $wiety jest Bog sam i Jego imig. To przez Niego wszystko sie uswieca.
Z tym ze poczatkowo Izraelici postrzegaja te Swietos¢ Boga podobnie jak inne
narody. Objawiona po raz pierwszy podczas teofanii na Synaju, $wietos¢ Jahwe
jest potega przerazajacg i tajemniczg zarazem, gotowa zniszczy¢ wszystko, co sig
do niej zbliza, lecz bedaca rowniez w stanie zsyta¢ blogostawienstwa na tych, kto-
rzy przyjmuja Arke, miejsce jej zamieszkania.

Stopniowo $wieto$¢ ta zmienia swoje oblicze, a raczej ujawnia coraz wyraz-
niej swa wewnetrzng nature. Bog Izraela zdziera kolejne zastony, ktore oddzielaja
Go od swojego ludu. Stopniowo zaczyna dzieli¢ si¢ z nim swoja $wigtoscia, czy-
li uswieca go. Juz nie tylko rzeczy i miejsca przeznaczone do kultu sg swigte, ale
$wieci staja sie ludzie, ktorych Bég wybiera. Co wiecej, Swiety staje si¢ sam naréd
wybrany. Izrael jest szczegdlng wlasnoscia Boga, ,,ludem $wietym™.

Sila tego narodu tkwi nie w zbrojnych zastepach ani sprytnej dyplomacji, lecz
w wierze w Jahwe, $wietego Izraela*. On daje swojemu ludowi nie tylko to, co go
odréznia od innych narodéw, lecz takze pelne poczucie bezpieczenstwa i nie-
zwyciezonej ufnosci. Co wiecej, wzywa ten lud, aby stawal sie swietym: ,Badzcie
$wietymi, bo i Ja jestem $wiety, Jahwe, Bog wasz”®. To wezwanie ukazuje nowy
wymiar $§wieto$ci. Swietoé¢ jest nie tylko darem, ale i owocem ludzkiego stara-
nia. Nie tylko Bég uswieca, ale i cztowiek ma tu do odegrania swojg wazna role.
Juz tu wida¢, ze $wigtos¢ zaklada wolnos¢ czlowieka i jest dla niej wyzwaniem.

W;j 3, 5.

Wj 19,6.

Por. 1z 7, 9.

Kpt 19, 2; 20, 26.

oo W
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Aby sie $wieto$¢ ludu dopelnita, nie tylko Bog wybiera swéj lud, ale i lud ma wy-
bra¢ Boga, a to oznacza oczyszczenie, nie tyle oczyszczenie o charakterze kul-
tycznym, bo takie oczyszczenie jest tylko zewnetrzne, ale oczyszczenie serca. Po-
lega ono przede wszystkim na oczyszczeniu z wszelkich form balwochwalstwa.
To warunek sine qua non $wietosci. Ludzkie serce musi by¢ czyste, oczyszczone
z wszelkiego poganstwa i jego bozkéw. Doswiadczenie Izraela wskazuje jednak,
ze lud nie jest w stanie sam oczyscic si¢ w ten sposob. Bog czyni mu z tego po-
wodu wyrzuty, iz Izraelici zbeszczescili Jego imie, nie okazali posréd ludow Jego
$wietosci, dlatego tez zapowiada przez proroka Ezechiela, Ze On sam dokona te-
go oczyszczenia®. Widaé zatem w tym proroctwie, ze misjg Izraela jest nie tylko
to, by lud byl swiety, ale tez i to, by te §wigtos¢ okazywal wobec $wiata. Juz wigc
ostatnie akordy Starego Testamentu wskazuja, iz $wigto$¢ ma by¢ potaczona ze
$wiadectwem o niej.

Stary Testament doprowadza nas do objawienia, Ze §wigtos¢ jest istota i natura
Boga. Ta istota i natura Boga, cho¢ w Starym Testamencie objawia si¢ coraz bar-
dziej, pozostaje zasadniczo zakryta. Odslania si¢ ona w pelni dopiero w Nowym
Testamencie zgodnie z zasadg, ktdrg sformulowat §w. Augustyn: ,Novum in Ve-
tere latet, Vetus in Novo patet”

Swieto$¢ w Nowym Testamencie

Swieto$¢ Boga ujawnia sie w pelni w Jezusie Chrystusie. Nawet duchy nieczy-
ste, ktére Jezus wyrzuca, méwig o Nim, ze jest ,Swietym Bozym™. Owa $wie-
tos¢ Jezusa nie polega na tym, ze jest niedostepny dla zwyklych smiertelnikéw, ze
trzeba jakies specjalnej czysto$ci rytualnej, by wej$¢ z Nim w kontakt. Jest wprost
przeciwnie. Staje si¢ to powodem krytyk i wyrzutéw, jakie czynig mu faryzeusze
i uczeni w Pi$mie: , Ten przyjmuje grzesznikow i jada z nimi”®. To zupelnie inne
oblicze $wietosci niz to, ktére bylo w religiach poganskich i na poczatku Stare-
go Testamentu. W Jezusie $wigto$¢ staje si¢ tak bliska i niebudzaca lgku, ze na-
wet najblizsi Jezusowi nie moga w nig uwierzy¢. Stad tez podczas ostatniej wie-
czerzy apostol Filip zwraca si¢ do Jezusa z prosba: ,,Panie, pokaz nam Ojca, a to
nam wystarczy’, i otrzymuje zaskakujaca odpowiedz: ,Filipie, tak dlugo jestem

® Por. Ez 36, 16-29: ,Zabiore was sposrod ludéw, zbiore was ze wszystkich krajow

i przyprowadze was z powrotem do waszego kraju, pokropie was czysta woda, abyscie sie stali
czystymi, i oczyszcze was od wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych bozkéw. I dam wam
serce nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, odbior¢ wam serce kamienne, a dam
wam serce z ciala”

7 kk4,34.

8 ¥k15,2.
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z wami i jeszcze mnie nie poznales: kto widzi mnie, widzi Ojca..””, ,,Ja i Ojciec
jedno jestesmy...”*°. Cale zycie Jezusa, a zwlaszcza Jego Misterium Paschalne, jest
objawieniem si¢ §wietosci, a zatem istoty i natury Boga. W Jezusie w pelni obja-
wia si¢ istota i natura Boga. T3 istotg za$ i natura jest mito$¢ Boga Tréjjedynego.
,,Swiqtos’c’ polega na milo$ci” — powie $w. Jan Pawet I na Bloniach krakowskich'?,
bo Bog jest mitoscia.

Swiadectwo

W starozytnosci ,,$wiadectwo” (gr. martyria) oznacza przede wszystkim po-
$wiadczenie jakiego$ wydarzenia — zwlaszcza przymierza czy innego waznego
faktu. Tak jest w tekstach homeryckich, jak i w Starym Testamencie. Stad Arka
Przymierza nazwana jest tez Arkg Swiadectwa. Tak wiec $wiadectwo odnosi sie
przede wszystkim do spraw zewnetrznych, nierzadko o charakterze sadowym.
Stary Testament nie zna pojecia $wiadectwa opartego na przekonaniu czy na do-
$wiadczeniu wewnetrznym. Zawsze $wiadectwo odnosi si¢ do faktow obiektyw-
nych. Jak we wszystkich innych dziedzinach objawienia, tak i w przypadku te-
go stowa przelom i pelnia przychodza wraz z Jezusem Chrystusem. W Jezusie
$wiadectwo staje si¢ wyrazeniem tego, co jest we wnetrzu. Jezus daje §wiadectwo
o swojej relacji z Ojcem. Wchodzimy zatem w Zycie wewnetrzne, co wiecej, w zy-
cie wewnetrzne Tréjcy. Zycie Jezusa jest swiadectwem o wewnetrznej naturze Bo-
ga, ktdra jest Swietoscia i miloscig zarazem, i ktéra torowala sobie powoli droge
do czlowieka poprzez Stary Testament, pokonujac stopniowo ludzkie wyobraze-
nia o $wietosci, skazone przez grzech. Jezus jest zywym $wiadectwem natury Bo-
ga. Sam mowi o sobie w modlitwie skierowanej do Ojca: ,,Objawilem im Twoje
imie i nadal bede objawial, aby milo$¢, ktéra Ty Mnie umilowales, w nich byla
i Ja w nich”*?. Jegli w Biblii ,,imie” oznacza istote i nature osoby, to Jezus objawia
wlasnie nature Ojca, ktdrg jest mito$¢, czyli $wietos¢. Objawia ja nie tyle stowa-
mi, ile przede wszystkim swoim zyciem i $miercig. Jezus po to przyszedl na $wiat,
jak wyznaje przed Pilatem, aby da¢ $wiadectwo prawdzie'’. Jakiej prawdzie Jezus
daje $wiadectwo? Prawdzie o $wietosci Boga, czyli o Jego milosci, ktora nie jest
zadng abstrakcja ani nauka. Jest Zywa osoba. Jak to bowiem ostatnio stwierdzifa

° 714,8-9.

1710, 30.

"' Por. Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej o. Rafata Kalinowskiego i brata Alberta -
Adama Chmielowskiego, Krakow, 22 czerwca 1983, www.karmel.pl/hagiografia/kalinowski/
kosciol/baza.php?id=12 (7.07.2016).

12717, 26.

13 Por.] 18, 37.


http://www.karmel.pl/hagiografia/kalinowski/kosciol/baza.php?id=12
http://www.karmel.pl/hagiografia/kalinowski/kosciol/baza.php?id=12
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osoba bliska ojcu $wietemu Janowi Pawtowi II, dr Wanda Péitawska: ,,Mifosci nie
ma. Sa tylko osoby, ktdre kochajg”**. Stad tez to osoba jest milo$cig i mitos$¢ oso-
ba. W Jezusie, w Jego osobie, §wietos¢ i swiadectwo sie zlewaja, staja si¢ jednym.
To jest nowa jakos¢, ktora, owszem, zawsze byta w Bogu, ale na ziemi pojawia sie
po raz pierwszy w Osobie wcielonego Syna Bozego.

Najwyzszym $wiadectwem $wietosci i mitosci zarazem jest Jezus umierajacy
na krzyzu, bo tam objawia si¢ najwyzsza — boska - forma milo$ci, posuwajaca sie
az do milosci nieprzyjaciot.

W te samg dynamike $§wietosci i $wiadectwa wchodzi pierwotne
chrzescijanstwo

Jezus modli si¢ za swoich uczniéw: ,Ojcze, uswie¢ ich w prawdzie. Stowo
Twoje jest prawda. Jak Ty Mnie poslates na $wiat, tak i Ja ich na $wiat postalem.
A za nich Ja po$wigcam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceni w praw-
dzie”*®. To niezwykly tekst laczacy w sobie $wieto$¢ i swiadectwo dla ucznidéw
Chrystusa. Jezus modli si¢ za nich, aby byli us§wieceni w prawdzie. Tg prawda
jednak jest On sam jako objawienie mitosci Boga. Uczniowie — a wiec chrzesci-
janie — maja by¢ uswieceni w Nim, czyli majg mie¢ w sobie Jego nature. I tak jak
Ojciec postal Jezusa na $wiat, by dal swiadectwo prawdzie, czyli Boskiej naturze,
ktérg sam w sobie nosi jako Syn Bozy, tak tez i chrzescijanie maja by¢ $wiadka-
mi tej samej osobowej prawdy, ktdra jest miloscia. Stad tez pierwotni chrzescija-
nie - ochrzczeni - nazywali sie $wigtymi. Szczegdlnie wyrazne jest to w listach
$w. Pawta. Nie chodzi tu jednak o $wieto§¢ w naszym dzisiejszym, moralistycz-
nym, znaczeniu. Chodzi o to najglebsze znaczenie $wigtosci, ktérym jest — po-
wtdrzmy to jeszcze raz — sama natura Boga, a wigc mitos¢ ukrzyzowana i zmar-
twychwstala objawiona w Jezusie Chrystusie.

Tuz przed swoim wstapieniem do nieba Jezus méwi do uczniow: ,Wezmiecie
moc Ducha Swietego, kiedy zstapi na was, i bedziecie mi $wiadkami w Jerozo-
limie, i az po krance ziemi!”'°. Tak tez si¢ dzieje. Pierwsi $wieci Kosciota sg na-
zywani martyres, co nie znaczy wcale ,meczennicy”. W jezyku greckim martys
albo martyr znaczy swiadek, a martyria to nie meczeristwo, lecz wlasnie swiadec-
two. W aktach meczennikow ojcowie apostolscy przescigali sie w udowadnianiu,
ze to nie meczennicy walczyli i zwyciezali, ale walczyt w nich i zwycigzat Chry-

' www.rp.pl/Plus-Minus/302129986-Wanda-Poltawska-Ludzie-nie-potrafia-kochac.
html#ap-15 (14.02.2016).

15 717,17-19.

% Dzl,6-8.
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stus. Chodzilo nie o to, Zeby pokaza¢ bohaterstwo tych braci i siostr, ale moc
Chrystusa w nich - czyli wlasnie ich §wiadectwo o Chrystusie. Sw. Polikarp na-
zywa meczennikdéw zywymi obrazami prawdziwej milosci'’. Szczegolny wyraz
tej prawdy znajdujemy w meczenstwie §w. Felicyty. Felicyta cierpi i jeczy w wie-
zieniu w czasie porodu, co powoduje ironiczng uwage jednego ze straznikow:
»0, jak bedzie jeczala rzucona dzikim zwierzetom” Felicyta odpowiada: ,Teraz
ja sama cierpie to, co cierpie, tam za$ bedzie we mnie Kto$ inny, ktory bedzie
cierpiat za mnie, poniewaz za niego mam by¢ umeczona”*®. Istotg $wieto$ci me-
czennikow byl (jest) dzialajacy w nich Chrystus. Nie byly to ich dokonania, ale
dzielo Chrystusa w nich. Ich dokonaniem byto tylko to, czy raczej az to, ze Mu
zaufali i pozwolili sie prowadzi¢. Kosciét pierwotny bardzo mocno podkreslat,
iz to Chrystus zwycigzal w ich stabosci. Pozostalo to w stowach prefacji o me-
czennikach, ktérymi Ko$ciét modli sie do dzis: ,, Ty sprawiasz, ze moc w slabo-
$ci si¢ doskonali i umacniasz stabych ludzi do zlozenia $wiadectwa wierze, przez
naszego Pana Jezusa Chrystusa”'®. Nieco mylaca jest wspdlczesna terminologia
koscielna stosowana podczas proceséw beatyfikacyjnych, méwigca o heroiczno-
$ci cnoét. Dla Kosciota pierwotnego meczennicy nie byli herosami. Wrecz prze-
ciwnie. Byli stabymi ludzmi, w ktérych z moca dzialal Chrystus, i przez to wia-
$nie byli Jego swiadkami. Wiecej nawet! Kosciol pierwotny wystrzegal sie i zaka-
zywal ludzkiego li tylko bohaterstwa. Nie wolno byto zglasza¢ si¢ dobrowolnie
na meczenstwo. Meczenstwo mialo by¢ wyrazem woli Boga, a nie czlowieka.
Doswiadczenie Kosciota wskazywalo, ze owi dobrowolnie zgtaszajacy sie na me-
czenstwo zwykle upadali. Nie chodzito przeciez o sam fakt poniesienia §mierci,
ale o motywacje, na ktora z jednej strony skladato si¢ wybranie przez Boga, wi-
doczne w faktach z historii danego czlowieka, a z drugiej — przyjecie tego wybra-
nia z wiarg i ufnoscig.

Juz za czasow $w. Augustyna zaczelo si¢ to, co w naszych czasach stalo si¢
oczywiste: utozsamianie martyrium rozumianego pierwotnie jako swiadectwo
z meczenstwem. Co wiecej, zaczeto martyrium rozumiec nie jako swiadectwo, ale
jako meke. Tymczasem meka czy cierpienie nie maja same z siebie Zadnej warto-
$ci. Wrecz przeciwnie, majg charakter wybitnie negatywny. Dlatego $w. Augustyn
bedzie podkreslat: ,Martyrem non facit poena sed causa”. Nie chodzi o meke, ale
o $wiadectwo. Nie chodzi o to, ze kto$ cierpi, ale o to, dla kogo i z jakiego powo-
du cierpi.

7" Por. Sw. Polikarp, Do Filipian, 1,1, [w:] Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich,
thum. A. Swiderkéwna, oprac. M. Starowieyski, Krakéw 1978, s. 156.

8 Meczeristwo $w. Felicyty i Perpetuy, 15, [w:] Mgczennicy (Ojcowie zywi, 9), red. E. Wip-
szycka, M. Starowieyski, Krakow 1991, s. 261n; M. Starowieyski, Meczennicy - uczniami Chry-
stusa, [w:] ,, Warszawskie Studia Teologiczne” XXI (2008), s. 43-52.

¥ Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2009, s. 89.
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Kiedy mija czas swiadectwa polegajacego na oddawaniu Zycia za Chrystusa
w sposOb krwawy, pojawia si¢ inny rodzaj $wiadkow. Nazywa sie tych ludzi ,,mar-
tyres tou pneumatos” - to swiadkowie ducha - co ttumaczy si¢ tez jako meczen-
nicy ducha. Nastaje czas najpierw ojcoéw i matek pustyni, a potem innych form
swietosci i jej $wiadectwa. Wiszystkie charyzmaty Kosciota od jego poczatku az
po dzien dzisiejszy sa konkretna, historyczng forma $wigtosci i §wiadectwem za-
razem. Swieto$¢ i §wiadectwo to w chrzescijanstwie dwie strony tego samego me-
dalu, bo nie moze by¢ miloéci bez wyrazania jej na zewnatrz.. Jesli nie widac, ze
jest sie uczniem Jezusa, to si¢ nim po prostu nie jest...

Jesli dobrze sie przyjrze¢, tak swiadectwo przezywal i §w. Jan Pawel II. Jego
swiadectwo nie bylo aktorstwem czy efektem jego wysitku. Kazdy, a zwlaszcza
ci, ktorzy go znali blizej, widzieli, ze to swiadectwo bylo czyms$ naturalnym, bylo
wyrazem $wieto$ci, ktorg nosit wewnatrz, a ktéra wynikala z jego gtebokiej re-
lacji z Bogiem. To si¢ czulo. W czasie moich studiéw w Rzymie w latach osiem-
dziesiatych podczas spotkania jezuitéw z kardynatem Carlo Maria Martinim,
ktdrys ze wspotbraci — nie Polak — zapytal go o papieza. Pierwsze stowa jego od-
powiedzi brzmialy: ,, Abbiamo un papa mistico” - ,Mamy papieza mistyka”. To
z mistyki plynefa owa nadzwyczajna moc, ktéra objawiala si¢ w nim szczegdlnie
w tym okresie jego zycia, kiedy stabty jego ludzkie sity. Jest rzecza zadziwiajaca,
ze przeprowadzane wlasnie w tamtych latach badania demoskopowe w Niem-
czech wskazywaly, iz bardzo wielu protestantéw (ponad 50%), ktoérzy nie uzna-
ja papieza, uwazalo go za $wiadka Chrystusa. Tak wiec takze w Janie Pawle II
swietos¢ i $wiadectwo stanowily dwie strony tej samej monety, albo raczej tej
samej osoby.

Abstract

Holiness and Witness in Early Christianity

Holiness is a phenomenon present in all religions, although it does not necessarily
manifest itself in the same way. In ancient pagan religions it meant a reality very deeply
split. It was at the same time tremendum et fascinosum (awe-inspiring and fascinating).
Also the Jews in the Old Testament experienced the holiness of God in a similar man-
ner. But God’s revelation gradually revealed a different face of His holiness. Step by step
God became closer to his people. He shared His holiness with his people and hence
also the people of God became holy. It become clear already in the Old Testament that
holiness is the inner nature of God. Jesus Christ revealed that this inner nature of God
is Love, the crucified and resurrected Love, which loves even the enemies. The holiness
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in Jesus is no more awe-inspiring. It is His open arms on the cross drawing all people
to Himself.

The revelation of God’s inner nature is nothing other than the witness to the truth
about Love. Holiness and witness are two sides of the same coin in the life of Jesus. They
are absolutely inseparable. The early Christians understood and lived holiness in the same
way. For Christians holiness was the manifestation of the nature of God in their life, at
the beginning in martyrdom, which in Greek originally meant ,witness’ The martyrs were
and are witnesses of God’s love and power. Their holiness is not their own achievement,
but the wonder of God in their weakness. Also St. Pope John Paul IT understood and lived
his holiness this way.

Stanistaw Lucarz SJ, Swigtos¢ i swiadectwo w pierwotnym chrzescijaristwie, [w:] Twarze swigtosci, red. Kata-
rzyna Dybel, Zofia Zargbianka, Krakéw 2016, s. 17-22 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.04



Grzegorz Przebinda

RUS I JEJ SWIECI W SLOWIANSKIM
NAUCZANIU JANA PAWEA II.
MIEDZY HISTORIA A DNIEM DZISIEJSZYM

Jan Pawet II podczas swych ponad stu pielgrzymek na wszystkie kontynenty
$wiata zdotal odwiedzi¢ tylko nieduza czes¢ przywolanej w tytule tego artykutu
wschodniostowianskiej Rusi - ukrainski Kijow i ukrainski Lwéw', podczas gdy
jej rosyjska i biatoruska przestrzen nie otwarly swych drzwi dla papieza z Pol-
ski az do konca®. Przybywajac 23 czerwca 2001 roku z podrozg apostolska do
Kijowa - grodu, gdzie w 988 roku dokonat sie za sprawg ksiecia Wlodzimierza
Wielkiego chrzest Rusi, obejmujacej wowczas takze ziemie pozniejszej Ukrainy,

' 27 czerwca we Lwowie, podczas liturgii w obrzadku bizantynsko-ukrainskim - w kté-

rej uczestniczylo ponad milion 0séb - Jan Pawel II beatyfikowal dwudziestu o§miu meczen-
nikow greckokatolickich. Por. G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy,
Krakow 2001, s. 327 (znajduje si¢ tutaj cala lista beatyfikowanych). O swoim marzeniu odwie-
dzenia Ukrainy Jan Pawel II méwil 10 czerwca 1997 roku w Krosnie na Podkarpaciu, zwra-
cajac sie tam po ukrainsku do przybyltych na kanonizacje Jana z Dukli pielgrzymoéw z Ukra-
iny: ,Mam nadzieje, ze Boza Opatrznos$¢ pozwoli mi odwiedzi¢ bratnig Ukraine. Zycze wam
i waszej Cerkwi na Ukrainie, zeby $wiatfo §wigtosci Jana z Dukli rozjasnito wasze serca” —
Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przeméwienia, homilie,
Krakéw 1999, s. 1005. W maju 2000 roku podczas ekumenicznej modlitwy w Koloseum Jan
Pawet II, wspominajac meczennikow i swiadkow wiary XX wieku, jako pierwszego przywotat
patriarche moskiewskiego i calej Rusi Tichona Bietawina (1 1925).

> A.Jackowski, I. Soljan, Leksykon pielgrzymek Jana Pawla II, Krakéw 2005, s. 539-541.
Jan Pawel II procz Kijowa i Lwowa odwiedzil podkijowskie miejsca masowych stracen - By-
kownig, gdzie spoczywaja ofiary zbrodni Stalina, oraz Babi Jar, gdzie spoczywaja Zydzi zamor-
dowani przez niemieckich nazistow. Przeciwko jego wizycie naruszajacej jakoby kanoniczna
przestrzen Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej do konica protestowal patriarcha Moskwy i calej
Rusi Aleksy II, ktérego popieral Wiadimir Zyrinowski, nacjonalistyczny polityk Federacji Ro-
syjskiej, wplywowy niestety az do dzi$. Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 325.
Natomiast wybitny pisarz rosyjski i komentator polityczny mtodego pokolenia Dymitr Bykow,
odnoszgc si¢ do spotkania Jana Pawla II podczas mszy w obrzadku tacinskim na kijowskim
lotnisku Czajka 24 czerwca 2001 roku, uznal je stusznie za wstep do proeuropejskiego Majda-
nu AD 2004. Por. [I. Boixos, «Yaiika», npoobpas Matidana, ,,IIpodnnb Yipanna” 143 (2006)
nr 24,s.13.
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Rosji i Biatorusi — Jan Pawet IT méwil juz na lotnisku w Borysowie, ze przyjezdza
wreszcie do ,,stawnych $wiatyn Kijowa, kolebki chrzescijanskiej kultury calego
europejskiego Wschodu™:

Przychodza mi na mysl stowa apostota Andrzeja, ktéry, wedtug tradycji, powie-
dzial, ze widzi, jak na wzgérzach Kijowa zajas$nieje chwala Boza. I to wlasnie stalo si¢
po wiekach wraz z chrztem Wtodzimierza i jego ludu. [...] Nie ma na $wiecie innej
Ukrainy, nie ma innego Dniepru®.

Papiez z Polski odwiedzal t¢ Ukraine-Rus jako osoba ze wszech miar do tego
uprawniona - o chrzcie Rusi Kijowskiej moéwit publicznie jeszcze w schytkowo
komunistycznej Polsce, podczas swej pierwszej pielgrzymki do ojczyzny, w ho-
milii wygloszonej 3 czerwca 1979 roku w Gnieznie na Wzgérzu Lecha. Podkre-
slal wowczas proroczo wiez calego naszego kontynentu, méwiac, iz jako ,,papiez-
-Polak, papiez-Slowianin” pragnie mie¢ swdj udzial w odstanianiu ,,duchowej
jednosci chrzescijanskiej Europy™:

Kiedy dzisiaj, w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego Roku Panskiego 1979, sie-
gamy do tych fundament6w, nie mozemy nie slysze¢ — obok jezyka naszych praoj-
cow - takze innych jezykow stowianskich i pobratymczych, ktérymi wowczas za-
czal przemawiac szeroko otwarty wieczernik dziejow. Nie moze zwlaszcza nie slysze¢
tych jezykow pierwszy w dziejach Kos$ciola papiez-Stowianin. Chyba na to wybrat go
Chrystus, chyba na to prowadzit go Duch Swiety, azeby do wielkiej wspdlnoty Kocio-
ta wnidst szczegdlne zrozumienie tych wszystkich stow i jezykow, ktdre weiaz jeszcze
brzmig obco, daleko, dla ucha nawyktego do dzwiekéw romanskich, germanskich,
anglosaskich, celtyckich. [...] Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swiety tego nie
rozrzadza, azeby ten papiez-Polak, papiez-Stowianin, wlasnie teraz odstonil duchowa
jedno$¢ chrzescijanskiej Europy, na ktdrg skladajg sie dwie wielkie tradycje: Zachodu

3

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/kijow_
lotn_23062001.html (1.10.2016).

* Jan Pawel I1, ,Chrystus drogg, prawdg, zyciem”. Pielgrzymka Ojca Swigtego na Ukraing
23-27 czerwcea 2001, Krakéw 2001, s. 81-82, 86. Papiez nawigzywal do staroruskiego latopisu
Powies¢ lat minionych, ktory opowiada, iz apostol Andrzej — brat Szymona-Piotra — przyply-
nat Dnieprem podczas jednej z wedréwek z Krymu w to miejsce, gdzie po wiekach bedzie
zatozony Kijow: ,,I stalo sie, ze przyszed! i stanat pod gérami na brzegu. I nazajutrz wstawszy,
rzecze do bedacych z nim uczniéw: «Czy widzicie géry te? Owdz na tych goérach zajasnieje fa-
ska Boza, bedzie grod wielki i cerkwie mnogie wzniesie Bog». I wstapit na gory te, blogostawit
je, i postawil krzyz, i pomodlil si¢ do Boga, i zszedl z gory tej, gdzie pozniej stanat Kijow [...]”
- O pobycie apostola Andrzeja na ziemi ruskiej, [w:] Powies¢ minionych lat, thum. F. Sielicki,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 1999, s. 7. Z kolei fraza o jednym Dnieprze i jednej Ukrainie
nawigzuje do wiersza najwiekszego poety Ukrainy — Tarasa Szewczenki (1814-1861).
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i Wschodu? My, Polacy, ktorzy bralismy przez cale tysigclecie udzial w tradycji Za-
chodu, podobnie jak nasi bracia Litwini, szanowaliémy zawsze przez nasze tysigclecie
tradycje chrzescijanskiego Wschodu. Nasze ziemie byty goscinne dla tych tradycji,
siegajacych swych poczatkdw w Nowym Rzymie - w Konstantynopolu. Ale tez pra-
gniemy prosi¢ goraco naszych braci, ktérzy sa wyrazicielami tradycji wschodniego
chrzescijanstwa, azeby pamietali na stowa Apostota: ,,Jedna wiara, jeden... chrzest.
Jeden Bég i Ojciec wszystkich. Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” (por. Ef 4, 5-6).
[...]. Trzeba, azeby przy sposobnosci chrztu Polski byta przypomniana chrystianiza-
cja Stowian: Chorwatéw i Stowencéw, wéréd ktorych pracowali misjonarze juz okoto
650 roku i z ktérymi niedawno w Bazylice §w. Piotra w ich chorwackim jezyku dzie-
kowatem Bogu za wigcej niz 1000 lat, za 1100, 1300 lat ich wiary i wiernosci dla Sto-
licy Apostolskiej. I trzeba, Zeby tutaj byla przypomniana chrystianizacja Bulgardw,
ktorych ksiaze Borys I przyjat chrzest w 864 lub 865 roku, Morawian i Stowakéw -
do nich docierali misjonarze przed 850 rokiem, a potem umocnili tam wiare $wieci
apostolowie Stowian: Cyryl i Metody, ktdérzy przybyli do Panstwa Wielkomorawskie-
go w 863 roku, Czechdw, ktérych ksiecia Botivoja ochrzcit w 874 roku $§w. Metody.
W zasiegu dzialalnoéci §w. Metodego i jego uczniéw znajdowali sie takze Wislanie
oraz Stowianie zamieszkujacy Serbie. Trzeba tez, aby byl przypomniany chrzest Rusi
w Kijowie w 988 roku”®.

Przywotlalem ten obszerny cytat z homilii gnieznienskiej Jana Pawla II, dzi$
juz niestety w znacznej mierze zapomnianej®, aby ukaza¢ ogrom zamystu papie-
za z Polski Anno Domini 1979, a wiec jeszcze w czasie, gdy Europie daleko byto
do otwarcia si¢ na chrzescijanski, katolicki i prawostawny Wschdd, a przestrzen
na wschod od Laby, tym bardziej od Bugu, uznawana byla przez braci-katolikow
z Zachodu w najlepszym razie za terra incognita. Jan Pawel II tymczasem po-
stawil wyraznie przed sobg i zgromadzonymi przed nim pielgrzymami z Polski
i reszty Europy wielkie zadanie dopisania do powszechnej historii chrzescijan-
stwa dziejow jego ,wschodniego ptuca’, zar6wno prawostawnego, jak i grecko-
katolickiego.

W tym kontekscie nalezy juz na wstepie przywolac postac i dzielo rosyjskie-
go poety-symbolisty i my$liciela Wiaczestawa Iwanowa, bo to on jako pierwszy

5

Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 36-37. Jako jeden z pierwszych
zwrocil uwage na epokowe znaczenie tej homilii gnieznienskiej profesor Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego i Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego — Ryszard Luzny (1927-1998), znajacy Ka-
rola Wojtyle jeszcze z czasow krakowskich. Por. R. Luzny, Mys] stowiariska Jana Pawta 1I. Zbiér
artykutow, red. J. Orfowski, A. Wozniak, Lublin 2008.

¢ Po $mierci papieza przypomniat ja Tomasz P. Terlikowski w tekécie Jan Pawetl II
wobec Rosji, opublikowanym na famach ,Teologii Politycznej” (2005-2006) nr 3, s. 113-122,
www.teologiapolityczna.pl/assets/numery_tp/tp3/terlikowski_tp3.pdf (16.02 2016).
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sformutowal w 1930 roku metafore o katolicyzmie i prawostawiu jako ,,dwdch
plucach chrzescijanstwa™. Jan Pawet II odwolal sie do jego pogladéw w prze-
moéwieniu do niekatolickich wspdlnot chrzescijanskich, wygtoszonym 31 maja
1980 roku w Paryzu, méwigc, ze chrzescijanie, a tym bardziej katolicy, muszg od-
dycha¢ dwoma plucami: wschodnim i zachodnim®. 28 maja 1983 roku w prze-
moéwieniu do uczestnikdw zorganizowanego w Rzymie sympozjum ,Wiaczestaw
Iwanow i kultura jego czasow” papiez oglosil:

[...] nie mozna oddycha¢ po chrzescijansku [...], po katolicku jednym plucem.
Trzeba mie¢ oba pluca, tzn. wschodnie i zachodnie. Dusza stowianska [...] nalezy za-
réwno do Wschodu i Zachodu, czerpie swe sily z tego podwojnego zrédta, wspolnego
dziedzictwa wkorzenionego w wiare Chrystusa’.

W tym $mialym, ale zakorzenionym w tradycji ekumenizmie niegdysiejsze-
go kardynata z Krakowa role inicjacyjng odgrywali dwaj bracia z greckiej, gra-
niczacej ze Stowianszczyzng Tessaloniki-Sotunia, ,,$wieci apostolowie Stowian:
Cyryl i Metody”, dzialajacy w polowie IX wieku jako misjonarze na Morawach
i Bulgarii, a potem promieniujacy pod koniec X wieku poprzez swoich uczniow
na Rus$ Kijowska. Péttora roku po homilii gnieznienskiej, 31 grudnia 1980 ro-
ku, Jan Pawel II wydal list apostolski Egregiae virtutis, w ktérym swieci Cyryl
i Metody zostali przez niego ogloszeni — obok pelniacego juz taka role od 24
pazdziernika 1964 roku Benedykta z Nursji'® — wspotpatronami Europy. Nato-
miast 2 czerwca 1985 roku - w tysigcsetng rocznice dzieta ewangelizacji $wigtych

7

Wiaczestaw Iwanow (1866-1949) byl uczniem Wtadimira Solowjowa, od 1924 roku
przebywal na emigracji w Rzymie, w 1926 roku przeszedt na katolicyzm. Metafora o ,,dwoch
plucach chrzescijanstwa” pochodzi z jego listu do Charlesa Du Bos z 15 X 1930 roku —
B. ViBanos, Cobparue couunenuii, t. 111, Bproccenns 1979, s. 426.

® Por. Acta Apostolicae Sedis, LXXII (1980), s. 704. Pragnatbym tu poleci¢ nad wy-
raz kompetentna publikacje zbiorowa, w ktérej liczni autorzy podjeli tytutowy temat réwniez
w kontekscie stosunku Jana Pawta IT do Ukrainy i Rosji — Jan Pawet II i Europa, red. K. Kali-
nowska, B. Brodzinska, M. Zamojska, Torun 2009.

®  Dusza stowiariska nalezy do Wschodu i Zachodu, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol-
skie) (1983) nr 5-6, s. 26.

1 7 péiniejszej encykliki Ut unum sint (1995; dalej: UUS): ,Wcze$niej juz Papiez Pawet
VI oglosit w 1964 roku — w czasie Soboru — patronem Europy sw. Benedykta. Dolaczenie
obu Braci Sotunskich do wielkiego zakonodawcy Zachodu stanowi posrednie uwydatnienie
tej dwoistosci koscielnej i kulturalnej, jaka pozostaje znamienna dla calych dziejéw Europy
w ciagu dwoch tysiecy lat chrzescijanistwa. Warto zatem przypomnie¢, ze Cyryl i Metody wy-
szli z kregu Kosciola bizantyjskiego w czasie, gdy Koscidl ten trwal jeszcze w jednosci z Rzy-
mem. Oglaszajac ich — wespot ze $w. Benedyktem - patronami Europy, pragnatem nie tylko
potwierdzi¢ historyczng prawde o chrzescijanstwie na kontynencie europejskim, ale zarazem
dodac jeszcze jeden wazny temat do tego dialogu pomiedzy Wschodem a Zachodem, ktéry po
Soborze Watykanskim II obudzit takie nadzieje” (UUS 53).
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Cyryla i Metodego - ujrzala swiatlo dzienne encyklika Slavorum Apostoli, klucz
do zrozumienia genezy oraz istoty ekumenicznego ,stowianskiego nauczania”
papieza z Polski'!, nauczania, w ktérym niezastgpiong role odgrywa Rus wraz ze
swymi §wietymi starych i nowych czaséw'>.

Ponadhistoryczny fundament encykliki Slavorum Apostoli*® stanowi przeko-
nanie o potrzebie tacznosci wiary (fides) i rozumu (ratio), czyli - na poziomie
dziejowym - kultury i religii: ,,Ewangelia nie prowadzi do zubozenia czy zga-
szenia tego, co kazdy cztowiek, lud i nardd, kazda kultura w ciggu historii po-
znajg i realizujg jako dobro, prawde i piekno™*. W cze$ci Ewangelia i kultura
papiez dobitnie podkresla, iz obaj Bracia Sotunscy byli ,,dziedzicami nie tylko
wiary, ale i kultury starozytnej Grecji, kontynuowanej przez Bizancjum’, to zas
czynilo z nich pionieréw inkulturacji, a wigc, z jednej strony, ,,wcielenia Ewange-
lii w rodzime kultury”, a z drugiej — ,wprowadzenia tych kultur w zycie Koscio-
ta” Cyryl i Metody, ewangelizujac mlode ludy stowianskie, tworzyli fundamenty
dla rozwoju ich nowej kultury, a raczej wielu nowych kultur chrzescijanskich'.

11

W Slavorum Apostoli Jan Pawet II podkreélal, ze ,,czuje sie w tym wzgledzie [gdy cho-
dzi o podkreslanie roli Cyryla i Metodego w dziele chrystianizacji Stowian — G. P.] szczegdlnie
zobowigzany” jako ,,pierwszy Papiez powotany na Stolice $§w. Piotra — z Polski, a zatem sposréd
narodow stowiariskich” (Slavorum Apostoli nr 3; dalej: SA). Nalezy doda¢, iz o obu Apostotach
Stowian jako ,,prekursorach autentycznego ekumenizmu” pisat 10 lutego 1981 roku w liscie
do Jana Pawtla II niezlomny ukrainski greckokatolicki kardynat Josif Slipyj, jeden z tych, kto6-
rzy mieli bardzo istotny wplyw na my$l stowianska Jana Pawla II. Por. G. Przebinda, Wigk-
sza Europa..., dz. cyt., s. 277, 163-188. Por. takze: I. ITue6inga, Mix /Tveosom i Kpaxosom
ma Pumom. Teopuu sycmpuuu Vocua Cninozo 3 Kaponem Botimunoto - Isarom ITasnom II,
[w:] Mosa piona, cnoso puore. Prace naukowe ofiarowane doktor Bozenie Zinkiewicz-Toma-
nek, red. O. Baraniwska, A. Fatowski, Krakow 2009, s. 29-46.

12 Z encykliki Ut unum sint: ,,Na drodze otwartej przez Sobor Watykanski II wypada wy-
mieni¢ co najmniej dwa wydarzenia, ktére majg szczegdlne znaczenie i wymowe ekumeniczng
w stosunkach pomiedzy Wschodem i Zachodem. Pierwszym jest Jubileusz 1984 roku, oglo-
szony dla upamietnienia 1100-lecia ewangelizacyjnego dzieta swietych Cyryla i Metodego.
Jubileusz ten stal si¢ okazja do ogloszenia obu $wietych apostoléw Stowian, zwiastunéw wiary,
wspolpatronami Europy. [...] W swietych Cyrylu i Metodym Europa odnajduje swe duchowe
korzenie, tak jak odnajduje je w $w. Benedykcie. Muszg oni by¢ czczeni razem jako patronowie
naszej europejskiej przeszlosci, a zarazem $wieci, ktérym Koscioty i narody zawierzaja swoja
przysztos¢ u kresu drugiego tysiaclecia od narodzenia Chrystusa” (UUS 53).

* Warto dodag, ze jako pierwszy uzyt tego terminu, oznaczajacego Apostotéw Stowian,
Pawet Miechowita w 1521 roku — w taciniskojezycznej Kronice Polakéw (Chronica Polonorum).

* SA18.

> Por. SA 21, 24. Niezwykle istotng czeécia misji Braci Sotunskich bylo skonstruowanie
alfabetu stowianskiego (gtagolicy, zastapionej potem przez uczniéw Braci uproszczong cy-
rylicg) oraz przettumaczenie na jezyk potudniowych Stowian (jezyk nazwany potem przez
badaczy starocerkiewnostowianskim, byt w IX i X w. zrozumialy dla wszystkich Stowian)
Ewangelii, Dziejow i Listow Apostolskich oraz innych tekstow liturgicznych. Gdy zamykam
ten artykut 16 lutego 2016 roku, nie moge nie zwrdci¢ uwagi na niecodzienne wydarzenie dnia
poprzedniego. W poniedziatek 15 lutego 2016 roku papiez Franciszek odprawit liturgie dla
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Papiez podkresla, iz dzielo chrztu i inkulturacji dokonalo si¢ najpierw na potu-
dniu i na zachodzie Stowianszczyzny, a potem juz przez uczniéw Cyryla i Me-
todego, ,,przeszlo na dalsze tereny; poprzez pobliska Rumuni¢ dotarlo na ziemie
Rusi Kijowskiej, rozszerzajac si¢ potem na wschod od Moskwy”. I znowu Jan Pa-
wel dodawal: ,,Za pare lat, doktadnie w 1988 roku, przypadnie millenium chrztu
przyjetego przez $w. Wiodzimierza Wielkiego, ksiecia kijowskiego™'®.

Miedzy encyklika Slavorum Apostoli a Millennium Chrztu Rusi Kijowskiej
uplynely cztery lata (1985-1989). W tym czasie Jan Pawel II parokrotnie odno-
sil sie w swych wystapieniach do Rusi i jej wschodniego — prawoslawnego i grec-
kokatolickiego — chrzescijanstwa. W czerwcu 1987 roku w Szczecinie zwracal
sie do ukrainskich greckokatolickich ,,braci z Ko$ciola wschodniego’, a zaraz po-
tem w Warszawie — znamienne, ze przed krzyzem obok Pafacu Kultury i Nauki
im. Jozefa Stalina - mowil o duchowej tacznosci m.in. z ,Kosciotem, ktéry jest na
Litwie, na Biatorusi i Ukrainie, i w Kijowie, i na ziemiach wielkiej Rosji, i u na-
szych braci Stowian - a takze nie-Stowian - na poludniu, na ziemiach nawie-
dzanych niegdys postuga apostolska $wietych braci Cyryla i Metodego. I w calej
Europie”'”. W listopadzie tego samego roku, w Rzymie podczas modlitwy Aniot
Panski, podkreslat, ze ,,Kijow jest miastem $wietym, albowiem jest miastem Ma-
ryi”*®. A w dlugo oczekiwanym Roku Jubileuszowym 1988 ogtosil dwa istotne
dokumenty: list apostolski Euntes in mundum do wszystkich wiernych Koscio-
ta katolickiego oraz postanie Magnum Baptismi donum, stworzone specjalnie dla
ukrainskich grekokatolikow.

W $rodowisku tych ostatnich rozlegaly si¢ wowczas glosy, ze chrzest Rusi
byl w istocie tylko chrztem Ukrainy, wiec Rosja Anno Domini 1988 nie moze
sie uwazac za pelnoprawnego dziedzica tej tradycji. Z kolei prawostawna Mo-
skwa - szczegdlnie w osobach jej najwyzszych hierarchéw - usilnie podkre-
$lala, ze grekokatolicy jako dziedzice ,odstepczej unii brzeskiej” sa w istocie
zdrajcami prawostawia i nie maja zZadnej legitymacji do $wi¢towania jego Mil-
lennium na Rusi. Tymczasem Jan Pawel II za dziedzicow tradycji sw. Wlodzimie-
rza oraz pozniejszej Rusi Kijowskiej uznawal zaréwno Ukraincéw-grekokatoli-

Indian w potudniowo-wschodnim Meksyku, w mieécie San Cristobal de Las Casas. Otrzymat
od tamtejszych Indian egzemplarz Biblii, przetltumaczonej wta$nie na uzywany przez 350 ty-
siecy potomkow Majow jezyk tzotzil. Franciszek juz wcze$niej wyrazil zgode na odprawianie
liturgii w tym jezyku, co bezsprzecznie stanowi dowoéd na kontynuacje przez ,,papieza z Ar-
gentyny” — w tropikalnym stanie Chiapas w Meksyku, potozonym przy granicy z Wenezuelg —
ducha misji Cyryla i Metodego.

1° SA27.

7 https://ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x497/homilia-w-czasie-mszy-sw-
beatyfikacyjnej-biskupa-michala-kozala-odprawionej-na-placu-defilad-na-zakonczenie-ii-
krajowego-kongresu-eucharystycznego/?print=1 (1.10.2016).

' G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 286-287.
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kow, Ukraincow-prawostawnych, jak i prawostawnych Rosjan oraz prawostaw-
nych Biatorusinéw'®. W Euntes in mundum znowu to potwierdzil, odwotujac sie
do najstarszej tradycji chrzescijanstwa na ruskiej ziemi. Wyrazal wdzigcznos¢
Opatrznosci, ze swym chrzescijanskim dziedzictwem - dzieki $w. ksieznej Oldze
i jej wnukowi $w. Wlodzimierzowi — moga si¢ u schytku XX wieku poszczyci¢
trzy narody ze ,wschodniej czesci kontynentu europejskiego™ Rosjanie, Ukra-
incy i Bialorusini. Poprzez Kijéw nad Dnieprem ,dziedzictwo to siegnelo poza
Ural, do wielu ludéw pétnocnej Azji az po wybrzeza Pacyfiku i dalej”*°. Jan Pa-
wel IT méwi o ,,nowej fali §wietosci”, ktdra nastgpita w Kosciele powszechnym za-
raz po chrzcie Rusi. Mial na mysli $wietych Borysa i Gleba, tzw. ,,strastotierpcow”
(»tych, co meke przecierpieli” - z rgk okrutnego brata Swiatopetka w roku 1015),
nastepnie wspomnianych juz: chrzciciela Rusi Wlodzimierza Swiatostawowicza
i jego babke Olge, ktdra ochrzcita si¢ w Konstantynopolu okoto trzydziesci lat
przed chrztem calej Rusi; jedenastowiecznych fundatoréw Lawry Kijowsko-Pie-
czerskiej®!, $w. Antoniego (f ok. 1073) i $w. Teodozego (f 1074), a zapewne i Cy-
ryla z Turowa (} ok. 1182), ktérego kazania do dzisiaj uchodza za wzor staroru-
skiej homiletyki i teologii paschalnej??.

Za proroczy znak dla XX stulecia papiez z Polski uwazal fakt, iz ,,pelnia cza-
su dla Chrztu Rusi nadeszta [...] pod koniec pierwszego tysigclecia, gdy Kosciot
nie byl podzielony” i trwal ,,jeszcze w widzialnej jednosci, bogaty w narody i ludy,
w momencie misyjnego rozkwitu na Wschodzie i Zachodzie” — dlatego ,,przyjat
na swoje tono te nowg Corke zrodzong nad brzegami Dniepru”. Odnoszac si¢ do
faktoéw historycznych z X-XI wieku, pisze papiez, iz ,niepodzielony Kosciét — na
Wschodzie i Zachodzie przyjal i wspieral Kosciol kijowski. [...] Ksigze Wtodzi-

¥ Do dzi$ przetrwata takze liczaca ok. 3 tys. 0s6b biatoruska wspélnota greckokatolicka,

ktora odrodzita sie szczegdlnie po 1989 roku. 30 listopada 1996 §wigtowala ona w Brze$ciu nad
Bugiem czterechsetlecie unii brzeskiej. Liturgia miala wowczas miejsce w rzymskokatolickim
kosciele Matki Bozej Krélowej Korony Polskiej, a msze koncelebrowali nuncjusz apostolski ar-
cybiskup Dominik Gruszewski oraz arcybiskup greckokatolicki z Przemysla Iwan Martyniak.
Por. C. Abnamerika, Myuenuueckuii nymo Benopycckoii Ipexokamonuueckoti Llepkeu, Mocksa
2000, s. 22-23.

2% Jan Pawel I1, List apost. Euntes in mundum 1 [dalej: EM].
Gdy w czerwcu 2001 papiez realizowal wspomniang na poczatku tego artykutu piel-
grzymke na Ukraine, protestowaly przeciwko jego wizycie najbardziej konserwatywne skrzy-
dfa podporzadkowanej Moskiewskiemu Patriarchatowi Ukrainskiej Cerkwi Prawostawne;j.
Mialem wtedy szcze$cie uczestniczy¢ osobiscie w religijnych spotkaniach Jana Pawla IT w Ki-
jowie i Lwowie, ale widziatem takze antypapieskie demonstracje w Lawrze Kijowsko-Pieczer-
skiej oraz przed soborem $w. Sofii w Kijowie, do ktérego nawiasem moéwiac papiez w ogdle nie
zostal wpuszczony. Jednakze podczas tacinskiej liturgii w Kijowie powiewal réwniez sztandar
z go$cinnym, serdecznym napisem po ukrainsku: ,,Prawostawni Huculi witajg Jana Pawta IT -
czlowieka nadziei i milo$ci”

?? Por. W. Hryniewicz OMLI, Staroruska teologia paschalna w swietle pism sw. Cyryla Tu-
rowskiego, Warszawa 1993.

21
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mierz $wiadomy tej jednosci Ko$ciota i Europy podtrzymywal kontakty nie tylko
z Konstantynopolem, ale takze z Zachodem, Rzymem”*’.

Nawiazujac, jak trzeba sadzi¢, do najazdu Mongotéw na Rus Kijowska w latach
1236-1241, ale zapewne majac takze na mysli nowozytny i wspotczesny okres
krwawych przesladowan prawostawia i grekokatolicyzmu w ZSRR w okresie Le-
nina, Stalina, Chruszczowa i Brezniewa, papiez méwi, iz ,w ciagu dziejow, gdy
niejednokrotnie burzliwe fakty historyczne godzity w nig [Rus$ - G. P.] dotkli-
wie, wlasnie chrzest i chrzescijanska kultura - ta przejeta od Kosciota powszech-
nego i rozwinigta w oparciu o wlasne wrodzone bogactwa ducha - staly sie sita-
mi decydujgcymi o jej przetrwaniu”**. A ,,dzieki dziedzictwu cyrylo-metodian-
skiemu doszto tu do spotkania Wschodu i Zachodu, wartosci odziedziczonych
i nowych. Elementy chrzescijanskiego dziedzictwa przeniknely do Zzycia i kultury
tych narodéw”*°. Swoistym hymnem papieza z Polski - jeszcze na razie ,hym-
nem mniejszym’, w obliczu péZniejszego wspanialego Orientale Lumen®® - dla
religijnej duchowosci Rosjan, Ukraincéw i Biatorusindw jest nastepujacy frag-
ment z rozdziatu Wiara i kultura z listu Euntes in mundum:

Duchowos¢ Stowian wschodnich, ktdra jest szczegélnym swiadectwem owocnosci
spotkania si¢ ducha ludzkiego z tajemnicami chrzescijanskimi, nie przestaje wywiera¢
zbawiennego wplywu na swiadomos¢ catego Kosciota. Szczegolnie godny podkresle-
nia jest rys pasyjny ich wiary, wrazliwo$¢ na tajemnice cierpienia w powigzaniu z od-
kupiencza skuteczno$cig Krzyza. By¢ moze, ze u podstaw tej duchowosci znajduje si¢
takze w jakis sposob pamie¢ o niewinnej $mierci Borysa i Gleba, synéw Wlodzimie-
rza, zadanej im przez brata, Swiatopetka®’.

Na podsumowanie fragmentu Wiara i kultura — nawiazujac jeszcze do zy-
cia monastycznego Kijowa w XI wieku oraz do postaci wspomnianych Antonie-
go i Teodozego Pieczerskich, ktorzy tak wiele uczynili dla dzieta ,inkulturacji”
w chrzeécijaiistwie ruskim®® - Jan Pawel II dokonuje apoteozy kultury i sztuki
religijnej okresu przedmongolskiego w Kijowie oraz w Nowogrodzie Wielkim:

» EMA4.

** EM5.

* EM6.

26 Jan Pawel I, List apost. Orientale Lumen (1995; dalej: OL).

¥ EM7.

* W tym dziele inkulturacji szczegélne zastugi polozyl Teodozy Pieczerski
(ok. 1036-1074) - patriarcha monastycyzmu na Rusi Kijowskiej. Zalozyl on - razem z An-
tonim Pieczerskim i Nikonem Pieczerskim - Monaster Kijowsko-Pieczerski (1051). Jako
pierwszy wprowadzil na Rusi zapozyczona z Monasteru Teodora Studyty w Konstantyno-
polu zakonng regule wspolnotowa (cenobityzm). Ograniczyl nakaz klasztornego milczenia
i kontemplacji na rzecz wspéldzialania i pracy w mnisiej spolecznosci. W 1931 roku Gieorgij
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Sztuka religijna zostala przeniknieta gleboka duchowoscia i subtelnym natchnie-
niem mistycznym. Kto dzi$ na $wiecie nie zna stynnych ikon czczonych w Koscio-
tach wschodnich? Wspanialych katedr $w. Zofii [powinno by¢ ,,sw. Sofii’, czyli Ma-
drosci Bozej — G. P.] w Kijowie i Nowogrodzie pochodzacych z XI wieku, kosciotow
i klasztoréw tak charakterystycznych dla pejzazu tych ziem? Kijowska literatura jest
w ogromnej wiekszosci religijna. Nowe hymny i piesni koscielne sg jakby emanacja
rodzimych form muzycznej tradycji. Nie zapominajmy tez, ze pierwsze szkoty na Rusi
powstaly wlasnie w XI wieku®. A wszystko to, wspomniane w najwiekszym skrocie,
stanowi nieprzemijajace $wiadectwo niezwyklego rozkwitu religijnego i kulturowego,
jaki zrodzit sie z chrztu Rusi Kijowskiej*°.

List Euntes in mundum z 25 stycznia 1988 roku skierowany byl przede wszyst-
kim do katolikéw z Zachodu i Europy Srodkowowschodniej i miat na celu czeécio-
we przynajmniej ukazanie bogactwa duchowego wczesnosredniowiecznej Rusi,
stanowiacego zardwno czg$¢ $wiata prawostawnego, postbizantynskiego, jak i nie-
usuwalny fragment chrzescijanskiej Stowianszczyzny. Z kolei postanie Magnum
Baptismi donum z 14 lutego 1988 roku - skierowane ,,do katolickiej wspdlnoty
ukrainskiej z okazji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej” — mialo na celu ukazac¢ za-
korzenienie greckokatolickiej Ukrainy w kijowskim ,dziedzictwie chrzcielnym”
i potwierdzic¢ jednoczesnie przynalezno$¢ chrzescijanskiej Ukrainy do ,,Europy od
Atlantyku az po Ural”. Pontifex nie mégl naturalnie poming¢ milczeniem trudnych
kwestii historycznych, takich jak ideowe dziedzictwo unii florenckiej z 1439 roku
albo unii brzeskiej z 1596, w odniesieniu do czaséw terazniejszych i przysztosci.
Obie unie - zdaniem papieza — byly przede wszystkim reakcja na ,,bolesny po-
dzial” chrzescijanstwa, jaki nastgpit niedlugo po chrzcie Rusi Kijowskiej. Unie flo-
rencka i brzeska zaistnialy w przestrzeni juz podzielonej, a nie w jakiej$§ wyideali-
zowanej jednos$ci. Mimo obecnych w obu uniach kontekstéw politycznych, mimo
widocznych w nich motywéw ziemskiej rywalizacji miedzy katolickim Rzymem
a prawostawnym Konstantynopolem, mialy one na celu przede wszystkim przy-
wrocenie utraconej jednosci. Wyrazily sie zarazem w zgodzie z 6wczesna
swiadomos$ciag kos$cielng. O unii brzeskiej méowi Pontifex, iz ,nie byla

Fiedotow, wybitny badacz kultury i religii Rusi, w swej pionierskiej pracy Swigci Starej Rusi
uznat Teodozego za kontynuatora monastycyzmu palestyniskiego, w ktorym religia dopelnia
sie tworczo z kultura. Por. LII. ®egotos, Ceamote Jpesneti Pycu (X-XI cm.), Paris, wyd. III,
1985, s. 32-48. Wyd. polskie: G. Fiedotow, Swigci Rusi (X-XVII w.), ttam. H. Paprocki, Byd-
goszcz 2002, s. 33-48.

** Wedtug Powiesci minionych lat (1037) istniata taka szkota przy Soborze $w. Sofii w Ki-
jowie, gdzie przekladano ksiegi ,,od Grekéw na pismo stowianskie” — Powies¢ minionych lat,
dz. cyt., s. 118. Istnialy tez szkoly w: Nowogrodzie (zalozona w 1030 roku przez Jarostawa
Madrego), Kursku, Haliczu i Smolensku (przyp. G. P.).

* EUS.
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skierowana przeciwko nikomu’, zarazem jednak papiez wyraza tez ubolewanie, ze
podobne proby wywolywaty niekiedy w przeszltosci dalsze rozdarcia wsréd chrze-
$cijan. Jan Pawel II explicite odzegnuje si¢ od prozelityzmu wobec prawostawia
i od wszelkiego ,,uniatyzmu” jako reguly na dzi$ i na jutro: ,Dzisiaj na podstawie
odnowionej i poglebionej refleksji teologicznej, a tym bardziej na podstawie pod-
jetego dialogu miedzy katolikami i prawostawnymi, poszukujemy nowych drog
prowadzgcych do upragnionego celu™'. A po szesciu latach, w listopadzie 1995
roku, w lidcie apostolskim na czterechsetlecie unii brzeskiej papiez z jednej strony
podkreslat, ze ,,obchody rocznicy unii brzeskiej nalezy rozpatrywa¢ w kontekscie
tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej”*?, a z drugiej — postulowal, by nie traktowaé
»istnienia wschodnich Ko$cioléw katolickich jako przeszkody na drodze ekume-
nizmu”*’. Apelowal zarazem, zwlaszcza do ukrainskich grekokatolikéw, odwotu-
jac sie do dokumentu Orientalium Ecclesiarum Soboru Watykanskiego II, o ,,po-
pieranie jednosci wszystkich chrzeécijan, szczegélnie wschodnich™*.

Juz wcze$niej, 10 listopada 1989 roku, gdy papiez odwiedzit w Watykanie wy-
stawe ikon rosyjskich, moéwil: ,, Ikona kieruje wierzacego Rosjanina ku mitosci do
prawdy, pokory, $wiata, zgodnie ze stowami przestawnego $wietego Siergieja z Ra-
doneza: «Patrzac na Trdjce Swieta, przezwyciezamy znienawidzony podziat $wiata
tego»”*°. Przypomnijmy w tym teologiczno-ekumenicznym kontekscie, ze Siergiej
z Radoneza (f 1392, kanonizowany w 1452) do dzi$ jest jedna z najbardziej czczo-
nych postaci Rusi Moskiewskiej. Odrodzil on tutaj pod koniec XIV wieku wspdl-
notowe zycie klasztorne, budowane w XI wieku na Rusi Kijowskiej przez Teodo-
zego Pieczerskiego, ale zniszczone w Kijowie juz w XII stuleciu. Dzialal w ostat-
nim okresie niewoli mongolskiej, gdy na Rusi Moskiewskiej — jak pisze wybitny
rosyjski przedwojenny znawca problemu Gieorgij Fiedotow - zapanowalo ,,po-
wszechne zdziczenie” jako ,naturalne nastepstwo najazdu” Tataréw. W duchu pa-
lestynskim polaczyl zadania monasteru z dobroczynnoscia, nie znal zarazem od-
rzucenia kultury, charakterystycznego dla ascezy Wschodu. Ale byt tez, co Fiedo-
tow mocno podkresla, mistykiem i teologiem Trojcy Swietej (wielka rzadko$¢ ,na
ubogiej teologicznie Rusi”). Sergiusz z Radoneza jest zarazem patronem sprawy
narodowej Rosji, w 1380 roku pobltogostawil wojska Dymitra Donskiego przed bi-
twa z Mongolami na Polu Kulikowym®®. Przypomnienie zatem tej postaci przez

1" Jan Pawel II, Postanie do katolickiej wspélnoty ukrainiskiej z okazji tysigclecia chrztu

Rusi Kijowskiej Magnum Baptismi donum, nr 5.
2 Jan Pawel I, List na czterechsetlecie unii brzeskiej, nr 1.
Jan Pawet II, List na czterechsetlecie unii brzeskiej, nr 6.
Jan Pawet II, List na czterechsetlecie unii brzeskiej, nr 10.
** Cyt. w: G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 294-295.
I. II. ®epotos, Cesamuie [pesneii Pycu..., dz. cyt., s. 128-141. O zwiazkach tego $wig-
tego z historig Rosji por. jeszcze H. Bopucos, Cepeeii Padonexccxuit, Mocksa 2006. Kulikowe
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Jana Pawta II $wiadczylo o jego glebokim odczuwaniu wspélnoty i solidarnosci
z rosyjskim prawostawiem rok po Millennium Chrztu Rusi Kijowskie;j.
Ogloszone 2 maja 1995 roku arcydzielo Jana Pawta II - list pasterski Orienta-
le Lumen, dotyczacy prawostawnej mistyki i tradycji liturgiczno-monastycznej -
stanowi literackie, teologiczne i duchowe apogeum wspoétzrozumienia i wspot-
odczuwania prawostawia oraz jego duchowosci przez papieza z Polski. Nigdy
wczesniej katolicki Rzym nie opisal tak wnikliwie, jak to ma miejsce wlasnie
w Orientale Lumen, mistycznego i monastycznego dziedzictwa prawostawnego
Wschodu®. We wczesniejszej ksigice Przekroczy¢ prog nadziei (1994) Jan Pa-
wel II powiada, ze ,,petnie modlitwy osigga cztowiek nie wtedy, kiedy najbardziej
wyraza siebie, ale wtedy, gdy w niej najpelniej staje si¢ obecny sam Bdg. Swiadcza
o tym dzieje modlitwy mistycznej na Wschodzie i na Zachodzie: $w. Franciszek,
$w. Teresa z Avila, $w. Jan od Krzyza, §w. Ignacy Loyola, na Wschodzie na przy-
ktad $w. Serafin z Sarowa®® i wielu innych”*. Natomiast w Orientale Lumen pa-
piez ukazuje korzenie owej ,,mistycznej modlitwy” —jest to ,,postawa adoracyjne-

Pole, gdzie wojska Rusi Moskiewskiej pokonaly po raz pierwszy w dziejach muzutmanskich
Tatarow, jest dzi$ dla Rosjan tym, czym dla Polakéw i Litwinéw Grunwald.

¥ W czwartym numerze moskiewskiego miesiecznika ,Bompocs ¢unocopun”
z 1996 roku opublikowano rosyjski przektad Orientale Lumen, a Siergiej Choruzyj, rosyjski
znawca prawosltawia, napisal we wstepie: ,,Ikona prawostawna, muzyka liturgiczna, tradycja
ascetyczna sg tu rozumiane jako wartosci zrozumiate dla katolickiej swiadomosci i dzialajace
na nig ozywczo. Zblizenie nabiera charakteru wewnetrznego i musi prowadzi¢ do uswiada-
miania sobie wspolnych duchowych korzeni dwoch tradycji, do budowy jednosci chrzesci-
jan od wewnatrz”; ,Wybor tematow i akcentow jest tu bardzo adekwatny. [...] sposdb, w jaki
przedstawiono tu tradycje prawoslawna, w niczym si¢ nie rozni od jej wlasnego pojmowania
same;j siebie”. C. C. Xopysxwnit, ,Orientale Lumen”. Kpamio o meme u npedvicrmopuu, ,Borpocst
dunocopun” (1996) nr 4, s. 71.

% Serafin z Sarowa (1754-1833) jest, obok wspominanego juz Sergiusza z Radoneza,
najbardziej znanym $wietym Rosji. Zyt i dziatal w czasach Aleksandra Puszkina, Michata Ler-
montowa i Mikotaja Gogola. Urodzil sie w Kursku, w 1774 pielgrzymowat do Lawry Kijow-
sko-Pieczerskiej, a w 1778 osiadl juz na stale jako nowicjusz, a potem mnich w Monasterze
Sarowskim na Tambowszczyznie. Mieszkal tam w odosobnieniu w lesie, kilka kilometrow
od klasztoru, zywit si¢ ziotami, na znanej litografii z 1903 przedstawiony jest jako karmig-
cy niedzwiedzia. W tym kontekscie przypomina §w. Franciszka z Asyzu. Przestrzegat slubéw
milczenia, tradycja opowiada o jego licznych objawieniach Bogarodzicy. Sw. Serafin cieszyt
sie mirem nie tylko wsrdd prostego ludu, ale i wérdd inteligencji, a nawet wladcow Rosji. Od-
wiedzat go sam car Aleksander I (+ 1825), a potem do jego grobu w pustelni pielgrzymowat
wraz z malzonka Aleksandrg ostatni imperator Rosji Mikotaj IT - cesarska para modlila si¢
u grobu ascety o narodziny syna. I syn Aleksy urodzit si¢ w 1904 roku, jednak w 1918 zostal
bestialsko zamordowany w Jekaterynburgu wraz z ojcem, matka i cala rodzing przez bolszewi-
kow. W 2000 roku Rosyjska Cerkiew prawostawna podjeta decyzje o kanonizacji catej rodziny
carskiej, uznajac ich za ,strastotierpcow’, podobnie jak to uczyniono w XI w. za Jarostawa
Madrego na Rusi Kijowskiej w stosunku do braci Borysa Gleba (przyp. G. P.).

* Jan Pawet II, Przekroczyé prog nadziei. Jan Pawet 1I odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 35.
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go milczenia’, wynikajaca z ,,hesychii” (greckie ,wyciszenie”), oraz ,,apofatyzm”
(gr. apofatikos, czyli przeczacy)*.

Nawigzujac do ewangelicznego ,Wschodzacego Stonca” (Lk 1, 78), czyli do
samego zalozyciela chrzescijanstwa, Jan Pawel méwi o ,Swiattoéci ze Wscho-
du”, jaka przed wiekami, u Zrédet, rozbtysta z Jerozolimy (Iz 59, 19; Ap 21, 20),
aby potem poprzez Apostotéw rozpowszechnic¢ sie na wszystkie ludy. Przypo-
minajac, ze wiele narodow ,,szczyci si¢ tym, ze mialo jako pierwszego swiadka
Chrystusowego ktéregos z apostotéw”*!
tradycje Rusi Kijowskiej, zwigzang z apostotem Andrzejem*’. W Orientale Lu-
men znowu powraca motyw ,,stowianskiego papieza’, kontynuatora misji Cyry-
la i Metodego:

, papiez ma posrednio na mysli réwniez

Papiez, jako syn jednego z narodéw stowianskich, szczegdlnie mocno odczuwa
w sercu wolanie tych ludéw, do ktorych przybyli dwaj $wieci bracia, Cyryl i Metody -
chwalebny przykiad apostoléw jednosci - gloszacy Chrystusa w poszukiwaniu komu-
nii miedzy Wschodem i Zachodem, mimo trudnosci, ktdre juz wowczas przeciwsta-
wialy sobie czasem oba te $§wiaty. Czesto dawaltem za przyktad ich dzielo, zwracajac sie
réwniez do tych wszystkich, ktorzy sg ich dzie¢mi w wierze i w kulturze **.

Papiez opisuje kolejne fundamenty prawostawnej tradycji: hezychazm, teo-
logie apofatyczna, liturgie, Zycie monastyczne w jego dwoch odmianach, zasa-
de ,,przebdstwienia’, zasade ,,dowartosciowania pierwiastka kobiecego w Koscie-
le” i posta¢ ,,0jca duchownego” W stosunku do kazdej innej kultury, jak pisze

40 Hezychazm i apofatyzm to dwie wschodnie, pokrewne postawy religijne, ktore glosza

niemozno$¢ poznania Boga inng droga niz mistycyzm i ,,przeczenie”. Teologia apofatyczna
stosuje przy poznawaniu Boga metode negacji, niekiedy paradoksu i antynomii — jej korzenie
tkwig w systemie Plotyna, potem byta rozwijana w dzietach ojcéw Koéciota wschodniego. Jan
Pawel IT wspomina tu $w. Grzegorza z Nazjanzu, Klemensa Aleksandryjskiego, $w. Bazylego,
trzeba jeszcze dodad Jana z Damaszku i przede wszystkim Grzegorza Palamasa. Ten ostatni
byt réwniez najwybitniejszym przedstawicielem $redniowiecznego ,hezychazmu” (,palami-
zmu”), ktory podkreslat role nieustajacej modlitwy dla przyjecia przez czlowieka Bozego $wia-
tla, w ktére po raz pierwszy zostal przyobleczony Chrystus na gérze Tabor.

' OL 2. Jan Pawet II uwazal, iz to dziedzictwo zobowigzuje chrze$cijan wspoltczesnych
do jednosci i pracy na rzecz zapobiezenia dechrystianizacji Europy, Azji, Afrykiiobu Ameryk.
W licie apostolskim odwotat sie do swego apelu z drogi krzyzowej w Wielki Pigtek 1 kwiet-
nia 1994: ,,Drodzy bracia, stoi przed nami wspolne zadanie, Wschdd i Zachéd musza razem
powiedzie¢: «Ne evacuetur crux!» (Por. 1 Kor 1, 17). Niech nie zostanie udaremniony Krzyz
Chrystusa, bo jesli udaremnia sie Krzyz Chrystusa, cztowiek zostaje pozbawiony korzeni i nie
ma juz przyszlosci: jest zniszczony! To jest nasze wolanie u kresu. Jest to wotanie Rzymu, Kon-
stantynopola, wolanie Moskwy. I wolanie calego chrzescijanstwa: obu Ameryk, Afryki Azji,
wszystkich. Jest to wolanie nowej ewangelizacji” (OL 3).

42 Por. przyp. 4.

* OL3.
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Jan Pawet II, ,Wschod chrzescijanski odgrywa role wyjatkowa i uprzywilejowa-
ng, poniewaz stanowil pierwotne $rodowisko rodzacego si¢ Ko$ciota”*. Liturgia
prawoslawna, synkretycznie faczac w sobie obraz, stowo i dzwigk, stanowi jed-
ng z najwazniejszych podstaw chrzescijanstwa wschodniego. Juz chrzciciel Rusi,
$w. Wlodzimierz, przyjal ryt bizantynski za rada swoich postancow, ktorzy infor-
mowali go w zachwycie:

I przyszlismy do Grekéw, i wiedli nas, gdzie stuzag Bogu swojemu, i nie wiedzieli-
$my, w niebieli byliémy czy na ziemi: nie ma bowiem na ziemi takiego widowiska ni
piekna takiego, i nie wiemy, jak opowiedzie¢ o tym, tylko to wiemy, ze tam Bég z ludz-
mi przebywa i nabozenstwo ich jest najlepsze ze wszystkich krajow*”.

Jan Pawet II zas, powotujac si¢ na tradycje $wietych: Bazylego, Jana Chryzo-
stoma, Grzegorza z Nazjanzu, a takze Klemensa Aleksandryjskiego, uznaje litur-
gie za ,integralne dowartosciowanie osoby”, sktadajacej si¢ takze z ciala i zmy-
stéw wezwanych do oddawania czci Bogu. Papiez pragnie i w tym liturgicznym
kontekscie pogodzi¢ ludzka ,immanencj¢” z Bozg ,,transcendencjg’:

W liturgii takze ciato jest wezwane do oddawania czci, a piekno, ktére na Wscho-
dzie jest jednym z najwspanialszych sposobéw wyrazania Boskiej harmonii i wzor-
cem przemienionej ludzkosci, ujawnia si¢ wszedzie: w ksztaltach $wiatyni, dzwie-
kach, kolorach, $wiattach, zapachach. Modlitwa Kosciota staje si¢ juz w ten sposob
uczestnictwem w liturgii niebianskiej, zadatkiem ostatecznego stanu szczesliwosci. To
integralne dowartosciowanie osoby, obejmujace jej elementy racjonalne i uczucio-
we, w ,ekstazie” i immanencji, jest dzi$ bardzo potrzebne, stanowi bowiem wspania-
ta szkole rozumienia sensu rzeczywistosci stworzonych: nie sa one ani absolutem, ani
siedliskiem grzechu i niegodziwosci. W liturgii rzeczy objawiajg swg wlasng nature
daru, ktéry Stworca ofiaruje ludzkosci: ,, A Bég widzial, ze wszystko, co uczynil, byto
bardzo dobre” (Rdz 1, 31)*.

W kontekscie wschodniego monastycyzmu papiez odnosi si¢ do osoby mni-
cha prawoslawnego, znéw starajac sie godzi¢ ,,immanencj¢” z ,transcenden-
cja". Pisze bowiem, ze mnichowi owemu — ktory wyglasza ,,epikleze Ducha nad
$wiatem™” — ,dane jest niekiedy [...] kontemplowa¢ ten $wiat juz przemienio-

“ OLs.

45 Powies¢ minionych lat, dz. cyt., s. 86.

4 QOL11.

7 Epikleza (gr. epiklesis wzywanie) to liturgiczna modlitwa do Boga Ojca o zeslanie Du-
cha Swietego na dary w celu ich przeistoczenia w ciato i krew Chrystusa.
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ny przeb6stwiajgcym dzialaniem Chrystusa, ktéry umart i zmartwychwstal”*®.

Zasada dowarto$ciowania pierwiastka kobiecego w Kosciele, na ktérg — w od-
niesieniu do prawoslawnego monastycyzmu — zwraca uwage Jan Pawel II, wy-
nika rowniez z jego wlasnej wizji chrzescijanstwa oraz teologicznego pojmowa-
nia sensu historii. Przypominajac ,wspaniale swiadectwo mniszek na chrzesci-
janskim Wschodzie”, papiez podkredla, iz ,ukazalo ono wzdér dowartosciowania
pierwiastka kobiecego w Ko$ciele, przelamujgc nawet mentalnoé¢ epoki”*’. Mo-
glaby zapewne powsta¢ osobna ksigzka o mariologii Jana Pawta II i o jej zwiaz-
kach z kultem Maryi na Rusi. A jak wielki byt 6w kult, $wiadczy choc¢by popular-
no$¢ na Rusi Kijowskiej bizantynskiego apokryfu z XII wieku Wedrowka Boga-
rodzicy po miejscach meki. Matka Boza, wzruszona jekami meczonych w piekle,
wyjednuje u Ojca i Syna, ze beda oni zwalniani od mak co roku w okresie od
Wielkiego Czwartku do Zielonych Swigtek®®. Tutaj dochodzi jeszcze problem
prawostawnej ,,sofiologii’, czyli mistycznej nauki o Sofii-Madroséci Bozej, a wigc
zenskim aspekcie Boga, w staroruskim chrzescijanstwie nieraz wystepujacym
pod postacig osoby®".

Druga, a zarazem ostatnia cze$¢ Orientale Lumen nosi tytul Od poznania do
spotkania, a jej kolejne fragmenty majg prowadzi¢ — poprzez ,,doswiadczenie jed-
nosci” oraz ,,spotykanie si¢, poznawanie i wspdtprace” — do ,wspolnego pielgrzy-
mowania ku Orientale Lumen”. W Zadnym z innych papieskich stowianskich do-
kumentéw nie ma tak wspanialego opisu prawostawnej duchowosci, a zarazem
nigdzie indziej nie odnajdziemy réownie doktadnych wskazéwek, w jaki sposéb
nasza wiedza o duchowosci prawostawnych wspotbraci mogtaby stac si¢ wste-
pem do konkretnych dziatan pojednawczych. Jan Pawet II stwierdzil, ze chrzesci-
janie, zaréwno katolicy jak i prawostawni, poprzez wzajemne nieporozumienia
i podzialy pozbawili $wiat wspolnego $wiadectwa, ktore mogto zapobiec wielu
dramatom, a nawet zmieni¢ bieg dziejow: ,Grzech naszego podzialu jest bardzo
ciezki”*?. U schyltku XX wieku to wlasnie chrzescijanie majg szczegdlny obowia-
zek dawania wspdlnego swiadectwa ludziom swoich czasow, takze tym stojacym
poza Kosciotem. Szczegolnie ubolewal Jan Pawel I nad faktem ,wzajemnego wy-

kluczenia sie ze wspotudzialu w Eucharystii”*.

% OL14.

* OLY.

% Por. Literatura staroruska. Wiek XI-XVII. Antologia. Opracowali: W. Jakubowski,
R. Luzny, Warszawa 1971, s. 60-67. Ogélny zarys prawostawnej mariologii daje J. Klinger,
Koinonia — wspélnota prawostawna. Perspektywy aktualne, [w:] tenze, O istocie prawostawia,
Warszawa 1983, s. 209-247.

*! Por. P. Evdokimov, Kobieta a zbawienie swiata, Poznan 1991.

2 QOL17.

> OL19.
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W Orientale Lumen papiez, méwigc najogolniej, dokonal zaréwno aktu wni-
kliwego opisu tradycji prawostawnej, jak i krytycznego osadu szkodliwego ,,du-
cha podziatu”, zglosil postulat lepszego wzajemnego zrozumienia prawostawnych
i katolikow, i wreszcie — last but not least — nakazal, aby katoliccy misjonarze
w Rosji nie wykorzystywali materialnej przewagi nad prawoslawnymi bra¢mi,
przede wszystkim w Rosji, na Ukrainie i Bialorusi:

Biada nam, gdyby zamozno$¢ jednego miala sta¢ sie dla drugiego przyczyna upo-
korzenia albo bezuzytecznych i gorszacych rywalizacji. Ze swej strony wspolnoty Za-
chodu przede wszystkim powinny — tam gdzie to mozliwe - realizowaé programy so-
cjalne wspolnie z bra¢mi z Kosciotéw wschodnich lub wspomagac je w realizacji tego,
co podejmuja one w stuzbie swoich narodéw; w kazdym za$ razie na terenach, gdzie
s razem obecne, niech nie przyjmuja nigdy postawy, ktéra mogtaby wyraza¢ lekce-
wazenie dla mozolnych wysitkow, jakie podejmujg Koscioly Wschodu, majace tym
wieksza zastuge, im bardziej ograniczone sg ich mozliwo$ci®*.

A zakonczyl Jan Pawet swe ,,prawostawne rozmyslania” teologiczng nadzie-
ja, a wlasciwie budujaca, otwarta ku czasom przysztym pewnoscia: ,Na Wscho-
dzie kazdego dnia wstaje na nowo stonice nadziei, §wiatlo, ktdre przywraca istnie-
nie rodzajowi ludzkiemu. Ze Wschodu, zgodnie z pigkng metafora, powrdci nasz
Zbawiciel (por. Mt 24, 27)7°°.

W ogtoszonej w tym samym 1995 roku encyklice Ut unum sint papiez znowu
powracal mysla do Millennium Chrztu Rusi i po siedmiu latach od tamtego wy-
darzenia (jednego z centralnych, jak mowit teraz, na ,,drodze ewangelizacji §wia-
ta”*®) przypominal, ze Stolica Apostolska ,,pragneta [w 1988 - G. P.] uczestniczy¢

% OL 23. Ten wia$nie aspekt w katolickiej dziatalnosci duszpasterskiej na wschodniosto-

wianskim Wschodzie jest wazny az do dzis. Nieprzypadkowo Pawel Basinski, znany wspotcze-
sny pisarz rosyjski, recenzujac moja ksigzke Mexcdy Kpaxosom, Pumom u Mockeoii. Pycckas
udes 6 Hoeoti ITonvuie, wydang w 2013 roku w Moskwie, pisal (notabene w podziwie dla
»stowianskiego nauczania” Jana Pawta II): ,,«[ope HaMm, ec/t 06ecCIie4eHHOCTb OfHUX CTAHET
VLA [PYTUX TIPUYMHOM YHIDKEHMA WM 6eCIIONIe3HOTO U OTOPYMTEIBHOTO COIIePHIYECTBAY.
Sta Mpicnb Voanna Ilasnma 11, no/sika 0o poxaeHnIo, o4eHb O/1M3Ka U aBTOPY KHUTH, Lie/b
KOTOPOJI BUIUTCA IPEXIE BCETO MUPOTBOPYECKON, XOTA M HE CKPBIBAIOLIEN ITABHBIX
IIPOTMBOPEYMIT MeXNY [BYMsA HapofiaMu U AByMsA Kymbrypamm . I1. Bacuuckmit, bpaunuiii
nup u cmepmmbiti 60ii, ,Poccuiickas razera’, 12 mas 2014, 6.1mar., www.rg.ru/2014/05/12/ba-
sinskij.html (16.02.2016).

* QOL28.

°¢ ,Zawdzieczaja mu wiare nie tylko wielkie narody stowiariskie europejskiego Wscho-
du, ale takze i ludy zyjace za Uralem az po Alaske” (UUS 54). Wida¢ tu wyraznie wyjscie Jana
Pawta II poza zwykla geografie i rozszerzenie granic chrzescijanskiej Europy na caly ten ob-
szar, gdzie Ewangelia spotyka sie twérczo z kultura.


http://www.rg.ru/author-Pavel-Basinskij/
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w jubileuszowych uroczysto$ciach”’. Przypomnijmy, ze to wlasnie wowczas -
dokfadnie w czerwcu 1988 roku - pojawita si¢ pierwsza nadzieja na pielgrzym-
ke Jana Pawta II do Rosji, wowczas jeszcze ZSRR. Jednakze Jan Pawel zapowia-
dal juz w tamtym czasie, ze ,wizyta [...] musi odby¢ sie¢ w prawdzie”®. Chcial
wypowiedzie¢ si¢ uczciwie w Zwiazku Radzieckim - za Michaita Gorbaczowa
i Aleksego II - o sytuacji Kosciola greckokatolickiego w Kraju Rad. 17 stycz-
nia 1988 roku, gdy jako pierwszy w dziejach papiestwa odwiedzit dziennikarzy
w rzymskiej siedzibie ,La Stampa Estera’, jedno z pytan brzmiato: ,,Czy nie nalezy
sie juz przygotowywac do podrozy do ZSRR?”. Papiez odpowiadal, ze ,,nie da sie
zaprzeczyd, iz jest to sprawa wielkiej wagi” i ze jest przekonany, ,,iz tego rodzaju
wizyta mialaby swoje znaczenie z punktu widzenia nie tylko religijnego [...], ale
takze z punktu widzenia wspétzycia miedzynarodowego”’. Jednakze z wyzej wy-
mienionych powodéw - braku zgody Patriarchatu Moskiewskiego na wspomnie-
nie dobrym stowem przez papieza ukrainskich grekokatolikéw — do pielgrzymki
do Moskwy nie doszto.

Podejmujac taka decyzje, Jan Pawel II zaréwno wykazal troske o ukrainskich
wiernych swego Kosciota, odnoszac sie¢ polemicznie do wspolczesnych prob ich
»wielkoruskiej prawostawizacji” (rusyfikacji) przez Patriarchat Moskiewski, jak
i kontynuowal najlepsze tradycje Rzeczpospolitej Obojga Narodoéw, zarazem im-
plicite odrzucajac te aspekty ,tradycyjnej polskoséci’, ktéry byly i sa nadal nie-
chetne greckokatolickim Ukrainncom i prawostawnym Rosjanom. Na tym wia-
$nie polega ,polski narodowy aspekt” stlowianskiego ekumenizmu Jana Pawla,
rozumiany zresztg doskonale przez $wiatlych prawostawnych Rosjan. O. Gleb Ja-
kunin niedlugo przed Millennium Chrztu Rusi, wyrazajac rados¢ z ewentualnej
przyszltej wizyty papieza w ZSRR, jednoczesnie dodawal: ,Wtadze beda musialy
wtedy pojs¢ na znaczne ustepstwa. Mysle bowiem, ze Jan Pawel II nigdy nie zgo-
dzi si¢ na te wizyte, jesli Kosciol greckokatolicki nie bedzie miat prawa do legal-
nego dziatania”®.

Po 1988 roku jeszcze kilka razy — po raz ostatni w sierpniu 2002 roku, pod-
czas zwracania przez Jana Pawla II Patriarchatowi Moskiewskiemu ikony Matki
Boskiej Kazanskiej®' - stawala na porzadku dziennym kwestia jego upragnionej,

7 UUS 54.

8 A. Boniecki MIC, Ojciec Swigty u dziennikarzy, [w:] tenze, Notes rzymski, t. 3: lata
1986-1988, Krakow 1990, s. 97.

**  A. Boniecki MIC, Ojciec Swigty u dziennikarzy..., dz. cyt., s. 96.

0 Cerkiew i pieriestrojka. Rozmowa z ksiedzem Glebem Jakuninem, rosyjskim obroticg
praw czlowieka, [w:] A. Michalski, Na gruzach totalitaryzmu. Rozmowy o odradzaniu sig chrze-
Scijanistwa w Rosji, Warszawa 1991, s. 23.

°' Pisalem o tym szczegblowo na goraco, udalem sie nawet latem 2002 roku spe-
cjalnie do Kazania, aby w miare mozliwosci pozna¢ nastroje Tatar6w i Rosjan tam na
miejscu. Por. G Przebinda, Rzym, Moskwa i Kazan. Jaka Rosja przyjmie Papieza?, ,Iygo-
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nie ukrywajmy, podrézy apostolskiej do Rosji®®. Do tego, iz do niej nie doszto,
przyczynita sie nie tylko fundamentalistyczna postawa patriarchy Aleksego II, ale
i niezbyt fortunna akcja Kurii Rzymskiej, ktéra u schytku pontyfikatu Jana Paw-
ta II zdazyta jeszcze podja¢ pare nazbyt pospiesznych decyzji administracyjnych
na kanonicznym terytorium Rosyjskiej Cerkwi Prawostawne;j®.

Po odejsciu Jana Pawta II do wiecznosci 2 kwietnia 2005 roku w wielu me-
diach, w tym i polskich, mozna bylo spotka¢ opinig, ze ,,od teraz” - gdy na Sto-
licy Apostolskiej zasiada juz Niemiec, a nie Polak - znikng wszelkie bariery dla
dialogu Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej z katolickim Rzymem. Moskiewskie
»lzwiestia” — zapowiadajgc 18 maja 2006 roku audiencje Benedykta XVI dla Cy-
ryla Gundiajewa, wowczas jeszcze metropolity smolenskiego i kaliningradzkie-
go - zatytulowaly swdj tekst znamiennie: Dialog miedzy Kosciotami zapoczgtko-
wany®*. Najpierw otrzymujemy opis konfliktéw miedzy rosyjskim prawostawiem
a katolicyzmem za pontyfikatu Jana Pawla II, a zaraz potem odnajdujemy kon-
statacje, ze nowy ,,niemiecki papiez” bedzie znacznie skuteczniej od swego po-
przednika sprzyja¢ dialogowi miedzy Rzymem a Moskwa. Takze znany wloski
publicysta Sergio Romano napisat 27 listopada 2006 roku na tamach ,Corriere
della Sera” - w kontekscie pielgrzymki Benedykta XVI do Turcji - ze Jan Pawet 11
popsul stosunki z prawostawiem i Rosja i papiez z Niemiec Benedykt XVI bedzie
musial to wszystko poprawiac®®.

dnik Powszechny” 2809 (2003) nr 19, s. 14, www2.tygodnik.com.pl/tp/2809/wiara02.php
(16.02.2016); tenze, Tatarstan czeka na Papieza, ,Tygodnik Powszechny” 2821 (2003) nr 31,
s. 19, www2.tygodnik.com.pl/tp/2821/wiara01.php (16.02.2016).

229 lipca 2000 roku, dzieki ks. prof. Tadeuszowi Styczniowi, mialem szczeécie by¢
uczestnikiem godzinnej rozmowy z Janem Pawlem II w Castel Gandolfo, podczas wspolnej
kolacji w gronie innych oséb. Dziato sie to dwa miesigce po audiencji dla prezydenta Wtadi-
mira Putina w Watykanie. Papiez wspomnial politykéw radzieckich i rosyjskich, ktorzy go
odwiedzali za Spizowa Brama - Gorbaczowa, Jelcyna, wczeé$niej Gromyke. O Putinie mowit
z wielkim rozczarowaniem: ,Opowiada teraz, Ze mnie zaprosil, a nie zaprosit”. Wczeéniej mo-
wilem do Jana Pawtla II o sympatii, jaka cieszy si¢ on wérdd znacznej liczby Rosjan. Papiez
odpowiadal: ,,Ale pan sie obraca w specyficznym $rodowisku. Z rosyjska Cerkwia jest trud-
no, to nie to, co rumunska’. Méwilem, ze papiezem jest zywo zainteresowana takze rosyjska
mlodziez. Wtedy Jan Pawel - wyraznie wzruszony — przypomniat liturgie na Jasnej Gorze
15 sierpnia 1991 roku podczas VI Swiatowego Dnia Mtodziezy, na ktdra przybyto i zgotowalo
mu entuzjastyczne przywitanie siedemdziesiat tysiecy mtodych pielgrzymow ze Zwigzku Ra-
dzieckiego.

% Por. G. Przebinda, Rosyjscy katolicy wielu narodéw. Jan Pawet II - wielki
nieobecny w Rosji, ,Rzeczpospolita” 6178 (2002) nr 101, s. A9; tenze, Jan Pawel II nie
zdobylt Kremla, ,Gazeta Wyborcza” 5300 (2006) nr 293, s. 30-31, http://wyborcza.pl/
magazyn/1,137881,15839059,JAN_PAWEL_II_NIE_ZDOBYL_KREMLA html (16.02.2016).

% Nuanoz mexdy deyms Llepxeamu nanasxcen: Beneouxm XVI npumem 6 Bamuxane
mumpononuma Kupunna, ,VIssectus’, 16 V 2006, http://izvestia.ru/news/378138 (16.02.2016).

% Por. G. Przebinda, Swiatlos¢ przyémiona, ,Tygodnik Powszechny” 3066 (2008)
nr 15, s. 10-12. Przektad ukrainski tekstu: I. [Twe6inga, Cxidna nonimuka Bamukany: Hosa


http://www2.tygodnik.com.pl/tp/2809/wiara02.php
http://wyborcza.pl/magazyn/1,137881,15839059,JAN_PAWEL_II_NIE_ZDOBYL_KREMLA.html
http://wyborcza.pl/magazyn/1,137881,15839059,JAN_PAWEL_II_NIE_ZDOBYL_KREMLA.html
http://izvestia.ru/news/378138
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Jedynym remedium na podobne nonsensy jest wytrwale przypominanie, iz
zaden z papiezy dzialajacych przed Janem Pawlem II nie wykazal tyle glebo-
kiego zrozumienia dla prawoslawnych braci-Rosjan, nie zapomniawszy zara-
zem o ukrainskich braciach-grekokatolikach. Wlasnie tego staralem si¢ dowies¢
w powyzszym artykule, wracajac w potowie lutego 2016 roku raz jeszcze — w ak-
tualizujacy i, mam nadzieje, poglebiony sposéb - do tego wielkiego tematu, ja-
ki podjatem w wydanej w 2002 roku ksigzce Wieksza Europa. Papiez wobec Ro-
sji i Ukrainy®. Aby by¢ sprawiedliwym, musze na koniec przypomnie¢, ze juz
wtedy, gdy kardynal Wojtyta zostawal papiezem, w paryskiej ,,Kulturze” pojawily
sie szczere gratulacje od Rosjan na emigracji, najpierw od redaktoréw paryskie-
go ,Kontynentu” - Wladimira Maksimowa, Natalii Gorbaniewskiej, Wiadimira
Bukowskiego, Ernesta Nieizwiestnego i Wiktora Niekrasowa®”. Miesigc potem -
réwniez w ,,Kulturze” u Jerzego Giedroycia — radowal si¢ z wyboru sam Aleksan-
der Solzenicyn. Pisat on o duchowej tacznosci prawostawnych Rosjan z katoli-
kami Europy Wschodniej. Dodawal, ze nowy papiez - ,,z nieztomnej duchowo
Polski” — moze przywrdci¢ poczucie sensu zycia takze mieszkanicom Zachodu®®.
Sam pamietam tez rozmowy, jakie toczylem w latach osiemdziesigtych XX wieku
w Paryzu i Monachium z emigrantami z ZSRR - z Maksimowem i Gorbaniew-
ska, z Iring Ifowajska- Alberti, redaktorem naczelnym paryskiego pisma ,,Russka-
ja Mysl’, z ojcem Kiriltem Fotijewem, duchownym i teologiem prawostawnym
z radia ,,Swoboda” Wszyscy oni wyrazali si¢ o polskim papiezu z ogromna aten-
cj3, wspominali rozmowy nim, z dumg pokazywali wspdlne fotografie. I byli
przekonani, ze nowy pontyfikat przyczyni si¢ nie tylko do wzmacniania chrze-
$cijanstwa na Wschodzie i Zachodzie, lecz zarazem zwréci oczy $wiata na los

si0kpumicmo, zamieszczony na elektronicznych tamach stowarzyszenia 3axigna anamitnana
rpyma. West Analytic Group, http://zgroup.com.ua/article.php?articleid=428 (16.02.2016).

6 Recenzujacy te prace w pi$mie ,Osteuropa” badacz niemiecki Alfons Briinning zwro-
cit uwage, w kontekscie rozdzialu Sacharow i Sotzenicyn, na jeszcze jeden wazny aspekt przy-
jaznego stosunku Jana Pawta IT do Rosji, a mianowicie jego spotkania oraz rozmowy $wiato-
pogladowe z prowidencjalista i mesjanistg rosyjskim Aleksandrem Solzenicynem (w 1993)
oraz agnostykiem Andriejem Sacharowem i jego niezlomng Zona Jeleng Bonner (w 1985
i 1989): ,In Einsatz fir ein durch personliche und selbsbestimmte Freiheit gekennzeich-
neten, aber ohne den Rekurs auf den gottlichen Schopfer unverstindliches Menschenbild
wufite sich Johannes Paul sowohl mit agnostischen russischen Menschenrechtlern (Andrej
Sacharov und Elena Bonner) als auch mit orthodoxen Intellektuellen verbunden (A. Solze-
nicyn), dessen spiteres Abgleiten in einen unbestimmten russichen Messianismus ihm aber
mief3fiel”. A. Briinning, Grzegorz Przebinda. ,Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy”,
,Osteuropa” 54 (2004), s. 115.

$7  Por. ,,Kultura” 374 (1978) nr 11, s. 3.

% Por. ,Kultura” 375 (1978) nr 12, s. 28. Por. A. Comkennupi, Omeem noavckomy
wypuany ,Kynomypa”, [w:] A. Comkenniipia, Cobpanue couurenuii 6 20 momax, BepMoHT-
IMapmx 1978-1991, t. 10: Ilybnuyucmuxa. Cmamou u peuu, s. 352.
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gnebionych w ZSRR wyznawcow prawostawia. A i w samym Zwigzku Radziec-
kim - juz nazajutrz po wyborze Wojtyly — swa rados¢ objawialo wielu przedsta-
wicieli niezaleznej inteligencji rosyjskiej. Jelena Twierdistowa - ttumaczka Jana
Pawtfa II na jezyk rosyjski i autorka pierwszej ksigzki o nim - twierdzi nawet,
ze narodowos¢ ,,Polak” stata si¢ wowczas w elitach Moskwy swoista figurg me-
taforyczng, kryterium niezaleznoéci i godnoéci cztowieka®. Wladimir Wysoc-
ki - bard niezwykle popularny wowczas i w Polsce - mogt zaspiewac: ,,A my$my
im papieza podrzucili... Jednego z naszych, Polaka, Stowianina””°. Nazajutrz po
$mierci Jana Pawta II redakcja kwartalnika ,,Kontynent” - niegdy$ wydawane-
go w Paryzu przez wspomnianego Wtadimira Maksimowa, a od 1992 roku juz
w Moskwie przez Igora Winogradowa — zamiescita na poczatku numeru pisma
blok materiatéw o papiezu z Polski, z przekladem jego Testamentu oraz wypo-
wiedziami redaktora naczelnego i poetki Olgi Siedakowej. Ta ostatnia znata Jana
Pawtla osobiscie, przede wszystkim z uczestnictwa od 1993 roku — m.in. wespo6t
z Igorem Winogradowem i Siergiejem Awierincewem - w watykanskich spotka-
niach, po$wigconych ekumenicznej mysli Wladimira Sotowjowa (1853-1900).
Olga Siedakowa napisata:

Byl poeta, teologiem, filozofem. [...] Kochat kulture rosyjska i znal jg bardzo do-
brze. W jego encyklikach odnajdujemy cytaty z poetéw rosyjskich, powiesciopisarzy,
myslicieli (Chomiakowa i WL Sotowjowa, o. Pawla Florenskiego, o. Siergieja Bulga-
kowa, Wiaczestawa Iwanowa). [...] Wiemy, Ze jego odejscie stalo si¢ dla rzeszy ludzi
na ziemi w przeréznych krajach, zaréwno chrzescijanskich, jak i niechrzescijanskich,
podniostym, uszlachetniajgcym wydarzeniem. [...] Odczuwam ogromng gorycz, ze
zostali$my odcigci od tego powszechnego, ogélno$wiatowego poruszenia — pozegna-
nia sie z wielkg osobowoscia, ktéra nawiedzita ten $wiat, i od wyrazenia wdziecznosci

zaréwno jej, jak i Temu, do kogo powiedziata: ,Cata Twoja””".

I oto 14 pazdziernika 2011 roku - dokladnie w trzydziesta trzecig roczni-
ce rozpoczecia historycznego konklawe z pazdziernika 1978 - Janowi Pawlo-
wi IT odstonigto w Moskwie pomnik, pomnik skromny, ale pieckny, wystawiony
w podworcu Rosyjskiej Panistwowej Biblioteki Literatury Zagranicznej im. Mar-
garity Rudomino, wyobrazajacy papieza nie jako najwyzszego katolickiego

% Por. E. Teeppucnosa, Ilana pumckuii Moann Iasen II. TumepamypHouii nopmpem,

Mocksa 1995, s. 8-9.

7° B. Boicouxuit, Jlekyusi 0 MeWHOYHAPOOHOM NOONEHUU, NPOUUMAHHAS YeN0BEKOM,
nocaxceHHvIM HA 15 CymoK 3a MenKoe Xynuzancmeo, c60um cokamepHuxam, [w:] B. Bercorkuit,
Cobpanue couunenuii 8 uemoipex momax, Mocksa 2008, t. 2: Ilecru 1971-1980, s. 298.

7' O. Cepakosa, Totus tuus, ,KouryuHeHT” JluTepaTypHBIL, IIyOIMIUCTHIECKNI
U PeTUTO3HBIN XypHaT 124 (2005) nr 2, s. 15-16.
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hierarche, lecz jako wielkiego mysliciela-humaniste, obok takich gigantow stowa
i czynu, jak Leonardo da Vinci, Abraham Lincoln, Niccolo Machiavelli, Heinrich
Heine, Charles Dickens, James Joyce, Gabriela Mistral, Mahatma Gandhi, Raul
Wallenberg, o. Aleksander Mien, Jurij Lotman i Dymitr Lichaczow”>.

W potowie lutego 2016 roku, zamykajac juz ten tekst, nie moge si¢ nie od-
nie$¢, chocby i najkrdcej, do spotkania 12 lutego 2016 roku - na lotnisku
im. José Juliana Marti y Péreza w Hawanie - papieza Franciszka z patriarcha
Moskwy i calej Rusi Cyrylem I. Jest to rzeczywiscie niestychane wydarzenie - po
raz pierwszy bowiem od zalozenia w 1589 roku Patriarchatu Moskiewskiego do-
szto do osobistego spotkania obu duchowych przywdédcéow Wschodu i Zachodu.
We wspdlnej deklaracji papieza Franciszka i patriarchy Cyryla znajduje si¢ na-
stepujacy passus:

Mamy nadzieje, ze nasze spotkanie przyczyni si¢ takze do pojednania, tam gdzie
istnieja napiecia miedzy grekokatolikami a prawostawnymi. Dzi$ jest jasne, ze uzywa-
na w przeszfo$ci metoda ,,uniatyzmu”, pojmowanego jako przylaczenie jednej wspol-
noty do drugiej, odrywajac ja od swego Kosciota, nie jest sposobem pozwalajacym
na przywroécenie jednosci. Jednakze wspolnoty koscielne powstale w tych okoliczno-
$ciach historycznych majg prawo do istnienia i podejmowania tego wszystkiego, co
jest niezbedne do zaspokojenia potrzeb duchowych swoich wiernych, starajac sie jed-
noczesnie zy¢ w pokoju ze swoimi sgsiadami. Prawostawni i grekokatolicy potrzebuja
pojednania oraz znalezienia wzajemnie akceptowalnych form wspdtzycia”.

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze jednym z gtéwnych architektow zarow-
no tego spotkania, jak i deklaracji jest papiez z Polski — $w. Jan Pawet 117,

7> K. Ioxapcxkuit, B Mockse omxpuim namsimuux Moanny Iaeny II, www.ioannpavel.ru/

2011/10/31/542 (16.02.2016). Autor opisal tez ciekawie wyglad samej rzezby: ,,Cxynburypa
nsobpaxaer Voanna ITasma II cupsimum, ero B3mIAA ycrpemieH B gaab. Ha konensix ITamsr
nexxut bubnmus, Ha koTopoil mokoutcs pyka ITontuduka. Ha crpannie orkpoiroit Kuurn
BUJIEH JIATMHCKMI TeKCT mponora Eanremsa or VoanHa: «B Hauane 6bi10 Crioo». ITama
Pa3MBIIUIAET HaJ STYMM CJIOBaMIU U CTIOBHO ObI IPMU3BIBAET K 9TOMY U Hac. MOCKOBCKmMit
HNaMATHUK OTINYAETCA HENTPaNbHBIM XapakTepoM. OH 3aJlyMaH KaK IIaMATHUK TYMaHMNCTY,
a He LlepKOBHOMY mepapxy. I103ToMy Ha HeM HeT HAIIepCHOTO KPecTa, XOTsA Ha KOJIeHAX
IMontnduxa, mox Kumroil, BUAHA HAICKas eNMUTPaxWab C BBIUUTBIM KpecToM. Takas
KOMIIOSUIVA IaMATHNKA I[PU3BaHA MOAYEPKHYTb MMYHOCTh IIambl KaK BBIZAIOLIETOCH
MBICIUTEIA U TYMaHIICTa, @ He HACTaBHIKA KaTONMYeCKOl Bephl .

7* http://papiez.wiara.pl/doc/2974002.Wezwani-do-braterskiej-wspolpracy
(16.02.2016).

7* Po spotkaniu rozlegly sie rowniez glosy krytyki, szczegélnie ze strony ukrairiskich gre-
kokatolikdw, ktorzy poczuli sie dotknieci faktem, ze hierarchowie méwig o nich bez nich.
Z kolei polski publicysta Tomasz P. Terlikowski dostrzegal tu niebezpieczenstwo powrotu do
zgubnej, ugodowej polityki Watykanu wobec despotycznych wladcéw Rosji, jak to juz miato
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Abstract

Rus and its Saints in the Slavic Teaching of John Paul II. Between History
and the Present Day

The article attempts at a synthetic description of the attitude of John Paul II, ,,the Pope
from Poland”, to the religious legacy of Kievan Rus, which is nowadays a common legacy
and spiritual and historical sphere for Russia, Ukraine and Belarus. John Paul II, himself
subscribing to the spiritual heritage of the Polish Commonwealth of Two Nations, in his
documents, speeches, pilgrimages and personal decisions proclaimed ,,the ecumenism of
a larger Europe”. This notion subsumes both the Catholic West and East Central Europe
with St Benedict as their spiritual patron and the Orthodox and Uniate Eastern Europe
with the saintly brothers Cyril and Methodius as their patrons. In this context the Polish
Pope also frequently referred to the principle of ,,two lungs of Christendom”, formulated
in 1930 by the Russian symbolist poet and thinker, Viacheslav Ivanov. This broad ecu-
menism, which was the foundation of the vision of ,,Europe from the Atlantic to the Ural”
developed by the Pope from Poland, embraces Catholics both of Latin and Byzantine
rite as well as Orthodox Christians of all nations of southern and eastern Europe. In the
conclusion, the article emphasizes the fact that the ecumenical attitude of the Pope from
Poland particularly to Russian Orthodoxy had facilitated the historic, first ever meeting
of Pope Francis I and the Patriarch of Moscow Kirill I, which took place in Cuba on
12 February 2016.

Grzegorz Przebinda, Rus i jej Swieci w stowiariskim nauczaniu Jana Pawla I, [w:] Twarze swietosci, red. Ka-
tarzyna Dybel, Zofia Zargbianka, Krakoéw 2016, s. 25-43 (Dni Jana Pawla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.05

miejsce w czasach Pawta V1 i arcybiskupa Casarollego. Zdaniem Terlikowskiego, jest to zdecy-
dowane odejscie od skutecznej ,,rosyjskiej polityki” Jana Pawta II - odejscie, ktore mial juz za-
poczatkowad, jak twierdzi polski komentator, Benedykt XVI. Por. T. P. Terlikowski, Spotkanie
w Hawanie — posmiertny tryumf Casarolego, www.fronda.pl/a/terlikowski-spotkanie-w-ha-
wanie-posmiertny-tryumf-casarolego,65949.html (16.02.2016). Zalecalbym jednak wigksza
ostrozno$¢ w podobnych komentarzach. Rosyjsko-ukrainskiego doswiadczenia Jana Pawta IT
papiez Franciszek zaprzepasci¢ nie moze.
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JAN PAWEL II - ODSLONY PIEKNA SWIETOSCI

Wstep

Przed kilkunastu laty obiegla $wiat wiadomos¢, ze jaki$ czlowiek prébowal
rozbi¢ Pietg watykariskg, arcydzielo sztuki dluta Michata Aniota, przedstawiaja-
ce Matke Bolesng trzymajacg na kolanach martwe cialo Syna. Tysiace i miliony
ludzi zachwycalo si¢ i zachwyca pieknem Madonny, dzielem ludzkiego geniuszu.
A jednak znalazt si¢ ktos, kto chcial zniszczy¢ to pigkno, dzielo ludzkich rak i ar-
tyzmu. Jest takie pigkno, ktére trzeba chroni¢: to piekno ludzkich serc, piekno
prawdziwego czlowieczenstwa, pigkno ludzkiej duszy, piekno $wietego czlowie-
ka, promieniujacego $wietoscia.

»Swieci nie przemijaja, $wieci zyja $wietymi, $wieci wolajg o $wietos¢”
wit do nas §w. Jan Pawel IT w Starym Sgczu. Czuje si¢ zaszczycony i onie§mielony,
gdy pisze o pieknie swietosci w kontekscie refleksji nad dziedzictwem tego wiel-
kiego i dobrego cztowieka. Czynie to jednak z ogromna pokorg wobec wielkosci
Jana Pawta II, ktérego wielkos¢ i promieniowanie $wigtoscia wyzwala z nas dobro
i pozwala nam pragna¢ swietosci.

Im wigcej uptywa czasu od przejscia Jana Pawla II do domu Ojca, im wigcej
czasu mija od jego beatyfikacji i kanonizacji, tym mocniej ujawnia si¢ bogac-
two jego $wietosci i tym mocniej wybrzmiewa swiadectwo jego wiary, nadziei

!~ mo-

i milodci. Prosta obserwacja moéwi, ze nikt z nas nie bytby dzis taki, jaki jest, bez
OWOCOW jego nauczania, pielgrzymowania i niepowtarzalnego $wiadectwa. Oso-
ba i dzielo Jana Pawla II s3 swoistym fenomenem w dzisiejszym $wiecie. Feno-
menem osobowym, w znaczeniu idealu osobowego, jest najpierw sam Jan Pa-
wel II Wielki - $wiadek wiary, pielgrzym nadziei, czlowiek niosgcy wszystkim
dobro i milo$¢. Trzeba mie¢ duzo taktu i delikatnosci i pokory, aby méwic o prze-
staniu Jana Pawla II. Papiez jest na pewno jednym z najwybitniejszych myslicieli
naszych czasow. Jest heroicznym swiadkiem wiary, nadziei i milo$ci. Jego osoba

' Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w Starym Sgczu, Stary Sacz,

10 czerwca 1999, nr 1.
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i dzieto wymyka sie tez kryteriom badawczym, gdyz jest on prorokiem naszych
czasow, prawdziwym autorytetem. Dlatego méwienie o autorytecie jest mowie-
niem o cztowieku dobrym, czlowieku nadziei. Podstawowym warunkiem autory-
tetu jest zycie w prawdzie. By¢ autorytetem — to by¢ za autorytet uznanym. Auto-
rytet ma to do siebie, ze jest przede wszystkim wartosécig dla innych i to jest istota
autorytetu moralnego: by¢ dla innych wartosciag w dobru i prawdzie.

Jan Pawel II fascynowal $wiat swoja osoba. Jego glebokie umilowanie Boga,
umilowanie prawdy, ewangeliczna prostota staly si¢ zrédlem szacunku, jaki zdo-
byl takze w $wiecie mediow. Bylo tak i wtedy, gdy nie szczedzit krytyki pod ich
adresem, bo sprzeniewierzaly si¢ prawdzie, dobrym obyczajom i godzity w pod-
stawowe warto$ci ogdlnoludzkie. Zawsze jednak zachecal dziennikarzy do wstu-
chiwania si¢ w problemy czlowieka i do obrony jego praw, do bycia rzecznikami
spraw ludzkich, przekazywania prawdy o czlowieku i jego godnosci. Byt gteboko
przekonany, ze otwarcie Kosciota na media przyniesie dobre owoce. W swoim Te-
stamencie Jan Pawel II napisal juz w 1980 roku takie stowa: ,,Przyjmujac juz teraz
te Smier¢, ufam, ze Chrystus da mi taske owego ostatniego Przejscia, czyli Paschy.
Ufam tez, ze uczyni ja pozyteczng dla tej najwiekszej sprawy, ktorej staram sig
stuzy¢: dla zbawienia ludzi, dla ocalenia rodziny ludzkiej”*. Patrzac na to wyda-
rzenie z perspektywy czasu mozna powiedzie, ze jego odejscie bylo Przejsciem,
ktoére dokonalo si¢ na oczach $wiata dzieki posrednictwu medidéw. I w ten spo-
sob stalo sie pozyteczne dla calego $wiata, stalo sie Zrédlem dobra i promieniuje
na nas pigknem $wigtosci. O jakim pieknie jest mowa? W starozytnosci wigza-
no je przede wszystkim z ideg dobra, duchowo$cig, moralnoscia, myslg i rozu-
mem; utozsamiano je wtedy z doskonaloscia jako warunkiem pigkna i ludzkiej
twodrczosci na najwyzszym poziomie. Nad pieknem w blasku prawdy zastanawia
sie $w. Augustyn, ktéry piszac Wyznania, méwi o Bogu odkrywanym w sobie:
»Pozno Cie umilowalem, Picknosci tak dawna a tak nowa, p6zno Ci¢ umitowa-
tem. W gtebi duszy bylas, a ja si¢ blagkalem po bezdrozach i tam Ciebie szuka-
tem, biegngc beztadnie ku rzeczom pieknym, ktére stworzytas™*. Piekno, podob-
nie jak i prawda, i dobro, przynalezy do podstawowych wartosci uniwersalnych,
do uniwersaliéw. Zachowanie pigkna czlowieczenstwa bylo podstawowg troska
Jana Pawta II, troskg uwidaczniang w jego tworczosci poetyckiej i dramaturgicz-
nej, w jego dzietach filozoficzno-etycznych, ale przede wszystkim w jego pigknym
zyciu, w jego dzialalnosci i nauczaniu. Kilka aspektow tej troski chce przestawié
w moich refleksjach.

Jan Pawet II, Testament, 24.02-1.03.1980 r., Watykan 2005.
*>  Sw. Augustyn, Wyznania, przet. Z. Kubiak, Warszawa 1982, Ks. 10, s. 213.
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Swieto$¢ w odstonach dobrego cztowieka

Karol Wojtyta powtarzal, ze czlowiek jest piekng istota, jesli naprawde jest
czlowiekiem, nawigzujac tym samym do starozytnych myslicieli, poetow — Me-
nandra czy Terencjusza — czy tez do mysli Arystotelesa. Troska Jana Pawla II, by
zachowac zywe pigkno, to troska o to, by zachowa¢ pigkno cztowieczenstwa. Nie
dziwi wiec fakt, ze w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis* Jan Pawet 11
odslania istote cztowieka w swietle prawdy, w $wietle dobra, w $wietle mitosci.
Mozna powiedzie¢, ze pigkno — nalezace do uniwersaliow - jest jakim$ koniecz-
nym ,tworzywen, ,,formg’, w ktdrg ,,ubierajg si¢” prawda, dobro i mito$¢. Piek-
no nabiera wymiaru antropologiczno-etycznego, polaczonego z wymiarem este-
tycznym. Samo pickno w oderwaniu od prawdy i dobra de facto przestaje ,,by¢
piekne”. Stad moéwi si¢ juz od czaséw Platona, ze piekno jest idea, wartoscia, pro-
wadzacg do dobra i prawdy. Wszelki sens przygody z pigknem polega zatem na
otwarciu przed czlowiekiem bardziej zasadniczego horyzontu - horyzontu do-
bra. A ten horyzont jest horyzontem etyki. Prawde te gleboko wyraza potoczne
doswiadczenie, ktére méwi, ze ktos jest ,,dotkniety picknem do zywego”, to zna-
czy, ze jest poruszony przez pigkno w strone dobra.

Gdy idziemy tropem mysli Jana Pawtla II, interesuje nas wlasnie owo ,,do-
tknigcie pigknem w strone dobra”, ktére objawia pigkno czlowieczenstwa. Piek-
ng istotq jest czlowiek, jesli naprawde jest czlowiekiem. Jan Pawet II byl i jest mi-
strzem w odstanianiu oblicza pigknego czlowieczenstwa w kazdym z nas. To byla
sztuka, zdolnos¢ i wielkie dzieto Jana Pawta II: wyzwalanie dobra w czlowieku,
troska o pigkno czlowieczenstwa we wszystkich jego wymiarach, co widzimy na
przyktad w jego dziele Mitos¢ i odpowiedzialnosé®, w ktérym pokazuje piekno
przyjazni, mito$ci narzeczenskiej, mitosci malzenskiej i rodzinnej, czy w dziele
Dar i Tajemnica®, kiedy méwi o pieknie zycia kaptaniskiego. W $wiadectwie zycia
i nauczaniu Jana Pawla II cztowiek §wiety to przede wszystkim cztowiek dobry.

1. Czlowiek dobry - po pierwsze - to ten, kto ma swiadomos¢ bycia czlo-
wiekiem. Nie jest ani zwierzeciem, ani aniotem - jest cztowiekiem. Jest to czlo-
wiek nieustannie doskonalgcy siebie, czlowiek, ktory ma w sobie ogromny poten-
cjat dobra, ktére musi i powinien wyzwala¢, by w pelni by¢ czlowiekiem’. Badz
dobrym czlowiekiem, czyli stan sie tym, kim jestes. Piekny jest cztowiek, jesli jest
prawdziwym cztowiekiem. Zycie w blasku prawdy o sobie, w prawdzie o swo-
jej godnosci i wartosci, Zycie w prawosci sumienia, zycie w odpowiedzialnosci

*  Por. Jan Pawet I1, Enc. Redemptor hominis, Watykan 1979 [dalej: RH].

> K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ (Cztowiek i moralno$¢, 1), Lublin 2001.
¢ Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakéw 2011.

7 Por. RH 8.
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za siebie i innych: ilez razy te mysli niestrudzenie kierowal do nas Jan Pawet II.
Prawdziwy czlowiek to prawy czlowiek: prawos¢ to odpowiedzialnos¢ za czlo-
wieczenstwo. Prawos¢ jest niezbednym warunkiem wszelkiej odpowiedzialnosci,
a przede wszystkim warunkiem umiejetnego dostrzegania i odkrywania pigkna
dobrego i prawdziwego cztowieczenstwa.

2. Po drugie - czlowiek dobry to ten, kto jest czlowiekiem prawego sumie-
nia. Dlatego Jan Pawel II tak mocno wolal o ludzi sumienia. W stynnym prze-
mowieniu w Skoczowie papiez moéwit: ,Nasz wiek XX byl okresem szczegélnych
gwaltow zadawanych ludzkim sumieniom. W imig totalitarnych ideologii milio-
ny ludzi zmuszano do dziatan niezgodnych z ich najgtebszymi przekonaniami”®.
I tak si¢ rodzilo zto. Dobro wyptywa z prawego sumienia, ktére wskazuje na do-
bro i do dobra prowadzi. ,Prawdziwa odnowa czlowieka i spoteczenstwa doko-
nuje sie zawsze za sprawg odnowy sumieni”’

3. Po trzecie - czlowiek dobry to czlowiek, ktory ma swiadomos¢ prymatu
warto$ci moralnych nad wszelkimi innymi wartosciami.

Dobro¢, poszanowanie prawdy i pokora stoja ponad geniuszem, madroscig, kwit-
nacym zdrowiem - pisze Dietrich von Hildebrand - To, co si¢ dokonuje i ol$niewa
nas w akcie szczerego przebaczenia, wielkodusznego wyrzeczenia lub w akcie bezinte-
resownej zarliwej milosci jest bardziej znaczace, wazniejsze i trwalsze od innych war-
tosci tkwigcych w kulturze. Wartosci moralne sg weztowym problemem $wiata; brak
moralnych wartosci jest najwiekszym zlem, gorszym niz cierpienie, choroba, §mier¢,
gorszym niz upadek kwitngcych kultur'®.

4. Po czwarte - czlowiek dobry to czlowiek kultury, tzn. urzeczywistniajacy
kulture zgodnie z naturg czlowieczenstwa. Cztowiek tworzy kulture, wyraza sie
w niej, ale nie jest tylko dzieckiem kultury, ktéra moze by¢ takze przestrzenig zla.

Nie mozna zaprzeczy¢ — pisze Jan Pawel I w Veritatis splendor — ze czlowiek ist-
nieje zawsze w ramach okreslonej kultury, ale prawda jest tez, ze nie wyraza si¢ on ca-
ty w tej kulturze. Zreszta sam fakt rozwoju kultur dowodzi, ze w czlowieku jest co$,
co wykracza poza kulture. To ,,co$” to wladnie ludzka natura: to ona jest miarg kultu-

®  Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. na wzgdrzu Kaplicowka w Skoczowie, 12 maja

1995, nr 3.

° Jan Pawel 11, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa dokonuje si¢ za sprawg sumiei.
Przemowienie z dnia 19 lutego 1998, nr 2, www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
przemowienia/bpi_pl3_1998.html (2015).

10 D. von Hildebrand, Prawosé, ,W drodze” (1973) nr 1, s. 115-116.


http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/bpi_pl3_1998.html
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/bpi_pl3_1998.html
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ry i to dzigki niej cztowiek nie staje si¢ wiezniem zadnej ze swych kultur, ale umacnia
swojg osobowg godno$¢, zyjac zgodnie z gteboka prawda swojego bytu''.

Prawda o czlowieczenstwie odstania nam wymiar dobra, wpisanego w sens
ludzkiego zycia. Odkrywanie tego dobra w prawdzie o sobie jest zadaniem kaz-
dego czlowieka, ktory w ten sposob tworzy kulture i w niej si¢ wyraza.

5. Po piate - czlowiek dobry to czlowiek odpowiedzialny przed wlasnym
sumieniem i przed innymi ludZmi, a takze przed Bogiem'”. Prawos¢ to odpo-
wiedzialnoé¢ za dobro - pisze Hildebrand'®. Prawos¢ jest niezbednym warun-
kiem wszelkiej odpowiedzialno$ci, a przede wszystkim warunkiem umiejetnosci
dostrzegania warto$ci. Prawos¢ jest rowniez zrodlem szacunku dla obiektywnie
zobowiazujacych wymagan ptynacych od wartosci i ku wartosciom, ku dobru.

6. Po szdste - cztowiek dobry cieszy sie¢ zyciem, odkrywa jego piekno i sens
mimo trudnosci i problemow, jakie ono niesie. Jakze wymowne s3 pod tym
wzgledem slowa Jana Pawla II, schorowanego, cierpigcego cztowieka, ktory pod
koniec swojego zycia pisal: ,,mimo ograniczen mego wieku bardzo wysoko cenie
sobie zycie i umiem si¢ nim cieszy¢. Dzigkuje za to Bogu. [...] Zarazem jednak
glebokim pokojem napelnia mnie mysl o chwili, w ktérej Bég wezwie mnie do

siebie - z zycia do zycia’'*.

Odkrywac¢ piekno czlowieka

Czlowiek moze w rozmaity sposdb by¢ pigkny, by¢ nosicielem pigkna, by¢ je-
go podmiotem, i réznie tez moze objawiac piekno. Na przyklad - cztowiek, ktdre-
go widzg, jest pigkny calym swym wygladem, chociaz jest bardzo skromnie ubra-
ny; jest pigkny spojrzeniem, swoboda ruchéw, np. w tancu; pigkny wrazliwoscia
na $wiat, pickna mowa, smutkiem, radoscig, zamys$leniem, ptaczem, wewnetrz-
nym zdziwieniem, pokors, elegancja stroju itp. Pigkno odstaniajac si¢, odstania
od samego poczatku czlowieka, a przede wszystkim - jak méwi od wiekow filo-
zofia nie tylko chrzescijanska — odstania jego wnetrze, jego dusze. Odkrywajac
za$ w rozmaity sposob dusze czlowieka, probujemy odkrywa¢ ogromna tajemni-
ce Bozego obrazu w czlowieku. Dla Karola Wojtyly odkrywanie pigkna, prawdy
i dobra jest zadaniem, ktore wrecz fascynuje go przez cate zycie. Wie o tym od

' Jan Pawel II, Enc. Veritatis splendor, Watykan 1993, nr 53 [dalej: VS].

> Por. szerzej: A. Drozdz, Fundamentalne przestrzenie odpowiedzialnosci ludzkiej, [w:]
Jak zy¢ odpowiedzialnie w nieodpowiedzialnym swiecie?, red. A. Wuwer, Katowice-Piekary Sla-
skie 2007, s. 68-81.

> Por. D. von Hildebrand, Prawos, art. cyt., s. 122.

'* Jan Pawel II, List do ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 17.
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najmlodszych lat. Mysli o Bogu i czlowieku kategoriami piekna osobowego. Mto-
dy Wojtyla w dramacie Brat naszego Boga wklada w usta Adama Chmielowskie-
go stowa o tym, Ze sama inteligencja nie wystarcza'®, ze potrzeba mitosci. Trzeba
szuka¢ czego$ wiecej. Chmielowski jako artysta malarz szuka piekna. I co znaj-
duje? Na ciemnej ulicy znajduje pod latarnig cztowieka. W tym biedaku odkrywa
niepowtarzalne pigkno, ktore - jak to okresla — jest dla niego ,,droga oczyszcze-
nia’, gdy po do$wiadczeniach z biedakami podnoszonymi z ulicy staje przy szta-
lugach malowanego wtasnie obrazu Ecce Homo (Oto cztowiek). Jak Wojtyla pisze
w dramacie, ,,Adam pozostal sam i zatrzymujac wzrok na obrazie méwi bardzo
wolno: «Wyniszczyli Cig [...]; Przy tym pozostales pigkny; Najpickniejszy z sy-
néw ludzkich; Takie piekno nie powtdrzylo sie juz nigdy pozniej; O, jakiez trudne
piekno, jak trudne; Takie piekno nazywa si¢ Mitosierdzie»”°.

Ta mlodziencza wrazliwos¢ Wojtyty na piekno czlowieka dobrego, milosier-
nego trwala i potegowala sie przez cale jego zycie. Nie dziwi wiec fakt, ze Jan Pa-
wel IT szukal pigkna czlowieka wszedzie: w slumsach Ameryki Potudniowej, gdy
ku przerazeniu zdumionych dziennikarzy przytula chorych na AIDS, gdy samot-
nie rozmawia w celi z Ali Agca, kiedy pisze encyklike o Odkupicielu cztowieka'’,
kiedy przytula dzieci i gdy schorowany wychodzi do mlodziezy i nie moze im
podzigkowa¢ nawet jednym stowem, bo nie ma juz sil, by méwi¢: oto cztowiek!
Piekno ,,bycia cztowiekiem” pojawia si¢ w niemal wszystkich spotkaniach Jana
Pawta II z mlodzieza. ,Miej serce i patrzaj w serce”! — mowil Jan Pawet IT do mlo-
dziezy akademickiej w Warszawie, cytujac Mickiewicza. ,Czlowieka [...] trzeba
mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha”*®.

Streszczeniem wielkiego papieskiego wykladu na temat pigkna duchowego
jest jego przemoéwienie do ludzi kultury w dniu 13 czerwca 1987 w Warszawie —
w kosciele Swietego Krzyza:

Waszym powolaniem, drodzy Panstwo, jest pickno. Tworzy¢ przedmioty piek-
ne. Wywolywa¢ pigkno w wielorakiej materii ludzkiej twdrczosci: w materii stow
i dzwiekéw, w materii barw i tondw, w materii rzezbiarskich czy architektonicznych
bryl, w materii gestow, ktorymi wyraza si¢ i przemawia to najszczeg6lniejsze tworzy-
wo $wiata widzialnego, jakim jest ludzkie cialo. ,C6z wiesz o pieknem?..
Ksztaltem jest Milo§ci”. A zatem: czy nie pozostaje ono w jakim$ intym-
nym, bardzo rzeczywistym zwigzku z Tym, ktéry umitowat do konca? Ktory objawit

15

s. 144n.

¢ K. Wojtyta, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 160.

7" Por. RH.

'®  Jan Pawel I1, Przemdwienie do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem
sw. Anny w Warszawie, 3 czerwca 1979 roku, nr 2.

Por. K. Wojtyta, Brat naszego Boga, [w:] K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakow 1987,
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definitywng miar¢ mito$ci w dziejach cztowieka i §wiata? A zatem: czy to piekno, ktd-
re jest waszym powolaniem, waszym trudem [...] - nie pozostaje w ukrytej, niemniej

realnej wiezi z Odwiecznym Pieknem i Odwieczng Mitoscia?”"’.

,C0Oz wiesz o Pieknem?.. Ksztaltem jest Mito$ci”*°.

Swietoé¢ w pieknie wartosci

Jan Pawet II jako etyk i humanista wysokiej klasy wie dobrze, ze czlowiek nie
moze zy¢ bez wartosci. Warto$¢ — to co$ cennego. A wartosci etyczne s3 z grun-
tu wartosciami osobowymi. Bez nich czlowiek nie moze objawia¢ sie jako czlo-
wiek. Wartosci sg rozne. Sg wartosci witalne, konieczne do Zycia, sg wartosci
ekonomiczne, rodzinne, ojczyzniane, estetyczne itp. Wartoscia jest zycie ludz-
kie, warto$cig jest mlodo$¢, wartodcia jest cztowiek, wartoscia jest mitos¢. To sa
z punktu widzenia aksjologii r6zne wartosci. Jan Pawel II probuje jednak czesto
taczy¢ wartosci etyczne, ontyczne i estetyczne, uzywajac pojecia ,,piekna’, mowiac
»piekno zycia’, ,,pickno mlodosci’, ,,pickno czlowieka’, ,,pickno mitosci” W ten
sposob podkresla wazno$¢ tych wartosci i nadaje pieknu wymiar etyczny. W bo-
gatym nauczaniu Jana Pawta II piekno opisywane jest za pomoca takich wartosci,
jak: szczescie, dojrzalo$¢, doskonatosé, uczciwos¢, tad moralny, $wigto$¢. Warto-
$ci te s3 nie do pomyslenia w oderwaniu od przezywanego osobowo piekna, od
doswiadczenia pigkna wlasnego czlowieczenstwa.

Jan Pawet II méwi o ,,pieknie szczeécia’, ktorego stusznie pragnie kazdy czto-
wiek. Jest to ,,pickno uczestniczenia w prawdziwych wartosciach prawdy, dobra
i pigkna”. One koncentruja si¢ wokot cztowieka i konstytuuja jako osobe kazdego
czlowieka: dzieci, rodzicéw, mlodziez, ludzi zdrowych i chorych, twércow kultu-
ry, meczennikow naszych czaséw, biednych i bogatych. W Liscie do mtodych pa-
piez pisze miedzy innymi o pieknie mlodosci, nazywajac mtodo$¢ ,bogactwem”:
chodzi o ,,piekno madrego zagospodarowania mtodo$ci”*'. Chodzi tu o odpo-
wiedz, ktora dotyczy calego zycia czlowieka, ktory zostat stworzony do szcze-
$cia. W stynnym przeméwieniu do mlodziezy na Westerplatte w dniu 18 czerw-
ca 1987 roku ojciec $wiety mowi o najwazniejszych wartosciach, ktére decyduja
o szcze$ciu czlowieka:

' Jan Pawet I1, Przeméwienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w kosciele

Swigtego Krzyza w Warszawie, 13 czerwca 1987, nr 6.

** C. K. Norwid, Promethidion. Rzecz w dwéch dialogach z epilogiem, dialog Bogumit,
Warszawa 1900, I1I, 431.

*' Jan Pawel I, List do mtodych catego $wiata Parati semper, Watykan 1985, nr 3.
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Chodzi bowiem o wartoéci trwale i niezmienne. [...] Kazdy z was, mlodzi Przyja-
ciele, znajduje tez w zyciu jakies$ swoje ,Westerplatte”. Jaki§ wymiar zadan, ktore trzeba
podja¢ i wypelni¢. Jaka$ stuszng sprawe, o ktdra nie mozna nie walczy¢. Jakis obowia-
zek, powinnos¢, od ktérej nie mozna si¢ uchyli¢. [...] Jakis porzadek prawd i wartosci,

ktore trzeba ,,utrzymac” i ,,obroni¢”*?

Taka troska o szczescie, szczescie wlasne i drugiej osoby, kosztuje, bo wszyst-

ko, co jest cenne, musi kosztowaé. Wszystko, co pigkne i wartosciowe, musi

kosztowac.

W nauczaniu Jana Pawla II znaczacy jest motyw ,,pickna dojrzatosci zycio-

wej”. W Czgstochowie, podczas pozegnalnego przeméwienia podczas spotkania

z mlodziezg, Jan Pawel II przypomina podstawowa zasade dojrzewania do do-

skonalosci. Pojecie piekna i pojecie doskonatosci moralnej $cisle si¢ ze sobg wia-

3.

Papiez streszcza to tak:

Wzrastaé, dojrzewaé: oto zadanie mlodego czlowieka. W sferze biologicznej za-
stdj, brak rozwoju jest znakiem rozpoczynajacej sie starosci. To samo prawo odnosi
sie do zycia duchowego. Roznica jest tylko jedna: duch nie zna biologicznych ograni-
czen wzrostu. I wlasnie dlatego nie podlega procesowi starzenia si¢. Oto zadanie, ja-
kie mamy: ,wzrastajcie jako osoby, rozwijajcie talenty wlasciwe dla ciala i dla duszy,

wzrastajcie jako ludzie w dgzeniu do duchowego piekna”**.

W aspekcie pigkna aksjologicznego mozemy mowic za Janem Pawlem IT tak-

ze 0 ,pieknie uczciwosci”. W dniu 7 czerwca 1991 w Plocku papiez wyraznie moé-
wit o nim:

I bardzo tez uwazajmy, zeby$smy si¢ nie stali spoleczenstwem, w ktérym wszyscy
wszystkim czego$ zazdroszczg. Przywracajmy blask naszemu pieknemu stowu uczci-
wos¢: uczciwosd, ktdra jest wyrazem ladu serca, uczciwos$¢ w stowie i czynie, uczci-
wos¢ w rodzinie i stosunkach sasiedzkich, w zaktadzie pracy i w ministerstwie, w rze-
mioéle i handlu, uczciwos$é, po prostu uczciwosé w calym zyciu. Jest ona zrdédlem
wzajemnego zaufania, a w nastepstwie jest takze zrédlem pokoju spotecznego i praw-
dziwego rozwoju®*.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mlodziezy zgromadzonej na

Westerplatte, 12 czerwca 1987, nr 8.

** Jan Pawel I, Przeméwienie pozegnalne do miodziezy w Czestochowie, 15 sierpnia 1991,

nr 1.

% Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy $w. w Plocku, 7 czerwca 1991, nr 4.
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Pojecie pigkna moralnego jest w nauczaniu Jana Pawta nieodlgczne od poje-
cia ,tadu” - w tym ,tadu moralnego”. Jest to ,,piekno czystych sumier”. W dniu
22 maja 1995 w Skoczowie ojciec §wigty méwit o potrzebie ludzi sumienia:

Dlatego Polska wota dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia! By¢ cztowiekiem su-
mienia, to znaczy przede wszystkim w kazdej sytuacji swojego sumienia stuchac i jego
glosu w sobie nie zaglusza¢, choc¢ jest on nieraz trudny i wymagajacy; to znaczy anga-
zowac sie w dobro i pomnaza¢ je w sobie i wokot siebie, a takze nie godzi¢ sie nigdy
na zto, w mys$l stéw $w. Pawla: ,Nie daj sie zwyciezy(¢ zhu, ale zto dobrem zwyciezaj!”?*.

Zwycig¢zanie dobrem jest miarg sumienia, jest miarg pickna sumienia, a tym
samym pigkna czlowieka.

Przekazywac piekno $wietosci

Jan Pawet IT wielokrotnie pokazywal, Ze mistrzami pigkna duchowego sg ro-
dziny. Wiele razy mowi o pigknie macierzynstwa i ojcostwa. Warto zauwazy¢, ze
w bogatym papieskim nauczaniu stowo ,,pigkno” moze by¢ zastepowane przez
»godnos¢” lub ,,$wieto$¢” i odwrotnie. To pokazuje, jak mocno $wigtos¢ jest
zwigzana z godnoscig i pigknem duchowym czlowieka. Juz podczas pierwszej
pielgrzymki - 5 czerwca 1979 roku w Gnieznie - papiez mowilk:

Pragne na tym miejscu oddac¢ hotd polskiej matce, oddac hotd polskiej kobiecie
w wymiarach tysigclecia! Méwimy «Gniezno» — to znaczy «gniazdo»! Gniazdo naro-
du, kolebka. Nad kolebka zawsze pochyla sie kobieta, matka. Pragne odda¢ hotd pol-
skim matkom na naszej ojczystej ziemi!**

Rezerwuarem piekna jest cala ,tradycja chrzescijanska i narodowa”. W Kalwa-
rii Zebrzydowskiej 7 czerwca 1979 roku Jan Pawel IT mowil:

[...] te gory przyciagaly ludzi [...]. Kalwaria ma w sobie co$ takiego, ze czlowie-
ka wrciagga. Co sie do tego przyczynia? Moze i to naturalne pigckno krajobrazu, ktéry
stad sie roztacza u progu polskich Beskidow [...]. Zapraszaja nas one, aby tu wrdci¢
na nowo — i na nowo sie w nie zagtebi¢. W tych tajemnicach wyrazone jest zarazem

> Jan Pawet 1T, Homilia podczas Mszy $w. na wzgorzu Kaplicowka w Skoczowie, 12 maja

1995, nr 3.
%% Jan Pawel I1, Stowo do wiernych zgromadzonych na wzgorzu Lecha w Gnieznie, 3 czerw-
ca 1979 roku, nr 1.
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wszystko, co sklada si¢ na nasze ludzkie, ziemskie pielgrzymowanie, na pigkno ,,dré-
zek” dnia powszedniego. Co za wspaniala zreszta nazwa — ,,drézki’, trudno znalez¢
w innych jezykach jakiekolwiek stowo, ktére by temu odpowiadato®.

Kilka dni pézniej w Nowym Targu papiez rozwija motyw ,,piekna wypoczynku”
i wyjasnia: ,,Odpocza¢ - napisat kiedy$ Norwid - to znaczy «pocza¢ na nowo»”?%.

Waznym, narodowym zrédlem ,odnowy” i ,pickna duchowego” jest Jasna
Gora. Podczas trwajacego jeszcze stanu wojennego, w przemowieniu na Karl-
splatz w Wiedniu dnia 12 wrze$nia 1983 roku Jan Pawel II przypominal, iz zré-
dfem duchowych mocy jest Jasna Goéra:

Jasna Gora jest bowiem znakiem i zZrédlem tych wartoéci [...], ktére ksztattuja du-
cha i serca ludzi Zyjacych na naszej ziemi; ktore gasnace oczy zapalajg nadziejg, ktore
porazke nawet zmieniajg w zwyciestwo. Nasz poeta, wyznajac w swoim wierszu Boga
gospodarzem $wiata, dodaje z wielkg prostota: ,A czy wiecie, gdzie bylem, gdzie si¢
tego uczylem? Czestochowskie ja dziecig, stamtad ide piechota, cho¢ daleko, z ocho-
ta!” (C. K. Norwid)*.

Jan Pawel II - przywolujac najwigkszych myslicieli i najpigkniejsze posta-
ci z naszej historii: Dlugosza, $w. Jadwige, $w. Kinge, Norwida, Mickiewicza
i Krasinskiego, ks. Jerzego Popieluszke i kard. Stefana Wyszynskiego, dawnych
i wspolczesnych meczennikow w kazdym zakatku naszej ziemi - uczy nas nie
tylko wrazliwo$ci na wszelkie odstony pigkna, ale i o rzeczpospolitej pigknych
dusz.

Oddzielng sprawg jest papieskie ,,pigkno wspomnien”. Prawie nikt o tym nie
pisze — a szkoda. Wszystkie odstony pigkna wspomnien o ludziach, miejscach,
zdarzeniach stawia Jan Pawel 1T w perspektywie ,,piekna wieczno$ci”. Swiadczy
o tym miedzy innymi fragment bardzo osobistego przeméwienia w Wadowicach
w dniu 16 czerwca 1999 roku:

Z wielkim wzruszeniem patrze na to miasto lat dzieciecych, ktére byto swiadkiem
mych pierwszych krokow, pierwszych stéw i tych - jak méwi Norwid - ,,pierwszych
uklonéw?, co sg ,jak odwieczne Chrystusa wyznanie: Badz pochwalony! ” (por. Moja
piosenka). Miasto mojego dziecinstwa, dom rodzinny, ko$ciét parafialny, kosciét mo-
jego chrztu $w. [...] Pragne wej$¢ w te goscinne progi, na nowo ukloni¢ sie rodzinnej

7" Jan Pawel I1, Przeméwienie do pielgrzymdw zgromadzonych w Sanktuarium Matki Bo-

zej w Kalwarii Zebrzydowskiej, 7 czerwca 1979 roku, nr 2.

% Jan Pawel I1, Homilia w czasie Mszy sw. w Nowym Targu, 8 czerwca 1979 roku, nr 5.
Jan Pawel II, Przeméwienie na Karlsplatz w Wiedniu: ,BgdZcie dojrzali dojrzatoscig
wiary i mocni mocg ducha”, Wieden, 12 wrzesnia 1983 roku, nr 6.
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ziemi i jej mieszkancom [...]. A dom byl tutaj, za moimi plecami, przy ulicy Kosciel-
nej. A kiedy patrzylem przez okno, widzialem na murze ko$cielny zegar stoneczny
i napis: ,,Czas ucieka, wieczno$¢ czeka”*.

Kanonizacja Jana Pawtla II jako odstona swigto$ci

Na koniec, korzystajac z przyczynkowej analizy programu kanatu I Telewizji
Polskiej w dniach 26 i 27 kwietnia 2014 roku, w przeddzien i w dniu kanonizacji
Jana Pawta II, chce pokazaé przyklad medialnych poszukiwan i préb pokazania
jego $wietosci. Moja analiza jest probg opisania, w jaki sposob te przekazy mierza
sie ze Swietoscig Jana Pawla II. Prébuje w nich odkrywac¢ niektére medialne od-
stony $wietosci Jana Pawta II, w ktérych zostal on ukazany jako autorytet ducho-
wy, czlowiek nadziei, cztowiek dobry, czlowiek dialogu itd. Obrazy te odstaniaja
piekno i warto$¢ ludzkiego zycia w kontekscie pigkna duchowych wartosci, ktére
wspottworzg wymiar $wietosci.

1. Swietosé jako inna obecno$¢. Swietos¢ Jana Pawla ukazuje perspektywe je-
go nowej obecnosci, duchowej obecnosci w wielkim dziedzictwie, ktére pozosta-
wil, ale réwniez nowej obecnosci jako naszego oredownika u Boga, ,,Brata nasze-
go Boga’, ktory nadal jest z nami. Wymowna oprawa graficzna, wielokrotnie po-
kazywana pod znamiennym tytulem ,Jestem z Wami”, wprowadzajaca zaréwno
w sekwencje prezenterskie, jak i oddzielajaca program papieski od calosci pro-
gramu, podkreslata nowa forme¢ obecnosci Jana Pawta IT w perspektywie innej
rzeczywisto$ci. To byta proba dotknigcia tajemnicy swietych obcowania w duchu
chrzescijanskiej eschatologii. To pokazywanie nowego wymiaru obecnosci Jana
Pawta IT posrdd nas jest takze wyjatkowym fenomenem w mediach, poniewaz jej
odkrywanie zaklada perspektywe wiary. Telewizja Polska pokazala w ten sposob
nieprzemijajacg warto$¢ autorytetu Jana Pawla I, podkreslajac przy tym prawde,
ze prawdziwe autorytety ,,nie odchodzg’, sa z nami. Jan Pawel II jest z nami nadal
w innych wymiarach obecnosci.

2. Swietosé¢ Jana Pawla jako swoiste przeniesienie w wymiar ikonicznosci.
Telewizja, postugujac si¢ obrazem, pokazywata Jana Pawta II jako ,,osobowg iko-
n¢” na wzor obrazu kanonizacyjnego przejetego z beatyfikacji. Ten obraz utrwa-
lany w przekazach telewizyjnych stanowil dopelnienie dzieta Jana Pawla II, jak-
by zamknigcie medialnej obecnosci Jana Pawta II posréd nas w ogromnej skali
dziennikarskiego i organizacyjnego zaangazowania. Takie ujecie byto ze wszech
miar stuszng formg ukazania tajemnicy swietosci. Mogto tez by¢ jednak ostatnia
medialng okolicznoscig zainteresowania osobg Jana Pawla IT w takiej skali, co

% Jan Pawel 11, Przeméwienie do mieszkaricéow Wadowic, 16 czerwca 1999 roku, nr 1.
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niestety sie cze$ciowo potwierdzilo, a o czym pisze w swoim artykule zawartym
w niniejszej publikacji prof. Teresa Sasiniska-Klas, podkredlajac ze medialne za-
interesowanie $w. Janem Pawlem II w I rocznice kanonizacji bylo juz znaczaco
stabsze. To $wiadczy rowniez o tym, ze §wieto$¢ Jana Pawta II, wyrazona w for-
mie aureoli §wigtosci, przeniosta go bardziej w przestrzen sakralng, w ktorej cie-
szy si¢ ogromnym kultem i podziwem wiernych kosztem mniejszego zaintereso-
wania w sferze spotecznej, publicznej i medialnej. Jest to zjawisko, ktore stanowi
wyzwanie dla mediéw: w jaki sposob przekud¢ swieto$¢ Jana Pawta II na realia zy-
cia codziennego i przywrdcic jego role w ksztaltowaniu cywilizacji mitosci w zy-
ciu wspolnotowym i spolecznym?

3. Swietos¢ cztowieka Bozego. Ten wymiar §wigtosci byt szczegélnie widocz-
ny w wypowiedziach gosci programéw informacyjnych i publicystycznych, $wia-
dectwach spotkan ludzi z Janem Pawlem, np. w $wiadectwie osobistego fotogra-
fa papieskiego Artura Mariego w programie Metr od swigtosci. Chociaz trudno
te moc i to promieniowanie ukaza¢ medialnie, to jednak kanonizacja Jana Paw-
ta ulatwiala sieganie do tego glebokiego wymiaru $wietosci, ktory jest oparty na
wierze i modlitwie. Widzieliémy obrazy papieza jako czlowieka modlacego sie,
czlowieka, ktéry wytrwal do konca pomimo cierpien, czlowieka, ktory sie nie le-
ka pomimo wielu zagrozen cywilizacyjnych. Takie swiadectwo o Janie Pawle II
daje kardynat Stanistaw Dziwisz, ktéry pisze: ,W tym ostatnim momencie ziem-
skiej wedrowki ojciec $wiety stal sie ponownie tym, kim byt zawsze, cztowiekiem
modlitwy. Czlowiekiem Bozym, gleboko zjednoczonym z Panem, dla ktérego
modlitwa stanowita nieprzerwanie fundament egzystencji”*'.

4. Swietos¢ cztowieka nadziei. Kanonizacja z swej samej natury domagala sie
jezyka medialnego uwzgledniajacego perspektywe nadziei i eschatologii chrze-
$cijanskiej. Redakeja katolicka Telewizji Polskiej, ktora koordynowata wigkszo$¢
programéw dotyczacych kanonizacji, byla przygotowana na to, by szukac takie-
go jezyka przekazu telewizyjnego, ktéry dobrze wyrazi tajemnice wiary i $wie-
tosci. Swietos§¢ jako wymierny znak innego zycia rodzi nadzieje. Dlatego telewi-
zyjne obrazy Jana Pawtla, zwlaszcza wydobyte z archiwalnych nagran jego sto-
wa: ,,Nie Igkajcie si¢”, tchnely nadzieja. Zaangazowanie mediéw w pokazanie jego
$wietosci mozna odczytywac takze jako ich odpowiedz na stowa Jana Pawta II
z ostatniego listu apostolskiego poswigconego srodkom spotecznego przekazu
Szybki rozwdj, w ktorym mocno wybrzmiewajg profetyczne stowa: skierowane
do wszystkich ,,Nie lekajcie si¢ mediow”, a do ludzi mediéw katolickich - ,,Prze-
kazujcie oredzie nadziei [...], zachowujac stale zywa w tym $wiecie, ktéry mija,

31 S. Dziwisz, Swiadectwo, Warszawa 2007, s. 228.
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wieczng perspektywe Nieba, perspektywe, ktorej zaden ze srodkow przekazu nie
bedzie mdgt nigdy bezposrednio osiggnac”*?.

5. Dobro¢ i milos¢ jako miara i znak $wietosci. Wiele wypowiedzi, progra-
mow, relacji podkreslalo wymiar pigknego czlowieczenstwa Jana Pawla II jako
czlowieka dobrego. Dobro przyciaga, fascynuje i pociaga. I taki wymiar $wie-
tosci wytania sie z wielu §wiadectw ludzi, ktérzy chociazby na moment spotka-
li papieza w swoim zyciu. Czlowiek dobry niesie mito$¢ i glosi mitosierdzie, zy-
je w blasku prawdy o sobie, o swojej godnosci i wartosci, w prawosci sumienia,
odpowiedzialnosci za siebie i innych. Telewizja prébowala odstania¢ dobro¢ Jana
Pawta IT na wiele sposobéw, np. w: obrazach jego otwartosci dla innych, gtoszo-
nym oredziu milosierdzia, szacunku dla ludzi, przyciagganiu ludzi do siebie do-
brocia. Ten wymiar dobroci taczyt obu papiezy: Jana Pawta II i Jana XXIII, na-
zwanego juz dawno Papiezem Dobroci. Ten wymiar dobroci obu §wietych papie-
zy telewizja probowata pokaza¢ szczegdlnie w relacjach z Watykanu i relacjach
reporterskich z Polski, m.in. z Krakowa, Zakopanego czy Wadowic.

6. Swietos¢ cztowieka dialogu. Jan Pawel IT zadnego czlowieka nie traktowat
jako Obcego, ale zawsze jako siostre lub brata w jednej rodzinie ludzkiej. Ten wy-
miar §wietosci wyrazajacy si¢ poprzez otwartos¢ i dialog byt szczegélnie widocz-
ny podczas transmisji w tych rzeszach wiernych z calego $wiata, ktorych twarze
radosne, szczesliwe, mowily wigcej niz jakikolwiek komentarz. Jan Pawel II bar-
dzo czesto zaczynal swe przemoéwienia i spotkania z ludzmi od zwrotu: ,,bracia
i siostry”. I nie byt to w jego ustach zwrot wylgcznie grzecznosciowy czy pusty,
tradycyjny slogan, lecz swoiste credo antropologiczne, odwolujace sie do uniwer-
salnego braterstwa wszystkich ludzi i milosci do kazdego cztowieka. Ten wymiar
otwartosci i dialogu byl widoczny szczegélnie w czasie transmisji mszy $w. kano-
nizacyjnej i w programach Metr od swigtosci.

7. Swietoé¢ cztowieka cierpienia. W programie Metr od swigtosci®® Arturo Mari
opowiada o cigzkiej operacji, ktdrej zostal poddany z powodu probleméw z krego-
stupem. Jak zawsze w trudnej chwili zwrdcit si¢ w modlitwie do papieza, proszac tyl-
ko o jedno: by w razie niepowodzenia pozwolil mu odejs¢ we $nie. Telewizja przywo-
tata ze swoich archiwow wiele obrazéw cierpigcego papieza, zwlaszcza te z Wielkiego
Pigtku, kiedy przyciskal tak mocno krzyz Jezusa, albo z wielkanocnej modlitwy Re-
gina caeli, kiedy nie mogt juz wydoby¢ ani jednego stowa. Jan Pawel II pokazat swo-
im zyciem, ze cierpienie to nie jest cel. Jakze wymowne s3 pod tym wzgledem jego
stowa, stowa schorowanego, cierpigcego cztowieka, ktéry pod koniec swojego zycia
pisal: ,,mimo ograniczen mego wieku bardzo wysoko cenie sobie zycie i umiem sie

2 Jan Pawet II, List apost. po$wiecony érodkom spotecznego przekazu Szybki rozwdyj,
24 stycznia 2005, nr 12.
3 Metr od swigtosci, odc. 30 Wyznanie, program w TVP 1, 26.04.2014, godz. 16.45-17.00.
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nim cieszy¢. Dziekuje za to Bogu. [...] Zarazem jednak glebokim pokojem napelnia

mnie my$l o chwili, w ktérej Bég wezwie mnie do siebie - z zycia do zycia™*.

Zakonczenie

Na koniec warto pokaza¢ ostatnia odstone $wietosci: swieto$¢ jako przejscie
z zycia do Zycia. Jest to najtrudniejsza do medialnego pokazania odstona $wieto-
$ci. To jest piekno Zycia wiecznego w perspektywie wiary. Dotykamy w tej odsto-
nie, np. w programie Santo Subito, samej istoty $wietoéci i kultu ludzi $wietych.
Dotykamy istoty pigkna Zycia ludzkiego, w ktére wpisane jest takze przemijanie.
Takie $wiadectwo Jana Pawla pozostawilo w nas przekonanie, ze trzeba sie za-
trzymac nad zyciem, dostrzega¢ jego piekno, bo przemijanie takze ma sens, jak
napisal papiez w Tryptyku rzymskim®® i co pokazal swoim pieknym czlowieczen-
stwem i pieknym zyciem na wszystkich jego etapach.

»Swieci nie przemijaja, $wieci zyja $wietymi, $wieci wolajg o $wieto$¢”*¢. To
jest wymiar $wietosci, jaki nam zostawit Jan Pawet II, §wietosci dobrego cztowie-
ka i wielko$ci autorytetu, pokazujacego i bronigcego godnosci kazdego czlowie-
ka. Niech jego $wigto$¢ przenika nas i promieniuje na nas, bySmy w sobie i w in-
nych ksztaltowali pigkno czlowieczenstwa.

Abstract

John Paul II - views the beauty of holiness

Conserving the beauty of humanity was the primary concern of John Paul II, concern
visualized in his poetic and dramatic, in his works of philosophy and ethics, but most of all in
his beautiful life, in his ministry and teaching. This article is an attempt to show the holiness
of John Paul II through the prism of his beautiful humanity. I'm trying to explore some of the
views of holiness of John Paul IT, in which he appears as a spiritual authority, as a man of hope,
a good man, as a man of dialogue, etc. These images reveal the beauty and value of human
life in the context of a beautiful spiritual values, which make up the dimension of holiness.

Ks. Michat Drozdz, Jan Pawet II - odstony pigkna swietosci, [w:] Twarze $wigtosci, red. Katarzyna Dybet, Zo-
fia Zarebianka, Krakéw 2016, s. 47-58 (Dni Jana Pawla IT).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.06

** Jan Pawel I1, List do ludzi w podeszlym wieku, Watykan 1999, nr 17.

> Por. Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakéw 2003, s. 10.

Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w Starym Sgczu, Stary Sacz,
10 czerwca 1999 roku, nr 1.
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ODWAGA SWIETOSCI JANA PAWEA II

Jedyna rzecza, jakiej powinni$my zalowac, jest to,
ze nie byliémy $wieci. ..
(Leon Bloy)

Kazdy $wiety Kosciota katolickiego jest inny, bo kazdy ma niepowtarzalna
droge prowadzaca go do zazylej przyjazni z Bogiem. Takim $wietym jest tez Ka-
rol Wojtyla, ktéry od wczesnego dziecinstwa byt wstuchany w stowo Boze, umiat
tez wyczuwaé natchnienia Ducha Swietego oraz uwaznie stuchaé¢ gtosu wtasnego
sumienia. Wielka pomocg w ksztaltowaniu jego bogatej osobowosci byta pelna
prostoty pobozno$¢ jego rodzicow. Codziennie w jego domu modlono sie, dlate-
go Karol byl niejako otulony gleboka wiarg rodzicéw i brata Edmunda. Juz w Wa-
dowicach zetknal si¢ rowniez z gorliwymi kaptanami, ktérzy byli dla niego wzo-
rem w wielkodusznym oddaniu si¢ Panu Bogu. Sam chetnie chodzil do kosciota
i byl bardzo solidnym ministrantem.

Podczas studiéw na Uniwersytecie Jagiellonskim Karol spotkat krawca z Deb-
nik, stuge Bozego Jana Tyranowskiego, ktdry byl przyjacielem mtodziezy przy ko-
$ciele Ksiezy Salezjandw. Tak o nim wspominal papiez w ksigzce Dar i Tajemnica:

Byt czlowiekiem niezwykle glebokiej duchowosci [...]. Od niego nauczylem sie¢
miedzy innymi elementarnych metod pracy nad sobg, ktére wyprzedzily to, co potem
znalaztem w seminarium. Tyranowski, ktdry sam ksztaltowal si¢ na dzietach $w. Jana
od Krzyza i §w. Teresy od Jezusa, wprowadzil mnie po raz pierwszy w te niezwykle,
jak na moj dwczesny wiek, lektury”.

Dodajmy, ze Karol nawigzal kontakt z Janem Tyranowskim w wieku okoto dwu-
dziestu lat. Jego duchowy mistrz miat bardzo stabe zdrowie. W jego zyciu zapisat sie
szczegolnie dzien $wiecen jego rozmodlonego wychowanka, 1 listopada 1946 roku.
Przebywat wtedy w szpitalu, cho¢ tak pragnat stuzy¢ Karolowi do mszy $w. prymi-

' Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 25.
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cyjnej w krypcie $w. Leonarda na Wawelu. Przez swoje cierpienie ofiarowane Panu
Bogu chcial wyprosi¢ neoprezbiterowi dar swietosci i czystosci serca. Jan Tyranow-
ski zmarl 15 marca 1947 r., a obecnie toczy sie jego proces beatyfikacyjny.

W szkole $w. Jana od Krzyza

Dzigki pouczeniom $w. Jana od Krzyza Karol potrafit z wiara w Boza Opatrz-
nos¢ przetrwac proby tragicznego okresu okupacji niemieckiej, przez ktdre Pan Bog
go przeprowadzil. Nie dziwi nas, ze praca doktorska, ktorg ks. Karol Wojtyla napi-
sal zaraz po zakonczeniu wojny na Angelicurn w Rzymie, poswigcona byla wlasnie
kwestii wiary u $w. Jana od Krzyza. Hiszpanski mistyk uczyt go wiary zywej, dyna-
micznej, szukajacej i znajdujacej Boga w Jego Synu, Jezusie Chrystusie. Uczyl go wia-
ry w Chrystusa w Kosciele, odkrywanym pieknie stworzenia, milczacej modlitwie,
ciemnosciach nocy duchowej i oczyszczajacych ptomieniach Bozej mitosci. Podob-
nie jak dla $w. Jana od Krzyza, takze dla Karola ciemnosci, ktdre przezywat, stawa-
ly si¢ paradoksalnie §wiatlem, ktére prowadzito go do duchowego oswiecenia i jesz-
cze bardziej dojrzatej wiary. To dlatego pod koniec swego Zycia Jan Pawel I widziat
w madrosci $w. Jana od Krzyza inspiracje do ewangelizacji wspolczesnego swiata.

Wypelniajac papieska postuge od 16 pazdziernika 1978 roku, Jan Pawel II byt
przekonany, ze do palacych zadan stojacych obecnie przed Ko$ciolem nalezy po-
moc ludziom w doswiadczaniu zbawczej obecnosci Boga dzialajacego w ich zy-
ciu oraz historii §wiata. Uwazal, iz synostwo Boze i powotanie kazdego czlowieka
do zjednoczenia z Bogiem s3 fundamentem jego godnosci. Jan Pawet II dostrze-
gal w $w. Janie od Krzyza nowe mozliwosci dla odnowienia Kosciota, azeby takze
przez poezj¢, bogactwo humanizmu oraz kulture zakorzeniong w doswiadczeniu
mistycznym wychodzi¢ do zagubionych duchowo ludzi. Lektura dziel hiszpan-
skiego mistyka moze pogtebi¢ doswiadczenie pigkna, uczucia, zachwycenia si¢
Stworca i Jego dzielem, zadziwienia tajemnica cztowieka®. Moze to by¢ wazne do-
$wiadczenie wytracajace nas z codziennej rutyny.

Jan Pawet II, sam przebywszy rézne proby wiary, wolal do zebranej mlodzie-
zy na Tor Vergata w Rzymie w Jubileuszowym Roku 2000: ,Wyplyncie na gle-
bie!”, nie bojcie si¢ by¢ z Bogiem sam na sam w modlitwie, takze w dramatycz-
nych momentach waszego zycia. A wczesniej, w specjalnym oredziu przygotowa-
nym z okazji Swiatowych Dni Mtodziezy w 2000 roku, napisal do mtodych catego
$wiata, by nie bali si¢ zosta¢ ludZzmi $wietymi w nowym tysigcleciu®.

2

Por. Jan Pawet I, Tryptyk rzymski, Krakow 2003.
Por. Jan Pawel 11, Orgdzie Ojca Swigtego Jana Pawta II do mlodych catego swiata z oka-
zji XV Swiatowego Dnia Mlodziezy, ,L.Osservatore Romano”, wyd. pol., (1999) nr 9-10, s. 18.
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Spotkanie z Jezusem milosiernym i §w. Faustyna

Kiedy mlody Karol Wojtyta zamieszkal w Krakowie, szybko odkryt przestanie
$w. Faustyny Kowalskiej o Bozym milosierdziu oraz cudowny obraz Jezusa mi-
tosiernego z kaplicy Sidstr Matki Bozej Milosierdzia w Lagiewnikach. Uczyt sie
tam mitosci ofiarnej, odkrywajac, ze zycie ma sens jedynie wtedy, gdy dzigki fasce
Bozej czynimy z niego dar dla innych. Milosierny Jezus byt dla niego wsparciem,
gdy zmarla jego matka, a pdzniej brat i ojciec. W ksigzce Pamiec i tozsamos¢
Jan Pawet II tak wspominat swoja duchowa wiez z obrazem Jezusa Milosiernego
i $w. siostra Faustyna:

Pamietam, ze podczas wojny, gdy bytem robotnikiem w fabryce ,,Solvay”, miejscu,
ktore taczy sie z Lagiewnikami, nieraz chodzilem do grobu siostry Faustyny, gdy jesz-
cze nie byla ogloszona blogostawiong. To wszystko bylo przedziwne, nie do przewi-
dzenia, gdy si¢ bralo pod uwage, ze to byla prosta dziewczyna. [...] Wlaénie ona, pare
lat przed wojng, miala to wielkie widzenie Jezusa milosiernego, ktory wezwat jg, aby
stata si¢ apostotka czci dla Milosierdzia Bozego, jaka miala potem tak szeroko si¢ roz-
nie$¢ w Kosciele®.

Ojciec $wiety podkreslat §wiatowe wymiary kultu Bozego Milosierdzia i na-
zywal $w. Faustyne ,wspanialg mistyczky”. Podobnie jak ona byt przekonany, ze
nie ma dla cztowieka innego zrédla nadziei, jak tylko milosierdzie Boga. Staje sie
to aktualne zwlaszcza wtedy, gdy cztowiek gubi si¢ wobec wielorakich przejawéw
zfa. Dlatego wielkim pocieszeniem dla schorowanego papieza byla konsekra-
cja bazyliki Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach dokonana 17 sierp-
nia 2002 roku. Byt przekonany, ze wlasnie na tym miejscu ,,w ogniu Bozej mito-
$ci ludzkie serca pala¢ beda pragnieniem nawrdcenia, a kazdy, kto szuka nadziei,
znajdzie ukojenie™.

Spotkanie ze $wietym artysta

Sw. Karol Wojtyta przebyt podobng duchowga droge jak $w. Brat Albert Chmie-
lowski: od fascynacji sztuka i doswiadczenia piekna, po odkrycie piekna Jezusa
jako Dobrego Pasterza. Pod koniec XIX w. Adam Chmielowski, bardzo utalento-
wany artysta malarz, przezyt glebokie nawrdcenie, ktérego owocem byt namalo-
wany przez niego obraz Ecce Homo. Odtad zaczat stuzy¢ bezdomnym Krakowa.

Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 149-150.

*  Jan Pawel IT, Homilia w Lagiewnikach, 17 sierpnia 2002, nr 4.
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Podobnie Karol, student polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskiego, zafascynowa-
ny teatrem i literaturg, odkrywal jednocze$nie piegkno powotujacego go Jezusa
i postanowil zosta¢ ksiedzem. Ten ofiarny gest opuszczenia wszystkiego dla Pana
Boga zaowocowal $wigto$cia i powszechnym dobrem Kosciota oraz catej ludzko-
$ci. Karol coraz bardziej odkrywat heroiczno$¢ postugi Adama Chmielowskiego
na rzecz uposledzonych i wydziedziczonych, w ktérych spotykat samego Jezusa.
O duchowej wigzi z Bratem Albertem Jan Pawet I pisal:

Bardzo bytem z nim duchowo zwigzany [...]. Fascynowala mnie jego osobowos¢.
Widziatem w nim model, ktéry mi odpowiadal: rzucit sztuke, Zeby sta¢ sie stugg bie-
dakéw - ,,opuchlakéw”, jak ich nazywano. Jego dzieje bardzo mi pomogly zostawi¢
sztuke i teatr, i wstapi¢ do seminarium duchownego. Codziennie odmawiam litani¢
narodu polskiego, w ktdrej jest $w. Brat Albert®.

Owocem fascynacji Karola Wojtyty sw. Adamem Chmielowskim byt napisany
przez pozniejszego papieza dramat zatytutowany Brat naszego Boga (1945-1950).

Troska o §wietos$¢ rodziny

Fundamentem $wietosci rodziny jest wedlug $w. Jana Pawtla II oblubiencza
milos¢ Chrystusa do Kosciota. We wspdlnocie Ko$ciota zostalismy przeciez, po-
mimo Ze jeste$my grzesznikami, powotani do $§wigtosci. Wiele razy papiez z Pol-
ski odwotywal si¢ do V rozdzialu konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, w ktérym przypomina si¢ o powszechnym powotaniu do swietosci. Ko-
$ciot staje si¢ na nowo $wiety przede wszystkim w swoich $wietych. Jan Pawel II
przypominal tez o powotaniu malzonkéw do $wigtosci. W trosce o ich $wietos¢
glosit katechezy srodowe o powotaniu kobiety i mezczyzny do wzajemnej mito-
$ci, dzigki ktorej moga takze wejs¢ na droge swietosci. W trosce o dobro rodzi-
ny Jan Pawel IT zwotat na poczatku swego pontyfikatu synod o rodzinie, ktérego
owocem jest adhortacja apostolska Familiaris consortio z 22 listopada 1981 roku.
Przygotowal tez specjalny List do rodzin (2 lutego 1994). Pisal w nim:

Skarbiec rodziny nalezy w Kosciele przede wszystkim do $wiadkéw, do tych
wszystkich ojcéw i matek, syndw i corek, ktorzy poprzez rodzine odnalezli droge swe-
go ludzkiego i chrzescijaniskiego powotania — 6w wymiar ,wewnetrznego czlowie-

¢ TJan Pawel II, Wstaricie, chodZmy!, Krakéw 2004, s. 150.
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ka” (Ef 3, 16), o jakim méwi Apostot — ktérzy doszli do $wietosci. Swigta Rodzina jest
poczgtkiem tylu innych $wigtych rodzin’.

Jan Pawel II podkreslal takze fundamentalng swigto$¢ zycia cztowieka od po-
czecia az po naturalng $mier¢®. Wedlug kard. Carla Marii Martiniego katechezy
srodowe na temat malzenstwa sa najbardziej oryginalnym wkladem polskiego
papieza w nauczanie Ko$ciota. Nie dziwi nas zatem fakt, ze podczas uroczysto-
$ci kanonizacyjnych w Rzymie, 27 kwietnia 2014 roku, papiez Franciszek oglosit
$w. Jana Pawta II patronem rodzin.

Janowi Pawlowi bardzo zalezalo, by tworzy¢ w rodzinach srodowiska sprzyja-
jace dazeniu do $wigtosci. Pytal w Starym Saczu w 1999 roku:

Co zrobi¢, aby dom rodzinny, szkola, zaklad pracy, biuro, wioski i miasta, w koncu
caly kraj stawaly sie mieszkaniem ludzi $wietych, ktorzy oddziatuja dobrocia, wierno-
$cig nauce Chrystusa, $wiadectwem codziennego Zzycia, sprawiajac duchowy wzrost
kazdego cztowieka?’

Ojciec $wiety dat nam na to pytanie odpowiedz, moéwiac, ze potrzeba $wia-
dectwa odwaznej wiary i pragnienia $wigtosci, ktére by zagoscito w kazdym
uczniu Jezusa.

W tej samej homilii Jan Pawel II przytoczyl réwniez fragment wspomnianego
juz Listu do rodzin, podkreslajac, ze:

poprzez rodzing toczg sie dzieje czlowieka, dzieje zbawienia ludzkosci. Rodzina
znajduje si¢ posrodku tego wielkiego zmagania pomiedzy dobrem a zlem, miedzy zy-
ciem a $miercig, miedzy mito$cig a wszystkim, co jest jej przeciwienstwem. Rodzinom
powierzone jest zadanie walki przede wszystkim o to, azeby wyzwoli¢ sity dobra, kto-
rych zrédlo znajduje si¢ w Chrystusie Odkupicielu czlowieka, aby te sity uczyni¢ wia-
snoscia wszystkich rodzin, azeby - jak to powiedziano w polskim millennium chrze-
$cijanistwa - rodzina byta ,,Bogiem silna”*°.

Wielu z nas pamieta, jak bardzo zalezalo Janowi Pawtowi II, by polskie rodzi-
ny dochowaly wiernosci Chrystusowi. Apelowal do nas, bysmy nie pozwolili, aby
w naszych sercach zgasto $wiatlo Jego swietosci. Mowil ojciec swiety:

7 Jan Pawel 11, List do rodzin, nr 23.

®  Por. Jan Pawel II, Enc. Evangelium vitae,1995.

°  Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Prze-
mowienia, homilie, Krakéw 1999, s. 1171.

1% Jan Pawetl 11, List do rodzin, nr 23.
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Niech blask tego $wiatla ksztattuje przyszte pokolenia $wietych, na chwale imienia
Bozego! Tertio millennio adveniente. Bracia i siostry, nie lekajcie sie chcie¢ $wietosci!
Nie lekajcie sie by¢ $wietymi! Uczyncie konczacy si¢ wiek i nowe tysiaclecie erg ludzi
$wietych!''.

Rozmodlony $wiety

W 1958 roku ks. Karol Wojtyta zostal mianowany biskupem. Odtad miejscem,
gdzie najchetniej przebywal, byta kaplica domu przy ul. Franciszkanskiej 3 w Kra-
kowie. W ksigzce Wistaricie, chodZmy! wyznal: ,,Po to kaplica jest tak blisko, zeby
wszystko w zyciu biskupa - nauczanie, decyzje, duszpasterstwo — zaczynalo si¢
u stép Chrystusa utajonego w Najswietszym Sakramencie”'?. W kaplicy, w prze-
strzeni eucharystycznej obecnosci Pana Jezusa, przyszly papiez modlit sig, przy-
gotowywal wyklady, pisal swoje ksiazki oraz kazania, ktore pdzniej wyglaszal.

Modlitwa Jana Pawta II byla prosta i ufna. Wielu zauwazalo jego skupienie
podczas Eucharystii, ktdra byla sercem jego pasterskiej postugi. Diugo trwal na
modlitwie dzigkczynnej. Czesto tez adorowal Najswigtszy Sakrament. Tak napi-
sal w encyklice Ecclesia de Eucharistia:

Pieknie jest zatrzymac si¢ z Nim i jak umifowany Uczen oprze¢ glowe na Jego pier-
si, poczu¢ dotkniecie nieskonczona miloscig Jego Serca. Jezeli chrzescijanstwo ma si¢
wyrédznia¢ w naszych czasach przede wszystkim ,,sztuka modlitwy”, jak nie odczuwaé
odnowionej potrzeby dluzszego zatrzymania sie¢ przed Chrystusem obecnym w Naj-
$wietszym Sakramencie na duchowej rozmowie, na cichej adoracji w postawie pel-
nej mitosci? Ilez to razy, moi drodzy Bracia i Siostry, przezywalem to doswiadczenie
i otrzymatem dzieki niemu site, pocieche i wsparcie'”.

Ojciec $wiety modlil sie w kazda niedziele na Aniol Panski, wspoétuczestni-
czyl w cierpieniu Jezusa podczas drogi krzyzowej w Wielki Pigtek w rzymskim
Koloseum. Odprawial tez prywatnie to nabozenstwo w kazdy piatek. Laczyl sie
duchowo z pielgrzymami zgromadzonymi na Jasnej Gérze w godzinie Apelu. Byt
wierny modlitwie brewiarzowej i dzielit si¢ jej duchowymi owocami podczas ka-
techez $srodowych, komentujgc psalmy.

Troszczac si¢ o wszystkie Ko$cioly, Jan Pawet II che¢tnie powierzat sie Bogu,
ktory go wspieral i umacnial az po ostatnie ,fiat”, niech si¢ stanie wola Pana,

"' Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 1172.
2 Jan Pawel II, Wstaricie, chodzmy!, dz. cyt., s. 115.
13 Jan Pawel 11, Enc. Ecclesia de Eucharistia, nr 25.
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w pamietny wieczor 2 kwietnia 2005 roku o godz. 21.37, gdy odchodzil do domu
Ojca, a mieszkancy Rzymu i catego §wiata wstrzymali oddech, dzigkujac Bogu za
tak wielki dar $wigtego papieza.

Swieto$¢ programem Kosciola

Wedtug mnie niezwykle waznym dokumentem, ktéry wcigz moze inspirowac
duszpasterska dziatalno$¢ Kosciola, jest list apostolski z 2001 roku Novo millen-
nio ineunte. Mowa w nim jest o potrzebie wypracowania na poczatku nowego ty-
sigclecia ,,pedagogiki $wietosci”**.

Jan Pawet II postuluje w tym dokumencie, by cala dziatalno$¢ duszpasterska
na poczatku XXI wieku byla wpisana w perspektywe swietosci. Taki, jego zda-
niem, jest trwaly owoc Jubileuszu Roku 2000. Dlatego apelowat, by odkry¢ na no-
wo bogactwo V rozdzialu konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium,

w ktérym mowa jest o ,,powszechnym powotaniu do $§wigtosci”. Zdaniem papieza:

Wyznawa¢ wiare w Koscidt jako $wiety znaczy wskazywac jego oblicze Oblubieni-
cy Chrystusa, dla ktérej On ztozyt w ofierze samego siebie wlasnie po to, aby ja uswie-
ci¢ (por. Ef 5,25-26). Ten dar $wigtosci — by tak rzec — obiektywnej — zostaje ofiarowa-
ny kazdemu ochrzczonemu. Dar jednak z kolei sam staje si¢ zadaniem, ktéremu win-
no by¢ podporzadkowane cale zycie chrzescijanina: ,, Albowiem wolg Bozg jest wasze
uswiecenie” (1 Tes 4, 3). To zadanie nie dotyczy tylko niektorych chrzescijan: ,wszy-
scy chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powolani sg do pelni zycia chrzesci-

janiskiego i do doskonatosci mitosci”*®.

Czy chcesz zosta¢ §wietym?

Jan Pawel zastanawial sig, czy mozna zaprogramowac swigtos¢. I odpowia-
dat tak:

Zada¢ katechumenowi pytanie: ,,Czy chcesz przyjac chrzest? ” znaczy zapytaé go
zarazem: ,,Czy chcesz zosta¢ $wietym? ”. Znaczy postawi¢ na jego drodze radykalizm
Kazania na Gorze: ,Badzcie wigc wy doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebie-
ski” (Mt 5, 48). [...] Drogi $wietosci sa wielorakie i dostosowane do kazdego powofa-

'* Por. Jan Pawel II, List apost. Novo millennio ineunte, 6 stycznia 2001 [dalej: NMI],
nry 30-31.
* NMI 30.
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nia. Skltadam dzieki Bogu za to, ze pozwolil mi beatyfikowa¢ i kanonizowa¢ w minio-
nych latach tak wielu chrze$cijan, a wérdd nich licznych wiernych $wieckich, ktérzy
uswiecili sie w najzwyklejszych okolicznosciach zycia. Dzisiaj trzeba na nowo z prze-
konaniem zaleca¢ wszystkim dgzenie do tej ,,wysokiej miary” zwyczajnego zycia chrze-
scijaniskiego. Cale zycie ko$cielnej wspdlnoty i chrzescijaniskich rodzin winno zmie-
rza¢ w tym kierunku. Ale jest tez oczywiste, ze istnieja rézne indywidualne drogi do
$wietosci, wymagajace prawdziwej pedagogiki swigtosci, ktora zdolna jest dostosowa¢
sie do rytmu poszczegdlnych osob*®.

Kiedy spotykamy na naszej drodze $wigtych, przeczuwamy takze w swo-

im sercu niewypowiedziang tajemnice Boga. Donioslos$¢ i znaczenie spotkania
z czlowiekiem $wietym tak opisal francuski jezuita, przyjaciel Jana Pawta II, kard.
Henri de Lubac:

Objawia si¢ nam nagle nowe zycie, strefa nowego istnienia z calg glebig nie tylko
niespodziewangy, ale nawet dZzwieczaca obco i dziwnie. Co$ jakby nowa ,,0jczyzna’, po-
czatkowo nieznana, ale zaraz potem odbierana jako najdawniejsza i najprawdziwsza
ojczyzna, jakiej zawsze serce pragnelo'’.

Takze nasze spotkanie ze $§w. Janem Pawtem, chocby przez lekture jego dziet,

medytacje jego homilii czy przekazang zywa tradycje, moze by¢ dla nas wezwa-
niem do nawrdcenia i podjecia decyzji, by z wieksza niz dotad gorliwoscig szukaé

Boga i budowac Jego krolestwo w $wiecie.

Swieci zawstydzaja

Jan Pawel II w 1987 roku, podczas beatyfikacji bl. Karoliny Kézkéwny, me-

czennicy z czaséw I wojny swiatowej, tak mowil do wiernych w Tarnowie:

Czyz $wigci sa po to, azeby zawstydzac? Tak. Moga by¢ i po to. Czasem koniecz-
ny jest taki zbawczy wstyd, azeby zobaczy¢ czlowieka w calej prawdzie. Potrzebny
jest, azeby odkry¢ lub odkry¢ na nowo wilasciwg hierarchi¢ wartosci. Potrzebny jest
nam wszystkim, starym i mtodym. Chociaz ta miodziutka cérka Kosciota tarnow-
skiego, ktora od dzisiaj bedziemy zwa¢ blogostawiong, swoim Zyciem i $miercig mo-
wi przede wszystkim do mtodych. Do chlopcéw i dziewczat. Do mezczyzn i kobiet.
Moéwi o wielkiej godnosci kobiety: o godnosci ludzkiej osoby. O godnosci ciata, kté-

¢ NMI 31.
7" H. de Lubac, Na drogach Bozych, ttum. A. Turowiczowa, Paris 1970, s. 136.
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re wprawdzie na tym $wiecie podlega $mierci, jest zniszczalne, jak i jej mtode ciato
uleglo $mierci ze strony zabdjcy, ale nosi w sobie to ludzkie ciato zapis niesmiertel-
nosci, jaka cztowiek ma osiggna¢ w Bogu wiecznym i zywym, osiagnac przez Chry-
stusa. Tak wiec $wieci s3 po to, azeby swiadczy¢ o wielkiej godnosci cztowieka. Swiad-
czy¢ o Chrystusie ukrzyzowanym i zmartwychwstalym ,,dla nas i dla naszego zbawie-
nia’, to znaczy réwnocze$nie $wiadczy¢ o tej godnosci, jaka czlowiek ma wobec Boga.
Swiadczy¢ o tym powotlaniu, jakie cztowiek ma w Chrystusie'®.

Meczenska $mier¢ Karoliny Kozki jest jeszcze jednym potwierdzeniem, ze, jak
napisal kard. Henri de Lubac:

Najlepsi i najbardziej aktywni chrzesécijanie nie musza wcale rekrutowac si¢ spo-
$réd uczonych lub ludzi szczegdlnie uzdolnionych; sposrdd intelektualistow, polity-
kéw czy ,,spotecznych autorytetéw”. W konsekwencji ich glos nie rozbrzmiewa w ga-
zetach, a ich czyny nie zajmujg opinii publicznej. Zyja ukryci przed oczyma $wiata
[...]. To jednak wlasnie oni, bardziej niz wszyscy inni, przyczyniaja si¢ do tego, ze na-
sza ziemia nie staje sie pieklem"’.

Swieci, zwlaszcza meczennicy, budza sumienia! Wtaénie dlatego Jan Pawel 11
pragnal wznieci¢ wérdéd misjonarzy i w catym Kosciele nowy ,,zapal swietosci”
Zwracal si¢ przede wszystkim do mlodych, by promieniowali entuzjazmem i od-
wagg w wielkodusznym oddaniu sie Bogu i blizniemu®’. To $wieci meczennicy
$wiadcza o mitosci Boga do kazdego cztowieka i bronig go przed nim samym,
zwlaszcza wtedy, gdy chce budowac swoje zycie daleko od Chrystusa i Jego Ko-
$ciola. Kazdy swiety jest ,,znakiem sprzeciwu” wobec tego wszystkiego, co nisz-
czy godno$¢ czlowieka powotanego do przyjazni z Bogiem. Przez swoje ewange-
liczne zycie $wieci stajg sie wezwaniem do naszego nawrdcenia®.

Benedykt XVI o $wieto$ci Jana Pawla II

W jednym z wywiaddw przed kanonizacjg Jana Pawta II papiez Benedykt XVI
powiedzial, Ze w ciagu lat wspdtpracy z polskim papiezem stawalo si¢ dla niego
coraz bardziej jasne, Ze byl on cztowiekiem $wietym. Na co dzien dostrzegat jego
intensywna relacje¢ z Bogiem i jego zanurzenie w komunii z Panem. Méwil:

' Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej Karoliny Kézkéwny, Tarnéw,

10 czerwca 1987, nr 3.
' H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 1997, s. 247.
% Por. Jan Pawel II, Enc. Redemptoris missio (1990), nry 90-91.
! Por. H. de Lubac, Paradoxe et mystére de L'Eglise, Paris 1967, s. 213-222.
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Tu bylo zrédlo jego rados$ci, ktéra promieniowal w najcigzszych doznawanych tru-
dach, oraz odwaga, z jaka pelnil swe zadanie w naprawde ciezkim czasie. Jan Pawel
IT nie szukal poklasku i nie rozgladal sie dokofla, jak sg przyjmowane jego decyzje.
W swym dziataniu opieral si¢ na wierze i na swych przemysleniach, i gotéw byt przyj-
mowa¢ na siebie takze rozne ciosy. W moim przekonaniu, odwaga kierowania si¢
prawdg stanowi pierwszoplanowe kryterium $wieto$ci**.

Spotkanie ze $wietym przemienia

Kiedy stykamy sie z takimi ludzmi, jak §w. Jan Pawet II, wtedy budzi si¢ w nas
to, co najpickniejsze. Na nowo odzywa w nas tesknota za Panem Bogiem i odra-
dza si¢ pragnienie Swigtosci.W takich chwilach do$wiadczamy zycia w harmonii
i wewnetrznego pokoju. Nasze zycie nabiera glebokiego sensu i jest bardziej sca-
lone. Ojciec $wiety czesto przypominal, ze pokoj serca i brak leku jest mozliwy
tylko wtedy, gdy cale nasze zycie zakorzenione jest w Panu Bogu. Gdy budowane
jest na Chrystusowej skale, a nie na piaskach ztudnych ideologii opartych na hu-
manistycznym ateizmie.

Zastanawiajac sie nad tajemnicg $wigtosci zycia Jana Pawta II, mozemy od-
kry¢, ze Pan Bog prowadzil go na kazdym etapie ziemskiej wedrowki. Pytamy
czasem, czego uczy nas dzisiaj sw. Jan Pawel II. Jakie rady i wskazowki, a przede
wszystkim, ktore sposrdd jego postaw moga by¢ w naszych czasach — zwlaszcza
dla ludzi mtodych - inspiracjg do podjecia nowych zadan zwigzanych z naszym
zawodem czy powolaniem? W jaki sposéb jego przyklad moze rozjasni¢ roézne
sytuacje w naszym zyciu?

Swieto$¢ wyprobowana przez cierpienie

Sw. Jan Pawel II uczy nas cierpliwego znoszenia choroby i cierpienia. Sam byt
czlowiekiem bardzo wrazliwym, kto$ nawet stwierdzil, ze jest on ostatnim pol-
skim romantykiem. W lidcie apostolskim Salvifici doloris napisat o ,Ewangelii
cierpienia”. Przypomnial, ze jesli czlowiek przezywa swoje cierpienie z Chrystu-
sem, to wowczas staje sie ono Dobrg Nowina i tylko wtedy jest to cierpienie twor-
cze. Tylko tak przezywane cierpienie nie niszczy cztowieka, stajac si¢ okazja do
duchowego poglebienia.

Ojciec $wiety uczyl nas tez, jak otwiera¢ si¢ na nowe przestrzenie ducha, kto-
re s3 w naszym sercu. Kiedy czlowiek podejmuje trudng droge, o ktérej pisze

22 Por. ,Niedziela” (2014) nr 11, s. 10.
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$w.Jan od Krzyza w Drodze na gére Karmel, to jest to zawsze waska droga krzyza,
po ktorej wspinal si¢ w gore rowniez $w. Jan Pawel II. On miat §wiadomos¢, ze na
kazdym etapie swego Zycia wspomagany byt przez Pana Boga. W tej owocujacej
wspolpracy z Bozg taskg jest dla nas jasniejgcym wzorem.

Przywracal nadzieje¢

Sw. Jan Pawel II przekazat catemu Ko$ciotowi, a takze ludziom niewierzacym,
umiejetnos$¢ zycia nadziejg. Ufajac Bogu, patrzyl rowniez z wielka ufnoscig na
losy $wiata. Fundamentem jego zycia byla wiara w Jezusa zmartwychwstatego,
Pana calej historii. Z modlitw Jana Pawtla II do Matki Bozej przebija Duch po-
cieszenia. Podczas audiencji sSrodowych papiez czgsto zwracal si¢ do Maryi, wy-
praszajac dla Kodciota dar odwagi. Czynil to zwlaszcza po 13 grudnia 1981 roku,
w czasie stanu wojennego w Polsce. Modlit sie wtedy, aby$my byli mocni wiara,
potrafili wzmacnia¢ w sobie ,wewnetrznego cztowieka’, ktory jest dzieckiem Bo-
ga. Takiemu czlowiekowi nie moze zabrakna¢ nadziei. Pozostawil nam tez swiety
papiez $wiadectwo, w ktérym czytamy:

Oto juz dzisiaj Panie, kiedy moge jeszcze samodzielnie si¢ poruszac i jestem w pel-
ni moich wladz umystowych, juz zawczasu deklaruje przed Tobg przyjecie przeze
mnie Twojej $wietej woli. I jesli taka lub inna sposrdd tych préb mialaby dotknaé
i mnie, to pragne, aby stuzyla Twojej chwale i zbawieniu ludzko$ci. Od tej chwili pro-
sz¢ Cie, bys z Twoja taska byt pomoca dla tych, ktérzy beda mieli niewdzigczne zada-
nie pielegnowania mnie. Jezeli pewnego dnia stanie si¢, ze choroba dotknie mojego
umystu i zaciemni rozum, to juz teraz poddaje si¢ Tobie tym poddaniem, ktére po-
tem zyska swoja kontynuacje w milczacej adoracji. Gdybym pewnego dnia miat si¢
potozy¢ na dlugo, pozostajac bez swiadomosci, to pragne, aby kazda godzina, ktora
bedzie mi dane w taki sposob przezy¢, byta nieprzerwanym dzigkczynieniem, a mo-
je ostatnie tchnienie bylo takze tchnieniem mito$ci. Wowczas, w takiej chwili, moja
dusza prowadzona reka Maryi stanie przed Toba, aby na wieki wy$piewywa¢ Twoja
chwate. Amen.”

O tym, ze Jan Pawet IT wypelnil swoj Testament, swiadcza stowa papieza Be-
nedykta XVI:

#* Cyt. za: http://jmichalik.episkopat.pl/wypowiedzi/4151.0,Modlitwa_Jana_Pawla_ILprn
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Ze wzruszeniem patrzytem na jego [Jana Pawla] cierpienie, widzialem takze jego
zjednoczenie z cierpigcym Panem i to, ze swoje cierpienie znosil z Chrystusem i dla
Chrystusa, a jednocze$nie byl w pelni §wiadomy i promieniowal wewnetrzng pogoda.
Gdy spotkatem si¢ z nim po raz drugi, na dzien przed $miercia, papiez cierpial jesz-
cze bardziej, to bylo widoczne. Otaczali go lekarze i przyjaciele; wcigz byt §wiadomy.
Poblogostawil mnie. Nie mégl juz za bardzo méwic, ale dla mnie ta jego cierpliwo$¢
w cierpieniu byla — powiedzialbym - wielkq lekcja. Przede wszystkim jednak czutem,
widziatem, ze jest w rekach Boga: poddawat sie Jego woli i dlatego, mimo widocznego
bolu, zachowywat spokdj, gdyz byt w reku Bozej Mitosci*.

Abstract

The courage of the Karol Wojtyla’s holiness

Every saint Catholic Church differs from others, because every one of them has their
own and unique path to close friedship with God. Karol Wojtyla was also such a saint.
Since his early childhood he has been paying a great attention to the Word of God, more-
over, he could sense inspirations given to him by the Holy Spirit, and above all, he listened
to the voice of his own conscience. His rich personality was shaped by the staightfor-
wardness of his parents’ godliness. In the Wojtyla’s house a prayer was present every day
and because of that, Karol was immersed in a deep faith of his parents and his brother
Edmund.

Karol Wojtyla mastered the courage of the holiness in the spiritual school of the
St John of the Cross, St. Brother Albert Chmielowski and St. Faustyna Kowalska. He alone
experienced great love from his parents and this very fact inspired him to look after the
holiness of all families across the globe. A calling for sainthood, in the whole Church,
was a leading program of John Paul II pontificate. His incessant devotion toward unity
with God has became tested by his sufferings which renewed hope for all those men and
women who became lost in the modern world.

Marek Wojtowicz SJ, Odwaga swietosci Jana Pawta II, [w:] Twarze $wigtosci, red. Katarzyna Dybet, Zofia Za-
rebianka, Krakow 2016, s. 61-70 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.07

>t Benedykt XVI, Czlowiek, ktéry zyt Bogiem. Rozmowa z Benedyktem XVI z okazji Dnia
Papieskiego, ,LOsservatore Romano”, wyd. pol., (2005) nr 11-12, s. 42.
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MISTRZ I UCZEN SA OBECNI
DLA SIEBIE NAWZAJEM'

Wychowawca, ktdrego stosunku do ucznia nie ozywia pytanie: ,,kim jest czlo-
wiek?”, nie bedzie prowadzil go do rzeczywistosci, do ktorej obydwaj naleza, lecz
bedzie mu tylko pomagal zdobywa¢ umiejetnosci przystosowywania sie do chwi-
lowych emocji i méd albo do aktualnych wytycznych politykéw i ekonomistow.
Wychowanie dokonuje si¢ w pragnieniu prawdy i wspolnym szukaniu jej przez
mistrza i ucznia. Idg oni razem tg sama droga, mimo ze kazdy z nich idzie nig
w sposob przeznaczony tylko dla siebie. Pragnienie prawdy i pytanie o nig ukie-
runkowuja ich myslenie oraz dzialanie. Wprowadzaja w ich zycie tad.

Mistrz i uczen tworza calo$¢, w ktorej trudno powiedzieé, kto kogo lepiej
wychowuje. Wychowawca, ktory uwaza, ze ,,ma” wigcej wiedzy o zyciu anizeli
uczen, daje mu nie siebie, lecz posiadane przez siebie przedmioty, a wiec demo-
ralizuje go, a jeszcze bardziej demoralizuje siebie. On nie tyle wychowuje, ile ra-
czej stara si¢ odnosi¢ sukcesy w tresowaniu jednostek, tak zeby one zachowywa-
ty sie wedlug wskazan uznanych przez niego za obowiazujace. Cisng si¢ na usta
stowa Pascala: ,,Silmy sie tedy dobrze mysle¢: oto zasada moralna”. Dobrze my-
8li o czlowieku ten, kto zyje pytaniem o niego i kieruje to pytanie tylko do Tego,
ktory wie, ,,co w cztowieku si¢ kryje” (J 2, 25). Troske o zZrédlowa prawde osoby
ludzkiej zaszczepial w swoich uczniach $w. Jan Pawet II.

Jezeli wychowanie wydarza si¢ pomiedzy mistrzem i uczniem, to jest ono nie-
mozliwe w spoleczenstwie samotnych jednostek, w ktérym nikt nie odstania sie
nikomu, bo nikomu na nikim nie zalezy. W takim spoleczenstwie nie mowi si¢
o prawdzie, bo prawda objawia si¢ czlowiekowi w drugim cztowieku, ktérego
on czyni sie bliznim (por. £k 10, 30-37). W samotnosci ludzie zyja wlasnymi
opiniami o sobie. Ich skutecznos¢ sprawdzajg eksperymentami dokonywanymi

' Niniejszy tekst jest poszerzong wersja konferencji wygloszonej do uczestnikow

XXVI Forum Szkot Katolickich oraz uczestnikéw Konferencji Dyrektoréw w dniu 13 listopa-
da 2015 r. w Czestochowie, na Jasnej Gorze.
> B. Pascal, Mysli, 264, ttum. T. Zeleniski (Boy), wyd. III miedzy 1956 a 1959, s. 144.
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na innych i na sobie. W takim spoteczenstwie wszystko, tacznie z czlowiekiem,
jest ad experimentum. Do eksperymentdw zostaja sprowadzone fundamental-
ne wydarzenia Zycia, jakimi s przyjazn, malzenstwo, rodzina, a nawet Ko$ciol.
W $wiecie eksperymentow ,,milos¢ i odpowiedzialnos¢” (Karol Wojtyta) nie sta-
nowig calosci, wskutek czego milos¢ staje si¢ nieodpowiedzialna, a odpowie-
dzialno$¢ przeradza si¢ w strach przed wladza. W $wiecie samotnych jednostek
nie ma miejsca dla odpowiedzialnosci, poniewaz ludzie samotni przed nikim nie
odpowiadaja za swoje czyny. Czltowiek ponosi odpowiedzialno$¢ przed ta osoba,
dla ktorej jest obecny i ktdra jest obecna dla niego. Odpowiedzialnos¢ faczy sie
z dialogiem daréw. W samotnosci mito$¢ bedaca dialogiem daréw ustepuje miej-
sca pozyczaniu si¢ ludzi sobie nawzajem na jakis$ czas, nawet na jedng noc. Prawa
jednostki, o ktérych si¢ krzyczy, nie s prawami do bycia osobg, ktérej imieniem
jest milo$¢, lecz prawami do zyskownego pozyczania siebie innym oraz do po-
zyczania innych dla zaspokojenia wlasnych potrzeb, tak jak si¢ pozycza na przy-
ktad mlotka i gwozdzi albo przypraw kuchennych. Samotne jednostki, nie zna-
jac obowiazkdow, walczg o zdobycie prawa do zdrady przyjaciela, zony, meza, do
odebrania zycia bezbronnemu cztowiekowi w tonie matki albo na 16zku szpital-
nym. Zdobyczne prawa mnoza si¢ w nieskoniczonos¢, w ktdrej nieodpowiedzial-
ne, bo niewychowane do niczego (czytaj: nieukierunkowane) jednostki dopatru-
ja sie postepu. Nazwalbym go postepem swawoli.

Nowozytnego cztowieka wychowuje rajski waz, siejacy w nim watpliwosci, czy
aby rzeczy maja sie tak, jak mowig znaki ,,na ziemi i na niebie”. Rajski waz piet-
nuje mianem zacofanych fundamentalistow tych, ktorzy z greckim medrcem mo-
wia, ze Zyja po to, ,,aby patrze¢ w niebo”. Ci, ktérzy boja sie tego pigtna, poddaja
sie temu wezowi, ktory robi z nich malpy, a z malp robi ludzi. Waz ten obiecu-
je stworzenie ,nowego wspanialego swiata’, wielu jednak nie zdaje sobie sprawy
z tego, ze ,nowy $wiat” w gruncie rzeczy nie bedzie roznit si¢ od cyrku.

Mitos¢ i praca taczg mistrza i ucznia we wspdlnote. Poczatkiem milosci i pra-
cy, w ktorych ludzie tworza wspolnote, jest akt stwarzania $wiata i cztowieka.
W $wietle pierwszych stow, ktére Bog kieruje do czlowieka stwarzanego mez-
czyzng i kobieta, wzywajac ich do milosci i pracy, urzeczywistniajacych sie w ich
wspaniatomys$lnym jednoczeniu si¢ w ,,jedno cialo” (por. Rdz 1, 28; 2, 24), nalezy
spojrzec¢ na wszystkie wspolnoty faczace ludzi w jedno. W osobie kobiety objawia
sie mezczyznie prawda jego osoby, a prawda jej osoby objawia si¢ w osobie mez-
czyzny. Sw. Jan Pawel II przez caly okres swojej biskupiej i Piotrowej postugi wpa-
trywal sie w milos¢ i prace malzonkoéw, tak jak one sa na Poczatku, czyli w Synu,
w ktérym Bog powoluje wszystko do istnienia. Sfowami zrodzonymi w ich mi-
tosci i pracy wskazywal na Mitos¢, jaka jest Bog. Wychowywal innych, szukajac
z nimi Poczatku, tak jak szuka si¢ zgubionej rzeczy. Musialy mu by¢ bliskie stowa
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Norwida ,,Tak i o pracy powiem, ze - zguby szukaniem | Do ktorej piesn -
ustawnym sie nawolywaniem™.

Sw. Jan Pawet IT wychowywatl innych i réwnoczesnie byt przez nich wycho-
wywany wzajemnym ,ustawnym nawolywaniem” si¢ do nawracania si¢ do Po-
czatku, do szukania drogi do niego. Poczatku szukat do konca zycia. W ostat-
nich godzinach zycia szukal go z tymi, ktorzy kleczeli nie tylko pod oknami jego
mieszkania na placu $w. Piotra, ale takze na innych miejscach na $wiecie. Ten,
kto szuka Poczatku, wie, skad przychodzi i dokad zmierza. Czlowiek, ktory wie,
co ,,zgubil”, wie tez, czego ma szukac i czego ma si¢ spodziewac. Jest cztowiekiem
wychowanym, ktory wie, jak ma postepowac. Ten, kto wie, jak ma postepowac,
staje sie punktem odniesienia dla tych, z ktérymi dano mu dzieli¢ ludzki los. Sta-
je si¢ ich mistrzem i zarazem uczniem.

Do Poczatku ukierunkowuje cztowieka niepokdj serca*. Rozum kalkuluja-
cy (ratio) nie wie nic o ,zgubie”. On jedynie tworzy ciagle nowe opinie na temat
szukanego szczescia i uktada je w rownania, ktdre opisuja funkcjonowanie $wia-
ta, spoleczenstwa i stanowigcych je jednostek. ,,Zguby” wykalkulowane przez
rozum o$wiecony li tylko przez siebie funkcjonuja w spoleczenstwie jednostek
jak ,legion” demondw obiecujacych szczescie, ktore psujac sie, psuja takze czlo-
wieka.

Wychowawca, ktory nie pyta ,,sercem” o Poczatek, lecz podaje do wierzenia
wykalkulowang ideologie uzasadniajaca, Ze szczgscie wiaze si¢ z posiadaniem ta-
kiego, a nie innego przedmiotu, prowadzi ludzi donikad. Nie uczy ich mysle¢
egzystencjalnie o sobie samych, poniewaz nie pozwala im zy¢ w moralnym do-
$wiadczeniu wilasnego czlowieczenstwa ukierunkowanego w strong¢ Poczatku.
Zamiast uczy¢ ich stucha¢ wezwania do mitosci i do pracy i odpowiadaé na nie,
uczy ich, jak walczy¢ o lepsze ,,kesy” przy ognisku.

W $wiecie oderwanym od Poczatku méwienie o godnosci osoby ludzkiej sta-
je sie bezprzedmiotowe. W $wiecie oderwanym od Poczatku, a wiec i od Konca,
czlowiek nie jest bezcenng godnoscia. Ma tylko ceng, wskutek czego jego wycho-
wanie sprowadza si¢ do umiejetnosci podbijania jej tak, aby zyskowniej sprzeda-
wal sie na jarmarkach préznosci. W wiecie bez Poczatku i bez Konca ilos¢ , ke-
séw” zdobytych przy ognisku spetnia role miary dla wyceny cztowieka.

Uczenie, jak przepycha¢ si¢ do wygodniejszych miejsc i lepszych ,ke-
séw” w dantejskim ,,ciemnym lesie” opinii i eksperymentdéw®, czyni z czlowie-
ka schizofrenika, ktéry prywatnie, w swoim domu, zachowuje si¢ tak, jakby zyt

3

s. 439.

4

C. K. Norwid, Promethidion — Bogumil, [w:] Pisma wszystkie, 111, Warszawa 1971,

Por. $w. Augustyn, Wyznania, 1, 1, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, s. 5.
Por. Dante Alighieri, Boska komedia. Piekfo, I, 1-3, thum. E. Porebowicz, Warszawa
1959, s. 21.

5
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w pamieci Poczatku, ale kiedy wychodzi na rynek, gdzie panoszy sie ,legion”
ideologicznych poczatkéw, przestaje wpatrywac si¢ w niebo, gdzie wszystko ma
swoj Poczatek, a zaczyna wpatrywac si¢ w ziemie i w niej znajduje dla siebie po-
czatek i koniec. A przeciez na rynku wida¢ wigcej nieba anizeli w domowym
zaciszu. ,Schizofrenik” moze i jest ,grzecznym” obywatelem, nigdy jednak nie
bedzie ,,dobrym obywatelem”, poniewaz stuzagc dwom panom, nie jest dobrym
czlowiekiem. Dobry cztowiek dobro wspdlne spoleczenstwa tworzy z taka sama
miloscig, z jaka dba o dobro swojej rodziny. Nie oddziela rodziny od spoteczen-
stwa. Jezeli uprawia polityke, uprawia ja ,,na obraz i podobienstwo” swojej troski
o piekne dobro swojej rodziny. W przeciwienstwie do funkcjonariuszy polityki
nie interesuje si¢ pierwszymi miejscami i oklaskami. Nie chce naleze¢ do tych,
o ktorych Chrystus moéwi: ,Wszystkie swe uczynki spelniaja w tym celu, zeby sie
ludziom pokazad. [...] Lubig zaszczytne miejsca na ucztach i pierwsze miejsca
w synagogach. Chca, by ich pozdrawiano na rynkach...” (Mt 23, 5-7). Wystarczy
mu rado$¢, jaka promienieje jego rodzina.

W akcie stwarzania czlowieka mezczyzng i kobieta zaczyna sie wychowywa-
nie ludzi do milosci oraz do pracy nawzajem dla siebie. Ich mitos¢ i praca ukie-
runkowane sg do Milosci i do Pracy samego Boga. Swoja miloscia i swojg praca
czlowiek uczestniczy w tym, co wydarza si¢ na Poczatku, kiedy Bog stwarza go
na swoj ,obraz i podobienstwo”. Dlatego wychowawca, ktdry nie ,,patrzy w nie-
bo”, nie wychowuje ucznia do Zycia na sposéb boski. Wychowuje go tylko do
zycia na sposob nieludzko swawolny, bo nieokreslony przez Poczatek prawdy
i dobra.

W doswiadczeniu daru miloéci i pracy, z jakim mamy do czynienia w mat-
zenskim dos$wiadczeniu ,jednego ciala’, opisanym w trzech pierwszych roz-
dzialach Ksiegi Rodzaju, ktére nazwatbym Piesnig Rodzaju, oraz w Prologu do
Ewangelii §w. Jana narodzila si¢ antropologia adekwatna $w. Jana Pawla II. Z jej
pomoca $wiety papiez szukal drogi do zrédla milosci i pracy taczacych czlo-
wieka z czlowiekiem we wspodlnote oséb. Z jej pomoca wychowywat swoich
ucznidéw. Uczac ich pochyla¢ si¢ w poktonie przed sobg i przed drugim czlo-
wiekiem, przygotowywal ich do uklekniecia przed Zrédlem, z ktérego tryska
»woda zywa” (] 4, 10); przygotowywal ich do malzenstwa. Przygotowywal ich
do niego, prowadzac kazdego z nich do tego oftarza, przy ktérym czlowiek za-
wiera malzenstwo z Bogiem. Uczac cztowieka dawac i otrzymywac¢ kubek wo-
dy w glebokim pokionie przed druga osoba, wychowywal go do uklekniecia
przed Zrédtem, z ktérego tryska ,woda zywa” (J 4, 10), a ktérg pi¢ mozna tylko
na kleczkach.

Malzenstwo z Bogiem uwalnia cztowieka od $wiata, ktéry dzisiaj nakazuje mu
zapomnie¢ o réznicy seksualnej i tym samym go znieksztalca. Ludzie niewycho-
wani do wpatrywania sie w piekno osoby ludzkiej, jawigce sie¢ w przestrzeni roz-
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nicy seksualnej, nie wiedza, czym jest milo$¢ i jej wezwanie, bo nie dostrzegaja,
Kim jest Mito$¢, ktora jawi si¢ w przepastnej roznicy ontologicznej faczacej stwo-
rzenie ze swoim Stworcg. Wychowanie do zycia w przestrzeni roznicy seksualnej
taczacej mezczyzne i kobiete w ,,jedno cialo” jest wychowaniem do zycia w prze-
strzeni réznicy ontologicznej Iaczacej Stworce i Jego stworzenie we wspdlnote
tajemniczej jedno$ci. Mezczyzna i kobieta, kiedy wyznaja sobie: ,,Ja jestem toba,
a ty jeste§ mng’, przekraczaja siebie w strone Boga i w ten sposéb stajg si¢ tym,
kim sg w Jego zamysle. W ich wyznaniu sobie milto$ci urzeczywistnia sie istota
tego, co nazywamy wychowaniem oséb.

W przestrzeni réznicy seksualnej cztowiek uczy sie przyjmowaé dar innej
osoby i zarazem by¢ darem dla niej. Otrzymawszy siebie w darze na Poczatku,
uczy si¢ teraz czytac znak, jakim jest sam dla siebie, a jest znakiem Milosci be-
dacej nie tylko jego Poczatkiem, ale takze jego Koncem. W ten sposdb czyta wy-
darzajacy sie w nim dar prawdy wlasnej tozsamosci. Aby by¢ soba, to znaczy
otrzymanym darem, czlowiek powinien oddawa¢ siebie innym. Tylko ten, kto
oddaje siebie innym, jest dla nich mistrzem. Mistrz wychowuje ucznia do bycia
darem dla innych, oddajac mu siebie w tym, czego go uczy. Mistrz wychowuje
ucznia, objawiajac mu siebie. Jezeli nie ma nic do objawienia, nie bedzie darem
dla ucznia. Dajgc uczniowi siebie, wychodzi z nim z platonskiej jaskini samot-
nych niewolnikéw opinii i zaczyna z nim nowe, wspélne zycie, ktdrego istota
jest wolnos¢ do bycia darem. Wolno$¢ mozna rozpala¢ jedynie w tych, do kto-
rych jest sie postanym. Na kilka miesiecy przed pierwsza pielgrzymka do Polski
w 1979 roku ustyszalem od Jana Pawta II nie tyle stowna, ile raczej westchnienie:
»Jak wykrzesa¢ w ludziach te iskre, od ktdrej rozpalilby si¢ ogien Bozej mitosci
i boskiej wolnosci?”.

Doswiadczenie moéwi, ze iskre te krzesza w dziecku przede wszystkim ojciec
i matka. Oni s pierwszymi wychowawcami dziecka powierzonego im w chwili
jego poczecia, a ktore od tej chwili jest takze ich wychowawca wzywajacym ich
do zmiany zycia. Rodzice sa wychowawcami dziecka i przez nie s3 wychowywani
w tej mierze, w jakiej milo$¢ i praca faczy ich z dzieckiem i przemienia w orga-
nizm duchowej wspdlnoty. Kobieta jest jednak przewodnikiem mezczyzny. Ona
wyprowadza go z samotnosci. Dante nazywa Beatrice ,,stodka i droga przewod-
niczky”® - dolce guida e cara. Warto zamygli¢ sie nad wspaniatymi stowami, skie-
rowanymi przez Tyrteja do Eginei w dramacie Norwida: ,, Tobie powiadam... ze
nic bez ciebie! | N'i c!... Nawet i sam delficki wyrok o mnie nie ma petnosci swo-
jej bez kobiety. | Co méwie ci, wielkie jest — stuchaj!™”.

¢ Dante Alighieri, Boska komedia. Raj, XXIII, 34, thum. E. Porebowicz, Warszawa 1959,
s. 411.
7 C.K. Norwid, Tyrtej, III, [w:] Pisma wszystkie, t. IV, Warszawa 1971, s. 496 i 501.
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Nie przypadkiem $w. Jan Pawel II poswiecil pierwsze katechezy rozmyslaniom
o zrodtowej prawdzie ludzkiej milosci, a pierwsze encykliki Stowu, w ktérym
Bog stwarza cztowieka (Redemptor hominis, 1979), Bozemu milosierdziu, kto-
re w tym Stowie go zbawia (Dives in misericordia, 1980), i pracy ludzkiej, kto-
ra oddaje sprawiedliwo$¢ Mitosci bedacej Poczatkiem wszystkiego (Laborem
exercens, 1981). Czlowiek nierzadko odchodzi od siebie i udaje si¢ ,w dale-
kie strony”, gdzie, zamiast by¢ darem, wynajmuje si¢ do pasienia wieprzy
(por. £k 15, 13-15). Wstydliwie przykrywa tam swoja zniewazong godno$¢
ozdobnymi funkcjami i robi wszystko, zeby zapomnie¢ o niebie. Prébuje zy¢
tylko ziemig. Sw. Jan Pawel II przychodzi do niego z adekwatng antropologia,
aby uczy¢ go patrze¢ w niebo.

Funkcjonariusze wladzy zerujg na ludziach niewychowanych do bycia darem
i zapatrzonych w ziemig. Funkcjonariusze nienawidza daru, bo dar, inaczej ani-
zeli pozyczka, zobowiazuje tego, kto go przyjmuje, a funkcjonariusze nie lubia
ludzi zobowigzanych przez prawa inne od tych, ktérych oni sami s3 autorami.
Pierwotne zobowiazania osoby ludzkiej wydarzaja sie w przestrzeni réznicy sek-
sualnej, faczacej mezczyzne i kobiete w ,,jedno cialo”. Nic dziwnego, ze wladcy
oskarzaja Ko$ciél o seksualng obsesje, kiedy on broni prawa czlowieka do bycia
darem w pierwszej przestrzeni swojego zycia osobowego, a wiec i spotecznego,
czyli w pigknej przestrzeni pierwotnej milosci. Ojcostwo i macierzynstwo za-
wsze stojg na przeszkodzie wladzy despotéw, bo oni nie umiejg rzadzi¢ spote-
czenstwem obywateli dobrych przez mitos¢, ktorzy dlatego musza czasem by¢
»hiegrzeczni’.

%

Archetypem wychowawcy jest dla nas Mojzesz proroczo wskazujacy na jedy-
nego nauczyciela, ktérym jest Chrystus. Mojzesz wyprowadza Zydéw z niewo-
li egipskiego dobrobytu, w ktérym oni ugrzezli do tego stopnia, ze zapomnieli
o swoim Poczatku. Zapomnieli, kim byli i kim s3. Znalezli si¢ na wygnaniu z oj-
czyzny rozposcierajacej sie w ich wnetrzu i utracili godno$¢, tak ze zadenuncjo-
wali przed faraonem Mojzesza, kiedy ten zabil zniewazajacego ich Egipcjanina,
ale takze zganil ich za to, Ze zniewazaja siebie klétniami. Obronca musiat uciekac
przed tymi, ktorych bronit.

Pasac owce na stokach géry Horeb, Mojzesz szukat w sobie odpowiedzi na py-
tanie, na czym polega godno$¢ utracona przez Zydéw w Egipcie. Mistyczne do-
swiadczenie krzewu gorejacego, w ktorym dostrzegt cztowieka ptongcego prawda
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dajaca mu Boska tozsamos¢, wskazato mu kierunek szukania ,,utraconej zguby”.
Zblizajac si¢ do tego krzewu, uslyszal wewnatrz siebie wezwanie: ,,Zdejm sandaty
z ndg, gdyz miejsce, na ktérym stoisz, jest ziemia swieta” (Wj 3, 5).

Swiety jest czlowiek, ktérego ,jestem” ptonie sakralnym ,,JESTEM, KTORY
JESTEM” niewidzialnego Boga. Sakralny ogien, ktérym plonie cztowiek, nie ma
ceny. Jest tak bezcenny, ze nawet wtedy, kiedy Boze ,,JESTEM” juz tylko sie tli
w czlowieku, daje mu godno$¢, za ktérg mozna zaptaci¢ jedynie zyciem. Wystar-
czy mala iskra, Zeby ludzki krzew znowu zaptonat i objawit si¢ w boskiej okazalo-
$ciichwale: ,Jestem! Jestem, cho¢ sam z siebie by¢ nie moge!”

To wlasnie ,,JESTEM” posyta Mojzesza do Zydéw z misjg wyprowadzenia ich
z jaskini posiadania rzeczy majacych cene i opinii uzasadniajacych to posiadanie
oraz z wezwaniem do wedrowania z nim do ziemi utraconej, lecz ciagle obiecanej
i czekajacej na nich w ich wnetrzu. ,JESTEM” uczynito Mojzesza wychowawca
narodu, czyli kim$ postanym do niego, aby mu pokazat innym zyciem, jak trze-
ba zy¢, aby ,,jestem” nie skurczylo sie do ,mam”. Zyjac wedtug logiki swojego ,je-
stem obecny dla ciebie”, Mojzesz dal $wiadectwo prawdzie przynoszacej wolnos¢
ludziom zyjacym w nedzy zniewolenia przez samotnosc¢.

Korzenie naszej tozsamosci, a wiec i wychowania do niej, tkwig w Jerozolimie
i Grecji. Jerozolima przypomina nam, ze ,jestem” nauczyciela musi ptona¢ Bo-
skim ,,JESTEM?, jezeli ma prowadzi¢ ucznia do zrédta prawdy bijacego na Po-
czatku, w akcie stworzenia. Grecja podkresla stuzebny charakter wychowawcy,
ktorego jezyk grecki nazwal paidagogos. Stowo utworzono z rzeczownika pais,
paidos — dziecko, oraz z czasownika agein — prowadzi¢. Nazywano nim niewolni-
ka odprowadzajacego dziecko do szkoly. Rzymianie natomiast stowem educator
(pochodzi od czasownika educo, -ere, eduxi — wyprowadzac) podkreslali w wy-
chowaniu moment wyprowadzania cztowieka ze stanu zniewolenia do stanu wol-
nego. Warto przypomnie¢, ze o wychowaniu opisanym w Ksiedze Wyjscia mo-
wi takze Platon w Paristwie, w micie o jaskini, z ktorej czlowiek sprawiedliwy,
przyjaciel prawdy i madrosci (filo-sofos) wyprowadza ludzi zniewolonych przez
mniemania i opinie i prowadzi ich droga mitosci do tego, co piekne, do wieczne-
go Piekna, Prawdy i Dobra. Mozna zywi¢ nadzieje, ze kazdemu dana jest chwila,
w ktorej dostrzega on to wieczne Pigkno, a w jego swietle, pozostalym w pamie-
ci, widzi, jak méwi Diotyma Sokratesowi, sens i warto$¢ zycia. Mistrz musi by¢
czlowiekiem sprawiedliwym. W przeciwnym przypadku nie bedzie filozofem da-
jacym $wiadectwo prawdzie.

Wychowaweca niech nie czeka na nagrody i zaszczyty. Niewolnicy zawsze prze-
sladowali, przesladuja i beda przesladowali tych, ktorzy s postani do nich z wie-
$cig o trudnym darze wolnosci. Niewolnicy nie lubig pracowa¢, a milos¢ wzy-
wa wlasnie do pracy. Platon moéwi, ze Sprawiedliwy bedzie wysmiewany, a cza-
sem nawet zabity, przez tych, ktorych wyzwala. Mojzesz skarzy sie Bogu, ze lud,
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ktéremu wymowny kaplan Aaron, jego brat, ,wodze popuscit [...] na posmiewi-
sko wobec nieprzyjaciot” (Wj 32, 25), chce go ukamienowac (por. Wj 17, 4). Jedy-
ny Sprawiedliwy skarzy si¢ w Improperiach z liturgii Wielkiego Piatku:

Popule meus, quid feci tibi?
Aut in quo contristavi te?
Quia eduxi te de terra Aegypti:
parasti Crucem Salvatori tuo.

Jednostki zniewolone przez $nione opinie nie lubig 0séb budzacych ich do zy-
cia w rzeczywistosci, ktora stawia opdr i za ktdrg trzeba ponosi¢ odpowiedzial-
nos$¢. ,,Czy $pigcego mozna przebudzi¢ grzecznie?..” - pyta Norwid - ,,Po-
dobno, ze nie: gdyby albowiem budzito sie go upadkiem na twarz najlzejszego
listka rozy, jeszcze byloby to tylko bardzo wykwintnie albo poetycko pomysla-
nym, lecz nie byloby grzecznie, bo, koncem koncéw, trzeba $pigcemu prze-
rwa¢ snowania mysli jego - i to przerwa¢ doraznie, nie powoli, lecz nagle, prze-
noszac go jednym ruchem w rzeczywisto$¢ i w oczywistos¢ inng. Nie mozna prze-
to z oczywistosci jednej przerzuca¢ nikogo w druga sposobem grzecznym,
i pewne brutalstwo nieroztgcznym zdawa sie by¢ od roboty takowej”®.

Jednym z najwiekszych, a wiec takze jednym z najbardziej niegrzecznych wy-
chowawcow jest dziecko pukajace do drzwi w fonie matki. Jego milczace ,,jestem”
przerywa jej sen i wzywa do wejscia w §wiat realny. Dziecko wzywa rodzicow do
nawrdcenia sie do tego, co nie zalezy od ich woli i opinii. Sprawiedliwy, méwi Pla-
ton, bedzie wySmiewany, a czasem nawet zabity...

%

Wychowawca pomaga cztowiekowi odradza¢ si¢ do nowego zycia w milo-
$ci i pracy, do jakich ,,0od poczatku” (por. Mt 19, 8) wzywa go osoba seksualnie
réznigca si¢ od niego oraz do jakich wzywa go Bég. Wydarzenie, jakim sg na-
rodziny, te biologiczne i te duchowe, domaga si¢ spotkania innej osoby, ponie-
waz domaga sie milosci i pracy. ,,Glos” Boga rozlega sie¢ w ich wzajemnym na-
wolywaniu si¢ do mitosci i pracy. Paradygmatem wszelkiego spotkania jest spo-
tkanie mezczyzny z kobietg. Z tego powodu kazda osoba powinna patrze¢ na
siebie w $wietle osoby seksualnie od niej innej. W przeciwnym przypadku nie
zrozumie siebie, bo nie zrozumie wtasnego ciala, i dlatego nie zrozumie, co zna-
czy by¢ darem. Do patrzenia na siebie w $wietle osoby innej seksualnie winni

8 C. K. Norwid, Milczenie, [w:] Pisma wszystkie, t. VI, Warszawa 1971, s. 221.
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by¢ wychowywani takze ludzie powotani do Zycia w celibacie. Ich duszpasterska
postuga malzonkom w ich wzajemnym byciu darem dla siebie powinna pogte-
bia¢ ich samoswiadomos¢, tak zeby mogli na sposéb boski oddawac si¢ ludziom
powierzonym ich trosce.

Wszystkie dialogi faczace osoby w jedno dokonuja si¢ ,na obraz i podobien-
stwo” malzenskiego dialogu daréw. Imitacje malzenskiego dialogu daréw prze-
kreslajg porzadek milosci (ordo amoris) oraz porzadek pracy (ordo laboris) za-
réwno pomiedzy ludzmi, jak i pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. Na ich miejsce
wprowadzaja porzadek nierzadu (ordo adulterii), zakldcajacy jednoczesnie sto-
sunek cztowieka do czlowieka oraz stosunek cztowieka do Boga. Czyny dokony-
wane w porzadku nierzadu, niszczac bosko-ludzkg mitos¢ i bosko-ludzka pra-
ce czlowieka, niszcza jego osobe oraz spoteczenstwo, w ktérym on zyje i dlatego
sa moralnym zfem, ktdre religia nazywa grzechem. Przypomina¢ czlowiekowi te
bosko-ludzka prawde o milosci, pracy i grzechu znaczy wychowywa¢ go do by-
cia cztowiekiem.

Wychowawca uczgc czlowieka patrze¢ na siebie w swietle réznicy seksual-
nej, uczac go zbliza¢ si¢ do drugiej osoby i przyjmowac ja w poktonie, pokazuje
mu, jak ma zbliza¢ si¢ w adoracji do Boga w $wietle réznicy ontologicznej, ktora
stanowi przestrzen tworzenia si¢ kultury mitosci i kultury pracy. Kultura mito-
$ci i pracy rozni si¢ calkowicie od tego, co nazywam ,,produkturg” przedmiotow.
W ,,produkturze” mito$¢ nie wyraza sie praca, a praca nie stuzy milosci. W ,,pro-
dukturze” mito$¢ wynaturza si¢ w przyjemnos¢, a praca w produkcyjny trud
w pocie nie czola, lecz grzbietu. Dodam, ze w Gregji stowo paideia (od pais, pa-
idos, dziecko) oznaczalo zaréwno kulture, jak i wychowanie. Paradygmatu kultu-
ry wolno nam dopatrywac sie we wspdlnej wedréwce mistrza i ucznia do szkoty,
czyli do miejsca madrosci, w ktérym zawiera si¢ przyjazn z prawda. W miejscach
madrosci uprawia sie w czlowieku ziemie pod czlowieczenstwo, ktére zawsze jest
jeszcze przed nami (colo, -ere, cultum znaczy uprawiaé ziemie, stad stowo cultura
mowigce o przygotowywaniu ziemi pod przyszlos¢).

Jesli tak maja si¢ rzeczy z kulturg i wychowaniem, to wolno, a nawet trzeba
powiedzie¢, ze kultura i wychowanie ,,dziejg si¢” przede wszystkim w malzen-
stwie, w ktorym mezczyzna i kobieta s3 wzajemnie obecni dla siebie tak, ze sa
dla siebie nawzajem epifaniami prawdy. Miejscem kultury i wychowania jest ro-
dzina, w ktdrej ojciec i matka sg epifanicznie obecni dla dzieci, a dzieci sg epi-
fanicznie obecne dla rodzicéw. Fundament kultury i wychowania lezy w praw-
dzie, ktora wydarza si¢ pomiedzy malzonkami, rodzicami i dzie¢mi, obecnymi
dla siebie nawzajem. Starozytny epigramat na pytanie: Quid sit veritas? - czym
jest prawda?, odpowiada: Veritas est vir qui ad-est — prawda jest osoba obecna dla
drugiej osoby.
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Zaklamanie i antropologiczna glupote w spoteczenstwie szerza polityczni
funkcjonariusze seksu, ktorzy depcza prawde wydarzajaca sie w przestrzeni roz-
nicy seksualnej faczacej mezczyzne i kobiete w ,,jedno cialo”. Antropologicznej
glupocie funkcjonariuszy seksu, oglaszanej przez r6zne miedzynarodowe organi-
zacje zbawieniem dla ludzkosci, stuzg ,,naukowi” funkcjonariusze ideologii. Dep-
czac bezmyslnie prawde wydarzajaca sie w przestrzeni roznicy seksualnej, depcza
takze prawde, ktora wydarza si¢ w przestrzeni réznicy ontologicznej, ktéra taczy
stworzenie ze Stwdrcg. W tych dwoch przestrzeniach objawia sie jedna praw-
da, prawda bosko-ludzka, ktérej petnia rozbtyska w Chrystusie, ,,0érodku historii
i wszech$wiata™. Dlatego ten jeden Sprawiedliwy musial by¢ zabity, aby prawda
objawita sie w swojej pelni.

6%

Jan Jakub Rousseau pisal, ze ,,musimy wybrac jedno z dwojga: urabia¢ albo
cztowieka, albo obywatela, nie mozna bowiem urabia¢ jednego i drugiego™.
Z tym dylematem borykaja sie nowozytne spoleczenstwa i nowozytne panstwa.
Coraz bardziej jednak zamieniaja wychowanie osob, ktore rzadzilyby si¢ prawda
i wolnoscig, na produkcje zdalnie kierowanych ,,grzecznych obywateli”. ,Grzecz-
ny obywatel” nie utozsamia si¢ z dobrym obywatelem. Dobrym obywatelem mo-
ze by¢ tylko dobry cztowiek, ktéry w imie prawdy i wolno$ci ma odwage powie-
dzie¢ panstwu i jego funkcjonariuszom: Nie! Dobry obywatel wie, kiedy trzeba
wstac¢ i wyjs¢. ,Grzeczni obywatele” natomiast nie majg odwagi ani wsta¢, ani
wyj$¢, kiedy domaga sie tego godnos¢ osoby.

Nowozytno$¢ nawet nie toleruje ,dobrych obywateli”. Ona faworyzuje tylko
»obywateli grzecznych”, poddajacych si¢ manipulujagcym nimi administratorom.
Administratorzy podtrzymuja tad w spoleczenstwie ,,obywateli grzecznych” stra-
chem, czyli, powtarzam za Sokratesem, takimi nieprzyjemnos$ciami, jak ,wyro-
ki pozbawiajace czci, kary pieniezne i kara $mierci”*!
ki, a nawet wojny domowe. Sokrates nazywa gorszycielami politycznych wycho-
wawcow, nadajacych ksztalt takiemu spoteczenstwu. Obroni¢ czlowieka przed

nimi moze jedynie prawda, ktdrej ktos sprawiedliwy datby swiadectwo.

. Ograniczaja one zamiesz-

Wiec jaki inny medrzec [...] albo jaka osobista postawa myslowa moglaby sie¢ im
przeciwstawic zwyciesko? Mysle, ze zadna. Nie ma rady — méwi Sokrates — tego nawet

°  Jan Pawel 11, enc. Redemptor hominis, nr 1.

1 .. Rousseau, Emil, czyli o wychowaniu, ttum. W. Husarski, Wroctaw 1955, s. 11.
' Platon, Paristwo, thum. W. Witwicki, Kety 2003, 492, d.
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i prébowaé nie ma sensu. Bo tego nie ma i nie bylo, i by¢ nie moze, zeby si¢ wbrew
ich wptywom wychowawczym uchowat w charakterze jaki$ inny stosunek do dzielno-
$ci, ja méwie o charakterze ludzkim, przyjacielu. Nie méwimy o tym, co boskie. Trze-
ba dobrze wiedzie¢, ze co si¢ uratuje i zrobi sig, jak nalezy, na tle takich stosunkéw
w paristwach, to taska boska uratowata'>.

Dzisiaj tajemnicy taski nie pojmuje nawet wielu ludzi Ko$ciota. Chocby z tego
powodu nie nalezy si¢ dziwi¢, ze nie slyszala o niej wigkszos¢ politykéw i stuza-
cych im dziennikarzy. W porzadku nierzadu (ordo adulterii) nie ma miejsca na
dar. Daru czlowiek uczy sie przede wszystkim w tej szkole, jaka jest rodzina oraz
malzenstwo, ale wlasnie t¢ szkole nowozytne panstwo chce rozwigzac i zastapi¢
innymi zwigzkami, przydatnymi nie dla kultury, lecz dla produktury.

Madrzy politycy, ktorzy wiedza, ze panstwo nie ostoi si¢ bez trwatych malzenstw
i rodzin, podczas gdy malzenstwa i rodziny ostojg si¢ bez panstwa, nie wklada-
ja swoich politycznych ragk w wychowanie czlowieka. Staraja si¢ natomiast stwa-
rza¢ malzenstwom i rodzinom dobre warunki, w ktérych beda one mogty by¢ tym,
czym s3, to znaczy malzenstwami i rodzinami. Politycy nie maja prawa ani kom-
petencji, zeby méwi¢ malzonkom, jaka ma by¢ ich plodna mitos¢, a rodzicom, jak
maja wychowywac dzieci. To nie panstwo, lecz rodzice pokazujg dzieciom, w kto-
rym kierunku powinny i$¢ na poszukiwanie ,,zguby”. To nie panstwo, lecz rodzice
dla dzieci, a dzieci dla rodzicéw sa epifania prawdy (,,Quid sit veritas? Veritas est vir
qui ad-est”). Nie muszg robi¢ nic szczegolnego. Wystarczy, ze s obecni jedni dla
drugich i jedni w drugich si¢ wpatruja. Stowem $wiadectwa danego prawdzie jest
krélewskie milczenie objawiajace mito$¢, ktdrego panstwo nie zna i zna¢ nie moze.

Nie chce nikogo pouczaé, jak nalezy wychowywa¢ innych. Nie chce nikomu
mowié, w jaki sposob ksztattowac innych, wykltadajac zarazem matematyke, litera-
ture czy fizyke. Jedno jest dla mnie pewne i nie przestang tego powtarzac: ten, kto
chce by¢ podobny do jedynego Nauczyciela, powinien objawia¢ siebie, oddajac zy-
cie tym, ktérzy zostali powierzeni jego milosci i pracy. Sadze, ze kazdy system pe-
dagogiczny méwi nie o tym, o czym mial méwi¢. Wychowuje innych ,,jestem” mi-
strza, a nie jego ,,mam’. ,Mam” zasfania innym niebo, w ktére maja sie wpatrywac,
aby ich zycie mialo wartos¢ i sens. Wychowuje uczniéw pigkno osoby profesora,
piekno, ktdére go im objawia. Z punktu widzenia semantyki pickno nic nie znaczy,
ono tylko wskazuje na horyzont zakreslajacy w nieskonczonosci koto wokét oso-
by i prowadzi tych, ktérzy sie w nim znajda, do ,oérodka historii i wszechswiata”
czekajacego na nich w ich wnetrzu. Tam wydarza si¢ mito$¢ i sumienie: ,,Mitosci!
W tobie jednej odpocznienie | I moc, i bytu oé; w tobie - sumienie -7*°.

2 Platon, Paristwo, dz. cyt., 492d, e oraz 493 a.
1* C. K. Norwid, Psalméw-psalm VII, [w:] Pisma wszystkie, t. III, Warszawa 1971, s. 411.
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Wychowanie bedace kulturg czlowieczej ziemi wigze si¢ nierozerwalnie z ,kul-
tem nieba”**. Mojzesz wyprowadza Zydéw na pustynie, aby tam urzadzili uro-
czysto$¢ ku czci Boga (por. Wj 5, 1). Patrzac w niebo, cztowiek uprawia w swo-
im wnetrzu ziemi¢ pod Obietnice. Zna kierunek daru mifosci i daru sumienia,
dzigki czemu wie, w ktorg strong ma prowadzi¢ swoj ptug. Niebo okresla ziemie,
a wieczno$¢ wskazuje kierunek, w ktérym ma plyna¢ czas milosci i pracy na tej
ziemi. Posluszenstwo niebu, a nie ziemi, daje czlowiekowi panowanie nad soba.
Ono czyni go czlowiekiem wychowanym, ktérego nazywam dominus sui.

Jezeli nie ma kultury ziemi bez kultu nieba, wychowawca jest tylko ten, kto
codziennie przypomina sobie stowa jedynego Mistrza i Wychowawcy: ,,Jezeli be-
dziecie trwa¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie moimi uczniami i poznacie
prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 31-32). ,,0t6Z wy nie pozwalajcie si¢ nazy-
wac Rabbi, albowiem jeden jest wasz Nauczyciel, a wy wszyscy bra¢mi jestescie”
(Mt 23, 8).

Kim zatem jest czlowiek, ze moze by¢ sobg tylko ,patrzac w niebo’, ktérego
najwigcej widac na pustyni? Pascal zdumiony tajemnica cztowieka pisze:

Coéz za monstrum jest tedy cztowiek? Co6z za osobliwos¢, co za potwor, co za cha-
0s, co za zbieg sprzecznodci, co za dziw! Sedzia wszechrzeczy - bezrozumny robak
ziemny; piastun prawdy - zlew niepewnosci i bledu; chluba i zakala wszech$wiata.
[...] Poznaj tedy, pyszatku, jakim bezsensem jestes dla samego siebie. Ukorz si¢ bezsil-
ny rozumie; umilknij, glupia naturo; dowiedz sie, ze czlowiek nieskonczenie przera-
sta czlowieka, i ustysz od swego Pana o swym prawdziwym stanie, ktorego nie znasz.
Stuchaj Boga'®.

Jak wychowa¢ tego ,,potwora”? Jak wprowadzi¢ fad w ten ,.chaos” i ,zbieg
sprzeczno$ci’? Jak utrzymaé go w duchowej rownowadze pomiedzy ziemig, po
ktorej chodzi, a niebem, w ktére powinien si¢ wpatrywac? Jak pogodzi¢ koniecz-
no$¢ bycia na ziemi z konieczno$cig patrzenia w niebo? Utrata rownowagi i zbyt-
nie przechylenie si¢ w jedna stron¢ moze skonczy¢ si¢ szalenstwem. Negacja ko-
niecznosci bycia na ziemi na rzecz patrzenia w niebo prowadzi do idealistyczne-
go marazmu ducha, a negacja patrzenia w niebo na rzecz bycia na ziemi konczy
sie nieznajomoscia drog i zgubieniem drogi, ktérg nalezy is¢. Obydwie negacje

1 Stowa ,kultura” (culturus, -a, -um) oraz ,kult” (cultus, -a, -um) pochodza od czasow-

nika colo, -ere, cultum — uprawiac role. Pierwsze jest imiestowem czasu przyszlego, a drugie
imiestfowem czasu przesztego.
13 B. Pascal, Mysli, dz. cyt., mysl 434.



Stanistaw Grygiel 83

oddalaja czlowieka od tego, co jest, i oddaja go na pastwe szalenstwa, w ktérym
dochodzi do glosu niewychowanie cztowieka.

Wychowac¢ czltowieka moze tylko B6g. On wytycza mu droge na ziemi do nad-
chodzacej prawdy, do Transcendencji, z ktdrg codzienne jednoczenie sie¢ czyni
czlowieka wiekszym od siebie. Pomaga za$ Bogu wychowywac czlowieka ten, kto
zyjac w doswiadczeniu osoby ludzkiej wie, Kogo ma stucha¢ i Komu ma zawie-
rzy¢ swoja prace i swoja mitos¢. Tylko taki czlowiek prowadzi drugiego czlowieka
do Milosci dajacej im obydwu ksztalt.

Jest to ksztalt $wietosci. Jej swiete Zrédlo bije na wysoko$ciach Boskiej Mito-
$ci, ktdora sptywa kaskadg na cztowieka. Ten, kto zatraci si¢ w tej Milosci, zosta-
je w nig przemieniony. I to jest $wietos¢, do jakiej piekno miltosci wzywa i zara-
zem prowadzi kazdego z nas. Pigkno jest naszym mistrzem, a my jesteSmy jego
uczniami.

Abstract

Master and disciple are existing for each other

The author presents the philosophy and process of education as a common desire and
searching of the truth by master and disciple. Theirs thinking and activiies are directed by
desire for the truth and the question about it. At the same time such a way is introducing
harmony into life, brings up to transcendence and joins the community. The one who
is looking for the Beginning knows where it comes from and where it goes.The life and
teaching of St.John Paul II inspire to such searching.

Stanistaw Grygiel, Mistrz i uczet sq obecni dla siebie nawzajem, [w:] Twarze swigtosci, red. Katarzyna Dybel,
Zofia Zarebianka, Krakéw 2016, s. 73-83 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.08






Katarzyna Dybel

SAMOTNOSC JAKO UPRZYWILEJOWANA
PRZESTRZEN SWIETOSCI
— PRZYPADEK KAROLA WOJTYLY
(NA PRZYKLADZIE PIESNI O BOGU UKRYTYM)

Zyta ukryta w samotnosci

I w samotnosci swe gniazdo uwila,

I w samotnosci ja prowadzit
Umilowany, w ktérym siebie zagubita,
I Jego w samotno$ci milos¢ zranita.
($w. Jan od Krzyza, Piesni duchowa)

Roézne s oblicza samotnos$ci. Rozne sg tez przestrzenie, na ktore otwiera czlo-
wieka samotno$¢. Dla jednych staje sie przestrzenia izolacji, egoizmu, samouwiel-
bienia albo melancholii. Dla innych uprzywilejowang strefa spotkania — z samym
soba iz Bogiem. ,,Czlowiekowi brakuje samego siebie i dlatego Zyje w trudnej sa-
motno$ci”'. Ale cztowiekowi brakuje przede wszystkim Boga i dlatego szuka sa-
motnosci. Takiej samotnosci doswiadczali i poszukiwali mistrzowie Karmelu. To
w samotnosci Eliasz stanal na Bozej gérze Horeb przed Panem, by dwukrotnie
uslysze¢ Jego pytanie: ,Co ty tu robisz, Eliaszu?”, i da¢ godng swej misji odpo-
wiedz’. Do samotno$ci tesknita $w. Teresa z Awili - jako dziecko i pdzniej. ,,Pozo-
stalo mi dawne moje zamitowanie do samotno$ci”?, zapisata w Ksigdze Zmitowan

' S. Grygiel, Wstep, [w:] K. Dybel, Samotnosé w literaturze sredniowiecznej Francji (lite-

ratura narracyjna XII-XIII wieku), Krakéw 2009, s. 7.

> Por. 1Krl 19, 8-18 (cytuje wedtug wydania Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu.
Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem, oprac. Zespot Biblistow Polskich,
Czestochowa 2008, s. 665-666).

*  Sw. Teresa z Avili, Ksigga zmitowar Pariskich, czyli zycie sw. Teresy od Jezusa napisane
przez nig samg, [w:] Dziela sw. Teresy od Jezusa, t. 1, ttum. bp H. P. Kossowski, uzupelnienie
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Patiskich, juz jako reformatorka zakonu. Wczesniej, wspominajac swoje dziecin-
stwo i o cztery lata starszego brata Rodryga, napisala:

Widzac tedy, ze niepodobna puszczac si¢ w kraje dalekie, kedy by nam zycie odebrano
dla Boga, postanowiliémy zosta¢ pustelnikami; w ogrodzie, ktéry byl przy domu na-
szym, probowali$my, jak umielismy, budowa¢ pustelnie [...]. Dzi$ jeszcze poboznego
doznaj¢ wzruszenia na wspomnienie, jak Bog tak wczesnie dawal mi to, co z wlasnej
winy swojej stracitam®.

O szczeg6lnym umilowaniu samotnosci pisal takze §w. Jan od Krzyza w swo-
ich poezjach i traktatach: to w stodkiej samotnosci dusza spotyka swego Oblu-
bienca i raduje si¢ Nim, by w ukryciu wyspiewaé Mu piesn milosci:

Radujmy si¢ sobg, méj Mily,

Chodzmy si¢ przejrze¢ w Twojej pieknosci
Na gore i na pagorek,

Gdzie rozlewaja sie wody przejrzyste

I wejdZzmy w puszcz ostepy cieniste®.

Piesn ta jest odpowiedzig Oblubienicy na stowa Oblubienica odnoszace si¢ do
jej poszukiwan i do jej samotnosci:

Zyta ukryta w samotno$ci

I w samotnosci swe gniazdo uwila,

I w samotnosci jg prowadzit
Umiltowany, w ktérym siebie zagubila,
I Jego w samotnosci mito$¢ zranita®.

Ten szczegdlny rys duchowoséci Karmelu bliski byt Karolowi Wojtyle. Samot-
no$¢ byla dla niego wierng towarzyszka drogi. Przy calej swej otwartosci oraz
zdolnosci zycia dla innych i z innymi nigdy nie zaniedbywal komplementarne;
dla tej relacyjnosci samotnosci. Patrzac na calos¢ jego zycia, mozemy stwierdzi¢,

wg hiszpanskiego wydania krytycznego Dziel sw. Teresy, ttum. o. Bernard od Matki Bozej,
Krakow 1962, s. 102.

* Sw. Teresa z Avili, Ksigga zmilowari Pasiskich..., dz. cyt., s. 70-71.
Sw. Jan od Krzyza, Piessi duchowa, [w:] tenze, Dziela, thum. B. Smyrak OCD, Kra-
kow 1998, s. 84. Odnosénie do teologii samotnoéci w duchowosci karmelitanskiej zobacz
np.: M. Zawada OCD, Zaslubiny z samotnoscig. Znaczenie milczenia, samotnosci i ukrycia na
drodze do Boga, Krakow 1999.

¢ Sw. Jan od Krzyza, Piesti duchowa, dz. cyt., s. 84.
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ze samotno$¢ byla dla niego uprzywilejowang przestrzenia $wietosci. Na mysl
przychodzg stowa §w. Bernarda z Clairvaux, ktéry w swoim ostatnim traktacie
O rozwazaniu (De consideratione), adresowanym do papieza Eugeniusza III -
niegdys$ ucznia i wspoétbrata w opactwie Clairvaux - zaleca mu, by nie zdradzat
samotnosci:

Pamietam przecie, z jaka rozkosza — tak niedawno temu - zazywale$ stodyczy sa-
motnosci. Nie mozesz zatem w tak krotkim czasie odwykna¢ i stac si¢ obojetnym na
jej strate. Swieza rana doskwiera — zapewne i Twoja rana jeszcze sie nie zabliznila i nie
moze stac si¢ tak nagle bezbolesna. [...] Wybacz, ze Ci powiem: utracitbys poczucie
wstydu i bylbys podobny do owej jalowicy Efraima (zob. Oz 10, 11), dajacej chetnie
szyje pod jarzmo, gdybys polubit taki stan rzeczy. Niech Ci¢ Bég przed tym broni!”

Swiadectwa dowarto$ciowania samotnosci przez Karola Wojtyle odnalezé
mozna w jego pismach filozoficznych i teologicznych. Ale o umitowaniu samot-
nosci najglebiej mowi jego poezja.

Poeta — nawet jezeli nie szuka samotnosci — spotyka si¢ z nig nieuchronnie
w przestrzeni natchnienia i kontemplacji. Podobny do biblijnych prorokéw, kto-
rzy wchodzili na gore lub odchodzili na pustynie, dociera tam, gdzie inni dotrze¢
nie potrafig, i oglada to, czego innym oglada¢ nie jest dane. Powrdciwszy mie-
dzy ludzi, opowiada o tym, co uslyszal i czego doswiadczyt — niekoniecznie sta-
rajac si¢ wszystko zrozumie¢, swiadom, ze dotknat Tajemnicy, wobec ktdrej ro-
zum i mowa okazuja si¢ bezradne. Kiedy poeta jest takze mistykiem, spotkanie
z samotno$cig nabiera szczegdlnego znaczenia, a poezja staje si¢ zapisem swoistej
teologii samotnosci. W przypadku Karola Wojtyly przyklad takiej teologii przy-
nosi Piesri o Bogu ukrytym, napisana w 1944 roku pod wptywem fascynacji auto-
ra duchowoscig karmelitanska.

Rzeczony tekst sklada sie z dwdch czesci: 1. Wybrzeza petne ciszy, 11. Piesn
o storicu niewyczerpanym. Juz sam tytut kieruje odbiorce tekstu ku idei samot-
nosci. Samotnosci Boga ukrytego, oczekujacego na cztowieka. To samotno$¢ te-
ocentryczna — przyzywajaca, ukierunkowujaca i przemieniajaca samotno$¢ czlo-
wieka.

Jak rozumie¢ sformulowanie o Bogu ukrytym? Czy na sposéb Oblubien-
ca z biblijnej Piesni nad Piesniami? Z pewnoscia tak, ale w tekscie Wojtyly Bog
ukryty to przede wszystkim Bog eucharystyczny. To Boég ukrywajacy si¢ nie przed
czlowiekiem, ale dla czlowieka. Pozostajacy w ukryciu, by bardziej przyciagna¢
do siebie czlowieka. Mowa tu o Bozej samotnosci przywolujacej ludzka samot-
nos¢. Tak pojeta samotnos¢ to ukrycie, to wylaczenie ze $wiata, przejscie od pro-

7 Sw. Bernard z Clairvaux, O rozwazaniu, ttum. S. Kieltyka, Krakow 1992, s. 10-11.
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fanum do sacrum. Nie sposob nie zauwazy¢ tu zwigzku samotnosci ze §wietoscia.
Do tego zwigzku odsyta przeciez etymologia hebrajskiego qadosz - ,,oddzielony
od profanum’, od ktérego wywodzi sie termin qodesz - ,,$wiety”. Zatem w biblij-
nym rozumieniu ,,$wiety” to ,,cztowiek wylaczony”, poswiecony Bogu. W takim
rozumieniu samotno$¢ jawi si¢ jako uprzywilejowana przestrzen $wigtosci. To
w tej przestrzeni dokonuje si¢ zjednoczenie czlowieka z Bogiem i urzeczywistnia
przebostwienie, ktérego warunkiem jest pozostawienie poza murami twierdzy
wewnetrznej wszystkiego, co nie jest Bogiem — owo NADA $w. Jana od Krzyza,
przez ktore dusza musi przej$¢ samotnie i w kompletnym ogotoceniu nocy ciem-
nej i drogi na gore Karmel.

Wyznacznikami przestrzeni Wojtylowej samotnosci w Piesni o Bogu ukrytym
sg przede wszystkim cisza, milczenie, zapatrzenie i zadziwienie, jednym stowem
bliska Karolowi Wojtyle kategoria thaumaston®, kategoria zdumienia, do ktorej
z takim naciskiem powréci pod koniec zycia w Tryptyku rzymskim, by przypo-
mnie¢, ze samotno$¢ odarta ze zdumienia przytlacza, zamiast kierowac ku gorze,
w strone Zrédta rodzacego do zachwytu. Pojawia sie tez jednak inny istotny wy-
znacznik - mito$¢, bez ktorej samotnos¢ bytaby jedynie ztudng putapka ludzkie-
go zapatrzenia w siebie. Ta wlasnie mito$¢ wyznacza przestrzen deifikacji - prze-
bdstwienia cztowieka przemieniajacego sie¢ w swego Pana.

»Dalekie wybrzeza ciszy zaczynajg si¢ tuz za progiem”™, pisze Wojtyla w wersie
otwierajacym Pies# o Bogu ukrytym. Do ciszy nawigzuje tez ostatnia strofa utwo-
ru: ,,Zabierz mnie, Mistrzu, do Efrem, i pozwol tam z sobg pozosta¢, | gdzie ciszy
dalekie wybrzeza opadaja na skrzydtach ptakéw”'. Takze pomiedzy poczatkiem
i koncem poematu wszystko spowite jest w cisze i zanurzone w milczeniu. Oddaja
to sugestywne obrazy poetyckie zapraszajace do skupienia: ,,réwnina dla cichego

?11, ,dno ciszy, zatoka zalewu - samotna ludzka piers”*?, mo-

»13

otwarta przeplywu
rze, ktére w poecie ,,mieszkato | takg cisze rozlewajac wkoto, taki chtod
przezroczysta, [...] kraina przezroczysta | w blasku jeziora Genezaret - i 16dz...

, »ton

8

Do kategorii tej odwolywali si¢ juz w starozytnosci Arystoteles i Platon. W Metafizy-
ce (982a) Arystoteles twierdzi, ze poczatkiem filozofii bylo wlasnie zdziwienie: ludzie zaczeli
uprawia¢ filozofie dia to thaumazein - ,,dziwigc si¢”. Podobne stwierdzenie pada w dialogu
Platona Teajtet (Theaetetus — 155d). Dla obydwu filozoféw zdumienie byto punktem wyjscia
do zdobycia prawdziwej madrosci.

° K. Wojtyla, Pies# o Bogu ukrytym, [w:] K. Wojtyta, Tutte le opere letterarie, testo polacco
a fronte, prezentacja G. Reale, teksty wprowadzajace B. Taborski,Citta del Vaticano-Milano
2001/2005, s. 44.

19 K. Wojtyta, Pies#i o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 60.
K. Wojtyta, Piess o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 48.
K. Wojtyta, Piess o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 54.
K. Wojtyta, Piessi o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 46.
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i rybacza przystan, | oparta o ciche fale..”"*, czy Kto$, ,,co stamtad nadchodzi |
zamykajac za sobg cicho drzwi izdebki malenkiej - | a idgc krok tagodzi | - i tg
ciszg trafia najglebiej”*. Nie przypadkiem ta cze$¢ poematu nosi tytut Wybrze-
Za petne ciszy. Poeta konsekwentnie organizuje jej poetyke wokot kategorii ciszy.
»Bo jestes samg Ciszg, wielkim Milczeniem™'®, powie w konicu, zwracajac sie do
Tego, ktorego imienia — na podobienstwo hebrajskich autoréw - nie wymienia,
a spotkanie z Nim opisuje jako ,,takg milczgca wzajemnos$¢”'”. W nastepujacej po
tym wersie strofie doda:

Zambkniety w takim uscisku - jakby musniecie po twarzy,
po ktérym zapada zdziwienie i cisza, cisza bez stowa,
ktora nic nie pojmuje, niczego nie réwnowazy —

w tej ciszy unosze nad soba nachylenie Boga'®.

Cisza otwiera przestrzen samotnosci na spotkanie. Ten, kto wchodzi w samot-
nos¢, nie milknie z powodu braku rozméwecy, ale milknie, by lepiej ustysze¢ tego,
kto nadchodzi. Cisza zaprasza do skupienia. To szansa dana spojrzeniu i kontem-
placji rodzacej sie ze zdziwienia, z wielkiego zapatrzenia. Cisza cztowieka jest od-
powiedzig na teofaniczna cisze¢ zwiastujaca obecnos¢ Boga.

Cisza i zdziwienie. Samotnos¢ i podziw rodzacy si¢ ze wspomnienia ,,tego po-
ranka zimg”'® i odwiedzin Przyjaciela, przechodzacy w zdziwienie, , ktére bedzie
calg trescig wieczno$ci”*’. Motyw ten, laczony czesto z motywem ciszy i samot-
nosci, przewija si¢ przez caly poemat i sytuuje na réznych poziomach zdziwie-
nia - wywolanego picknem materialnym, ale przede wszystkim pigknem beda-
cym przebtyskiem Wieczno$ci. ,,Czesto mysle o tym dniu widzenia, | ktéry pelen
bedzie zdziwienia | nad tg Prostotg™!, pisze poeta, dajgc wyraz swojej tesknocie
za owym dniem widzenia. Takie zdziwienie ze wzgledu na swoj przedmiot prze-
wyzsza wszelki inny rodzaj zdziwienia, bo jego Zrédlem ,jest Pigkno rzeczywist-
sze, | utajone pod zywa krwig”*?. Dlatego, méwi Wojtyla, ,,opowiadam wam zdzi-
wienie wielkie, helleniscy mistrze: | nie warto czuwa¢ nad bytem, ktory wymyka

4 K. Wojtyta, Piesri 0 Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 72.
> K. Wojtyta, Piesri o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 44.
¢ K. Wojtyta, Pieshi o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 60.
7 K. Wojtyta, Piesh o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 50.
' K. Wojtyta, Piesi o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 50.
¥ K. Wojtyta, Piesri o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 44.
2% K. Wojtyta, Piesri o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 46.
*1 K. Wojtyta, Piesi o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 60.
2 K. Wojtyla, Piesst o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 56.
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sie z rgk”**. Najprawdziwsze, najwieksze zdziwienie to zdziwienie eucharystyczne
odkrywajace Boga zyjacego.

Bog zadziwiajacy to Bog ukryty i oczekujacy, a jednoczesnie przemieniajacy.
Idea samotnosci taczy sie tu z ideg deifikacji — przebdstwienia, gdzie Bog wypet-
nia sobg czlowieka, przemieniajac go w siebie. Ta szczegdlna synteza dokonu-
je sie w przestrzeni Eucharystii. B6g ukryty to Bég eucharystyczny. Otwarty dla
wszystkich i jednoczesnie samotny samotnoscia, do ktorej takze czlowiek musi
wej$¢ samotnie, spragniony spotkania z Bogiem, o ktérym pisze poeta:

Prosze¢ Cie, by$ mnie ukrywat
w miejscu niedostepnym,

w nurcie cichego podziwu
lub nocy posepne;j.

Prosze¢ Cie, by$ mnie ostaniat

od tej strony, co zapada w mrok —
a prosze Cie, by$ mnie odstaniat
ku tej stronie, co przykuwa wzrok.

- Bo wiem o takim ukryciu,

ze w nim nic nie rozprosze z tych stonc,
ktére plong pod horyzontem

spojrzen utkwionych w glab.

A wtedy dokona si¢ cud
przemiany:

oto Ty staniesz si¢ mng —
ja - eucharystyczny™*.

W takim ukryciu i w takim spojrzeniu dokonuje si¢ sekretna wymiana, ktorej
rozum nie pojmuje, lecz ktérej w cudzie przemiany doswiadcza kontemplujacy,
oddajac Bogu swoje cztowieczenstwo i przyjmujac jego bdstwo.

Do idei przebdstwienia Wojtyla powrdci tez w swoim papieskim naucza-
niu: w liscie apostolskim Orientale Lumen (1995) przywola ja, kierujac wzrok ku

,Orientale Lumen, promieniujacemu z Jerozolimy”*® i podkreslajac wktad mysli

23

K. Wojtyta, Piess o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 56.
** K. Wojtyta, Piessi o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 74.
> Jan Pawel I1, List apost. Orientale Lumen, Watykan, 2 maja 1995, nr 2 [dalej: OL].
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prawoslawnej w rozwoj chrzescijanskiej duchowosci deifikacji. Takze w tym do-
kumencie podkreslona zostanie rola Eucharystii:

Uczestnictwo w zyciu trynitarnym urzeczywistnia si¢ poprzez liturgie, a w sposob
szczegolny przez Eucharystie, tajemnice komunii z uwielbionym cialem Chrystusa,
nasieniem nie$miertelnosci. W przebostwieniu, a przede wszystkim w sakramentach,
teologia wschodnia przypisuje szczegdlng role Duchowi Swietemu: moca Ducha za-
mieszkujacego w czlowieku przebdstwienie zaczyna si¢ juz na ziemi, stworzenie zo-
staje przemienione, a krolestwo Boze zapoczatkowane®.

Taki jest cel modlitwy ucznia Chrystusa, znajdujacej swoje zrodlo i szczyt
w Eucharystii: zazylos¢ w przebywaniu z Mistrzem prowadzaca do przemiany
czlowieka, by przedtuza¢ Chrystusowa obecno$¢ w swiecie. Przez taka wizje mo-
dlitwy Wojtyla zbliza si¢ do wizji prawostawnej modlitwy serca. Rosyjski teolog
Vladimir Zielinski dostrzega nawet wyrazne podobienstwo pomiedzy modlitwa
Jana Pawta II i modlitewnym skupieniem wiasciwym dla wschodniego hezycha-
zmu. Zielinski tak wspomina swoje spotkania ze stowianskim papiezem:

Spedzilem w moim zyciu mniej wigcej trzy godziny u boku Papieza. W tym czasie
(godzina w 1988 i dwie godziny w 1993 roku) nie wygtosil on wielkich przeméwien.
Ale bylo mi darowane dzieli¢ przez kilka minut jego modlitwe (gtéwnie cicha mo-
dlitwe). I czulem niemal fizycznie, Ze Bog byl tam, ze Bog go stuchal, ze ta modlitwa
urzeczywistniala si¢ w jego obecnosci. Podobnego odczucia, tak bardzo rzadkiego,
dos$wiadczytem jedynie kilka razy w czasie liturgii wielkich ojcow prawostawnych®’.

Wojtytowa modlitwa, podobnie jak modlitwa prawostawnych starcéw, to pet-
ne skupienia i zachwytu przebywanie w obecnosci Przyjaciela.

W Piesni o Bogu ukrytym Wojtyla proponuje szczegdlng geografie samotnosci,
wyznaczong przez rzeczowniki i przymiotniki odnoszace si¢ gtéwnie do przyro-
dy. To ona staje si¢ szczegdlnym sprzymierzencem Bozej i ludzkiej samotnosci,
strzegac zazdro$nie intymnosci spotkania i wlaczajac to spotkanie w kosmiczna
harmonie wszeché$wiata, czasu i wieczno$ci®®. Powracajg obrazy poetyckie: mo-
rze, wonne siano, pole pszenicy rodzace chleb, ktéry stanie sie chlebem Eucha-
rystii. Obrazy te sytuuja si¢ w obszarze dwoch zywiolow, wody i ziemi, przeswie-

% QOL6.

*7 V. Zelinsky, I due volti dello spirito, [w:] Il Papa nelle universita romane, ,Nuntium”
(1996) nr 0, s. 101 (ttum. K. Dybel).

8 Por. Z. Zarebianka, Przekaz doswiadczenia mistycznego w tworczosci poetyckiej Karola
Wojtyly w perspektywie dialogu, [w:] Idea dialogu w mysli Jana Pawta II, red. Z. Zar¢bianka,
K. Dybel, Z. Mirek, Krakéw 2013, s. 127-137.
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tlonych $wiatlem i jasno$cia — pigtym zywiolem lux i claritas, ktéry $w. Bona-
wentura i inni teologowie $redniowiecza uwazali za szczegdlng przestrzen Bozej
obecnosci, wyrastajaca ponad materialno$¢ czterech znanych starozytnosci zy-
wiotéw?. Pojawia sie tez bardziej konkretna nazwa - Efraim, ciche miastecz-
ko potozone w krainie w poblizu pustyni*’, do ktérego odchodzi Jezus, konczac
swoja dzialalno$¢ publiczng i przygotowujac si¢ do $wieta Paschy i swojej Meki.
Samotnos¢ Boga staje si¢ oczekiwaniem.

Samotno$¢ Efraim zapowiada samotnos¢ krzyza, do ktorej nawigze Wojtyta
w drugiej czeéci Piesni o Bogu ukrytym - Piesni o Storicu niewyczerpanym™":

Ale gtebi owych stéw nikt nie zna,

ale przyczyn najdalszych nikt nie wie,
jaka meka to byla bezbrzezna

ta samotnos¢ na krzyzowym drzewie.

Lecz nie krew, ktéra w drzewie rozkwitla,

jak rozkwita kazdy trud w jutrzejszym chlebie -
tylko to odepchnigcie od Ojca,

to odtracenie...*”.

To inne oblicze samotno$ci, ale tez jednocze$nie inne oblicze $wieto$ci. Swie-
to$¢ nie jest tylko radowaniem si¢ bliskoscia Umilowanego. Jest przede wszyst-
kim przylgnieciem do Niego w misji Odkupienia. Swiety to czlowiek ,wyltaczo-
ny” ze $wiata i wlaczony w Boze unizenie, w kenosis — calkowity dar z siebie, do
jakiego tylko Chrystus moze uzdolni¢ swoich wybranych.

Samotno$¢ Boga w pierwszej czesci Piesni o Bogu ukrytym (Wybrzeza petne
ciszy) byta samotno$cig pelng $wiatla, pokoju, ufnosci, radosnego nachylenia®.
W czesci drugiej (Piesti o stoficu niewyczerpanym) idea samotnosci zdominowa-
na zostaje przez topikq mroku, ciemnoéci, trwogi, grozy, opuszczenia, rownowa-
zong przez kojacy dotyk Bozej obecnosci. Dzigki tej dwubiegunowosci Wojty-
fowa wizja samotnosci staje si¢ pelniejsza i zyskuje na autentycznosci. Poetyka
opuszczenia dopelnia tu poetyke radosnego spotkania. Ta trudna ludzka samot-
nos¢, ktorej poetycki obraz budowany jest poprzez odwotania do takich katego-

> Odnoénie do pigtego zywiolu - $wiatla i $redniowiecznej filozofii $wiatla -

por. np. Z. J. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytan o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, s. 217-224.
3 Por. ] 11, 54-57.
> Por. K. Wojtyta, Piesri o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 70n.

K. Wojtyta, Piess o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 70.

Por. K. Wojtyla, Piesti o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 50.
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rii, jak: smutek, ptacz, wieczér, lek, niepokdj, groza®, to samotnos$¢ pozbawiona
Boga. Samotnos¢ pelna tesknoty za Bogiem ratujacym czlowieka przed osamot-
nieniem w kosmosie®®:

Wiec mysle:

dlatego tak si¢ unizasz,

by nie osamotni¢ w kosmosie
moich ramion dalekich od krzyza
i mych oczu oddanych tesknocie®.

Znamienne, ze to ontologiczna tesknota staje sie wyznacznikiem tej czesci ob-
razowania samotnos$ci. Tesknota pelna wdziecznos$ci za Boze unizenie, za wspo-
mniang juz meke bezbrzezng i samotno$¢ na krzyzowym drzewie®”.

6%

Dla starozytnych Grekdow sztuka, a w szczeg6lnosci poezja, byla jedna z trzech
drog (obok religii i filozofii), ktore prowadzity do Prawdy’®, a zatem i do Boga, nie
tylko odbiorce poetyckiego przestania, ale przede wszystkim samego autora. Tak
do Boga dochodzit Karol Wojtyla i tak o Nim opowiadal w swojej poezji.

Teologia samotnosci zawarta w poezji Karola Wojtyly jest jednym z najbar-
dziej oryginalnych i najbardziej aktualnych elementow jego dziedzictwa. W dobie
postepujacej ,horyzontalizacji” i ,,socjalizacji” rozumienia fenomenu $wietosci
jego spojrzenie na samotno$¢ przywraca jej wertykalny, metafizyczny wymiar. To
nie samotno$¢ stanowi prawdziwe zagrozenie, ale lek przed nig. Zyjemy w epoce
histerycznego strachu przed samotnoscig i wydaje sie, ze lekarstwem byloby tu
ponowne odkrycie samotnosci jako szansy na odnalezienie siebie, drugiego czto-
wieka i Boga. Historia myséli europejskiej pokazuje, ze chrzescijanstwo — w prze-
ciwienstwie do kultury starozytnej — potrafilo dowartosciowa¢ samotnos¢. Wi-
dac to na przykladzie literatury sredniowiecznej Francji, gdzie samotnos¢ stawala
sie czesto najwazniejsza przestrzenia duchowej ewolucji bohateréw. Nie przypad-

34

Por. K. Wojtyla, Piesti o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 64.

Por. K. Wojtyla, Piesti o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 66.

K. Wojtyta, Pies#i o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 66.

Por. K. Wojtyla, Piesri o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 70.

Por. G. Reale, Wstep, [w:] K. Wojtyla, Metafisica della persona. Tutte le opere filosofiche
e saggi integrativi, red. G. Reale, T. Styczen, Milano-Citta del Vaticano III ed., 2005, s. XII.
Taka wizje dostepu do Prawdy rysuje Platon w Fedonie. Arystoteles, idac tym tropem, dzieli
wiedze na teoretyczna, filozoficzng i poetycka (theoria, praxis i poiésis).
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kiem etos Okragtego Stolu przewidywal zawsze samotne wedrowanie w poszuki-
waniu przygdd - préb, z ktérymi zmierzali si¢ najwybitniejsi rycerze. Wyrazem
tego stawal sie¢ urastajacy do rangi toposu symboliczny obraz rozstajéow drog, na
ktorych padaly znamienne stowa: ,,Panowie rycerze, tu sie rozstajemy”’. ,Roz-
stajemy sie, bo nie moze by¢ inaczej™*° - stowa te, podkreslajace oczywisto$¢ sa-
motnej wedréwki, wystarczaly w $redniowieczu za calg argumentacje.

Wychowanie do metafizycznie zagospodarowanej samotnosci jest wychowa-
niem do transcendencji. Chodzi o przywrdcenie samotnosci jej wlasciwego wy-
miaru i wlasciwego miejsca w ludzkiej egzystencji, w formacji ludzkiej osobo-
wosci i duchowosci. Teologiczny gldd samotnosci to gldd kontemplacji, gtdd za-
zylosci z Umitowanym, gléd spetnienia. Taka samotno$¢, wlaczajac czlowieka
w dynamike Bozej obecnosci, nie zuboza go, lecz staje si¢ tworcza i odkupiencza.
Samotnos¢ nie jest przeklenstwem czy duchowg banicjg. W Piesni o Bogu ukry-
tym jest taska, bo proponuje ja Bog, bo jest najpierw owocem Bozego dzialania.
Za te taske dzigkuje poeta w koncowej strofie pierwszej czg¢sci Piesni, zwracajac
sie do Mistrza: ,,Dzieki, ze§ miejsce duszy tak daleko odsunat od zgietku | i w nim
przebywasz przyjaznie otoczony dziwnym ubostwem”™!.

Umilowanie samotnosci przez czlowieka poszukujacego Boga jest wedlug
Wojtyly bardziej umilowaniem samotnosci Boga anizeli swojej wlasnej. Jest na-
$ladowaniem Bozego ukrycia, by jak On kocha¢ miejsca bezludne i puste*?. Bog
kocha samotno$¢, zatem i czlowiek moze ja ukocha¢. To wlasnie miltoé¢, jeden
z podstawowych wyznacznikow Wojtytowej poetyki, nadaje sens i orientacje
ludzkiej samotnosci. Samotnos¢ — ktdra rodzi sie¢ w mitosci i z mitoéci - jedno-
czy, wyzwala, raduje i przemienia.

Abstract

Solitude as a Privileged Space of Holiness - the Case of Karol Wojtyla (on
the basis of The Song of the Hidden God)

The Song of the Hidden God by Karol Wojtyta, written in 1944, was a fruit of the au-
thor’s fascination with Carmelite spirituality. The poem postulates a particular vision of
solitude, theocentric and theophanic, which is defined by inward peace, silence, an at-
titude of adoration, humble wonder and love. Such solitude is a privileged space of the
encounter with beloved but hidden God who draws man to himself and transforms him

** Por. K. Dybel, Samotnosé w literaturze sredniowiecznej Francji..., dz. cyt., s. 26n.

K. Dybel, Samotnos¢ w literaturze Sredniowiecznej Francji..., dz. cyt..
K. Wojtyta, Piess o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 60.
Por. K. Wojtyla, Piesti o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 60.
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in the Eucharistic exchange of love. The theology of solitude which is present in Karol
Wojtyta’s poetry can be counted among the most original and still relevant components of
his entire heritage. At the time when there is a growing tendency to apply a ,,horizontal”
and ,socializing” understanding to the phenomenon of holiness, Wojtyla’s view of soli-
tude restores to solitude its vertical and metaphysical dimension.

Katarzyna Dybet, Samotnos¢ jako uprzywilejowana przestrzen swigtosci— przypadek Karola Wojtyty, [w:]
Twarze swietosci, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zargbianka, Krakéw 2016, s. 87-95 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.09






Krzysztof Dybciak

SZTUKA - WIELKOSC — SWIETOSC'

Wielkos¢ Jana Pawta II, a od kilku lat takze oficjalnie ogloszona jego $wigto$¢
przestaniaja nam dramatyzm jego tworczej biografii. Akcentuje stowo ,,tworczej”,
poniewaz pozostala, nieliteracka, czes¢ egzystencji §wigtego papieza zachowala
swoja dramaturgie — nie mozna omina¢ takich zdarzen, jak zamachy na jego zy-
cie, i nie mozna przeciez zapomnie¢ obrazéw starego czlowieka zmagajacego si¢
z chorobami. Jednak aktywnos¢ tworcza, czyli wszechstronne i ogromne objeto-
$ciowo jego dzielo pisarskie uktada sie inaczej; lepiej powiedzie¢ - jest konstru-
owane przez tysigce komentatoréw jako calos¢ koherentna, logicznie si¢ rozwi-
jajaca. A przeciez bylo inaczej i znacznie ciekawiej - istnialo state napiecie, cza-
sem konfliktowe, miedzy sztuka a religia, estetycznoscig a sakralnoscia, miedzy
rzeczywisto$ciami nazwanymi w tytule jednej z konferencji ,,poezjg” i ,naucza-
niem”. Historia jego pisarstwa — od mlodzienczych lirykéw po tom prozy Pamigc
i tozsamos¢ z 2005 roku - jest ciggiem antynomicznych dazen twérczych: odejscia
w artystyczne milczenie, powroty, zwatpienie w wartos¢ sztuki (zwlaszcza jego
czasow) oraz szukanie sposobow jej usprawiedliwienia, jak w Liscie do artystow.

W pisarstwie Karola Wojtyly, potem Jana Pawta II, mozemy dostrzec para-
doksy i dramaty fundamentalne dla sztuki nowoczesnej. Jego tworcze przygody
ukladajg sie w sposob charakterystyczny dla pewnej postawy, a zarazem jest to je-
den z najbardziej indywidualnych zywotéw artystycznych w XX wieku. W swo-
im pisarstwie Wojtyla odtwarza poniekad zwigzki i napigcia istniejace miedzy
obu sferami zycia wspdlczesnej ludzkosci: artystyczng i religijng. Napiecia mie-
dzy sztukg a sacrum istnialy pewnie od zawsze, a nabraly trwalego znaczenia od
poczatku pojawienia si¢ monoteizmu. W wielkich religiach historycznych, juda-
izmie oraz islamie, obowigzywal zakaz przedstawiania, a czasem i nazywania bo-
sko$ci; wprawdzie rozmaite dyscypliny sztuki mogly istnie¢, ale pod warunkiem
niewkraczania na teren najmocniej zsakralizowany, stale istniata bowiem obawa
przed idolatrig. Ta nieufno$¢ wobec sztuki nie omingla takze chrzescijanstwa,

1

Niniejszy referat zostal wygloszony 4 listopada 2015 roku, na sympozjum ,,Muzyka
wobec poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawla II - cz. VI” zorganizowanym przez
Akademie Muzyczng w Krakowie, w ramach X edycji Dni Jana Pawta II.
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w ktorego dziejach stale silnie przejawialy sie tendencje ikonoklastyczne. Mimo
iz Bog, jak wierzyli chrzedcijanie, wcielit si¢ w osobe Jezusa z Nazaretu i stal si¢
widzialny, to w pierwszym tysiacleciu po Chrystusie dominujaca pozycje uzyski-
waly poglady zakazujace przedstawiania Oséb boskich.

Gilson, znakomity historyk filozofii i wspdéttwdrca neotomizmu (co wazne
przy omawianiu stanowiska Karola Wojtyly — Jana Pawtla II, bliskiego temu nur-
towi filozofii), z nieprzescigniong erudycja charakteryzowat stanowisko katolicy-
zmu wobec sztuki i pigkna estetycznego. Najpierw, przywotujac kontekstowo cate
dzieje religijnej ludzkosci, stwierdzil przypadkowos¢ sztuki w stosunku do religii:
»Zapewne religia bez sztuki jest mozliwa, skoro sztuke niekiedy religia wyklu-
cza’®. Z kolei specyfike my$lenia katolickiego przedstawia nastepujaco:

Mozliwe, ze sztuka wzniesie sie w godnosci, godzac si¢ na stuzenie w ten sposéb
wyzszemu celowi niz wtasny (podkreslenie moje — K. D.). Byt poprze-
dza prawde, ktéra poprzedza dobro, ono za$ poprzedza piekno, a Bog jest tym bytem.
Sztuka zatem si¢ uszlachetnia, zaciggajac sie do stuzby Bogu i religii — obarcza si¢
iubogaca tym samym prawdg i wzruszeniami rzedu wyzszego od tego, co niesie w so-
bie zwykte tworzenie substancji dla samego piekna®.

Takie stanowisko byto bliskie §wigtemu papiezowi (m.in. dlatego zostat kano-
nizowany), ale jeszcze bardziej poboznemu mtodzienicowi Karolowi Wojtyle, stu-
dentowi, aktorowi i robotnikowi z Krakowa. Wida¢ to w jego poboznosci, ktora
WSZYSCy znajacy go wowczas wspominajg; zauwazamy to jeszcze bardziej w jego
zachowanych wypowiedziach (zwlaszcza listach do Kotlarczyka), przede wszyst-
kim za$ w jego wyborach artystycznych. Pierwsze dramaty Wojtyly sa wzrusza-
jaco zarliwg, ale troch¢ naiwna i nieudang artystycznie realizacja paradygmatow
biblijnego profetyzmu i romantycznego mesjanizmu polskiego. Jako czlowiek te-
atru wybiera wspolnote Mieczystawa Kotlarczyka, dla ktorej maksymalnie asce-
tyczne formy teatralne mialy by¢ narzedziem gloszenia Stowa Bozego, instru-
mentem przemiany duchowej poszczegoélnych ludzi, a moze takze narodu i ludz-
kosci.

Potem, po wyborze drogi kaptanskiej, Karol Wojtyla rzadko zapisywat dziw-
ne teksty ni to poetyckie, ni to dramatyczne, zawierajace dociekania teologicz-
ne i etyczne, analizy stanow wewnetrznych, komentarze do wyznan mistycz-
nych zapisanych przez innych, a moze i do wlasnych przezy¢ tego typu. Od po-
fowy lat 40. wlasciwie przestal zajmowac si¢ sztuka nawet w sensie tradycyjnym,

>  E.Gilson, Sztuka i sacrum, tham. E. Hejno, [w:] Inspiracje chrzescijariskie we francuskiej

krytyce literackiej XX wieku, oprac. J. Kaczorowski, Lublin 2012, s. 340.
* E. Gilson, Sztuka i sacrum, dz. cyt., s. 344.
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ktory akceptowal. Rzadko publikowal, w dodatku pod pseudonimami, utwory
poetyckie i dramaturgiczne z pogranicza sztuki stowa; to odejscie od uprawia-
nia nawet tak wysublimowanych dzialan artystycznych udowadnia fakt nieza-
spokajania przez nie duchowych pragnien Karola Wojtyly i konsekwentne poda-
zanie droga kaplanstwa. Po wyborze na papieza calkowicie zaprzestaje on publi-
kowania utworéw poetyckich i dramatycznych, dopiero pod koniec zycia oglasza
Tryptyk rzymski, ale o tym niespodziewanym powrocie napisze w dalszych par-
tiach niniejszego tekstu.

I nic w tym odejs$ciu mlodego Karola Wojtyly od zycia artystycznego zaskaku-
jacego, przeciez jego przeswiadczenia i dziatania w substancji sztuki byly dalekie
od koncepcji i praktyki artystycznej zdecydowanej wigkszosci dwudziestowiecz-
nych tworcow, nawet tych uwazajacych sie za ludzi religijnych. Do czasu II woj-
ny $wiatowej dokonal si¢ przetom, polegajacy na, méwigc najogolniej, autonomi-
zacji sztuki, moze separujacy od siebie obie dziedziny zycia jeszcze bardziej niz
przetom romantyczny, kiedy to zwlaszcza literatura chciala konkurowa¢, a mo-
ze kiedy$ zastapi¢ tradycyjne wierzenia oraz instytucje religijne. Najwazniejsze
wspdlnoty religijne naszego kregu cywilizacyjnego, zydowskie i chrzescijanskie,
wierzyly w Boga absolutnego, ,,zazdrosnego’, jak gtosit Stary Testament, czyli wy-
magajacego calkowitego oddania. Jednak w dwudziestym stuleciu takze sztuka
stala si¢ rownie zazdrosna o swoje uprawnienia, byla zachtanna i nie chciata stu-
zy¢ zadnym ,wyzszym celom’, wedle cytowanego okreslenia Gilsona. Nie tylko
zresztg skrajne grupy awangardowe i formalistyczne teorie uznaly za oczywistos¢
to, ze sztuki rzadza si¢ swoimi prawami, ze w dzietach artystycznych najwazniej-
sza jest funkcja estetyczna. A jezeli artysci akceptowali jakie$ inne, nawet ,wyz-
sze cele” (a zdarzalo si¢ to nierzadko), to zwigzani byli z ruchami rewolucyjnymi,
co prowadzito do ideologizacji kultury i zaangazowania sztuki w realizacje utopii
ustrojowych, takich jak rozmaite wersje ateistycznego komunizmu, z istoty wro-
giego religiom.

Powojenna sytuacja kultury w Polsce i srodkowowschodniej Europie na pew-
no utwierdzita ks. Karola Wojtyle w stusznosci decyzji poswiecenia si¢ catkowicie
warto$ciom religijnym. Szereg zjawisk odstreczal wtedy od uczestnictwa w zyciu
artystycznym — monopol komunistycznego panstwa w sferze komunikacji spo-
tecznej, a wigc i kulturalnej, szybkie zapanowanie doktryny i praktyki socjali-
stycznego realizmu, zmarksizowanie — a przynajmniej radykalna laicyzacja - $ro-
dowisk tworczych nie tylko w imperium sowieckim, ale i na Zachodzie.

A jednak to odejscie od sztuki stowa nie byto catkowite i ostateczne. Inte-
lektualista obdarzony tak otwartym na $wiat umyslem i wyjatkowa samoswia-
domoscia zauwazyl, ze 6w podzial na aktywnos¢ religijng i pisarska nie byt ab-
solutny. Musial wiedzie¢, iz skutecznie dzialali chrzescijanscy twoércy osigga-
jacy artystyczne szczyty: w muzyce Messiaen, a od polowy lat 60. nowi polscy
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kompozytorzy, w filmie Bresson i wczesny Bergman, potem Tarkowski i Zanussi;
wysoki poziom estetyczny reprezentowali liczni pisarze, réwniez w Polsce, nie-
ktorych Karol Wojtyta dobrze znat osobiscie. Przede wszystkim jednak zauwa-
zyt, iz wyglaszajac i zapisujac liczne kazania i konferencje duszpasterskie musiat
korzysta¢ z wielu $rodkow stylistycznych, retorycznych, kompozycyjnych, kto-
re s3 przeciez formami literackimi. Co wigcej, jego droga rozwoju zawodowe-
go, zmiana rol spotecznych od wikarego do papieza, potwierdzata koniecznos¢
uzywania $rodkow artystycznych — uniwersytecki uczony i duszpasterz akade-
micki mogl przemawiaé, operujac jezykiem profesjonalnym, teologiczno-filozo-
ficznym, ale biskup, a zwlaszcza papiez adresujacy swoje wypowiedzi do znacz-
nie wigkszych grup odbiorcéw na calym $wiecie, przekonywat si¢ nieustannie, ze
wprowadzanie pierwiastkow estetycznych przynosi dobre rezultaty perswazyjne,
czyli w jego przypadku duszpasterskie.

Jan Pawet II zauwazal, jak bardzo walory dydaktyczne i moralistyczne, czy
szerzej rzecz ujmujac, walory ewangelizacyjne i formacyjne tekstow z okresu wa-
tykanskiego zyskuja, kiedy polaczy si¢ je z funkcja estetyczna, czyli z obrazowo-
$cig, metaforyka, przyktadami, i nasyci literackimi cytatami. Globalne duszpa-
sterstwo ,,papieza z dalekiego kraju” osiaga niebywaly sukces, nie separujac od
siebie zywiotéw nazywanych ,,poezjg” i ,nauczaniem’, ale powodujac ich przeni-
kanie. Nie tylko w kazaniach i przeméwieniach, ale takze w wielu dokumentach
koscielnych, nawet w encyklikach, wykazuje Jan Pawet II talent pisarski, umiejet-
nie stosujgc $rodki artystyczne. Zauwazyli to rowniez duchowni zastanawiajacy
sie nad przyczynami skutecznosci jego werbalnych dzialan, na przykiad arcybi-
skup J6zef Zycinski we wstepnym szkicu do tomu wypowiedzi twércoéw zainspi-
rowanych publikacjg Listu do artystéw. Zacytujmy metropolite lubelskiego, ktory
byt filozofem i dobrym eseista:

Jan Pawet II, ktéremu bliskie sg modlitewna glebia mistykéw i jezyk poezji, praw-
da filozofii i artystyczna wrazliwos$¢ na piekno. Zaréwno w strofach jego poezji, jak
w bezprecedensowych poetyckich sformulowaniach wielu
dokumentdéw [podkreslenie moje - K. D.] znajdujemy nawigzanie do wielkiej
tradycji zapoznanej w cywilizacji cenigcej racjonalizm i pragmatyzm.*

Jednak Jan Pawet II nie tylko uzywal ,bezprecedensowych poetyckich sfor-
mulowan’, poszed! znacznie dalej. Swobodnie operowal cato§ciowymi formami
wypowiedzi charakterystycznymi dla wspoltczesnej literatury, czyli gatunkami
z pogranicza sztuki slowa, nie tak autonomicznymi estetycznie, jak tradycyjne

4

J. Zycinski, Pigkno jako droga do $wigtosci, [w:] Jan Pawet II do artystéw. Artysci do
Jana Pawta II, red. B. Drozdz-Zytytiska i in., Lublin 2006, s. 16.
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gatunki sytuujace si¢ na terenie najczesciej nazywanym literaturg dokumental-
ng albo uzytkowa. Sukces duszpasterski jezykowej aktywnosci papieza polegal
na nowej metodzie komunikacji, w ktérej ramach mniej bylo wykladu doktry-
ny, przekazywania gotowych prawd oficjalnym jezykiem, natomiast wigcej oso-
bistych i historycznych §wiadectw, wyznan i wspomnien; autor zasiadajacy na
Piotrowym tronie pokazuje proces dochodzenia do prawdy - akcent trzeba
potozy¢ i na ,dochodzeniu”, i na ,,prawdzie”, w ktérg mocno wierzyt i ktérg gora-
co pragnal przekazywac. Po raz pierwszy w dziejach papiestwa Jan Pawel II pu-
blikuje ksigzki literackie, operujac nowatorskimi gatunkami: najpierw tomy roz-
mow (inna nazwa genologiczna: rozmowy-rzeki) z André Frossardem (Nie lgkaj-
cie sig, 1982) i Vittorio Messorim (Przekroczy¢ prog nadziei, 1994). A pod koniec
zycia prawdziwa erupcja twdrczosci literackiej, ktdrej skutkiem byto oddanie do
druku trylogii wspomnieniowo-eseistycznej: Dar i Tajemnica. W pieédziesigtqg
rocznice moich Swigcen kaptaniskich, 1996, Witaricie, chodzmy!, 2004, oraz Pamigcé
i tozsamos¢, 2005.

Nie bede teraz pisal dokladnie o tych utworach literackich, poniewaz przed pa-
ru laty opublikowalem rozprawe analizujaca wspomniane wyzej trzy ksigzki Jana
Pawta II z pogranicza autobiografii, eseju, pamietnika, dialogu filozoficznego, au-
toportretu duchowego®. Doszedlem do wniosku, Ze mamy do czynienia z ekspery-
mentem genologicznym, z ambitng proba konstrukeji wartosciowych form komu-
nikacji religijnej za pomoca nowatorskich form prozy literackiej. Proba paradok-
salng — ciagle aktualizujacg antynomi¢ miedzy podstawowymi zywiotami sztuki
i $wigtosci — polegajaca na gloszeniu jasnych i definitywnych prawd wiary, ktérych
byl straznikiem jako namiestnik Chrystusa, ale w przestrzeni estetycznosci, dzia-
tan kreacyjnych pisarza — chodzi o eksperyment artystyczny, polegajacy na wielo-
krotnie ponawianych, dramatycznych poszukiwaniach wartosciowego jezyka arty-
stycznego chrzescijanskiej literatury. Na tym tle czym$ dos¢ naturalnym byta decy-
zja dotyczgca napisania i wydrukowania utworu poetyckiego pod tytutem Tryptyk
rzymski, ktory okreslitem gatunkowo jako teologiczny poemat medytacyjny®.

%

W duzej mierze na powr6t Jana Pawla II do pisarstwa wplynety przemiany lite-
ratury polskiej i Swiatowej — miedzy latami 40. a 90. ubiegtego stulecia wiele si¢ wy-
darzylo. W obreb literatury na pelnych prawach weszly gatunki prozy niefabular-

*> Por. K. Dybciak, Wspomnieniowa i eseistyczna proza Jana Pawla II, [w:] Literatura

i wiara, red. A. Sulikowski, Szczecin 2009.
¢ K. Dybciak, Trudne spotkanie, Krakéw 2005, s. 253.
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nej, a esej czy dziennik staly sie najbardziej charakterystycznymi i cenionymi typa-
mi prozy artystycznej. Nawet w rozumieniu i uprawianiu poezji duzo si¢ zmienito
i w pelni zaakceptowano ,,formy bardziej pojemne’, jak napisal Milosz.

Powrdét do $wiata sztuki i kontynuowanie tworczosci literackiej utatwily Jano-
wi Pawtowi II osiggniecia artystow, ktérzy wykreowali wielkie dzieta zawieraja-
ce pierwiastki sakralne. Poczatkowo byl ich odbiorca, ale po wyborze na Stolice
Apostolska stal si¢ adresatem, inspiratorem, a nawet bohaterem tych dziet.

Misja petniona przez Jana Pawta II od poczatku budzita zyczliwos¢ i nadzieje
wielu tworcow kultury, szczegélnie w naszej czesci Europy i oczywiscie w Polsce.
Jak zwykle, o autentycznosci przezy¢ i szczerosci deklaracji artystow §wiadczy ich
tworczos¢; tak wiec, jezeli pojawiajg si¢ dzieta w jakikolwiek sposdb inspirowane
danym zjawiskiem (w tym przypadku pontyfikatem ,,papieza z dalekiego kraju”),
to mamy do czynienia z realnym oraz warto$ciowym wplywem na twodrce. Zostato
udokumentowane zjawisko pojawiania si¢ utwordw literackich poswieconych no-
wemu ojcu $wietemu niemal od dnia wyboru na Stolice Piotrowa w pazdzierniku
1978 roku. Wybdr najlepszych artystycznie i filozoficznie tekstow o tematyce pa-
pieskiej zebralem w antologii Jan Pawel IT w literaturze polskiej’. Dtugo jednak nie
bylo wsrod tych pisarzy takiego, ktérego mozna nazwac wielkim. Dopiero teksty
Czestawa Mitosza wypelnily te luke: fragmenty Roku mysliwego (1990), wypowiedz
komentujaca List do artystéw i Oda na osiemdziesigte urodziny Jana Pawla IT°).

Znacznie wcze$niej na pontyfikat zareagowali tworczoscia wielcy kompozy-
torzy polscy’.. Przypomne najwazniejsze fakty. Juz w 1979 roku odbylo sie pra-
wykonanie utworu Henryka Mikofaja Géreckiego Beatus vir — zainspirowane-
go (nawet w pewnym sensie zamdwionego przez dwczesnego krakowskiego me-
tropolite), a dedykowanego nowemu papiezowi i wykonanego w jego obecnosci
w Krakowie. W tym samym roku Wojciech Kilar z okazji I Pielgrzymki Jana Paw-
ta IT do Ojczyzny skomponowal Fanfare na chér mieszany i orkiestre. W 1980
roku Krzysztof Penderecki dedykowal naszemu papiezowi Te Deum, potezny
utwor na glosy solowe, chér mieszany i orkiestre symfoniczng. W 1983 roku Ki-
lar skomponowal Victorie na chor i orkiestre, a zapis w partyturze informowal:
,Utwor napisany dla uczczenia II Pielgrzymki Papieza Jana Pawla II do Ojczy-
zny’. Z kolei trzecig pielgrzymke do rodzinnego kraju uczcili wielcy muzycy pol-
scy kompozycja Goreckiego Totus Tuus na chor mieszany. Ponadto, jako dziela
wielkie okreslali krytycy i historycy muzyki niektére, zwigzane z pierwiastkami
papieskimi, kompozycje Panufnika i Palestra.

7

Jan Pawet II w literaturze polskiej, red. K. Dybciak, Warszawa 2008.
®  Por. Cz. Milosz, To, Krakéw 2000, s. 57-58.
Wykorzystuje prace prof. Teresy Maleckiej i dr Kingi Kiwaly, szczegdlnie opracowany
przez nie zbiorowy tom Utwory, inspiracje, interpretacje, Krakow 2011 (Muzyka wobec Poezji
i Nauczania Karola Wojtyty i Jana Pawla II, 2).
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Takze nasi czolowi kompozytorzy wypowiadali si¢ bezposrednio za pomoca
stow o $wietym papiezu, co jest w tym przypadku szczegélnie wazne, gdyz mu-
zyka jest w zasadzie asemantyczna i nadawanie jej znaczen pozamuzycznych jest
zawsze dyskusyjne. Chodzi mi zwlaszcza o komentarze kompozytoréw do Li-
stu do artystow, zamieszczone w tomie Jan Pawet II do artystow. Artysci do Jana
Pawta IT*.

W jeszcze jednej dziedzinie sztuki mamy $wiadectwo dialogu wielkiego arty-
sty z Janem Pawlem II. To filmy Krzysztofa Zanussiego: biograficzny Z dalekiego
kraju. Papiez Jan Pawet II nakrecony w 1983 roku (wymiar wielko$ci wzmacnia
dodatkowo fakt skomponowania muzyki przez Wojciecha Kilara) oraz dfugome-
trazowy film dokumentalny Watykan - stolica kultury z 1982 roku, w ktérym
sporg role odgrywa posta¢ nowego gospodarza Stolicy Apostolskiej. Przypomne
interesujace i moim zdaniem trafne uwagi znakomitego rezysera i pisarza, bo sa
by¢ moze mato znane w $rodowisku muzycznym, a dotycza wszystkich dziedzin
sztuki.

Zanussi aksjologie przedstawiong w Liscie do artystéw sytuuje w opozycji do
rzeczywisto$ci wspodlczesnego zycia kulturalnego, cho¢ bez odcieni demonizmu
i nie tak dramatycznie jak Milosz. Wrogiem szlachetnej koncepcji sztuki — przy-
pomnianej i postulowanej przez papieza — jest jej urynkowienie oraz konfor-
mizm lub bezmyslnos¢ samych tworcow:

Powszechnie uwaza sig, ze artysta produkuje towar podobny do innych towardw,
a talent, jak kazda sprawno$¢, podlega prawom podazy i popytu. [...] W jezyku, w ja-
kim moéwi si¢ i pisze o sztuce, pojecie pigkna jest niemal podejrzane, a pojecie prawdy
podlega erozji ptynacej z relatywizmu.'!

Najbardziej dostaje si¢ krytykom i teoretykom sztuki, natomiast znakomity
rezyser docenia odbiorcéw zachowujacych si¢ bardziej samodzielnie, czesto non-
konformistycznych:

Cale szczgscie, ze jezyk krytykéw dociera tylko do waskiego grona adeptéw po-
szczegblnych dyscyplin sztuki, nie dociera zas do jej odbiorcéw, ktorzy czesto zacho-
wujg naturalne reakcje podyktowane tradycja poparta zdrowym rozsadkiem. Zdro-
wy rozsadek czy tradycja nie maja wziecia na salonach sztuki, ale wywody prowa-
dzone przez papieza przywracaja im sens i site oddzialywania, dajac, jak mniemam,
zdezorientowanym odwage myslenia zgodnie z tym, co czuja, co podpowiada im glos

1 Jan Pawel II do artystow..., dz. cyt.
' Jan Pawet II do artystéw..., dz. cyt., s. 772-773.
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wewnetrzny, a nie doktryna i terror salonu czy raczej establishmentu, ktéry rzadzi
rynkiem kultury.

Odwazne, mimo iz w zasadzie oczywiste, sg jego uwagi na temat kulturowych
ograniczen demokracji liberalnej, ktorej podstawowa zasada réwnosci nie po-
winna obowigzywac¢ w $wiecie sztuki; podobnie zresztg jak nie obowiazuje w nie-
zmiernie popularnej sferze sportu, gdzie ze spokojem przyjmuje sie fakt, ze nie
kazdy jest rekordzista, a i migdzy nimi istnieje hierarchia, bo co innego by¢ rekor-
dzista powiatu, a co innego kraju, kontynentu czy $wiata.

Podobnie jak Wojciechowi Kilarowi, zalezy Zanussiemu na tym, zZeby przesta-
nie Jana Pawla II dotarlo do ludzi Ko$ciota, poniewaz i nasz filmowiec Zle oce-
nia kompetencje, a zapewne réwniez decyzje hierarchéw, dotyczace sfery sztuki
chrzescijanskiej. Rezyser w swym krytycyzmie idzie jeszcze dalej, wyrazajac zal,
iz w Licie do artystow nie ma fragmentéw odnoszacych si¢ do filmu, najbar-
dziej obecnie popularnej sztuki, a wiec majacej najwigkszy wplyw na mental-
no$¢ wspolczesnych ludzi. Cenna to wypowiedz, swiadczy bowiem o autonomii
katolickich twércow i swobodzie ich wypowiedzi; ponadto uwaga bardzo trafna,
poniewaz rzeczywiscie bylo troche zaskakujace, ze Jan Pawel II nie wspomniat
o sztukach audiowizualnych - a przeciez wczesniej wypowiadat si¢ czasem na te
tematy, podobnie jak o internecie w perspektywie etycznej, czy szerzej rzecz uj-
mujac, w optyce antropologicznej. W tekscie Zanussiego obraz sztuki, a zwlasz-
cza jej przyszlosci, oparty zostal na mocno przeciwstawianych sobie katego-
riach - po akceptowanej stronie znalazly si¢ tradycja, gtos wewnetrzny i zdrowy
rozsadek, po drugiej, stanowiacej zagrozenie: rynek, wspolczesne mody ideowe,
snobizm.

Podsumowujac fragmenty dotyczace dziel i dyskursywnych wypowiedzi
wielkich artystow, trzeba powiedzie¢, ze akceptowali oni aksjologiczne stano-
wisko Jana Pawla II i czynnie je popierali. Ich sojusz ze §wietym papiezem byt
szczegOlnie znaczacy na tle obojetnosci lub niecheci wigkszo$ci srodowisk arty-
stycznych na $wiecie. Byli jednak wielcy i mogli sobie na to pozwolié. Szczegol-
nie jest to widoczne w ich reakcjach na List do artystéw, zachowywali bowiem
sceptycyzm wobec laickiego i znihilizowanego ducha czasu przetomu stuleci.
Nasi wielcy tworcy byli krytycznie nastawieni do kolegow artystow oraz ludzi
Kosciota, ktorym zarzucali zbyt stabg aktywnos$¢ w dziedzinie sztuki i ulega-
nie wptywom malo wartos$ciowych tendencji dominujacych w pozareligijnym
$wiecie.

2 Jan Pawel II do artystéw..., dz. cyt., s. 772-773.
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6%

Warto zapytac, co dzieje si¢ ze sztuka po odejsciu wigkszosci tworcdw naszej
kultury, ktérych mozna nazwa¢ wielkimi? Obok wspomnianych kompozytoréw
w ostatnich kilkunastu latach zamilkli na zawsze Herbert, Mitosz, Rozewicz. Zy—
cie artystyczne toczy si¢ dalej, rozszerzajac si¢ iloSciowo i doskonalgc technicz-
nie, ale czy wzbogaca si¢ sztuka, czy powstajg arcydziela? Samo pojecie arcydziela
wielu wydaje si¢ anachroniczne, arty$ci coraz mniej rozumieja tez, na czym pole-
ga $wieto$¢, wielkosé, pickno. Nie bede wkraczal na teren muzyki, mnie wypada
raczej wspomnie¢ o kilku wypowiedziach czolowych twdrcow literatury i wiedzy
o literaturze. W 1990 roku, a wiec na poczatku nowego etapu europejskiej histo-
rii oraz na poczatku okresu dominacji tendencji nazywanych postmodernistycz-
nymi w kulturze i naukach humanistycznych na terenie Polski, najwybitniejszy
polski teoretyk literatury, Janusz Stawinski, tak oceniat stan, w jakim znalazta si¢
wiedza o literaturze:

Uwazam, Ze w ciggu kilkunastu ostatnich lat dyscyplina nasza utracita jakakol-
wiek Forme i kierunek dazen; przypomina dzi$ beztadne zlomowisko, na ktérym wa-
lajg si¢ resztki dawniejszych instrumentariow. Osiggnela bezgraniczny pluralizm -
i bezgraniczng jatowos¢. [...] Doniostym zadaniem stalo si¢ obecnie poszukiwanie
systemu orientacyjnego, a nie dalsze pomnazanie liberalizmu pojeciowego i swobdd
interpretacyjnych®’.

Watpig, czy duzo zmienilo si¢ na lepsze w ciggu minionego ¢wieré¢wiecza.

Podobnie, ale mniej pesymistycznie ocenial wspotczesng sztuke pozbawiong
pierwiastkow sakralnych i dazenia do wielkosci artystycznej Zbigniew Herbert,
poeta, ktérego na swiecie wielu uwaza za wielkiego. W jego ostatnim zbiorze po-
etyckim z 1998 roku Epilog burzy znajduje si¢ wiersz Portret kofica wieku, w kto-
rym negatywna ocena duzej grupy wspodlczesnych artystow réwnowazona jest
jednak religijng nadzieja:

Artysto z kozig stopa ktory przedrzezniasz demiurga
jarmarczna apokalipsa o ksigze lunatykéw
skryj twarz nienawistng

pOki czas jeszcze przywolaj Baranka wody oczyszczenia
niech wzejdzie gwiazda prawdziwa Lacrimoso Mozarta
przywolaj gwiazde prawdziwg kraine stulistna

1> . Stawinski, Teksty i teksty (Prace wybrane, 3), Krakéw 2000, s. 354.
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niech zisci si¢ Epifania otwarta jest Nowa Karta

Czekajmy wigc z nadzieja na spelnienie si¢ przepowiedni wielkiego pisarza.

Abstract

Art - grandeur - holiness

The artistic biography of Karol Wojtyla — John Paul II, there was constant tension
between art and religion, between the aesthetic and the sacred elements. He had periods
of withdrawal from literary and theatrical activity and periods of artistic activity. He had
periods of departure from literary and theatrical activity and periods of artistic activity.
In the creativeness of KW and JP II, we find the same drama and paradoxes, which art of
the twentieth century, and even similarities to some of the great cultural conflicts in the
history of religion, not just Christian (eg. Non-presentation of God, and iconoclastic ten-
dencies). Wojtyla-John Paul II was against of absolutize aesthetic purposes of modern art
and its commitment to the political utopias (fascism and communism). In the final phase
of activities of the Pope was a synthesis — evangelistic functions of verbal communication
were gaining the effectiveness of the saturation message of artistic values.

In the second part of the text is to present the speech artists directly referring to the
activities of John Paul II: Milosz, Gorecki, Kilar and Zanussi.

Krzysztof Dybciak, Sztuka — wielkos¢ — swigtosé, [w:] Twarze swietosci, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zare-
bianka, Krakow 2016, s. 99-106 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.10



Andrzej Kazmierczak

WSPOLCZESNY PRZEDSIEBIORCA
JAK DOBRY SAMARYTANIN

Wspolczesnego przedsigbiorce kierujacego si¢ w biznesie etyka chrzescijan-
ska mozemy przyréwna¢ do podréznego z ewangelicznej przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie. Podrézny udajacy sie z Jerozolimy do Jerycha napotkat
czlowieka napadnietego i okaleczonego przez zbojcéw. Postanowil si¢ nim za-
opiekowac. Opatrzyl mu rany, wsadzil na swoje bydle i zawiézt do gospody, pro-
szac gospodarza o dalsza opieke. Ale istotne jest, ze za opieke nad poszkodowa-
nym gospodarzowi zaplacit (por. Lk, 10, 30-37). Kim byt milosierny Samaryta-
nin z ewangelicznej przypowiesci, blizej nie wiemy. Mozemy go sobie wyobrazi¢
jako 6wczesnego przedsigbiorce. Z calg pewnoscia nie byl bowiem cztowiekiem
ubogim, skoro sta¢ go bylo na pobyt w gospodzie i na wydanie 2 denaréw za
opieke nad nieznajomym. Mozemy tez sobie wyobrazi¢ go jako kupca, ktory po-
drozowal w celach handlowych.

Nie kazdy czlowiek zdolny do pracy ma dar przedsigbiorczosci. Pomyslno$é
w prywatnych przedsiewzigciach gospodarczych uwarunkowana jest takimi ce-
chami, jak kreatywno$¢, umiejetnos¢ myslenia strategicznego, cierpliwo$¢ i wia-
ra w koncowy sukces. Te niezbedne cechy posiada niewielu z nas. Aktywnos¢
zawodowa ludzi powinna by¢ dostosowana do ich zdolnosci. Przypomina nam
o tym ewangeliczna przypowies$¢ o talentach. Pewien bogaty cztowiek, wedtug
tej przypowiesci, postanowil podzieli¢ nagromadzony majatek pomiedzy swoje
stugi, aby go pomnozyli. Majatku nie przydzielil jednak kazdemu studze po row-
no, lecz wedlug ich zdolnosci. Jednemu dal pig¢ talentéw, drugiemu dwa talenty
a trzeciemu tylko jeden (por. Mt, 25, 14-31). Swiadom byt zapewne réznej zdol-
nosci obdarowanych do pomnazania kapitalu. Mial zreszta racje, bo tylko dwaj
pierwsi studzy, ktérzy dostali najwigcej, zdolali podwoi¢ otrzymany darmo kapi-
tal. Zreszta i oni uzyskali odmienne rezultaty. Pierwszy zdotal zarobi¢ dodatkowo
pie¢ talentow, a drugi stuga tylko dwa talenty. Trzeci stuga okazat si¢ nieudolny,
gdyz nie potrafil uzyskac nic wiecej ponad to, co otrzymat. Nie nadawat si¢ wiec
na przedsiebiorce, co oczywiscie nie znaczy, ze nie mogt by¢ dobrym pracow-
nikiem i szlachetnym czlowiekiem. Jednak nie byt kreatywny. Zakopal kapital,
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ktory otrzymal, naiwnie wierzac, ze postepuje wlasciwie. Byt uczciwy, bo w osta-
teczno$ci otrzymanego kapitatu nie roztrwonil. Nie osiggnat tez wszakze celu,
ktory wskazal mu wiasciciel majatku. Dar przedsigbiorczosci, czyli dar pomna-
zania zasobow materialnych nalezy bowiem uznac za dar szczegdlny, ceche po-
zytywna. Istota pomnazania kapitalu wigze si¢ jednak zawsze z motywacja temu
towarzyszaca. I od charakteru tej motywacji zalezy akceptacja spolecznej nauki
Kosciota dla sensu materialnej aktywnosci cztowieka. Jak w przypowiesci o talen-
tach, pomnozony kapital powinien prowadzi¢ czlowieka do umocnienia wiary
i pomnazania owocéw Dobrej Nowiny.

Nierzadko nasze potencjalne talenty s3 marnowane z powodu braku $rod-
kéw materialnych potrzebnych do ich rozwoju. Niezbednym warunkiem osia-
gniecia sukcesu w zyciu zawodowym jest bowiem wyksztalcenie, ktére przeciez
kosztuje. Iluz to wspolczesnych Jankéw muzykantéw marnuje swoje zdolnosci
z braku niezbednych $rodkéw materialnych potrzebnych do ich doskonalenia.
Mozemy nawet powiedzie¢, ze tak si¢ dzieje z wigkszosciag mtodych ludzi zyja-
cych w niedostatku. Dotyczy to miedzy innymi mlodych, kreatywnych ludzi,
majacych szanse odnosi¢ sukcesy w biznesie. Szlifowanie takich talentéw war-
to jest wspiera¢ poprzez ulatwienie im dostgpu do wyksztalcenia. Jakze wiel-
kim darem jest materialne wsparcie nauczania mlodziezy z rodzin ubogich w ra-
mach fundacji Dzieto Nowego Tysiaclecia, ktdra zainicjowal papiez Jan Pawel I1.
Z pewnoscia znajduja si¢ wérdd nich przyszli szlachetni przedsigbiorcy, wspot-
cze$ni milosierni samarytanie, ktorzy beda kierowaé si¢ w zyciu zawodowym
etyka chrzescijanska.

Zysk nigdy nie moze by¢ ostatecznym celem aktywnosci zZyciowej chrzescija-
nina. Powinien petni¢ role stuzebna, czyli umozliwia¢ czynienie dobra, tak jak to
mialo miejsce w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie. Zysk zatem powi-
nien by¢ przeznaczony na cele godziwe, spolecznie uzyteczne, uwiarygodniaja-
ce postepowanie prawdziwie chrzescijanskie. Ma tez stuzy¢ doskonaleniu chrze-
$cijanskich stosunkéw miedzyludzkich W pierwszej kolejnosci odnosi si¢ to do
relacji pracodawca - pracownik. Przedsiebiorca ma obowigzek dba¢ o swych
pracownikow, gdyz to oni tworzg nowg warto$¢ w przedsigbiorstwie. Sam ka-
pital rzeczowy i finansowy niewiele jest wart, jezeli nie zostanie aktywnie prze-
ksztalcony przez pracownika w procesie produkcji. Sukces ekonomiczny przed-
siebiorcy zalezy od trudu zatrudnionych. Dlatego powinien on godziwie ich wy-
nagradza¢. Swiety Jan Pawel 11 w encyklice Laborem exercens nauczal, ze placa
sprawiedliwa powinna wystarczy¢ na realizacje potrzeb duchowo-materialnych
pracownika i jego rodziny. Powinna tez by¢ na takim poziomie, aby bylo mozli-
we odlozenie jej czesci na potrzeby materialne w wieku poprodukcyjnym. Nie da
sie realizowa¢ koncepcji ptacy godziwej bez ograniczenia niepohamowanego pe-
du biznesu do maksymalizacji zysku. Zwlaszcza w okresach kryzysow przedsie-



Andrzej Kazmierczak 109

biorcy powinni zmniejszy¢ margines swoich zyskow, tak aby pracownicy nie byli
zwalniani z powodu zastoju w gospodarce.

Trudno byloby stwierdzi¢, ze w Polsce jest realizowana taka koncepcja pracy
sprawiedliwej, jaka zaproponowal $wiety Jan Pawel II. W naszym kraju nie jest
nawet przestrzegana przez prywatnych pracodawcéw wyplata ustawowej placy
minimalnej. Placa minimalna umozliwia zaledwie biologiczne przetrwanie, re-
generacje sil fizycznych pracownika do dalszego funkcjonowania. Tymczasem az
20 proc. zatrudnionych w Polsce zarabia ponizej ustawowego minimalnego wy-
nagrodzenia, gwarantujacego regeneracje sit do dalszej pracy. Ptace w Polsce sa
jednymi z najnizszych w Europie. Rzeczg moralnie naganng, ale niestety czesta,
jest zjawisko wyplaty wynagrodzen z opdznieniem. Tworzy to upokarzajaca sy-
tuacje, kiedy brakuje srodkéw do zycia dla catej rodziny pracownika. Powoduje
koniecznos¢ zadluzania si¢ celem przetrwania do nastepnej wyplaty. Innym ne-
gatywnym zjawiskiem jest zanizanie wynagrodzen wbrew uzgodnionej umowie
o prace. Za godne potepienia nalezy uzna¢ zatrudnianie pracownikéw na czarno,
bez zagwarantowania jakichkolwiek praw do urlopéw, ubezpieczenia zdrowotne-
go i wystugi emerytalnej. Taki sposéb zatrudniania pracownikéw réwnoznaczny
jest z niewolnictwem rynkowym. Tymczasem jest on w Polsce rozpowszechnio-
ny. Jak wynika z badania Gléwnego Urzedu Statystycznego, w 2014 roku na czar-
no pracowalo w Polsce 711 tysiecy oséb. Dziesie¢ lat wezesniej tak zatrudnionych
byto az 1,3 mln oséb. Liczba 0séb nierejestrowanych w pracy wprawdzie maleje,
ale i tak aktualny stan tego zjawiska jest zatrwazajacy. Pracownicy zatrudnieni na
czarno zarabiajg bowiem mniej, anizeli wynosi ustawowa ptaca minimalna. Dane
GUS wskazuja, Ze praca na czarno ma zazwyczaj charakter dorazny, krétkotrwa-
ty. Prawie 90 proc. pracujacych w szarej strefie w 2014 roku miato zatrudnienie
tylko 1 raz w miesigcu. W szarej strefie pracuja wszystkie generacje Polakéw, od
mlodziezy po osoby w wieku emerytalnym. Niewiele lepsza jest sytuacja pracow-
nikéw zatrudnionych w ramach $mieciowych umow zlecen. Im tez nie przystu-
guja zadne prawa pracownicze poza prawng gwarancja wyplaty uzgodnionego
wynagrodzenia. Tymczasem w Polsce az 2,5 mln ludzi zatrudnionych jest wlasnie
w formie uméw $mieciowych.

Niskie place ograniczaja popyt i konsumpcje. Pracownicy sg przeciez takze
odbiorcami débr i ustug. To wlasnie niskie ptace, ograniczajac konsumpcje, pro-
wadzg do kryzysow. Papiez Franciszek mowil, iz ,,sprawiedliwy podzial owocow
ziemi i pracy ludzkiej to nie filantropia, lecz moralny obowigzek™.

Rzeczywistos¢ polskiej gospodarki niestety przeczy postulatom spoteczne-
go nauczania Kosciota. Obcigzenie produktu krajowego brutto w Polsce koszta-

1

http://ekai.pl/wydarzenia/ostatnia_chwila/x84154/mysl-spoleczna-papieza-
franciszka (2.10.2016).
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mi zwigzanymi z zatrudnieniem spadto w Polsce w latach 2000-2011 z 40 proc.
do 36 proc. PKB. Jednostkowe koszty pracy obnizyly sie. Stalo si¢ tak, poniewaz
w tym okresie szybciej rosta wydajno$¢ pracy. Owoce wzrostu produktywnosci
pracownikéw przechwycili wigc pracodawcy. Nic dziwnego, ze zyski przedsie-
biorstw rosty znacznie szybciej niz fundusz wynagrodzen pracownikéw. Niskie
place byly zrédlem wysokiego bezrobocia w Polsce. Sektor wytworczy nie miat
bowiem dla kogo produkowa¢ z powodu niskich dochodéw obywateli. Byly tez
powodem ogromnego exodusu rodakéw za granice za chlebem. Wedlug danych
Gléwnego Urzedu Statystycznego w 2014 roku ok. 2,8 mln ludzi w Polsce zylo
w skrajnym ubdstwie. Z tej liczby az jedna trzecig stanowili ludzie ponizej 18.
roku zycia. GUS zwraca tez uwage, ze sytuacja bezrobocia, niskiego wyksztalce-
nia, zamieszkanie na wsi i obecno$¢ w gospodarstwie domowym osoby niepetno-
sprawnej zwiekszaly stan zagrozenia ubostwem.

Za etycznie naganng z chrzedcijanskiego punktu widzenia nalezy uzna¢
nierzadka praktyke wymuszania pracy ponad wymagane normy dla osiagnie-
cia dodatkowego zysku. Wydluzanie czasu pracy bez dodatkowego wynagro-
dzenia i oszczedzanie na wlasciwym technicznym wyposazeniu stanowisk pra-
cy prowadza do duzej wypadkowosci zatrudnionych. Brak wlasciwych warun-
kow w miejscu pracy jest plaga w polskim sektorze prywatnym. Przedsiebiorcy
czesto oszczedzaja na wydatkach wiazacych sie z ochrong stanowisk pracy.
Sprawia to, ze wskaznik wypadkowosci, a nawet $miertelnosci w miejscu pra-
cy jest w Polsce na tle innych krajow europejskich wysoki. Szczegélnie jaskra-
wym przyktadem tej sytuacji s3 warunki zatrudnienia w sektorze budowlanym.
Wykorzystywanie przez pracodawcéw sytuacji duzego bezrobocia dla fizycznej
i materialnej eksploatacji pracownikéw jest nie do pogodzenia ze spotecznym
nauczaniem Kosciota.

Naganng praktyka dla chrzescijaniskiego przedsiebiorcy jest tez uczestnicze-
nie w zmowach cenowych z innymi przedsigbiorcami w celu zawyzania cen wy-
twarzanych dobr powyzej ich warto$ci godziwej, odzwierciedlajacej rzeczywisty
wklad pracy niezbedny do ich wytworzenia. Zawyzanie cen godzi ostatecznie
w konsumentéw, a wiec i w pracownikéw. Niegodziwe jest rowniez wykorzysty-
wanie sytuacji monopolistycznej w wytwarzaniu danego dobra w celu osiagnie-
cia dodatkowej korzysci. Inng budzaca sprzeciw praktyka jest dostarczanie dobr
i ustug niewlasciwej jakosci. Ten sposéb osiggania dodatkowego zysku dokonuje
sie przeciez réwniez kosztem uzytkownikéw nabywanych produktow.

Rozpowszechnionym zjawiskiem we wspdlczesnych stosunkach ekonomicz-
nych, nacechowanych walkg konkurencyjna, jest zjawisko korupcji. Najczesciej
przybiera ono forme wreczania tapéwek w celu uzyskania zamdéwien produk-
cyjnych. Kryterium uzyskania zaméwienia czy wygrania przetargu powinna by¢
rzeczywista jako$¢ skladanej oferty. Motywem oferty korupcyjnej jest natomiast
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uzyskanie dochodu na drodze oszustwa. Oferta korupcyjna nie jest bowiem
w stanie sprosta¢ uczciwym kryteriom wymaganym przy realizacji planowanego
przedsiewzigcia. Zjawisko korupcji jest szczegdlnie rozpowszechnione na styku
sektora prywatnego i sektora publicznego, gdzie pewnos¢ uzyskania dodatkowe-
go dochodu jest duza. Przekupywanie urzednikéw panstwowych w celu zdobycia
intratnych zaméwien publicznych jest praktyka stosowang zaréwno w skali kra-
jowej, jak i miedzynarodowej. W tym drugim przypadku ociera si¢ nawet o szko-
de wlasnego kraju. Istotne jest jednak, ze skutkiem przestepstw korupcyjnych
w relacjach miedzy sektorem publicznym i prywatnym sg straty ekonomiczne,
ktdre ponosi cale spoteczenstwo.

Przedsigbiorca przestrzegajacy zasad etyki chrzescijanskiej nie moze uczest-
niczy¢ w takich praktykach, nawet gdyby miat utraci¢ potencjalny dochod, kté-
ry chcialby przeznaczy¢ na szlachetny cel. Korupcja réwnoznaczna jest bowiem
z czyjas$ krzywda.

Postawa godng chrzescijanina jest gotowo$¢ darowania diugéw wspotbra-
ciom, ktorzy doswiadczyli trudnosci materialnych i nie s w stanie sptaci¢ swych
zobowigzan, zwlaszcza gdy trudnosci finansowe wynikajg z przyczyn obiektyw-
nych. Dotyczy to zaréwno podleglych przedsiebiorcy pracownikéw, jak i partne-
réw w biznesie. Umiejetnos¢ darowania dlugéw to przeciez element chrzescijan-
skiej nauki o przebaczaniu. Taka umiej¢tnos¢ jest darem.

Realizacja praktyki sprawiedliwosci nie moze ograniczac si¢ tylko do stosun-
kow w ramach samego przedsigbiorstwa. Funkcjonuje ono wszak w pewnej prze-
strzeni spoleczno-kulturowej. Przedsigbiorca kierujacy sie etyka chrzescijaniska
ma za zadanie wigczac si¢ w rozwigzywanie problemoéw spotecznosci lokalnych,
szczegllnie w obszarach, w ktérych panstwo nie realizuje nalezycie swoich za-
dan. Papiez Franciszek méwil, ze ,,sprawiedliwy to ten, komu lezy na sercu los
mniej uprzywilejowanych i ubozszych, kto nie ustaje w dziataniu i jest gotow wy-
tyczac wcigz nowe drogi. Tu wlasnie chodzi o te tak wazng kreatywnos$¢™.

Stowa papieza Franciszka mozna rozumie¢ jako zachete dla przedsigbiorcow
do aktywnosci biznesowej w celu tworzenia nowych miejsc pracy, do walki z pla-
ga bezrobocia. Kreatywnosci biznesowej powinna jednak towarzyszy¢ nieustan-
na dobroczynnos¢ wobec tych, ktérzy cierpia niedostatek. Dzielenie si¢ zyskiem
z ubogimi, chorymi jest dopelnieniem aktywnos$ci zawodowej przedsigbiorcy.
W kolejnej przypowiesci Jezus méwi: ,,Bo bytem gltodny, a daliscie Mi je$¢; bytem
spragniony, a daliScie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliscie Mnie; bytem na-
gi, a przyodzialiScie Mnie; bytem chory, a odwiedziliScie Mnie; bylem w wiezie-
niu, a przyszliscie do Mnie”(Mt 25, 35-36). Szczegdlnie cenna jest pomoc w sfe-
rze opieki medycznej. Zapas¢ stuzby zdrowia w Polsce najbardziej dotyka ludzi

2

http://m.niezalezna.pl/68206-papiez-spotkal-sie-z-przedsiebiorcami (2.10.2016).
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ubogich, juz przez los pokrzywdzonych. Podobnie proces starzenia si¢ polskiego
spoleczenstwa i potrzeba opieki nad ludZzmi starymi generujg olbrzymie koszty,
ktérym panstwo nie jest w stanie podofac. Bez materialnego wsparcia z funduszy
prywatnych tych narastajacych problemoéw nie uda sie rozwigzac.

Pomnazanie zysku bez pomocy bliZzniemu nie ma sensu. Bogactwo jest po to,
aby sie nim dzieli¢ z tymi, ktérzy cierpia niedostatek. Wspodtczesny przedsiebior-
ca ma czynic tak jak ewangeliczny miltosierny Samarytanin, ktory bezinteresow-
nie pomoégt nieznajomemu napadnietemu przez zbojcéw. Takie postepowanie
przyciaga do wiary chrzescijanskiej ludzi watpiacych, poszukujacych. Pokazuje,
ze warto by¢ chrzescijaninem.

Przedsigbiorca chrzescijanski ma takze obowigzek moralny, by wiaczaé si¢
w materialne dzieta charytatywne stuzace rozwojowi wspolnot chrzedcijanskich.
Bardzo waznym tego wyrazem jest materialne wspieranie dziel misyjnych Ko-
$ciota. Dziatalno$¢ misji katolickich wymaga znacznych $rodkéw materialnych.
Ewangelizacji wsrod tych, ktérzy nie slyszeli jeszcze Stowa Bozego, powinna to-
warzyszy¢ dziatalnos¢ charytatywna w sferze opieki medycznej i szkolnictwa. Po-
moc materialna jest przeciez wyrazem chrzescijanskiej mitosci blizniego, uwiary-
godnieniem stéw o Dobrej Nowinie.

Nie chodzi jednak o to, aby przeznacza¢ na powyzsze cele srodki z tego, co
zbywa, lecz aby ograniczy¢ swoje wydatki materialne jako dar poswiecony Bogu.
Przedsigbiorca uwazajacy sie za chrzescijanina powinien obali¢ smutng prawde
o ludziach wierzacych, ze Koscio! zyje z pomocy ludzi biednych, a nie bogatych.
Pomocy blizniemu musi jednak towarzyszy¢ zarliwa modlitwa. Pomoc blizniemu
i modlitwa to bowiem dwa skrzydla prowadzace nas ku chrzescijanskiej dosko-
nalosci. Koscidt uczy nas tez jednak, ze wiara bez dobrych uczynkdéw jest martwa.
Odnosi sie to szczegdlnie do tych, ktérzy maja duzo. Dajac nam za wzér milosier-
nego Samarytanina, Jezus mowi: ,Idz i ty czyn podobnie” (Lk 10, 37).

Abstract

Present-day entrepreneur as a good Samaritan

It is considered to be a well known fact that business and ethics can perfectly comple-
ment each other and constitute the core values of Christianity. As the most remarkable
example may serve the biblical parable about the merciful Samaritan, who being on the
way to Jerycho took care of a wounded man. His behavior reflects upon the gist of Chris-
tian morality, which deeply rooted in the biblical tradition, places emphasis on humility
and extraordinary devotion.

An important aspect of Christian ethics issue in modern market economy relations
between employers and employees. Business incomes may not be accumulated at the cost
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of employees' harm. Wage payment deceiving or wage payment delays are immoral for
Christian businesses. The concept of a fair wage so widely discussed by Pope John Paul II
gives its focus to a harmonious cooperation between work and capital.

Another moteworthy issue of Cristian business concentrates on foregiveness of debts,
especially to those in need.. Truly Christian entrepreneur focuses its aims on sharing
benefits with the disadvantaged.

Profit cannot be the final purpose of human activity. Truly Christians focuses its aims
at sharing business benefits with those who are disadvantaged

Wealth should be distributed fruitfully for humanitarian purposes. A Christian en-
trepreneur should be engaged in solving problems of local communities, above all in the
areas where the state doesn't fulfils its promises. A good exemplification can be health
care, care for under-nourished or material assistance to unemployed. Another field of
Christian activity can be material support of catholic missions which spread “Gods’
word” across the globe.

Nevertheless, that sort of charity must be accompanied by keen prayer. Our Pope
Francis always underlines the significance of prayer as the source of Christian excellence
and the only possible way of improving social relations. Business ethics as an expression
of charity and keen prayer are two wings which lead us to God.

Andrzej Kazmierczak, Wspotczesny przedsiebiorca jak dobry Samarytanin, [w:] Twarze Swigtosci, red. Kata-
rzyna Dybel, Zofia Zargbianka, Krakéw 2016, s. 109-113 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.11






Ks. Jacek Stryczek

PIENIADZE SA SWIETE,
CZYLI O TYM, JAKA JEZUS MA KONCEPCJE
WYKORZYSTANIA PIENIEDZY W DRODZE
DO SWIETOSCI I ROZWOJU KOSCIOLA

Postawilem teze: ,pienigdze sa $wiete”. Oczywiscie to teza-prowokacja, ale
sprobuje ja obroni¢. Zaczn¢ od pytania retorycznego: czy Jezusowi, gdyby zyl
wspolczesnie, zalezaloby na tym, zeby$my wszyscy tu obecni byli milionerami,
czyli zeby Panstwo, ktorzy tutaj siedza, byli milionerami, czy raczej biedakami?
Nie o$miele si¢ przeprowadzi¢ glosowania, przynajmniej na razie, ale wydaje mi
sie, ze to jest dobry punkt wyjscia dla mojej prezentacji.

Prosze Panstwa, z pieniedzmi w moim zyciu jest tak jak w zyciu wiekszosci
Polakéw: przez dlugi czas wydawalo mi sie, ze sg zle, ze ci, ktdrzy je posiadaja,
sg zIi i ze generalnie zajmowanie si¢ pieniedzmi jest podejrzane. W czasie, gdy
sie nawracalem — bylem wtedy studentem AGH - duzo na ten temat myslalem,
tacznie z takg koncepcja: ,Ja juz wszystkiego praktycznie si¢ wyrzektem. Spie na
podlodze, jem bardzo malo, poszcze itd.”. Co by bylo, gdyby - zgodnie z tym ide-
alem - tak zaczela funkcjonowaé wigkszos¢ chrzescijan czy katolikow, jak wygla-
daloby zycie spoleczne? Jak wygladaloby zycie spoteczne, w ktérym nie byloby
zycia gospodarczego, nie byloby ludzi, ktérzy maja wigksze zasoby i moga po-
maga¢ biednym itd., itp.? Przez nastepne lata wcigz si¢ nad tym zastanawialem,
zeby wreszcie doj$¢ do tego, ze wychowalem si¢ w kraju, w ktérym funkcjonuje
pseudoreligia. Nazwatem ja ,katomarksizmem”

Ta pseudoreligia w skrdcie polega na tym, ze kiedy w czasach PRL-u ludzie
szli do ko$ciofa, to styszeli, ze Jezus kocha ubogich, a potem musieli i§¢ na zebra-
nie partyjne i dostawali informacje, ze trzeba nienawidzi¢ bogatych. Jak wiado-
mo, marksizm uderza w kapitalizm, kapitalistow, czyli tych, ktorzy maja $rodki
stuzace produkcji. Wszyscy ci, ktdrzy je maja, sa zatem podejrzani. I z polaczenia
tych dwdch watkéw w pewnym momencie zrobila si¢ jedna religia, pod hastem:
kocha¢ ubogich i nienawidzi¢ bogatych. Ja bym do tego jeszcze dodat (nie ma
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tu czasu na poglebione analizy) fakt, ze jesteSmy raczej spoleczenstwem agrar-
nym; niemal wszyscy w Polsce wywodza si¢ ze wsi. W spoleczenstwie agrarnym
z majatkiem jest tak: jezeli kto§ ma wiecej (a majatek sie bierze z pola), to ja mam
mniej, czyli konflikt o majatek jest racjonalnie uzasadniony. Rozumowanie ta-
kich 0s6b przedstawia si¢ nastepujaco: z natury rzeczy niejako wynika, ze trzeba
nienawidzi¢ tego, kto funkcjonuje koto mnie i ma wigcej, bo wtedy jest mi gorzej.

Przejawy takiego sposobu podejscia, takiego ,katomarksizmu”, znajdujemy
wszedzie. To przykladowo powszechnie podzielana zta opinia o polskich przed-
siebiorcach. Wyobrazmy sobie: jak wygladaloby polskie spoteczenstwo, gdyby
nie bylo polskich przedsigbiorcow, tylko sami polscy pracownicy? Ja nie potra-
fie sobie tego wyobrazi¢. Co ciekawe, ten poglad ma status religii, czyli z nim
sie nie dyskutuje, to po prostu aksjomat. To pseudoreligia: ani katolicyzm, ani
marksizm, tylko ,katomarksizm”.

Sympozjum, na ktérym jestesmy obecni, zostalo poswiecone mysli Jana
Pawtfa II i chcialem tu w zwiazku z tym podkresli¢, ze miedzy innymi papiezo-
wi zawdzieczam cudowng analize przypowiesci o bogatym mlodziencu. Gltow-
nym argumentem przemawiajacym za ,katomarksizmem” dla wielu oséb by-
fo stwierdzenie Jezusa: ,,[...] sprzedaj wszystko, co masz, i rozdaj ubogim [...]”
(Mk 10, 21), jako pewna wytyczna dla wszystkich wierzacych. Paradoksalnie, Je-
zus tylko raz powiedzial: ,sprzedaj wszystko, co masz” (Mk 10, 21), a przeciez
przyjaznif si¢ z wieloma bogatymi ludZzmi — Nikodemem, Szymonem, Jézefem
z Arymatei. Kto$ kiedys stwierdzit, ze Jezus nigdy nie byt na uczcie u ubogiego
czlowieka, zawsze u bogatych...

Z biegiem czasu przybywa ludzi, ktérzy chwalg sie tym, ze znali Jana Pawta II
osobiscie. Ja go nie znalem, natomiast doktadnie przeczytalem jego nauczanie.
I raz mi si¢ zdarzylo, ze wyglositem kazanie, po ktérym mdj bardzo wyksztatco-
ny kolega ksiadz podszed! do mnie i méwi: ,,Alez to herezja!”, a ja na to: , Akurat
to cytat z encykliki Jana Pawla II”. T dla mnie to jest caly czas taka sytuacja, w kto-
rej obowigzuje pewna pseudoreligia, ktorej si¢ nie weryfikuje, ale ktdrej zalozenia
stale sie powtarza.

Z tej perspektywy postanowilem siegna¢ do Ewangelii. I teraz uwaga meto-
dologiczna: uwazam, ze to, o czym mowig, nie jest moim pogladem, a raczej na-
uka. Przyjalem mianowicie takie zalozenie, Ze nauka Jezusa jest spdjna. Powstala
w glowie jednego cztowieka, na dodatek Osoby Boskiej, wiec to, czego Chrystus
nauczal, co nawet na zewnatrz, w interakcjach, wyglada paradoksalnie, to w tym
systemie myslenia musi by¢ jednoznaczne, spojne, pasujace do siebie. Po pierw-
sze, metodologia, w ktdrej wyciaga sie jeden fragment z kontekstu, pomijajac in-
ne, i w ktorej powstaja konflikty dotyczace ich odczytania, a wtedy ucieka si¢ od
odpowiedzi, dlaczego to jest takie konfliktowe, do niczego nie prowadzi. Trzeba
to wszystko zebra¢, ujaé¢ w jeden system myslenia. Po drugie, w mojej metodolo-
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gii kierowalem si¢ tym, Ze staralem sie zrozumie¢ wiele uwarunkowan tamtych
czasow — chodzi o pewng $wiadomos¢ historyczna.

Przypowies¢ o bogatym mlodziencu to pewna konstrukcja — budowa tekstu
jest koncentryczna, czyli mamy fragment o tym, zeby pozwoli¢ przyjs¢ dzieciom,
potem o bogatym mlodzieficu, a potem ten passus, ze trudno bogatemu wej$¢
do krélestwa niebieskiego. Czyta sie to tak, ze skrajne fragmenty sie uzupetniaja,
a srodkowy jest kluczem do wytlumaczenia tamtych dwdch. Nie ma teraz cza-
su na tak glebokie analizy, ktore przez lata przeprowadzalem, raczej jest czas na
wnioski.

Zaczne od tego, ze sa dwa podstawowe kierunki myslenia Jezusa, czyli twor-
cy chrzescijanstwa, tworcy tej religii — jestesmy od Chrystusa, przypominam, bo
czasami te nasze poczatki si¢ gubig. Pierwszy watek zostal niewatpliwie wpisany
w przypowies¢ o talentach, ktdra jest przypowiescig paradoksalng, bowiem ten,
ktéry pomnaza pig¢ talentow (talent — jednostka monetarna, 1 talent = 34 kilo-
gramy ztota mniej wigcej) — duzy kapital — ma 100% zwrotu z kapitatu, spory wy-
nik, i styszy: ,,stugo dobry i wierny! Byles wierny w rzeczach niewielu, nad wie-
loma ci¢ postawi¢” (Mt 25, 21). Innymi stowy, ten fragment, ten tekst moéwi o ta-
kim spojrzeniu na pienigdze Boga objawionego przez Jezusa, ze same pieniadze,
nawet bardzo duze, dla Boga s3a drobna rzecza, ale to, ze cztowiek sobie z nimi
radzi, czyli umie je pomnaza¢, ze okazuje si¢ skuteczny, jest czyms niestychanie
warto$ciowym.

Watek drugi: nie chodzi tylko o to, ze cztowiek jest taki skuteczny. Pieniadze
bowiem charakteryzuja si¢ jeszcze tym, ze sa niegodziwe — w sensie takim, ze
kuszg. I to jest wlasnie ten drugi watek w mysleniu Jezusa o majatku. Pienigdze
kusza w taki sposob, ze cztowiek przestaje mysle¢ o sobie, wycenia¢ siebie przez
pryzmat tego, kim jest, i zaczyna si¢ postrzegaé przez pryzmat tego, co posiada.
Dlatego trudno bogatemu wejs¢ do krolestwa niebieskiego — bo przecenia sig,
mysélac o sobie w kategoriach pieniedzy. Ow stuga zatem, wracajac do przypowie-
$ci, w drobnej rzeczy wierny, sprawdzil si¢ w dwoch aspektach: 1. pokazal swdj
idealizm, swoja uczciwo$¢, nie dal sie zdeprawowac, 2. okazat sie skuteczny i dla-
tego zostal przeznaczony do wiekszych rzeczy, czyli ma zaja¢ si¢ zarzadzaniem
w Kosciele — czy powiedzielibySmy raczej: w krélestwie niebieskim. Powotano go
do tego, bo sie sprawdzit.

Teza, ktorg stawia Jezus, zostaje potwierdzona w przypowiesci o nieuczci-
wym rzadcy. Chodzi w niej prawdopodobnie o to, ze Jezus denerwowat sie bra-
kiem sprawnosci ekonomicznej swoich uczniéw i chciat ich sprowokowa¢ do
myslenia. I prosze Panstwa, o paradoksie!, wlasnie i w przypowiesci o talentach,
i w tej przypowiesci o nieuczciwym rzadcy powtarzaja sie¢ podobne stowa: ,Kto
w drobnej rzeczy jest wierny, ten i w wielkiej bedzie wierny; a kto w drobnej rze-
czy jest nieuczciwy, ten i w wielkiej nieuczciwy bedzie. Jesli wiec w zarzadzie
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niegodziwg mamong nie okazaliscie si¢ wierni, prawdziwe dobro kto wam po-
wierzy?” (Lk 16, 10-11). Czyli znowu mamy ten sam sposéb postrzegania pie-
niedzy: Bog patrzy na nie do$¢ przychylnie, poniewaz dzigki pienigdzom testuje
sie cztowieka.

Czlowieka dzieki pienigdzom testuje si¢ na dwoch poziomach: 1. testuje sie,
czy jest sprawny — przypominam przypowie$¢ o siewcy: ,,Poznacie ich po ich
owocach (...)” (Mt 7, 17); jeden mial trzydziestokrotne owoce, jeden szes¢dzie-
sieciokrotne i jeden stukrotne. Ewangelia zajmuje si¢ badaniem rezultatéw, pa-
trzy na czlowieka poprzez skutki jego dziatan, i te skutki s3 mierzalne. Pamie-
tajmy: ,Nie kazdy, ktéry mi méwi: »Panie, Paniel«, wejdzie do krolestwa nie-
bieskiego” (Mt 7, 21); 2. testuje si¢, wiedzac, ze mamona uwodzi czlowieka. Bo
w kontakcie z pieniedzmi cztowiek moze pokaza¢ swoje prawdziwe oblicze, zta-
mac sig, i wtedy nie mozna mu ufaé, nie mozna si¢ na nim oprze¢. Kontynuacja
takiego sposobu myslenia bylo to, o czym pisze Pawel: maz pewnej kobiety z ma-
jatkiem, dorobkiem, musial udowodni¢ swoim zyciem, ze mial sukcesy, ze do-
brze pracowal, ze dobrze zarzadzal, ze jednak si¢ sprawdzil.

Na stanowiska w Kosciele powinni awansowac ci, ktérzy si¢ sprawdzaja pod
katem uczciwosci i skutecznosci. Oczywiscie, powinienem poruszy¢ tu jeszcze
aspekt ubostwa, wielokrotnie podkreslany przez Jezusa. Nalezy jednak w tym za-
kresie rozrézni¢ biede i ubdstwo, bo jest réznica migdzy tym, ze czlowiek ma ma-
o w biedzie, a ze mato potrzebuje, czyli jest ubogi w duchu. Ewangelia nie daje ra-
czej takich wskazowek, czy jest jakas réznica miedzy tym, ze kto§ ma malo, a kto
inny duzo. Raczej jest pytanie o to, jak cztowiek posiada. Zgodnie z Ewangelia,
kazdy z nas — nie wybrani, tylko kazdy — powinien tak pracowa¢ nad sobg i nad
rzeczywistos$cia, zeby osiaga¢ wyniki: ,,Poznacie ich po ich owocach ” (Mt 7, 17).
Réwnoczesnie jednak kazdy z nas powinien praktykowa¢ ascezg, a wiec samo-
ograniczanie sig, czyli ubostwo w duchu, bo to ono daje wolnos¢.

Jest jeszcze jeden aspekt zwigzany z pieniedzmi, o ktérym Jezus wspomina. To
pozyskiwanie przyjaciél niegodziwg mamong. Wiele oséb o tym nie pamieta, ze
pieniadze ze swej natury majg charakter miedzyludzki, czyli ich warto$¢ wynika
z umowy spolecznej. Nie istnieje warto$¢ pieniadza jako taka. Mamy pienigdze
na koncie, wydaja si¢ bezpieczne, ale przeciez moga nastapic: tapniecie politycz-
ne lub ekonomiczne, dewaluacja albo przeciwnie — wzrost wartosci. Pienigdze to
rzecz umowna, to cos, co jest miedzy ludzmi. Wiele razy slyszatem: ,,biznes is biz-
nes’, ale w koncu i tak, kiedy ktos co$ produkuje, to tam jest czlowiek, ktéry za to
chce zaplaci¢, czyli decyzje podejmuje czlowiek, a nie biznes.

Dwie informacje tacznie — o tym, ze pienigdze moga by¢ niegodziwe, i ze
mogga stuzy¢ pozyskiwaniu przyjaciot — oznaczaja mianowicie, ze pienigdze po-
winny by¢ stosowane w duzej mierze z taka intencja miedzyludzka: zawsze po
drugiej stronie widze czltowieka. Dlatego przykltadowo, gdy si¢ méwi o stynnych
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start-upach w naszym kraju, to chodzi o to, ze ludzie wymyslaja, czego inni moga
potrzebowa¢, zastanawiajg si¢ nad potrzebami innych ludzi. I potem staraja si¢ to
dla nich wyprodukowa¢, wytworzy¢, zeby oni chcieli to kupié. I to jest to pozy-
skiwanie sobie przyjaciotl niegodziwg mamona: czyli ona moze zdeprawowac, ale
moze tez $wiat zmieniac. Oprdcz tego oczywiscie w gre wchodza: zycie z rodzina,
z przyjaciétmi, czy tez wielkie osiagniecie spoleczenstw demokratycznych, ktore
przezwyciezyto myslenie plemienne: Ze pomagamy tylko sobie i swoim, na rzecz
tego, ze pomagamy innym, obcym, jak chociazby uchodzcom. My nic do nich nie
mamy, ale jesteSmy chrzescijanami i powinni$my mie¢ na mysli to, Ze to tez s lu-
dzie, z ktérymi powinnismy podzieli¢ si¢ tym, co mamy.

Pieniadze sa $wigte, poniewaz pienigdze s dobrym testerem w drodze do
krolestwa niebieskiego. Na pienigdzach nalezy sie trenowac i ¢wiczy¢ — jezeli
w drobnej rzeczy bedziemy wierni, Bég nas nad wieloma postawi. Bez tego testu
Bog nie moze wyrobi¢ sobie zdania na nasz temat i nie moze nam zaufa¢. W mo-
im $rodowisku powstata taka teza odnosnie do bycia biednym: nie jest sztuka by¢
biednym, jak si¢ nie umie zarabia¢. Sztuka jest by¢ biednym, jak si¢ umie zara-
bia¢, a potem to, co si¢ zarobi, umie¢ rozda¢. Nie sztuka jest by¢ biednym, gdy
sie jest niesprawnym, gdy czlowiek nie chce si¢ nauczy¢ bycia sprawnym, ofero-
wacé innym czego$ wartosciowego. Sztuka jest pozby¢ si¢ tego wszystkiego, gdy
sie osigga sukcesy.

Abstract

The money is sacred, that is about the Jesus idea to use the money on the
way to holiness and the Church development

Shutting off from interpretations to identify evangelical poverty with material pover-
ty, the author tries to reconstruct Jesus’ way of thinking about money. Seeing that many
christians take negative consequences of distrustful approach to money -which never-
theless everybody needs - the author makes a careful study of the gospel messages of the
,mammon. He proposes a special concept of money in human life and in the context of
God’s Kingdom.

Ks. Jacek Stryczek, Pienigdze sq Swigte,czyli o tym, jakg Jezus ma koncepcje wykorzystania pieniedzy w drodze
do Swigtosci i rozwoju Kosciota, [w:] Twarze swigtosci, red. Katarzyna Dybet, Zofia Zarebianka, Krakow 2016,
s. 117-119 (Dni Jana Pawta II).
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DYSKUSJA

Andrzej Borowski: Otwieram dyskusje. Mamy wystarczajaco duzo czasu, aby
porozmawiacé, na co zastuguja wszystkie wygloszone prelekcje.

Marek Malisiewicz: Jestem pod duzym wrazeniem kilku tez, m.in. radykalnej
tezy, ze $w. Jan Pawel II znika z przestrzeni medialnej. Nie bylo analizy, co z te-
go wynika. Mamy X Dni Jana Pawla II i jest pytanie, czy mozemy z tej sytuacji
wyciggnac wnioski. Wydaje sig, Ze powinnismy pomysle¢ o sztafecie pokolen. Ja
przezylem wybor Polaka na stolice Piotrowg jako 20-letni student w Lodzi. Czu-
fem wtedy, ze dzieje si¢ historia. W Krakowie, co zrozumiale, byt absolutny en-
tuzjazm: ,,Nasz czlowiek z Krakowa jest papiezem!”. Co z tego dzis$ zostato? Wy-
daje mi sie, ze jedng z ostatnich szans w tej sztafecie pokoleri s3 Swiatowe Dni
Mlodziezy, ktore odbeda sie za kilka miesiecy w Krakowie. To ostatnia szansa,
by prébowac dotrze¢ do mlodego pokolenia. Jest to mozliwe pod warunkiem,
ze bedzie to dynamiczne, atrakcyjne, moze nawet szokujace. I druga mysl, ktéra
dotyczy tego, co powiedzial ksiadz ,Wiosna’, czyli ksiadz Stryczek. Poznatem go,
gdy byla uruchamiana ekstremalna Droga Krzyzowa. Widzialem te tysigce mlo-
dziezy, ktore szly cala noc. Pézniej to si¢ rozlato na caly kraj i jest przykladem
ekstremalnego, ale trafnego pdjscia. Ks. Stryczek dotknat dzi$ tematu kluczowe-
go. Oto od kilkunastu dni mamy nowg Polske, a problemem numer jeden jest
praca dla mlodych ludzi. Papiez Franciszek powiedzial: ,,Sa dwa globalne pro-
blemy na $wiecie: bezrobocie ludzi mlodych i samotnos¢ ludzi starszych” Bez-
robocie ludzi mlodych, w tym absolwentéw szkot wyzszych, to problem cywili-
zacyjny. Wydaje mi sie, ze korzystajac z obecnosci ksiedza Stryczka czy innych
0s6b, bytoby warto zastanowi¢ sie, czy Swiatowe Dni Mlodziezy nie powinny by¢
okazja do podjecia problemu pracy dla mlodych. Przede wszystkim mysle o tym,
zeby doceni¢ mlodych ludzi, wstucha¢ si¢ w ich glosy, niezaleznie od tego, czy
przyjada tu 2 mln, 3 mln czy milion oséb. To s3 osoby, ktére moga wiele wniesc.
A za rok, jak bedzie sympozjum, to warto zrobi¢ rekapitulacje: czy wydarzyto sie
co$, co moze by¢ wartoscig trwalg i dla Krakowa, i dla Polski i bedzie promie-
niowa¢ na kolejne 10 lat.
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Ks. Jacek Stryczek: Odnosnie do bezrobocia ludzi mtodych, ktérzy niestety juz
wyszli z sali. Chciatbym odczarowac pojecie przedsigbiorcy i miejsc pracy. Miej-
sca pracy biorg si¢ stad, ze komus chce si¢ stworzy¢ firme. Zarzadzanie firma jest
zupelnie innym obcigzeniem niz praca w tej firmie. To po pierwsze, a po dru-
gie, zeby byly miejsca pracy, kto§ musi chcie¢ kupi¢ to, co ta firma produkuje.
Inaczej miejsca pracy nie powstaja. Jesli chodzi o samych miodych, to najwigk-
szym problemem jest to, ze wielu z nich marnuje czas w szkole i ze s3 demorali-
zowani. Ja tez zatrudniam wielu mtodych ludzi. W I pétroczu aplikowato do nas
1500 osodb, ale z tego pokolenia naprawde nie ma kogo wybra¢ do pracy, ponie-
waz oni nie s3 nauczeni pracowitosci ani myslenia o tym, ze muszg mie¢ cos, za
co pracodawca bedzie chcial zaptaci¢. Tymczasem po wielu latach demoralizacji
w systemie szkolnictwa i przez rodzicéw po prostu nie ma powodu, zeby im za
cokolwiek ptaci¢. I na koniec jeszcze uwaga wychowawcza: sg dwa rodzaje przy-
jemnosci. Jedna przyjemnos¢ polega na tym, ze zjemy kremoéwke, a druga na
przykfad na tym, ze przebiegniemy 10 km i po tym wysitku wstrzykna sie¢ nam
do moézgu endorfiny. Wielu rodzicow dogadza dzieciom kremdéwkami, a nie po-
zwala im do$wiadczy¢ przyjemnosci zwigzanej z wysitkiem. Tymczasem ptla-
ci si¢ za to, ze kto$ podejmuje wysitek, przezwycieza pewien opoér materii, zeby
wytworzy¢ co$ warto$ciowego. Mlodzi ludzie nie s3 nauczeni wysitku i to jest
duzy dramat.

Andrzej Borowski: Ksigdz powiedzial o tym, co mi lezy na sercu i wydaje mi sie
niestychanie wazne. To jest problem nie braku pracy, tylko braku ludzi do pracy.
A to jest troche takze i nasza odpowiedzialno$¢, bo to my ksztatcimy przysztych
pracownikoéw, a robimy to nie zawsze skutecznie.

Ks. Michal Drozdz: Trzeba si¢ przyjrze¢ funkcjonalnosci mediéw. Kanonizacja
Jana Pawta II byla ostatnim wydarzeniem angazujacym na taka skale dziennika-
rzy i media. Trudno mi sobie wyobrazi¢, co innego mogtoby podobnie mocno
zainteresowa¢ media. Moze ogdélnonarodowa pielgrzymka do Rzymu albo pie-
ciolecia kanonizacji Jana Pawla II czy ogloszenie go doktorem Kosciota? Tele-
wizja dziala na zasadzie wydarzen. Trzeba uczciwie powiedzie¢, ze tamto wyda-
rzenie, ktére obstugiwala telewizja polska, zostalo przedstawione dobrze. A jed-
noczesnie pokazalo, ze w jakims sensie Jan Pawel II przeszed! juz w troche inny
obszar, w obszar kultu w Kosciele, w przestrzen sakralng. Media si¢ zmieniaja,
telewizja juz nie dominuje, gdyz sa media internetowe, spolecznosciowe, mno-
stwo kanalow i profili internetowych zwigzanych z Janem Pawlem. To dziata na
ludzi mlodych, ktérzy poznaja Jana Pawla II troche w innym kontekscie. Wy-
zwaniem dla mediéw, m.in. dla mediéw elektronicznych, a dla mediéw katolic-
kich przede wszystkim, jest pytanie, w jaki sposob przekuwa¢ dziedzictwo Jana
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Pawtfa II na realia zycia spolecznego, tak zeby jego nauczanie mialo znaczenie
réwniez w zyciu spolecznym. Jak widzieliémy, jest ono w wymiarze gospodar-
czym, ekonomicznym wcigz aktualne. Mamy telewizje publiczna, §wiecka, ktora
ma swojg misje. Obok niej dziata mnéstwo innych kanatow. Telewizje katolickie,
w tym Telewizja Trwam, wypelniaja swoja role, dostarczajac wiedzy i pokazujac
dziedzictwo Jana Pawtla II.

Izabela Dobosz: Chciatabym, Zeby nasza dyskusja wrécita do tematu konferen-
cji. Niestety wydaje mi sie, Ze wystapienie ks. Jacka Stryczka wybilo nas troche
z dzisiejszego tematu, ktorym jest swietos¢, a nie zarabianie pieniedzy albo do-
bre gospodarowanie nimi. Poza tym tematem jest tez Jan Pawel II, bo to s Dni
pos$wigcone jemu, a my tu rozmawiamy o rzeczach zupelnie nie majacych nic
wspolnego z papiezem. Bardzo si¢ ciesze, ze ks. Stryczek wie juz, kto bedzie zba-
wiony, bo ja tego nie wiem. Nie wiem nawet, czy Jan Pawel IT mogt powiedziec za
zycia, kto bedzie zbawiony. Natomiast na pewno nie z tego powodu zostal §wie-
tym, ze dobrze gospodarowal pieniedzmi i dobrze zarabial. Byt sprawdzony w tej
dziedzinie. Wystarczy p6j$¢ na jakakolwiek wystawe dotyczaca zycia Jana Paw-
ta IT i zobaczy¢, jak ubogim byl czlowiekiem. Jak rozdawat wszystko, co mial.
Szkoda, ze nie ma juz z nami Ksiedza Kardynata, bo by to potwierdzil. Odcho-
dzac z tego $wiata, papiez naprawde¢ nie mial nic. Wszystko, co mial, rozdal in-
nym. Dlatego mam apel do przewodniczacego i do panstwa, zebysmy wrocili do
tematu $wieto$ci i Jana Pawta II.

Andrzej Borowski: Mam wrazenie, ze gdy chodzi o prelekeje ks. Stryczka, ja i pa-
ni styszelismy dwie rézne wypowiedzi. Ale niech ks. Stryczek si¢ broni.

Ks. Jacek Stryczek: Czemu mialbym si¢ broni¢? Owszem, Karol Wojtyla - Jan
Pawel II byt bardzo ubogim czlowiekiem i nie zwracal uwagi na to, co i ile posia-
da. Mial natomiast bardzo duzo dobrych owocdéw i praktykowat asceze, i taczyl
jedno z drugim. Czyli reguta ewangeliczna: przynoszenie dobrych owocéw, pola-
czona z ubostwem w duchu, jest sprawdzona. Dlatego ja nie zajmuje si¢ zarabia-
niem pieniedzy, tylko dziatalnoscia spoleczng. Pienigdze mnie nie krecg. Nato-
miast odno$nie do tego, ze to jest sympozjum Jana Pawla II: w Krakowie dzialat
kiedys ks. prof. Kazimierz Kidsak, ktéry rozpracowywat marksizm. Jego ucznia-
mi byli m.in. Karol Wojtyta i Jozef Tischner, a w oparciu o ich sposéb mysle-
nia, ich prace naukowa powstala np. etyka solidarnosci. Zostata odnowiona idea
pracy jako czegos, co uczlowiecza. Co nie jest wyzyskiem, ale buduje cztowieka.
Powstata encyklika na ten temat. Nie méwimy tutaj o czyms, co jest marginal-
nym nurtem w zyciu Jana Pawtla II. Méwimy o tym, co bylo jednym z gtéwnych
orezy jego walki, walki o prawde, o ewangelie. Nigdy do$¢ powrotu do zrodel.
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Opowies¢ o bogatym mlodziencu, ktora snuje Jan Pawel IT w jednym ze swoich
listow, jest genialna, ale odbiega zupetnie od tego, co wiekszo$¢ Polakéw mysli na
temat bogatego mlodzienca i pieniedzy. Trzeba wréci¢ do zrodel.

Ks. Wojciech Zyzak: Wedlug mnie wszystkie wystapienia dotyczyty kwestii za-
angazowania. Czesto powracaliémy tu do przypowiesci Pana Jezusa o talentach.
Ostatnio czytalem refleksje teologa, ktéry mowi: ,Jeszcze jest jedna mozliwos¢,
o ktdrej Pan Jezus nie wspomnial. Mianowicie, ze kto$ nie tylko nie pomnozyt
tych talentdw, ale tez nie zakopal. Zaangazowat je i stracil”. I teraz pytanie, jakby
Pan Jezus do tego podszedl. Refleksja tego teologa jest taka, Ze ,pewnie by bar-
dziej pochwalit tego, ktory stracil, niz tego, ktory zakopal”. Mysle, ze to jest zbiez-
ne z myslg papieza Franciszka, ktéory mowi, ze trzeba sie zaangazowac, trzeba
czasem troche zabrudzi¢ sobie rece, bo to jest wazniejsze w zyciu niz biernos¢.
Nasz uniwersytet mial w tym roku okazje nada¢ doktorat honoris causa panu
profesorowi Eliemu Wieselowi, ktéry powiedzial wazne zdanie: ,,Czesto przeci-
wienstwem milosci nie jest nienawis¢, tylko obojetnos$¢”. Dla mnie dzisiejsze wy-
stapienia, zaréwno te dotyczace wprost $wietosci, jak i te ,ekonomiczne”, byly ja-
kim$ wezwaniem do przelamywania oboje¢tnosci w zyciu.

Ks. Bronistaw Fidelus: Zabieram glos, bo bylem swiadkiem zycia ojca $wigte-
go tutaj, w Krakowie, jako jego student, potem dtugoletni pracownik Kurii, m.in.
wicekanclerz odpowiedzialny za sprawy ekonomiczne. Jezdzilem tez do Rzymu,
gdzie czuli$my sie jak u siebie w domu. Jan Pawel II byl czlowiekiem ubogim.
Opowiem pewna histori¢. Pani Marysia Bordzianka, ktéra opiekowala si¢ kardy-
nalem Woijtylg, robita pranie, sprzatata, przychodzi kiedy$ do mnie i méwi: ,,Kar-
dynat nie ma koszul na zime, s3 tylko trzy z krétkimi rekawami”. Ja na to: ,,Coz,
pani Marysiu, ide do sklepu i kupi¢” ,,Jak kupicie i bedzie nowa, to zaraz wezmie
i rozda”. Coz zrobi¢? W koncu kupilismy trzy koszule, pare razy je wyprali$my,
zeby wygladaly na stare, i kardynat Wojtyta w nich chodzit. Inna historia. Gdy
kardynat lecial do Rzymu, to zatrzymywat si¢ po drodze w Warszawie u siéstr ur-
szulanek. Kiedy zostal wybrany na papieza, urszulanki wypominaly nam: ,,O ojca
swietego Zescie nie dbali, bo chodzil w pocerowanej koszuli”. Kardynal Dziwisz
opowiadal, ze jak ojciec $wiety zostal wybrany, mial na sobie ciemnobrazowe
pumpy, ktére przebijaty przez sutanne. Wieczorem zawolano krawca, zeby uszyt
papiezowi takie same spodnie, ale biate. Krawiec przyszedt i dali mu te pumpy na
wzor. Kiedy zobaczyl, ze material na kolanach jest wytarty i pocerowany, powie-
dzial: ,;To jest czlowiek swiety”

Marek Malisiewicz: Chcialbym nawigza¢ do glosu pani profesor Diugosz. Ka-
tegoria $wietosci oczywiscie jest centralna, ale gdyby jako punkt odniesienia
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przyja¢ wezwanie ,,Ora et labora’, to jest pewna jednos$¢ miedzy swietoscig a owo-
cami $wigtosci. Troska o owoce $wietosci jest wazna. Wspominatem juz o tym,
ze w mediach Jan Pawet II znika, ale o wiele wazniejsze jest to, co Jan Pawet II
powiedziat w encyklice o milosierdziu Bozym, a co przypomnial papiez Franci-
szek w bulli na Rok Milosierdzia, ze w kulturze wspotczesnej znika tez mitosier-
dzie, przechodzi na peryferie. Jednym z motywéw Roku Milosierdzia, ktéry nad-
chodzi, jest retoryczne pytanie, czy milosierdzie dotrze do ludzi poszukujacych,
moze niewierzacych, a moze zagubionych. Papiez Franciszek podpisal si¢ pod
diagnoza $w. Jana Pawla II, ze problem mitosierdzia zostal wyparty na peryferie
wspolczesnej kultury. Przy okazji Swiatowch Dni Mlodziezy trzeba postawié py-
tanie, co zrobi¢, zeby mlodzi ludzie, ktérzy przyjada do Krakowa, stali si¢ twor-
czymi ambasadorami ,,Jezu, ufam Tobie”. Potrzebny jest wymiar modlitwy, oso-
bistej wiary, ale takze obecnos$ci milosierdzia w réznych formach kultury. Jedna
z takich form sg propozycje ks. Jacka Stryczka ,Wiosny”, ktére przemawiajg do
mlodych ludzi. Jestem pod wielkim wrazeniem ekstremalnej drogi krzyzowej.
Najbardziej zdumiony bytem setkami mlodych ludzi, ktorzy kilka lat temu ca-
I3 noc szli do Kalwarii Zebrzydowskiej. Bylbym wdzigczny, gdyby gospodarze
XI Dnia Jana Pawta II podjeli refleksje nad mitosierdziem i znaczeniem dla tego
tematu Swiatowych Dni Mlodziezy.

Andrzej Borowski: Mysle, ze wezmiemy sobie te sugestie do serca.

Dyskusja, [w:] Twarze $wigtosci, red. Katarzyna Dybet, Zofia Zar¢bianka, Krakéw 2016, s. 123-125 (Dni Ja-
na Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.13






PANEL

»JAN PAWEL I1 I SWIETOSC”

Bp Grzegorz Rys: Przypadl mi zaszczyt wprowadzenia do dyskusji panelowe;.
W zagajeniu chcialbym podnies¢ trzy kwestie obfitujace - jak mi sie¢ wydaje —
w pytania, do ktérych beda sie mogli odnie$¢ znakomici panelidci.

Po pierwsze: mysle, ze mozemy mowic o swoistej ,,promocji $wietosci” przez
Jana Pawta II. Jej forma byla niewatpliwie niemal ,,eksplozja” beatyfikacji i kano-
nizacji dokonanych za jego pontyfikatu. Jeszcze w okresie krakowskim kard. Ka-
rol Wojtyta bardzo chetnie odwotywal sie do postaci $wietych: Wojciecha i Stani-
stawa, Wincentego Kadtubka, Brata Alberta, sw. Maksymiliana — potrafif o nich
mowi¢ w sposob przenikliwy i absolutnie aktualny.

Czy to jedynie ciaglos¢ i pewna maniera duszpasterska? A moze jednak co$
wiecej? Moze to wazny element szerszego programu pastoralnego? A jesli tak - to
na ile zostat on uchwycony przez adresatéw, a wigc przez nas? Czy mozna wska-
zac jakie$ jego owoce? Ktory z tych $wietych bohateréw i wzorcow rzeczywiscie
zostal zapamietany i znalazl szersze przyjecie?

Wazne jest rowniez pytanie o przyczyny i kontekst takiego programu duszpa-
sterskiego: skad az taka potrzeba promowania $§wietosci? Czy to reakcja na doj-
mujgce doswiadczenie zla w XX stuleciu? Szukanie znakéw nadziei? ,Granicy
wyznaczonej ztu” - jak sam powiedzial w swojej ksiazce Pamiec i tozsamosc?

Swoistym zwienczeniem tego rysu pontyfikatu Jana Pawta II byl niewatpliwie
spontaniczny okrzyk wiernych zebranych na placu $w. Piotra w noc jego $mierci:
»Santo subito!”. I tu pojawiaja si¢ dalsze pytania: Jakie rozumienie $§wietosci kryje
sie za tym okrzykiem? Ktory z wymiaréw zycia i $wiadectwa Jana Pawta II prze-
mawia najbardziej?

Kwestia druga — fundamentalna: jak nalezy rozumie¢ samo pojecie $wietosci?
To przede wszystkim o Bogu méwimy: SWIETY, SWIETY, SWIETY! To znaczy:
doskonaly? Inny? Niedostepny? A moze wlasnie najbardziej dostepny: Milosier-
ny? Kim On jest? I w jaki sposob udziela si¢ ludziom? Czy cztowiek moze mie¢
udzial w naturze Pana Boga? I w jaki sposob tego doswiadcza? Wszyscy jako$
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wyczuwamy, ze $wietosci nie da si¢ sprowadzi¢ do kategorii jedynie moralnych —
nie chodzi w niej jedynie o wzorzec etyczny.

I zagadnienie trzecie: Jan Pawel II pozostanie w pamieci Kosciola nie tylko
jako promotor $wietosci, ale takze jako prorok wzywajacy do rachunku sumie-
nia i oczyszczenia pamieci. Jako papiez poczuwal si¢ on do wspdlnoty nie tylko
ze $wietymi, ale réwniez z grzesznikami Kosciota. Wskazywal wzorce §wietosci,
ale z réwnym przekonaniem mial odwage przyznawac si¢ do grzesznikow i grze-
chu. Jak pewnie Zaden papiez przed nim, Jan Pawet IT oczyszczal nasze myslenie
z pokusy monofizytyzmu eklezjalnego - pokazywal nam, ze Ko$ciol swiety nie
oznacza ,bezgrzeszny”. Podobnie cztowiek $wiety nie oznacza bezgrzeszny. Ze
$wieto$¢ moze najlepiej i najbardziej przekonywajaco uchwytna jest w procesie
nawrdcenia — ze nikt nie rodzi si¢ $wietym, ale nim si¢ staje!

Stad rodzi si¢ nowy katalog pytan: na ile poddalismy sie tej papieskiej kate-
chezie o Kosciele? Na ile w postuszenstwie podjelismy osobisty, ale i wspdlnoto-
wy - koscielny — rachunek sumienia? I wyznanie win?! Na ile sofistycznie broni-
my sie przed nimi abstrakcyjnym aksjomatem $wietosci Kosciota?

Krzysztof Zanussi: Jestem autorem az trzech filmow o $wietych, cho¢ swiadomie
nakrecilem dwa, a jeden krecilem, nie biorgc pod uwage, ze jego bohater - Jan
Pawel II - bedzie $wiety. Drugi to Kolbe, a trzeci Adam Chmielowski.

Myslac o $wietosci, staram si¢ pamietaé, ze nie my jesteSmy zrodtem zastugi,
to faska nas spotyka, ale o nig trzeba zabiegac, trzeba sie o nig stara¢. Natomiast
samo formalne nazwanie pewnej osoby $wieta, ogloszenie dekretu o $wietosci
to dla mnie sprawa drugorzedna - osobiscie bardzo tego nie przezywam. Wyda-
je mi sie to bardzo pigkne, ale protestanci daja sobie rade bez wskazania palcem,
kto byl $wiety, nie podwazaja zasady, ze sa ludzie, ktorzy dalej zaszli na drodze
do Boga.

Stanistaw Rodzinski: Sadze, ze pojecie $wigtosci czy okreslenie kogo$ $wietym
szczegolnie dzisiaj wymaga bardzo precyzyjnego myslenia o pojeciu $wietosci.
Swiety to, wiadomo, $wiety, ale dzisiaj, kiedy jestesmy $wiadkami wielu wydarzen
kanonizacyjnych, zaczynamy myslec o §wietosci i rozumiec §wigtos¢ jako zjawisko,
ktore moze si¢ dzia¢ obok nas, migdzy nami. I tak przeciez jest. Pamigtam dziatal-
no$¢ kardynata Wojtyly w archidiecezji krakowskiej, ktérag w pewnym momencie
poznaltem troche z osobliwej strony, bedac cztonkiem zespotu, ktéry zajmowat si¢
problemami sztuki sakralnej. Kardynat zawsze na takie posiedzenia przychodzit
i albo zostawal dtuzej, albo byt krotko, ale zawsze mielismy swiadomos¢, ze on jest
tym bardzo zainteresowany, ze to s3 sprawy, ktore sg dla niego wazne. Kiedy oma-
wiali$my problemy pewnych elementéw architektury sakralnej, on méwit po pro-
stu, Ze co$ mu si¢ nie podoba i dlaczego. Dlaczego o tym moéwie? To jest kwestia
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wielkiego ataku na cztowieka wspolczesnego réznych pojeé, informacji, zjawisk,
ktore z jednej strony czynig go tym, ktory wie wigcej, niz wiedzial kiedykolwiek
czlowiek zyjacy na $wiecie, a z drugiej strony te wydarzenia i ich mnogo$¢ powo-
duja, Ze nazywanie kogo$ $wietym, nazywanie pewnych zjawisk §wieto$cig czy bli-
skimi $wigtosci, to jest sprawa, nad ktorg sie trzeba bardzo uwaznie zastanawia¢,
zeby nie sponiewieraé pojecia $wietosci. Zeby nie okazalo sie, ze ktos, kto jest bar-
dzo porzadnym czlowiekiem, juz jest swiety. Czy on zostanie $wietym, to jest in-
na sprawa. Pozostaje jeszcze kwestia poznawania ludzi, ktorzy sg juz $wietymi. Ta-
kim cztowiekiem bardzo nam bliskim moze by¢ Jan Pawel II, ale tez na przyktad
Brat Albert, ktérego dziatalno$¢ wychodzita daleko poza wowczas praktykowane
metody pracy, wspotpracy czy pomagania biednym. On wchodzit w zycie ludzi
w sposob niestychanie serdeczny i pozwalajacy mu widzie¢ w biedzie nie tylko
bied¢ moralna, ale réwniez tragedie cztowieka, ktory sobie z tym nie umie czy nie
moze poradzi¢. I dlatego wydaje mi sie, ze rozpoznawanie tych spraw dzisiaj jest
szczegolnie wazne. Sprawa $wietosci to jest kwestia postawy wobec tego wszyst-
kiego, co nas otacza. A jest tego o wiele wiecej niz lat temu trzydziesci, czterdzie-
$ci czy piec¢dziesiat. Pamietajmy, ze byly czasy, ktdre jeszcze pamigtamy, w ktorych
dos¢ tatwo sig¢ okreslato, ze kto$ jest dobry czy niedobry, §wiety czy dran. Dzisiaj
jest to juz bardzo trudne, poniewaz wiemy doskonale, jak skomplikowane jest zy-
cie. Znamy te wszystkie trudy, jakie cztowiek przezywa. A z drugiej strony, wlasnie
takie postacie, jak Jan Pawel II, $w. Brat Albert, pozwalaja nam na dostrzeganie
czlowieka w najrézniejszych sytuacjach. I tych wspanialych, i tych dramatycznych;
tragicznych i budzacych nie tylko Ik, ale tez glebokie wspotczucie.

Mieczystaw Tomaszewski: Watek, ktory chcialbym podja¢, to watek dochodze-
nia do $wietosci czasami z grzesznosci czy poprzez grzeszno$¢. Dam trzy przy-
kiady: jeden to jest Béla Bartdk, drugi to Karol Szymanowski, trzeci — Fryderyk
Chopin.

Béla Bartdk, ktéry sam okresla si¢ jako ateista, pisze pod koniec zycia III Kon-
cert fortepianowy i jego Srodkowa czgs$¢, dosy¢ szeroko rozbudowang, niespo-
dziewanie tytuluje Adagio religioso. I to Adagio jest rzeczywiscie pelne pokory,
pelne skupienia, wyciszenia; chyba nie mozna tego odczytywac inaczej, jak tylko
tak, ze w ktéorym$ momencie Bartok porzucit to, co go przedtem przenikato: nie-
dowiarstwo, ateizm.

Drugi przyktad - Karol Szymanowski. Praktykowat to, co nazwat ,,ulubiong
idejka”, dotyczaca mitosci czysto zmystowej. Tkwil w tym przez wiele lat. Wyjscie
z tej aury mozna okresli¢ jako wyjscie poprzez fascynacje $wietym, mianowicie
swietym Franciszkiem. Najpierw, do$¢ wczesnie, pojawia si¢ piesn o $w. Francisz-
ku do stéw Tadeusza Micinskiego. Juz w tej pie$ni czujemy, ze zmystowos¢ kom-
pozytora przeradza si¢ w co$ zupelnie innego. Jest to jakie§ oddanie hotdu temu
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swietemu. Szczyt osiggniety zostaje w Stopiewniach do stéw Tuwima. Pie¢ czesci,
z ktérych $rodkowa nosi tytut Swigty Franciszek. Sw. Franciszek pojawia sie jako
co$ cudownie pigknego posrdd ,rozchelstania” panujacego w piesni poprzedza-
jacej i nastepujacej. Pojawia si¢ jako oaza $wigtosci. Jesli panistwo pamietaja, tekst
Tuwima ma charakter glosolaliczny, trudny do zrozumienia - z jedynym wyjat-
kiem, wlasnie w Swigtym Franciszkus; ostatnia fraza piesni brzmi: ,,Jezusie, gotgb-
ku milosci”. Zostaje wypowiedziana, wy$piewana, z niezwyczajng prostota i piek-
nem. To jest poczatek drogi, ktéra prowadzi pdzniej Szymanowskiego — poprzez
piosnke o $wietej Krystynie z Rymow dziecigcych — do Stabat Mater. Utwor zostal
skomponowany - zgodnie z konwencjg gatunku i czasu — na solistow, chor i or-
kiestre, lecz nagle, na stowach: ,,Spraw, niech ptacz¢ z Tobg razem’, rozbrzmiewa
sam chor. Kazda z cze$ci tego utworu ma charakter sakralny, lecz ta cze$¢ — szcze-
golnie skupiona i uduchowiona - zdaje si¢ przenosi¢ stuchajacego w inne swiaty.
Ostatni utwor Szymanowskiego, Litania do Maryi Panny wedlug Jerzego Lieber-
ta, konczy si¢ spowiedzia: ,,Jak krzak skarlaly jest moja wiara”

No i Chopin. Bylem kiedys na kazaniu ksiedza Jana Twardowskiego u wizytek
w Warszawie — tam Chopin, jak wiadomo, grywal podczas mszy §w. na organach,
jak to sam okreglit: ,,Ja gram - a caly kosciot spiewa”. Bylo to z racji jakiej$ roczni-
cy Chopina. I w tym kazaniu, ktore jak zwykle u ksiedza Twardowskiego skladalo
sie z pigciu, szesciu zdan, jedno z nich brzmiato: ,,Jestem przekonany, ze Chopin
znalazt sie¢ miedzy $wietymi. Dlaczego? Dlatego, ze calym milionom ludzi przy-
nosi szczescie, poprzez pigkno swej muzyki przynosi szczgscie”. Czy to jest here-
zja, czy nie jest? Nie wiem. Jednak stuchajac tych stow, oczywiscie podpisywalem
sie pod nimi catkowicie. Chopin bowiem kojarzy sie i prowadzi do Norwida, a jak
prowadzi do Norwida, to prowadzi do Jana Pawla II. Pomyslmy: Norwid napi-
sal wlasciwie najgtebsza synteze muzyki Chopina. Nie tylko w Fortepianie Chopi-
na, ale i w Promethidionie, a tam pojawia sie ten motyw, na ktory tak czesto Jan
Pawel II si¢ powotywal: ,,Céz wiesz o piecknem ?...” ... ,Ksztaltem jest Milosci”
Otdz moja teza jest taka, Ze cala muzyka Chopina jest ksztaltem milosci. I tu jest
pytanie: czy $wigto$¢ jest osiggana wlasnie poprzez milosc?

Bp Grzegorz Ry$: Bardzo dzigkujemy za t¢ pierwsza runde¢. Ta pierwsza runda
wystarczylaby za wiele. Gdyby si¢ nad nig zastanowi¢, to mieliby$Smy program
na nastepne dziesie¢ spotkan w ramach Dni Jana Pawla II. Spectrum zagadnien,
ktore si¢ juz pokazuje, jest szerokie. Bardzo wazne jest to, co panowie powiedzieli
o wskazywaniu na §wigto$¢ jako na myslenie polemiczne wobec §wiata wspdtcze-
snego czy wobec ataku na czlowieka, jak powiedzial profesor Rodzinski. Nie cho-
dzi o to, Ze to jest kultura wroga czlowiekowi, tylko ze ona jest tak ogromna i tak
rozczlonkowana, i tak niejednorodna, ze czlowiek nie jest w stanie poddawac tego
syntezie i pytac o to, co jest wartoscig, a co nig nie jest. Mysle, ze rozumiem dobrze,
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co profesor Zanussi chcial powiedzie¢, patrzac takze przez pryzmat wlasnego oso-
bistego doswiadczenia. Musze powiedzie¢, ze bardzo chcialem panu towarzyszy¢,
kiedy si¢ okazalo, ze cztowiek, ktéry stworzyl wlasciwie calg polska szkote kina
moralnego niepokoju, nie moze zadawa¢ w XXI wieku pytan o charakterze mo-
ralnym. To jest bardzo bolesne, ze nie mozemy pytac o to, co jest wartoscig, co nie
jest dobre, co jest zle, co jest $wiete, a co jednak nieswigte, co jest niedoskonate, co
jest grzechem, a co jest cnota. Te pytania mozna bylo zadawac cale lata w — wyda-
waloby si¢ zupelnie zwariowanym - systemie i czasie. Dzisiaj w $§wiecie, w ktérym
jest wolnos$¢ i wolno zada¢ kazde pytanie, niektére pytania sa wykluczane z pu-
blicznego dyskursu. Rozumiem, ze to pytanie o $wigto$¢ idzie rzeczywiscie jako$
pod prad tego, w czym zyjemy na co dzien. To jest jedna konstatacja. Druga, bar-
dzo wazna - panowie profesorowie juz postawili pytanie, jak sobie wyobrazamy
swietos¢. To dochodzenie do $wietosci — jak powiedzial profesor Tomaszewski -
jest niesamowicie wazne, bo mozna pokazywac swietych jako ludzi, ktorzy si¢ od
razu takimi urodzili i tak naprawde nigdy nie dojrzewali do §wietosci. A tymcza-
sem, jak mowil profesor Rodzinski, mozemy teraz tych $wietych z bardzo bliska
podgladna¢, bo oni s ludZzmi zyjacymi w naszym $wiecie. Mamy archiwa, aby
ich posprawdza¢. Musze powiedzie¢, ze kiedy mialem szczescie pracowaé w ko-
misji historycznej procesu Jana Pawla II, rzeczg, ktéra do mnie najbardziej prze-
mowila, jesli chodzi o jego $wigtos¢, bylo to, ze on dziennie odpisywal na siedem
listow. Byl biskupem, arcybiskupem, kardynatem, czlowiekiem, ktéry prowadzit
zycie najczesciej w samochodzie, i odpisywat dziennie $rednio na siedem listow!
Myslalem sobie: co by bylo, gdyby nie odpisal przez dwa dni?! Drugie pytanie,
ktore si¢ rodzi z tego, o czym mowit profesor Tomaszewski, a ktore w dzisiejszej
przedpotudniowej refleksji nie padto. Wydaje mi sig, ze Jan Pawel II nie tylko pro-
mowal $wietos¢, co jest bardzo wazne, ale tez potrafit bra¢ odpowiedzialnos¢ za
nie-$wietos¢, to znaczy za grzech. Mysle, ze nie ma w tym zadnego paradoksu,
lecz jest synteza, ze papiez, ktory oglosil najwieksza liczbe swietych, jednoczesnie
wezwal Kosciot do oczyszczenia pamieci. I byt papiezem, ktéry nie bal si¢ mowic¢
o grzechach ludzi Ko$ciola, i to w taki sposob, ze wziat odpowiedzialnos¢ takze za
to, co zrobili nasi poprzednicy. To jest niestychanie wazne, ta rownowaga miedzy
swietoscig a grzechem. Pytanie do panéw profesordw — czy fatwo jest taka row-
nowage zachowac? To znaczy, czy nam nie grozi w mysleniu o Kosciele, o sobie
samych, o czlowieku, jaki§ monofizytyzm, to znaczy przekonanie, ze co$ jest albo
swiete, albo kompletnie nieswigte? Na przyklad nie potrafimy rozmawia¢ spokoj-
nie o Kosciele: Koscidt jest albo $wigty, albo taki, ze trzeba go taranem zmie$¢ ze
swiata. Gdzie jest trudno$¢ w tworzeniu tej syntezy? Albo: jak do niej dazy¢? Jak
ja w sobie przede wszystkim uksztaltowa¢, zeby mie¢ w sobie i wiare w §wigtos¢,
i odpowiedzialno$¢ za grzech wlasny i cudzy — swoich braci i sidstr? Kosciot swie-
ty, Ko$ciot grzeszny - jak si¢ dochodzi do takiej syntezy?
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Krzysztof Zanussi: Pytanie jest kapitalne, ale zostalo postawione w $wiecie, ktd-
ry rozwigzal ten problem w prosty sposob: zanegowat istnienie grzechu. Dzisiaj
w zyciu publicznym, w kulturze, méwienie o grzechu okreslane jest jako reakcyj-
ne, anachroniczne, dziewig¢tnastowieczne. Ludziom bardzo fatwo uznag, ze jeste-
smy bez grzechu, ze grzech nie istnieje. Ale przy okazji — jesli panstwo pozwola,
to jeszcze taka uwaga nieco pedantyczna, wlasciwie szkolna, ktorg podziele sie
z panstwem. Jedna z przyczyn glebokiego nieporozumienia migdzy Kosciotem
rzymskim a bizantyjskim, gtéwnie rosyjskim, jest taka, Zze dogmat o nieomylno-
$ci papieza przettumaczono na dziewietnastowieczny archaiczny jezyk rosyjski
jako 6esepewinocmo (bezgrzesznosc), w zwiazku z tym czasem przecietny, niezbyt
wyksztalcony wierny, a nawet prawostawny kaptan uwazajg, ze katolicy sg bat-
wochwalcami, poniewaz swojemu biskupowi przypisuja automatycznie §wietos¢,
czyli niezdolnos¢ do grzechu. Jeszcze za zycia Jana Pawta IT w mediach rosyjskich
staralem si¢ zawsze mowic o tym, Ze papiez si¢ spowiada. To wywolywato lawing
pytan: jak to, przeciez on jest 6esepewsnvt (bezgrzeszny)! I zaczynaly sie rozmowy
filologiczne o tym, co to sfowo oznacza. A wracajac do naszego tematu - w dzi-
siejszej kulturze nastapilo wyparcie pojecia grzechu. Psychologia zadbata o to,
bysmy nigdy nie poczuli si¢ winni, bo to jest stan niewygodny. A z drugiej strony,
nasi wschodni sgsiedzi przekrecili to pojecie do tego stopnia, ze uzywaja go jako
argumentu przeciwko Kosciotowi rzymskiemu.

Stanistaw Rodzinski: To jest dzisiaj ogromnie wazny problem, dlatego ze grzech
nie moze by¢ rozumiany jako przestepstwo przeciwko calemu $wiatu. Grzech
powinien by¢ rozumiany jako btad cztowieka wynikajacy z jego zycia, z jego nie-
wlasciwego rozumienia pewnych zjawisk, moze z jego nieuczciwosci, btedow zy-
ciowych, ktdre zdarzaja si¢ przeciez prawie kazdemu. Chodzi o to, ze cata dzia-
talnos¢, réwniez katechetyczna, powinna zmierza¢ ku temu, zeby spowiedz nie
byta zeznaniem przed sedzia, tylko rozmowa z przyjacielem, rozmowa z Panem
Bogiem o swoim zyciu, bledach, ale i o drodze do doskonalosci, do szczescia.
Czlowiek rozumny, kiedy jest jeszcze w szkole podstawowej, wie, ze moze ro-
bi¢ pewne rzeczy Zle, ze pewne rzeczy mu si¢ nie udajg, a inne udaja, ze jed-
ni go lubig, a drudzy go nie lubig, i dlaczego tak jest. Wtedy juz mozna mysle¢
o tym, co zrobi¢ z bledami zyciowymi. I dlatego tez wydaje mi sig, ze ukazanie
bledéw czlowieka, jego grzechdw, nawet jego przestepstw, na tle zycia, Smierci
i cierpienia Chrystusa jest ogromnie wazne. To jest rowniez kwestia nie moder-
nizowania, ale obecnosci w nauczaniu religii, szczegélnie dzieci i ludzi mlodych,
prawdy, ze kontakt ze ztem jest wlasciwie czym$ w Zyciu normalnym. W kazdej
chwili mozemy sie ze ztem spotka¢ zaréwno w naszym zyciu, w zyciu innych, jak
i w zyciu spolecznym czy politycznym. Pozostaje tylko kwestia oceny tego, jak
my to widzimy w $wietle naszej wiary, w §wietle zycia Chrystusa, Jego wypowie-
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dzi i Jego meki, Jego zmartwychwstania. Sadze, ze sprawa, o ktérej méwimy, jest
bardzo wazna w calym obszarze religijnosci, takze w wymiarze zycia rodzinne-
go i spotecznego.

Mieczystaw Tomaszewski: Czy mogibym prosi¢ Ksiedza Biskupa o sprecyzowa-
nie tego pytania, bo jako$ nie umiem si¢ w nim znalez¢? A nie chciatbym wcho-
dzi¢ w problemy teologiczne.

Bp Grzegorz Rys: To jest pytanie, na ktére wlasnie naprowadzit nas pan profe-
sor Rodzinski, méwigc o tym, jak w Zyciu czlowieka jest blisko od grzechu do
swietosci, od niewiary do wiary, i o tym, Ze jest to pewien proces. Rzadko ma-
my zdolnos$¢ pokazywania rzeczywistosci w taki sposob. Latwiej jest nam mowi¢
czarne - biale, ale wtedy radykalnie upraszczamy rzeczywistos¢ i dyskurs staje sie
bardzo nieprzekonywajacy. Pytanie brzmi: jak uchwyci¢ te synteze w czltowieku
i to napigcie miedzy ztem i dobrem, migdzy grzechem a $wietoscia, takze w rozu-
mieniu innych, w rozumieniu Kosciofa, w rozumieniu $wiata?

Mieczyslaw Tomaszewski: Mogltbym odpowiedzie¢, jak to sie dzieje w sztuce.
Spotykamy same paradoksy. Znane jest powiedzenie, ze Dantemu udalo si¢ Pie-
kto, a Raj si¢ nie udal. Dlaczego? Dlatego ze niestychanie trudno jest méwic¢ o tym
wszystkim, co mozna podsumowac jako $wigto$¢. Dzisiaj jest tak — tu nawiazuje
do tego, o czym moéwil pan Zanussi - ze pigkno jest niemodne. We wszystkich teo-
riach sztuki jest dzi$ traktowane jako co$ negatywnie tradycyjnego. Dlatego wole
zastanawiac si¢ na przyklad nad tym, w jaki sposob swieto$¢ przejawia si¢ poprzez
sztuke, w jaki sposob ona promieniuje, przeciwstawiajac sie temu, co negatywne.
Zastanawiam si¢ nie od dzisiaj na przyktad nad tym, co jest w sztuce $wigtoscia.
I pierwsza odpowiedz brzmi: to, co pigkne, to, co wzbudza zachwyt. Juz u Plato-
na piekno musi wzbudzac zachwyt. A przeciez to jest kategoria podstawowa takze
dla Jana Pawta II! Piekno. Ile razy méwi on o sztuce, méwi o tej kategorii podsta-
wowej, jaka jest pickno. A dalej: mozna powiedzie¢, ze Swiete jest to, co absolut-
nie, calkowicie doskonate. To, co pickne, w muzyce jawi si¢ wtedy, kiedy jestesmy
zachwyceni, stuchajac choralu, jakiego§ Haec dies na przykiad. Styszatem kiedys,
jak $piewaly je mniszki wloskie. ,Koniec $wiata” - jak to si¢ méwi - w sensie:
absolutne piekno. I to piegkno odwodzi nas od zlego i kieruje na droge ku Bogu.
Drugie to jest to, co doskonate. Gdy stucham utworu Bacha, fenomenalnie skon-
struowanego, granego idealnie na przyklad przez Murray’a Perahie, to mam po-
czucie, Ze pojawia si¢ to, co boskie, co $wiete, absolutnie §wiete. No, ale istnieje
takze $wietos¢ okreslana przez Rudolfa Otto jako numinosum. I odkrywam ja na
przykiad, gdy stucham Requiemn Mozarta. Jest w nim czg¢$¢ Confutatis — mroczna,
tajemnicza, zaden muzyk nie wie, w jaka to strone harmonicznie, tonalnie dalej
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pdjdzie. I doznajemy metafizycznego dreszczu, gdy muzyka wykracza poza jaka-
kolwiek drogg, ktdrej bysmy oczekiwali, gdy wyraznie transcenduje. Albo na przy-
kfad $wietos¢ epifaniczna: tak mozna by nazwac to, co pojawia si¢ niespodzianie,
jakby z innego $wiata, nie z naszego $wiata. I wtedy przychodzi mi na mysl Scherzo
h-moll Chopina. Gdzie w takiej ,rozchelstanej” muzyce nagle, niespodziewanie,
po paru akordach pojawia si¢ koleda Lulajze, Jezuniu. I ta koleda wprowadza ab-
solutng $wietos¢. Dlaczego? Dlatego ze zostala przeciwstawiona temu demonicz-
nemu, piekielnemu charakterowi, ktdry ja otacza: ja poprzedza i po niej nastepuje.
Albo na przyktad Fantazja f-moll. Chopin, gdy skonczyl komponowa¢ w Nohant
ten utwor, napisal: ,,Dzis skonczytem Fantazje — i niebo pigkne, smutno mi na ser-
cu - ale to nic nie szkodzi. Zeby inaczej byto, moze by moja egzystencja nikomu
na nic si¢ nie przydala” A wigc jest problem czegos, co pojawia si¢ jako dobro,
co$ boskiego, swietego, pisanego ze swiadomoscig tworzenia dla ludzi. Ale co to
jest, ta Fantazja f-moll? Znowu niestychane dzwigkowe ,,rozchelstanie” i w srod-
ku, a raczej przed koncem narracji utworu, pojawia si¢ chorat. I Chopin znajdu-
je muzyke choratu jako te, ktéra objawia sie jako co$ epifanicznego, co$ nie z te-
go $wiata. Czyli zlo i dobro, grzesznos$¢ i swigtos¢, wlasciwie stale przeplataja sie
w tworczosci. I na koniec, wazne jest to, co bierze gore, niekoniecznie to, czym sie
utwor konezy, lecz to, co pozostaje naznaczone jako wazne. I tworca przez to prze-
kazuje swoje przeslanie. Wpisuje si¢ zarazem wyraznie w §wiat wartosci. Kompo-
nujac, nie tylko konstruuje struktury dzwiekowe, lecz poprzez dzwieki przekazuje
to, co niekiedy promieniuje §wietoscig, szczegolnie na tle momentow nieswietych.
Nie wiem, czy to jest odpowiedz, moze nieco zboczytem z tematu.

Bp Grzegorz Rys: Nie tylko, ze pan profesor nie zboczyl, ale juz nas wprowadzit
w trzecig runde. Mozna wpas¢ w taki sposéb mdwienia o $§wigtosci, najczesciej
pewnie nieswiadomy, Ze jest on milczeniem o Bogu. Tak jestesmy skoncentro-
wani na czlowieku, ze méwimy tylko o nim. I tak mysle, ze w ten sposéb mozna
tez méwic o Janie Pawle II i o Bracie Albercie, i o wszystkich swietych. To zna-
czy, ze podziwiamy heroicznos$¢ ich cnét, a Pan Bég w tym calym dyskursie jest
wlasciwie nieobecny. Bardzo bylo piekne to, co powiedzial profesor Rodzinski,
ze jesli chcemy mowic o grzechu, to mozemy o nim méwi¢ wylacznie w perspek-
tywie widoku Jezusa Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego. Zeby nie
moéwic o grzechu w kategoriach - jak to chyba Mitosz kiedys napisal — delictum
prawa rzymskiego. Ale jesli méwimy: Jezus Chrystus jako punkt odniesienia, to
moéwimy o do$wiadczeniu taski. Nie wiem, czy tu wlasnie nie pojawia si¢ odpo-
wiedz albo moze przynajmniej blysk odpowiedzi na ten problem, ktory stawiat
profesor Tomaszewski, ze fatwo méwic o piekle, a o raju trudno. Wtedy trzeba
moéwic o spotkaniu, jakie si¢ dokonuje miedzy Bogiem i czlowiekiem, spotka-
niu, w ktérym ktos, kto jest naprawde bardzo malutki i bardzo grzeszny, doznaje
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wyniesienia przez Boga, takze poprzez nawrocenie; to si¢ nie dzieje wbrew woli
czlowieka, tylko przy jego wspodtpracy. Heroiczno$¢ swigtosci, tak jak ja Kosciot
uznaje, to jest heroicznos¢ nawrdcenia i otwarcia si¢ na taske. Mysle, ze nie bez
powodu jest tak, ze ten panel tworzy trzech wybitnych twoércéw czy ludzi sztuki.
Sztuka jest tym obszarem w zyciu czlowieka, ktéry moze nas i powinien na tran-
scendencje otwiera¢. Tu bym prosil o odpowiedzi kazdego z panéw profesorow
z tego obszaru sztuki, w ktérym sie poruszacie. Pamietam, jak pan Zanussi na-
krecil film Z dalekiego kraju, i — powiedzialem mu to prywatnie, wiec moge tutaj
powtdrzy¢ — do dzisiaj uwazam, ze to jest najlepszy film o papiezu, jaki w ogdle
nakrecono. To jest film, ktory si¢ zaczyna od sceny meczenstwa sw. Maksymilia-
na w obozie koncentracyjnym w Auschwitz. Tylko raz ogladatem ten film, nigdy
nie chcialem go oglada¢ po raz drugi. We mnie bardzo mocno zostata pamigc¢
tego filmu i takie przeczucie, ze kiedy ogladato sie Maksymiliana w tej scenie, to
byto widag, ze jest on $wiadkiem czegos, co jest poza nim, co go absolutnie prze-
kracza. Ten moment, kiedy Bog sie staje kims, kto si¢ znalazt w Auschwitz. Mak-
symilian nie jest $wiadkiem heroicznosci czlowieka, jest swiadkiem mocy Boga,
ktora potrafi si¢ objawi¢ w samym $rodku piekla. Pytaniem jest, jak to robi¢. Jak
to zrobi¢ w filmie, w obrazie, w muzyce? Czy mozna pokaza¢ spotkanie Boga
z cztowiekiem, zebysmy przestali mysle¢ o swietosci tylko w sposdb wolitywny,
»0ddolny”: ze czlowiek ¢wiczy, rozwinat sie, postapit w dobru. Ja, przepraszam,
ja sie wypisuje z tego dyskursu, bo ja nie bede Janem Pawtem II. Jak to bylo po-
wiedziane: ,,Ja nie jestem $wiety, ja jestem zwykly cztowiek”. Ale jesli jest faska,
jesli jest Bog, to wtedy swietos¢ jest dla mnie tez dostgpna przy otwarciu si¢ na
dzialanie Boga. Jak mozna to pokaza¢ w filmie, obrazie, muzyce? Zapytam pa-
na profesora Tomaszewskiego, jak Chopin pokazuje Boga, czy Chopin pokazuje
Boga. Nie tylko, czy pokazuje pickno, dobro, ale czy pokazuje Boga i czy poka-
zuje tez t¢ mozliwa interakcje, czy pokazuje te relacje, spotkanie, ktére cztowie-
ka przeksztalca. Nikt nie moze o Chopinie lepiej powiedzie¢ niz pan profesor.

Mieczyslaw Tomaszewski: Bede oczywiscie improwizowal. Jak Chopin ukazu-
je Boga? Tego, ze ukazuje, mozemy by¢ pewni. Tak poprzez fakty i swiadectwa,
jak i poprzez tekst jednej ze swoich wypowiedzi. S $wigta Bozego Narodzenia
i Chopin pisze do przyjaciela: ,Niczego przez caly ten tydzien nie napisatem ani
dla ludzi, ani dla Boga”. Co z tego wynika? Ze wtedy, gdy komponowal, to czynit
to i dla ludzi, i dla Boga. Tu mamy pierwsza przestanke do odpowiedzi. Dru-
ga stanowi¢ moze to, o czym juz wspomnialem, przywolujac wypowiedzi Jana
Pawla II, nawiazujace do Norwida: ,,Céz wiesz o picknem...? - ... , Ksztaltem
jest Milosci”. Ot6z mysle, ze nie znajdziemy chyba posréd znanych nam kom-
pozytoréow nikogo, o kim w réwnym stopniu moglibysmy powiedzie¢, ze jest
kompozytorem, a w ktorego twdrczosci teza Norwida sie sprawdza. Mozna sg3-
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dzi¢, ze Norwid wiasnie na muzyce Chopina opart calg filozofie wypowiedziana
poprzez Promethidiona, czyli ze nie chodzi tu o jakie§ dywagacje, lecz o wnio-
ski wynikajace ze stuchania tej muzyki. Bo na przyktad, gdyby Norwid stuchat
Beethovena, to by powiedzial, ze to jest heroizm. Gdyby stuchat Mozarta, bylby
blisko tezy o pigknie, ktore ,ksztaltem jest mitosci”; ale u Mozarta pigkno cze-
sto podaza w strong tego, co zarazem lekkie i przyjemne, podczas gdy u Cho-
pina milos¢ jest jakby pozbawiona czystej zmystowosci. Jest uczuciowa, glebo-
ko uczuciowa, a zarazem przekazuje gteboki sens. Chociaz nie od razu. Chopin
przechodzi bardzo wyrazng droge oczyszczania si¢. Zaczyna od nasladownic-
twa, a to nasladownictwo najwieksze jest wtedy, kiedy Chopin chce by¢ mod-
ny. A chcac by¢ modny, wpada w powszechnie wowczas panujacy styl brillant.
Cho¢ pojawiaja si¢ momenty, $wiadczace o jego swiadomosci tego stanu rzeczy.
Komponuje poloneza, ktory w liscie do przyjaciela potrafi oceni¢ samokrytycz-
nie: ,Nic - procz blyskotek dla salonéw, dla dam” Niebawem przezwycieza to,
co modne, ,oczyszcza si¢” i staje si¢ Chopinem, jakiego znamy z ballad, scherz,
nokturnéw, z obu wielkich sonat i z tej ostatniej, Sonaty g-moll, ktéra wlasciwie
jest juz jakby spojrzeniem na drugi brzeg. Otdz, to jest dopiero najprawdziw-
szy Chopin, ten, ktory sie wyzwolit z tego, co niewazne i przypadkowe, powoli
oczyszczajac swojg muzyke z wszystkiego, co blyskotliwe, co bylo czystym po-
pisem. Dojrzal do muzyki pelnej glebokiego sensu, do piekna transcendentnej
natury. Mozna by powiedzie¢, ze jest to pigkno, ktére przekazuje to, co boskie.
Bo jesli Bog jest mitoscia, to wlasnie ta szlachetna, boska mitos¢ przemawia po-
przez muzyke Chopina.

Krzysztof Zanussi: Zaciekawia mnie to, na czym polega trudnos¢ w opowiada-
niu o $wietosci, szczegolnie w narracji fabularnej. Wydaje mi sig, ze nasze mysle-
nie jest w gruncie rzeczy manichejskie. Jezeli w ogdle rozpoznajemy dobro i zlo,
to rozpoznajemy je w sposob radykalny, skrajny, absolutny - ktos jest albo caly
dobry, albo caly zly. To rzeczywiscie jest wpisane jako$ w nasza kulture, w nasza
podswiadomos¢. Kiedy patrzytem na zywoty $wietych, a mialem przynajmniej
trzy te Zzywoty przed oczami, robigc o nich filmy, to mialem z tym problem réw-
niez dlatego, ze musialem sie liczy¢ z ich odbiorem. Na przyktad przygoda z oj-
cem Kolbem byla bardzo niedogodna, bo studiowatem jego zycie, kiedy jeszcze
zyli $wiadkowie z jego klasztoru, ktérzy mowili, ze kaktus im na dloni wyrosnie,
jak ten cztowiek zostanie §wigtym, poniewaz byt tak nieznos$ny. Podobno rzeczy-
wiscie bywal nieznos$ny. Wielu ludzi go nie cierpialo i nie bez przyczyny. Gdyby
dopuscic¢ te perspektywe do filmu, to staruszki koscielne bardzo by si¢ na mnie
pogniewaly i prawdopodobnie zostatbym obity. Moze stusznie, bo one, gdy kle-
kajg przed kims, to musza wykluczy¢ mysl, ze on byl w czymkolwiek niedosko-
naly. Pochwale Uniwersytet Gregorianski w Rzymie, ktory jeszcze zanim Jan Pa-
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wel IT zostal ogloszony blogostawionym, zwotal niewielkie spotkanie, w ktérym
mialem zaszczyt bra¢ udzial wraz z ks. Adamem Bonieckim. Celem tego spotka-
nia byto, aby zanotowac niedostatki Jana Pawta II jako czlowieka, bo juz za chwile
nie bedzie mozna o tym mowic. I wtedy wiele 0sdb przypominato sobie sytuacje,
o ktorych mozna powiedzie¢, ze nie byty do konca chwalebne w zyciu przyszle-
go $wietego. No i dziekowac Bogu, Ze to zanotowano, bo dopiero wtedy w opisie
biografii istnieje jakas rownowaga, ujawnia sie napiecie istniejace w czlowieku.
Dobrze, gdy te dwie strony sa pokazane. Ale rzeczywiscie to ludzi dzisiaj uwie-
ra, nikomu nie jest po drodze z opowiescia o tym, ze swiety nie we wszystkim
byt doskonaly. Pamietam, Ze na zdjeciu chyba najprzystojniejszego swietego XX
wieku, Piera Giorgia Frassatiego, retuszowano fajke w jego ustach, bo fajka na ot-
tarzu bylaby sladem niedostatku moralnego, ktérego dewotki by nie zniosty. Pa-
trzac z tej perspektywy czyichs powiesci, obcujac ze sztuka narracyjng przez ca-
te zycie, jak nie w filmie, to w teatrze, mam wrazenie, ze w dzisiejszej kulturze sg
jakby trzy poziomy, jak to si¢ teraz modnie méwi, narracji, sposobu opowiadania
o zyciu. Jest pietro najpowszechniejsze, konsumpcyjne - to duch seriali, lansowa-
nych magazynéw, powiesci typu Dom nad jeziorem, powieéci harleqin itd. To sa
stodkie opowiastki o zyciu, w ktérych wszystko sie zgadza, to znaczy dobro zosta-
je nagrodzone, a zlo ukarane. Ponad tym wznosi si¢ wyzsza swiadomos¢ kultury,
ktoéra demaskuje to wszystko: ,,Popatrzcie, jaki to falsz”. Demaskuje glansowane
magazyny i seriale, wskazuje, ze to sg glupstwa. Tworcy z wyzszej potki méwia:
»My wam odstonimy prawdg”. I to jest nurt, ktory zwykle zmierza do nihilizmu,
bo z rewizjonizmu trudno si¢ utrzymac. Mysle, ze pani Olga Tokarczuk nalezy
do tego nurtu, ktéry odstania, ze w historii Jakuba Franka i dawnej Rzeczpospo-
litej wszystko jest okropnoscig. Czlowiek jest wstretny i beznadziejny, i jesli robi
co$ dobrego, to przez pomyltke, nieporozumienie lub w zaklamaniu. Ale istnieje
tez trzecie pigtro narracji, w ktérym pierwsze mialoby sie zmiesci¢ z drugim, to
znaczy cnota i niedoskonalo$¢ miatyby is¢ w parze, i byloby to naturalnym dra-
matem czlowieka. Dzis jest to bardzo trudne do wyrazenia. Ludzie nie chcg wla-
$ciwie tego slyszec. Nie ma na to klienteli, jesli tak moge powiedzie¢ komercyjnie,
na to nie ma zapotrzebowania, zbytu, lub, jesli jest, to niewielki. A to byla sztu-
ka najpowazniej méwigca o zZyciu i o tym, po co to zycie i do czego ono zmierza.
Z tym jest juz klopot i dzisiejsza kultura masowa bardzo sobie tego nie Zyczy.

Stanislaw Rodzinski: Zaraz po studiach rozpoczatem prace jako wychowawca
w domu dziecka przy ul. Siemiradzkiego i tam poznalem straszne nieszczescia
ludzi w wieku szesnastu, siedemnastu lat, ale i z klas poczatkowych szkoty pod-
stawowej. Przyjezdzali do nich rodzice. Pamietam, jak pewien cztowiek przy-
jechal do syna. Poprositlem to dziecko. I wtedy chlopiec przywital si¢: ,Dzien
dobry panu”, a on odpowiedzial: ,Dzien dobry”. Nie zwrdcit mu uwagi: ,,Jak do
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mnie moéwisz? Przeciez jestem twoim tatusiem”. Dlaczego o tym moéwie? Dlatego
ze praca pedagogiczna — potem w szkole podstawowej i szkole $redniej, wresz-
cie na uczelni - data mi mozliwo$¢ ogladania ludzi w réznych okresach ich zy-
cia. A ze wzgledu na zajecia, jakie prowadzitem, zobaczytem, jak pewne dziala-
nia zwigzane ze sztuka moga pomaga¢ w wychowaniu czlowieka, w pokazaniu
i dobra i zla, i nieszczgscia i radosci. Wydaje mi sie, ze to jest ogromnie wazne,
zeby nie traktowac sztuki, tak jak to nieraz bywa dzisiaj, jako rodzaju towarzy-
skiej zabawy. Nie ma mozliwosci takiego traktowania sztuki. Jesli rodzice czy
dziecko w szkole, a potem chlopak czy dziewczyna, nie zobaczg obrazéw, nie be-
da w muzeum, nie p6jda na koncert, to nie beda chodzi¢ do kina na filmy, zeby
zobaczy¢ cos, co moze ich zainteresowacd, zasmucic¢ lub rozémieszy¢. Temu wla-
$nie stuzy sztuka, ktora jest narzedziem ksztaltowania zycia duchowego czlo-
wieka. I niezaleznie od tego, jakie sg dzieje sztuki, jak sztuka wyglada dzisiaj,
jak moze irytowa¢, niepokoi¢, to wszystko moze jeszcze ulec zmianie, moze si¢
dokona¢ rewolucja. Sztuka jest jak zycie czlowieka i dlatego jest tak wazne, zeby
obcowac¢ z pieknem: czyta¢ wiersze, ksiazki, powiesci, stucha¢ muzyki. To samo
jest z ogladaniem wystaw, dziet sztuki, a takze piekna otaczajacego $wiata. Bo
wychowanie przez sztuke to nie jest tylko muzeum, ale tez kolor nieba, $wiatlo,
zielen drzew i szaro$¢ jesieni. Sztuka jest zwigzana z ksztaltowaniem duchowo-
$ci czlowieka. Sadze, ze to wszystko bylo istotne w dziatalnosci, dydaktyce i pra-
cy duszpasterskiej zaréwno kardynala Wojtyly, jak i potem Jana Pawta II. Bylem
czlonkiem komisji zajmujgcej sie zatwierdzaniem projektéw budowy kosciotow
czy elementdw sztuki sakralnej do wnetrz §wiatyn — malarstwa lub projektow ot-
tarzy, ktorej przewodniczyt kardynal Wojtyla, i pamietam jego zywe reakcje na
pewne projekty czy plany. On bral pod uwage wypowiedzi architekta, malarza
czy grafika, a czasem takze duszpasterza, ktory tez byl w tej komisji, i rozumial
architekture, sztuke, wszystko, co si¢ dzieje w obrebie kosciota, jako wychowy-
wanie czlowieka, ksztaltowanie go od lat najmlodszych az do poznej starosci,
kiedy sztuka moze by¢ dla cztowieka pomoca. Jest bardzo wazne, zeby sztuka by-
ta obecna w zyciu czlowieka nie dlatego, ze to jest eleganckie i kulturalne, tylko
dlatego, ze sztuka winna by¢ — nie méwie: musi by¢, bo to by brzmialo jak w ra-
dzieckiej instrukcji o wychowaniu estetycznym - ale Ze winna by¢ elementem
duchowego ksztaltowania czlowieka.

Bp Grzegorz Rys: Ten ostatni glos wspotbrzmi nie tylko z tym, co méwit i two-
rzyl Jan Pawel I1, ale tez z tym, co napisal papiez Franciszek w ostatniej encykli-
ce Laudato si‘. Papiez wzywa w niej nas wszystkich do tego, zebysmy mlodych
ludzi prowadzili do teatru czy galerii, zeby ich tam uczy¢ bezinteresowno$ci.
W sztuce i odbiorze sztuki jest bowiem postawa bezinteresownosci, radykalnie
przeciwna temu, co papiez Franciszek opisuje z kolei terminami bliskimi panu
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Zanussiemu, odnoszacymi si¢ do kultury konsumerskiej i zorientowanej w kie-
runku konsumpcji. Tak naprawde dzisiaj wolnos¢ znaczy wolnos¢ konsumpcji.

Inga Mizdrak: Bardzo mi jest bliskie to, co pan profesor Tomaszewski powie-
dziat o emanacji §wietosci poprzez dzielo sztuki. Zastanawia mnie aspekt ema-
nacji $wietosci poprzez samych $wietych, tzn. poprzez osoby, o ktérych mozna
mowic, ze stajg sie Swietymi, a wobec ktorych czesto czujemy si¢ nieco zawsty-
dzeni, zagubieni, a moze nawet ,,sparalizowani’, poniewaz swoisty blask $wieto-
$ci, ktoéry od nich emanuje, pokazuje, co lezy u Zrédet tej emanacji: prawda, czy-
li boskos$¢. My wobec niej stajemy do$¢ bezradni, ale czesto doswiadczamy, ze
obcujemy z ludzmi juz $wigtymi. Wyczuwamy, a nawet dostrzegamy ten blask,
cho¢ sami $wigci nie zdajg sobie sprawy z tego, czym emanuja. Czesto méowia
o sobie, ze sg nedzni, grzeszni, niewiele znaczacy. Chcialam zapyta¢ panow o te
emanacj¢ $wigtosci poprzez samego czlowieka, z ktérego owa emanacja sie wy-
dobywa. Mamy doswiadczenie, ze jest to jakas niezwerbalizowana obecnos¢ Bo-
ga, ktora poprzez tych ludzi do nas dociera, a przez to réwniez i nam si¢ udzie-
la jaki$ aspekt ich $wietosci. Drugie pytanie dotyczy zwiazku faski i wolnosci
czlowieka w kontekscie swietosci. Wydaje mi sie, ze ten watek powinien wy-
brzmie¢ szczegélnie wyraznie. Mianowicie, czy $wietos$¢ jest ufundowana i na
ile jest ufundowana na lasce, a na ile na wolnosci czlowieka? Intuicyjnie wyczu-
wamy zwigzek taski i wolno$ci, spdjnia miedzy tymi dwiema rzeczywistosciami
wydaje si¢ czyms obiecujacym, ale jak realnie przebiega ten proces i na ile $wie-
to$¢ jest uwarunkowana faska, a na ile konkretnymi wyborami dokonywanymi
przez czlowieka?

Bp Grzegorz Rys: Prosz¢ pana prof. Tomaszewskiego o odpowiedz na pierwsze
pytanie.

Mieczystaw Tomaszewski: To, z czym si¢ spotykamy, to jest dzieto sztuki, utwor,
ktéry przekazuje nam, wyraza, a niekiedy promieniuje $§wigtoscig. Promieniuje
$wietoscig najczesciej poprzez piekno. Czyli: $wigto$¢ wyrazona poprzez piek-
no. To utwoér promieniuje, ale przeciez nie ma utworu, ktéry nie bylby zarazem
bardziej lub mniej widocznym wyrazeniem swego tworcy. Jest takie powiedze-
nie péznego Heideggera: ,,Jedyna prawda dziela jest obecno$¢ w nim jego twor-
cy”. Mozemy w to watpi¢, ale watpienie polega tu jedynie na tym, ze trudno to
udowodnic. Jednak sg sposoby, zeby zblizy¢ sie do zagadnienia, w jaki sposob
poprzez dzieto przemawia tworca. Jego swietos¢ lub grzesznos¢ jest wyrazana
swiadomie albo promieniuje niezaleznie od tego, czy twodrca tego chcial, czy nie.
Odpowiedz na pani pytanie jest taka: zarazem jest to $wietos¢ ,jako taka’, czy-
li mozna powiedzie¢ boska, ta, ktéra pochodzi ze swigtosci Boga, ktéra poprzez
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dzieto si¢ wyraza, ale zarazem ta wpisana w dzieto przez jego twoérce. Na tym jed-
nak nie koniec, gdyz w muzyce istnieje jeszcze jeden stopien tej szczegolnej ,,dra-
biny”: interpretator, wykonawca. Na Konkursie Chopinowskim mieliémy nie tyl-
ko Chopina, nie tylko to, co w muzyce Chopina jest ,,boskie”, ale takze to, co dany
pianista dawat z siebie jako wykonaweca i interpretator. Doskonato$¢ interpretacji
wykonawczej pianisty polegala na tym, by wtasng interpretacja utworu nie prze-
szkodzi¢ emanacji piekna najwyzszego — boskiego, a zarazem pigkna stworzone-
go i wyrazonego przez ,obecnego” w dziele tworce.

Bp Grzegorz Rys: O odpowiedz na drugie pytanie, czyli o napiecie miedzy taska
a wolnoscig, prosze prof. Krzysztofa Zanussiego.

Krzysztof Zanussi: Ja sie tez nad tym zastanawiam. Mysle, ze Martin Luter mial
z tym wielki problem, kiedy rozrézniat usprawiedliwienie, faske i zastuge. Trud-
no mi wejs¢ w $rodek tego sporu. Natomiast pobrzmiewa mi w uszach zdanie,
ktore Jan Pawel II powiedzial w Genui: ,,Czyncie swoje zycie arcydzielem”, czyli
odniost pojecie z obszaru estetyki do postegpowania ludzkiego. A przeciez my od-
czuwamy, ze s piekne czyny. Czyn Kolbego byl niewatpliwie piekny, tak pigkny,
ze Jan Pawel II powiedzial: ,,to jeden z tych, co zwyciezyli w II wojnie Swiatowej”.
To byto zwycigstwo cztowieka nad samym soba, czyn niezwykle budujacy. Moz-
na przylozy¢ do niego kryterium estetyczne jak do kazdego pigknego postepo-
wania. Kto postapit bezinteresownie, kto przezwyciezyt siebie, ten w jakis sposob
dal wyraz swojemu przywiazaniu do idealu. Mialem taka przygode juz w ostat-
nim roku Zycia Jana Pawta II. Z Fundacja Karuzela Cooltury zaprezentowalismy
w Watykanie, w Sali Klementynskiej, mlodych ludzi, ktérzy na ulicach tancza
breakdance. Marmury Watykanu i ci chfopcy w dos¢ dtugich majtkach - to two-
rzylo wielki kontrast, dzieki czemu 57 telewizji umiescilo to jako prime news, ja-
ko ze tego dnia nie spadl Zaden samolot i do tego byla niedziela. Wszystkie tele-
wizje pokazaly obraz taniczacych na glowach chlopcéw i papieza, natomiast tego,
co papiez wtedy powiedzial, nikt juz nie pokazal, bo to bylo powyzej poziomu
przekazdow telewizyjnych. Papiez, zwracajac sie do chlopcow, powiedzial, ze kry-
terium, ktore trzeba przylozy¢ do ich dziatan, to jest kryterium bezinteresowno-
$ci. Jesli oni to robia dla piekna, starajg si¢ osiagna¢ doskonalo$¢ w tanczeniu na
glowie, kreceniu piruetéw, to sg artystami. Natomiast jesli to czemukolwiek stuzy,
to juz jest sztuka skazona, bo wtedy nie powstaje dla samego pigkna. To dotyczy
kazdej sztuki, czy to bedzie taniec, malowanie czy granie. I tu powiedzial, ze ,,re-
klama jest sztuka skazong, bo uzywa elementéw estetyki, zeby cos sprzeda¢, co$
komu$ wmowi¢”. Podobnie propaganda dzieta sztuki religijnej tworzone na za-
mowienie, a nie bedace wyrazem szczerego przezycia, juz tak wiarg nie promie-
niujg. Wiara musi by¢ wyrazona szczerze, a nie w ramach zawartej umowy.
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Pytanie z sali: Najpierw male dopowiedzenie. Wystartowaliscie panowie profe-
sorowie pytani przez ksigdza biskupa od problemu $wigtoéci, wiodacego tema-
tu obecnych Dni Jana Pawla II. A urosta z tego, z czego sie bardzo ciesze¢ i za co
bardzo dzigkuje, powazna rozmowa o kulturze, o tym, co ojciec Swiety w spo-
sob pigkny i znaczacy stawial nam przed oczy, serca: ze to nie jest tylko kwestia
tego, zeby bylo ciut fadniej. Kultura to nie jest jaki§ dodatek dla lepszych i ma-
drzejszych, tylko przestrzen, w ktorej i dzieki ktorej zyjemy, i ktorg tez wszyscy
wspottworzymy. Moze tylko wieksza odpowiedzialno$¢ za to ponosza ci, ktd-
rym wigcej dano. Mam pytanie: w jaki sposob panowie - jako twoércy, znawcy,
artysci i naukowcy, jako ci obdarowani, ktérzy majg wigksza pasje prawdy - ale
takze my, zwykli ludzie majacy swoje pola odpowiedzialnosci, za kulture od-
powiadamy i ja wspottworzymy jako osoby ludzkie? Jak budowac jak najlepsza
sie¢ relacji, wspolpracy, wspoltworzenia? Co jest w tym przeszkoda, a co mo-
ze pomdc i nam, i pafistwu, podejmujacym moze wiecksza odpowiedzialnos¢ za
kulture, za te przestrzen, ktéra nas tworzy, i za ktérg jesteSmy odpowiedzialni
WSZYSCy?

Stanistaw Rodzinski: Sadze, ze gdybym powiedzial, ze pytanie jest proste, to
bytoby moze zbyt proste. W naszych czasach zainteresowanie sztuka, muzyka,
rzezbg, malarstwem, literatura, poezja, filmem nie moze pojawiac si¢ ni stad, ni
zowad. Ono musi si¢ rodzi¢ w domu, musi by¢ potem rozwijane w szkotfach roz-
nego typu i charakteru. Bez tego sztuka bedzie tylko atrakcyjnym dodatkiem to-
warzyskim. Dobrze, jesli w domu rozmawia sie¢ o sztuce, bo przeciez nie jest po-
wiedziane, ze rozmowa w domu o sztuce moze by¢ tylko wtedy, gdy zaréwno
ojciec, jak i matka sg po studiach artystycznych. Nie, chodzi o to, Ze np. rodzi-
ce idacy z dzie¢mi do ko$ciola mogg powiedzie¢: ,Patrzcie, ten kosciol zostal
zbudowany wtedy i wtedy, zwrdccie uwage, jak wyglada jego wnetrze, jakie ma
znaczenie $wiatto w tym wnetrzu”. Ida ulicg: ,,Popatrzcie jakie sg te drzewa, ja-
ka jest ta zielen”. Nie jest powiedziane, ze wchodzenie w kulture to jest wchodze-
nie w profesjonalizm zwigzany z wiedza o historii sztuki itp. itd. To jest kwestia
kultury zycia, tagodnosci, jezyka. Nieraz w tramwaju czy autobusie styszymy, jak
rozmawiajg ze sobg studentki - méwig jezykiem, jakim przed dwudziestu lat mo-
wili faceci w knajpie. Pewne stowa, powiedzenia sg dzisiaj elementem naturalnym
w rozmowach. Najprawdopodobniej sg tez naturalne w rozmowach w domu, po-
niewaz gdyby dziecko czy chlopak lub dziewczyna w wieku dziesieciu, pigtnastu
czy osiemnastu lat wiedzieli, Ze pewnych rzeczy po prostu nie wolno méwi¢, nie
mowiliby w ten sposob. Ale tez trzeba wiedzie¢, dlaczego nie wolno i nie nalezy
mowic. Od tego s3 rodzice, nauczyciele, jest tez spoteczny klimat wokoét dojrze-
wajacego czlowieka. Sadze, Ze to jest szalenie wazne szczegdlnie dzisiaj. Nie moz-
na powiedzie¢: ,,Ja si¢ tym nie zajmuje, niech to robi szkola”, ,,Ja si¢ tym nie zaj-
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muje, niech to robig ci czy tamci”. Wszyscy musimy mie¢ $wiadomos¢, ze kwe-
stia budowania postawy czlowieka od jego najmlodszych lat, nieraz nawet do lat
péznych, jest tym, o czym Jan Pawel II tak czgsto mowil i pisal zaréwno w swo-
ich tekstach papieskich, jak i wcze$niej. On uwazal, ze kwestia kultury, sztuki to
jest kwestia zycia duchowego. To nie jest kwestia elegancji czy snobizmu, tylko
ksztaltowania cztowieka.

Ryszarda Dziula: Profesor Rodzinski powiedzial, ze sztuka powinna by¢ elemen-
tem wychowania cztowieka. Moje spostrzezenie z kontaktu ze sztuka jest takie,
ze w teatrze czesto slysze wyrazy, ktore mozna ustysze¢ pod budka z piwem, i to
bez placenia 60 zI za bilet. Nie zgodze si¢ tez troche z panem profesorem, ze wy-
chowanie powinno by¢ tylko w domu. W domu wychowujemy dzieci do tego,
zeby uczeszczaly do teatru, odpowiednio si¢ wyrazaly. Potem idziemy do teatru
i styszymy ze sceny wulgarne stowa. Panie profesorze, ma pan wplyw, m.in. po-
przez kontakt z ludzmi, sztuka: czy da si¢ ten proces odwroci¢, zeby sztuki byty
bez wulgaryzmoéw?

Krzysztof Zanussi: Ten problem rozwigzano radykalnie u naszych wschodnich
sasiadow, gdzie jest cenzura, ktdra takie wyrazy wycina. Nie wolno ich uzywac,
w utworach, na ktére sg przyznane subwencje panstwowe. Podejrzewam, ze sku-
tek bedzie optakany, tzn. zjawisko sie tylko nasili, bo zwykle takie dziatania daja
efekt przeciwny. Oczywiscie, pytam tez panstwa, po co chodzicie na te sztuki?
Przeciez nikt nikomu tego nie kaze. Trzeba nie chodzi¢. Jak nie bedziecie cho-
dzili, to takich sztuk nie beda wystawia¢. Ludzie ogladaja glupawe seriale, czyta-
ja wredne pisemka i stuchajg fomotu. Ale przeciez mozna si¢ z tego towarzystwa
wypisaé, wyizolowa¢ i bardzo bym do takiej postawy namawial. Pani zinterpre-
towala stowa o wychowaniu w sposéb by¢ moze troszke redukcyjny. Ja mysle,
ze kultura ma wyzsze zadania niz tylko wychowanie. Sztuka siega rzeczy duzo
wyzszych niz to, co mozna nazwaé¢ wychowaniem. Wychowanie juz si¢ dawno
skonczylo, a sztuka dopiero zaczyna dziata¢ na czlowieka na wyzszym szczeblu
rozwoju. Zaprzeganie sztuki do takiego wychowywania, ktére nauczy dzieci, ze-
by byly grzeczne i postepowaly zgodnie z prosto rozumianym katechizmem, jest
naduzyciem i tego sztuka nie powinna robi¢. To jest spuscizna po manipulacji,
ktérej dokonywal komunizm. Komunizm chcial sztuki w tym sensie uzytecznej,
zeby wychowywala masy. To si¢ nie udalo, masy nie daly si¢ wychowa¢, a sztu-
ka na tym stracita.

Bp Grzegorz Rys: Podsumowujac, chcialbym zacytowac jedno zdanie Jana Paw-
ta I, ktéry nam patronuje. Papiez moéwil, ze ,wiara jest wtedy dojrzala, kiedy
sie wypowiada przez kulture”. Jest tez mocne pytanie o jako$¢ naszej wiary, je-
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$li utyskujemy na kulture, bo jako ludzie wierzacy wypowiadamy swojg dojrzala
wiare poprzez kulture. Dzigkuje bardzo panelistom, dzigkuje wszystkim uczest-
nikom.

Panel ,Jan Pawet 11 i $wigtos¢”, [w:] Twarze $wigtosci, red. Katarzyna Dybel, Zofia Zarebianka, Krakéw 2016,
s. 129-143 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374385503.14






NOTY O AUTORACH

Andrzej Borowski, prof. dr hab. - emerytowany profesor zwyczajny U],
wiceprezes PAU. Zainteresowania badawcze: tozsamo$¢ i $wiadomosé
narodowa, sarmatyzm, zwigzki kulturowe polsko-niderlandzkie, litera-
tura dawna i kultura wspélczesna, humanizm i humanistyka. Ksigzki:
m.in. Pojecie i problem Renesansu potnocnego, Renesans, Stownik sarma-
tyzmu, Powrét Europy, Iter Polono-Belgo-Ollandicum. Cultural and Lite-
rary Relationships between the Commonwealth of Poland and the Nether-
lands in the 16th and the 17th Centuries; przeklad: m.in. E. R. Curtius,
Literatura europejska i taciriskie Sredniowiecze.

Michal Drozdz, ks., dr hab., prof. UPJPII - kapfan diecezji tarnow-
skiej, profesor nadzwyczajny, doktor habilitowany nauk humanistycz-
nych w zakresie nauk o mediach, nauk o poznaniu i komunikacji spo-
tecznej, dyrektor Instytutu Dziennikarstwa i Komunikacji Spolecznej
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie, kierownik Kate-
dry Mediéw i Komunikacji Spolecznej, autor ponad setki artykuléw oraz
kilkunastu ksigzek z dziedziny mysli i nauczania Jana Pawta II, filozofii
mediow, teorii mediow, etyki mediow, filozofii nauki; cztonek Zarzadu
Polskiego Towarzystwa Komunikacji Spotecznej i przewodniczacy sek-
¢ji ,Aksjologia komunikowania” PTKS, zastepca przewodniczacego Pol-
skiego Stowarzyszenia Edukacji Medialnej i Dziennikarskiej, cztonek
zwyczajny towarzystw naukowych polskich i zagranicznych.

Krzysztof Dybciak, prof. dr hab. - historyk i teoretyk literatury, ese-
ista, autor wierszy, czlonek Stowarzyszenia Pisarzy Polskich i Towarzy-
stwa Naukowego KUL, obecnie kierownik Katedry Literatury XX Wie-
ku w Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Laureat nagréd literackich i naukowych, m.in. Fundacji Koscielskich
w 1981 roku i Katolickiego Stowarzyszenia Civitas Christiana im. Wto-
dzimierza Pietrzaka w 2013. Redaktor toméw zbiorowych i antologii;
najwazniejsze ksigzki: Gry i katastrofy (1980), Personalistyczna kryty-
ka literacka. Teoria i opis nurtu z lat trzydziestych (1981), Karol Wojtyta
a literatura (1991), Trudne spotkanie. Literatura polska XX wieku wobec
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religii (2005). Od poczatku pontyfikatu publikowal teksty o Janie Pawle
II, powierzono mu napisanie haset o twdrczosci papieza w encyklope-
diach, opracowal za zgodg autora wybory pism: Elementarz Jana Paw-
ta II (2001), Nowy elementarz Jana Pawla 11 na trzecie milenium (2005)
oraz Jan Pawel II w literaturze polskiej. Antologia tekstow literackich
(2008). Autor ponad 500 publikacji, promotor ponad 200 magistrow.
Czlonek kolegiéow lub rad redakcyjnych czasopism: dwumiesiecznika
»Arcana. Kultura-Historia—Polityka”, kwartalnika Instytutu Jan Pawta II
»Ethos”, pétrocznika ,,Konteksty Kultury” i dwumiesigcznika literackie-
go ,Topos”

Katarzyna Dybel, prof. dr hab. - pracownik naukowo-dydaktyczny
w Instytucie Filologii Romanskiej UJ. Romanistka i rusycystka. Medie-
wistka. Specjalistka w zakresie starofrancuskiej powiesci arturianskiej
i problematyki percepcji Orientu w literaturze $redniowiecznej Francji.
Autorka licznych artykutéw i kilku monografii naukowych, w tym: Etre
heureux au Moyen Age. Dapreés le roman arthurien en prose du XIlle s.
(2004), Samotnosé w literaturze Sredniowiecznej Francji (literatura nar-
racyjna XII-XIII wieku) (2009), Entre la connaissance et lamour: le re-
gard dans lunivers romanesque de Chrétien de Troyes (2012), Mistrz
i uczenn w starofrancuskiej literaturze powiesciowej (2013). Badaczka
tworczodci literackiej Karola Wojtyly. Autorka monografii Vedere Dio.
Luomo alla ricerca del suo creatore nella poesia di Karol Wojtyta (2010)
i wspétautorka pozycji: Katarzyna Dybet, Hanna Suchocka, George We-
igel, Maria Zboralska, Sullonda dello stupore. Quattro voci sulluomo in
Giovanni Paolo II (2012). Czlonek Komisji Neofilologicznej PAU, Aka-
demickiego Towarzystwa Romanistéw Polskich ,,Plejada’, stowarzysze-
nia Société Internationale pour 'Etude du Théatre Médiéval, Stowarzy-
szenia im. Edmunda Wojtyly. W latach 1995-1996 pracownik Biura
Wspolpracy Zagranicznej Urzedu Miasta Krakowa; 1998-1999 wykla-
dowca i organizator Dyplomu 3 cyklu ,,Stosunki gospodarcze z kraja-
mi Europy Srodkowo-Wschodniej” na Wydziale Jezykéw Uniwersytetu
Lyon 3. Stypendystka Rzadu Francuskiego i Uniwersytetu w Antwerpii.
W ramach programu Erazmus i wymiany bezposredniej wyktadowca
na Uniwersytecie La Laguna (Teneryfa), Uniwersytecie Mohammeda V
w Rabacie, Uniwersytecie Stendhala w Grenoble i Uniwersytecie Ge-
newskim.
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Stanislaw Dziwisz, kardynal, metropolita krakowski — $§wiecenia ka-
planskie 23 czerwca 1963 z rak bpa Karola Wojtyty. W latach 1963-
1965 wikariusz w Makowie Podhalanskim. W 1981 doktorat na podsta-
wie rozprawy Kult sw. Stanistawa biskupa w Krakowie do Soboru Try-
denckiego na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W latach
1966-1978 kapelan kard. Karola Wojtyly i jednoczesnie wykladowca li-
turgiki w Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, redaktor
pisma urzedowego Kurii Biskupiej ,,Notificationes e Curia Metropolita-
na Cracoviensi’, czlonek i sekretarz Archidiecezjalnej Komisji Liturgicz-
nej, cztonek Rady Kaptaniskiej. Uczestnik prac Komitetu Roku Swietego
(1974-1975) oraz prac Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakow-
skiej (1972-1979). W latach 1978-2005 osobisty sekretarz ojca §wigtego
Jana Pawta II. W roku 1998 mianowany biskupem tytularnym San Le-
one i drugim prefektem Domu Papieskiego (prefetto aggiunto). Do god-
nosci arcybiskupiej podniesiony w 2003 roku. Po $mierci Jana Pawla II
mianowany arcybiskupem metropolita krakowskim (3 czerwca 2005)
przez papieza Benedykta XVI. 24 marca 2006 roku obdarzony godno-
$cig kardynalska. Wielki Kanclerz Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla
IT w Krakowie oraz czlonek trzech dykasterii watykanskich: Kongrega-
cji ds. Wychowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. Autor ksiazek: Kult $w.
Stanistawa Biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981), wspo-
mnien o zamachu na ojca $wietego Jana Pawla II Dotknglem tej tajemni-
cy (2001), a takze: Mitoscig mocni (2006), Pielgrzym mitosci (2006), Swia-
dectwo (2007), Bo wezwat cig Chrystus (2008), Kaptani, studzy wielkiej
tajemnicy (2010). Wspolredaktor kolejnych toméw tekstow papieskich
wydawanych w jezyku polskim przez Libreria Editrice Vaticana.

Stanistaw Grygiel, prof. dr - filozof i filolog, studia filozoficzne i filo-
logiczne w Krakowie, doktorat z filozofii na Katolickim Uniwersytecie
w Lublinie (1965). W latach 1966-1967 studia filozoficzne na uniwer-
sytecie w Louvain. W okresie 1963-1980 redaktor miesi¢cznika ,,Znak”
w Krakowie oraz wykladowca na Papieskim Wydziale Teologicznym
(obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie). Od 1980 prze-
bywa w Rzymie. Profesor filozofii czlowieka (obecnie emerytowany, lecz
nadal prowadzacy wyktady) w Papieskim Instytucie Jana Pawla II przy
Papieskim Uniwersytecie Lateranskim. Wykladowca w USA i Szwajca-
rii. Wspélzatozyciel wloskiego kwartalnika ,,Il Nuovo Areopago”. Autor
ksigzek w jezykach wloskim, angielskim i hiszpanskim oraz kilkudzie-
sieciu esejow. W Polsce wydano pozycje: W kregu wiary i kultury (1990),
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Kimze jest cztowiek? (1995), Ojczyzna jest zawsze troche dalej (1998), Je-
stem, wigc modle si¢ (2012), Na Sciezkach prawdy. Romawiajgc z Janem
Pawtem II (2013), ,,0d poczgtku” - na zawsze. Mitujmy prawde matzen-
stwa (2015).

Andrzej Kazmierczak, prof. dr hab. - pracownik naukowo-dydaktycz-
ny Szkoly Gléwnej Handlowej w Warszawie od 1973 roku. Obecnie wi-
cedyrektor Instytutu Bankowosci i Ubezpieczen Gospodarczych w SGH
i czlonek Rady Naukowej Gtéwnej Biblioteki Lekarskiej w Warszawie.
Specjalista w zakresie problematyki finanséw miedzynarodowych i poli-
tyki pienigznej. Cztonek Rady Polityki Pienieznej III kadencji w okresie
2010-2016. Czlonek zarzadu Narodowego Banku Polskiego. W latach
2009-2010 doradca do spraw ekonomicznych prezydenta Lecha Kaczyn-
skiego. W latach dziewiecdziesiatych ekspert Najwyzszej Izby Kontro-
li do spraw polityki pienieznej. Autor 6 monografii ksiazkowych oraz
kilkuset artykutéw naukowych. Publikacje zagraniczne w USA, Wiel-
kiej Brytanii, Francji i Niemczech. Dziatacz Podziemnej Solidarnosci
w latach 1981-1988.

Stanistaw Lucarz SJ, dr - dyrektor Instytutu Filozofii w Akademii Igna-
tianum w Krakowie. Specjalista w dziedzinie filozofii patrystycznej oraz
w zakresie badan nad recepcja filozofii greckiej w pierwotnym chrzesci-
janstwie. Czlonek Sekcji Patrystycznej przy Komisji ds. Nauki Katolic-
kiej Konferencji Episkopatu Polski.

Wojciech Misztal, ks., prof. dr hab. - prezbiter diecezji kieleckiej, pro-
fesor zwyczajny UPJPIL, przez druga kadencje prorektor tej uczelni, kie-
rownik Katedry Duchowos$ci Mediéw i Relacji Spotecznych w Instytucie
Dziennikarstwa i Komunikacji Spolecznej na Wydziale Nauk Spolecz-
nych UPJPII, pomystodawca i kierownik serii sympozjow i serii wydaw-
niczej ,,Duchowos¢ klasztoréw polskich: przekaz i komunikacja”, pomy-
stodawca i kierownik serii sympozjow i serii wydawniczej ,W spolecz-
no-medialnej sieci”. Specjalista w zakresie duchowosci biblijnej oraz
duchowosci mediow i relacji spolecznych. Autor 28 pozycji ksigzkowych
opublikowanych w Polsce i za granicg (prace wlasnego autorstwa i pod
redakeja, ttumaczenia) oraz ok. 150 artykuléw naukowych (wiecej infor-
macji m.in. na stronie www.wmisztal.kielce.opoka.org.pl). Przewodni-
czacy Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawta IT w Krakowie, nagro-
dzony za osiagni¢cia organizacyjne i dydaktyczne przez Rektora UPJPII
w roku 2014.
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Wojciech Nowak, prof. dr hab. med. - rektor Uniwersytetu Jagiellonskie-
go. Absolwent Wydziatu Lekarskiego Akademii Medycznej im. Mikolaja
Kopernika w Krakowie (studia w latach 1968-1974). W 1982 roku dok-
torat (na tym samym wydziale), a w 1997 - habilitacja. Tytul profesora
nauk medycznych w 2003 roku. Od 2009 profesor zwyczajny w U] CM.
Specjalizacja I i II stopnia w zakresie chirurgii ogélnej. W latach 2003-
2008 zastepca ordynatora oddziatu klinicznego Kliniki Chirurgii Ogol-
nej i Gastroenterologicznej Szpitala Uniwersyteckiego w Krakowie. W la-
tach 2004-2008 kierownik Katedry Anatomii U] CM. Od 2009 kierownik
IIT Katedry i Kliniki Chirurgii Ogdlnej. W latach 1999-2002 i 2002-2005
prodziekan Wydzialu Lekarskiego do spraw Studiow Klinicznych UJ CM,
w latach 2005-2008 dziekan Wydzialu Lekarskiego U] CM. W okresie
2008-2012 prorektor Uniwersytetu Jagiellonskiego ds. Collegium Medi-
cum. W latach 2012-2016 rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego; w 2016 wy-
brany na kolejng kadencje (2016-2020). Przewodniczgcy Konferencji Rek-
toréw Uniwersytetow Polskich od 2016. Specjalista wojewddzki w dzie-
dzinie transplantologii klinicznej (2002-2006). Cztonek European Union
Network of Excellence for Gastric Cancer (od 2007), Panistwowej Komisji
Egzaminacyjnej w dziedzinie chirurgii ogélnej (od 2007); konsultant wo-
jewodzki w dziedzinie chirurgii ogolnej (2008-2012), cztonek Rady Eg-
zaminacyjnej z zakresu chirurgii ogolnej w European Board of Surgery
(od 2010). Przewodniczacy Europejskiego Towarzystwa Chirurgii (2010-
2011). Cztonek Towarzystwa Chirurgéw Polskich, Polskiego Towarzystwa
Anatomicznego, Sekcji Chirurgii Endokrynologicznej PTE, Polskiego To-
warzystwa Gastroenterologicznego, Polskiego Towarzystwa Lekarskiego,
Polskiego Towarzystwa Ultrasonograficznego, European Society of Surge-
ry, International Society of Surgery, European Association of Endoscopic
Surgery, European Society of Endocrine Surgery. Autor i wspoéfautor 133
publikacji, 285 prezentacji zjazdowych oraz wspétautor 3 monografii.

Grzegorz Przebinda, prof. dr hab. - filolog, rusycysta i historyk idei, uczen
profesora Ryszarda Luznego, profesor zwyczajny UJ. Wieloletni (1999-
2005 i 2008-2012) dyrektor Instytutu Filologii Wschodniostowianskiej U],
od 2005 kierownik Katedry Kultury Stowian Wschodnich UJ. Od 2012 ro-
ku rektor Panstwowej Wyzszej Szkoly Zawodowej im. Stanistawa Pigonia
w Krosnie. Autor ponad 300 publikacji — w tym dziewieciu ksigzek wyda-
nych w 1992-2014 w jezykach: polskim, rosyjskim, angielskim, francuskim,
ukrainskim, biatoruskim, czeskim, fiiskim, na temat kultury i historii Rosji,
Ukrainy, Biatorusi i Litwy, takze o ich zwiazkach z Polska. W 1991 uhono-
rowany nagroda Polcul za ,wspotprace polsko-rosyjska w walce o demo-
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kracje”. Ksigzki: Wiodzimierz Sotowjow wobec historii (1992); Mikofaj Czer-
nyszewski — pozny wnuk Oswiecenia (1997), Od Czaadajewa do Bierdiaje-
wa. Spor o Boga i cztowieka w mysli rosyjskiej 1832-1922 (1998, nominacja
do Nagrody im. Jana Diugosza w 1999); Zautki Mistrza Wolanda (2000),
wspolnie z Jozefem Smaga Kto jest kim w Rosji po 1917 roku (2000); Wigk-
sza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy (2001, nominacja do Nagrody im.
Jana Dlugosza w 2002); Miedzy Moskwg a Rzymem. Mysl religiina w Ro-
sji XIX i XX wieku (2003), Piekfo z widokiem na niebo. Spotkania z Rosjg
1999-2004 (2004); Mexcdy Kpaxosom, Pumom u Mocxkeoti. Pycckast udest 6
nosoti Ionvue (2013). Odznaczony Krzyzem Kawalerskim Orderu Odro-
dzenia Polski ,,za wybitne zastugi w pracy naukowo-badawczej w dziedzi-
nie jezykow i kultur wschodniostowianskich, za wspieranie migdzynarodo-
wej wspolpracy naukowej” (2015). Od marca 1981 Zonaty z Leokadig Styr-
cz-Przebinda, ma dwoje dzieci: syna Igora i corke Anete.

Stanistaw Rodzinski, prof. dr hab. - artysta malarz, absolwent (1963),
a obecnie profesor Akademii Sztuk Pieknych w Krakowie. W latach
1972-1981 zwigzany zawodowo z Panstwowa Wyzsza Szkola Sztuk
Plastycznych we Wroclawiu; od 1981 roku pracownik Akademii Sztuk
Pieknych w Krakowie, od 1992 profesor zwyczajny tej uczelni. W latach
1993-1996 dziekan Wydzialu Malarstwa, za$ w latach 1996-2002 rektor
ASP. W latach 1999-2002 przewodniczacy Konferencji Rektoréow Szkot
Artystycznych, od 2007 cztonek Rady Muzeum Narodowego w Warsza-
wie oraz Centralnej Komisji ds. Tytuléw i Stopni, a od 2001 czlonek rze-
czywisty Polskiej Akademii Umiejetnosci i Rady Programowej Instytutu
Dziedzictwa Narodowego. W 1977 roku sygnatariusz deklaracji Towa-
rzystwa Kurséw Naukowych (tzw. Latajacy Uniwersytet); czlonek Rady
Kultury przy Premierze RP (1991-1992). Laureat wielu nagréd, m.in.
Fundacji Alfreda Jurzykowskiego w Nowym Jorku (1988) i Nagrody
im. Witolda Wojtkiewicza (2007). Odznaczony Medalem Komisji Edu-
kacji Narodowej (1993), Krzyzem Oficerskim Orderu Odrodzenia Pol-
ski (1998), Srebrnym Medalem Zastuzony Kulturze Polskiej ,,Gloria Ar-
tis” (2005), medalem ,,Per Artem ad Deum” Papieskiej Rady ds. Kultu-
ry (2013). Doktor honoris causa Uniwersytetu Wroclawskiego (2002),
wroctawskiej i katowickiej Akademii Sztuk Pigknych; profesor honoro-
wy ASP w Krakowie. Redaktor biuletynu Rady Artystycznej ZPAP. W la-
tach 1963-2006 jego prace prezentowano na ponad stu wystawach indy-
widualnych i ponad dwustu zbiorowych, w kraju i za granica. Autor ese-
jow w zakresie sztuki, zebranych w tomach Sztuka na co dzie# i od swigta
(1999), Obrazy czasu (2001) i Moj szkicownik (2005).


https://pl.wikipedia.org/wiki/Nagroda_im._Jana_Długosza
https://pl.wikipedia.org/wiki/Józef_Smaga_(rusycysta)
https://pl.wikipedia.org/wiki/Nagroda_im._Jana_Długosza
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https://pl.wikipedia.org/wiki/Order_Odrodzenia_Polski
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Grzegorz Rys$, bp, prof. dr hab. - biskup pomocniczy archidiece-
zji krakowskiej. Studia teologiczne i historyczne w Papieskiej Aka-
demii Teologicznej w Krakowie, doktorat 1994, habilitacja w zakre-
sie nauk humanistycznych 2002. Kierownik Katedry Historii Ko$ciota
UPJP2, autor licznych opracowan naukowych i popularnych w dziedzi-
nie historii i teologii. Zaangazowany duszpasterz, uczestnik Drogi Neo-
katechumenalnej. Czlonek komisji historycznych w procesach beatyfika-
cyjnych, m.in. Jana Pawta II. W latach 2007-2011 rektor Wyzszego Se-
minarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej, w latach 2010-2011
przewodniczacy Konferencji Rektoréw Seminariéw Duchownych w Pol-
sce, promotor dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego, cztonek Ka-
pituly Nagrody im. Ks. Stanistawa Musiata, cztonek Miedzynarodowej
Rady Oswiecimskiej, Przewodniczacy Zespolu d/s. Nowej Ewangelizacji
przy Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski oraz Sekre-
tariatu d/s. Nowej Ewangelizacji w Archidiecezji Krakowskiej, cztonek
Ogolnopolskiego Komitetu Organizacyjnego Obchodéw 1050 Rocznicy
Chrztu Polski.

Jacek Stryczek, ks. — absolwent AGH i Papieskiej Akademii Teologicz-
nej. Wieloletni duszpasterz akademicki. Zatozyciel i wspoitworca Stowa-
rzyszenia WIOSNA, Szlachetnej Paczki i Akademii Przyszloéci. Autor
ksigzki: Pienigdze. W $wietle Ewangelii. Nowa opowie$¢ o biedzie i zara-
bianiu (2015).

Mieczystaw Tomaszewski, prof. dr hab. - muzykolog, profesor Akade-
mii Muzycznej w Krakowie. Studia polonistyczne w Toruniu, muzykolo-
giczne w Krakowie na UJ; redaktor ,,Arkony” (1946-1949), dyrektor Po-
morskiej Orkiestry Symfonicznej (1949-1952), redaktor naczelny i dy-
rektor Polskiego Wydawnictwa Muzycznego w Krakowie (1952-1988).
Od roku 1960 zwiazany z Akademia Muzyczng w Krakowie. Badacz mu-
zyki XIX i XX wieku, pie$ni romantycznej i polskiej muzyki wspodlcze-
snej oraz interakcji zachodzacych pomiedzy réznymi dziedzinami sztu-
ki, przede wszystkim miedzy muzyka i poezjg. Autor waznych opraco-
wan, m.in.: Krzysztof Penderecki i jego muzyka (1994), Muzyka Chopina
na nowo odczytana (1. 1996, I1. 2010), Od wyznania do wotania. Studia
nad piesnig romantyczng (1997), Nad piesniami Karola Szymanowskiego
(1998), Chopin. Cztowiek, dzieto, rezonans (1998, 2005, 2010), Frédéric
Chopin und seine Zeit (1999), Interpretacja integralna dzieta muzyczne-
£0 (2000), Muzyka w dialogu ze stowem (2003), O muzyce polskiej w per-
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spektywie intertekstualnej (2005), Penderecki. Bunt i wyzwolenie (1. 2008,
I1. 2009), Chopin. Fenomen i paradoks (2009), 12 spojrzefi na muzyke pol-
skg wieku apokalipsy i nadziei (2011).

Marek Wojtowicz SJ, dr - jezuita, doktor teologii, studia filozoficzne
w Krakowie (1980-1982), teologiczne w Warszawie (1982-1985) oraz
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (1986-1991), re-
kolekcjonista, duszpasterz akademicki, wykladowca, asystent kosciel-
ny Stowarzyszenia Apostotéw Bozego Milosierdzia ,,Faustinum”; autor
kilku pozycji ksigzkowych, m.in. Henri de Lubac (seria ,Wielcy Ludzie
Ko$ciola”), Swigci z charakterem, Modlitwa ze Swigtymi, Milosierdzie
ostatnim stowem Boga, Uczy¢ si¢ wiary z Maryjg, Piotr Faber, ulubiony
Swiety papieza Franciszka, a takze licznych artykutow.

Krzysztof Zanussi, prof. dr hab. - rezyser, producent, scenarzysta. Stu-
dia w zakresie fizyki na Uniwersytecie Warszawskim (1955-1959) i filo-
zofii na Uniwersytecie Jagiellonskim (1959-1962). Autor znanych na ca-
tym swiecie filmoéw: Struktura krysztatu (1968), Iluminacja (1973), Barwy
ochronne (1976), Constans (1980), Rok spokojnego storica (1984), Gdzies-
kolwiek jest, jeslis jest (1988), Cwat (1996), Persona non grata (2004), Re-
wizyta (2009), Obce ciato (2014); nagrodzony na wielu miedzynarodo-
wych festiwalach, m.in. w Cannes, Wenecji, Locarno, Moskwie, Chicago,
Montrealu, Berlinie, Tokio. Rezyser spektakli teatralnych, wystawianych
na calym $wiecie. Autor kilku ksigzek. Czlonek Zarzadu Europejskiej
Akademii Filmowej, doktor honoris causa wielu renomowanych uczel-
ni, wykladowca akademicki. Od 1979 roku dyrektor Studia Filmowego
TOR. Producent filméw Krzysztofa Kieslowskiego, Agnieszki Holland
i wielu innych.
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