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Wstep

Cierpienie towarzyszy ludzko$ci od zarania dziejow. Stanowi nieunikniong
cze$¢ ludzkiego losu. Jest doswiadczeniem kazdego czlowieka. Spotkanie z nim
wyzwala rézne emocje. Stawia szereg pytan: skad si¢ bierze? dlaczego? czemu
stuzy? jaki ma sens? Znalezienie odpowiedzi na te pytania spedzato sen z powiek
pisarzy, poetdéw i filozofow.

Temat cierpienia przewija si¢ rowniez na kartach Biblii od pierwszych jej
stron. Stopniowo odstania si¢ prawda o cierpieniu i pojawiajg si¢ nowe pytania.
Stary Testament nie udziela pelnej satysfakcjonujacej odpowiedzi. W Prawie,
u Prorokow i w Pismach powszechne jest przekonanie o doczesnej odptacie (Pwt 7,
7-15; 1 Sm 24, 18-21; Th 4, 14; Ps 18, 21; 28, 4-5; 31, 24). Dlugie dostatnie zycie
(Tb 4, 21) i liczne potomstwo (Prz 17, 13n; Iz 59, 18; 65, 15-25; Jr 51, 56-58)
uznawano jako przejaw Bozego blogostawienstwa (Rdz 13, 16; 16, 10; 17, 20;
Hi 15, 34; Ps 37, 26; 89, 5). W opozycji do tego, krotkie zycie — cierpienie, chorobe
1 $mier¢ oraz doS§wiadczane przez czlowieka nieszcze$cia materialne, a takze brak
potomstwa postrzegano jako konsekwencje grzechu i przejaw Bozej kary (2Mch 7,
18.32; Mdr 19, 13; 2 Krn 21, 18). Z czasem przenoszono probe uzasadnienia
| zrozumienia cierpienia poza sfere zycia doczesnego (Hi 19, 24). Niewatpliwie
wplyw na to miaty: nauczanie prorokéw, postawienie problemu niezawinionego
cierpienia w Ksiedze Hioba jako podjecie dyskusji z powszechnie panujacymi
przekonaniami oraz dos$wiadczanie przeSladowan, niewoli a nawet S$mierci
Z powodu wiernosci Bogu 1 jego prawu.

Cierpienie nabiera dopiero w petni sensu w $wietle meki Chrystusa. Jezus

dokonujgc swej zbawczej ofiary nie usunat cierpienia. Sam je przyjat i do§wiadczyt



jego okrucienstwa. Co wigcej, Jezus wiele razy zapowiadal niesienie krzyza,
uragania, prze$ladowania i nienawis$¢, ktore dotkng réwniez Jego ucznidw
(por. Mk 8, 34n; Mt 10, 22n; J 16, 2n).

Gloszeniu Ewangelii przez Apostotdow oraz zyciu pierwszych wspolnot
Kosciota towarzyszy czesto przesladowanie i niebezpieczenstwo $§mierci. Dzieje
Apostolskie 1 Listy §w. Pawla sg tego §wiadectwem. W duzej mierze dotyczy to
Pawla Apostota, co jest zrozumiate, chocby ze wzgledu na jego gorliwos$¢ i rozmiar
dziatalnosci misyjne;j.

Pawetl Apostot od wiekow interesowal wielu biblistow. Dla jednych polem
zainteresowania byl sam Apostol i jego osobowo$é. Dla innych istotne bylo
srodowisko z ktoérego wyrastal i jego wplywy (judaistyczne, hellenskie i rzymskie)
na osobg i dzieto. Jeszcze inni w oparciu o dane z Dziejow Apostolskich oraz Corpus
Paulinum skupiali si¢ na historycznym aspekcie jego misji. Kolejna grupa badaczy
zajmuje si¢ teologia Apostota Narodow lub teologia poszczegdlnych Listow.

Jeszcze inne grupa skupia sie wokot waskich tematéw podejmowanych w listach?.

1 ). Gnilka, Pawet z Tarsu, Krakéw 2001; P. Dreyfus, Swiety Pawet. Reporter na tropach
apostota, Czestochowa 2003; J. Guillet, Swiety Pawet Apostot Narodéw, Krakéw 2003;
W. Rakocy, Pawet Apostot. Chronologia zycia i pism, Czestochowa 2003; H. Langkammer,
Apostot Pawet. Od nawrdcenia az po Rzym, w: Jak rozumie¢ Pismo Swiete 12, Lublin 2005;
G. Vermes, Kto byt kim w czasach Jezusa, Warszawa 2006; J. Murphy-O’Connor, Paul His
Story, Oxford 2004 oraz Paul. A Critical Life, Oxford 1997; G. F. Hawthorne, R. P. Martin,
D. G. Reid, Stownik teologii Sw. Pawta, w: PSB 12, Warszawa 2010; W. Rakocy, Rozmowy
z Pawtem z Tarsu. O Bogu icztowieku, Czestochowa 2010; W. Chrostowski, Miedzy
Synagogq a Kosciotem. Dzieje sw. Pawta, Krakéw 2015; P. C. Bosak, Swiety Pawet i jego
$wiat. Leksykon, Krakéw 2019; J. Ga¢, Sladami Pawta z Tarsu, t6dz 2000.



Mozna dostrzec pewne szkoly w podejsciu do Pawla i jego teologii.
Skupione sg one wokot konfesji, a takze znanych osrodkow teologicznych lub
obszarow jezykowych. O ile na poziomie analizy lingwistycznej, krytyki
historycznej czy analizy narracyjno-retorycznej nie stanowi to problemu, o tyle na
poziomie teologicznym wida¢ niekiedy do§¢ znaczne réznice. Nieraz ma to wpltyw
na sposob podejscia, wybdr tematow teologicznych, sposéb komentowania
| wycigganie wnioskow. Z tego powodu w obszarze naszych badan siggac
bedziemy zaréwno do dziet i komentarzy znanych i cenionych teologéw, choé
odlegltych w czasie, jak i tych wspotczesnych, z réznych obszaréw jezykowych
I przynaleznos$ci konfesyjne;j.

Szczegodlnie intrygujacy wydaje si¢ fragment z Listu do Kolosan 1, 24:
Teraz raduje sie w cierpieniach za was i ze swej strony dopetniam niedostatki udrek
Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciala, ktérym jest Kosciél. Swicty Pawel
czesto powraca W Listach do meki Jezusa i Jego Zmartwychwstania. Wspomina tez
wlasne doswiadczenia 1 udziela licznych zachet. Probuje ukaza¢ sens wspdlnego
losu swego i uczniow Chrystusa wszystkich czaséw, zanim powroci Pan.

Z tego powodu niniejsza dysertacja dotyczy zagadnienia: ,, Zjednoczenie
cierpien chrzescijan z Mekg Jezusa w Corpus Paulinum. Studium egzegetyczno-
teologiczne”.

Celem tej pracy jest ukazanie sensu doznawanego cierpienia w relacji do
Chrystusa i Jego megki. Dokonamy w niej analizy obrazu meki Chrystusa jaki kresli
Pawel oraz udziatu w niej przez chrzest i Eucharysti¢. Nastepnie przyjrzymy si¢
jakie miejsce w tym zjednoczeniu odgrywa cierpienie. Chcemy znalez¢ odpowiedz
na pytania: Jaki jest zwigzek miedzy megka Chrystusa, chrztem, Eucharystia,

a cierpieniem? Dlaczego chrze$cijanin ma cierpie¢?



W niniejszej pracy postuzymy si¢ szeregiem metod; analiza kontekstualna,
lingwistyczna, historyczno-krytyczna, narracyjna, intertekstualna, zgodnie
z wytycznymi Papieskiej Komisji Biblijnej, Interpretacja Biblii w Kosciele?.

W celu uzyskania odpowiedzi na powyzsze kwestie niniejsza praca zostata
z przyczyn metodologicznych podzielona na trzy rozdziaty.

Nie da si¢ zrozumie¢ Pawta bez wydarzenia, ktére spowodowato radykalng
zmiang Jego pogladow, postawy i postrzegania Jezusa. Z tego powodu w rozdziale
pierwszym skupimy uwage na spotkaniu Szawta-Pawla i Zmartwychwstatego pod
Damaszkiem. W oparciu o relacje zamieszczone w Dziejach Apostolskich oraz
swiadectwa Listow odkryjemy punkt zwrotny w zyciu Pawla i zrédlo jego
chrystologii, soteriologii i eklezjologii.

W rozdziale drugim zajmiemy si¢ zagadnieniem zjednoczenia wierzacych
z Chrystusem. Najpierw przyjrzymy si¢ Pawlowej antropologii. Nastgpnie
zajmiemy si¢ relacja z Ukrzyzowanym 1 Zmartwychwstalym poprzez chrzest
I Eucharysti¢. Pozwoli to odkry¢ fundamenty, na jakich tworzy si¢ zjednoczenie
z Chrystusem przez udziat w Jego Mece.

W rozdziale trzecim skupimy uwage na doznawanych cierpieniach ze
szczegblnym uwzglednieniem katalogdw perystaz obecnych w Listach (1 Kor 4,
10-13; 15, 30-31a; 2 Kor 4, 8-12; 6, 4-10; 11, 23b-29; Rz 8, 35b-36) oraz dwoch
perykop: o oscieniu (2 Kor 12, 7) i dopetnianiu udrek (Kol 1, 24). Dokonamy

egzegezy 1 wyciagniemy wnioski teologiczne.

2 papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej z komentarzem biblistow polskich, w: Rozprawy i studia biblijne 4, Warszawa

1999.



Bibli$ci bardzo rzadko komentuja Kol 1, 24. Czesto ograniczaja swoje
zainteresowanie do kilku zdan. Niemal wszyscy wskazuja mozliwo$¢ a zarazem
niebezpieczenstwo blednej interpretacji stow Pawla zaprzeczajacej doskonatosci
zbawczego dzieta Chrystusa, a zarazem niezgodnej z catym nauczaniem Apostota
zarowno w tym Liscie, jak i w calym Corpus Paulinum. Czasami proponuja jak
nalezy rozumieé¢ stowa o dopetianiu brakéw udrek Chrystusowych®. Niekiedy
skupiaja uwage na samych udrekach. Nieliczni podejmujg si¢ proby wyjasnienia na
poziomie semantycznym?. Inni probuja poradzi¢ sobie z trudnym tekstem
proponujac przeklad odbiegajacy niekiedy do$é znacznie od tekstu greckiego®.
W ten sposéb dokonuja teologicznej interpretacji. Do tej pory perykopa ta nie

doczekala si¢ szerszego ujecia.

3 Wspétdziatanie i upodobnienie do Chrystusa (Biblia Nawarska, s. 990; W. C. Kaiser,
Trudne fragmenty Biblii, s. 597-599); kontynuacja dzieta Chrystusa (Biblia Poznariska, t. 4,
s. 481); jednoczenie sie z cierpigcym Chrystusem (S. Stasiak, List do Kolosan, w: KTPBT.NT
3, s. 136; W. C. Kaiser, Trudne fragmenty Biblii, s. 597-599; Biblia Jerozolimska, s. 1658;
M. Horgan, List do Kolosan, w: Katolicki Komentarz Biblijny, s. 1415; W. R. Farmer,
Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, s. 1551); przejaw eschatologicznego
ucisku (B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 226-227; W. C. Kaiser, Trudne
fragmenty Biblii, s. 597-599; Biblia Jerozolimska, s. 1658); mesjanskie bdle porodowe
(C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 442;
Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, s. 830), miara cierpieni, ktéra musi by¢
wypetniona (D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s. 226; Biblia Jerozolimska,

s. 1658; A. Jankowski, Komentarz do listu do Kolosan, w: KPNT 2, s. 311).
4S. Stasiak, List do Kolosan, w: KTPBT.NT 3, s. 136.

> P. Wactawik, List do Kolosan (NPD), Warszawa 2017, s. 10; zob. W. C. Kaiser, Trudne
fragmenty Biblii, s. 597-599.



Tak zwane katalogi perystaz, obecne w Corpus Paulinum, doczekaty si¢
omoéwienia w ramach nielicznych artykutow, gdzie zainteresowanie skupiato si¢ na
wptywach greckich, badz wokot zagadnien zwigzanych =z elementami
parenetycznnymi. W wickszosci komentarzy do tych fragmentéw Listow pomija
si¢ kwesti¢ formy skupiajac uwage na doznawanych cierpieniach.

Mam nadzieje, ze dzigki powigzaniu cierpienia z chrztem i Eucharystig
mozna bedzie pozna¢ i zrozumie¢ specyficzng rolg cierpienia do$wiadczanego

W zjednoczeniu z Chrystusem we wspolnocie Ko$ciota.
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Rozdzial 1.

Chrystofania pod Damaszkiem

jako zrédlo chrystologii i eklezjologii

Cale nauczanie §w. Pawtla oraz jego zycie, ktérego nie da si¢ oddzieli¢ od
tego, co glosi, skupia si¢ wokot osoby Jezusa Chrystusa, ktory stal si¢ dla niego
wszystkim (Ga 2, 20; Flp 1, 21; 3, 7-8). Chrystus jest punktem odniesienia, zrodtem
1 sensem zaré6wno tego, co mowi i jak zyje.

Wydarzeniem, ktére pozostawito nieusuwalny §lad oraz miato olbrzymi
wplyw na sposodb myslenia i1 postrzegania rzeczywistosci przez Apostota, a takze
stanowi szczegdlny czas i jest punktem odniesienia dla p6zniejszych do§wiadczen
jest spotkanie pod Damaszkiem. Bez niego trudno zrozumie¢ Pawta jako
czlowieka, jego postawe, podejmowane decyzje, a w przypadku wypelnianej misji
— jego nauczanie.

W. S. Kurz nawrocenie Pawta nazywa kulminacyjnym momentem wzrostu
Koéciota®. Spotkanie ze Zmartwychwstalym to punkt zwrotny w zyciu Szawla-

Pawla.

& W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 155.
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1.1 Szawel przed spotkaniem ze Zmartwychwstalym Chrystusem

Nie posiadamy pelnej biografii Pawla Apostota. Wzmianki o jego zyciu
mozemy zaczerpng¢ z danych jego listow (Ga 1, 13-14; 1Kor 15, 8n; Rz 11, 1,
Flp 3, 5-6; 1 Tm 1, 13) oraz od Lukasza, autora Dziejow Apostolskich (Dz 7, 58;
9, 11; 16, 37n; 21, 39; 22, 3.20.25-29; 23, 27; 26, 4n.10) a zarazem Pawlowego
ucznia’. Jest to wazne z Kilku powodow:

- po pierwsze, pozwala zrozumie¢ kim byl Szawel w momencie, kiedy Chrystus
wyszedt mu na spotkanie na drodze do Damaszku, w okolicach tego miasta®,;

- po drugie, pozwala wykaza¢ jaka rolg na nim wywarto to spotkanie;

- po trzecie, pozwala dostrzec i zrozumie¢ jakie trwate skutki pozostawito ono

W jego zyciu i postugiwaniu,

’R. Gtuchowski, Obraz Pawta Apostota w Dziejach Apostolskich a w jego listach, w: Oredzie
Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac, aby is¢ sladem nauki, sposobu Zycia,

red. M. Bednarz, P. tabuda, Tarnéw 2009, s. 37-50.

8 Nie znamy doktadnie miejsca, czasu i okolicznosci tego damasceriskiego spotkania.
Z relacji Dz wynika, ze miato ono miejsce w samo potudnie. Damaszek jest najwiekszym
miastem w Syrii. Jest potozony ok. 100 km na wschéd od Morza Srédziemnego, a zarazem
ok. 230 km na pétnocny wschdd od Jerozolimy. Wedtug pdzinej tradycji historycznej
nawroécenie miato miejsce ok. 18 km od Damaszku (dzisiejsze Kokab) — tego zdania sg
W. Szczepanski, B. Meistermann, P. Jalabert, W. Chrostowski. Innego zdania s3 J. Renié
oraz J. Nasrallah, ktdrzy za miejsce spotkania podajg znajdujacy sie dawniej w odlegtosci

2 km od wschodniej bramy Damaszku Bab Kisan (E. Dgbrowski, Dzieje..., s. 300-301).
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Szawet - Pawel® urodzit sie w Tarsie (Dz 9, 11; 21, 39; 22, 3; Ga 1, 21)*,
w Cylicji, w diasporze, w wierzacej rodzinie zydowskiej!!. Byt kilkanascie lat
mlodszy od Jezusa'?. Pochodzit z pokolenia Beniamina (Flp 3, 5; Rz 11, 1)&.
Z urodzenia posiadal obywatelstwo rzymskie (Dz 22, 25-29; takze Dz 16, 37n;
23, 27), co bedzie nie bez znaczenia w podejmowanych w przysztosci misjach

apostolskich!*. Pawet jest cztowiekiem trzech kultur: pochodzenie zydowskie,

° Sw. Pawet Apostot nosit dwa imiona Hebrajskie Szawet czyli Saul, co sie ttumaczy
»,oczekiwany” oraz rzymskie Paulus czyli Pawet. Zwyczaj nadawania dwdch imion

spotykamy zwtaszcza w diasporze. (A. Paciorek, Pawef Apostof..., t. 1,s. 19 ).

10 Tars to wazne miasto portowe, z uniwersytetem — lezy na terenie Azji Mniejszej,

w Cylicji. Kraina ta znajduje sie obecnie na obszarze Turcji.

11 pochodzac z diaspory zydowskiej nalezaf to tak zwanej grupy hellenistéw, a wiec Zydéw,
ktdrzy na co dzien postugiwali sie jezykiem greckim. Przynalezat do swiata wielkiej kultury
greckiej, a zarazem byt nieprzejednanym konserwatysta. (S. Fausti., Dzieje..., t. 1, s. 503).
Pawet w 2 Kor 11, 22 nazywa siebie ,Hebrajczykiem”, a w Flp 3, 5 , Hebrajczykiem
z Hebrajczykdw”, moze to wskazywa¢ na to, ze jego rodzice od niedawna byli
emigrantami. Tego zdania jest Sw. Hieronim (A. Paciorek, Pawet Apostot..., t. 1, s.17-18);
O zwigzkach Pawtfa z tradycjg zydowska i faryzejskg zob.: P. tabuda, Pawet — prawdziwy
Izraelita, w: Oredzie Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac, aby is¢ sladem nauki,

sposobu zycia, red. M. Bednarz, P. tabuda, s. 23-36;
12\, Chrostowski, Sw. Pawet..., s. 26.

137 pokolenia Beniamina pochodzili réwniez Saul i Jeremiasz (W. Chrostowski,

Sw. Pawet..., s. 30)

14 posiadanie obywatelstwa rzymskiego zapewniato Pawtowi opieke praw rzymskich,
utatwiato podrdéze apostolskie prawie po catym imperium rzymskim oraz bronito
w znacznej mierze przed Zydami. Bycie obywatelem Rzymu dawato przywilej noszenia
biatej togi, uzywania potréjnego imienia, bierne prawo wyborcze, ochrone przed karami
cielesnymi, mozliwos¢ apelacji w wyrokach sgdowych do wyroku cezara, utatwiato

nabywanie czy dziedziczenie; Szerzej zob. W. Stegman, War der Apostel ein rémischer
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jezyk grecki, obywatelstwo rzymskie. Wraz z rodzing, b¢dac w mtodym wieku
przeprowadzil si¢ do Jerozolimy. Wg Dz 23, 16-22 w Jerozolimie mieszkata
réwniez siostra Pawta Apostota wraz z rodzing. Tam uczyl si¢ pod kierunkiem
Gamaliela®®. Byt wiernym i gorliwym Zydem od wczesnej mtodosci (Ga 1, 13-14;
Flp 3, 5-6; Dz 26, 5-6). Zostat jednym z faryzeuszy (Dz 26, 5; Flp 3, 5; zob. takze
Dz 22; Ga 1, 14). Pawel byl niezonaty (1 Kor 7, 7). Zajmowal si¢ wyrabianiem
namiotéw (Dz 18, 3), przez co przynalezat do $redniej klasy?®.

Nie posiadamy zadnych informacji, by Szawet spotkat Jezusa przed Jego
Mgka. Zaréwno Pawel, jak i pozostali autorzy Nowego Testamentu milczg na ten
temat. Nie znajdziemy rowniez takiej informacji w tekstach pozabiblijnych.

Zapewne, gdyby wczesniej spotkal Jezusa, wtedy gdy nie zgadzat si¢ z ta ,,droga”

Biirger?, w: Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des

Urchristentums 78 (1987), s. 200-229.

15 Gamaliel byt najwiekszym nauczycielem zydowskim tego czasu. Nie jest nazywany tak
jak inni tytutem rabbi (mdj nauczyciel, mistrz), lecz okresleniem rabbani (nasz mistrz).
Gamaliel staje w obronie apostotéw (Dz 5) postawionych przed Sanhedrynem i poucza
nawet arcykaptana. Jest faryzeuszem zachowujacym Prawo, ale o otwartym umysle.
Dopuszcza, fakt, ze Bog moze dziata¢ poza granicami Izraela; Szerzej na temat Gamaliela
zob. A. Grabner-Haider, Praktyczny Stownik Biblijny, k. 370; P. Cz. Bosak, Stownik —
konkordancja oséb Nowego Testamentu, s. 105; X. Léon — Dufour, Stownik Nowego
Testamentu, s. 268; K. Romaniuk, Swiety Pawet.., s. 14n; Prawdopodobnie Pawet
rozpoczat nauke ok. 5 lub 10 roku zycia w zaleznosci od tradycji faryzejskiej. Po skoriczeniu
13 lat zostat postany na dalszg nauke, by mdc osiggnaé biegtos¢ w nauczaniu Prawa (Ga 1,

14 - na podstawie Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 291.

16 R, Sieron, Pawet z Tarsu jako prekursor chrzescijariskiej pedagogiki pracy, Krakéw 2021,

s. 52-54, https://doi.org/10.15633/9788374389792.04.
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(696¢)Y’, wspomniatby o tym. Prawdopodobnie Pawel przybyt do Jerozolimy
ok. 22-25 1., czyli w okresie zycia ukrytego Jezusa'®. Srodowisko zycia Szawta byto
hermetycznie zamknigte na otoczenie!®. Moze to poniekad ttumaczy¢, dlaczego nie
byl zainteresowany Jezusem i Jego nauczaniem.

Szawel przesladowat uczniow Jezusa i Jego nauke (1 Kor 15, 9; Flp 3, 6;
Ga 1, 13.23). Co wigcej uwazat to za zagrozenie dla wiary. Traktowat jako sekte.
Stawat w swojej gorliwosci w obronie Boga, w obronie monoteizmu zydowskiego.
Przekonany o wlasciwosci swego postepowania robit wiecej niz inni. O jego
gorliwosci $wiadczy chodby to, ze nie ograniczal si¢ do przesladowan na terenie
Jerozolimy czy najblizszej okolicy, ale prosi o listy polecajace, by uda¢ si¢ do

Damaszku i tam dopa$é tych chrzescijan, co si¢ tam ukryli (Dz 9, 1-2; 26, 9)%°.

17 pojecie droga (066¢) bylo powszechnie stosowane w okreéleniu tozsamosci grupy,
ktora wierzyta, ze tylko ona jedna podaza drogg sprawiedliwosci. W ten sposob nazywali
siebie, np. essericzycy w Qumran. W NT w odniesieniu do chrzescijan okreslenie to
wystepuje wytgcznie w Dziejach Apostolskich (Dz 9, 2; 18, 25-26; 19, 9.23; 22, 4; 24,
5.14.22) zawsze w perykopach zwigzanych z osobg Pawta (W. S. Kurz, Dzieje..., s. 155;
E. Dgbrowski, Dzieje..., s. 299); Droga to nie tyle moralnosé, zbidr praw, lecz styl zycia
(S. Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 503). Terminem 060¢ okreslali samych siebie pierwsi
chrzescijanie. W oczach innych Zydéw uchodzili z jedng z zydowskich szkét i sekt. Zydzi

nazywali ich nacratim albo nocrim (Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, s. 400).
18 \W. Chrostowski, Swiety Pawet..., s. 35.

19 Wspdtczesnym odpowiednikiem jest Mea Szearim (dzielnica ortodoksyjnych Zydéw we
wspofczesnej Jerozolimie) zyjgca wtasnym zyciem i w ogdle niepodatna na jakiekolwiek

wptywy z zewngtrz.” (W. Chrostowski, Swiety Pawet..., s. 35).

20 7daniem komentatordw Zydowskich Szawet byt prawdopodobnie cztonkiem

Sanhedrynu w momencie $mierci Szczepana (Dz 7, 58), a potem petnit funkcje
prokuratorskie z jego ramienia. Ma o tym $wiadczy¢: gtosowanie za karg $mierci (Dz 26,

10n), biegta znajomos$¢ Prawa i szybki awans spoteczny (Ga, 1, 14) - szerzej na temat
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Mimo to, nikt nigdy nie oskarzyt Apostota o przelanie krwi zarowno wérod Zydow,
jak i chrze$cijan. Niektorzy wyciagaja na tej podstawie btedny wniosek, ze Apostot
wyolbrzymia swoje przesladowania, ktére wcale nie byly tak drastyczne
| ograniczaly si¢ jedynie do slownych wystgpien przeciwko chrzescijanom
w synagogach. Takiemu rozumieniu sprzeciwia si¢ jednak uzyty czasownik
(Jrdxw), ktory oznacza co$ wiecej niz tylko wystapienia stowne?!,

Mimo, ze Apostot Pawel nie podawal wprost informacji o swoich
wewnetrznych przezyciach oraz w jaki sposob doszedl do wiary w Chrystusa, to
jednak, implicite, mozna wyprowadzi¢ wniosek na podstawie naglosci samego
wydarzenia, towarzyszacych mu okolicznosci oraz bezposrednich skutkow jakie
wywolalo: wstrzas, urata wzroku, trzydniowa modlitwa, chrzest, a zaraz po tym
rozpoczecie gloszenia ewangelii tuz po krotkim pobycie na Pustyni Arabskiej
(Ga 1, 16-18), ze Szawel nie doszedt do wiary w Chrystusa na do wiary w Chrystusa
drodze ewolucji, dojrzewania, czy spokojnego odkrywania prawdy o Chrystusie
i Jego nauce. W duszy Pawla nie dokonywatly si¢ wczesniej przed wydarzeniem
damascenskim zadne walki, nie przezywal watpliwosci ani zadnych kryzysow
wewnetrznych. Sam z siebie nie byt przygotowany na przyjecie chrzescijanstwa.

Tego zdania jest wigkszo$¢ egzegetow katolickich??. Dla gorliwego wyznawcy

zwigzku Pawta z Sanhedrynem zob. Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, s. 394-
395, 401, 475, 487, 736). Jako ten, ktérego spotecznosé Izraela uznata za apostate, ktéry
bardzo im szkodzit wymazano jego imie z oficjalnej pamieci narodowej (por. Ps 34(33), 18)
i nie jest wspominany wprost w Talmudzie, ktéry przeciez wymienia imie Jezusa, ani

w zadnym innym éwczesnym zrddle zydowskim (Tamze, s. 736).
2L A, Paciorek, Pawet Apostot..., t. 1, s. 21.

22 Szerzej zob. B. Rigaux, Saint Paul..., w: Studis Neotestamentica, 2, s. 69-97; niektérzy

egzegeci jak E. Renan, J. Weiss, E. Meyer, E. Benz uwazajg Pawta za sktonnego do
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judaizmu najtrudniejsze byto uznanie za Mesjasza tego, ktory umart ukrzyzowany
(Pwt 21, 22-23). Jak ten, ktory byt przeklety, a wiec odrzucony i godny wszelkiej
pogardy mialby by¢ blogostawionym i namaszczonym? T¢ prawdg przekazywanag
przez chrzescijan uwazat za niedorzeczng i sekciarska nauke bgdaca zagrozeniem
dla wiary w prawdziwego Boga. Ponadto, jak kazdy pobozny Zyd, Szawet wierzyt,
ze Bog jest jeden, przeto Jezus bedac cztowiekiem i to w dodatku odrzuconym,
wzgardzonym i przeklgtym nie moze by¢ Bogiem. Tak sadzit do owego dnia, kiedy
objawienie si¢ Zmartwychwstalego Chrystusa powywracato wszystko, dokonato
przewartosciowania, udzielito niespodziewanych odpowiedzi, ktore byty dla niego
samego wstrzasem.

Z postawa Szawla wobec wyznawcoéw Chrystusa po raz pierwszy
spotykamy si¢ podczas kamienowania Szczepana (Dz 7, 54 — 8, 1). Wowczas nie
bierze on jeszcze czynnego udziatu, ale zgadza si¢ na to postgpowanie akceptujac
je w duchu (Dz 7, 58; 8, 1; 22, 19n)%. Kilka lat pézniej podczas przesladowania
Kosciota jerozolimskiego petni juz aktywna role. Byt bardzo wrogo nastawiony do
uczniéw Chrystusa i peten nienawisci (Dz 8, 3; 22, 4; 26, 10b-11). Szawel byt
przekonany, ze chrze$cijanie niszcza religie ojcoéw 1 kulturg, w ktorej wzrastat.
Powodu tej wielkiej nienawisci nie nalezy szuka¢ w szkole Gamaliela, ani tez

w postawie faryzeuszy. Gamaliel byt przyjaznie nastawiony do uczniow Jezusa

halucynacji i wizjonerstwa; J. Klausner za epileptyka; inni odmawiajg obiektywnej wartosci
opisom nawrdcenia Pawta: E. Stauffer, W. Prentice, M. Goguel (na podstawie

K. Romaniuk, Wokdt Ewangelii..., s. 345-351).

23 ). Pasciak uwaza, ze Szawet byt za mtody, aby braé¢ czynnie udziat w kamienowaniu
(J. Pasciak, Dzieje Apostolskie, s. 123; K. Romaniuk zwraca uwage na zalezno$¢ wyroku
skazujgcego Szczepana na Smier¢ od Szawta Nie rozstrzyga jednak czy byto to formalne

glosowanie czy tylko wewnetrzna aprobata (K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s. 16-17).
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(zob. Dz 5,34-39). Ponadto niektorzy faryzeusze byli sympatykami Jezusa
(zob. Dz 6, 7; 15, 5).

J. Steinmann nienawis¢ Szawla upatruje przede wszystkim w jego
burzliwym temperamencie i pochodzeniu z diaspory®. S. Fausti uwaza, ze
powodem byta konieczno$¢ obrony wiasnej tozsamos$ci posrod poganskiego
$wiata?® Gorliwo$¢ w zachowywaniu Prawa (Dz 22, 3n; por. Dz 26, 9-11; 1Kor 15,
9; Gal, 13n; 1Tm 1, 13) oraz gorliwo$¢ w przesladowaniu wynikata z samej jego
natury. Szawel, a potem Pawel Apostot, nigdy nie dziatal potowicznie, lecz wtedy
gdy byl przekonany o stusznosci swojego postepowania, wowczas angazowat si¢
catkowicie — catym sobg?®,

Wedhig K. Romaniuka nieche¢ Szawta do chrzescijanstwa ma swoje zrodto
w odmiennosci pogladéw na osobe i dziatalno$é Mesjasza?’. Dla Szawta byto nie
do pogodzenia uznanie ukrzyzowanego cztowieka (Jezusa) za Mesjasza i Syna

Bozego. ,,Uznanie ukrzyzowanego za Mesjasza bylo wielkim bluznierstwem.

24 Fanatyczna nienawis¢ wynikta z wtasnego temperamentu Pawta i moze z faktu, ze byt
Zydem z obczyzny. Wyobrazat sobie z wsciektosciq, czym mogtaby sie sta¢ propaganda
ucznidw Jezusa w Tarsie, w diasporze, jesliby jej pozwolono dziatac” —J. Steinmann, Pawet

z Tarsu, s. 28.

% Byt konserwatystg, poniewaz ten, ktory Zyje daleko, posréd swiata pogariskiego,
prawdopodobnie staje sie jeszcze bardziej zaciektym w obronie wtasnej tozsamosci” -

S. Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 503.

2% K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s. 18-20; por. KPNT (Flp 3,5n); por. S. Fausti, Dzieje...,
s. 503.

27 7ydzi oczekiwali Mesjasza politycznego, bedacego wybawcg Izraela. Idea cierpigcego
i umierajgcego Mesjasza w S$rodowiskach ortodoksyjnego judaizmu byta trudna do

przyjecia. Zob. K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s. 19-20.
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Dlatego Pawel rzucit si¢ w wir dzialalnosci przesladowczej, sadzac, ze walczy

0 honor zniewazonego Boga”?.

W  Prawie, ktorego gorliwym wyznawca
I zwolennikiem byt Szawel, napisano bowiem, ze powieszony jest przeklgty przez
Boga (Pwt 21, 22-23).

Sumujac, zaré6wno w postepowaniu Pawla, jak rowniez w jego
temperamencie i osobowosci, nie byto niczego, co w jakikolwiek spos6b mogloby

przygotowa¢ badz wplyna¢ na spotkanie ze Zmartwychwstatym Chrystusem

w drodze do Damaszku?®. Inicjatywa lezata wiec wylacznie po stronie Boga.

1.2 Relacje o chrystofanii damascenskiej — egzegeza i implikacje teologiczne

Chrystofania pod Damaszkiem stanowi punkt zwrotny w zyciu Pawla.
Doniostos¢ tego spotkania podkresla rukasz, ktory trzykrotnie zamieScit
w Dziejach Apostolskich relacje o tym wydarzeniu (Dz 9, 1-19; 22, 3-21; 26, 4-23).
Sam Pawet kilkakrotnie w swoich listach powraca do tego wydarzenia
bezposrednio lub czynigc tylko aluzje do tego spotkania (Ga 1, 11-17; 1 Kor 9, 12;

15, 3-11; 2 Kor 4, 5-6; Flp 3, 5-8).

2 E, Szymanek, Wyktad Nowego Testamentu, s. 248; por. J. Steinmann, Pawet z Tarsu,

s. 28.

29 ), Steinmann: ,,Wiara nie mogta narodzi¢ sie spontanicznie z petnej wyzszosci pogardy,
jakg Pawet miat dla Jezusa. Pawta trzeba byto zmusic¢, powali¢ na ziemie i zmiazdzyc”
(J. Steinmann, Pawet z Tarsu, s. 34n); K. Romaniuk: ,W duszy Pawta nie dokonywaty sie
zadne walki, przyszty apostot nie przezywat zadnych kryzyséw wewnetrznych i wcale nie
byt przygotowany na przyjecie chrzescijaristwa” (K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s. 34n.).

Podobnego zdania jest S. Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 504.
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Nie jest przypadkowe miejsce umieszczenia relacji o0 spotkaniu
Zmartwychwstalego Chrystusa z Pawlem w Dziejach Apostolskich:

- pierwsza z nich znajduje si¢ na poczatku powotania (Dz 9),
- druga, kiedy Pawel udaje si¢ do Jerozolimy (Dz 22),
- a trzecia wowczas gdy musi wyruszy¢ do Rzymu (Dz 26) *°.

Wydarzenie pod Damaszkiem jest przelomowym faktem w dziejach
pierwotnego Kosciota. Nastgpito ono prawdopodobnie miedzy 34 a 36 r*L. Posrod
relacji o tym spotkaniu zamieszczonych przez autora Dziejow Apostolskich,
pierwsza z nich to sprawozdanie historyczne (Dz 9, 1-19), dwie pozostate to
fragmenty moéw apologetycznych §w. Pawla wygloszonych, wobec Zydow
w $wiatyni (Dz 22, 3-16) oraz prokuratora Festusa i krola Agryppy Il w Cezarei
(Dz 26, 9-18). Komentatorzy nie sg zgodni, co do przyznania pierwszenstwa
ktorejkolwiek z tych relacji. Biorac pod uwage wszystkie trzy relacje mozna na ich
podstawie dokona¢ rekonstrukcji tego damascenskiego wydarzenia®2. Mimo, ze
dotycza one tego samego faktu, to jednak przedstawiaja go w innym aspekcie
I opieraja na odmiennych szczegoétach. Biblisci nie sg zgodni w interpretacji tego

zdarzenia®,

30'S. Fausti, Dzigje..., t. 1, s. 500.
31 Biblia Nawarska - komentarz do Dz 9, 1-31, s. 639; KPNT, t. 1, s. 639.

32 E. Dabrowski zastanawianie sie nad tym uwaza za bezcelowe. J. Knabenbauer, F. Prat,
J. B. Belser, E. Jacquier, P. Gachter uwazajg relacje z Dz 26 za efekt potgczenia dwu
poprzednich wersji z Dz 9 i Dz 22; K. Lake oraz K. Pieper, C. Lattey za relacje Pawta uznaja

rozdz. 26 (E. Dgbrowski, Dzieje Apostolskie, w: BL, s. 501).

33 Zainteresowanie osobg Pawta i jego spotkaniem pod Damaszkiem jest bardzo duze
wsrdd biblistéw. Czesto komentujg samo wydarzenie, jak rowniez podejmuja refleksje

nad poszczegdélnymi perykopami dochodzgc do réznorodnych wnioskéw. Jedni
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W pierwszej relacji Szawet przedstawiony jest jako ,,naczynie wybrane”
(Dz 9, 15), w drugiej jako ,,swiadek™ (Dz 22, 15), a w trzeciej jako ,,prorok™ (Dz 26,
16-18)**. Mimo to, w tym, co stanowi fundament samego wydarzenia, wszystkie te
relacje sa ze sobg zgodne, r6znig si¢ natomiast w szczegoétach nie stanowigcych
istoty samego spotkania.

Przekaz historyczny zamieszczony w Dz 9, 1-19 zawiera najwigce]
szczegdtow. Jest on przede wszystkim historig nawrdocenia. Nie koncentruje swojej
uwagi na powolaniu i misji Apostota, a jedynie delikatnie ja zapowiada. Lukasz
sam jest narratorem. Relacja obejmuje dwie czeSci: widzenie Szawta — Jezus jest
glowng osobg (w. 1-9) oraz przekaz o Ananiaszu i chrzcie (w. 10-19). Wydarzenie
opisane jest z dwoch perspektyw. Stowo ,,jeszcze” (£1t) rozpoczynajace opis tego
wydarzenia jest bezposrednim nawigzaniem do $mierci Szczepana i przesladowan,
stanowi dalszy cigg z Dz 8, 3. W celu przedstawienia postepowania Szawta Lukasz
uzywa bardzo mocnych stow: sianie grozy, zadza zabijania, wigzanie i prowadzenie
do wiezienia (w. 1-2). Grecki tekst (w. 1) jeszcze mocniej podkresla nastawienie
Pawtla: éumveéwv ametdijs xal dovou (dyszgc grozbg i zabojstwem), 10 znaczy jak

cztowiek napetnia si¢ powietrzem oddychajac, tak Pawel wdychal groze 1 che¢

odmawiajg historycznosci przekazu widzac w tym legende (W. Prentice, St. Paulu’s
Journey...,, Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde des
Urchristentums 46 (1955), s. 250n. Inni kwestionujg samo wydarzenie spotkania
sprowadzajgc wszystko do psychologicznej ewolucji, jaka dokonata sie w Pawle
(S. Schlumberger, Saul renversé..., Foi et Vie 4 (1995), s. 61-74). Niektérzy widzg tu tylko
i wytgcznie przezycie wewnetrzne (K. Czech, Zachety etyczne..., s. 17)), doswiadczenie
ekstatyczne (A. F. Segal, Paul the Convert, s. 34-71), mistycyzm zydowski (J. Ashton, La
religione..., s. 105-191; 237-310).

345, Fausti, Dzieje..., t. 3, s. 255.

21



zabijania. Napelniat swoje wngtrze, a wiec swoje mysli 1 swojg wole pragnieniem
zabijania chrze$cijan®. Byt tym pragnieniem catkowicie zawladniety (Dz 22, 4-8;
26, 9-15; Ga 1, 13; Flp 3, 5-6; 1 Tm 1, 13-16). Nicustannie si¢ tym karmil.
Powodem takiego dzialania nie byta jego zto§liwos$¢ czy przewrotno$¢ serca, lecz
gorliwo$¢ wzgledem Boga. Gorliwo$¢ religijna moze sta¢ si¢ zrodlem wielkiego
zta. Od gorliwosci do fanatyzmu i nieprzejednania nie jest daleko®®. Szawel jest
tego przyktadem, ze ,,cztowiek moze zna¢ doskonale wszystko, wszystko spelnia¢
idealnie i w imi¢ dobra zabija¢ innych. To jest gorliwos¢, ktora jest zabojcza. To
wilasnie z mitosci do prawdy zostaly ztozone wszystkie ofiary ludzkie, dla prawdy,
dla idei, dla religii, dla ortodoks;ji”'.

Szawel przesladujac chrzescijan nie tylko uczestniczy w nich i wypehia
polecenia swoich przetozonych, ale sam z wlasnej inicjatywy zabiega
0 wyniszczenie jak najwickszej liczby chrzescijan (w. 2) proszac arcykaptana
0 listy polecajace do synagog w Damaszku, gdzie prawdopodobnie schronita si¢

wielka liczba chrzeécijan®. Wydarzenie pod Damaszkiem rozegralo sic nagle

3 Tamze, t. 1, s. 503.
3% Najgorsze zto jest owocem gorliwosci — szerzej zob. Tamze, t. 3, s. 159.
3" Tamze, t. 3, s. 158.

38 Zdaniem niektdrych komentatoréw arcykaptan wydajac pethomocnictwo przekracza
terytorialny zasieg swoich kompetencji. F. Gryglewicz zwraca uwage na fakt, ze im dalej
od Jerozolimy, tym mniej liczono sie nakazami i wtadzg arcykaptana (F. Gryglewicz,
Egzegeza Dziejow Apostolskich (rozdz. 9-12), w: MPWB, s. 136). Nie zgadza sie z tym
K. Romaniuk, ktéry uwaza, ze arcykaptan wystepuje to w roli przetozonego Sanhedrynu,
ktory w niektérych sprawach religijnych obejmowat swojg jurysdykcija nie tylko Palestyne,
lecz takze Zydéw zamieszkatych na terenie catego imperium rzymskiego (K. Romaniuk,
Swiety Pawet.., s. 21n. Wiadza Sanhedrynu obejmowata réwniez prawo do

ekstradycji (1Mch °5, 21) — Biblia Nawarska, s. 639; Urzedujgcym kaptanem nie byt juz
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i W blizej nie okreslonym miejscu®. Towarzyszylo mu $wiatto, ktére pochodzito
Z nieba i zewszad otoczyto Pawta (w. 3). Swiatlo jest statym elementem teofanii,
wskazuje na chwate Boza i jest symbolem bostwa®. Wrazenie jakiego Szawel
doznat bylo tak silne, ze zostat powalony na ziemie (w. 4)*..

Dwukrotne wezwanie po imieniu: Szawle, Szawle, przypomina wezwania
znane ze Starego Testamentu skierowane do osob, wobec ktorych Boég miat
szczegolne plany: wybrat ich i postat ze szczegdlng misja. Dotyczy to Abrahama,
Jakuba, Mojzesza czy Samuela (Rdz 22, 11; Rdz 46, 2-3; Wj 3, 4; 1 Sm 3, 7-10) 42,
W stowach: Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz? (w. 4-5) Jezus stawia
mu zarzut i utozsamia si¢ z przesladowanymi. Pawel przezyt wtedy najistotniejsza
ceche Kosciota — wiez z Chrystusem. W jednym momencie zrozumial, iz istnieje

misterium sprawiajace, ze uczniowie Chrystusa stanowig Jego Cialo i sg gleboko

wtedy Kajfasz, ktorego znamy z Ewangelii, ale Jonatan — jeden z synéw Annasza |, ktéry
sprawowat ten urzad przez okres zaledwie kilku miesiecy (36-37 r.) — E. Dgbrowski,
Dzieje..., s 299; ,,Najprawdopodobniej Pawet otrzymat od sanhedrynu listy, ktére miaty
przestrzec wtfadze synagogalne w Damaszku oraz zacheci¢c do podjecia represji
przewidzianych rabinackim prawem (chtosta, wytgczenie, wygnanie)” (A. Paciorek, Pawet

Apostot..., t. 1,s. 22).
39 Zob. przypis 8.

40 X. Léon — Dufour, Stownik Teologii Biblijnej, s. 959nn; E. Szymanek, Wykfad..., s. 248;

F. Gryglewicz, Egzegeza..., s.138.

41 Pawet, ktdry widzi $wiatto i styszy gtos, doswiadcza owej stabosci, kruchosci Boga, ktéra
przeczy jego idei Boga mocnego, agresywnego, ktdry sam narzuca swojq prawde, swojg

obecnosé, zabijajgc” - S. Fausti, Dzieje..., t. 3, s. 159.

42 W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 157.
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i nierozdzielnie z Nim zjednoczeni*®. Zapewne to utozsamienie sie Jezusa
z przeSladowanymi jest podstawg nauki $w. Pawla o mistycznym ciele Chrystusa
(1 Kor 6, 15.17; 10, 17n; 12, 12-28; Rz 14, 4n; Ga 3, 28; Ef 1, 22n; 2, 1, 4, 11-16;
5, 23; Kol 1, 24; 2, 19n)*. Wydaje sie, ze efektem tego sa takze licznie obecne
w listach takie zwroty jak:
- ¢v Xptotd, tj. w Chrystusie (1 Tes 4, 10; 5, 1-10; Rz 6, 2.7.18.23; 12, 3-6; 1 Kor
6, 5-20; 7, 26; 2 Kor 6, 14; Ef 1, 3-14; 4, 25; 5, 8; Kol 3, 1; Flp 1, 29; 2 Tm 1,
6trudno przyjac),
- év xuplw, tj. w Panu (1 Kor 4, 17; 7, 10-12.39; 15, 58; 16, 19; 2 Kor 2, 12; 8, 19;
Rz 6, 23; 14, 14; 16, 2. 8. 12-13.18.20.22.24; Flp 2, 24.29; 3, 1; 4, 1; Kol 2, 6; 3,
18; 4,17; Ef 4, 1.17; 5, 8; 6, 10; Ga 5, 10).

Pytanie Pawla o tozsamo$¢ objawiajacego si¢: kto jestes, Panie? tis €, xUpie
(w. 5) jest zrozumiate z tej racji, ze Szawel nie widzial Jezusa nigdy przedtem. Nie
znat go osobiscie 1 dlatego nie mogt wiedzie¢, kim On jest. Mimo tego, ze Szawet
nie znat Jezusa, nazywa Go Panem, prawdopodobnie pod wplywem widzenia
| towarzyszacych mu znakow (Swiatto). Jezus podaje mu swoje imi¢ (w. 5). Stowa:
Ja jestem, gr. éyw eipt (w. 5) sa typowa formuta objawiajaca Boza rzeczywistos$é
(Lk 21, 8; 22, 70; 24, 39; J 6, 20.35). Szawel styszac odpowiedZz doznat

podwdjnego wstrzgsu:

% E. Szymanek, Wyktad..., s. 248; por. Kol 1, 18; Ef 1, 22-23).

44 Jezus az po dzis dzien znosi cierpienia zadawane Jego Ciatu to jest Kosciofowi” — éw.

Beda, Komentarz do Dziejow Apostolskich 9, 4 — cyt. za Biblia Nawarska, s. 639.

24



- Po pierwsze, wiedzial, ze Jezus nie zyt i jako ukrzyzowany jest przeklety (Pwt
21, 22-23; Ga 3, 13). Dlatego byl przekonany, ze nie mogl by¢ Mesjaszem jak
glosza chrzescijanie.

- Po drugie, teraz stal si¢ naocznym s$wiadkiem Zmartwychwstalego Jezusa
(1Kor 15, 4-8).

W w. 6 uzyta zostaje strona bierna: fam ci powiedzq, co masz czynic¢
Aadvbnoetal got 6 Ti ge el moteiv. W ten sposob zostaje podkreslone, ze ludzie ci
nie mowig od siebie, ale to Bog mowi poprzez nich*.

Widzimy wielka oszczedno$¢ stow. Jezus niewiele o sobie mowi. Nie
wyglasza wielkiej przemowy, w ktorej by uzasadnial swoja godnos¢, bostwo
i wszystko z tym zwigzane. Pozwala Pawlowi samemu to odkry¢. Swiatto z nieba,
stowa, glos, widok Zmartwychwstatego, a przy tym znajomo$¢ Pism ze strony
Szawla pozwalaja dopetnié reszty obrazu i w konsekwencji w Duchu Swigtym
ujrze¢ calg prawdg. Jezus prowokuje Pawla do postawienia w swoim sercu pytania
0 to, kim jest i znalezieniu na nie odpowiedzi. Nie daje gotowej odpowiedzi
pozwalajac na lenistwo, lecz prowokuje do wysitku dajgc tyle ile konieczne, by
poznanie byto pelne. Udzielona taska pobudza natur¢ do znalezienia odpowiedzi.
Swoja witadza Jezus obejmuje nie tylko wiernych, ale 1 przesladowcow (w. 6).
Drugim powodem wstrzasu jest niezwykte utozsamianie si¢ Jezusa z tymi, ktorzy
byli przesladowani.

Do tej pory Szawet byt przekonany, ze jest Swietnie wyksztatcony, zna
dobrze Boga i czlowieka. Zostaje oslepiony poznajac tajemnice. Pawel zrozumiat

swoja Slepote — z mitosci do Boga przesladowat Boga. Przez trzy dni nie widzial,

4 Biblia Nazaretariska. Dzieje Apostolskie, s. 61.
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nie jadt i nie pit (w. 9). Te trzy dni s3 nawigzaniem do grobu Jezusa*®. Tutaj
dokonata si¢ $mier¢ starego cztowieka, o ktorej bedzie nauczat w swoich listach.
Ten grob nie jest miejscem $mierci, bo tam obecny jest Jezus — Pan zycia. Potem
otrzyma wewnetrzne $wiatto. W tym $wietle ujrzy co jest najwazniejsze, a co staje
sie $mieciem*’. Sam przejrzy, aby pomagaé widzie¢ innym. Zostang otwarte jego
oczy, aby mogl otwiera¢ oczy innym. Dla $§w. Pawta Zmartwychwstanie bylo
dowodem, ze Jezus jest Mesjaszem. Spotkanie =z Ukrzyzowanym
| Zmartwychwstalym Panem mialo charakter zewnetrzny i1 obiektywny. Pawel
starannie oddziela widzenie pod Damaszkiem od innych widzen majacych forme
przezy¢ wewnetrznych (Dz 16, 10; 22, 18-19; 2 Kor 12, 2). Wersety 7-9 $wiadczg
o tym, Ze nie mozna réwniez méwi¢ o halucynacjach?®.

Od tej chwili Szawel byl postuszny Jezusowi. Zamiast udaé si¢ do
Damaszku w celu przesladowania chrzescijan, pdjdzie tam po pouczenie, a wierni

w imieniu Jezusa pokierujg jego krokami. Powotanie Pawta, nadzwyczajne w swym

4 Liczba trzech dni moze byé zamierzonym nawigzaniem do okresu dzielgcego $mier¢
Jezusa od Jego zmartwychwstania. Fizyczna i duchowe ciemnos¢ Szawta jest
odpowiednikiem emocjonalnego i duchowego przygnebienia uczniow Jezusa w czasie
miedzy Jego Smiercig a zmartwychwstaniem. W tym okresie Szawet zgtebiat wage tego,
co mu sie przydarzyto, i przeprowadzat ponownq ocene catego Zycia w nowym Swietle.
Dostrzegt teraz, Zze popetnit straszny btgd. Myslat, Zze petni wole Bozq, a w rzeczywistosci
bluznit i przesladowat Mesjasza Bozego, opierat sie Duchowi Swietemu i sprzeciwiat sie
Bogu (zob. Dz 7, 51; 1 Kor 15, 9; Ga 1, 13; 1 Tm 1, 13). Uswiadomit sobie teraz, ze jego
sprawiedliwos¢ i Zarliwos¢ religijna byty w rzeczywistosci obtudg, arogancjq i upartq
samowolg. Jednoczesnie serce Szawta zdobyt Pan”. (W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie,

w: KKPS, s. 160.
47S. Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 507.

8 KPNT, t. 1, s. 639.
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poczatku na skutek bezposredniej i suwerennej Boskiej interwencji z nieba, zostaje
zakorzenione w Kosciele. Bog chcial objawi¢ mu swoja wolg w KoSciele i poprzez
Kosciot postugujac sie jednym z czlonkéw wspdlnoty chrzedcijanskiej —
Ananiaszem. Bedzie to miato swoje przetozenie w nauczaniu Pawla i jego postawie,
takze w interesujacym nas zagadnieniu.

Juz samo imi¢ Ananiasz jest wymowne. Ananiasz znaczy: ,,Bog jest
milosierdziem™*°. Ananiasz jest pomostem miedzy Pawlem a wspdlnota przez

niego prze$ladowana. Reprezentuje on caty Koscior®

. Skutkiem wstrzasu, ktérego
doznat Pawel, w jednej chwili zawalit si¢ jego wewngtrzny $wiat. Twierdzenie
zawarte w Prawie, dotyczace zgorszenia krzyza (Pwt 21, 22-23) rung¢to podczas tej
wizji i w tym momencie cata tres¢ orgdzia gloszonego przez uczniow Chrystusa
stata si¢ mozliwa do przyjecia. Pawel w ciggu tych trzech dni, rozwazal swoje
osobiste przezycie i zaczat si¢ modli¢, bo uznal boski charakter Jezusa i Jego wtadze
nad sobg (w. 11). Modlitwa jest wiec potwierdzeniem prawdziwosci zmiany jaka
zaszla w Szawle, ktory modlac si¢ uwierzyt 1 wzywat Chrystusa.

Po tym czasie Jezus postal do niego Ananiasza (w. 10n), ktory
prawdopodobnie nalezat do grona tych, ktorzy znali Jezusa osobiscie®*. Ananiasz,

w przeciwienstwie do Szawla, zostalt wezwany przez Zmartwychwstatego Pana po

imieniu, ale tylko jeden raz. U $w. Lukasza podwojne wymienienie imienia przez

'S, Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 508.

50 Kosciét jest wspdlnotg chrzescijan, ktéra otwiera sie na tych, ktérzy sq daleko, na
nieczystych, przesladowcow, grzesznikéw. Droga jakq musi przejs¢ Ananiasz — wahanie,
strach, opdr w stosunku do tego, co mu kazano zrobic¢ — reprezentuje w tym momencie

caty dramat Kosciota” (S. Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 509).

51 F. Gryglewicz, Egzegeza..., s. 137.
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Jezusa jest wyrzutem (Lk 10, 41-42; 13, 34; 22, 31-32)°2. Ananiasz na wezwanie
Boze odpowiada: Jestem, Panie podobnie jak wybrancy Starego Testamentu (Rdz
42, 2; Wj 3,4; 1 Sm 3, 4; 1z 6, 8). Ananiasz poczatkowo opieral si¢ (w. 13n)
przypominajac cate zto wyrzadzone przez Szawta i jego zamiary z jakimi w sercu
wyruszyl do Damaszku. Ananiasz ustapil dopiero po uzasadnieniu polecenia
I informacji o przysztej misji Pawla, ktora dotyczy wszystkich ludzi nie wytaczajac
pogan (w. 15n). Na okreslenie chrzescijan zostaje uzyty termin ,,$wieci” (&ylot)®.
Szawet przestat by¢ przesladowca. Stat si¢ najlepszym narzedziem Jezusa —
,haczyniem wybrania” (oxelos éxAoyijc). Stat si¢ tym, ktory zawiera w sobie, takze
w swoim ciele, Chrystusa, ktorego zaniesie innym. Pawet jest caly oddany Jezusowi
i wypeliony Nim (Ga 2, 20). Z Jego imieniem pdjdzie do pogan, krolow>* i do
Zydow (w. 15). Towarzyszy¢ temu beda cierpienia znoszone dla imienia Jezusa.
Pawet, do tej pory przesladowca, bedzie od tej chwili przesladowany z powodu
mitosci do Tego, ktorego wcezesniej przesladowat (Dz 14, 19; 16, 19-24; 21, 30-33;
28,16-31; Rz 8, 18; 1 Kor 4, 10-13; 2 Kor 1, 2-11; 4, 7-14; 6, 4-10; 11, 23-28; Flp

3, 7-11; Kol 1, 24; 2 Tm 2, 8-13). Wiarygodnos¢ Pawla, jako $wiadka

52\W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 161.

53 ,Bdg jest swiety (12 6, 3). Terminem tym sq réwniez objeci ci, co mu sie poswiecajg. W ST
odnosi sie do narodu wybranego. W NT powszechnie tak okreslano chrzescijan najpierw
w Palestynie (Dz 9, 13.32.41; Rz 15, 26.31; 1 Kor 16, 1.15; 2 Kor 8, 4; 9, 1.12), pdzniej we
wszystkich Kosciotach (Rz 8, 27; 12, 13; 16, 2.15; 1 Kor 6, 1n.; 14, 33; 2 Kor 13, 12; Ef 1, 15;
2,19, 3,18;4,12;5,3,6,18; FIp 1, 1,4, 21n.; Kol 1, 2.4, 1 Tm 5, 10; Fim 5, 7; Hbr 6, 10;
13, 24). W Apokalipsie tym terminem okreslani sq meczennicy (Ap 5, 8; 8, 3).” Dane za

Biblia Jerozolimska — komentarz do Dz 9, 13.

> Ci wspomniani krélowie to Herod Agryppa |l oraz cesarz Neron — za F. Gryglewicz,

Egzegeza..., s. 137.
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zmartwychwstatego Chrystusa nie moze opiera¢ si¢ na pogloskach, ale na tym co
widziat i styszat (Lk 7, 22; Dz 4, 20; 22, 15;J 3, 32; 1J 1, 3; 1 Kor 9, 1).

W wersie 17 pojawia si¢ gest ,,natozenia rgk”, ktory towarzyszy przekazaniu
Ducha Swictego. Ponadto zostaje uzyty czasownik: avaPAélys, tj. widzie¢ na
nowo, ktory znaczy réwniez ,,spojrze¢ w gore”, ,spoglada¢ w twarz, prosto
w oczy”®®. To, ze po modlitwie i natozeniu rak najpierw Pawel otrzymuje Ducha
Swietego, a nastepnie odzyskuje wzrok wskazuje, ze idzie tu bardziej o odzyskanie
duchowego wzroku, co jest skutkiem obecnosci i dziatania Ducha Swietego.
Okreslenie: z oczu spadto mu cos, jakby tuski amémecay adTod amo Tév ddbbaiudv
ws Aemides (W. 18) moze by rozumiane jako opadniecie duchowej zastony (2 Kor 3,
12-16) nie pozwalajacej dotad Szawtowi zrozumieé Jezusa, ani Jego nauki®®. Pawet
otrzymuje Ducha Swietego, odzyskuje wzrok ducha i zostaje ochrzczony (w. 17-
18). W ten sposob dokonuje si¢ jego duchowe zmartwychwstanie. Przeszedt ze
$mierci do zycia. Z grzechu do wolnosci dzieci Bozych (por. Rz 8, 14-25).Trzeba
bylo czasu, aby zrodzito si¢ zaufanie do nowego ucznia, a zarazem $wiadka
Zmartwychwstania, postanego z misja gloszenia Stowa. Przyjecie Pawla przez
pierwszych chrzescijan znacznie utatwil Barnaba (Dz 9, 27).

Druga relacja tukaszowa dotyczaca wydarzenia pod Damaszkiem to
zarazem pierwsza mowa apologetyczna $w. Pawta, ktora zostaje wygtoszona przed
tlhumem zydowskim zgromadzonym w jerozolimskiej $wiagtyni (Dz 22, 3-21).

Mowa ta pojawia si¢ w kontekscie oskarzenia Pawta o wprowadzenie Grekow do

5 S. Fausti, Dzieje..., t. 1, s. 508; Z. Abramowiczéwna, Stownik Grecko-Polski (avaRAEPpriw,

avaBAéPig), t. 1, 5.133.

6 F. Gryglewicz, Egzegeza..., s. 137.
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Swiatyni (Dz 21, 28n). W tej relacji potozony zostat nacisk nie tyle na nawrdcenie,
co powolanie Pawta. W chwili wygtaszania tych stow Pawel ma ok. 50 lat zycia®’.
Apostot stara si¢ wykazaé, ze chrzescijanie nie powinni wzbudzaé zaréwno
wrogosci Zydow, jak i obaw ze strony Rzymian.

Pawet z wielkim szacunkiem podkresla swoj stosunek do judaizmu (w. 3):
wychowanie w Jerozolimie, gorliwos¢ religijna, bycie uczniem Gamaliela,
zarliwo$¢ w sprawach prawa i zachowywania tradycji ojcow. Spotkanie
z Chrystusem nie przekreslito tego wszystkiego, ale nadalo wlasciwy kierunek.

W odniesieniu Dz 22, 3-21 do relacji z Dz 9, 1-19 widoczne sg tutaj nowe
elementy. Towarzysze Szawla widzieli §wiatto, ale nie styszeli glosu (w. 9) czyli
odwrotnie niz w przekazie z Dz 9, 7, gdy styszeli glos, ale nic nie widzieli. Lukasz
w ten sposob podkresla te prawde, zZe, ten kto jest §wiadkiem widzi i styszy. Skoro
towarzyszacy Pawlowi albo styszeli, albo widzieli, to znaczy tyle, ze te osoby nie
sa $wiadkami Zmartwychwstania Jezusa®. Tylko Pawel widzi i styszy
Zmartwychwstatego Jezusa pod Damaszkiem 1 dlatego jest s$wiadkiem
Zmartwychwstania. Towarzyszace Pawlowi osoby stajg si¢ jedynie $wiadkami
prawdziwosci samego spotkania. Ich obecno$¢ zaprzecza temu, jakoby Pawel
doswiadczyt jakiego$ tylko wewnetrznego przezycia badz, jakiejs formy
halucynacji.

Zostaje sprecyzowany moment spotkania — okreslony doktadny czas:
W drodze, gdy zblizalem sie do Damaszku, nagle okoto potudnia otoczyta mnie

wielka jasnos¢ z mieba. (w. 6) (Por. 2 Kor 4, 6). Chociaz nie jest wprost

>7 E. Dabrowski, Dzieje..., s .425.

8 \W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 372.
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powiedziane, ze Pawel widzial Zmartwychwstatego, bo tekst mowi tylko o ujrzeniu
Swiatla, to widzenie wynika ze stéw samego Ananiasza (w. 14) oraz z danych
zawartych w listach (1 Kor 9, 1; 15, 8; Ga 1, 15-16). W. 11 (od blasku owego
Swiatta) - 06 to okreSlenie chwaty Boga, Jego obecno$é.

W w. 12 Ananiasz zostaje nazwany cztowiekiem, ktory przestrzega wiernie
Prawa i posiada dobra opinic wéréd Zydow. Nie zostaje powiedziane, ze jest
chrzescijaninem (por. Dz 9, 10n), a jego wizja zostaje tutaj przemilczana. Tym
samym zostaje pomniejszona rola Ananiasza. Przez jego usta (w. 14-16)
przemawia sam Bog podobnie jak w Starym Testamencie przemawiatl przez usta
prorokéw. Mocniej podkreslone jest, ze Apostot to ten, ktéry widziat 1 styszat
Jezusa (w. 14). Pawel otrzymuje potrojne objawienie: poznanie woli Bozej (Ef. 1,
9-10; 3, 3-5; Kol 1, 9), ujrzenie Sprawiedliwego (Jr 23, 5; 33, 15) i ustyszenie Jego
glosu.

Werset 16 zwraca uwage na chrzest Pawla. Zaakcentowane zostaje
samodzielne zanurzenie si¢ w momencie przyjmowania chrztu przez uzycie strony
zwrotnej (Bamtiocar, zanurz sig ). Caly kontekst: ponaglenie (viv Ti pédder,
dlaczego teraz zwlekasz?), wezwanie do dziatania (dvaoctas Pamtiocar Wstan,
przyjmij chrzest), samodzielne zanurzenie potagczone z wzywaniem Jezusa dla
otrzymania odpuszczenia grzechow (amédovoal Tag auapTias cou EMXQAETAUEVOS
TO dvopa avtol, obmyj sig z twoich grzechow, wzywajqc Jego imienia) podkresla
wage tego niepowtarzalnego momentu otrzymania taski. Aby p6j$¢ w Imie Jezusa
Pawel musiat sta¢ si¢ jedno z Nim.

W. 17 zwraca uwagg, ze Pawel po uwierzeniu w Jezusa nadal przestrzega
zwyczajow zydowskich. Pawet przypomina swoj powrot do Jerozolimy po trzech

latach od nawrdcenia. Zanim to nastgpito, wg danych z Ga 1, 16-18, Pawel najpierw
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udat si¢ do Arabii, nastgpnie do Damaszku, a dopiero po trzech latach udat si¢ do
Jerozolimy. Jezus objawiajac si¢ Pawlowi nie czyni tego w celu udzielenia mu
jakiej$ duchowej pociechy, lecz zapowiada nadchodzace cierpienia, ktére majg by¢
Jego udziatem®®, a zarazem ekspiacja za dotychczasowe przesladowania, w ktérych
z tak wielkg gorliwo$cig brat udziat. Odtad Pawel zawsze mowi o Chrystusie.
Opowiada swoja histori¢ nie po to, by na siebie zwraca¢ uwagg; nie w tym celu, by
przekazac jaka$ doktryng. Apostol chce pokazaé dziatanie Chrystusa w odniesieniu
do swojej osoby. Usituje dac¢ przestanie: jesli ja bedac przesladowca zostatem
przemieniony podczas spotkania z Nim, to i wy mozecie zostaé przemienieni
wowczas, gdy Go spotkacie wyznajac wiare i przyjmujac chrzest. Pawet otrzymat
urzad apostolski od samego Chrystusa, za$ jego apostolstwo dotyczy pogan (w. 21)
(por.Rz 1, 5; 11, 13; 15, 16.18; Ef 3, 6-8; Kol 1, 25-29; 1 Tm 2, 7).

Pawet zapewne chciatby podzieli¢ si¢ z braémi (Zydami) tym, co stato sie
jego udziatem, by ich pozyska¢ dla Chrystusa. Ponaglenie Jezusa, by szedl do
pogan bez ociggania si¢ oszczgdza Apostotowi goryczy, daremnego trudu i braku
owocow podejmowanego dziatania. Przemowy Pawta wobec Zydow wywolywaty
podobng reakcj¢ jak stowa Szczepana (Dz 6, 8-15 oraz Dz 9, 20-23), Powodem
moze by¢ jego skuteczno$¢ argumentacji w rozmowach z Zydami®® albo fakt, ze

nie mogli znies$¢, ze Pawel jako faryzeusz majacy takie powazanie i autorytet oraz,

5 Widzimy bowiem, ze ci ktérzy byli blizej ztqczeni z Chrystusem, naszym Panem, ci tez
wiecej cierpieli”. (Sw. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna — cyt. za Biblia Nawarska

s. 700.

80 W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 373.
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jak sadza niektorzy czlonek Sanhedrynu, uznat Jezusa i stangt po jego stronie®.
W oczach Zydow Pawet stat si¢ zdrajcg i apostata.

Wyznanie Pawla spotyka si¢ z zainteresowaniem stuchaczy do chwili, gdy
powie, ze Chrystus powotal go na Apostola pogan. Wowczas mowa zostaje
przerwana i niedokonczona z powodu nacjonalistycznie nastawionych Zydow
wrogich wobec wspotpracujacych z poganami. Mysl, ze poganie moga uzyskac
dostep do wszystkich obietnic Boga (2 Kor 6, 16-18; Ef 2, 11-13; 3, 2-6; Ga 3, 29;
Iz 14, 1; 55, 4-5) dla Zydéw byla kontrowersyjna. Jak nieczysty poganin, bez

obrzezania, miat staé¢ przed Bogiem i by¢ zrownany z Izraelitg?°?,

61 Zob. przypis 20.

62 pawet nigdy nie stawiat na jednej ptaszczyznie pogan i lzraelitow. Zawsze odrézniat.
W LXX na okres$lenie cudzoziemcow znajduje sie szes¢ termindw: mpoonAUToG , TAPOLKOC,
AaMoyevnc , €évog , aANOTplog | dAAOdUAog . Dwa ostatnie majg pejoratywne znaczenie.
Stowo npoorAutoc nie pojawia sie w listach Pawta. Odnosi sie do tych przybyszéw, ktorzy
zamieszkali w Ziemi Swietej i przyjeli obrzezanie. Prozelita byt traktowany jako tubylec, co
prawda nie-lzraelita, ale oddany Bogu i spotecznosci lzraela. Ludzie pochodzacy z narodéw
poza Ziemia Swietg w listach Pawtowych nazywani sg médpouwot (Ef 2, 19) lub €évou (Ef 2,
12.19). Bogu mity jest kazdy poganin, ktéry zwraca sie do Niego. Po przyjsciu do Jezusa
obrzezani i nieobrzezani, pomimo réznych obietnic i powotan tworzg jedno ciato (Rz 15,
8-13; Ef 4, 4). Jedyny Bdg jest Bogiem wszystkich ludzi (Rz 3, 29). Poganie dzieki krwi
Mesjasza stali sie wspdtobywatelami i domownikami (Ef 2, 19) Boga. Nalezy to dobrze
rozumiec. Nieobrzezani ludzie z réznych narodéw zostajg przez Chrystusa , wszczepieni”
do narodu wybranego (stajg sie uczestnikami w Bozych obietnicach), ale nie stajg sie przez
to synami lzraela. Dzieje sie tak, jak np. z gruszg wszczepiong w wierzbe. Bedzie ona
korzysta¢ z sokdw z wierzby, ale zachowa swg odrebnos¢. Wszczepienie nie spowoduje,
Ze grusza stanie sie wierzbg. Pawet nigdy nie méwi, ze dzieki wszczepieniu byli poganie
stali sie tacy sami jak synowie lzraela. Stajg sie bliscy, ale nie tacy sami; Szerzej zob. Biblia

Nazaretariska. Dzieje Apostolskie, s. 145-155.
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Rozbieznosci pomiedzy Dz 22, 9 a Dz 9, 7 mozna zrozumie¢ biorac pod
uwage sytuacje w jakiej si¢ znalazt Pawel kiedy oskarzano go o wprowadzenie
Grekow na teren $wiatyni. Podsungto to Pawlowi ,,niejedng tonacje, ktorej prozno
szukaliby$my w historycznym opisie Lukasza (Dz 9)7%.

Trzecia relacja Lukaszowa to zarazem trzecia mowa apologetyczna (Dz 26,
4-23). Wygloszona zostaje wobec krola Agryppy Il i prokuratora Festusa. Miata
ona miejsce dwadziescia kilka lat po chrystofanii damascenskiej®. Pawel nie tyle
broni swojego dziatania, co raczej oznajmia wypelnienie si¢ Pism w osobie Jezusa
Chrystusa®. W Dz 26 zostaje ukazane $ciste powigzanie miedzy nawréceniem
a powolaniem Pawta®®.

Pawet mimo narodzin w obcym kraju jest obywatelem Jerozolimy dzigki
wychowaniu i studiom odbytym u ortodoksyjnego faryzejskiego nauczyciela (w. 3)
cieszacego si¢ wielkim autorytetem i powazaniem. Wersy 4-8 referujace fragment
zycia $w. Pawla Swiadcza o jego szczerym przywigzaniu do judaizmu — wiernosci
1 gorliwosci.

Szczegolnie podkresla to w. 5: zZylem jako faryzeusz (E{(noa ®apioaiog)
w ktorym zostaje uzyty aoryst nadajac stowom Pawta glebszego sensu. Zyfem jako
faryzeusz nie znaczy, ze kiedy$ nim bylem, ale teraz juz nim nie jestem i odcinam

si¢ od wszystkiego. Uzycie aorystu sprawia, ze Pawel chce powiedziec:

83 E. Dagbrowski, Dzieje..., s. 424n.
54 Dokfadnie dwadziescia cztery lata (E. Dabrowski, Dzieje..., s. 446).
85 S. Fausti, Dzigje..., t. 3, , s. 260; KPNT, t. 1, s. 704.

8 C. Burchard, Der dreizehnte Zeuge, s. 109- 113.
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W przesztosci zytem jako faryzeusz i nadal to czyni¢, gdy zostatem wierzacym.
W ten sposob podkresla swoja wierno$¢ Prawu.

Wiara w zmartwychwstanie umartych jest obecna juz w Starym
Testamencie (np. Dn 12, 1-3; 2 Mch 7), co wigcej zgodna jest z faryzejska doktryna.
Prawda 0 Zmartwychwstaniu jest jednym ze zrodet nienawisci Zydow do Pawla.

Przeciwstawiajac si¢ chrzescijanom 1 przesladujac ich Pawet jest
przekonany, ze wypehia wolg Boga. Swiadczy o tym uzyty zwrot ,,powinienem”
(3etv) (w. 9) wyrazajacy konieczno$é wyplywajaca z planu Boga®’.

Wers 13 przynosi nowy element — czas rozegrania si¢ wydarzenia:
W potudnie. W poroéwnaniu z poprzednio oméwionymi relacjami i tutaj nie brak
rozbieznosci. Wzrasta sita swiatla. O ile w Dz 9, 3 mowa o swietle z nieba, w Dz 22,
6 0 otoczeniu przez wielkqg swiattos¢ to w 26, 13 swiatto jest mocniejsze od stonca.
Mimo, ze w kolejnych relacjach wzrasta sita $wiatla, to $wiatlo w kolejnych
relacjach ma coraz mniejszy wplyw na samego Pawla: w Dz 9 tuski na oczach,
w Dz 22 nie ma lusek, ale powoduje o$lepienie, a w Dz 26 nie ma tusek i nie
przynosi oslepienia.

Wedlug Dz 9, 4 osoby towarzyszace Szawtowi stanety zdumione, upada
sam Pawel, podobnie w Dz 22, 7, tutaj (w. 14) wszyscy upadli na ziemi¢ — mozna
to dwojako rozumiec:

- albo wszyscy najpierw zatrzymali si¢ a potem upadli
- albo czasownik ,staneli” uzyty zostal w sensie ,,oslupieli ze zdumienia”, za$

termin ,,upadli przedstawia pozycje ciata®.

87 W. S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 403.

68 K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s. 26.
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Pawel nie moze si¢ sprzeciwi¢ objawiajacemu si¢ pod Damaszkiem
Jezusowi. W w. 14 pojawia si¢ greckie przystowie (oxAnpov got mpog xévtpa
Aaxtilew trudno ci wierzgaé przeciw oscieniowi.). Jak wot czy osiot na prozno sie
opierajg 1 bronig przed przymuszaniem do pracy za pomocg ostrego narzedzia, tak
Pawel nie moze si¢ sprzeciwia¢é wobec objawienia mu si¢ Zmartwychwstalego
Chrystusa. W osobie przesladowanego Jezusa musi dostrzec i uzna¢ Mesjasza.

Wersy 16-18 s3 wezwaniem i przekazaniem misji, ktéra przypomina
powotania prorockie (1z 42, 6-8; Jr 1, 5; Ez 2, 1-2). Pawet staje si¢ Swiadkiem
posiadajagcym autorytet taki jak Dwunastu Apostotow. W w. 18 widzimy odwotanie
si¢ do tekstow Izajasza o §wietle narodow (1z 42, 6) oraz do proroctwa Symeona
(Lk 2, 30-32). Mozna z tego wyprowadzi¢ wniosek, ze Pawel uwaza samego siebie
za postanego do narodéw jako $wiatto®. Jezus aplikuje do Apostola stowa
wypowiedziane ustami Symeona pod adresem Jego samego. W ten sposob Jezus
podkresla zjednoczenie Pawla z samym sobg 1 jego szczegdlng misje, podczas
ktorej Apostol bedzie si¢ cieszyl obrong samego Jezusa. Przejscie od ciemnosci do
swiatla, czyli od wladzy szatana do uznania panowania Boga, dokonuje si¢ przez
wiare w Boga. Owocem tego jest otrzymanie odpuszczenia grzechéw
1udziat wdobrach wystuzonych przez Chrystusa dla wspdlnoty wierzacych —
Kosciota. Teraz, w tym momencie, zostaje utworzona szczeg6lna relacja, ktorej
skutki trwa¢ beda w przysztosci kazdego dnia apostolskiej postugi.

Pawel nie stat si¢ chrzeScijaninem przypadkiem, na $lepo, lecz na skutek
glebokiego 1 rozwaznego przekonania. Wewnetrzna przemiana, ktéra si¢ w nim

dokonata jest owocem postuszenstwa Bozemu widzeniu, ktéremu nie mogt sie

89S, Fausti, Dzieje..., t. 3, s. 265.
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sprzeciwi¢ (w. 19). Trzeba zwrdci¢ uwage, ze owoce tego wezwania zaleza od
dwoch elementow:

- ustyszenia samego wezwania, ktére winno by¢ przyjete z wiara,

- udzielenia odpowiedzi, bez ociggania si¢, przez postuszenstwo.

Gorliwos$¢ staje si¢ odpowiedzig na otrzymane taski. Pawel, ktory byt
wierny i postuszny Stowu jeszcze przed spotkaniem pod bramami Damaszku (w. 4-
8), gorliwy w przesladowaniu chrzescijan (w. 9-11), pozostaje nadal wierny
I gorliwy wobec Stowa - postuszny ,,gtosowi z nieba” (w. 12-28).

To, czego Pawet do§wiadczyt (nawrdcenie, odzyskanie wzroku, obmycie
z grzechow) staje sie symbolem Jego misji wobec innych’®. Nie jest wspomniane
ile czasu uplyneto od objawienia, ktore Pawel otrzymat do realizacji misji przez
gloszenie.

Wszystkie rozbieznos$ci, jakie mozemy dostrzec w tych trzech relacjach sa
nieznaczne i dotycza drugorzednych elementow’!. Nie moga one uchodzi¢ za
podstawe do powatpiewania w historycznos¢ samego opisu. Da si¢ je wytlumaczy¢;
- r6znymi okolicznos$ciami historycznymi,

- odmiennoscig celow, dla ktorych te opowiadania zostaty sporzadzone,
- nieco innym, retrospektywnym spojrzeniem na przebieg catego wydarzenia biorac
pod uwage takze perspektywe uptywajacego czasu.

Im wigcej mingto czasu od spotkania ze Zmartwychwstalym pod
Damaszkiem, tym wigcej do§wiadczen zyciowych Pawel ma na koncie, a wigc

lepiej rozumie, co bylo istotne, a co stanowito zaledwie okolicznosci 1 tlo.

70 Biblia Jerozolimska, komentarz do Dz 26, 18.

"L t. Ortowski, tukaszowy przekaz..., s. 14.
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Z perspektywy mijajacego czasu Pawel lepiej widzi i ocenia samo wydarzenie
I dokonuje jego reinterpretacji, zatrzymujac si¢ na tym, co uznaje za wazne,
pomijajac to, co tu i teraz nie ma istotnego znaczenia. Istotne jest to, ze spotkanie
pod Damaszkiem byto obiektywne’?, bezposrednie i osobiste. Sam Apostot bedzie
powolywal si¢ na chrystofani¢ spod Damaszku, a nie na otrzymane pouczenia
(Dz 22; Ga 1, 12).

W Dz 26, 4-23 nie pojawia si¢ osoba Ananiasza. Rola Ananiasza zmniejsza
si¢ w kazdej kolejnej relacji:
- W Dz 9 Ananiasz ma wizj¢ Zmartwychwstatego podobnie jak Pawel i to on
poznaje zadanie, jakie czeka Pawla,
- w Dz 22 Ananiasz wyjas$nia, co si¢ stato w drodze 1 zapowiada to, co wydarzy si¢
w $wiatyni,
- Nieobecnos¢ Ananiasza (Dz 26) jest owocem tego przesuni¢cia akcentu z samego
wydarzenia, na jego interpretacje i sens’.

Sam Jezus wyjasnia Pawtowi misj¢ 1 postannictwo oraz wszystkim kieruje

bez jakiegokolwiek ludzkiego posrednika.

2 Obiektywnos$é wyrazona jest przez kilka elementéw. Wedtug J. Weissa termin: 0¢6n
wyraza zdarzenie obiektywne niezalezne od przezy¢ zainteresowanego (J. Weiss, Der erste
Korintherbrief, s. 349). Termin ten wystepuje tez w: Mt 28, 7.10; Mk 16, 7; J 20, 18.25-29.
Pawet terminem tym okresla swoje jak i innych chrystofanie (Dz 22, 15; 26, 16; 1 Kor 9, 7;
15, 3-8; Obiektywnos$¢ spotkania pod Damaszkiem potwierdza réwniez obecnosé
towarzyszgcych Pawtowi oséb, ktére nie sg uczestnikami wizji i nie mogg by¢ swiadkami
zmartwychwstania, ale uczestniczg w spotkaniu (w Dz 9 styszg gtos, nie widzg; w Dz 22

widzg Swiatto, ale nie styszg; w Dz 26 nie widzg i nie styszg).

3 k. Ortowski, tukaszowy przekaz..., s. 192n.
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Lukasz podkresla, ze Pawel nie jest zadnym heretykiem, o co byt
nieustannie oskarzany przez Zydow, lecz wiernym synem Przymierza, ktory
uwierzyt calym swym sercem, ze Jezus jest Chrystusem i daje o tym $wiadectwo
swoim zyciem.

W trzeciej relacji nie znajdziemy tez wzmianki o $lepocie i o uzdrowieniu
Pawla, ale stowa mowiace o poganach trwajacych w ciemnosci, ktérych Pawet ma
doprowadzi¢ do Swiatta (w. 18). Po raz pierwszy zostaje tez podkreslony udziat
pogan w dziedzictwie $wietych, jesli uwierzg w Jezusa czego znakiem jest
wyrzeczenie si¢ grzechow, zwrocenie si¢ do Boga i zmiana dotychczasowego
postepowania.

W w. 22 Pawel zostaje nazwany tym, ktory daje swiadectwo. Nie byt
$wiadkiem zycia i nauczania Jezusa, ale $wiadkiem tego, co dotyczy Jezusa'®.
Przedmiotem skladanego $wiadectwa jest zmartwychwstanie. W bycie §wiadkiem
jest rowniez wpisane cierpienie. Jezus uczynit Pawla swoim stugg 1 §wiadkiem.
Pawet bedac swiadkiem jest pomostem pomiedzy apostotami - swiadkami zycia
I nauczania Jezusa, a kolejnymi pokoleniami chrze$cijan, ktore Jezusa znajg tylko
ze Swiadectwa uczniow. Pawel jest rOwniez pomostem pomiedzy
judeochrzescijanami, a chrze$cijanami pochodzenia poganskiego.

Wszystkie trzy opisy spotkania ze Zmartwychwstatym Jezusem zgadzaja si¢
ze soba w najistotniejszych elementach:

- Pawet znajduje si¢ w drodze do Damaszku (Dz 9, 3; 22, 6; 26, 12) ,
- nagle pojawia si¢ niespodziewane $wiatto z nieba (Dz 9, 3; 22, 7; 26, 14),

- Pawel pada na ziemig (Dz 9, 4; 22, 7; 26, 14),

7 Tamze, s. 228.
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- styszy gtos skierowany do siebie (Dz 9, 4; 22, 7; 26, 14),
- ten sam dialog — stowa Jezusa: Szawle, Szawle, dlaczego mnie przesladujesz?
(Dz 9, 4; 22, 7; 26, 14),
- pytanie o tozsamo$¢ mowigcego: Kim jestes, Panie? (Dz 9, 5; 22, 8; 26, 15),
- przedstawienie si¢ Jezusa: Ja jestem Jezus (Dz 9, 5; 22, 10; 26, 15),
- polecenie powstania z ziemi (Dz 9, 6; 22,10; 26, 16),
- obecno$¢ towarzyszacych w podrozy (Dz 9, 7; 22, 9; 26, 13).

W zadnej z trzech relacji o spotkaniu pod Damaszkiem nie jest powiedziane
W sposOb wyrazny i wprost o tym, ze Pawel zobaczyl Zmartwychwstatego. Nie
mowi o tym ani narrator, ani sam Pawel. Mowia o tym inni: Ananiasz (Dz 9, 17),
sam Jezus (Dz 26, 16) oraz Barnaba (Dz 9, 27). Mimo to, na podstawie opisu
samego wydarzenia nie ma co do tego najmniejszych watpliwosci. Potwierdzenie
faktu spotkania ze Zmartwychwstalym Jezusem znajdziemy tez w Listach

Apostota.

1.3 Wlasna ocena chrystofanii pod Damaszkiem w Corpus Paulinum

W przeciwienstwie do Dziejéw Apostolskich, w Corpus Paulinum
odniesienia do Damaszku pochodza od Pawtla, ktory ,,nigdy nie opisat tego, co
zobaczyt. Stwierdzit tylko, ze to byt Jezus zywy 1 triumfujacy. Faktu, ze Go widzial,
byt réownie pewny, jak wlasnego istnienia”’®. Pawel nie opowiada o swoim

powolaniu ani w sposob szczegdétowy, ani systematyczny. Przy poréwnywaniu

75 J. Steinmann, Pawet z Tarsu, s. 34.
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Listow z relacjami Dziejéw Apostolskich nie mozna podkreslaé wytgcznie roznic’®.
Na podstawie samych tylko listow nie da si¢ stwierdziC, czy Apostot styszal stowa,
czy objawieniu towarzyszylo $wiatlo. Pawel nie wyjasnia powigzania migdzy
objawieniem Chrystusa a Ewangelia, ktorg glosit’’. To, ze tak czesto Pawet
odwotuje si¢ do tego wydarzenia, bez szczegdtowego opisywania, wskazuje przede
wszystkim na to, ze fakt ten i towarzyszace mu okolicznosci byly powszechnie
znane stuchaczom i odbiorcom Stowa. Okazja do wspomnien i aluzji jest
prowadzona polemika Apostota z zarzutami przeciwnikow, przed ktorymi Pawet
musiat broni¢ legalnosci swego apostolatu. Pawet nie odréznia swego powotania
do apostolatu od powotania do chrzescijanstwa. Nie traktuje tych spraw osobno.

Oba powotania si¢ wzajemnie przenikaja.

W liscie do Galatow (Ga 1, 11-24) Pawel méwi wprost o objawieniu pod
Damaszkiem, cho¢ nie wymienia miejsca objawienia (w. 12). Nie zataja rowniez
Swojego pierwotnego antychrzescijanskiego nastawienia i przesladowan.

W w. 11 zwrot bracia (&dehdot) podkresla duchowe pokrewienistwo

w Chrystusie oparte nie o wiezy krwi, lecz wspdlng relacje z Nim (Ga 1, 4; 3, 26-

8 A. Loisy (Les Actes des Apétres, s. 394n.) — podkresla rozbiezno$ci miedzy wyznaniami
Pawta a opisami tukasza; K. Lake (The Conversion of Paul, s. 194n.) — opowiada sie przede
wszystkim za stwierdzeniem zawartym w listach Pawta, z pomniejszeniem relacji tukasza;
W. Prentice (St. Paul’s ..., s. 250n.) w relacjach Dziejow Apostolskich widzi legende, a za
wiarygodne Zrédto uwaza przekaz z Ga 1, 15-17; A. Paciorek (Wydarzenie pod Damaszkiem
..., S. 163-175) odrdznia wypowiedzi autobiograficzne Pawta od relacji Dziejow, ale nie
przeciwstawia ich sobie. Zwraca uwage na rdzne perspektywy, omawia wzajemne relacje
przekazu zawartego w Dziejach Apostolskich do listéw Pawtowych; zob. tez £. Ortowski,

tukaszowy przekaz..., s. 158.

7 A. Paciorek, Wydarzenie pod Damaszkiem..., s. 166-167.
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28; 4, 5-7). Pawet jest przekonany o otrzymaniu Ewangelii, ktorg gltosi (w. 12)
bezposrednio od samego Jezusa (01 amoxaAiyews Inool Xpiotol), a nie za
posrednictwem nauczania Apostotow (éyew mapa avpamou mapélafov adtd olte
¢ooayfnv). Inicjatywa nalezy do Boga, ktory objawil co§ dotad nieznanego
(@moxaAiyig). Mozna tu mowi¢ o podwojnym objawieniu: Jezus Chrystus jest
autorem Ewangelii a zarazem jej trescig. ,,W tym samym czasie, gdy Chrystus
objawil swa Ewangelic o sobie, Bog objawit Pawtowi swego Syna” 8. Bog Ojciec
wydal za nas wszystkich swojego Syna, a zarazem rownoczesnie Syn wydat
Samego siebie (Rz 8, 32; Ga 1, 4; 2, 20).

W momencie spotkania Zmartwychwstatego pod Damaszkiem mamy
z jednej strony nawrdcenie Pawla, a zarazem powolanie na apostota i $wiadka,
z drugiej.

Pawet w w. 13 podkresla swoja niezdolno$¢ do przyjecia Ewangelii od
Kosciota, a tym bardziej do gloszenia jej innym. Zwracajagc uwage na wielka
zapalczywos$¢ 1 gorliwo$¢ w zachowywaniu tradycji potaczong z dzietem niszczenia
1 zabijania chrzes$cijan, jeszcze raz podkresla, ze tego co si¢ stato w nim 1 z nim nie
da si¢ w zaden sposoéb wytlumaczy¢ wplywem jakiegokolwiek czlowieka,
jakichkolwiek przemyslen, z pominigciem tego, co nadprzyrodzone.

O tym jak stanowczo uznal spotkanie Zmartwychwstatego za wydarzenie
decydujace w swoim postugiwaniu, §wiadczy wyrazenie o wybraniu w tonie matki
(w. 15), ktore stawia Pawla w rzedzie wielkich prorokow’® i podkresla, ze

ostatecznym i najwazniejszym zrodlem jego powotania jest sam Bog Ojciec, ktory

8 A. Vanhoye, Williamson Peter S., List do Galatéw, w: KKPS, s. 18-19.

79 Jest to wyrazne nawigzanie do 1z 49, 1 (por. Jr 1, 5).
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go wezwal objawiajac mu swojego Syna Jezusa Chrystusa (w. 15n.) i zlecajac
szczegblng misje.

Czasownik: spodobalo si¢ (e006xnoev) zwraca uwage na wyjatkowe
wzgledy Boga wobec Pawta, podkresla brak osobistych zastug®.

Wyrazenie: aby objawif Syna swego we mnie (év épot) (w. 16) zdaniem
E. De Witt Burtona®! nalezy bra¢ dostownie jako objawienie wewnetrzne, ktore
dokonato sie w duszy Pawta. Przeciwnego zdania jest A. Oepke®?, ktory uwaza, ze
dociekanie 0 wewnetrznym ukazaniu si¢ sg filologicznie nieuzasadnione.
Podobnego zdania jest J. Dupont®. Wedtug M.-J. Lagrange®* objawienie nie jest tu
rozwazane w swych przejawach zewngtrznych, o ktorych Pawet pisat gdzie indziej

w sposob bardzo wyrazny, ale chodzi jedynie o skutek, jaki wywarto na nim®.

8 F. Mussner, La lettera ai Galati, w: Commentario Teologico del Nuovo Testamento 9,
s.152; F. F. Bruce, The Epistle to the Galatians, w: NIGTC, Grand Rapids 1982, s. 92;
E. D. Burton, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the Galatians, s. 52;

t. Orfowski, tukaszowy przekaz..., s. 115-118..

8 E. D. Burton, The Epistle of Galatians, New York 1922, s. 50; za wewnetrznym
charakterem tego objawienia (,podobnie jak w wypadku kazdego wewnetrznego
powotania, Pawet doswiadczyt jakiegos wewnetrznego przyciggania, ktore pochwycito go
w gfebi jego duszy. Objawienie, ktdrego doswiadczyt, miafo cel apostolski: bym Ewangelie
o Nim gtosit poganom”) opowiadajg sie réwniez A. Vanhoye i P. S. Williamson (List do

Galatow, w: KKPS, s. 25n.)

82 A. Oepke, Der Brief des Paulus an die Galates, s. 25

8 ). Dupont, La connaissance religieuse dans les epitres de S. Paul, s. 198.
8 M. -J. Lagrange, Saint Paul, Epitre aux Galates, s. 14

8 7 tym stanowiskiem zgadza sie takze E. Dabrowski (Dzieje..., s. 508).
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Zdaniem W. Kiimmera® samo wyrazenie év éuol nie przemawia ani za
objawieniem, ani przeciwko niemu.

Wyrazenie év éuol podkresla przede wszystkim:

- wyjatkowa relacje jaka laczy Pawtla z Jezusem,
- zwraca uwagg na fakt zjednoczenia z Nim i podporzadkowania Mu calego swego
zycia.

Na innym miejscu w tym samym lisScie Pawet powie, ze nie on zyje, ale
Chrystus w nim (Ga 2, 20). Objawienie to miato na wzglgdzie wylgcznie osobg
Pawta i dla niego bylo przeznaczone. Oznacza nie tylko wewngtrzne przezycie, ale
i dogtebng przemiane catego zycia®’. Jako dowdd, ze swej nauki nie otrzymat, ani
nie nauczyl si¢ od ludzi, pokazuje swoje zycie przed, jak i po powolaniu na
Apostota:

- przed powotaniem byt zarliwym przesladowca Kosciota, ktory przescigat w swej
gorliwoéci dla Prawa i tradycji ojcow wielu wspotczesnych sobie Zydow (w. 13n.).
Ze zwolennikami Jezusa nic go dotad nie taczyto. Byt do nich wrogo nastawiony,
wiec nie mogt si¢ uczy¢ od nich;

- po powotaniu nie kontaktuje si¢ z Apostotami. Nie prosi ich, ani o informacje, ani
0 kontrole (w. 16), lecz udaje siec do Arabii na pustynie®®, nastepnie wraca do

Damaszku (w. 17);

8 W. Kiimmer, Rémer 7 und die Bekehrung des Paulus, s. 145.

87 A. Jankowski, Komentarz do listu do Galatéw, w: KPNT, s. 815; t. Ortowski, tukaszowy

przekaz..., s. 122-123.

8 Region na potudnie od Damaszku.
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Podajac te szczegdly Pawel przytacza argumenty za tym, ze byt daleko od
Jerozolimy i nie mégt si¢ kontaktowac z Apostotami i tamtejszym KoS$ciotem, ktory
zna go tylko ze styszenia (w. 22). Dopiero po trzech latach udaje si¢ do Jerozolimy,
aby odwiedzi¢ Piotra (w. 18n.). Odwiedziny Piotra w Jerozolimie nie s3
zaprzeczeniem otrzymania Ewangelii i misji bezposrednio od Chrystusa. Pawet byt
niezalezny od Dwunastu, nie byl nigdy kandydatem na urzad apostolski ze strony
ludzi. Ludzie go ani nie wybierali, ani nie proklamowali Apostotem®’.

W odniesieniu do swej nauki Pawet posiada gwarancje najwyzsze:

- objawil mu jg Jezus Chrystus (w. 11n.),
- On sam pouczyt go o wszystkim, co dotyczy wiary i jej przekazywania. To Jezus
objawia mu zaréwno to, w co nalezy wierzy¢, jak réwniez i to czego ma nauczac.

Ze wzgledu na te dwa powyzsze argumenty Pawel jest rowny Apostotom.
Nie byt z nimi, gdy Jezus glosit Ewangeli¢, zanim dokonat Zbawienia, nie stuchat
Jego stow 1 pouczen przed Paschg Pana, ale ujrzal 1 ustyszat Zmartwychwstatego
oraz stal si¢ nagle i niespodziewanie, z Jego woli i inicjatywy, swiadkiem
Chrystusa. Apostotowie sg dla Pawta poprzednikami w czasie.

Pawetl chcac nada¢ swoim stlowom szczegdlnego znaczenia, najwyzszej
wagl, postuguje si¢ formutg przysiegi wzywajac Boga na swiadka (w. 20).

Z wersOw 15-16 wydaje si¢ wynika¢, ze powotanie do wiary i powotanie do

apostolatu dokonalo si¢ w jednej 1 tej samej chwili. Nie byto rozciagnigte w czasie.

8 Pawet nie moze byé postawiony na réwni z Dwunastoma, nie przystuguje mu tytut
Apostota w sensie Scistym (ten ktory od poczatku byt z Jezusem — do Wniebowstgpienia),
nie umniejsza to w niczym jego roli jako misjonarza, ktéry zdziatat wiecej od innych
Apostotéw. Moze byé nazwany s$wiadkiem, podobnie jak Szczepan, albo Apostot
w szerokim sensie — ten, ktéry jest postany; na temat $wiadka szerzej zob. t. Orfowski,

tukaszowy przekaz..., s. 230n.
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Jest to zgodne z relacjami Dziejow Apostolskich (Dz 9, 1-19; 22, 3-21; 26, 4-23 ).
Warunkiem koniecznym do otrzymania misji apostolskiej jest ogladanie
Zmartwychwstalego.

W Pierwszym Liscie do Koryntian Pawel dwukrotnie (1 Kor 9, 1-2 oraz
1 Kor 15, 3-11) powraca do poczatku swojej misji. Pawel stwierdza po raz kolejny,
ze ogladanie Zmartwychwstalego Chrystusa jest warunkiem bycia Apostotem®!
(por. Ga 1, 16), a skoro bycia Apostotem to i tego, co glosi na temat Chrystusa.

W 9, 1 Pawetl podkresla, ze widziat (¢6paxa) Jezusa. W ten sposob stawia
si¢ posrod tych, ktorzy widzieli Zmartwychwstatego Pana (J 20, 18.25). Pawel ma
swiadomo$¢ misji, ktérg otrzymat bezposrednio od Chrystusa. Nazywa siebie
apostotem, cho¢ wielu odmawiato mu tego tytutu z tej racji, ze nie byt swiadkiem
zycia 1 nauczania Jezusa poczawszy od Jego chrztu nad Jordanem. Z tej racji tego
tytutu Pawtowi odmawia migdzy innymi fukasz nie nazywajac go apostotem®?
(por. Dz 1, 21). Pawet lubi to okreslenie i ch¢tnie go uzywa, ale w szerszym

rozumieniu — apostot to ten, ktory jest postany do réznych wspolnot (1 Kor 9, 5;

% Takiego zdania s3: A. Jankowski, W. Bousset, M.-J. Lagrange, M. Goguel (za KPNT,
s. 815).

91 E. Dabrowski: , Nie moze tu chodzié o jakie$ przezycie religijne dostepne dla wszystkich,
ale o zdarzenie moggace by¢ legitymacjg apostolstwa Pawta. Jedynie tylko nawrdcenie pod
Damaszkiem odpowiada tym warunkom” — Dzieje..., s. 502; por. M. Goguel, Introduction

au Nouveau Testament, 4, 1, s. 199.

92 R. Gtuchowski, Obraz Pawta Apostota w Dziejach Apostolskich a w jego listach,
w: M. Bednarz, P. tabuda, Oredzie Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac, aby is¢

Sladem nauki, sposobu zycia, s. 49-50.
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12, 28; 2 Kor 11, 13). Fundamentem tego postania i podj¢tej misji jest spotkanie ze
Zmartwychwstatym®,

W rozdziale 15-tym Pierwszego Listu do Koryntian (w. 3-11) Pawel mowi
o chrystofanii damascenskiej przy probie rozwigzania watpliwosci chrzescijan
z Koryntu odnosnie do zmartwychwstania cial. Powotuje si¢ na wypetnienie si¢
Pisma (w. 3n.) w odniesieniu do Jezusa. Jako dowdd przytacza kilka chrystofanii
indywidualnych i zbiorowych (w. 5-7). Swoje ogladanie Zmartwychwstalego Pana
mimo tego, Ze umieszcza na ostatnim miejscu (w. 8), to jednak stawia je na rowni
z innymi chrystofaniami.

Pawet nie byl $wiadkiem zycia Jezusa, ale jest $wiadkiem
Zmartwychwstania. Apostot nie ma zadnych osobistych wspomnien dotyczacych
Jezusa przedpaschalnego®. On zna tylko Jezusa Zmartwychwstatego. Glosi Jezusa
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego i do tego zbawczego faktu sprowadza caty
Jego zyciorys. W ten sposob skupia swojag uwage na owocach 1 skutkach
Odkupienia, a nie na samych wydarzeniach, ktére do tego faktu doprowadzity.
)5

Pawel nazywa samego siebie ,,poronionym ptodem” (xtpwua)™ i uznaje swoja

3 H. Kessler, La resurreccion de Jesus, s. 103.

% Nie wynika z tego, ze skoro Pawet w swoim przepowiadaniu koncentruje sie na
Ewangelii krzyza i zmartwychwstania, to czyni to dlatego, ze nie znat zycia i nauczania
Jezusa. Jest wprost przeciwnie. Zarzuty przeciwnikdw oraz argumenty potwierdzajgce
znajomos$¢ nauczania Jezusa zob. H. Witczyk, Pawtowa Ewangelia o Chrystusie Panu
odejsciem od Jezusowej Ewangelii o Krélestwie Bozym?, w: M. Bednarz, P. tabuda, Oredzie

Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznad, aby is¢ sladem nauki, sposobu zycia, s. 75-90.

% E. Dabrowski stwierdza, ze stowa: ,jako poronionemu ptodowi” (w. 8) oznaczaja, ze

dokonato sie to w sposdb nagty i nieoczekiwany — zob. Tenze, Dzieje..., s. 502.
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,hiedojrzato$¢ moralng”

w poréwnaniu z innymi Apostotami. Wyptywa ona
Z tego, ze kiedys przesladowat Kosciol. W pokorze uznaje siebie za mniejszego od
innych, a nawet niegodnego przyréwnania z nimi (w. 9), a z drugiej strony pewny
jest tego, ze od czasu spotkania z Chrystusem w niczym im nie ust¢puje. Wszystko
czym jest i czego dokonal nie jest jego zastuga, lecz dzielem taski Bozej, ktorej
Pawetl nie stawia oporu, lecz z wielkg gorliwoscig wytrwale z nig wspoltpracuje.
Zdaniem niektorych egzegetow rowniez 2 Kor 4, 5-6 jest aluzja do
Damaszku, ze wzgledu na charakterystyczne sformutowania wersu 6, ktore maja
swoje zrodlo w okolicznosciach nawrécenia®. Kiedy w Dz 26, 13 mowa jest
0 swiattosci z nieba, ktora otoczyla Pawla, to tutaj o ,S$wietle, ktore $wieci
W naszych sercach” (w. 4). Dokonana przemiana zostaje opisana za pomocg
metafory §wiatta®®. Charakterystyczne jest potozenie przez Pawta akcentu na to, ze
najpierw dokonato si¢ poznanie chwaty Bozej, a dopiero efektem tego jest
gloszenie Ewangelii Jezusa Chrystusa. Ponadto wyrazenie év tals xapdiaig nuév
(w naszych sercach) jest podobne do okreslenia év éuoi (we mnie) z Ga 1, 16.
Antyteze miedzy dawnym a nowym zyciem najmocniej ze wszystkich
listow wyraza Pawet w Flp 3, 5-12, gdzie skupia si¢ nie na samym wydarzeniu, ale

na skutkach jakie w jego zyciu wywarto spotkanie ze Zmartwychwstatym. Pawel

% KPNT, 2, s. 756.

97 Die in der Stelle gebrauchten Ausdriike sind zu lebhaft und auffiling, als dafs annehmen
kénnte, Paulus habe hier nicht vor allem an die besondere Art seines Christwerdens
gedacht” (Wyrazenia uzyte w tym fragmencie sq zbyt zywe i uderzajqce, by zaktadac, ze
Pawet nie miat tutaj na mysli przede wszystkim szczegdlnego sposobu, w jaki zostat

chrzescijaninem” — E. Pfaff, Die Bekehrung des H. Paulus, s. 41.

%8 t. Ortowski, tukaszowy przekaz..., s. 135-141; na temat metafory $wiatta, s. 165-186.
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rezygnuje z dotychczasowych warto$ci, a nawet uznaje je za nic nie warte $mieci
wobec poznania Jezusa (w. 8n.)%. Apostot ma na mysli:

- przynalezno$¢ do narodu wybranego,

- obrzezanie,

- pochodzenie z pokolenia Beniamina,

- posiadanie rodzicow Hebrajczykow,

- bycie faryzeuszem (w. 5).

Zdaniem P. T. O’Brien'® owe straty mogly roéwniez dotyczyé
wydziedziczenia, utraty przyjaciol, pozbawienia majatku, zmiany badz utraty
statutu, jaki posiadal w srodowisku zydowskim.

Uzyty czasownik (yéopat)!® podkresla $wiadoma i przemyslang decyzje
w wyniku rozwaznego osadu po dlugich rozwazaniach. Przedmiotem tych
rozwazan byta osoba Jezusa Chrystusa. Pawet dochodzi do przekonania, ze Jezus
Chrystus jest Zbawicielem. Czasownik yyéopat W w. 7 widzimy w czasie przesztym
(perfectum), a w w. 8 dwukrotnie w czasie terazniejszym (praesens). W ten sposob

poprzez zamiang perfectum na praesens zostaje podkreslone, ze decyzja podjeta

% Stowo ,,smieci” (okUBala) oznaczato zwykle odchody lub resztki jedzenia, ktére nalezato
wyrzucié, i ktére nadawaty sie jedynie na pokarm dla pséw.” (Komentarz historyczno-
kulturowy do Nowego Testamentu, s. 434).,,Smieci” to cos czego sie pozbywamy, by o tym
zapomnie¢” (Katolicki Komentarz Biblijny, s. 1407). ,Smieci” to nie jest przejaw pogardy
dla przywilejow, dla Prawa, dla bycia faryzeuszem. Stowo to wyraza Koniecznosé
porzucenia wszystkiego tego, co zbedne, co szkodliwe, co przeszkadza na drodze z Jezusem

Chrystusem.

100 p T. O’Brien, The Epistle to the Philippians, w: NIGTC, $.389-390.

11 Czasownik ten oznacza: mysleé, uwazaé, sadzi¢, oceniaé, kierowaé

(P. Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, s. 278).
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przez Pawla w przesztosci ma swoje trwate skutki dzisiaj, w momencie pisania
listu. Perfectum zamienione na praesens nadaje znaczenie aorystu %2, Pawet nie
podaje szczegdtow dotyczacych przesztosci. Na podstawie jego stow z w. 7-8 nie
da sie podaé dokladnego przebiegu samego wydarzenial®,

Wers 12 wskazuje, ze nawrocenie to przyszto nagle. Wyklucza to narastanie
jakichkolwiek konfliktow w umysle, czy woli Pawta. Nic nie zapowiadalo i nic nie
wskazywalo na jego nadejScie. Sformulowanie: zostatlem uchwycony
(vatedjudbnv) sugeruje naglo$¢ i niespodziewane nadej$cie, wbrew wszelkim
przewidywaniom i zamiarom*® (1 Tm 1, 12-16).

Wazna jest tu przede wszystkim swiadomo$¢ samego Pawla, ktéry mniej
lub bardziej wyraznie czyni nawigzania do spotkania z Chrystusem pod
Damaszkiem. W wielu miejscach odwotuje si¢ on do swojego apostolatu
otrzymanego od Boga: Uwierzylem, dlatego przemowitem (1 Kor 4, 13).

Na mocy tego, ze powotanie Pawta do chrzescijanstwa jest nierozdzielnie
zwigzane z apostolskg misjg i wydarzylo si¢ w tym samym momencie — podczas
objawienia si¢ mu Zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa jako Pana, przeto wydaje

si¢ stuszne odniesienie do chrystofanii damascenskiej tych perykop, w ktorych jest

102 A, Jankowski, Listy wiezienne, s. 146; t. Ortowski, tukaszowy przekaz..., s. 131-132.
103 . Ortowski, tukaszowy przekaz..., s. 135.

104 Wiekszo$¢ egzegetdw nie zgadza sie z tym, ze jest tu mowa o gwattownej przemianie
Apostota w jego ,nawrdceniu”. Zgadzajg sie z tym jednak E. Dgbrowski (Dzieje..., s. 503n.),
E. Pfaff (Die Bekerung..., s. 41) i M. Goguel (Introduction..., s. 198). A. Wikenhauser (Die
Apostelgeschichte..., s. 180) nie przyktada do tego tekstu zadnego znaczenia. Wymienia
go tylko przygodnie; Mimo to stuszniejsze wydaje sie nie oddzielanie tego wersu od catego
kontekstu w sposob jasny pokazujgcy na wydarzenie pod Damaszkiem. Wazna jest tu

przede wszystkim swiadomos¢ samego Pawta.
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mowa 0 otrzymanym od Boga urzedzie apostolskim bez wspominania, w jaki

sposob dokonato si¢ samo jego przekazanie (1 Tm 2, 6-7; 2 Tm 1, 11-12; Tt 1, 3).

1.4 Istotna zmiana w Szawle

Przemiana dokonala si¢ w Szawle nagle i wywarta decydujacy wptyw na
cale jego poOzniejsze zycie. Przejawem tej zmiany sa:

- po pierwsze - nowy stosunek do Prawa (Ga 3, 10-13a; por. 1 Kor 15, 56;
Rz 3, 20; 4, 15; 5, 13.20; 7, 8.10.13).

Zamiast  dotychczasowej sprawiedliwo$ci pochodzacej =z prawa
I przestrzeganej z faryzejska doktadnosciag Pawet widzi zycie tylko w Chrystusie |
z Chrystusem (1 Tes 1, 1; 2, 14; Ga 3, 28; 2 Kor 5, 17; Rz 6, 11, 8, 1; 12, 5; Kol 1,
2:3,3n; Ef1, 1; 2, 5n.10; 3, 6)1%;

- po drugie — uniwersalizm (Ga 1, 16; 2, 2.8-9; Rz 1, 5; 11, 13; 15, 16-18;
Kol 1, 27; Ef3,8; 1 Tm 2, 7).

Boég ,,nawroconego” Pawta nie jest juz tylko Bogiem Izraela. Jest On ojcem
catej ludzkosci 1 nie czyni r6znic migdzy ludzmi ze wzgledu na pochodzenie (Ga 3,
28). Daje udzial w owocach odkupienia takze poganom, nie odmawiajgc im swojej
taski i udzielajac Ducha Swictego.

- po trzecie -chrystocentryzm?°®.

105 57erzej zob. K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s.29-31.

16 5zerzej zob. KPNT, s. 620; K. Romaniuk, Swiety Pawet..., s. 32; E. Dabrowski, Dzieje...,
s. 303.
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W centrum nauczania §w. Pawla jest osoba Jezusa Chrystusa i jego dzieto.
Ponadto Pawet z zamitowaniem podkresla swa godnos¢ apostolska (Ga 1, 1; 1 Kor
1,1;2Kor1,1;Rz1,1;Kol 1, 1; Ef1,1; 1 Tm 1, 1; Tt 1, 1n; 2 Tm 1, 1). Chlubi
si¢ w Panu (1 Kor 9, 16-19; 15, 31; Rz 11, 13) i w Jego krzyzu (Ga 6, 14). Nazywa
si¢ shuga Ewangelii (Ef 3, 7-9) 1 wigzniem w Panu (Kol 4, 3n; Ef 3, 1.14; 4, 1, 6,
20). Gotowy jest znosi¢ trudy i cierpienia dla Chrystusa (1 Kor 15, 14.17.19.31-
34.57n; Rz 8,17; FIm 1, 1.9; 2 Tm 2, 11n), a nawet ponie$¢ $mier¢ (Dz 21, 13b).

Pawel zrozumiat, podczas tego damascenskiego spotkania Kilka prawd:

- po pierwsze, ze Jezus, ktorego przesladowat jest zywy a nie umarly.

Jest Zyjacym na wieki (por. Ap 1,1). To Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly
Pan. Nie jest przekletym i odrzuconym przez Boga, lecz Umilowanym
I Blogostawionym Chrystusem;

- po drugie, Zmartwychwstaly Jezus identyfikuje si¢ ze swoimi przesladowanymi
uczniami.

Pawetl uswiadomit sobie ze Bog nie byt po jego stronie, kiedy przesladowat
chrzescijan. Co wigcej, Jezus — Pan byt w osobach przesladowanych, a on sam
przesladujac chrzescijan przesladowal Pana®?’;

- po trzecie, Zmartwychwstaty Jezus jest obecny we wszystkich ludziach, ktorzy
w Niego wierza.

Skoro we wszystkich to znaczy, ze teraz jest obecny w nim — w cztowieku,

ktory do tej chwili wszystkich zwolennikow tej drogi cheial pozabijac;

- po czwarte, Jezus powotat go do nowego zZycia i udziatu w zmartwychwstaniu.

107 Pawet zobaczyt Sprawiedliwego w tych, ktérych przesladowat. Tego Boga, ktéry dat
Zycie za tych wszystkich, ktorzy go zabijali. To Bog mifosierny”. (S. Fausti, Dzieje..., t. 3,

s. 162.
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Zostalo to zapoczatkowane poprzez chrzest, trwa kazdego dnia
W zjednoczeniu z Nim posréd trudow i znojoéw, a dopelni w dniu paruzji;
- po piate, Zmartwychwstaly wybrat go, umitowat i powotatl na Apostota zlecajac
mu szczegdlng misje wirdd pogan.

Pawet jest przekonany, ze od momentu poznania Pana przez chrzest wszedt
w szczegolng komuni¢ z Jezusem (Ga 2, 20). Pawet stat si¢ naczyniem wybranym
(Dz 9, 15) niosgcym Chrystusa innym. Doswiadczenie spotkania ze
Zmartwychwstatym pozwolito Pawtowi zrozumie¢ kim jest Bog i jaki jest. Od tej
pory wszyscy ci, ktorzy spotykali Pawta, stuchali jego stow, patrzyli na jego zycie,
mogli spotka¢ Chrystusa. Wszystko czym zyt do tej pory ze wzgledu na Chrystusa
uznaje za strate (FIp 3, 5-8.)1% i staje sie $wiadkiem Zmartwychwstatego Chrystusa
(1 Kor 9, 1; 15, 6.89; por. Dz 2, 32; 10, 41). Spotkanie z Chrystusem prowadzi do
zmiany spojrzenia na rzeczywisto$¢ cztowieka. Zmartwychwstanie Chrystusa jest
dla Pawta niezbitym dowodem, ze Chrystus jest Mesjaszem'®, ktéry ,,nie dodawat
niczego do Prawa i prorokéw. On tylko wyjasniat i dopemit”!'?. Pawel znalazt
w Chrystusie Tego, ktory jest spelnieniem tesknot 1 oczekiwan oraz wypetieniem
si¢ Prawa, Pism 1 Prorokow. Czuje si¢ z Nim szczegolnie zjednoczony. Jezus oddat

za niego zycie 1 to wtedy, gdy on byt napetniony checig zabijania.

1% Dostownie za fajno; Por. przypis 101.

109 Nie znaczy to, ze Pawet od razu pojmowat Jezusa tak samo jak w 1 Kor 8, 6; Rz 10, 9-

13; Flp 2, 5-11.

110 ) Steinmann, Pawef z Tarsu, s. 34n.
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Czym wigc byto dla Pawtla spotkanie ze Zmartwychwstatym Panem pod
Damaszkiem, nawrdéceniem czy powotaniem?!!! Dawniej wickszo$¢ biblistow
opowiadata si¢ za nawrdceniem. Dzisiaj coraz czesciej akcentuje si¢ powotanie
Pawtla. Wydaje sie, ze nie potrzeba stosowac tutaj kategorii: ,,albo to — albo tamto”.
Nie trzeba tez okreslac: co byfo bardziej. Niektdrzy uwazaja za neutralne okreslenie
,wydarzenie” lub ,,spotkanie”, ktore to stowa pozwolityby uniknaé niepotrzebnej

1112

specyfikacji**“, redukujgcej do jednostronnego spojrzenia na powotanie badz
nawrocenie. W okresleniach: ,,spotkanie pod Damaszkiem” czy ,,wydarzenie pod
Damaszkiem” kryja si¢ bowiem obie kategorie jednoczesnie. To, co tam si¢
dokonato, jest jednocze$nie nawrdceniem | powotaniem. Pawel otrzymatl od Boga
nowa misj¢ (powolanie), a jednoczesnie zostal przemieniony przez Chrystusa
(nawrocenie). Kiedy wigc kto§ uzywa okreslenia: wydarzenie lub spotkanie ma na

mys$li calo$¢, ze wszystkimi elementami, ktore je stanowig. Mowigc tymczasem:

nawrocenie badz: powolanie, podkresla si¢ tylko jeden z aspektow, ktadac na niego

111 7a nawrdceniem opowiadaja sie: E. Dabrowski (Nawrdcenie sw. Pawta..., s. 498-508),
J. Kudasiewicz (Nawrdcenie Szawta z Tarsu, w: Kielecki Przeglgd Diecezjalny 84/5 (2008),
s. 430-439), W. S. Kurz, (Dzieje Apostolskie, w serii: KKPS, s. 155-166, 368-376, 401-407);
za przemiang (,transformation”) bez zrywania z przesztoscig opowiada sie: B. R. Gaventa,
From Darkness to Light..., s. 17-46; za powotaniem opowiadajg sie: A. Weiser, Die
Apostelgeschichte, s. 217; J. A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 421; T. M. Dabek,
Nawracajcie sie. Metanoja w NT, s. 246-260; D. M. Stanley, Paul’s Conversion, s. 327-338;
D. Marguerat, La storia, s. 208; J. Munck, The Acts of Apostles, s. 82, Paul and the
Salvation, s. 24-35; N. Habel, The Form, s. 322-323; B. Marconcini, Profeti e Apocalittici,
s.117; t. Ortowski, tukaszowy przekaz..., s.65-73; A. ). Najda, Prorocki charakter...,
w: ST 26(2008), s. 171-187; W. Rakocy, Pawfowe doswiadczenie..., s. 1256-1274;

K. Stendahl, Paul among Jews..., s. 7-23.

124 Ortowski, tukaszowy przekaz..., s. 14.7-23.
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wigkszy nacisk: na przemiang Szawla albo na misj¢ Pawla, pozostate aspekty zas
pomija si¢. Nie znaczy to, ze ich nie ma. Sa, tylko zostaly pomini¢te. Ponadto
W nawrdceniu wigkszg role odgrywa czltowiek, ktory jest podmiotem dziatania.
W powotaniu akcent jest przesunigty na Boga, ktory dziata. Skupiajac uwage na
spotkaniu podkresla si¢ oba aspekty — dzialanie Boga (powotanie) i odpowiedz
cztowieka (nawrdcenie).

Nalezy rowniez zada¢ pytanie, czy jednak w przypadku Pawla Apostota
wlasciwe jest mowienie o nawréceniu'!3? To zalezy od tego jak zdefiniujemy
termin nawrdcenie. Nie wszystkie elementy, ktére sktadaja si¢ na nawrdcenie
dotycza Pawla. Przede wszystkim Pawel nie zmienit wyznania, nie porzucit, ani nie

odnalazt Boga. Nie zerwal calkowicie z przesztoscia, lecz ujrzal swoje zycie

113 tukasz piszac trzy razy o wydarzeniu pod Damaszkiem nie odwotuje sie do stownictwa
powigzanego z nawréceniem. Dzisiaj czesciej méwi sie o powotaniu, niz o nawrdceniu.
Pawet nie przeszedt z poganstwa do oddawania czci prawdziwemu Bogu. Nawrdcenie
(émotpédw, zawracad) to przemiana duchowa, przyjecie jakiego$ systemu wartosci,
pogladdéw izasad. Etymologicznie stowo to nie miato religijnego charakteru, oznaczato
zwyktg czynnos$¢ zawracania. Czesto wymagato dopowiedzenia od czego do czego.
Bliskoznacznym terminem jest uetavota (tac. conversio) — odmiana umystu, przemiana
duchowa bad? intelektualna. Metdavola to zmiana sposobu myslenia i postepowania,
odnowa duchowa. (X. Léon-Dufour, Sfownik Nowego Testamentu, s. 419). W LXX
czasownikiem petavosw zastgpowane jest hebrajskie stowo DN1 oznaczajace: pocieszac
sie, odczuwac Zal i skruche, trapic¢ sie, wzdychaé, pokutowad. (M. Uglorz, Teologia
zwiastowania..., s. 84). W Nowym Testamencie oznacza radykalng zmiane sposobu
dziatania. Catkowite zerwanie z przesztoscia. W Leksykonie duchowosci katolickiej czytamy,
iz nawrdcenie jest procesem podjecia Swiadomej decyzji zerwania z grzechem i zwrécenia
sie do Boga oraz zawierzenia Jego mitosci. Dokonuje sie ono we wnetrzu cztowieka.
Wyrazem nawrdcenia jest jego pozytywna postawa, dziatanie, wartoSciowanie i myslenie.
Ma charakter moralny i stanowi podstawowy warunek podjecia i rozwoju zycia

duchowego. (M. Chmielewski, Leksykon duchowosci katolickiej).
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w nowym $wietle!'4, Dalej uwaza sie za Zyda (Dz 22, 3n; 26, 4n.22; Flp 3, 5n.), ma
poczucie przynaleznosci do swego narodu (Dz 22, 25n)., chodzi do $wigtyni
i synagog (Dz 19, 8). Zydéw nazywa swoimi braémi. To od nich zawsze zaczyna
gloszenie Ewangelii (Dz 13, 46). Pawet po prostu odkryt, ze w Chrystusie nastepuje
wypelnienie si¢ obietnicy danej Abrahamowi. Pawel nigdy nie porzucit Prawa. Nie
jest poza judaizmem. W jego przypadku o nawrdceniu mozemy mowic tylko
W sensie przej$cia od bycia przesladowca do apostolatu, wewnetrznej przemiany

pod wplywem spotkania ze Zmartwychwstatym!®®,

Nawrdcenie nalezatoby
rozumie¢ jako zmiang postawy wobec Jezusa. Uznanie Go za Boga i Mesjasza.
Przemiana Pawta jest znakiem dla innych. Pokazuje zdolnos¢ Boga do przemiany
kazdego serca, nawet tego po ludzku najbardziej oddalonego.

Nawrdcenie Pawla, a przede wszystkim, jego misja wobec pogan we
wspolnocie jerozolimskiej wywotaty nieufnos¢ i podejrzliwos¢. Powodem jest fakt,
ze Pawel nie znal Jezusa, w czasie Jego ziemskiego Zycia, nie przezyl wraz z innymi
doswiadczenia Pigcdziesigtnicy 1 nosit na swoich barkach pietno przesladowcy
Kosciota. Z czasem Pawet stat si¢ bardziej wiarygodny. Pomoglo mu w tym
wszechstronne wyksztatcenie 1 uksztalttowanie w trzech kulturach: zydowskiej,
greckiej 1 rzymskiej, jego temperament, gorliwos¢, odwaga i zaradnosc¢, a przede
wszystkim wierno$¢ Chrystusowi bez wzgledu na okolicznos$ci, w jakich przyszio

mu petni¢ misj¢ gltoszenia Stowa.

114 5zerzej zob. B. R. Gaventa, From Darkness to Light..., s. 17-46.

1155, Fausti, Dzieje..., t. 3, , 5. 260 - 262.267; R. Penno, Paolo. Da Tarso a Roma, il cammino

di un grande innovatore, Bologna 2015.
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1.5 Spotkanie pod Damaszkiem zrodlem Pawlowej chrystologii

Chrystofania damascenska bez najmniejszych  watpliwosci  jest
preliminarium Pawlowej mysli chrystologicznej. Pod Damaszkiem bowiem Pawet
spotkat Jezusa — Zmartwychwstalego Pana. Bedac dobrze przygotowanym w szkole
Gamaliela, znajac Prawo i1 Prorokow przez to wydarzenie odkryt Bostwo Jezusa
Chrystusa i wypehienie si¢ zapowiedzi Prorokow i Pism na Jego osobie.

Pawel postrzega Jezusa jako Pana (xUptog Ingoli). Stary Testament (LXX)
Panem (x0ptog) nazywa Boga. Jezus pod Damaszkiem objawit si¢ mu jako Pan, do
ktorego wszystko nalezy. Jest Panem calego kosmosu (1 Kor 10, 26; Flp 2, 9-11,
Kol 1, 15-20; Ef 1, 3-14). Panem zycia i $mierci. Panem wierzacych, z ktérymi
tworzy szczegodlng relacje i tych, ktorzy w tym momencie jeszcze nie wierza (Rz 10,
12). W tym tytule, a zarazem Imieniu xUptos, ktory jest rOwnoczesnie liturgiczng
aklamacja, zawart calg wiare¢ w Niego. Pawel jest przekonany, ze czlowiek
z powodu swej nedzy (stabosci, grzechu, sktonnosci do ztego) sam z siebie nic nie
moze uczynié, lecz potrzebuje stale pomocy Ducha Swietego, ktéry pozwala mu
wyznawaé Jezusa Chrystusa jako Pana (1 Kor 12, 3; Rz 8, 9).

Aklamacja Kiptog ’Ingolis dokonuje si¢ po uprzednim dziataniu Ducha
Swietego, ktory wspierajac dazenia czlowieka, odkrywa przed nim prawde
0 Zmartwychwstaniu 1 Bostwie Jezusa Chrystusa wyrazong nast¢gpnie w formie

wyznania. Chrzeécijanami sg ci, ktorzy wzywaja Imienia Pana''® (por. Rz 10, 9-

116 \W. Dziobon, Znaczenie teologiczne..., s. 171 (wraz z przypisem 15).
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13). Najpetniej ujmie to Pawel przytaczajac hymn'!’ o kenozie i wywyzszeniu
Chrystusa®!® (Flp 2, 6-11), ktéry uzupeknit o wiasne przemyslenia.

Pawel nazywajac Jezusa Panem chce powiedzie¢, ze jest On Bogiem.
Wyraza to w kategoriach biblijnych czynigc aluzje i wprost przenoszac na Jezusa
to, co w Starym Testamencie odnosito si¢ do Boga:

-w1Korl,31zJr9,23;
-w 1 Kor 2,8z Ps 28[29], 3;
-w 1 Kor 2, 16 7 1z 40, 13;
-wRz 10,1z Iz 28, 16;

-w Rz 10,13 zJI 2, 32;

- Flp 2,10 z 1z 45,23nn;

- Ef 4,8 2 Ps 68, 19);

Pawetl tytut Kdptog rozumie jako to dvopa 70 Omep mév évopa (,imie ponad
wszelkie imie” — W. 10). Apostot nie utozsamia Jezusa z Bogiem Starego
Testamentu, lecz przyznaje mu boskg godnos¢ ze wszystkimi wynikajacymi z tego
konsekwencjami. Jezus otrzymuje Imig, ktore jest godne najwyzszej czci i adoracji.

Posiada absolutng wladz¢ nad catym stworzeniem. Jest najwyzszym autorytetem,

117 Hymn chrystologiczny Flp 2, 6-11 jest dzietem przedpawtowym, uzywanym podczas
liturgii, cho¢ nie da sie stwierdzi¢ jednoznacznie kiedy byt wykorzystywany (J. Pytel, List
do Filipian, w: Biblia Poznarska, IV, s.471). Hymn ten zawiera w sobie ,najdoktadniejszg
i najbardziej wykonczong forme chrystologii Pawtowe]” (E. Prat; cyt. za A. Jankowski, Listy

wiezienne..., s. 121).

118 Wywyzszenie po bedgce nastepstwem skrajnego unizenia jest dzietem Boga (w. 9). Ono

juz nastgpito w momencie Zmartwychwstania i Wniebowstgpienia.
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ktéremu wszystko podlega. Jest dawca zbawienia, laski, pokoju, urzedow

i postug?®®

1.6 Spotkanie pod Damaszkiem zrodlem Pawlowej eklezjologii

Zmartwychwstaly Pan, ktorego Pawel spotyka pod Damaszkiem jest
nierozdzielnie ztaczony ze wspdlnota Kosciota. Tajemnica ta zostata mu objawiona
stowami: Szawle, Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz ... Ja jestem Jezus
Nazarejczyk, ktorego ty przesladujesz (Dz 9, 7-8). Pdzniej rozwijal 1 poglebiat to,
co si¢ w tym momencie stalo. Ta szczegélna relacja z Ukrzyzowanym
I Zmartwychwstalym Panem jest ciggle zywa w jego sercu i staje si¢ przedmiotem
catego nauczania:

- Wierzacy w Chrystusa nalezg do Pana. On jest ich Panem.
- Chrzescijanin przyjmuje chrzest w Imi¢ Pana (1 Kor 6, 11; Dz 8, 16; 19, 5; 22,
16; Jk 2, 7).
-Bierze udziat w piciu Kielicha i spozywaniu Ciata Panskiego (1 Kor 10, 21-22; 11,
20. 23. 26-27. 32; 16, 22), a Pan dziata w nim 1 mocg swego Ducha udziela mu taski
we wszelkim poczynaniu (1 Kor 12, 3).
- Cate jego zycie dokonuje sig¢:

— ze wzgledu na Pana i przez Pana (dwe: 1 Tes 4, 1n; 1 Kor 15. 57n; Rz 5, 11;

7,24, 15, 30),

119 5zerzej zob. W. Dziobon, Znaczenie teologiczne..., s. 182-184.
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— w Panu (év xvplw: 1 Tes 4, 1n; 1 Kor 4, 17; 7, 39; 15, 58; 16, 19; 2 Kor 2,
12; Ga 5, 10; Rz 6, 23; 14, 14; 16, 2. 8. 11-13. 18. 20. 22. 24; Flp 2, 24. 29;
3,1;4,1;Kol 2,6; 4,17; Ef 4,1.17; 5, 8; 6, 10),

— dla Pana (xvpiw), gdyz wszyscy Pana jestesmy (Rz 14, 8).

Ze wzgledu na Jezusa jako Pana, w Jego Imi¢ badz poprzez Niego,
chrze$cijanin moze:

— dzickowac Bogu (1 Kor 15, 57; Rz, 25; Ef 5, 20),

— chlubi¢ si¢ w Nim (1 Kor 15, 31; 2 Kor 10, 17; Rz 5, 11; Ga 6, 14).

— W Panu pozdrawia wierzacych (1 Kor 4, 17; 16, 19; Rz 16, 8. 13. 22),

— przyjmuje drugiego cztowieka (Rz 16, 2; Flp 2, 29),

— zawiera malzenstwo (1 Kor 7, 10-12. 39; Kol 3, 18),

— pracuje (2 Kor 8, 19; Rz 16, 12),

— oczekuje zycia wiecznego (1 Kor 15, 58; Rz 6, 23).

W Nim staje si¢ mocny (1 Kor 5, 4n; Rz 14, 14; Ga 5, 10; Flp 2, 24; 4, 1; Ef
5, 8; 6, 10), czuje si¢ Jego stuga (1 Kor 7,22; Rz 1, 1; 12, 11; Kol 4, 7; Ef 6, 8. 21),
niekiedy wiezniem (1 Kor 1, 1; Ef 4, 1; FIm 1). Wreszcie, dla Niego gotow jest
odda¢ wszystko (Rz 14, 6-9; Kol 3, 17.23-24; 1 Kor 6, 13n.).

Jednym z elementdéw tego szczegdlnego zycia z Panem bedzie udzial w Jego
cierpieniach 1 dolgczanie wiasnych indywidualnych cierpien, w ktoére obfituje
zycie.

Kiptog towarzyszy catemu zyciu wspolnoty Kosciota, gdyz sam jest Panem
Kosciota (1 Kor 4, 19; Kol 3, 18; Ef 1, 20n; 4, 15; 5, 22-32).

Cale to podporzadkowanie si¢ wiernych wyptywa z mitosci do Jezusa (1Kor
16, 22n), ktory oddat samego siebie, bysmy mieli zycie (2 Kor 4, 10nn; Ef 2, 4n).

Podporzadkowanie to wcale nie jest niewolniczym i1 pelnym obawy poddaniem
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W znaczeniu poganskiego niewolnictwa. Jest to bowiem zupelnie dobrowolne
powierzenie si¢ w rgce Tego, ktoremu chrze$cijanin chee odda¢ cate swoje zycie,
pragnac, aby Jezus byl Panem we wszystkich poczynaniach. Tak wigc,

chrze$cijanin sam czyni siebie shuga (JovAog) Jezusa — Pana.”%,

1.7 Konkluzja

Spotkanie pod Damaszkiem w $§wietle przeprowadzonych badan nad trzema
relacjami przekazanymi przez autora Dziejow Apostolskich oraz nielicznych aluzji
rozsianych po Listach Apostota Narodow pod katem wptywu jaki wywarlo na

samego Pawla i jego nauczanie, pozwala wyprowadzi¢ nast¢pujace wnioski:

1. Chociaz nie mamy jednej, petnej relacji historycznej dotyczacej wydarzenia
pod Damaszkiem, w ktérym bylyby zawarte wszystkie elementy, a jego
przebieg kompletny, to mimo réznic zawartych w przekazach, w swej
istocie sg one ze sobg zgodne.

2. Przemiana pod Damaszkiem nastgpita z inicjatywy samego Chrystusa i nic
wczesniej jej nie zapowiadato i nie przygotowato.

3. Dokonata si¢ nagle i niespodziewanie powodujac wstrzas i przemiang. Jej
owocem sg: nowy stosunek do prawa, uniwersalizm, chrystocentryzm.

4. Pawel odkryt, Ze Jezus jest Zmartwychwstalym Panem 1 Mesjaszem (zrodto
chrystologii).

5. Pawel zrozumiat tajemniczg relacje¢ taczaca Jezusa Zmartwychwstalego

i uczniow (zrodlo eklezjologii). Relacja ta obejmuje identyfikowanie si¢

120\v. Dziobon, Znaczenie teologiczne..., s. 180-181.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

Jezusa z przeSladowanymi uczniami, Jego obecno$¢ we wszystkich
wierzacych, powolanie do nowego zycia i udzialu w zmartwychwstaniu.
Pawet otrzymat misj¢ gltoszenia Ewangelii poganom.

Pawel po modlitwie i wtozeniu rak przyjal chrzest wchodzac w intymna
relacje z Chrystusem i Ko$ciotem.

Skutki wydarzenia pod Damaszkiem byty trwate.

Przemiana, ktéra si¢ dokonata postrzegana byta przez Pawla jako powotanie
do chrzesdcijanstwa i apostolatu oraz nawrdcenia w relacji do Jezusa.
Gorliwos¢ Pawla w gloszeniu Ewangelii 1 postuszenstwo Chrystusowi sg
odpowiedzig na otrzymane taski.

W nastepstwie spotkania pod Damaszkiem Pawel staje si¢ explicite
swiadkiem Zmartwychwstania.

Swiadectwo sktadane Chrystusowi nie ogranicza si¢ do postugi gloszenia
stowa, lecz jest swiadectwem zycia. W to §wiadectwo wpisane jest takze
cierpienie.

Pawet objawienie si¢ Chrystusa Zmartwychwstatego pod Damaszkiem
odroznia od innych objawien.

Owocem spotkania Zmartwychwstalego jest zjednoczenie z Nim
I podporzadkowanie Mu catego swego zycia.

Droga do Zmartwychwstania w Chrystusie jest podporzadkowanie mu
wszystkiego, a wigc réwniez udziat w cierpieniach znoszonych w jednosci
z Nim.

Zmartwychwstaly Chrystus to ukrzyzowany i zyjacy Pan — Zwycig¢zca nad

wszelkiego rodzaju cierpieniem.
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17. Zmartwychwstaty Chrystus jest dawcg zbawienia, faski, pokoju, urzedow

I postug.
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Rozdzial 2

Zjednoczenie z Chrystusem fundamentem nowego zycia

Spotkanie Pawla ze Zmartwychwstalym Chrystusem pod Damaszkiem
pozostawitlo w Apostole nie tylko $lad, ale uksztaltowalo jego myslenie
I przebudowato cate zycie. Miato tez olbrzymi wplyw na cale nauczanie. Pawet pod
Damaszkiem stat si¢ $wiadkiem Zmartwychwstalego Chrystusa (Dz 22, 15).
Odkryt szczegolng relacje¢ jaka taczy Chrystusa z tymi, ktorzy w Niego wierza
i stanowig jedno z Nim (Dz 9, 4-5). Do tej pory nie byt tego $wiadom. Obie prawdy
dokonaly w Nim duchowego wstrzasu. Dopetnieniem stato si¢ wybranie (Dz 9, 15)
i powotanie na Apostota pogan przez samego Chrystusa (Dz 26, 16-18) i wlaczenie
do wspodlnoty wierzacych w Damaszku, poprzez przyjety chrzest (Dz 9, 10-19). Od
tej pory Chrystus zamieszkat w nim (Ga 2, 20; Flp 1, 21; 3, 7-8). Tej $wiadomosci,
obecnego i dziatajacego Chrystusa (1 Tes 4, 10; 5, 1-10; Rz 6, 2.7.18.23; 12, 3-6;
14, 14; 16, 2. 8. 12-13.18.20.22.24; 1 Kor 4, 17; 6, 5-20; 7, 10-12. 26. 39; 15, 58;
16, 19; 2 Kor 2, 12; 6, 14; 8, 19; Ef 1, 3-14; 4, 1.17.25; 5, 8; 6, 10; Kol 2, 6; 3, 1.18;
4, 17; Flp 1, 29; 2, 24.29; 3, 1; 4, 1; 2 Tm 1, 6; Ga 5, 10), nigdy nie zatracit, co
wigcej wiele razy ja podkreslat, zyt nig i glosit (1 Kor 6, 15-17; 10, 17n; 12, 12-18;
Rz 14, 4n’ Ga 3, 28; Ef 1, 22n; 2, 1; 4, 11-16; 5, 23; Kol 1, 24; 2, 19n). Pozostat

wierny Chrystusowi 1 zleconej mu misji az do $mierci.
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2. 1 Specyfika antropologii Pawla

Chcac zglebi¢ relacje cztowieka z Bogiem, dostrzec i zrozumie¢ W jej
swietle cierpienie, trzeba najpierw odpowiedzie¢ sobie na pytanie: kim jest
cztowiek? W jaki sposob czlowieka przedstawia Biblia. Szczegdlnie interesuje nas
odpowiedz na pytanie: jak cztowieka postrzega §w. Pawel? Co i w jaki sposob
0 nim mowi? oraz dlaczego to méwi? W jaki sposéb postrzeganie czlowieka moze

mie¢ wplyw na do§wiadczenie cierpienia i nauczenie Apostota w tym obszarze.

2.1. 1 Czlowiek w Starym Testamencie

Pawel nie pojawit si¢ znikgd. Wychowany i uksztaltowany zostal na styku
trzech kultur (judaizm, hellenizm, kultura rzymska), z ktorych zadna nie byta mu
obcal?!, Wzrastat w wierze i tradycji swego narodu. Wiara ojcow stata sie jego
wiara. Poznawal ja, zglebiatl ja i zyt nig w pelni, jako gorliwy faryzeusz!?2. Z tego
powodu najpierw trzeba spojrze¢ na cztowieka, jak go pojmowat Stary Testament.
W ten sposob zrozumiemy Pawla jako Zyda i jego spojrzenie.

W Ksiedze Rodzaju mamy dwa opisy stworzenia cztowieka. Przynaleza do
réznych tradycji. Opisy te sa rdzne, ale nie sg ze sobg sprzeczne (Rdz 1, 26-28; 2,
7-23). Co wigcej, wzajemnie si¢ uzupetniaja.

Pierwszy z nich jest czgscia poematu o stworzeniu (Rz 1). Cztowiek zostat

stworzony w széstym dniu (w. 31), jako ukoronowanie catego stworzenia.'?

121 70b. rozdziat 1.1 Szawet przed spotkaniem ze Zmartwychwstatym Chrystusem, s. 12.
122 Tamze, s. 21.

123 R, E. Brown, Katolicki Komentarz Biblijny, s. 16.
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Stworzenie cztowieka w széstym dniu mozna odczyta¢ jako podkreslenie, ze jest
ograniczony i zalezny od Stwoércy?*. Jest chciany przez Boga. Nie jest dzielem
przypadku. Stworzenie cztowieka dokonuje si¢ na dwu etapach. Najpierw Bog
wyraza intencje stworzenia cztowieka w dialogu z Samym Soba, a potem 6w zamiar
urzeczywistnial®, Bég zamierzyl stworzy¢ cztowieka. Powolanie do istnienia
cztowieka w ostatnim akcie stworczym (szdsty dzien na koncu) podkresla, ze jest
najdoskonalszym dzietem Stworcy. Z woli Boga jest krolem stworzenial?®. Ma
panowac¢ nad nizszymi stworzeniami. ,,Obraz i podobienstwo Boga” wskazuje na
godnos¢, ktora cztowiek otrzymat. To, co Bog stworzyt byto bardzo dobre (Rdz 1,
31). Godnos¢ cztowieka ma swoje korzenie w boskiej godnoscil?’.

Drugi chronologicznie, ale w rzeczywistos$ci starszy opis znajdziemy w Rdz
2, 7-8.18.21-23. Nalezy do tradycji jahwistycznej. Widoczne s3 w nim motywy

obecne w literaturze Bliskiego Wschodu®?8, Bog stwarza cztowieka z prochu ziemi,

124 Liczba sze$¢ w Biblii jest liczbg symboliczng i oznacza niedoskonato$é.
125 W. Chrostowski, Kim jest cztowiek?..., s. 263.

126 T Brzegowy, Czfowiek najdoskonalszym dzietem Boga Stworzyciela. Pochodzenie
cztowieka wedtug Biblii, w: G. Bugajak, J. Tomczyk (red.), Kontrowersje wokot poczgtkéw
cztowieka, s. 248-262; W. Chrostowski, Dar Zzycia w perspektywie biblijnej,
w: J. Kapuscinski (red.), Dla Zzycia. Ksiega Jubileuszowa z okazji XX-lecia istnienia
Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich (1944—-2014), Czestochowa 2014, s. 123 —
136.

1274, Langkammer, Godnos¢ cztowieka wedtug Biblii, s. 9-21.

18 T Jelonek, Mezopotamski kontekst Rdz 2—3, w: W. Linke (red.), Trud w Panu nie jest
daremny (por. 1 Kor 15,58). Studia ofiarowane Ksiedzu Profesorowi Doktorowi
Habilitowanemu Janowi Zateskiemu w 70. rocznice urodzin, Niepokalanéw 2010, s. 263 —

275.
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nie samym stowem. W ten sposob zostaje podkre§lona réznica mi¢dzy cztowiekiem
a resztg stworzenia. Stworzenie z prochu ziemi ukazuje przynalezno$¢ cztowieka
do stworzonego $wiata i jego ograniczonos$¢. Przekazanie tchnienia zycia wskazuje
na napetnienie Boskim zyciem. Te dwa elementy: ciato utworzone z prochu ziemi
i tchnienie zycia tworzg obraz cztowieka na podstawie Starego Testamentu'?®. Caly
czlowiek zostat stworzony przez Boga. Obrazem Boga jest caly cztowiek, razem ze
swoim ciatem'®. Takie pojmowanie czlowicka ma swoje konsekwencje oraz
odbiega od wyobrazen poganskich.

Stworzenie niewiasty z zebra Adama ukazuje jej réwno$¢ wobec
me¢zezyzny 1 potrzebe wzajemnego dopetniania si¢. Niewiasta ma tg samg naturg,
co mezczyzna. Stworzenie niewiasty podczas snu Adama podkresla, ze dokonato
si¢ to bez udzialu jego woli. Mezczyzna i niewiasta to ,,dwa sposoby” bycia

czlowiekiem — ,,dwa sposoby”, a nie tylko rézne role spotecznel®.

Bog
z cztowiekiem wszedt w szczegolna relacje, ktorej nie ma w Jego relacji z pozostaly
czgscig stworzenia.

W jezyku hebrajskim na okre$lenie ciata mamy tylko jeden termin®®2: 13 .

Termin %2  Biblia Tysigclecia przettumaczyta jako ,,cztowiek”, rozumiejac

1297 M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s. 20.

130 W, Chrostowski, Ludzka cielesnos¢ jako obraz Boga, w: Collectanea Theologica 70
(2000) nr 4, s. 5-19; B. L. Sherwin, Ludzkie ciato a obraz Bozy, w: Dzieci jednego Boga.
Praca zbiorowa uczestnikdow seminarium naukowego w Spertus College of Judaica

w Chicago /1989/, red. W. Chrostowski, s. 72-84.

131 W, Chrostowski, Kim jest cztowiek?..., s. 266; B. Widta, Sfownik antropologii Nowego

Testamentu, w: PSB 21, s. 99.

132 p_Briks, Podreczny stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu,

s. 67.
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,,cialo” jako synonim cztowieka i jego osobowoscil®3. Ciato jest dobre. Uczestniczy
w godnosci ,,obrazu Boga”. Dla semity prawdziwe zycie to zycie w ciele. Czesto
w Starym Testamencie cialo okresla calego cztowieka lub czegsé jego natury.

W opisie powotania proroka Jeremiasza czytamy: ,, «Zanim uksztattowatem
cig w tonie matki, znatem cie, nim przyszedtes na swiat, poswiecitem cig, prorokiem
dla narodow ustanowitem cig».” (Jr 1, 5). B6g nie mowi zanim uksztattowatem
twoje cialo, ale zanim uksztattowalem ciebie. Widzimy, Ze ciato oznacza tu calego
czlowieka. To cialo, stworzone przez Boga jest narzgdziem dobrych i ztych
CZynow.

Izraelici spodziewali si¢ kary badz nagrody od Boga w doczesnosci.
Dopiero w ostatnich dwoch wiekach przed przyjsciem Chrystusa zaczgto przenosié

134

Bozg odptate po $mierci~*. Bedzie to mialo wptyw na rozumienie sensu cierpienia.

Stary Testament pojmuje cztowieka holistycznie jako stworzenie rozumne

135 Dusza i ciato s3 dwoma przejawami jednego istnienia.

ztozone z duszy 1 ciala
Dusza dzigki ciatu spetnia swoje zadania. Do Boga teskni nie tylko dusza jak
rozumieliby Grecy, ale i dusza i ciato (Ps 63(62), 2). Czlowiek jest istotg stworzong

na obraz i podobienstwo Boga. W semickiej koncepcji cztowiekal®

, cztowiek jest
jednoscia. Ta jednos$¢ jest zintegrowana, czyli wszystkie fizyczne, psychiczne

i duchowe funkcje sg ze sobg potaczone. Dusza i cialo sg sposobami

133 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 42.
134T, M. Dabek, Ciato [...] jest dla Pana..., s. 30. 66-103. 118 — 131.
135 \W. Chrostowski, Kim jest czfowiek?..., s. 265

136 | Mroczkowski, Starotestamentalne rozumienie ciata, duszy i ducha cztowieka, s. 14-
24; L. Stachowiak, Koncepcja cztowieka w Starym Testamencie, s. 13-26; M. Filipiak, Biblia

o cztowieku, s. 33-55; A. Kusmirek (red.), Symbolika ciata w Starym Testamencie, s. 25-43.

68



manifestowania tej jednos$ci. Stary Testament nie dzieli cztowieka na jakiekolwiek
czesci. Nie deprecjonuje, ktorejkolwiek kosztem innych. Antropologia biblijna
W przeciwienstwie do greckiej jest monistyczna®®’. Oddzielanie duszy od ciata,
przeciwstawianie ich sobie, zwracanie uwagi tylko na dusze, deprecjonowanie ciata
czy wrecz pogarda nim jest my$leniem filozoféw greckich. Nie jest mysleniem
biblijnym?*38,

W Starym Testamencie byt cztowieka opisywany byt przy pomocy kilku
poject®, ktére opisywaly rézne elementy egzystencji czlowieka. Sg to: wn)
tchnienie, oddech, zapach, wola, uczucia, osoba, zycie, pragnienie, oddychanie;'*°
A3 ciato, migso, widzialna cze$¢ ciata’*!, LXX tlumaczy hebrajskie 13 na ocpé

lub gépa; 711 tchnienie, duch, pierwiastek zycia, dusza, wola cztowieka; 142 95 serce,

wnetrze, uczucia, rozum, wolal*, Terminy te mimo, Ze zwracaja uwage na rézne

137 A, A. Hoekema, Created in God’s Image, Grand Rapids 1986, s. 210.
138 T, M. Dabek, Ciato [...] jest dla Pana..., s.6.
139 gzerzej zob. T. M. Dabek, Ciato [...] jest dla Pana..., s. 8.

140 C, Westermann, 93, w: THAT |, k. 71-96; M. Rosik, Teologia Starego Testamentu, t. 4,
w: Biblitheca Biblica, s. 38.

141 M. Nycz, ,Cztowiek jest istotq cielesnq” (Rdz 6,3) — hebrajskie ,,basar” jako biblijny
sposéb porzgdkowania rzeczywistosci, w: A. Kusmirek (red.), Symbolika ciata w Starym
Testamencie, s. 25—43; M. Rosik, Teologia Starego Testamentu, t. 4, w: Biblitheca Biblica,

s. 39.

142 R, Albertz, nin , w: THAT lI, k. 726-753; M. Rosik, Teologia Starego Testamentu, t. 4,
w: Biblitheca Biblica, s. 40.

193 F, Stolz, 17 , w: THAT |, k. 861-867; M. Rosik, Teologia Starego Testamentu, t. 4,
w: Biblitheca Biblica, s. 42.
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elementy natury czlowieka, to oznaczaja catego cztowieka. Nie mozna powiedziec,
ze cztowiek ma ciato 3, ze czlowiek ma dusze o). Czlowiek nie posiada, lecz
jest. Tak wigc poprawnie nalezy powiedzieé, ze cztowiek jest ciatem 2. Czlowiek
jest duszg woy 144,

Dla Zydow, ktorzy widzieli przejaw blogostawienstwa Bozego w dtugim
zyciu, licznym potomstwie i dobrym powodzeniu, $mier¢ byla postrzegana jako
koniec wszystkiego. Cierpienie, choroby ciata, niedostatek odbierano jako znak
przeklenstwa, hanby i odrzucenia przez Boga. Ciato czlowieka poddane jest
stabosci. Jest §miertelne (Rdz 6, 3; Ps 56 (55), 5; 1z 40, 6). Gdy ciato umiera, umiera
cztowiek. Smieré powoduje rozerwanie czlowieczenstwa. Cztowieka juz nie ma.
Nastepuje wtedy ,,bolesne rozdarcie ludzkiej natury”'*®, Ani samo ciato nie jest
cztowiekiem, ani sama dusza nie jest czlowiekiem. Mimo tej idei, ze samo ciato nie
stanowi czlowieka, w kulturze semickiej cialu ludzkiemu nalezat si¢ szacunek takze
po $mierci.

Nadzieja na zmartwychwstanie rodzi si¢ powoli. Obecna jest w sercu
sprawiedliwego. Wiara w zmartwychwstanie, to nadzieja na odzyskanie ciala (Ps
16, 1-2.5.8-11). Temat zmartwychwstania pojawia si¢ u prorokow (Iz 26, 19; 53, 8-
12; Ez 37, 1-14; Dn 12, 2-3), w ksiggach madrosciowych (Hi 33, 24-30) i psalmach
(Ps 27 (26), 13; 30 (29), 3; 49 (48), 15; 56 (55), 13; 71 (70), 20; 103 (102), 3-4; 116

(115), 9; 142 (141), 5-7; 143 (142), 11). W okresie mig¢dzytestamentalnym

134 M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 65.

145 T, M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s. 103-131. 213.
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zastanawiano sie kiedy nastgpi zmartwychwstanie i kogo obejmie'®,
Zmartwychwstanie taczono najczesciej z erg mesjanska.

Podsumowujac, Stary Testament ukazuje cztowieka w jego wymiarze
naturalnym. Dostrzega jego wartos¢ i godno$¢ wynikajaca ze stworzenia na obraz
1 podobienstwo Boze. Ciato czlowieka darzy szacunkiem. Dostrzega stabos¢
ludzkiej kondycji zranionej przez grzech, a zarazem Boze prowadzenie. Cztowiek
kontaktuje si¢ ze $wiatem poprzez cialo. Wyraza si¢ poprzez 732. Ciato jest
»cielesng powloka” cztowieka. Cialo jest powotane do zmartwychwstania.

Od drugiego wieku przed Chrystusem ludzie wyksztatceni, nalezacy do
wyzszych sfer spotecznosci zydowskiej, pojmuja cztowieka w sposdb wyraznie

dualistyczny. Dzieje sie tak pod silnym wptywem mysli greckiej*’.

2. 1. 2 Czlowiek w ujeciu grecko-rzymskim

Pawet wychowany w diasporze znal dobrze greke 1 kulture grecka. Nie byty

mu obce poglady greckich filozofow i wiedza o ich wierzeniach'*®. Swiadczy o tym

146 M. Rosik, Teologia Starego Testamentu, t. IV, w: Biblitheca Biblica, s. 284.
147 F. Manzi, Listy $w. Pawta, s. 322.

198 W 1 Kor 15, 33 cytuje poete Menandra, a w Dz 17, 28-29 hymn Kleantesa. Pawet
postuguje sie greckimi terminami: sumienie (Rz 2, 15; 9, 1; 13, 5; 1 Kor 8, 7-13; 10, 25-30;
2 Kor 1, 12; 4, 2) powszechnie uzywanym przez Seneke, chciwos¢ (Rz 1, 29; 2 Kor 9, 5; Kol
3, 5) spotykanym u stoikdw, opanowanie (Ga 5, 22-23; 1 Kor 7, 9; 9, 25) uzywanym przez
Arystotelesa. Posréd wskazan moralnych, tzw. ,tablic domowych” (Ef 5, 22-6, 9; Kol 3, 18-
4,1;1Tm 2, 8-15; 6, 1n; Tt 2, 1-10) mozna dostrzec formalny wptyw Diogenesa, Laertiosa,
Seneki i Epikteta. Dane przytoczone za: M. tanoszka, Zrédta etycznego nauczania Pawta
Apostota, w: M. Bednarz, P. tabuda, Oredzie Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac,

aby is¢ sladem nauki, sposobu Zycia, s. 55-56.
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chocby jego przemowa na Areopagu w Atenach (Dz 17, 22-34). Pawel korzystat
z bogactwa kultury i filozofii greckiej, aby lepiej przyblizy¢ Boga (Dz 17, 23.28).
Greckie rozumienie czlowieka znacznie odbiegalo od danych Starego Testamentu
i wierzen Zydow.

Poglady Grekéw cechowat dualizm. Podkreslano niezalezno$¢ duszy od
ciata. Czlowiek sktada si¢ z ciata i duszy, ale cialo ograniczato i wigzilo duszg.
Dusza miata by¢ doskonata i niesmiertelna, cialo podlegato rozpadowi i $émiercil4®.
Przeznaczeniem czlowieka bylo zycie dla duszy, a nie dla ciata. Ciato stanowito
przeszkode do prawdziwego zycia. Dusze nalezalo oswobodzi¢!®. O dusze
nalezalo dba¢, ksztattowa¢ 1 rozwija¢. Cialo mialo by¢ jej catkowicie
podporzadkowane™?.

Tymczasem w Biblii proby oderwania czlowieka od jego cielesnosci, sa
rozrywaniem go. To odrywanie go od samego siebie. Czlowiek w ujeciu Biblii,

w przeciwienstwie do mysli Grekow nie istnieje bez ciatal®

. Cialo jest niezbednym
konstytutywnym elementem, ktoremu nalezy si¢ szacunek. Cialo bedzie

uczestnikiem chwaty zbawionych i zmartwychwstania.

199 Dla Pitagorejczykéw ciato byto wiezieniem duszy. Wg. Platona: ,, Cztowiek- to dusza

wtadajaca ciatem” zob. Tatarkiewicz, Historia Filozofii, t.1, s. 90.

150 K. Szymanska, Grecki ideat cztowieka w starozytnej kulturze fizycznej , kalos kaghatos”

- w zarysie, w: Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio 4(24)2015, s. 5-11.

151 K. Szymariska, Grecki ideat cztowieka w starozytnej kulturze fizycznej , kalos kaghatos”

- w zarysie, w: Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio 4(24)2015, s. 9-11.

152 Szeol w ujeciu hebrajskim to otchtan, w ktérej , przebywaja cienie zmartych, ktére nie
moga w zaden sposdb dziata¢, nie pamietajg o tym, co byto, ani nie mogg chwali¢ Boga” -

T. M. Dabek, Ciato [...] jest dla Pana..., s. 118.
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2. 1. 3 Czlowiek w ujeciu sw. Pawla

Nowy Testament idac za LXX na okreslenie ciata uzywa dwdch terminow:
capé i opa.r>® Ukazuje ztozonosé cztowieka: materig i ducha, ktory jg ozywia. Te
dwa elementy tworzg $cistg jedno$é. Dla Zydéw grecka koncepcja psycho-fizyczna
cztowieka byta obca'>*. Nowy Testament przyjmuje greckie pojecia okre$lajgce
cztowieka, ale wraz z nimi nie przyjmuje greckiego rozumienia cztowieka. Cztowiek
w Nowym Testamencie, podobnie jak w Starym pojmowany jest holistycznie.

Za terminem oapg kryje sig ciato konkretne - to, co pokrywa kosci’”. To
ciato daje sie dotkngé, skaleczy¢. To doczesna cielesna natura. Czesto siedziba zta,
pozadan, grzechu i stabosci'®®. Termin géua jest bardziej abstrakcyjny®’. To
natura i godnos¢, obraz i podobieristwo.

W Nowym Testamencie cialo czlowieka zostaje podniesione na poziom
nadprzyrodzony. Spowodowane to jest przez Wocielenie, Odkupienie oraz

ustanowienie Eucharystiit®8,

153 M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, s. 33-

55; |. Stachowiak, Koncepcja cztowieka w Starym Testamencie, w: MPWB 6, s. 13-26.

154 K. Szymanska, Grecki ideat cztowieka w starozytnej kulturze fizycznej , kalos kaghatos”

- w zarysie, w: Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio 4(24)2015, s.5-11.
1557, M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s. 137. 191-196.
156 p_Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, s. 514.

157 R. Popowski, Stfownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 326; R. Popowski, Wielki

stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 591.

158 T M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s. 135-159; szerzej zob. J. P. Ware., Paul’s

Theology in Context: Creation, Incarnation, Covenant, and Kingdom, s. 5-197.
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Wocielenie Chrystusa (J 1, 14) rozpoczelo nowy etap relacji czlowieka
z Bogiem®®. Jezus Chrystus — niewidzialny Bég w widzialnym czlowieczenstwie
w jedyny i niepowtarzalny sposob ,,ztaczyt w sobie wieczno$¢ z czasem, niebo
z ziemia, ducha z materia, nie naruszajac ich autonomii” 1%°. Syn Bozy stajac sic
czlowiekiem przyjal ludzkie cialo. Dla podkreslenia przyjecia ludzkiej natury
zostaje uzyte stowo adp§, ciato. Pogarda dla ludzkiego ciata jest sprzeczna z logika
weielenia Chrystusa®l. Ttumaczenie dostowne: Stowo stalo sie ciatem i rozbifo
namiot wsrod nas pelniej wyraza si¢ to, co chciatl powiedzie¢ Jan. ,,Rozbicie
namiotu” to nie jest to samo co ,,zamieszkanie”, jak oddali t¢ fraze tlumacze BT.
Jak Namiot Spotkania podczas wedrowki Izraelitéw do Ziemi Obiecanej zakrywat
Chwate Boga, tak ziemskie ciato Jezusa (capf) zakrywa Jego Bostwo. Jak namiot

zostal potem zastapiony przez trwalg §wiatynig, tak oapé Jezusa ziemskiego zostato

zastapione przez oajua Chrystusa uwielbionego®,
Jezus daje nam swoje ciato do spozycia i krew do picia (J 6, 51. 53-56).

Sktada ofiare: odp§ pol éotwv Omep THig Tol xéopou {wiis zadod¢ czyni i daje swoje

Zycie, aby Jego Zycie stato sie zyciem wierzacych. Nie wystarcza, ze sktada ofiare.

159 Caty cztowiek, ze swojg strong duchowq i cielesng, jest obrazem Boga, zatem godnosé

ciata ludzkiego jest tak wielka, ze ttumaczy i uzasadnia to, iz Bog stat sie cztowiekiem.
Stworzenie swiata i cztowieka oraz wcielenie Syna BoZego sq ze sobq nieroztgcznie

zwigzane.” - zob. W. Chrostowski, Kim jest cztowiek?..., s. 267
160 A, Napidrkowski, Niezbywalnos¢ teologii, s. 209.

161 Grzegorz z Nazjanzu, List 101 do Kleodoniosa, w: Grégoire de Nazianze, Lettres

théologiques (Sources Chrétiennes 208), Paryz 1974, s. 48-51.

162 p_ R. Gryziec, Spotkania przy studni, s. 31n; F. Martin, W. M. Wright IV, Ewangelia
wedtug sw. Jana, w: KKPS, s. 10-11.
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Aby mie¢ zycie, trzeba si¢ karmi¢ Nim: éav un daynte ™y capxa toU viel Tol
&vbpwmov xal minte adtol TO alue, ol Exere lwiv év éautois. Chleb dajacy
niesmiertelno$¢ (w. 48. 50. 51) to nawiazanie do drzewa zycia (Rdz 3, 22-23) 163,
Trzykrotne powtorzenie: chleb Zycia (W. 48), chleb, ktory z nieba zstepuje (W. 50),
chleb zywy (w. 51) podkresla wielkie znaczenie przekazywanej prawdy. Jes$¢ chleb
znaczy z jednej strony przyja¢ Jezusa jako pokarm i madros¢ do swego wnetrza,
a z drugiej karmic si¢ Jego ciatem ztozonym w doskonatej ofierze na krzyzu.
Pawet jako czlowiek uksztattowany przez trzy kultury: grecka, rzymska
| hebrajska, majac do swojej dyspozycji dwie przeciwstawne sobie wizje

164 ;

cztowieka: hebrajska'®* i grecka'®®

, nie przyjat zadnej z nich z sposdb bezkrytyczny.
Pawtowa antropologia jest mocno zakorzeniona w Starym Testamencie®®. Zrodtem
pogladow Pawtla na temat czlowieka jest sSrodowisko judaistyczne. Pawet uznaje

167

jednos¢ ciala 1 duszy™°'. Mimo tego, aby lepiej opisa¢ i uchwyci¢ mysl postuguje

si¢ terminami znanymi z filozofii greckiej!®®, szczegolnie wtedy, gdy stowo kieruje

183 F. Martin, W. M. Wright IV, Ewangelia wedfug sw. Jana, w: KKPS, s. 123.

164 ), Kudasiewicz, Problematyka relacji cztowieka do Boga, s. 274-278; R. S. Zdziarstek,

Chrystianologia, s. 49-56.
185 4. Langkammer, Stary Testament a Boze dziefo..., s. 14-22.
166 Terminy: dvBpwroc, o®ua, Yuxn, mvedpa

167 W. D. Stacey, The Pauline View of Man, London 1956; R. H. Gundry, Soma in Biblical
Theology, Cambridge 1976; E. Best, One Body in Christ, w: SPCK, s. 217.

188 5ap€ (ciato), odpkivog (miesisty, Smiertelny, grzeszny) , o®pa (ciato), Yuxy (dusza),
Puxkog (ozywiony, majacy nature), vodc (rozum, intelekt), kapbia (serce), mvelpa
(tchnienie, duch), éow avBpwmog (cztowiek wewnetrzny), yv@olg (poznanie), codia

(madrosé).
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do chrzescijan pochodzenia poganskiego. Przejmuje terminy, ale nie ich tre§¢t%°.
Przejmujac terminy nadaje im nowy chrzescijanski sens. Nie przeciwstawia ich
sobie, nie dzieli cztowieka na czgsci. Nie podkresla w cziowieku istnienia
trychotomi’® czy dychotomi’®. Przedmiotem zainteresowania Pawla jest nie
natura czlowieka, lecz jego relacja do Boga, szczeg6dlnie do Chrystusa. Stworzyt
wlasng wizje cztowieka (Ef 2, 15; 4, 24; por. Ga 3, 27-28) 172, Chrystus w sobie
zlaczyt to, co byto dotad rozdzielone — podziat ludzkosci na Zydéw i pogan
z pigcioma przywilejami na rzecz tych pierwszych. Do tej pory poganie byli poza
relacja z Mesjaszem Izraela, obcy wobec narodu wybranego, pozbawieni udziatu
W przymierzach, pozbawieni nadziei, pozbawieni relacji z Bogiem*’,

Na opisanie ciata czlowieka w Corpus Paulinum znajdujemy dwa
okreslenia: o&pf i c@ua. Choé trudno nieraz uchwyci¢ réznice pomiedzy tymi
terminami, nie sg one synonimami.

Sap nie oznacza ludzkiej cielesnosci, lecz nature ostabiong przez grzech
pierwszych ludzi'’®. Zmierza ona do zniszczenia. Z&p to zmystowa sktonno$é do
przezywania zycia w ramach popedu (Rz 8, 3-13; Ga 5, 13-19). Dla c&pé nie ma

zmartwychwstania. Kategorie grzechu dotycza tylko gapg (Rz 1, 16-32). Zapk

189 W. D. Stacey, The Pauline View of Man, s. 211n.; E. Dgbrowski, Listy do Koryntian, s.302.
170 s®dua, Yuyn, mvedua.
L o®ua, Puxn.

172 p_s. Williamson, List do Efezjan, w: KKPS, s. 61-66, 130-134; szerzej zob. J. P. Ware.,

Paul’s Theology in Context: Creation, Incarnation, Covenant, and Kingdom, s. 28.
173 p_ S, Williamson, List do Efezjan, w: KKPS, s. 58.

174 ], A. T. Robonson, The Body, s. 174.
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moze wzigé w niewole cialo — ponizajgc je. Zap& moze popelniaé grzechy ciata
(Rz 8, 12). Natura cztowieka jest grzeszna i nie jest zdolna, aby poddac si¢ Bogu
(Rz 8, 7). Z&p& podlega chorobom i $mierci.

Dla ludzi pozbawionych faski chrztu o&pé jest podstawa dziatan moralnych,
jedynym i ostatecznym punktem odniesienial’®. Sa oni duchowo umarli na skutek
wystepkow. Sg obcy dla Boga (Kol 1, 21), wrodzy dla Niego (Rz 5, 10). Pawltowa
koncepcja starego cztowieka jest oryginalnym jego tworem. Pawel niewiele méwi
o cztowieku przed przyjeciem chrztu. Skupia si¢ przede wszystkim na odrodzonym
przez Chrystusa nowym czlowieku, o starym méwigc przy okazji jako kontrast
ukazujac jego tragizm?’®,

Nowy cztowiek - odkupiony przez Chrystusa zawdzigcza swoje istnienie

Bogu (Ef 2, 5-6; 1 Kor 8, 6), ktory w nim mieszka (1 Kor 3, 16; Rz 8, 10). Czlowiek
ten wchodzi w szczeg6lna relacje z Chrystusem (Rz, 6, 11; 16, 11) 177,

Dla Pawla ciato c&ua jest na wyzszym poziomie niz oapé. Jest obrazem
Boga i posiada godnos¢ (por. Rdz 1, 26). Jest $wiagtynig Boga (1 Kor 3, 16-17; 6,
19-20). Nad ciatem céua moze panowaé prawo, grzech, $mier¢ (Rz 7, 5) 178, Musi
przejs¢ przez $mieré, ale Chrystus je wskrzesi (1 Kor 15, 53). Ciato cépa jest

narzedziem zbawczych planéw Boga. Powolane jest do zycia wiecznego. Apostot

nigdy nie uzywa terminu oduo na okreslenie ludzkich zwlok, ani by oddac

175 R. S. Zdziarstek, Chrystianologia, s. 80n.
176 Tamze, s. 66-82.

177 p_ s, Williamson, List do Efezjan, w: KKPS, s. 48n; G. T. Montague, Pierwszy List do
Koryntian, w: KKPS, s. 64-65, 157-158; S. Hahn, List do Rzymian, w: KKPS, s. 134;

178 5, Hahn, List do Rzymian, w: KKPS, s. 150-156.
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znikomo$¢ cztowieka, jego skazonej natury. Mowigc o mitosci matzenskiej Pawet
uzywa terminu oépa (1 Kor 7, 1-6). Ciato c@pa Jezusa jest Swiatynig (Kol 2, 9;
por. J 2, 19.21). Kiedy Jezus ustanawia Eucharysti¢ daje nam swoje ac@ua (1 Kor
11, 24).

Konsekwencjg grzechu pierworodnego w czlowieku jest walka miedzy
dazeniami ducha i ciata. Apostot nie potepia ciata. Pawel przeciwstawia sobie
starego cztowieka — nowemu cztowiekowi (Kol 3, 5-17), czlowieka zewnetrznego
- wewngetrznemu (2 Kor 4,13-5, 1), cztowieka cielesnego - duchowemu (1 Kor 2,
10-15). Napi¢cie migdzy dazeniami ducha a ciata wyraza si¢ poprzez uleganie badz
opieranie si¢ cialu oraz uleganie badz opieranie si¢c Duchowi Swigtemu. Najpetniej
Pawel opisuje te walke w Ga 5, 16-25. Polem walki jest sam cztowiek. Aby znalez¢
uwolnienie od mocy grzechu, jego wptywow i skutkow, trzeba zanurzy¢ sig¢
w Chrystusa, w Jego Stowo 1 Ducha. W listach Pawtowych znajdujemy wezwanie,
aby zedrze¢ z siebie starego cztowieka - (Rz 6, 3-6; 7, 5.14-24; 8, 12-13; 13, 14;
Kol 3,9-10; 1 P 2, 11), przyoblec si¢ w Chrystusa — przyjmujac nowa naturg (Rz 6,
7-14; 7, 6; 8, 14-17; Ef 4, 22-24). Zdzieranie starego czlowieka to proces
uswiecania (Hbr 12, 14; Rz 8, 8). Trzeba ukrzyzowac starg nature (2 Kor 12, 7; Rz
7, 14-25). Chrzest unicestwia starg naturg, ale pozostaja sktonnosci (Rz 12, 2; 2 Kor
3, 18). Zwycigstwo jest mozliwe nie o whasnych sitach, lecz w Chrystusie Kol 3,
16; Ef 5, 18-19; Rz 10, 17; 12, 2). Stara i nowa natura walcza w cztowieku, jak dwa
mocno wyglodniate psy. Zwycigzy ten, ktéry bedzie lepiej karmiony. Nowa natura
jest juz teraz dostepna dla cztowieka, o ile ten otworzy si¢ 1 podejmie wspotprace
z Chrystusem ( Ef 2, 15; 4, 24).

Stara natura nazywana jest przez Pawta starym, zmyslowym, naturalnym

cztowiekiem. Nowa natura to nowy, wewnetrzny i duchowy cztowiek. W procesie
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uswigcenia cztowiek nie moze pozosta¢ biernym, zachowujacym neutralno$¢.
Piszac o =zdzieraniu z siebie starego czlowieka Apostol uzywa trybow
rozkazujacych w 2 0s. I. mn. (Rz 6, 13; 2 Kor 7, 1; Kol 3, 9; Hbr 12, 4; 1 P 1, 18).
W tym dzialaniu uczestniczy rowniez Bog, ktory stwarza okolicznos$ci, wspiera,
umacnia, ale jednocze$nie nigdy nie przymusza. Bog gwarantuje czlowiekowi
wolnos¢ w podejmowaniu decyzji o poddaniu si¢ temu procesowi lub mozliwos¢
odrzucenia go.

Uczen czyni to, co jego nauczyciel. Moze wpltywaé na otoczenie nie
poddajac sie jego wptywom. Moze karmi¢ si¢ Chrystusem (Kol 3, 16; Ef 5, 18-19;
Filp 4, 8; Rz 10, 17; 12, 2; 13, 14).

Sw. Pawel w Rz 8 przedstawia potrdjne zmartwychwstanie, ktore jest
udzialem cziowieka. Pierwsze dokonato si¢ podczas chrztu (Rz 6, 11), drugie
dokonuje si¢ gdy zyjemy w Chrystusiec majac udziat w Jego $mierci
I zmartwychwstaniu (2 Kor 13, 4; 5, 15; Flp 3, 10n; Ef 5, 14; Kol 3, 3n), trzecie
nastgpi na koficu czasoéw — zmartwychwstanie ciata'’®.

Dla Grekoéw prawda o zmartwychwstaniu ciata jest trudna do przyjecia ze
wzgledu na ich rozumienie cztowieka. Grecy przyjmowali skrajny dualizm.
Wierzyli w nieSmiertelno$¢ duszy, za$§ zmartwychwstanie ciata uwazali za
bezsensowne, nie godne uwagi, bezpodstawne, godne pogardy. Dlatego na
Ateniskim Aeropagu przestali shucha¢ i pogardliwie zaczgli si¢ odnosi¢ do tego, co
moéwit Pawel od momentu, gdy powiedziat o zmartwychwstaniu umartych (Dz 17,
18-34). Koryntianie nie zaprzeczali zmartwychwstaniu Chrystusa, ale mieli duze

problemy z przyjeciem i zaakceptowaniem nauki o zmartwychwstaniu umartych.

17T M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s. 200-231.
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Odrzucali ta prawde (1 Kor 15) ¥, To, co bylo bardzo trudne do przyjecia dla
pogan, dla Zydéw nie stanowito takiego problemu. Za wyjatkiem saduceuszy
w czasach Pawta powszechnie wierzono w zmartwychwstanie.

Smieré bedaca skutkiem grzechu zostanie pokonana jako ostatni wrog
(1 Kor 15, 25-26). Ciato powrdci do zycia i ponownie polaczy si¢ ze swoja dusza.
Petne odkupienie cztowieka nastapi dopiero po zmartwychwstaniu ciata'®. Ciato
zmartwychwstale czlowieka bedzie na wzor uwielbionego ciata Chrystusa. Nie
bedzie duchem, ani czyms$ do niego podobnym. Bedzie ono prawdziwym ciatem
obdarzonym duchowymi wilasciwosciami, c@pa mvevpatikov (1 Kor 15, 44).

Chrystus jest Zbawca ciala (Ef 5, 23).

2. 2 Chrystus - Krzyz i Zmartwychwstanie

Dla Pawla rozpoznanie, ze Jezus to Pan (Kupiog), a zarazem Syn Bozy
spowodowato pragnienie, aby wejs¢ z Nim w relacje, ktorg Jezus sprowokowat
swoja epifanig i do ktorej sam zaprosil. Zostaje ona zapoczatkowana jeszcze przed
chrztem. Przesladowca rozmawia z objawiajgcym si¢ mu Panem (Dz 9, 5-6; 22, 6-
8.10; 26, 13-18). Nastepnie przez trzy dni poszczac rozmysla (Dz 9, 9). Wtedy po

raz pierwszy modli si¢ i wzywania Imienia Jezusa (Dz 9, 11; por. Dz 22, 17;).

180 C, K. Barrett, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, s. 335-337; M. Rosik,

Pierwszy List do Koryntian, s. 472;T. M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s.6.
180T, M. Dabek, Ciato [...] jest dla Pana..., s. 213.

180 C, K. Barrett, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, s. 335-337; M. Rosik,

Pierwszy List do Koryntian, s. 472.

181 T M. Dabek, Ciafo [...] jest dla Pana..., s. 220-221.
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Na podstawie relacji damascenskich mozemy przesledzi¢ etapy
powstawania 1 nawigzywania relacji z Jezusem:

e Pierwszym krokiem jest dziatanie Boga, ktory wybiera i objawia si¢ (Dz 9,

3.15-16; 22, 6-11.18-21; 26, 13-19; Ga 1, 15-16).

e Drugim krokiem jest przyjecie skierowanego stowa, post i rozwazanie tego,

co si¢ wydarzyto w sercu (Dz 9, 4-6.9).

e Trzecim krokiem odpowiedz na otrzymany dar przez modlitwe, otwarcie

serca i wzywanie Pana (Dz 9, 9.11.17; 22, 16-17; 26, 19).

e Czwartym krokiem jest przyjecie chrztu, ktory stanie si¢

przypieczgtowaniem przymierza z Jezusem (Dz 9, 18; 22, 16).

Odtad Pawet gtosi to, czym sam zyje (Dz 26, 20; 2 Kor 4, 5-6; por. 1 Kor
15, 3-11). Nie jest zwyktym przekazicielem wiedzy o Bogu, Jego Synu i zbawieniu.
Jest glosicielem Prawdy, ktora przenika go i ksztattuje kazdego dnia. Pawel wiernie
glosi Ewangeli¢ z polecenia Jezusa (Dz 9, 15-17; 26, 16-20; por. Tt 1, 3) pragnac,
aby Chrystus zostat poznany 1 przyjety przez stuchajacych, a przyjmujacy Go mieli
w Nim udziat, tak jak sam Apostot (Rz 10, 9-13; 1 Kor 2, 1-9; 11, 1; 2 Kor 4, 2-6;
Flp 1, 3-7.27; 2, 11; 3, 7-8; Kol 1, 9-11.28-29; 1 Tm 1,12-16; 2 Tm 1, 6-9.12; 2,
10; 1 Tes 1, 5-7; 2 Tes 2, 15-17).

Dla Pawta relacja ze Zmartwychwstaltym Jezusem jest cze$cig codziennego
zycia. Nie jest jakim$ dodatkiem, do codziennych spraw i obowigzkow. Relacja ta
przenika wszystkie elementy sktadajace si¢ na zycie Apostota. Przenika tak bardzo,
ze nie da si¢ wyodregbni¢ czegokolwiek, co nie bytoby jej podporzadkowane; co by
od niej nie zalezato; co nie zostatoby nig zainspirowane (Rz 8,10-11; Flp 1,21; Kol

3, 3-4; Ef 5,2.25; 2 Kor 5,14) i przesigknigte.
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Jezus Zmartwychwstaly, jest Tym, ktory zostal ukrzyzowany za nas (Rz 14,
9; 1 Kor 15, 3-4; Flp 2, 8; Kol 3, 1-4). Dat swoje zycie w ofierze, aby nas wyzwoli¢
z mocy grzechu i $mierci (1 Kor 7, 23; 2 Kor 5, 14-15; Ef 2, 13-16; Ga 1, 4; Kol 1,

14. 21-23; ). Takiego Jezusa zna Pawet i takiego glosi (1 Kor 1, 17-18.23).

Ukrzyzowanie Chrystusa jest dla wierzacych fundamentem i poczatkiem
nowego zycia. Pawla w listach nie interesujg wczesniejsze wydarzenia w zyciu
Jezusa, ani nauczanie, ani cuda, co nie znaczy, ze ich nie znat'®2. Jedynym
wydarzeniem przed Mgka, o ktorym Pawel pisze jest ustanowienie Eucharystii
(1 Kor 11, 23-26).

Pawet nie posiadat zadnych wspomnien Jezusa przedpaschalnego. Widziat
tylko Jezusa ,uwielbionego”. ,Zyciorys” Jezusa przedstawiany szeroko
w Ewangeliach, u Pawla skupia si¢ przede wszystkim wokot wydarzen

soteriologicznych — $mierci i zmartwychwstanial®

. Krzyz stat si¢ ceng naszego
zbawienia, naszej wolnosci, ceng nowego zycia w Bogu. Jest prawdziwym
poczatkiem. W Jezusie Chrystusie Bog ofiarowat cztowiekowi zbawienie!®*. Poza
Chrystusem nie ma zbawienia (por. Rz 3, 23-26).

Gtloszenie zbawienia dokonanego przez Ukrzyzowanego musiato nie tylko

by¢ zgorszeniem dla Zydéw (1 Kor 1, 23; Ga 5, 11), ale nawet prowokacja

i rzuconym wyzwaniem?®, Zydzi zyjacy w I wieku nie postrzegali ukrzyzowania

182 4, Witczyk, Pawfowa ewangelia ... , s. 78-87.

183 A, Paciorek, Znaczenie $mierci Jezusa w mysli Pawta, w: M. Bednarz, P. tabuda, Oredzie

Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac, aby is¢ Sladem nauki, sposobu zycia, s. 91-102
184 R. S. Zdziarstek, Chrystianologia..., s. 112.

185 A, Paciorek, Pawef Apostot — Pisma, t.1,s. 213.
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jako ofiare, lecz jako okrutng egzekucje!®®

. Dla pogan czgsto gardzacych ludzkim
ciatem pod wptywem filozofii greckiej krzyz byt gtupstwem (1 Kor 1, 28; 2, 14; 3,
18; 4, 10). Pawel odkryt jedyne w swym rodzaju, niepowtarzalne znaczenie $mierci
Chrystusa. Jezus z mitosci przyjal na siebie uragania i hanb¢. Umart za nas — dla
naszego wiecznego dobra (Rz 4, 25; 5, 6-11; 8, 32). Odkryt Krzyz Chrystusa, ktory
ma podwojny wymiar: jest ofiarowaniem si¢ czlowiekowi a zarazem ofiarowaniem
si¢ Bogu. Od momentu odkupienczej $mierci Chrystusa ,,cztowiek jest powotany,
aby byt przez Chrystusa, z Chrystusem i w Chrystusie dla Boga i dla ludzi ze
wzgledu na Boga” (por. 1 Kor 2, 2) 187,

Pawet nie zatrzymuje si¢ na samym Krzyzu. Krzyz w zyciu i nauczaniu
Pawla zawsze powigzany jest ze zmartwychwstaniem (Rz 3, 21-31; 6, 1-11; Kol 2,
12; 3, 1- 4, 6). Co wigcej, Pawel zawsze patrzy na krzyz Chrystusa z perspektywy
Jego zmartwychwstania. To tam krzyz znajduje swoj sens.*®® W krzyzu Chrystusa
1 w blasku zmartwychwstania sens odnajdujg réwniez wszelkie trudy 1 cierpienia
cztowieka. Smieré¢ Chrystusa na krzyzu jest manifestacja mitosci Boga do kazdego

cztowieka i do catej ludzkosci. Dla Pawla nie jest ona nigdy usmierzeniem Bozego

gniewu, ani na podobienstwo meczennikéw $miercig ,,za Prawo”. Jest Smiercig za

18 Brak ottarza, kaptana, nieodpowiednie miejsce. Zob. S. Hahn, Przedmowa, w: B. Pitre,

Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 9-11.
187 A, Paciorek, Pawef Apostot — Pisma, t. 1, s. 215.

188 A, Paciorek, Znaczenie $mierci Jezusa w mysli sw. Pawta, w: M. Bednarz, P. tabuda,
Oredzie Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznac, aby is¢ sladem nauki, sposobu zycia,

s. 97-101.
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nas, gdy jeszcze bylismy grzesznikami” (Rz 5, 8). Jest Mitoscig'®.

Zjednoczenie ze Zmartwychwstatym Chrystusem sprawia ze Pawel gotow
jest na wszystko dla Chrystusa: "Eypot yap t0 (v Xpiotos xal 10 dmobaveiv xépdos.
(FIp 1, 21). Nie ma znaczenia to, co si¢ dzieje. Gotowos$¢ na wszystko jest
nastgpstwem bezustannej swiadomosci daru, ktéry otrzymat i trwatej mitosci Boga,
w ktorej jest zanurzony. Doswiadczajac wielkiej mitosci ze strony Boga i Jego
umitlowanego Syna oraz majac poczucie przynaleznosci do Niego, Pawel chce
w kazdy mozliwy sposob odpowiadaé na te mito$é. Zycie w wiernosci Chrystusowi
jest uwielbieniem Chrystusa, nawet posrod przeciwnosci. Uwielbieniem jest
réwniez $mier¢ po dtugim wiernym zyciu, ale i ta gwaltowna bedaca meczenstwem.

Pewnos$¢ Pawtla, ze wszystko moze w Chrystusie: mavta ioxbw év T
évduvapolvei we. (FIp 4, 13) 10 opiera sie o Zmartwychwstatego Pana. Pawet nie
poktada nadziei w sobie samym. Nie opiera jej na posiadanej wiedzy, czy
wyksztalceniu. Nie opiera jej na zdobytym doswiadczeniu, ani na posiadanym
autorytecie. Nie opiera jej na Prawie, ktore bylo tak wazne dla Zyda, szczegdlnie
dla faryzeusza. Czerpie od samego Chrystusa, ktory na mocy zjednoczenia staje si¢
gwarantem, dla tego, z ktorym stanowi jedno (por. J, 17, 21-23).

Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa wymagaly nowego spojrzenia, nowej
perspektywy, ponownego odczytania catego objawienia Bozego, nowej relacji

Z Bogiem, odkrycia na nowo sensu zycia 1 sensu Smierci.

189 A, Paciorek, Znaczenie $mierci Jezusa w mysli sw. Pawta, w: M. Bednarz, P. tabuda,
Oredzie Pawtowe — aktualne jeszcze dzisiaj? Poznad, aby is¢ sladem nauki, sposobu zycia,

s. 93.

10 Formuta év Xptot@ zob. szerzej E. J. Jezierska, Zycie wierzacego..., s. 21-25.
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Nie ma Ewangelii bez krzyza. Ewangelia gloszona przez Pawla jest
Ewangelia Krzyza iZmartwychwstania, a Jezus to cierpiacy Mesjasz
I zmartwychwstaly Pan (Rz 14, 7; 1 Kor 1, 23; 2, 2-8; 4, 10-14; 15, 1-4.20; 2 Kor
5, 14-15.18 Ga 5, 11; 6, 14; Kol 1, 20; por. Dz 2, 36) %! Nie mozna jej
przeciwstawia¢ nauczaniu Jezusa sugerujac czy to, ze Pawetl nie znajac Jezusa
przed Pascha nie znat Jego nauki, czy tez, ze natozyt swoja interpretacj¢ catkowicie
r6zng od zamierzen Jezusa. Takie przeciwstawienie w duchu oddzielenia Jezusa
historycznego od Jezusa wiary jest obecnie jeszcze bardzo modne, ale
nieuzasadnione®®?,

Pod wptywem osobistego doswiadczenia spotkania Zmartwychwstatego i
Wywyzszonego Jezusa, Pawet zmienil w sposob radykalny swoja dotychczasowa

ocene dotyczaca ukrzyzowania.!® Niegdy$, podobnie jak wiekszo$é jego rodakow

191 G, Delling, Der Kreuzestod Jesu in der urchristlichen Verkiindigung, Géttingen 1972,
s.17-26; J. D. G. Dunn, The Theology of Paul the Apostle, Edinburgh 1998, s. 209;
M. Gourges, Le Crucifié. Du scandale a I'exaltation, Montreal 1988; A. T. Hanson, The
Paradox of the Cross in the Thought of ST Paul, w: JSNT 17, Sheffield 1987; M. D. Hooker,
Not Ashamed of the Gospel. New Testament Interpretations of the Death of Christ, Grand
Rapids 1995, s. 20-46; H. W. Kuhn, Jezus als Gekreuzigter in der friihchristlichen
Verkiindigung bis zur Mitte des 2. Jahrhunderts, w: ZTK 72 (1975), s. 1-46; A. Paciorek,
Znaczenie $mierci Jezusa w mysli $w. Pawta, s. 91-101; R. Penna, Sw. Pawet z Tarsu, s. 109-

124.

192 Niektdrzy bibliéci prébuja niestusznie przeciwstawié sobie Jezusa i Jego Ewangelie
o Krélestwie Bozym nauczaniu $w. Pawta i jego Ewangelii Krzyza wykazujac, jakoby Pawet
nie znajac Jezusa, ani Jego nauki, nauczanie Jezusa wtozyt na inne tory. Niestusznosc
takiego rozumowania oraz zwigzek gtoszonej przez Pawta ewangelii z nauczaniem Jezusa

wykazuje H. Witczyk, Pawfowa ewangelia..., s. 75-90.

193 Zob. rozdziat 1.1 Szawet przed spotkaniem ze Zmartwychwstatym Chrystusem, s. 15n.
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1 wspotwyznawcow judaizmu postrzegal krzyz jako zgorszenie i hanbg (Pwt 21,
23). Oczekiwal Mesjasza, ktory bedzie zwycigzcg, wyzwolicielem i zdobywca,
a nie kogo$ upokorzonego, pohanbionego, wyszydzonego, ktory nie tylko niczego
nie zdobyt, ale zostat ukrzyzowany jako ztoczynca posrod przestepcow. Podobnie
Mesjasza wyobrazali sobie Zydzi'®, a nawet sami uczniowie Jezusa (Lk 24, 21).
Pawel widzac i rozmawiajac ze Zmartwychwstatym odkryt, ze Bog wywyzszyt
Chrystusa i Jego haniebnej $mierci nadat w sposéb przez nikogo nieoczekiwany
nowy — pozytywny sens (Ga 3, 13).

Od tej pory Krzyz zajmuje centralne miejsce W jego nauczaniu, a dzigki
niemu w zyciu chrzescijanskim. Ukrzyzowanie i Zmartwychwstanie Jezusa to dwa
wydarzenia, ktore dzielg od siebie trzy dni, majace decydujace znaczenie dla zycia
kazdego cztowieka, niezaleznie od tego czy jest Zydem czy poganinem. Co wigcej,
to w ich $wietle nalezy spogladaé i interpretowaé cale zycie ziemskie Jezusal®.
Sw. Pawet w ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu Jezusa widzi wypekienie sig
obietnic zawartych w nauczaniu 1 ziemskiej dziatalnos$ci Jezusa oraz obietnic
Starego Testamentu zwigzanych z osobg cierpigcego Mesjasza (1z 53). Dla Pawta
krzyz 1 zmartwychwstanie sg ze sobg $cisle powigzane. Wzajemnie si¢ warunkujg i

uzupelniajg. Nie ma Zmartwychwstania bez Krzyza, ale tez nie ma Krzyza bez

19 W starej znanej zydowskiej modlitwie Osiemnastu Btogostawieristw, pochodzacej

z | wieku po Chrystusie, Mesjasz przedstawiany jest jako krdl i zwyciezca.

195 H. Witczyk, Pawfowa ewangelia..., s. 89.
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Zmartwychwstania'®®. To, co dotyczy Jezusa jest tez udziatem wiernych, ktérzy
z Chrystusem stanowig jedno.

Moéwiac 1 piszac o Jezusie Pawet w odrdéznieniu od wspotczesnych sobie
nauczycieli i filozofow nie skupia swojej uwagi na przekazaniu nauki swojego
mistrza, ale na istocie rzeczy. Dla Pawla w ukrzyzowaniu i zmartwychwstaniu
zawarte jest wszystko. ,, Krzyz i zmartwychwstanie sq tak wielkimi wydarzeniami
W dziejach Jezusa, ze wszystko to, co czynit i czego nauczat przed smiercig, musi
by¢ konfrontowane z najwigkszym dzietem. Nade wszystko jednak uwielbiony Jezus,
zyjgcy w Duchu i dzialajgcy przez Niego, przychodzi do swoich wierzgcych jako ich
Pan” 7,

Ukrzyzowany i zmartwychwstaly Jezus gloszony byt od poczatku jako Pan
i Mesjasz (por. Dz 2, 36)!%. Gtloszenie ukrzyzowanego i zmartwychwstatego
Mesjasza jest calkowita nowoscia dla shichajacych Zydéw. Nie ma bowiem
zadnych dowodow potwierdzajacych, by wyznawcy wczesnego judaizmu
oczekiwali ukrzyzowanego Mesjasza.’®® Prawo méwi o przeklenstwie krzyza.
Przed me¢ka Jezusa, nikt w §rodowisku zydowskim nie odnosit tekstu o cierpigcym

Studze Jahwe z 1z 53, 1-12 do oczekiwanego Mesjasza?®’. Sam motyw cierpiacego

1% H. Weder, Das Kreuz Jesu bei Paulus. Ein Versuch iiber die Geschichtsbezug des
christlichen Glaubens nachzudenken, Gottingen 1981, s. 227nn; H. Langkammer, Teologia

Nowego Testamentu, s. 121nn.
197 H. Witczyk, Pawfowa ewangelia..., s. 88.

198 J. B. Green, The Death of Jesus: Tradition and Interpretation in the Passion Narrative,

w: Wissenschaftliche Untersuchung zum Neuen Testament 2.33, Tibingen 1988.
199 G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid, Stownik teologii sw. Pawta, s. 104.

200 Tamze, s. 104.
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Mesjasza w judaizmie obecny jest dopiero w ostatnich latach poprzedzajacych
przyjscie Jezusa, co po$wiadczajg pisma z Qumran?®L,

W nauczaniu Pawla Krzyz zajmie centralne miejsce. Podkresla to w 1 Kor
- najstarszym tekscie Nowego Testamentu - dwadziescia pi¢¢ lat po ukrzyzowaniu
Jezusa (1 Kor 1, 18.23). Zydzi sg zgorszeni krzyzem ze wzgledu na cigzace na nim
przeklenstwo, Grecy gardza nim tak jak ciatem, ktore wigzi dusze, a nie rozumiejac
uznajg za ghupstwo. Tymczasem Chrystus przez krzyz stat si¢ Panem (Flp 2, 8-11).

W refleksji nad sensem krzyza zrédtem dla Pawta jest jego wlasne zycie
oraz zycie wspolnoty Kosciota, gdzie cierpienie byto chlebem powszednim. Nauka
krzyza dla Pawla jest synonimem Ewangelii (1 Kor 1, 18; 2 Kor 5, 15.19; Kol 2,
16), a formuta: Chrystus umarl za nas, Xpiotds Umép Wuév amebavev czgsto
pojawiajaca si¢ w listach najwazniejszym wyznaniem wiary (Rz 5, 6-8; 14, 9; 1 Kor
8,11; 15, 3; 2 Kor 5, 14-15; Ga 1, 4; 2, 20-21; 1 Tes 5, 10) 22, Krzyz Chrystusa dla
Pawta jest po prostu objawieniem nieskonczonej i bezgranicznej mitosci Boga

1 Kor 15, 3-5 to jeden z pierwszych symboli wiary Ko$ciota, tzw. ,,Credo
Antiochenskie” 2%, Formute te Apostol poznat we wspolnocie chrzescijanskiej

w Antiochii  Syryjskiej w latach 45-46, niedlugo po spotkaniu ze

201 oH 3, 9-10.
202 M. Hengel, The Atonement: The Originis of the Doctrine in the New Testament, s. 37;

203 C. K. Barrett, A Commentary on the First Epistle to the Corinthians, s. 415-416;
C.Gianotto, Morto per i nostri peccati secndo le Scritture (1 Cor 15, 3).
All’ origine interpretazione della morte di Gesii come evento salvifico, w: M. B. Durante
Mangoni, D. Garibbo, M. Vitelli, Gesu e la sua storia. Percorsi sulle origini del cristianesimo,
Trapani 2015, s. 101-111; E. Lohse, La storia della passione e morte di Gesu Cristo, s. 14-

16; J. Jeremias, Le parle dell’ ultima cena, s. 120-124.
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zmartwychwstalym Chrystusem na drodze do Damaszku, gdzie przebywat po
swoim nawrdceniu zanim razem z Barnabg wyruszyl w podr6z misyjng (Dz 11, 1-
3) 294, Pawel podkresla, ze $mieré Chrystusa za nasze grzechy (lz 53, 4-5.11-12
LXX) dokonata si¢ mimo swojej niesprawiedliwos$ci I upokorzenia (Flp 2, 8) oraz
hanby (por. Hbr 12, 2) zgodnie z objawieniem Boga. Jest wypetnieniem obietnic
Starego Testamentu.

Dla podkreslenia historycznosci $mierci Jezusa, ktéra dokonata si¢ raz
| zakonczyta si¢ dwukrotnie uzyty zostaje aoryst: umart édmébavev (W.3), zostal
pogrzebany étady (w. 4).

Fakt zmartwychwstania zostaje przedstawiony przy pomocy j¢zyka swoich
czasOw. Grecki czasownik éynyeptat, ktory ttumaczymy jako ,,zostat wskrzeszony”
jest opisaniem wydarzenia niepowtarzalnego w dziejach ludzko$ci, ktére nie
sposob ujaé stowami. Uzyty zostaje grecki czas perfektum, co nadaje sens: zostat
wskrzeszony i nadal zyje jako zmartwychwstaty.?®® Potwierdzeniem tego jest fakt,
ze daf sig zobaczy¢ (ddbyn aoryst medi-pass.) niektorym uczniom.

Apostota nie interesuja historyczne okoliczno$ci towarzyszace $mierci
Chrystusa, ale jej zbawczy sens (Rz 5, 6-8). Chcac dobrze wyjasni¢ korzysci

206

bedace owocem Chrystusowego krzyza Apostot uzywa wielu metafor=°. Krzyz to

migdzy innymi:

204 F Manzi, Listy $w. Pawta, s. 313.
205 F, Manzi, Listy sw. Pawta, s. 316-319. 333.

206 5. H.Travis, Christ as Bearer of Divine Judgement in Paulus Thought about the
Atonement, w: Jesus of Nazareth: Lord and Christ. Essays on the Historical Jesus and New
Testament Christology, red. Green J. B., Turner M.; A. J. Tambasco, A Theology of

Atonement and Pauls Vision of Christianity; J. D. G. Dunn, Pauls Understanding of the
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- pojednanie (2 Kor 5, 18-20; Rz 5, 10-11; Kol 1, 20; Ef 2, 16),
- zastgpstwo (2 Kor 5, 14-15; Ga 3, 13),
- ofiara (2 Kor 5, 21; Ga 3, 13),
- usprawiedliwienie (2 Kor 5, 19-21; Ga 3, 11),
- przebaczenie (2 Kor 5, 19),
- nowe stworzenie ( 2 Kor 5, 16-17),
- odkupienie (Ga 3, 13),
- usynowienie (Ga 3, 26-29).

Pawet najpelniej sens krzyza ukazuje w dwoch tekstach: 2 Kor 5, 14-21 oraz
Ga 3, 10-14:

W 1 Kor widzimy, ze Chrystus w swojej odkupienczej $smierci (por. Rz 3,
25-26; 4, 25; 5,6-8, 21) spetnia podwojng role. Staje w miejsce ludzkosci przed
obliczem Boga, aby zado$cuczyni¢ Bozej sprawiedliwos$ci 1 staje w miejscu Boga
w obliczu ludzkiego grzechu. Oddat swoje zycie za kazdego z nas, aby$Smy w Nim
mogli prawdziwie zy¢ (1 Tes 5, 9-10; Rz 8, 3-4; 14, 9; 2 Kor 5, 15.21) 2. Tylko
w Nim mamy zbawienie (Dz 4, 12) 1 przystep do Ojca (Ef 3, 12).

Smier¢ Chrystusa i Jego zmartwychwstanie dokonaly si¢ raz, a skutki trwaja
na zawsze. Chrystus jako przedstawiciel rodzaju ludzkiego umart za wszystkich —
za cala ludzko$¢. Podobnie jest ze zmartwychwstaniem. W $mierci Chrystusa

wszyscy umarli, w Jego zmartwychwstaniu wszyscy zmartwychwstali. Zostalo

Death of Jesus as Sacrifice, w: Sacrifice and Redemption: Durham Essays in Theology,

S. W. Sykes, Cambridge 1991.

2075, H. Travis, Christ as Bearer of Divine Judgement in Paulus Thought about the
Atonement, w: Jesus of Nazareth: Lord and Christ. Essays on the Historical Jesus and New

Testament Christology, red. J. B. Green, M. Turner .
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odnowione cale stworzenie. Zakonczyt si¢ czas panowania grzechu. Rzeczywisto$¢
nowego stworzenia jest juz obecna w Chrystusie i we wszystkich z Nim
zjednoczonych (2 Kor 5, 17). Ta nadzieja na powszechne zmartwychwstanie
wierzacych w Chrystusa zostata ugruntowana pod Damaszkiem podczas spotkania
ze Zmartwychwstatym. (Flp 3, 10-11).

Dzigki ofierze Chrystusa otrzymane zycie, w kontrascie z poprzednim
nazywamy ,,nowym” (Ga 3, 10-14). Otrzymujemy je w wierze za posrednictwem
Ducha. Smier¢ Chrystusa rozpoczyna nowy czas, czas pomiedzy jego
zmartwychwstaniem a powrotem na koncu czaséw. To czas Ko$ciola, czas odnowy
ludzkosci, odnowy relacji z Bogiem, z innymi ludzmi i calym stworzeniem. Ta
rzeczywisto$¢ juz jest obecna, ale jej petnia dopiero nastapi na koncu czasow.

Krzyz Chrystusa jest zrodtem zycia dla wierzacych. Jest wykupieniem
z niewoli (1 Kor 6, 20; 7, 23; Ga 4, 5; Kol 2, 13-14), pojednaniem z Bogiem (Rz 5,
11; 2 Kor 5, 18-19; Kol 1, 21-22), ofiarg przebtagalng za nasze grzechy (1 Kor 5,

7), usynowieniem (Ga 4, 5).

2. 3 Chrzest i Eucharystia

Przynalezno$¢ do Chrystusa (Ga 5, 24-25) 28 zobowiazuje do zycia zgodnie
z otrzymanym darem. Czlowiek sam z siebie nie bylby do tego zdolny, ale dzigki
dokonanemu odkupieniu 1 obecnosci Ducha jest t0 udzialem wierzacych, dla
ktorych istotne jest zycie z Chrystusem 1 w Chrystusie z wewngtrzng wolnoscig.

Przynalezno$¢ do Chrystusa rozpoczyna si¢ od momentu chrztu (1 Kor 12,

13). To wtedy umiera stary czlowiek, a rodzi si¢ nowy ( Rz 6, 6; 2 Kor 5, 17; Ga 6,

208 A Vanhoye, P. S. Williamson, List do Galatéw, w: KKPS, s. 217-219.
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15; Kol 3, 9). Chrzest zanurza w Chrystusa i Jego $mier¢. Zastgpuje obrzezanie
ze Starego Testamentu. Jest ,,Chrystusowym obrzezaniem”, ,pieczecia Nowego
Przymierza”. Jest wejéciem w przymierze z Bogiem?®,

Wiara w Zmartwychwstatego gromadzi roznych ludzi, czgsto wobec siebie
wrogich i obcych, w jedna wspdlnote, gdzie moca Ducha Swietego zostaja
pokonane wszelkie bariery etniczne, spoteczne i religijne.

Pogrzebanie starego czlowieka, ma na celu zmartwychwstanie nowego (Rz
6, 3-11). W Chrystusie umiera stary cztowiek i w Nim wstaje nowy, odrodzony,
stworzony na nowo (Ef 2, 5-6; Ga 3, 27; 1 Kor 6, 11; Kol 3, 1). Stary cztowiek zyt
dla grzechu, nowy ma zy¢ w $wictosci dla Boga. (Ef 6, 13). Pomigdzy
przyjmujacym chrzest a Chrystusem powstaje szczegolna wiez, jedyna w swoim
rodzaju relacja przemieniajaca. Narodziny nowego czltowieka s3 zmiang
jakosciowa, ontyczng?,

Cztowiek w wyniku chrztu:

- otrzymuje nowe istnienie (Rz 5, 1-2.9-11; 1 Kor 8, 6),

- Staje si¢ nowym stworzeniem (2 Kor 5, 17),

- jest zanurzony w Chrystusie (Rz, 6, 3-4),

- nie nalezy do samego siebie (1 Kor 6, 19),

- jest zyjacy w Chrystusie (Rz 6, 11; 8, 1; 14,8; 16, 11; 1 Kor 3, 23; 2 Kor 5, 15),
- $wiegty (Flp 1,1; Rz 5, 9; 1 Kor 1, 30),

- wierny (Ef 1,1; Kol 1, 2; 1 Tm 4, 3),

- wybrany (Rz 11, 5),

2095, Hahn, Czwarty kielich, s. 50-51.

210 J. Kudasiewicz, Biblijna teologia, s. 152; S. Medala, Kosciét jako Ciato Chrystusa,

w: Chrystus i Koscidt, s. 144.
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- zostaje obrzezany duchowo (Kol 2, 11-12),

- uswiecony (Ef 5, 25-26),

- powotany do uczestniczenia w tasce Chrystusa (Ga 1, 6),
- umitowany przez Boga (Rz 1, 7; 1 Kor 4, 17)?!,

Autorem tych dziatan wobec cztowieka jest Bog Ojciec, ktory dokonuje ich
przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Chrze$cijanin taske otrzymuje za darmo
(Rz 3, 24). Nie bez znaczenia jest nasza wspotpraca z taskg dzicki wierze. W ten
sposob to kim ,,jest” dzigki dziataniu Boga (wymiar ontyczny) zostaje wzbogacone
o to kim ,staje si¢” (wymiar moralny)??. W tym stawaniu si¢” Bog daje
cztowiekowi miejsce 1 czas na jego wlasny, oryginalny wktad. Przy wspolpracy
z Duchem Swictym chrzeécijanin przyozdabia i nadaje niepowtarzalny rys.
W owym ,,stawaniu si¢” bedzie réwniez miejsce na cierpienie??,

W 1 Tes 5, 9-10 Pawet podkresla, ze Bog przeznaczyt nas, €0eto. Uzyty
zostaje aoryst med., co znaczy, zZe to nie jest dopiero zamiar dokonania zbawienia,
ale juz sig¢ to spetnito (por. 2 Tes 2, 13). Dokonalo si¢ podczas chrztu, jest i bedzie

trwaé.?* Otrzymany od Boga dar nie osiagnat jeszcze swojej pehi. Jest pieczecia

(Ef 4, 30), zadatkiem (2 Kor 11, 21-22) i pierwocinami (1 Kor 15, 20-23) 25,

211 Ontyczna struktura chrzedcijanina - zob. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta,

s. 169-248.

212 Szerzej zob. R. S. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, s. 41n.
213 Zob. rozdziat Ill.

214 M. Zerwick, Analysies Philologica Novi Testamenti Graeci, s.462.

215 R, S. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, s. 249-260.
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JesteSmy zbawieni w nadziei (Rz 8, 24). Petnia bedzie naszym udzialem
W wieczno$ci?l®. Chrzescijanin juz jest odkupiony (przez chrzest), a zarazem
oczekuje odkupienia (zbawienie eschatologiczne).

Dokonane zbawienie nie determinuje woli cztowieka. Jest Bozym planem
wobec nas, ktory juz si¢ rozpoczat, ale moze si¢ wypehi¢ tylko przy naszym
wspotudziale. W to Boze dzieto zostalimy wlaczeni podczas chrztu dzigki
Duchowi Swigtemu (2 Tes 2, 13) 2.

Chrzescijanin prowadzony przez Ducha (Rz 8, 14; Ga 5, 18) nie jest wolny
od niebezpieczenstwa popelnienia grzechu na ptaszczyznie moralnej. Nieustannie
musi czuwaé, badac siebie, trwa¢ w Chrystusie (2 Kor 13, 5) i umacnia¢ kazdego
dnia wi¢z z Bogiem jednoczesnie krzyzujac ciato z jego pozadliwosciami (Ga 5,
24-25; 6, 14n.). W ten sposob w dzieto Boga wnosi whasny wktad (2 Kor 5, 3.10).
Chrzescijanin musi dotozy¢ staran, aby nie zniszczy¢ dzieta Bozego (1 Tes 5, 18;
por. Hbr 1, 1), umie¢ rozpozna¢ wole¢ Boza ( w) i dziata¢ zgodnie z nig (Flp 2, 13;
por.1 Tes 5, 9; Rz 8, 29-30; Ef 1, 5).

Relacja jaka zachodzi pomigdzy chrzescijaninem a Bogiem Ojcem, Jezusem
Chrystusem i Duchem Swietym jest kilku stopniowa:

— Pierwszym stopniem jest otrzymanie nowego istnienia w chrzcie.

W pierwszej kolejnosci $wiatynig Boga (1 Kor 3, 16-17) jest chrze$cijanin
w rozumieniu jednostkowym, ale $wiatynig Boga sa tez wierni jako spotecznos¢
ochrzczonych tworzacych jedno Ciato — Kosciot. Wspolnota wiernych moze by¢

podmiotem Bozego zamieszkiwania wtedy i tylko wtedy, gdy najpierw podmiotem

216 N, Eubank, Pierwszy i Drugi List do Tesaloniczan, s. 117.

217 K. Romaniuk, List do Rzymian, s. 277.
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jest pojedynczy wierny?'8. Chrzescijanin porownany jest do $wiatyni (vadg).
W jezyku greckim na okre$lenie $wigtyni mamy dwa terminy: vaog i lepov.
Pierwszy z nich o wezszym, drugi o szerszym znaczeniu®!®, Nieprzypadkowo
Apostol mowigc o $wiagtyni uzyt terminu vads. Oznacza on miejsce kultu, znak
obecnos$ci Boga pos$rod ludu, miejsce zamieszkiwania Boga. W $wigtyniach
greckich miejscem tym byla tzw. cella, w $§wiatyni jerozolimskiej byto to ,,Swiete
$wietych” 22%, Drugi termin (iepév) oznacza caty teren $wigtyni.

— Kolejnym stopniem jest zamieszkiwanie Bozych Osob w nim (1 Kor 3, 16-

17).

Chrzescijanin jest prawdziwym miejscem zamieszkiwania Boga przez
taske. Jest przebostwiony 1 uswiecony. To zamieszkiwanie Boga rozpoczete wraz
z chwilg chrztu jest trwate??!. Zamieszkiwanie Boga nie ma wymiaru statycznego.
Jest pelne dynamizmu, bo taki jest Bog, ktory nieustannie dziata, prowadzi,
napetnia i u§wigca przez swojego Ducha.

Przemiana dokonana przez Boga podczas chrztu jest jednorazowa (1 Kor 6,
11). Swiadczy o tym uzycie aorystu: zostaliscie obmyci (dmehodoacde), zostaliscie
uswieceni (Wyidodnte), zostaliScie usprawiedliwieni (£dixaiwdyre) 222, Obmycie,

uswigcenie 1 usprawiedliwienie dokonane w Imi¢ Chrystusa jest dzietem Ducha

218 R, S, Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, s. 139.

219 Tamze, s. 140-143.

220 £, Dgbrowski, Listy do Koryntian, s. 169.

221 A, Jankowski, Listy wiezienne, s. 443,

222 A, Jankowski, Duch Odnowiciel. Szczegdlny aspekt eschatologicznego postannictwa

Ducha Swietego, w: Analecta Cracoviensia 4 (1972), s. 125-143.
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Swietego, ktory rozlewa mitos¢ (Rz 5, 5). Skutki tego rozlania trwaja. Swiadczy
0 tym czasownik oddany w perfectum. Ponadto sam Duch zostal dany (d08évtog -
part. aor. pass.), co wskazuje na jednorazowos¢ i trwatos¢ obdarowania Duchem
Swietym wiernego (por. 1 Tes 4, 8). Stuzy to uswieceniu obdarowanego??2.

Chrzescijanin w wyniku chrztu zostaje nieodwracalnie przemieniony:

— Nie moze powrdci¢ w zaden sposéb do sytuacji sprzed chrztu.

— Nie nalezy juz do siebie (1 Kor 3, 23; Kol 3,9; Rz 14, 7; 2 Kor 5, 15).

— Jest zobowigzany nie tylko do unikania grzechow, ale ma stara¢ si¢ petnié
dobre uczynki, postepowacé drogg mitosci (Ef 5, 1), by¢ mitosiernym (Kol

3, 12-13).

— Ma podaza¢ za Chrystusem (Rz 14, 9; 1 Kor 1, 13; 7, 17-24; 2 Kor 8, 9; Ga

2, 20; 5, 16-25; Ef 4, 32; 5, 2.25; Flp 2, 9.12-13; Kol 3, 13; 1 Tes 5, 9-10;

1Tm 2, 1-6; Tt 2, 1-15).

Obdarowany Duchem Swietym i prowadzony przez Niego zostaje
podwdjnie zjednoczony: najpierw na plaszczyznie ontycznej, a nast¢pnie na
plaszczyznie moralne;.

Przemiana dokonana w chrzcie wymaga od wierzacego odpowiedniej
postawy w zyciu doczesnym 1 aktywnosci. Przyjecie Ewangelii pocigga za soba
zmiang stylu zycia (Ef 4, 13; Kol 1,9-10; 1 Kor 2, 12; Flp 1, 9).

Zycie ,,w Chrystusie” prowadzi do zycia wedtug Ducha (Rz 8, 1-2).

Ochrzczony ksztattuje si¢ na wzor Chrystusa w mysleniu, patrzeniu, ocenianiu

223 5, Lyonnet, Obecnosé Chrystusa i Jego Ducha w cztowieku, w: Conc 6-10 (1969), s. 300;

T. Stepien, Teologia, s. 115.
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(2 Kor 3, 18) 2. Jesliby natomiast nie chcial podazaé za Duchem Swietym,
wowczas co prawda nie traci Bozego synostwa (Ga 5, 18)?%, ale bedzie to
niewatpliwie jakim$ brakiem i niedorozwojem.

Przyjety chrzest nie zapewnia jeszcze zbawienia, jezeli nie towarzyszy temu
odpowiednie postepowanie moralne zgodne z wola Boz3?%.

Wyjatkowos¢ relacji z Bogiem dzigki obecnosci i dziataniu Ducha (Rz 8,
14-15) zostaje podkreslona dwukrotnie: przez nazwanie wierzacych w Niego
synami Bozymi (w. 14) oraz uzycie aramejskiego stowa: ,,Abba” ,Tatusiu (w. 15).
Zaden Zyd nie oémielilby sie nigdy moéwi¢ do Boga na ,, Ty”, a tym bardziej
zwracac¢ si¢ do niego w sposob spoufaty: ,,Abba”. Kiedy w Starym Testamencie
Boég nazwany jest Ojcem to zawsze w trzeciej osobie, nigdy w pierwszej. Podobnie
jest w literaturze poganskiej??’. W ten sposob zwracaja sic do Boga: Jezus oraz
chrzescijanie w Duchu Swietym, szczegolnie chrzescijanie syro-palestynscy, dla
ktorych aramejski jest jezykiem ojczystym.

— Trzecim stopniem jest eucharystyczne zjednoczenie.

Ze zjednoczenia z Chrystusem przez sakrament chrztu wyptywa cata

228

moralna postawa chrzescijanska“=®. Wdzigcznos¢ za to, co si¢ dokonato wyraza si¢

miedzy innymi poprzez modlitwe (Rz 12, 12; Flp 4, 6; Kol 4, 2; 1 Tes 16, 18), ktora

224 A, Jankowski, Proces doczesnego upodobnienia sie..., s. 139.
225 R, S. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, s. 246n.

226 J, Czerski, Pierwszy list do Koryntian, s. 489.

227 F, Manzi, Listy sw. Pawta, s. 30.

228 R, S. Zdziarstek, Chrystianologia sw. Pawta, s. 95.
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ozywia wiare, rozbudza nadziej¢, umacnia mitos¢ 1 podtrzymuje relacje
z Chrystusem.

Skoro chrzest jest wejsciem w przymierze z Bogiem przez $mier¢ starego
czlowieka, oczyszczenie 1 uwolnienie od grzechu oraz u$wigcenie, to czym jest
Eucharystia???°

W Pierwszym LiScie do Koryntian Pawet podkresla zwigzek migdzy
Ostatnig Wieczerza a ukrzyzowaniem na Kalwarii (1, 18n; 5, 7). Przekazujac
historyczne stowa o wydarzeniu Ostatniej Wieczerzy czyni to opisujac je
w kategoriach ofiary (1 Kor 11, 23-25). Stowa: ,,Nowe Przymierze we Krwi Mojej”
sa nawigzaniem do Wj 24, 8 oraz Jr 31, 31-33. Ponadto poréwnuje Eucharysti¢
z ofiarami w $wiatyni (1 Kor 10, 18) oraz ku czci poganskich bozkéw (1 Kor 10,
19-21), podkreslajac jedno$¢ miedzy ofiara a skladajacymi ja. Ofiary
balwochwalcze jednocza z demonami, za$ ofiara chrzescijanska jednoczy z Ciatem
1 Krwig Jezusa (1 Kor 10, 16). Chrystus kierowany mitoscig dat siebie samego za
nas (Ef 5, 2). ZostaliSmy usprawiedliwieni przez krew Chrystusa otrzymujgc nowe
zycie (Rz 3, 25; 5, 8-9; 8, 19-27; 1 Kor 11, 25; Kol 1, 20; Ef 1, 7; 2, 13)?%,

Eucharystia jednoczy nasza ofiar¢ 1 naszg mito$¢ z ofiarg 1 miloscig Chrystusa.

229§, Jeremias, Teologia del Nuovo Testamento, t. 1, s. 898-904; J. tach, Data Ostatniej
Wieczerzy w swietle dokumentow znad Morza Martwego, w: RBL 11 (1958) nr 5, s. 404-
417; K. Zieja, Ostania Wieczerza — problem chronologiczny, w: F. A. Nossol, T. Dola,
Ineffabile Eucharitione Donum, s. 456-462; ). B. Green, The Death of Jesus, s. 30-42;
J. Kudasiewicz, Elementy eklezjalne w tekstach ustanowienia Eucharystii, w: Studia
Theologica Varsaviensia 18 (1980) nr 2, s. 29-42; G. Rosse, Maledetto I'appeso al legno.

Lo scandalo della croce in Paolo e in Marco, Roma 2006.

230 K. Romaniuk, Wokdt..., Warszawa 2001, s. 186.
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»LPerspektywa  Eucharystii  jest  krzyz, a  perspektywa krzyza —

zmartwychwstanie”?3!,

Niektorzy biblisci uwazaja, ze Ostatnia Wieczerza jest sederem
Paschalnym. Tego zdania s3 miedzy innymi: J. Jeremias?®?, S. Hahn?* B. Pitre?* czy

237

J. Marcus®. Inni zaprzeczaja temu, np. B. Bokser®®, J. Klawans?*’. Argumentem

przeciwnikow jest miedzy innymi: watpliwosci, co do dnia spozywania wieczerzy,

1S, Hahn, Przedmowa, w: B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 9-11.

B2 The relationship between the old covenant and the new, between promise and
fulfilment, are brightly illuminated, if Jesus' last meal was a passover meal. ... Jesus'
avowal of abstinence, the words of interpretation and the command to repetition first
become fully understandable when they are set within the context of the passover ritual.
It should also be emphasized, however, that the Last Supper would still be- surrounded by
the atmosphere of the passover even if it should have occurred on the evening before the
feast” (Relacja pomiedzy Starym Przymierzem a Nowym, pomiedzy obietnicg
a spetnieniem, jest oczywista [dost. jasno o$wiecona], jesli Ostatnia Wieczerza Jezusa byta
positkiem paschalnym. ... Wyznanie Jezusa o wstrzemiezliwosci, stowa interpretacji
i nakaz powtdrzenia stajg sie w petni zrozumiate, gdy zostang osadzone w kontekscie
rytuatu paschalnego. Nalezy jednak podkresli¢ réwniez to, ze Ostatnia Wieczerza nadal
bedzie- otoczona atmosferg Paschy, chodby miata nastgpi¢ podczas wieczoru

poprzedzajgcego Swieto Paschy) - J. Jeremias, The Eucharistic Words of Jesus, s. 88.
2335, Hahn, Czwarty kielich, s. 61-72. 174.
234 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 63-224.

235 ). Marcus, Passover and Last Supper Revisited, w: New Testament Studies 59.3 (2013),

s. 303-324.
236 B, Bokser, The Origins of the Seder: The Passover Rite and Early Rabbinic Judaism.

237 J, Klawans, Was Jesus’ Last Supper a Seder?, w: Bible Review X 2001; tenze, Jesus’ Last

Supper Still Wasn’t a Passover Awder Meal, w: Bible History Daily, 2016.
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brak informacji w relacjach Ewangelistow o spozywaniu Baranka oraz piciu
czwartego kielicha?,

Sadzg, ze w oparciu o biblijne relacje da si¢ wykazac, ze Ostatnia Wieczerza
jest sederem paschalnym. Ciekawe uzasadnienie pozornych brakéw przedstawia
S. Hahn?* oraz B. Pitre%,

Udziat w Mece Jezusa to nie tylko jednorazowe wydarzenie chrztu nalezace
juz do przesztosci, ktoére poprzedzone zostato stuchaniem Stowa, przyjeciem
Z wiarg, a nastepnie publicznym wyznaniem tej wiary. M¢ka Jezusa, a wigc Krzyz
1 nastepujace po nim Zmartwychwstanie, sg nie tylko przedmiotem kontemplacji.

Ofiara krzyzowa Chrystusa wraz ze wszystkimi wyplywajacymi z niej
skutkami a zarazem spotkanie ze Zmartwychwstatym sg udziatem chrzescijanina
takze poprzez Eucharystie (1 Kor 10, 16) ?*1. Zobowiazuje to do czujnosci.

Przez task¢ chrztu zostaliSmy na nowo stworzeni i u§wieceni, gotowi do
wspolnoty 1 wspotpracy z Bogiem. Karmigc si¢ Stowem Boga nasze serce
otworzylo si¢ na Jego mitos¢. NauczyliSmy si¢ zy¢ zgodnie z wolg Bozg i ze
wzgledu na Boga okazywac¢ mitos¢ bliznim. Chrzest uzdolnit nas do uczestnictwa
w Eucharystii. Aby jednak pozywac¢ Ciatlo Pana i pi¢ Jego Krew najpierw trzeba

sta¢ si¢ Chrystusowym. Trzeba naleze¢ do Pana (1 Kor 10, 14-22).

238 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 181-1809.

2395, Hahn, Czwarty kielich.

240 B_ pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, s. 167-224.

21 G, T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 199-203; Orygenes, Przeciw

Celsusowi, 8, 22.

100



Swiety Pawel niewiele miejsca w swoich listach bezposrednio po$wieca
Eucharystii. Czyni to w najstarszym li§cie skierowanym do Koryntian. Nie nalezy
z tego powodu wycigga¢ wniosku, ze nie uwazat tego za wazne. Eucharystia znana
jest catemu Kosciotowi. To w Eucharystii Jezus realizuje zjednoczenie z Bogiem
i miedzy ludzmi®*?. To, co zostato ustanowione raz przez chrzest, w Eucharystii jest
stopniowo dopetniane. Spozywajac Chrystusa stajemy sie Ciatem Chrystusa®®,

1 Kor 5, 7 Jest to pierwsza chronologicznie w Nowym Testamencie
wzmianka o potraktowaniu ofiary Chrystusa jako chrzescijanskiej Paschy.

Ildaya oznacza paschalng ofiare baranka (por. J 1, 29.36; 19, 32-36; 1 P 1,

19; Ap 5, 6.9.12; 12, 11)?**. Ofiara baranka juz sie dokonata, o czym $wiadczy
aoryst érvfdy. Wierni maja $wigtowac w ,,czystosci i prawdzie”.

Swieta Paschy byty dla spotecznosci Izraela corocznym odnowieniem

245 Celem byto

przymierza z Bogiem. Dla Zydéw Pascha byta §wietem odkupienia
wspominanie pierwszej Paschy i dzigkczynienie za to, co Bog uczynit i nadal czyni.
Swieta Paschalne obchodzono w Jerozolimie przez tydzien. Pierwszy dzien

stanowita Pascha, pozostate to Swicto Przasnikow. Zydzi byli przekonani, ze

Mesjasz objawi sie podczas tych $§wigt?*®. Bog podczas pierwszej Paschy chciat nie

242 R, Bartnicki, Eucharystia w Bozym planie zbawienia, w: RBL 50 (1997) nr 1, s. 2-16 oraz

RBL 50 (1997) nr 2, s. 119-127.

23 G, T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 201.
244 14, Merklein, Der erste Brief, Il, 39.

2455, Hahn, Czwarty kielich, s. 24.

246 5. Hahn, Czwarty kielich, s. 34.
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tylko wyzwoli¢ z egipskiej niewoli, lecz miat zamiar wyzwoli¢ Izrael z niewoli
grzechu, aby ten sktadal wtasne zycie jako ofiarg (por. Ps 50, 8-17; 51, 18-19).

Ofiara byla sposobem sprawowania kultu, oddawania Bogu chwaty,
dzigkczynieniem, a zarazem potwierdzeniem zawieranego przymierza,
odnowieniem i naprawieniem przerwanej relacji z Bogiem?*’.

Ofiara Chrystusa zostata ztozona raz na zawsze (por. Hbr 7, 27; 9, 12.26;
10, 10). Jest ofiarg wystarczajaca i niepowtarzalng. Polozyla kres ofiarom Starego
Testamentu. Smieré Chrystusa jest przypieczetowaniem przymierza (1 Kor 11, 23-
26) 248,

Przymierze (hbr. berit)?*® to szczegblna wi¢z z Bogiem. Bog Dbierze
w opieke (daje obietnicg), okresla warunki przymierza (zobowigzania). Bog zawsze
pozostaje wierny zawartemu przez siebie przymierzu. Zawsze wigcej daje niz
otrzymuje. W LXX hbr. berit zostaje oddane terminem prawniczym owf%xy

oznaczajacym testament®>,

Kazde przymierze zawieralo w sobie zarowno
btogostawienstwo, jak 1 przeklenstwo: btogostawienstwo w sytuacji wiernosci

I wypelnienia zobowiazan, przeklenstwo na wypadek niedotrzymania warunkow.

247 G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 228-229.
248 G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 201; zob. KKK 1339-1340.

29 Nije jest jasne pochodzenie stowa berit. Prawdopodobnie wywodzi sie od arabskiego
berit — (roz)ciecie, od arkadyjskiego birit — miedzy, jak tez biritu — kajdany, od hebrajskiego
barah — jes$é, albo barah — w znaczeniu: widzieé¢, dojrzeé, wybraé) — za T. Hergesel,

Przymierze, s. 103

B0 A Jankowski, Biblijna teologia przymierza, s. 7-14.
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Niewierno$¢ przymierzu byla profanacja 1 bluznierstwem, dlatego
zastugiwala na $mier¢®!. Zawierajacy przymierze pit z tego samego kielicha.
W zalezno$ci od jego wiernosci bylo to blogostawienstwo Iub przeklenstwo.
Kielich zbawienia albo kielich Bozego gniewu. Kielich btogostawienstwa moze
by¢ dla cztowieka kielichem surowosci i sadu, jesli pity jest niegodziwie??2.

Z przymierzem po jego zawarciu wigzato si¢ ztozenie ofiary. Bylo to
przypiecz¢towanie krwig podjetych zobowigzan (por. Wj 24, 8). Niewiernosc¢
przymierzu bylta karana $miercia.

Grzech nie mogl zostac starty przez ofiary przebtagalne (Kpt 4, 1-5.13;
6, 24-30), zado$¢ czyniagce (Kpt 5, 14-19; 6, 1-2; 7, 1-10), catopalne (Rdz 1, 3-17,
6, 8-13), pokarmowe (Kpt 2; 6, 14-23) czy biesiadne (Kpt 3; 7, 11-36).
Niepoliczalna ilo$¢ przelanej krwi cielcow, barandéw czy kozidw, nie mogta usungé
grzechu. Mogta zakry¢ grzech na rok, ale nie mogta go usungé. Krew zwierzat
nikogo nie czynila sprawiedliwym. Spozywanie positku ofiarnego nie byto
zaspokojeniem serca i zjednoczeniem z Bogiem?®3,

Baranek paschalny jest ofiara zastepcza®*. Jego zycie zamiast zycia
cztowieka, ktory zastugiwat na $mieré. Bog zgadzajac si¢ na to okazywat
milosierdzie, ale domagat si¢, aby co roku sktadajac t¢ ofiar¢ paschalng Izraelici

byli $wiadkami egzekucji, w czasie ktorej zamiast nich gingto zwierzg.

LS. Hahn, Czwarty kielich, s. 43-44.

2525, Hahn, Czwarty kielich, s. 110-111.

2535, Nilsson, Potega relacji z Bogiem. Pzymierze Krwi, s. 111-118.

45, Hahn, Czwarty kielich, s. 85-94; S. Nilsson, Potega relacji z Bogiem. Przymierze Krwi,

s. 102.
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Oczyszczajaca ofiara paschalna bgdaca zapowiedzig prawdziwego Baranka miata
charakter wychowawczy: ,,Kiedy wtasciciel ofiary stoi przed Bogiem w $wiatyni
I jest $wiadkiem wiasnej egzekucji dokonywanej za posrednictwem pelnomocnika
za popelnione przez siebie grzechy, ma uzyska¢ nowa $wiadomos¢ swoich
zobowigzan wobec Boga, tak aby popetnione przez niego naruszenie wigcej si¢ nie
powtorzyto”?,

Bog pojednal ze sobg $wiat w Chrystusie, ktory za grzech i wing czlowieka
zaplacit wlasng Krwig. Umart zamiast nas (Rz 6, 14; 8, 11 Kor 15, 3; 2 Kor 5, 17-
21; Ga 1, 4; 2, 19-20; por. Iz 53; Hbr 9-10; 13, 8-15; 1 P 2, 24; J 5, 24), aby
zado$¢uczyni¢ (2 Kor 5, 19; Ef 1, 7-8; 4, 31-32; Kol 1, 14; 2, 14; Hbr 4, 16).

Stowa 1 Kor 10, 16-17.21 zostaja przekazane w kontekscie uczestnictwa
chrze$cijan w ucztach sakralnych pogan i spozywania migsa ofiarnego, co jest nie
do pogodzenia z Eucharystig, ktora jest udziatem we Krwi i w Ciele Chrystusa.?>®

Kielich w Biblii jest symbolicznym przedmiotem. Moze mie¢ bardzo rdzne
znaczenie, w zaleznosci od kontekstu. Moze oznaczac:

- przysztos¢ (Ha 2,16),

- blogostawienstwo (1 Kor 10, 16),

- rados¢ (Ps 16,5; 23,5),

- gniew (Jr 25,15.17.28; 49,12),

- smutek, cierpienie, upokorzenie (Ez 23,31-34; J 18, 11),
- sad (1z 51,17-23; Ps 75,3-11),

- wymierzenie sprawiedliwosci (Ps 75,8-9).

255 ), Berman, The Temple: Its Symbolism and Meaning ..., s. 119 — cyt. Za S. Hahn, Czwarty
kielich, s. 45.

26 G, T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 199-205.
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Moze tez oznacza¢ wszystkie te rzeczy jednoczesnie®’.

Tomyjptov ijc evdoyias, Kielich blogostawienstwa to termin techniczny

oznaczajacy trzeci kielich wypijany podczas sederu paschalnego?®®. Stowo xorvwviz

)259

oznacza wzajemny zwigzek (wspotuczestnictwo)<>”. Wskazuje na glebokg relacje

cztowieka z Bogiem (1 Kor 1,9; 2 Kor 13, 13; Flp 2, 1; 3, 10). To nad tym kielichem
Jezus wypowiedziat stowa: ,,Kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej”

(1 Kor 11, 25).

Uczestnictwo we Krwi, tol aiuatos, ma glgbsze znaczenie, poniewaz
w Starym Testamencie krew jest siedliskiem i symbolem zycia (Kpt 17, 11-14).
Zrédtem i dawca zycia jest wytgcznie Bog, dlatego cztowiekowi ,nie wolno jeé¢

miesa z ,krwig zycia” (Rdz 9, 4). Spozywanie krwi oznaczatoby zawtaszczenie

7 B, J. Malina, Kielich, ttum. M. Wojciechowski, w: Encyklopedia Biblijna, s. 518;
J. Jeremias, The Eucharistic Words, s. 138; M. Kossowski, Znak kielicha w opisie
ustanowienia Eucharystii wedtug sw. tukasza (tk 22, 14-20), w: Biblica et Patristica

Thoruniensia 10 (2017) nr 2, s. 252-255;

258 podczas wieczerzy paschalnej, obchodzonej co roku 14 dnia miesigca Nisan, nazywane;j
sederem wypijano cztery kielichy czerwonego wina: pierwszy na poczatku po modlitwie
Kidusz nazywano kielichem uswiecenia (gawia kidusz), drugi po opowiadaniu wydarzen
pierwszej paschy majgcym forme swiadectwa — kielich proklamacji (gawia hagada), trzeci
nazywany kielichem btogostawienstwa (gawia beracha) wypijano po spozyciu pokarmow
paschalnych, na zakonczenie wieczerzy paschalnej po od$piewaniu tzw. Wielkiego
Hallelulu wypijano kielich czwarty — kielich chwaty, wypetnienia (gawia hallel). — na
podstawie M. Rosik, Przebieg wieczerzy paschalnej oraz S. Hahn, Czwarty kielich, s.54-55;

zob. B. Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, s. 169-177.

29 ). Hainz, EWNT I, s. 751.
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samego zycia. Mozna natomiast ofiarowac krew na ottarzu i w ten sposéb Bogu
oddac pochodzgce od Niego zycie.

Przelanie krwi jest symbolem gwattownej $mierci. Przez krew Chrystusa
przelang za nas:

- zostali$my usprawiedliwieni (Rz 5, 9),
- odkupieni (Ef 1, 7),

- uwolnieni (Ap 1, 5),

- nabyci przez Boga (Ap 5, 9),

- staliémy si¢ bliscy (Ef 2, 13),

- otrzymali$my pokoj (Kol 1, 20),

- zostalismy uswieceni (Hbr 13, 12).

Krew Chrystusa stata si¢ narzedziem przebtagania (Rz 3, 25)?%. Zostali$my
nig pokropieni (1 P 1, 2). Pokropienie ludu przez Mojzesza tg sama krwig, ktéra
wczesniej postuzyta do skropienia oftarza, oznaczato dzielenie sie przez Boga
zyciem ze swoim ludem.

Krew Chrystusa otworzyla przystep do Boga (Hbr 10, 19). Jest wiecznym
przymierzem (Hbr 13, 20; por. Hbr 9, 20; 1 Kor 11, 25) i Zzrédtem przebaczenia
(Hbr 9, 14).

Krew przelana przez Chrystusa jest sita (Ap 12, 11) i ocaleniem dla
wiernych (Ap 7, 14).

Udziat we Krwi Chrystusa, xowwvia tol aipatos tol Xptotol, 0znacza

uczestnictwo w zyciu, $§mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa.

260 Rosik M, Pierwszy List do Koryntian, w: NKB.NT VI, s. 328.
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Z tego zjednoczenia z Chrystusem wynika obopoélna relacja z cala
wspdlnotg Kosciota. 2%

Podobnie udzial w Ciele Chrystusa, xowwvia Tol cwpatos Tol Xpiotod,
wskazuje na intymng relacj¢ z Chrystusem i zjednoczenie z Kosciolem — Jego
Ciatem (Kol 1, 16: Tl coypatos tiis éxxdnatag) 22,

W ofiarach Starego Testamentu mieli udziat kaptani (Kpt 7, 6; Pwt 18, 1-4)
oraz lud (Pwt 12, 11-12). Dzigki ucztom ofiarnym tworzy si¢ szczegdlna wigz
z Bogiem (Pwt 12, 7; 14, 26; Ps 23, 5) 253, Pawel o ile nie zabranial uczestnictwa
W ucztach poganskich, lecz zalecat ostroznos¢ (1 Kor 8, 1-13), o tyle zabrania
uczestnictwa w sakralnych ucztach poganskich ze wzgledu na niebezpieczenstwo
batwochwalstwa (1 Kor 10, 14-22) 264,

Stéf Tpamela (w. 21) jest to termin techniczny okreslajacy ottarz w Starym
Testamencie (LXX: Ez 44, 16; M1 1, 7-12), podobnie w poganskich kultach?®®.

Udziat w eucharystycznej uczcie ofiarnej nie jest gwarancja zbawienia
W sposob automatyczny. Uczestniczenie w Eucharystii wymaga nieustannej

kontroli sumienia i oceny postepowania moralnego®®.

1 ) Weiss, Der erste Korintherbrief, s. 258; G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian,

w: KKPS, s. 199-201.
262 R Fabris, Prima Lettera ai Corinzi. Nuova versione, introduzione e commento, s. 134.

263 Byli o tym przekonani réwniez poganie, dla ktérych udziat w ucztach sakralnych

i spozywanie ofiarowanego bostwom jedzenia miato podobny sens.
264 D Newton, Food Offered to Idols, s. 179-182
265 ), Kremer, Der erste Brief, s. 215.

26 G, T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 201-204.
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Nauczanie o Eucharystii (1 Kor 11, 23-26) Pawel umiescit w kontekscie
godnego sprawowania Liturgii Eucharystycznej, ktora odbywa si¢ w Dniu
Panskim, co potwierdzajg chrze$cijanie oraz pisarze starozytni wérod pogan?®’.

Wieczerza Panska xuptaxdv deimvov jest terminem technicznym opisujacym

268 Jest positkiem sakralnym?®®, Sprawowanie Wieczerzy Panskiej

Eucharysti¢
i udziat w niej wyklucza jakiekolwiek podzialy spoteczne. Jej wspdlnotowy
charakter Pawel uzasadnia w w. 23 powolujac si¢ na tradycjg, ktora otrzymat
I przekazat Koryntianom.

Stowa  mapalapPdavew  (przejmowaé, otrzymywaé) 1 mapadidwut
(przekazywag) s3 terminami technicznymi przekazywania tradycji?’°.

Koryntianie dobrze znali Eucharysti¢ i sposob jej sprawowania, dlatego
relacja Pawta o Wieczerzy Panskiej jest zwiezta i krotka?’?.

W Eucharystii urzeczywistnia si¢ wspolnota Ciata i Krwi. Uczestniczacy
w niej budujg prawdziwa jednos$¢. Lacza si¢ Scisle z uwielbionym Chrystusem,

ktory w swojej $émierci ofiarowat sie dla wspdlnoty?’2,

%7 E_ ], Schnabel, Der erste Brief, s. 632.
268 4. -). Klauck, Herrenmahl, s. 292; P. Lampe, Das korinthische Herrenmahl, s. 185.
29 \W. Schrage, Der erste Brief, lll, s. 23.

270 4. -). Klauck, Herrenmahl, s. 300-302; H. Merklein, M. Gielen, Der erste Brief, s. 91;
G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 226-228.

271 C. Wolff, Der erste Brief, s. 264-265.

272 Y, Langkammer, Znaczenie religijnej ofiary w lzraelu, s. 234-237; G. T. Montague,

Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 228-231.
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Stowa: tej nocy, ktorej zostal wydany, &v T§j vuxtl 7 mapedideto, sg

nawigzaniem do historycznej meki Chrystusa. Stowo mapedideto (zostal wydany)

wskazuje na dziatanie Boga (passivum divinum)2"

, ktory w swoim planie
przewidywal §mier¢ Chrystusa na krzyzu.
Poprzez blogostawienstwo chleb otrzymuje nowa jakos¢, nowe

znaczenie?’*

. Wspodlne spozywanie chleba jest wyrazem wspodlnoty, przyjazni.
Spozywany chleb ulega zniszczeniu, aby cztowiek mogt zy¢. Wystepujacy w w. 24
zaimek wskazujacy rodzaju nijakiego 7od7dnie odnosi si¢ do chleba (rodzaj meski),
lecz do catego obrzedu?”.

Zwrot tolté pov éomv TO gdpa, to jest Cialo moje, wskazuje na osobe
Jezusa, z ktora spotykali si¢ uczniowie, a teraz spotyka si¢ wspodlnota na
Eucharystii. Nie mozna go interpretowaé w sensie przeno$nym.

Pawet bez cienia watpliwosci identyfikuje chleb i wino z Ciatem i Krwig
Chrystusa (1 Kor 10, 16). Kiedy Jezus w synagodze w Kafarnaum zapowiadajac
Eucharystie mowi: ,, Ja jestem chlebem zZywym, ktory zstgpit z nieba. Jesli ktos
spozywa ten chleb, bedzie Zyt na wieki. Chlebem, ktory Ja dam, jest moje cialo,

[wydane] za Zycie swiata.” (J 6, 51-52) jest zrozumiany doslownie, a nie

metaforycznie (J 6, 52). Co wigcej, Jezus widzac ich reakcje niczego nie prostuje,

273 ), Czerski, Pierwszy List do Koryntian, s. 541.

274 J, Czerski uwaza, ze jest to znaczenie symboliczne (dz. cyt., s. 451). Sadze, ze uzycie
w tym miejscu tego stowa jest nieporeczne, bo moze sugerowaé w duchu protestanckim

nie realng, ale symboliczng obecnos¢ Jezusa w chlebie eucharystycznym.

275 X. Léon-Dufour, Abendmahl, s. 158.

109



nie wyjasnia, ale wzmacnia swa wypowiedz przez podwojne: Amen, Amen, ktérego
pely sens nie oddaje polskie thumaczenie BT zaprawde, zaprawde (J 6, 53) 27°.

Formuta dmep Oudv, za was (w. 24), ktora czesto spotykamy w Corpus
Paulinum (1 Tes 5, 10; Rz 5, 6-8; 8, 34; 14, 14-14; 2 Kor 5, 14-15.21; Ga 1, 4; 2,
20) ma wydzwiek soteriologiczny?’’. Podkresla rzeczywista obecnoéé Jezusa
w Eucharystii oraz Jego $mier¢ na krzyzu za grzechy. Zwrot mep vudv, za was ma
charakter zado$¢ czynigcy?’®. Analiza filologiczna stowa Omp, ponad czyms,
uzupetnia jego podstawowe znaczenie rozszerzajac je 0: okrywac, broni¢, wstawia¢
sig za kims, troszczyé sie o kogo$, chroni¢?’®,

Biorac pod uwage fakt, ze chleb stuzy do podtrzymywania zycia oraz
aspekty znaczeniowe stowa Umep, zwrot: Umep Ouédv, mozna thumaczy¢ w sensie ,,dla
was”: Chrystus daje ludziom pokarm, aby mieli zycie?®.

Czyms$ nowym podczas sederu byto podanie potamanego chleba (w. 24)
I kielicha z winem po skonczonej wieczerzy. Potamany chleb i wino w kielichu
byly symbolem przyjazni, wlaczeniem w zycie Jezusa i Jego los?8L.

Stowa Jezusa, to jest Ciato moje, ToUto pod €Ty TO glua TO UMEP VUGV

(w. 24) oraz, ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej, Tolito T6 motrptov

76 aunv dunv Aéyw oulv, éav un @daynte thv odpka tol viod tol avBpwmou kai rtinte
aUTod TO alua, oUk £xete {wnv v éautols.”

277 E, ). Jezierska, Zycie wierzgcego..., s. 14-17.

278 A, Jankowski, Eucharystia jako..., s. 103.

279 H. Riesenfeld, TWNT, VIIl, s. 511.

280 X Léon-Dufour, Abendmahl, s. 164-165.

281 J, Drozd, Ostatnia Wieczerza nowq Paschg, s. 160.
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7 xay) owebny Eotly év 6 Eud alpatt (W. 25), nie maja zadnej analogii zardbwno
w $rodowisku palestynskim, jak greckim.?®2
Jezus utozsamit si¢ z podanym uczniom chlebem i winem. Zostaje to

podkreslone przez zaimek wskazujacy to ToiT6%3,

Rzeczowniki: c@dpa ciato i aipa krew uzyte tacznie oznaczaty cztowieka,
gdzie termin gépa - ciato eksponowat cielesng egzystencj¢ cztowieka, termin aipa
- krew jego zycie. Oddzielne méwienie o ciele 1 krwi oznaczato $mieré. Tak wigc
wersy 24 i 25 przekazujg prawde o uobecniajgcej sie, W chwili przeistoczenia,
$mierci Jezusa.

Zwrot Umep vudv za was wyraza prawde o zado$éuczynieniu obecnym
W $mierci Jezusa®®*,

Eucharystia jest Nowym Przymierzem zapowiedzianym w Starym
Testamencie i zawartym przez Jezusa w Nowym.

Stowa: Krew Przymierza sa nawigzaniem do przypiecze¢towania krwig
przymierza zawartego pod Synajem (Wj 24, 5-8) oraz do zapowiedzi nowego
przymierza (Jr 31, 31-33) %°.

W zapowiedzi Jeramiasza (Jr 31, 31-34) podkreslona zostaje nowos¢ tego
przymierza. Przymierze to zostaje zapisane w glebi jestestwa | wypisane na sercu,

czyli dotyczy czlowieka w jego najglebszej istocie, jest trwale i nieusuwalne.

282 E_ ). Jezierska , Zycie wierzqcego..., s. 76.

283 H. Langkammer, Sfownik biblijny s. 116

284 A, Jankowski, Eucharystia jako ,Nasza Pascha” ..., s. 100.

85 G, T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s.230; R. Fabris, Prima Lettera ai

Corinzi. Nuova versione, introduzione e commento, s. 151.
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Pozwala pozna¢ Pana. Przynosi ono odpuszczenie grzechdéw. Zawarte zostaje

podczas Ostatniej Wieczerzy (tolito T0 motyptov % xatvy) owadixy éotly év 16 Eud

alpatt, kielich ten jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej - 1 Kor 11, 25)

i dopelione na krzyzu ( tetélearar, Wykonato sie - J 19, 30).28

Eucharystia jest nazwana gltoszeniem $mierci Pana: tév 6dvatov ToU xvpiou

xatayyéAiete (w. 26). W Niej uobecnia sig cate Misterium — od Wcielenia, poprzez
unizenie, zmartwychwstanie az do przyjscia w chwale?®’.

W Eucharystii uobecnia si¢ $mier¢ Chrystusa, nie w stanie kenozy jak na
krzyzu na Golgocie, lecz jako Zmartwychwstatego Pana?®®,

Gloszenie $mierci Pana to nie tyle moéwienie o niej, przepowiadanie
misyjne, lecz uobecnianie tych wydarzen w obrzedzie eucharystycznym?3°,

Eucharystia jest anamneza i1 proklamacja $mierci i zmartwychwstania
Chrystusa®®. Uczestnictwo w Eucharystii poglebia tacznoéé wiernego z Jezusem
wJego $mierci 1 zmartwychwstaniu, tym samym chrzescijanin coraz glebiej

poznaje samego Jezusa i Jego dzieto ( 1 Kor 10, 14-24; Flp 3, 10). Nie tylko

poznaje, ale tez oddaje siebie. W tym oddaniu jest obecne réwniez wszelkiego

286 H, Merklein, M. Gielen, Der erste Brief, s. 98-99; G. T. Montague, Pierwszy List do
Koryntian, w: KKPS, s. 230-231.

7 A, Jankowski, Eucharystia jako ,,Nasza Pascha”..., s. 91.
B8 E_J. Jezierska, Eucharystia — udziatem wiernego..., s. 11.
894 J. Klauck, Herrenmahl, s. 373; W. Schrage, Der erste Brief, s. 44.

20 ). Jezierska, Zycie wierzgcego..., s. 78; O. Hofius, Herrenmahl, s. 234 wraz z przypisem
193; G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 231; M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian, w: NKB.NT VI, s. 368; S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, Listu
do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian i Listu do Galatéw, w: KTPBT.NT 2, s.472.
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rodzaju cierpienie, ktorego do$wiadcza i przynosi ze soba. Przezywane razem
z Chrystusem i nieustannie oddawane Jemu, staje si¢ cz¢scia Jego ofiary. Chrystus,
ktory karmi Cialem i1 obmywa Krwia, daje owoce swej zbawczej meki,
wyplywajace z mitosci, doswiadczajacemu utrapien, ktory z Nim jest jedno. W ten
sposob istnieje S$cisty zwigzek migdzy wiernym a Chrystusem, Kosciolem
I Eucharystiag (1 Kor 10, 16-17; 2 Kor 5, 14).

Okreslenie dypt 00 Oy az przyjdzie mozna rozumie¢ jako czasowe — az do
paruzji Chrystusa?®®. Pamietaé¢ jednak nalezy, ze Chrystus przychodzi w czasie
kazdej Eucharystii, a wiec ,,az przyjdzie” ma sens ,az przyjdzie w petni” 2%,
Eucharystia jest uczestniczeniem w wydarzeniu, ktore ostatecznie jest gwarancja
eschatologicznego uwolnienia i udziatem w Krolestwie Bozym?®. Jezus czekajac
z wypiciem ostatniego — czwartego kielicha paschalnego az do $mierci dokonat
zjednoczenia Ostatniej Wieczerzy i Krzyza czynigc jedno wydarzenie zbawcze.
Ostatnia Wieczerza i Krzyz to jedna i ta sama ofiara — nowa Pascha, Pascha
Chrystusa?®,

Stowa tolito motelTe, to czyncie z W. 24 wyrazaja nakaz powtarzania tego co

uczynit i powiedziat Jezus. Stowa i czyny Jezusa podczas Wieczerzy Panskiej kryja

si¢ za rodzajnikiem tolto. Uzyty tryb rozkazujacy jest wyraznym poleceniem
powtarzania dokonanego obrzgdu. Ponadto postuzenie si¢ czasownikiem moteiv,

ktory czesto wystepuje w Starym Testamencie w zwigzku ze sprawowanym kultem

81, S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, s. 365.
22 E, . Jezierska, Zycie wierzqcego..., s. 79; J. Jeremias, Die Abend..., s. 244.
293 X. Léon-Dufour, Abendmahl, s. 147-150.

294 B, Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 190-191. 202-2009.
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I zawsze oznacza nakaz powtarzania obrzedu (Wj 12, 47; 13, 5; Kpt 8, 34; 9, 6;
Lb 9, 2-4.11-14; Pwt 16, 1-10)?® jest dodatkowym wzmocnieniem polecenia. To
podwojne wzmocnienie przez uzycie technicznego stlowa zwigzanego z kultem
7motel 1 zastosowanie trybu rozkazujgcego moteite jest szczegdlnym podkresleniem
doniostosci sprawowanego obrzgdu. Jezus domaga si¢ od swoich uczniéw
powtarzania tych samych czynno$ci i wypowiadania tych samych stoéw, jakich stali
si¢ $wiadkami podczas Ostatniej Wieczerzy.

To powtarzanie catego obrzgdu ma swoj cel: eig ™ éunv dvapvnow, na mojg
pamigtke. Zwrot ten pojawia si¢ dwukrotnie w wersach 24 i 25.

Stowo avauvnats, pamigtka jest terminem biblijnym, ktéry ma zupehnie inne
znaczenie niz stowo pamigtka znane i uzywane w jezykach wspotczesnych. Nie jest
wspominaniem czego$ lub kogo$ z przesztosci. Nie jest przywotaniem historii,
ktora si¢ wydarzyta, ale jest juz tylko historig. Nie jest wspominaniem zmarlego
Jezusa i historycznego wydarzenia Ostatniej Wieczerzy podczas uczty
eucharystycznej. Jest uobecnieniem Ostatniej Wieczerzy, aktualizacja®®, ilekro¢
sprawowana jest Wieczerza Panska. Jest dokonaniem si¢ tego samego co wtedy —
tu i teraz. Nie jest tez nasladowaniem i powtarzaniem przesztosci.

Ofiara Jezusa zostata ztozona raz: w Wieczerniku i na Kalwarii. Jest to jedna
I ta sama ofiara. Jej skutki sg trwate. Nie trzeba powtarzac tej ofiary (por. Hbr 7,

17.21-27; 9, 11-15.24-28). Przez uobecnienie mozna si¢ w nig wlaczy¢ jednoczac

295 ), Czerski, Pierwszy List do Koryntian, s. 544.

296 W, Schrage, Der erste Brief..., s. 41-42; B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii,

s. 209n.
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si¢ z cierpigcym i zmartwychwstalym Chrystusem, ktory raz umarl i zawsze daje
si¢ nam w Eucharystii.

Uczestniczenie w Eucharystii, niezaleznie od miejsca 1 czasu jej
sprawowania, nie jest sprawowaniem na nowo, sktadaniem na nowo ofiary Jezusa,
jest darem Boga pozwalajacym w nig wej$¢ w kazdym czasie. T¢ prawde wyraza
stowo avauvnoig?”.

Zydowska Pascha jest wielkim wydarzeniem zbawczym, w ktorym
wyprowadzenie z Egiptu jest ukierunkowane eschatologicznie na uwolnienie
z niewoli grzechu®®®, Jest wydarzeniem, ktore dokonato si¢. Poprzez évduvnoig nie

tyle stato si¢ i nalezy do historii, ale ciggle si¢ dzieje. Pascha jest co roku

297 podobnie jak Pascha Chrystusa przezywana i celebrowana w kazdej Eucharystii, jako
uobecnienie (avauvnotc), tak podczas Wielkiej Nocy Zmartwychwstania uobecniane sg
wielkie dzieta Boze. Gdziekolwiek i kiedykolwiek celebrowana jest Wigilia Paschalna tam
nastepuje uobecnienie Zmartwychwstania i poprzedzajgcych go wydarzen zbawczych
oraz spotkanie ze Zmartwychwstatym Panem na Eucharystii. Podkreslajg to stowa Exultetu
prastarego hymnu liturgicznego znanego przynajmniej od przetomu VII/VII wieku,
ktérego autorstwo przypisuje sie $w. Augustynowi (+431) — zyjagcemu ponad dwa wieki
wczesniej. W Exultecie styszymy o wydarzeniach zbawczych historycznie odlegtych od
siebie w czasie, jako o dziejgcych sie tu i teraz. Na tym polega uobecnienie: , Tej wfasnie
nocy Chrystus skruszywszy wiezy smierci, jako zwyciezca wyszedt z otchtfani ... Jest to ta
sama noc, w ktorej niegdys ojcow naszych, synéw lIzraela, wywiodtes z Egiptu
i przeprowadzites suchg nogq przez Morze Czerwone ... ta noc, ktéra Swiattem ognistego
stupa rozproszyta ciemnosci grzechu, a teraz ta sama noc uwalnia wszystkich wierzgcych
w Chrystusa na catej ziemi od zepsucia poganskiego Zycia i od mroku grzechéw ...
btogostawiona noc, w ktorej sie tgczy niebo z ziemiq, sprawy boskie ze sprawami ludzkimi”.
Exsultet wspomina o S$mierci Chrystusa niemal rdéwnie czesto jak o Jego
zmartwychwstaniu. Ostateczne objawienie sie Jezusa - Zmartwychwstatego Pana, nastgpi

w Jego powtdrnym przyjsciu. Wtedy dopetni sie zbawienie.

298 X. Léon-Dufour, Abendmahl, s. 147-150; J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian, s. 553.
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uobecniana zgodnie z nakazem Prawa 14 dnia miesigca Nissan (Wj 12, 1-28).
Dopetlnienie zapowiedzi i oczekiwan paschalnych Izracla dokonuje si¢ podczas
Paschy Chrystusa.

Pascha Chrystusa, zastgpuje pascheg sprawowang przez Izraelitow (por. Hbr
10, 8-18) 2. Jest wypetnieniem zapowiedzi Starego Przymierza. Wszystko sie
dokonato. Pascha Chrystusa jest zaproszeniem skierowanym do kazdego
czlowieka. Zrozumienie tego przez Pawla wyjasnia dlaczego mgke
I Zmartwychwstanie Chrystusa stawia w centrum swojego nauczania; wyjasnia
dlaczego na wiele sposobéw mowi o Ukrzyzowanym i Zmartwychwstatym Panu,
ktory daje siebie, przemienia przez swojego Ducha i pozwala na to i w tym pomaga,
aby wierny dawat si¢ Jemu i braciom — ze wszystkim, co ma, co przezywa i czego
doswiadcza - tworzac jedno Ciato-Kosciot.

Przyjety chrzest i udzial w Eucharystii nie sg jeszcze gwarancja zbawienia.
Nie zapewniaja go, jezeli nie ma postgpowania moralnego zgodnego z wolg

Boz3%%.

2.4 Konkluzja
Rozpatrujac antropologi¢ Pawla oraz relacje z Chrystusem doszlismy do

nastepujacych wnioskow:

1. Stary Testament patrzy na cztowieka holistycznie i przedstawia go

w kontekscie relacji z Bogiem.

299 M. Healy, List do Hebrajczykéw, w: KKPS, s. 224-236.

300 E Manzi, Listy $w. Pawta, s. 489.
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10.

11.

12.

13.

14.

Pawlowe spojrzenie na czlowieka zakorzenione jest w zydowskiej
wntropologii.

Pawet w oparciu o tradycje ojcow, wykorzystujac w sposéb formalny
greckie pojecia oraz relacj¢ z Chrystusem zbudowat wtasng antropologig.
Pawla nie interesuje stary czlowiek, umarty duchowo, kierujacy si¢ w zyciu
cap, cho¢ go wspomina.

Pawla interesuje nowy czlowiek bedacy $wigtynia Boga, ktory zostat
odkupiony i zyje w tasce.

Fundamentem utworzonej relacji jest chrzest, ktéory rozumie jako
ukrzyzowanie z Chrystusem i zmartwychwstanie do nowego zycia.

Nowe zycie w Chrystusie jest nowym stworzeniem i $miercig dla grzechu
starego czlowieka.

Wierzacy w Chrystusa musi przyja¢ konsekwencje zanurzenia
w Chrystusie, nieustannie troszczy¢ si¢ o te relacj¢ i pozwoli¢ si¢ prowadzié
Duchowi Swigtemu.

Moralna postawa chrzescijanska jest owocem zjednoczenia z Chrystusem
przez chrzest.

Wszystko w zyciu wierzacego ma by¢ podporzadkowane Chrystusowi.
Krzyz jest manifestacjg milo$ci Boga, na ktérg cztowiek ma odpowiedzie¢
swoim zyciem.

Smier¢ Chrystusa na krzyzu ma charakter ekspiacyjny.

Uobecnienie zbawczej $mierci Chrystusa jest dane wierzacemu na
Eucharystii, ktora jest Nowym Przymierzem.

Eucharystia jest udziatem w zbawieniu. Jest to zbawienie w nadziei (spe

salvi). Petnia zbawienia bedzie dostgpna na koncu czasow.
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15. W tajemnic¢ Ukrzyzowania i Zmartwychwstania Chrystusa wpisuje si¢
cierpienie Apostota i chrzescijan.

16. Zjednoczenie cierpien chrzescijan z meka Jezusa dokonuje si¢
w Eucharystii.

17. W chrzcie wierny rodzi si¢ do nowego zycia, w Eucharystii przyjmuje

owoce meki i sam oddaje siebie.
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Rozdzial 3.

Cierpienie w zyciu Pawla i wiernych

Zaréwno spotkanie ze Zmartwychwstalym pod Damaszkiem, czego
owocem jest odkrycie Chrystusa i Jego szczegdlnej relacji z wiernymi, a z drugiej
strony przyjeta przez Apostota antropologia gleboko osadzona w hebrajskiej
koncepcji cztowieka wzbogaconej grecka terminologia 1 autorska mysla
teologiczng staja si¢ okazja do spojrzenia na czlowieka wierzacego w kontekscie
meki Jezusa doswiadczanej przez Chrzest i Eucharystig.

Wierzacy w Chrystusa, ktory otrzymal chrzest, a wigc stal si¢ nowym
stworzeniem, odkupionym przez Chrystusa, u§wigconym i napetnionym Duchem
Swietym caty jest dla Chrystusa (2 Kor 5, 15), a przez Niego w Duchu Swietym dla
Boga (1 Kor 8, 6; Ef 2, 18). Zyjac w Chrystusie i z Chrystusem, karmiac sie Jego
ciatem jest z Nim zjednoczony. Otrzymuje jego zycie, aby moc si¢ coraz bardzie
upodobni¢ do Niego. W tym upodobnieniu nie traci siebie, ale zostaje w nim
wydobyte to, co najlepsze. Zjednoczony z Chrystusem zachowuje swoja
niepowtarzalng osobowos$¢. Zjednoczenie to swoja petni¢ osiggnie po paruzji.

Z trwaniem w Chrystusie w sposob nieunikniony zwigzane jest cierpienie, ktore
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bedac powszechnym do$wiadzeniem wierzacych staje si¢ droga do
zmartwychwstania — petni czlowieczenstwa.

Podejmujac  zagadnienie cierpienia najpierw  przygladniemy  si¢
doswiadczeniom Apostota w oparciu o tzw. katalogi perystaz (1 Kor 4, 10-13; 15,
30-31a; 2 Kor 4, 8-12; 6, 4-10; 11, 23b-29; Rz 8, 35b-36) oraz perykopy 0 oscieniu
(2 Kor 12, 7) i dopetnianiu udrek (Kol 1, 24). Nastgpnie spojrzymy na cierpienia

obecne w zyciu wiernych.

3. 1. Cierpienie w zyciu Pawla

Pawet nie naucza o powotaniu do cierpienia, ale zwraca uwage, ze wszyscy
chrze$cijanie beda cierpieé, co jest konsekwencja utozsamienia si¢ z Chrystusem
(Rz 8, 17; FIp 1, 29-30; 2 Tm 3, 12). Cierpienie jest nieuniknione (1 Kor 7, 28; 12,
26; 1 Tm 5, 23). Doznawane udreki ztozone w reku Boga majg swoj sens (Rz 5, 3-
5; 8, 12-39; 2 Kor 1, 6).

Pawetl doswiadczyt wiele razy czym jest cierpienie. Juz podczas pierwszego
spotkania ze Zmartwychwstatym Jezusem pod Damaszkiem (Dz 9, 16) zostanie
zapowiedziane, ze wiele bedzie musiat wycierpie¢ dla Imienia Jezusa®* (por. Dz
14, 19; 16, 19-24; 21, 30-33; 28, 16-31) oraz w Listach: Rz 8, 18; 1 Kor 4, 11-13;
4,8-10; 11, 23-28; Flp 3, 7-11; 2 Tm 2, 8-13). Jego doswiadczenie cierpienia jest
bardzo intensywne. Znoszenie przesladowan Pawet traktuje jako powod do chluby
(Ga 6,14.17). To, czego doswiadczyt jest udziatem w krzyzu Chrystusa bedagcym

manifestacja Mitosci®®2. Krzyz jest znakiem zwyciestwa, cho¢ w oczach ludzi

301\, S. Kurz, Dzieje Apostolskie, w: KKPS, s. 162-163.

302 A Vanhoye, P. S. Williamson, List do Galatéw, w: KKPS, s. 234.
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uchodzi za hanbg, niewyobrazalne cierpienie, okazj¢ do pogardy, upokorzen
I szyderstw. Pawel doswiadczajac tego wszystkiego zyje w Chrystusie (Ga 2, 20)
I zerwat ze Swiatem (Rz, 6, 6). Blizny, ktore nosi (w. 17) sg §ladami migdzy innymi:
ztego traktowania, kamienowania, otrzymanych razéw w czasie biczowania
I chlosty, znoszonych dla Chrystusa. Sg §ladami wiernosci Chrystusowi i zastuguja
na szacunek. Nie sg to stygmaty w takim rozumieniu, jak dzisiaj uzywa si¢ tego

stowa.

3. 1. 1 katalogi cierpien

To, czego do$wiadczytl Pawetl jako Apostot i wierny uczen Chrystusa
mozemy zobaczy¢ w tzw. katalogach perystaz (1 Kor 4, 10-13; 15, 30-31a; 2 Kor
4, 8-12; 6, 4-10; 11, 23b-29; Rz 8, 35b-36)%%. Forma ta znana jest w $wiecie
greckim, szczego6lnie u stoikow i1 cynikéw oraz w literaturze miedzytestamentalne;.
Katalogi tego typu, u hellenistycznych moralistow stuzyty podkreslaniu wtasnej
wielkosci 1 bohaterskiej mocy zachowania spokoju umystu posrod do§wiadczanych
utrapien, demonstracji wytrwalo$ci 1 proby charakteru. Apostol postuguje sie
katalogami perystaz jako gatunkiem literackim — przyjat forme, ale wtozyt nowe
tresci. W przezywaniu roznego rodzaju udrgk, niezaleznie od ich zrddta, opiera si¢
nie o wiasne sity, lecz na mocy Boga (2 Kor 1, 8-9; 12, 9-10). Tlem pozostaje

cierpienie sprawiedliwych w Starym Testamencie, zydowska apokaliptyka,

303 M. Ebner, Leidenslisten und Apostelbrief. Untersuchungen zu Form, Motivik und
Funktion der Peristasenkataloge bei Paulus, w: Forschung zur Bibel 66, s. 112-133;

G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid, Sfownik teologii Sw. Pawta, w: PSB 12, s. 876.
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a punktem odniesienia zbawcze cierpienia samego Jezusa i teologia krzyza. Pawet
ukazuje siebie wedtug tego wzoru®%,

Zanim w 1 Kor 4, 10-13 Pawel wylicza bolgczki zycia apostolskiego
najpierw podkresla, ze wszystko dokonuje si¢ z woli Boga (w. 9). Nastepnie
ukazuje trudy: takniemy i cierpimy pragnienie, brak nam odziezy, jesteSmy
policzkowani i skazani na tutaczke, i utrudzeni pracg ragk wiasnych” (w. 10-11). Po
czym przeciwstawia (w. 12b-13a) blogostawienstwa zlorzeczeniom, cierpliwos¢
I wytrwanie (znoszenie) przesladowaniom, dobre stowa jako odpowiedz na
potwarze, a na koncu (w. 13b) wskazuje na podobienstwo do Chrystusa przez
przyjecie pogardy i odrzucenia®®®. W opisie cierpien apostolskich mozna dostrzec
nawigzanie do blogoslawienstw ewangelicznych®®. Cierpienia znoszone przez

Apostotéw za Kosciot majg charakter ekspiacyjny>’.

304 K. T. Kleinecht, Der leidende Gerechtfertigte. Die alttestamentlisch judische Tradition
vom ,leidenen Gerechten” und ihre Rezeption bei Paulus, w: Wissenschaftliche
Untersuchung zum Neuen Testament 2.13, Tiibingen 1984; T. D. Stegman, Drugi List do
Koryntian, s. 160; G. F. Hawthorne, R. P. Martin, D. G. Reid, Sfownik teologii sw. Pawta,
w: PSB 12, s. 876-877.

305 A, Schlatter, Paulus der Bote Jesu. Eine Deutung seiner Briefe an die Korinther, Stuttgart
1962, s. 158; S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do
Koryntian i Listu do Galatow, w: KTPBT.NT 2, s. 422; KPNT, s. 722.

306 R, Fabris, s 70n; Rosik M, Pierwszy List do Koryntian, w: NKB.NT VI, s. 193; S. Stasiak,
Komentarz do Dziejow Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian i Listu do

Galatow, w: KTPBT.NT 2, s. 422.

3075, Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian

i Listu do Galatow, w: KTPBT.NT 2, s. 422.
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W 1 Kor 15, 30-31a Pawet podkresla niebezpieczenstwo ,,kazdej godziny”
1,,codzienne umieranie” (por. Dz, 9, 23.29; 14, 19; 2 Kor 1, 8-10; 4, 10-12; 6, 9; 11,
23). Jednoczes$nie sens tego wszystkiego widzi w nadziei zmartwychwstania.

W 2 Kor 4, 8-12 Pawel broniac swego apostolatu postugujac si¢ forma
antytez uzywajac liczby mnogiej wylicza: cierpienia, niedostatek, przesladowania,
,obalenie nas na ziemie”. Zdaniem C. Wolffa®® tym obaleniem s3 udreki
psychiczne lub fizyczne, ktore powality, lecz nie zabily Apostola. a nastepnie tym
doswiadczeniom przeciwstawia: nie poddajemy si¢ zwgtpieniu, nie rozpaczamy, nie
czujemy si¢ osamotnieni, nie giniemy. W w. 10 Pawel stwierdza, ze doznawanie
cierpienia sg nieustannym znoszeniem konania Jezusa (Rz 8, 36; 1 Kor 15, 31; Flp
3, 10; Kol 1, 24). Tym samym Zwycigstwo odnoszone jest moca Boga®®.
Wymieniajac czego doswiadczyt Pawet wszystko odnosi do Chrystusa i odczytuje
jako uczestnictwo w Jego cierpieniach (Flp 4, 13). Nie sa to proézne przechwatki.
Pawet gtosi Ewangeli¢ bez wzgledu na koszty. Mowienie o tym czego do§wiadczyt
ma by¢ zachetg 1 umocnieniem dla innych wierzacych. Jesli on dat rady tyle znies$¢
dla Chrystusa to i oni moge wytrwa¢ we wszelkich przeciwnosciach, trudach,
utrapieniach 1 przesladowaniach. Pawetl ma swiadomos¢, ze swoim sposobem zycia

jako apostot objawia innym Chrystusa®!®. Cierpienia znoszone ze wzgledu na

308 C, Wolff, Der zweite Brief des Paulus an die Korinther, w: ThHK 8, Berlin 1989, s. 92.
3097, D. Stegman, Drugi List do Koryntian, w: KKPS, s. 102.

310 E. Manzi, Listy $w. Pawta, s. 563.
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Chrystusa 1 na Jego wzor przyczyniaja si¢ do ich zbawienia. Sg sktadang za nich
ofiarg>!%.

W 2 Kor 6, 4-10 Apostot zwraca uwage na cierpliwie 1 pelne radosci
znoszone: utrapienia, przeciwnosci, uciski, chlosty, wiezienia, rozruchy, trudy,
nocne czuwania i posty. Zrodtem wytrwatosci jest trwanie w Chrystusie (por. Flp
3, 1; 4, 4). T. D. Stegman®? dokonuje podzialu doznawanych utrapien: na ogédlne
oddane przy pomocy synoniméw (w. 4), doznane od ludzi (w. 5a) oraz bgdace
owocem osobistego wyboru Apostota (w. 5b). Opis doznawanych cierpien
przechodzi w katalog cn6t (w. 6).

W 2 Kor 11, 23b-29 Apostot przytacza fakty ze swego zycia: pieciokrotne
biczowanie w synagogach zydowskich, trzykrotne sieczenie rozgami przez
rzymian, kamienowanie, trzykrotne rozbicie na morzu (w. 24-25). Nastgpnie
przypomina niebezpieczenstwa, jakie spotkaly go w podrdézy: na rzekach, od
zbbjcow, od wlasnego narodu, od pogan, w miescie, na pustkowiu, na morzu i od
fatszywych braci (w. 26). Pawet wielokrotnie uzywa stowa niebezpieczenstwa
chcac w ten sposob podkresli¢ nieustanne ryzyko z jakim sie¢ spotyka podczas
podrozy apostolskich. Nigdzie nie byt wolny od zagrozen. Dopetnieniem sg trudy
dziatalno$ci misyjnej: praca i umegczenie, nieprzespane noce, gldd. Wsrdd cierpien

doznanych od ludzi wymienia trzy kategorie: Zydow, pogan i fatszywych braci.

3115, Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian

i Listu do Galatow, w: KTPBT.NT 2, s. 544.

3127 D, Stegman, Drugi List do Koryntian, s. 160-161.
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Katalog ten w poréwnaniu z dwoma poprzednimi zamieszczonymi w tym samym
Liscie (4, 7-12; 6, 3-10) jest najbardziej szczegotowy>L3,

W Rz 8, 35b-36 wylicza Pawel niebezpieczne sytuacje zyciowe: utrapienie,
ucisk, przesladowanie, gtdd, nago$é, niebezpieczenstwo i miecz, na ktore musi by¢
przygotowany kazdy wierzacy w Chrystusa, a zwlaszcza Apostol. Stowa te zostaja
umieszczone w kontek$cie mitosci Bozej znajdujacej swa realizacje w dziele
usprawiedliwienia i zbawienia (w. 33-34). W w. 36, zdaniem S. Hahna, Pawel
bezposrednio cytuje Iz 53, 7 (LXX), przez co podkresla, ze wszyscy wierzacy
uwazani sa przez niewiernych za owce przeznaczone na rzez.3'* Tymczasem
S. Stasiak za R. Penng widzi tu cytat Ps 44(43), 23 (LXX) oraz nawigzanie w tle
Stugi Jahwe z Iz 53315, Zwyciestwo zostaje odniesione dzicki Chrystusowi,
w ktérym najpelniej objawia si¢ mito§¢ Boga (w. 39). Mitos¢ Chrystusa w pelni
objawila sie na krzyzu. Z jednej strony nic nie jest w stanie jej zaszkodzi¢,3®
a z drugiej strony mito$é ta jest zrodtem naszej mitosci®t’.

Bog przynosi pocieche na modlitwie i umocnienie w utrapieniach jakich

pelne jest zycie (2 Kor 1, 3n). Kazda pociecha jakiej doznajemy, takze ta ptyngca

313 R, Penna, Lettera ai Romani. Introduzione, versione, commento, vol. Il, w: EDB, s. 219;

T. D. Stegman, Drugi List do Koryntian, s. 296-303.
314 S, Hahn, List do Rzymian, w: KKPS, s, 194-195.

3155, Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian
i Listu do Galatéow, w: KTPBT.NT 2, s. 326; R. Penna, Lettera ai Romani. Introduzione,

versione, commento, vol. Il, w: EDB, s. 219.
316 U. Vanni, Lettere ai Galati e ai Romani, Milano 1989, 164n.

3175, Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu do Koryntian

i Listu do Galatow, w: KTPBT.NT 2, s. 325; KPNT, s. 668.
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od bliznich ma swoje ostateczne zrédto w Bogu. Czlowiek nie cierpi sam, ani tez
nie doswiadcza pociechy w samotnosci. Cierpi zawsze dla kogo$ i z Kims.
Doswiadcza pociechy tez dla kogos$. Jest tu relacja zwrotna. Daje 1 otrzymuje.
Pawet podkresla zalezno$¢ pomigdzy wielko$cig cierpienia, a obfitoscig doznanej
pociechy. Szczegolnie wazna jest zalezno$é i wzajemna wymiana darow>28,

Bog moze wszystko, kiedy cztowiek mu si¢ powierza (2 Kor 12, 9-10). Nie
uwalnia od cierpienia, nie usuwa przeszkod, lecz daje sit¢ do wytrwania. Pawel ma
$wiadomo$¢ tego, ze im bardziej jest staby tym bardziej dziata Jezus.3!® Im bardziej
Pawet jest staby tym bardziej w modlitwie powierza si¢ Jezusowi, liczy na Niego,
a nie na siebie. Pawet gdy uzywa stowa stabo$¢, dgbéveie nigdy nie ma na mysli
stabosci moralnej — grzechu.®?° Im bardziej chrzescijanin nie liczy na siebie i wasne
sity, tym bardziej jest uzyteczny w reku Boga (por. Ps 37, 4-5) 321,

Swiadomos¢ dobrze wypetnionego obowiazku (2 Tm 4, 6-8) przynosi
pokdj, ktorego nie jest w stanie zmaci¢ blisko$¢ spodziewanej meczenskiej $mierci.
Smier¢ nie przeraza, bo jest meta i spotkaniem z Panem. Jest kresem cierpienia
I odniesieniem pelnego zwyciestwa.

Pawet wielokrotnie stawia siebie za wzor do nasladowania (1 Kor 11, 1).

Wszystko w Pawle jest do nasladowania: nauka (2 Tm 1, 13), sposob zycia,

zawierzenie (2 Tm 1, 12), niezachwiana wiara (2 Tm 1, 3.12), oddanie modlitwie

318 T, D. Stegman, Drugi List do Koryntian, s. 8-12.
3197, D. Stegman, Drugi List do Koryntian, s.317.

320 F Manzi, Listy sw. Pawta, s. 436. W grece klasycznej i w NT termin doBévela oznacza

chorobe lub bezsilnos¢.

321 E, Manzi, Listy $w. Pawta, s. 409.
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(2 Tm 1, 3), cierpliwo$¢, mitos¢, wytrwalo$¢, znoszenie cierpien (1 Tes 1, 6n; 2, 2;
Flp 3,17;2Tm 1, 8-12; 2, 3-9; 3, 10-12; 1 Kor 2, 2-5; 4, 9-13; 2 Kor 11, 29n., 12,

5-18).

3. 2. dany mi zostal oscien dla ciata (2 Kor 12, 7)

Obecno$¢ Chrystusa Zmartwychwstatego jest zrédtem silty 1 mocy (2 Kor
12, 7-10) 322, Otrzymany od Boga oscien dla ciata (,,zostat dany” — divinum
passivum, por. 2 Kor 12, 2.4) jest dla Pawta powaznym i ciggtym utrapieniem3%,
Pawet trzykrotnie prosi o jego oddalenie. T. D. Stegman komentujac ten fragment
zwraca uwage, ze prawdopodobnie Pawel nie zdawat sobie od poczatku sprawe
Z tego, ze Ow o$cien wynika z woli Bozej, dlatego prosi na modlitwie o zabranie
go, podobnie jak Jezus w Ogroéjcu, ale gdy zrozumiat to przyjmuje 6w oscien jako
wole Boza z ufnoscig®?.

Pokorne uznanie swej stabosci przyciaga taske Boga apxet oot 9 xapis pov,
7 yap dtvauts év aofevela tedeitar (2 Kor 12, 9). Prawdziwa sita ksztattuje sie na
gruncie uznania swej stabosci (w. 9). Akceptacja swojej stabosci, ale takze
wszystkich przychodzacych przeciwnos$ci (obelgi, utrapienia, niedostatki, udreki,

przesladowania, uciski) pozwala dostrzec dziatajacego Boga, ktory go chroni,

3227 5, Stegman, Drugi List do Koryntian, w: KKPS, s. 315.
323 F ). Matera, Il Corinthians, s. 283.

32475, Stegman, Drugi List do Koryntian, w: KKPS, s. 316-317.
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umacnia i prowadzi®?®. Bog objawia swa moc gdy cztowiek jest maly, slaby, a
przede wszystkim pokorny (por. Lk 1, 51; 21, 12-19; Jk 4, 6; 1 P 5, 5-6).

W ciaggu wiekow bezskutecznie probowano wyjasni¢ czym jest tajemniczy
oscien. Przedstawiono trzy interpretacje, z ktorych zadna nie jest przekonujaca:

— Pierwsza z nich o podlozu psychologicznym Iub duchowym, bardzo
rozpowszechniona w sredniowieczu do VI wieku - dzi$ zupelnie porzucona,
oparta jest o lacinskie ttumaczenie Wulgaty (stimulus carnis), ze Pawet
doswiadczat seksualnych pokus, badz powracajacych nieustannie wyrzutow
sumienia z powodu przesladowania Ko$ciota zanim poznal Chrystusa.

— Druga, najbardziej popularna w okresie patrystycznym, za o$cien uznaje
,superapostotow” sprzeciwiajacych si¢ Pawlowi.

— Trzecia, najbardziej wspotczesna, a zarazem ta, do ktorej sktania si¢ wielu
uczonych, za o$cien uznaje jaka$ fizyczng dolegliwos¢, np. bol glowy,
migreny, choroby oczu, epilepsje, depresje?®.

Wszechmoc Boga najpelniej objawita si¢ w catkowitej stabosci 1 bezsilnosci
Jezusa przybitego do krzyza, ktory oddat swoje zycie Ojcu. Im bardziej
chrze$cijanin opiera si¢ nie na wtasnych sitach, lecz na Bogu, tym bardziej w Jego
reku staje si¢ uzyteczny. Nie zastania Boga, lecz niejako ,,przepuszcza” przez siebie
1 staje si¢ znakiem mito$ci 1 obecnosci Boga dla tych, ktorych spotyka i z ktoérymi

wchodzi w relacje. Jezus nadal jest obecny dla §wiata w swoich uczniach3?’.

3257, S, Stegman, Drugi List do Koryntian, w: KKPS, s. 318.
326 A, Paciorek, Drugi List do Koryntian, w: NKB.NT VIII, s. 509-511.

3277, S., Stegman, Drugi List do Koryntian, w: KKPS, s. 316-318.
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Pawel wierzy w Chrystusa, ktory za niego umart i zmartwychwstat (Ga 2,
20). W wierszu poprzedzajacym (w.19) podkre$la: razem z Chrystusem zostatem
przybity do krzyza. W ten sposob identyfikuje si¢ z Nim (por. Flp 3, 7-11). Uzyty
czasownik cuvestavpwypatr w czasie perfectum podkresla trwaty skutek i nalezy
rozumie¢ t¢ fraze: zostatem i wciqz jestem ukrzyzowany. Wystepujaca strona bierna
wskazuje, ze jest to dziatanie samego Boga.

Ukrzyzowanie wraz z Chrystusem oraz zmartwychwstanie dokonato sig¢
poprzez chrzest (Rz 6, 2-5.11; Kol 2, 12) i trwa®?®. Wierzac w Syna Bozego Pawel,
ale takze kazdy wierzacy, prowadzi nowe zycie. Jest to zycie wiary. Zycie to tak
bardzo r6zni si¢ od poprzedniego sposobu egzystencji. Apostot podkresla, ze zyjac
nadal w ciele: juz nie ja zyje, {6 0¢ oUxétt ¢y, to Chrystus zyje we mnie, (fj 0¢ év
guot Xpiotés. W ten sposob Pawet zwraca uwage, ze przyjat Ukrzyzowanego, Syna
Bozego, a Jego bezwarunkowa milo$é¢ uczynit podstawg zycia (Ga 5, 6) 3%, Jest
pewny tej mitosci Boga do samego siebie. Zyje teraz w jednosci z Chrystusem, Zyje
Jego zyciem. Jest to przedziwna zalezno$¢. Chrystus przez bezwarunkowg mito$¢
ofiarowang na krzyzu stal si¢ jego zyciem, a Pawet stat si¢ Jego $miercig. To
jednoczaca wymiana daréw. Zycie za $mieré. Mitoéé za grzech. Chrystus
ukrzyzowany za nas daje zbawienie (Rz 5, 9-10) 33,

Dokonuje si¢ co§ egzystencjalnie nowego. Milos¢ wchtania grzech

| przeobraza. To nowa tozsamos$¢, ktora jest owocem bycia dla Chrystusa

328 A, Vanhoye, P. S. Williamson, List do Galatéw, w: KKPS, s. 79.
322 Tamze, s. 78.

330 Tamze, 5.79-83; S. Fausti, Wolnos¢ dzieci Bozych. Komentarz do Listu do Galatéw,

Krakéw 2014, s. 103-105.
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I z Chrystusem, zanurzenia w Jego $mierci przez chrzest (Rz 6, 3-14) i jednoczy
z Nim przez mitos¢, w Duchu Swiqtym (Ef 3, 16-19; por. 1 Kor 11, 1-13; Ga 5,
25).

Ta wyjatkowa i niepowtarzalna relacja daje si¢ uja¢ stowami: ,ja jestem
Jego a On jest mdj, moje bycie jest Jego byciem a Jego bycie jest moim”33L,
Zbawienie to, jak zauwaza R. S. Zdziarstek®*? cho¢ sie dokonato przez chrzest, to
nie jest ono definitywne. Jest ono nadziejg, podstawa i poczatkiem. Pelni¢ osiagnie
W wymiarze wiecznym?3%,

Pawet mowiagc w pierwsze] osobie, jest przedstawicielem kazdego
ochrzczonego, ktory doswiadczyt tego samego (por. 1 Kor 11, 1). Kontemplowanie
Megki Jezusa prowadzi do tozsamosci z Nim i staje si¢ szczegdlnym uczestnictwem:
wspotudziatem, wspoélcierpieniem, wspotmeka. Zjednoczenie to dokonuje si¢
W $mierci i zmartwychwstaniu - $mierci dla siebie, zyciu dla drugiego. Jezus umart
dla siebie w catkowitej kenozie (Flp 2, 6-9), dajac zycie tym, ktorych ukochat.
Jednoczacy si¢ z Nim umiera dla siebie, zyjac dla drugiego.

To umieranie najpierw dla grzechu (chrzest zanurzajacy w Chrystusa),
poskramianie ciala ze wszystkimi jego dazeniami, znoszenie trudow zycia
I wierno$ci Chrystusowi, aby Chrystus objawiat si¢ coraz bardziej juz teraz w nim
(w osobie 1 zyciu).

Zycie dla drugiego:

315, Fausti, Wolnosé dzieci Bozych. Komentarz do Listu do Galatéw, Krakéw 2014, s. 99.
332 R, S. Zdziarstek, Chrystianologia..., s. 117n.

333 B, Rigaux, Saint Paul. Epitres aux Thessaloniciens, w: Studis Neotestamentica, 2, s. 571.
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- to w pierwszym rzedzie zycie dla Pana, w catkowitej wiernoSci
I podporzadkowaniu mu, bedagcym mitosng odpowiedzia na okazang uprzedzajaca
mito§¢®3;

- to rowniez zycie oddane dla wierzacego brata, aby cieszyt si¢ tym samym.

Wzajemne przenikanie si¢ miltosci Boga i milosci blizniego, mitosci do
Chrystusa i Jego Ciata Mistycznego. Tych dwu milo$ci nie nalezy rozrywac,
bowiem wzajemnie si¢ warunkuja, przenikaja i dopetniaja.

Jedno$¢ w mitosci nie powoduje utraty swojej osobowej odrebnosci, swojej
ludzkiej indywidualno$ci. Nie jest utrata tozsamosci, lecz wydobyciem tego, co
najwieksze i najpigkniejsze w czlowieku, a co rozkwita, w promieniach zycia
z Nim, dla Niego i w Nim.

Teraz zas juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20) W tych
stowach Pawta mozna dostrzec chrzeicijanskie doswiadczenie mistyczne. Zyje
Chrystus we mnie, zyje Jego mitos¢ w moim sercu. Mito§¢ dla mnie. Pawel
identyfikuje si¢ z Chrystusem (2 Kor 4, 7-12; Flp 3, 10).

Udzial w Mece Chrystusa to nie tylko wspominanie zbawczego wydarzenia,
ktore si¢ dokonato raz na Golgocie 1 objeto wszystkich.

Kontemplowanie na modlitwie w Duchu Swigtym (por. 1 Kor 12, 3)
jednoczy z cierpigcym Chrystusem tu i teraz 1 wyzwala wdzigcznos$¢ petng mitosci
skierowang do Chrystusa, ale rowniez rozlewajaca si¢ na drugich. Rozwazanie
meki Pana moze by¢ codziennym udzialem chrze$cijanina.

Co wigcej Chrystus zyje we mnie nie tylko dzigki tasce chrztu i codziennej

modlitwie (por. 1 Tes 5, 17). Chrystus zyje we mnie przede wszystkim dzigki

334 G. T. Montague, Pierwszy List do Koryntian, w: KKPS, s. 211.
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Eucharystii, ktora jest Paschg Pana (1 Kor 1, 5.7-8) — Nowym Przymierzem w Jego
Krwi (1 Kor 11, 23-26; por.; Rz 3, 25; 5, 9; 12, 1; Ef 1, 7).

Chrystus zyje we mnie, bo Jego Ciato staje si¢ moim ciatem. Jego Krew
moja Krwig. On w milosci daje mi Siebie. Staje si¢ dla mnie Wszystkim. Jest
W pelnym tego stowa znaczeniu moim zyciem. Kiedy tak hojnie mnie obdarowuje,
ja oddaje Mu siebie ze wszystkim co mam, co przezywam, co nios¢, czym Zyje, o
mnie spotyka, nie wylaczajac jakiegokolwiek cierpienia. Kiedy wigc Chrystus staje
si¢ moim zyciem, ja zyje Jego mito$cia. Ta mitoscia jest Duch Swiety, ktory
wszystko przenika ( 1 Kor 2, 10). Mitos¢ Chrystusa staje si¢ moja milo$cig, a moja
milo$¢ staje si¢ Jego®®.

Dla Pawta krzyz staje si¢ jedynym powodem do chluby (Ga 6, 14). W oczach
Pawta $wiat utracit swojg warto$¢. Krzyz jest punktem odniesienia dla wszystkich
wierzacych niezaleznie od tego kim byli .wczes$niej. Ukrzyzowanie dla $wiata to
unicestwienie grzechu, ukrzyzowanie ciala (Ga 1, 4n; 4, 3n; 2, 19; 1 Kor 1, 20;

2 Kor 4, 4; Ef 2, 2).

3. 3. dopelniam niedostatki udrek Chrystusa (Kol 1, 24)

Szczegbdlnym tekstem podejmujgcym temat cierpienia jest Kol 1, 24: ,, Teraz
raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony dopetniam niedostatki udrek
Chrystusa w moim ciele dla dobra Jego Ciata, ktorym jest Kosciol - Niv yaipw év

~ 4 ¢ 1 < ~ \ ~ \ < A ~ ! ~ ~Nod ~
Tolg mabnuaaty OmEp VY xal dvtavamAnpd Ta oTepuata T@v OAipewy Tol XpioTol év T

3355, Fausti, Wolnos¢ dzieci Bozych. Komentarz do Listu do Galatéw, s.103-104.
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capxi pov UmEp Tol cwpatos adtol, 8 éotiv N éxxAnaia”’. Cheac go lepiej zrozumied
spojrzmy w szerszym kontekscie.

List do Kolosan nalezy do grupy tzw. listow wieziennych. Powstal podczas
uwiczienia Apostota®*®, blisko dwadziescia — dwadzieécia pigé lat po nawrdceniu
Apostota. Pawet nie tylko nie zatozyt wspolnoty w Kolosach, ale rowniez nigdy nie
byl tam osobiscie (Kol 1, 4nn). Kosciot w Kolosach zatozyt jego uczen Epafras
(Kol 1, 7; 4, 12n). List jest odpowiedzig na prosb¢ Epafrasa widzacego
niebezpieczenstwo ze strony glosicieli blgdnych nauk o charakterze zydowsko-
gnostyckim®¥’. Niebezpieczenstwo polegato na synkretyzmie: zaprzeczaniu roli
Chrystusa jako jedynego posrednika mi¢dzy Bogiem a czlowiekiem oraz jedynego

Zbawiciela (Kol 1, 9-15) oraz wiara w ,,zywioty $wiata” (Kol 2, 8.20) majace

3% Wedtug Dziejéow Apostolskich Pawet byt uwieziony w Filippi Dz 16, 23-30),
w Jerozolimie (Dz 21, 27-23, 30), w Cezarei Nadmorskiej (Dz 23, 24- 26, 32), w Rzymie
(Dz 28, 16-31). Areszt nie byt ,,,odsiadywaniem wyroku”, lecz oczekiwaniem na wyrok. Miat
wiec charakter prewencyjny. Tradycyjnie w ciggu wiekdw komentatorzy przyjmowali, ze
miejscem napisania listdw wieziennych byt Rzym, ze wzgledu na dtuzszy pobyt Apostota
w areszcie domowym (dwa lata) i duzg swobode (ok. 60-62 r.). W nowszych
opracowaniach przyjmuje sie Efez za miejsce napisania Listu do Kolosan, uznajac, ze spory
wokot Pawta i Jego Ewangelii mogty sie zakoriczyé uwiezieniem., a odlegtos¢ Efezu od
Kolosow jest nieporéwnywalnie mniejsza, zaledwie ok. 200 km. Znaczytoby to, ze list
powstat o kilka lat wczesniej (ok. 57 r.), niz dotarcie Pawta do Rzymu. S3 to jedynie
przypuszczenia. Nie ma jasnych przekonujgcych dowoddw rozstrzygajgcych te kwestie,
w ktdrakolwiek strone. Szerzej zob. D. Hamm, Listy do Filipian ..., s. XVII-XX oraz s. 187-
188; P. Wactawik (red.), Komentarz NPD, s.95; B. Adamczewski, List do Filemona. List do
Kolosan, s. 134-135.

337 A.J. Sandra, The Law and the Elements of the World. An Exegetical Study in Aspect of

Paul’s Teaching, Kampen 1964.
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wplyw na ludzki los>%,

339

Cho¢ najstarsza tradycja siegajaca I1 i I1I wieku>” powszechnie uznaje List

do Kolosan za Pawtowy i podobnie uwazali niemal wszyscy®*® do poczatku XIX

341

wieku®*, niemniej od tego czasu wielu kwestionuje autorstwo Pawtowe powotujac

é344

si¢ na styl®**2, réznice jezykowe®*, brak niektorych istotnych poje 1 tematow

teologicznych®®, rozwiniecie innych oraz inne postrzeganie osoby samego

338 Szerzej na temat ,,zywiotdw $wiata” zob. D. Hamm, List do Filipian ..., s. 240-244, 253-

254.

339 |Ireneusz z Lyonu (Adversus Haereses 3, 14, 1; 5, 12, 3; 5, 14, 2 — Sources Chrétiennes
211, 262n), Kanon Muratoriego powstaty ok. 180 r. (EnchB, 2), Tertulian (Przeciwko
Marcjonowi 5, 19 — Sources Chrétiennes 483, 346-360) oraz Klemens Aleksandryjski
(Kobierce 6, 8 § 62 — Sources Chrétiennes 446, 186).

340 pawfowe autorstwo Listu do Kolosan zakwestioowano w XVI wieku w $rodowisku

kalwindéw - Biblia Brzeska (1563 r.).
341 E, Evanson w 1805 r, E. T. Meyerhoff w 1838 r.

342 \W. Bujard (Stilanalytische, 18n. 72. 129. 217. 229. 234n.) podkreéla, ze przeciwko
Pawtowi Swiadczy sposdb wprowadzania zdan podrzednych, skojarzenia myslowe, sposéb
argumentacji, rozplanowanie tresci, powtdrzenia, duzo synoniméw. Zob. réwniez

W. Schenk, Der Kolosserbrief, s. 3327-3338; M. Wolter, Der Brief an die Kolosser, s. 28-30.

343 List do Kolosan zawiera 38 hapax legomena oraz 28 wyrazéw nieuzywanych

w homologoumena.

344 Brakujace pojecia to miedzy innymi: prawo, grzech, usprawiedliwienie, wolnos¢,
wspdlnota, zbawic¢ oraz typowych zwrotdw, jak: bracia. Szerzej zob. W. Schenk, Der

Kolosserbrief, s. 3335n.

345 W Kol zastaje zaprezentowana ,chrystologia kosmiczna” ukazujgca Chrystusa jako
Wtadce catego wszechswiata. Jest ona bardziej rozbudowana niz w pozostatych listach
(J. D. G. Dunn, The Epistles to Colossians and to Philemon, 36); inaczej przedstawiona

zostaje eschatologia — odkupienie juz sie dokonato (H. Lona, Die Eschatologie, s. 164-166.
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Pawla®*. Tym samym uznaja ten list za pismo o charakterze pseudonimicznym,

traktujac je jako deuteropaulinum3¥’

. Argumenty przytaczane przez przeciwnikow
Pawlowego autorstwa nie sg do konca przekonujace i mozna je spokojnie wyjasnié
zarowno dobra znajomoscig greki przez Pawla, okoliczno$ciami napisania listu
oraz koniecznoscig poruszenia niektorych tematéw, pominigcia innych, innym
roztozeniem akcentow i mocniejszym zaakcentowaniem tych elementow, ktore

Apostol uznaje za najistotniejsze w danym momencie.?*® Dzisiaj przeciwko

Pawlowemu autorstwu Listu opowiadajg si¢ przede wszystkim uczeni kregu jezyka

240); niemal nieobecna jest pneumatologia (B. Adamczewski, List do Filemona. List do
Kolosan, s. 128) oraz inaczej ukazana zostaje eklezjologia — Chrystus ma catkowitg wtadze

nad catym KosSciotem (B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 128-129).

346 pawet zostaje przedstawiony jako apostot ponad innymi, ktérego misjg jest caty $wiat

(J. Gnilka, Paulusbild, s. 184-193; P. Mller, Anfénge, s. 236. 268. 323).

347 Szkofg tybiniska uznaje List do Kolosan za przerdbke Listu do Efezjan. Zob. A. Jankowski,
Listy wiezienne, s. 201; M. P. Horgan, List do Kolosan, w: Katolicki Komentarz Biblijny,

s. 1410-1411; B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, w: NKBNT XII, s. 135.

348 B Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 124-135.
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niemieckiego®*®. Wielu innych biblistow szczegdlnie z obszaru jezyka angielskiego
oraz biblistow polskich przyjmuje Pawtowe autorstwo>>°.

Wedlug Pawla sens cierpieniu nadaje Jezus przez swoja megke, $mieré
I zmartwychwstanie. To zbawcze dzieto Chrystusa jest kompletne, niczego mu nie
brakuje, a tym samym w zaden sposob nie musi by¢ uzupetniane (por. Kol 1, 14.
22;2,13-15; Ga4,1-7; 1 Kor 1, 21-30; Ef 1, 7. 13-14). Apostot raduje si¢ z cierpien
znoszonych z troski o dobro Kosciota (2 Kor 4, 7-11; 6, 3-10; 11, 23-29). W ofierze
Chrystusa i w Jego cierpieniu §wiat i czlowiek zostali zbawieni. To dokonane
zbawienie wcigz si¢ realizuje w $wiecie 1 w Kosciele. Pawel znoszac swoje

cierpienia uczestniczy w cierpieniach Chrystusa. Jednoczy si¢ z Nim, aby mie¢

349 U. Schnelle, Einleitung in das Neue Testament, s. 299-304. 336; W. Schenk, Der
Kolosserbrief, s. 3327-3342; M. Wolter, Der Brief an die Kolosser, s. 28-30; H. Lona, Die
Eschatologie, s. 164-166. 240; J. Gnika, Paulusbild, s. 184-193; tenze, Der Kolosserbrief,
s. 22; J. Ptammatter, Epheserbrief, Kolosserbrief, s. 55; P. Miiller, Anféinge, s. 236. 268.
323; B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 133; |. Maisch, Der Brief an die
Gemainde in Kolossd, 16; A. Paciorek, Pawet Apostof—Pisma, t. 2,s.12n.; M. Y. McDonald,
Colossians and Ephesians, s. 7, Pawlowe autorstwo odrzucajg réwniez: Lohse, Meeks,

Francis, Kdsemann, Lindemann — zob. R. E. Brown, KKK, s. 1411 [58, 7].

350 53 wsérdd nich: R. P. Martin, Colossians and Philemon, s. 40; P. T. O’Brien, Colossians,
Philemon, s. xlix; A. Patzia, Ephesians, Colossians, Philemon, s. 10; N. T. Wright, The Epistles
of Paul to the Colossians and to Philemon, s. 31-34; J.-N. Aletti, Saint Paul Epitre aux
Colossiens, s. 280; M. Barth — H. Blanke, Colossians. A New Translation with Introduction
and Commentary, s. 125; D. E. Garland, Colossians and Philemon, s. 22; G. F. Hawthorne,
R. P. Martin, D. G. Reid, KTNT, t. 2, s. 384-386; D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan,
Filemona, s. 180-303; A. Jankowski, Listy wiezienne, s. 207; K. Romaniuk, Zagadhnienia,
s. 149; E. Szymanek, Wyktad, s. 381; T. Jelonek, List do Kolosan, s. 73; H. Langkammer, List
do Kolosan, s. 17; W. Rakocy, Autentycznosc, s. 359; P. Wactawik, List do Kolosan (NPD),
s. 6; Pawtowego autorstwa bronig réwniez: Caird, Houlden, Cannon, Moule, Masson,

Benoit, Schweizer - zob. R. E. Brown, KKK, s. 1411 [58, 7].

136



udziat w Jego chwale (Rz 8, 17; 2 Kor 1, 5; Flp 3, 10-11) oraz podejmuje Jego
dzieto gloszenia Ewangelii.

Pawet poswigcit swoje zycie wypelnianiu misji zleconej mu przez Boga,
aby poganom objawia¢ Boze tajemnice (Dz 9, 15-16), nie uciekajac od cierpienia,
ktore towarzyszy temu zadaniu (Kol 1, 24-29). Pokazuje siebie na podobienstwo
Chrystusa, ktory oddat wszystko ( Flp 2, 17). Opisujac swoje cierpienia uzywa
stow, ktore przedstawiaja cierpienia Chrystusa doznawane za Kosciot. Co wigcej,
jest przekonany, ze postawa przeciwna, a wigc odrzucenie gotowosci przyjecia
cierpienia dla dobra innych stanowi przyczyne braku zgody 1 jednosci
w Kosciele®?.

Dopiero uwazna analiza stownictwa oraz nie odrywanie tej perykopy od
catego kontekstu, w jakim te stowa zostaja wypowiedziane pozwalaja uniknaé
niebezpieczenstwa btedow dogmatycznych i wlasciwie zrozumie¢ mysl
Apostota®*?,

Kol 1, 24 zostaje umieszczony po hymnie (1, 15-23) ukazujacym
pierwszenstwo Chrystusa, Gtowe 1 Odkupiciela wszystkiego, na poczatku nowe;j
sekcji ukazujacej postuge Apostota (1, 24-28), znoszone przez niego trudy (1, 29 —
2, 1) i modlitwe (2, 2-5)**3. Najblizszy kontekst ukazuje doskonatos¢ §mierci Jezusa

(Kol, 1, 13-14. 22; 2, 8-10. 13-15). Pawet potwierdza to rowniez w innych listach

(Rz5,1.10; Ga4, 1-7; 1 Kor 1, 21-30; Ef 1, 7. 13-14).

351 p, Wactawik (red.), List do Kolosan, w: NPD, s. 10 (przypis 9).
352 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s.226.

353 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s. 225; B. Adamczewski, List do Filemona.

List do Kolosan, s. 224-225.

137



W kulturze greckiej cierpienie nie miescilo si¢ w obrazie szcze§liwego
zycia. Stoicy spogladali na nie z obojetnoscia (apatheia). Widzieli w nim
przeciwnika, od ktérego mozna si¢ nauczy¢ tego jak by¢ silniejszym. Cierpienie to
proba charakteru. Wytrwato$é w cierpieniu wykuwa cnoty. Zydzi wierzyli, ze
przyjscie Mesjasza poprzedza boéle porodowe, cierpienia spadajace na $wiat
(4 Ksiega Ezdrasza 4, 33-43). Przez swoje cierpienie Pawel i wierzacy przyblizaja
ostateczne przyjscie Mesjasza.

D. Hamm®* w radosnym znoszeniu cierpienia: ,,raduje sie w cierpieniach
za was” (por. 2 Kor 7, 4; Flp 1, 12-18) widzi bezposrednie nawigzanie do jednego
z o$miu btogostawienstw (Mt 5, 10-12; por. Lk 6, 22-23). Pawel mowiac o udrekach
prawdopodobnie nawigzuje do swojej bezposredniej sytuacji. Moze o tym
$wiadczy¢ uzyte przez Pawla stowo: viv (teraz). Przebywajac, teraz (viv) - gdy
pisze te stowa, w wiezieniu - doswiadcza udrek®®, ktore znosi z radoscia, bo moze
cierpie¢ dla Chrystusa.

Gr. czasownik dvravaminpé to hapax legomenon®®,  zostaje

przettumaczony jako dopefniam. W grece pozabiblijnej oznacza: wypelnic,

uzupetni¢c. w zamian, rownowazyc>®’, wigczy¢ sie w wypelnienie czegos®C.

354 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s.226, 232-233.
35 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, $.226.
356 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s.226.
357 4

avravarmAnpo®, w: Z. Abramowiczéwna, Stfownik Grecko-Polski, t. 1 s. 199.

358 D, Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s.226; F. W. Danker, A Greek-English
Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, s. 87.; G. Delling,

w: TWNT VI, s. 305.
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Dopetniam czyli mam udziat, przyjmuj¢ i jednocze si¢ z Chrystusem. Uzupetniaé
Chrystusa znaczy tez doznawac tego co On, kontynuowacé Jego cierpienie. To udziat
w zbawianiu innych, w dziele ewangelizacji, poprzez oslanianie, umacnianie
wierzacych®® oraz uzupeianie ich brakow. To, czego brakuje Kosciotowi, jako
wspolnocie ludzkiej, Pawel cierpi dla jego dobra i w ten sposdb ma udziat
w udrgkach Chrystusa. Pawel zrozumiat to dlatego, ze na modlitwie stuchat Boga
i gotow byl przyjaé Jego wole za wtasng®®. Podobnie jest z kazdym wierzacym
zjednoczonym z Chrystusem. Dlatego, ze cierpi on zjednoczony z Nim mozna
powiedzie¢, ze cierpi sam Chrystus. Chrystus nie cierpi sam w sobie, lecz cierpi
w kazdym wierzacym, ktory w Nim i z Nim trwa w jednos$ci®®l. Dopetianie
cierpien Chrystusa to duchowa walka za catly Kosciol, dopehianie trudow
ewangelizacji (w. 25).

S. Stasiak®®? zwraca uwage, Ze dvravaminpd T& UoTephuate zamiast
dopetniam niedostatki nalezaloby przettumaczy¢ jako dopetniam reszte, to co
Jjeszcze moze nadejs¢. W ten sposob nie sugeruje si¢ jakich§ brakow w zbawczej
ofierze Chrystusa. Ttumaczenie to oparte jest o zwigzek semantyczny rzeczownika

votepyuata Z czasownikiem dOotepéw, ktory posiada rowniez znaczenie:

359 ), Pfammatter, Kolosserbrief, w: Die Neue Echter Bibel, B. 10 u. 12, s. 67;

B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 225-228.
30T S, Stegman, Drugi List do Koryntian, w: KKPS, s. 319.
361 Augustyn, Objasnienia Psalmdw. Ps 124-150, Warszawa 1986, s. 252.

362 5 Stasiak, List do Kolosan, w: KTPBT.NT 3, s. 138
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pozostawaé w tle, opézniac sie®®,

Zwrot udreki (OAiyig) Chrystusa oznacza ucisk, utrapienia czyli
nieuniknione cierpienia, jakich doswiadcza kazdy wyznawca Chrystusa. Moga to
by¢ zaré6wno przesladowania, odrzucenie, a nawet kamienowanie (1 Tes 1, 6-7; 3,
4;Rz5,3;8,17.35; 1 Kor 1, 11; 4, 14; 2 Kor 1, 4. 8; 2, 4; 4, 8-17; 6, 4; 7, 4; Flp
1,17;2,17; 3,17; 4,9. 14) 3%,

Stowa BAiig nigdy nie uzywano w odniesieniu do me¢ki Jezusa, lecz tylko
i wylacznie do opisania trudéw ewangelizatorow.%%® Tym samym nie sg to wszelkie
cierpienia, lecz tylko te zwigzane z wierno$cig Chrystusowi, z trwaniem w Nim
I Z gloszeniem innym Stowa. Udrgki te sg nieodtagczne od bycia uczniem Chrystusa
i Apostotem. Ich znoszenie jest swego rodzaju $wiadectwem wobec innych.

Stowa: ,, dopetniam niedostatki udrek Chrystusa” w thumaczeniu na jezyk
polski (BT) sa ponickad niefortunnym skrotem myslowym i moga blednie
sugerowac, niedoskonatos¢ 1 w jakiej$ mierze nieckompletnos¢ meki Chrystusa, co
byloby sprzeczne z gtéwnym przestaniem Listu (Kol 1, 13-22). Mgka Chrystusa
jest doskonata (odkupienie obiektywne). Niczego jej nie brakuje, aby zbawic
kazdego cztowieka. Jest wystarczajaca. Juz si¢ dokonata.

Stowa: ,,dopetniam niedostatki udrek Chrystusa” stanowig od wiekow
jeden z najwigkszych probleméw w egzegezie. Stanowig prawdziwie Crux

egsegetarum. Zastanawiano si¢ nad tym czy cierpieniom Chrystusa czego$

363 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, w: PSB, s.631;

P. Cz. Bosak, Sfownik grecko-polski do Nowego Testamentu, s. 595.
364 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s.227.

365 R. E. Brown, KKK, s. 1415 [58, 16]; W. C. Kaiser, Trudne fragmenty Biblii, s. 597.
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brakowato, Ze trzeba je teraz uzupeiaé®®®; czy zostata wyznaczona jaka$ miara
cierpien, ktéra musi zostaé osiagnieta?®®’; czy cierpienia Chrystusa i cierpienia
wiernych sg na tej samej ptaszczyznie? Podkreslano duchowg taczno$¢ Kosciota
z Chrystusem - Gtow3®®® i mistyczng relacje Pawta z Ukrzyzowanym?®®°,
Zaproponowano rézne mozliwosci interpretacji®’®. Najstarszy komentarz
spotykamy u Augustyna, ktory podkresla zjednoczenie Chrystusa-Glowy
z Kosciolem - Jego Cialem. Cierpienia cztonkow Ciala stajg si¢ cierpieniami
Glowy, na podobienstwo ofiary Glowy, ktéra stata si¢ ofiarg wszystkich.
Sw. Augustyn komentujac Kol 1, 24 przypomina zZe z jednej strony Chrystus bedac
w niebie juz nie cierpi w swoim ciele, ktore jest uwielbione, ale z drugiej strony na
mocy ztaczenia z wiernymi podkresla trwanie cierpienia Chrystusa w ciatach tych,
co sg jeszcze na ziemi. Dlatego, ze cierpig oni zjednoczeni z Nim mozna
powiedzieé, ze cierpi sam Chrystus®’?. Chrystus cierpi w swoim Kosciele. Pawet

cierpi zjednoczony z Chrystusem, dlatego jego cierpienie mozna nazywac

366 4. Windisch, Paulus, s. 244.
367 F, Zeilinger, Der Erstgeborene, s. 82-94; A. Stettler, Interpretation, s. 205-208.

368 Sewerian z Gabali, Pauluskommentare, s. 321; Augustyn, Sermo 341, 10 [Pl 39, 1500];

Tomasz z Akwinu, In epistolam ad Colossenses, 137n.

39 Teodoret z Cyru, Interpretatio epistolae ad Colossenses [Pg 82, 604]; Pelagiusz,

Exposition of St Paul’s, s. 456.

370 \W. C. Kaiser, Trudne fragmenty Biblii, s. 597; szerzej rézne préby interpretacji omawia

P.T. O’Brien, Colossians, Philemon, w: Word Biblical Commentary 44, s. 77-78.

371 Augustyn, Objasnienia Psalméw. Ps 124-150, Warszawa 1986, s. 252.
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Chrystusowym, a tym samym cierpienie to moze wzbogaca¢ Kosciot i uzupetniaé
osobiste cierpienie Chrystusa®’.

Wsrod innych wspotczesnych prob interpretacji jedna z nich proponuje
odczytanie tego tekstu w nastgpujacy sposob: ,,ze swej strony w moim ciele
dopetniam braki [moich] udrek w imi¢ Chrystusa”, co pasowatoby do osobistych
doswiadczen Apostota (Dz 9, 16; 2 Kor 4, 10-11), ale pomija strukture gramatyczna
tekstu, gdzie mowa jest sensu stricto 0 udrekach Chrystusa, anie o udrgkach Pawta.
Interpretacja ta nie thumaczy w jaki sposéb udrgki Pawta miatyby stuzy¢ dobru
Kosciota®™.

W tym samym duchu NPD oddaje wers 24: , Wiedzcie, drodzy bracia
i siostry, Ze chociaz doznaje przesladowan z powodu stuzby, ktorg posrod was
prowadze, to jednak przepetnia mnie wielka rados¢, gdyz mam swiadomosé, zZe
w ten sposob, pomimo wielu brakow, postepuje w mej doczesnej naturze sladami
Chrystusa. Na Nim to wzoruje sie w wytrwalym znoszeniu cierpien dla korzysci
wszystkich wierzqcych — to znaczy dla Jego Ciata’®™, co jest owocem nie tyle

dostownosci przektadu, co raczej proba teologicznej interpretacji 1 odczytaniem

ukrytego sensu.

372 M. Schmid, Die Leidensaussage in Kol 1, 24, Wien 1956; G. Le Grelle, La plenitude de la
parole dans la pauvreté de la chair d’aprés Col 1, 24, w: NRTh 91 (1959), s. 232-250.

373 'W. C. Kaiser, Trudne fragmenty Biblii, s. 597; P. T. O’Brien, Colossians, Philemon,
w: Word Biblical Commentary 44, s. 77-78.

374 p_ Wactawik (red.), List do Kolosan (1, 24), w: NPD.
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Wedtug J. L. Sumneya *'® cierpienia uwiezionego Apostola przynosza
korzy$¢ dlatego, ze sa przykladem 1 zacheta do jeszcze wigkszej wiernosci
Chrystusowi i Jego Ewangelii. Pawel poswigcil swoje zycie wypelnianiu misji
zleconej mu przez Boga, aby poganom objawia¢ Boze tajemnice (Dz 9, 15-16), nie
uciekajac od cierpienia, ktore towarzyszy temu zadaniu (Kol 1, 24-29). Pokazuje
siebie na podobienstwo Chrystusa, ktéry oddal wszystko ( Flp 2, 17). Opisujac
swoje cierpienia Pawel uzywa stow, ktore przedstawiajg cierpienia Chrystusa
doznawane za Kos$ciot. Podobienstwo udrgk znoszonych przez Pawta do udrek
Chrystusa nie daje odpowiedzi na to, skad braki i w jaki sposéb maja by¢
uzupehiane.

M. P. Horgan®"® jest przekonany, ze w. 24 jest przede wszystkim wyrazem
mysli, ze gloszacy Ewangeli¢ koniecznie, w sposob nieunikniony, do$wiadcza
réznego rodzaju trudéw i cierpien.

Ciekawg interpretacja jest odwotanie si¢ do zydowskich korzeni Pawta oraz
okreslen uzywanych przez Apostota majacych zrodlo w ST 1 judaistycznej
apokaliptyce. Biblisci, z uwzglednieniem wspdiczesnych badan odnoszacych si¢ do
Starego Testamentu 1 literatury apokaliptycznej okresu miedzy testamentalnego,
w zakresie interesujacej nas perykopy przez analogi¢ doszli do nastgpujacych

wnioskow3'’:

375 ), L. Sumney, | Fill Up What Is Lacking in the Afflictions of Christ. Paul’s Vivarious
Suffering in Colossians, w: The Catholic Biblical Quorterly , 2006, nr 61/4, s. 664-680.

376 M. P. Horgan, List do Kolosan, w: R. E. Brown, KKK, s. 1415 [58, 16].

377 \W. C. Kaiser, Trudne fragmenty Biblii, s. 598-599; P. T. O’Brien, Colossians, Philemon,
w: Word Biblical Commentary 44, s. 78-81; zob. réwniez R. H. Charles, The Apocrypha and
Pseudepigrapha of the Old Testament, t. 2, Oxford 1976-1977.
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- Jak cierpienia i udrgki narodu wybranego (niewola egipska, babilonska, uciski ze
strony wltadcow syryjskich i imperium rzymskiego) prezentowane sa jako czgsé
planu Bozego dotyczacego zbawienia, za$ cierpienia wybranych stug (Ps 34, 20;
37, 39; 50, 15) byty traktowane jako symbol cierpienia wszystkich ludzi (Iz 53); tak
Pawet bedac przekonany, ze nadchodzi koniec $wiata (1 Kor 7, 29), a czas udrgk
1 przesladowan, ktorego doswiadczaja chrze$cijanie, to zapowiedz tego konca
(1 Kor 7, 26; 10, 11). Dlatego chrzescijanie jako reprezentanci koniecznie musza
mie¢ udzial w cierpieniach i udrgkach razem z Chrystusem, aby razem z Nim
uczestniczyé w Jego chwale (Rz 8, 17-18);%"8

- Jak czas poprzedzajacy nadejscie ery mesjanskiej w literaturze apokaliptycznej
opisywany jest jako czas wielkich udrek i cierpien, ktore zostaja nazwane ,,jekami
Mesjasza”. Udrgki te nie sg jego wlasnym cierpieniem, ale cierpieniem
poprzedzajacym, cierpieniem z ktérego zrodzi sie era mesjanska;>”® tak
sformutowanie ,,udreki Chrystusa” odnosi si¢ do trudow ludu Bozego 1 samego
Apostota w dniach ostatnich. W ten sposob Pawel miatby wyraza¢ mysl, ze On
1 chrzescijanie cierpigc przyczyniaja si¢ do wypetnienia przewidzianego przez
Boga jakiegos limitu cierpien, ktory musi si¢ wypetni¢, by nadeszta Chwata. Tym
samym pokorne znoszenie cierpien, z radoscia, przyczynia si¢ do dobra Kosciota

i przyspiesza chwate wybranych;38°

378 C. S. Keener, List do Kolosan w: KHNT, s. 442.

379 Dn 12, 1; Zob. tez: 1 Ksiega Henocha 47, 1-4; Apokalipsa Barucha 30, 2; 4 Ksiega
Ezdrasza 4, 36-37.

380 W tym samym duchu zobacz komentarz do Kol 1, 24 w: Biblia Jerozolimska, s. 1658.
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- Jak czas wielkiego cierpienia opisywanego w apokaliptycznych wizjach
przeminie, bo sam Bog potozy kres wszelkim udrgkom i nastanie nowa era; tak
przeminie czas udrek cierpien i przes§ladowan, a chrzescijanie i on sam (Pawet) beda
si¢ cieszy¢ w petni owocami Odkupienia (Kol 1, 6. 10-11. 14. 22-23; 2, 2).

Pawet widzi $cisty zwigzek pomiedzy swoimi cierpieniami znoszonymi dla
Ewangelii a cierpieniami Chrystusa. Zastugi mg¢ki sa dostepne, jesli czlowiek
wspotpracuje z Chrystusem (odkupienie subiektywne), cierpliwie znoszac wszelkie
trudy, ktore go spotykaja za przyzwoleniem Boga, aby moéc go upodobni¢ do
Chrystusa.

Wierzacy moze wspotpracowa¢ z Bogiem przez uczynki, zanoszone
modlitwy oraz przez cierpienie. Szczegélnie w czasie cierpienia znoszonego z
mitosci do Chrystusa i w zjednoczeniu z Nim samym sptywaja na Kosciot liczne
taski. Nie sg one osobistg zashugg cierpigcego, lecz tego, ze trwa w Chrystusie. Bez
wzgledu na to, co si¢ dzieje jest z Chrystusem. Trwa z Nim mimo cierpienia,
jakiekolwiek by ono nie byto. Chrystus jest celem 1 sensem wszystkiego, takze
cierpienia (Kol 1, 15-17). Gdy Bog dopuszcza cierpienie udziela woéwczas sity do
jego pokonania (Flp 3, 10-13).

Kol 1, 29 wyjasnia, ze owym dopetnianiem (w. 24) jest trud apostolski,
ktory jest ponoszony dla dobra Kos$ciota. Ten trud oparty jest nie o wtasne sity, lecz
o moc Boga. Tym samym jest dzietem samego Boga (por. Flp 2, 13) %,

Craig S. Keener®®? dostrzega analogic pomiedzy walka sportowca

zmagajacego si¢ na igrzyskach o zwyciestwo, honor, stawe dla siebie, ale rowniez

381 D. Hamm, Listy do Filipian, Kolosan, Filemona, s.231-233.

382 C.S. Keener, List do Kolosan w: KHNT, s. 442.
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dla miasta, ktére reprezentuje, a trudami znoszonymi przez Apostola zmagajacego
si¢ z cierpieniem znoszonym nie tylko dla siebie, ale i dla dobra Kosciota (Kol 1,
24; 2, 1). Podkreslone to zostaje przez uzycie w w. 29 stowa dywvi{pevos (walczqc,
zmagajqc sie) przynaleznego do kategorii sportowej rywalizacji.

Reasumujac:
- Wierno$¢ Chrystusowi i trwanie w Nim ma swoja ceng. Jest nig znoszenie udrek,
przesladowan, ze wzglgedu na Chrystusa i dla dobra catego Kosciota.
- Z w. 24 nie mozna wprost wyprowadzi¢  wniosku, aby Pawel w tej konkretnej
perykopie miatl na mysli wstawienniczy, zastepczy i zado$¢ czynigcy charakter
cierpienia i ofiary.® Moze to wynika¢ z powodéw, ktore sklonity Apostota do
napisania listu i potozenia gléwnego akcentu na Chrystusie, ktory jest Panem,
punktem odniesienia i sensem wszystkiego.
- Pawel nie wyjasnia wprost jakie udrgki i cierpienia trzeba znie$¢, dzigki temu
chrzescijanie mogg si¢ odnalez¢ w tych slowach ze swoim cierpieniem, ktorego
doswiadczaja, jako owoc wiernosci przyjetemu chrztu.
- Stowa te sg zacheta do wytrwatosci. Zachete tg uzupehlia przyktad samego
Apostota, ktory tyle zniost 1 dalej wytrwale niesie dla Chrystusa 1 dobra Kosciota,
nie wzbraniajac si¢ przed niczym, byle wytrwa¢ do konca.
- Udreki, jakich doznaje Pawetl nie uzupetniajg zadnych brakéw doskonatej Ofiary
Chrystusa, lecz sa narzedziem, poprzez ktore Chrystus i Jego Ewangelia docieraja
do innych ludzi i maja wptyw na ich zycie. Chrystus poprzez Pawla dociera dale;j

1 zdobywa dla Siebie nowych uczniéw za ceng jego wysitku i cierpienia. W osobie,

383 C. S. Keener, List do Kolosan w: KHNT, s. 442.
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trudzie i stowach Pawta przychodzi do nich Chrystus, a on sam swoim cierpieniem
ma udzial w Jego cierpieniu.
- Cierpienie upodabnia Pawta do Chrystusa®*, by Chrystus trwat w ich sercach jak

trwa w jego sercu (Ga 2, 20) i1 aby byl wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 28).

3. 4. Konkluzja

Cierpienia Pawta oraz trudy poszczegélnych wiernych przezywane
W tacznosci z meka Jezusa cho¢ roznig si¢ skalg intensywnosci, réznorodnosci
doswiadczen, to w istocie rzeczy sg tym samym — taczg z unizonym Chrystusem.
Sa noszeniem konania Jezusa (2 Kor 4, 10-11; Flp 3, 10)%®. Glebie mysli Pawta
Apostota na temat zjednoczenia cierpien wiernych z meka Chrystusa zawartych

w Corpus Paulinum mozna wyrazi¢ nastepujgcymi stwierdzeniami:

1. Do$wiadczanie cierpienia jest udzialem wszystkich chrzescijan.

2. Znoszenie cierpien jest konieczne, zanim dopelni si¢ czas ziemskiej
egzystenciji.

3. W cierpieniu Chrystusa objawita si¢ najwigksza mitos¢ Boga do cztowieka.

4. Cierpienie postrzegane jest jako dar Boga, jako taska.

5. Pawel nie zaprezentowal kompletnego rozwigzania problemu cierpienia.

6. Pawel nie dokonuje apoteozy cierpienia, lecz uczy przyjmowac to, co

stanowi krzyz zgodnie z wolg Boga.

8 ) Pytel, List do Kolosan, w: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu
W przektadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami (Biblia

Poznanska), t. 4, s. 481.

385 E, Jezierska, Zycie wierzgcego w mysli $w. Pawta, Wroctaw 2008, s. 17.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Celem znoszonego cierpienia jest wspolny udziat w chwale Chrystusa, ktéra
bedzie udziatem wytrwatych (Rz 8, 17).

Nie ma wierno$ci Ewangelii bez krzyza, a cierpienie jest znakiem oddania
si¢ Chrystusowi.

Cierpienie jest przeznaczeniem i przywilekem wierzacych (Flp 1, 29; 1 Tes
3,3-4,2Tm 3, 12).

Cierpienie stuzy dobru nie tylko jednostki, ale catego Kos$ciota.

Czlowiek w cierpieniu nie jest sam .

Cierpimy, bo jestesmy zjednoczeni z Chrystusem. Cierpimy, bo nalezymy
do Boga jako Jego dzieci.

Boég wspoltdziata dla dobra tych, ktérzy go mituja, czyli sg Mu wierni Nic
nie moze oddzieli¢ wierzacego od Boga jesli on sam z siebie nie chce si¢
oddzieli¢.

Chrzescijanin stawiajac czola cierpieniom wzrasta w wierze 1 u§wieca sie.
Bog uczynit z cierpienia droge do chwaty.

Nic nie moze odlaczy¢ od Chrystusa tego, ktory jednoczy si¢ z Nim w Jego
jedynej Ofierze, przyjmujac Jego Zycie. Eucharystia jest sita w cierpieniu.
Zjednoczenie z Chrystusem oparte o chrzest, umacniane przez mitos¢,
odzywiane Cialem Pana jest silniejsze od wszystkich przeciwnosci,
doswiadczen oraz jakichkolwiek relacji. Sita 1 zwycigstwo w cierpieniach
opiera si¢ o Chrystusa, Jego mito$¢ i wiernos¢.

Mitos$¢ Boga wyrazajaca si¢ przez paschalng Ofiar¢ Chrystusa dostgpna jest
nam w Eucharystii.

Wiernos¢ Chrystusowi we wszystkim, takze posrdd cierpien ostatecznie

prowadzi do chwaty.
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19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

217.

28.

29.

Cierpieniom towarzyszy rado$¢ ptynaca ze szczegdlnego zjednoczenia
z Chrystusem.

Cierpienie kiedy$ ustanie.

Cierpienie mimo, ze trudne shuzy naszemu dobru i przyczynia si¢ do
uswiecenia: wyrabia wytrwato$¢, wyprobowang cnote, nadzieje.

Nadzieja znajdzie dopetnienie na koncu czasow.

Wierzacy nie powinni skupia¢ swojej uwagi na przezywanych cierpieniach,
bez wzgledu na ich wielko§¢ i skale, ale na Chrystusie, ktory jest
Zbawicielem, Zwyci¢zca i Panem. Trwajac w jednosci z Nim sg
zwyciezcami.

Doswiadczajacy cierpien sg wilaczeni w meke Chrystusa, jak owce
prowadzone na rzez. Maja udziat w cierpieniach Chrystusa, aby mie¢ udziat
w Jego chwale.

Cierpienie jest nieodigcznym doswiadczeniem bycia chrze$cijaninem,
dlatego trzeba je przyja¢ w duchu wiary 1 zaufania, ztaczy¢ z Chrystusem
dajacym siebie w Eucharystii.

Cierpienia przezywane 1 zjednoczone z Chrystusem, dzigki tasce, wyrabia
wytrwato$¢, site charakteru, ufno$¢ opartg o Boga (Rz 5, 34; 2 Kor 1, 8-9).
Jako przyklad wiernosci 1 wytrwatosci Apostot daje siebie.

Pawel wlasng postawa wobec cierpienia staje si¢ przyktadem, wzorem
I umocnieniem dla cierpigcych i przesladowanych chrzescijan.

Pawel doswiadczajac pocieszenia od Boga w swoich udrekach sam moze

pociesza¢ innych (1 Kor 1, 3-7).
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30. Cierpienia chrze$cijan cho¢ inne w swym wymiarze, intensywnosci czy
rodzaju s3 nie mniej wazne i rowniez stuza dobru Kosciota i wiernych, jak

cierpienia samego Apostota.
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Z.akonczenie

Stowa $wietej siostry Faustyny: ,.Cierpienie jest wielka taska. Przez
cierpienie dusza upodabnia si¢ do Zbawiciela, w cierpieniu krystalizuje si¢ mito$¢”
386 dobrze oddaja relacje cierpiacego do Chrystusa i do wspdlnoty Kosciola.
Faustyna najpierw podkresla, Ze jest to wielka taska. W ten sposob wskazuje na
dzialanie Boga, ktory zaprasza, obdarowuje i wspiera w odkrywaniu i przezywaniu
tej tajemnicy. Cierpienie dotyczy konkretnego cztowieka, ktory otrzymuje taske.
Przyjmujac dar czlowiek upodobnia si¢ do Jezusa. Ma udziat w Jego Mece.
Cierpienie uczy cztowieka mito$¢ do braci w Chrystusie. W ten sposob przyczynia
si¢ do dobra Kosciota.

Niniejsza praca: Zjednoczenie cierpien chrzescijan z mekq Chrystusa
w Corpus Paulinum. Studium egzegetyczno-teologiczne jest usytuowaniem
cierpienia w kontekscie relacji z Chrystusem i1 Kosciotem.

Z zalozenia skupilisSmy si¢ na cierpieniach Pawla Apostota, jako najbardziej
intensywnych 1 reprezentatywnych, a zarazem bedacych przykladem 1 punktem
odniesienia dla wiernych.

Podejmujac temat niniejszej pracy w pierwszym rozdziale pochylilismy si¢
nad osoba Pawla Apostola. W oparciu o Dzieje Apostolskie oraz dane Corpus
Paulinum przeanalizowaliSmy wydarzenie Spotkania ze Zmartwychwstatym

Chrystusem.

386 £, Kowalska, Dzienniczek, 57; por. S. Hahn, List do Rzymian, s.189; F. Manzi, Listy sw.

Pawta, s. 563.
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Celem naszych badan byto odkrycie wptywu tego wydarzenia na Jego
postrzeganie Jezusa oraz dziatalno$¢ Apostolska.

Na poczatku starali$my si¢ pozna¢ Szawta zanim spotkat Chrystusa. Nasza
uwaga dotyczyla jego postawy wobec Jezusa oraz tych, ktorzy w Niego wierzg.
Nastepnie analizie poddaliSmy trzy relacje o Spotkaniu pod Damaszkiem
zamieszczone w Dziejach Apostolskich. Odpowiedzielismy sobie na pytania:
dlaczego trzy relacje w jednym zrodle? Skad roznice w tresci przekazu
0 wydarzeniu? Co z tego wynika? Jakie sg wspdlne elementy? Czego dotycza
réznice? DokonaliSmy analizy krytyczno-historycznej a nastgpnie egzegezy tych
tekstow wyciagajac wnioski teologiczne. Na nastgpnym etapie poréwnaliSmy
uzyskane informacje z danymi dostgpnymi w Corpus Paulinum. W ten sposob
uzyskaliSmy mozliwie szeroki obraz wydarzenia. Kolejnym krokiem bylto
spojrzenie na skutki, jakie wywarlo to wydarzenie najpierw w zyciu Pawla,
nastepnie jaki to mialo wpltyw na jego postawg wobec Jezusa 1 jego ucznidw.
Poprzez poréwnanie postawy Szawta zanim spotkat Jezusa z Pawlem ,,po”
odpowiedzieliSmy sobie na pytanie: Spotkanie Pawla ze Zmartwychwstatym bylo
powotaniem czy nawrdceniem?

W wyniku przeprowadzonych badah zauwazono, ze Pawel po spotkaniu ze
Zmartwychwstalym Jezusem zrewidowat swoje postrzeganie Go. Zrozumiat kim
jest Jezus 1 wszedl z Nim w zazylg relacje, ktorej nastgpstwem byto wypetnianie
mu zleconej misji wsrdd pogan. Zmianie ulegta postawa wobec uczniow. Zmiana
nastgpita nagle i niespodziewanie dla niego samego. Skutki tego wydarzenia byty
trwale 1 Pawel wielokrotnie czynit aluzje do tego spotkania. Przemiana, ktora si¢

dokonata postrzegana byta bardziej jako powotanie niz nawrdcenie.
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W  drugim rozdziale przyjrzeliSmy si¢ zjednoczeniu czlowieka
z Chrystusem. Najpierw nasze zainteresowanie skupilo si¢ na cztowieku w ujeciu
swigtego Pawla i relacji jaka tworzy z Chrystusem. OdkryliSmy jego antropologi¢
zakorzeniong w starotestamentalnym monistycznym i holistycznym spojrzeniu na
cztowieka. Oryginalna Pawlowa antropologia, z podziatem na starego i nowego
cztowieka, zewnetrznego 1 wewngtrznego oraz nadanie nowych znaczen greckim
pojeciom pozwolito Pawlowi lepiej trafia¢ z ukazaniem bogactwa prawdy
0 cztowieku w konteks$cie chrystologicznym i soteriologicznym. Ze wzgledu na
zakres tej pracy analizie poddaliSmy Ewangelie Krzyza przepowiadang przez
Apostota. OdpowiedzieliSmy na pytania: Co Pawel moéwi o mece Chrystusa?
W jaki sposob postrzega relacje swoja 1 wiernych z Ukrzyzowanym
I Zmartwychwstalym? Co jest jej fundamentem? Jakie sg konsekwencje tej relacji?
Na czym polega i gdzie ma miejsce udziat w Mece Chrystusa? Odpowiadajac na
powyzsze pytania przedmiotem analizy 1 egzegezy byt chrzest 1 Eucharystia.

Po przeprowadzonych analizach wyciggnigto nast¢pujgce wnioski:
Zjednoczenie z Chrystusem dokonato si¢ we wspdlnocie Kosciota po wyznaniu
wiary w chrzcie. Wtedy nastgpila §mier¢ starego czlowieka i nowe stworzenie.
Nowy cztowiek trwa w szczegdlnej relacji z Chrystusem, ktdéra musi znalezé
przetozenie na sposob zycia. Relacja z Chrystusem podtrzymywana jest przez
udzial w Eucharystii bedacej uobecnieniem Meki Chrystusa. Udziat w Eucharystii
pozwala wierzagcym wzrastac, ksztattowac si¢ i uswiecac tworzac jedno Eklezjalne
Cialo. W tym wzrastaniu w Chrystusie jest tez miejsce na cierpienie.

Rozdziat trzeci wprowadzit nas bezposrednio w tematyke cierpienia.
Przeanalizowali$my cierpienie Pawta Apostota idac w dwoch kierunkach. Pierwszy

z nich mozna uja¢ pytaniami: Z czym spotykal si¢ Pawel? Jakie byty tego powody?
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Do jakich prowadzilo skutkéw? Drugi dotyczyl zagadnienia: jak si¢ ma to co
przezywatl Pawel do tego, czego nauczal? Analizie 1 egzegezie poddaliSmy tzw.
katalogi perystaz obecne w Pierwszym i Drugim Liscie do Koryntian oraz Liscie
do Rzymian, a takze dwie perykopy: o oscieniu z 2 Kor 12, 7 oraz o dopetnianiu
niedostatkow udrek Chrystusowych z Kol 1, 24.

Przez ukazanie trudow, przesladowan doznawanych z powodu gloszenia
Ewangelii i wierno$ci Chrystusowi, ktorych doswiadczat Apostot, przezywanych
w zjednoczeniu z Chrystusem Ukrzyzowanym i Zmartwychwstalym odkrylismy
W osobie, nauczaniu i postawie Pawla wzor i punkt odniesienia dla wszystkich
cierpigcych i przesladowanych chrzescijan.

Na podstawie przeprowadzonych badan mozemy wyprowadzi¢ wniosek
bedacy celem pracy. Cierpienie jest trudnym i zlozonym darem Boga, ktéry
przyjety jednoczy i upodabnia do Chrystusa. Znoszenie go bez buntu prowadzi do
uswiecenia wilasnego oraz catej wspolnoty Kosciota w mece Pana uobecnianej

w Eucharystii.
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