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ks. Maciej Ostrowski

PRZEDMOWA

Oddajemy do rak czytelnika kolejna monografie, u ktorej poczatku staneta
wielostronna dyskusja nad dziedzictwem dzi$ juz $wietego Jana Pawtla II, coraz
czesciej zwanego Wielkim. Dyskusja trwa wiele lat, bo niemal od $mierci papie-
za. Okazjg do wymiany pogladdw sg coroczne jesienne Dni Jana Pawla II, orga-
nizowane przez wyzsze szkoly Krakowa i Malopolski oraz wspoélpracujace z nimi
inne instytucje naukowe. Zabieraja w niej glos uczeni, praktycy, specjalisci z roz-
nych dziedzin, inspirowani co roku przez inny temat, nawigzujacy kazdorazowo
do jednego z charakterystycznych aspektow dziedzictwa Jana Pawla II. Powsta-
fa juz dluga seria publikacji, ktora — jak ufaja wydawcy - przyczyni si¢ do coraz
lepszego poznania bogactwa jego spuscizny. Spuscizna ta ma znaczenie nie tylko
dla religii i Kosciota, ale i dla szeroko rozumianej kultury, postrzeganej nie tylko
w perspektywie lokalnej, polskiej, ale i $wiatowej. Z drugiej strony, w kontekscie
kanonizacji Jana Pawta II, ktora odbyta si¢ 27 kwietnia 2014 roku w Rzymie, jest
ta publikacja swoistym hotdem intelektualnych $rodowisk zwigzanych w rézny
sposob z papiezem i zawdzieczajacych mu wiele dobra.

Tom nosi tytul Oblicza mgdrosci. Kwestie madrosci mozna rozumie¢ w roz-
noraki sposob. Kto wie, czy najczesciej madrosci nie traktuje sie jako pewnego
obszernego i uporzadkowanego zbioru wiedzy. Okazuje sig, ze ta druga, cho¢ ja-
ko$ spokrewniona z pierwsza, nie jest jednak z nig tozsama. Wiedze w jakims
sensie moze posiada¢ komputer, bedacy jedynie maszyng. Madros¢ jest zwigza-
na z czlowiekiem, istotg inteligentng, obdarzong rozumem, zdolnoscig myslenia
i zestawiania obserwowanych faktéw. Trzeba dodac, ze jest to dar wszczepiony
przez Stwdrce w nature czlowieka jako nadzwyczajna umiejetnos¢. I to wlasnie
ona, madros¢, sprawia, ze czlowiek jest korong wszystkich stworzen.

Jan Pawet IT posiadal rozlegta wiedze. Byl wszechstronnie wyksztatconym fi-
lozofem, teologiem, ale i polonistg, znawcg kultury i poliglota. Mial okazj¢ - jako
duszpasterz, biskup i glowa Kos$ciota — poznawac liczne kraje i ludzi. Jednak to
nie jego wiedza wynikajaca z systematycznego poznania sprawila, ze stat si¢ tak
znany i ceniony. Jedna z cech, ktéra zwracata uwage obserwatoréw, byla jego ma-
dros¢. Jan Pawel II potrafil patrzec na $wiat, ludzi, fakty, na wszystko, co dzialo sie
wokol, potrafil spoglada¢ daleko w przeszto$¢ i wybiegaé mysla w przysziosé, do-
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konywa¢ trafnych interpretacji i ocen sytuacji w Kosciele i w $wiecie, dawa¢ do-
bre rady. Postrzegal to wszystko w §wietle Bozych planéw i Chrystusowej Ewan-
gelii. Byl przykladem madrosci ludzkiej opartej na madrosci Bozej.

Autorzy tekstow zebranych w monografii zostali poproszeni o spojrze-
nie - kazdy z perspektywy swojej dyscypliny naukowej — na dziedzictwo Jana
Pawta II, na madros¢ wielkiego papieza. Do refleksji w ramach Dni Jana Pawta II
w 2013 roku zaproszeni zostali, jak w poprzednich latach, teologowie, filozofo-
wie, znawcy kultury, przedstawiciele nauk szczegétowych. Szczegélnymi gos¢mi
byli kard. Zenon Grocholewski, prefekt rzymskiej Kongregacji Edukacji Katolic-
kiej oraz amerykanski dziennikarz, biograf Jana Pawla II, George Weigel. Mieli
oni nie tyle przedstawi¢ papieskie teksty z towarzyszacymi im poglebionymi ko-
mentarzami badz interpretacjami (jak przy kazdej edycji Dni Jana Pawta II, i tym
razem organizatorzy wydali osobny tom antologii papieskich tekstow), ile podja¢
probe ukazania, jak poszczegolne koncepcje i cate dzielo Jana Pawta II przetar-
ty nowe drogi przed mysla ludzka i wskazaty rozwigzania probleméw w réznych
dziedzinach nauki i sferach zycia.

Prezentowany tom obejmuje teksty wygtoszone w ramach wydarzen Dni Ja-
na Pawta II: sesji w Collegium Novum, sympozjow w Akademii Muzycznej, Aka-
demii Ignatianum i Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Tarnowie oraz
uroczysto$ci zakonczenia obchodéw w krakowskim sanktuarium Jana Pawta II.
W aneksie zamieszczono tekst mlodego adepta teologii, zwycigzcy konkursu li-
terackiego VIII edycji Dni Jana Pawla II. Autorzy i redaktorzy monografii maja
nadzieje, ze stanie si¢ ona, szczegdlnie w roku kanonizacji, twérczym elementem
wcigz zywej dyskusji nad dziedzictwem $w. Jana Pawta II.

Krakow, 2 kwietnia 2014



Wojciech Nowak

OTWARCIE SYMPOZJUM

Szanowni Panstwo!

Mam ogromny zaszczyt powita¢ Pafistwa na dzisiejszej konferencji w Uniwer-
sytecie Jagiellonskim w szczeg6lnym roku - roku naszego wielkiego jubileuszu
650-lecia powolania uczelni przez kroéla Kazimierza Wielkiego.

Bardzo serdecznie witam po raz pierwszy w Uniwersytecie Jagiellonskim,
i mam nadzieje nie po raz ostatni, Jego Eminencje¢ kardynata Zenona Grocho-
lewskiego, prefekta Kongregacji Wychowania Katolickiego.

Witam bardzo serdecznie naszego przyjaciela, stalego goscia, metropolite kra-
kowskiego, Jego Eminencje¢ ksiedza kardynata Stanistawa Dziwisza.

Witam bardzo serdecznie ekscelencje ks. biskupa Jana Szkodonia i ks. bisku-
pa Grzegorza Rysia oraz przedstawicieli wladz miasta, pana Kazimierza Barczyka,
przewodniczacego Konwentu Przewodniczacych Sejmikéw Wojewddztw RP, i se-
natora RP prof. Kazimierza Wiatra. Witam rektoréw: ksiedza rektora prof. Wiady-
stawa Zuziaka, wspoélorganizatora dzisiejszej konferencji oraz poprzedniego rek-
tora Uniwersytetu Jagiellonskiego, prof. Karola Musiota.

Witam pana prof. Andrzeja Bialasa, prezesa Polskiej Akademii Umiejetnosci.

Witam pana prof. Ryszarda Tadeusiewicza, prezesa Krakowskiego Oddziatu
Polskiej Akademii Nauk.

Witam serdecznie wszystkich uczestnikéw dzisiejszej konferencji, a wéréd
nich szczegoélnie cieplo licznie zgromadzonych przedstawicieli mtodego poko-
lenia studentow.

Witam Panstwa w Uniwersytecie.

Szanowni Panstwo, to jest szczegdlny moment w Uniwersytecie. W 2006 ro-
ku rektorzy uczelni krakowskich oraz szkoét wyzszych z wojewddztwa malopol-
skiego i podkarpackiego postanowili organizowa¢ rokrocznie Dni Jana Pawta II.
Od tego czasu co roku na poszczegélnych uczelniach sg one organizowane wokat
wybranego hasla przewodniego, ktére nawiazuje do tworczosci, dziet i przekazu
Jana Pawta IT. W tym roku hastem tym jest ,,Madros¢”

Nie moze by¢ istotniejszej debaty tu, w tej sali Uniwersytetu Jagiellonskiego,
dlatego ze mottem tej uczelni jest ,,Plus ratio quam vis’, to najwazniejsze nasze
przesfanie, ktdére otrzymaliémy takze od Jana Pawta II. Méwie to w sali bardzo



8 Oblicza madrosci

szczegdlnej, w sercu Uniwersytetu Jagiellonskiego — auli Collegium Novum. Tu,
gdzie toczg si¢ najwazniejsze dla Uniwersytetu sprawy, gdzie nadawane sa najbar-
dziej zaszczytne odznaczenia i wyrdznienia — wlagnie za madros¢. W trakcie tych
obrad bardzo czesto zwracamy wzrok na znajdujacy si¢ w tej auli portret Jana
Pawla II. To jest dla nas refleksja, to jest dla nas przypomnienie, to jest dla nas zo-
bowigzanie, bo wszyscy pamietamy rozwazania Jana Pawla IT o madrosci. O ma-
drosci wiary, o madrosci w nauce, o madrosci w zyciu, o tym, Ze bedziemy poszu-
kiwa¢ prawdy. Jak mowit Jan Pawet II, madros¢ to nie tylko kwestia umiejetnosci
znajdowania odpowiedzi na pytania, ale tez umiejetnos¢ stawiania pytan.

Jako medyk zafascynowany ludzkim moézgiem bardzo czgsto spotykam sig
z pytaniami studentéw, gdzie w mozgu jest to, co nazywamy madroscig. Prof. Ry-
szard Tadeusiewicz bedzie dzi§ moéwit na temat sztucznej inteligencji. Probujemy
na podstawie ukladu informatycznego robi¢ pewne analogie i stwarza¢ pojecie
sztucznej inteligencji.

Nikt nie odwazyl si¢ sprobowa¢ odpowiedzie¢ na pytanie, gdzie jest madros¢.
Czy potrafimy kiedykolwiek na nie odpowiedzie¢? Nie sadzg, i nie jest to po-
trzebne.

Zycze Pafistwu i sobie samemu, aby ta konferencja przyblizyta nam, na ile to
jest mozliwe, odpowiedz na pytanie, gdzie jest madro$¢ i dlaczego jest nam ona
tak potrzebna.

Witam w Uniwersytecie.



kard. Stanistaw Dziwisz

SEOWO WSTEPNE

Szanowni Panstwo,

Osoba i pontyfikat Jana Pawta IT okazaly si¢ niezwyktym darem dla Kosciota,
dla kultury i dla §wiata. I cho¢ oddalamy sie w czasie od dnia jego $mierci, cho¢ na
Stolicy Piotrowej w Rzymie zasiada juz drugi jego nastepca, odczuwamy potrzebe
pochylania si¢ nad jego dorobkiem, odczytywania zapisanej w nim prawdy, aby
w jej $wietle lepiej zrozumiec¢ siebie samych i otaczajacg nas rzeczywistos$¢, row-
niez te niewidzialng. Osma edycja Dni Jana Pawla I w Krakowie §wiadczy o traf-
nosci decyzji podjetej w roku 2006 przez Kolegium Rektoréw Szkét Wyzszych
Krakowa, aby stworzy¢ forum dla refleksji nad dziedzictwem mysli i nauczania
papieza, tak bardzo zwigzanego z podwawelskim grodem, jak réwniez z jego $ro-
dowiskiem akademickim.

Hastem tegorocznej edycji Dni jest madro$¢. Styszac to stowo, mozemy spon-
tanicznie mysle¢ o madrosci, ktorej Jan Pawet II szukat, ktorg zdobywat, ktorg zyt
i ktora dzielil si¢ z innymi. Mozemy mysle¢ o jego bardzo osobistej madrosci, kto-
rej $wiadectwo dawal w swojej pasterskiej stuzbie oraz przez swoja wlasna swie-
to$¢, czyli heroiczng milos¢ Boga i czlowieka.

W imieniu Ko$ciota krakowskiego witam serdecznie wszystkich uczestni-
kéw migdzynarodowej sesji naukowej zatytutowanej ,,Oblicza madrosci”. Witam
przede wszystkim goscia honorowego, ksiedza kardynata Zenona Grocholew-
skiego, prefekta watykanskiej Kongregacji Edukacji Katolickiej, bliskiego wspot-
pracownika trzech papiezy: Jana Pawta II, Benedykta XVI i ojca $wietego Fran-
ciszka. Obecno$¢ i czynny udzial Eminencji w tegorocznych Dniach nadaje im
szczegllng range. Korzystam z tej nadzwyczajnej okazji, aby podzigkowac Ksie-
dzu Kardynalowi za troske o koscielne srodowisko akademickie Krakowa. Jego
podpis widnieje na dekrecie Benedykta XVI, ustanawiajacym Uniwersytet Papie-
ski Jana Pawla II w naszym miescie. Wyrazamy Ksiedzu Kardynatowi wdziecz-
no$¢ za osobisty wktad w to dzielo.

Wyrazy wdzigcznosci przekazalem takze ojcu $wietemu Benedyktowi X V1. Je-
go wola bylo zrealizowa¢ do konca zyczenie Jana Pawla II, aby w Krakowie po-
wstal koscielny, papieski uniwersytet. Korzenie papieskiego uniwersytetu sg bar-
dzo glebokie. Wyrdst on przeciez z Alma Mater Jagellonica, a przez to zwigza-
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ny jest z osoba papieza Bonifacego IX i swietej krolowej Jadwigi. Cieszymy sie
takze, ze w Krakowie powstata druga uczelnia koscielna, Akademia Ignatianum,
prowadzona przez ksiezy jezuitow. Takze i ona zawdziecza Ksigdzu Kardynatowi
swoj obecny ksztalt, jest wiec za co Eminencji dzigkowa¢. Rowniez za to, ze Kon-
gregacja Edukacji Katolickiej, ktorej przewodzi, pielegnuje madros¢, strzeze ma-
drosci w Kosciele powszechnym.

Witam wszystkich prelegentéw. Wsrdd nich jest obecny pan George Weigel,
ktory w swoich pracach po mistrzowsku nakreslil portret Jana Pawta II, jego wiel-
kos¢, madros¢ i swietos¢. Jego Magnificencji Rektorowi Uniwersytetu Jagiellon-
skiego dziekuje za przyjecie nas w murach Collegium Novum Wszechnicy Jagiel-
lonskiej, ktéra przez cale wieki, takze ze swoim Wydzialem Teologicznym, byta
strazniczka madrosci: i tej Bozej, i tej ludzkiej. Na rece ksiedza rektora Wiladysta-
wa Zuziaka sktadam podzigkowanie Uniwersytetowi Papieskiemu Jana Pawta II,
a takze Miedzyuczelnianej Radzie Programowej i Komitetowi Organizacyjnemu
za bogaty program tegorocznych Dni. Czekamy na kanonizacje Blogostawionego
Papieza, ale nie czekamy biernie. Powracamy do jego dziedzictwa mysli i naucza-
nia. Zgtebiamy to dziedzictwo. Pragniemy je przekaza¢ nastgpnym pokoleniom.
To nasz przywilej i obowigzek. Zycze uczestnikom sesji owocnych obrad i reflek-
sji, a teraz dzigkuje za chwile uwagi. Dziekuje bardzo.



Andrzej Bialas

MADROSC WIARY

Podobnie jak wigkszo$¢ ludzi zajmujacych si¢ naukami przyrodniczymi, uwazam,
ze pomiedzy ta dziedzing wiedzy i wiarg nie ma bezposredniego zwigzku. W szcze-
gblnosci argumentami nauk empirycznych nie mozna udowodnic ani istnienia, ani
nieistnienia Boga. Nauka zajmuje si¢ bowiem bytami materialnymi, skoniczonymi,
podczas gdy wiara dotyczy spraw ducha, spraw wartosci, dotyczy absolutu.

W dzisiejszym $wiecie nauka odgrywa jednak ogromng role, ksztaltujac
w znacznym stopniu codzienng rzeczywisto$¢. Powstaje wiec naturalna tenden-
cja, aby uzna, ze tylko idee oparte na faktach empirycznych maja racje bytu. Fi-
lozofowie wiedz, ze to twierdzenie nie jest niczym uzasadnione, ale pozosta-
je faktem, Ze cieszy si¢ ono popularnoscig u tzw. opinii publicznej, niezaleznie
od tego, jak ja zdefiniujemy. Przymiotnik ,naukowy” jest ciagle w cenie i nawet
doswiadczenie z ,,naukowym socjalizmem” nic nie pomoglo. Stad juz blisko do
wniosku, ze wierzacy postepuja nieracjonalnie, a wiec niemadrze. Co prawda ra-
cjonalno$¢ i madros¢ to niezupelnie to samo, ale w potocznym rozumieniu znaj-
duja sie one dos¢ blisko siebie.

Obserwujac $wiat widzimy jednak, Ze ogromna liczba ludzi — mysle, ze wigk-
sz0$¢ — odczuwa potrzebe wiary. Jest to po prostu fakt empiryczny. Widocznie
jestesmy tak uksztaltowani (stworzeni?), ze chcemy wierzy¢. Czy wiec jestesmy
z natury rzeczy nieracjonalni? Lub niemadrzy?

Twierdzg, ze jest wrecz przeciwnie, dlatego chcialbym dzisiaj rozwazy¢ nie-
ktére argumenty, ktore za tym przemawiaja, czyli podja¢ probe uzasadnienia te-
zy, ze — niezaleznie od tego, czy Bdg istnieje, czy nie — ludzie wierzacy postepuja
i madrze, i racjonalnie. Ze - krétko méwige — warto wierzy¢. Zdaje sobie spra-
we, ze jest to co§ w rodzaju proby racjonalnego wytlumaczenia, dlaczego warto
kocha¢, a wigc problem mato praktyczny. Nie sadz¢ bowiem, zeby wiara czto-
wieka zalezala w istotny sposdb od tego, czy sformutowana wyzej teza jest praw-
dziwa czy nie. Wiara nie karmi si¢ racjonalnoscia. Wiedzial o tym juz Tertulian,
a sposrod wspodtczesnych sformulowal celnie t¢ prawde Graham Green piszac,
ze nie potrafilby uwierzy¢ w Boga, ktérego moéglby do konca zrozumieé. Propo-
nuje wiec tylko pewnego rodzaju ¢wiczenie, ¢wiczenie czysto akademickie, kto-
re - chociaz malo oryginalne - by¢ moze Panstwa zainteresuje.
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W tym miejscu musz¢ wyjasnicé, ze zdecydowalem si¢ na dzisiejsze wystapie-
nie, poniewaz uwazam zaproszenie na te sesje za wielki zaszczyt. Jestem z nie-
go tak dumny, Ze nie bylem w stanie odmoéwié. Niestety, sprzeniewierzylem sie
w ten sposdb zasadzie, gloszonej wielokrotnie rowniez przez siebie, ze czlowiek
nauki winien wypowiadac si¢ jedynie w dziedzinie swojej kompetencji. Tymcza-
sem moje przygotowanie filozoficzne i teologiczne jest wlasciwie zadne, nie znam
tez — zapewne przebogatej — literatury na ten temat. Nie znam nawet wlasciwe-
go jezyka.

Krétko méwiac, powinienem milcze¢. Lecz céz - stowo sig rzeklo, i teraz za-
pewne moja prozno$¢ zostanie ukarana. Przepraszajac wiec z gory za naiwnosé
swoich dywagacji, a takze za trywialno$¢ sformulowan — bede brnat dale;j.

Nie roszczac sobie — rzecz jasna — pretensji do wyczerpania tematu, probuje
wiec odpowiedzie¢ na pytanie: Dlaczego rozsadek méwi nam, ze warto wierzy¢?

Dla mnie podstawowa sprawa jest to, ze wiara nadaje glebszy sens modlitwie.
Modlitwa, czyli - méwiac troche wznioéle — rozmowa z Bogiem, jest rzecza abso-
lutnie fundamentalng. Pozwala bowiem pokona¢ ludzka samotno$¢. Nie chodzi
mi tutaj o to, Zeby Pan Bég interweniowal w jakich§ konkretnych sprawach czy
klopotach (chociaz i to sie zdarza). Chodzi raczej o mozliwo$¢ rozmowy z kims,
kto w sytuacji, gdy $wiat wali si¢ czlowiekowi na glowe, a samotno$¢ szczegolnie
doskwiera, wystucha go i uspokoi. I w tym sensie zawsze pomaga. Mozna to od-
czytac jako usprawiedliwienie czy moze uprawomocnienie znanego powiedzenia
»jak trwoga, to do Boga” Ale trudno zaprzeczy¢, ze wlasnie w takich chwilach
najbardziej potrzebujemy pomocy. Aby nie by¢ posadzonym o herezje, spiesze
dodag, ze dzielenie si¢ z Panem Bogiem swoimi rado$ciami pozwala je rowniez
glebiej przezy¢. Zawsze w koncu chodzi o to samo: o pokonanie samotnosci.

II

Wiara chrzescijaniska ma — w moim odczuciu - jeszcze jedng kolosalng war-
tos¢: daje cztowiekowi prawo do nieszczgscia. To brzmi troche paradoksalnie,
wiec doprecyzuje. Chodzi mi o to, ze w dzisiejszym $wiecie panuje przekonanie,
iz cztowiek ma prawo do szczescia', co w powszechnym odbiorze jest interpre-

! To nieco zmodyfikowana wersja zdania wzietego z Deklaracji Niepodleglosci Stanow

Zjednoczonych, gdzie jest mowa o prawie do dazenia do szczescia.
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towane jako ,,obowigzek” bycia szczgsliwym. Wszyscy majg by¢ szczesliwi. Jezeli
nie jeste$ szczesliwy, to cos jest z toba nie w porzadku (nie méwig tu o tzw. co-
dziennym narzekaniu, bo ono niewiele znaczy, tylko o prawdziwych nieszcze-
$ciach, ktore zreszta moga by¢ bardzo rézne). Tymczasem nieszcze$cia (zawinio-
ne lub niezawinione, jak w Ksiedze Hioba) si¢ zdarzaja. Wowczas obowiazek by-
cia szczgsliwym jest czgsto nie do zniesienia. Otdz wiara chrzescijanska, stawiajac
w centralnym miejscu postac cierpigcego Chrystusa, daje sygnal, ze nieszczescie
nie jest czyms wstydliwym, czyms, co degraduje, co wyrzuca cztowieka poza na-
wias. Jest to — przynajmniej dla mnie — wielka sprawa.

111

Wiara daje wazne drogowskazy dla codziennego zycia i — co moze jeszcze waz-
niejsze - formuluje okreslony system wartosci. Mysle przede wszystkim o Dekalo-
gu i przykazaniu mitosci blizniego. Chodzi mi przy tym nie o to, aby - przestrze-
gajac przykazan - ,zarabia¢” na przyszle zycie, tylko o argumenty czysto racjo-
nalne: jestem przekonany, ze stosowanie si¢ do Dekalogu zwyczajnie czyni zycie
lepszym i bogatszym. Ograniczenia z tym zwigzane sg przeciez naturalne i mysle,
ze powszechnie akceptowane (co nie znaczy oczywiscie, ze wypelniane, ale to in-
na sprawa). Przy okazji powiem, ze nie przekonuje mnie znany liberalny poglad,
ze ,wolnos¢ czlowieka konczy sie tam, gdzie zaczyna si¢ wolnos¢ drugiego czlo-
wieka’, czyli ze jedynym ograniczeniem mojej wolnosci jest obecno$¢ innych lu-
dzi. Mysle, ze nawet na bezludnej wyspie cztowiek powinien narzuci¢ sobie pewne
ograniczenia (mozna je nazwac tabu), jezeli chce pozosta¢ czlowiekiem®

v

Na koncu jeszcze jedna sprawa, bez watpienia fundamentalna: wiara daje na-
dzieje zycia po $mierci. Mozna to naturalnie bardzo réznie rozumie¢, ale trudno
nie przyznac, ze nadzieja ta czesto nadaje zyciu sens albo przynajmniej pozwala
unikna¢ skrajnej rozpaczy. Jezeli to nadzieja ztudna, wierzacy dowie sie o tym do-
piero po $mierci. A tymczasem jest mu lzej.

2 Tu oczywiscie otwiera si¢ tez cata gama praktycznych problemdéw zwigzanych z wypel-

nianiem przykazan koscielnych, a takze z zaleceniami Koéciota w sprawach spotecznych. Ale
nie czuje si¢ na sitach, aby podja¢ ten, naprawde trudny, temat.
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6%

Wydaje mi sig, ze caly ten wywdd mozna podsumowac krotko: wiara pomaga
czlowiekowi w Zyciu juz tu, na ziemi. A wiec nawet jesli Pan Bog nie istnieje, war-
to wierzy¢. Zatem pielegnowanie wiary jest zachowaniem bardzo racjonalnym
i madrym. Oczywiscie z tego, ze warto wierzy¢, wynika tylko, Ze na ogét chcemy
wierzy¢, ale nie ze zdotamy uwierzy¢. Wiara jest przeciez faska!

Ateista powie, Ze w ten sposdb rezygnujemy z naukowego poszukiwania praw-
dy. W pewnym sensie ma racje, ale problem polega na tym, ze prawda o Bogu tak
czy inaczej jest nam metodami naukowymi niedostepna’. Trzeba wiec by¢ bardzo
silnym czlowiekiem, aby odrzuci¢ te¢ niezwykla pomoc, jaka daje wiara w god-
nym przezyciu ludzkiej egzystencji. Chwilami tej sily ateistom zazdroszcze*. Cze-
$ciej jednak ciesze sig, ze chociaz jestem stabym $miertelnikiem, na szczescie
mam si¢ o Kogo oprzec.

Abstract

Wisdom of the faith

It is argued that strong faith is the very rational answer to the problems and difficulties
encountered during one’s life.

> Religie mozemy poréwnac do przewodnika, ktory prowadzi slepego — chodzi bowiem
tylko o to, aby $lepy doszedt do celu, a nie o to, zeby wszystko widzial (A. Schopenhauer).

*  Natomiast trudno mi zrozumie¢ agresywny ateizm, ktéry usituje zniweczy¢ wiare in-
nych ludzi.
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WPLELYW SRODOWISKA SZKOLNEGO
NA KSZTAETOWANIE OSOBOWOSCI
KAROLA WOJTYLY - JANA PAwWEA 11

Na wstepie pragne wyjasni¢, dlaczego podejmuje temat jak dotad zastrzezo-
ny dla szkolnych kolegéw Karola Wojtyly. M6j wybor jest o tyle usprawiedliwio-
ny, ze z racji bycia nauczycielem dobrze zdaj¢ sobie sprawe z problemoéw, z jakimi
boryka sie dzisiejsza szkota, i z ogromu odpowiedzialnosci spoczywajacej na na-
uczycielach, ktérych zadaniem jest naucza¢ i réwnoczesnie wychowywac. Zda-
je sobie przy tym sprawe, jak trudno jest czasem dotrze¢ do miodego czlowieka.
Na temat wadowickiego gimnazjum przeprowadzitam wywiady z Eugeniuszem
Mrozem, Jerzym Klugerem, Karolem Hagenhuberem, Stanistawem Jura, Tade-
uszem Krolikiewiczem, Januszem Kotlarczykiem, Krzysztofem Forysiem i Hali-
na Kwiatkowska. Przestudiowalam protokoly z posiedzen rad pedagogicznych
i sprawozdania dyrekcji gimnazjum z lat trzydziestych poprzedniego wieku oraz
prywatne archiwa wielu wadowiczan, co pozwolito mi uzyska¢ wglad w zapropo-
nowang problematyke.

Niniejszy referat chciatabym rozpocza¢ od stéw Jana Pawta II, skierowanych
do katechetéw, nauczycieli i uczniow w katedrze we Wloctawku w 1991 roku:

Ktdz z nas nie mial w Zyciu i nie wspomina z wdziecznoscia takiego cztowieka: ka-
plana, nauczyciela, profesora lub przyjaciela, ktéry umiat odstoni¢ nam nowy $wiat
wartosci i wzbudzi¢ dla niego trwaty entuzjazm czy nawet nadac caly kierunek zyciu?".

Na podstawie rozméw z osobami, ktére w tamtych latach uczeszczaty do wa-
dowickiego gimnazjum, wynika, Ze poziom nauczania szkolnego byt szczegdlnie
wysoki; nauczyciele byli bardzo dobrze przygotowani do zawodu, a wsrod nich
zdarzali si¢ fenomenalni pedagodzy. Do takich wszyscy moi rozméwcy zalicza-
ja: profesora Jana Gebhardta — nauczyciela historii, profesora Zbigniewa Czader-

! Jan Pawel I, Dziela zebrane, t. IX, Krakow 2006-2009, s. 524.
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skiego — nauczyciela taciny, profesora Jana Sarnickiego — geografa, oraz profesora
Jozefa Heriadina — przyrodnika.

Karol Wojtyta nauke w Gimnazjum Panstwowym im. Marcina Wadowi-
ty, mieszczacym sie przy ul. Mickiewicza w Wadowicach, rozpoczal 1 wrze$nia
1930 roku, a ukonczyt 14 maja 1938 roku. Wydaje sig, ze uczniowie z jego klasy
byli podobni do uczniéw innych rocznikéw. Kiedy trzeba bylo, to si¢ uczyli, aktyw-
nie brali udzial w imprezach szkolnych, chetnie przygotowywali akademie z oka-
zji $wiat narodowych i okolicznosciowe, wyjezdzali na wycieczki, ale kiedy mogli,
to sobie nawzajem i swoim profesorom platali psikusy. Na przyktad kiedys zabrali
profesorowi Titzowi notes, w ktorym zapisywal negatywne oceny uczniéow; bardzo
lubianemu profesorowi Heriadinowi, ktéry byt kapitanem Legionéw odznaczonym
krzyzem Virtuti Militari, przybili gwozdziami kalosze do podlogi. Byli i artysci ka-
rykaturzysci, ktorych talent mozna bylo podziwiaé na strzepkach kartek powyry-
wanych z zeszytow. Wychowawca ,,klasy papieskiej”, profesor Moroz, odnotowal:

Klasa jako calo$¢ przedstawiata si¢ dos¢ dobrze, stosunek do wychowawcow zycz-
liwy i bardzo poprawny, uspolecznienie duze, wptyw na mtodszych kolegéw wyrazny,
w sensie dodatnim. Pracowito$¢ duza, zainteresowanie nauka znaczne, zwlaszcza, ze
znalazto si¢ w klasie kilku uczniéw wybitnie uzdolnionych*

A do tych wybitnie uzdolnionych nalezaloby zaliczy¢ Karola Wojtyte. Wzoro-
we, a wlasciwie jak wowczas pisano, chwalebne zachowanie, oceny bardzo dobre,
udzial w koétkach zainteresowan, np. w historycznym, w filologicznym, w ché-
rze, prezesowanie Sodalicji Marianskiej, funkcja przewodniczacego samorzadu
szkolnego, liczne referaty, na przyklad w ramach Ligi Obrony Przeciwlotniczej
i Przeciwgazowej, przynaleznos¢ do sekcji sportowych i turystycznych, recytacje
wierszy na akademiach; jako prymus szkoty wyglosit przeméwienie do wizytuja-
cego Wadowice kardynala Sapiehy. Mozna by powiedzie¢, ze mial wszechstronne
zainteresowania (nie nalezal tylko do harcerstwa), a w piatej klasie zafascynowal
go jeszcze i wciggnal bez reszty teatr.

Jego pierwszym wystepem teatralnym byl wystep taneczny. Wojtyta tanczyt
mazura w sztuce Leona Mazura pod tytulem Ulani ksigcia Jozefa wystawionej
z okazji $wigta Konstytucji 3 maja w 1935 roku. W széstej klasie uczniowie wy-
stawili Antygone Sofoklesa, Sluby panieriskie Fredry i Sobdtke na podstawie piesni
Jana Kochanowskiego. W klasie siddmej pracowali nad Balladyng i Kordianem
Stowackiego, a w 6smej przedstawili Nowego Don Kiszota Fredry i Zygmunta Au-
gusta Wyspianskiego.

> Sprawozdanie Dyrekcji Gimnazjum Panstwowego w Wadowicach za rok szkolny
1937/38, Archiwum Zespotu Szkot Ogélnoksztatcacych w Wadowicach, s. 15.



Marta Burghardt 17

W tej ostatniej sztuce Karol Wojtyta byl inscenizatorem i wspolrezyserem oraz
kreowat gtéwna role Zygmunta Augusta. Do przedstawienia zaangazowat osiem-
nastu aktoréw, a u jego boku w posta¢ Barbary Radziwillowny wcielifa si¢ Kazia
Zakéwna, blondynka z pieknymi dtugimi warkoczami. W sztuce tej wspaniale
zostala odegrana scena $mierci Barbary, widzowie plakali, wzruszenie udzielito
sie rowniez Karolowi Wojtyle. Po przedstawieniu napisal dtugi poemat wierszem
pt. Smier¢ Barbary, podpisal sie ,, Augustus” i wreczyt go Kazi na pamiatke’. Nie
zachowal si¢ 6w poemat, przetrwal natomiast wiersz - improwizacja, wpisany do
pamietnika Danuty Puktéwny, skomponowany w czasie przyjecia pomaturalne-
go, 25 maja 1938 roku:

Sa takie $wiete, jasne dni

- dusza na gody idzie jasna

w szcze$cia oplotach $ni

i zdaje jej sie, ze po zycia kres ostatni
nie wyjdzie juz ze szczeécia zlotej matni
- bo w szczescia oplotach jasnych $ni.
A potem...

przyjda takie czarne chwile meki, trwogi
przyjda na zycia rozstaje, roztogi

i stang stupem i szronig jesienia

i drecza dusze...

lecz i te si¢ zmienig...".

Warto doda¢, ze Wojtyla wystepowal nie tylko w teatrze szkolnym, ale tez na
deskach sceny Domu Katolickiego. Wspolnie z Sodalicja z gimnazjum zenskie-
go pod okiem ksiedza Zachera wystawili fragmenty Nie-Boskiej komedii Krasin-
skiego, Apokalipse $w. Jana, a ostatnim dzietem, w jakim Wojtyta wystapit przed
opuszczeniem Wadowic, byt Judasz z Kariothu Rostworowskiego.

W tym samym czasie zacie$nila si¢ przyjazn Karola Wojtyty z Mieczystawem
Kotlarczykiem, co siostra Mieczystawa, Janina Kotlarczyk-Mrozowa, opisala
w niepublikowanych dotad kronikach:

Mieczystaw uczyt Lolusia (tak go nazywano u nas) dykeji, wymowy, ¢wiczac na
tekstach utworéw polskiej literatury pigknej. Kiedy Mieczystaw zorganizowal teatr,

*  D. Gruszczynska, W Wadowicach, gdzie wszystko sig zaczelo, Zabki 2005, s. 18.
* K. Wojtyla, Sg takie Swigte, jasne dni, Wadowice 1938, [w:] D. Gruszczynska, W Wado-
wicach..., dz. cyt., s. 34.
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wéroéd amatordéw-aktorow znalazl sie wlasnie rowniez Lolus. [...] Mieczystaw stale
przepowiadal mu, ze wyro$nie na wielkiego cztowieka [...] Brat Mieczystaw w na-
szym domu z Karolem Wojtyla prowadzil wielogodzinne rozmowy na tematy: kultu-
ra, poezja, teatr. Strofy naszych wieszczéw brzmie¢ musialy czysto, bezblednie - bo
tak musiato by¢... Wypowiadane przez Mieczystawa, a powtarzane za nim przez Ka-
rola. Calymi godzinami, prawie codziennie pracowali nad soba, nad ta pigkna ojczy-
sta mowa, cho¢ to byto bardzo meczace dla obu. Powtarzano kilka razy dany fragment
[...]. Lolu$ czesto za glowe sie chwytal®.

W Amatorskim Teatrze Powszechnym u Kotlarczyka Karol Wojtyla zagrat
w Balladynie oraz w Sutkowskim, ale nie tylko praca artystyczna ciagnela go do
domu Kotlarczykow; w tej rodzinie czul si¢ po prostu jak w domu, do matki Mie-
czyslawa zwracal sie per ,mamo”.

Wré6émy jednak do szkoty. Kazimierz Forys, nauczyciel jezyka polskiego i jed-
noczesnie opiekun Szkolnego Kota Dramatycznego, napisal, ze Karol Wojtyla
umial porwac kolegéw do pracy w teatrze, ktérym sam zyt, a takze ze duzo czy-
tal, pytat o wiele spraw, ze czg¢sto rozmawiali o teatrze®.

Majac takiego ucznia, nauczyciel chetnie zrobi co$ wiecej niz nakazuje wyty-
czony program dydaktyczny; chocby to byly tylko odpowiednio ukierunkowane
wycieczki przedmiotowe. I tak, profesor Forys zabral klase Wojtyty do Gorzenia
Dolnego, gdzie wowczas mieszkal $wiatkarz Jedrzej Wowro, ktérego mlodziez
dobrze znala, bo obcowala z jego dzielami w $wietlicy szkolnej, co wiecej, znala
go jako bohatera poematéw Zegadlowicza. Jednak punktem gtéwnym tej wypra-
wy bylo spotkanie w kamiennym dworze w Gorzeniu Goérnym z poetag Emilem
Zegadlowiczem, ktdry wowczas jeszcze byl chlubg Wadowic, o ktérego twoérczo-
$ci profesor Forys$ pisat:

Ksigzki [Zegadlowicza] naucza zwlaszcza mlode pokolenie rozumie¢ tetno przy-
rody, naucza nieustajacego dazenia wzwyz poprzez ,wyprace” uczu¢ i mysli, cenienia
trudu ludzkiego i pracy, ktdra jest podstawa wszelkiej wielkosci’.

Nie byla to zapewne jedyna wizyta Wojtyly w Gorzeniu. Prawdopodobnie
za namowg profesora Forysia, mlody Wojtyla przeczytal Zegadlowiczowi swo-
je pierwsze proby poetyckie, a ten mial skomentowac, ze ,,mysli obrazami bar-

> J. Kotlarczyk-Mrozowa, Zachowajmy nalezng pamieé cieniom naszych przodkéw, cyto-

wana jako: Kronika duza, Kalwaria Zebrzydowska, rekopis b.d., s. 92, 93.

¢ Zob. Z. Bieniasz, Kochana stara buda..., Wadowice 1986, s. 67.

7 K. Forys, Prawdziwe oblicze poety, [w:] E. Zegadlowicz, Pokosy. Wybér poezji 1907-1932,
ukladu dokonal, wstepem oraz bibliografia opatrzyt K. Forys, Wadowice 1933, s. 11.
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dzo teatralnymi”. A w kilka lat pdzniej swojego kolege z Krakowa, poete Jerzego
Bobera, zapraszal Wojtyla do Wadowic i obiecywal mu wizyte u Zegadlowicza.

Nalezaloby doda¢, ze wokdt Zegadlowicza skupiato sie srodowisko literackie,
tak zwany ,Czartak’, ale i srodowisko artystyczne malarzy i rzezbiarzy, w wiek-
szo$ci absolwentéw krakowskiej Akademii Sztuk Pigknych, ktérzy przyjeli na-
zwe ,Czartak II”. Z jednym z tych artystow, Wincentym Batysem, zaprzyjaznil sie
mlody Wojtyla. Jemu réwniez czytal swoje poezje, nazywal go powiernikiem swej
duszy, pisal do niego listy, kiedy sie juz przeprowadzit do Krakowa. A byta to bra-
terska przyjazn, mocno oparta na wartosciach artystycznych, na podobnym po-
strzeganiu misji sztuki jako stuzby Bogu i Ojczyznie.

W poezjach mlodzienczych oraz listach z okresu wojny i okupacji, Wojty-
ta czesto odnosil si¢ do przyjazni z Balysem, pisal ze winna ona wzajemnie ich
krzepi¢ i przygotowywac do wielkich zadan. Razem tworzyli tak zwana ,wspol-
note idealu”, majacy stuzy¢ cztowiekowi, aby poprzez sztuke wzmaga¢ jego mi-
tos¢ do Stworcy i ojczyzny. Czasami stowa poety nie byly w pelni zrozumiate dla
czytelnika. Np. w Sonecie XVII napisal: ,,Irzy kolumny w ramionach architrawu’,
»1rzech ognisk zar i gtéd”. Domyslitam sie, ze chodzi tu o Karola Wojtyle i Mie-
czystawa Kotlarczyka, co do trzeciego jednak nie bylam pewna, zatem napisatam
list do ojca $wietego (2003 r.) i otrzymalam odpowiedz: ,Wincenty Balys, zna-
ny rzezbiarz zamordowany na poczatku wojny”. W tej przyjazni trzech artystow
Kotlarczyk reprezentowal sztuki sceniczne, Balys — sztuki plastyczne, a Wojty-
ta - stowo poetyckie. Wszystkich trzech polaczyt teatr, razem pracowali np. nad
Balladyng, ktéra Kotlarczyk rezyserowal, Batys projektowat i wykonat dekoracje,
a Wojtyta wcielil sie w posta¢ Kirkora.

To do Batysa Wojtyta kieruje enigmatyczne stowa w liscie datowanym na wio-
sne 1940 roku:

Kedy ze$, Bracie mdj? - Co$ mig $witéw uczyl tajemnicy, co$ mi pigkno tej ziemi
na oczy ktadl, jak pasma anielskich wloséw. - Kedy zes? — Nie wiem pono¢. - Jeno to
wiem, ze$ w cierpieniu jest. Jeno to wiem?®.

Wojtyla piszac te stowa, nie wiedzial, ze Balys zostal aresztowany 11 listopada
(za rozklejanie plakatow antyhitlerowskich), ani ze rozstrzelano go juz 22 grud-
nia 1939 roku.

Jednak Balys zdazyt nadac kierunek zyciu mlodszego o 14 lat przyjaciela. Za-
uwazmy, ze kiedy ksiadz Wojtyla pisal Brata naszego Boga, to opisywal pracownie
artysty oraz formulowal rézne opinie na temat postannictwa sztuki z perspekty-

8

K. Woijtyta, Psatterz - Ksiega Stowiatiska, do druku podal i postowiem opatrzyt S. Dzie-
dzic, Krakow 1996, s. 9.
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wy osoby, ktdra ten $wiat bardzo dobrze znala. Juz we wstepie zaznacza, ze dzieto
»wiele zawiera prawdy rzeczywistej”. Dramat zaczyna stowami:

W dalszym ciggu okaze si¢ potozenie i rozmiar tego miejsca. Ludzie, ktorzy przez
nig sie przesuwaja, stanowig mimo wszystko zespot zapamietany z historii. Najwaz-
niejsze jednak sg ich przeznaczenia. Rozwoj ich przeznaczen’.

Wojtyla byt statym bywalcem pracowni Batysa. Nie tylko przygladat sie jego
pracy rzezbiarskiej i malarskiej, ale takze w miare swoich mozliwosci starat sie
mu pomagaé. Kiedy Batys przystapil do konkursu na projekt wystroju wnetrza
kosciota farnego w Wadowicach i przygotowywal projekty Sgdu Ostatecznego,
konsultowal si¢ z Wojtyla. Szukal inspiracji w wersach Dies irae Jana Kasprowi-
cza, a utwor ten glosno czytal mu w czasie pracy wlasnie Karol Wojtyla'. Batys
konkursu nie wygral, ale na Wojtyle sceny z Sadu Ostatecznego odcisnely trwaty
slad, co najlepiej uwidocznilo si¢ w okupacyjnej interpretacji Hymnow Kaspro-
wicza w teatrze Mieczystawa Kotlarczyka, a pozniej na kartach poematu Tryptyk
rzymski. Wiemy tez, ze Balys i Wojtyta odwiedzali razem wadowickie rodziny
z zamitowaniami artystycznymi. W czasie takich odwiedzin u panstwa Kinstow
Wojtyla recytowal swoje wiersze, ktore poprzez poetyckie obrazowanie wywar-
ly tak wielkie wrazenie na malarzu, iz ten na podstawie jednego z utworéw wy-
konatl obraz zatytutowany Pochdd kréléw na Wawel'. Swiat artystyczny prawdo-
podobnie wywarl ogromny wpltyw na mtodego poete, skoro wiele lat pdzniej Jan
Pawel IT w Liscie do artystéw pisat:

Nikt nie potrafi zrozumie¢ lepiej niz wy, arty$ci, genialni tworcy pigkna, czym
byt 6w pathos, z jakim Bog u $witu stworzenia przygladat sie dzietu swoich rak. Nie-
skonczenie wiele razy odblask tamtego doznania pojawit si¢ w waszych oczach, arty-
$ci wszystkich czaséw, gdy zdumieni tajemng moca dzwiekow i stow, kolordw i form,
podziwialiscie dzieta swego talentu, dostrzegajac w nich jakby cient owego misterium
stworzenia, w ktérym Bog, jedyny Stwoérca wszystkich rzeczy, zechciat niejako da¢
wam udzial'?.

Kolejne zagadnienie godne uwagi dotyczy patriotyzmu. Dom, szkofa i Ko$ciot
dzialaly wspélnie, wychowywaty mtodziez w glebokiej milosci do ojczyzny, formo-
waly ludzi gotowych poswiecic¢ zycie dla Polski, co zreszta wojna dobitnie pokaza-

K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakow 1979, s. 110.

12 K. Pustelnik, Wspomnienia ucznia i przyjaciela Wincentego Balysa 1906-1939, Tomice,
Wadowice 1998, s. 12.

" R. A. Gajczak, Wadowice, miasto rodzinne Jana Pawta 1I, Warszawa 1986, s. 80.

2 Jan Pawel II, List do artystéw (4.09.1999), 1.
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ta. Wiekszos¢ kolegdw szkolnych Karola Wojtyly zaangazowala sie w dzialania wo-
jenne, wielu poleglto na réznych frontach. Wladystaw Balon zginat jako pilot; Jan
Banas dostat si¢ do niewoli niemieckiej, a zmart w obozie w Hiszpanii; Tadeusz
Czuprynski polegt w kampanii wloskiej pod Loreto; Zbigniew Galuszka zginat we
wrzesniu 1939; Jozet Wasik zaangazowal si¢ w ruch oporu w Wadowicach, aresz-
towany przez gestapo, zostal rozstrzelany razem z Balysem w Krakowie; Wiktor
Kesek i Zbigniew Nowobilski zostali zamordowani przez hitlerowcow, Mieczystaw
Nowobilski sptonat w 1941 roku w samochodzie opancerzonym pod Gazala; Zyg-
munt Selinger i Leopold Zweig nie wrdcili z Syberii'’. Dziesieciu spo$rdd czterdzie-
stu kolegéw zdajacych wraz z Karolem Wojtyla mature nie przezyto wojny. Lista
absolwentow, ktérzy walczyli i przezyli wojne, jest znacznie dluzsza.
Tak o swoich kolegach méwil po latach arcybiskup Karol Wojtyta:

Wielu moich kolegéw szkolnych to sg bohaterowie wojny 39 roku, wielu poleglo
na froncie, wielu przeszio przez wszystkie fronty. [...] Kiedy po 25 latach zjechalismy
sie w zeszlym roku, mialem wrazenie, Ze ta wojna nie tyle nas zniszczyla, ile zbudo-
wala,

Karol Wojtyla, jak wiemy, nie chwycil za karabin, w 1939 roku byt przekonany,
ze winien stuzy¢ Polsce przede wszystkim jako artysta. W liScie do Mieczystawa
Kotlarczyka pisat:

Taka jest we mnie che¢ do pracy w przysztej Ojczyznie. Mieczowy to ja nie jestem
kawaler, jak to artysta; ale Jej teatr budowac i poezj¢, chocby za pét darmo, entuzja-

zmem i ekstazg, cala stowianska dusza, calym zapalem i miloscig z zakasanymi reka-
15

wy—.
Na koniec warto przypomnie¢ stowa wypowiedziane przez Jana Pawta II

2 czerwca 1980 roku podczas wizyty w siedzibie Organizacji Narodéw Zjedno-
czonych ds. Oswiaty, Nauki i Kultury UNESCO:

Jestem synem narodu, ktory przetrzymal najstraszliwsze doswiadczenia dziejow,
ktory wielokrotnie sasiedzi skazywali na §mier¢ — a on pozostal przy zyciu i pozostat
sobg. Zachowal wlasng tozsamo$¢ i zachowal posrod rozbioréw i okupacji wlasng su-
werennos¢ jako nar6d — nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale

3 Por. Jan Pawet II. Papiez z Wadowic, oprac. G. Studnicki, Wadowice 1995, s. 36.

Y Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. A. Boniecki, Krakéw 2000, s. 188.

5 M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapso-
dycznego, wstep i oprac. J. Popiel, wybdr tekstéw T. Malak i ]. Popiel, Krakéw 2001, s. 310.
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tylko w oparciu o wlasna kulture, ktéra okazata si¢ w tym wypadku potega wieksza od
tamtych poteg. [...] Istnieje podstawowa suwerennos$¢ spoleczenstwa, ktora wyraza
sie w kulturze narodu'.

Abstract

The influence of school environment on forming John Paul II personality

The present article tries to show the influence the school environment had on Karol
Wojtyla’s formation.

This research are based mainly on the words written by Karol Wojtyla and on those
recorded within long years of pontificate of John Paul II. Invaluable source proved to be
memories of friends and colleagues and their private correspondence, but more than
anything I broadened my knowledge by personal talks with the witnesses. Among them
there were the boys from Karol Wojtyla’s class: Jerzy Kluger, Eugeniusz Mrdz, Stanistaw
Jura, Karol Hagenhuber and inhabitants of the then Wadowice. Important information
was found also in chronicles, reports, school catalogues, as well as in preserved parish
registers, documents and official certificates.

In school years great influence have teachers and colleagues. Citizens of Wadowice
recall that in those years level of education was extremely high, all the teachers were very
good, some even of genius. They emphasize solid patriotical upbringing acquired in ju-
nior secondary school.

I paid more attention to a bit less known topic which is friendship of Karol Wojtyla,
Mieczystaw Kotlarczyk and Wincenty Balys, mentioned in his juvenile Sonnets. We can-
not omit the role Balys played on the artistic formation of his 14 years younger friend.

16 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 89-90.
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MADROSC W SWIETLE WIARY

Ujmujaca jest scena, dwukrotnie opisana w ksiegach Starego Testamentu, mo-
wigca o tym, ze spodobalo si¢ Panu Bogu to, iz Salomon nie prosil Go o bo-
gactwo, o skarby i chwale ani o zgube jego nieprzyjaciol, ani o dlugie zycie, ale
o madros¢ i wiedze, aby umiat sadzi¢ lud Bozy i odréznia¢ dobro od zfa. Dla-
tego Bog nie tylko dal mu madros¢ i wiedzg, ale tez obdarowal go bogactwem,
skarbami i chwalg, tak iz za jego dni nie bylo podobnego mu wsrod kréléw (por.
1Krl 3,7-13; 2 Krn 1, 7-12).

Autorzy Starego Testamentu wyszukujg najrozmaitsze okreslenia, by nalezy-
cie wystawi¢ madros¢. Jest ona ,wspaniala i niewiednaca” (Mdr 6,12), jest bogac-
twem, skarbem nieprzebranym (Mdr 7, 13-14), jest ,,cenniejsza od perel i zaden
klejnot nie jest jej réwny” (Prz 8, 11). Ona ,,tak przewyzsza glupote, jak $wiatlo
przewyzsza ciemnosci” (Koh 2, 13), ,pragnienie madrosci wiedzie do krélestwa”
(Mdr 6, 20), totez ,,0 niej rozmysla¢ - to szczyt roztropnosci” (Mdr 6, 15), ,,szcze-
sliwy, kto ja osiagnal” (Prz 3, 13), ,wielki jest ten, kto ja znalazt” (Syr 25, 10), ,wie-
lu madrych to zbawienie $wiata, a krél rozumny to szczescie narodu” (Mdr 6, 24).
Mozna by mnozy¢ tego rodzaju cytaty. Trudno nie by¢ pod wrazeniem wychwa-
lania madrosci w Starym Testamencie i bogactwa myséli na ten temat, zwlasz-
cza w ksiegach madrosciowych (Ksiega Hioba, Ksigga Przystow, Ksigga Koheleta,
Ksiega Madrosci i Madros¢ Syracha)'.

To pojecie madrosci jawi sie¢ wyraznie w sfowach Chrystusa. Poréwnuje On
bowiem tego, kto stéw Jego stucha i wypetnia je, z czlowiekiem madrym, ,kté-
ry dom swoj zbudowal na skale. Spadl deszcz, wezbraly potoki, zerwaty sie wi-
chry i uderzyly w ten dom. On jednak nie runal, bo na skale byt utwierdzony.
Kazdego za$, kto tych stéw moich stucha, a nie wypelnia ich - méwi dalej Pan
Jezus — mozna poréwnac z czlowiekiem niemadrym, ktéry dom swoéj zbudowat
na piasku. Spadt deszcz, wezbraly potoki, zerwaty si¢ wichry i rzucily sie na ten

1

Por. np. N. Calduch-Benages, J. Vermeylen, Treasures of Wisdom. Studies on Ben Sira
and the Book of Wisdom, Festschrift Maurice Gilbert, Leuven 1999 (Bibliotheca Ephemeridum
Theologicarum Lovaniensium 143); M. Gilbert, ,, A lécole de la sagesse”. La pédagogie des sages
de lancien Israél, ,Gregorianum” 2004 nr 85, s. 20-42.
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dom. I runatl, a upadek jego byt wielki” (Mt 7, 24-27). Podobna mysl wyrazo-
na jest w przypowiesci o pannach rozsadnych i nierozsadnych (Mt 25, 7-11).
Zas w przypowiesci o zamoznym czlowieku, ktéremu dobrze obrodzilo po-
le i zamierzal zbudowa¢ nowe spichlerze, moéwigc sobie: ,,masz wielkie zaso-
by débr, na dlugie lata zlozone; odpoczywaj, jedz, pij i uzywaj”, Pan Jezus po-
wiedzial: ,,Lecz Bog rzekl do niego: Glupcze, jeszcze tej nocy zazadaja twojej
duszy od ciebie; komu wigc przypadnie to, co$ przygotowal?” (Lk 12, 16-21).
Na innym miejscu Chrystus nazwal nierozumnymi faryzeuszow, ktérzy dbaja
o zewnetrzne zachowanie, a nie o swoje wnetrze, ,,pelne zdzierstwa i niegodzi-
wosci” (Lk 11, 39-40). Najbardziej uderza mnie jednak to, ze wsrdd grzechéw,
jakie rodzg si¢ w sercu czlowieka i czynig go nieczystym (,,zte mysli, nierzad,
kradzieze, zabdjstwa, cudzoldstwa, chciwos¢, przewrotnosé, podstep, wyuzda-
nie, zazdro$¢, obelgi, pycha”), Pan Jezus wymienia takze ,,glupote”, ktdra tutaj
nie moze by¢ rozumiana inaczej jak przeciwienstwo madrosci, o ktérej mowa
(Mdr 7, 20-22).

W dzietach ojcéw Kosciola, pisarzy chrzescijanskich wszystkich wiekow, jak
réwniez w dokumentach Koéciofa temat madrosci byt podejmowany nieustannie.

Sobér Watykanski II naucza: ,,Rozumna natura osoby ludzkiej osigga dosko-
natos¢, i powinna jg osigga¢, przez madros¢”. Co wigcej, wyraznie zaznacza: ,,Na-
sza epoka, bardziej niz poprzednie wieki, wymaga takiej madroéci, aby bardziej
ludzkie stawato si¢ to, co cztowiek odkrywa jako nowe. Przysztym losom $wiata
zagraza bowiem niebezpieczenstwo, jezeli ludzie nie stang si¢ madrzejsi”. Zauwa-
za takze, ,ze liczne narody mniej zasobne ekonomicznie, a bogate w madros¢,
moga okaza¢ innym nadzwyczajng pomoc™.

Madros¢ jest wiec czyms bardzo istotnym dla Zycia osobistego i spolecznego,
dla zycia i dziatalnosci wierzacych i Kosciofa. Jak wynika z tytutu mego wysta-
pienia i z tego, co juz powiedziatem, bede moéwil o madrosci z perspektywy wia-
ry i nauczania Kosciola, chociaz niejedno ze spostrzezen, ktoére uczynie, wynika
z wymogu racjonalno$ci dziatania ludzkiego. W podejmowaniu tematu madrosci
bowiem rozum i wiara si¢ uzupetniaja.

O jaka madro$¢ tutaj chodzi? W krotkim referacie nie mozna oczywiscie wy-
czerpaé tematu ani tez analizowa¢ wszystkich aspektéw — tresciowych i opera-
tywnych - problemu madrosci. Ogranicze si¢ do czterech spostrzezen. W pierw-
szym powiem, czym madro$¢ nie jest. W nastepnych trzech bede staral sie zary-
sowad, przynajmniej w czedci, czym ona jest.

2 Wsr6d nowszych dokumentow zob. np. Jan Pawel I1, enc. Veritatis splendor (6.08.1993),

38-40; tenze, enc. Fides et ratio (14.09.1998), 16-23; Miedzynarodowa Komisja Teologiczna,
Teologia dzisiaj: perspektywy, zasady i kryteria (2012), 86-109.
> Enc. Gaudium et spes, 15.
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1. Madro$¢ a nauka i inteligencja

Wstepnie nalezy zauwazy¢, ze madros¢ nie utozsamia sie ani z nauka, ani
z wiedzg®*. Cztowiek wysoko wykwalifikowany w jakiej$ dziedzinie wiedzy nieko-
niecznie jest madry, a zwlaszcza niekoniecznie jest madry w swietle wiary. Ma-
dros¢ to tez nie to samo co inteligencja. Inteligencje bowiem mozna wykorzysta¢
do tworzenia rzeczy, ktdre sprzeciwiajg si¢ madrosci.

W kontekscie nauki chodzi o madro$¢, ktéra sprawia — jak stwierdza zacyto-
wana przed chwila wypowiedz Soboru - ,,aby bardziej ludzkie stawalo si¢ to, co
cztowiek odkrywa jako nowe”, tzn. aby odkrycia nauki i postep techniczny stuzy-
ty prawdziwemu i integralnemu dobru osoby ludzkiej (cztowieka). Madrosé¢ stoi
wiec na strazy takiego wlasnie ukierunkowania, gdy chodzi zaréwno o sposéb
uprawiania nauki, jak i wykorzystywanie jej osiggnie¢. Czyni odpowiedzialnym
nasze dziafanie. Jak dobrze wiemy, wspaniale osiaggnigcia nauki i techniki sg nie-
stety wykorzystywane do coraz bardziej okrutnych wojen, do aktéw terroryzmu,
do coraz bardziej wyrafinowanych niesprawiedliwosci, czyli — przeciw czlowie-
kowi. Czasem nawet podejmowane s3 badania naukowe po to, by uczyni¢ wojne
bardziej skuteczng lub by w inny sposéb zagrozi¢ dobru ludzi.

Wielokrotnie zwracal uwage na ten aspekt madrosci bt. Jan Pawel II. Wyra-
zit to bardzo ekspresywnie juz w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis
(4 marca 1979). Czytamy w niej migdzy innymi:

Czlowiek dzisiejszy zdaje sie by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym
wytworem, co jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze - pracy je-
go umystu, dazen jego woli. Owoce tej wielorakiej dzialalnosci czlowieka zbyt rychto,
i w sposob najczedciej nieprzewidywany [...] - przynajmniej czg$ciowo, w jakims po-
chodnym i posrednim zakresie skutkéw — skierowuja si¢ przeciw cztowiekowi. Zo-
stajg przeciw niemu skierowane lub moga zosta¢ skierowane przeciw niemu. Na tym
zdaje sie polega¢ gléwny rozdziat dramatu wspolczesnej ludzkiej egzystenciji w jej naj-
szerszym i najpowszechniejszym wymiarze®.

Wytwory ludzkiej tworczoéci ,moga sta¢ sie Srodkami i narzedziami jakie-
go$ wrecz niewyobrazalnego samozniszczenia, wobec ktérego wszystkie znane

* ,Nauka dotyczy przedmiotéw natury, ktére sg poznawane przez rozum za posrednic-

twem zmystow: dotyczy wiec $wiata widzialnego. Madros¢ dosiega ostatecznych racji kazdej
rzeczy. Daje odpowiedZ na pytanie o «pierwsza przyczyne» i «ostateczny cel». W ten sposdb
madroé¢ pozwala czlowiekowi zdefiniowac siebie samego «az do konca» w posrodku catego
wszech$wiata. Pozwala mu takze znalez¢ fundamentalny sens wlasnej egzystencji” (Jan Pa-
wel II, Homilia do $wiata akademickiego, 16.12.1987, 9).

> Jan Pawel I1, enc. Redemptor hominis [dalej: RH], 15.
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nam z dziejow kataklizmy i katastrofy zdaja si¢ blednac”. I stawia drogi nam ro-
dak pytanie:

czy 6w postep, ktorego autorem i sprawcg jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na
ziemi pod kazdym wzgledem ,,bardziej ludzkim’, bardziej ,godnym czlowieka”? Nie
mozna zywic¢ watpliwosci, ze pod wieloma wzgledami czyni je takim. Pytanie jednak,
ktére uporczywie powraca, dotyczy tego, co najistotniejsze: czy cztowiek jako czto-
wiek w kontekscie tego postepu staje si¢ lepszy, duchowo dojrzalszy, bardziej swia-
domy godnosci swego czlowieczenstwa, bardziej odpowiedzialny, bardziej otwarty
na drugich, zwlaszcza dla potrzebujacych, dla stabszych, bardziej gotowy $wiadczy¢
i nies¢ pomoc wszystkim? [...] Czy czlowiek jako czlowiek w ich kontekscie row-
niez rozwija si¢ i postepuje naprzod, czy tez cofa sie i degraduje w swym czlowie-
czenstwie?s.

Zauwaza bl. Jan Pawel II:

Jest to pytanie, ktére musza stawia¢ sobie chrzescijanie wlasnie dlatego, ze Je-
zus Chrystus tak wszechstronnie uwrazliwit ich na sprawe czlowieka. Ale pytanie
to muszg stawia¢ sobie rownocze$nie wszyscy ludzie, a zwlaszcza te Srodowiska i te
spoleczenstwa, ktore maja szczegolnie aktywny udzial w procesach wspoétczesnego

postepu’.

A wiec powtarzam zacytowane wczeéniej zdanie Soboru Watykanskiego II:
»Nasza epoka, bardziej niz poprzednie wieki, wymaga takiej madrosci, aby bar-
dziej ludzkie stawalo si¢ to, co cztowiek odkrywa jako nowe”. Innymi stowy, ma-
dro$¢, o ktorej mowa, nie jest tozsama z wiedzg, nauka ani tez z inteligencja, lecz
wobec nauki, wiedzy i inteligencji spelnia rolg¢ kierownicza w perspektywie stuz-
by prawdziwemu dobru cztowieka. Wlasciwy rozwdj i przetrwanie czlowieka
bardziej niz od nauki zalezy od madrosci. Ona jest gwarancja pokoju i prawdzi-
wego postepu.

Dotychczas mowilem o relacji madrosci do nauki i inteligencji, czyli o tym,
czym madro$¢ nie jest. Natomiast w nastepnych trzech punktach pragne méwi¢
o tym, czym madro$¢ jest, zwracajac uwage na trzy relacje: 1) madros¢ a wymiar
transcendentny zycia ludzkiego; 2) madros¢ a dobro; wreszcie szczyt, czyli 3) ma-
dros¢ jako $wietosc.

Tamze.

7 Tamze.
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2. Madro$¢ a wymiar transcendentny zycia ludzkiego

a) Jezeli Pan Bog istnieje, nie jest cztowiekiem madrym ten, kto nie bierze te-
go pod uwage. W ogodle nalezy stwierdzi¢, ze podstawowym wymogiem madro-
$ci jest stawianie sobie pytania o fundamentalne prawdy dotyczace zycia ludz-
kiego, zwtaszcza dobra i zta oraz transcendentnego wymiaru zycia ludzkiego. Jan
Pawel II méwil bardzo duzo o koniecznosci dostrzegania tego wymiaru ludzkiej
egzystencji, racjonalnosci wiary, jej koniecznosci w perspektywie prawdziwego
postepu. Uwazam za zbedne analizowanie w tym gronie jego bardzo licznych
tekstow na ten temat. Aspekt transcendentnego wymiaru zycia ludzkiego jest bo-
wiem bardzo wyraznym podlozem catego jego nauczania.

Papiez Benedykt XVI, majac na uwadze sposdb uprawiania nauki we wspol-
czesnym $wiecie, sformutowal to bardzo plastycznie, méwigc o koniecznosci
»poszerzenia horyzontéw racjonalnosci’. Zauwazyt, ze

w sposOb coraz bardziej wylaczny kryterium racjonalnosci stala sie mozliwosé
udowodnienia czego$ na drodze eksperymentalnej. W ten sposdb zasadnicze kwestie
dotyczace czlowieka - jak zy¢ i jak umiera¢ — wydaja sie wylaczone z zakresu racjo-
nalnoéci i pozostawione w sferze subiektywnos$ci. W konsekwencji znika ostatecznie
kwestia, ktdra data poczatek uniwersytetowi — zagadnienie prawdy i dobra - a zaste-
puje ja kwestia mozliwoéci dokonania czegos. A zatem wielkie wyzwanie stajace przed
uniwersytetami [...] to rozwijanie nauki w perspektywie prawdziwej racjonalnosci,
rézniacej si¢ od powszechnie dzi§ dominujacej, kierujac sie rozumem otwartym na
zagadnienie prawdy i na wielkie wartosci wpisane w sam byt, a wiec otwartym na
transcendencje, na Boga®.

Totez papiez domaga sie:

Koncepcja rozumu musi zostaé wrecz ,,poszerzona’, by mogla obja¢ i bada¢ row-
niez te aspekty rzeczywistodci, ktére wychodza poza czysty empiryzm. Dzieki temu
mozliwe bedzie bardziej owocne, calo$ciowe podejscie do relacji miedzy wiarg a ro-
zumem. Powstanie europejskich uczelni bylo m.in. owocem przekonania, ze wiara
i rozum musza wspotpracowaé w poszukiwaniu prawdy — wzajemnie szanujac swoja
nature i uzasadniong autonomie, ale harmonijnie i tworczo wspoldzialajac, by przy-
czyni¢ sie do spelnienia si¢ cztowieka w prawdzie i mito$ci’.

8 Benedykt XVI, Przemoéwienie do pracownikéw i studentéw Katolickiego Uniwersyte-
tu Sacro Cuore, 25.11.2005.

°  Benedykt XVI, Przeméwienie podczas Konferencji Europejskich Srodowisk Akade-
mickich, 23.06.2007.
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Co wiecej, w znanym przemowieniu na Uniwersytecie w Ratyzbonie
w 2006 roku Benedykt XVT realistycznie przekonywal, ze ,rozum, ktéry pozosta-
je gtuchy na to, co boskie, i spycha religie w sfere subkultury, nie jest zdolny wia-
czy¢ sie w dialog kultur”. Jego spostrzezenia na ten temat sg bardzo interesujace,
nie moge si¢ jednak nad nimi zatrzymac¢ w tym wystapieniu. Chcialbym jedynie
zaznaczyé¢, ze bl. Jan Pawel II wymienil ,,otwarto$¢ na transcendencje” ,,posrod
elementow, ktore stanowig o warto$ci danej kultury”"'.

Papiez Franciszek réwniez podkresla ten wymog. Przemawiajac np. do przed-
stawicieli §wiata kultury na Sardynii, powiedzial: ,Nie bojcie si¢ otworzy¢ tak-
ze na horyzonty transcendencji [...]. Wiara nie umniejsza nigdy przestrzeni ro-
zumu, lecz go otwiera na integralng wizje czlowieka i rzeczywistoéci oraz broni
przed niebezpieczenstwem sprowadzenia cztowieka do «materiatu ludzkiego»”"2.

b) W zwigzku z powyzszym uwazam za konieczne doda¢ dwa spostrzezenia
uzupelniajace:

- Madros¢, bedac otwarciem si¢ na transcendencje, jest réwnocze$nie otwar-
ciem sie na prawde, na calg prawde. A wigc istnieje nierozlgczny zwiazek miedzy
madroscig a prawdg. Madro$¢ przejawia si¢ w dazeniu do prawdy, zwlaszcza gdy
chodzi o podstawowe kwestie zycia ludzkiego, jest umilowaniem prawdy, jest po-
stepowaniem zgodnie z prawda.

W wizji chrze$cijaniskiej Bog jest najwyzsza prawda i tym samym najwyzsza
madroscia. Dlatego bl. Jan Pawel II w konstytucji apostolskiej Ex corde Ecclesiae
(15 sierpnia 1990), dotyczacej uniwersytetow katolickich, zaznacza, ze ,chrze-
$cijanski uczony [,investigator” - Z. G.] winien ukazywac¢, w jaki sposéb ludzka
zdolno$¢ rozumienia zostaje wzbogacona przez owa wyzsza prawde, ktéra wy-
plywa z Ewangelii” (46), ze wykladowce chrzescijanskiego winna charakteryzo-
wac ,integracja wiary z kulturg, kompetencji zawodowej z chrzescijaiska madro-
$cig” (22).

- Poniewaz Bdg jest najwyzsza prawda, jest On takze najwazniejszym Zro-
dlem madrosci. W Pi¢mie Swietym jest bardzo duzo tego rodzaju stwierdzeni. Na
przyktad w Ksiedze Psalméw czytamy: Bog ,,ludzi naucza madrosci” (Ps 94, 10).
W innym za$ miejscu: ,Prawo Panskie [...] nierozwaznego uczy madrosci”

10 Benedykt XVI, Przemdwienie w auli Uniwersytetu w Ratyzbonie, 12.09.2006. Oprocz
przemoéwien zacytowanych w tym i w dwoch poprzednich przypisach por. takze nastepujace
przemowienia tegoz papieza: to, ktore mial wyglosi¢ na Uniwersytecie Rzymskim Sapienza
17 stycznia 2008; do uczestnikéw VI Europejskiego Sympozjum Nauczycieli Akademickich,
7 czerwca 2008; podczas audiencji generalnej 5 sierpnia 2009; do przedstawicieli $wiata aka-
demickiego w Pradze, 27 wrzes$nia 2009, akapity 2-3.

" Jan Pawel II, Konstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich Ex corde Ecclesiae
(15.08.1990), 45a.

2 Przemowienie do przedstawicieli $wiata kultury w auli Wydziatu Teologicznego w Ca-
gliari (Sardynia), 22.09.2013, 3b.
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(Ps 19, 9). W Ksiedze Przystow: ,Pan udziela madrosci” (Prz 2, 6). W Ksiedze
Syracha: ,Cala madros¢ od Boga pochodzi” (Syr 1, 1). Bég, bedacy najwyzszym
zrodtem madrosci, objawil sie w Jezusie Chrystusie. Totez $w. Pawel pouczal: ;W
Nim [w Chrystusie] sg wszystkie skarby madrosci” (Kol 2, 3), a do Tymoteusza
pisal, ze to wlasnie Pisma $wig¢te moga go nauczy¢ ,madrosci wiodacej ku zba-
wieniu” (2 Tm 3, 15). Warto przy tej okazji zaznaczy¢, ze Madros¢ jest atrybutem
Boga i réwnoczes$nie identyfikuje si¢ z nim: jest Bogiem®.

Na kartach ksiag swietych znajdujemy takze wielokrotnie prosby skierowane
do Boga, by nauczyl madrosci lub dat ducha madrosci. I tak np. z Ksiega Psal-
moéw modlimy si¢: ,,Naucz mnie tajnikéw madrosci” (Ps 51, 8), ,Naucz nas li-
czy¢ dni nasze, aby$my osiagneli madro$¢ serca” (Ps 90, 12). Zas $w. Pawel pi-
sze do Kolosan: ,,Nie przestajemy za was si¢ modli¢ i prosi¢ [Boga], abyscie do-
szli do pelnego poznania Jego woli, w calej madrosci i duchowym zrozumieniu”
(Kol 1,9), a do Efezjan: ,,[Prosze], aby Bog Pana naszego Jezusa Chrystusa, Ojciec
chwaly, dat wam ducha madrosci” (Ef 1, 17). Sw. Jakub pisze wprost: ,,Jesli zas ko-
mus z was brakuje madrosci, niech prosi o nig Boga” (Jk 1, 5).

Wirod siedmiu daréw Ducha Swietego na pierwszym miejscu wymieniana
jest madro$¢, dar madrosci'. Spelnia on bowiem kierowniczg role i jest najdo-
skonalszy ze wszystkich daréw. Pozwala nam ocenia¢ wszystko w §wietle Bozym.
A w znanej modlitwie o siedem daréw Ducha Swietego kierujemy do Boga na-
stepujaca prosbe, ktora dobrze odzwierciedla istote madrosci: ,,Duchu Przenaj-
$wietszy, racz mi udzieli¢ daru madrosci, abym zawsze umiejetnie rozrézniat do-
bro i zto i nigdy débr tego swiata nie przedkladat nad dobro wieczne”

Spotykamy niejednokrotnie osoby bardzo proste, ktore wykazuja niezwykla
madros¢. Tak np. $w. Katarzyna ze Sieny (1347-1380), ktdra nie umiata czyta¢
i pisa¢, dyktowala teksty tak wspaniale, ze papiez Pawet VI oglosit ja w 1970 roku
doktorem Kosciota. Swa madros¢ czerpala z modlitwy i kontemplacji, z tacznosci
z Bogiem, ktory jest najwazniejszym zZrédlem madrosci.

Majac na uwadze, ze madrosc jest otwarciem si¢ na prawde i ze Bog jest zro-
dfem madrosci, bl. Jan Pawel II we wspomnianej konstytucji apostolskiej Ex cor-
de Ecclesiae o uniwersytetach katolickich zaznacza, ze ich obecnos¢ ,,pobudza
nieustannie do bezinteresownego poszukiwania prawdy i madrosci, ktéra przy-
chodzi z Wysoka” (2¢), i wyraza ,,glebokie przekonanie, ze uniwersytet katolicki
jest bez watpienia jednym z najlepszych instrumentéw jakie Kosciot ofiarowuje
naszej epoce, poszukujacej pewnosci i madrosci” (10c).

1 Por. Jan Pawel II, Homilia do $wiata akademickiego, 16.12.1987, 12.

14 Czytamy w Katechizmie Kosciota katolickiego: ,,Siedmioma darami Ducha Swietego sa:
madroé¢, rozum, rada, mestwo, umiejetnosé, poboznoé¢ i bojazn Boza. Chrystus, Syn Dawi-
da, posiada je w calej pelni. Dopelniajg one i udoskonalajg cnoty tych, ktérzy je otrzymuja.
Czynig wiernych ulegtymi do ochotnego postuszenistwa wobec natchnien Bozych” (1831).
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3. Madros¢ a dobro

Podkreslitem powigzanie madrosci z prawda. W przemodwieniu, ktére papiez
Benedykt XVI mial wygltosi¢ na Uniwersytecie Rzymskim Sapienza 17 stycznia
2008 (zostato odwotane), czytamy:

Prawda oznacza co$ wigcej niz wiedza — celem poznania prawdy jest poznanie do-
bra. Taki jest tez sens Sokratesowego pytania: Jakiez to dobro czyni nas prawdziwy-
mi? Prawda sprawia, ze stajemy sie¢ dobrzy, a dobro jest prawdziwe: tym optymizmem
zyje wiara chrzescijanska, gdyz jej zostalo dane zobaczy¢ Logos, stworczy Rozum, kto-
ry we wcieleniu Boga objawil sie zarazem jako Dobro, jako sama Dobro¢” (akapit 7).

Zacytowane stwierdzenie odzwierciedla to, co tradycja chrzescijaniska czynila za-
wsze, taczac prawde i dobro. Poniewaz madro$¢ - jak juz powiedzialem — domaga
sie otwarcia na transcendencje, a wigc na prawde w pelnym jej wymiarze, jest takze
Scisle ztgczona z dobrem, z szukaniem i czynieniem dobra. Bog, ktory jest Zrédtem
prawdziwej madrosci, jest zarazem Prawdg, Dobrem i najwyzsza Madroscia.

Sobér Watykanski IT w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym mowi o madrosci ,,ktora tagodnie przycigga umyst czlo-
wieka ku poszukiwaniu i umilowaniu rzeczy prawdziwych i dobrych, a napetnia-
jac go, prowadzi poprzez rzeczy widzialne ku niewidzialnym” (15).

Sw. Jakub Apostot w swoim Liscie pisat:

Kto sposrdd was jest madry i rozsadny? Niech wykaze si¢ w swoim nienagan-
nym postepowaniu uczynkami dokonanymi z tagodnos$cia wlasciwg madrosci. [...]
Madros¢ za$ [zstepujaca] z gory jest przede wszystkim czysta, dalej, sktonna do zgo-
dy, ustepliwa, postuszna, pelna mitosierdzia i dobrych owocéw, wolna od wzgledow
ludzkich i obtudy (Jk 3, 13-17).

O bezbozniku czytamy w Psalmie 36: ,,Stowa ust jego to nieprawos¢ i pod-
step, zaniechal madrosci i czynienia dobrze” (Ps 36, 4). W Ksiedze Barucha autor
przypisuje wszystkie nieszczescia Izraela temu, ze opuscit on ,,zZrédlo madrosci”,
to jest przykazania Boze (zob. Ba 3, 1.12. 28; 4, 1).

Co wigcej, zycie grzeszne, zmystowe jest przeszkoda w osiagnieciu madrosci.
W Starym Testamencie czytamy: ,,Madros¢ nie wejdzie w dusze przewrotna, nie
zamieszka w ciele zaprzedanym grzechowi. Swiety Duch karnosci ujdzie przed
obludg, usunie si¢ od niemadrych mysli, wyploszy Go nadejscie nieprawosci”
(Mdr 1, 4-5). Potwierdza to $w. Pawel, piszac: ,,Czlowiek zmystowy nie pojmuje
tego, co jest z Bozego Ducha. Glupstwem mu si¢ to wydaje i nie moze tego po-
zna¢, bo tylko duchem mozna to rozsadzi¢” (1 Kor 2, 14).
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Jak powiedziatem, cechg istotng madrosci jest szukanie i czynienie dobra.
Problem lezy w tym, ze nie wszystko, co niejednokrotnie ludzie uwazaja za do-
bro, jest prawdziwym dobrem. Totez Pismo Swiete mowi takze o ,madrosci te-
go $wiata’, madrosci ,wladcow tego $wiata’, ktora przeciwstawia si¢ prawdziwej
madroéci i jest glupstwem w oczach Bozych (zob. np. 1 Kor 1, 20 - 2, 16). Sw. Ja-
kub w swoim Liscie zauwaza: ,,Jezeli Zzywicie w sercach waszych gorzka zazdros¢
i sktonnos¢ do kiétni, to nie przechwalajcie si¢ i nie sprzeciwiajcie si¢ klamstwem
prawdzie. Nie na tym polega zstgpujaca z gory madros¢, ale madro$¢ ziemska,
zmyslowa i szatanska” (Jk 3, 14-15). Nalezy wigc podkresli¢, ze prawdziwg ma-
droscig jest ta wyplywajaca z prawdy, z prawdy obiektywnej, zstepujaca z gory,
zakorzeniona w madroséci Boga. Totez sprzeciwia si¢ madroéci bardzo rozpo-
wszechnione bezkrytyczne uleganie podmuchom modnych nurtéw.

Dobro w najwyzszym stopniu realizuje sie przez milos¢, a wiec mozna by tak-
ze pod tym wzgledem rozwazac zwiazek madrosci z dobrem.

4. Szczytem madrosci jest Swietos¢

W $wietle Ewangelii i nauki Kosciola jest rzecza oczywista, ze szczytem ma-
drosci jest $wieto$¢. To ona realnie zakorzenia nasza madros¢ w madrosci Boga,
czerpie z madrosci z Wysoka, stawia nas i nasze dzialania w calej prawdzie o nas
i o Bogu oraz ukierunkowuje je ku prawdziwemu dobru, dobru zaréwno osobi-
stemu, i to w perspektywie wiecznej, jak i dobru spotecznemu. Poprzez $wietos¢
czlowiek w pelni realizuje swoje cztowieczenstwo i wzbogaca swiat: kazdy $wiety
jest dobroczynca ludzkosci.

Nic dziwnego, ze w liScie apostolskim Novo millennio ineunte (6 stycznia
2001) bt. Jan Pawel II, wyznaczajac program dzialalnosci Kosciota na trzecie ty-
sigclecie, napisat: ,0d razu na poczatku trzeba stwierdzi¢, ze perspektywa, w ktd-
ra winna by¢ wpisana cala dzialalnos¢ duszpasterska, jest perspektywa ,,$wigto-
$ci [...], prowadzenie do $wigtosci pozostaje szczegolnie pilnym zadaniem dusz-
pasterskim” (30a-b). Przypomnial wéwczas nauczanie Soboru Watykanskiego II
o ,powszechnym powolaniu do $wietosci” (30c) i ukazal swietos¢ jako dar, be-
dacy réwnoczesnie ,,zadaniem, ktéremu winno by¢ podporzadkowane cate zy-
cie chrzescijanina” (30d). Co wigcej, napisal, ze ,,skoro chrzest jest prawdziwym
wlaczeniem w $wigto$¢ Boga [...], to sprzeczna z tym bylaby postawa czlowieka
pogodzonego z wlasng maloscia, zadowalajacego si¢ minimalistyczng etyka i po-
wierzchowna religijnoscig” (31b).

> Pewng refleksje na ten temat uczynilem w referacie pt. Umitowanie Boga — najwyzszg

magdroscig wygtoszonym 27 maja 2013 na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim.
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Przypomniawszy zdanie Soboru Watykanskiego II, ze ,wszyscy chrzescijanie
jakiegokolwiek stanu i zawodu powolani sa do pelni zycia chrzescijanskiego i do
doskonalosci mitosci”, papiez z duzym poczuciem realizmu pisal:

Sobor wyjasnil, ze nie nalezy mylnie pojmowa¢ tego ideatu doskonatosci jako
swego rodzaju wizji zycia nadzwyczajnego, dostepnego jedynie wybranym ,,geniu-
szom” §wietosci. Drogi $wietoéci sa wielorakie i dostosowane do kazdego powolania.
Skladam dzieki Bogu za to, ze pozwolil mi beatyfikowa¢ i kanonizowa¢ w minio-
nych latach tak wielu chrzedcijan, a wéréd nich licznych wiernych $wieckich, ktérzy
uswiecili sie w najzwyklejszych okolicznosciach zycia. Dzisiaj trzeba na nowo z prze-
konaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej ,wysokiej miary” zwyczajnego zycia
chrzescijanskiego. Cate zycie kosécielnej wspdlnoty i chrzescijanskich rodzin winno
zmierza¢ w tym kierunku. Ale jest tez oczywiste, ze istniejg rézne indywidualne dro-
gi do $wieto$ci, wymagajace prawdziwej pedagogiki §wieto$ci, ktora zdolna jest do-
stosowac si¢ do rytmu poszczegdlnych osoéb. Winna ona laczy¢ cale bogactwo pro-
pozycji dostepnych dla wszystkich z tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej
i grupowej oraz z nowszymi formami udostepnianymi przez stowarzyszenia i ruchy
uznane przez Kosciol (31¢).

A wigc wszyscy, bedac powolani do §wigtosci, jesteSmy tym samym powota-
ni do madroéci. Sw. Leon Wielki, papiez (440-461), komentujac osiem blogosta-
wienstw Pana Jezusa, ktore jak wiemy, sg ukazaniem drogi doskonatosci chrze-
$cijaniskiej, drogi $wigtosci, wzywa: ,,Uznaj, o chrzeécijaninie, wzniosto$¢ twej
madro$ci”®. Maryja, ktora jest najwspanialszym wzorem $wietosci, jest réwno-
cze$nie nazywana ,,Stolicag Madrosci”

Szczytem madrosci jest Swieto$c i ten szczyt, jak naucza Kosciél, moze osia-
gnac kazdy, niezaleznie od wyksztalcenia, posiadanej wiedzy czy zdolnosci. Totez
Jan Pawel II do grona blogostawionych (1992) i potem $wietych (2000) zaliczyt
np. Jozefing Bakhite (1869-1947), osobe bez wyksztalcenia, porwang przez han-
dlarzy niewolnikéw, gdy miata kilka lat, potem wielokrotnie sprzedawana i po-
niewierang. Szczytem jej kariery ziemskiej bylo to, ze zostata furtianka w klaszto-
rze sidstr. Ona okazata sie $wigta, a wigc prawdziwie madra w $wietle wiary, ma-
dra w perspektywie transcendentnego wymiaru naszego istnienia.

Szczytem madrosci jest Swietos¢. Jest ona jedyng prawdziwg wielkoscig w Ko-
sciele. W jej $wietle wszystkie zaszczyty, wyrdznienia, zajmowane stanowiska
bledna.

¢ Leon Wielki, Kazanie 95, 6-8, [w:] Opera omnia (Patrologia Latina 54, s. 464-465).
Ten tekst czytamy w liturgii godzin w 23. niedziele okresu zwyklego.
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Zakonczenie

Konczac, pragne zaznaczy¢, ze co prawda cytowatem bl. Jana Pawla I1, ale nie tyle
staralem si¢ oprze¢ moje wywody na analizie jego nauczania, ile raczej przedstawi¢
swe stwierdzenia w sposéb prosty i wyrazisty. Wszystkie one znajduja poglebienie
w nauczaniu drogiego nam papieza. Chcialbym przede wszystkim zwrdci¢ uwage na
to, ze postawa naszego wielkiego rodaka jest swietlanym przyktadem opisanej po-
wyzej madroéci. On bowiem wszystko ujmowal w transcendentnym wymiarze na-
szego istnienia. Czyms$ oczywistym bylo dla niego rozszerzenie horyzontéw racjo-
nalnosci na problem wiary, problem Boga. Méwil i byl przekonany o istnieniu praw-
dy obiektywnej. Szukal i staral si¢ zapala¢ innych do prawdziwego dobra. ,,Swoja
madros¢ czerpal z czystych zrodet Madrosci wiecznej”", poprzez faczno$¢ z Bo-
giem. Uwazal nawet, Ze jego pierwszym zadaniem jako papieza jest modlitwa i ze
ona jest tez pierwszym warunkiem jego stuzby w Kosciele i $wiecie'®.

Kanonizacja Jana Pawta II, do ktorej sie przygotowujemy, jest wigc rownocze-
$nie zachwytem nad prawdziwg madroscia jego zycia.

Jeszcze jedna uwaga. Spodobato si¢ Panu Bogu to, iz Salomon nie prosit Go
o bogactwo, o skarby i chwale ani o zgube jego nieprzyjaciol, ani o dlugie zycie,
ale 0 madros$¢. W zwigzku z tym dal mu Bég nie tylko madros¢, ale i wszystkie
wspomniane dobra ziemskie. Gdyby wladcy tego $wiata uzbroili sie¢ w madros¢,
o ktérej mowilismy, nie byloby w naszych czasach tylu wojen, nieréwnosci spo-
tecznych, niesprawiedliwosci, skrajnego ubdstwa, perfidnego wyzysku. A wiec
warto stawi¢ wszystkim przed oczy posta¢ Jana Pawla II, ktory jawi sie jako czlo-
wiek naprawde madry i tym samym jest rzecznikiem prawdziwego postepu.

Abstract

Wisdom in the light of the faith

Wisdom has a different synonyms like knowledge, intelligence, understanding, good
judgment. In the Old Testament wisdom is the gift from God, who is the Wisdom (cfr.
1 King 3, 7-13; 2 Chronic 1, 7-12). God is giving his Wisdom to the people, who are faith-
ful to his Law (David, Salomon). In the teaching of Blessed John Paul II (Veritatis splendor,
Fides et ratio) wisdom is taking a special place. Wisdom is not intelligence, not science, not
knowledge. For John Paul II wisdom is connected with the reason completed with the light
of faith. The faith in God is guiding to the truth and holiness. God’s Wisdom is opening man
for the transcendence. This way of thinking is developing in his teaching Pope Benedict XVI.

17 Zdanie wziete z liturgii godzin, $cisle z hymnu godziny czytan w tekstach wspdlnych
o doktorach Kosciota.
8 Por. Jan Pawel II, Przemoéwienie w sanktuarium Matki Bozej w Mentorelli, 29.10.1978.
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»BE. JANIE PAWLE II,
NADAL UMACNIAJ, TERAZ JUZ Z DOMU OJCA,
WIARE LuDU BOZEGO™”

Odprawiamy Msze¢ $w. ku czci bl. Jana Pawla II, i to w miejscu mu poswigco-
nym. Odprawiamy ja w oczekiwaniu na jego kanonizacje¢, na ogloszenie go swie-
tym, na ogloszenie, Ze zyl madrze, tak zyt i wspotpracowal z faskg Boza, ze to do-
prowadzilo go do prawdziwego zwycigstwa w perspektywie wiecznej.

W tym kontekscie styszelismy w pierwszym czytaniu bardzo mocne stowa
z Pierwszego Listu $w. Jana: ,Wszystko bowiem, co z Boga zrodzone, zwycie-
za $wiat [,,Swiat” jest tutaj rozumiany w sensie sfery pozostajacej pod panowa-
niem Zlego]; tym wlasnie zwycigstwem, ktore zwycigzylo $wiat, jest nasza wiara”
(1] 5, 1-5). Zwycigstwem jest nasza wiara!

1. Jest rzecza znamienng, ze — jak informuje nas perykopa odczytanej Ewan-
gelii Swietej (Mt 16, 12-19) - wlasnie po wspanialym wyznaniu wiary Piotra
w Cezarei Filipowej: , Iy jestes Mesjasz, Syn Boga zywego’, Chrystus ustanowit
go Opoka, na ktdrej jest budowany Kosciol: ,0t6z i Ja tobie powiadam: Ty jeste$
Piotr [czyli Skala], i na tej Skale zbuduje Kosciét mdj, a bramy piekielne go nie
przemoga. I tobie dam klucze krélestwa niebieskiego; cokolwiek zwiazesz na zie-
mi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie rozwigzane w nie-
bie” (Mt 16, 13-19). Wlasnie po wyznaniu wiary Chrystus ustanawia go papie-
zem.

Kard. Wojtyta, ktéry zyl wiarg, i to bardzo intensywnie, wybrany na papieza,
zdal sobie sprawe z tego, ze by pelni¢ misje¢ Piotra, musi jeszcze bardziej przepo-
i¢ swoje postugiwanie wiara. Rozpoczal wigc swe przemoéwienie podczas inau-
guracji pontyfikatu, 22 pazdziernika 1978 roku, wlasnie Piotrowym wyznaniem
wiary: ,, Iy jeste$ Chrystus, Syn Boga zywego”. Tym zdaniem rozpoczal. Wyjasnil,
ze przez te stowa wiary, ktére ,,0znaczaja poczatek misji Piotra w historii zbawie-

! Kazanie wygloszone w Centrum Jana Pawta IT w Krakowie na zakonczenie VIII edycji

Dni Jana Pawta II, 7.11. 2013.
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nia’, wyraza si¢ nowy wymiar historii zbawienia. Ten historyczny wymiar Ko-
$ciota rodzi sie z tych stéw wiary i zwigzanej z nimi Chrystusowej decyzji: ,, Ty
jeste$ Piotr [Skala, Opoka], na ktdrej zbuduje moéj Kosciol”. Bl. Jan Pawel II do-
dat wéwczas znaczaco: ,W dniu dzisiejszym i na tym miejscu trzeba, by na nowo
zostaly wypowiedziane i wystuchane te same stowa: «Ty jestes Chrystus, Syn Bo-
ga zywego». Tak, Bracia i Siostry, przede wszystkim te stowa”. Blogostawiony Jan
Pawel II niejednokrotnie potem powtdrzy to wyznanie wiary w réznych swoich
wystapieniach.

Jego zywiotowe wolanie do wspodlczesnego swiata: ,,Otworzcie drzwi Chrystu-
sowil”, i zarazem wszelkie jego dzialania wyptywaly i byly owocem tej zarliwej,
glebokiej wiary, ktéra przepajata jego mysli i serce.

2. Godny uwagi jest takze fakt, ze ten papiez mysla przewodnia encykliki Re-
demptoris Mater (25 marca 1987), poswieconej Maryi uczynil stowa Elzbiety
skierowane do Matki Jezusa: ,,Blogostawiona jestes, ktoras uwierzyla, ze spelnia
sie stowa powiedziane Ci od Pana” (Lk 1, 45), ,,Blogostawiona, ktéras uwierzy-
ta”! Jan Pawet II wyrazil wielki zachwyt nad wiarg Maryi, zaznaczajac, ze nie tyl-
ko w zwiastowaniu nalezy ja podziwiac, ale Ze cale zZycie Maryi bylo ,,pielgrzymka
wiary” (zob. 12-19) oraz ze dzigki wierze Maryja ,stala si¢ rzeczywiscie obecna
w tajemnicy Chrystusa” (12). Dzigki wierze Maryja stala si¢ obecna takze w Zyciu
Kosciota i kazdego z nas. ,,Blogostawiona, ktoras uwierzyta!”.

Dwa lata pdzniej bl. Jan Pawel IT nawiazat do tej prawdy w adhortacji apostol-
skiej Redemptoris Custos (25 sierpnia 1989), poswigconej $w. Jozefowi. Zaznaczyl
wowczas, ze w pielgrzymce wiary Maryi od samego jej poczatku ,wiara Maryi
spotyka sie z wiarg Jozefa’, ze stowa Elzbiety ,,«blogostawiona, ktéras uwierzyta»,
[...] w pewien sposob mozna by [...] odnies¢ réwniez do Jozefa” (4).

3. Wobec zblizajacej si¢ kanonizacji naszego rodaka chcialbym dzisiaj w szcze-
golny sposdb przypomnie¢, ze w homilii podczas beatyfikacji papiez Benedykt
XVI odni6st stowa sw. Elzbiety ,,Blogostawiona, ktéras uwierzyla” do blogosta-
wionego Jana Pawla II, moéwiac: ,,Blogostawiony jestes, umitlowany papiezu Ja-
nie Pawle II, poniewaz uwierzytes”. ,,Blogostawiony jestes, poniewaz uwierzytes”!
Tak, wiara byta podstawowym Zrédtem zawierzenia tego wielkiego papieza Bogu,
jego zachwytu nad tajemnicami Bozymi oraz woli i dynamizmu, by tymi tajemni-
cami uzdrawia¢ i ubogaca¢ wspdlczesny swiat.

Papiez Benedykt XVI w tejze homilii méwil dalej:

Zostal ogloszony blogostawionym papiez, nastepca Piotra, ktérego powolaniem
jest umacnianie braci w wierze. Jan Pawel II jest blogostawionym ze wzgledu na swa
wiare, mocna i wielkoduszna, wiare apostolska. [...] Bycie blogostawionym na wie-
ki Jana Pawla II, ktore Kosciot dzi$ z radoscig oglasza, wpisane jest w te wlasnie sto-
wa Chrystusa: ,,Blogostawiony jestes, Szymonie” i ,,Blogostawieni, ktérzy nie widzieli,
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a uwierzyli”. Jest to blogostawienstwo wiary, ktorg Jan Pawet II otrzymat w darze od

Boga Ojca dla budowania Ko$ciota Chrystusowego.

Potem Benedykt XVI dodal: ,Moéwigc bardziej zwiezle: [Jan Pawel II] przy-
wrocit nam sile [odwage] wierzenia w Chrystusa, gdyz jest on Redemptor homi-
nis, odkupicielem czltowieka” Zakonczyl za§ swoja homili¢ stowami modlitwy,
jakzez aktualnej wobec obecnego kryzysu wiary: ,,Blogostawiony jestes, umito-

wany papiezu Janie Pawle II, poniewaz uwierzyles. Prosimy, by$ nadal umacniat

z nieba wiare Ludu Bozego”

4. Wiara jest rzecza fundamentalng w Zyciu kazdego z nas. Od niej zalezy caly
dynamizm naszego zycia chrzescijanskiego i nasze dazenie do $wigtosci.

Musimy tez zdac sobie sprawe z tego, ze kazdy z nas jest odpowiedzialny za swo-
ja wiare. Wiara bowiem moze si¢ w nas umacnia¢, wzrasta¢, ale tez moze stabna¢,
mozemy ja nawet straci¢ przez nasze niedbalstwo. Wynika to jasno z Ewangelii:

Po opisie cudu w Kanie Galilejskiej $w. Jan zaznaczyt: ,,i uwierzyli w Niego
Jego uczniowie” (J 2, 11). Przeciez oni juz przedtem wierzyli, bo poszli za Je-
zusem. Ewangelista oczywiscie chcial zaznaczy¢, ze umocnita si¢ ich wiara.
Pan Jezus ganil wielokrotnie swoich uczniéw, bo okazywali si¢ ludzmi
malej wiary: np. kiedy wotali podczas gwaltownej burzy na jeziorze: ,,Pa-
nie, ratuj, giniemy!”, Jezus odpowiedzial: ,,Czemu bojazliwi jestescie, matej
wiary?” (Mt 8, 26; zob. tez Mr 4, 40; Lk 8, 25); Piotra, ktory kroczac po wo-
dzie, w pewnym momencie ulgkt si¢ i zaczat tona¢, Chrystus zganit: ,,Cze-
mu zwatpiles, malej wiary?” (Mt 14, 31); uczniom, ktérzy pytali czemu
nie udato im si¢ wypedzi¢ ztego ducha z epileptyka, Jezus odpowiedzial:
»Z powodu malej wiary waszej” (Mt 17, 20); po zmartwychwstaniu ,,uka-
zal si¢ Jedenastu, gdy siedzieli za stotem, i wyrzucatl im brak wiary i upér,
ze nie wierzyli tym, ktorzy widzieli Go zmartwychwstatego” (Mk 16, 14;
por. tez Mt 6, 30; 16, 8; Lk 12, 28).

W innych przypadkach chwalit wiare konkretnych oséb: o setniku z Ka-
farnaum, ktory prosit o uzdrowienie sparalizowanego stugi, Pan Jezus po-
wiedzial: ,,Zaprawde, powiadam wam: u nikogo w Izraelu nie znalaztem
tak wielkiej wiary” (Mt 8, 10; Lk 7, 9); podobnie wzruszajaca scena z nie-
wiastg kananejska zakonczyta si¢ slowami Pana Jezusa: ,O niewiasto,
wielka jest twoja wiara; niech ci sie¢ stanie, jak chcesz” (Mt 15, 28); wie-
lokrotnie tez Pan Jezus podal jako przyczyne odpuszczenia grzechéw czy
uzdrowienia z jakiej$ choroby wiasnie wiare: ,,twoja wiara cie uzdrowita”
(por. Mt9,2;9,22;9,29; Mk 2,5; 5,34; Lk 5,205 7, 50; 8,48; 17, 19; Lk 18, 42).
Apostolowie prosili Pana: ,,Przymndz nam wiary” (Lk 17, 5).

Podczas ostatniej wieczerzy Pan Jezus modlil si¢ za Piotra, by nie zalamata
sie jego wiara i polecit mu umacnia¢ wiare braci (Lk 22, 32).
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Tak, wiara moze w nas wzrasta¢ lub stabna¢. Kazdy z nas jest odpowiedzialny
za swoja wiare, za jej wzrost lub ostabienie. Wiara jest delikatng roslinka. By by-
ta Zywa i dojrzewala, trzeba ja starannie pielegnowac: modlitwa, uczestnictwem
w sakramentach $wietych, poglebianiem prawd wiary, postgpowaniem na co
dzien wedlug wymogéw wiary, dzieleniem sie nig z innymi. Jednym stowem, by
wiara mogla wzrasta¢, trzeba zy¢ wiarg, jak to czynil blogostawiony Jan Pawet II.
Nie instrumentalizowa¢ przynaleznosci do Kosciola, niejednokrotnie plytkiej
czy watpliwej, nie wykorzystywa¢ do celéw osobistych czy politycznych lecz zy¢
wiarg, ksztaltowac ja z dnia na dzien, by tym samym stawac si¢ coraz bardziej bu-
downiczymi dobra w $wiecie.

5. Bardzo mi si¢ podoba sztuka Romana Brandstaettera Dzie# gniewu, charak-
teryzujaca si¢ nie tylko dramatyzmem akgji, ale i niezwykla glebig refleksji. Wy-
mowna jest w niej scena, gdy ojcowie zostajg postawieni przez komendanta SS
wobec alternatywy: albo wydadza Zyda, ktérego ukrywali w klasztorze — o czym
Niemcy doskonale wiedza, a ojcowie zdaja sobie sprawe, Ze komendant SS wie
o ukrywanym - albo zostang rozstrzelani. Dano im dziesi¢¢ minut na decyzje.
Juz zadecydowali: ,,Nie wydamy Zyda, i czekaja na wzigcie na siebie krzyza meki
Panskiej. W tej dramatycznej chwili styszymy refleksje chéru i kolejno czterech
ojcow (Akt III, poczatek):

Chor
O, daj nam, Panie, natchnienie do wiary!

Ojciec pierwszy

Albowiem wiara jest trudna twdrczoscia,
Ktéra wymaga czujnos$ci sumienia,
Ognia, pokory i woli, bez ktorej

Nie ma modlitwy ani nie ma skruchy

I $wiadomosci popetnionych grzechow.

Ojciec drugi

Bo wiara w Boga winna by¢ tworzywem,
W ktérym sie cztowiek caly wypowiada

Jak malarz w barwie, jak poeta w stowie,
Jak kompozytor w uktadaniu dzwiekdow.

Ojciec trzeci

Kazdy z nas musi t¢ wiare ksztaltowa¢
Wedtug wymogdéw swojej tworczej woli,
Wedtug potrzeby swej osobowosci.
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Ojciec czwarty

I ten wysilek nawet nie wystarczy,

Bo chcac naprawde w pelni wierzy¢ w Boga,
Musimy stac si¢ artystami wiary

I nieustannie te wiare zdobywa,

I wcigz od nowa zdobywac jej glebie,
Jak zdobywamy nowe stowo w wierszu,
Jak zdobywamy nowy dzwiek w muzyce
I nowe barwy na plé6tnie obrazu.

Kazda rutyna i kazda maniera

Sa $miercig wiary i $miercig sumienia.

Chér
O, daj nam, Panie, natchnienie do wiary!

6. Tak, ,,daj nam, Panie, natchnienie do wiary!”, ,,Panie, przymno6z nam wia-
ry!”, bySmy w naszym zyciu przynosili owoce, jakich oczekuje od nas kochajacy
Bog; bysmy przynosili owoce, jak to czynil blogostawiony Jan Pawel II; spraw tak-
ze, bySmy nie zapomnieli, Ze ksztaltowanie wiary zalezy réwniez od nas.

A Ty, blogostawiony Janie Pawle II - ktérego w 1978 roku Bog powotat po to,
bys ze Stolicy Piotrowej umacnial braci w wierze (por. Lk 22, 32) - czyn to nadal,
teraz juz z Domu Ojca! Bo wiara jest trudng twdrczoscia, takze dzisiaj. Niemniej
jednak ,blogostawieni, ktorzy uwierzyli!”, bo oni zyja w prawdzie, w catej praw-
dzie, nieograniczonej do ziemskiej egzystencji; bo ich zycie zmierza do zwycie-
stwa, do prawdziwego zwycigstwa w perspektywie wiecznej.

Abstract

Homily

In the homily Blessed John Paul IT is presented as a man of faith. He accepted the word
of God in his life: in the vocation to the priesthood and especially in the election for the
papacy. He was following the example of the Blessed Virgin answering to the word of God
to the end of his life. Faith was the foundation of the life of John Paul II.






Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv

»MADROSC NIE JEST POSIADANIEM
ODPOWIEDZI, ALE WYLECZENIEM
NIEDOSTATKOW MOWY”!

WSKAZANIA BE. JANA PAwEA 11

Bo Madro$¢ cenniejsza od perel,
zaden klejnot nie jest jej rowny (Prz 8, 13).

Interesuje mnie gtéwnie znalezienie odpowiedzi na kilka waznych pytan, ktére
dotycza madrosci i postawy wobec niej, jej zdobywania i zachowywania, kiedy sie
juz pojawi. Pytania te sformulowalbym nastepujaco: W jaki sposob, jakimi srodkami
obroni¢ madro$¢ prawdziwg przed madroscig typu komercyjnego, czyli przed kon-
sumpcja? Co nalezy czyni¢, jakie podejmowac dzialania, jakie zastosowac srodki, aby
madro$¢ nie stala si¢ jednym z wielu produktéw konsumpcyjnych, wystawianych na
poétkach wspodtczesnych supermarketéw? Chodzi wigc o odpowiedz na pytanie, jak
uslysze¢ glos medrcow w szumie ulicznych sprzedawcéw przelotnych przyjemnosci,
ktorzy przekrzykuja sie, zachwalajac swoje tzw. ,madre” produkty, jak obroni¢ glosy
autentycznych medrcéw. W istocie chodzi réwniez o udzielenie odpowiedzi na py-
tanie, czy autentyczna madros¢ potrzebuje glosu, reklamy, czasu na antenie, okienka
w telewizji. A moze blizszy jest jej czyn, konkretny gest, odpowiedni styl zycia, moc-
ne $wiadectwo? Pytania te kierujemy réwniez do bl. Jana Pawta II, pytajac, w jaki
sposob on na nie odpowiadal, czego uczy nas pod tym wzgledem jego zycie.

Pytania te stawiamy w do$¢ specyficznym kontekscie kulturowym. Socjo-
logowie okreslaja go czasem jako postnowoczesnos¢ lub druga nowoczesnosc,
okres plynnych postaw i zmiennych prawd, czas kryzysu dawnych wartosci
i braku nowych, stalych i powszechnych. Jest to réwniez czas wybujatego ego-
izmu i dystansu wobec wartosci transcendentnych. Ogolnie mozna powiedziec,
ze zyjemy w kulturze konsumpcji. Oczywiscie, cztowiek konsumowat od zawsze,
to byto warunkiem jego przezycia, ale obecnie konsumpcja stala si¢ niemal wy-

' A. de Saint-Exupéry, Twierdza, przel. A. Oledzka-Frybesowa, Warszawa 2009, s. 154.
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facznym sposobem zycia, wyznacznikiem spolecznego statusu, gwarancja ,god-
nosci”. Chyba trzeba si¢ zgodzic¢ z sugestiami Vincenta Millera, amerykanskiego
filozofa, ktory uwaza, ze obecna kultura konsumpcji nie pochlania wyltacznie
przedmiotéw materialnych, lecz wszystko?. Kultura ta oddzialuje bardzo mocno
na czlowieka i na to, co pozostaje w jego zasiggu, zaréwno na rzeczy materialne,
jak i duchowe, wlaczajac w to rowniez praktyki religijne. Postawa konsumpcyjna
splaszcza, czy moze redukuje, caly wachlarz religijnych spraw i postaw — wierze-
nia, wartosci duchowe, symbole religijne itd. - wylacznie do przedmiotéw kon-
sumpcji. To sprawia to, Ze wierzenia religijne zaczynaja systematycznie traci¢
swoja naturalng glebie i boskie odniesienia. Poniewaz osoba wierzaca traktuje
je wylacznie konsumpcyjnie, chcac zadowoli¢ swoje chwilowe i przelotne pra-
gnienia dobrego samopoczucia, pewnosci, przyjazni, pozornej gltebi duchowej,
wybiera z religijnej tajemnicy, z wigkszej narracji biblijnej wytacznie jakis maly
»kawalek’, ktory jest w stanie zaspokoi¢ jej chwilowe potrzeby wewnetrzne. Tego
rodzaju zabieg stosowany jest rowniez wobec madrosci, ktéra chce sie uczyni¢
wylacznie dobrem konsumpcyjnym.

Pragnienie konsumowania madrosci

Czym jest madros¢? Jak rozumie ja wiara, a w jaki sposob odczytuje ja wspol-
czesno$¢? Jaka posiada warto$¢? Te i inne pytania nasuwajg si¢ w kontekscie ni-
niejszego tematu. W tradycji biblijnej madros¢ zajmuje szczegoélne miejsce. Pro-
rok Izajasz widzial w niej pierwszy owoc, co wiecej, pierwsze okreslenie Ducha
Panskiego (por. Iz 11, 2), a autor ksiegi biblijnej jej poswieconej (Ksiegi Madrosci)
niejako w ekstatycznej i milosnej kontemplacji mnozy jej przymioty, stawi ja ja-
ko ,tchnienie mocy Bozej’, ,,przeczysty wplyw chwaly Wszechmocnego’, ,,odblask
wieczystej $wiatlosci”, ,,zwierciadlo bez skazy dziatania Bozego’, ,,obraz Jego [Bo-
zej] dobroci” (Mdr 7, 25-26). Dla chrzescijan madro$¢ nie jest juz tylko prostym
aspektem boskosci, ale — jak powie bl. Jan Pawel II - ,,Judzkim wcieleniem w Jezu-
sie z Nazaretu, ukrzyzowanym i zmartwychwstalym, ktéry dla nas stal sie, jak wy-
raza si¢ Apostol Pawel, «<mocg Boza i madroscig Boza» (1 Kor 1, 24.30)™.

Tak rozumiana madros$¢ stwarza poczucie bliskosci i zaprasza do nawigza-
nia relacji, wejscia w dialog i nasladowania jej. Biblijna madro$¢ wymaga dla sie-
bie szacunku i odrzuca przedmiotowe traktowanie. Poniewaz jest ,tchnieniem

2

Zob. jego wazng pozycje w tym wzgledzie: V. J. Miller, Consuming religion: Christian
faith and practice in a consumer culture, New York 2004.

*  Jan Pawel II, Odblask Mgdrosci Bozej w petnej formacji cztowieka. Audiencja dla stu-
dentéw Uniwersytetu w Pawii, Rzym, 11.04.1981, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta II,
t. 1 (1978-1988), Warszawa 1999, s. 242.



Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv 43

Bozej mocy”, zada podobnej bojazni, jakiej od swego stworzenia oczekuje sam
Stworca, uczy bowiem biblijny autor, Ze ,,poczatkiem madrosci jest bojazn Pan-
ska” (por. Prz 9, 10 oraz Pwt 1,10). Biblijny medrzec Syrach pisze z kolei, ze:

kto [madros¢] mituje, miluje Zycie, a kto dla niej rano wstaje, bedzie napetniony we-
selem. Kto ja posiadzie, odziedziczy chwale, a gdzie ona wejdzie, tam Pan blogostawi.
Ktérzy jej stuza, oddajg czes¢ Swietemu, a milujacych ja Pan bedzie mitowat. Kto jej stu-
cha, sadzi¢ bedzie narody, a kto do niej sie przyktada, mieszkaé bedzie spokojnie. Kto jej
zaufa, ten ja odziedziczy i posiadac ja beda jego pokolenia. W poczatkach powiedzie go
trudnymi drogami, bojaznig i strachem go przejmie, dreczy¢ go bedzie swoja nauka, az
nabierze zaufania do jego duszy i wyprébuje go przez swe nakazy; nastepnie powrdci do
niego po drodze gtadkiej i rozraduje go, i odkryje mu swe tajemnice (Syr 4, 12-18).

Kultura konsumpcji rozumie jednak madro$¢ inaczej. Postawa, ktorg uwa-
za za madra, odstaje (czesto bardzo daleko) od ryséw wyznaczanych jej przez
biblijnego medrca. Wspoélczesnos¢ sprowadza madrosé, zreszty jak wszystkie
inne sprawy, do towaru, ktory wystawia si¢ na pétkach supermarketéw. Odtad
madros¢ jest na sprzedaz jak kazde inne materialne dobro, ktére mozna tatwo
naby¢, zmieni¢ na lepsze, drozsze i materialnie cenniejsze, jezeli tylko posiada
sie odpowiednio wysokie $rodki finansowe. Jest to madro$¢ typu komercyjnego.
Odtad nie jest ona niczym innym jak tylko narzedziem do osiggania przyjemno-
$ci. Zredukowana do umiejetnosci wlasciwego zaspokajania codziennych - cze-
sto niekoniecznych - potrzeb, madros¢ naszych czaséw stala si¢ nieprzyjemnie
jednostronna, plaska, egoistyczna, tragicznie konsumpcyjna. W efekcie mnoza
sie samozwanczy pseudomedrcy, bogacacy sie dodatkowo na rzeszach tych, kto-
rzy spragnieni szybkich i fatwych odpowiedzi na temat szczesliwego zycia, goto-
wi sg placi¢ (i rzeczywiscie placa) wiele, aby uzyskac¢ ,,madrg” i zarazem szybka
odpowiedz, niewymagajacg osobistych zobowigzan i wysitku.

Mozna sadzi¢, ze w kulturze konsumpcyjnej jedyna szanowang miarg madro-
$ci jest pewien rodzaj wygody. Za cztowieka madrego wspolczesne trendy kul-
turowe zdaja si¢ uznawac kogos, komu si¢ w zyciu udato, kto zyje wygodnie, po-
niewaz dopasowal si¢ do myslenia i stylow mainstreamu, czyli zachowan ogoélnie
przyjetych. Jest to cztowiek (mezczyzna lub kobieta), ktory umie korzysta¢ mak-
symalnie z przyjemnosci, jakich moze dostarczy¢ zycie.

Madros¢ nie jest tym samym, co wygoda

Jak jednak, w jaki sposob, rodzi si¢ owa wygoda i jak wspodlczesny cztowiek
stara si¢ zagwarantowac sobie przyjemnos$¢? Odnosze wrazenie, ze wygoda, ja-
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ka proponuje kultura konsumpcji, nie jest niczym innym jak okaleczong prawda,
malym fragmentem wiekszej rzeczywistosci, namiastka petni. Wspodlczesnosé
proponuje wygode poprzez okreslony sposob widzenia rzeczy czy spraw, kto-
re w istocie sg bardziej skomplikowane. Kaze cieszy¢ sie wylgcznie przyjemnym
strojem, bez zadawania pytan typu: Skad ten stréj pochodzi? Jak zostal wyna-
grodzony wykonawca? Czy nie jest niewolnikiem producenta itd.? W kulturze
konsumpcji chodzi wylacznie o to, by widzie¢ cos$ lub kogos w okreslony spo-
sob, w odpowiedniej formie, z takiej, a nie innej perspektywy. Nie w calosci, ale
jedynie w pewnym ujeciu. Kultura konsumpcyjna stara sie, aby rzeczy sprawialy
przyjemnos¢, a nie, by mowily prawde; aby rodzity pragnienie posiadania, a nie
zapraszaly do refleksji. Wazne jest dla niej nie tyle posiadanie, ile raczej samo
pragnienie posiadania, konsumowania tego, co si¢ jawi jako mile i przyjemne.
Nie chodzi wiec 0 madros¢ jako taka, lecz wylacznie o pewne jej ujecie, gwaran-
tujace wygode i przyjemnos¢ zycia.

Pelna prawda o rzeczywistosci, picknej w swojej calosci, ale zarazem skom-
plikowanej, schodzi na dalszy plan albo wrecz znika. Tematy, jak i rzeczy zostaja
pozbawione swego naturalnego kontekstu, wyjete z ram swej oryginalnej trady-
cjiipochodzenia, sag pozbawione wspdlnoty, ktéra nimi zyta. Wezmy na przyktad
Boze Narodzenie, ktére kultura konsumpcyjna ,,rozwaza” jako scen¢ narodzin,
rozczulajgc si¢ nad Dziecigtkiem zlozonym na sianie w zimnej grocie, lecz po-
mija pelny, chrzescijanski sens tego swieta. Ono tymczasem wzywa do glebokiej
wspdlnoty, apeluje o wyzbycie si¢ egoizmu i zaprasza do poswigcenia. Tutaj ma-
my réwniez do czynienia jedynie z okreslonym sposobem odczytywania biblij-
nej sceny. Nazwiemy go wygodnym, poniewaz nie apeluje o (duchowy) wysitek,
nie robi rachunku sumienia z tego, co bylo dotad, nie wzywa do nawrécenia i po-
$wiecenia sie dla innych. Przeciwnie, rodzi rodzaj uczuciowej tkliwosci, tworzy
atmosfere soft, opisuje sceny w pastelowych kolorach, sigegajac wysokiego pozio-
mu abstrakeji, co sprawia, ze kontemplowana scena (mam na mysli scen¢ Naro-
dzenia, ale zabieg ten jest stosowany do wszystkich innych scen zycia) zostaje po-
zbawiona swego naturalnego kontekstu. Rozwazana scena (biblijna) zostaje nie-
jako wyjeta z ram, w jakich rozegrata sie rzeczywicie, i zarazem jest podawana
na tacy jako przyjemny towar. Odczytuje si¢ ja w sposdb wygodny, aby nie naru-
szy¢ spokoju zycia odbiorcy, nie zmusi¢ go do myslenia nad swoim dotychczaso-
wym zyciem, swoimi wyborami i preferowanymi stylami, aby czasem nie poczut
sie zle i nie chciat zrobi¢ sobie przypadkiem rachunku sumienia.

Vincent Miller uwaza, ze takie zachowanie niesie powazne konsekwencje dla
instytucji religijnych, ktére tracg panowanie nad kontrola archiwéw wtasnych tra-
dycji teologicznych czy liturgicznych. Miejsce dotychczasowych tradycji, wypra-
cowanych przez dlugie wieki, proponowanych zaréwno przez Magisterium Ko-
$ciola, jak i wielowiekowe sensus fidei wspolnoty wiernych, zajmuje opinia indy-



Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv 45

widualnych wierzacych, zazwyczaj najbardziej wygodna dla ich zycia i sytuacji
(duchowej czy moralnej), w jakiej sie znajduja*. Niewatpliwie, sytuacja, w jakiej
znalazla si¢ wspodlczesnie wiara, jest powazna i wymaga nie lada madrosci. Jedno
z wielu pytan, na ktére musi odpowiedzie¢, dotyczy réwniez tradycji: W jaki spo-
s6b zachowac ja, by nie stala si¢ fundamentalistyczna? W jaki sposéb winna od-
powiadac na stare i nowe pytania? Jak opowiada¢ prawdy wazne, aby nie ranic in-
nych lub nie otwiera¢ ran juz zasklepionych? Chodzi wiec o uleczenie mowy, kto-
ra w przeszlosci ranila, dzielila, wznosita mury podzialéw itd. - o takie uleczenie,
ktdre nie bedzie pomniejsza¢ bogactwa prawdy i kaleczy¢ jej integralnosci.

Madros$¢ zmusza do wyborow

Nie jest konsumentem madrosci ten tylko, kto szuka zadowolenia w ma-
tych i przelotnych przyjemnosciach, jakich dostarczaja supermarkety, kto zabie-
ga o wygode zycia, unika problemdw i rezygnuje z realizacji swoich szlachetnych
pragnien. Jest nim réwniez ten, kto niczego wprawdzie nie konsumuje, ale przestat
zadawac wazne pytania i nie szuka odpowiedzi na problemy, ktére niesie zycie; kto
jest gtuchy na glosy i nie widzi znakéw, jakie pojawiajg si¢ wokdt niego.

Czy jednak taka przyziemna madros¢ jest calkowicie negatywna? Czy na-
lezy sie jej pozby¢? Bynajmniej! Sa ludzie stabi, ktérych nie sta¢ na dazenie do
madrosci prawdziwej, ktdrzy nie potrafig przezwyciezy¢ swoich stabosci, dlate-
go daza do prostych przyjemnosci, zwyczajnego, chwilowego zadowolenia. Ta-
cy zadowalajg si¢ madroscig komercyjna, szczeSciem przecietnym, tymczaso-
wym. Pozornie zadowoleni z tego ,,niewiele”, co posiadajg, uwazajq sie za ludzi
madrych, doznajac chwilowej przyjemnosci i zaznajac pewnych wygéd. Ludzie
ci zatrzymuja si¢ na sprawach blahych, nabywaja je za marne pieniadze, szuka-
ja szczescia w przydroznych barach, i takiemu szczesciu poswigcaja swoje zycie.
Czy na pewno o taka madrosé¢ chodzi? Czy jest ona prawdziwa? Nie, poniewaz
posiada ona wylgcznie odpryski madrosci, lecz madroscia nie jest. Zycie zauro-
czonych nig ludzi marnuje si¢. Nie obchodzi ich, co si¢ dzieje w nich samych,
a tym bardziej to, co dzieje si¢ wokot nich. Nie troszcza sig o to, co stanie si¢ poz-
niej, poniewaz spedzaja czas w swoich barach szczgscia, rozkoszuja si¢ swoja mi-
zerig, nazywajac ja szczesciem, bez stawiania pytan, bez zmartwien i pragnien
czego$ wiekszego i bardziej szlachetnego. By¢ moze ten rodzaj zycia oddala po-
tencjalnych wrogéw i daje pozorng gwarancj¢ bezpieczenstwa i pomyslnosci.
Niemniej jednak nie rodzi on wiernych przyjaciol, ale pomnaza wylacznie liste

* Zob. K. Myers, A conversation with Vincent Miller, www.theotherjournal.com/2005/04

/04/a-conversation-with-vincent-miller (6.07.2013).
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kumpli. Ci, ktérzy tak zyja, maja uszy zamkniete na mowe Boga i mowe Swiata,
zastuchani sg wylacznie w swoje ego.

Oczywiscie, nie jest prawie nigdy tak, aby kto§ mial zupelng racje, drugi za$
kompletnie sie mylil. Zazwyczaj jest tak, ze kazdy ma w jakim$ stopniu racje,
chociaz zmienia si¢ kolejno$¢, ranga i waznos¢ tych racji. Tak tez jest z madro-
$cig. Opisana wczesniej postawa wygody posiada w sobie réwniez co$ z madrosci,
lecz jest to madros¢ pozorna i chwilowa, przelotna i egoistyczna. Z koniecznosci
musi ona ustgpi¢ miejsca madrosci prawdziwej, ktora rodzi si¢ z bojazni Panskie;j.
Zaden rodzaj wygodnej postawy nie moze sta¢ sie dyktatem dla autentycznej ma-
droci. Smieszny bowiem wydaje sie cztowiek, ktéry wiekszym szacunkiem darzy
przedmiot niz jego uzytkownika.

Autentyczna madro$¢ zmusza do wyboru. Nie dokonuje si¢ on jednak sponta-
nicznie czy natychmiastowo, nie jest czynnoscia chwilows i jednorazowg. Doko-
nanie madrego wyboru czy sformulowanie madrego osagdu wymaga odpowied-
nio dlugiego namystu i zastanowienia, rozwazenia wszystkich ,za i przeciw’,
zasiegniecia takze rady u innych. Madro$¢ jest stawianiem pytan i zarazem trwa-
niem w oczekiwaniu na odpowiedz. Jest ona nie tyle umiejetnoscia korzystania
z tego, co zycie niesie, ile bardziej zarliwo$cia szukania rozwigzan. Tego wlasnie
uczyt bl. Jan Pawel II. Jego madroscia nie tyle byto proponowanie rozwigzan, ile
raczej wskazywanie kierunku dzialania i szukania odpowiedzi. Zapraszat wigc
do pojscia w strone Chrystusa jako najwiekszej i najwazniejszej madrosci dla
czlowieka i $wiata. Dla papieza wazne bylo nie tylko samo dojécie do Chrystu-
sa, ale tez pielgrzymowanie w Jego strone, wiedzial bowiem, ze zmieniajace sie
zycie i nowe problemy, ktére ono ze sobg niesie, nigdy nie pozwolg czlowiekowi
na radowanie si¢ raz na zawsze zdobyta madroscia. Raczej przeciwnie, zmuszaé
go beda do szukania ciggle nowych, madrych rozwigzan, czyli do bycia gotowym
do wciaz nowego, ponownego wyruszenia w droge, do stawiania nowych pytan
i szukania na nie nowych lub starych odpowiedzi. Tak bedzie az do $mierci, i to
réwniez oznacza bycie madrym.

Madrosc¢ jest forma milczenia

Czym jeszcze jest prawdziwa madros¢? Jest wszystkim, co zostalo juz powie-
dziane, i jeszcze czym$ innym, co rodzi si¢ z pewnego rodzaju milczenia i do
milczenia prowadzi. Kiedy czlowiek nie zadowala si¢ wylacznie udzielaniem od-
powiedzi, lecz §wiadomy niedostatkéw mowy, decyduje si¢ na milczenie, wcho-
dzi wowczas w lepsza, glebsza i bardziej autentyczng relacje ze $wiatem, z ludz-
mi, ktérzy go otaczaja, z wyznawanymi przez nich wartoéciami, z ich prakty-
kowaniem, z religijnymi symbolami i doktryna. Jest to madre zachowanie. Jan
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Pawel II - pisze Luigi Accattoli — ,,czgsto odkladal przemoéwienie, ktore miat na-
pisane, tak si¢ thumaczac: «Bardziej od méwienia do was pragne widzie¢ was taki-
mi, jakimi jestescie: mlodzi, spontaniczni, autentyczni, zdolni do mitosci» (Dzie-
dziniec $w. Damazego, Wielkanoc 1980 r.)™.

Zaden statek nie zawija do portu, kiedy szaleje burza, podobnie wiec nikt nie
powierza drugiemu tajemnic swojego zycia, kiedy 6w nie ma czasu go stucha¢, nie
chce stucha¢ lub nie potrafi. Madroscig jest zna¢ czas i jego wymagania, wiedziec,
kiedy nalezy milcze¢, kiedy zas moéwic, kiedy kocha¢ i kiedy powstrzymac si¢ od
milosci, kiedy rozpoczyna¢ dzialanie, a kiedy szuka¢ pokoju (por. Koh 3, 7-8).

Milczenie jest forma zadumania sie nad tym, co dzieje si¢ wokdl, ale row-
niez formg zdumienia si¢ tym, co donosza media. Obydwie te postawy rodza
sie z uwaznej kontemplacji bogactwa zycia, z wnikliwej medytacji nad tajemni-
cg cztowieka i Boga. Milczenie nie jest wytacznie brakiem stow, to takze uwaz-
ne wsluchiwanie si¢ w sfowa innych, wpatrywanie si¢ w ich gesty, dostrzeganie
przesfan, ktére z nich ptyna. Prawdziwa madros¢ nie wyrasta wylacznie w sa-
mym cztowieku, lecz dociera do niego z zewnatrz, uczy bowiem biblijny medrzec:
»Blogostawiony jest czlowiek, ktéry mnie stucha, ktéry co dzien u drzwi moich
czeka, czuwajac u progu mej bramy” (Prz 8,34). Jak powiedzialem, biblijna ma-
dros¢ jest wejsciem w relacje, jest nawigzaniem dialogu, przyjeciem na siebie od-
powiedzialno$ci za drugiego.

Dla osoby wierzacej madroscia jest takze modlitwa jako sposob ,¢wiczenia
sie w mitosci za sprawa milczenia Boga™. Poniewaz w modlitwie Boég pozornie
milczy i nie daje modlacemu si¢ pozna¢ swoich mysli, stad zmusza go do ¢wi-
czenia sie w pokorze i cierpliwos$ci, opieraniu sie pokusie zniechecenia i zara-
zem do poglebiania nadziei na poznanie Bozych zamiaréw. Zaprasza do ufnosci
w Boze dzialanie. Jan Pawel byl tego §wiadomy, co wielokrotnie pokazywal swo-
im zyciem, zapraszajac jednoczesnie chrzescijan do pdjscia ta droga madrosci.
Osobiscie ja wybral w czerwcu 1994 roku, kiedy rozpoczat dtugotrwaty publicz-
ng kampanie¢, majacg na celu skupienie opozycji przeciwko planowanym uchwa-
fom konferencji kairskiej, ktéra zamierzala zalegalizowac aborcje, sterylizacje,
antykoncepcje, rozbudowac¢ o$wiate seksualng jako $rodek stuzacy ograniczeniu
plodnosci, a w konsekwencji zmniejszeniu liczby ludnosci’.

Nie padlo w tej kampanii wiele stéw, nie bylo w niej pompy ani mi¢dzynarodo-
wych akeji reklamowych. ,,Akcja” papieza sktadata sie z dwunastu dziesieciominu-

> L. Accattoli, Jan Pawet I1I Wielki. Pierwsza petna biografia, przel. S. Klim, G. Niedz-
wiedz, Wroctaw 2006, s. 211.

¢ A. de Saint-Exupéry, Twierdza, dz. cyt., s. 185.

7 Konferencja ludnosciowa ONZ odbyta si¢ w Kairze w dniach 5-13 wrzesnia 1994.



48 Oblicza madrosci

towych przemdwien podczas cotygodniowych audiencji generalnych lub niedzielnej
modlitwy na Aniol Panski. Nie byto krzyku. Poprzez wykazanie bledéow etycznych
projektu dokumentu kairskiego i przez okreslenie moralnej alternatywy zawartego
w nim libertynizmu, papiez uruchomil inny ruch oporu, tym razem o miedzynaro-
dowym zasiegu, ktory - jak si¢ okaze — miec bedzie znaczng site®.

Madrosc¢ jest rodzajem zaangazowania

Madros¢ nie zawsze i nie od razu jest tym samym co udzielenie madrej odpo-
wiedzi na pytania stawiane przez zycie, lecz z pewnoscia jest realnym wysitkiem,
szczera checia zaangazowania si¢ w zycie osob, ktore takiej pomocy oczekuja.
Jest réwniez wejsciem w odpowiedzialng relacje, nawiazaniem dialogu, realnym
zaangazowaniem si¢ w zycie drugiego czlowieka. O to wlasnie apelowat $w. Pa-
wel, piszac do Galatow: ,,Jeden drugiego brzemiona noscie i tak wypelniajcie pra-
wo Chrystusa” (Ga 6, 2). Poniewaz prawo Chrystusa jest madre, dlatego apeluje
o0 zaangazowanie si¢ w zycie drugiego, zaangazowanie, ktore wyprzedza i dopel-
nia sfowo, przekracza werbalne deklaracje, apelujac o konkretne czyny. Stowa nie
lekcewazy, ale na nim nie poprzestaje.

Jan Pawet II byl §wiadomy takich wymagan madrosci, stad ktadt nacisk na
czyn, czgsto prosty, ale bardzo konkretny gest, ktory ozywia i interpretuje stowo.
Jednym z takich gestéw bylo wlozenie karteczki z modlitwa w szpare Sciany Pla-
czu czy nawiedzenie rzymskiej synagogi.

Jestem Zydem - pisat Arrio Levi — wiec niech mi bedzie wolno wybraé z licznych
i godnych podziwu mea culpa papieza za grzechy z przesztoéci $wiata katolickiego
krotkie zdanie, ktére napisal na karteczce, wsunietej potem zgodnie ze starym zy-
dowskim zwyczajem w szpare Sciany Placzu. Byto na niej napisane: ,,Bolejemy gtebo-
ko nad postepowaniem tych, ktorzy w ciagu wiekéw przysporzyli cierpien tym Two-
im synom, a proszac Cie o przebaczenie, pragniemy tworzy¢ trwalg wigz prawdziwe-
go braterstwa z ludem przymierza”. Nie kryje, ze plakatem, i z pewnoscia nie bylem
w tym odosobniony, stuchajac stéw skierowanych do ,,starszych braci” Zydéw w dniu,
w ktérym zdecydowal si¢ zrobi¢ ,,maty krok przez Tyber”, co zasugerowali mu niekto-
rzy z nas. Wszyscy rzymscy Zydzi, z tym $wietym czlowiekiem, jakim jest Elio Toaff,
na czele, byli tym gleboko poruszeni’.

8 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, przet. D. Chyliniska, J. Tllg
iin., Krakow 2000, s. 919.

°  A.Levi, Jako Zyd sktadam hold jego wierze, ,LOsservatore Romano” (wydanie specjal-
ne: Blogostawiony), 1 maja 2011, s. 55.
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»Gdyby jutro” - pisal z kolei Bernard Lecomte - ,,mial po tym papiezu pozo-
sta¢ tylko jeden obraz, przedstawialby z pewnoscig starca, ktéry podczas Wiel-
kiego Jubileuszu Roku 2000 drzacg juz reka wklada w szczeling Sciany Placzu
w Jerozolimie kartke ze swojag modlitwg™"°.

Jak przypomina Czestaw RyszKka,

papiez moéwit po wlosku, francusku, hiszpansku, niemiecku, angielsku i rosyjsku.
Za kazdym razem staral si¢ powiedzie¢ kilka zdan w miejscowym jezyku. W 1981 r.
w Tokio zaskoczyt stuchaczy, kiedy cale kazanie wyglosit w jezyku japonskim. Jakiez
zebral za to brawa! Zdumionym Japonczykom nawet nie przyszto do gtowy, ze tak
wielki przywoédca w ten sposob zechce ich uszanowac. Potem w Hiroszimie, pragnac
zaapelowa¢ o pokdj, Jan Pawel II przeméwil w dziewieciu jezykach, a na Nowej Gwi-
nei wygtosit homilie w lokalnym dialekcie jezyka angielskiego.

W czasie jednej z pielgrzymek do Ameryki Poludniowej papiez powiedzial do
dziennikarzy: ,,Zyje jak na rekolekcjach wielkopostnych, pielgrzymki to s3 moje re-
kolekcje. Chce odda¢ si¢ medytacji, wstuchiwac sie i cierpie¢ razem z ludem Gwate-
mali, Salwadoru, Nikaragui, Haiti”. Bedac w Brazylii, ojciec $wiety spedzit caly dzien
wsrod tredowatych. Bylo przerazliwie duszno, pot lal si¢ z wszystkich strumieniami,
widok dotknietych chorobg ludzi byl nie do opisania, a papiez z calym spokojem za-
siadf z nimi do spozycia positku''.

Dla Jana Pawla wszystko mialo znaczenie, stowa uzupelnialy czyny albo czy-
ny dopowiadaly to, czego stowo nie byto w stanie przekazaé, czego czlowiek nie
mogt wyrazi¢ z nadmiaru milosci, pragnienia bycia blisko tych, ktérzy doznaja
smutku lub cierpig, ktorzy sg skrzywdzeni i pozbawieni glosu.

Wkrétce po operacji biodra Jan Pawel II - zauwaza George Weigel — odczytat swo-
ja osobistg historie, tak samo jak odczytywat historie w ogéle, przez pryzmat przeko-
nania, ze Opatrzno$¢ nie uznaje zbiegéw okolicznoéci. Tym razem chodzilo o nie-
przypadkowy zwigzek pomiedzy jego cierpieniem i konfrontacjg racji na zblizaja-
cej si¢ konferencji w Kairze. Podczas pierwszej, po powrocie ze szpitala, niedzielnej
modlitwy Aniol Panski na placu $§w. Piotra, 29 maja, papiez méwil o chrzescijan-
skim zmaganiu si¢ z tajemnicg Krzyza. Podziekowawszy Chrystusowi i Maryi za ,,dar
cierpienia’, ktéry pojmuje jako ,dar potrzebny”, przedstawil swoje rozwazania: ,,Raz
jeszcze pomyslalem, rozwazylem to wszystko podczas mego pobytu w szpitalu. [...]
Zrozumiatem wtedy, ze mam wprowadzi¢ Kosciét Chrystusowy w trzecie tysigclecie

10 B. Lecomte, Papiez, ktory szedt pod prgd, ,,LOsservatore Romano” (wydanie specjalne:

Blogostawiony), 1 maja 2011, s. 79.
" Cz. Ryszka, Jan Pawet II Wielki, Czgstochowa 2002, wyd. 2, s. 162, 163.



50 Oblicza madrosci

przez modlitwe i wieloraky dzialalnos¢, ale przekonatem si¢ pdzniej, Ze to nie wy-
starcza: trzeba byto wprowadzi¢ go przez cierpienie — przez zamach trzynascie lat te-
mu [tj. zamach Agcy] i dzisiaj przez t¢ nows ofiare. Dlaczego wtasnie teraz, dlaczego
w tym roku, w Roku Rodziny? Wlaénie dlatego, ze rodzina jest zagrozona, rodzina jest
atakowana. Takze papiez musi by¢ atakowany, musi cierpie¢, aby kazda rodzina i caly
$wiat ujrzal, ze istnieje Ewangelia — rzec mozna — «wyzsza»: ewangelia cierpienia, kto-
ra trzeba glosi¢, by przygotowaé przyszlo$é, trzecie tysigclecie rodzin, kazdej rodziny
i wszystkich rodzin”. To, zakonczyl papiez, byto $wiadectwo, ktére musiat dac ,wobec
moznych tego swiata™'?.

Autentyczna madro$¢ nie udziela wylacznie madrych odpowiedzi na pytania,
ktore niesie zycie. Bliskie sg jej rOwniez madre czyny, a nawet sa one czestsze i mil-
sze od stéw. Jan Pawet II nie udzielal wytacznie madrych, tj. wyczerpujacych od-
powiedzi na problemy, jakie niosta jego wspoélczesnosé. Nie widziat ich i nie mowit
o nich z perspektywy obserwatora czy kibica. Angazowal si¢ w nie, bedac aktyw-
nym uczestnikiem spotecznosci, nie biernym konsumentem. Zyt glteboka $wiado-
moscia odpowiedzialnoéci za wspdlnote, ktérej byt cztonkiem i przewodnikiem.

Miloé¢ jako najwyzszy stopien madrosci

Szczytem, a zarazem wzorem madrosci jest mito§¢ dwoch osdb, ktore nic nie
mowig, lecz siedzg obok siebie, spogladaja sobie w oczy lub patrza zgodnie przed
siebie, pelni szczescia i zarazem poczucia bezpieczenstwa. Zakochani odkryli, ze
stowa s im (juz) niepotrzebne, ze sg wrecz szkodliwe, poniewaz moga naruszy¢,
zburzy¢ dobry klimat, stad wybrali milczenie jako sposéb komunikowania sie.
Ich wzajemna milo$¢ zrezygnowala juz z zadawania pytania, pozbyli sie¢ bowiem
leku, ktdry pojawia si¢ zawsze tam, gdzie jest jaka$ forma niedowierzania, brak
pelnej ufnosci czy slabe poczucie bezpieczenstwa. Milos¢, ktora si¢ nawzajem
obdarzaja, wymazala pytania i pozwala cieszy¢ si¢ szczesciem. Osiagneli taki sto-
pien madrosci, ktory pozwala im i$¢ przed siebie odwaznie, bez leku o to, co juz
byto i co si¢ stanie, a co mogloby pokonac¢ ich mitos¢.

Jest sie w klimacie milosci wtedy, kiedy milkng stowa lub kiedy stowo staje si¢
swiadectwem. Milkng wowczas réwniez pytania, poniewaz ich miejsce zajmu-
je podziw, gotowo$¢ do méwienia czynami, towarzyszenia i dawania swiadec-
twa o swojej milosci w inny, bardziej czytelny, obiektywny sposéb. Tak wlasnie
jest w przypadku osoby zakochanej, ktéra rezygnuje z pytan. Wydaja si¢ jej one

12 G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 917. Por. Jan Pawel II, Aniol Panski, 29.05.1994,
»LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 1994 nr 6-7.
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zbedne i zbyt prozaiczne. Byly wazne wczesniej, ale teraz przestaty takie by¢, dla-
tego ich juz nie stawia. Otwiera si¢ natomiast na pytania ukochanej /ukochane-
go. Chce je ustysze¢ i poprawnie zrozumie¢, aby nic nie uronic z tego, o co pyta
i o czym mowi. Osoba zakochana decyduje si¢ poruszac krok po kroku w kierun-
ku wspolnego celu, ktory staje si¢ zarazem zrédlem i zwienczeniem prawdziwej
madrosci, poniewaz przezwycigza ewentualne trudnosci, objawiajac petna praw-
de o zakochanych i o $wiecie. Milo$¢ pozwala, aby madro$¢ jako objawienie pelni
prawdy zaja$niala w calym swoim blasku.

Mito$¢ jest zwornikiem wszystkich pytan i Zrodlem ich odpowiedzi, stad jest
ona esencja madrosci. Madros¢ broni milosci jako relacji, tworzacej wspdlnote.
Bez wspolpracy, bez wielostronnego angazowania si¢ w Zycie innych oséb i zycie
$wiata, bez gotowosci do wziecia na siebie odpowiedzialnosci za sprawy innych nie
mozna méwic o autentycznej madrosci. Tak wlasnie Bog, ktory jest samg madro-
$cig i zarazem jej wiecznie $wiezym zrédlem dla stworzenia, dokonat dzieta odku-
pienia poprzez mito$¢. Wyrazil ja najpelniej w swojej ofierze na krzyzu, w odwaz-
nej, aczkolwiek trudnej decyzji oddania swojego zycia za cztowieka, dajac swiadec-
two swojej bezgranicznej milosci i madrosci. Jezus Chrystus stal sie meczennikiem,
czyli $wiadkiem milosci, a tym samym $wiadkiem jedynej prawdziwej madrosci,
ktora si¢ ofiaruje, oddaje siebie w obronie wielkich, wiecznych wartosci.

Jan Pawel szed! tym tropem madrosci, gotowej réwniez na meczenstwo, ja-
ko najdoskonalszym sposobem dawania §wiadectwa o prawdzie, bowiem auten-
tyczna, Boza madro$¢ nie jest niczym innym jak sposobem dawania $wiadectwa
o prawdzie. Ten rys papieskiej madrosci uchwycit Rocco Buttiglione, ktorego sto-
wa cytuje George Weigel:

»Dla Jana Pawta IT ideatem jest meczennik, $wiadek, zycie zgodne z prawdg - za-
uwazal wloski filozof. Tak rozumie swoja papieska postuge. W wierszu Stanistaw na-
pisal: «Stowo nie nawrdcito, nawrdci krew». Zawsze woli by¢ obrazanym, niz obra-
zaé. [Z drugiej strony] zadna obraza nie sktoni go do przyjecia za prawde czegos, co
uwaza za falsz”. Buttiglione konkluduje, ze ,,oérodkiem takiego stanowiska jest pojecie
osoby: nalezy pogodzi¢ prawa prawdy i prawa jednostki. Te prawa moga pozostawa’
w sprzecznodci: jednostka moze zdecydowac o podjeciu walki z prawda. C6z wow-
czas mozemy zrobi¢? Czy mozemy sitg narzuci¢ prawde? Jezus wybral droge dawania

$wiadectwa prawdzie nie przez krew zloczyncdw i grzesznikow, ale krwig wlasng™>.

Madros¢ wymaga ofiary, poniewaz wymaga jej rowniez prawda. Oczywiscie,
nie zawsze jest to ofiara z wlasnego Zycia, niemniej jednak jest ona zawsze kon-

13 G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 1089 (rozmowa autora z Rocco Buttiglionem,

21.01.1997).
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kretnym darem z siebie, darem otrzymanym i rownoczesnie podarowanym. Jest
owocem pewnych staran, wewnetrznych i zewnetrznych, zmagan z tym wszyst-
kim, co stoi na przeszkodzie w zblizaniu si¢ do prawdy i jej osiagniecia, do zycia
w niej. Zadaniom tym sprosta¢ moze wyltacznie mitos¢, stad tez jest ona szczytem
autentycznej madrosci.

ook

Czy udalo si¢ odpowiedzie¢, przynajmniej w czgéci, na pytania postawione we
wstepie? Taki byl zamiar, ale czy zostal w pelni osiagniety? Czy udalo si¢ przeko-
nac o potrzebie madrosci i obroni¢ glosy autentycznych medrcow? Jak odrézni¢
ich glosy od wielu gadajacych gléw, od potoku stéw wylewajacych sie codziennie
z jakze licznych srodkéw przekazu, ktore bedac w istocie tylko prostym narze-
dziem, roszcza sobie pretensje do bycia jedynym zrédtem ozywczej wody?

Jan Pawet II uczyl, Ze prawdziwa madros¢ nie jest tym samym co wygoda lub
przyjemnos¢, stad zawsze zmusza do refleksji, do zastanowienia si¢ przed doko-
naniem ostatecznego wyboru, przed decyzjg o przyjeciu lub odrzuceniu propo-
zycji, z jaka zwraca si¢ do nas wspolczesna kultura, przesycona bardzo mocno
konsumpcja. Wybdr wpisany jest w tkanke madrosci autentycznej, nie zas ma-
drosci typu komercyjnego.

Madros¢ jest rowniez pewng forma milczenia. Kiedy osoba zna niedostatki mo-
wy i decyduje si¢ na milczenie, wchodzi wowczas w lepsza i gtebsza, bardziej auten-
tyczna relacje ze $wiatem, z ludzmi, ktdrzy jg otaczajg, z ich warto$ciami, praktyka,
religijnymi symbolami i doktryna. Jest to madre zachowanie. Z milczenia rodzi si¢
modlitwa, w ktorej cztowiek otwiera si¢ na madroé¢ z nieba. Z tej postawy rodzi
si¢ nastepnie zaangazowanie, ktdre nie jest tym samym co udzielanie ,,madrych”
odpowiedzi, ale jest solidarnoscia z tymi, ktorzy potrzebuja wsparcia. To wlasnie
w solidarnosci, w konkretnych gestach moralnego wsparcia lub materialnej pomo-
cy przejawia sie mito$¢, bedaca najwyzszym wyrazem prawdziwej madrosci. Czynit
to Chrystus, nasladowali $wieci. O taka madrosc¢ apelowat bi. Jan Pawet I1.

Abstract

“Wisdom is not knowing the answers, but rather the cure of the short-
comings of speech”. Instructions of John Paul IT

How should true wisdom be defended against the wisdom of commercial-type or
consumption? What should one do...what actions...what means should be taken for wis-
dom not to be become one of those promoted by commercial products displayed on the
shelves of contemporary supermarkets? How should one hear the voice of wise men in
the noise of street vendors, selling fleeting pleasures, who make themselves be heard over
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others in promoting benefits of their so-called “smart” products? How should one defend
the voices of the authentic wise men? These questions are addressed to John Paul IT asking
how he would respond and what lesson can we learn from the way he lived his life.

John Paul taught that true wisdom is not the same as comfort or pleasure and thus
forces us to reflect and discern before making a final selection; to accept or reject a pro-
posal offered by contemporary culture heavily saturated with consumption. True wisdom
is also a form of silence. When a person knows the shortcomings of speech and decides to
be silent, he enters into a better and deeper, more authentic relationship with the world,
with the people who surround him, with a range of their values, their practices, religious
symbols and doctrine. This then is wise behavior. The fruit of silence is prayer in which
a man opens up to the wisdom of heaven. The fruit of this position is active engagement
which is not the same as giving “smart” answers but solidarity with those who need sup-
port. It is therefore in solidarity, in concrete gestures of moral support or material help
that the true love is revealed and this is the greatest expression of true wisdom. Christ
lived this, saints imitated this and John Paul II appealed for it.
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WIARA I NAUKA
W MADROSCIOWYM UJECIU JANA PAwEA 11

Wstep

Jan Pawet II wysoko ocenial warto$¢ nauki w Zyciu spolecznym i koscielnym.
Dorobek szeroko pojetej nauki i innych dziedzin wiedzy o czltowieku i jego swie-
cie byl dla niego jednym z istotnych aspektow cywilizacji Zachodu i chrzescijan-
stwa. Dlatego papiez zawsze byl otwarty na kontakty i wspotprace ze sSrodowiska-
mi skupiajgcymi ludzi nauki; wspieral ich dzialalnos¢ juz jako biskup krakow-
ski i pdzniej, jako biskup Rzymu. Polski papiez posiadat solidne wyksztalcenie
teologiczne, a jako profesjonalny teolog oraz wykladowca akademicki zajmowat
sie takze problematyka filozoficzng w takich dziedzinach, jak personalizm, feno-
menologia, etyka Maxa Schelera. Jego osobista kultura intelektualna charakte-
ryzowala sie rozlegla erudycja. Filozofia i teologia byty dla niego przede wszyst-
kim poszukiwaniem madrosci w klasycznym rozumieniu tego stowa: jako relacji
przyjazni z madroscig. Mozna go zatem uznac za przyjaciela madrosci.

Zagadnienie madrosci pojawia si¢ w wielu pismach Jana Pawta I1, szczegélnie
w kontekscie wiary chrzescijanskiej, ale takze nauki, sztuki, poezji i kultury ogél-
noludzkiej. Madro$¢ zaklada wiedz¢ i wskazuje na sposéb jej uzycia dla dobra
czlowieka. Ten sam aspekt madro$ciowy mozna odnosi¢ nie tylko do wiary re-
ligijnej, lecz réwniez do nauki w znaczeniu science, czyli do nauki przyrodniczej
i zwigzanej z nig wiedzy. Madros¢ moze by¢ réwniez warunkiem jednosci naszej
wiedzy, zaréwno tej naukowej, jak i tej odkrywanej przez wiare. Problem relacji
wiary i nauki, takze w ujeciu sapiencjalnym, zostal podjety przez Jana Pawta II
w znanej encyklice Fides et ratio. W niniejszym artykule zagadnienie relacji na-
uka - wiara bedzie przedstawione w oparciu o inne dokumenty papieskie, ktore
sa jakby troche zapomniane przez powszechniejsza znajomo$¢ wspomnianej en-
cykliki, chociaz takze stanowig wartosciowe zrédlo inspiracji do budowania re-
lacji pomigdzy wiarg i nauka, ale tez komunikacji pomiedzy srodowiskami, ktore
sie nimi zajmuja.



56 Oblicza madrosci

1. Co to jest wiara?

Dla polskiego papieza wiara chrzedcijaniska byla przede wszystkim osobistym
zwigzkiem czlowieka z Bogiem, ,,obcowaniem z tajemnicg Boga”: ,,uwierzy¢, to
znaczy «powierzy¢ siebie» samej istotnej prawdzie stéw Boga zywego, znajac
i uznajac z pokora, jak niezbadane sg Jego wyroki i niezgtebione Jego drogi™. In-
nymi sfowy, postawa wiary nie usuwa granic ludzkiej niewiedzy o losie cztowie-
ka i zamiarach Boga wobec niego, ale jest zacheta do zaufania Bozej opatrznosci.
Bog moze prowadzi¢ czlowieka przez ,ciemng doling $mierci” (Ps 23), ale nie
prowadzi go ku zagtadzie, bowiem celem Bozego dzialania jest zbawienie i zycie
czlowieka.

Centralne miejsca w tak rozumianej wierze zajmuje osoba Jezusa Chrystusa,
ktory jest ,fundamentem wiary [...]. Wiara kieruje nas do Chrystusa, poniewaz
do Niego zwracaja si¢ pytania wyplywajace z ludzkiego serca w obliczu tajemni-
cy zycia i $mierci. Od Niego tylko mozemy otrzymac odpowiedzi, ktére nie tudza
i nie rozczarowujg’?. Wedtug papieza zycie wiarg jest dla chrzescijanina nie tylko
poznaniem Chrystusa, ale takze ,,gloszeniem i dawaniem $wiadectwa o Chrystu-
sie. Wiara jest propozycja pozostawiona wolnemu wyborowi cztowieka, nalezy ja
jednak stawiac™.

Jak tak rozumiana wiara odnosi si¢ do rzeczywistosci? Wszak cztowiek wie-
rzacy zyje w konkretnym $wiecie: rzeczy i ludzi. Jan Pawet II zaznacza, ze wia-
ra chrzescijanska nie neguje rzeczywistosci materialnej, Swiat rzeczy nie jest dla
niej iluzja. Jednak podkresla, ze istnieja glebsze wymiary rzeczywistosci. ,,Po-
przez wiare zdajemy sobie sprawe z istnienia rzeczywisto$ci poza rzeczami i we-
wnatrz rzeczy”*. W tej wypowiedzi papieskiej wazne jest takze odniesienie wiary
do rzeczywisto$ci materialnej. Wprawdzie wiara chrzescijaniska odnosi si¢ przede
wszystkim do zagadnien ,poza rzeczami’, to jednak materialna rzeczywistos¢
swiata w calej swej zlozonosci powinna by¢ przez wiare nie tylko dostrzezona,
a takze wlasciwie oceniona, z uwzglednieniem odpowiednich nauk.

2. Dojrzaly akt wiary

Wiara chrzescijanina nie jest zatem celem samym w sobie. Zmierza ona bo-
wiem do poznania prawdy. Cel ten jest mozliwy do osiagniecia dzigki - jak

' Wiara w nauczaniu Jana Pawla II, http://totustuus.net.pl/index.php/rycerze/chary-
zmaty/170-wiara-w-nauczaniu-jana-pawa-ii (4.07.2014).

2 Tamze.
Tamze.
Tamze.

3

4
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stwierdza jeden z dogmatéw - lasce nadprzyrodzonej, udzielanej czlowiekowi
bez jego zastugi. Czlowiek wierzacy jednak potrzebuje do poznania prawdy takze
rozumu. ,Wiara i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki wznosi sie
ku kontemplacji prawdy. Sam Bég zaszczepil w ludzkim sercu pragnienie pozna-
nia prawdy”. Chrzescijanskie przezywanie wiary wyraza sie, w potocznym rozu-
mieniu, poprzez ludzkie emocje i uczucia. Jednak jej dojrzale przezywanie musi
sie wyraza¢ — w opinii polskiego papieza — poprzez odwolywanie sie rowniez do
rozumu:

Wiara pozbawiona oparcia w rozumie skupia si¢ bardziej na uczuciach i przezy-
ciach, co stwarza zagrozenie, ze przestanie by¢ propozycja uniwersalng. Ztudne jest
mniemanie, ze wiara moze bardziej oddzialywa¢ na staby rozum; przeciwnie, jest wow-
czas narazona na powazne niebezpieczenstwo, moze bowiem zosta¢ sprowadzona do
poziomu mitu albo przesadu. Analogicznie, gdy rozum nie ma do czynienia z dojrzata
wiarg, brakuje mu bodzca, ktdry kazalby skupi¢ uwage na specyfice i glebi bytu®.

W tym miejscu warto przypomnie¢ mysl sredniowiecznego filozofa Anzelma
z Canterbury (zm. 1109): ,fides quaerens intellectum” — wiara szuka zrozumie-
nia. Wiara szuka wsparcia w rozumie, dzigki niemu moze sta¢ si¢ wartoscia po-
wszechna, takie sa bowiem zasady rozumu, iz majg one powszechny zasieg obo-
wigzywania.

3. Madros$¢ w ujeciu Jana Pawla II

Jan Pawet II odnidst sie¢ do zagadnienia madrosci w komentarzu do Ksiegi
Madrosci (Mdr 9, 1-6. 9-11), wygloszonym na audiencji generalnej 29 stycznia
2003 roku’. Madros¢ jest tam rozumiana jako ,,zdolnos¢ wnikania w najglebszy
sens istnienia, Zycia i historii, wychodzaca poza materi¢ rzeczy oraz wydarzen
w celu odkrycia ich ostatecznego znaczenia, jakie nadaje im Bog”®. Dalej papiez
dodaje: ,Madros¢ jest jak lampa, ktora oswieca nasze wybory moralne kazdego
dnia i prowadzi nas po wlasciwych $ciezkach ku poznaniu, co jest mile w oczach
Pana, co stuszne wedlug Jego przykazan™. Zatem madros¢ wskazuje na funda-
mentalny cel cztowieka, jakim jest dazenie do dobra pochodzacego od Boga.

°  Tamze.

Tamze.

7 Jan Pawel II, Katechezy o psalmach i hymnach, www.niedziela.pl/artykul/70483/nd/
Panie-udziel-mi-madrosci (4.07.2014).

8 Tamze.
Tamze.

6

9



58 Oblicza madrosci

W tym rozumieniu madro$¢ nie jest zwykla wiedza, umiejetnoscia praktyczna al-
bo nawet ludzka inteligencja. Jest raczej uczestnictwem w umysle samego Boga.
Tym samym jest ona droga do poznania rozumu Bozego i racjonalnosci Bozego
bytu i rzeczywistosci, ktora pochodzi od Niego. Madros¢ ukazuje nam pewien cel
posiadanej wiedzy, ludzkich umiejetnosci, talentéw, ktérym jest ich harmonijne
wspotdziatanie dla dobra czlowieka i spotecznosci. Jan Pawet II uwaza, ze kultura
wspolczesna zagubila 6w wymiar sapiencjalny, przez ktory rozumie on dazenie
do absolutnej prawdy i uchwycenia calosciowego sensu ludzkiego Zycia. Stanowi-
sko to jest bliskie filozofii — przynajmniej jej antycznej tradycji - stawiajacej przed
ludzkim umystem zadanie poszukiwania sensu i prawdy. Mamy tu wiec takze na-
wigzanie do madrosciowego aspektu filozofii, ktory jest przemilczany przez wiele
jej nurtow nowozytnych i wspotczesnych'.

Madros¢ ma zdaniem Jana Pawla II odniesienie do Boga; poznanie prawdy
w szerokim znaczeniu tego stowa powinno prowadzi¢ do poznania Absolutu, bo-
wiem jest On zrodtem wszelkiej prawdy. Czy jednak takie rozumienie madro-
$ci sprzyja nawigzywaniu relacji wiary z nauka, a méwigc konkretnie, ze $wia-
tem ludzi nauki? Przeciez nalezy pamigtal, ze wspolczesne nauki przyrodnicze
(biologia, chemia, fizyka itd.) s3 zainteresowane sfera zjawisk, ktére mozna wy-
jasni¢ bez odwotania si¢ do bytu Bozego. Religijna koncepcja madrosci nie jest
akceptowana przez caly $wiat nauki, bowiem zjawisko niewierzacych uczonych
jest dos¢ powszechne w spolecznosci akademickiej. Nauki wspolczesne nakta-
daja sobie bowiem pewne ograniczenia badawcze i nie s3 nawet zainteresowane
poznaniem Bozego bytu, do czego zachgca teologia. Zrozumienie granic wyzna-
czonych przez metode naukowsq jest tu bardzo wazne, aby nie dochodzito do nie-
porozumien i konfliktow.

Jednak madros$¢ w rozumieniu Jana Pawta II zaklada pewna wizje wiedzy, wi-
zj¢, ktora jest do przyjecia przez ogédt ludzi nauki. Dla Jana Pawta II uprawia-
nie nauki i gromadzenie wiedzy nie s3 nigdy celem samym w sobie. Swiat na-
uki poprzez swoje badania, odkrycia, wynalazki oddzialuje takze na sposéb zycia
czlowieka i spoleczenstwa. Okazuje sig, ze nauka przyczynia si¢ do poprawie-
nia jakosci ludzkiego Zycia. Stwarza ona tym samym pewne dobro, z ktérego ko-
rzysta réwniez Kosciol. Jan Pawel II podkreslil ten aspekt wspolczesnej nauki
w przemowieniu do Papieskiej Akademii Nauk wygltoszonym 10 listopada 1979
roku z okazji stulecia urodzin Alberta Einsteina (1879-1955)", ktére przypa-
dfo w wazng dla Ko$ciola katolickiego rocznice stulecia ogloszenia encykliki Le-
ona XIII Aeterni Patris, w calosci poswigconej kwestii nauki i filozofii katolickiej.

10 Zob. V. Possenti, Filozofia i wiara, przet. K. Kubis, Krakow 2004, s. 47.
" Jan Pawel II, Wiara i nauka: antologia tekstow, wybor, opracowanie i stowo wstepne
D. Radziechowski, Krakéw 2009, s. 116-122.



Bogdan Lisiak SJ 59

Polski papiez odnidst si¢ w swoim przemodwieniu do zagadnienia prawdy w bada-
niach naukowych i jej praktycznej wartosci w ludzkiej egzystencji:

Poszukiwanie prawdy jest zadaniem nauk podstawowych. Badacz na tym pierw-
szym szlaku nauki odczuwa caly urok stéw Augustyna: ,,Intellectum valde ama™: ,,bar-
dzo kochaj rozum” [...]. Wiedza podstawowa jest dobrem powszechnym, do ktére-
go wszyscy powinni mie¢ dostep [...]. Drugi szlak nauki wiedzie ku zastosowaniom
praktycznym, ktorych najpelniejsza realizacja sa rozne rozwiazania technologiczne.
W fazie zastosowan praktycznych nauka potrzebna jest ludzkosci dla zaspokojenia
stusznych wymogow zycia [...]. Bez watpienia, nauki stosowane oddaly i oddajg czlo-
wiekowi ogromne ustugi, gdy kieruja sie mitoscia, rzadza rozumem™.

W realizacji tak pigknego celu potrzebna jest otwarto$¢ na etyczny wymiar
dziatalno$ci naukowej. Jan Pawetl II w swojej wizji nauki pozostajacej w stuz-
bie ludzkosci postrzega sumienie jako sprzymierzenca nauki, ,,aby w trojczto-
nie: nauka-technika-sumienie stuzono sprawie prawdziwego dobra czlowieka™">.
Brak wrazliwosci etycznej powoduje bowiem wiele niepotrzebnych zagrozen dla
wspoélczesnego czlowieka, w tym réowniez ze strony jego wlasnych wytworéw.
Wprawdzie papiez nie precyzuje owych zagrozen, ale mozna odnie$¢ wrazenie, ze
stwierdzenie to odnosi si¢ do pewnych negatywnych zastosowan wspotczesnych
technologii, niosacych m.in. zagrozenia dla srodowiska naturalnego.

Papiez odnosi si¢ takze w swoim wystapieniu do konfliktow i niepotrzebnych
oskarzen, jakie mialy miejsce w przesztosci, poczawszy od ,,sprawy Galileusza’,
»ktéry wiele wycierpial ze strony ludzi Kosciota i jego organizacji™*. Zaznacza
takze pozytywny wklad tego uczonego zaréwno do powstania nowozytnego
przyrodoznawstwa, jaki i relacji wiary i nauki (metafora dwdéch ksiag). Stano-
wisko wybitnego wloskiego uczonego w tej kwestii potwierdza zdaniem papieza
stanowisko ostatniego soboru powszechnego, ze jest mozliwa ,,gleboka harmonia
prawd nauki z prawdami wiary”"*. Réwniez dorobek naukowy Alberta Einsteina
nie jest obojetny dla religii i postrzegania Boga. Jan Pawel II odnidst si¢ do do-
robku naukowego fizyka:

Ko$ciol jest peten podziwu dla geniuszu wielkiego uczonego, w ktérym dostrzega-
my refleks Ducha Stworzyciela, nie wdajac si¢ w Zadnym wypadku w nie lezgce w jego
kompetencji osady na temat teorii dotyczacej wielkich systeméw wszech$wiata, pod-

12 Tamze,s. 117.
Tamze.

Tamze, s. 118.
Tamze, s. 115.



60 Oblicza madrosci

daje jednak te doktryne pod rozwage teologom, aby odkrywali harmonie istniejaca
miedzy prawda naukowg a prawda objawiona'®.

Jakie miejsce moze zajmowac wiara chrzescijanska w pracy wierzacego uczo-
nego? Papiez wypowiada si¢ w tej sprawie jasno, przytaczajac stowa katolickiego
ksiedza, jednego z tworcdw wspolczesnej kosmologii, Georgesa Lemaitre’a, bar-
dzo cenionego przez Einsteina, moéwiac, iz przekonanie wyplywajace z jego wia-
ry »nie przysporzy mu [...] zapewne nowych narzedzi badawczych, ale pozwo-
li zachowa¢ zdrowy optymizm, bez ktérego diugotrwaly wysitek nie moze by¢
kontynuowany”".

4. Nauki przyrodnicze a filozofia i teologia

Relacja nauka-wiara w pismach Jana Pawla II jest obecna w zagadnieniu
zwigzku nauk przyrodniczych z filozofia i teologia, i wyraza si¢ miedzy innymi
na poziomie instytucjonalnym kontaktéw Ko$ciota ze §wiatem nauki, poniewaz
procedury naukowe, metoda naukowa za swoje zrédio ma takze rozum, ktéry
umozliwia dziatanie racjonalne, sprawdzalne, w celu odkrycia prawdy.

W 1987 roku $wiat nauki $wigtowal trzechsetletnia rocznice wydania dzie-
ta Izaaca Newtona (1643-1727) Matematyczne zasady filozofii przyrody (Philo-
sophiae Naturalis Principia Mathematica)'. Data wydania tego dziela drukiem
uchodzi za symboliczny poczatek nowozytnej nauki. Jan Pawet II, chcac uczci¢
to wazne dla nauki i cywilizacji ogélnoludzkiej wydarzenie, a zarazem przyczy-
ni¢ sie do dialogu pomiedzy swiatem nauki i Ko$ciotem, zainicjowal szes¢ mie-
dzynarodowych konferencji naukowych, ktére odbyly si¢ w latach 1987-2000. Po
pierwszej z nich polski papiez napisat list do 0. Georgea V. Coyne’a SJ, dyrektora
Watykanskiego Obserwatorium Astronomicznego, w ktorym to liscie odnidst sie
do zwiagzkéw chrzescijanstwa ze spofeczno$cia akademicka, akcentujac ich cze-
sto konstruktywny charakter". Podobnie jak w przemoéwieniu z okazji rocznicy
urodzin Einsteina, papiez i tym razem podkreslil zwigzki teologii, filozofii i nauk
przyrodniczych obecne w dorobku Newtona: ,,Czlowiek tak szacowny, jak sir Isa-
ac Newton, sam poswiecil znaczng cz¢s¢ swojego zycia tym wlasnie problemom;
wyniki jego badan i refleksji nad nimi mozna odnalez¢ w jego wielkich dzie-
tach, niedokonczonych rekopisach i obszernej korespondencji”*. W liscie papiez

¢ Tamze, s. 118.
7" Tamze, s. 122.
18 Polskie wydanie w ttum. J. Wawrzyckiego, Krakéw 2011.
19 Zob. Jan Pawel II, Wiara i nauka..., dz. cyt., s. 184-194.
Tamze, s. 185.
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podejmuje jakze wazne zagadnienie dialogu ze $wiatem nauki. Dialog pomie-
dzy Kosciotem a spotecznoscig akademicka powinien — wedlug niego — przede
wszystkim przyczyni¢ si¢ do wzajemnego poznania i zrozumienia przez obie
strony wlasnej specyfiki i odrebnosci:

Kosciol nie proponuje nauce, aby stata sie religia, ani religii, by stala si¢ nauka
[...]. Jedynie dynamiczne relacje pomiedzy teologia i nauka moga odkry¢ przed
nami te granice, ktore utrzymuja integralnos¢ kazdej z tych dyscyplin, tak by teo-
logia nie podawala si¢ za pseudonauke, a nauka nie stawala si¢ nie§wiadoma sie-
bie teologia?!.

Warto zaznaczy¢, ze wlasciwie rozumiane granice nauki i teologii nie izoluja
naukowej wiedzy i wiary, lecz mogg by¢ miejscem ich spotkania i wspotdzialania.

Dialog pomigdzy nauka a Kosciotem moze przyczyni¢ sie do przywrdcenia
$wiadomosci jednosci $wiata, w ktérym zyjemy, mimo Ze istniejagce w nim po-
dzialy sa widoczne gotym okiem kazdego dnia. Paradoksem jest bowiem dla
papieza, ze nauka ukazuje w swoich badaniach jedno$¢ $wiata w calej jego zto-
zonosci, a jednoczesnie jest tak izolowana w kulturze wspdlczesnej. Podobnie
jest z Ko$ciotem, ktory poprzez refleksje biblijng, zwlaszcza nowotestamentalna,
podkresla jednos¢ wszystkich i wszystkiego w Chrystusie, a zarazem jest w du-
zym stopniu opanowany przez mentalnos¢ ,,oblezonej twierdzy”. Dialog powi-
nien ujawni¢ madro$¢ polegajaca na tym, iz jego owocem bedzie obraz jednosci
$wiata, w jakim przyszto nam zy¢. Wzajemne poznanie moze takze przyczynic
sie do poglebienia naszego rozumienia depozytu wiary chrzescijanskiej. Jan Pa-
wel IT odwoluje si¢ w tym miejscu do filozofii Arystotelesa, a zwlaszcza do jego
koncepcji hylemorfizmu, ktory przyjety przez myslicieli Sredniowiecza przyczy-
nil sie po ,lepszego zbadania natury sakramentéw i unii hipostatycznej”. Jest
ponadto rzecza wiadomg, ze autorzy biblijni korzystali ze znanych sobie kon-
cepcji mitologicznych.

Jezeli kosmologie starozytne Bliskiego Wschodu mogly zosta¢ oczyszczone i wilg-
czone do pierwszych rozdzialéw Ksiegi Rodzaju, to czy wspoélczesna kosmologia nie
moglaby mie¢ czego$ do zaoferowania naszej refleksji nad stworzeniem? Czy per-
spektywa ewolucyjna nie rzuca $wiatla na antropologie teologiczng, rozumienie oso-
by ludzkiej jako imago Dei, na zagadnienia chrystologiczne — a nawet na rozwoj samej
doktryny chrzedcijanskiej?>.

21 Tamze, s. 190.
2 Tamze,s. 191.
3 Tamze, s. 192.
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Jan Pawet II zaznacza, ze nauka moze wynies¢ korzysci dla siebie ze spotka-
nia z wiarg lub mysla chrzescijanska. W dzisiejszych czasach nauka jest krytyko-
wana, a nawet atakowana z réznych pozycji antyintelektualnych, irracjonalnych
itd. W nauce postrzega si¢ czasami przyczyne wszelkiego zta tego $wiata. Dlatego
potrzebuje ona wsparcia ze strony Kosciota, z ktérym niekiedy prowadzita réz-
ne spory, ale nie zawsze byla z nim w konflikcie. Mysl chrzescijaniska podkresla
bowiem racjonalny charakter swiata i Boga. Rowniez nauka przyjmuje za swoj
fundament racjonalny charakter przyrody, bytu, ktéry mozna bada¢ i zrozumie¢.
Jak mawiali filozofowie $redniowiecza, byt posiada ceche zwang ,inteligibilitas
tenis” - rozumno$¢ bytu. Wiara i nauka, a od strony struktur instytucjonalnych
Kosciot i Akademia w kulturze ogdlnoludzkiej sa odpowiedzialne za poszukiwa-
nie prawdy. Polski papiez przedstawil ten problem podczas jednej z pielgrzymek
do Polski, w przeméwieniu do rektoréw wyzszych uczelni w Toruniu 7 czerw-
cal999 roku:

Ludziom nauki oraz ludziom kultury powierzona zostala szczegélna odpowie-
dzialno$¢ za prawde - dazenie do niej, jej obrona i zycie wedlug niej. Znamy dobrze
trudnos$ci zwiazane z poszukiwaniem prawdy, z ktérych dzisiaj na czolo wysuwaja
sie: sceptycyzm, agnostycyzm, relatywizm i nihilizm. [...] W tej sytuacji jawi si¢ na-
glaca konieczno$¢ potwierdzenia podstawowego zaufania do ludzkiego rozumu i jego
zdolnosci do poznania prawdy - takze tej prawdy absolutnej i ostatecznej. [...] Czlo-
wiek dazy do pelni prawdy, gdyz jest istota, ktora z natury szuka prawdy - nie moze
bez niej zy¢. Trzeba, aby nauka wspolczesna, a zwlaszcza wspdlczesna filozofia odna-
lazly - kazda we wlasnym zakresie - 6w wymiar sapiencjalny polegajacy na poszuki-
waniu ostatecznego i calo$ciowego sensu ludzkiej egzystencji*.

5. Kontynuacja dialogu wiary i nauki

Jan Pawel II czynit wiele staran, aby zaktywizowa¢ Koscidt katolicki do dia-
logu ze $wiatem nauki i kultury. Polski papiez zainicjowal szes¢ miedzynarodo-
wych sympozjoéw badawczych zorganizowanych w latach 1987-2000 przez Wa-
tykanskie Obserwatorium Astronomiczne i Center for Theology and the Natural
Sciences z Berkeley w USA oraz inne osrodki akademickie . Ponadto konty-
nuowat w Castel Gandolfo cykl stynnych spotkan ludzi nauki z przedstawicie-
lami mysli chrzedcijanskiej, ktérym poczatek daly jego spotkania w Krakowie,

** Tamze, s. 297.
»  Na ten temat zob. T. Sierotowicz, Nauka a wiara - przestrzen dialogu: Obrazy swiata
jako przestrzet dialogu pomiedzy naukgq i teologig, Tarnéw 1997, s. 7-38.
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przed wyborem na Stolice Piotrowg. Aktywnos¢ Jana Pawta II w dziedzinie dia-
logu wiara-nauka spotkata si¢ z przychylnymi komentarzami opublikowanymi
w ,Nature”, znanym czasopi$mie naukowym o miedzynarodowym zasiegu.

Godnym odnotowania wydarzeniem z zakresu omawianego tu dialogu miedzy
nauka a wiarg jest debata zorganizowana na Uniwersytecie Warszawskim w ra-
mach tzw. ,Dziedzinca Dialogu™. ,Dziedziniec Dialogu” to element cyklu spo-
tkan ,,Dziedziniec Pogan” odbywajacych sie w réznych krajach, zapoczatkowa-
nych w 2011 roku przez papieza Benedykta XVI. Ich celem jest tworzenie prze-
strzeni dialogu dla 0s6b wierzacych, ateistow, agnostykow i osob indyferentnych
religijnie. Debata ukazala zaréwno szanse, jak i trudnosci w prowadzeniu takiego
dialogu. Kardynat Gianfranco Ravasi, przewodniczacy Papieskiej Rady ds. Kultu-
ry, wskazal na szkody, jakie wyrzadza fundamentalizm tak teologiczny, jak i na-
ukowy. Z jednej strony wielu teologéw traktuje Biblie jako narzedzie do inter-
pretowania osiggnie¢ nauki. Z drugiej strony natomiast, mamy fundamentalizm
scjentystyczny, pozytywistyczny, ktéry neguje wszystko, co wykracza poza fizyke
doswiadczalng. ,,Teologiczna niewiedza uczonych, poza nielicznymi wyjatkami,
jest rowna naukowej niewiedzy teologéw, to jest zrodlo nieporozumien”™, powie-
dzial ks. prof. Michat Heller. Dodat takze, iz obco$¢ swiatéw nauki i wiary wynika
stad, ze ,,typowy przedstawiciel kazdego z nich nie tylko posiada znikomg wiedze
o drugim $wiecie, lecz swoje poglady o nim formutuje na podstawie na ogét cat-
kowicie znieksztatconych wlasnych wyobrazen na jego temat™. Stwierdzit tez, iz
»propozycje wspdltczesnych teologdéw nie trafiajg do mentalnosci naukowcdow, lecz
[...] stanowig dla nich kolejng barier¢””. Nie nalezy ba¢ si¢ konfliktéw pomie-
dzy nauka a teologia, bowiem ,,petno jest tworczych oddziatywan pomiedzy tymi
dziedzinami, takze wtedy, gdy «wzajemne» oddzialywania przybieraja forme kon-
fliktow”*. Nie trzeba zatem, zdaniem ks. prof. Michala Hellera, uzgadnia¢ na site
réznic pomiedzy nauka i teologia, potrzebni s natomiast ,,ludzie zdolni do budo-
wania mostéw pomiedzy nauka a religig, kompetentni w obu dziedzinach. Uczony
ten dodal takze, Ze we wspotczesnym $wiecie nauka i religia coraz czgsciej stajg sie
sprzymierzencami w obronie racjonalnosci.

Profesor fizyki teoretycznej Krzysztof Meissner stwierdzil, ze btedne jest przy-
pisywanie nauce ,roli absolutu zdolnego odpowiedzie¢ na kazde pytanie™'. Ta-
kie przekonanie mialo bowiem pewne uzasadnienie w deterministycznej fizyce

26

Zob. E. Kiedio, Konfrontacja wiary, ,Tygodnik Powszechny” 2013 nr 43, s. 20.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
Tamze.
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dziewietnastowiecznej, ale mechanika kwantowa i OTW* zmienily ten obraz ra-
dykalnie. Wskazal tez na istnienie obszaréw niedostepnych dla nauki; pytan, na
ktére ona nigdy nie odpowie (np. jaka jest przyczyna istnienia wszech$wiata).
Zgodzil sie takze z pogladem, Ze nauki przyrodnicze nieprzypadkowo powstaty
w kregu cywilizacji judeochrzescijanskiej, a nie w starszych i majacych imponu-
jace osiagnieciach kulturach Chin i Indii.

Zakonczenie

Wypowiedzi Jana Pawtla II o relacji nauki i wiary chrzescijanskiej stanowia
interesujaca propozycje uzgodnienia ich wzajemnych zwigzkéw. Madrosciowy
model tej relacji wskazuje takze na jednos$¢ naszej wiedzy o cztowieku i otacza-
jacym nas $wiecie. Nalezy jednak zauwazy¢, ze papiez rozumie madros¢ w sensie
teologicznym, chrzescijanskim. Takie pojmowanie madrosci jako spoiwa wiary
i nauki przyjmuje jej przyczyne i zrodto w Bogu. Z pewnoscig tego rodzaju kon-
cepcja madrosci i jej zwigzku z wiarg i nauka jest do przyjecia dla osoby wierza-
cej. Jednak moze ona napotkac trudnosci czy nawet zosta¢ zakwestionowana
przez kogos$ o odmiennym $wiatopogladzie. Madro$¢ mozna rozumiec na wiele
sposobow, niekoniecznie konfesyjnie, i w oparciu o jeden z nich budowac¢ rela-
cje nauki z innymi warto$ciami o charakterze uniwersalnym. Sapiencjalne uje-
cie zwigzku nauki z innymi wartosciami jest zatem mozliwe i stanowisko papie-
za w tej kwestii stanowi wezwanie do refleksji nad statusem naszej wiedzy: czy
jest ona madroscia, nawet inaczej rozumiang, czy stanowi jedynie porcje kolej-
nych informacji. Waznym aspektem tej kwestii jest takze sprawa dialogu o rela-
cji nauka-wiara pomiedzy instytucjonalnym Kosciotem a $rodowiskami nauki
i kultury. Dialog ten stosunkowo dobrze wyglada na poziomie elit koscielnych
i Srodowisk naukowych.

Wiele jest w tym miejscu do zrobienia, np. w kwestii obecno$ci omawianego
zagadnienia w programach studiéw teologicznych w seminariach diecezjalnych
i zakonnych. Pewnym zagrozeniem dla wspomnianego dialogu jest obawa przed
utratg wiary albo postrzeganie go przez niewierzacych jako okazji do nawraca-
nia ich przez Kosciél. Dialog pomiedzy osobami o réznych swiatopogladach nie
musi odbywac si¢ w atmosferze zagrozenia, lecz moze taczy¢ si¢ z uszanowaniem
innego stanowiska, co pomogloby zrozumie¢ lepiej wlasna tozsamos¢ i wyzna-
wane warto$ci. Z pewnoscig istotng cechg takiego dialogu — nawigzujac do zna-
nej wypowiedzi Cypriana Kamila Norwida — powinno by¢ to, Ze jego uczestnicy
potrafig roznic si¢ pieknie.

2 Ogolna teoria wzglednosci.
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Abstract

Faith and science in sapiential concept of John Paul II

Pope John Paul II was interested in dialogue of the Roman-Catholic Church with the
world of science and culture. He was a professional theologian, seriously interested in art,
literature, philosophy, and science. His vision of the world and human life was inspired
and transformed by Christianity. Human activity, in general, has a higher aim, elaborated
by theology, which consists in union of the man with God and in saving him forever. One
of his official documents, edited as the Pope, the encyclical Fides et ratio, he dedicated
entirely to the relation of Christian faith with philosophy and sciences. To John Paul II,
the sciences, philosophy, and theology where not only a sort of knowledge, but also an
expression of human wisdom, which is supposed to open toward God and has a tran-
scendental purpose - the good and happiness of all humans. This paper is discussing,
first, some statements of John Paul IT on sapiential aspect of contemporary science and its
representatives in relation to faith and social life, and in the later part, refers to dialogue
between Church and the intellectual community.
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SYNTEZA MADROSCI
GRECKIE] I BIBLIJNE]
WEDLUG KLEMENSA ALEKSANDRYJSKIEGO

Wprowadzenie

Jedna z gtéwnych idei pontyfikatu bl. Jana Pawla II byla mysl o harmonii
i wzajemnym uzupelnianiu si¢ wiary i rozumu. Papiez byt nie tylko teologiem,
ale i filozofem - nie mniej filozofem niz teologiem. Nie przypadkiem tez jedna
z najwazniejszych jego encyklik, Fides et ratio, rozpoczyna si¢ od stéw: ,Wiara
i rozum (Fides et ratio) sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy”. I nieco dalej papiez dodaje, ze

podstawowe pytania towarzyszace calej ludzkiej egzystencji: Kim jestem? Skad
przychodze i dokad zmierzam? Dlaczego istnieje zto? Co czeka mnie po tym zy-
ciu? Pytania te sg obecne w $wietych pismach Izraela, znajdujemy je w Wedach, jak
réwniez w Awestach; spotykamy je w pismach Konfucjusza czy LaoTse, w przepo-
wiadaniu Tirthankhary i Buddy; sg obecne w poematach Homera czy w tragediach
Eurypidesa i Sofoklesa, podobnie jak w pismach filozoficznych Platona i Arysto-
telesa'.

Wskazuje tu papiez na zrédta zaréwno religijne, odwolujace si¢ do wiary, jak
i filozoficzne, stawiajace w centrum rozum, i dodaje, iz ,kazdy naréd posiada
SWoja pierwotna, oryginalng madros¢, stanowigcg prawdziwy skarb kultury, kté-
ra dazy do wyrazenia si¢ w sposéb dojrzaly takze w formach $cigle filozoficz-
nych™. Owe oryginalne madrosci réznych narodéw, co zadziwiajace, nie dziela
ich, lecz przeciwnie, jednoczg. Cho¢ czltowiek dociera do nich na réznych dro-

! Jan Pawel II, enc. Fides et ratio [dalej: FR], 1.
2 FR3.
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gach, okazuja si¢ w swych gtéwnych odkryciach zasadniczo zbiezne - jakby je
ozywial ten sam duch, i dlatego tez lepiej nazywac je jedng madroscig w réznych
tradycjach.

Przy calej tej mnogosci tradycji i kultur chcemy sie tu skupi¢ na dwodch
z nich: i dla papieza Jana Pawla II, i dla nas najwazniejszych. One to bowiem
uksztaltowaly naszg kulture i - jak wierzymy jako chrzescijanie - nie bylo to
przypadkiem, bo tez i historia nie jest serig przypadkdéw. Jak to wyraznie wska-
zuje jedna z tych tradycji, a czg¢sciowo potwierdza ja i druga - historie prowa-
dzi Boza Opatrzno$¢. Chodzi nam, jak to widac juz w tytule, o tradycje biblij-
ng i tradycje grecka. Nikt z nas nie ma zapewne watpliwosci, ze przekonanie
o Bozej Opatrznosci kierujacej historig §wiata przenika calg Biblie. Niektorych
moze natomiast zdziwi¢ fakt, ze to samo przekonanie znajduje si¢ i w trady-
cji greckiej. Owszem, nie bylo ono wérod filozoféw greckich powszechne, mo-
ze nawet nie bylo przekonaniem dominujacym, niemniej jednak zajmowato
w tradycji greckiej miejsce poczesne, zwlaszcza w tym poteznym nurcie filozo-
fii hellenistycznej, ktérym okazal si¢ stoicyzm. Trzeba jednak od razu dodag,
ze tradycja grecka rozumialta opatrzno$¢ inaczej niz tradycja biblijna. Roznice
te odnosic si¢ tez beda do centralnego pojecia tego referatu, czyli do madrosci.
Zacznijmy od tradycji greckiej, bo ona tak Klemensowi jako rodowitemu Gre-
kowi, co wiecej Atenczykowi, jak i nam, chrze$cijanom badz co badz pocho-
dzacym z poganstwa, jest najblizsza.

Tradycja grecka

Greckie stowo cogia (sophia), czy w jonskiej formie co@in (sophie), wystepu-
je juz w najstarszych pomnikach literatury hellenskiej, czyli w Iliadzie Homera’,
a w formie czasownikowej w Pracach i dniach Hezjoda*, w formie rzeczowniko-
wej za§ we fragmencie innego zaginionego dziela tego samego autora, cytowa-
nym notabene przez Klemensa Aleksandryjskiego®. To, co dla tego stowa cha-
rakterystyczne, to fakt, Ze nigdy nie oznacza ono jakiej$ dzialalnosci, a zawsze
pewna wilasciwos¢ czy ceche osoby. Bycie madrym oznacza u zarania literatu-
ry greckiej posiadanie jakiej$ zdolnosci czy umiejetnosci w wyjatkowym stop-
niu, mniej wiecej to, co dzi§ nazwaliby$my byciem ekspertem. Wedtug Pindara
(522-438 p.n.e.) np. madry jest ten, kto potrafi przewidzie¢ pogode albo obliczy¢

> Homer, lliada, 15. 412.

*  Hezjod, Opera et dies, 649.

*  Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgcych prawdziwej
wiedzy, ttum. J. Niemirska-Pliszczynska, Warszawa 1994, Kobierzec [dalej: Strom., od stroma-
ta — kobierce], 125, 2.
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powierzchni¢ namiotu®. W licznych mitach pojawia si¢ przekonanie, ze madros¢
jest darem bogow, co wigcej, opowiada sig, jak zostala ona ludziom przekazana.
Pamietamy jednak, ze ciagle chodzi tu o umiejetnosci raczej praktyczne. Do-
piero z czasem znaczenie tego terminu przesuwa sie coraz bardziej w kierunku
zdolnosci i umiejetnosci intelektualnych. Nieposlednia role odegrali tu - skadi-
nad niezbyt godni pochwaly - sofisci. Ograniczyli oni pojecie madrosci do mocy
madrej mowy, ktora ich zdaniem podporzadkowuje sobie §wiat’. Skutek byt ta-
ki, ze madro$¢ zaczeto coraz bardziej wigza¢ ze stowem i mysla. W oparciu o to
przesuniecie znaczeniowe przetomu dokonuje Sokrates. Dla Sokratesa madros¢
jest wiedza, ale wiedza szczegdlng, bo dotyczaca fundamentéw rzeczywistosci,
a wiec tego, co dobre i pickne. W swej obronie przed sadzacymi go Atenczyka-
mi stwierdza:

naprawde podobno bdg jest madry i w tej wyroczni to chyba méwi, ze ludzka ma-
dros$¢ matlo co jest warta albo nic. I zdaje si¢, Ze mu nie o Sokratesa chodzi, a tylko
uzyl mego imienia, dajac mnie na przyklad, jakby mowit, ze ten z was, ludzie, jest ma-
drzejszy, ktory, jak Sokrates, poznal, ze nic nie jest naprawde wart, tam gdzie chodzi
o madrosc®.

Ta sama droga idzie dalej Platon, dla ktérego ,,madros¢ jest wiedza abso-
lutng, jest wiedza o bytach wiecznych, wiedza teoretyczno-kontemplatywna
o przyczynie bytdw™. Nie jest to wprawdzie cytat z samego Platona, ale z tzw.
Definitiones, czyli tekstu przypisywanego Platonowi, zawierajacego definicje
roznych pojec filozoficznych, niemniej jednak ta definicja odpowiada jak naj-
bardziej Platonskiemu rozumieniu madrosci. Jak wigec wida¢, madros¢ jest dla
Platona wiedzg o ideach, czyli o rzeczywistosci ponadniebianskiej. Ostatecz-
nie jest to wiedza o bogu, rozumianym jako idea dobra i pigkna. Oczywiscie,
nie jest to wiedza o charakterze dyskursywnym, lecz kontemplacyjnym. Pla-
ton postawi te¢ madro$¢ na szczycie swych czterech cnét, ktére my potem na-
zwiemy kardynalnymi: madro$ci, mestwa, umiarkowania i sprawiedliwosci.
Taka kolejno$¢ wybieram nieprzypadkowo, gdyz cnoty te u Platona przypo-
rzadkowane sa do kolejnych czesci duszy. Jesli wiec kazda cze$¢ duszy odzna-
cza si¢ wlasciwg cnotg, panuje w cztowieku harmonia, czyli sprawiedliwos¢.

¢ Por. Th. Kittel, Theologisches Worterbuch des Neuen Testaments, Stuttgart 1964 [dalej:
ThWNT], VII, s. 468.

7 Por. TWWNT, VII s. 470.

8 Platon, Obrona Sokratesa, 23 a-b, [w:] Platona Eutyfron, Obrona Sokratesa, Kriton, prze-
ktad polski W. Witwicki, Warszawa 1958, s. 99.

°  Por. Pseudo-Platon, Alkibiades I i inne dialogi oraz definicje, przeklad polski L. Regner,
Warszawa 1973, s. 156.
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Trzeba jednak pamietaé, ze najwazniejsza cze$¢ duszy, czyli dusza rozumna,
ma si¢ cechowa¢ wilasnie madroscig i powinna kierowa¢ calym czlowiekiem.
Jesli jeszcze doda si¢ do tego, ze gléwnym celem czlowieka jest u Platona
upodobnienie si¢ do Boga na miare ludzkich moznosci, a to upodobnienie
dokonuje si¢ przez wiedze absolutna, to madros¢ staje si¢ droga do osiagnie-
cia ludzkiej doskonalosci. Stad zas pozostaje tylko krok do stwierdzenia, ze
ta ostateczng doskonaloscig jest O¢wotg (théosis), czyli przebostwienie, ale te-
go kroku Platon juz nie dokona. Bedzie to dzieto chrzedcijanina - Klemensa
Aleksandryjskiego.

To kontemplatywne nastawienie Platona w rozumieniu madro$ci w znacz-
nej mierze ostudzi Arystoteles. Dla niego madro$¢ bedzie po prostu wie-
dzg o pierwszych przyczynach. W praktyce utozsami on madro$¢ z mpotn
@\ocogia (prote philosophia), czyli z metafizyka. I jesli madros¢ byla dla Pla-
tona osiaggalna tylko w jakie$ mierze, i to przez kontemplacje, to dla Arystote-
lesa bedzie ona jak najbardziej mozliwa do osiagniecia przez wysilek intelektu-
alny. Jednakze to nie Arystoteles bedzie tym myslicielem, ktéry naznaczy pier-
wotne chrzescijanstwo. Jego mys$l filozoficzna pozostanie raczej na marginesie
poznej starozytnosci. Jesli juz bedzie wspominany, to raczej jako badacz przy-
rody, a nie filozof. Natomiast pradem myslowym, ktéry obok platonizmu naj-
bardziej wplynie na rozwijajaca si¢ w pierwszych wiekach mysl chrzescijanska,
okaze si¢ stoicyzm. Stoicyzm za$ powrdci do praktycznego rozumienia madro-
$ci, cho¢ juz nie w stylu presokratykéw. Dla stoikow madros¢ bedzie wiedza
o sprawach boskich i ludzkich. Ta z pozoru prosta definicja ukrywa w sobie
zaskakujaca glebie. Dla stoika wiedza to co$ wiecej niz zbiér wiadomosci. To
S140e01g (didthesis), czyli usposobienie albo nastawienia umystu. Co wigcej,
jest to takie nastawienie czy usposobienie umystu, ktére odpowiada rzadzace-
mu calg rzeczywistoscig Logosowi, a wigc jest swoistg harmonig pomiedzy Lo-
gosem rzadzacym sprawami boski i ludzkimi a konkretnym ludzkim umystem.
To nastawienie bedzie mie¢ takze swoj wyraz etyczny. Tak wiec madro$¢ stoicka
strzeganie madrosci zbieglo sie potem z chrzescijanstwem, w ktérym Logosem
jest Chrystus. Dla Klemensa stanie si¢ to naczelng ideg; zdefiniuje on czlowieka
wrecz jako: ,,rozumne stworzenie Stowa Bozego — Boskiego Logosu: przez Nie-
go istniejemy, bo na poczatku byto Stowo™"’.

0 Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw, ttum. ] Solowianiuk, [w:] Apologie, War-
szawa 1988 [dalej: Protr., od protrepticos — zacheta] 99-20, 6,4, (Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, XLIV); por. ] 1, 1.
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Tradycja biblijna™

Od pierwszych kart Biblii jest jasne, ze madros¢ jest darem Boga, a nie skut-
kiem ludzkich wysitkéw. Pierwszym cztowiekiem, o ktérym si¢ mowi, ze prze-
wyzsza innych madroscia, jest Jozef Egipski, a tekst nie pozostawia najmniej-
szych watpliwosci, ze madros¢ ta jest darem Boga (Rdz 41, 49). Takze rzemie§lni-
cy, ktorzy na polecenie Mojzesza wykonuja roznorakie prace przy budowie Arki
Przymierza, obdarzeni s3 przez Boga madro$cig (Wj 31, 6). Symbolem madrosci
w Starym Testamencie pozostaje jednak Salomon. Nikt nie moze si¢ z nim réw-
na¢ pod wzgledem madrosci. Jednak i w jego przypadku nie ma najmniejszej
watpliwosci co do tego, ze madro$¢ ta jest darem Boga, a jedyna zastugg Salomo-
na pozostaje tylko to, Ze on o nig w pokorze prosit i na nig sie otworzyt. Takze po-
tem przez wszystkie ksiegi Starego Testamentu rozbrzmiewa¢ bedzie to przeko-
nanie, ze prawdziwa madros$¢ pochodzi od Boga. To On daje cztowiekowi ,,serce
zdolne do odrdzniania zta od dobra” (3 Krl 3, 9). Jednakze wszyscy ludzie, po-
dobnie jak ich pierwszy ojciec, ulegaja pokusie uzurpowania sobie tego przywi-
leju Bozego, pokusie zdobycia o wlasnych sitach moznosci ,,rozpoznawania zta
i dobra” (Rdz 3, 5n). Jest to madros¢ iluzoryczna, a pcha ku niej ludzi podstep
weza (Rdz 3, 1). Taka jest tez madro$¢ uczonych w Pismie, ktorzy sadza wszystko
wedlug ludzkiego mniemania i ,,zamieniajg w klamstwo Prawo Jahwe” (Jer 8, 8);
madros¢ doradcow krolewskich, prowadzacych polityke czysto ludzka (por.
Iz 29, 15nn). Prorocy wystepuja przeciwko tego rodzaju madroéci: ,,Biada tym,
ktérzy uwazaja sie za madrych i sg sprytnymi we wltasnym mniemaniu” (Iz 5, 21).
Bog sprawi, ze ich madros¢ na szkode si¢ obroci (Iz 29, 14). Ich samych spotka
zaglada, poniewaz wzgardzili stowem Pana (Jer 8, 9). ,,Stowo to bowiem jest jedy-
nym zrédlem prawdziwej madrosci. Umysty wykolejone nauczg si¢ tej madrosci,
ale dopiero wtedy, kiedy spadnie na nie kara” (Iz 29, 24). Ostatecznie to bojazn
Boza jest poczatkiem i szczytem madrosci (por. Syr 1, 14-20). Krol, Syn Dawida,
ktéry bedzie rzadzit ,,w czasach ostatecznych”, posiadzie te madro$¢ w catej pelni,
lecz bedzie ja mial od Ducha Pana (Iz 11, 2). Tak wiec prorocy swym nauczaniem
odtracaja pokusy humanizmu, ktéry chcialby wystarczy¢ sobie samemu. Tym-
czasem zbawienie cztowieka pochodzi jedynie od Boga.

Stopniowo madros¢ przyjmuje coraz bardziej cechy osoby. Izrael uswiadamia
sobie, ze nie jest ona jedynie przymiotem, staje si¢ coraz bardziej podmiotem.
Jest obecna przy wszystkim, co tylko Bég czyni w $wiecie. Jest przy Nim, gdy
stwarza $wiat, igrajac u Jego boku (Prz 8, 27-31; por. 3, 19n; Syr 24, 5), a potem

' Rozdziat o tradycji biblijnej opracowany jest na podstawie hasta: Mgdros¢, [w:] Stow-

nik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, przel. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1973,
S. 459-465.
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rzadzi wszechswiatem (Mdr 8, 1). Bog posyla ja z roznymi poleceniami na zie-
mie¢. Madros¢ osiada w Izraelu, w Jerozolimie, i wzrasta niczym drzewo zycia
(Syr 24, 7-19), ukazujac si¢ na zewnatrz w postaci Prawa (Syr 24, 23-34). Prze-
bywa z upodobaniem wsrdd ludzi (Prz 8, 31; Ba 3, 37n). Jest opatrznoscia, ktora
rzadzi dziejami ludzkosci (Mdr 10, 1-11, 4), i ona to wlasnie zapewnia czlowie-
kowi zbawienie (9, 18). Spelnia tez funkcje podobne do roli prorokéw, gdy zwra-
ca sie ze sfowami potepienia do ludzi lekkomyslnych i zapowiada surowy sad
(Prz 1, 20-33). Cho¢ w tekstach tych madro$¢ nie jest jeszcze osobg Boska jak
w Nowym Testamencie, to jednak usiluja one juz wnikna¢ w glebie jej tajemnicy,
przygotowujac tym samym pelniejsze jej objawienie.

W Nowym Testamencie to uosobienie Madrosci Bozej osiaga swdj szczyt.
Jest nim Jezus. Ostatecznie Jezus we wlasnym imieniu obiecuje swoim uczniom
dar madrosci (Lk 21, 15). Jego tajemnica staje si¢ jeszcze bardziej przejrzysta,
gdy postuguje si¢ On stowami, ktore Stary Testament wkladal w usta Madrosci
Bozej: ,,Przyjdzcie do mnie...” (Mt 11, 28n; por. 24, 19); ,,Kto do mnie przycho-
dzi, nie bedzie taknatl, a kto we mnie wierzy, nigdy pragna¢ nie bedzie” (J 6, 35;
por. 4, 14; 7, 37; 1z 55,1nn; Prz 9, 1-6; Syr 24, 19-22). Wypowiedzi te przewyz-
szajg to, czego mozna by si¢ spodziewac po ktorymkolwiek sposréd wielu me-
drcéw; pozwalajg one dostrzec tajemnice osoby Syna (por. Mt 11, 25nn. i par.).
Zostalo to przejete przez pisma apostolskie. Jesli Jezus jest tam nazywany ,,Ma-
droscig Boga” (1 Kor 1, 24. 30), to nie tylko dlatego, ze przekazuje ludziom ma-
dro$¢, lecz przede wszystkim dlatego, ze On sam jest Madroscia. Dlatego tez, by
przedstawic Jego preegzystencje u boku Ojca, wraca si¢ do terminologii, za po-
mocg ktorej opisywano kiedys Madros¢ Boza. Jezus jest Pierworodnym wsrod
wszelkiego stworzenia (Kol 1, 15nn; por. Prz 8, 22-31), odblaskiem chwaty i od-
biciem Jego istoty (Hbr 1, 3; por. Mdr 7, 25n). Syn jest Madroscia i Sfowem Oj-
ca (J 1, 1nn). Ta Madro$¢ osobowa byla ongi$ ukryta w Bogu, mimo iz zawsze
rzadzila wszechswiatem, kierowala dziejami ludzkosci i nie objawiala si¢ bezpo-
srednio w Prawie i nauczaniu medrcéw. Obecnie jest objawiona w Jezusie Chry-
stusie. Tak wiec wszystkie teksty madrosciowe Starego Testamentu w Nim na-
bierajg ostatecznego znaczenia.

Konfrontacja i zblizenie

Te dwie tradycje spotykaja si¢ w epoce hellenistycznej w dwu miejscach i na
dwa rdézne sposoby. W Palestynie wladcy hellenistyczni probuja narzuci¢ Izra-
elowi ,,madros¢ grecka”. Dochodzi tu do konfliktu, ktéry przerodzi si¢ w otwar-
ta wojne i pociagnie za sobg liczne ofiary. Konflikt ten przedstawiaja Ksiegi Ma-
chabejskie. Efekt bedzie odwrotny od oczekiwanego. Pomiedzy judaizmem pale-
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stynskim a tradycja grecka wyrosnie mur i trzeba bedzie diugiego czasu, zanim
zostanie on przezwyciezony.

Innym miejscem spotkania obu tych tradycji stanie si¢ Aleksandria w Egip-
cie. Dziesigtki lat przed powstaniem chrze$cijanistwa Zydzi aleksandryjscy zaczng
oswajac sie z filozofig i kulturg grecka. Te procesy asymilacyjne osiagna swoj pel-
ny rozkwit w filozofii i teologii Filona Aleksandryjskiego (przed 10 p.n.e. - po
40 n.e.). Mylilby sie jednak ten, kto by myslal, ze dojdzie tu do przejecia kultu-
ry greckiej przez Zydéw aleksandryjskich czy tez do przypadkowego zmieszania
sie tych dwu tradycji. Wrecz przeciwnie, bedzie to gteboko przemyslana — moz-
na by nawet powiedzie¢ opatrznosciowa — ich synteza. Widac¢ te synteze na wie-
lu plaszczyznach, takze w przypadku pojecia, ktérym tu szczegélnie sie zajmu-
jemy — madrosci. Filon pisze: ,filozofia pomaga uzyska¢ madros¢. Bowiem filo-
zofia to zajmowanie si¢ madroscig, za§ madro$¢ to wiedza o rzeczach boskich
iludzkich oraz ich przyczynach”'?. Ta definicja madrosci jest wprost zaczerpnigta
z filozofii stoickiej. Nie oznacza to jednak w zadnym wypadku, ze Filon staje sie
stoikiem. Przejmuje on, owszem, stoicka definicje madrosci, ale wypelnia ja no-
wa trescig. Marek Osmanski komentuje to nastepujaco:

filozofia ma prowadzi¢ do madrosci lub sama sie nig stawac: [jest] ,wiedzg o rze-
czach boskich i ludzkich oraz ich przyczynach” Dla Aleksandryjczyka jest to wiedza
o Bogu, jego relacji do catego stworzenia, a czlowieka w szczegdlnosci, oraz o kon-
sekwencjach moralnych, jakie stad dla czlowieka ptyna. W przeciwienstwie jednak
do koncepgji stoickiej lub epikurejskiej pierwszorzednym celem tej wiedzy nie jest
sam cztowiek i jego moralna doskonalo$¢, lecz Bog, oddanie naleznej Mu czci, spra-
wiedliwosci, co wynika z wlasciwego odczytania przez cztowieka jego pozycji jako

stworzenia®®.

Ta madro$¢ nie jest w zadnym wypadku osiggnieciem czlowieka. Niesmiato
formulowal te tezg juz Sokrates, ale Filon opierajac si¢ na tradycji starotestamen-
talnej podkresla ja z cala moca:

Sama madros¢ [...] jest Bozym darem i dlatego czltowiek nie moze zdoby¢ jej
o wlasnych sitach, sam jest w stanie co najwyzej do niej dazy¢, zabiegac o nig, a jesli
juz ja otrzyma, to raczej powinien jej stuzy¢, a nie ,,postugiwaé” sie nig, winien ofiaro-
wywac sie Bogu i by¢ instrumentem w Jego reku'.

12 Filon Aleksandryjski, De congressu eruditionis gratia, 78, cytat za: M. Osmanski, Filona

z Aleksandrii etyka upodabniania si¢ do Boga, Lublin 2007, s. 229.
B M. Osmanski, Filona z Aleksandrii etyka upodabniania sie do Boga, dz. cyt., s. 233.
" Tamze, s. 234.
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Jak wida¢, madros$¢ zaczyna nabiera¢ u Filona — podobnie jak w Starym Te-
stamencie — cech osobowych. Nie mozna przeciez stuzy¢ czemus, co jest tylko
przymiotem jakiej$ osoby, cztowieka czy Boga. To wlasnie madros¢ Boza oka-
zuje sie coraz bardziej osobg. Fundamentalng role w filozofii Filona pelni Bo-
ski Logos. Wystepuje on w az czterech znaczeniach: jako mysli Boga, narzedzie
stworzenia, posrednik miedzy Bogiem i ludZmi oraz nauczyciel i przewodnik
cztowieka w drodze do Boga. Ta niesprecyzowana do konca u Filona Boska in-
stancja ma tez roznorakie odniesienia do madro$ci. W niektérych przypadkach
Filon wigze madros¢ z zenska, macierzynska zasada dajaca zycie. Wraz z Bo-
giem rodzi ona Logos i kosmos. Kiedy indziej filozof identyfikuje madros¢ z Lo-
gosem, wtedy jest ona w relacji synowskiej z Bogiem. Jeszcze kiedy indziej to
Logos jest zrodlem madrosci®. Zaréwno Filonowe pojecie Logosu, jak i pojecie
madrosci stang sie potem filozoficzno-teologiczng baza dla rozwoju systemow
chrzedcijanskich.

Synteza Klemensa Aleksandryjskiego

Klemens Aleksandryjski (ok. 150-215 n.e.) nie byt z pochodzenia aleksan-
dryjczykiem. Urodzit si¢ i wychowal w Atenach. Po okresie wedréwek w poszu-
kiwaniu madrosci osiadl w Aleksandrii, gdzie t¢ madro$¢ znalazl. A znalazl ja za
posrednictwem chrzescijaniskiego mysliciela Pantena. Sam tak o tym pisze:

Kiedy dotarlem do ostatniego nauczyciela — gdy chodzi o warto$¢, to byl on pierw-
szym — ktorego odnalazltem w Egipcie, znalazlem pokoéj. Byt on prawdziwg pszczoly
sycylijska, ktora ssac z kwiatéw rosngcych na tace prorokéw i apostolow, sprawiata, iz
w duszy stuchacza rodzita si¢ wiedza niesmiertelna'.

Klemens stat si¢ najpierw uczniem Pantena, a potem jego nastepca jako prze-
wodniczacy aleksandryjskiej szkoly katechetycznej. Pelniac te funkeje, przyszto
mu nie tylko przekazywaé chrzescijanska wiare i wiedze ludziom zwyczajnym.
Owczesna Aleksandria byta bowiem mekka filozoféw. Z konieczno$ci wiec mu-
sial przystosowac¢ swoj przekaz do ich potrzeb i wymagan. A do filozoféw trze-
ba bylo méwi¢ uzywajac termindw i kategorii filozofii greckiej, ktorg Klemens,
oczywiscie, znal bardzo dobrze. Problem polegal jednak na tym, jak uzy¢ ich

> Por. C. Termini, Philo’s thought within the context of middle Judaism, [w:] The Cam-
bridge Companion to Philo, wyd. A. Kamesar, Cambridge 2009, s. 99-100 (Ebr. 30,1; Prz 8,22;
Fug. 109; Leg. I 64-65; Fug. 97).

16 Strom. I 1, 11; pszczola sycylijska — starozytny symbol pracowitosci.
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w odniesieniu do nauki chrzescijanskiej. Przed Klemensem bowiem tej termi-
nologii i kategorii uzywali tylko tzw. apologeci, czyli uczeni chrzescijaniscy, bro-
nigcy chrzescijanstwa przed atakami réznorakich wrogéw, miedzy innym filo-
zoféw poganskich. Mialo to jednak charakter raczej nieregularny, daleki od ja-
kiejkolwiek systematycznosci. Klemens swiadomie podejmuje dzialanie, ktére
dzi$ nazwaliby$my inkulturacja, a ktéry polega na przedstawieniu éwczesnym
uczonym chrzescijanstwa w greckiej szacie nie tylko jezykowej (juz Nowy Testa-
ment napisany byt po grecku), ale i kulturowo-filozoficznej. Swéj manifest pro-
gramowy zawiera w sfowach: ,,Przybadzze omamiony (oszukany), nie wspieraj
sie juz na $wietej lasce, nie zdob sobie glowy wawrzynem. Odrzu¢ opaske z czola
i jelenig skore, a badz trzezwy. Chce ci pokaza¢ Logos i jego tajemnice, i wyja-
$nic ci je uzywajac obrazow, ktdre s3 ci znane”"’. Z jednej strony widzimy w tym
krotkim fragmencie diagnoze Klemensa dotyczaca modnej wtedy synkretycz-
nej religijnoéci poganskiej, w ktorej filozofia mieszala si¢ z mitami i ezoteryka
orientalng (Klemens nazywa ja mamieniem czy nawet oszustwem), z drugiej
za$ wezwanie do trzezwego myslenia i propozycje ukazania Logosu i jego ta-
jemnic w kategoriach i obrazach znanych Grekom. Juz stowo Logos jest kate-
gorig, ktéra sprawiala, ze uszy wyksztalconych Grekow si¢ otwieraly. To stowo
bylo technicznym terminem filozoficznym stosowanym juz przez Heraklita (ok.
540 - ok. 480 p.n.e.), rozwinietym przez szkole stoicka, a praktycznie przygoto-
wanym do chrzescijaniskiego uzycia przez Filona Aleksandryjskiego. Siegnal po
nie autor czwartej Ewangelii, a Klemens Aleksandryjski postawit tylko przysto-
wiowga kropke nad ,,i”. Logos to, oczywiscie, cale to bogactwo, ktére w nim ulo-
kowata filozofia grecka i Filon, ale zawarte w osobie Jezusa Chrystusa. Oczywi-
$cie, sama taka deklaracja niczego nie rozwigzuje. Pokazuje natomiast kieru-
nek. I Klemens zdecydowanie zdaza w tym kierunku. Nie wszyscy, takze posrod
chrzescijan, akceptuja te jego postawe i dlatego powolujac si¢ na §w. Pawla, iz
jako apostot stat sie wszystkim dla wszystkich, Klemens stwierdza, ze nie tylko
trzeba stac si¢ Zydem dla Zyddw, ale i Hellenem dla Hellenow, aby wszystkich
pozyskac¢®®. Friedrich Overbeck nazwie to dzielo wprost ,najSmielszym przed-
siewzieciem w historii Kosciota™".

Klemens jasno widzi role filozofii greckiej, w ktdrej zostal wyksztalcony. Po-
réwnuje jej funkcje do roli, jaka odegralo Prawo Mojzeszowe w prowadzeniu
Zydéw do Chrystusa®. A oto najbardziej reprezentatywny jego tekst dotyczacy
tej kwestii:

17

Protr. 119, 1 (przektad wlasny autora).

8 Por. Strom. I 15, 4; por. 1 Kor 9, 20.

¥ Cytat za: ]. Bernard, Klemens von Alexandria: Glaube, Gnosis, griechischer Geist, Leip-
zig 1974, s. 16.

2 Por. Ga 3, 24.
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Wszelkiego dobra sprawcg jest Bog, w jednym przypadku bezposrednio i pierw-
szoplanowo, jak w odniesieniu do Starego i Nowego Testamentu, w innych po$rednio
i przez nastepstwa, jak w zastosowaniu do filozofii. By¢ moze nawet, ze filozofia zosta-
ta dana Hellenom bezposrednio i celowo, zanim jeszcze Pan ich powolal. Bo przeciez
i ona prowadzita zywiof hellenski do Chrystusa, podobnie jak Prawo prowadzilo do
Niego Hebrajczykow. A wiec filozofia pelni role przygotowawcza, toruje droge temu,
ktorego Chrystus z kolei doprowadza do doskonatosci?'.

Filozofia pelni owg role przygotowawczg nie tylko w wymiarze historycznym.
Pelni ja réwniez w wymiarze pedagogicznym i inicjacyjnym?*. Konkretne glosze-
nie dobrej nowiny oraz inicjacja w chrzescijastwo wymaga — zdaniem Klemen-
sa — odwotania sie do filozofii. Filozofia bowiem zmigkcza to, co ziemskie w czlo-
wieku, i w ten sposéb przygotowuje na przyjecie wlasciwego, duchowego nasie-
nia, oczyszcza dusze i przyzwyczaja ja do wiary”. Naturalnie nie cala filozofia
grecka moze pelnic taka role, lecz jedynie to, co w niej pozywne. Klemens $wia-
dom jest bledow, jakie filozofia w sobie zawiera, dlatego ostrzega przed kakolem,
ktory zostal w nig wsiany, a ktéry nie ma nic wspdlnego z posiewem darowanym
przez Boga*. Dlatego tez rozumie on filozofi¢ bardzo swoiscie:

Przez filozofi¢ nie rozumiem ani szkoly stoickiej, ani platoniskiej, ani epikurej-
skiej, ani arystotelesowskiej, ale wszystkie dobre mysli, wypowiedziane w kazdej ze
szkol, a pouczajace nas o sprawiedliwo$ci wraz z wiedza prawdziwa i pelng czci dla
bdstwa - ten caly wybor nazywam filozofig®.

Trzeba tez pamigtaé, ze Klemens jako Grek rozumiat stowo ,.filozofia” etymo-
logicznie, czyli jako ,,umitowanie madrosci” Tak wiec na to ,,umitowanie ma-
drosci” sktadaja si¢ wszystkie dobre mysli, wypowiedziane w réznych szkotach,
a pouczajace o sprawiedliwosci, wraz z wiedza prawdziwg i pelna czci dla bostwa.
Ta swoista definicja filozofii zawiera tez skrotowa definicje madrosci, na ktorg
sktadaja sie sprawiedliwos¢ — a wigc harmonia w cztowieku, prawdziwa wiedza,
i czes¢ dla bostwa — poznanie, etyka i teologia realizowana w praktyce. Klemens
zauwaza, ze wszystkie te dobre mysli sa zawarte, ale zarazem i rozproszone w roz-
nych szkotach filozoficznych. Kiedy indziej wyraza to w sposéb bardziej jeszcze
zdecydowany i pisze:

2l Strom. I 28, 2-4.

2 Por. Strom. 117, 4.

# Strom. VII 20, 2 (przeklad wlasny autora).
24 Por. Strom. VI 62, 2.

% Strom. I 37, 6.
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Chot¢ jest jedna Prawda (a falsz przybiera rozliczne odmiany), wszelako, podob-
nie jak bachantki, ktére rozszarpaly na sztuki cialo Penteusa, tak rézne szkoly filo-
zoficzne, barbarzynskie i helleniskie, chwalg sig¢, ze ten ulamek prawdy, ktoéry kazdej
z nich przypadl w udziale, to juz cala prawda. [...] Filozofia barbarzynska i helleniska
wieczng Prawde rozerwala na czesci [...]. Kto natomiast porozrywane czesci znowu
zestawi 1 polaczy w jedno, ten bedzie mégl, zapewniam was, $ledzi¢ bez obawy bledu
pelne Stowo-Logos, to jest Prawde. Napisane jest u Eklezjastesa: ,,Zebralem madrosci
wiecej niz wszyscy ci, ktdrzy przede mnag byli w Jeruzalem. A serce moje ujrzato wie-
le; przyswoitem sobie madros¢, poznanie, przypowiesci i wiedze. Taka jest bowiem
zamierzona wola ducha, Zeby mnogo$¢ madrosci zawierata mnogo$¢ poznania” |[...]
I zaraz potem jest napisane: ,Bogactwo poznania madrosci stanie sie zrodlem zycia
dla jej posiadacza” A znowu wyrazniej jeszcze popiera to, co juz zostalo powiedziane,
nastepujaca wypowiedz: ,Wszystko jest zrozumiale dla ludzi myslacych” (wszystko:
to znaczy hellenskie i barbarzynskie, bo jedno z nich to jeszcze nie wszystko) i prosto
skierowane do ludzi pragnacych zdoby¢ poznanie®.

To wielki dramat mysli ludzkiej, ze Prawda jest rozdarta pomig¢dzy rézne szko-
ty i tradycje. Klemens ich nie lekcewazy. Wrecz przeciwnie! Chce je wszystkie
zjednoczy¢. Wtedy bowiem bedzie mozna dojs$¢ do jednej jedynej prawdy i ma-
drosci, ktora jest w Stowie-Logosie. Jest jednak pewna zasadnicza trudnos¢, ktora
Klemens za $§w. Pawtem dostrzega w ludzkim samolubstwie i chelpliwosci, ktdre
mozna by tez nazwac pycha. Klemens méwi zapewne z wlasnego doswiadczenia,
gdy stwierdza: , Tacy s Hellenowie™”, majac na mysli filozoféw greckich. Dlate-
go dodaje nieco dalej: ,,O tych wlasnie méwi Pismo: « Wytrace madros¢ medrcow
i przenikliwo$¢ przenikliwych zniwecze» ", Jest jednak przedziwne, jak Klemens
interpretuje ten cytat zaczerpniety z proroka Izajasza: ,,Przez stowa «wytrace ma-
dros¢ medrcéw» chce Bog powiedzied, ze On jg o$wietli przez to, ze ja przeciw-
stawi pogardzanej i lekcewazonej filozofii barbarzynskiej; tak i lampa oswietlona
przez stonce traci swdj wlasny blask przez to, ze nie wydziela tej samej sily pro-
mieniowania”®. Nie oznacza to w zadnym wypadku unicestwienia. Przeciwnie,
madros¢ ta stanie si¢ czescig prawdziwego $wiatla. Jej strata bedzie tylko pozor-
na. Przeciwstawiona filozofii barbarzynskiej (to Klemensowa nazwa objawienia
Bozego przekazanego w Starym i Nowym Testamencie), ktora w swej zarozumia-
tosci pogardzala, zostanie pozbawiona swej pychy. Nic jednak nie zginie z tego,

% Strom.I157,1-58,2.

¥ Strom. 1 87, 6.

% Strom. I 88, 1; por. 1z 29, 14.
2 Strom. I 89, 2-3.
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co dobre i pigkne. Wszystko to dozna dopelnienia w Chrystusie. Klemens, majac
na mysli owe dwie starozytne tradycje, pisze dalej:

z obydwu rodzajow ludzi rekrutuja sie¢ ci, ktorzy uwierzyli, oni wszyscy stano-
wig lud wybrany. Do tych wia$nie zwraca si¢ proroctwo ze stowami: ,Jezeli bedzie-
cie chetni i postuszni mi, owoce ziemi bedziecie spozywac”. W ten sposéb proroctwo
wskazuje, ze od nas tylko zalezy przyjecie lub odrzucenie. Apostol nazwal ,,madroscia
Bozg” nauczanie zgodne z Panem, a madro$cia dlatego, zeby wykaza¢, ze prawdziwa
filozofia jest przekazywana tylko za po$rednictwem Syna*.

Zasadnicza ideg syntezy obu tradycji, biblijnej i greckiej, w wydaniu Kle-
mensa jest mysl, Ze obydwa te nurty prowadza do Boga, ktdry jest najwyzsza
madroscia, a madro$¢ ta wyrazilta sie w pelni w Jego Synu-Logosie. Punktem,
w ktérym te tradycje szczegdlnie wyraznie si¢ spotkaja, bedzie idea upodob-
nienia si¢ do Boga. O tym upodobnieniu méwi juz Ksiega Rodzaju, gdzie Bog
oglaszajac swoj zamiar stworzenia czlowieka, zapowiada stworzenie go na swoj
obraz i podobienstwo, lecz stwarza go tylko na swéj obraz’'. To jakby zapo-
mniane przy stworzeniu podobienstwo odzywa w tradycji biblijnej Nowego Te-
stamentu®, ale i jeszcze wcze$niej u Platona w postaci celu cztowieka, ktérym
dla Platona i jego szkoly jest, jak wspomnieliSmy, upodobnienie si¢ do Boga
na miare¢ ludzkich mozliwosci. Dla Klemensa, i nie tylko dla niego, nie bedzie
to przypadek, lecz wrecz rodzaj dowodu na dzialanie Boze w obydwu trady-
cjach. Centralna zas rola w tym procesie upodobnienia przypadnie Boskiemu
Logosowi. Tenze ,,Boski Logos stal si¢ czlowiekiem, aby$ ty mogt sie nauczy¢
od czlowieka, jak czlowiek moze sta¢ si¢ Bogiem™? — pisze Klemens i gdzie in-
dziej dodaje: ,Ten czlowiek, w ktérym mieszka Logos, nie zmienia si¢, nie znie-
ksztalca, ma postac¢ Logosu, jest podobny Bogu, jest piekny, nie czyni si¢ sztucz-
nie pieknym, gdyz jest pigknem prawdziwym, jako ze i Bg nim jest. Cztowiek
ten staje si¢ Bogiem [staje si¢ boski], poniewaz chce tego B6g™**. Tak dokonuje
si¢ owo przebdstwienie — ktdre jest celem cztowieka i ku ktéremu zmierza ca-
te chrzescijanstwo. Poczawszy od Klemensa, idea przebdstwienia zajmie stale
miejsce w teologii chrzedcijanskiej. Bedzie ona szczegdlnie charakterystyczna
dla chrzescijanstwa wschodniego.

% Strom. 189, 3-90,1;1z 1, 19; 1 Kor 1, 24.

3 Rdz 1, 26-27.

2 173,2-3.

3 Protr. 8, 4 (przeklad wlasny).

Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, przet. M. Szarmach, Torun 2012 [dalej: Paed.,
od paedagogus], 111 1, 5 (przeklad wlasny).
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Zakonczenie

Réznorakie ludzkie tradycje i madrosci, cho¢ maja udzial w jednej jedynej,
prawdziwej madrosci i ostatecznie do niej prowadza, sa zawsze madrosciami nie-
doskonatymi, a nawet skazonymi. Nie wolno ich jednak odrzucaé. Trzeba umie¢
je doceni¢ i z nich korzysta¢ — wydobywac z nich to, co wartosciowe. Klemens
mowigc o tym, uzywa wrecz poetyckich poréwnan:

Cecha wiasciwa ogrodnika jest umiejetnos¢ uchwycenia rézy rosnacej miedzy
cierniami, nie doznajac samemu szkody, a polawiacza perel umiejetnos¢ znalezienia
perly ukrytej w miazszu muszli. Podobno takze migso ptakow uzyskuje najwyzsza ja-
kos¢, gdy w braku obfito$ci pozywienia z trudem wygrzebuja one pokarm pazurami.
Jesli wiec ktos, rozwazajac te przyklady, pragnie odstoni¢ prawde ukryta pod mné-
stwem stow przekonywajacych i pieknie ulozonych po hellerisku, podobnie jak bywa
ukryta pod jakas potworng maska twarz ludzka, ten upoluje ja wreszcie, ale po wiel-
kich wysitkach™.

Owszem, to trud, ale prowadzi do cennych owocéw. Zbawienie bowiem, kto-
re przychodzi w Jezusie Chrystusie, dotyczy nie tylko poszczegdlnych oséb, ale
calego ludzkiego dziedzictwa, bo w nim catym dziata Bozy Logos, posrednio czy
bezposrednio, ono cale - §wiadomie czy nie§wiadomie — dazy do pelni, ktéra jest
w Chrystusie.

To niezwykle pickna idea, nietracaca swojej aktualnosci. Byla ona tez jedna
z mysli przewodnich Jana Pawta II jako filozofa i jako papieza. Dokumentuja to
nie tylko wspomniana encyklika Fides et ratio, ale jeszcze bardziej naocznie jego
liczne pielgrzymki, podczas ktérych zawsze podkreslat warto$¢ réznorakich kul-
tur i tradycji i zarazem pokazywal, jak wszystkie one jednocza si¢ w Boskim Lo-
gosie — Jezusie Chrystusie, ktdry jest uosobiong Madroscia.

Abstract

The synthesis of the Greek and biblical wisdom
according to Clement of Alexandria

One of the leading ideas of the pontificate of the Pope John Paul IT was the concept of
the harmony between faith and reason. The Pope was both a theologian and philosopher.
He drew in this manner on the oldest Christian tradition, which we encounter in the first
centuries of Christianity. The Church Fathers were convinced that wisdom is to be drawn

% Strom. II 3, 3-5.
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from all possible sources, because there are the seeds of the divine Logos disseminated in

»

all parts of the universe. The pope writes in his Encyclical “Fides et ratio”: “Every people
has its own native and seminal wisdom which, as a true cultural treasure...”. These var-
ious wisdoms are not opposite, but — on the contrary - they strive for unity in the unique
Wisdom. This idea was realised as one of the first by the philosopher and theologian
Clement of Alexandria (+150-%215 CE). He carried out a synthesis of the Greek and bib-
lical wisdom and showed Christ - the divine Logos as the goal of both: the Hebrew Law
and the Greek philosophy. He expressed it in the following words: “God is the cause of all
good things; but of some primarily, as of the Old and the New Testament; and of others by
consequence, as philosophy. Perchance, too, philosophy was given to the Greeks directly
and primarily, till the Lord should call the Greeks. For this was a schoolmaster to bring
the Hellenic mind, as the law, the Hebrews, to Christ. Philosophy, therefore, was a prepa-
ration, paving the way for him who is perfected in Christ”. This opinion of Clement
seems to be no more than a conjecture, but it is in fact a steadfast base for his philosophy
and theology, which unites the Greek philosophical wisdom with the Hebrew revealed
wisdom in one whole - in Christ.

3% FR 3.
37 Strom. I 28, 2-4.
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MADROSC ZAKODOWANA W ZYCIU

Jan Pawel II okreslany jest czasem, i nie bez powodu, jako ,,papiez zycia”. Wie-
lokrotnie wypowiadal si¢ na temat ochrony ludzkiego zycia, szczegolnie tego naj-
bardziej narazonego na zniszczenie; powotal do istnienia Papieska Akademie
Zycia ,,Pro Vita” oraz Papieska Rade ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia. Naj-
diuzsza jego encyklika — Evangelium vitae (1995) - stanowi wyklad o moralnych
obowigzkach wobec ludzkiego zycia.

Ewangelia zycia znajduje si¢ w samym sercu oredzia Jezusa Chrystusa. Kosciot
kazdego dnia przyjmuje ja z mito$cia, aby wiernie i odwaznie glosi¢ ja jako dobra no-
wine ludziom wszystkich epok i kultur'.

Tekst encykliki kilkakrotnie odwoluje sie do madrosci, ktéra powinna cechowa¢
ludzkie dzialania wobec zycia, szczegolnie w jego poczatkach, stanach chorobowych
i terminalnych. Czlowiek - zdaniem Jana Pawta IT - zostal powotany do rozumnego
panowania nad Zyciem. Nie jest to panowanie absolutne, lecz stuzebne, bedace rze-
czywistym odblaskiem jedynego i nieskoniczonego panowania Boga. ,,Dlatego czto-
wiek powinien je wypelnia¢ z madroscia i mitoscia, uczestniczac w niezmierzonej
madrosci i milosci Boga™. Czym jednak jest owa madros¢ (gr. sophia)? Co kryje sie
za tym terminem? I czy mozna odczyta¢ madros¢ z fenomenu zycia?

1. Madros¢

Mowiac ,madro$¢”, niektoérzy utozsamia ja z szeroka i gleboka wiedza, po-
faczong z inteligencjg; inni - z dojrzaloscia, erudycja i ogélnie pojeta uczono-
$cig. Wedlug wielu o posiadaniu madrosci decyduje umiejetnos¢ radzenia sobie
w rdéznych sytuacjach, bycie roztropnym i zaradnym, przemyslnos¢ i spryt zycio-

! Jan Pawet II, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego Evangelium vitae [da-
lej: EV], 1.
2 EV 52.
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wy. Z kolei ci, ktorzy patrzg na nig bardziej od strony filozoficznej, powiedza, iz
jest ona zdolnoscia dojrzatego pojmowania $wiata, zjawisk, zaleznosci migdzy ni-
mi, ludzi i spraw ludzkich - innymi stowy, postawia znak réwnosci migdzy ma-
droscig a rozumem, rozsadkiem czy rozumnoscig. ..

Jan Pawet II wielokrotnie uzywat stowa ,,madros¢”, podajac wlasne jej rozumie-
nie, oparte na wielowiekowej tradycji Kosciola, szczegdlnie na refleksjach ojcow Ko-
$ciota oraz $w. Tomasza z Akwinu. O madrosci papiez mowit w swoich katechezach,
pisal w encyklikach (szczegdlnie Veritatis splendor oraz Fides et ratio). Rozréznial
madros¢ filozoficzng i teologiczng, najwyzej jednak stawial madro$¢ Boza:

Madros¢ Boza jawi sig [...] jako tajemniczy plan Bozy, ktéry znajduje si¢ u poczat-
kéw stworzenia i zbawienia. Jest ona $wiattem, ktére wszystko o$wieca, stowem, ktére
objawia, sifag milosci, ktdra zespala Boga z Jego stworzeniem i Jego ludem’.

Madro$¢ Boza najpelniej wyrazona zostala w Pismie Swietym, szczegdlnie
w starotestamentalnej Ksiedze Madrosci, gdzie zostala nazwana ,tchnieniem
mocy Bozej, odblaskiem wieczystej $wiatlosci, zwierciadlem bez skazy dzialania
Boga, obrazem Jego dobroci’, zrédlem przyjazni Bozej i samego proroctwa (por.
Mdr 7, 25-27). Swa pelni¢ uzyskala w osobie Wcielonego Stowa:

Jezus jest prawdziwa Madrosécig objawiong ludziom [...]. Wiara w Jezusa, Ma-
dro$¢ Bozg, prowadzi do ,,pelnego poznania” woli Boga, ,w calej madrosci i ducho-
wym zrozumieniu’, i umozliwia postepowanie ,w sposéb godny Pana, w petni Mu sie
podobajac, wydajac owoce wszelkich dobrych czynéw i rosnac przez glebsze pozna-
nie Boga” (Kol 1, 9-10)".

Prawdziwa madro$¢ to zatem co$ wiecej niz wiedza czy Zyciowy spryt; to
umiejetno$¢ odczytywania glebszego sensu otaczajacej czlowieka rzeczywisto-
$ci oraz — konsekwentnie — budowana na tym fundamencie zdolnos¢ do dzia-
tania nacechowanego glebokim zaangazowaniem, ktére w dlugiej perspektywie
czasowej przyczynia sie¢ do powiekszania dobra nie tylko wlasnego, ale tez ogol-
nego zaréwno w perspektywie doczesnej, jak i wiecznej. Taka madro$¢ jawi sig
jako godna zdobywania przez czlowieka. Réwniez filozofia - jak pisal Jan Pa-
wel II - winna ,,odzyska¢ wymiar madro$ciowy jako poszukiwanie ostatecznego
i cato$ciowego sensu zycia™. Czy tak rozumiana madro$¢ wpisana jest w zycie?

*  Jan Pawel II, Katecheza Jezus Chrystus — Mesjasz a Mgdros¢ Boza, 22.04.1987, 3.

4 Tamze, 5i7.

Jan Pawel II, Encyklika o relacjach miedzy wiarg a rozumem Fides et ratio [dalej:
FR], 81.
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2. Zycie

Nim odpowiemy na to pytanie, pojawia si¢ kolejny, nie mniejszy dylemat:
~Czym jest zycie?”. Odpowiedz nan jawi si¢ jako jeszcze trudniejsza...

Coz to bowiem jest zycie? Nawet w $wiecie biologicznym nie mozna okresli¢, czym
ono jest. Owszem, istnieje wiele prob opisania tego niepojetego fenomenu, jakim jest Zycie
cztowieka, zwierzecia, rosliny czy bakterii, lecz sprowadzaj sie one jedynie do uchwycenia
pewnych zjawisk, takich jak: poruszanie si¢, oddychanie, przemiana materii, rozmnazanie,
przekazywanie informacji genetycznej, wymiana komorek, reakcje na bodzce i wiele in-
nych. Jednakze s3 to tylko pewne opisy tego, co zachodzi w danym organizmie; czym za$
jest zycie samo w sobie, tego nikt dotad nie potrafit zdefiniowaé w sposéb wyczerpujacy®.

Jezyk grecki (a zatem jezyk Nowego Testamentu) uzywal na okreslenie zycia
dwoch stéw: bios i zoe. Bios (fiog) ma wymiar bardziej materialny, zjawiskowy, fi-
zjologiczny, zawiera w sobie opis calej gamy czynnosci zyciowych organizmoéw.
Zycie jako bios jawi sie jako ,,sposdb istnienia ciat biatkowych™. Definicja ta wno-
si niewiele do naszego rozumienia zycia, cho¢ trudno znalez¢ bardziej precyzyjna.
Z drugiej strony wiemy, ze Bog nie jest cialem biatkowym, cho¢ méwi o sobie: ,,Ja
jestem zyciem” (J 14, 6), ,,Zycie objawito si¢” (1] 1,2) oraz ,Ja jestem zyciem (zoe)
i zmartwychwstaniem (anastasis)” (J 11, 25). Istnieje zatem inne rozumienie zy-
cia - juz nie w wymiarze biologicznym, lecz bardziej filozoficznym, ktory okresla-
ny jest przez greckie zoe ({wn). Stowo to pojawia si¢ o wiele czesciej w Ewangeliach,
a zwlaszcza w listach $w. Pawla, gdzie najczesciej odnosi sie do zycia w Chrystusie.
Wedlug Apostota Narodéw zoe to stan osiagany przez wiare w Syna Bozego; w tym
przypadku niejednokrotnie $w. Pawel faczy je z przymiotnikiem aionios (wiecz-
ne), jak np. w Rz 5, 21% 14, 7-9° czy Ga 2, 20'°. Zycie jako zoe jest takze synoni-

¢ A.Muszala, Kim jest Bog, ktorego dotykam, Krakow 2012, s. 42.

7 J. A. Chmurzynski, W poszukiwaniu istoty Zycia, [w:] Organizm - jednostka biologicz-
na, red. T. Zablocka, Warszawa 1977, s. 45.

8 ,...aby jak grzech zaznaczyl swoje krélowanie $§miercia, tak faska przejawita swe kro-
lowanie przez sprawiedliwo$¢ wiodaca do zycia wiecznego przez Jezusa Chrystusa ({wnv
aidviov St Inood Xpiotod), Pana naszego”

,»Nikt za$ z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bowiem zyjemy, zy-
jemy dla Pana; jezeli za§ umieramy, umieramy dla Pana. I w zyciu wiec, i w $mierci nalezymy
do Pana. Po to bowiem Chrystus umarl i powrdcit do zycia, by zapanowac¢ tak nad umartymi,
jak nad zywymi” (O08¢ig yap qudv éavt® (fj, kal ovdeig Eavtd dmobviioket: v te yap (@pey,
@ Kopiw {Dpey, ¢dv te dnobviiokwpey, T® kupiw dmobviokopev. €av Te ovv {Dpev é4v Te
amoBviokwpey, Tod kvpiov éopév. Ev €dv te dmobvijokwpey, Tod kvpiov éouév. Eig Todto yap
Xplotog anéBavev kai Enoev tva kai vekp@v kol {@OvTwy Kuptevon).

10 Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest zZyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowal mnie
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mem nie$miertelnosci (Rz 2, 7), zycia w Duchu lub antonimem grzechu czy zagta-
dy (Ga 6, 8"; 2 Kor 5, 4'% Flp 1, 20-26"). W takim rozumieniu zycie jest czyms, co
pierwotnie ,wydarza si¢” w Bogu — wewnatrz Tréjcy Swietej. Innymi stowy, to ,,Je-
stem” Boga (,,Jestem, ktory jestem” — Wj 3, 14) — sposéb Jego istnienia i samo Jego
uosobione istnienie. Bog nie tylko zyje (co oczywiscie jest prawda), nie tylko ma
w sobie zycie (tak jak czlowiek czy inna istota zZywa), ale sam jest Zyciem!

Bog jest zyciem, a zycie jest ruchem; jest ruchem, ktéry zaczyna si¢ w gleboko-
$ciach bytu, tam si¢ rozwija i tam tez powraca bez wychodzenia na zewnatrz. Im bar-
dziej jest wewnatrz, tym bardziej jest ,,zyciem”. Zyjacym w rzeczy samej jest sam Byt,
»Ten, ktory Jest”, w ktérym jest wszystko i ktéremu niczego nie brakuje. Nie potrzebu-
je On wychodzi¢ z siebie, by si¢ obja¢ czy rozwija¢. On ma wszystko, jest wszystkim
i wszystko jest w Nim; On tam mieszka'.

»Zycie jest jednym z najpiekniejszych tytuléw, jakie Biblia przyznaje Bogu,
nazywajac Go Bogiem zywym” — stwierdza Jan Pawet II". Zostaje ono przekaza-
ne Jego stworzeniom jako najcenniejszy dar. Nasze bios jest $miertelne, zoe — nie-
$miertelne; stanowi uczestnictwo czlowieka w Bozym ,,Jestem”.

3. Madro$¢ zycia w mysli Jana Pawta I1

Jan Pawel II postuguje sie terminem ,,zycie” zardwno w rozumieniu biologicz-
nym, jak i filozoficznym. A wlasciwie taczy je, poddajac bios (pojecie wezsze) pod

i samego siebie wydal za mnie” ({® 8¢ odkéTt éyw, (fj 8¢ év éuot Xptotdg: 6 8& vov (@ év oapki,
¢v niotet {@ Tf] T0D viod Tod Beod Tod dyanoavTdg pe kal TapaddvTog Eautdv v EHoD).

1 ,Bog nie dozwoli z siebie szydzi¢. A co cztowiek sieje, to i Za¢ bedzie: kto sieje w ciele
swoim, jako plon ciafa zbierze zagtade; kto sieje w duchu, jako plon ducha zbierze zycie wieczne’.

2 Dlatego wlasnie udreczeni wzdychamy, pozostajac w tym przybytku, bo nie chcieli-
bysmy go utraci¢, lecz przywdzia¢ na niego nowe odzienie, aby to, co $miertelne, wchtoniete
zostalo przez zycie” (kai yap oi Ovteg év T@ okrjvet otevdlopev Papovpevol, €@’ @ ov BéAopev
¢kdvoaoBat AN ém evévoaoBat, tva katamodfj T Ovntov Vo TG (wAg).

13 Chrystus bedzie uwielbiony w moim ciele: czy to przez zycie (S {wfig), czy przez
$mier¢. Dla mnie bowiem zy¢ - to Chrystus (¢pot yap 1o (v Xptotog) , a umrzec - to zysk.
Jesli bowiem zy¢ w ciele (10 {fjv év capki) — to dla mnie owocna praca. Co mam wybrac? Nie
umiem powiedzie¢. Z dwdch stron doznaje nalegania: pragne odejs¢, a by¢ z Chrystusem, bo
to o wiele lepsze, pozostawa¢ za$ w ciele - to bardziej dla was konieczne. A ufny w to, wiem,
ze pozostane, i to pozostane nadal dla was wszystkich, dla waszego postepu i radoéci w wierze,
aby rosta wasza duma w Chrystusie przez mnie, przez moja ponowna obecnos¢ u was”.

" A. Guillerand, Au seuil de I'Abime de Dieu, Roma 1961, s. 17.

> Jan Pawel II, Przestanie do cztonkéw Papieskiej Akademii Nauk w zwigzku z sesjq ,,Po-
wstanie i ewolucja zycia”, 7.
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zoe (pojecie szersze) — zycie ,,nowe’, ;wieczne”'*. W mysl encykliki Evangelium vi-
tae nasze zycie biologiczne (bios) prowadzi nas do Zycia nowego (zoe) — symbiozy
z Bogiem, ktére polega na zjednoczeniu z Nim w pelnej komunii mitosci. ,,Zy-
cie, ktdrym Bog obdarza cztowieka, jest czyms wiecej niz tylko istnieniem w cza-
sie. Jest dazeniem ku pelni zycia; jest zalazkiem istnienia, ktére przekracza gra-
nice czasu”"’. Zycie w czasie jest zatem podstawowym warunkiem, poczatkowym
etapem i integralng czescig catego i niepodzielnego procesu ludzkiej egzystencji,
ktora rozciaga sie poza $mier¢ biologiczna'®.

Ludzkie zycie jest darem od Boga'. Nie jest czyms, co mozna sobie naby¢,
lecz zawsze pochodzi od innych przyczyn sprawczych - od rodzicow, a ostatecz-
nie od przyczyny pierwszej, jaka jest Bég — dawca zycia®. Poniewaz zycie pocho-
dzi od Boga, jest dobre i $wiete (nienaruszalne), stanowiac dla cztowieka zrédlo
radosci.

Zycie jest rzeczywistoscig $wietg, ktora zostaje nam powierzona, aby$my jej strze-
gli z poczuciem odpowiedzialno$ci i doskonalili ja przez milos¢ i dar z siebie ofiaro-
wany Bogu i braciom?..

Dochodzimy w tym miejscu do zasadniczej kwestii, zapowiedzianej przez nas
w temacie artykulu: Czy w zyciu jest zakodowana jaka§ madrosc? Jedli tak, to ja-
ka? Jan Pawet II odpowiada na to pytanie najpelniej we wspomnianej juz ency-
klice Evangelium vitae oraz w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, opubli-
kowanym na zakonczenie Roku Jubileuszowego 2000. Wskazuje w nim na tajem-
nice zycia samego Boga - zycia trynitarnego:

Nie trzeba wyszukiwa¢ ,,nowego programu”. Program juz istnieje: ten sam co za-
wsze, zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji. Jest on skupiony w istocie rzeczy wokaét
samego Chrystusa, ktérego mamy poznawa¢, kocha¢ i nasladowa¢, aby zy¢ w Nim zy-

16 Jezus, przedstawiajac istote swojej odkupieniczej misji, mowi: «Ja przyszedtem po to,

aby [owce] mialy zycie i mialy je w obfitosci» (] 10, 10). Ma tu w rzeczywisto$ci na mysli owo
zycie «nowe» i «wieczne», polegajace na komunii z Ojcem, do ktérej kazdy czlowiek zostaje
bez zadnych zastug powolany w Synu za sprawa Ducha Uswigciciela. Ale wlasnie w $wietle
takiego «Zzycia» nabieraja pelnego znaczenia wszystkie aspekty i momenty zycia czlowieka”
(EV 1).

7 EV 34.

8 EV2.

1 Zycie cztowieka pochodzi od Boga, jest Jego darem, Jego obrazem i odbiciem, udzia-
fem w Jego ozywczym tchnieniu” (Jan Pawel II, Encyklika Veritatis splendor o niektérych pod-
stawowych problemach nauczania moralnego Kosciota [dalej: VS], 50).

2 Zycie ofiarowane przez Boga cztowiekowi jest darem, dzieki ktéremu Bog udziela co$
z siebie stworzeniu” (VS 34).

2 VS2.
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ciem trynitarnym i z Nim przemienia¢ historie, az osiggnie swa pelni¢ w niebianiskim
Jeruzalem?%.

»Iylko Bog jest prawdziwym zrodlem zycia™. Znaczy to, ze zycie kazdego zy-
wego organizmu, takze cztowieka — zaréwno w wymiarze bios, jak i zoe - jest po-
chodng zycia, jakie rozgrywa sie w tonie Tréjcy Swietej. Wiecej jeszcze — zycia,
jakim jest Tréjca Swieta sama w sobie (,,Ja jestem Zyciem” — ] 14, 6). Madrosci
zycia szuka¢ zatem winni$my, kontemplujac sposob zycia Tréjcy Swietej. Spro-
bujmy dotknac tej tajemnicy...

Bog jest zyciem - to znaczy jest rodzeniem, umieraniem i zmartwychwsta-
niem. Ojciec nieustannie rodzi swojego Syna, wypowiadajac w wiecznym ,,teraz”
jedno kluczowe zdanie odnotowane zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamen-
cie: ,, Iy jeste§ moim Synem, Ja Ciebie dzi$ rodz¢” (Ps 2, 7; Dz 13, 33). Nie jest to
jednak rodzenie ,ziemskie”, rownoznaczne z dawaniem zycia (czyli poczatkiem
istnienia) nowej osobie ludzkiej. W Bogu nie ma poczatku, a ,,rodzenie” w Jego
przypadku oznacza calkowite, absolutne i wzajemne dawanie si¢ Ojca swoje-
mu Synowi. Ojciec caly wypowiada si¢ w Synu, przelewajac na Niego wszystko,
co ma. Samo-darowuje si¢ Mu, bo taka jest Jego natura: kocha¢ bezgranicznie,
czyli dawa¢ si¢ bez miary w akcie radykalnego zapomnienia o sobie, niczego dla
siebie nie zatrzymujac. Ojciec nie jest zamkniety i skoncentrowany na sobie. Jest
w permanentnym ruchu ,ku drugiemu” — Umilowanemu, w ktérym zawsze ma
upodobanie.

Z kolei Syn odpowiada Ojcu taka sama milodcig i totalnym darem z siebie.
W Jego przypadku akt ten nie jest jednak rodzeniem, lecz umieraniem; oddaje
sie w rece Ojca, méwiac: ,Wszystko Moje jest Twoje, a Twoje jest Moje” (J 17, 10)
oraz: ,Ojcze, w Twoje rece skfadam ducha mego” (Lk 23, 46). I tak obaj trwaja
w akcie catkowitego darowania si¢ sobie nawzajem.

Umieranie jest druga strong rodzenia: Ojciec rodzi Syna, a Syn umiera ku Ojcu.
To jeden akt wzajemnego skierowania ku drugiemu. To uscisk, w ktérym Obaj przeka-
zuja si¢ sobie cali. Jak rodzenie jest najwlasciwsza czynnoscia Ojca, tak umieranie jest
najwlasciwsza odpowiedzig-postawa Syna; w nim Syn jest w pelni soba*.

Ow wzajemny dar z siebie Ojca i Syna przyjmuje posta¢ Osoby — Ducha Swie-
tego. To On jest ,,miejscem” wzajemnego przelewania si¢ Oséb Boskich. Jest nie-

22 Jan Pawel II, List apostolski Novo millennio ineunte do biskupéw, duchowienstwa

i wiernych na zakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 [dalej: NMI], 29.
# EV49.
#  A. Muszala, Kim jest Bog..., dz. cyt., s. 53.
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ustannym rodzeniem Syna przez Ojca i umieraniem Syna ku Ojcu, co, razem
wziete, staje si¢ aktem-Osobg, ktorej na imi¢ Zmartwychwstanie.

Powyzsze zdania nie sg li tylko jakims$ abstrakcyjnym rozwazaniem, oderwa-
nym od rzeczywistosci. Wrecz przeciwnie — stanowia baze samozrozumienia czlo-
wieka oraz zasadniczego fenomenu, jakim jest zycie. Ukazuja, ze Tréjca Swieta zyje
wedtug specyficznego ,,duchowego kodu genetycznego’, jakim jest calkowity dar
z siebie. W Bogu nie ma nic z egoizmu: kazda z Oséb Boskich mysli o drugiej; Oj-
ciec daje si¢ Synowi, a Syn Ojcu; obaj trwaja w zjednoczeniu mitoéci, ktdrym jest
Duch Swiety. Owo ukierunkowanie na zycie w postawie samo-darowania sie dru-
giemu zostalo przeniesione na kosmos i zaszczepione we wszelkim organizmie.

»Nikt nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie” (Rz 14, 7) — w tych sto-
wach $w. Pawel zawart wspdlny mianownik i sens istnienia wszelkiego bytu, po-
czawszy od Boga, a skonczywszy na najmniejszej bakterii. Ta ostatnia przekazuje
zycie, umierajac - rodzi dwa potomne organizmy poprzez podziat wlasnego. Po-
dobnie Jezus Chrystus — umiera na krzyzu, by ,,owce miaty Zycie i miaty je w ob-
fitosci” (J 10, 10). W catym $wiecie jeden istnieje dla drugiego. Stonice nieustan-
nie si¢ spala, emitujac $wiatlo i cieplo; i tak juz bedzie zawsze, poki nie wypali
sie do konca. Ziemia przyjmuje stoneczne $wiatlo i ciepto, by - jak matka - ro-
dzi¢ i karmi¢ swoje dzieci, byty ozywione, zamieszkujace jej powierzchnie; tak
bedzie czyni¢ do konca swego istnienia. Drzewo czerpie z ziemi potrzebne sub-
stancje bynajmniej nie po to, by samolubnie si¢ nimi rozkoszowac, lecz aby wy-
dawa¢ owoce, ktore stuzg za pokarm zwierzetom i ludziom. I jedynie cztowiek
moze przerwa¢ ten tancuch bycia-dla-drugiego; jako istota rozumna moze ze-
rwac owoc ,wbrew Bogu’, zaprzeczajac logice dawania si¢, konsumujac jedynie
i uzywajac wszystkiego dla wlasnych korzysci. Egoizm - to jest wlasnie éw grzech
pierworodny, ktéry skazit $wiat. Polega on na odwroéceniu postawy mitosci, czy-
li dawania sig, jaka panuje wewnatrz Os6b Boskich, na zamianie na postawe za-
wlaszczania, zdobywania, rywalizacji az po zniszczenie drugiego. Tak trwato to
tysigce lat az do przyjscia Syna Bozego, ktdry stal si¢ jednym z nas, by ukazac,
iz ,na poczatku tak nie byto” (Mt 19, 8). Swoja nauka, lecz bardziej jeszcze sty-
lem zycia ukazal pierwotny model, wedlug ktérego zostalismy stworzeni, a ktéry
polega na postawie stuzby i zapomnienia o sobie. ,,Przeszed! przez zycie dobrze
czyniac i uzdrawiajgc wszystkich, ktorzy byli pod wladza diabta” (Dz 10, 37-38),
rozmnazajac chleb, wskrzeszajac zmartych, przygarniajac grzesznikéw, oddajac
zycie az po rozdarcie serca. Jezus — to uosobione Stowo Boga, ukazujace wlasciwe
ukierunkowanie wewnetrzne czlowieka: jest nim postawa zapomnienia o sobie
i daru z siebie. Przypomina o tym Jan Pawel II w liscie Novo millennio ineunte:

Drodzy Bracia i Siostry, jezeli naprawde kontemplowalismy oblicze Chrystusa, to
winni$my czerpac inspiracje z ,,przykazania nowego’, ktére On nam pozostawil: ,,aby-
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$cie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umitowatem” (J 13, 34). W nowym stuleciu
Koscidl na drodze swego rozwoju historycznego bedzie potrzebowatl wielu réznych
rzeczy; jedli jednak zabraknie mu milosci (agape), wszystko inne bedzie bezuzytecz-
ne. Sam apostol Pawel przypomina nam o tym w hymnie o milosci: nawet gdybysmy
mowili jezykami ludzi i anioléw i posiadali wiare, ktora ,,gory przenosi’, ale nie mieli
mitoéci, wszystko byloby ,,niczym” (por. 1 Kor 13, 2). Milo$¢ jest naprawde ,,sercem”
Koéciola, jak to dobrze rozumiata $w. Teresa z Lisieux, ktorg ogtositem Doktorem Ko-
$ciota wlasnie ze wzgledu na jej gleboka znajomos¢ scientia amoris: ,,Zrozumiatam, ze
Kosciét ma Serce i ze to Serce plonie Miloscia. Zrozumiatam, ze tylko Mito$¢ zdolna
jest poruszaé czlonki Kosciola. [...] Zrozumiatam, ze w Milto$ci zawieraja sie wszyst-

kie powotlania, ze Milo$¢ jest wszystkim”®.

»Scientia amoris” (,wiedza milosci”), o ktorej pisala §w. Teresa z Lisieux i kto-
ra przypomnial Jan Pawet II - to prawdziwa madro$¢ polegajaca na zyciu w po-
stawie daru z siebie. Madro$¢ ta wyrasta ostatecznie ze spojrzenia utkwionego
w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktéra zamieszkuje w nas i ktorej blask nalezy dostrze-
gac takze w obliczach braci i sidstr zyjacych wokot nas®.

Ten piekny wniosek moze, niestety, pozostac jedynie w sferze teorii, bez prze-
lozenia na praktyczne dziatania. Dlatego Ojciec Swiety Jan Pawel IT ukonkretnia
go w dalszej czgsci swojego listu:

Jesli nasze dzialania rzeczywiscie majg poczatek w kontemplacji Chrystusa, to po-
winni$my umie¢ Go dostrzega¢ przede wszystkim w twarzach tych, z ktérymi On
sam zechcial sie utozsamic: ,,Bo bytem glodny, a daliscie Mi jes¢; bytem spragniony,
a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliScie Mnie; bylem nagi, a przyodziali-
$cie Mnie; bylem chory, a odwiedzili$cie Mnie; bylem w wiezieniu, a przyszliscie do
Mnie” (Mt 25, 35-36).

Docieramy tu do ostatecznego rozwigzania kwestii postawionej w temacie:
prawdziwg madros¢, jaka mozna odczytac z zycia, stanowia male czyny wykony-
wane z wielka miloscia, takie jak podanie kubka wody, wdowi grosz, umycie ko-
mus ndg... Wszystkie te gesty odnajdujemy w Ewangeliach, za$ codzienne zycie
przynosi nam setki okazji do czynienia podobnych. Nie chodzi zatem o wielkie
stowa ani ol$niewajace akcje czy dziela, ktore s zarezerwowane jedynie dla nie-
licznych. Przeciwnie — chodzi o wykorzystanie wszelkich okazji do okazywania
dobra, jak czynil to Jan Pawel II, przytulajac czlowieka dotknietego AIDS, od-

» NMI 42.
% NMI 43.
¥ NMI 49.
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wiedzajac chorego przyjaciela w szpitalu, biorgc w ramiona male dzieci. ,,Scientia
amoris” jest dostepna dla kazdego z nas. Wystarczy tylko troche szerzej otworzy¢
oczy i zakasa¢ rekawy.

Abstract

Wisdom encoded in life

The article analyses the question: “What kind of wisdom can be encoded in life?”. It
starts with the presentation of two terms - life and wisdom. Then, it presents John Paul
IT’s understanding of both words. The main part of the article is devoted to the presenta-
tion of the thesis that the fundamental source of life is the life of the Holy Trinity. There-
fore, we should search for the “wisdom of life” over there. We can find it in the virtue of
love which is the attitude of total self-giving for others. Wisdom encoded in life is about
reflecting in our lives the same orientation: forgetting about ourselves to “transcend” our
self-focused ego in order to be in service to others. The article is mainly based on the texts
of John Paul II, especially Encyclical Letter Evangelium vitae and the Apostolic Letter
Novo millennio ineunte.






ks. Robert Necek

ODPOWIEDZIALNOSC ZA SLOWO
PRZEJAWEM MADROSCI

W konstytucji apostolskiej Sapientia christiana Jan Pawel II ukazuje madro$¢
jako sprawnos$¢ moralng, ktéra nie moze by¢ sprowadzona jedynie do uspraw-
nienia intelektu'. Sfowo ,,madros¢”, podobnie jak na przykiad ,cnota” i ,,grzech’,
nalezy do tych stow, ktére na gieldzie wspolczesnego jezyka nie posiadaja stalej
wartosci’. Czym wlasciwie jest madro$¢? Madros¢ jest uczestnictwem w Boskim
sposobie widzenia i oceny rzeczy zgodnie z rzeczywistoscia. W Ewangelii mo-
wi sie, ze na poczatku bylo Stowo, po grecku logos. Logos znaczy mniej wigcej to
samo co polskie stowo ,madro$¢™. Oczywiscie, takie poznanie spraw i rzeczy
z perspektywy Boskiej zaklada pewne warunki. Jednym z nich jest odpowiedzial-
nos¢ za stfowo.

1. Stowo monetg ducha*

Niejednokrotnie mozna ustysze¢, ze stowa nie maja zadnego znaczenia. Tyl-
ko fakty sie licza. Jezeli jednak na sprawe spojrzy sie nieco glebiej, to da sie za-
uwazy¢, ze czesto stowa tworza fakty. Jedno stowo dobroci moze wptyna¢ po-
zytywnie na czlowieka, na ktérego pozornie juz nic nie dziata. Natomiast jedno
stowo klamliwe, lekkomyslnie wypowiedziane moze skutecznie zrujnowa¢ ludz-
kie zycie i w sposdb nieodwotalny zniszczy¢ jego dobre imie. Z tej racji kardy-
nal Ratzinger napisal, ze ,,sfowo jest moneta ducha™. Dlatego ,,lepiej si¢ potkna¢

! Por. Jan Pawet II, Konstytucja apostolska o uniwersytetach i wydziatach koscielnych

Sapientia christiana (15.04.1979), 1.

> Por. Benedykt XVI, Elementarz Benedykta XVI dla poboznych, zbuntowanych i szuka-
jgcych prawdy, oprac. M. Zawada, Krakéw 2008, s. 182.

*  Por. ]. Tischner, Wiara ze stuchania. Kazania starosgdeckie 1980-1992, Krakow 2009,
s.52.

* . Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie, ttum. A. Warkotsch, Wroclaw 1986, s. 81.

> Tamze.
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na gruncie pod nogami niz o wybryk jezyka; tak wiec na ztych upadek przyjdzie
predko” (Syr 20, 18-19). Jak w gospodarce pieniagdz traci na wartosci, gdy nie ma
pokrycia w towarze i ustugach, tak tez ludzkie stowo moze by¢ zagrozone inflacja,
gdy suma postaw i zachowan nie stanowi dostatecznej przeciwwagi dla zdewalu-
owanej wartoéci stowa. Wiele pigknych stow $wiadczacych o potedze ludzkiego
ducha - takich jak solidarnos¢, pokora, milosierdzie, godnos$¢, honor, serce, po-
moc, mito§¢ - ulegto dewaluacji. Tracg na wartosci, przezywajac gleboki kryzys.
Oznacza to, ze w sytuacji kryzysu stowa, warto przydawac sily i mocy postawom
nadajacym wage stowu, pamigtajac iz wezesne chrzescijanstwo oszczednie postu-
giwalo si¢ znaczgcymi stowami®. Oczywiscie, aby zrozumie¢, czym jest odpowie-
dzialnos¢, nalezy przez chwile zastanowi¢ si¢ nad rzeczywistoscig wolnosci $cisle
powigzanej z prawda.

2. Nie ma odpowiedzialnosci bez wolnosci

W nauczaniu spotecznym Jana Pawla II wolno$¢ stanowi podstawe odpowie-
dzialnosci. Bo czymze jest odpowiedzialno$¢? Otdz jest rozumnym zagospodaro-
waniem wolnosci. Mozna ja wyjasni¢ na przyktadzie lotu samolotem. Jezeli pilot
chce bezpiecznie prowadzi¢ samolot - z jednego kranca ziemi na drugi - to zo-
bowigzany jest lata¢ wysoko. Wowczas ma pole do manewrdw. Moze opusci¢ ma-
szyne kilkaset metréw nizej i nikomu nic si¢ nie stanie. Dla niego lata¢ wysoko
oznacza lata¢ bezpiecznie, a lata¢ bezpiecznie oznacza lata¢ wysoko. Jezeli jednak
pilot bedzie lecial nisko, to gdy na trasie jego lotu pojawi si¢ ktorys ze szczytow
polskich lub stowackich Tatr - to musi sie rozbi¢. Dlatego ks. Jozef Tischner pod-
kreglil, ze wolno$¢ moze by¢ darem szczesnym lub nieszczgsnym’. W tym kontek-
$cie Benedykt XVI stwierdzil, ze ,wolnos¢, aby mogta by¢ wtasciwie rozumiana,
musi by¢ zawsze taczona z odpowiedzialnoscig. Historia wolnosci moze zgodnie
z tym by¢ tylko historia wzrastajacej odpowiedzialnosci. Wzrost wolnosci mu-
si by¢ wzrostem odpowiedzialnosci™®. Nieprzypadkowo wigc Jan Pawet II w en-
cyklice Veritatis splendor przypomnial, Ze podstawowym i niezbednym etapem
drogi ku wolnosci jest dekalog, czyli prawo Boze®. W przeciwnym razie, gdy wol-
no$¢ staje sie bezwarunkowa, bez miary i pozbawiona odpowiedzialnosci - jak
zauwazyt Hans-Gert Poettering, cytujac Thomasa de Maiziére’a — ostabia podsta-

¢ Por. tamze.

Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, Krakéw 1998.
Benedykt XVI, Elementarz Benedykta XVI dla poboznych, zbuntowanych i szukajgcych
prawdy, dz. cyt., s. 39.

°  Por. Jan Pawel II, enc. Veritatis splendor (6.08.1993) [dalej: VS], 13.
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wy wspotzycia i prowadzi prostg droga do samozniszczenia'®. Aby tak sie nie dzia-
to, wolno$é¢ zostala zwigzana z prawem, ktdre — poprzez kodyfikacje norm - kon-
stytuuje ja i jest jej warunkiem. Z tej racji prawo nie stoi w sprzecznosci z wol-
noscia. Wrecz przeciwnie, bez prawa wolno$¢ bylaby zniesiona''. Oznacza to, ze
gdzie upada moralno$¢, tam upada prawo. A gdzie upada prawo, tam ,,pojawia si¢
korupcja i przemoc, a wraz z nimi zniszczenie dobra wspdlnego™'2.

W tym ukladzie znaczeniowym wolno$¢ staje sie odpowiedzialnoscia zobo-
wiazujacy, gdyz w $wietle prawdy ,,rzeczywista wolnos¢ jest doswiadczana jako
ostateczna odpowiedz na «tak» Boga wobec ludzkosci, wzywajac nas do wybo-
ru, nie nieroztropnie, lecz rozmyslnie, tego wszystkiego, co jest dobre, prawdziwe
i pigkne”®. Jezeli wigc prawdy nie widzi si¢ w odniesieniu do Boga, to zostaje ona
zastgpiona kruchym ludzkim konsensusem. Ale kto ten konsensus ustala — pytat
papiez? Otoz powstaje konsensus tych, ktorzy umieja przekonywajgco argumen-
towac. Dlatego

trudno wtedy nie zauwazy¢ elitarnej zarozumiatosci takich intelektualnych dykta-
tur; twierdzi sie, ze umiejacy argumentowaé powinni ,,jako adwokaci” reprezentowac
tych, ktdérzy nie sg zdolni prowadzi¢ racjonalnego dyskursu. Nie budzi to zbytniego
zaufania. Wszyscy mamy przed oczyma obraz tego, jak kruche sg konsensusy i jak
szybko grupy partyjne w okreslonym klimacie intelektualnym zaczynaja sie czuc je-
dynymi uprawnionymi przedstawicielami postepu i odpowiedzialnosci'.

Nalezy podkresli¢, Ze wolno$¢ przedstawia sie jako wybdr, ktdry jest sposo-
bem przyswajania wartosci. Wowczas przez fakt wyboru wartosci cztowiek spra-
wia, Ze warto$¢ staje si¢ jego, a on wartosci. W tym kontekscie by¢ wolnym to by¢
odpowiedzialnym za siebie w §wietle dobra i zfa. Poprzez wolny wybdr cztowiek
staje si¢ sprawiedliwym lub wyzyskiwaczem, prawdoméwnym lub klamca, gdyz
sobg mozna by¢ jedynie wowczas, gdy jest si¢ wolnym'. W takiej konfiguracji
wielko$¢ czlowieka nie polega jedynie na tym, by by¢ biskupem, profesorem, stu-
dentem, dziennikarzem lub rzecznikiem. Wielkos$¢ czlowieka polega na tym, by
by¢ nade wszystko sobg.

10 Por. H. G. Poettering, Korzenie jednosci Europy i wyzwania przysztosci, [w:] Wklad

chrzescijan w zjednoczenie Europy. Rola Kosciota katolickiego w procesie integracji europejskiej,
red. S. Raabe, Warszawa 2011, s. 36.

" Tamze.
Tamze, s. 71.
Benedykt XVI, Orgdzie na 40 Swiatowy Dzieti Srodkéw Spotecznego Przekazu. Srodki
przekazu: sie¢ komunikowania, wspélnoty i wspétdziatania (2006), Watykan 2006, 3.

" Benedykt XVI, Elementarz Benedykta XVI - Josepha Ratzingera, dz. cyt., s. 40.

5 Por. J. Tischner, Nieszczesny dar wolnosci, dz. cyt., s. 212-213.
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Oznacza to, ze wolnosci nie da si¢ odziedziczy¢. Mozna jedynie ja sobie przy-
swaja¢ i odnawia¢ przez nielatwy, ale osobisty wybor. Dlatego odpowiedzialny mo-
ze by¢ jedynie ten czlowiek, ktory potrafi odpowiadac za siebie i za tych, ktérych ma
pod swoja opieka. Z tej racji warto posigs¢ umiejetnos¢ zachowywania rownowa-
gi miedzy dyscypling i wolnoscia, gdyz bez odniesienia do wartosci i zasad poste-
powania charakter ludzki nie zostanie uksztaltowany, a w licznych prébach zycio-
wych cztowiekowi zabraknie sit i odwagi. Z drugiej jednak strony nalezy sie godzi¢
na ryzyko wolnosci i by¢ zawsze gotowym do pomocy w korygowaniu bledow idei
i wyboréw's. Zatem wykorzysta¢ w petni wolnos¢ to $wiadomie budowac na skale.
A budowa¢ na skale to budowa¢ madrze. Glupota jest wigc budowanie domu ,,na
takim gruncie, ktéry nie daje pewnosci przetrwania w najtrudniejszych chwilach.
By¢ madrym to wiedzie¢, ze trwato$¢ domu zalezy od wyboru fundamentu”’.

W tym kontekscie by¢ madrym to postawic¢ sobie za cel odrzucenie

tego wszystkiego, co jest jedynie taktyka, chodzi o dazenie do pelnej szczerosci,
ktéra nie lekcewazy ani nie ttumi w zadnej mierze prawdy naszego dzis, ale urzeczy-
wistnia w pelni wiare dzisiaj, wstrzemiezliwie zyjac nig wlasnie dzisiaj, w pelni jg so-
bie przyswajajac, usuwajac z niej to, co ma tylko pozér wiary, a naprawde jest jedynie
konwencja i przyzwyczajeniem'.

Dopiero wtedy zaangazowanie czlowieka bedzie skuteczne, gdyz zostanie
rozpoznane jako odpowiedzialne, a przez to autentyczne. Dlatego Jan Pawel II
stwierdzil w Olsztynie, ze ,niewiele daje wolno$¢ méwienia, jesli stowo wypowia-
dane nie jest wolne. Jesli jest spetane egocentryzmem, klamstwem, podstepem,
moze nawet nienawiscig lub pogarda dla innych - dla tych na przyklad, ktérzy
roznig si¢ narodowoscig”*’.

3. Nie ma wolnosci bez prawdy

Ks. Jozef Tischner komentujac encyklike Jana Pawla II Veritatis splendor za-
uwazyl, ze osoba ludzka jest tak skonstruowana, ze wola dazy do dobra, ktéremu

' Por. Benedykt XVI, List do diecezji rzymskiej o pilnej potrzebie wychowania (21.01.2008),
»LOsservatore Romano” 2008 nr 4, s. 4-5.

17" Tenze, Przemowienie do mlodych zgromadzonych na Bloniach w Krakowie (27.05.2006),
[w:] Benedykt XVI - pielgrzymka do Polski (2006), red. K. Kolenda-Zaleska, W. Bonowicz,
Krakow 2006, s. 95.

18 Tenze, Kosciol musi si¢ weigz nawracac. Spotkanie z katolikami zaangazowanymi w Ko-
Sciele i spoteczeristwie (Fryburg, 25.09.2011), ,LOsservatore Romano” 2011 nr 12, s. 39.

1 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie mszy swigtej (Olsztyn, 6.06.1991), [w:] tenze,
Dziela zebrane, t. IX, Krakow 2008, s. 513.
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na imi¢ wolno$¢, a rozum dazy do dobra, ktéremu na imi¢ prawda. Rozdziela¢ te
jednos¢ to dokonac ciecia wzdtuz czlowieka. Chodzi o to, Ze wolno$¢ moze by¢
zludzeniem wolnosci, a prawda ze ztudzen wyprowadza®. Tym sposobem Jan Pa-
wel II przypomnial, Ze moralnym wyzwaniem kazdej ludzkiej komunikacji ,,jest
poszanowanie prawdy i stuzba prawdzie™'. Jest to tak wazne, gdyz odniesienie do
prawdy - stanowiac elementarny rys antropologiczny nauczania Kosciola - po-
rzadkuje swiat pograzony w zamecie?’. Nie moze wiec dziwi¢, ze lekcewazenie
prawdy prowadzi do konfliktu miedzy tradycja a wspdlczesnoscia, wyzwalajac
kryzys, jakiego dotad nie bylo. Chodzi bowiem o to, ze tylko prawda ,,moze na-
dajac kierunek, wytyczy¢ droge w pelni udanego Zycia, zaréwno jednostki, jak
i narodu™®.

Nalezy podkresli¢, ze prawda nierozlacznie zwigzana jest z miltoscia i przyj-
muje styl ,milosciwy”, gdyz stuzy czlowiekowi. Jednak milo$¢ musi mie¢ wymiar
prawdy*, gdyz ,.chrzeécijanstwo mitoéci bez prawdy mozna tatwo zamieni¢ na
magazyn dobrych uczu¢, pozytecznych we wspoétzyciu spolecznym, lecz margi-
nalnych””. Oznacza to réwniez, ze ,,prawda — jak mowil bt. Jerzy Popietuszko - 13-
czy si¢ zawsze z miloscig, a mito$¢ kosztuje, milos¢ prawdziwa jest ofiarna, stad
i prawda musi kosztowac. Prawda, ktdra nic nie kosztuje, jest klamstwem”™.

Jednak zycie w prawdzie nie polega jedynie na méwieniu prawdy, a unika-
niu ktamstwa, ale nade wszystko na wewnetrznej otwarto$ci wobec innych, ich
potrzeb i wiernosci w relacji do nich?. Dlatego zaprzeczeniem prawdy i szcze-
roéci jest obtuda polegajaca na udawaniu na zewnatrz tego, w co si¢ zupelnie
nie wierzy. Inaczej moéwiac, obtuda jest koniunkturalna i tatwa, zjednuje uzna-
nie i tworzy sie¢ kontaktéw, aby uzyska¢ maksymalne korzysci, a prawda wy-
maga ofiary i odwagi?®.

Zdolnoscig rozpoznawania prawdy staje si¢ sumienie, ktére naklada na czto-
wieka obowiazek dazenia do niej i bycia wobec niej postusznym. Odslania si¢ bo-

» Por. J. Tischner, Czytajqgc ,,Veritatis splendor”, Krakow 1994, s. 14-15.

2 Jan Pawel I1, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie autentycznego pokoju w swietle ,, Pa-
cem in terris”. Oredzie na XXXVII Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2003),
[w:] tenze, Dzieta zebrane, t. IV, Krakéw 2007, s. 941.

2 Por. M. Zigba, Papieze i kapitalizm. Od ,,Rerum novarum” do ,,Centesimus annus”, Kra-
kow 1999, s. 163.

» Benedykt XVI, Twérzcie pigkno, ale przede wszystkim niech w waszym Zyciu bedzie
miejsce dla piekna (Lizbona, 12.05.2010), ,LOsservatore Romano” 2010 nr 7, s. 12.

2 Por. T. Borutka, ,Diakonia prawdy” jako wazne zadanie spoleczne wedtug encykliki
Jana Pawla II ,Fides et ratio”, ,,Analecta Cracoviensia” 2010 t. 42, s. 154.

> Benedykt XV1, enc. Caritas in veritate, 4.

% . Popietuszko, Kazania 1982-84, Warszawa 1992, s. 149.

7 VS 95.

*  Por. T. Borutka, ,Diakonia prawdy” jako wazne zadanie spoleczne, dz. cyt., s. 158-160.
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wiem przed kazdym, kto szuka jej otwartym i wrazliwym sercem®. Oznacza to,
ze sumienie jest ,,Swiadectwem o prawosci lub niegodziwosci czlowieka sktada-
nym samemu cztowiekowi, ale zarazem - a nawet przede wszystkim - jest $wia-
dectwem samego Boga, ktdrego glos i sad przenikajg wnetrze cztowieka az do
tajnikéw jego duszy, przywolujac go do postuszenstwa™. Dlatego nalezy zauwa-
zy¢, ze miarg sumienia grup spoltecznych pozostaje jego nieprzeplacalnos¢, gdyz
przewaga nieprzekupnych gtoséw sumienia nie tylko chroni przed podstepem,
ale nade wszystko otwiera szeroka perspektywe nowego poczatku®.

Oczywiscie, sumienie moze zbladzi¢, gdyz nie jest trybunalem nieomylnosci.
Jan Pawel II stwierdzil, ze blagdzenie sumienia moze by¢ skutkiem niewiedzy nie-
pokonalnej. Oznacza to, ze nie jest ono w stanie samodzielnie si¢ od niej uwolnic,
gdyz dziala w nie§wiadomosci. Dlatego jezeli jest to niewiedza niezawiniona, su-
mienie ,,nie traci swej godnosci, poniewaz nawet gdy kieruje naszym postepowa-
niem w sposoéb faktycznie niezgodny z obiektywnym porzadkiem moralnym, nie
przestaje przemawia¢ w imieniu owej prawdy o dobru, ktérej czlowiek ma szcze-
rze poszukiwac. Jednakze zrodtem godnosci sumienia jest zawsze prawda™2.

4. Nieodpowiedzialnos¢ w mowieniu - brudne serce i plotkarstwo

Jan Pawel IT podkredlil, ze ,, kazdy podstep wobec drugiego czlowieka, kazda
sktonnos¢ do uzywania osoby ludzkiej w charakterze narzedzia, kazde uzywa-
nie stéw po to, aby wplywa¢ na innych swoim zagubieniem moralnym, swoim
wewnetrznym nieporzadkiem — wprowadza w zycie spoleczne atmosfere ktam-
stwa”®. Ludzie wewnetrznie zagubieni chodzg smutni, gdy co$ si¢ komus uda,
i szczesliwi, gdy co$ si¢ komus$ nie powiedzie. Poswigcaja wiele czasu, aby in-
nym przeszkadza¢, a nawet oczernia¢. Rados¢ rzadko gosci w ich sercach. Tym-
czasem autentyczna milo$¢ jest czysta i dzieki niej madro$¢ zawiera w sobie po-

¥ Por. Benedykt XVI, Musimy trwac w wierze i czynic dobro. Przemowienie do Kurii Rzym-

skiej (20.12.2010), ,LOsservatore Romano” 2011 nr 2, s. 38.

* VS 58.

31 Por. J. Krucina, Sumienie spoleczeristwa, Wroclaw 1995, s. 210.
VS 62-63. ,Prawda rozumiana jest jako prawo$¢ postepowania i prawos¢ stowa, co
w efekcie - idac za Katechizmem Kosciota Katolickiego — nazywa si¢ prawdomdéwnoscia,
szczero$cig i otwartoscig. By¢ prawdomoéwnym, oznacza wypowiedzie¢ prawde nawet wte-
dy, gdy za jej wypowiedzenie mozna wiele zaptaci¢. Wypowiadanie okreslonych prawd - jak
stusznie zauwazyta Maria Ossowska — ktore nic czlowieka nie kosztuja, nie oznacza jeszcze
prawdomodwnosci. Chodzi bowiem o caty kontekst, w ktorym rzekoma prawda zostaje ujaw-
niona” (R. Necek, Z prasy wzigte, Krakow 2010, s. 81).

3 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie mszy swietej (Olsztyn, 6.06.1991), [w:] tenze,
Dziela zebrane, t. IX, dz. cyt., s. 513.
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dwojny dynamizm: taczy i podnosi ku niebu. Deprecjacja madrosci polega na
lekcewazeniu prawdy. W tej perspektywie Jan Pawet II stwierdzil, ze ,,czeka nas
wielka praca nad mowa, jaka sie postugujemy. Ogromna praca. Nasze stowo
musi by¢ wolne, musi wyraza¢ nasza wewnetrzng wolno$¢™**. Dlatego papiez
Franciszek - kontynuujac nauczanie swoich poprzednikéw — wyrdznit plotkar-
stwo jako gtéwny obszar zanieczyszczonego sumienia. Podkreslil, ze ,,gdy plot-
kujemy, nie mamy w sobie milosci, przyjazni, i wszystko staje si¢ rynkiem, na
ktérym sprzedajemy przyjacidl, a nawet swoich rodzicow™. Nie mozna wigc
by¢ zdziwionym, ze milo$¢ obecnie stala si¢ ziemig zupelnie opuszczona, a na-
wet nieznang. Wedlug ks. Tischnera poruszamy si¢ ,w sferze milosci jak bar-
barzyncy w ogrodzie”*®. A barbarzyncy staja si¢ okrutni i usilnie zabiegaja, aby
bliznich obrzuci¢ btotem i uja¢ im troszke z chwaly. To barbarzynskie obrzuca-
nie blotem ma swoje korzenie w zazdrosci, zawisci i proznosci. Papiez zauwa-
za, iz ,obgadywanie jest rzecza okropna! Za plotkami, za obgadywaniem kry-
ja sie zawisci, zazdrosci i ambicje. To straszne! Jeden na drugim «nie zostawia
suchej nitki»”?.

Swiat plotkarski rodzi si¢ w ciemnosci i funkcjonuje w ciemnosci, $wiatta bo-
wiem si¢ leka. Wowczas usmiech jest zdradliwy, stowa bez znaczenia, gesty za-
ktamane, a wspdlnota bez ducha. W tym kontekscie Franciszek stwierdzil, ze
»Kkiedy jakas wspodlnota jest zamknigta, rozmowa toczy sie zawsze wérdd tych sa-
mych oséb, taka wspolnota nie jest wspolnotg dajaca zycie. Jest wspolnotg jato-
w3, nie jest ptodna™®. Z plotkarstwem w sposob nieroztaczny wigza sie obmowa
i oszczerstwo, ktore niszcza dobre imie bez Zadnego logicznego uzasadnienia.
Nieraz si¢ styszy sformutowanie - ,,On jest trudny!”, i nic za tym zwrotem kon-
kretnego i prawdziwego nie idzie. Z tej racji papiez poréwnal plotkowanie do Ju-
daszowej zdrady. Nieraz

z naszymi bra¢mi i przyjaciéimi, z kims$ spo$rdéd nas, robimy prawie to samo - gdy
obmawiamy jedna osobe przed druga, to jest sprzedawanie jej, a osoba taka staje si¢
towarem. Z jaka fatwo$cig to robimy! Jest to ten sam czyn, ktérego dopuscil si¢ Judasz.
Za kazdym razem, gdy obmawiamy, gdy ,,zdzieramy skdre” z innej osoby, robimy to
samo co Judasz®.

*  Tamze, s. 515.

*  Franciszek, Nie zgadzaj si¢ na zto!, Krakow 2013, s. 59-60.

% J. Tischner, Wiara ze stuchania. Kazania starosqdeckie 1980-1992, Krakéw 2009, s. 327.

7 Franciszek, Nigdy nie nalezy mowic Zle o innych (27.03.2013), ,,LOsservatore Romano”
2013 nr 6, s. 5.

% Tenze, Ewangelizacja wymaga prawdziwej odwagi. Inauguracja kongresu diecezji rzym-
skiej (17.06.2013), ,LOsservatore Romano” 2013 nr 8-9, s. 37.

¥ Tenze, Nie zgadzaj si¢ na zlo!, dz. cyt., s. 59.
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Dlatego dramat obecnych czaséw polega na dramacie ludzkich serc, a ma-
dro$¢ jest w nieposzanowaniu. Warto sobie uswiadomic, ze ,jestesmy ludzmi
brudnego serca”. Dopiero wstrzas i spoteczna zapas¢, pociagajaca za sobg liczne
tragedie, uswiadamia nam prawde, ze ,,blogostawieni czystego serca, albowiem
oni Boga oglada¢ bedg”

Zakonczenie

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze odpowiedzialnos¢ za stowo stanowi wyznacz-
nik madrosci. Chodzi o to, ze stowo jest odzwierciedleniem duszy, gdyz ,,z obfitoéci
serca mowia jego usta” (Mt 6, 45). Oznacza to, ze odpowiedzialnos¢ jest rozumnym
wykorzystaniem wolnosci, ktéra moze by¢ szczesnym lub nieszczesnym darem.
Dlatego wolno$¢ moze by¢ autentyczng wolnoscia jedynie wtedy, kiedy sprzymie-
rzona jest z prawda, gdyz prawda wyprowadza ze wszelkich ztudzen.

Abstract

Responsibility for word - sign of wisdom

Responsibility for word is an indication of wisdom. The thing is that the word is
reflection of soul because “from abundance of the heart the mouth speaks” (Matthew
12:34). It means that responsibility is sensible appliance of freedom, which can be good or
bad gift. That is why freedom can be authentic only when is allied with the truth because
the truth can set us free.

%0 J. Tischner, Wiara ze stuchania. Kazania starosgdeckie 1980-1992, dz. cyt., s. 327;
R. Necek, Freundschaft, Kisslegg-Immenried 2012, s. 22.



Zdzistaw Jan Ryn

NAUKA I WIARA
FUNDAMENTEM MADROS'CI

IGNACY DOMEYKO, ANTONI KEPINSKI,
JAN PAWER 11

Takie czasy nastaly, ze jak chcesz z kim madrym pogadac,
musisz rozmawia¢ sam z sobg. (Sokrates)

Tegoroczne Dni Jana Pawla II w Krakowie przypadaja na kilka miesiecy przed
jego kanonizacjg. Tematem jest madros¢. Jak trudno zdefiniowac to pojecie, mo-
ze $wiadczy¢ aforyzm Piotra Szreniawskiego: ,Madros¢ jest zagadka” Inny afo-
ryzm zawdzieczamy Talesowi z Miletu: ,Najwi¢ksza madroscia jest czas, wszyst-
ko ujawni”. Jak wiec uja¢ wlasciwos¢ ludzkiego umystu i ducha, ktorg okresla sto-
wo madro$¢?

Postanowilem przyblizy¢ to zagadnienie na przykladzie biografii trzech wiel-
kich Polakdéw, ktérzy wywarli pietno na ksztaltowaniu tozsamosci nas, Polakow,
a nawet $§wiata. Wybralem bliskie mi postaci: Ignacego Domeyke, Antoniego Ke-
pinskiego i Karola Wojtyte — Jana Pawta II.

Ignacy Domeyko (1802-1889)

Absolwent Uniwersytetu Wilenskiego, powstaniec, uczestnik wielkiej emigra-
cji we Francji. W Paryzu ukonczyt Krolewska Szkote Gérnicza i w 1838 roku wy-
jechal na kontrakt do Chile, ktdre stalo si¢ jego przybrang ojczyzna. Przez 17 lat
byl rektorem Uniwersytetu Chilijskiego i zreformowat szkolnictwo w tym kraju.

Prace naukowe Domeyki odzwierciedlaja wszechstronno$¢ jego wyksztalce-
nia i zainteresowan. Wystarczy wymieni¢ gtéwne dziedziny jego badan i publika-
cji: mineralogia, geologia (meteoryty), geofizyka, matematyka, gérnictwo, hutnic-
two, metalurgia, paleontologia, geografia, wulkanologia, hydrografia, wody lecz-
nicze, glacjologia, kartografia, klimatologia, meteorologia, etnografia, etnologia,
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astronomia, filozofia, religia, antropologia, szkolnictwo wyzsze, historia i metodo-
logia nauki, literatura i sztuki piekne, pamietnikarstwo i inne.

Zafascynowany pieknem kordyliery Andéw, Domeyko zostal tworcg andy-
nizmu naukowego. Jako badacz i odkrywca przemierzyl okoto osiem tysiecy ki-
lometréw w gorskich terenach Andéw i Pustyni Atacama. Zgromadzit, zbadat
i opisal najwieksza dotychczas kolekcje mineratéw. Opublikowal ponad 600 prac
naukowych.

Z okazji mianowania na stanowisko profesora fizyki w Universidad de Chi-
le Domeyko wygtosit wyklad pt. Wstep do nauczania nauk przyrodniczych, ktéry
skomentowal nastepujaco:

Przedmiotem [wykladu] bylo okaza¢ wyzszy cel moralny i umystowy tych na-
uk, wolnos$¢ od widokdéw osobistych, materialnych i szlachetne uczucia, z jakimi
do ich uczenia si¢ przystapi¢ nalezy, stosunek ich do wiary $wietej, ktorej praw-
dom i wyrokom poddane by¢ powinny, a bez niej do btednych wnioskéw dopro-
wadza¢ moga..."

W dziesigtym roku pobytu w Chile jednogtosng decyzja Kongresu Narodowe-
go zostal obywatelem honorowym tego kraju. Zatozyl rodzine, syn Hernan zostat
ksiedzem. Przedluzajacy si¢ pobyt z dala od kraju byt Zrédtem glebokiej nostal-
gii. Kochat Chile, lecz tesknil za rodzinng ziemia. Zwierzatl si¢ w liscie do Wale-
riana Chefchowskiego:

Mnie zadne bogactwa tego nowego $wiata, o ktére nigdy nie dbatem, ani pigkne
niebo i gory, ani zyczliwo$¢ dobrych ludzi tutejszych, zastugi, spokojnosé, dobrobyt,
co mowie, gréb zony nie zatrzymuja, jezeli bede mégl z dzie¢mi wyrwac sie stad za
Ocean i by¢ blizej Was, z Wami, i cho¢ na jeden dzien przed $miercia popatrze¢ na
ziemie nasza, do ktdrej ciggnie mnie taz sama mito$¢, co i ciebie wyhodowata. Juz to
jest ostatnie, jedyne pragnienie, ktdre jeszcze zostalo mi na dnie spracowanej tylu nie-
powodzeniami duszy*

Obejmujaca niemal pét wieku dziatalnos¢ Domeyki w Chile pozostawita
trwale $lady w nauce, kulturze i gospodarce tego kraju. Chile zawdzigecza Do-
meyce przeksztalcenie gérnictwa rzemieslniczego w profesjonalne, odkrycie
i opisanie bogactw naturalnych oraz struktury geologicznej kraju, wyksztalce-

' 1. Domeyko, Moje podréze (Pamigtniki wygnatica). 1846-1888, t. III, Wroctaw—War-
szawa—-Krakow 1963, s. 30.

> Zlistu I. Domeyki z 28 IV 1872 r. do Waleriana Chelchowskiego, Biblioteka Jagiellon-
ska, rkps 6163 III, k. 86r-v.
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nie wielu pokolen fachowcow w dziedzinie gérnictwa, opublikowanie podrecz-
nikéw geologii i mineralogii, a przede wszystkim reforme szkolnictwa $redniego
i wyzszego. Pelniac funkcje delegata uniwersyteckiego (1852-1867) oraz rektora
Uniwersytetu Chilijskiego (1867-1883), przez 30 lat ksztaltowal losy szkolnictwa
wyzszego i o§wiaty w tym kraju; stal sie gtéwnym tworcg i reformatorem Uni-
wersytetu Chilijskiego. Jego ksiazka Araukania i jej mieszkaricy przyczynila sie
do zmiany polityki eksterminacyjnej wobec Indian Mapuczéw (Araukanowie)
na polityke asymilacji.

Byl Domeyko czlowiekiem glebokiej wiary, ktdra zaszczepil potomstwu. Pod-
czas czteroletniej podrézy w strony rodzinne odwiedzil Ziemie Swieta, zostat
przyjety przez papieza Grzegorza XVI i wspomagal syna w studiach teologicz-
nych w Rzymie. Wdzigczno$¢ za wychowanie w wierze wyrazil Domeyko nad
grobem matki, kiedy na staro$¢ przybyl w rodzinne strony:

Matko moja! Niech te fzy pobozne beda Bogu na ofiare za te obfite, ktére po uro-
dzeniu mnie wylala$, kiedym byt jeszcze schorzalym niemowleciem, potem krnabr-
nym, niepostusznym dzieckiem, zapominajacym rad i przestrég Twoich, i przy roz-
staniu sie, kiedy serce Twoje ostrzegalo Ciebie, Ze juz mnie nie obaczysz i nie przyci-
$niesz nigdy do swego tona.

Matko moja! Ktéz mi, jezeli nie Ty, ztozyl pierwszy raz rece do Boga, kto do otta-
rza zaprowadzil i nauczyt ,Ojcze nasz”? Ty§ mnie na $wieto Najswietszej Panny pole-
cita Jej opiece®.

To synowskie wyznanie mozna poréwnac jedynie z modlitwa.
W dalekim Chile marzyt o zyciu bakatarza w Krakowie:

Ach, gdyby mi Bog pozwolit widzie¢ Krakéw i by¢ w nim cho¢ bakatarzem dzie-
ci i pomodli¢ si¢ na Zamku, na grobach kréléw i §wietych naszych i odpocza¢ na
mogile Kosciuszki! Skwitowalbym ze wszystkiego, cho¢by mie¢ potem i powiesi-
li przypadkiem [Listy, s. 107-108]. Krakow jest, bez watpienia, jedynym punktem
w Polsce, gdzie - jak widze — wolno jest pisa¢ i méwi¢ prawde, cho¢ ostroznie [...].
Krakéw blyszczy i wolniej oddycha w calym tym utrapieniu, za co niech bedzie
chwata Bogu.*

* 1. Domeyko, Moje podréze..., t. 111, dz. cyt., s. 151-152.
* Tenze, Listy do Wladystawa Laskowicka, oprac. i wstep E. H. Nieciowa, Warszawa
1976, s. 280.
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Zegnajac sie z uczniami i profesorami w Liceum w Coquimbo [La Serena],
zalecal im,

aby zachowali na cale zycie pracowito$¢, a nade wszystko uczciwos$é; przywodzi-
tem im zawsze na uwage madro$¢ Stworcy, nicos¢ nasza i ograniczony rozum, a po-
trzebe wiary. W istocie byla to mlodziez niezepsuta, umiarkowana w obejsciu si¢
i charakterze, do$¢ pojetna i pochopna do dobrych uczynkow®.

Swieta Bozego Narodzenia 1843 roku spedzit w gérniczej osadzie Andacollo.
Byly to dwunaste §wieta poza krajem. Zanotowal w pamietniku:

Czegom si¢ nauczyl, o czym sie przekonatem, to ze czlowiek mato co z siebie do-
brego wymysli, jezeli si¢ nie umocni w wierze i nie oprze na stowie Bozym. Prawdzi-
wa madro$¢ nie jest z tego $wiata [...]. Dlatego wszystkimi sitami stara¢ si¢ winni$my
o wiare, prosi¢ o nig u Boga w prostocie serca, jak dzieci prosza chleba u ojca, a nie
marnowac rozumu na préznych wnioskach i wymystach ludzkich, od ktérych kamie-
nieje dusza.

Najpewniejszym $rodkiem do osiggnigcia wiary za faskg i mitosierdziem Bozym
jest pokora i mifo$¢ blizniego, ta szczytna i nieograniczona mito$¢, ktérej przyktad
dal nam Zbawiciel umierajac za nas, przebaczajac mordercom swoim, tulgc do siebie
dzieci niewinne. Ta mito$¢ jest fundamentem cnét, ramieniem do najzacigtszego bo-
ju przeciw ztemu, przeciw wlasnej dumie, gtéwnej sprawczyni naszych nieszczesce.

W pazdzierniku 1845 roku pisze do Wladystawa Laskowicza w Paryzu:

Dzieje si¢ ze mng jak z czlowiekiem bardzo podesztego wieku, ktéremu przed
$miercia zamykaja si¢ jeden po drugim zmysly: wzrok, stuch, powonienie; tak i mnie
przychodzi odrywac si¢ powoli od ludzi, ktérych najmocniej kochalem; moze dlatego,
zeby juz tylko Pana Boga kocha¢ i o Nim jednym mysle¢’.

Zaopatrzony $wietymi sakramentami, Domeyko zmarl w Santiago wkrot-
ce po powrocie z Europy, 23 stycznia 1889 roku. W Chile ogloszono zalobe na-
rodowa. Uroczystosci pogrzebowe z udzialem osobistosci rzadu i parlamentu,
urzadzone na koszt panstwa, staly si¢ manifestacjg na cze$¢ uczonego, profesora
i rektora uniwersytetu. Studenci wyprzegli konie i prezydencka karoce z trumna
Domeyki sami pociagneli do katedry. Ostatnie pozegnanie Domeyki odbylo sie

> Tenze, Moje podroze..., dz. cyt., s. 22-23.
¢ Tamze, t. II, s. 335-336.
7 Tenze, Listy..., dz. cyt., s. 63.
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w aurze $wietosci. Doczesne szczatki uczonego spoczywaja w grobowcu rodzin-
nym na Cmentarzu Generalnym w Santiago de Chile, przy uliczce noszacej imie
Ignacego Domeyki.

W osobie Domeyki Polska i Litwa mialy najlepszego ambasadora i obronce
polskiej i litewskiej racji stanu. Jego posta¢ znalazta si¢ w panteonie najwybitniej-
szych przedstawicieli polskiego wychodzstwa, ktérzy potrafili przeksztalci¢ dra-
mat wygnania i zniewolenia wlasnej ojczyzny w tworcze dzieto dla przybranej
ojczyzny. Cho¢ toczy si¢ spor o narodowos¢ i tozsamos¢ Domeyki, wszyscy — Li-
twini, Biatorusini, Chilijczycy, a zwlaszcza my, Polacy - mozemy by¢ dumni z da-
ru Domeyki — obywatela §wiata.

Mozna powiedzie¢, ze Polsce zawdzigcza on stowianska dusze i jezyk, Litwie
patriotyczne przywigzanie do rodzinnego krajobrazu, Francji - formacje zawo-
dowa, a Chile - stawe uczonego i odkrywcy.

Cnoty Domeyki wyniosty go do panteonu autorytetéw intelektualnych i mo-
ralnych na Litwie, w Polsce i w Chile. Uniwersytet Jagiellonski obdarzyt go dokto-
ratem honoris causa w dziedzinie medycyny [!], Polska Akademia Umiejetnosci
honorowym cztonkostwem, a Chile - honorowym obywatelstwem.

»Don Ignacio Domeyko, Gran Sabio polaco” - tak zwracano si¢ do niego w Chi-
le - byt medrcem, chrzescijaninem i artystg. Oto jak okreslit go chilijski biograf Mi-
guel Amundtegui: ,,Jego mozg jest jak §wigtynia, na ktdrej gtéwnym oltarzu spoczy-
wa Bdg, a na oltarzach bocznych po prawej — nauka, po lewej — sztuka™.

Z uplywem lat posta¢ Domeyki budzi coraz wiekszy podziw i uznanie. W 150.
rocznice jego $mierci Arturo Aldunate Phillips pisal:

Niezwykle madry, a w ciggtym zachwycie tajemnicami przyrody; wierny przyja-
ciel z rekami stale gotowymi do pomocy; ojciec i mistrz; poeta zakochany w pieknie
ukrytym w drobnych wydarzeniach zycia; pisarz; czlowiek czulego serca; mistyk; mi-
fos$nik cyfr i oddany abstrakcji myslenia. Czlowiek o tylu twarzach, o tylu antenach
nastawionych na poszukiwanie istoty zycia’.

Podczas modlitewnej uroczystosci z udzialem arcybiskupa Santiago Mariano
Casanovy wypowiedziano m.in. nastepujace stowa:

Jesli wstuchac sie w bicie jego wielkiego i dobrego serca, bez trudu odkryjemy, ze
bito ono zawsze pod wptywem trzech szlachetnych milosci: mitosci ojczyzny, mitosci
nauki i miloéci wiary; $wiete i owocne milosci, ktdre inspirowaly jego dziefa i ktore

8

M. Amunategui, Ignacio Domeyko, Santiago 1952, s. 136 (przeklad wlasny autora).
® A. Aldunate Phillips, Discurso, ,,Anales de la Universidad de Chile” 111 (1953)
nr 90-92, s. 73 (przektad wlasny autora).
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stanowig synteze jego zycia. [...] Zarliwy patriota, $wiatly uczony i przyktadny chrze-
$cijanin: oto charakterystyka portretu moralnego znakomitego cztowieka.

Pojawienie si¢ uczonego chrzescijanskiego, zywego i wspaniatego swiadectwa har-
monii nauki i wiary, to dar Boga w czasach zuchwalego odrzucania wiary i tchorzliwej
apostazji; uczony chrzescijanin przybywa na $wiat z najwyzsza misja gloszenia chwaly
Bozej, czyniac sie glosicielem jego wspanialosci i apostolem jego wielko$ci. Otrzyma-
liSmy ten bezcenny dar, doskonaty wzoér uczonego chrzescijaniskiego, w osobie pana
Ignacego Domeyki®.

Warto na koniec przypomnie¢ stowa o Domeyce wygloszone w Akademii
Umiejetnodci w Krakowie 28 maja 1889 roku przez Stanistawa Tarnowskiego:

Stanal miedzy nami jak wcielenie najszlachetniejszych i najzdrowszych sit i uczué
swego pokolenia, ktérego nam nikt w tej czystosci i picknosci nie pokazat. [...] W Do-
meyce nie bylo nic, co by nie bylo jasne, co by nie bylo wznioste, co by nie bylo zdro-
we. Przez co? Kto wie, czy to nie skutek tej wielkiej a najrzadszej moze madrosci, ja-
ka daje prostota serca, umystu i woli. Ona to zachowala w nim do $mierci te $wieza,
czysta mlodos¢, mlodszg od wielu mtodosci, a data mu powage i dojrzatos¢ sadu wia-
$ciwg starcom cnotliwym, te, ktéra wszystko widzi i rozumie, nie wszystko wybacza,
ale o niczym nie rozpacza, bo na wszystko patrzy z gory, z wysokosci duszy bardzo
doswiadczonej, a bardzo juz nad ziemi¢ wzniesionej i gotowej jeszcze wyzej odleciec.
[...] Oby zostal w tradycji narodu jako czcigodny wzér najpigkniejszych wlasnosci je-
go natury! [...] Jakiekolwiek beda losy tej Akademii, choc¢by kiedy$ najswietniejsze,
zawsze zostanie to jedna z jej wielkich chwal, ze w gronie swoim miata Domeyke'!.

W 1996 roku w Santiago de Chile zawigzala si¢ grupa postulatoréw, ktora za
posrednictwem Korporacji Kulturalnej im. Ignacego Domeyki podjeta starania
o uznanie Domeyki za stuge Bozego. Uosabiat on bowiem i kultywowal transcen-
dentne wartosci - gleboka wiare, mito$¢ blizniego i ojczyzny, solidarno$¢ i altru-
izm. Zyczenia w tej sprawie przekazal ks. arcybiskup Stanistaw Dziwisz, piszac:
»Szczeg$¢ Boze w staraniach o uznanie Ignacego Domeyki za Stuge Bozego™'%. Sto-
wa wsparcia wyrazit Ojciec Swiety Jan Pawel I1:

Jego Swigtobliwos¢ Jan Pawel II bardzo dzigkuje za moim posrednictwem za zy-
czenia nadeslane w imieniu wlasnym i Pani Anity Domeyko Alamos z okazji Bozego

12 R.Vergara Antunez, Oracion funebre del Setior Ignacio Domeyko por el Presbitero D. Ro-

dulfo Vergara Antunez en las Exequias que se celebraron en la Capilla del 1855. Seminario
Conciliar de Santiago, el 13 de Mayo de 1889, Imprenta de la Unién, Santiago 1889, s. 1-23.
"' Rocznik Zarzagdu Akademii Umiejetnosci w Krakowie, R. 1888, druk 1889, s. 99-101.
2 Mons. Stanislaw Dziwisz Arcivescovo titolare di San Leone, Watykan, 10.06.2004.



Zdzistaw Jan Ryn 105

Narodzenia 2004 r. i Nowego Roku 2005. Jest wdzigczny za zyczliwe stowa pamieci,
wyrazy duchowej tacznosci i dar w postaci publikacji poswigconych Ignacemu Do-
meyce, a szczegdlnie za ksigzke Pana autorstwa. [...] Jego Swigtobliwos¢ zyczy, aby
»odwazne szukanie dobra” byto w Nowym 2005 Roku przedmiotem szczegélnej tro-
ski takze osrodkéw zwigzanych z zyciem i dziatalnoscig Ignacego Domeyki®.

Do tych wartosci uosabianych przez Ignacego Domeyke - ,,czystosci roman-
tyzmu” i ,madrosci o§wiecenia” — warto siega¢ jak do drogowskazu w zmaga-
niach o odrodzenie naszego kraju i §wiata.

Antoni Kepinski (1918-1972)

Jakby cierpienie uczylo, to Polska bytaby jednym z najmedrszych
krajow $wiata. (Maria Dabrowska)

Lekarz psychiatra, humanista, twoérca psychiatrii aksjologicznej, wzor leka-
rza i chrzedcijanina'. Byly wiezien obozu koncentracyjnego w Miranda de Ebro
(Hiszpania)'®. Autor dziewieciu monografii z zakresu psychiatrii klinicznej o nie-
przemijajacej warto$ci, wznawianych do dzisiaj.

Kepinski nawet po $mierci zdobywa ciagle nowych adeptéw psychiatrycznej
sztuki i budzi tesknote chorych za lekarzem idealnym. Tesknota ta jest szczegol-
nie bolesna w dzisiejszej rzeczywistosci, kiedy stuzbe zdrowia dotyka niespotyka-
ny wczesniej kryzys wartosci.

Uplywajacy czas kreuje Kepinskiego na wzdr lekarza idealnego i paradoksal-
nie go przybliza. Wyprzedzil on bowiem swoja epoke umiejetnoscia pogodzenia
przeciwstawnych postaw, o jakich moéwil w psychiatrycznej prognozie: postawy
artysty i kosmonauty. Byl niedo$cignionym artysta w poznawaniu ludzkich dusz,
arownoczes$nie kosmonauta w dalekich i tajemniczych podrézach - w dusze dru-
giego cztowieka's.

Kepinski przyjmowal, ze najwyzszy system kontroli, odczuwany przez czlo-
wieka jako sumienie, miesci si¢ w samej istocie przyrody ozywionej, a wiec jest
dany cztowiekowi w postaci naturalnego porzadku moralnego. Zycie moralne
oznacza dla niego dazenie do doskonatosci. Tak wiec jego poglady siegaja przede

13

Mons. G. Caccia: Sekretariat Stanu, Sekcja Pierwsza — Sprawy Ogdlne N. 568.400, Wa-
tykan, 5.02.2005.

14 A. Jakubik, J. Mastowski, Antoni Kepiriski. Zycie i dzieto, Krakoéw 1981.

> Z.Ryn, Antoni Kepiniski w obozie koncentracyjnym Miranda de Ebro, ,,Przeglad Lekar-
ski — O$wiecim” R. 35 1978 nr 1, s. 95-114.

16 Z.]. Ryn, Ksztalty mitosci wedtug Antoniego Kepiriskiego, ,, Alma Mater” 2004 nr 59, 5. 15-18.
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wszystkim do etyki chrzescijanskiej, w ktorej mitos¢ blizniego i ideal doskonato-
$ci s warto$ciami nadrzednymi.

Zalozeniem koncepcji psychiatrii aksjologicznej Kepinskiego jest przekona-
nie, ze czlowiek nie moze si¢ wyzwoli¢ z ludzkiego porzadku moralnego; jest
skazany na wlasne sumienie. Wedlug tej koncepcji niektdre zaburzenia nerwico-
we moga powstawaé w wyniku naruszenia porzadku naturalnego, a wiec przyje-
tych norm etyczno-moralnych. Bedac istota moralng, czlowiek posiada swiado-
mos¢ etycznego wymiaru swego postepowania, a wiec wyboru mig¢dzy dobrem
a zlem. W ujeciu Kepinskiego czlowiek jest istota tworcza (homo creator), ko-
chajaca (homo amans) i moralng (homo ethicus). Im czlowiek jest bardziej ludz-
ki, tym bardziej jest zlozone jego zycie. Prawdopodobnie bdl sumienia - dolor
existentiae jest cena, jaka placimy za nasze cztowieczenstwo, a wigc za zdolnos¢
do uczu¢ wyzszych: szczescia, nadziei, wiernosci, patriotyzmu czy wiary.

Osiagnigcie $wiadomosci sensu zycia mozna uznac za najbardziej wysubli-
mowane, a zarazem wyzywajace zdarzenie w historii gatunku ludzkiego. Uswia-
domilo bowiem czlowiekowi, ze cho¢ zycie biologiczne jest ograniczone, to wraz
z nim nie konczy sie egzystencja ludzkiej osoby. Wewnetrzny $wiat przezy¢ w psy-
chozie, jesli uda si¢ odstonic¢ jego tajemnice, ukazuje nam wielkos¢ i niepowta-
rzalnos¢ czlowieka. Pisat Kepinski:

Jest to w pewnym sensie doznanie estetyczne, podobne do krétkotrwatego ol$nie-
nia, jakie przezywamy, gdy nagle potrafimy ujrze¢ piekno sztuki czy jakiego$ krajo-
brazu [...]. Kazdy cztowiek jest bez ustanku tworzacym sie dzietem sztuki, wspaniala,
niezwykle bogatg i réznorodng konstrukeja, ktérej budowa nigdy si¢ nie konczy: trwa
od chwili poczecia az do $mierci'.

Jednego mozna by¢ pewnym: odwieczne zmagania w poznawaniu tajemnic
ludzkiego mézgu, zwlaszcza zycia psychicznego z jego wymiarem psychopatolo-
gicznym, nie ma kresu i nigdy sie¢ nie zakonczy. Nalezy oczekiwa¢, ze coraz bar-
dziej beda w cenie zaréwno ,,szaleni geniusze’, jak i ,,genialni szalency”

W polskiej rzeczywistosci ostatnich lat odzyskana wolno$¢ nabrata smaku
»hieszczesnego daru wolnosci’, a ,,zniewolony umyst” nadal btaka si¢ po manow-
cach psychopatologii. Czy jednak tylko w tym mozna dopatrywac si¢ przyczyn
patologii spotecznych? Pytamy wiec, czy nie s3 one rezultatem ambiwalentne-
go charakteru ludzkich dazen: pragnienia nie$miertelnosci i pragnienia $mierci;
pragnienia wolnosci i potrzeby zalezno$ci; dazenia do mitosci i zadzy nienawi-

7" Cyt. za: Z. J. Ryn, Szaleni twércy - szalona tworczosé. Pogranicza — Literatura, Teatr
i Psychiatria. Polsko-niemiecki bilans badan naukowych i doswiadczenia praktycznego, pod red.
Anny Radzik, Krakéw 2001, s. 13-27.
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$ci; rozdarcia migdzy pigknem milosci duchowej a dojrzaloscia mitosci cielesne;.
Wspomniane sprzecznosci zamykaja nieraz cztowieka w blednym kole, bedacym
osiowym objawem nerwicy.

Bolesnie odczuwamy otaczajaca rzeczywisto$¢: powszechny kryzys tozsamo-
$ci, moralny chaos, relatywizm etyczny, choroba powierzchownosci i bylejakosci,
przemozne dazenie do przyjemnosci, zanik wrazliwosci na prawde i wspolne do-
bro... Mozna wydluza¢ litanie bolesnych stron naszego Zycia.

Mitos¢ leczaca

W leczeniu zaburzen psychicznych obok przyjetych standardéw klinicznych
wazna jest postawa emocjonalna wobec chorego. Zdaniem Kepinskiego w relacji
lekarz—pacjent postawa milosci moze by¢ najlepszym lekiem na ludzkie cierpie-
nie. Relacja ta w procesie psychoterapii pod wieloma wzgledami przypomina re-
lacje mitosci. To swoista milos¢ terapeutyczna.

Kazdy z partnerdéw staje si¢ jakby integralng czescig swego towarzysza [...].
Psychoterapeuta nie tylko wzbogaca swoje przezycia bogactwem przezy¢ swych
chorych, lecz takze wiaczony w ich mechanizmy emocjonalne, w ich wtasny
swiat — fatwiej i szybciej dazy do pelniejszego rozwoju swej osobowosci'®.

Mito$¢ jest uczuciem przeciwstawnym lekowi i dlatego spelnia tak wazng role
w psychoterapii. Mozna przypuszczaé, ze powodzenie w tej metodzie leczenia zale-
zy w duzej mierze od fadunku uczuciowego, jaki wytwarza sie w relacji z pacjentem.

Wyrazem tak pojmowanej milosci byl stosunek Kepinskiego do chorych:
szczery, akceptujacy, pozbawiony moralizatorstwa, kiedy moéwil: ,,aby zdoby¢ za-
ufanie pacjenta, trzeba by¢ czlowiekiem prawdziwym, ludzi trzeba naprawde lu-
bi¢, a nie udawac sympatii do nich, nie trzeba wyglasza¢ kazan, ale by¢ samemu
dla nich przyktadem™”.

Niewielu lekarzy, w tym psychiatréw, doczekalo si¢ tego, ze ich dzieto pisane
przetrwalo dziesieciolecia, nie tracgc aktualnosci i waznosci. Dzieto Antoniego
Kepinskiego przechodzi t¢ probe zwycigsko. Kepinski przewidywat taka perspek-
tywe, kiedy pisal: ,Umieranie jest jednoczesnie zmartwychwstaniem. Nasze sto-
wa i uczucia sg nieSmiertelne”.

Wezytujac sie w teksty kliniczne Kepinskiego, wyczuwa si¢ jego tesknote
za czasami, kiedy lekarz byl po czesci uzdrowicielem, kaptanem, filozofem czy

18 Zob. A. Kepinski, Lek, Warszawa 1977, s. 297-304.

¥ Z.]. Ryn, Ksztatty mitosci wedtug Antoniego Kepinskiego, art. cyt., s. 15-18.

A. Kepinski, Elementarz Antoniego Kepitiskiego dla zdrowego i chorego, Krakow 2002,
S. 246-247.
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medrcem. Takich bowiem atrybutéw od lekarza oczekiwal i nadal oczekuje chory.
Kt6z z nas nie chcialby by¢ leczony przez lekarza madrego, wspétodczuwajacego,
a ponadto rozumiejgcego sens zycia i przemijania w wymiarze transcendentnym?

Czlowiek przysztosci bedzie przede wszystkim istota mdzgows, coraz bardziej
zfozong i zréznicowang. Byloby nierozsadne uwazac, ze funkcja swiadomosci jest
kresem ewolucji ludzkiego moézgu. Nie mozna tez wykluczy¢, ze niektore feno-
meny uwazane dzisiaj za objawy psychopatologiczne — mysle tu np. o zdolno-
$ciach telepatycznych, stanach zmienionej swiadomosci czy mato poznanej dzie-
dzinie parapsychologii - mogg sie okaza¢ zwiastunami nowych, nadzwyczajnych
mozliwosci ludzkiego mozgu.

Podobnych zdolnosci nabiera doswiadczony lekarz, jesli potrafi potaczy¢ swa
wiedze z intuicjg. Nieraz na podstawie drobnych i niezauwazalnych przez innych
objawow potrafi postawic rozpoznanie, przewidzie¢ dalszy przebieg choroby oraz
przyszlos¢ chorego. Na takiej zdolno$ci opiera si¢ madros¢ lekarza.

Kepiniski zmart w 54. roku zycia, po dlugiej chorobie, z Pismem Swietym w re-
kach. Moéwi sig, ze byl Samarytaninem naszych czasow.

Karol Wojtyla - Jan Pawel II (1920-2005)

Niebo si¢ nad nim - pigkne otworzy
Z obojgu stron,

Bo on na $wiecie stanat i tworzy

I $wiat - i tron.

(Juliusz Stowacki)

Nie sposob nie przywota¢ w tym miejscu przepowiedni zawartej w utworze
Juliusza Stowackiego ,,Posréd niesnasek Pan Bog uderza”. Poeta przepowiedziat
papieza ze stowianskiego rodu. Antoni Kepinski uwazal, ze w ludzkim umysle,
zaréwno w zdrowiu, jak i w chorobie, nie moze zrodzi¢ si¢ mygl, ktéra nie mia-
taby cho¢by najmniejszego prawdopodobienstwa realizacji. Pontyfikat Jana Paw-
ta IT zrodzit si¢ wigc juz wowczas, w wizji naszego wieszcza! Poetycka intuicja
Stowackiego nie musiata dtugo czeka¢ na urzeczywistnienie. Mozna powiedzie,
ze sfowo — na swoj sposob - stalo sie ciatem!

Dzisiaj nie sposob ogarna¢ tego wszystkiego, co stalo si¢ za sprawa Karola
Wojtyly - blogostawionego Jana Pawla II — od pierwszych stéw ,,Otworzcie drzwi
Chrystusowi’, do jego uduchowionego odchodzenia do Domu Ojca. Jak wiele
sie wydarzyto, jakby wbrew oczekiwaniom i rzeczywistosci. Stowa ,,santo subito”
jakie pojawily sie juz podczas pogrzebu Jana Pawla II, wyrazily to, co odczuwa-
ty miliony ludzi na $wiecie: odszedt do Domu Ojca prawdziwy swiety, ktory ob-
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darowywal ojcowska miloscia kazdego z nas, ktdry zachecal i dodawal odwagi,
aby kroczy¢ droga ku $wietosci. Swoim zyciem pokazal, Ze nie jest to tak trudne,
jak sobie wyobrazamy, a w kazdym razie, ze nie jest to niemozliwe. Byl nam na
tej drodze przewodnikiem i mistycznym posrednikiem miedzy ziemig a niebem.

W zyczeniach na Boze Narodzenie papiez powiedzial, ze wiara to obcowanie
z tajemnicg Boga. W te tajemnice wprowadzal nas kazdego dnia poprzez modli-
twe, medytacje i stowo pisane. Ksiege Ewangelii polozong na trumnie zamkne-
to na oczach miliardéw ludzi tchnienie Swietego Ducha. Bylismy $wiadkami, ale
i uczestnikami obecnosci Ducha Swietego, ktéry odmienit oblicze ziemi.

Czego nas uczyl w szczegolnosci?

8 czerwca 1997 roku, w kolegiacie §w. Anny, podczas spotkania z przedstawi-
cielami $rodowiska naukowego papiez wyrazit ponadczasowa mysl, ktorej adre-
satami stajemy si¢ ponownie my tu zebrani:

Przywodzi to na mys¢l ten wlasnie ksztalt uniwersytetu, ktéry poprzez wysilek ba-
dawczy wielu dyscyplin naukowych stopniowo zbliza si¢ ku Prawdzie najwyzszej.
Czlowiek przekracza granice poszczegélnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunko-
wac je ku owej Prawdzie i ku ostatecznemu spelnieniu swego cztowieczenstwa |[...].
Poznanie prawdy rodzi jedyng w swym rodzaju duchowg rado$¢ (,,gaudium verita-
tis”). Kt6z z was, drodzy panstwo — méwil dalej papiez — w mniejszym lub wigkszym
stopniu nie przezy! takiego momentu w swojej pracy badawczej! Zycze wam, aby ta-
kich chwil w waszej pracy bylo jak najwiecej?'.

Jakze nie odnie$¢ tych stéw do ,ol$nienia” intelektualnego czy duchowego
opisanego wyzej przez Antoniego Kepinskiego? Notabene przyjazn Wojtyly i Ke-
pinskiego zaczela si¢ juz w latach licealnych. Przetrwala do $mierci Kepinskiego,
a Karol Wojtyla byt gtéwnym celebransem na pogrzebie Kepinskiego na cmenta-
rzu Salwatorskim w Krakowie. Jakze nie odnies¢ stéw o ,,duchowej radosci” do
doswiadczenia Ignacego Domeyki, odkrywajacego tajemnice naszej matki ziemi?

Jan Pawel II poszed! dalej. Nie tylko teoretycznymi rozwazaniami i uniesie-
niami geniuszu wlasnej mysli, ale i przykladem wlasnego zycia pokazal, ze god-
nos¢ czlowieka realizuje si¢ w szerszej gamie aktywnosci ludzkich.

Z podziwem obserwowalismy, jak wiele troski poswiecal papiez chorym, nie-
pelnosprawnym, bytym wiezniom obozéw koncentracyjnych. Spotkanie z cho-
rymi bylo w programie niemal kazdej z przeszto stu podrézy apostolskich. Trud-
no dzisiaj zliczy¢, ilu chorych zostalo uzdrowionych za przyczyna papieza jesz-
cze za jego zycia. Zapewne nikt z lekarzy nie mial okazji spotkac si¢ osobiscie

21 www.ekai.pl/biblioteka/dokumenty/x396/przemowienie-wygloszone-z-okazji-szesc-
setlecia-wydzialu-teologicznego-uj (3.04.2014).
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z taka liczbg chorych jak Jan Pawel II. Z licznych kazan, homilii, katechez, listow
apostolskich powstala niezwykta katecheza cierpienia®. Kulminacja tej katechezy
stal sie list apostolski Salvifici doloris (1984). Jeden z wywiadéw poswigconych tej
tematyce zatytulowalem Jan Pawel II - psychoterapeuta uniwersalny*. Troske nad
chorymi i cierpigcymi w wymiarze $wiatowym kontynuuje powolana przez Jana
Pawta II Papieska Rada Duszpasterstwa Chorych.

W mysli Jana Pawla II wyrdznia si¢ refleksja nad chrzescijanskim sensem cier-
pienia. Punktem wyjscia staf si¢ gest mitosiernego Samarytanina. Na tym przy-
kiadzie papiez wskazal, Ze cierpienie jest potrzebne, aby wyzwoli¢ w czlowieku
postawe bezinteresownego daru na rzecz blizniego.

Swiat ludzkiego cierpienia przyzywa niejako bez przestanku inny $wiat: $wiat
ludzkiej milosci - i te bezinteresowng mito$¢, jaka budzi sie w jego sercu i uczynkach,
czlowiek niejako zawdziecza cierpieniu. [...] Cierpienie zdaje si¢ przynaleze¢ do tran-
scendencji czlowieka: jest jednym z tych punktéw, w ktorych czlowiek zostaje niejako
»skazany” na to, azeby przerastal samego siebie — i zostaje do tego w tajemniczy spo-

sOb wezwany*.

Okazuje sie, ze gest Samarytanina ma warto$¢ ponadczasows, stal sie wzorem
postepowania lekarza i pielegniarki, takze kazdego z nas; zakorzenil si¢ w kulturze
moralnej i w cywilizacji. Jan Pawet II zwraca uwage na bardzo wazny aspekt cier-
pienia, mianowicie na to, ze ma ono stuzy¢ przezwyciezeniu zfa i odbudowaniu
dobra zaréwno w podmiocie cierpigcym, jak i w stosunkach z innymi, a zwlaszcza
z Bogiem. ,,Milo$¢ jest najpelniejszym zrédlem sensu cierpienia, ktére pozosta-
je zawsze tajemnicy [...]. Jest tez najpelniejszym Zrédlem odpowiedzi na pytanie
o sens cierpienia”>. Wyrazilo si¢ to przekonanie m.in. w wypowiedzi Jana Pawta II
po kanonizacji $wietego Brata Alberta. Papiez powiedzial woéwczas, ze choroba
psychiczna, w tym wypadku melancholia, nie musi by¢ przeszkoda do $wigtosci,
lecz moze by¢ droga do $wietosci. Podzielit si¢ tez przejmujacym wspomnieniem:
kiedy jako mlody ksigdz pisat sztuke Brat naszego Boga, nie wyobrazal sobie, ze
kilkadziesiat lat pdzniej bedzie wynosit bohatera swej sztuki na ottarze.

W osobie Jana Pawta II $wiat pozyskal odwaznego obronce zycia czlowieka od
narodzin do naturalnej $mierci. Cywilizacji $mierci papiez przeciwstawiat cywiliza-

2 Z. Ryn, Cierpienie ma tysigc twarzy. Jan Pawel II i chorzy, Krakéw 1987; Z. J. Ryn, El
dolor tiene mil rostros. Juan Pablo II y los enfermos, Santiago de Chile (1993, 1994, 1995).

» Ch. Raczynski, Juan Pablo II, Terapeuta Universal - entrevista con Embajador de Polo-
nia Z. J. Ryn, ,,El Mercurio” 1993 nr 33 (781), s. E15.

# Salvifici doloris, www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/salvifici.html
(3.04.2014).

»  Tamze.
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cje mitosci. Powotana przez niego Papieska Akademia Zycia ,,Pro Vita” uznata pro-
jekt klonowania istot ludzkich za przejaw straszliwej dewiacji, na jaka skazana jest
nauka pozbawiona refleksji etycznej, i za znak zagubienia naszej cywilizacji, ktéra
szuka w nauce i technice surogatu sensu istnienia i zbawienia. Klonowanie prze-
kreslitoby zasade traktowania czlowieka zawsze i w kazdych okolicznosciach jako
wartosci, a nigdy jako $rodka lub przedmiotu. Dlatego sprzeciwienie si¢ projekto-
wi klonowania czlowieka jest nie tylko powinno$ciag moralna, ale takze kulturowa,
spoteczna i prawng. Tak zdecydowane stanowisko mogt zajmowac cztowiek, ktory
sam doswiadczyt choroby i cierpienia, zwlaszcza cierpienia niezawinionego.

Z zycia do Zycia

Po godnym zyciu Ojciec Swiety pokazal, ze z godno$ciag mozna réwniez cier-
pie¢ i umierad. Z tej perspektywy koncowe lata pontyfikatu byty w pewnym sen-
sie najwazniejsze i najpiekniejsze. Z otwartos$cia i odwaga Jan Pawel II wprowa-
dzil nas w tajemnice umierania. Mysle, ze chcial przez to przywrdci¢ immanentne
prawo czlowieka do tego, ze mozna by¢ starym i niedoteznym; chcial przywroéci¢
prawo czlowieka do $mierci, prawo, ktore w dzisiejszej kulturze jest usilnie wy-
pierane ze $wiadomosci. Pokazujac si¢ publicznie jako czlowiek schorowany i bli-
ski $mierci, chcial powiedzie¢, ze Smier¢ jest naturalng czescig Zycia. Mial $wia-
domos¢, ze umieral na oczach catego $wiata, a jednak niczego nie ukrywal.

Dr Renato Buzzonetti, osobisty lekarz ojca $wigtego, tak relacjonowat agonie
papieza:

To bylo dlugie, rozdzierajace cierpienie, ktére pod pewnymi wzgledami podobne
byto do cierpienia Chrystusa. Papiez zmierzyl si¢ z tym cierpieniem, przezyl je z god-
noscia, gotowoscia, w milczeniu, niczego nie ukrywajac. Dal wspanialy przyktad tego,
jak Karol Wojtyta, cztowiek-papiez w momencie §mierci catkowicie oddaje si¢ Panu,
wsparty niezachwiang wiarg, ktérej nie moze zagrozi¢ najbardziej rozdzierajace cier-
pienie. Gast powoli w bolu, ktory znosit z ludzky godnoscia. Momentami, kiedy coraz
bardziej pograzat si¢ w fozu bolesci, przypominal mi obraz Chrystusa na Krzyzu®.

Koncowy etap pontyfikatu niektorzy nazwali ,podrdza apostolska do krainy
cierpienia’. Znoszenie bdlu i umieranie miato dla papieza wymiar metafizyczny.
Swoja charyzmatyczng osobowoscia, dobrocig, mitoscig do ludzi przekraczat ba-
nalno$¢ naszego zycia; sprzeciwial sie¢ dominujacym we wspoltczesnej cywiliza-

*  Lekarz papieski o umieraniu Jana Pawla II, przedruk z ,Corriere della Sera’, www.

aydam.prv.pl (30.08.2013).
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cji postawom egocentrycznym, konsumpcyjnym i hedonistycznym, stajac si¢ po
$mierci ikong wspoélczesnego $wiata. To on glosil, Ze z Chrystusem wszystko ma
sens, nawet odchodzenie, ze picknie jest stuzy¢ az do konca.

6%

Jan Pawel II, Kepinski i Domeyko. Trzej medrcy i mocarze ducha naszej epoki.
Zyli w trudnych czasach. Wszyscy doswiadczyli prze$ladowania i udreki cierpie-
nia. Ich zycie bylo ,,znakiem sprzeciwu”: Domeyki wobec zniewolenia ojczyzny,
Kepinskiego wobec dramatu II wojny $wiatowej z niemieckimi obozami koncen-
tracyjnymi i sowieckimi gutagami, Jana Pawla II wobec chorej ideologii zniewa-
lajacej godnos¢ i wolnos¢ czlowieka.

Swoim zyciem i dzielem pozostawili §lad trwalszy od krétkiego Zycia czlowie-
ka. Harmonijnie tgczyli nauke z wiarg. Wobec tajemnic czlowieka i natury za-
chowali cnote pokory. Czlowieka, Ziemi¢ i Wszechswiat podziwiali jako dzieto
Stworcy. Domeyko dociekat tajemnic naszej planety, Kepinski sekretow zdrowia
psychicznego, a Wojtyla misterium Boga i ludzkiego ducha.

Nigdy nie byli nam tak bardzo potrzebni jak we wspoltczesnych czasach. Przy-
pominajac stowa papieza wypowiedziane w polskim parlamencie, mozemy je od-
nie$¢ do dzisiejszego spotkania i powtdrzy¢ za nim: ,,Ale nam si¢ wydarzylo!”.

Abstract

Science and Faith as Foundations of Wisdom.
Ignacy Domeyko, Antoni Kepinski, John Paul IT

The author presents the notion of wisdom with reference to the lives of three promi-
nent Poles who exerted significant influence on Polish identity: Ignacy Domeyko (1802-
1889), Antoni Kepinski (1918-1972) and Karol Wojtyta (II) (1920-2005).

The three sages and spiritual titans of our age. They lived in hard times. Each of them
experienced persecution and sufferings. Their lives were “signs of contradiction™ in the
case of Domeyko, a sign of contradiction against enslavement of his homeland; in the case
of Kepinski, a sign of contradiction against the drama of the Second World War with its
Nazi concentration camps and Soviet Gulags; in the case of John Paul II, a sign of contra-
diction against sick ideology that enslaves human dignity and freedom. They left legacy
lasting longer than a single human existence with their lives and works. They combined
science and religion harmoniously, approaching mysteries of humankind and nature with
the virtue of humility. They admired humankind, the Earth and the universe, seeing in
them the work of the Creator. Domeyko was probing the mysteries of our planet, Kepinski
the mysteries of our mental health and Wojtyla the mysteries of God and human spirit.
Never before have they been so desperately needed as they are now.
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JANA PAwrA Il DROGA DO MADROSCI

Prosze pozwoli¢, ze zaczne od wspomnienia. To bylo chyba wiosng 1967 roku.
Ks. dr Tadeusz Styczen zabral nas na seminarium z etyki do Krakowa. Formalnie
kierownikiem Katedry Etyki KUL byt ks. kard. doc. dr Karol Wojtyta, faktycznie
zastepowal go w Lublinie ks. Styczen, ale dwa, trzy razy w roku zabieral nas do
Krakowa, gdzie na ul. Franciszkanskiej 3 odbywalo si¢ seminarium z udziatem
zaréwno grupy lubelskiej, jak i krakowskiej. Seminarium trwato dwa dni, $cisle;j:
dwa popotudnia, po ok. 3-4 godziny kazde (dodam, Zze koszta podrézy do Kra-
kowa pokrywane byly z letniej pensji KUL-owskiej Wojtyty. Nasz Kierownik Ka-
tedry od chwili otrzymania sakry biskupiej nie pobierat z KUL-u pensji. W cig-
gu roku dostawali za to stypendia studenci, wakacyjne pienigdze za$ byly prze-
znaczane m.in. na krakowskie seminaria). W trakcie seminarium studenci KUL
prezentowali swoje prace, a ponadto robili ,.etyczng praséwke™: referowali naj-
nowsze publikacje, a Kardynal odnotowywat sobie pozycje, ktére postanowit sam
przeczytac. Po serii wystgpien krakowskich i lubelskich uczestnikow seminarium
Kardynal rozpoczynal dyskusje sakramentalnym pytaniem ,Quid vobis vide-
tur?”. Dyskusja si¢ toczyla, my, studenci III roku filozofii, byliémy nieco skrepo-
wani, raczej stuchali$my, niz méwilismy, Kardynal, stuchajac — podpisywal zara-
zem jakie$ pisma. W koncu i ja si¢ odezwatem. Ksiadz Kardynal podnidst wzrok
i spojrzat na mnie. A ja na chwile zamarlem w milczeniu. Jego spojrzenie: skupio-
ne, intensywnie uwazne, zastugiwalo na proporcjonalnie wazny komunikat, a ja
moéwitem o sprawach, ktérych dzi§ nie pamietam; wydawaly mi sie ciekawe, ale
zdalem sobie sprawe, ze nie tak donioste, by warte byly jego wzroku i jego uwagi.

Przywoluj¢ tamto zdarzenie, poniewaz ilustruje ono jedng z fundamental-
nych cech, niezbednych w prowadzeniu dialogu: che¢ i umiejetnos¢ stuchania.
Potem wielokrotnie bytem $wiadkiem tego, jak kard. Wojtyla, a potem papiez
Jan Pawel II, stucha. Nie zawsze z taka uwaga spogladal na rozméwece, czesto nie-
wiele sam mowil - ale zawsze stuchal. Prof. Maria Braun-Galkowska kiedys traf-
nie zauwazyla, ze my czesto w trakcie kilkunastominutowej rozmowy pleciemy
o roznych glupstwach, rozgladajac si¢ jednoczes$nie wokdt i myslac o tym, co nas
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czeka. On - jako papiez — mial czasem tylko trzy minuty na rozmowe z toba, ale
w ciagu tych trzech minut tylko ty byles dla niego obecny i wazny. Chyba dlatego
tak wiele zapamietywal: ludzi i ich spraw.

Stuchat nie tylko ludzi. Wiadomo, jak dlugo i jak gleboko si¢ modlil, jak grun-
townie zaglebial sie w Pismo Swiete. Jego liczne papieskie dokumenty z regu-
ty biorg za kanwe Biblie - i czytajac te dokumenty zawsze zdumiewatem sig, jak
wiele on potrafil z nich wydoby¢ tresci waznych, ktérych nie wykorzystywat po-
wierzchownie i fragmentarycznie dla swych z gory zalozonych celéw. On takze
i nade wszystko stuchal Boga.

Dialog jednak wymaga nie tylko zdolnosci stuchania innych. Partnerem dia-
logu jest ten, kto sam ma co$ waznego do powiedzenia. Jesli mowa o dialogu jako
drodze do osiggania madrosci, to trzeba sam termin ,,dialog” uwolni¢ od skojarzen
zwigzanych z kontekstem doraznych spraw wymagajacych rozwigzania. Takie roz-
mowy bywaja potrzebne, wazna w nich jest umiejetnos¢ odrézniania kwestii zasad-
niczych od drugorzednych, wazna jest zdolnos¢ do osiggania rozsagdnego kompro-
misu. One takze mogga si¢ przyczynia¢ do poglebiania wiedzy o ludziach i $wiecie,
i w tym sensie do osiggania madrosci. Jednak madros¢ siega glebiej niz wiedza. Ku
madrosci wiedzie rozumienie: coraz glebsze, pelniejsze rozumienie spraw cztowie-
ka i $wiata, odniesione do Boga: Jego zamystow, Jego madrosci. Do takiego rozu-
mienia wzywal Jan Pawel II swych rozméwcéw, sam je w sobie stopniowo ksztat-
towal. Nie byl tatwym partnerem dialogu, ale tez madros$¢ nie jest sprawg atwa.
Wymaga czasu, namystu, modlitwy, nierzadko nawrécenia, nie tylko w wymiarze
naszych czynéw, takze w mysleniu. Jan Pawel II nie byl fatwym partnerem dialo-
gu, bo mial wlasne przemyslenia, odwolywal si¢ do swojej wiary, apelowat o nia
u swych rozméwcow, nie uchylal si¢ od gloszenia pogladéw niepopularnych, nie
byt skfonny do tatwych kompromiséw. Jego stanowisko w sprawie aborcji i anty-
koncepcji, takze kaptanstwa kobiet, jego sprzeciw wobec kary $mierci i nieustepli-
we wolanie o pokojowe, nie militarne rozwigzywanie konfliktéw spotecznych, jego
dopominanie si¢ o wyobrazni¢ milosierdzia, jego apel o wlasciwe rozumienie roli
teologa w Kosciele, jego wezwanie do rachunku sumienia Kosciota i przyznania sie
do bleddw, jakich sie on w dziejach dopuscil - to tylko niektére przyklady pokazu-
jace, jak stanowcze byty jego poglady, czgsto wywolujace protest, ale przeciez ply-
nace z jego glebokiej i odwaznej wiernosci Bogu i prawdzie.

Nie bede tu rozwazal, czy i dlaczego poglady te zastuguja na obrone i konty-
nuacj¢; mam mowic o tym, jak dialog prowadzony przez Jana Pawla II z ré6znymi
partnerami prowadzil takze jego samego do wzrastania w madrosci (cho¢, oczy-
wiscie, dawal takze szanse takiego wzrastania jego rozméwcom). Jedng jednak
kwestie trzeba jeszcze poruszy¢, zanim przejde do niektérych tropéw wzrasta-
nia Jana Pawtla IT w madrosci. Dobrze te kwestie ilustruja jego relacje z mlodzie-
z3. Wiemy, ze wiele troski jej poswiecil (co oczywiscie nie moze dziwi¢). Zaini-
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cjowal Dni Mlodziezy, ktére kontynuowane sa po dzi$ dzien, mowit do mtodych
czesto w trakcie swych licznych apostolskich pielgrzymek. Zachecat ich do wier-
nosci idealom, przypominal wymogi prawdziwej mitosci, wzywal do stawiania
sobie wysokich wymagan, nawet jesli otoczenie stawia¢ im ich nie bedzie. Wy-
magal wiele, nie podlizywat si¢ mtodym stuchaczom - a przeciez zaskarbil so-
bie ich zarliwg milo$¢, ktora bynajmniej si¢ nie zmniejszyta, raczej wzrosta, gdy
wskutek choroby stawal si¢ coraz bardziej niedotezny. Do dzi§ moéwi si¢ o poko-
leniu Jana Pawta II, majac na uwadze tych mlodych, ktérych porwal. Mysle, ze
dwie przyczyny o tym gltéwnie zadecydowaly. Po pierwsze, Jan Pawel II nie bal sie
spotkan z mlodymi. Kiedy obserwuje niektdrych politykéw przemawiajacych do
mlodziezy, to bywam zazenowany widzac, jak staraja si¢ oni przypodoba¢ swym
stuchaczom, gra¢ na tanich strunach ich osobowosci, obiecywac ztote gory. Prze-
bija przez te wystapienia strach, by sie mtodym nie narazi¢, by nie straci¢ ich po-
parcia. Jan Pawel II si¢ nie bal. Cieszyl si¢ mlodymi rozméwcami, przekomarzat
sie z nimi, jemu samemu trudno bylo te spotkania konczy¢. Mlodziez taka posta-
we intuicyjnie i bezbtednie odczytywala. A dlaczego si¢ nie bal? I tu tkwi drugi,
wazniejszy powod, dla ktérego o spotkaniach z mlodzieza tu méwie. Otdz nie bat
sie, poniewaz sam szczerze i wytrwale staral si¢ wiernie przestrzegac tych norm,
ktore mtodym glosil. Mtodzi ludzie sa szczegdlnie wrazliwi na falsz, obtude. I do-
strzegli, ze Jan Pawet II obludny nie jest: sam zyje tak, jak chcialby, by oni zyli.
To $wiadectwo wlasnego Zycia jest najwazniejszym kluczem na drodze osiggania
madrosci. Madros¢ odnosi si¢ do sensu i wartosci ludzkiego zycia. Prawd, ktére
dotycza zycia czlowieka, nie mozna pojac czysto teoretycznie; kto sam ich w zy-
ciu nie usiluje — pomimo swej utomnosci i grzesznosci — stosowa¢, ten ich nie
zrozumie. Nie tylko w spotkaniach z mtodymi; takze wtedy, gdy pisat list o chrze-
$cijanskim sensie cierpienia, gdy zwracal si¢ do ludzi w podeszlym wieku, gdy
spotykal sie z biskupami i politykami — zawsze za jego spotkaniami i stowami sta-
fo jego wlasne zycie. Autorytet, ktérym sie cieszyl, nie plynat tylko z urzedu, kto-
ry piastowal. Jego fundamentem bylo swiadectwo, wlasna swietos¢.

Przywotam trzy przyklady dialogu, ktére pokazuja, jak Karol Wojtyta-Jan Pa-
wet IT go prowadzil i jak stawal si¢ on dla niego samego droga poglebiania jego
madrosci.

JesteSmy na uniwersytecie — i to na tym uniwersytecie, na ktorym miody Ka-
rol Wojtylta rozpoczynatl swoje studia, najpierw wigc stéw pare o ,,dialogu w dzie-
dzinie nauki”. Jak wiadomo, w rozprawie habilitacyjnej zajat si¢ on filozofia Maxa
Schelera, pytajac przede wszystkim o to, czy na mysli tego znamienitego fenome-
nologa da si¢ zbudowac system etyki chrzescijanskiej. W konkluzji rozprawy au-
tor daje na to pytanie odpowiedZ negatywna. Znamienne sg jednak dwie rzeczy.
Po pierwsze, gléwny powod, ktéry taka odpowiedz Wojtyly uzasadnial, a mia-
nowicie oderwanie przez Schelera wartosci moralnej od sprawczosci podmiotu
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dzialania, pobudzil go do zajecia si¢ tg kwestia, ktora — zdaniem Wojtyty — Sche-
ler ujat nietrafnie. Bedzie wiec Wojtyla drazyl problematyke sprawczosci dziala-
nia, bedzie pokazywal, jak wlasnie poprzez czyn odstania si¢ i spelnia cztowiek
w swej osobowej glebi. Najpowazniejszym efektem tego drazenia bylo studium
Osoba i czyn. Po drugie, Wojtyle zafascynowaly jednak kapitalne analizy Schelera
i miat poczucie, Ze bardzo tej finezji brak w tomistycznej wizji cztowieka i moral-
nosci. Dopelnil wiec wspomniang negatywng odpowiedz uwagg, ze etyka chrze-
$cijanska wiele by zyskala, gdyby uwzgledni¢ w niej fenomenologiczng perspek-
tywe badawcza. Odtad w swych wystapieniach i publikacjach stale podkreslal po-
trzebe laczenia filozofii bytu z filozofig swiadomosci, czym wprawiat w klopot
wielu swych komentatoréw, ktérzy nie mogli sie zdecydowa¢, czy Wojtyta jest ra-
czej fenomenologizujacym tomista, czy ,tomizujacym” fenomenologiem. Zreszta
nie chodzito mu tylko o Schelera i fenomenologi¢; w podobny sposéb odnosit si¢
do mysli Arystotelesa, $w. Tomasza z Akwinu, Immanuela Kanta czy Davida Hu-
me’a, zawsze szukajac w tych systemach tego, co moze jego wlasng mysl uboga-
ci¢. Interesujaca byla tez dyskusja, jaka prowadzil ze swym najblizszym uczniem
i wspolpracownikiem, ks. Tadeuszem Styczniem. Ks. Styczen nie mogl pojac, jak
mozna budowac zreby filozofii czlowieka ,,bioragc w nawias” (jak si¢ wyrazit Woj-
tyta), czyli w pewnym sensie wylaczajac, perspektywe moralng. Efektem tej dys-
kusji byla zaplanowana kolejna, wspdlna tym razem, monografia Cztowiek w polu
odpowiedzialnosci, gdzie raz jeszcze postawiona zostala kwestia miejsca refleksji
etycznej w calo$ciowo pojetej perspektywie antropologicznej. Nota bene, Wojtyta
swoj szkic napisal, ks. Styczen przed 16 pazdziernika 1978 roku tego uczynic¢ nie
zdazyl, mamy wiec dzi$ tylko szkic Wojtyty. Przykladéw mozna przytoczy¢ wie-
cej; rowniez krytyczne uwagi o. Karola Meissnera dotyczace Mitosci i odpowie-
dzialnosci sklonity Wojtyle do opublikowania swoistych retractationes (jak sam
je okresla), w ramach ktdrych — w kontekscie dyskusji z Meissnerem — formuluje
swa my$l na nowo, zachecajac przy tym do dalszej dyskusji. Mozna by rzec: cdz
w tym dziwnego; przeciez rzetelne uprawianie nauki na tym miedzy innymi po-
lega, by podejmowa¢ dyskusje z oponentami. To prawda, ale — po pierwsze - nie
kazdy naukowiec sklonny jest tak sie uczy¢ od swych oponentéw, jak to czynit
Wojtyla. Po drugie za$ — przedmiot tej dyskusji: czlowiek i moralnos¢, to tematy,
ktérych podejmowanie, uwazne i otwarte na inne poglady, pozwala autorowi nie
tylko poszerza¢ swa wiedze, ale wlasnie wzrasta¢ w madrosci.

Na przedtuzeniu dialogu w obszarze nauki, a zwlaszcza filozofii czlowieka,
lezy ,dialog ze $wiatem kultury”, prowadzony juz nie tylko przez Karola Wojty-
te, ale takze przez papieza Jana Pawta II; dialog, w ktérym - rzecz jasna - takze
szczegdlne miejsce zajmuje nauka. Magna charta tego dialogu, ktéry podjat pa-
piez, to oczywiscie encyklika Fides et ratio. Jan Pawel II z troska stwierdza, ze
chrzescijanstwo (w tym takze Kosciot katolicki) od kilku wiekdw zatracito wspol-
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ny jezyk z nauka, co przynosi oplakane efekty zaréwno dla teologii (czyli dla po-
glebienia wiary), jak i dla nauki. Teologii grozi oderwanie od tego, czym zyje i jak
mysli wspélczesny czlowiek, nauce zas utrata szerszej perspektywy filozoficznej
i teologicznej, czego efektem bywa minimalizm badawczy, podszyty agnostycy-
zmem, jesli nie wrecz nihilizmem, spowodowanym zwatpieniem w moc rozumu.
W dodatku obie strony odnoszg si¢ do siebie podejrzliwie, zamiast szuka¢ tego,
co je wzajemnie inspiruje i ubogaca. Dialog ten podejmuje papiez nie tylko dla-
tego, ze osobiscie go boli ten konflikt (wiadomo, jak jeszcze w Krakowie otwarty
byt na spotkania ze $wiatem nauki i szerzej pojetej kultury). Podejmuje ten dia-
log - podkreslmy - jako nastepca $w. Piotra, angazuje wiec wen swdj autorytet
urzedowy. Warto zwroci¢ tu uwage na te role autorytetu w dialogu. Czesto trak-
tujemy powolanie si¢ na autorytet (zwlaszcza urzedowy) jako przeszkode w pro-
wadzeniu dialogu, jako prébe zastapienia argumentdw racjonalnych wlasnie au-
torytetem. Tu mamy przyklad zaangazowania autorytetu w dialog. Zaangazowa-
nie to polega na tym, ze papiez - jako papiez wlasnie, a wigc jako osoba wielce
znaczgca w Kodciele i §wiecie - wzywa do wzajemnego otwarcia i rozmowy. Ka-
tolicy — a chyba takze ludzie niezwigzani z Ko$ciolem - musza odczytywac to
wezwanie Jana Pawla II nie jako wyraz jego osobistych upodoban i pragnien, ale
jako sygnatl wskazujacy na zadania wspoélczesnego Kosciota (wierzacy ustysze¢
w nim powinni glos Ducha Swietego). Jan Pawet II jest przy tym realistg i daleko-
wzrocznym optymista. Swiadom jest tego, ze proces przyblizania obu perspektyw
wymaga czasu i cierpliwego wysitku. Opcja wiary i opcja rozumu beda zawsze
rézne, chodzi jednak o to, by si¢ wzajem lepiej rozumie¢ i dzigki temu wzajemnie
ubogacaé. Czy sam papiez wzrastal w madrosci poprzez ten dialog? Oczywiscie,
ze tak. Wiadomo, jak sam byt otwarty na kulture, takze na dorobek ludzi spoza
Kosciota. Bodaj jako pierwszy w swych urzedowych dokumentach odwotywat
sie — czesto z aprobatg — do autoréw nienalezacych do grona swietych, doktorow
Kosciota czy papiezy. Jest tez pierwszym papiezem, ktory zdecydowal si¢ publi-
kowa¢ w trakcie swego pontyfikatu takze pozaurzedowe wypowiedzi (obie te ini-
cjatywy kontynuowal po nim papiez Benedykt XVI).

Trzecim przykladem dialogu, ktéry pragne tu przywola¢, jest dialog miedzy-
religijny, w ktérym zaangazowanie jego urzedowego autorytetu jest jeszcze
wazniejsze. Przypomnijmy: Jan Pawel II od poczatku swego pontyfikatu pod-
jat dialog ekumeniczny, zwlaszcza podkreslal, ze chrzescijanstwo pragnie od-
dycha¢ dwoma plucami: zachodnim i wschodnim. Jego pragnienie zblizenia
Kosciota rzymskokatolickiego do Kosciola prawostawnego byto zarliwe i wy-
trwale, cho¢ nie zostato zwieniczone spotkaniem z patriarchg moskiewskim, co
bardzo papieza bolalo. Jednak dialog miedzyreligijny to — $cisle mowiac — dia-
log z religiami niechrze$cijanskimi i Jan Pawel II podjal w tym zakresie kroki,
na ktdre nie odwazyli si¢ jego poprzednicy. 13 kwietnia 1986 roku odwiedzit
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rzymska synagoge; byla to pierwsza taka wizyta od czaséw $w. Piotra. Bodaj
bardziej znaczaca byta jego inicjatywa zorganizowania Dni Modlitw o Pokoj
w Asyzu; inicjatywa, ktorg zrealizowal trzykrotnie (w 1986, 1993 oraz 2002
roku). To trudny dialog. Przedstawiciele, a zwlaszcza przywodcy poszczegol-
nych religii, z reguly ktada nacisk na wartos¢ i swoisty priorytet wyznania, ktd-
re reprezentuja, a dla ktorego inne religie stanowia naturalng konkurencje. Jan
Pawet II $wiadom byl jednak tego, ze cho¢ wiara katolicka daje najpelniejsza
i - by tak rzec - najefektywniejsza oferte zbawienia w Jezusie Chrystusie, to
jednak, jak uczy Sobdér Watykanski II, Lud Bozy obejmuje nie tylko katolikow,
ale takze innych chrzescijan, a takze wyznawcow innych religii, na czele z juda-
izmem i islamem. Dialog, u ktérego podstaw lezy wspdélna modlitwa, daje szan-
s¢ ubogacenia ,wlasnej” religii tymi elementami innych wyznan, ktére — nawet
jesli nie nalezg dotad do wlasnej tradycji — to przeciez niekoniecznie si¢ z nig
kidca. I znéw: dialog ten podejmuje papiez, angazujac wen swdj autorytet na-
stepcy $w. Piotra i wzywajac do jego podjecia wszystkich katolikow, wszystkich
chrzescijan, a takze wyznawcow innych religii, ktérych na te spotkania zaprosit.
Takze ten dialog potraktowa¢ mozna, jak sadze, jako droge wzrastania w ma-
drosci, ktora — w przekonaniu czltowieka religijnego — swe ostateczne zrodio
i pelni¢ odnajduje dopiero w Bogu. Sam Jan Pawel II nie poprzestal na organi-
zowaniu wspolnych dni modlitw, ale spotykal sie z wyznawcami innych religii
w czasie swych tak licznych podroézy apostolskich. Chyba te pielgrzymki przy-
czynily si¢ miedzy innymi do tego, ze w encyklice Fides et ratio (wcale przeciez
niekoncentrujacej si¢ na tym akurat aspekcie dialogu) wzywa (w p. 72) do wy-
sitku ewangelizacyjnego wobec innych kultur i religii, podkreslajac szczegol-
nie bogate kulturowo i religijnie dziedzictwo Indii. Papiez przypomniat takze
owocny kontakt chrzescijanstwa z filozofia i calg kulturg grecka oraz rzymska,
ktéry zaowocowal zaréwno ubogaceniem chrzescijanstwa, jak i poglebieniem
mysli poganskiej. Tak wlasnie chrzescijanstwo okazato swéj uniwersalizm, tak
pokazalo, na czym polega ewangelizacja kultury, a zarazem inkulturacja Ewan-
gelii. Pamietajmy jednak, ze 6w proces trwat cale wieki i przebiegal przez liczne
kryzysy, herezje i proby az do coraz to pelniejszego wyrazenia treéci chrzesci-
janskiej wiary. Apel o otwarcie na inne religie (zwlaszcza na hinduizm) oznacza
wiec zachete do podjecia podobnie wielowiekowego i zapewne dramatycznego
wysitku, ktory stanowi jednak szanse przezycia na nowo oraz poglebienia na
nowo wlasnej wiary zaréwno przez chrzescijan, jak i wyznawcéw innych religii.
Doprawdy prorocza to wizja, ktora papiez rysuje przed chrzescijanstwem, dajac
zarazem $wiadectwo wlasnej wiary, ktora nie boi si¢ takiego dialogu, nie chowa
sie w dogmatach i tradycji wlasnego wyznania. Tylko taka bowiem wiara: moc-
na, a zarazem otwarta na inne religie, pozwala kazdemu wyznawcy wzrastaé
w jego wierze, wzrasta¢ w Bozej madrosci.
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Czas nie pozwala przywota¢ innych poél dialogu: z biskupami i teologami ka-
tolickimi, z politykami, mlodzieza, rodakami, wreszcie z licznymi go$¢mi, kto-
rych zapraszal na positki. Nie znam tez tak dobrze osobistego zycia Jana Pawla II,
by mdc pokazag, jak te rézne plaszczyzny dialogu przyczynialy si¢ do wzrostu
jego osobistej madrosci (watpie zreszta, czy byloby na miejscu publiczne opo-
wiadanie o tym, nawet gdybym osobiste Zycie papieza znal lepiej). Miatem jed-
nak okazje wielokrotnie si¢ z nim spotkac i zapamietalem go jako czlowieka,
ktoéry — swiadom funkcji, ktorg pelnit, i akceptujgc autorytet, ktory z ta funkcja
sie faczyl - nigdy z tego autorytetu nie czynil przeszkody w rozmowie z innymi.
Przeciwnie, byl stale otwarty na uwazne stuchanie Boga i ludzi, czerpiac takze od
swoich rozméwcow inspiracje do wzrastania we wlasnej, ludzkiej i chrzescijan-
skiej, madrosci.

Abstract

Authority and Dialogue. John Paul II’s Road to Wisdom

Going back to his personal meetings with Card. K. Wojtyla as a professor of ethics at
the Catholic University of Lublin, author recalls his careful attention to the interventions
made by the students and stresses out that such an ability to be open toward the opinions
expressed by the others is the fundamental condition of the fruitful dialogue. In the case
of pope John Paul IT that was first of all his openness to the Holy Bible, the main source
of his own reflections. The good partner of the dialogue must have his own convictions
which he is ready to defend in the name of truth - and also in this respect John Paul II
was the real home of dialogue. He was conscious of his special authority as a pope, but
he did not treat this authority as a crucial argument in the discussion. He manifested this
attitude during his talks with the youth, with politicians, with his many friends, as well
as with the representatives of other religions. This dialogue was sometimes very difficult
and not always successful but the pope was always full of respect for the others and always
ready to continue the dialogue.
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MADROSC JANA PawrA 11
JAKO DROGOWSKAZ PRZY KREOWANIU
TECHNIKI SLUZACEJ DOBRYM CELOM

Wprowadzenie

W przebogatym dziedzictwie mysli i nauk naszego wielkiego rodaka, oj-
ca $wietego Jana Pawta II, dominujg oczywiscie watki filozoficzne i teologiczne.
Jednak studiujac t¢ bogata schede, mozna odnalez¢ wskazéwki dotyczace tak-
ze tworczosci technicznej, czyli dziedziny uprawianej miedzy innymi przez na-
ukowcow AGH, ktorzy z wdziecznosci za t¢ nauke przyznali papiezowi w 2000
roku tytul doktora honoris causa tej uczelni. Tytul ten zostal przez papieza przy-
jety i 3 kwietnia 2000 roku, w Sali Klementynskiej na Watykanie, nizej podpisany
w imieniu spoltecznosci AGH mial zaszczyt wreczy¢ go ojcu $wietemu, ktory ode-
bral ten tytul z wdzigcznoscig i ze zrozumieniem naszych intencji.

W tej krotkiej z koniecznosci pracy sprobuje wskazad, jakie elementy ztozy-
ty sie na synteze tych wymogoéw kreowania i rozpowszechniania dobra, stale
obecnych w nauczaniu Jana Pawla II, ktére odnosza si¢ do specyficznej proble-
matyki zwigzanej z kreowaniem, rozpowszechnianiem i rozwijaniem nowocze-
snej techniki.

Matlo kto mial okazje przekonac sig, ze papiez Polak interesowal si¢ takze
osiggnieciami techniki. Czynil to jednak nie z powodu wygody, jaka ta techni-
ka zapewnia, lecz ze wzgledu na doniosle i dalekosi¢zne cywilizacyjne konse-
kwencje odkry¢ dokonywanych na gruncie nauk technicznych. Poprzez prze-
mozny wplyw, jaki wywiera na nasze zycie, technika nie moze by¢ postrzegana
jako moralnie obojetna. Papiez to dostrzegal i docenial, przeto czesto w swoich
pismach wskazywal na prymat dobra nad postepem, zwlaszcza tym osigganym
za wszelka cene¢. Zwracajac si¢ wprost do tworcow techniki, wielokrotnie pod-
kreglat, ze opracowywanie nowych technologii nigdy nie moze by¢ wolne od re-
fleksji, do czego ta technika moze by¢ uzyta, a takze tego, w jaki sposob moze
by¢ naduzyta. Formulujac cele dla nowej techniki trzeba zawsze najpierw pytac,
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komu dane rozwigzanie techniczne bedzie stuzy¢, a dopiero potem zastanawiaé
sie, jak je osiagna¢. Bez takiej ,,busoli” moralnej niestychanie tatwo jest zagubi¢
wlasciwy kierunek i zamiast zmierza¢ do rozwoju techniki stuzacej cztowieko-
wi — zaplata¢ si¢ w meandrach techniki, ktora cztowieka poniza albo wrecz za-
graza jego bytowi. W niniejszym wystgpieniu wskaze konkretnie, gdzie poszu-
kiwac i gdzie znajdowa¢ w nauczaniu ojca §wietego te synteze wartosci dobra
i rozwoju technologii.

Specyfika nauk technicznych

Wiedza techniczna, jaka tworzymy w gronie badaczy i twércéw nowych tech-
nologii, posiada swoja specyfike i swoja wewnetrzng logike. Pozornie ma ona
wiele wspdlnego z kazda inng pracg naukowa, poniewaz poczatek i istota pra-
cy badawczej inzyniera polega na odkrywaniu prawdy. Jednak prawda odkryta
przez inzyniera rdézni sie od prawdy odkrytej przez filozofa. Prawda filozofa
stuzy lepszemu opisaniu i lepszemu zrozumieniu czego$, co istnieje. Prawda in-
zyniera stuzy kreowaniu czegos, co wczesniej nie istnialo, a co dzieki wielkoprze-
mystowej produkcji moze w krétkim czasie wypelnic¢ sporg czes¢ swiata, takze
te cze$¢, ktdra chcemy uwazac za intymna, prywatng. Chwila zastanowienia nad
tym, jak zmienily nasza codziennos¢ takie wynalazki, jak telewizor, komputer,
internet, telefon, samochdd itp., pozwala zrozumie¢, ze prawda odkrywana na
gruncie nauk technicznych posiada ogromng moc przeksztalcania §wiata.

W nauczaniu Jana Pawta II pojecie prawdy zajmuje miejsce szczegélne, a en-
cykliki Veritatis splendor i Fides et ratio sa po§wiecone gléwnie zagadnieniu isto-
ty prawdy i sposobu docierania do niej. Z tego powodu stanowig one szczegélnie
cenny i szczegolnie przydatny zbidr wskazowek, ktérych przyjecie i zaakceptowa-
nie porzadkuje warsztat naukowy - takze w zakresie twdrczosci techniczne;j. Jest
to wazne i potrzebne inzynierom, poniewaz daje mozliwos¢ wyboru wlasciwej
drogi w gaszczu niezliczonych, potencjalnie mozliwych kierunkéw rozwoju dys-
cyplin naukowych. Pochylmy sie z uwaga nad ta papieska refleksja i wykorzystaj-
my zawarta w niej madros¢.

W encyklice Veritatis splendor czytamy stowa, ktére niezwykle gteboko wni-
kaja w istote poznania naukowego. Cytuje: ,W glebi serca [cztowiek] stale tesk-
ni za absolutng prawda i pragnie w pelni ja pozna¢, czego wymownym dowo-
dem sg niestrudzone poszukiwania, jakie prowadzi on na kazdym polu i w kazdej
dziedzinie™'. Takie sg takze poczatkowe, pierwotne motywacje tworcow techniki,

! Jan Pawel II, enc. Veritatis splendor, 1.
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i uswiadomienie sobie istoty tej tesknoty za prawda absolutng ulatwia uporzad-
kowanie dziatan takze w zakresie techniki.

Ojciec $wiety wyrazit tez nadziej¢ na osiagnigcie celow, do ktorych dazy-
my w technice. ,,Dzisiaj - méwit papiez w Toruniu do zebranych tam rektorow
wszystkich uczelni polskich - nierzadko usiluje si¢ nam wmowic, iz skonczyt sie
bezpowrotnie czas pewnosci poznania prawdy oraz ze jesteSmy nieodwolalnie
skazani na totalny brak sensu, na prowizorycznos¢ poznania, ciaggla zmiennos¢
i wzglednos$¢™. Przeciwstawienie sie tym defetystycznym pogladom w pismach
Jana Pawta II powinno da¢ nam nowa podniete do tego, aby przez naukowe po-
znanie i technologiczne wykorzystanie posiadanej wiedzy jeszcze skuteczniej
»Czyni¢ sobie ziemi¢ poddang”. Za to takze winni jestesmy ojcu $wietemu nasza
wdzigczng pamigé.

Prawdy, ktére odkrywamy, i praktyczne dziatania, ktére podejmujemy w tech-
nice, wynikajg z praw przyrody. Prawa te poznajemy jednak w naukach technicz-
nych fragmentarycznie, skupiajac si¢ na szczegdtach - niekiedy tak dalece, ze tra-
cimy z pola widzenia oglad calosci. Taka optyka nie sprzyja istocie naukowego
poznania, w zwigzku z tym winni jesteSmy wdzieczno$¢ ojcu swietemu za te je-
go dzieta, w ktérych przypominal nam, ze jako uczonych obowiazuje nas mysle-
nie w kategoriach calosci, ktéra (jak wiemy) nie jest po prostu suma czesci skia-
dowych. W Fides et ratio papiez wspominal z troska o rozpowszechniajacym sie¢
wtedy zjawisku fragmentaryzacji wiedzy.

Konkretne wskazowki

Obok zalecenia, bysmy w naszych badaniach, z koniecznosci dociekliwych
i szczegdtowych, nie tracili z pola widzenia calosci badanego zjawiska czy proce-
su, w pismach ojca $wietego mozna odnalez¢ wiele szczegétowych metodologicz-
nych wskazéwek. W tej samej encyklice Fides et ratio papiez zachecal nas, bysmy
w swoich badaniach naukowych nie poprzestawali na plytkim empiryzmie, lecz
siegali ,,poza dane do$wiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢
co$ absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego™. Jest to wyzwanie wyjatkowo
ambitne, szczegdlnie w dziedzinach nauk tak $cisle zwigzanych z konkretem, jak
nauki techniczne, ale warto doklada¢ staran, aby mu sprostac.

Pracujac w obszarze nauk technicznych, nie poprzestajemy na samym po-
znawaniu rzeczywistosci, lecz poszukujemy sposobow przeksztalcania jej tak, by

2 Przemowienie Jana Pawtla II na Uniwersytecie Mikotaja Kopernika, 5, www.umk.pl/ar

chiwum/papiez/papiez/(01.12.2013).
*  Jan Pawel II, enc. Fides et ratio [dalej: FR], 83.
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byty uzyteczne dla ludzi. Ta praca inzynieréw w obszarze badan stosowanych,
w dziedzinie pracy dla gospodarki i przemystu zyskiwala takze uznanie papieza,
czego dowody znajdujemy miedzy innymi na poczatku encykliki Laborem exer-
cens. Czytamy tam: ,,Z pracy swojej ma czlowiek pozywac chleb codzienny i po-
przez prace ma sie przyczynia¢ do ciaglego rozwoju nauki i techniki, a zwlaszcza
do nieustannego podnoszenia poziomu kulturalnego i moralnego spoteczenstwa,
w ktorym zyje jako cztonek braterskiej wspolnoty™. Dzisiaj, gdy autora tych stow
nie ma juz miedzy nami, odczytujemy w tym zdaniu bliska nam wizje jednosci
i wspolbieznosci powstajacego w nastepstwie naszej pracy rozwoju techniki oraz
mozliwego — wlasnie na tej bazie! - rozwoju kultury i humanistycznych wartosci
spotecznosci ludzkiej.

Technika a humanistyka w nauczaniu Jana Pawla II

Na pozor, ale tylko na pozdr, przebogata dziatalnos¢ nauczycielska i autor-
ska ojca $wigtego w ciggu jego dlugiego i owocnego pontyfikatu, odwotuja-
ca si¢ do spraw wiary, rozgrywajaca si¢ w sferze ducha, nawiazujaca do pojec
i wartosci moralnych, byta bardzo daleka od konkretéw zwigzanych ze §wiatem
techniki. Oczywiscie, Jan Pawel II w swojej postudze i nauczaniu, obejmuja-
cym wszystkie sfery zycia cztowieka, wskazywal nowe drogi ku przysztosci tak-
ze i w technice, umacniajac nas duchowo, tak aby nam pomoc we wlasciwym
wykorzystaniu sil twérczych. Jednak sledzac zasadnicze watki prac i publikacji
papieza, mozna odnie$¢ wrazenie, ze znacznie blizsza byla mu problematyka
badan humanistycznych czy nawet nauk $cistych niz zawitosci badan w dzie-
dzinie techniki.

Sad taki bytby zdecydowanie niepelny. Problematyka nauk technicznych nie
umykata uwadze ojca $wietego, tylko niejako schodzita na dalszy plan wobec pil-
nej potrzeby dokonywania zupetnie fundamentalnych rozstrzygnie¢ w obszarze
humanistyki w zwigzku z niestychanie szybkimi i radykalnymi przemianami,
ktorym podlegal swiat w okresie, kiedy nastepca §wigtego Piotra byl Jan Pawet II.
Uwaznie stuchajac stéw papieza woéwczas i czytajac teksty jego encyklik oraz ho-
milii teraz, odnajdujemy w nich bez trudu elementy posrednio badz bezposred-
nio odnoszace si¢ do nauk technicznych. Te rozsiane elementy papieskiej madro-
$ci odnoszace si¢ do nauk technicznych s3 tym cenniejsze, z im wigksza uwaga
trzeba je wydobywac i kolekcjonowac. S one jak wartosciowe klejnoty, ktére od-
krywamy, studiujac liczne prace Jana Pawta II i obcujac w ten sposéb z jego na-
uczaniem w sposdb znaczaco poglebiony.

*  Tenze, enc. Laborem exercens [dalej: LE], Wprowadzenie.
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Szuka¢ jednak warto, gdyz mysli papieza dotyczace techniki, chociaz czasem
trudne do odnalezienia wéréd wielu jego réznotematycznych prac, stanowia dzi-
siaj dla nas nieoceniong pomoc w odnajdywaniu wlasciwych celéw badawczych
i dydaktycznych posréd mnogosci celéw mozliwych do osiagniecia, lecz nie za-
wsze godnych tego, by je osiagac.

Wprawdzie wiemy, Ze technika jako taka jest moralnie obojetna, gdyz zte
skutki wigza si¢ wylacznie ze zlym uzyciem efektow uzyskanych w nastep-
stwie jej rozwoju, jednak nie zwalnia to nas, twércéw i transformatoréw tech-
niki, od stalej potrzeby stawiania najtrudniejszych pytan oraz od poszukiwa-
nia na nie odpowiedzi. W tym dziele refleksji moralnej nad rozwojem techniki
i wynikami badan naukowych potrzebujemy pewnego i niezawodnego punk-
tu oparcia, znajdujacego si¢ na zewnatrz systemu nauk technicznych i przez
to bardziej miarodajnego i obiektywnego. Z wdzigcznoscig dostrzegamy ta-
kie wskazowki i taka pomoc w madrosci ojca $wietego, ktdérg dzielit sie z nami
przy wielu okazjach.

Juz w tekscie pierwszej encykliki Redemptor hominis, przygotowanej wkrot-
ce po wyborze papieza na Stolice Piotrowa (4 marca 1979 r.), czytamy jego petl-
ne troski stowa: ,,Czy wszystkie dotychczasowe osiagniecia techniki idg w parze
z postepem etyki i duchowym postepem cztowieka? [...] Czy w ludziach [...]
nie narasta zwlaszcza dazenie do tego, aby caly rozwoj materialny, techniczno
-produkeyjny, wykorzysta¢ do celéw wytacznego panowania nad drugimi?™. Te
smutng zadume nad technikg i skutkami jej rozwoju Jan Pawel II zakonczyl wte-
dy stwierdzeniem, ktére do dzisiaj nie stracilo nic ze swojej aktualnosci: ,Rozwdj
techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwoj cywilizacji wspotczesnej
domaga sie proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki™.

Jest to niestychanie cenna i przenikliwa mysl. To jest wszak takze przedmiot
naszej statej troski — by stymulowany postepem nauk $cistych oraz nauk tech-
nicznych rozwoj $wiata zmierzal do ksztaltowania cywilizacji ,,dla ludzi’, a nie
cywilizacji ,obok ludzi” czy nawet cywilizacji ,,przeciwko ludziom” W naukach
technicznych troszczymy sie o to i uwazamy to za jeden z wazniejszych imperaty-
wow naszego dzialania. Jednak mamy $wiadomos¢, Ze nasze wlasne kwalifikacje
zawodowe zdecydowanie nie wystarczaja do tego, by sie ustrzec przed wszystki-
mi czyhajacymi tu niebezpieczenstwami. Naszej wlasnej wiedzy i madrosci zde-
cydowanie nie wystarcza do tego, by samemu uzyskiwa¢ w kazdej konkretnej sy-
tuacji odpowiedz na pytanie, co powinni$my czyni¢, czego unika¢, a przed czym
wrecz chroni¢ ludzi, nawet jedli trzeba porzuci¢ - dla wiekszego dobra — wyniki
juz dokonanych badan.

* Tenze, enc. Redemptor hominis [dalej: RH], 15.
¢ Tamze.
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Pytanie ,,czy” powinno poprzedza¢ pytanie ,jak”

Dla technika, inzyniera, badacza w dziedzinie nauk technicznych naturalne
i zrozumiale jest pytanie ,,jak”. Umiemy szuka¢ odpowiedzi na pytanie, jak roz-
wigzywac szczegdtowe problemy techniczne, potrafimy odpowiada¢ na pytanie,
jak zbudowac okreslong maszyne czy jak opanowac umiejetnos¢ wytwarzania
okreslonego wyrobu. Natomiast obce s3 nam metody pozwalajgce rozstrzygaé
pytania zaczynajace si¢ od ,,czy”: czy nalezy dazy¢ do zbudowania takiej maszy-
ny lub czy wyréb powstajacy w wyniku opracowanej przez nas technologii bedzie
stuzyl ludziom, czy przeciwnie - bedzie im zagrazal?

Tymczasem ojciec $wiety nie pozostawial w tej kwestii cienia watpliwosci, gdy
pisal (w encyklice Fides et ratio): ,,Jesli srodki techniczne nie beda podporzadko-
wane jakiemus celowi, ktdry wychodzi poza logike czystego utylitaryzmu, rychto
moga ujawni¢ swoj charakter antyludzki, a nawet przeksztalci¢ sie¢ w potencjalne
narzedzia zniszczenia rodzaju ludzkiego™. Kluczem wigc jest tu znalezienie racji
dla rozwoju techniki - poza technika jako taka i poza ekonomig (,,logika czyste-
go utylitaryzmu”).

Taki cel poza techniky i poza ekonomia ukazal nam Jan Pawel IT w 1987 roku
w Lublinie, gdzie powiedzial do przedstawicieli §wiata nauki:

Czlowiek jest jedynym podmiotem posréd $wiata przedmiotéw dlatego, ze jest
zdolny poznawczo obiektywizowaé wszystko, co go otacza. Dlatego, ze przez swdj
umyst zwrécony jest ,,z natury” ku prawdzie. W prawdzie zawiera si¢ zrédlo tran-
scendencji cztowieka wobec wszech$wiata, w ktérym zyje®.

Technika powinna zatem potwierdza¢ wlasciwg cztowiekowi podmiotowos¢.
Taki jest jej cel nadrzedny, ktéremu wszystkie inne powinny zosta¢ podporzad-
kowane. Przyjmujac te mysl papieza jako drogowskaz, bedzie nam o wiele tatwiej
warto$ciowac konkretne dziatania na gruncie nauk technicznych, niz gdyby$my
to mieli czyni¢, nie majac tej wskazéwki i tego punktu odniesienia.

Jeszcze bardziej podstawowq i bezposrednia wskazéwke dal nam Jan Pawet II
w swojej encyklice Fides et ratio. Znajdujemy tam znamienne zdanie: ,Nalezy do-
warto$ciowa¢ rozum, nie trzeba go jednak przecenia¢. Wiedza przez niego zdo-
byta moze bowiem by¢ prawdziwa, ale zyskuje petne znaczenie tylko wowczas,
jesli jej tre$¢ zostaje wpisana w szerszy kontekst wiary”. Wynika z tego stwier-

7 FR8I.

8 Jan Pawel II, Przemowienie do przedstawicieli $wiata nauki, 5, www.ekai.pl/biblioteka/
dokumenty/x474/przemowienie-do-przedstawicieli-swiata-nauki/?print=1 (1.12.2013).

® FR20.
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dzenia, zZe warto$ci osiggniecia naukowego nie nalezy opiera¢ wylacznie na je-
go ewaluacji w kontekscie prawdziwosci i logicznej spdjnosci catego tworzonego
i rozwijanego przez nas systemu naukowego. Wiedza nabiera wlasciwego wymia-
ru wtedy, gdy skorelujemy jej owoce z warto$ciami, ktore s bardziej trwate i nie-
zawodne niz system nauki jako takiej.

Jest to wskazdwka niezwykle cenna, wrecz nieoceniona dla tworcow osiagnie¢
naukowych w zakresie nauk $cistych i techniki, ktére (potencjalnie) sa zdolne do
przeobrazenia zycia calych spoleczenstw. Zwré¢my uwage, ze wszystkie odkry-
cia naukowe, ktdre zapoczatkowaty nowe kierunki rozwoju cywilizacji, takie jak
odkrycie energii jadrowej, wynalezienie urzadzen elektronicznych, skonstruowa-
nie nowoczesnych systeméw komunikacji i wiele innych — mialy swoje korzenie
w naukach $cistych i technice.

Nauki techniczne i dzialania inzynierskie
jako narzedzia zmieniajace swiat

Inzynier to ktos, kto nie akceptuje zastanego $wiata takiego, jaki jest, lecz
chce go przemieni¢ swojg twdrczg pracg. Papiez w swoich pismach wyrazal pet-
ng aprobate dla takiego stanowiska. Czerpigc z madrosci ojca $wietego, my jako
twoércy nowych technologii mozemy przezwyciezy¢ bariery i ograniczenia, jakie
tkwig w nas samych, a raczej w naszej ambicji, by zrobi¢ wszystko, co sie da zro-
bi¢ na gruncie techniki - nie zwazajac w gruncie rzeczy na dalekosiezne skutki
naszych dziatan. Z technika wigze si¢ bowiem co$ dobrego i ztego zarazem. Zda-
nie to Jan Pawet II zdawal sie podzielac.

W encyklice Laborem exercens najpierw stwierdzit, ze w pelni docenia rozwdj
nowoczesnej techniki i jej wplyw na rozwdj wspoélczesnej cywilizacji:

Rozwdj przemystu oraz zwigzanych z nim réznorodnych dziedzin, az do najbar-
dziej nowoczesnych technologii elektroniki, zwtaszcza na polu miniaturyzacji, infor-
matyki, telematyki i innych, wskazuje na to, jak ogromna role pomiedzy tym pod-
miotem a przedmiotem pracy (w najszerszym tego stowa znaczeniu) posiada wtasnie
6w zrodzony z mysli ludzkiej sprzymierzeniec pracy cztowieka: technika. Technika
rozumiana w tym wypadku nie jako podmiotowa umiejetnos¢ czy sprawnos¢ pracy,
ale jako zespol narzedzi, ktérymi czltowiek postuguje sie przy pracy, jest niewatpliwie
sprzymierzencem cztowieka. Ulatwia nam prace, usprawnia ja, przyspiesza i zwie-
lokrotnia. Pomnaza w przyspieszonym postepie ilos¢ produktéw pracy, a takze pod
wzgledem jako$ciowym wiele z nich udoskonala'®.

10 LES5.
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W tej samej encyklice papiez stawial jednak takze trafng i konkretna diagno-
z¢ zagrozen, jakie niesie niekontrolowany rozwoj cywilizacji, napedzany poste-
pem naukowo-technicznym. Czytamy tam bowiem takze takie — do dzisiaj trafne
i stuszne - stowa:

Technika, w pewnych wypadkach, ze sprzymierzenica moze przeksztalcic si¢ jakby
w przeciwnika czlowieka, jak w wypadku, gdy mechanizacja pracy wypiera cztowieka,
odbierajac mu wszelkie zadowolenie osobiste oraz podniety do dzialania twérczego
i do odpowiedzialnosci; gdy pozbawia zajecia wielu zatrudnionych dotad pracowni-
kéw lub, na skutek przesadnej fascynacji maszyng, czyni czlowieka swoim niewolni-
kiem!.

Ojciec $wiety ujawnial przy tym przyczyny zla, ktére wprawdzie nie tkwi im-
manentnie w technice jako takiej, lecz moze by¢ indukowane przez proces ode-
rwanego od wartosci humanistycznych eksploatowania jej osiagnig¢. W encykli-
ce Laborem exercens czytamy bowiem dalej:

Ostatnia epoka dziejow ludzkosci, zwlaszcza niektérych spoteczenstw, niesie z so-
ba stuszng afirmacje techniki jako podstawowego wspolczynnika postepu ekono-
micznego, rownoczesnie jednak z ta afirmacja powstaly i stale powstajg istotne pyta-
nia, te mianowicie, ktére dotyczg pracy ludzkiej od strony jej podmiotu, czyli wlasnie
samego czlowieka. Pytania te zawieraja w sobie szczegdlny fadunek tresci i napieé
o charakterze etycznym i etyczno-spotecznym®.

Cytatow takich mozna wskazacé wiecej.

Jako znawca natury ludzkiej i jej stabosci ojciec $wigty wskazywal, ze rozwdj
techniki, ktorego jedynym celem jest dalszy rozwdj techniki, to typowe btedne ko-
to, tym bardziej niebezpieczne, gdy wda sie w nie ambicja, Zeby osiagnac wszyst-
ko to, co osiagalne, niezaleznie od tego, czy na koncu jest wynik stuzacy temu,
by ludzie mogli dzigki technice osiaga¢ wyzszy poziom wolnosci, czy tez konco-
wym produktem jest nowe narzedzie zniewolenia. Mysli niezyjacego papieza tra-
fiaja w sedno i obnazajac motywacje rozwoju antyhumanistycznej techniki, daja
nam czytelne wskazowki, co takze i dzisiaj nalezy czyni¢, a czego unikac. Jak-
ze czesto rowniez dzisiaj rachunek ekonomiczny jest jedynym kryterium warto-
$ciowania osiggnie¢ technicznych! Stowa papieza u§wiadamiajg nam jednak, ze
kryterium zysku nie jest i nie moze by¢ jedynym kryterium - i w tym kontekscie
sg dla nas bardzo wazne. Jesli w ten sposob madros¢ papieza Polaka bedzie nam

11 Tamze.

2 Tamze.
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stale towarzyszyla w pracach inzynierskich, technika przyniesie nam wszystkim
mniej niepozadanych niespodzianek i bedzie naprawde tym, czym chcemy, aby
byta: motorem napedowym rozwoju i postepu ludzkosci, ktéra zmierza do do-
skonalosci - chociaz droga, jaka trzeba w tym zakresie przebyc, jest jeszcze bar-
dzo diuga i bardzo kreta.

Abstract

Wisdom of John Paul II as a signpost for creating techniques serving
good causes

Technology today has a huge impact on the development of civilization, but also in
the daily lives of millions of people. Therefore, technology developments should not only
arise from opportunities offered by the science. Still less should the development of tech-
nology to be driven only by the economic preconditions or short-term political goals.
Developing technology we should take care of such development, which is dedicated to
serve to man, and did not pose any threat to him. Alone engineers and scientists involved
in the technical sciences, the problem itself cannot handle. Technicians need in this case
moral compass. And they find such moral compass in the teaching of John Paul II. The
paper shows the numerous arguments in support of this thesis.
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»WISDOM HAS BUILT HER HOUSE”

THE CHURCH IN DEFENSE OF REASON

During the Liturgy of the Word in the Byzantine Rite, the deacon admonishes
the congregation with the chants, “Wisdom! Let us be attentive...” and “Wisdom!
Let us stand aright...” The first chant reminds us that wisdom, one of the seven
gifts of the Holy Spirit, is essential if we are to discern the full truth of things in
the world created by the Trinitarian God. The second chant suggests that wis-
dom, drawing our attention to the full truth of things, empowers us to lead up-
right lives - lives in accord with the moral laws that, as John Paul II said at Sinai
on February 26, 2000, were “written on the human heart as the universal moral
law” before they were “written in stone.™

The Catechism of the Catholic Church defines wisdom as “a spiritual gift that
enables one to know the purpose and plan of God”> Wisdom, in other words,
sheds light on what can seem opaque and dark, random and meaningless. Every
period of history needs wise men and women; perhaps this post-modern age has
particular need of wise counselors, for throughout western high culture there is
a disturbing tendency to deny that human beings can grasp the truth of anything
with a measure of certainty. There is nothing new in this, of course; Pontius Pilate
imagined that his question, “Truth? What is truth?” (John 18.38), put an end to
the conversation. But so do many of our contemporaries.

In her inaugural address on October 12, 2007 as the twenty-eighth president
of Harvard University, Dr. Drew Gilpin Faust noted that the Latin word Veritas
on Harvard’s coat-of-arms “was originally intended to invoke the absolutes of di-
vine revelation, the unassailable verities of Puritan religion” But “we understand
it quite differently now,” she continued. For, according to Dr. Faust, in the twen-

' www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/travels/documents/hf jp-ii_hom_200002
26_sinai_en.html (10.10.2013).
> Catechism of the Catholic Church: Glossary.
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»MADROSC ZBUDOWALA SOBIE DOM”

KoSCIOE W OBRONIE ROZUMU

Podczas liturgii stowa w rycie bizantyjskim diakon kieruje do zgromadzo-
nych w $wigtyni nastepujace wezwania: ,,Oto madro$¢! Badzmy uwazni!”, i ,,Oto
madro$¢! Stannmy prosto!”. Pierwsze wezwanie przypomina nam, ze madrosc, je-
den z siedmiu daréw Ducha Swietego, pelni kluczowa role w rozpoznaniu pelnej
prawdy o rzeczywistosci w $§wiecie stworzonym przez trdjjedynego Boga. Drugie
wezwanie mowi nam, ze madros¢, zwracajac naszg uwage na pelng prawde o rze-
czywisto$ci, uzdalnia nas do tego, by wies¢ zycie wyprostowane — by zy¢ zgodnie
z prawami moralnymi, ktore, jak moéwil o tym Jan Pawel II na Synaju 26 lutego
2000, ,,zostaly zapisane w ludzkim sercu jako uniwersalne prawo moralne”, za-
nim ,,zostaty wyryte w kamieniu™.

Katechizm Kosciola katolickiego definiuje madro$¢ jako ,,dar duchowy uzdal-
niajacy do poznania celu i planu Boga™. Madro$¢, innymi stowy, rzuca swiatto na
to, co wydaje si¢ nieprzejrzyste i mroczne, przypadkowe i pozbawione znaczenia.
Kazda epoka historyczna potrzebuje madrych mezczyzn i kobiet; by¢ moze nasz
wiek ponowoczesny cechuje szczegélna potrzeba madrych doradcéw, gdyz w ca-
tej wysokiej kulturze zachodniej dostrzegamy niepokojaca tendencje, by przeczy¢
temu, ze ludzie potrafig uchwyci¢ z jakas doza pewnosci prawde o czymkolwiek.
Nie jest to, rzecz jasna, nic nowego. Poncjusz Pilat wyobrazal sobie, ze jego py-
tanie ,,COz to jest prawda?” (J 18, 38) kladzie kres wszelkiej rozmowie. Podobnie
wyobraza sobie wielu wspolczesnych nam ludzi.

Doktor Drew Gilpin Faust, wyglaszajac 12 pazdziernika 2007 roku swoje prze-
modwienie inauguracyjne jako dwudziesty 6smy prezydent Uniwersytetu Harvarda,
zauwazyla, iz tacinskie stowo veritas wpisane w herb uczelni ,,miato poczatkowo
przypominac o absolutnym charakterze Bozego objawienia, o niezbitych prawdach
religii purytanskiej”. Jednak ,,dzisiaj rozumiemy je inacze;j”, méwila doktor Faust. Bo-

' www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/synaj_26022000.html
(10.10.2013).
?  Glosariusz wersji angielskiej Katechizmu.
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ty-first century there is only the aspiration to truth; truth is not a “possession,”
and there are certainly no “unassailable verities” Those engaged in higher learn-
ing and higher education in the twenty-first century, Dr. Faust concluded, “must
commit ourselves to the uncomfortable position of doubt” And by “doubt,” we
may assume that Dr. Faust did not mean a healthy spirit of inquiry, but rather
a stance of systematic skepticism toward the human capacity to know anything
as, finally, true, save for some judgments of an a priori character (such as that one
plus one will always equal two in the base-ten system). It is only from this stance
of systematic skepticism, Dr. Faust and others would argue, that twenty-first cen-
tury men and women can live (as she put it in her inaugural address) with “the
humility of always believing that there is more to know, more to teach, more to
understand.”™

It was appropriate that Dr. Faust took as her example of a lost, unrecover-
able, and not-to-be-lamented past what she termed the “absolutes of divine rev-
elation” For in the long view of the history of ideas, western high culture’s En-
lightenment skepticism about the possibility of speaking and thinking intelligi-
bly about “divine revelation” was one of the turning-points that eventually led us
to today’s crisis of the post-modern mind, in which there may be, at best, “your
truth” and “my truth,” but there is nothing recognizable as the truth: truth, plain
and simple. This radical epistemological skepticism informs two other character-
istics of post-modern high culture: metaphysical nihilism and moral relativism.
And that unhappy cocktail - nihilism plus skepticism plus relativism - is not sim-
ply a debilitating intoxicant for intellectuals; it is making it very difficult to sus-
tain the institutions of democracy.

For as John Paul IT presciently taught in the 1991 encyclical, Centesimus annus,
there are real dangers encoded in the suggestion that “agnosticism and skeptical
relativism are the philosophy and the basic attitude that correspond to democrat-
ic forms of political life” Why? Because “if there is no ultimate truth to guide and
direct political activity, then ideas and convictions can be easily manipulated for
reason of power.” Thus, John Paul concluded, the history of the twentieth centu-
ry had shown how “a democracy without values easily turns into open or thinly
disguised totalitarianism.”* Benedict XVT cited the same hard, but also essential,
historical lesson in his warnings against the encroachments of a “dictatorship of
relativism,” in which coercive state power is used to impose a relativistic morality

*  www.harvard.edu/president/installation-address-unleashing-our-most-ambitious-

imaginings (10.10.2013).
*  Centesimus annus, 46.
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wiem jej zdaniem, w dwudziestym pierwszym wieku mozna moéwic tylko o dazeniu
do prawdy; prawda nie jest ,wlasnoscig” i z pewnoscia nie ma zadnych ,,niezbitych
prawd”. Wiszystkie osoby uczestniczace w ksztalceniu akademickim, skonkludowata
doktor Faust, ,,musza zobowiaza¢ sie do tego, by zajmowa¢ niewygodne stanowisko
watpienia” A méwigc ,watpienie”, doktor Faust — jak mozemy przypuszczaé — nie
ma na mysli zdrowego ducha dociekan, lecz raczej stanowisko cechujace si¢ konse-
kwentnym sceptycyzmem co do ludzkich mozliwosci poznania czegokolwiek jako
ostatecznie prawdziwego, nie méwiac juz o sadach a priori (takich jak to, ze jeden
plus jeden to w systemie dziesigtnym zawsze dwa). Jedynie przyjmujac konsekwent-
nie takie sceptyczne stanowisko — twierdzi doktor Faust, a za nig inni — mezczyzni
i kobiety w dwudziestym pierwszym wieku moga zy¢ (jak powiedziala to w swo-
im przemdwieniu inauguracyjnym) z ,,pokora nieustannej wiary, ze zawsze jest co$
wiecej do poznania, co$ wigcej do nauczenia innych, co$ wigcej do zrozumienia™.

Dobrze si¢ stalo, ze doktor Faust wziela za przyklad dawno pogrzebanej, niemoz-
liwej do odzyskania i niewartej optakiwania przeszioci to, co okreglita mianem ,,ab-
solutnego charakteru Bozego objawienia”. Patrzac z dlugiej perspektywy historii idei,
charakterystyczny dla kultury wysokiej Zachodu sceptycyzm o$wiecenia, dotyczacy
mozliwosci méwienia i myslenia w sposéb rozumny o ,,Bozym objawieniu’, stanowit
jeden z punktéw zwrotnych, ktére doprowadzily nas ostatecznie do obecnego kry-
zysu ponowoczesnego umystu, kiedy to w najlepszym wypadku moze istnie¢ ,,two-
ja prawda” i ,moja prawda’, nie ma jednak niczego, co mozna rozpoznac jako Praw-
de: prawde prostg i oczywistg. Ten radykalny sceptycyzm epistemologiczny przenika
dwa inne charakterystyczne aspekty ponowoczesnej kultury wysokiej: metafizyczny
nihilizm i relatywizm moralny. I ten nieszczesny koktajl — nihilizm plus sceptycyzm,
plus relatywizm - to co$ wiecej niz tylko srodek oszalamiajacy dla intelektualistow;
on wrecz utrudnia podtrzymanie w istnieniu instytucji demokratycznych.

Jak przewidujaco nauczal Jan Pawel II w roku 1991 w encyklice Centesimus an-
nus, w zalozeniu, iz ,filozofig i postawg odpowiadajacg demokratycznym formom
polityki s3 agnostycyzm i sceptyczny relatywizm’, kryja si¢ powazne niebezpie-
czenstwa. Dlaczego? Poniewaz ,,jesli nie istnieje zadna ostateczna prawda, beda-
ca przewodnikiem dla dzialalnosci politycznej i nadajaca jej kierunek, tatwo o in-
strumentalizacje idei i przekonan dla cel6w, jakie stawia sobie wladza”. Dlatego tez,
dochodzi do wniosku Jan Pawet II, historia dwudziestego wieku pokazala, iz ,,de-
mokracja bez wartosci fatwo sie¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalita-
ryzm’™*. Benedykt XVI powolywal si¢ na te samg brutalng, ale istotng lekcj¢ histo-
ryczng, ostrzegajac przed wdzieraniem si¢ ,,dyktatury relatywizmu’, w ktérej odwo-

*  www.harvard.edu/president/installation-address-unleashing-our-most-ambitious-

imaginings (10.10.2013).
4 Jan Pawel I1, enc. Centesimus annus, 46.
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(itself grounded in metaphysical nihilism and epistemological skepticism) on all
of society.” The validity of those warnings has been borne out time and again in
recent years, in the debate over the life issues and the nature of marriage.

At the beginning of the continental Enlightenment, Voltaire urged his coun-
trymen, “Ecrasez l'infime!” [“Crush the infamous!”], by which he meant the
power of royalty and an established Church, drawing their authority from “divine
right,” to control societies in which ordinary people lived in servitude and pov-
erty. Only when the illusion of divine revelation had been dispelled, Voltaire be-
lieved, would the ancien régime fall and the power of reason be unleashed - and
from the free exercise of reason would come the power “to begin the world anew;’
as Thomas Paine, a later Enlightenment thinker and activist, famously put it. It
was, in some respects, a noble aspiration, but the final result of this cultural rev-
olution was not the utopia imagined by Voltaire and Paine; it was the birth of the
greatest tyrannies in human history - the tyrannies that lived out what John Paul
ITs friend, Fr. Henri de Lubac, SJ, called “the drama of atheistic humanism.” Or,
as Father de Lubac put it in his book by that title, “It is not true, as is sometimes
said, that man cannot organize the world without God. What is true is that, with-
out God, he can only organize it against man.”

John Paul II understood this intellectual history as well as any great figure of
our time. He knew that, untethered to revelation and the biblical idea of man as
the imago Dei, reason would be self-cannibalizing: reason would destroy itself
or, to put it more precisely, reason would deconstruct itself to the point where
it would celebrate systematic skepticism and doubt. Unlike Harvard’s president,
John Paul IT knew that faith in the God of the Bible and acceptance of the biblical
vision of man as the imago Dei builds up within us what Dr. Drew Faust rightly
commended as “the humility of always believing that there is more to know, more
to teach, more to understand” Radical skepticism does not build that humility
within us; rather, it builds what the French political philosopher Pierre Manent
called the “self-adoration” and “fateful hubris” that led to the mass slaughters and
enslavements of the twentieth century.”

® Cardinal Joseph Ratzinger first used the phrase “dictatorship of relativism” in his
homily at the Mass Pro Eligendo Romani Pontificis, April 18, 2005. This theme was developed
in Benedict XVT’s addresses at Westminster Hall, London (www.vatican.va/holy_father/
benedict_xvi/speeches/2010/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20100917_societa-
civile_en.html, (10.10.2013) and at the German Bundestag (www.vatican.va/holy_father/
benedict_xvi/speeches/2011/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20110922_reichstag-
berlin_en.html, 10.10.2013).

¢ H.de Lubac, S.J., The Drama of Atheist Humanism, San Francisco 1995, p. 14.

7 P.Manent, Autumn of Nations, “Azure” 5764 (2004) no. 16, p. 37.
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tujaca sie do przymusu wladza panstwa wykorzystywana jest do tego, by narzuca¢
moralno$¢ relatywistyczng (wyrastajaca z metafizycznego nihilizmu i epistemo-
logicznego sceptycyzmu)®. Aktualnos¢ tych ostrzezen potwierdzaly wielokrotnie
w ostatnich czasach debaty poswiecone ludzkiemu zyciu i naturze malzenstwa.

Na poczatku epoki o$wiecenia Wolter zachecal swoich rodakéw: ,Ecrasez
I'infame!” (,,Zniszczcie t¢ hanbe!”). Przez ,I'infame” rozumial wladze krélewska
i wladze Kosciota, wywodzace z ,,prawa boskiego” swe prawo do tego, by kontro-
lowac¢ spoteczenstwa, w ktorych zwykli ludzie zyli w ngdzy i poddaniu. Wolter byt
przekonany, ze dopiero gdy polozy sie kres ,,iluzji Bozego objawienia’, upadnie an-
cien régime i do glosu dojdzie niczym nieskrepowana wladza rozumu, za$ dzieki
swobodnemu uzywaniu rozumu cztowiek zyska moc, by ,,zaczaé $wiat od nowa’,
jak to ujal w stynnych stowach Thomas Paine, mysliciel i dziatacz tej epoki. Bylo
to pod pewnymi wzgledami bardzo szlachetne dgzenie, jednak ostatecznym rezul-
tatem tej rewolucji kulturowej nie bylto spelnienie utopii, ktéra wyobrazali sobie
Wolter i Paine, lecz narodziny najwigkszych tyranii w historii cztowieka — tyranii,
ktore, jak nazwat to przyjaciel Jana Pawta II, jezuita Henri de Lubac, swoim istnie-
niem pokazaly ,,dramat ateistycznego humanizmu” lub tez, jak napisal ojciec de
Lubac w ksigzce pod takim wlasnie tytulem, ,,nie jest prawda, jak si¢ czasami mo-
wi, ze czltowiek nie potrafi zorganizowac $wiata bez Boga. Prawda jest jednak, ze
bez Boga potrafi go zorganizowac¢ jedynie przeciw cztowiekowi™.

Jan Pawet II pojmowat t¢ historie intelektualng réwnie dobrze jak kazdy inny
wielki cztowiek naszych czaséw. Wiedzial, ze rozum niepowigzany z objawieniem
oraz biblijnym rozumieniem cztowieka jako imago Dei zainicjuje proces autoka-
nibalizmu: rozum zniszczy sam siebie, a méwiac dokfadniej, rozum zdekonstruuje
siebie do tego stopnia, ze zacznie celebrowa¢ konsekwentny sceptycyzm i zwatpie-
nie. W przeciwienstwie do pani prezydent Harvardu Jan Pawel II wiedzial, ze wia-
ra w Boga Biblii i akceptacja biblijnego wyobrazenia cztowieka jako imago Dei bu-
duje w nas, co stusznie zalecala doktor Faust, ,pokore nieustannej wiary, ze zawsze
jest co$ wiecej do poznania, co$ wiecej do nauczenia innych, co$ wiecej do zrozu-
mienia”. Radykalny sceptycyzm nie buduje w nas tej pokory; buduje raczej to, co
pewien francuski filozof okreslit mianem ,,adoracji siebie’, ,,brzemienng w skutki
hybris” prowadzacg do masowych rzezi i zniewolenn dwudziestego wieku”.

* Kardynal Joseph Ratzinger po raz pierwszy uzyl terminu ,dyktatura relatywizmu”
w swojej homilii podczas mszy Pro eligendo romani pontificis w kwietniu 2005 roku. Nastep-
nie watek ten rozwinal jako Benedykt XVI w przemoéwieniach wygloszonych: w Westmin-
ster Hall w Londynie (www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
gb-westminsterhall_17092010.html (10.10.2013) oraz w Bundestagu (www.opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/niemcy2011_bundestag_22092011.html
(10.10.2013).

¢ H.de Lubac S], Dramat ateizmu humanistycznego, przel. A. Ziernicki, Krakow 2004, s. 14.

7 P. Manent, Autumn of Nations, ,,Azure” 5764 (2004) no. 16, p. 37.
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Refusing to be cowed by those intellectuals who continued to insist, with
Voltaire, that reason and revelation had nothing to do with each other, that rational
inquiry and faith in the God of the Bible could not co-exist, and that the God of the
Bible had to be buried so that humanity could be mature and free, John Paul II, in
the 1998 encyclical Fides et ratio, re-positioned the Catholic Church as the world’s
premier institutional defender of the potential and prerogatives of reason.

In that encyclical, John Paul challenged philosophy’s “false modesty;” a self-
limiting skepticism that had precluded philosophy asking the great questions:
Why is there something rather than nothing? What is good and what is evil?
What is happiness and what is delusion? What awaits me after this life? This false
modesty had not only reduced philosophy to a kind of mathematics; it had opened
the path to a culture too often dominated by an instrumental or utilitarian view
of human beings, to a false faith in technology as the sovereign cure for all human
ills, and to the triumph in politics of Nietzsche’s will-to-power. It was time, John
Paul suggested, for humanity to recover its faith in reason and for philosophy
to recover that sense of awe and wonder that directs it to transcendent truth.
Human beings can know what is true, what is good, and what is beautiful, John
Paul II taught, even if we can never know the true, the good, and the beautiful
completely.

In a powerful image at the very beginning of the encyclical, John Paul II
employed an evocative image to sum up the case he was about to make: “Faith
and reason,” he wrote, “are like two wings, on which the human spirit rises to the
contemplation of truth Trying to fly on one wing had led to human catastrophe
throughout the twentieth century. It was time to fly with two wings again.

In re-reading the Book of Wisdom recently, I was struck by how its ninth
chapter, presented as a prayer of King Solomon, provides a poetic framework
for grasping key themes of the Catholic Church’s twenty-first century defense
of reason, which is largely John Paul II's defense of reason. Permit me, then, to
quote Wisdom 9.1-6, 9-11, while providing a contemporary commentary on the
implications of the biblical text, drawn from the teaching of Fides et ratio:

God of my fathers, Lord of mercy,

you who have made all things by your word

and in your wisdom have established man

to rule the creatures produced by you,

to govern the world in holiness and justice,

and to render judgment in integrity of heart... [Wisdom 9.1-3]

8 Fides et ratio, 1.
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Nie lekajac si¢ tych intelektualistow, ktorzy za Wolterem twierdzili uparcie, ze
rozum i objawienie nie maja z sobg nic wspdlnego, ze racjonalne dociekania i wia-
ra w Boga Biblii nie moga z soba wspdlistniec i ze Boga Biblii nalezy pogrzebac,
by ludzko$¢ mogla osiagnaé wolnos¢ i dojrzatos¢, Jan Pawet II w swojej encyklice
Fides et ratio z 1998 roku ugruntowat na nowo stanowisko Kosciofa jako gléwnego
$wiatowego instytucjonalnego obroncy potencjatu i prerogatyw rozumu.

W tej encyklice Jan Pawel II zakwestionowal ,,falszywa skromnos¢” filozofii,
samoograniczajacy si¢ sceptycyzm, uniemozliwiajacy jej stawianie wielkich py-
tan: ,Dlaczego jest raczej co$, niz nic?”; ,,Czym jest dobro, a czym zto?”; ,,Co jest
szczesciem, a co utuda?”; ,,Co mnie czeka po tym zyciu?”. Ta falszywa skromnos¢
nie tylko zredukowala filozofi¢ do rodzaju matematyki; przetarta szlak kulturze
zbyt czesto zdominowanej przez instrumentalng badz utylitarna wizje cztowieka,
falszywej wierze w technike jako lekarstwu na wszystkie ludzkie bolgczki i trium-
fowi Nietzscheanskiej woli mocy w polityce. Nadeszta pora, méwil Jan Pawel II,
by ludzko$¢ odzyskata wiare w rozum, za$ filozofia odzyskala poczucie zachwytu
i czci, ktoére prowadzi jg do transcendentnej prawdy. Ludzie wiedza, co jest praw-
dziwe, co pigkne i co dobre, nauczat Jan Pawel II, nawet jesli nie mozemy zna¢
prawdy, dobra i pigkna w pelni.

Juz na samym poczatku encykliki Jan Pawel II postuzyt sie przemawiajacym
do wyobrazni obrazem podsumowujacym teze, ktéra zamierzal przedstawic.
»Wiara i rozum- pisal - s3 jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku
kontemplacji prawdy”®. Préby lotu tylko na jednym skrzydle doprowadzity lu-
dzi w dwudziestym wieku do katastrofy. Nadszed! czas, by znowu wznie$¢ si¢ na
dwdch skrzydtach.

Kiedy wrdcilem ostatnio do lektury Ksiegi Madrosci, odkrylem ze zdumieniem,
ze jej dziewiaty rozdzial, przedstawiany jako modlitwa krola Salomona, stanowi
doskonalg poetycka rame obejmujaca kluczowe watki obrony rozumu przez Ko-
$cidt w dwudziestym pierwszym wieku, a wigc przede wszystkim obrony rozumu
przeprowadzonej przez Jana Pawla II. Pozwdlcie panstwo zatem, ze zacytuje Ksiege
Madrosci 9, 1-6. 9-11 i opatrze kolejne cytaty wspdlczesnym komentarzem, doty-
czacym implikacji tego tekstu, wywiedzionym z nauczania Fides et ratio.

Boze przodkéw i Panie milosierdzia, ktory$ wszystko uczynit swoim stowem
i w Madro$ci swojej stworzyles czlowieka, by panowal nad stworzeniami, co przez
Ciebie si¢ staly, by wladal $wiatem w $wigtosci i sprawiedliwoséci i w prawosci serca
sady sprawowal (Mdr 9, 1-3).

8 Jan Pawel II, enc. Fides et ratio [dalej: FR], 1.
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[The intelligibility and coherence of creation are the result of creation
“through” the Word, the Logos of God, who imprints on creation the divine
intelligibility - the self-knowledge of the Trinitarian godhead - thus making
creation itself intelligible by the mind of that creature, man, who bears the imprint
of the Logos in his reason. Thus man does not simply apply his own rational
organizing categories to creation; by the use of his reason, man discovers the
rationality and the truths that God has encoded in the creation “in the beginning”
[Genesis 1.1], through the Word who was with God “in the beginning” [John 1.1]
and by whom all things came into being and are sustained.’]

Give me Wisdom, the attendant at your throne,

and reject me not from among your children;

for I am your servant, the son of your handmaid,

a man weak and short-lived

and lacking in comprehension of judgment and of laws. [Wisdom 9.4-5]

[Revelation helps reason, for reason without revelation — Athens without
Jerusalem - cannot maintain a firm conviction of its own capacity to grasp things
truly. That is the lesson of the decline of Enlightenment rationalism into post-
modern epistemological skepticism, a decline mediated through the positivism
of Auguste Comte (empirical science is humanity’s only reliable tutor), the
subjectivism of Ludwig Feuerbach (“God” is the mythical projection of human
aspirations), the materialism of Karl Marx (the spiritual world is an illusion), and
the radical voluntarism of Nietzsche (exercising the will-to-power is the index
of human greatness). By the same token, reason purifies religious experience
and prevents its degradation into superstition. As John Paul II put it in Fides
et ratio, citing St. Augustine, “Believing is nothing other than to think with
assent... Believers are also thinkers: in believing, they think, and in thinking,
they believe... If faith does not think it is nothing.”*]

Indeed, though one be perfect among the sons of men,
if Wisdom, who comes from you, be not with him,
he shall be held in no esteem. [Wisdom 9.6]

[Reason by itself falters, stumbles, and eventually falls. And the results are
not to be found only within the walls of the academy; the results are to be found

®  See Fides et ratio, 7-15.
10 Cited in Fides et ratio, 79.
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Zrozumialo$¢ i spdjnos¢ rzeczywistosci stworzonej to skutek stworzenia jej
»przez” Stowo, Logos Boga, ktdre odciska na stworzeniu Bozg zrozumialo$¢ — sa-
mowiedze trynitarnego bdstwa, sprawiajac tym samym, ze i sama rzeczywistos¢
stworzona staje si¢ zrozumiata dla umystu tego stworzenia, jakim jest czlowiek,
w ktorego rozumie Logos odcisnal swoj §lad. Oznacza to, ze cztowiek nie stosuje
po prostu swoich racjonalnych i organizujacych kategorii w odniesieniu do stwo-
rzenia; korzystajac z rozumu, czlowiek odkrywa racjonalno$¢ i prawdy zakodo-
wane przez Boga w stworzeniu ,,na poczatku” (Rdz 1, 1) przez Stowo, ktére byto
u Boga ,na poczatku” (] 1, 1) i przez ktore wszystko sig¢ stalo i jest podtrzymywa-
ne w istnieniu’.

Dajze mi Madro$¢, co dzieli tron z Toba, i nie wylaczaj mnie z liczby swych dzie-
ci! Bom stuga Twoj, syn Twojej stuzebnicy, cztowiek niemocny i krétkowieczny, zbyt
staby, by poja¢ sprawiedliwos¢ i prawa (Mdr 9, 4-5).

Objawienie wspomaga rozum, gdyz rozum bez objawienia — Ateny bez Jero-
zolimy - nie potrafi utrzymac zdecydowanego przekonania o swej zdolnosci do
uchwycenia w sposéb prawdziwy rzeczywistosci. Tego wlasnie uczy nas schy-
tek racjonalizmu o$wieceniowego, przeobrazajacego si¢ w ponowoczesny scepty-
cyzm ideologiczny, schylek dokonujacy sie za posrednictwem pozytywizmu Au-
gusta Comte’a (nauki empiryczne to jedyny godzien zaufania nauczyciel cztowie-
ka), subiektywizmu Ludwiga Feuerbacha (,,B6g” to mityczna projekcja naszych
dazen), materializmu Karola Marksa ($wiat duchowy to zludzenie) i radykalne-
go woluntaryzmu Nietzschego (stosowanie woli mocy to wyznacznik wielko$ci
czlowieka). W taki sam sposob rozum oczyszcza doswiadczenie religijne i zapo-
biega jego degradacji i przemianie w zabobon. Tak jak powiedziat Jan Pawel II
w Fides et ratio, cytujac $w. Augustyna: ,sama wiara nie jest niczym innym jak
przyzwoleniem mysli. [...] Kazdy kto wierzy, mysli — wierzac mysli i myslac wie-
rzy. [...] Wiara, jesli nie jest mys$leniem, nie istnieje”'°.

Chocby zreszta byl kto§ doskonaly miedzy ludzmi, jesli mu braknie madrosci od
Ciebie - za nic bedzie poczytany. (Mdr 9, 6)

Rozum sam z siebie chwieje sig, potyka i wreszcie upada. Skutki tego widocz-
ne s3 nie tylko w murach uczelni, ale takze w calym spoleczenstwie, w owym

®  Zob. FR7-15.
10 Cytowane w FR 79.
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throughout society, in that “anthropological crisis,” that diminishment of faith in
man and his innate dignity and value, that John Paul II put at the center of the
crisis of late modernity."]

Now with you is Wisdom, who knows your works

and was present when you made the world’;

who understands what is pleasing in your eyes

and what is conformable with your commands. [Wisdom 9.9]

[Wisdom leads to beatitude, happiness, which is the goal of the moral life.
Wisdom reminds us that freedom is not a matter of doing whatever we like,
which is a very inhuman (and inhumane) form of freedom. Wisdom helps us
understand that freedom is always tied to truth and ordered to goodness, so that
the truly free man freely choose what is good and does so as a matter of moral
habit. Thus wisdom increases intelligence, helping reason to grasp the deeper
moral truths that can seem beyond reason’s grasp: the truths of the Beatitudes, as
expressed in Matthew 5.3-11."%]

Send her forth from your holy heavens

and from your glorious throne dispatch her

that she may be with me and work with me,

that I may know what is your pleasure. [Wisdom 9.10]

[Wisdom is a spiritual gift that develops in us, a gift that is nourished and
nurtured by both reason and revelation. Faith in the God of the Bible enhances
faith in the capacities of reason to reach the truth, even as reason purifies faith
from any taint of superstition or irrationality."’]

For she knows and understands all things,
and will guide me discreetly in my affairs
and safeguard me by her glory. [Wisdom 9.11]

"' This “anthropological crisis” was the principal concern of John Paul IT’s inaugural en-

cyclical, Redemptor hominis. In Fides et ratio 81ff. it is linked to late modernity’s “crisis of
meaning’.

12 Beatitude as the felos of the moral life was one key theme in John Paul II's encycli-
cal Veritatis splendor. See also Servais Pinckaers, O.P., The Sources of Christian Ethics (Wash-
ington: Catholic University of America Press, 1995). The development of twenty-fist century
moral theology in a renewed dialogue with theology is discussed in Fides et ratio 67 and 98.

3 See Fides et ratio, 36.
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»kryzysie antropologicznym”, owym pomniejszeniu wiary w cztowieku, jego we-
wnetrznej godnosci i wartosci, ktore to symptomy, zdaniem Jana Pawla II, znaj-
duja sie w sercu kryzysu pdznej nowoczesnosci'’.

Z Tobg jest Madro$¢, ktéra zna Twe dziela, i byla z Toba, kiedy $wiat stwarzales,
i wie, co jest mite Twym oczom, co stuszne wedtug Twych przykazan (Mdr 9, 9).

Madros¢ prowadzi do blogostawienstwa, szczescia, bedacego celem zycia mo-
ralnego. Madro$¢ przypomina nam, ze wolnos¢ nie polega na robieniu tego, co
sie nam zZywnie podoba, co jest nieludzkg i niehumanitarng formg wolnosci. Ma-
dros¢ pozwala nam zrozumie¢, ze wolnos¢ zawsze jest powigzana z prawdg i po-
zostaje nakierowana na dobro, tak iz prawdziwie wolny czlowiek wybiera w spo-
s6b wolny to, co dobre, i czyni tak w oparciu o nawyk moralny. W ten sposob
madros¢ zwieksza inteligencje, pozwalajac rozumowi poja¢ glebsze prawdy mo-
ralne, ktdre zdaja sie by¢ poza jego zasiegiem: prawdy Blogostawienstw, o ktérych
pisze Ewangelia wedlug $w. Mateusza 5, 3-11"2.

Wydlij ja z niebios §wietych, zeslij od tronu swej chwaly, by przy mnie bedac pra-
cowala ze mna i Zebym poznal, co jest Tobie mite (Mdr 9, 10).

Madros¢ to dar duchowy rozwijajacy si¢ w naszym wnetrzu, karmiony i piele-
gnowany zaréwno przez rozum, jak i objawienie. Wiara w Boga Biblii wzmacnia
wiare w zdolnosci rozumu do tego, by dotrze¢ do prawdy, nawet jesli po drodze
rozum oczyszcza wiare z jakiegokolwiek §ladu zabobonu badz irracjonalnodci®.

Ona bowiem wie i rozumie wszystko, bedzie mi madrze przewodzi¢ w mych czy-
nach i ustrzeze mnie dzieki swej chwale (Mdr 9, 11).

" Ow ,kryzys antropologiczny” byl przedmiotem zasadniczej troski Jana Pawta IT w en-

cyklice Redemptor hominis. W FR 81n zostaje on powigzany z ,,kryzysem sensu” pdznej no-
woczesnosci.

12 Blogostawienstwo jako telos zycia moralnego to jeden z kluczowych watkéw encykliki
Jana Pawta IT Veritatis splendor. Zob. takze: S. T. Pinckaers, Zrodta moralnosci chrzescijaniskiej,
przet. A. Kurys, Poznan 1994. Rozwdj teologii moralnej w dwudziestym pierwszym wieku
w odnowionym dialogu z teologia omawia encyklika Fides et ratio w punktach 67 i 98.

3 Zob. FR 36.
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[Both reason and revelation guide us to an understanding of the moral law
that is written into nature and into us, and that provides (as John Paul IT put it at
the United Nations in 1995) a “grammar” by which the world can turn discord
into an orderly conversation about the common good." Thus public life in its
social, political, cultural, and economic dimensions is enhanced by reference to
both reason and revelation, the two wings on which the human spirit ascends to
the truth.']

As we approach the mid-point of the second decade of the first century of
the third millennium, what John Paul II described as the Church’s “diakonia of
the truth,” the evangelical service of truth, will be lived out according to the rule
laid down in the 1990 encyclical Redemptoris missio: “The Church proposes; she
imposes nothing”'® And what shall the Church propose to the post-modern
world, as humanity wrestles with the questions of truth and meaning?

The Church will remind humanity that the quest for truth and meaning is
built into the human heart, and that the answers given to the questions of truth
and meaning decide “the direction which people seek to give to their lives”"’

The Church will remind humanity that wonder, not technique, is the beginning
of knowledge and wisdom in their most ample dimensions."®

The Church will call men and women out of what the late Polish philosopher
Wojciech Chudy called the “trap of reflection,” recognizing with John Paul II
that “reason, in its one-sided concern to investigate human subjectivity, seems
to have forgotten that men and women are always called to direct their steps
towards a truth that transcends them.” The Church will also recognize, and
remind humanity that, as John Paul II put it, detached from transcendent truth,
“individuals are at the mercy of caprice, and their state as persons ends up being

" www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/speeches/1995/october/documents/hf_jp-

ii_spe_05101995_address-to-uno_en.html.

1> “Faced with contemporary challenges in the social, economic, political, and scientific
fields, the ethical conscience of people is disoriented. In the Enclical Letter Veritatis splendor,
I wrote that many of the problems of the contemporary world stem from a crisis of truth.
I noted that ‘once the idea of a universal moral truth about the good, knowable by human
reason, is lost, inevitably the notion of conscience also changes. Conscience is no longer
considered in its prime reality as an act of a person’s intelligence, the function of which
is to apply the universal knowledge of the good in a specific situation and thus to express
a judgment about the right conduct to be chosen here and now. Instead, there is a tendency to
grant to the individual conscience the prerogative of independently determining the criteria
of good and evil and then acting accordingly...” [Fides et ratio, 98].

16 Redemptoris missio, 39. On the diakonia of the truth see Fides et ratio, 2.

17 Fides et ratio, 1.

18 See Fides et ratio, 4.
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Zaréwno rozum, jak i objawienie prowadzg do zrozumienia prawa moralnego
wpisanego w nature i nas samych. Prawo to dostarcza nam (jak to powiedzial Jan
Pawet II, przemawiajac na forum Zgromadzenia Ogoélnego Organizacji Narodow
Zjednoczonych w 1995 roku) ,,gramatyki’, dzieki ktdrej swiat moze zmieni¢ dyso-
nans w uporzagdkowang rozmowe na temat dobra wspolnego'. A zatem Zycie pu-
bliczne w swych wymiarach: spotecznym, politycznym, kulturalnym i ekonomicz-
nym, zyskuje na Zywotnosci przez odwotanie si¢ zaréwno do rozumu, jak i obja-
wienia — dwoch skrzydet, na ktérych duch ludzki wznosi sie ku prawdzie®.

Zblizajac si¢ do potowy drugiej dekady pierwszego wieku trzeciego tysiac-
lecia wiemy, ze to, co Jan Pawel II okreslit mianem ,,diakonii prawdy” Koscio-
ta, czyli ewangeliczng stuzbg prawdzie, bedzie wcielane w zycie zgodnie z zasada
przedstawiona w 1990 roku w encyklice Redemptoris missio: ,,Ko$ciét proponuje,
niczego nie narzuca’'’. Co zatem ma Koscidl zaproponowaé ponowoczesnemu
$wiatu, gdy ludzkos¢ zmaga si¢ z kwestiami prawdy i sensu?

Kosciot bedzie przypominat §wiatu, ze poszukiwanie prawdy i sensu jest wpi-
sane w ludzkie serce, za§ odpowiedzi udzielane na pytania o prawde i sens decy-
duja o tym, ,jaki kierunek winien nada¢ [czlowiek] wlasnemu zyciu™"’.

Kosciot bedzie przypominat ludzkosci, ze poczatkiem wiedzy i madrosci
w ich najpelniejszym wymiarze jest zadziwienie, nie technika'®.

Kosciot bedzie wzywal mezczyzn i kobiety do wyjscia z tego, co niezyjacy juz
polski filozof Wojciech Chudy nazwat ,,putapka refleksji’, uznajac wraz z Janem
Pawltem II, iz ,,rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy o czlo-
wieku jako podmiocie, wydaje si¢ zapomina¢, iz powolaniem czlowieka jest da-
zenie do prawdy, ktdra przekracza jego samego”. Kosciot takze przypomni ludz-
kosci, ze - jak nauczal Jan Pawet IT - oderwany od prawdy, ,,kazdy zdany jest na
samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby oceniane jest wylacznie
wedlug kryteriéw pragmatycznych, opartych zasadniczo na wiedzy doswiadczal-

" Jan Pawel II, Przeméwienie do Zgromadzenia Ogolnego ONZ na sesji po$wigconej 50.

rocznicy powstania organizacji, 5.10.1995, ,,LOsservatore Romano” (wyd. polskie) 1995 nr 11-12.

° W obliczu wspotczesnych wyzwan spotecznych, ekonomicznych, politycznych i na-
ukowych sumienie cztowieka traci orientacje. W encyklice Veritatis splendor stwierdzilem, ze
wiele problemdéw wystepujacych we wspdlczesnym $wiecie zwigzanych jest z «kryzysem wo-
kot zagadnienia prawdy. Zanik idei uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla
ludzkiego rozumu, w nieunikniony sposob doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumienia:
nie jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci pierwotnej, czyli jako akt rozumowego
poznania dokonywany przez osobe, ktéra w okreslonej sytuacji ma zastosowac¢ wiedze uniwer-
salng o dobru i tym samym wyrazi¢ swdj sad o tym, jaki sposéb postepowania nalezy uznaé
tu i teraz za stuszny. Powstala tendencja, by przyzna¢ sumieniu jednostki wylaczny przywilej
autonomicznego okreslania kryteriow dobra i zta oraz zgodnego z tym dziatania»” (FR 98).

16 Redemptoris missio, 39. O ,diakonii prawdy” zob. FR 2.

7 FR1L.

8 Zob. FR 4.
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judged by pragmatic criteria based essentially upon experimental data, in the
mistaken belief that technology must dominate all.”**

The Church will recover, and make part of its evangelical mission, the ancient
maxim, Credo ut intelligam. Faith respects reasons autonomy, but faith also
reminds reason that reason cannot “bracket” revelation, drive theology and its
reflection on revelation to the margins of academic life, or declare revelation
irrelevant to the human quest for meaning and understanding.”

The Church will recover, and make part of its evangelical mission, the related,
ancient maxim, Intelligo ut credam, reminding the world that true knowledge
and wisdom lead to that gift of self which is fundamental to living nobly. Thus,
with John Paul II, the Church will propose that “Human perfection...consists
not simply in acquiring an abstract knowledge of the truth, but in a dynamic
relationship of faithful self-giving with others. It is in this faithful self-giving that
a person finds a fullness of certainty and security.”*!

In its diakonia of the truth, the Church of the twenty-first century will
propose Christ the Lord as the answer to the anthropological crisis of late
modernity and post-modernity, recognizing with the Second Vatican Council
and John Paul II that it is “only in the mystery of the Incarnate Word” that the
“mystery of man” is fully illuminated: “Christ the Lord ... the new Adam, in the
very revelation of the mystery of the Father and of his love, fully reveals man to
himself and brings to light his most high calling”?* The Church will make this
proposal in fidelity to the Great Commission of Matthew 28.18-20, from which
the Church takes its identity as a communion of disciples in mission, and to meet
the challenge of a world grown cynical in the “disenchantment” described by
Max Weber - a disenchantment that has led to a crisis of meaning which can
only be addressed by a recovery of the sapiential spirit in learning and teaching

' Fides et ratio, 5.

2 “The world and all that happens within it, including history and the fate of peoples, are
realities to be observed, analyzed, and assessed with all the resources of reason, but without
faith ever being foreign to the process. Faith intervenes not to abolish reason’s autonomy
nor to reduce its scope for action, but solely to bring the human being to understand that in
these events it is the God of Israel who acts. Thus the world and the events of history cannot
be understood in depth without professing faith in the God who is at work in them. Faith
sharpens the inner eye, opening the mind to discover in the flux of events the workings of
Providence...This is to say that with the light of reason human beings can know which path
to take, but they can follow that path to its end, quickly and unhindered, only if with a rightly
tuned spirit they search for it within the horizon of faith. Therefore faith and reason cannot
be separated without diminishing the capacity of men and women to know themselves, the
world, and God in an appropriate way” [Fides et ratio, 16].

' Fides et ratio, 32.

22 Redemptor hominis, 8, citing Vatican II, Gaudium et spes, 22.
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nej, pod wpltywem blednego przeswiadczenia, ze wszystko powinno by¢ podpo-
rzadkowane technice™.

Koscidl przywroci do zycia i uczyni czedcia swej ewangelicznej misji pradawna
maksyme ,,credo ut intelligam”. Wiara szanuje autonomie rozumu, lecz wiara przypo-
mina takze rozumowi, ze nie moze on ,,bra¢ w nawias” objawienia, spycha¢ teologii
i jej refleksji na temat objawienia na margines Zycia akademickiego lub oswiadcza,
ze objawienie nie ma znaczenia dla ludzkiego poszukiwania sensu i zrozumienia®.

Kosciot przywroci do zycia i uczyni czescig swej ewangelicznej misji takze
pokrewna powyzszej pradawna maksyme ,intelligo ut credam”, przypominajac
$wiatu, iz prawdziwa wiedza i madro§¢ prowadza do daru z siebie, niezbedne-
go dla szlachetnego zycia. A zatem wraz z Janem Pawlem II Kosciél powie, ze
»cztowiek udoskonala sie [...] nie tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy
o prawdzie, ale takze przez zywa relacje z drugim czlowiekiem, ktéra wyraza sie
przez dar z siebie i przez wiernos¢. W tej wiernosci, ktéra uzdalnia do zlozenia
siebie w darze, czlowiek znajduje pelnie pewnosci i bezpieczenstwa™".

W swojej diakonii prawdy Koscioél dwudziestego pierwszego wieku zapropo-
nuje Chrystusa Pana jako odpowiedz na kryzys antropologiczny p6znej nowo-
czesnosci i ponowoczesnosci, uznajac wraz z II Soborem Watykanskim i Janem
Pawlem II, iz ,tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byl figura przysztego,
mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego Milosci objawia w pelni czlowieka samemu czlowieko-
wi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie™. Koscidt ztozy swiatu te propozycje
w duchu wiernosci stowom Jezusa, rozsytajacego uczniéw w Ewangelii wedtug sw.
Mateusza 28, 18-20, z ktérych to stow Kos$cidt czerpie swa tozsamos¢ jako wspol-
nota uczniéw postanych z misja, oraz by przyja¢ wyzwanie $wiata pograzonego

¥ FR5.

2 Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia i rézne do$wiadczenia w zyciu narodu
to rzeczywistosci, ktore nalezy postrzegad, analizowac i oceniaé przy pomocy $rodkéw wiasci-
wych rozumowi, tak jednak, aby wiara nie zostala wylaczona z tego procesu. Wiara wkracza nie
po to, by pozbawi¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen jego dziatania, lecz po to tylko,
by uzmystowi¢ czlowiekowi, Ze w tych wydarzeniach objawia sie i dziata Bog Izraela. Doglebne
poznanie $wiata i dziejowych wydarzen nie jest zatem mozliwe, jesli czlowiek nie wyznaje za-
razem wiary w Boga, ktory w nich dziala. Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umyst,
pozwalajac mu dostrzec w strumieniu wydarzen czynna obecno$¢ Opatrznosci. Znamienne sg
tu stowa z Ksiegi Przystow: «Serce cztowieka obmysgla droge, lecz Pan utwierdza kroki» (16, 9).
Znaczy to, ze cztowiek dzieki $wiattu rozumu potrafi rozezna¢ swoja droge, ale moze ja prze-
mierzy¢ szybko, unikna¢ przeszkod i dotrze¢ do celu, jesli szczerym sercem uznaje, Ze jego
poszukiwanie jest wpisane w horyzont wiary. Nie mozna zatem rozdziela¢ wiary i rozumu, nie
pozbawiajac cztowieka mozno$ci wlasciwego poznania samego siebie, $wiata i Boga” (FR 16).

2 FR32.

2> RH 8; cytat z Gaudium et spes, 22.
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and a recovery of the metaphysical sensibility that was, until the continental
Enlightenment, a central part of western civilization.”

And in all of this the Church will, with St. Bonaventure, invite humanity
to recognize the humanly debilitating and intellectually disabling character of
“reading without repentance, knowledge without devotion, research without
the impulse of wonder, prudence without the ability to surrender to joy, action
divorced from religion, learning sundered from love, intelligence without
humility, study unsustained by divine grace, thought without the wisdom inspired
by God™*.

#  “This sapiential dimension is all the more necessary today, because the immense

expansion of humanity’s technical capability demands a renewed and sharpened ense of
ultimate values. If this technology is not ordered to something greater than a merely utilitarian
end, then it could soon prove inhuman and even become a potential destroyer of the human
race” [Fides et ratio, 81].

“[Humanity needs] a philosophy of genuine metaphysical range, capable, that is, of
transcending empirical data in order to attain something absolute, ultimate, and foundational
in its search for truth... Here I do not speak of metaphysics in the sense of a specific school
or a particular historical current of thought. I only want to state that reality and truth do
transcend the factual and the empirical, and to vindicate the human being’s capacity to
know this transcendent and metaphysical dimension in a way that is true and certain, albeit
imperfect and analogical. In this sense, metaphysics should not be seen as an alternative to
anthropology, since it is metaphysics that makes it possible to ground the concept of personal
dignity in virtue of [men’s] spiritual nature. In a special way, the person constitutes a privileged
locus for the encounter with being, and hence with metaphysical enquiry” [Fides et ratio, 83].

#  Cited in Fides et ratio, 105.
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w cynizmie ,odczarowania” opisywanego przez Maxa Webera - ,odczarowa-
nia’, ktorego skutkiem jest kryzys sensu. Temu kryzysowi mozna zaradzi¢ jedynie
przywracajac do zycia ducha madrosciowego w nauczaniu i uczeniu sig, a takze
przywracajac do zycia metafizyczna wrazliwos¢, ktéra dopdki nie pojawilo sie
o$wiecenie, stanowila zasadniczg cze$¢ zachodniej cywilizacji®.

We wszystkim tym Koscidl, wraz ze $w. Bonawentura, zacheci ludzkos¢, by
uswiadomila sobie, iz czlowieka ostabia i paralizuje jego intelekt ,lektura, ktdrej
nie towarzyszy skrucha, poznanie bez poboznosci, poszukiwanie bez porywéw
zachwytu, roztropno$¢, ktdra nie pozwala cieszy¢ si¢ niczym do konca, dzialanie
oderwane od religijnosci, wiedza oddzielona od mitosci, inteligencja pozbawiona
pokory, nauka, ktérej nie wspomaga laska Boza, i refleksja nie oparta na wiedzy
natchnionej przez Boga™.

ttum. Aleksander Gomola

#Ten wymiar madros$ciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzowny, ze ogromny wzrost

technicznego potencjatu ludzko$ci kaze jej na nowo i z calg ostroécig u§wiadomi¢ sobie naj-
wyzsze wartosci. Jesli te $rodki techniczne nie beda podporzadkowane jakiemus celowi, ktory
wychodzi poza logike czystego utylitaryzmu, rychto moga ujawni¢ swoj charakter antyludzki,
a nawet przeksztalci¢ si¢ w potencjalne narzedzia zniszczenia rodzaju ludzkiego” (FR 81).
[Ludzkosci] ,,potrzebna jest filozofia o zasiegu prawdziwie metafizycznym, to znaczy
umiejgca wyjs¢ poza dane doswiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ co$
absolutnego, ostatecznego, fundamentalnego. Wymog ten wpisany jest zardwno w poznanie
o charakterze madro$ciowym, jak i analitycznym; w szczegdlnosci zas jest to wymog typo-
wy dla poznania dobra moralnego, ktorego ostatecznym fundamentem jest najwyzsze Dobro,
sam Bdg. Nie chce tutaj mowi¢ o metafizyce jako o konkretnej szkole lub okreslonym nurcie
powstalym w przeszlosci. Pragne jedynie stwierdzi¢, ze rzeczywistos¢ i prawda wykraczaja
poza granice tego, co faktyczne i empiryczne; chee tez wystapi¢ w obronie ludzkiej zdolnosci
do poznania tego wymiaru transcendentnego i metafizycznego w sposob prawdziwy i pewny,
cho¢ niedoskonaly i analogiczny. W tym sensie nie nalezy uwaza¢ metafizyki za alternaty-
we antropologii, jako ze to wlasnie metafizyka pozwala uzasadni¢ pojecie godnosci osoby,
wskazujac na jej nature duchows. Problematyka osoby stanowi szczegolnie dogodny teren, na
ktérym dokonuje si¢ spotkanie z bytem, a tym samym z refleksja metafizyczng” (FR 83).
#  Cytowane w FR 105.
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JoHN PAUL II: DOCTOR OF THE CHURCH?

Over almost two millennia of Christian history, thirty-five men and women
have been honored with the title Doctor Ecclesiae, “Doctor of the Church” This
singular honor typically comes centuries after the honoree’s death.

The four great Latin doctors, recognized as such in 1298, were St. Ambrose
(1397), St. Jerome (1420), St. Augustine (+430), and St. Gregory the Great
(1604), while the four great Eastern doctors, designated as such by Pope St. Pi-
us V in 1568, were St. Athanasius (1373), St. Basil the Great (1379), St. Greg-
ory Nazianzen (1389), and St. John Chrysostom (¥407). St. Thomas Aquinas
and St. Bonaventure, who both died in 1274, were recognized as Doctors in
1568 and 1588, respectively; Pope St. Leo the Great waited almost thirteen
hundred years to be declared Doctor Ecclesia; and St. Cyril of Jerusalem’s des-
ignation as a Doctor came two years short of a millennium and a half after his
death. The Church, it seems, has been very careful in measuring, over time,
the enduring contribution of great men and women to the Church’s self-un-
derstanding and teaching.

Still, it may not be too early to suggest the possibility thatthe Church will one
day recognize the enduring value of John Paul II's magisterium with the title Doc-
tor Ecclesiae, such that the Polish pontift will be known as Pope St. John Paul II,
Doctor of the Church. Were that to happen, that recognition would likely involve
five aspects of John Paul IT’s accomplishment.

The magisterium of John Paul II provided authoritative keys to the proper in-
terpretation of the Second Vatican Council.

The Second Vatican Council did not provide authoritative keys to its
interpretation, as the previous twenty ecumenical councils had done by defining
dogma, condemning heresies (and heretics), legislating canons for the Church’s
legal system, writing creeds, and/or commissioning catechisms. Vatican II produced
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JAN PAWEL Il DOKTOREM KOSCIOEA?

W ciggu ponad dwutysiacletniej historii chrzescijanstwa jedynie trzydziescio-
ro piecioro mezczyzn i kobiet zostalo uhonorowanych tytutem ,doctor Eccle-
siae”, doktor Kosciota. Ten szczegdlny zaszczyt spotyka wyréznione w ten sposob
osoby najczesciej setki lat po ich $mierci.

Czterech wielkich tacinskich doktoréw Kosciota uznano za takich w roku 1298.
Sa to: $w. Ambrozy (zm. 397), $w. Hieronim (zm. 420), $w. Augustyn (zm. 430), $w.
Grzegorz Wielki (zm. 604). Natomiast czterech wielkich wschodnich ojcéw Koscio-
ta uznanych zostato za doktoréw przez papieza Piusa V w 1568 roku. Sg to: $w. Ata-
nazy (zm. 373), $w. Bazyli Wielki (zm. 379), $w. Grzegorz z Nazjanzu (zm. 389) i $w.
Jan Chryzostom (zm. 407). Sw. Tomasz z Akwinu i §w. Bonawentura, obaj zmarli
w 1274, zostali ogtoszeni doktorami Kosciota odpowiednio w 1568 i 1588 roku. Pa-
piez Leon Wielki czekal na tytul doktora Ko$ciofa przez bez mala trzynascie wie-
kow, zas ogloszenie doktorem $wietego Cyryla Jerozolimskiego nastapito prawie
pottora tysigca lat (bez czterech) po jego $mierci. Wszystko to dowodzi - jak sie
wydaje — ze Koscidt nad wyraz ostroznie i starannie ocenial i ocenia trwaly wktad
wielkich umystem mezczyzn i kobiet w jego nauczanie i samorozumienie.

Nie znaczy to jednak, ze za wczesnie byloby sugerowac, iz Kosciot ktoregos dnia
moze uznad, ze trwala warto$¢ nauczania Jana Pawta II zastuguje na to, by obdarzy¢
go tytutem ,,doctor Ecclesiae”, w rezultacie czego polski papiez znany bedzie §wiatu
jako $wiety Jan Pawel II, doktor Kosciofa. Jezeli to kiedy$ nastapi, wyrdznienie to
obejmowac bedzie najpewniej pig¢ aspektow nauczania Jana Pawla II.

Nauczanie Jana Pawla II dostarczylo autorytatywnych kluczy do wlasciwej in-
terpretacji Soboru Watykanskiego II.

Sobor Watykanski II nie dostarczyl autorytatywnych kluczy do interpreta-
cji swoich dokumentéw, tak jak uczynilo to dwadziescia poprzednich soboréw
powszechnych, definiujac dogmaty, potepiajac herezje (i heretykéw), uchwa-
lajac kanony dla systemu prawnego Kosciota, formulujac creda i/lub zlecajac
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sixteen documents, of varying magisterial weight. But the Council did not provide
the authoritative keys that would allow the Church to receive and appropriate that
body of teaching as a coherent whole.

The magisterium of John Paul II provided those authoritative keys, through the
pope’s apostolic constitutions, encyclicals, post-synodal apostolic exhortations,
and apostolic letters, as well as through the Latin and Oriental codes of canon
law, and the Catechism of the Catholic Church. That authoritative interpretation
was also advanced by the 1985 Extraordinary Assembly of the Synod of Bishops,
which John Paul I summoned to assess the reception of the Council, twenty years
after its completion, and which suggested the idea of the Church as a communio
[communion] of disciples in mission as the thread which could bind the various
“pieces” of Vatican II into a single, Catholic tapestry.

This process of providing an authoritative interpretation of the “Council
without keys” put a period (or at least a semi-colon) on a period of confusion in
the history of the Church, while concurrently setting in place a grand strategy
for the Church of the third millennium, of which more will be said in the fifth
point below.

2.

The magisterium of John Paul II addressed the critical problem of presenting
the full symphony of Catholic truth in categories that could be grasped by the
modern mind.

At the time of John Paul II’s election in 1978, Catholic theology, and especially
Catholic moral theology, was in crisis. The neo-scholastic consensus that had long
shaped Catholic intellectual life had shattered, and it seemed that both Catholic
doctrine and Catholic moral teaching were condemned to suffer from that
incoherence that was a prominent characteristic of late-modern and post-modern
western thought. By skillfully deploying modern philosophical and theological
tools on a firm foundation of classic Aristotelian-Thomistic convictions about
the human capacity to grasp the truth of things, John Paul II's magisterium
provided a model for Catholic theology that practiced the ecumenism of time
(i.e., preserving the wisdom of the tradition) while demonstrating that the ancient
truths of the tradition could be understood and proclaimed in categories familiar
to post-Enlightenment minds.

This accomplishment was embodied in the 1993 encyclical Veritatis splendor
[The Splendor of Truth]. There, a phenomenological analysis of the moral life
and a thoroughly contemporary approach to pastoral ministry surround a classic
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przygotowanie katechizméw. Sobdr Watykanski II zaaprobowal szesnascie do-
kumentéw o réznej wadze nauczania, nie dostarczyl jednak autorytatywnego
klucza pozwalajacego Kosciolowi przyjac to nauczanie jako spdjna calosc.

Nauczanie Jana Pawta II dostarczylo takich autorytatywnych kluczy, a s3 nimi
jego konstytucje apostolskie, encykliki, posynodalne adhortacje apostolskie oraz li-
sty apostolskie, a takze takie dokumenty koscielne jak Kodeks prawa kanoniczne-
go, Kodeks kanonéw Kosciotéw Wschodnich oraz Katechizm Kosciota katolickiego.
Te autorytatywng interpretacj¢ wspieralo takze Nadzwyczajne Zgromadzenie Sy-
nodu Biskupéw w 1985 roku, kiedy to papiez Jan Pawet II wezwal przedstawicieli
episkopatu z calego $wiata, by wspoélnie z nimi oceni¢ dwadziescia lat od zakonicze-
nia soboru i jego recepcje w Kosciele. Synod przedstawil wizje Kosciota bedacego
communio (komunia) uczniéw w misji jako ni¢ spajajaca rézne fragmenty naucza-
nia Soboru Watykanskiego II w spo6jny, wielobarwny, katolicki arras.

Ow proces dostarczania autorytatywnej interpretacji ,,soboru bez kluczy” za-
mknal kropka (a przynajmniej srednikiem) okres zametu w historii Kosciota, ini-
cjujac réwnoczesnie wspanialg strategie dla Kosciota trzeciego tysiaclecia, o kto-
rej bedzie mowa ponizej, w punkcie pigtym.

2.

Nauczanie Jana Pawla II podjeto kluczowy problem przedstawienia pet-
nej symfonii prawdy katolickiej w kategoriach zrozumiatych dla nowoczesnego
umystu.

Kiedy Jan Pawel II zostal wybrany na Stolice Piotrowa w roku 1978, teologia
katolicka, zwlaszcza katolicka teologia moralna, znajdowaly sie w kryzysie. Neo-
scholastyczny konsensus, ktdry juz tyle wiekdw ksztaltowal katolickie zycie in-
telektualne, legt w gruzach, i wydawalo sig, ze zar6wno doktryna katolicka, jak
i katolickie nauczanie moralne skazane byly na niesp6jnos¢, bedaca charaktery-
styczna cechg mysli Zachodu okresu pdznej nowoczesnosci i ponowoczesnosci.
Sprawnie wykorzystujac wspolczesne narzedzia filozoficzne i teologiczne oraz ko-
rzystajac z mocnego fundamentu klasycznego arystotelesowsko-tomistycznego
przekonania, ze cztowiek jest w stanie uchwyci¢ prawde o rzeczywistosci, Jan Pa-
wel IT w swoim nauczaniu dostarczyl wzorca teologii katolickiej, odznaczajacego
sie ekumenizmem czasu (tzn. zachowujacego madros¢ Tradycji), pokazujac réw-
noczesnie, iz pradawne madrosci tradycji mozna zrozumie¢ i glosi¢ w katego-
riach bliskich i znanych umystom uksztaltowanym przez oswiecenie.

To papieskie osiggniecie uciele$niata encyklika Veritatis splendor (Blask prawdy).
W dokumencie tym analiza fenomenologiczna zycia moralnego i na wskro$ wspot-
czesne podejscie do postugi duszpasterskiej nadbudowane zostaly na klasycznej
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Aristotelian-Thomistic analysis of some urgent questions in late twentieth
century moral theology (e.g., the possibility of exceptionless moral norms),
all in the service of exploring a contemporary recovery of the virtue ethics of
Aristotle and St. Thomas.

John Paul II’s philosophical acumen and his broad pastoral experience gave
him keen insight into the rise, in the late twentieth century, of a new Gnosticism
that treated everything in the human condition as plastic, malleable, and subject
to change by human willfulness. Such a Gnosticism, John Paul understood,
was the most culturally, socially, and personally destructive expression of the
central crisis of late modernity that he had identified in his submission to the
Ante-Preparatory Commission of the Second Vatican Council: the crisis of
western humanism.

John Paul’s theology of the body, which he laid out in an epic series of general
audience addresses between 1979 and 1984, and other aspects of his Christian
anthropology, including his writings on the meaning of suffering and his “papal
feminism,” may well come to be regarded as an especially effective Catholic
response to what Cardinal Karol Wojtyla described, in a 1969 letter to French
theologian Dr. Henri de Lubac, S.]J., as the principal “evil of our times... a kind
of degradation, indeed... a pulverization, of the fundamental uniqueness of each
human person”

4.

John Paul IT’s social doctrine deepened and extended the primary themes that
of Catholic social teaching as they had been identified by Popes Leo XIII and Pius
XI; and in the course of that development, John Paul cemented a fourth basic
principle, the principle of solidarity, into the foundations of the social doctrine, in
addition to Leo’s principles of personalism and the common good (set out in the
1891 encyclical Rerum Novarum) and Pius’s principle of subsidiarity (identified
in the 1931 encyclical, Quadragessimo anno).

In the 1991 encyclical Centesimus annus, John Paul offered the post-Cold War
world a compelling vision of the tripartite free and virtuous society, in which
a democratic political community, a free economy, and a vibrant public moral
culture work together in such a way that human freedom is tethered to moral truth
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arystotelesowsko-tomistycznej analizie niektérych palacych kwestii teologii mo-
ralnej z konca dwudziestego stulecia (na przykfad takich, jak mozliwos¢ istnienia
norm moralnych, od ktérych nie ma wyjatku), wszystko to za$ ma dzis stuzy¢ ozy-
wieniu na nowo etyki cnot Arystotelesa i $w. Tomasza.

Doskonaty zmyst filozoficzny Jana Pawta II oraz jego rozlegle doswiadczenie
duszpasterskie pozwolity mu rozpoznaé pod koniec dwudziestego wieku nowe
wcielenie gnostycyzmu traktujacego wszystko w ludzkiej kondycji jako plastycz-
ne, mozliwe do przemodelowania i podlegajace zmianie wylacznie za sprawa
ludzkiej woli. Tego rodzaju gnostycyzm byt w rozumieniu Jana Pawla II naj-
bardziej destruktywnym - zaréwno w perspektywie kulturowej, spotecznej, jak
i osobowej — wyrazem zasadniczego kryzysu pdznej nowoczesnosci, ktory rozpo-
znal byl juz wcze$niej, jako biskup, przedstawiajac swa diagnoze kryzysu zachod-
niego humanizmu w pi$mie do komisji przygotowujacej Sobor Watykanski II.

Teologia ciata Jana Pawla II, ktora przedstawil w odznaczajacym si¢ rozma-
chem cyklu katechez podczas audiencji generalnych w latach 1979-1984, podob-
nie jak inne aspekty jego antropologii chrzescijanskiej, wlaczajac w to teksty po-
$wigcone sensowi cierpienia oraz jego ,papieski feminizm”, moga by¢ z czasem
uznane za wyjatkowo skuteczng katolicka odpowiedz na to, co kardynat Karol
Wojtyla opisal w 1969 roku w liscie do francuskiego teologa i jezuity Henriego de
Lubaca jako ,,zasadnicze zto naszych czasow [...] rodzaj degradacji, wiecej, star-
cia na proch fundamentalnej niepowtarzalnosci kazdej ludzkiej osoby”.

4.

Doktryna spoleczna Jana Pawla II pogtebiata i poszerzata zasadnicze watki ka-
tolickiego nauczania spolecznego, ktore wyodrebnili papieze Leon XIII i Pius XI.
Rozwijajac te watki, Jan Pawel IT wbudowal w fundamenty nauczania spotecz-
nego Kosciota czwartg podstawowa zasade, czyli zasade solidarnosci, dotaczajac
ja do zasad personalizmu i dobra wspolnego, przedstawionych przez Leona XIII
w jego encyklice Rerum novarum z 1891 roku, i do zasady pomocniczosci, przed-
stawionej przez Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno z 1931 roku.

W roku 1991 Jan Pawet IT w swojej encyklice Centesimus annus przedsta-
wit $§wiatu, wychodzacemu z okresu zimnej wojny, ol$niewajaca wizj¢ oparte-
go na trzech filarach, wolnego i kierujacego si¢ cnota spoteczenstwa, w ktérym
demokratyczna wspoélnota polityczna, nieskrepowana gospodarka i tetnigca
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and ordered to goodness and human flourishing. This was not only a significant
contribution to late-20" century democratic theory; it was also a challenge to the
regnant materialism and functionalism of both political and economic thinking
in the West. By insisting that it took a certain kind of people, possessed of certain
virtue, to make the free institutions of democracy and the market work properly,
John Paul II recovered public moral culture as a crucial factor in the structure of
freedom lived nobly. Democracy and the market, he taught, were not machines
that can run by themselves. The machinery of freedom must be tended by virtuous
citizens, entrepreneurs, and consumers, if the machinery is to function properly
and avoid breakdown.

This was a bold recovery of lost aspects of classic western political thought,
an important proposal for the future — and an analysis thoroughly vindicated
by events in the last decade of the twentieth century and the first decades of the
twenty-first.

In calling the Church to celebrate the Great Jubilee of 2000, John Paul II
reminded both the Church and the world that the Christian proposal is not
amyth, buta set of truth-claims rooted in history, in time and space. In concluding
the Great Jubilee with the apostolic letter Novo millennio ineunte [Entering the
New Millennium], John Paul II issued a bold call to the entire Church to “put
out into the deep” [Luke 5.4] of the New Evangelization in a post-modern world
increasingly skeptical of the truth of anything.

Thus John Paul II led the Church into a new moment of its history, the era
of Evangelical Catholicism: as the early Church was succeeded by the Church of
the Fathers, and the patristic Church was succeeded by medieval Christendom,
which in turn was succeeded by Counter-Reformation Catholicism, so the latter is
now being succeeded by Evangelical Catholicism. It is the same Church, because
that Church confesses the same Lord, professes the same faith, and offers the
same baptism; but the mode of being Catholic, and certain institutional forms
in the Church, change over time to meet the demands of the Great Commission
[Matthew 28.19]. And it was the genius of John Paul II to give structure and
content to the insight of John XXIII in summoning the Second Vatican Council:
that is, to call the Church into the experience of a “New Pentecost,” that would in
turn propel the Church into the era of the New Evangelization.
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zyciem publiczna kultura moralna wspoétdziataja z sobg w taki sposdb, iz ludz-
ka wolno$¢ pozostaje powigzana z prawda moralng i nakierowana na dobro
i rozkwit osoby. Nie byt to jedynie znaczacy wklad do teorii demokracji konca
dwudziestego stulecia, lecz wyzwanie dla panujacego materializmu i funkcjo-
nalizmu, cechujacego myslenie polityczne i ekonomiczne Zachodu. Podkre-
slajac, ze prawidlowe dzialanie instytucji demokratycznych i rynku wymaga
okreslonego rodzaju ludzi odznaczajgcych sie okreslonego rodzaju cnotg, Jan
Pawel II przywroécil nalezne miejsce publicznej kulturze moralnej jako kluczo-
wemu czynnikowi odpowiedzialnemu za korzystanie w sposéb godny z wolno-
$ci. Demokracja i rynek — nauczal papiez - nie sg w stanie dziata¢ same z sie-
bie. Aby machina wolnosci funkcjonowala prawidtowo i nie zepsuta si¢, musza
ja obstugiwac odznaczajacy sie okreslonymi cnotami obywatele, przedsiebiorcy
i konsumenci.

Bylo to $miale przywrdcenie utraconych aspektéw klasycznej zachodniej
mysli politycznej oraz wazna propozycja na przysztos¢, zas trafnos$¢ papieskiej
analizy potwierdzity doglebnie wydarzenia ostatniej dekady dwudziestego stule-
cia i pierwszej dekady dwudziestego pierwszego wieku.

5.

Wzywajac Kosécidl do swigtowania Wielkiego Jubileuszu 2000 roku, Jan Pa-
wel II przypomnial zaréwno Kosciotowi, jak i $wiatu, ze propozycja, jaka niesie
z sobg chrzescijanstwo, to nie mit, lecz zbidr prawdziwych twierdzen zakorzenio-
nych w historii, czasie i przestrzeni. Zamykajac Wielki Jubileusz listem apostol-
skim Novo millennio ineunte (Na poczgtku nowego tysigclecia), Jan Pawel II, skie-
rowatl do calego Kosciota §miate wezwanie, by w ponowoczesnym $wiecie, coraz
bardziej sceptycznie nastawionym do prawdy o czymkolwiek, ,wyplynat na gte-
bi¢” (por. Lk 5, 4) nowej ewangelizacji.

W ten sposoéb Jan Pawet IT wprowadzil Kosciot w nowy etap jego historii: ere
katolicyzmu ewangelicznego. Tak jak Kosciot pierwszych wiekéw ustapil miejsca
Kosciotowi ojcow, Koscidl okresu patrystycznego ustapil miejsca $redniowiecz-
nemu chrzescijanstwu, po ktérym nastgpila era katolicyzmu kontrreformacyjne-
go, tak ten ostatni ustgpuje obecnie stopniowo miejsca katolicyzmowi ewange-
licznemu. Jest to ten sam Kosciol, poniewaz Kosciél wyznaje tego samego Pana
i te samg wiare oraz proponuje $§wiatu ten sam chrzest; rOwnoczesnie jednak spo-
sob bycia katolikiem oraz pewne formy instytucjonalne w Kosciele zmieniajg si¢
z czasem, by wyjs¢ naprzeciw nakazom Jezusa, posylajacego swoich uczniéw na
gloszenie Ewangelii (Mt 28, 19). To geniusz Jana Pawta II nadatl strukture i tres¢
intuicji Jana XXIII decydujacego si¢ zwola¢ Sobor Watykanski IT i wezwa¢ Kosciot
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Thus if the Church should declare Pope St. John Paul II a Doctor Ecclesiae, at
some moment in the future that we cannot know now, it will be because these, and
perhaps other, facets of John Paul’s magisterium have been judged to be enduring
contributions to the entire Catholic Church’s self-understanding, witness, and
teaching.
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do doswiadczenia ,,nowej Pie¢dziesigtnicy”, ktdra miata swg mocg pchna¢ go ku
erze nowej ewangelizacji.

A zatem jesli Kosciol mialby w przyszlosci, w jakim§ momencie, ktérego
jeszcze nie znamy, oglosi¢ §wietego Jana Pawtla II doktorem Kosciota, to stanie
sie tak dlatego, iz te, a moze takze inne aspekty jego nauczania uznane zosta-
na za trwaly wklad w samorozumienie Kosciofa katolickiego, jego swiadectwo
oraz nauczanie.

ttum. Aleksander Gomola
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MADROSC MAKSA I MADROSC ADAMA

Co KAROL WOJTYEA MOWI O MADROSCI
W DRAMACIE BRAT NASZEGO BOoGA?

Dedykuje mojemu Bratu

Dramat Brat naszego Boga nie jest ani filozoficznym, ani teologicznym trakta-
tem na temat madros$ci. Mozna z niego jednak wyluska¢ przynajmniej dwie kon-
cepcje madrosci wyrastajace z zupelnie odmiennych doswiadczen oraz wyrazne
wskazanie, ktorej z nich blizej jest do pelni. Przygladajac sie temu, jak rozumiana
jest madro$c z jednej strony przez Maksa, z drugiej za$ przez Adama, mamy szan-
se wlaczy¢ si¢ w nurt rozwazan o cztowieku, wspdlnocie, twdrczosci, rewolucji,
stabosci, nedzy i Bogu. Wstuchanie si¢ w dialog miedzy nimi moze rzucié¢ swiatlo
na niektoére z naszych dylematéw, nadto poméc nam uswiadomic sobie koncep-
cje cztowieka i $wiata, z jakiej wyrastaja nasze decyzje. Sprawia to, ze trud wczy-
tania sie w dramat autorstwa Karola Wojtyly jest godzien podjecia.

Madros¢ Maksa

Punktem wyj$cia dla rozwazan o madrosci w rzeczonym dramacie jest dialog
pomiedzy Maksem a Stanistawem, w ktérym to pierwszy z artystow prezentuje
swoja dos¢ interesujaca, acz kontrowersyjna koncepcje tworczego zycia. Z uwag
Maksa, poczynionych w kontekscie sztuki, wywies¢ mozna zbidr refleksji wycho-
dzacych daleko poza ramy estetyki. Przedstawia on mianowicie okreslong wizje
osoby ludzkiej oraz relacji, jakie wigza ja ze spoleczenstwem. Ponadto okresla
czym, wedlug jego opinii, jest glebia cztowieka; jego istotna — nie za$ powierz-
chowna - warstwa, ktérg powinien w sobie pielegnowac, azeby spelnia¢ si¢ jako
czlowiek. Sugeruje réwniez, jak winno wyglada¢ zycie zgodne z tym, co w czlo-
wieku najglebsze i najszlachetniejsze, a takie adekwatne postepowanie nie jest ni-
czym innym jak wlasnie madroscia.
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U podstaw koncepcji Maksa lezy fundamentalne twierdzenie o niekomuni-
kowalnosci tego, co najglebsze w czlowieku. Artysci, do ktdrych zalicza sie sam
Maks, siegaja w swojej tworczosci do gatunkowo najwyzszych przejawow ludz-
kiej duszy, nastepnie za$ szukaja dla nich odpowiednich $rodkéw zewnetrzne-
go wyrazu. Jednak tego typu tworczos¢ nie jest w stanie, zdaniem Maksa, wla-
czy¢ innych w te wartosciowe i humanizujace doswiadczenia. Cztowiek bowiem
w tym, co dla niego zasadnicze i w sposdb intymny konstytutywne, pozostaje dla
innych niezrozumialy, a co za tym idzie, cala jego twérczoé¢ naznaczona jest piet-
nem niekomunikatywnosci. Maks pyta Stanistawa: ,,Czy sadzisz, ze ten obywatel
z Szewskiej lub Nadwislanskiej, ktory warzy piwo lub klepie buty, lub nawet psuje
oczy w foliatach z XIII wieku - ze on zdola w sobie odtworzy¢ cala prawde twoich
skojarzen, twego widzenia, twoich napie¢?”'. Pytanie to ma charakter retorycz-
ny, dla Maksa bowiem odpowiedz na nie jest oczywista. Czlowiek jest dla czlo-
wieka niezrozumialy i préba przekazania tego, co w cztowieku najglebsze, skaza-
na jest na porazke. Zrozumienie si¢ w tym, co kluczowe jest niemozliwe.

Po co wobec tego podejmowac trud odkrywania prawdy? Po co wyraza¢ te
prawde na pismie czy tez na ptétnie? Maks zdaje sobie sprawe, ze musi skonfron-
towac sie z tymi pytaniami, by nie ugrzezna¢ na mieliznie absurdu i nie stwier-
dzi¢ zupelnej bezcelowosci tworczego dziatania. Méwi do Stanistawa: ,,Chcesz
moze zapytaé, na co w ogole tworze. No w kazdym razie nie dla widzoéw™. Na-
stepnie dodaje, ze sztuka

warta jest tyle, ze mnie pobudza, daje mi ten rozped, ku ktéremu si¢ sklania moje
wlasciwe ,,ja” A dzieki temu jest mi sprawdzianem, ile jeszcze mozna z niego wydoby¢.
Przeciez w koncu to jest wsciekle ciekawe, jak to wlasne czyjes ,,ja” przebiega, narasta
iopada. Ale na tym koniec. Koniec [...]. I to juz ma swoje wystarczajace znaczenie®.

Czlowiek zatem wediug Maksa bada i wyraza swoje duchowe mozliwosci wy-
tacznie dla siebie. Poznanie siebie, swojej glebi, mikrokosmosu wtasnych mysli
i wyobrazen jest dla artysty jedyna nagroda. Akty twdrcze rejestruja poruszenia
ludzkiego ducha, daja jego obraz w czasie, ukazuja jego rozmaite fluktuacje. Oto
cala ich funkcja. Innym, poza samym tworca, nie komunikuja nic albo komuni-
kuja tak niewiele i tak nieprecyzyjnie, ze trudno mowic tutaj o jakimkolwiek war-
tosciowym przekazie.

»Swiadectwo oddania bez reszty”. Karol Wojtyta o sw. Bracie Albercie Chmielowskim.
Przeméwienia, homilie i utwory Karola Wojtyly — kaplana, biskupa, kardynata i papieza o Bra-
cie Albercie - Adamie Chmielowskim, red. K. Bukowski, wyd. 2. uzup., Krakéw 1990, s. 119.

?  Tamze,s. 118.

3 Tamze,s. 119.
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Takie rozumienie twérczosci ludzkiej uchyla takie kategorie, jak postannictwo
sztuki czy spoleczna odpowiedzialnos¢ artysty. Artysta ma powinnosci wylacznie
wobec siebie. Ma utrzymywac si¢ w twérczym napieciu i szukac dla niego $rod-
kéw — coraz doskonalszych, coraz bardziej adekwatnych. O spofecznym postannic-
twie i odpowiedzialnosci powinien przesta¢ w ogéle mysle¢, gdyz moze go to nie-
potrzebnie rozprasza¢, odrywac jego uwage od dzieta. Maks moéwi: ,,Zdaje mi sie,
ze zmarniatbym, gdyby przyszlo wsrdd tego zawrotnego ruchu mego «ja» weigz li-
czy¢ si¢ z oddzialywaniem, z wptywami lub jeszcze z odpowiedzialnoscig™.

Osadzenie sztuki w kontekscie spolecznym nie wynika, zdaniem Maksa, z jej
natury, lecz wylaczne ze spolecznego konwenansu oraz pewnej préznosci samych
artystow. Podporzadkowanie si¢ konwenansom zas$, podobnie jak préznos¢, to zja-
wiska powierzchowne, niemajace nic wspolnego z glebia, o ktéra chodzi w sztuce.
Warto przytoczy¢ tu fragment wymiany zdan miedzy Maksem a Stanistawem:

- A jednak robisz wystawy. [Stanistaw]

— Zwyczaj. A procz tego niejaka czes¢ naszego ,ja” domaga sie poklasku. [Maks]

- Ktéry réwnoczesnie lekcewazysz?

- O tak. W kazdym z nas tkwi czlowiek wymienny jak pieniadz i cztowiek niewy-
mienny, najgtebszy, wiadomy tylko sobie samemu.

- A c6z robisz z owym niewymiennym? Przeciez nie zbijasz mu fortuny?

- Oczywiscie. Niemniej nie zamierzam z nim walczy¢. Wystarczy mi prosta $wia-
domos$¢ tamtego, ktory jest niewymienny, i pewna przegroda miedzy jednym a dru-
gim, ktora w sobie nosze. Inaczej zycie staloby sie poziome i glupie®.

Z wypowiedzi Maksa wylania si¢ juz powoli pewna wizja osoby i wartoscio-
wego zycia ludzkiego: osoby w tym, co najglebsze, zamknietej w sobie, bez wiek-
szych mozliwosci otwarcia si¢ przed innymi i udzielenia im prawdy o sobie; war-
tosciowego zycia polegajacego na skupieniu sie na sobie i na zZyciu swojego ducha,
paktowaniu za$ ze $wiatem tylko powierzchowna czescig wlasnej osobowosci,
o ile przymusza nas do tego konwenans spoteczny lub préznos¢. Maks swoja wi-
zje madrego zycia i dyscypliny, dzigki ktorej mozna je utrzymac w ryzach madro-
$ci, wyjasnia w nastepujacych stowach: ,,[cztowiek ma] stworzy¢ warto$¢ z tych
zasobdw, ktore w zyciu znajduje. A dlatego, ze znajduje je przede wszystkim w so-
bie, musi si¢ szczelnie zamkngé. W przeciwnym razie rozprészy to, co ma’®.

Gléwnym grzechem przeciw madrosci, takiej, jak ja postrzega Maks, jest wiec
rozproszenie, wypadnigcie z orbity wlasnego zycia wewnetrznego i jego bogactwa,

4 Tamze.
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by utonac w gaszczu spraw ,,poziomych i gtupich”, znajdujacych sie poza wptywem
czlowieka. Tego typu rozproszenie wydaje si¢ zawierzeniem ztudzeniu, ze mozna
mie¢ realny, niepowierzchowny wpltyw na ksztalt zZycia drugiego cztowieka. Maks
w rozmowie z Adamem stwierdza dobitnie: ,Ostatecznie, daryj [...] ja nie potra-
fie tworzy¢ zycia i losu drugiego cztowieka™. Madro$¢ Maksa nakazuje mu dziata¢
wylacznie w sferze, w ktorej jego wplyw jest realny i znaczacy, a wiec calkowicie
skupic¢ sie na sobie i swojej tworczosci, bedacej zewnetrznym przedtuzeniem jego
wewnetrznej niepowtarzalnosci. Medrcem wydaje si¢ wigc indywidualista, $wia-
domy tego, Ze jego wplyw na losy innych ludzi i $wiata jest mierny, dlatego tez sku-
piajacy sie na obserwowaniu i rozpoznawaniu wlasnych wewnetrznych ,,przyply-
wow i odplywéw” oraz dazacy do doskonatosci w tworzeniu narzedzi i srodkéw
wyrazu pozwalajacych mu zdac przed sobg sprawe z glebin samego siebie.

Takie tworcze skupienie si¢ na sobie ma zdaniem Maksa prawdziwa warto$¢
spoleczng, w przeciwienstwie do pozornej wartosci spotecznej tworczosci ukie-
runkowanej na wplyw na drugiego czlowieka i wiazacej sie z kategoriami spo-
tecznego postannictwa i spotecznej odpowiedzialnosci. Bohater stwierdza to do-
bitnie, kiedy mowi Adamowi:

Jednostka tworzy siebie i jako jednostka dochodzi do spoleczenstwa. Zadanie jej
jest przede wszystkim jednostkowe. Postannictwo jednostkowe. Odpowiedzialnos¢
jednostkowa. Spoteczenstwo zalezy od tego, czy jednostka to swoje zadanie, postan-
nictwo i odpowiedzialnoé¢ zdota postawi¢, czy tez je polozy®.

Jak widzimy, Maks obok koncepcji jednostki przedstawia réwniez swoje rozu-
mienie spoteczenstwa. Oczywiscie, te dwa wymiary jego refleksji sg ze sobg po-
wigzane. Koncepcja odizolowanej z powodu komunikacyjnej bariery, skupionej
na sobie jednostki implikuje okreslone widzenie stosunkéw i wiezi miedzyludz-
kich. Maks w nastepujacy sposob ttumaczy Stanistawowi swoje pojmowanie spo-
tecznosci: ,,Otdz widzisz: jest sobie zbiorowisko, po prostu zbiorowisko atomoéw,
ktore kraza, kazdy w swojej plaszczyznie i swoim profilu. Ja tez kraze w mojej
plaszczyznie i w moim profilu. Koniec. Co to kogo obchodzi?™.

Widzimy wyraznie, ze nie ma w mysleniu Maksa miejsca na wspdlnote mysle-
nia i odczuwania. Na wspdlnote, a wiec na uczestnictwo w jakiejs$ wiekszej praw-
dzie zdolnej uczyni¢ organiczna jednos¢ z wielu ludzi, ktérzy ja odkrywaja, ktd-
rzy j3 — kazdy na swoj sposéb — odzwierciedlaja w sobie i ktorzy sie nig dziela. Jest
za$ wylacznie niejednorodna mieszanina elementow, ktore egzystuja obok siebie,

7 Tamze, s. 129.
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bedac zarazem od siebie szczelnie odizolowane. Spotecznos¢ jest wiec rzeczywi-
sto$cig wtdrna, nie konstytuuje czlowieka, ktdrego natura nie jest wychylona ku
innym, lecz zwrécona wylacznie ku sobie. Kazdy ma swoja plaszczyzne i swoj
profil odmienny i odleglty od profili innych ludzi i z nimi niezbiezny. Nikt nikogo
oprocz siebie w gruncie rzeczy nie rozumie ani naprawde nie obchodzi. Droga do
madrosci wiedzie tu przez twdrczg samotnosé.

Zrozumiale jest, ze Maks ze swoim postrzeganiem osoby i spoteczenstwa nie
jest w stanie zrozumie¢ postawy Adama, ktdry stopniowo odchodzi od twdrczo-
$ci malarskiej na rzecz pomocy osobom bezdomnym. Prébuje nawet wplyna¢ na
niego, sugerujac mu powrét do malarstwa. Warto przytoczy¢ fragment rozmowy
Adama z Maksem:

MAKS: Uwazam, ze powiniene$ malowa¢ za wszelka cene. Powinienes sobie za-
dawac gwalt.

ADAM: Na to trzeba jeszcze wierzy¢ w sztuke, tak jak ty!

MAKS: A ty co?... Myslisz moze, ze si¢ od niej uwolnisz? Myslisz, ze to cale zebra-
cze przedsiewziecie skonczy sie inaczej niz kilku nowymi ptétnami, ktore bedg bar-
dzo ciekawe, bardzo wnikliwe, ktére zrobig wielkie wrazenie i rozpoczng nowy okres
tworczosci. Ot i wszystko™.

Porzucenie sztuki przez Adama jest dla Maksa z konieczno$ci zupelnym za-
przeczeniem madros$ci. Sztuka bowiem jako dziedzina twdrczosci stanowi jedno
z najdoskonalszych narzedzi samopoznania i jest w stanie wydoby¢ z czlowieka
pokiady sensu i go nimi obdarowa¢. Odcigcie si¢ od sztuki, ktora jest dla arty-
sty narzedziem rozpoznania samego siebie i wlasnej tozsamosci, na rzecz stuz-
by ludziom, ktérzy nas nie zrozumieja, jest w oczach Maksa glupstwem. Podob-
nie zreszta jak i niewiara w sztuke, deklarowana przez Adama. Maks w t¢ nie-
wiare nie dowierza, jako ze sam uznaje doswiadczenie artystyczne za absolutne
i prawdziwie madrosciowe. Z kolei odwrdcenie si¢ od niej postrzega jako upadek
w przypadkowos¢, chaos i niemote $wiata. Nie chce uwierzy¢, ze jego przyjaciel
Adam jest zdolny do zachowan tak absurdalnych.

Madros¢ Adama

Madro$¢ Adama wyrasta z innego korzenia anizeli madros¢ Maksa. Zré-
dlowym doswiadczeniem Maksa byla trudnos¢ w przekazie tego, co najglebsze
w czlowieku. W punkcie wyjécia znajdowal sie wiec czlowiek, ktéry byt w pew-
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nym sensie bogaty — mial innym wiele do przekazania, podczas gdy oni nie byli
w stanie przyswoic jego tworczego bogactwa. Ta nieumiejetno$¢ powodowata, ze
6w bogaty czlowiek odwracal si¢ od nich, a zwracal ku sobie, pielegnujac posta-
we wzniostej izolacji.

Doswiadczenie, ktore stoi u podstaw madrosci Adama, jest zupelnie inne.
W punkcie wyjscia znajduje sie bowiem czlowiek biedny, niedomagajacy i upod-
lony. Czlowiek, ktorego sytuacja jest apelem o przyjscie z pomoca, o zwrdcenie
sie ku niemu, by pomdéc mu wréci¢ do jego czlowieczenstwa. Apel 6w wyrywa ze
$wiata wlasnych spraw, mysli i rojen, i przynagla do pomocy. Pomocy, ktéra wy-
maga wlaczenia biedy blizniego w krag wlasnych spraw, a takze zawigzania z nim
wspolnoty w zmaganiu o powrdt do godnego zycia.

Lucjan opisuje, jaki konkretny ksztalt przybrato to doswiadczenie ludzkiej ne-
dzy i jak rezonowalo ono w osobowosci Adama:

[...] bylo to kiedy$ podczas ostatniej zimy lub raczej na przedwio$niu. Wracali-
$my od hrabiego Z. Bylo nas kilku [...]. Gdzie$ na Krakowskiej deszcz ze $niegiem za-
czal dojmujaco przycinac [...]. Kto§ powiedzial, Ze trzeba przeczeka¢. Wchodzimy do
pierwszej lepszej bramy. Adam jak zwykle, zniecierpliwiony, zaczal myszkowa¢ koto
klamki. Nagle drzwi ustapity bez trudu. Wszyscy mimo woli cofnelismy sie w glab [...].
Zobaczyliémy wtedy szereg prycz lub raczej [...] legowisk ze stomy rzuconej na jakies
deski; na ich brzegu przycupneli ludzie [...]. W tym wszystkim najglebsze wrazenie czy-
nit gluchy poglos stop Adama. Szedl on miedzy rzedami legowisk, jakby przyciggany
nieznang sila: szedt, szedl, od jednych do drugich [...]. Potem wrdcit ku nam. Wygladat
strasznie [...]. Wielkie oczy przerazone. Broda i wasy, zmoczone, dopetnity wyrazu''.

Obraz ludzkiej nedzy stloczonej w ogrzewalni dla bezdomnej biedoty odzywa
sie w duszy Adama jakims przyplywem solidarnosci. Ta za$, jak méwit papiez Jan
Pawel II podczas audiencji dla Polakéw w dniu kanonizacji brata Alberta:

Nie jest [...] - jak napisano w encyklice ,,Sollicitudo rei socialis” - tylko nieokre-
$lonym wspoétczuciem czy powierzchownym rozrzewnieniem wobec zla dotykajacego
wielu 0s6b bliskich czy dalekich. Przeciwnie, jest to mocna i trwala wola angazowania
sie na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego'.

Adam w sposob mocny i trwaly doswiadcza, ze bieda, ktorg ujrzat, wota o je-
go zaangazowanie i ze gdyby si¢ nie zaangazowal, to zaprzeczylby w jakis sposob
samemu sobie.

1 Tamze, s. 124.
2 Tamze,s. 111.
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Okazywana przez Maksa obojetnos¢ na te biede i proba przejscia nad nig do
porzadku dziennego przez wskazanie na spoteczne uwarunkowania, ktérych nie
mozna przekroczy¢, spotyka si¢ z gniewem Adama. Mozemy wyczu¢ te emocje,
gdy méwi on: ,,Nie mozemy dopusci¢, aby poza nami cala masa ludzka kiebita
sie po ogrzewalniach, wiodla zycie nieomal zwierzece, wylaczajac z niego powoli
wszelkg inng $wiadomo$¢ poza poczuciem glodu i leku. Nie, nie!”".

Widzimy wiec gtéwne sktadowe doswiadczenia, ktére zmienilo zycie Adama:
ludzka nedze oraz stuszny gniew i wole, by by¢ z biednymi solidarnym, by im po-
moéc. Warto przyjrzec sie blizej kazdemu z tych elementéw, by zobaczy¢, czym
dla Adama byla ludzka nedza i czemu w jego odczuciu uwtaczata; czym byl jego
gniew i jakie byly jego granice; wreszcie, w czym wyrazala sie¢ jego solidarno$¢
i gdzie znajdowal on jej najwyzszy wzor. Taka analiza przyblizy nas do odkrycia,
rzecznikiem jakiej madrosci jest Adam.

Nedza, jak mozna zauwazy¢ w wyzej cytowanym fragmencie, uwlacza czlo-
wiekowi, gdyz spycha go w zycie ,,nieomal zwierzece,” kierowane wylacznie in-
stynktem samozachowawczym, ktéremu nieodlacznie towarzyszy lek. Skrajna
bieda na ogét degraduje czlowieka, sprawia, ze staje si¢ on kims$ ,,mniej i nizej’,
anizeli rzeczywiscie jest. Cho¢ nie pada tu stowo godnos¢, to wlasnie o godnosci
ludzkiej jest mowa. O tej szczegdlnej wartosci, ktéra przypisana jest kazdej ludz-
kiej osobie.

Adam swoja gleboka artystycznag intuicja siega podstaw tej wlasciwej kazdemu
czlowiekowi godnosci. Jego dociekania i odkrycia nie maja charakteru filozoficz-
nego, przeto godnosci nie wigze on w pierwszym rzedzie z metafizyczng struktu-
ra cztowieka ujetego jako byt wolny, rozumny i zdolny do mitosci. Dostrzega on
ludzka godnos¢ i doswiadcza jej w innych, niefilozoficznych zgota kategoriach.
Warto przytoczy¢ tu kluczowy fragment dramatu, w ktérym przedstawione jest,
jak Adam przebija si¢ przez odstreczajaca nedze cztowiecza, by dostrzec godnosé
czlowieka nig dotknietego. Rozméwca Adama jest jakas$ tajemnicza i ciemna czy-
sta inteligencja.

(Mijajg cztowieka opartego bezwladnie o latarnig)

[...] - Czemu tu stoisz? [Adam]

— Alez cicho! Nie przerywaj mu snu - [Tamten]

- Snu? Jest wyraznie wycieniczony i z wycieniczenia... — (nie koriczy). A przy tym
jest w nim co$ wigcej niz zebrak oparty o latarnie.

- Czyzby? Nic o tym nie wiem.

- A wlanie. W nim jest obraz.

13 Tamze, s. 130.
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— Ach tak, dla ciebie wszystko ma warto$¢ obrazu. Jeste$ malarz.

- Obraz pozamalarski. Obraz nieuchwytny mojemu oku, a ktéry trawi od dawna
moja dusze.

- Nie poddawaj sie. Odstap. Zapomnij.

ADAM. (jakby nie dostyszat) Obraz i podobienstwo.

- Podobienstwo? Czyje?

- Nie wiesz! Wiec jednak jest sfera w mojej mysli, ktorej u Ciebie brak. Wigc ty
jednak nie wyrastasz z mojego umystu jak wlasna moja mysl. Ha, odkrytem cie. Od-
krytem tym obrazem i podobienstwem, ktdrego nie chcesz zna¢, o ktérym nie chcesz
wiedzieé, choé wiesz - -

A, czekaj - obraz i podobienistwo. Widzisz - on jest dzieckiem, on jest synem. Ja
tak samo. Ty...

- Ja nie. Nigdy.

- Nie? - A zatem wielkie zwierciadlo §wiata w tobie $wieci pustkg, matowg pustka
twojego bytu, ktdrej nie rozswietla nic.

- Powiedziatem ci, ze jestem inteligencja. To mi wystarcza. Tobie rowniez.

- Usilujesz wmoéwi¢ we mnie. Jednak fakty przecza. O, widzisz tego czlowieka
opartego na stupie latarni?

- Nie przyciaga mojej inteligencji [...]. Moge go ominac.

- O, ilez w tobie brak, ilez w tobie brak.

([...] Adam dzwiga widczege ramieniem. Wlecze go, utykajgc tym silniej na prawg
noge.)

- No chodz, przyjacielu [...]. No, chodz. Uratowale§ mnie'*.

Tym, co Adam, w przeciwienstwie do czystej inteligencji, z ktora toczyt dialog,
potrafif dostrzec w czlowieku dotknigtym nedza, byt obraz i podobienstwo Boga.
Dostrzezone przez Adama obraz i podobienstwo wydaja sie odbiciem synowskiej
relacji miedzy Bogiem a czlowiekiem, dla ktérego Bog jako Stworca jest Ojcem,
dawcy istnienia. Umiejetno$¢ dostrzezenia stworczego Bozego Sladu w kazdym
czlowieku uwrazliwia na jego godnos¢. Co wiecej, pokazuje, ze negacja ludzkiej
godnosci, odmowa jej uznania w przypadku niektérych oséb czy grup ludzi, jest
czyms$ zgola diabelskim. Stanowi takie ponizenie czlowieka, ktére dosiega Bo-
ga — jego Stworcy, czyli de facto jest aktem zbezczeszczenia.

Stworczy zwiazek miedzy Bogiem a czlowiekiem nie wyczerpuje bogactwa
odniesien, ktore mialy dla Adama obraz i podobienstwo dostrzezone przez niego
w sponiewieranym czlowieku pod powloka nedzy. To ujrzenie tajemnego zwigz-
ku miedzy Bogiem a ludzka nedza znalazlo wyraz w obrazie Adama zatytulowa-
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nym Ecce Homo. Czytamy: ,,Adam z obrazem czlowieka. Cztowieka-Chrystusa,
«Ecce Homo». Czy wladnie ten obraz musial narosna¢ w jego duszy od widzenia
ludzi opuszczonych?”'*. Opuszczony, biedny cztowiek w widzeniu Adama pozo-
staje w szczegolnie bliskim zwigzku z Chrystusem ponizonym na zbawczej dro-
dze Jego meki. Dostrzezenie tego zwiazku obejmuje cala osobowo$¢ Adama, a on
oddaje ja do dyspozycji sponiewieranego Chrystusa, gdy pyta: ,,Powiedz, co jesz-
cze moge uczyni¢ dla Ciebie w nich?”'¢.

Pytanie o to, co czyni¢, aby wyj$¢ naprzeciw prawdziwym potrzebom ubo-
gich, jest dla Adama kluczowe. Jego madros¢ w tej kwestii ksztaltuje sie w wy-
mianie pogladéw z Nieznajomym, zwolennikiem rewolucji spolecznej. Ich dia-
log dotyczy sensu i granic, jakie nalezy wytyczy¢ uczuciu stusznego gniewu, po-
wstajacemu wskutek dostrzezenia nedzy. Nieznajomy dostrzega w gniewie sile,
ktdrej wybuch jest zdolny zmieni¢ bieg dziejow, od$wiezajac stosunki spoleczne
i ksztaltujac je w bardziej sprawiedliwy sposdb. Mowi: ,,gniew jest stuszny. Cho-
dzi o to, aby ostatecznie zerwal sig, aby jakas [...] sita wyrwata go z trawerséw,
z mocno nadgnilych przesel, na ktorych na razie zawisa”. Gdy zas przemawia do
biedoty kigbiacej si¢ w ogrzewalni, wypowiada nastepujace stowa: ,wy macie pra-
wo do praw ludzkich. Tymczasem prawa tego wam zaprzeczono. [...] Dlaczego
pozwalacie sie przygnebi¢ nedzy i tamujecie w sobie stuszny bunt? Dlaczego mil-
czy w was gniew? Nie lekajcie sie! Dostarczcie tylko gniewu, a znajda sig sity, kto-
re zdolajg ujac go, wykorzystac i poprowadzi¢”".

Rewolucyjna droga do odzyskania godnosci przez ludzi dotknietych nedza
nie przekonuje jednak Adama. Mimo to deklaruje on wdzieczno$¢ Nieznajome-
mu, ktérego radykalizm sprawia, ze Adam zaczyna jasno dostrzegac i rozumie¢,
w jakim stylu sam chce $wiadczy¢ pomoc ubogim. Nie jest to styl rewolucjoni-
sty — organizatora spolecznego gniewu, ktdry potrafi rozegra¢ go dla spotecznych
i ideologicznych celéw. Warto przytoczy¢ te cze$¢ ich rozmowy:

- [...] Jestem Panu ogromnie wdzieczny [...]. [Adam]

— [...] Przeciez nie poszedies za mna. [Nieznajomy]

- No oczywiscie [...]. Oni tez za panem nie poszli.

- [...] A za panem pdjda, mysli pan? Bedziesz ich mégt pan zapewne nawlekac
na sznurek?

- Nie. Ja p6jde za nimi.

- [...] Gdziez bedziesz pan spal w tej norze?

- Wlasciwie — oni mnie juz troche uwazajg za swego. Zostane.

15 Tamze, s. 147.
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— Ostatecznie - jest to nawet w panskim stylu.
- Wtasnie. W koncu udato mi sie wypracowac ten styl. [...] mysle, ze bedzie to
wreszcie mdj styl [...]. Nie, nie jest moim, zawdzigczam go'.

Adam nie wkracza na droge rewolucyjna, gdyz w jego odczuciu podzwignie-
cie czlowieka z nedzy do godnego zycia wymaga innej motywacji niz gniew i in-
nej metody niz rewolucyjne zarzadzanie buntem mas. Nie chce on, by biedny
czlowiek szedt za nim jako rewolucyjnym przywddca, to on sam chce péjs¢ za
biedakiem i by¢ dla niego bratem. Adam pragnie dobrowolnie ponies¢ ciezar bie-
dy i ukaza¢, ze nie musi ona niweczy¢ ludzkiej godnosci. W ten za$ sposéb chce
wskazywa¢ na blisko$¢ milosiernego Boga, ktéry w dziele krzyza poznal otchla-
nie nedzy i ponizenia, odstaniajac zarazem ich zbawczy wymiar.

Braterstwo i milosierdzie stanowig dwa pluca Adamowej madrosci. Jego
stuszny gniew bedacy reakcja na ponizenie czlowieka dojrzewa i wlasnie w tych
dwdch postawach odnajduje swoéj wlasciwy wyraz. Te postawy pozostaja ze so-
ba w $cistym zwiazku, przez co zaburzenie réwnowagi miedzy nimi rodzi zatrute
owoce, nawet pomimo dobrych intencji. Z takim zaburzeniem mamy z pewno-
$cig do czynienia w przypadku Nieznajomego, zasugerowane zostaje ono roéwniez
w przypadku Wuja Jézefa.

Nieznajomy jako oredownik braterstwa na stuzbie rewolucji objawia skrajna
nieche¢ do milosierdzia. Jego zdaniem mifosierdzie §wiadczone przez uprzywile-
jowanych stanowi chwilowe znieczulenie ich sumien, dzieki ktéremu mogg unik-
na¢ autentycznej solidarnosci; z kolei przyjmowane przez biednych uzaleznia ich
od taski bogatych, nie pozwala dostrzec podtosci systemu i tamuje strumien skie-
rowanego przeciw niemu stusznego gniewu. Dlatego tez méwi do biednych:

Nie oczekujcie milosierdzia! Milosierdzie was poniza. Wy go nie potrzebujecie.
Zrozumciez, ze wam si¢ po prostu nalezy to wszystko. Nic z faski. Mitosierdzie jest
ponurym cieniem, w ktérym tajemniczy, niepojety bogacz usituje ukry¢ swe obli-
cze — ale w tym cieniu chce réwnocze$nie pograzy¢ wszystkich was — wasza spra-
we, wasza stusznosé, wasz gniew. Strzezcie sie apostotéw milosierdzia! Sg waszymi

wrogami'®.

Nienawi$¢ do mitosierdzia oraz zlozenie calej ufnosci w gniewie sg wedtug
Adama pomytka. Dzigki stusznemu gniewowi mozna osiaggna¢ wiele, niemniej
gltéwnie w $wiecie dobr zewnetrznych, w ktérym czltowiek nie odnajduje pelni
swojego losu. Czlowiek potrzebuje bowiem przede wszystkim lekarstwa na swoja

¥ Tamze, s. 170.
Y Tamze, s. 165.



kl. Maciej Koczaj TChr 173

wewnetrzng biede, na to, co pustoszy jego dusze. Najwyzsze z dobr: odkupienie
grzechéw i zbawienie, musza zosta¢ mu udzielone. Przynaleza one bowiem do
porzadku faski, a Zrédlo swoje maja w milosierdziu. Te wlasnie my$l Adam wy-
raza, gdy mowi:

Nedza czlowieka jest glebsza niz zaséb wszystkich dobr [...]. Tych wszystkich, do
ktérych moze on si¢ dZzwigna¢ o sile wlasnego gniewu [...]. Natomiast pewien jestem
i w to wierze, i wiem, ze [czlowiek] ma sie dZwigna¢ do wszystkich débr. Do wszyst-
kich. I do najwiekszych. Ale tu juz zawodzi gniew, tu konieczne jest Milosierdzie®.

Wuj Adama z kolei $wiadczy milosierdzie, opiekujac si¢ sierotami. Jednak,
jak sugeruje Adam, nie brata si¢ z dziadami?'. Takie milosierdzie bez ,,zbratania
si¢” nie osiaga pelni. Podszyte moze by¢ bowiem egoistycznymi pobudkami, ktd-
re podpowiadaja, by postepowaé w okreslony sposob po to, aby poczu¢ sie lepiej
czy tez zagluszy¢ jaki§ wyrzut sumienia. Naznaczone jest réwniez na ogoét po-
czuciem wyzszosci. Nie szuka wtedy glebszej wiezi w doswiadczeniu godnosci
osoby oraz tych elementéw czltowieczego losu, ktore sa wspdlne wszystkim lu-
dziom, lecz skupia si¢ na zewnetrznych dziataniach w obrebie ostrego rozréznie-
nia pomiedzy cztowiekiem biednym a bogatym. Dialog Adama z Wujem wskazu-
je, ze prawdziwe mitosierdzie powinno by¢ skoncentrowane na drugim cztowie-
ku i wolne od najmniejszego chocby cienia wyzszo$ci.

Wzorem takiego milosierdzia jest Chrystus. To milosierdzie jasnieje w Nim
szczegdlnym blaskiem, zwlaszcza podczas drogi krzyzowej. Wpatrujac si¢ w ob-
raz wyniszczonego Chrystusa, ktéry w swoim mitosierdziu staf si¢ bratem kazde-
go czlowieka w najtrudniejszych zyciowych doswiadczeniach, Adam wypowiada
znaczace stowa:

Natrudzite§ sie w kazdym z nich.| Zmeczyle$ sie $miertelnie.] Wyniszczyli
Cie - | To si¢ nazywa Milosierdzie.| Przy tym pozostate$ pickny.| Najpiekniejszy z sy-
néw ludzkich.| Takie piekno nie powtérzylo sie juz nigdy pozniej | O, jakiez trudne
piekno, jak trudne.| Takie pickno nazywa sie¢ Mitosierdzie?.

Rozwazania o nedzy, gniewie i mitosierdziu doprowadzily nas do Adamowe-
go rozumienia madrosci. Jej okreslenie znajdujemy w rozmowie Adama z Huber-
tem. Posig$¢ prawdziwa madros¢ oznacza mianowicie ,widzie¢ $wiat w wymia-
rach nedzy i upodlenia, i wiedzie¢, ale to wiedzie¢ dokladnie, gdzie z tym wszyst-

20 Tamze, s. 169.
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kim spotyka si¢ Bog, jaka nedza go do ludzi przybliza, a jaka od nich oddala™.
Wida¢ w tym rozumieniu kumulacje Adamowego doswiadczenia: dostrzezenie
nedzy, odrzucenie $lepej uliczki polegania wylacznie na gniewie i otwarcie sie
na Boga-Czlowieka, ktory stal si¢ nam bratem w cierpieniu. Adam nie wymysla
wlasnej koncepcji madroéci. Wierny wiasnemu doswiadczeniu, staje sie rzecz-
nikiem madrosci krzyza. Odstania réwniez przed nami, na czym polega Zycie ta
madroscia i jej dzielo, gdy méwi do braci: ,W kazdym z was wiedzialem o nedzy
i — o Nim. Dlugo przebywali z dala od siebie. Ze wszystkich sit staratem si¢ ich
przyblizy¢. Bo przedtem byles$ ty — nedzarz, a nad twoja nedza wialo pustka. Od-
kad zblizyte$ sie do niego, upadek przemienil si¢ w krzyz, a niewola twa w wol-
nos$¢™*. Zblizy¢ w cztowieku obecng w nim nedze do obecnego w nim Boga - oto
dzieto madrosci.

Madros¢ Maksa opiewa samotnos¢, tworczos¢ i jej doskonatosé. Przestrzega
przed rozproszeniem sil na dzialania, ktérych efekt musi by¢ czastkowy i wat-
pliwy. Za ideal stawia wzniosla izolacj¢ artysty wywyzszonego ponad ttum. Ma-
dros¢ krzyza, ktora glosi Adam, jest ujrzeniem, jak ludzka nedza spotyka si¢ z po-
kornym, skracajacym dystans i tworzacym prawdziwe braterstwo mitosierdziem
Boga. Jest nadto podejmowaniem préby doprowadzenia do tego spotkania w so-
bie i w innych ludziach, zwlaszcza spotecznie wykluczonych. Propozycja Mak-
sa dostepna jest jedynie dla nielicznych, dysponujacych wielkimi talentami. Ma-
dros¢ krzyza jest zas bez watpienia brama ciasna, a jednak otwarta dla kazdego.
Propozycja Maksa jest oferta na dobre, tworcze dni, madros¢ krzyza potrafi zas
rozéwietli¢ sensem réwniez dni jalowe, szare, po ludzku przegrane. Stad nie ule-
ga kwestii, ze madro$¢ krzyza jest glebsza i bardziej uniwersalna anizeli §$wiatowa
madro$¢ Maksa. Jej umocowanie jest za$ solidniejsze, gdyz gwarancje i potwier-
dzenie daje jej sam Bog.

A jednak wlasciwe stylowi Adama zréwnanie si¢ w biedzie oraz skupienie na
ludzkiej stabosci, przy jednoczesnym zaniedbaniu przez niego twoérczosci arty-
stycznej, moze prowokowac zarzut, ze madros¢, ktora glosi, prowadzi do marno-
trawstwa talentéw, wyjalowienia tworczego potencjatu czlowieka. Odpowiedzia
na ten zarzut, a zarazem zwienczeniem niniejszej pracy, niech beda stowa Karo-
la Wojtyly o pracy Adama Chmielowskiego, wypowiedziane niegdy$ w rodzinnej
miejscowosci artysty:

Nie byla to, zdawa¢ by si¢ moglo, praca tworcza, nie powstawaly zadne dzie-
ta pedzla, zadne dziela kultury artystycznej, ale powstawaly o wiele wigksze od tych
dzieta Boze w ludziach, a najznamienitszym bylo to, ze te dzieta Boze powstawaly

3 Tamze,s. 177.
2 Tamze, s. 182.
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z ochlapéw i z tachmandéw. Tam gdzie zdawalo sie, ze juz nic Bozego nie ma w czlo-
wieku, tam ten czlowiek postany od Boga, ktéremu bylo na imie Albert, umial jeszcze
co$ Bozego znalez¢, umial jaka$ iskre Boza wykrzesa¢ w duszy ludzkiej, ktora nigdy,
jakkolwiek bardzo bylaby spodlona i upadta, nigdy nie przestaje by¢ obrazem i podo-
bienstwem Boga®.

Abstract

The wisdom of Maks and the wisdom of Adam.
What does Karol Wojtyla say about wisdom
in his drama “Our God’s brother”?

Maks’s concept of wisdom is based upon his experience of being not able to com-
municate his deepest thoughts and emotions with the other people. That leads him to
an attitude of artistic “splendid isolation” (individualistic perfectionism connected with
social indifference). Adam’s concept of wisdom is based upon the experience of grinding
poverty. He discovers that misery doesn’t annihilate the dignity of a human being. That
leads him consequently to understanding the wisdom of the cross.

% Tamze, s. 53.
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. 1953-1958. Profesor zwyczajny w Instytucie Fizyki UJ oraz Instytucie
Fizyki Jadrowej w Krakowie. Prace z zakresu teoretycznej fizyki wyso-
kich energii. Od 2006 roku na emeryturze. W latach 1991-1993 prze-
wodniczacy Rady Gloéwnej Szkolnictwa Wyzszego. Cztonek czynny
i prezes Polskiej Akademii Umiejetnosci. Czlonek rzeczywisty Polskiej
Akademii Nauk.

*1  Andrzej Bialas, prof. dr hab. - studia z fizyki na UJ odbyl w latach

Marta Burghardt, dr - tytul doktora nauk humanistycznych w zakresie
literaturoznawstwa otrzymatla na Wydziale Polonistyki UJ w 2012 roku na
podstawie pracy pt. Wadowickie korzenie Karola Wojtyly. Jest absolwentka
Wydzialu Literatury i Filozofii Libera Universita Maria Santissima Assun-
ta (LUMSA) w Rzymie. Ukonczyla tez studia podyplomowe w dziedzinie
nauk historyczno-artystycznych z wycena i ochrona dziet sztuki w Rzy-
mie. Jest cztonkiem Miedzynarodowego Stowarzyszenia Profesoréw Je-
zyka Wloskiego (AIPI). W latach 2001-2005 pracowata w Centrum Do-
kumentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawta II w Rzymie. Jest autorka
autoryzowanego przekladu na jezyk wioski Poezji mlodziericzych Karola
Woijtyly (2004), ksiazki pt. Nieznany przyjaciel Karola Wojtyly — Wincenty
Balys (2013) oraz licznych artykuléw po$wieconych tematyce papieskie;j.
Przelozyla na jezyk wloski poetycka opowies¢ Danuty Michalowskiej pt.
Gotebica w rozpadlinach skalnych (2008), jubileuszowy album pt. Kra-
kow - dziedzictwo wiekéw (2009) oraz wybrane homilie o tematyce bozo-
narodzeniowej (2010) i wielkanocnej (2012) kard. Karola Wojtyly.

| Stanistaw Dziwisz, kardynal metropolita krakowski — dtugoletni sekre-
. tarz papieza Jana Pawta II, doktor teologii; $wiecenia kaptanskie przyjal
- w katedrze wawelskiej (1963) z rak biskupa Karola Wojtyly; pracowatl ja-
ko wikariusz w Makowie Podhalanskim (1963-1965); w roku 1981 uzyskal
doktorat na podstawie rozprawy Kult sw. Stanistawa Biskupa w Krakowie
do Soboru Trydenckiego. W latach 1966-1978 pelnit funkcje kapelana kard.
Karola Wojtyly; jednoczesnie pracowat jako wykladoweca liturgiki w Wyz-
szym Instytucie Katechetycznym w Krakowie oraz redaktor pisma urzedo-
wego Kurii Biskupiej ,,Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi”
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Bral udziat w pracach Komitetu Roku Swietego (1974-1975) i uczestniczyt
czynnie w pracach Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakowskiej
(1972-1979). Byl sekretarzem osobistym papieza Jana Pawla II (1978-
2005). W 1995 roku zostal kanonikiem kapituly metropolitalnej we Lwo-
wie, w 1996 roku protonotariuszem, a w 1997 roku kanonikiem kapituty
metropolitalnej w Krakowie; w 1998 roku zostal mianowany biskupem ty-
tularnym San Leone i drugim prefektem Domu Papieskiego. Sakre biskupia
w roku 1998 otrzymat z rak ojca $wietego Jana Pawla II, a w roku 2003 zo-
stal podniesiony do godnosci arcybiskupiej. Przez papieza Benedykta XVI
zostal mianowany arcybiskupem metropolitg krakowskim; w 2006 roku
kreowany na kardynata. Jest wielkim kanclerzem Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawla IT w Krakowie i cztonkiem trzech dykasterii watykanskich:
Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkow
Spolecznego Przekazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. W Kosciele pol-
skim pelni funkcje przewodniczacego Komisji Duchowienstwa i czlonka
Rady Statej Konferencji Episkopatu Polski. Autor ksigzek: Kult $w. Stanista-
wa biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981 i 1984), wspomnien
o zamachu na ojca $wietego Jana Pawta II Dotknglem tej tajemnicy (2001),
Mitoscig mocni (2006), Wiecej sportu (2006), Pielgrzym mitosci (2006),
Swiadectwo (2007), Bo wezwat Cig Chrystus (2008), Pasterz. Homilie, Listy
pasterskie, Przeméwienia (2013), U boku Swigtego (2013). Jest wspotredak-
torem kolejnych tomoéw tekstow papieskich wydawanych w jezyku polskim
przez Libreria Editrice Vaticana oraz wiceprzewodniczacym Rady Fundacji
Jana Pawta II (od 1987). Jest takze narratorem filmu Swiadectwo powsta-
tego na podstawie ksigzki o tym samym tytule (2008). Zostal odznaczony
miedzy innymi: orderem Wyzwolenia im. §w. Marcina (odznaczenie rzadu
Argentyny, 1998), orderem Wielkiego Krzyza, Honoru i Dewocji Zakonu
Maltanskiego (2007), medalem ,,Bene merenti” Papieskiej Akademii Teo-
logicznej w Krakowie. Jest tez doktorem honoris causa Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego (2001), Akademii Pedagogicznej (2006), Uniwersy-
tetu Abat Oliba CEU w Barcelonie (2007), Uniwersytetu Warminsko-Ma-
zurskiego (2008), Papieskiego Uniwersytetu Katolickiego w Buenos Aires
(2009), Stotecznego Uniwersytetu America w Bogocie (2010), Uniwersyte-
tu w Bukareszcie (2011), Uniwersytetu w Salento w Lecce (2011), Uniwer-
sytetu Tiranskiego w Albanii (2013) i Seton Hall University w USA (2014).

Zenon Grocholewski, kardynat — ur. 1939 w Brédkach (woj. wielkopol-
skie), otrzymat $wigcenia kaptanskie w 1963 roku w Poznaniu. W 1983
roku przyjal §wiecenia biskupie z rak Jana Pawta II. W 2002 roku zostat
kreowany kardynalem. W 1972 roku uzyskat doktorat z prawa kanonicz-
nego na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie, a w 1974
ukonczyl trzyletnie Studium Rotalne, zdobywajac tytul adwokata rotal-
nego. W latach 1972-1999 pracowal w Najwyzszym Trybunale Sygnatu-
ry Apostolskiej, w 1982 zostatl jej sekretarzem, a w 1998 roku prefektem.
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Od 1999 roku jest prefektem Kongregacji Edukacji Katolickiej. Podczas
sprawowania tych urzedéw spetnial bardzo wiele innych funkcji w Ku-
rii Rzymskiej, w ktérej pozostaje cztonkiem: Kongregacji Biskupéw (od
1999); Papieskiej Rady do Interpretacji Tekstow Legislacyjnych (od 2000);
Kongregacji Doktryny Wiary (od 2001); Rady Specjalnej dla Oceanii Se-
kretariatu Generalnego Synodu Biskupéw (od 2003); Kongregacji Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentéw (od 2005); Kongregacji Ewangelizacji
Narodéw (od 2006); Najwyzszego Trybunatu Sygnatury Apostolskiej (od
2006). W latach 1974-1999 prowadzil wyktady na Wydziale Prawa Ka-
nonicznego Papieskiego Uniwersytetu Gregorianskiego, 1980-1984 tak-
ze na Wydziale Prawa Kanonicznego Papieskiego Uniwersytetu Lateran-
skiego w Rzymie oraz 1986-1998 w Studium Rotalnym w Rzymie. Jest
czlonkiem réznych stowarzyszen naukowych. Wygtaszal referaty podczas
kongreséw i sympozjéw miedzynarodowych i krajowych w 38 panstwach
(w wielu z nich wielokrotnie i w réznych miejscowosciach). Opublikowat
kilka ksigzek oraz sporo artykuléw w kilkunastu jezykach. Ponad 20 uni-
wersytetow z réznych krajow i kontynentéw przyznalo mu doktorat ho-
noris causa. Otrzymat tez duzo prestizowych nagréd i odznaczen.

Zdzistaw Jozef Kijas OFMConv, prof. dr hab. - specjalista w zakresie teo-
logii systematycznej i ekumenicznej. Studia teologiczne odbyl w Rzymie
(Seraphicum, Gregorianum), Louvain (Université Catholique de Louvain),
Krakowie (PAT) i Nowym Jorku (St. Bonaventure University). Jest relato-
rem Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, cztonkiem Komisji Ekspertow
Kongregacji Edukacji Katolickiej ds. Procesu Bolonskiego, Papieskiej Ko-

= . misji ds. Medjugorje, sekretarzem Papieskiej Akademii Niepokalanej (Wa-

tykan), profesorem Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie,
prezesem Miedzynarodowego Towarzystwa Naukowego ,,Fides et Ratio”.
Od 1997 roku jest czlonkiem zespotu Kosciota Rzymskokatolickiego do
Dialogu z Kosciolem Polskokatolickim. Byly rektor Papieskiego Wydziatu
Teologicznego $w. Bonawentury — Seraphicum (Rzym), wykladowca Uni-
wersytetu Ca’Foscari (Wenecja). Autor wielu pozycji naukowych ttuma-
czonych na wloski, hiszpanski, angielski. Opublikowal m.in.: ,,Homo cre-
atus est”. Ekumeniczne studium antropologii (1996), Przebdstwienie czto-
wieka i Swiata (2000), Poczgtki $wiata i cztowieka (2001), Wprowadzenie do
myslenia teologicznego (2005), Ecumenismo: risposte a 101 domande (prefa-
zione: Walter Card. Kasper) (2008), E’ lora della testimonianza (2008), Nie-
bo - w domu Ojca. Czysciec - dla kogo. Piekto - w oddaleniu (2010), Zna-
laztem pertg (2010), 12 vie per la felicita (2010), Cristo. Chiesa. Uomo. Il Va-
ticano II nel pontificato di Giovanni Paolo II, LEV (2010), Zycie zakonne.
Turystyka czy pielgrzymowanie (2011), Kto szuka Boga. Napomnienia Sw.
Franciszka (2011), Inna strona Kosciota (2011), O zZyciu szczesliwym w do-
bie kryzysu, czyli obrona ubdstwa (2012), Uboga jest nasza wiara (2013),
Papiez Franciszek i nasze marzenia o Kosciele (2013).
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Maciej Koczaj TChr - kleryk, alumn IV roku w Wyzszym Seminarium
Duchownym Towarzystwa Chrystusowego w Poznaniu. Szkote $rednig
ukonczyt w Debicy. W latach 2004-2011 byl studentem filozofii Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II. W 2011 roku wstg-
pil do nowicjatu Towarzystwa Chrystusowego dla Polonii Zagranicznej
w Morkowie k. Leszna. Po ukoniczeniu rocznego nowicjatu ztozyl pierw-
sze $luby zakonne i rozpoczal studia teologiczne w Wyzszym Semina-
rium Duchownym Towarzystwa Chrystusowego w Poznaniu. Laureat
konkursu literackiego w VIII edycji Dni Jana Pawla IT w Krakowie.

Bogdan Lisiak SJ, dr hab. - wykladowca w Akademii Ignatianum
w Krakowie, teolog, filozof i fizyk. Studia z fizyki odbyl na Uniwersyte-
cie Wroctawskim (1978-1984), uzyskujac tytul magistra na podstawie
pracy Modele bariery Schottkyego na zlgczu metal-pétprzewodnik, na-
pisanej pod kierunkiem prof. dra Kazimierza Wojciechowskiego. Stu-
dia filozoficzne na Wydziale Filozoficznym Towarzystwa Jezusowego
(1986-1989) zakonczyl bakalaureatem na podstawie rozprawy Zna-
czenie prawidlowosci i zmiany w tezie deterministycznej, napisanej pod
kierunkiem ks. prof. dra hab. Piotra Lenartowicza S]. Swoje zaintereso-
wania filozoficzne skoncentrowal na filozofii nauki i filozofii przyrody.
Studia teologiczne odbyl w latach 1986-1992, uzyskujac w 1992 roku,
na Papieskim Wydziale Teologicznym ,,Bobolanum” w Warszawie, ty-
tul magistra teologii na podstawie rozprawy Pojecie mitu w Jesus Chri-
stus und die Mythologie’ Rudolfa Bultmanna, napisanej pod kierunkiem
ks. prof. dra hab. Jozefa Kulisza SJ. W 1992 roku powrdcit do studiow
filozoficznych na ww. Wydziale Towarzystwa Jezusowego w Krakowie,
gdzie uzyskal magisterium. Doktorat z filozofii uzyskat w 1996 roku na
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie (obecnie Uniwersytet
Papieski Jana Pawfa II) na podstawie rozprawy Pojecie pigkna w ‘Pro-
cess and Reality’ i Adventures of Ideas’ Alfreda Northa Whiteheada (pro-
motorem byl abp Jézef Zycinski). Habilitowat sie w 2005 roku w Insty-
tucie Filozofii i Socjologii PAN w Warszawie na podstawie rozprawy
Adam Adamandy Kochariski (1631-1700): Studium z dziejéw filozo-
fii i nauki w Polsce XVII wieku. Autor licznych publikacji naukowych;
wspolpracuje z wykltadowcami Wyzszej Szkoly Filozoficznej w Mona-
chium (Hochschule fiir Philosophie in Miinchen) i jezuickiej uczelni
Boston College.

Stanistaw Lucarz SJ, dr — adiunkt w Katedrze Historii Filozofii Akade-
mii Ignatianum w Krakowie. Zajmuje sie filozofig patrystyczna i prowa-
dzi badania nad recepcjg filozofii greckiej w pierwotnym chrzescijan-
stwie. Jest czlonkiem sekcji patrystycznej przy Komisji ds. Nauki Kato-
lickiej Konferencji Episkopatu Polski.
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Andrzej Muszala, ks., dr hab. - wykfadowca bioetyki i etyki medycznej
w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II oraz go$cinnie w Krakowskiej
Akademii im. Andrzeja Frycza Modrzewskiego i w Studium Notre-Da-
me de Vie (Francja). Petni funkcje dyrektora Miedzywydzialowego In-
stytutu Bioetyki UPJPII w Krakowie, jest kierownikiem Katedry Bioety-
ki Spotecznej na Wydziale Nauk Spotecznych UPJPII. Redaktor Encyklo-
pedii bioetyki (2009), autor ksiazek z zakresu bioetyki i etyki medycznej,
m.in.: Wybrane zagadnienia etyczne z genetyki medycznej (1998), Me-
dycyna a globalizacja (2003), Bioetyka w szkole (2007), Embrion ludz-
ki w starozytnej refleksji teologicznej (2009), oraz z teologii duchowosci:
Modlitwa w ciszy (2011), Kim jest B6g, ktorego dotykam (2012). Redaktor
dzialu Etyka w miesi¢czniku ,Medycyna Praktyczna” Jest wspottworca
pierwszej polskiej szkoly opieki duszpasterskiej w stuzbie zdrowia.

Robert Necek, ks., dr - pracuje jako adiunkt w Katedrze Mediéw i Ko-
munikacji Spotecznej na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu Pa-
pieskiego Jana Pawla II, jest tez wykfadowca dziennikarstwa i rzecznic-
twa prasowego na Wydziale Nauk Spotecznych, nauki spolecznej Ko$cio-
ta i teologii moralnej na Wydziale Teologicznym UPJP2. Jest cztonkiem
Polskiego Towarzystwa Teologicznego, Rady Programowej Instytutu
Dialogu Miedzykulturowego im. Jana Pawta IT w Krakowie i Rady Fun-
dacji Centrum Dialogu i Modlitwy w Oswiecimiu; w latach 2005-2007
byt czlonkiem Komisji Bibliotecznej PAT, w latach 2006-2008 byl za-
stepca kierownika Podyplomowego Studium Dziennikarskiego PAT, jest
korespondentem KAI, a od 2005 roku pozostaje rzecznikiem prasowym
Archidiecezji Krakowskiej. W 2006 roku byt cztonkiem komitetu orga-
nizacyjnego przygotowujacego pielgrzymke papieza Benedykta XVI do
Matopolski. Od roku 2010 jest konsultorem Rady ds. Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu Konferencji Episkopatu Polski. W tym samym roku Ko-
misja ds. Nagrod Rektorskich UPJP2 przyznala mu nagrode za wybitne
osiagniecia dydaktyczne i organizacyjne. Jest autorem kilkunastu ksigzek
popularnonaukowych, kilkuset artykutéw popularnonaukowych, kilku-
dziesieciu artykuléw naukowych w Polsce, Niemczech, na Stowacji i kil-
ku ksigzek naukowych w Polsce i we Wloszech. Ostatnio opublikowat:
Kardynat Stanistaw Dziwisz. Nadzieje i niepokoje. O mysli spotecznej Ko-
sciota (2009), Mobbing w biatych rekawiczkach (red., 2012), Od matzen-
stwa do spoleczeristwa. Wybrane zagadnienia z nauki spotecznej Kosciota
(we wspolpracy z E. Kucharska, 2013), Prymas praw cztowieka (2013),
Kompetencja lekarska i komunikacyjna elementem budowania wizerun-
ku spotecznego Centrum Medycznego VADIMED. Geniusz dr Ewy Ku-
charskiej (2013). Opzione preferenziale per i poveri. S. Annibale Maria
di Francia (we wspolpracy z E. Kucharska, 2014), Competenza medica
e comunicativa quale elemento della creazione dell'immagine sociale del
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Centro Medico VADIMED. Genio della dott.ssa Ewa Kucharska (2014),
Dal sacerdozio alla societd. Elementi scelti dell'insegnamento sociale di pa-
pa Francesco (2014). Publikuje na famach prasy krajowej i zagraniczne;j.

Wojciech Nowak, prof. dr hab. med. - rektor Uniwersytetu Jagiel-
lonskiego. Jest absolwentem Wydziatu Lekarskiego Akademii Medycz-
nej im. M. Kopernika w Krakowie (studia w latach 1968-1974). Na tym
samym Wydziale, w 1982 roku, uzyskat doktorat, a w 1997 - habilitacje.
Tytul profesora nauk medycznych otrzymat w 2003 roku. Od 2009 jest
profesorem zwyczajnym w UJ CM. Posiada specjalizacje I i II stopnia
w zakresie chirurgii ogélnej. W latach 2003-2008 petlnit funkcje zastep-
cy ordynatora oddziatu klinicznego Kliniki Chirurgii Ogdlnej i Gastro-
enterologicznej Szpitala Uniwersyteckiego w Krakowie. W latach 2004-
2008 byl kierownikiem Katedry Anatomii U] CM. Od 2009 roku pelni
funkcje kierownika III Katedry i Kliniki Chirurgii Ogélnej. W okresie
1999-2002 i 2002-2005 byl prodziekanem Wydzialu Lekarskiego do
spraw Studiéw Klinicznych UJ CM, w latach 2005-2008 dziekanem Wy-
dziatu Lekarskiego U] CM. Od 2008-2012 byl prorektorem Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego ds. Collegium Medicum. Od 2012 roku jest rektorem
Uniwersytetu Jagielloniskiego. Byt takze specjalista wojewodzkim w dzie-
dzinie transplantologii klinicznej (2002-2006). Jest cztonkiem European
Union Network of Excellence for Gastric Cancer (od 2007), Panistwowej
Komisji Egzaminacyjnej w dziedzinie chirurgii ogélnej (od 2007); kon-
sultantem wojewddzkim w dziedzinie chirurgii ogolnej (2008-2012), byt
cztonkiem Rady Egzaminacyjnej z zakresu chirurgii ogélnej w European
Board of Surgery (od 2010). Prezydent Europejskiego Towarzystwa Chi-
rurgii (2010-2011), cztonek Towarzystwa Chirurgéw Polskich, Polskie-
go Towarzystwa Anatomicznego, Sekcji Chirurgii Endokrynologicznej
PTE, Polskiego Towarzystwa Gastroenterologicznego, Polskiego Towa-
rzystwa Lekarskiego, Polskiego Towarzystwa Ultrasonograficznego, Eu-
ropean Society of Surgery, International Society of Surgery, European
Association of Endoscopic Surgery, European Society of Endocrine Bur-
gery. Jest autorem i wspotautorem 133 publikacji, 285 prezentacji zjazdo-
wych oraz wspotautorem 3 monografii.

Maciej Ostrowski, ks., prof. dr hab. — zostal wyswiecony na kaptana
w 1977. Jest profesorem zwyczajnym, doktorem habilitowanym z zakresie
teologii (teologia pastoralna). Studiowal w Krakowie (magisterium 1977,
licencjat koscielny 1982, doktorat 1989, habilitacja 1997, profesura 2006)
i w Monachium. W latach 2009-2014 prorektor Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawta II w Krakowie. Jest kierownikiem Katedry Teologii Pasto-
ralnej Szczegotowej Wydziatu Teologicznego UPJPII. Wyktada teologie
pastoralng na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla IT w Krakowie i w In-
stytucie Teologicznym w Bielsku-Bialej. Petni funkcje konsultora Komisji
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Duszpasterstwa Ogolnego Episkopatu Polski oraz Rady Episkopatu Polski
ds. Duszpasterstwa Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, jest diecezjalnym
duszpasterzem turystow. W latach 2002-2007 byt przewodniczacym Sek-
¢ji Pastoralistow Polskich. Wazniejsze publikacje ksiazkowe: Duszpaster-
stwo wobec problemu wolnego czasu cztowieka. Aspekt moralno-pastoralny
ze szczegolnym uwzglednieniem zagadnien turystyki (1996); Jestesmy piel-
grzymami przed Tobg. Postuga duszpasterska wsrdd pielgrzyméw (2005).
Jest autorem ponad stu artykutéw naukowych. Interesuje si¢ problemami
z zakresu teologii pastoralnej, w szczegdlnosci parafii, duszpasterskiego
planowania, koécielnych zrzeszen, pielgrzymowania, turystyki i turystyki
religijnej, wolnego czasu, teoekologii.

Zdzistaw Jan Ryn, prof. dr hab. med. - lekarz psychiatra, dyplomata.
Emerytowany profesor w Katedrze Psychiatrii Collegium Medicum U],
uczen Antoniego Kepinskiego. Prodziekan Wydzialu Lekarskiego Aka-
demii Medycznej w Krakowie, kierownik Zakladu Patologii Spotecznej
w Katedrze Psychiatrii, kierownik Zaktadu Psychologii Klinicznej U]J.
Obecnie pracuje jako profesor na Wydziale Rehabilitacji Ruchowej AWF
w Krakowie. Jest autorem ponad 400 publikacji naukowych i 32 ksiazek
(psychiatria, patologia obozéw koncentracyjnych, etyka, medycyna gor-
ska i psychologia alpinizmu, medycyna i antropologia Indian Ameryki
Lacinskiej i Wyspy Wielkanocnej, historia medycyny). Doktor honoris
causa Universidad Cientifica del Sur w Limie (Peru). Profesor honoro-
wy uniwersytetow w Chile, Argentynie i Peru. Czlonek honorowy wielu
towarzystw naukowych. Zalozyciel i prezes Polskiego Towarzystwa Me-
dycyny i Ratownictwa Gorskiego. Byly ambasador RP w Chile, Boliwii
i Argentynie. Alpinista, lekarz wypraw wysokogoérskich, podréznik sze-
$ciu kontynentéw, czlonek The Explorers Club. Wazniejsze ksigzki: Los
Andes y la Medicina; Cierpienie ma tysigc twarzy. Jan Pawet II i chorzy;
El dolor tiene mil rostros. Juan Pablo II y los enfermos; Ethics in Medici-
ne; Ignacy Domeyko — Obywatel swiata; Ignacy Domeyko - Kalendarium
zycia; Ignacy Domeyko - Bibliografia; Auschwitz Survivors; Medycyna in-
diatiska; Rytm Smierci; The Caves of Easter Island. Underground World of
Rapa Nui; Easter Island. Rapa Nui. Polish Speleological Exporation; Med-
icine behind the barbed wire of the german concentration camp; Wyspa
Wielkanocna. Eskulap na Rapa Nui.

Andrzej Szostek ks., prof. dr hab. - czlonek Zgromadzenia Ksigzy Ma-
rianéw, pracownik naukowo-dydaktyczny w Katedrze Etyki Katolic-
. kiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Magisterium z filozofii
chrzescijanskiej pod kierunkiem ks. kard. Karola Wojtyty w roku 1969.
Doktorat obronit pod kierunkiem ks. prof. Tadeusza Stycznia w 1978 ro-
ku. Autor m.in.: Normy i wyjgtki, Lublin 1980, Natura - rozum - wol-
nosé, Rzym 1990, Wokét godnosci, prawdy i mitosci, Lublin 1998, Poga-
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danki z etyki, Czestochowa 2008, Sladami mysli Swigtego. Czlowiek pa-
sjg Jana Pawta II, Lublin 2014, oraz ponad 200 artykutéw poswieconych
podstawom etyki normatywnej, personalizmowi etycznemu, sumieniu,
etyce zycia, mitoéci i zaangazowania spolecznego, etyce w nauce oraz
mysli antropologiczno-etycznej Karola Wojtyly-Jana Pawta II. W latach
1992-1998 byl prorektorem, a w latach 1998-2004 rektorem KUL. W la-
tach 1992-1997 byl cztonkiem Miedzynarodowej Komisji Teologicznej,
obecnie jest m.in. cztonkiem Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, Rady Na-
rodowego Centrum Nauki, Zespotu Premiera ds. nagréd za wybitne pra-
ce naukowe, Komitetu ds. Etyki przy PAN (wiceprzewodniczacy), Ra-
dy Naukowej Fundacji Rektoréw Polskich, Rady Naukowej Instytutu Ja-
na Pawtla II KUL (przewodniczacy), Rady Naukowej Instytutu Europy
Srodkowo-Wschodniej (przewodniczacy). Odznaczony m.in. krzyzem
oficerskim Orderu Odrodzenia Polski.

Ryszard Tadeusiewicz, prof. dr hab. inz. - biocybernetyk, informatyk,
automatyk. Czlonek rzeczywisty PAN (prezes Krakowskiego Oddzialu
PAN), czlonek korespondent PAU oraz trzech zagranicznych akademii
podobnego typu. Absolwent AGH i zatrudniony na AGH, byly prorek-
tor i rektor tej uczelni, aktualnie profesor zwyczajny i kierownik Katedry
Automatyki i Inzynierii Biomedycznej. Takze na AGH uzyskal wszyst-
kie awanse naukowe: doktorat (1975), habilitacja (1980) tytul profesora
(1986). Zatrudniony dodatkowo na Uniwersytecie Ekonomicznym jako
profesor zwyczajny w zakresie informatyki. Pelni liczne funkcje spolecz-
ne: wielokrotnie byl wybierany jako cztonek KBN, a potem Rady Nauki,
czlonek Prezydium PAN, przewodniczacy Rady Naukowej Instytutu In-
formatyki Teoretycznej i Stosowanej PAN w Gliwicach, przewodniczacy
Miedzywydziatowej Komisji Nauk Technicznych PAU, wiceprzewodni-
czacy Komisji Geoinformatyki PAU, cztonek Centralnej Komisji ds. Stop-
ni i Tytutéw Naukowych, przewodniczacy panelu ekspertéw Narodowe-
go Centrum Nauki. W przeszlosci byt przewodniczacym Konferencji
Rektoréw Polskich Uczelni Technicznych (KRPUT), wiceprzewodnicza-
cym Kolegium Rektoréw Szkol Wyzszych Krakowa, cztonkiem Europe-
an Universities Association (EUA), przewodniczacym Rady Informaty-
zacji przy Ministrze Nauki i Informatyzacji, przewodniczacym Poland
Chapter IEEE Computational Intelligence Society. Jest autorem blisko
100 ksigzek i ponad 1000 publikacji. Do wazniejszych publikacji ostatnio
wydanych naleza: Biocybernetyka — Metodologiczne podstawy dla inzy-
nierii biomedycznej (2013), Systemy informacyjne zarzgdzania (2012), In-
formatyka medyczna (2011), Ubiquitous Cardiology - Emerging Wireless
Telemedical Application (2009), Modern Computational Intelligence Me-
thods for the Interpretation of Medical Images (2008), Odkrywanie wlasci-
wosci sieci neuronowych przy uzyciu programéw w jezyku C# (2007), Die
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Internetgemeinschaft (2005), Medical Image Understanding Technology
(2004), Spotecznosé Internetu (2002). Jest promotorem 69 obronionych
rozpraw doktorskich, recenzentem 298 doktoratéw, 152 habilitacji oraz
139 wnioskéw o tytut profesorski (podane liczby nie uwzgledniaja dosy¢
duzej liczby dodatkowych tajnych recenzji, wykonywanych na zlecenie
CK). Doktoraty honorowe przyznalo mu dwunascie uczelni krajowych
i zagranicznych: ANSTED University (2001), Narodowy Uniwersytet
Gorniczy Ukrainy, Dniepropietrowsk (2002), Politechnika Czestochow-
ska (2002), Politechnika Wroctawska (2002), Iwano-Frankiwski Narodo-
wy Techniczny Uniwersytet Nafty i Gazu (2003), Uniwersytet Technicz-
ny w Koszycach (2005), Politechnika Lédzka (2005), Uniwersytet Zie-
lonogérski (2005), Politechnika Slaska (2005), Akademia Pedagogiczna
(2008), Politechnika Lubelska (2008), Uniwersytet Ekonomiczny (2008).

George Weigel, dr — amerykanski teolog, dzialacz polityczny i spoteczny,
autor wielu ksigzek, m.in. biografii Jana Pawta II Swiadek nadziei (1999)
. oraz: Ostateczna rewolucja: Kosciot sprzeciwu a upadek komunizmu (1995),
Odwaga bycia katolikiem (2004), Listy do miodego katolika (2006), Bozy
wybor. Papiez Benedykt XV1 i przyszlos¢ Kosciota katolickiego (2006), Wia-
ra, rozum i wojna z dzihadyzmem. Wezwanie do dziatania (2007), Kres
i poczgtek (2012), Katolicyzm ewangeliczny (2014). Distinguished Senior
Fellow w Ethics and Public Policy Center (Centrum Etyki i Polityki Zy-
cia Publicznego) w Waszyngtonie, gdzie kieruje katedra studiow katolic-
kich Williama E. Simona. Studia ukonczyt w Baltimore, w stanie Mary-
land (St. Mary’s Seminary and University). Tytul magistra (masters degree)
uzyskal w University of St. Michael's College w Toronto. Doktor honoris
causa multiplex (otrzymatl dziewie¢ honorowych doktoratéw), odznaczo-
ny papieskim krzyzem Pro Ecclesia et Pontifice oraz ztotym medalem Za-
stuzony Kulturze Gloria Artis. Zatozyciel The James Madison Foundation,
ktorej przewodniczyl w latach 1986-1989.
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