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Foreword






Od wiekow Koscidl stawia nam $wietych za wzor wszelkich cnét.
Szukamy w nich tego, co moze dzisiaj zainspirowac nas do stawania sie
lepszymi.

Swieci szli przez zycie tak, jak i my idziemy. Borykali sie z réznymi
trudno$ciami swoich czasow, ale starali si¢ je przezwyciezal. Patrzac na
otaczajacy ich $wiat, jego piekno i dokonujace si¢ w nim dzieta, pozna-
wali Stworce, dzigkowali Mu za te dary i starali si¢ korzysta¢ z nich dla
swojego i innych rozwoju. Kierowali si¢ w Zyciu gtosem sumienia, kto-
rym Bog obdarzyl kazdego czlowieka. Wsrdd tej rzeszy sa cztonkowie
ludu Starego Przymierza. Nade wszystko sg wsrdd nich chrzescijanie,
ktorzy czerpia obfitos¢ fask z nauki Chrystusa i z owocow Jego zbawczej
ofiary. Te wszystkie srodki uswigcenia — Ewangeli¢ i sakramenty $wiete
— zostawit Chrystus Ko$ciotowi.

Klerycy naszego krakowskiego seminarium zrzeszeni w Teologicz-
nym Kole Naukowym Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II wraz
z Katedra Charytologii, Mariologii i Sakramentologii Wydzialu Teo-
logicznego tegoz Uniwersytetu podjeli si¢ przygotowania i przepro-
wadzenia studenckiego sympozjum naukowego (14 maja 2024 r.)
»Swieci na nasze czasy”. Owo sympozjum wpisuje sie w tradycje
corocznego organizowania takiego wydarzenia w murach seminarium
krakowskiego.

Tematyka tegorocznego sympozjum okazala si¢ by¢ bardzo trafna,
gdyz korelowala z przygotowaniami do beatyfikacji Stugi Bozego ks.
Michala Rapacza - absolwenta krakowskiego seminarium, ktérego
wyniesienie do chwaly oftarzy mialo miejsce 15 czerwca 2024 r. w
krakowskich Lagiewnikach.

Ciesze sk, iz sympozjun majduje swoja finalizacje w niniejszej
publikacji. Daje to okazje do ponownego, by¢ moze dokladniejszego,
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przyjrzenia sie tre§ciom poszczegdlnych wystapien a takze do odkrycia
w nich czego$ nowego. By¢ moze stang si¢ one inspiracjg do zmiany
w czyims$ zyciu.

Zapraszajac do lektury pragne jednoczesnie podzigkowac ksiedzu
doktorowi Krzysztofowi Porosto za profesjonalng opieke naukowa nad
Teologicznym Kotem naszych klerykéw, oraz klerykowi Szczepanowi
Kaleciakowi za koordynowanie sympozjum.

Ks. dr Michal Kania

Rektor WSD w Krakowie



Wprowadzenie

Introduction






Lubimy $wietych. Sg oni bardzo popularni nie tylko wérdd wierza-
cych osob. Niektdrzy s praktycznie tak znani jak najbardziej rozpo-
znawalni w §wiecie mass medidw celebryci, inni — odkrywani po wielu,
wielu wiekach, jeszcze inni - znani tylko bardzo waskiej grupie, np.
wspolbraci czy wspolsidstr ze zgromadzenia. Na przyklad $w. Antoni
z Padwy/Lizbony (migdzy tymi miastami wcigz trwa walka o to, czyj
jest ten niezwykly $wiety), z ktorym trzeba wejs¢ w komitywe zawsze,
gdy si¢ nam co$ zgubi. Ilez razy doswiadczalem za granicg, ze na infor-
macje o tym, ze jestem Polakiem, pierwsza reakcja moich rozméwcow
byt okrzyk: Giovanni Paolo II, John Paul II czy Juan Pablo II. Jakze nie
wzruszy¢ sie na my$l o — tak popularnym dzisiaj wsréd miodziezy -
blogostawionym pietnastolatku Carlo Acutisie, ktdry zostal ztozony do
przeszklonego grobu w Asyzu ubrany w dzinsy, sportowg bluze i buty
Nike na nogach? Jaka furore robig wéréd wiernych dwaj bardzo mocno
doswiadczeni przez cierpienie wloscy kaptani, $w. o. Pio oraz jeszcze
niebeatyfikowany, o. Dolindo? Albo jak wielu ludzie gromadzi si¢ na
nabozenstwa ku czci libaniskiego mnicha, §w. Charbela, wierzac goraco
w to, ze dzigki jego olejowi zostang uzdrowieni? Ktdre dziecko nie zna
$w. Mikotaja, biskupa z IV w. z azjatyckiej Miry, nawet jesli juz zaczyna
podejrzewad, ze za prezenty pod 16zkiem 6 grudnia odpowiedzialni sg
jego rodzice? Mozna by wymienia¢ i wymienia¢ tych $wietych, ktérzy
sa nam bliscy, a rownoczesnie samemu nie zapragna¢ $wietosci.

Dzieje sie tak ze wzgledu na to, ze przyzwyczajeni jeste$my, by
o $wietosci mysle¢ w kluczu dwoch blednych przekonan: ze swietym
zostaje sie po $mierci i ze §wietos¢ jest czyms elitarnym, dla nielicz-
nych. Pierwsze przekonanie bierze si¢ stad, ze $wietymi nazywamy
tych, ktorzy zostali za takich oficjalnie uznani przez Kosciél w proce-
sie beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym. Wydaje sie¢ nam wtedy, ze przez
ogloszenie bulli kanonizacyjnej stali si¢ $wietymi, ale tak naprawde
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w tych oficjalnych aktach Kosciét potwierdza, ze mozna i nalezy odda-
wac publiczny kult tym konkretnym osobom, ktore s $wigte, nie spra-
wiaja one jednak, ze dopiero w momencie odczytania przez papieza
na Placu $w. Piotra tejze bulli czlowiek, ktéry nie byl $wietym, staje
sie nim. Swietymi stajemy sie za zycia. Swieto$¢ to komunia z Bogiem,
ktéra trwa nadal po ludzkiej $mierci, bo w swojej milosci Bog moze
obdarzy¢ cztowieka zyciem wiecznym.
Drugi blad bierze si¢ stad, ze myslimy o $wietych zazwyczaj jak
o herosach wiary, o geniuszach intelektu czy odwaznych meczennikach.
Mamy przeswiadczenie, ze $wieci to niezwykli ludzie, ale ze ich zycie
musialo by¢ bardzo trudne i jakie$ dalekie od tego, ktére my prowa-
dzimy na co dzien. Nie raz zdarzylo mi si¢ rozmawia¢ z ludzmi, ktérzy
bedac zakochanymi w $wietych, réwnoczesnie z cala powaga i pewno-
$cig mowili, ze ,,ja to na $wietos¢ nie licze, to nie dla mnie” I chociaz juz
Sobor Watykanski II przypominal o powszechnym powolaniu wszyst-
kich chrzescijan do $wigtosci (LG 40), chociaz wiele razy inspirowali do
tego papieze ostatnich pontyfikatéw, to chyba dopiero papiez Franci-
szek w swojej adhortacji Gaudete et exsultate méwit wprost o ,,§wietych
z sgsiedztwa’, ktorzy zyja bliska nas, ktorych spotykamy na co dzien,
a ktorzy sg ,,odblaskiem obecnosci Boga” migdzy nami (por. GE 7)
Ojciec Swiety napisal w swojej adhortacji niezwykte, wrecz zaska-
kujace stowa, ktére nikomu nie pozwalaja wylaczy¢ si¢ z grupy tych,
ktérych Pan zaprasza do zostania §wietymi. Mozna by¢ swietym w tym
powolaniu, ktérym zyje:
Aby by¢ $wietymi, nie trzeba by¢ biskupami, kaptanami, zakonnikami
ani zakonnicami. Cze¢sto mamy pokuse, aby sadzi¢, ze swieto$¢ jest
zarezerwowana tylko dla tych, ktorzy majg mozliwo$¢ oddalenia si¢
od zwyktych zaje¢, aby poswiecaé wiele czasu modlitwie. Ale tak nie
jest. Wszyscy jestesmy powolani, by by¢ $wietymi, zyjac z miloscia
i dajac swe $wiadectwo w codziennych zajeciach, tam, gdzie kazdy sie
znajduje. Jestes osobg konsekrowang? Badz $wietym, zyjac radosnie
swoim darem. Jeste$ zonaty albo jeste§ mezatka? Badz $wietym, ko-
chajac i troszczac si¢ 0 meza lub Zone, jak Chrystus o Ko$ciol. Jestes
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pracownikiem? Badz $wietym wypelniajac uczciwie i kompetentnie
twoja prace w stuzbie braciom. Jeste$ rodzicem, babcig lub dziad-
kiem? Badz $wietym, cierpliwie uczac dzieci nasladowania Jezusa.
Sprawujesz wladze¢? Badz swietym, walczac o dobro wspdlne i wyrze-
kajac sie swoich intereséw osobistych (GE 14).

Witasnie to przekonanie o tym, ze wszyscy mozemy by¢ $wietymi
i ze zyja wérdd nas $wieci z sgsiedztwa, stalo u podstaw Studenckiej Se-
sji Naukowej ,,Swieci na nasze czasy”, ktéra odbyta sie 14 maja 2024 r.
w auli Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej.
Byla to kolejna Studencka Sesja Naukowa organizowana z inicjatywy
klerykéw krakowskiego seminarium, ktérzy - z matymi przerwami -
od 2008 r. organizujg tego typu wydarzenie. Tym razem Naukowe
Koto Teologiczne Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji
Krakowskiej oraz Katedra Charytologii, Mariologii i Sakramentolo-
gii Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II
w Krakowie zaprosili mlodych naukowcéw - studentéw, ktdrzy jeszcze
nie uzyskali stopnia naukowego doktora — do przygotowania referatow
oraz artykulow na tematy szeroko zwigzane ze $wigtoscia, pokazuja-
cych, jak w obecnych czasach - ktére nazywamy epoka sekularyzacji
- idea $wietosci moze przemawiac i inspirowa¢ wspoétczesnych ludzi.
Chociaz nie zabraklo réwniez prezentacji konkretnych przykladéow
$wietosci - jak chociazby Stug Bozych ks. Aleksandra Woznego i kl. Al-
fonsa Manki OMI czy Stefanii Lackiej - to jednak wiekszo$¢ mtodych
badaczy podjeta tematy mniej biograficzne, a bardziej teologiczne.
Chodzilo o pokazanie teologicznego fundamentu $wietoéci: z punktu
widzenia patrystycznego, liturgicznego czy moralnego.

Organizacja tego typu sesji to nie tylko wysitek intelektualny tych,
ktorzy zglosili si¢ do przygotowania referatu. To réwniez okazja do by¢
moze pierwszych w zyciu prezentacji wlasnej aktywnosci badawczej,
ale rowniez przestrzen wymiany pogladow, doswiadczen i praktycznej
wiedzy, a takze okazja do spotkania miedzy studentami z réznych $ro-
dowisk naukowych w Polsce.
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Tym razem istnialy dwa sposoby aktywnego zaangazowania w Se-
sje: przez wygloszenie referatu (i potem przygotowanie artykutu do
publikacji) oraz przez napisanie artykulu do monografii. Ostatecznie
udalo si¢ przygotowac publikacje skladajaca si¢ z szesnastu artykuléw.
W pietnastu przypadkach autorami sg doktoranci i studenci studiéw
teologicznych, filozoficznych i filologicznych. Czes$¢ z nich to alumni
réznych polskich seminariéw duchownych. Pierwszy artykul, autor-
stwa piszacego te stowa, byl tzw. ,wykladem profesorskim”, otwieraja-
cym calg Sesje naukowa. Ze wzgledu na réznorodno$¢ podejmowanej
tematyki trudno jednoznacznie sklasyfikowaé wszystkie zamieszczo-
ne tu artykuly, ale z pewnos$ciag mozna by wyrdznic¢ kilka grup: a) pa-
trystyczne, b) liturgiczne, c) filozoficzno-etyczne, d) hagiograficzne,
e) z obszaru sztuki.

W tym miejscu skladam serdeczne stowa podzigkowania dla
wszystkich, ktdrzy przyczynili si¢ do organizacji Studenckiej Sesji Na-
ukowej poswieconej tematowi $wigtosci oraz do wydania publikacji
zbierajacej wygloszone na niej referaty. Stowo wdziecznoéci kieruje do
J.M. Rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II ks. prof. dr. hab.
Roberta Tyraly oraz do Rektora Wyzszego Seminarium Duchownego
Archidiecezji Krakowskiej ks. dr. Michala Kani wraz z pozostalymi
przelozonymi. Bardzo dziekuje Radzie K6t Naukowych Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie za dofinansowanie wydania ni-
niejszej publikacji. Dzigkuje¢ rowniez Instytutowi Dialogu Miedzykul-
turowego im. Jana Pawta I w Krakowie za wsparcie finansowe i wspot-
organizacje naszego wydarzenia.

Jest to dla mnie wielka rados¢, ze po raz kolejny moglem jako opie-
kun naukowy Naukowego Kota Teologicznego Wyzszego Seminarium
Duchownego Archidiecezji Krakowskiej przygotowywaé we wspot-
pracy ze zrzeszonymi w Kole alumnami studenckg sesj¢ naukowa. Tu
szczegblne wyrazy podziekowania skladam na rece alumna Szczepana
Kaleciaka. Oby im wszystkim nigdy nie zabrakto inicjatywy oraz entu-
zjazmu do organizacji tego typu wydarzen, ktére przyszlym adeptom
teologii pozwalajg stawia¢ pierwsze kroki na naukowej sciezce.
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Wszystkim Autorom, ktérym serdecznie gratuluje odwagi do pod-
jecia tego zaproszenia i warsztatu w przygotowaniu referatow i artyku-
téw do publikacji, zycze, aby nadal sie rozwijali i podejmowali kolejne
wyzwania. Wszystkim nam, Autorom i Czytelnikom tej monografii,
zycze $wietodci przezywanej w codziennosci.

Ks. Krzysztof Porosto

Opiekun Naukowego Kola Teologicznego
Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej






Ks. dr Krzysztof Porosto

Neognoza jako wrog swietosci

wedlug papieza Franciszka

Neognosis as an Enemy of Holiness

according to Pope Francis



Streszczenie

Autor artykutu stawia sobie za cel omdéwienie jednego z centralnych tematéw teologic-
znych podejmowanych przez papieza Franciszka, jakim jest neognostycyzm jako jedno
z najwiekszych wspolczesnych zagrozen dla duchowosci i zycia wspolnoty Kosciota
(obok neopelagianizmu). Ojciec Swiety porusza ten temat we wszystkich swoich na-
jwazniejszych dokumentach, przede wszystkim w adhortacjach Evangelii gaudium
oraz Gaudete et exsultate, a takze w liscie apostolskim Desiderio desideravi. W artykule
pokazano, jak Franciszek rozumie neognoze i dlaczego uwaza ja za tak powazng cho-
robe duchowosci chrzescijanskiej. Wskazano, czym réznig si¢ te nowe formy gnozy od
gnostycyzmu starozytnego, a takze wskazano, jakie syndromy nowej gnozy mozemy
odnalez¢ w polskiej rzeczywistoéci duszpasterskie;j.

Stowa kluczowe
neognoza, neopelagianizm, duchowa $wiatowos¢, liturgia, §wieto$¢, papiez Franciszek

Summary

The author of this article aims to discuss one of the central theological themes ad-
dressed by Pope Francis, namely neognosticism as one of the greatest contemporary
dangers to the spirituality and life of the Church community (next to neopelagianism).
The Holy Father touches on this topic in all his most important documents, above all
in the exhortations Evangelii gaudium and Gaudete et exsultate, and in the apostolic
letter Desiderio desideravi. The article shows how Francis understands neo-gnosis and
why he considers it such a serious disease of Christian spirituality. It is pointed out how
these new forms of gnosis differ from ancient gnosticism, and it is also indicated which
syndromes of the new gnosis we can find in the Polish pastoral reality.

Keywords
neognosis, neopelagianism, spiritual worldliness, liturgy, holiness, Pope Francis
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Bardzo czesto papiez Franciszek w swoim nauczaniu nawigzuje
do tematu nowych form starozytnych herezji gnostycyzmu i pelagia-
nizmu, alarmujac, ze cho¢ Koscioét juz dawno te herezje odrzucit, to
jednak wcigz mocno oddzialujg na wierzacych. Z tymi herezjami jest
jak z ciagle odrastajaca glowa lerynskiej hydry, do ktdrej poréwnywat
gnoze juz $w. Ireneusz z Lyonu, jeden z najstynniejszych demaskato-
réw tej nielatwej do zidentyfikowania herezji'. Szczegélnie duzo miej-
sca Franciszek po$wigcit tym herezjom w swojej adhortacji o $wietosci
Gaudete et exsultate wydanej 19 marca 2018 r., niespelna miesiagc po
liscie Kongregacji Nauki Wiary Placuit Dei na temat pewnych aspektéw
chrzedcijanskiego zbawienia (22.02.2018), w ktérym zwraca uwage na
grozne tendencje sprowadzajace chrzescijanskie zbawienie do samodo-
skonalenia albo samoo$wiecenia (neopelagianizm i neognostycyzm).
Papiez wspomina jednak o tych nowych formach herezji takze w li-
$cie apostolskim Desiderio desideravi o formacji liturgicznej (nr 17-20)
oraz w niektdrych swoich katechezach, np. w katechezie poswigconej
tematowi starosci’ z 4 maja 2022 r. Pierwszym nawigzaniem do tego
tematu byla juz programowa - jak zwyklisémy méwi¢ - adhortacja pa-
pieza z Argentyny Evangelii gaudium, gdzie Ojciec Swiety przestrzegal
przed ,,$wiatowoscia duchowg” (nr 93-97), ktdra jest konkretng forma
realizacji tych powiazanych ze sobg herezji.

Nie ma watpliwosci, ze Franciszek probuje powiedzie¢ wspolcze-
snemu Ko$ciotowi, Ze owe starozytne herezje, mimo ze zostaly pote-
pione przez Koscidl, to jednak nigdy nie zniknety catkowicie, a dzisiaj
znajdujg bardzo podatny grunt, aby wzrastac z coraz wiekszg sitg. Hans
Urs von Balthasar pisal, ze gnostyckie mity sg ,,dla nas obce i przedaw-
nione. W rzeczywistosci jednak, gdy spojrzy sie na to glebiej, chodzilo

! Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 1, 30, 15.
?  Zob. Franciszek, Audiencja generalna 4.05.2022, https://www.radiomaryja.pl/kosci-
ol/audiencja-generalna-ojca-swietego-franciszka-04-05-2022 (dostep: 28.07.2024).
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o konfrontacje nigdy niezakonczong, ktéra pojawia si¢ wcigz w nowych
postaciach™. Dzieje sie tak w duzej mierze z tego powodu, Ze - jak pisal
wspomniany wyzej von Balthasar — herezja jest pasozytem, ktdry zyje
dzieki Kosciolowi i ortodoksyjnej doktrynie, na ktérych pasozytuje.
Gnoza wedlug tego szwajcarskiego teologa ,,niby wampiryczny pasozyt
ogarniala rozkwitajace wlasnie sily chrzescijanstwa. A byl to pasozyt
bardziej perfidny; gnostycy czgsto w ogole nie mieli zamiaru opuszczaé
Kosciota™. Podobnie do niego o herezji jako takiej pisal Gilbert K. Che-
sterton, ktory wskazywal, Ze trudnos¢ rozpoznania prawdziwej herezji
polega na tym, ze ona nie jest ani kolorem bialym, ani czerwonym, ale
rézowym — mieszanka. Kosciot zas, wedtug niego, ,,zawsze przejawial
zdrowa nienawi$¢ do koloru rézowego. Nienawidzit mieszania kolo-
réw”>. Definiuje on herezje jako zawezenie, jako sprowadzanie jakiegos
wycinka prawdy do calej prawdy:

Prawdziwe, spojne herezje wygladaja na ogét bardzo sensownie — tak
jak niegdys kalwinizm czy obecnie komunizm. Czasem nawet wydaja
sie bardzo prawdziwe; a wrecz sg bardzo prawdziwe w tym sensie, ze
ukazuja prawde mniejsza niz prawda [...]. Herezja rzadko bowiem
bywa czystym ktamstwem. Jak stwierdzit Tomasz More: «Nie bylo
jeszcze heretyka, ktory glositby sama nieprawde». Herezja to prawda
ukrywajaca wszystkie pozostale prawdy®.

Dlatego tez Franciszek, méwigc o aktualnosci tych herezji dzisiaj,
réwnoczesnie, nazywajac je ,subtelnymi nieprzyjaciélmi $wigtosci’,
wskazywal na trudnos¢ ich rozpoznawania w codziennym zyciu kon-
kretnych wierzacych i calych wspoélnot.

W niniejszym artykule ograniczg si¢ jedynie do zagadnienia nowej
gnozy wedlug papieza Franciszka, mimo ze $cisle laczy sie ono z te-

> Por. H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, w: Ireneusz z Lyonu, Bog w ciele i krwi, wyb.

i oprac. H.U. von Balthasar, ttum. W. Myszor, Krakéw 2001, s. 9.

* H.U. von Balthasar, Wprowadzenie, s. 5.

> G.K. Chesterton, Ortodoksja. Romanca o wierze, ttum. M. Sobolewska, Warsza-
wa-Zabki 2007, s. 170-171.

¢ G.K. Chesterton, The Well and the Shallows, w: G.K. Chesterton, Collected Works of
Chesterton, t. I11, San Francisco 1990, s. 505.
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matem nowego pelagianizmu. Wydaje si¢ jednak, ze uprawnione jest
omawianie tych tematéw osobno. Waznym artykutem systematyzuja-
cym to zagadnienie jest tekst autorstwa Stawomira Zatwardnickiego
Antygnostycka krucjata Franciszka’, do ktérego wielokrotnie bede na-
wigzywal, starajac si¢ réwnocze$nie dopowiedzie¢ to, co wydawato mi
sie by¢ pominiete.

Niniejszy artykul bedzie si¢ skladat z trzech cz¢sci, gdzie krétko zo-
stanie scharakteryzowana starozytna herezja gnozy (punkt pierwszy),
nastepnie - w drugim punkcie — na podstawie wypowiedzi Franciszka
zostanie oméwiona nowa forma gnozy i na koniec — w punkcie trzecim
- zostanie dokonana przez nas duszpasterska aktualizacja, czyli zostang
wskazane konkretne przypadki w Kosciele polskim, w ktérych mozemy
zaobserwowac rozwoj owej niebezpiecznej dla eklezjologii i duchowo-
$ci herezji.

1. Starozytny gnostycyzm - krotka charakterystyka

Gnoza rozlata si¢ w II wieku praktycznie po calym starozyt-
nym $wiecie, a nade wszystko w obrebie basenu Morza Srédziemne-
go®. W ciagu tych niespelna dwustu lat gloszenia oredzia o Chrystu-
sie zmartwychwstalym chrzescijanstwo stykalo si¢ z bardzo réznymi
pradami filozoficznymi, kulturowymi, religijnymi, wywodzacymi sie
zaréwno z judaizmu, jak i kultury hellenskiej. W wyniku tej konfron-
tacji doktryna chrzescijanska - z jednej strony jest wyrazana w coraz
precyzyjniejszy sposob, z drugiej jednak — Koscidt stara si¢ jg wyrazi¢

7 S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka. Teologiczne wgtki w napomnie-
niach papieza, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 26/2 (2018), s. 215-242.

8 W artykule bedziemy uzywa¢ terminéw ,gnoza” i ,gnostycyzm” w synonimicz-
nym znaczeniu, mimo ze do$¢ czgsto probuje si¢ je rozrézniaé, zob. np. W. Myszor,
Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu. Zagadnienia wybrane, Katowice 2010, s. 30;
Historia dogmatoéw, t. 1: Bog zbawienia, red. B. Sesbotié, J. Wolinski, ttum. P. Rak,
Krakow 1999, s. 30-31. Obszerna bibliografi¢ dotyczaca tematu gnozy i gnosty-
cyzmu zebral W. Myszor w: Gnostycyzm - przeglgd publikacji, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 1/9 (1971), s. 367-424.
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w kategoriach zrozumiatych dla ludzi tamtej epoki, a to zawsze grozi
pomieszaniem ewangelicznej tresci z niechrzedcijaniskimi konceptami.
W skrajnej postaci ,gnostycki system pogladéw mozna okresli¢ jako
radykalnie antychrzescijanski™ — napisze Zatwardnicki.

Trudno$¢ w duzej mierze polega na tym, ze tak naprawde nie spo-
s6b mowi¢ o jednym systemie herezji gnostyckiej, a raczej trzeba mo-
wi¢ o ,herezjach’, gdyz nigdy nie byt to jeden, spojny nurt myslowy,
majacy jednego gldwnego przedstawiciela, ale wielu autoréw, ktérych
konkretne poglady czesto znaczaco sie od siebie rdznily. Pikanterii
sprawie dodaje jeszcze fakt, ze bedzie si¢ méwilo o gnozie ortodoksyj-
nej i gnozie heretyckiej'’.

Sam termin pochodzi z jezyka greckiego, w ktérym stowo gno-
sis oznacza ,poznanie, wiedze”. W ten sposob chciano zaakcentowa¢
szczegolny rodzaj wiedzy, poznania, ktérg musi zdoby¢ cztowiek, aby
osiggnac (samo)zbawienie. Henri-Charles Puech definiuje gnostycyzm
W nastepujacy sposob:

Nazywamy lun mozemy nazywaé gnostycyzmem - a takze gnoza -
wszelka doktryne i wszelka postawe religijng oparta na teorii lub do-
$wiadczeniu dostepowania zbawienia poprzez poznanie''.

W autentycznie chrzedcijanskim sensie gnoza bedzie oznaczala cha-
ryzmatyczne, przepelnione miloécig poznanie Boga przez czlowieka
(w wierze), w ktérym czlowiek odkrywa ogrom mitosci Boga do niego,
objawionej w krzyzu Jezusa Chrystusa'>. W nurtach nieortodoksyjnych
poznanie to za$ bylo zwigzane z ponadnaturalnym objawieniem czy
o$wieceniem, a dokonane zbawienie zostawalo zredukowane jedynie
do czegos$ wewnetrznego w czlowieku. Najczesciej uwazano, ze wiedza
ta jest tajemna madroscig kosmiczng, jest dostepna tylko dla nielicz-
nych, ktdrzy przez odpowiednie wtajemniczenie zostang wprowadzeni

® S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 221.

10" Por. Historia dogmatéw, s. 34-35.

" Cyt. za: Historia dogmatow, s. 31.

12 Por. Gnoza, w: Maly stownik teologiczny, red. K. Rahner, H. Vorglimer, Warszawa
1987, s.130.
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do elitarnego grona wybranych. Wiedza ta ,nie jest intelektualna, ale
wizjonerska lub mistyczna i, jak si¢ uwaza, zostala objawiona’, dlatego
13, Wérdd roznych nurtéw
gnozy i najwazniejszych jej przedstawicieli wymienia si¢ takie osoby
jak: Szymon Mag, Marcjon, Walentyn czy Bazylides.

Mimo ze, jak wspominaliSmy wyzej, gnoza starozytna byla nie-
jednolitym nurtem myslowym, to mozemy wyodrebni¢ i przyjrze¢ si¢
kilku najwazniejszym, wspdlnym cechom réznych wariantéw gnozy'.

>

moze ,,polaczy¢ czlowieka z boska tajemnicg

Pierwszym z przekonan zrodzonych na gruncie gnozy byla mysl, ze
chrzescijanstwo ortodoksyjne — czyli takie gtoszenie Ewangelii, jakie
miato miejsce w Kosciele - jest dla ludzi niewyksztatconych, dla ludzi
prostych, a niektérzy, wtajemniczeni, bardziej intelektualni i duchowi,
maja mozliwos¢ odkrycia za tymi chrzescijanskimi symbolami glebszej
tresci, pelniejszego znaczenia, ktére nie dla wszystkich jest dostepne.
Dlatego pierwsza cechg gnozy jest jej elitarno$¢. Przekonanie o istnie-
niu glebszego poznania dla wybranych i nielicznych, ktére jest zwigza-
ne ze zdobyciem nadprzyrodzonej, objawionej i ezoterycznej wiedzy.
Druga cechg charakterystycznag gnozy, jaka jest ,,odcielesnienie™.
Gnoza charakteryzuje si¢ dualizmem, czyli radykalnym przeciwstawie-
niem sobie dwdch sfer: cielesnej i duchowej. Odrzuca ona wszystko,
co cielesne, materialne, wszystko, co ma jaka$ forme, ksztalt — wymiar
instytucjonalny. Ten radykalny dystans gnozy do wszystkiego, co mate-
rialne wywodzi si¢ z przekonania, ze jest dwoch bogow, jeden — dobry
bdég — odpowiadajacy za dobry $wiat, czyli za wszystko, co duchowe,
a drugi - nazywany demiurgiem - odpowiadajacy za $wiat materialny
i tym samym za wszelkie zfo. Wszystko, co wychodzi spod reki demiur-
ga, jest materialne i tym samym zle. Osiggniecie gnozy, wybawiania,
o$wiecenia polega na wyzwoleniu si¢ z tego materialnego wiezienia

3 Por. Papieska Rada ds. Kultury, Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Jezus
Chrystus dawcg wody Zywej. Refleksja chrzescijariska na temat ,New Age”, ttum.
J. Krélikowski, Krakow 2003, nr 7.2.

" Por. Historia dogmatéw, s. 33-34.

1> Zob. E Hadjadj, Glgbia plci. Esej o mistyce ciata, ,Christianitas” 52 (2013), s. 31-53.
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w kierunku czystej duchowosci. Oczywiscie tej niechrzedcijanskiej ko-
smologii odpowiadala réwniez znieksztalcona antropologia. Tak jak
stworzony $wiat byt pograzony w ciemnosci i daleki §wietlistemu Bogu,
tak tez Boska Pneuma (duch) pozostawata zamknieta w cielesnym wie-
zieniu w czlowieku i potrzebowala o$wiecenia (gnozy), aby ten swoj
stan sobie uswiadomi¢ i znalez¢ droge do wyzwolenia i powrotu do
krolestwa $wiatla. Ten wstret gnostykéw do wszystkiego, co materialne
byt tak wyrazny, Ze niektdére nurty gnostyckie idealne praktyki religijne
widzialy w skrajnej ascezie i calkowitej wstrzemiezliwosci seksualnej, ze
wzgledu na to, ze dla gnostyka najgorszym, co mogloby si¢ wydarzy¢,
byto pomnozenie zlej materii przez akt prokreacji i poczecie dziecka'.

Istnialy takie gnostyckie przekonania, np. nauczanie Marcjona,
ktore probowaty pokazad, ze Stary Testament to opowies¢ o stworzeniu
$wiata przez demiurga, zas Nowy Testament to duchowa historia zba-
wienia dokonana przez dobrego Boga. W ten sposdb przeciwstawiano
sobie oba Testamenty. Gnostycy zatem czgsto albo bardzo relatywizuja
znaczenie Starego Przymierza, albo wrecz go odrzucaja. Dlatego tez $w.
Ireneusz w swoich dziefach antygnostyckich stara sie pokaza¢ zgodnos¢
obu Testamentéw w ten sposob, ze Nowy Testament wypelnia proroc-
twa Starego, a nie znosi Stary, jakby go dezaktualizowal. Ttumaczyt
on, ze Bog Starego Testamentu jest Ojcem Jezusa i ze jest tylko jeden
Bog w Trojcy jedyny, ktéry jest dobry. Ze zaréwno historia Starego, jak
i Nowego Testamentu jest opowiescig o objawieniu jedynego, dobrego
Boga'. Juz w pismach $w. Jana znajdujemy bardzo wyrazng polemike
z tendencjami gnostycznymi, nazywanymi przez niego ,,duchem Anty-
chrysta’, odrzucajacymi cielesnos¢ Jezusa Chrystusa i zbawienie w Nim
dokonane: ,,Po tym poznajecie Ducha Bozego: kazdy duch, ktéry uzna-
je, ze Jezus Chrystus przyszedl w ciele, jest z Boga. Kazdy zas duch,
ktéry nie uznaje Jezusa, nie jest z Boga; i to jest duch Antychrysta, ktéry
- jak styszeliscie — nadchodzi i juz teraz przebywa na swiecie” (1] 4,
2-3).

' Por. F. Hadjadj, Glebia pici, s. 31.
17 Por. Sw. Ireneusz, Bég w ciele i krwi, s. 46-47.
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2. Neognoza wedlug Franciszka

Zatwardnicki omawiajac nauczanie Franciszka na temat neognozy
zauwazyl, ze mozna je uja¢ wedlug kryterium Janowego i usystema-
tyzowa¢ wedlug trzech tendencji: antycielesnos¢, ideologizacja, czyli
brak horyzontalnej milo$ci lub milos¢ abstrakcyjna (,,niewcielona”),
oraz $wiatowos¢'. Majac na uwadze te tendencje, sprobujmy przed-
stawi¢ najwazniejsze wypowiedzi papieza, aby uchwyci¢ najistotniejsze
rysy jego rozumienia wspotczesnych form gnozy.

2.1. Adhortacja Gaudete et exsultate

We wspomnianej adhortacji neognozie s3 po$wigcone numery 36—
46, ktore s zaopatrzone trzema podtytutami: a) Umyst bez Boga i bez
ciala (37-39), b) Doktryna bez tajemnicy (40-42), ¢) Ograniczenia ro-
zumu (43-46). W numerze 36 Franciszek, cytujac Evangelii gaudium,
podaje opisowa definicje gnostycyzmu:
Gnostycyzm zaktada ,wiare zamknieta w subiektywizmie, gdzie liczy
sie jedynie okreslone do$wiadczenie albo zbidr idei czy informacji,
ktore - jak sie sadzi — przynosza otuche i o$wiecenie, ale gdzie pod-
miot ostatecznie zostaje zamkniety w immanencji swojego wiasnego
rozumu lub swoich uczu¢” (EG 94).

Wszystkie trzy elementy, o ktérych wspominalismy wyzej wida¢
w tym, co dalej pisze papiez. Zauwaza on, ze gnostycy ,odcielesniajac
tajemnice, wola oni Boga bez Chrystusa, Chrystusa bez Kosciota, Ko-
$ciol bez ludu” (GE 37). Ten zwigzek chrystologii z eklezjologig wska-
zuje, ze wedtug Franciszka nie mozna oderwac od siebie wiary w Chry-
stusa od wyznawania Kosciota jako Ciala Chrystusa. Zatwardnicki
podsumuje, ze tak,

jak spotyka sie Boga w Chrystusie, tak Chrystusa znajduje si¢ w Ko$cie-
le, a $cidlej: w ludzie Bozym. Ciata Chrystusa dotyka si¢ zwlaszcza
w ubogich i cierpigcych. I odwrotnie: niewchodzenie w kontakt, nie-

'8 Por. S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 218-219.
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wecielenie mitosci do ludu Bozego odciele$nia” Kosciél i odziera Chry-
stusa z Ciala®.

Ojciec Swiety zauwaza dalej, ze gnostycy bardzo szybko wchodza
w tendencje do poczucia wyzszo$ci wobec innych wiernych (GE 45)
oraz oceniania i osgdzania innych, uwazajac swoja intelektualng lub
uczuciowa duchowo$¢ (do$wiadczenie Boga) za lepsze od innych, kto-
rzy nie potrafig dotrze¢ do takiej glebi (lepsi od ,,ciemnej masy”). Czesto
potem — wedlug papieza - takie osoby przekonane o tym, ze doskonale
zrozumialy calg wiare i cala Ewangelie daza do tego, aby wszyscy we
wspolnocie podporzadkowali sie ich rozumieniu i do§wiadczeniu. Zna-
ja oni odpowiedzi na wszystkie pytania tak, ze juz nie ma w ich zyciu
zadnego miejsca na tajemnice, ktorg ,oswoili” (GE 40). Widzimy tutaj,
ze zagrozenie gnostycyzmu w duzej mierze polega na tym, ze na drodze
racjonalistycznego wyjasnienia mozna uczyni¢ doskonale zrozumialg
calg wiare i Ewangelie (GE 39). Gnostycy tworzg réwniez — jak mocno
o nich powiedzial Franciszek — narcystyczng i autorytarna, elitarystycz-
ng grupe ,doskonalszych chrzescijan”, ktéra stawia siebie ponad innymi
wiernymi, na ktérych nie tylko patrzy z gory, ale utrudnia im dostgp
do faski i nieustannie kontroluje (GE 35, EG 94). Mozemy tu dostrzec
Franciszkowa krytyke (nawigzujacg do $w. Ireneusza z Lyonu) podzia-
téw na elitarny Koscidl intelektualistow, przeznaczony dla waskiego
kregu wtajemniczonych, oraz prosta, ciemng mase¢ ludu Bozego (por.
LF 47). Wybrzmiewa tu echo zwalczanego przez sw. Ireneusza z Lyonu
gnostyckiego podziatu na ludzi cielesnych i zmystowych (tzw. hylikow
i psychikow) oraz duchowych (tzw. pneumatykéow)®. Przedstawiciele ta-
kiego elitarnego chrzescijanstwa sg w stanie powiedzie¢, gdzie Bog jest
i gdzie Go nie ma, w czyim zyciu dziala, a w czyim nie, a nawet s3 gotowi
wyznacza¢ Bogu czas, miejsce i sposob tego dziatania (GE 41-42). Osta-
tecznie, powie Franciszek, gnostycy nie sg zdolni do ,,dotkniecia cierpig-
cego ciata Chrystusa w innych, usztywniony w encyklopedii abstrakeji”

19 S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 225.
» Por. S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 227.
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(GE 37). Zamknigci w subiektywizmie swojego doswiadczenia i rozu-
mienia nie sg w stanie kocha¢ Ciala Jezusa, ktérym jest Kosciét zbudo-
wany z wszystkich ochrzczonych. Franciszek podsumuje — wskazujac na
przykiad $w. Franciszka i §w. Bonawentury - ze podczas studium teo-
logii nie mozna gasi¢ poboznosci i ducha modlitwy oraz madros¢ nie
moze by¢ oddzielona od milosierdzia wzgledem bliznich (GE 46).

2.2. List Kongregacji Nauki Wiary Placuit Deo

Troche w innym ujeciu wspolczesny gnostycyzm zostal omdéwiony
wliscie Kongregacji Nauki Wiary Placuit Deo. Roznica ta wynika przede
wszystkim stad, Ze list odnosil si¢ do zasadniczego zagadnienia, jakim
jest zbawienie i wlasnie w kontekscie soteriologicznym omawia zagro-
zenie gnostycyzmu przy dostrzeganiu wszelkich réznic spofeczno-kul-
turowych obecnego czasu w stosunku do starozytnosci. Kongregacija
zasadniczy problem dostrzega w antropocentrycznym immanentyzmie
(por. EG 94), ktory bedzie polegal na tym, ze czlowiek rozumiejacy
siebie indywidualistycznie bedzie dazyl do zbawienia tylko o wlasnych
sitach. Chrystus moze by¢ dla Niego jedynie wzorem inspirujgcego zy-
cia, ale nie tym, ktéry przemienia nas i ofiaruje nowe zycie w Duchu.
Ponadto, zauwaza Kongregacja, otwiera si¢ tu wizja zbawienia opartego
na osobistym przekonaniu lub poczuciu zjednoczenia z Bogiem, ktora
zamyka zbawienie w subiektywnym do$wiadczeniu wierzacego, odrzu-
cajac potrzebe uzdrowienia relacji z innymi ludzmi i z calym stworzo-
nym $wiatem (PD 2). Widzimy tu model soteriologiczny sprowadzajg-
cy zbawienie do czysto wewnetrznego i subiektywnego doswiadczenia
czlowieka. Réwniez ten dokument neognoze utozsamia z tendencja do
odciele$nienia, co widzimy chociazby wtedy, kiedy dokument stawia
pytania: ,,Jak byloby mozliwe, aby zbawienie zaposredniczone przez
Weielenie Jezusa, Jego zycie, $mier¢ i Zmartwychwstanie w Jego praw-
dziwym ciele, dotarfo do nas, gdyby jedyna rzecza, ktora sie liczyta,
byto wyzwolenie wewnetrznej rzeczywistosci osoby ludzkiej z ograni-
czen ciala i materii, jak opisuje to wizja neognostycka?” (PD 4).
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Wobec tych dostrzeganych zagrozen indywidualizmu, samozba-
wienia i odciele$nienia, Kongregacja z calg stanowczo$cig przypomina
kilka najwazniejszych elementéw nauki Kosciola o zbawieniu, ktdre
mozemy tu przedstawi¢ w formie wypunktowanych twierdzen:

« Zbawienie polega na naszym zjednoczeniu z Chrystusem, kto-
ry przez swoje wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie wprowa-
dzit nowy porzadek relacji z Ojcem i miedzy osobami ludzkimi
(por. PD 4, 10).

o Zbawienia zadna osoba nie moze uzyska¢ samodzielnie ani na
mocy wlasnych umiejetnosci, dobrobytu czy wiedzy i nie moze
by¢ rozumiane jako ,intelektualne wzniesienie si¢ ponad ciele-
snos¢ Jezusa ku tajemnicom nieznanego Bdstwa” (por. PD 3.6;
LF 47).

o Zbawienie nie polega tylko na wybawieniu czlowieka od roz-
maitych doczesnych utrapien i problemoéw i dlatego nie moze
by¢ tez sprowadzone jedynie do poziomu ludzkich pragnien
cztowieka (por. PD 6).

o Zrédlem zla w $wiecie nie jest stworzony, materialny $wiat,
gdyz jest on dobry, ale zlo pochodzi z grzechu, czyli oddalenia
sie od dobrego Boga (por. PD 7).

o Zbawienie zrealizowane przez Chrystusa nie odnosi si¢ tylko
do sfery wewnetrznej czlowieka, ale do calej Jego osoby - ciala
i duszy oraz relacji cztowieka z innymi ludzmi i z catym stwo-
rzonym $wiatem (por. PD 7, 11)*.

o Jezus jest Zbawicielem i Zbawieniem nie jako wzér do naslado-
wania, ale jako ,,zrédlo wszelkiej faski wedlug swego cztowie-
czenstwa” (por. PD 11).

2 Warto tu doda¢, ze tak wazny dla Franciszka temat ekologii integralnej ma swoje
zrédio wlasnie w doktrynie Wcielenia. Troska o stworzenie wynika z faktu, ze w
Jezusie Chrystusie, a dokfadnie Jego cielesnosci, Bog spotyka sie ze §wiatem stwor-
zonym. Totez wiara w Jezusa musi pociaga¢ za soba ,,nawrdcenie ekologiczne”. Por.
S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 223.
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o Miejscem otrzymania zbawienia przyniesionego przez Jezusa
jest wspolnota Kosciola, gdyz zbawienie dotyczy naszych rela-
cji, nie tylko wymiaru indywidualnego cztowieka (por. PD 12).

o Roszczenie do samozbawienia zalezacego tylko od ludzkich wy-
sitlkéw oraz zbawienia rozumianego jako wolno$¢ od ciata i kon-
kretnych relacji, w ktorych zyje czlowiek, zostaje unicestwione
przez koncept zbawienia uswigcajacego takze ciato czlowieka,
gdyz faske zbawienia otrzymujemy poprzez posrednictwo mate-
rialnych znakow taski — sakramentow (por. PD 13,14).

« Owocne przyjecie laski zbawienia urzeczywistnia si¢ w kon-
kretnych uczynkach mitosci wzgledem bliznich (por. PD 14)*.

2.3. Adhortacja Evangelii gaudium

Chronologicznie pierwszym dokumentem, w ktérym Franciszek
nawigzuje do wspolczesnych tendencji gnostyckich i pelagianskich,
jest jego programowa adhortacja Evangelii gaudium. Czyni to przede
wszystkim w kontekscie zagadnienia ,,duchowej swiatowosci”

Wpierw jednak warto zauwazy¢ inny watek podejmowany przez
Ojca Swietego w tym dokumencie, a ktéry $cisle sie wigze z gnostyckim
odcielesnieniem, ktdre czgsto przybiera forme ideologizacji. W swojej
programowej adhortacji Franciszek przedstawia cztery zasady zwig-
zane z dwubiegunowymi napieciami, wlasciwymi dla rzeczywistosci
spolecznej. Jako trzecig z kolei Franciszek przedstawia zasade oparta
na antygnostyckim kryterium Wcielenia, jaka jest: ,,Rzeczywistos¢ jest
wazniejsza od idei” (EG 231-233). Rzeczywistos¢ jest tym, co istnieje,
za$ idea, jest tym, co si¢ dopiero opracowuje. Rzeczywisto$¢ przewyz-
sza idee przede wszystkim ze wzgledu na to, Ze istnieje, mimo Zze nie
jest tak doskonala, jak idealny plan czy projekt. Pozornie wydaje sie, ze
rzeczywisto$¢ zawsze jest skromniejsza, mniej doskonala niz towarzy-
szacy jej doskonaly projekt. Mimo to — nie ma watpliwosci Franciszek —
rzeczywisto$¢ przewyzsza ideg, ktora oderwana od Wcielenia zamienia

2 Por. Franciszek, List apostolski Misericordia et misera, 20; EG 194; GE 97.
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sie w rozmaite idealizmy dalekie od prawdy, jak i konkretnego dobra.
Franciszek napisze, ze

kryterium rzeczywistoéci jest juz wcielone Stowo, ktore zawsze stara
sie wcieli¢ w konkret naszego zycia, co jest istotne dla ewangeliza-
cji. Z jednej strony prowadzi nas do docenienia historii Kosciota jako
historii zbawienia, zachowania w pamiegci naszych $wietych, ktdrzy
wnieéli Ewangelie w zycie naszych narodéw, przyjecia bogatej trady-
cji Kosciota liczgcej dwa tysiace lat, bez zamiaru tworzenia nowych
idei oderwanych od tego skarbca, tak jak bysmy chcieli stworzy¢ inng
ewangelie. Z drugiej strony kryterium to sklania nas do urzeczywist-
niania tego Stowa, realizowania dziet sprawiedliwosci i mitosierdzia,
w ktorych przynosi ono owoc. Nie wprowadzaé Stowa w rzeczywi-
sto$¢ oznacza budowanie na piasku. Opiera¢ si¢ tylko na samej idei
to narazac sie na zamkniecie w sobie i przyjmowanie gnostyckich po-
gladow. Nie przynosi to zadnych owocéw i czyni jalowym dynamizm
Ewangelii (EG 233).

W nauczaniu Franciszka bedzie si¢ to przekladato na wiele bardzo
konkretnych rzeczywistosci. W Evangelii gaudium ttumaczyl to w od-
niesieniu do spolecznego nauczania Kosciota, piszac:

nie da si¢ unikng¢ konkretéw — bez zamiaru wchodzenia w szczegoty
— aby wielkie zasady spoleczne nie pozostaly ogélnymi wskazaniami,
ktore nikogo nie dotycza (EG 182).

Podajac konkretne przykiady, mozemy wspomnie¢ o kilku rzeczywi-
sto$ciach. Jesli nauczanie Kosciota méwi, ze Bdg jest Ojcem i kazde
zycie powoluje do istnienia w swojej ojcowskiej mitosci, to praktycz-
na konsekwencjg tego bedzie ksztaltowanie spoteczenstwa w oparciu
o fundament powszechnego braterstwa (encyklika Fratelli tutti). Je-
$li nauczamy o dobru stworzonego przez Boga $wiata, to praktyczng
konsekwencja tego bedzie realne zaangazowanie w ochrong srodowi-
ska (encyklia i adhortacja ekologiczna Laudato si’ i Laudate Deum).
W adhortacji Amoris laetitia kilkukrotnie papiez wskazuje na to, ze
sposob przedstawiania nauki Kosciota odnosnie do malzenstwa nieraz
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byt zbyt abstrakcyjny, oderwany od konkretnej sytuacji ludzi oraz prze-
sadnie akcentujacy wilasne dzialanie czlowieka, a nie budzacy ufnos¢
w aske Boga (AL 36, 49, 59). Réwniez w liscie apostolskim Desiderio
desideravi Franciszek mowiac o wlasciwej formacji liturgicznej, wska-
zuje na to, ze nie moze by¢ ona tylko wiedza, studium o liturgii, ale
musi znalez¢ swoje centrum w spotkaniu z Chrystusem zaposredniczo-
nym w pieknej celebracji liturgicznej. Papiez napisze:
Nawet wiedza ze studium, o ktorej wlasnie wspomnialem, aby nie sta-
fa sie racjonalizmem, musi stuzy¢ realizacji formacyjnego dzialania
liturgii w kazdym wierzacym w Chrystusa. Z tego, co powiedzielismy
o naturze liturgii, jasno wynika, ze poznanie tajemnicy Chrystusa,
decydujacej o naszym zyciu, nie polega na umystowym przyswojeniu
sobie jakiej$ idei, ale na rzeczywistym, egzystencjalnym zaangazowa-
niu w Jego osobe. W tym sensie w liturgii nie chodzi o ,wiedz¢’, a jej
cel nie jest przede wszystkim pedagogiczny (cho¢ ma wielka wartos§¢
pedagogiczna), ale jest uwielbieniem, dziekczynieniem za Pasche
Syna, ktérego zbawcza moc dociera do naszego zycia (DD 40-41).

Takze mitos¢, najwyzsza z wszystkich cnét, musi by¢ wcielona, ukon-
kretniona i wyraza¢ si¢ w uczynkach milosierdzia, zwlaszcza wobec
ubogich, cierpigcych, wykluczonych. Bedzie chodzilo zatem o ksztal-
towanie takiego Kosciota, ktdéry ,wyrusza w droge”, dokonuje swoisty
exodus poza siebie samego, aby towarzyszy¢ ludziom (szczegdlnie tym
najmniejszym i najbiedniejszym, ekonomicznie i duchowo), by¢ blisko
nich do tego stopnia, aby przejac ,zapach owiec” (por. EG 24) - jak
wielokrotnie powtarza Franciszek. Stad tak wazny akcent postugi mito-
sierdzia, zaangazowania na rzecz ubogich, konkretnego zaangazowania
takze wobec migrantéw czy wigzniow, ktory znajdujemy w nauczaniu
i dzialaniu papieza z Argentyny.

Olbrzymie zagrozenie Franciszek dostrzega w ,duchowej $wiato-
wosci’, ktéra pod pozorami gorliwej religijnosci, przenika do wnetrza
wspolnoty Kosciota®. Franciszek uwaza, ze te karykatury prawdziwego

# Przed ,,duchowa $wiatowoscig” ostatnio ostrzegal papiez Franciszek kaptanéw die-
cezji Rzym w skierowanym do nich lidcie: Franciszek, Letter of the Holy Father to
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chrzescijanstwa ,moga mie¢ katastrofalne konsekwencje dla zycia Ko-
$ciofa” (DD 17). Widzi w nich tak wielkie zagrozenie, ze — cytujac Hen-
ri de Lubaca® - napisze, ze przenikanie ,,duchowej §wiatowosci” do
Kosciota ,,jest nieskonczenie bardziej bolesne niz cata zwykla moralna
$wiatowo$¢” (EG 93). Jest tak dlatego, ze ostatecznie owa ,duchowa
$wiatowo$¢” nie szuka chwaly Panskiej, ale wlasnej chwaly i wlasnych
korzysci, nie chodzi w niej ani o Jezusa, ani o innych ludzi, ale o wia-
sny, egoistyczny pozytek albo ewentualnie - w wymiarze spolecznym
- o prestiz instytucji Kosciola (por. EG 93).

Umacniajg i odzywiaja ja dwie wypaczone formy chrzescijanstwa,
jakimi sg neopelagianizm i neognoza (DD 17; EG 94). Neopelagianizm,
jak juz o tym kilka razy wspominali$my, neguje warto$¢ faski i akcen-
tuje jedynie wlasne sity, stawiajac siebie wyzej od innych ze wzgledu
na posiadang wiedze czy zdolno$¢ wypelniania jakich§ praktyk (por.
EG 94). Neognostycyzm bedzie — wedlug Franciszka - ,sprowadzat
wiare chrzescijaniska do subiektywizmu, ktéry zamyka jednostke w im-
manencji swojego wlasnego rozumu lub swoich uczu¢” (DD 17; EG 94).

W praktyce owa ,,duchowa $wiatowos¢” w jej wariancie gnostyc-
kim bedzie polegata na skupieniu si¢ cztowieka na jego subiektywnym
doswiadczeniu czy rozumowaniu. Ono zamyka czlowieka w bardzo
ciasno i elitarnie rozumianej wspdlnocie Kosciota, gdzie patrzy sie
na innych z goéry i w przekonaniu o wlasnej doskonatosci. Franciszek
nazywa te¢ perspektywe narcystyczng i autorytarna, poniewaz jest ona
nieustannie nastawiona na analizowanie, krytykowanie i kontrolowa-
nie innych (por. EG 94). W efekcie, powie Franciszek, ,,zycie Kosciota
zamienia si¢ w kawalek muzeum albo jest udzialem niewielu” (EG 95),
gdyz polega na ostentacyjnej trosce o liturgie w jej wymiarze tylko cele-
bracyjno-rubrycystycznym, w nadmiernej trosce o doktryne, w ktorej
juz nie ma miejsca na nowos¢ wydarzenia Boga i tajemnice, ale wszyst-
ko zostaje zamknigte w zbiorze intelektualnych spekulacji (por. GE 39,

the Priests of the Diocese of Rome (07.08.2023), https://press.vatican.va/content/
salastampa/en/bollettino/pubblico/2023/08/07/230807a.html (dostep: 28.07.2024).
2 H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum. 1. Biatkowska-Cichon, Krakéw 2009, s. 311.



Neognoza jako wrog $wietosci wedlug papieza Franciszka 37

46), czy w trosce o prestiz instytucji Kosciota, bez zajmowania si¢ tak
naprawde ewangelizacjg, autentycznym gloszeniem Ewangelii ludowi
Bozemu, ale zabieganiu — w formie menadzerskiego funkcjonalizmu —
o to, aby Koscidt jako instytucja nic nie utracila ze swojego splendoru
(por. EG 95).

Franciszek bedzie oczekiwal przezwyciezenia skrajnosci, szukajac
wlasciwej postaci Ko$ciola miedzy tym, co stare i nowe, migdzy pote-
piajacym i krytykujacym wszystko nowe fundamentalistyczno-trady-
cjonalistycznym konserwatyzmem a réwnie blednym przekonaniem,
ze wszystko, co stare, trzeba odrzuci¢ na rzecz nowosci, ktéra zawsze
miataby by¢ lepsza od tego, co dawne. Franciszek, jak stusznie zauwaza
Zatwardnicki, dystansuje si¢ rowniez od przeciwstawia sobie teologii
i duszpasterstwa, wskazujac, ze prawdziwa teologia zawsze musi mie¢
nie tylko wymiar doktrynalny (spekulatywny), ale réwniez duszpaster-
ski (praktyczny)®.

Franciszek przeciwstawi sobie tak naprawde dwie wizje Kosciofa.
Pierwsza to Ko$ciét - w wymiarze indywidualnym, poszczegoélna jed-
nostka, jak i w wymiarze spofecznym, konkretna wspdlnota czy diece-
zja — skoncentrowany na sobie samym, zadowolony ze swojej pozycji
spolecznej, zajmujacy si¢ pomnazaniem majatku, liczeniem statystyk,
konstruowaniem nowych planéw duszpasterskich, Kosciodt posiadajacy
wiadze nad innymi, ktérych mozna kontrolowac i ocenia¢ wytykajac im
nieustannie bledy. Taki Kosciét nie wychodzi do $wiata, nie szuka za-
gubionych, bo nie jest tym w ogoéle zainteresowany. Taki Kosciol utracit
ewangelizacyjny zapal, gdyz ,,zazywa przyjemnosci z egocentryczne-
go samozadowolenia” (EG 95). Druga wizja to Kosciél widziany jako
»szpital polowy”, ,Koscidt w drodze”, wychodzacy poza samego siebie
i dlatego posiadajacy dynamizm ewangelizacyjny. To Kosciot szukajacy
zagubionych, dotykajacy realnych ran czlowieka, bliski ludziom i ich
problemom, pochylajacy si¢ ku nim. Mozna by powiedzie¢, ze Franci-
szek widzi tu radykalng opozycje: ewangelizacja albo duchowos¢ swia-

» Por. S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 231.



38 Ks. dr Krzysztof Porosto

towa, Kosciot wychodzacy do $wiata albo swiatowos¢ wchodzaca do
Kosciota i niszczaca go od wewnatrz niczym nowotwor?.

W Desiderio desideravi Franciszek zauwaza, ze liturgia jest auten-
tycznym lekarstwem (,,najbardziej skutecznym antidotum na te truci-
zny”’; DD 18) na duchowe choroby, ktérymi sa gnostycyzm i pelagia-
nizm, i tym samym ,,duchowos¢ swiatowa” (DD 17-20). Diagnozujac,
ze gnostycyzm zatruwa nas trucizng subiektywizmu, liturgia staje si¢
lekarstwem, gdyz jest w pelni tego stowa ,wspdlnotowa” - ,uwalnia
nas z wiezienia autoreferencyjnosci karmionej wtasnym rozumem lub
odczuciem” (DD 19). Liturgia zawsze méwi jezykiem liczby mnogiej
»>my’ (modlmy si¢, wspominamy, prosimy, bfagamy...), a forma ,ja’
wystepuje zasadniczo jedynie w odniesieniu do uznania wlasnej winy:
»spowiadam si¢... moja wina”. Wyraznie wida¢ tu wptyw na mysl Fran-
ciszka refleksji Romano Guardiniego o wspdlnotowym wymiarze cele-
bracji liturgicznej, ktérg mozna znalez¢ w drugim rozdziale (Wspélnota
liturgiczna) ksiazki O duchu liturgii®’ oraz w czwartym rozdziale (Jed-
nostka i wspélnota) ksiazki Formacja liturgiczna®.

3. Aktualizacja pastoralna
w kontekscie polskiego Kosciola®
Ten ostatni punkt artykulu bedzie mial troche odmienng forme

niz wczedniejsze, gdyz bedzie sie charakteryzowal bardziej pastoral-
nym niz naukowym stylem. Z pewnoscig nie bedzie on réwniez roscit

% Por. S. Zatwardnicki, Antygnostycka krucjata Franciszka, s. 230.

¥ Zob. R. Guardini, O duchu liturgii, ttum. M. Wolicki, Krakow 1996, s. 71-79.

¥ Zob. R. Guardini, Liturgia i formacja liturgiczna, thum. P. Napiwodzki, Krakéw 2022,
s. 76-91. Opracowanie tej mysli Guardiniego o relacji jednostki i wspdlnoty w litur-
gii mozna znalez¢ w: C. Folsom, Wspdlnota w liturgii: Jeden za wszystkich, wszyscy
za Chrystusa, w: C. Folsom, Czlowiek wspélczesny a liturgia, red. K. Porosto, thum.
M. Lopion, Krakéw 2018, s. 95-108.

#  Opracowujac ten punkt niniejszego artykutu bezposrednio nawigzywatem do przy-
gotowywanej przeze mnie popularnonaukowej ksiazki pt. Kluczowi gracze, ktora
niebawem ukaze si¢ nakladem Wydawnictwa Baptysterium w Krakowie.
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sobie pretensji do bycia studium wyczerpujacym temat. Raczej bedzie
chodzilo o pokazanie kilku konkretnych przestrzeni pastoralnych, zja-
wisk, ktdre mozna coraz czgsciej zaobserwowa¢ w polskiej rzeczywi-
stosci eklezjalnej.

Nie trzeba przeprowadza¢ doglebnych badan, aby zobaczy¢, ze
coraz bardziej zagraza nam ,odinstytucjonalizowanie” Kosciota. Co-
raz mniej, takze w przepowiadaniu, liczy si¢ nauczanie Magisterium
Kosciota i klasycznej teologii. Wigksze znaczenie nieraz majg pojedyn-
cze, medialne osoby, ktdre czesto glosza to, co si¢ dobrze ,,sprzedaje”
albo co jest ich osobistym doswiadczeniem, a niekoniecznie wiasci-
wa i zdrowa nauka Kosciota. Miejsce ambony coraz czgsciej zajmuje
YouTube. Nie jest to, bynajmniej, zadna krytyka wykorzystywania tego
narzedzia w ewangelizacji. Wrecz przeciwnie, uwazam, ze Kosciot po-
winien ewangelizowa¢ wykorzystujac Internet, ale réwniez ewangelizo-
wac przestrzen Internetu. Raczej chodzi tu o konkretne sytuacje, kiedy
probuje si¢ komus przedstawi¢ nauke Kosciota wyrazong w dokumen-
tach Magisterium i spotyka sie z odpowiedzig typu: ,,Ale ksigdz X na
YouTubie powiedzial...”. Siostra Malgorzata Borkowska OSB w swojej
krytycznej i napisanej cietym jezykiem ksiazce Oslica Balaama, adreso-
wanej glownie do ksiezy, wspomina:

Przekonanie o swojej przynaleznosci do jakiej$ grupy wtajemniczo-
nych moze by¢ dla ludzkiej proznosci bardzo necace, totez trudno
sie dziwi¢, ze wplyw takich kaznodziejow jest duzy. Znatam mtode
zakonnice, ktdre z zarem w oczach stuchaly i nagrywaly, ilekro¢ kto$
im glosil prywatne swoje teorie, a nigdy nie widzialam, zeby ten sam
entuzjazm okazywaly pewnym i zatwierdzonym przez Koéciét praw-
dom wiary, ktére mozna znalez¢ w katechizmie™.

Chociaz mogloby sie wydawac, ze gnoza jest ekskluzywng oferta
dla szczegdlnie inteligentnych, tych, ktérzy zbyt mocno polegaja na
wlasnym rozumie, to — paradoksalnie - jej wspotczesny wariant, szcze-
gblnie obecny w polskim Kosciele, jest raczej zwigzany z czyms zupel-

30 M. Borkowska, Oslica Balaama. Apel do duchownych panéw, Krakéw 2018, s. 62-63.
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nie odwrotnym. W Polsce naszym wielkim zmartwieniem jest raczej
brak refleksji teologicznej i nie tylko mata wiedza na temat nauczania
Kosciota, co raczej w ogole brak zainteresowania nig. Siostra Borkow-
ska zauwaza, ze jest to szczegélnie niebezpieczne w kwestii braku zna-
jomosci hierarchii zrédet prawd teologicznych, co prowadzi do tego,
ze ludzie przedkladaja nad nauke Kosciola wyrazong w nauce soboro-
wej i dokumentach Magisterium rézne objawienia prywatne (réwniez,
a moze przede wszystkim te niezatwierdzone przez Kosciol), wypowie-
dzi ztych duchéw podczas egzorcyzmow (sic!) czy prywatne wypowie-
dzi jakiego$ ksiedza w Internecie lub wilasne do$wiadczenie religijne
opisuja i traktuja, jakby to bylo bezposrednie objawienie i stowa podyk-
towane przez samego Jezusa. Paradoksalnie to rowniez moze budowa¢
swoisty ekskluzywizm, gdyz rodzi przekonanie o nalezeniu do niezwy-
kiego grona wybranych, ktérzy poznali ,,prawde’, w przeciwienstwie do
»Zwyklych chrzescijan’, ktorzy nie wiedzg wszystkiego.

Problem ten zauwazyl réwniez ks. Grzegorz Strzelczyk i wskazal, ze
polski Kosciot (w tym przede wszystkim biskupi, teologowie i duszpa-
sterze) musi si¢ zmierzy¢ z kwestig relacji miedzy osobistym dos$wiad-
czeniem duchowym oraz jego opisem i tym, jak ten opis ma si¢ do wiary
Kosciota®. Problem polega na tym, ze coraz cze$ciej spotykamy sie z sy-
tuacjami, gdzie jednostkowe, osobiste doswiadczenie religijne jakiego$
czlonka wspoélnoty (nie zawsze jest to kaptan za nig odpowiedzialny)
jest absolutyzowane i traktowane jako objawienie Boze i glos samego
Boga, ktory méwi do wspdlnoty. Strzelczyk bardzo trafnie pisze:

Whplyneta nam fala gnostycyzmu, tzn. myslenia w takich kategoriach,
ze moje do$wiadczenie wewnetrzne jest absolutnym kryterium praw-
dy. W zwigzku z tym mamy pelno objawien prywatnych, wszystko
jest lepsze, wazniejsze od oficjalnego nauczania Ko$ciofa. O schizme
w takich warunkach nietrudno. No bo co mi tam bedzie méwi¢ pa-

' Por. G. Strzelczyk, D. Gospodarek, O schizme nie trudno, https://ekai.pl/o-schizme-
nie-trudno-ks-strzelczyk-o-ruchach-charyzmatycznych (dostep: 28.07.2024).
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piez/biskup/proboszcz, jesli do mnie Bég méwi bezposrednio? Albo
przynajmniej mowi do lidera mojej wspdlnoty?*2.

Zachowaniem bardzo gnostyckim jest postawienie wlasnego do$wiad-
czenia religijnego ponad nauczanie Kosciota. Gdy to czyni pasterz od-
powiedzialny za wspolnote, bardzo czesto krotka drogg prowadzi calg
wspdlnote do schizmy.

Niezwykle jest tez zafascynowanie zlem i szukanie cigglych infor-
macji o dziataniu ztego ducha, o opetaniach czy egzorcyzmach. W kon-
tekscie tego niezdrowego zainteresowania i ciggltego odwolywania sig¢
do demonologii niektérych nauczajacych i wspdlnot ks. Strzelczyk po-
wiedzial:

Mamy do czynienia z sytuacja, w ktorej co najmniej Kosciél kato-
licki w Polsce dryfuje w strone neognozy z tempem przerazajacym.
Benedykt XVI préobowat zdiagnozowaé jeden z wymiaréw kryzysu
wspolczesnosci mowiac o tym, ze jesli odrzucimy element racjonalny
w wierze, to sie nie pozbieramy. A my mamy do czynienia z antyracjo-
nalnym podejsciem stosowanym w sposéb wrecz heroiczny™.

Wystarczy wspomnied, ze najlepiej sprzedajace sie ksiazki religijne
to wlasnie te dotyczace tematyki zagrozen duchowych. Stuchajac na-
uczania niektérych internetowych ,,prorokéw” odnosi sie wrazenie, ze
cala uwaga zostaje skupiona na zagrozeniach duchowych i dzialaniu
szatana. Z punktu widzenia zdrowej teologii nie do pomyslenia jest,
zeby tresci egzorcyzmow, stowa, ktore szatan wypowiada w trakcie eg-
zorcyzmow przez usta opetanego, stawaly sie zrodlem nauczania teo-
logicznego. Mozna znalez¢ na YouTube filmik znanego ksiedza, ktory
opowiada o tym, co szatan mowi w trakcie egzorcyzmow?. Ten filmik
ma ponad dwa miliony odston! Nie sposéb znalez¢ jakiejkolwiek budu-
jacej, teologicznej tresci, ktora chociazby zblizyta si¢ do takiego wyni-

2 G. Strzelczyk, D. Gospodarek, O schizme nie trudno.

3 G. Strzelezyk, D. Gospodarek, Kosciét musi reagowaé na zagrozenia wiary, https://
ekai.pl/kosciol-musi-reagowac-na-zagrozenia-wiary/ (dostep: 28.07. 2024).

* Zob. P. Glas, Co szatan méwi na egzorcyzmach?, https://www.youtube.com/watch
?2v=ecXMagpN1hY (dostep: 28.07.2024).
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ku. Coraz czgsciej odnosi si¢ wrazenie na podstawie takiego nauczania,
ze w $wiecie toczy si¢ walka miedzy dwiema réwnowaznymi sitami:
Bogiem i szatanem. Mozna mie¢ wrazenie, ze sg to rownorzedni prze-
ciwnicy, ze wcale nie wiadomo, kto jest Panem historii i kto wygra(l)
w tej walce. To bez watpienia réwniez jest objaw zainfekowania takiego
nauczania gnoza.

Za tym odciele$nieniem pojdzie réwniez krytyka zycia liturgicznego
Kodciola i potrzeby sakramentéw. Po co nam jakie§ materialne znaki?
Czy naprawde Bog ma przychodzi¢ do nas przy pomocy kawatka chleba,
odrobiny wina? Czy polanie glowy dziecka wodg moze zmieni¢ ludzkie
zycie? Czy potrzeba ,instytucji malzenstwa” i formalnego ,papierka’,
jak to niektérzy mowia, aby by¢ razem? ,,Przeciez my si¢ kochamy” —
powtarzaja mlodzi ludzi*. Coraz wigcej jest dzisiaj 0sob, ktore szukaja
duchowego doswiadczenia poza budynkiem kosciota, powtarzajac: ,Ja
nie chodze na Msze $w., bo sie nudze, wole i$¢ w gory i tam doswiadczaé
Boga”. Takze coraz czgstszym zjawiskiem jest przeakcentowanie mo-
dlitwy wstawienniczej czy modlitwy o uzdrowienie ponad Eucharystie
i sakrament pokuty. Znéw, nie chodzi tu o krytyke modlitwy wstawien-
niczej czy uzdrowienia jako takich. Chodzi o sytuacje, gdzie ludzie upa-
trujg zrédla uzdrowienia w sile ,,duchowej modlitwy” jakiego$ znanego
charyzmatyka, a nie w sakramentach. Wrecz przeciwstawiajg sobie to,
co charyzmatyczne z tym, co instytucjonalne, hierarchiczne, sakramen-
talne, co jest powaznym bledem teologicznym. Koscidt instytucjonalny
i charyzmatyczny majg to samo zrédlo — osobe Ducha Swietego.

Podsumowanie

Niniejszy artykul, w ktérym odwotywali$émy sie do nauczania pa-
pieza Franciszka zawartego w wydanych przez niego dokumentach,
jednoznacznie pokazuje, ze herezja neognostycyzmu jest dla Jorge Ber-

* Temat niewiary w to, co sakramentalne podejmowat juz J. Ratzinger: Sakramentalne
podstawy egzystencji chrzescijariskiej, w: Benedykt XVI - J. Ratzinger, Opera omnia,
t. XI, thum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 186-188.
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goglia jedng z najgrozniejszych chorob, ktéra moze trawi¢ i niestety
czesto trawi wspdlnote Kosciota. Dlatego tez papiez prawie we wszyst-
kich swoich dokumentach odnosi si¢ do tego zagrozenia i ostrzega
pasterzy oraz wiernych przed jego niezwykle szkodliwymi skutkami.
Perfidia tej choroby polega na tym, ze czgsto jej symptomy sg niezau-
wazalne, a fakt jej wystepowania we wspolnocie dostrzega si¢ dopiero
po ztych owocach, kiedy trudno jest juz interweniowac. Dlatego tez Oj-
ciec Swiety stara si¢ nas zawczasu ostrzec i nauczy¢ rozpoznawaé nawet
subtelne przejawy tej duchowej choroby, ktéra objawia si¢ w odciele-
$nieniu i odinstytucjonalizowaniu wiary oraz w indywidualizacji i su-
biektywizacji doswiadczenia duchowego. Neognoza jest przeciwien-
stwem duchowosci Wcielenia, ktore staje sie papierkiem lakmusowym
prawdziwego i zdrowego chrzescijanstwa i poznania teologicznego.
Franciszek w neognozie (takze w neopelagianizmie i ,,Swiatowos$ci du-
chowej”) widzi zagrozenie nie tylko dla wspdlnoty, ale rowniez wroga
osobistej $wietosci, przed ktorym kazdy chrzescijanin musi si¢ bronic.
Jednym z najskuteczniejszych lekarstw na te choroby jest wedtug pa-
pieza z Argentyny pieknie celebrowana liturgia, do ktorej pasterze po-
winni wlasciwie formowa¢ wiernych. W ostatnim punkcie niniejszego
artykulu przedstawiliémy niektdre (na pewno nie wszystkie) przejawy
tych nowych form gnostycyzmu, ktére mozemy juz spotka¢ w polskiej
rzeczywisto$ci eklezjalnej.
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Uswiecajace dzialanie Ducha Swietego
i Jego Bostwo w De Spiritu Sancto

$w. Bazylego Wielkiego

The Sanctifying Action of the Holy Spirit
and His Divinity in St. Basil the Great’s
De Spiritu Sancto



Streszczenie

Przedmiotem pracy jest zwigzek miedzy uswiecajagcym dzialaniem Ducha Swietego
a obrong Jego Bdstwa, jakiej dokonuje Bazyli Wielki w De Spiritu Sancto. Analiza tek-
stow wykazuje silny zwiagzek miedzy uswieceniem a kontemplacja i adoracja Trojcy.
Obie rzeczywistosci umozliwia Trzecia Osoba Boska. Praca wskazuje takze na sote-
riologiczny aspekt obrony béstwa Ducha Swietego. Rzeczywiste béstwo Ducha jest
zwigzane z realnoscia przebéstwienia i radykalno$ciag Bozego daru. Zostaje takze ws-
kazany zwigzek dogmatu z sakramentalng egzystencja wspolnoty Kosciota. Do$wiad-
czenie modlitwy wierzacych jest dla Bazylego locus theologicus, punktem wyjscia jego
rozumowania dotyczacego gtéwnego celu omawianego dziela — obrony bostwa Ducha
Swietego.

Stowa kluczowe
Duch Swic;ty; Bazyli Wielki; De Spiritu Sancto; soteriologia; uswiecenie, poznanie Boga

Summary

The subject of this paper is the connection between the sanctifying action of the Holy
Spirit and the defence of His Deity made by Basil the Great in De Spiritu Sancto. The
analysis of the texts shows strong connection between sanctification and contemplation
of the Trinity. Both realities are made possible by Third Person of the Trinity. The work
also points to the soteriological aspect of the defence of the deity of the Holy Spirit. The
genuine deity of the Spirit is linked to the reality of divinization and the radicality of
the divine gift. The relationship of dogma with the sacramental existence of the Church
community is also indicated. For Basil, the experience of believers’ prayer is the locus
theologicus, the starting point of his reasoning regarding the primary purpose of the
work in question - to defend the deity of the Holy Spirit.
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Holy Spirit; Basil the Great; De Spiritu Sancto; soteriology; sanctification, knowledge
of God
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Tajemnica $wieto$ci nie jest obca prozie zycia Bazylego Wielkiego.
Autor De Spiritu Sancto - jednego z pierwszych dziel z czaséw Ojcow
w catosci poswieconego Duchowi Swietemu' — jest czczony w Ko$ciele
Katolickim jako $wiety i doktor Kosciota. Co wigcej, pie¢ oséb z jego
najblizszej rodziny réwniez zostalo wyniesionych na oltarze. Sg nimi
rodzice Kapadocyjczyka: Emilia z Cezarei oraz Bazyli, a takze tréjka
rodzenstwa: starsza siostra Makryna i dwaj mliodsi bracia: Grzegorz
zNyssy i Piotr z Sebasty. Omawiane dzielo przypada na koncowa
cze$¢ zycia biskupa Cezarei. De Spiritu Sancto jest datowane na rok
375, azatem na 3 lata przed $miercig autora. Srodowiskiem traktatu
jest polemika z szerokim frontem licznych i r6znorodnych ugrupowan,
nazywanych zbiorczo pneumatomachami, ktérzy wyrazali watpliwosci
dotyczace Béstwa Ducha Swietego?. Jak wspomina sam autor®, bezpo-
$rednim kontekstem powstania dzieta byla kontrowersja wywotana
w czasie uroczystosci liturgicznych ku czci $w. Eupsychosa w Cezarei
Kapadockiej, 5 lub 7 wrzesnia 374 r. Bazyli wykorzystat te okazje, by
obok tradycyjnej formuly doksologicznej: ,chwata Ojcu przez (dia)
Syna w (en) Duchu Swietym” wprowadzi¢ nowg formute doksologii
trynitarnej: ,,chwata Ojcu z (syn) Synem i z (syn) Duchem Swietym™.
Mimo polemicznego kontekstu, aspekt pozytywnego wykladu przewa-

Za pierwsze takie dzieto uchodzg Listy do Serapiona §w. Atanazego Wielkiego. H. Pi-
etras, Wprowadzenie, w: Sw. Atanazy Wielki. Listy do Serapiona, Krakéw 1996, s. 5.
Bazyli w omawianym dziele podejmuje my$l Atanazego. Z. Kijas, Pneumatologia
Kosciota wschodniego, w: Jan Pawet I, Dominum et vivificantem. Tekst i komentarze,
red. A.L. Szafranski, Lublin 1994, s. 292-293.

B. Pruche, Introduction, w: Basile de Césarée. Sur le Saint-Esprit, Sources Chréti-
ennes (dalej: SCh) 17bis, Paris 1968, s. 76-77.

3 Bazyli, De Spiritu Sancto, 1, 3, 1-6: SCh 17bis, s. 257-258; Sw. Bazyli Wielki, O Du-

chu Swigtym, thum. A. Brzéstkowska, Warszawa 1999, s. 83 (dalej: PT).

4 B. Pruche, Introduction, s. 41-42.
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za nad aspektem apologetycznym®. Zatem podstawowym problemem
podejmowanym w dziele jest realno$¢ Béstwa Ducha Swietego i réw-
nosci Osob Boskich. Metropolita Cezarei rozwija w tym wzgledzie ar-
gumentacje Atanazego®. Bazyli wyraza prawde o réwnosci Ojca, Syna
i Ducha Swietego w nowej doksologii, ktorg J. Zizioulas, w odréznieniu
od tradycyjnej doksologii ekonomicznej, okreslal mianem teologicz-
nej’. Omawiane dzielo odegralo znaczacg role w ksztaltowaniu dogma-
tu o bostwie Ducha Swietego, potwierdzonego juz po $mierci autora na
Soborze Konstantynopolitanskim (381 r.).

Niniejszy referat ma dwa zasadnicze cele. Pierwszy to analiza
zwigzku uswiecajacej roli Ducha Swietego i obrony Jego béstwa w oma-
wianym dziele. Drugi, zwigzany z poprzednim, polega na wskazaniu
zaprezentowanej przez Bazylego relacji pomiedzy poznaniem Troéjje-
dynego Boga, umozliwianym przez Ducha Swietego, a uswiecajagcym
dzialaniem Trzeciej Osoby Boskiej. Podstawg analizy jest fakt, iz Bazyli
rozroznia dwa porzadki obcowania czlowieka z Trdjca, ktére umozli-
wia Duch Swiety: ,,Droga poznania Boga pochodzi od jedynego Ducha,
przez jedynego Syna do jedynego Ojca. I odwrotnie, naturalna dobro¢
i $wieto$¢ natury, (hé fysike hagiasmos) i krélewska godnos¢, przenika-
ja do Ducha od Ojca przez Jednorodzonego™. Mozemy zatem mowic
o porzadku epistemologicznym, dotyczacym poznawania Boga i o po-
rzadku metafizycznym, dotyczacym $wietoéci. Nalezy podkresli¢, iz za-
rysowany przez biskupa Cezarei porzadek boskich Hipostaz nie prze-
kresla ich réwnosci pod wzgledem natury. ,Wspélnota w naturze (hée
kata tén fysin koinonia) w zaden sposob nie ulega ostabieniu na skutek

> J. Naumowicz, Wstep, w: Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swie;tym, s. 38.

¢ Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego. Duch Swigty w ,,ekonomii”. Objawienie i doswi-
adczenie Ducha, thum. A. Paygert, t. 1, Warszawa 1995, s. 122-123.

7 ]. Zizioulas, The teaching od the 2" Ecumenical Council of the Holy Spirit in Historical
and Ecumenical Perspective, w: Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso Teo-
logico Internazionale di Pneumatologia in occasione del 1600 anniversario del I Con-
cilio di Efeso. Roma, 22-26 marzo 1982, Vatican City 1983, s. 38-45.

8 Bazyli, De Spiritu Sancto, XVIII, 47, 17-21: SCh 17bis, s. 412; PT, s. 149.
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podporzadkowania™. Prze§ledZzmy zatem fragmenty omawianego dzie-
ta, dotyczace roli Ducha Swietego w poznawaniu Boga przez cztowieka
oraz u$wiecaniu cztowieka przez Boga.

1. Rola Ducha Swietego w poznaniu i adoracji Boga
przez czlowieka

W XI rozdziale De Spiritu Sancto Bazyli stwierdza przeciw pneu-
matomachom:

Oswiadczam kazdemu wyznajacemu Chrystusa, a wypierajacemu si¢
Boga, ze Chrystus mu w niczym nie bedzie przydatny; z kolei wyzna-
jacemu Boga, a odrzucajacemu Syna, Ze czcza jest jego wiara; a temu,
kto odrzuca Ducha, Ze wiara w Ojca i Syna nie obroci si¢ dla niego
w nico$¢, gdyz nie mozna jej mie¢ bez obecnosci Ducha. Zaiste prze-
ciez nie wierzy w Syna, kto nie wierzy w Ducha, nie wierzy zas w Ojca,
kto nie wierzy w Syna. ,Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy
Ducha Swietego: «Panem jest Jezus». I ,,Boga nikt nigdy nie widziat,
Ten Jednorodzony Bég, ktéry jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyl”
I taki nie bierze udzialu w prawdziwej adoracji. Nie mozna bowiem
czci¢ Ojca, jesli nie w Duchu Swietym, ani nie mozna wyznawaé Ojca,
chyba ze w Duchu przybranego synostwa'®.

Biskup Cezarei postrzega wiare w Ducha Swietego jako warunek
prawdziwego oddawania czci Tréjjedynemu Bogu oraz poznawania
Go. Mozna zatem zauwazy¢, iz punktem wyjscia rozumowania prze-
prowadzonego przez Kapadocyjczyka nie jest abstrakcyjna teoria ani
spekulacja filozoficzna, lecz prawda poswiadczona przez objawienie bi-
blijne oraz doswiadczenie modlitwy chrzescijanskie;.

° Bazyli, De Spiritu Sancto, XVIII, 47, 31-33: SCh 17bis, s. 414. Wigcej na temat
znaczenia pojecia koinonia w omawianym dziele i wyrazanych poprzez ten termin
wspdlnoty chwaly, czci i natury Osob Bozych, zob. Y. de Andia, La koivwvia du Saint
Esprit dans le traité Sur le Saint Esprit de saint Basile, w: red. Y. de Andia, P. Lean-
der Hofrichter, Der heilige Geist im Leben der Kirche, Wien, Tyrolia-Verlag 2005,
s. 83-111.

10" Bazyli, De Spiritu Sancto, XI, 27, 20-34: SCh 17bis, s. 41; PT, s. 120.
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Bazyli podkresla epistemologiczna nierozdzielnos¢ Oséb Bozych
za pomocg analogii prototypu, obrazu oraz $wiatla umozliwiajacego
widzenie, odwolujac si¢ tym samym do Ps 35, 10: ,W Twej $wiatlosci
ogladamy $wiatlo™:

Skoro za$ patrzymy na piekno Wizerunku Boga Niewidzialnego pod
wplywem mocy o$wiecajacej i dzigki niej jesteSmy unoszeni az do
ogladania zadziwiajacego piekna Archetypu, to Duch poznania (to tés
gnodseds Pneuma) jest w tym nierozdzielnie. Tajemnej mocy ogladania
wizerunku udziela [On] sam tym, ktérzy sklonni sg kontemplowaé
prawde (tés aletheias filotheamon), a dowodu nie daje z zewnatrz, lecz
doprowadza do jej rozpoznania w sobie samym*".

W przywotlanej analogii Archetyp odnosi si¢ do Osoby Ojca, obra-
zem Boga niewidzialnego zgodnie z Kol 1, 15 jest Syn, a §wiattem umoz-
liwiajacym widzenie jest Duch Swiety. Warto zauwazyé, iz w ostatnim
zdaniu przywolanego fragmentu Bazyli wigze nieodzowno$¢ Ducha
Swietego w poznaniu Ojca i Syna z prawda o jego pelnym bdstwie.
Ten problem zostanie szerzej poruszony w kolejnej czegsci. Co wiecej,
to Duch Swiety udziela daru kontemplacji, istotnej z punktu widzenia
teologii biskupa Cezarei, gdyz to wlasnie z kontemplacji wynika dzia-
tanie'?. W XXVI rozdziale De Spiritu Sancto Bazyli ponownie odwoluje
sie do analogii $wiatta, by wykaza¢ niemoznos$¢ poznania Trdjcy bez
Trzeciej Osoby Boskiej:

W adoracji Duch Swiety jest nierozdzielny (achéristos) od Ojca i Syna.
Istniejac bowiem poza nim, nie adorujesz Go wcale, znajdujac si¢ za$
w Nim, w zaden sposéb nie oddzielisz [Go] od Boga, nie bardziej niz
wtedy, gdybys chciat oddzieli¢ $wiatto od tego, co si¢ oglada. Nie moz-
na zobaczy¢ obrazu Boga niewidzialnego inaczej, jak tylko w $wia-
tlosci Ducha. A dla tego, kto utkwi wzrok w obrazie niemozliwe jest
oddzielenie $wiatta od obrazu. Ten, ktdry jest przyczyna widzenia, jest
widzialny nierozerwalnie z ty, kogo sie widzi. Tak wiec dzigki $wia-

"' Bazyli, De Spiritu Sancto, XVIII, 47, 1-7: SCh 17bis, s. 412; PT, s. 148.
2 P. Kochanek, Kontemplacja w dzietach sw. Bazylego, ,Vox Patrum” 8 (1988), z. 15,
s. 717-734.
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tlosci Ducha w sposéb wiasciwy postrzegamy odblask chwaly Boze,
przez odbicie za$ jestesmy doprowadzani do tego, do ktérego nalezy
odbicie i piecze¢ tego samego ksztaltu®.

Kategoria nierozdzielnos$ci Osob Boskich byla fundamentalng
kwestig w polemice Bazylego z Eunomiuszem, przedstawiong w dato-
wanym ok. 364 roku Adversus Eunomium, gdzie brak odstepu cza-
sowo-przestrzennego w stosunku do Ojca jest jednym z kluczowych
argument6w na rzecz bostwa Syna i Ducha Swietego's. W omawianym
dziele pojecie achoristos jest uwazane za jeden z istotnych terminow
odnoszacych sie do béstwa Ducha Swietego'®. W przytoczonym frag-
mencie Bazyli wskazuje konkretng implikacje rownosci Osob Bozych:
albo adoruje si¢ cala Trdjce, albo nie adoruje si¢ jej wcale.

2. Rola Ducha Swietego w uswieceniu czlowieka
przez Boga

Poznanie Boga jest w teologii Bazylego nierozerwalnie zwigzane
z uswieceniem czlowieka:

Podobnie bowiem jak rzeczy lezace blisko barwnych koloréw na sku-
tek przenikajacego $wiatla ulegaja zabarwieniu, tak samo ten, kto wy-
raznie utkwil wzrok w Duchu, w pewien sposéb dzigki Jego chwale
ulega przemianie w co$ bardziej promieniejacego, jakby jakim$ $wia-
tlem rozéwietlajac serce prawda pochodzaca od DuchaV.

Y Bazyli, De Spiritu Sancto, XXV1I, 65, 12-23: SCh 17bis, s. 476; PT, s. 174.

4 B. Sesboiié, Introduction in: Basile de Césarée. Contre Eunome, suvi de Eunome, Apo-
lologie, SCh 299, Paris 1982, s. 42-44.

'* Chodzi o pojecie diastéma, kluczowe w teologii Kapadocyjczykow, rozwiniete szc-
zegoblnie przez mlodszego brata Bazylego, Grzegorza z Nyssy. Zob. S. Douglass, Dia-
stema, w: The Brill Dictionary of Gregory of Nyssa, red. L.E. Mateo-Seco, G. Maspero,
ttum. S. Cherney, Leiden-Boston 2010, s. 227-228.

16 A. Brzéstkowska, Nauka sw. Bazylego o Duchu Swigtym (Uwagi thumacza), ,Vox Pa-
trum” 8 (1988), z. 15, s. 707-715.

17 Bazyli, De Spiritu Sancto, XXV, 65, 12-23: SCh 17bis, s. 476; PT, s. 174.
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W ten sposéb docieramy do soteriologicznej motywacji obrony bo-
stwa Ducha Swietego, dokonywanej przez Bazylego. Duch Swiety moze
by¢ zrédlem uswiecenia, poniewaz sam jako Bog jest nieskonczenie
Swiety.

Ku temu [Duchowi Swigtemu — SK] zwraca sie wszystko, co potrze-
buje uswiecenia, do niego dazy wszystko, co Zyje w czystoéci, aby sie
ochtodzi¢ w [Jego] tchnieniu i ubezpieczy¢ sie, kazdy na swoj wlasny
koniec. Zdolny [On] jest nasyci¢ innych, sam w niczym nie odczu-
wajac braku; zyjacy bez potrzeby pokrzepiania si¢, a sam prowadzacy
korowdd zycia'®.

Co wiecej, Bazyli podkresla, iz Duch Swiety jest jednoczeénie Da-
rem i tym, ktéry éw dar podarowuje’. W ten sposéb biskup Cezarei
akcentuje realno$¢ przebostwienia, ktora polega na radykalnosci udzie-
lenia si¢ Boga czlowiekowi: uswiecenie nie jest podarowaniem czto-
wiekowi bytu posredniego miedzy Bogiem a $wiatem, jakim wediug
pneumatomachéw jest Duch Swiety. Wedtug Bazylego u$wiecenie to
podarowanie prawdziwego Boga, jakim jest Trzecia Osoba Boska. Tyl-
ko zazylos¢ z prawdziwym Bogiem moze prowadzi¢ do przebdstwienia.
»Sta¢ sie wolnym zamiast niewolnikiem by¢ nazwanym Synem Bozym,
by¢ wskrzeszonym ze $mierci, tego nie moze dostapi¢ nikt inny, tylko
ten, kto osiggnal naturalng zazylos¢ (fysis oikeiotes) [z Bogiem] i oddalil
sie od stanu niewolnika?. Zazyto$¢ z Duchem Swietym (oikeios Pneu-
matos), a przez niego z Bogiem jest kluczowym pojeciem w teologii Ba-
zylego, ktore jest $cisle powigzane z omawianymi tematami o$§wiecenia
czlowieka przez Boga i jego skutkiem - uswieceniem?'.

Ponadto Bazyli wskazuje na nieodzowng role Ducha Swietego
w uswieceniu natury stworzonej:

'8 Bazyli, De Spiritu Sancto, IX, 22, 20-25: SCh 17bis, s. 325; PT, s. 113.

¥ Bazyli, De Spiritu Sancto, XXIV, 57, 1-3: SCh 17bis, s. 453; PT, s. 165.

2 Bazyli, De Spiritu Sancto, X111, 29, 13-16: SCh 17bis, s. 349; PT, s. 122-123.

' 'W. Hryniewicz, ,, Duchowi Swigtemu Pan powierzyt czlowieka”. Rozwazania o doswi-
adczeniu Ducha Swigtego w chrzescijaristwie wschodnim, w: Jan Pawel I, Dominum
et Vivificantem, s. 266-267.
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Poznajesz zatem Trdjce: Pana, ktéry wydaje polecenia, Stowo, ktore
tworzy Ducha, ktéry umacnia. Czymze innym byloby wiec utwier-
dzenie, jak nie doskonaleniem w $wigto$ci, tym, co nieustepliwe, nie-
odwracalne i trwale utwierdzone w dobrodziejstwie, ktdre si¢ obja-
wia? Nie ma $wietosci bez Ducha. Nie z natury swej §wiete moce sa
niebieskie, bo wtedy niczym nie réznilyby sie od Ducha Swietego, lecz
proporcjonalnie do wzajemnej wyzszosci, od Ducha posiadaja miare
$wietosci. (...) Swieto$¢ bedaca poza substancja nadaje im [aniotom
-SK] doskonatos¢ przez wspdlnote z Duchem?.

Kapadocyjczyk podkredla realno$¢ przebdstwienia, stwierdzajac,
iz Duch Swiety mieszka w istotach stworzonych. Jednoczeénie biskup
Cezarei wyraznie rozréznia na poziomie semantycznym relacje faczaca
Ducha i stworzenie od relacji taczacej Ducha z Ojcem i Synem. W ostat-
nim przypadku nie nalezy bowiem, wedlug metropolity Cezarei, mowi¢
o tym, ze Duch jest w Ojcu i Synu, lecz, iz jest z Ojcem i Synem?. Bazyli
wyraznie rozréznia naturalng $wieto$¢ Ducha od $wigtosci uzyskiwa-
nej przez uczestnictwo, jaka odznaczaja si¢ aniolowie, podobnie jak
wszystkie inne byty stworzone?. Uswiecajace dziatanie Ducha Swietego
jest istotng cecha dla rozréznienia Stwdrcy od Stworzenia. ,,Nie jest on
tym, ktoéry podlega uswieceniu, lecz tym, ktéry uswieca”. Dystynkcja
natury niestworzonej, czyli Trojcy, oraz natury stworzonej jest funda-
mentalng kategorig ontologiczng w teologii Ojcéw Kapadockich®.

* Bazyli, De Spiritu Sancto, XV1, 39, 37-44; 53-54: SCh 17bis, s. 381, 383; PT, s. 136.

#  Bazyli, De Spiritu Sancto, XXV1, 63: SCh 17 bis, s. 472, 474; PT, s. 172-173.

# Ojcowie Kapadoccy bardzo swiadomie rozrdézniali rzeczywisto$¢ relacji wewnatrz-
trynitarnych, okreslang pojeciem koinonia, od uczestnictwa, ktére okresla relacje
natury stworzonej do Tréjcy. S. Kapton, Koinonia and metousia in Gregory of Nyssa’s
Oratio catechetica magna, ,Teologia w Polsce” 17 (2023) z. 2, s. 219-234.

»  Bazyli, De Spiritu Sancto, XIX, 48, 16-17: SCh 17bis, s. 420; PT, s. 151.

% Zob. G. Maspero, The Cappadocian Reshaping of Metaphysisc. Relational Being,
Cambridge 2024.
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Podsumowanie

Podsumowanie mozna wyrazi¢ za pomocg czterech tez:

1. Punktem wyjécia obrony Béstwa Ducha Swietego w De Spiritu
Sancto Bazylego Wielkiego sa dane Objawienia oraz do$wiadczenie
uswiecajgcego dzialania Ducha w cztowieku, ktéry z wiara przyjmuje
Boze Objawienie. Mozemy zatem stwierdzi¢, iz biskup Cezarei traktuje
zycie modlitewne wierzacych jako locus theologicus.

2. Motywacja obrony Béstwa Ducha Swietego jest prawda zbawie-
nia: realno$¢ przebdstwienia cztowieka?”. Zakwestionowanie Bdstwa
Ducha przez pneumatomachéw prowadzi do deprecjacji podarowania
sie Boga, ktorego Kosciot doswiadcza w rzeczywistosci sakramentalne;j.

3. De Spiritu Sancto jest przyktadem wyraznego powigzania pozna-
nia Boga i uswiecenia czlowieka. Uswigcenie dokonuje si¢ przez ado-
racje Trojcy, ktorg niczym $wiatto uwidoczniajace obraz pierwowzoru
umozliwia Duch Swiety. Trzecia Osoba jest nieodzowna zaréwno w po-
znawaniu Boga, jak i w uswieceniu, ktore jest skutkiem kontemplacji
Tréjjedynego.

4. Teologia Bazylego nie jest zatem akademicko-filozoficzng speku-
lacja, lecz pomnikiem zywego doswiadczenia Trdjcy, ktore jest gleboko
zakorzenione w sakramentalnej egzystencji Kosciola. De Spiritu Sancto
jest wskazdwka na drodze do $wigtosci, ktdrej nigdy nie nalezy oddzie-
la¢ od poznawania Ojca, Syna i Ducha Swietego. To przestanie jest aktu-
alne w naszych czasach by¢ moze bardziej niz kiedykolwiek wczesniej.
Zyjemy bowiem w dobie postmodernizmu i obecnego w nim skrajnego
pragmatyzmu i materializmu, a takze proby sprowadzenia do$wiad-
czenia Boga do kategorii indywidualno-emocjonalnych®. Bazyli idzie
w przeciwnym kierunku. Kapadocyjczyk juz na samym poczatku oma-

¥ Y. Congar zauwaza, iz ta linia argumentacji jest obecna juz w teologii Atanazego.
Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego, s. 124. Jednak Bazyli rozwija i poglebia ten tok
rozumowania.

* Wiecej na temat teologii, ktéra jako wysitek rozumu ma wiele do powiedzenia
w spoleczenstwach post-nowoczesnych: R.J. Wozniak, Przysztos¢. Teologia. Spotec-
zenstwo, Krakow 2007.
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wianego dziela utozsamia powolanie i cel naszego zycia z poznaniem
Boga, ktdre skutkuje upodobnieniem do Niego:

Whikliwe stuchanie jezyka teologicznego oraz usilowanie wysledze-
nia ukrytego w kazdym stowie i w kazdej sylabie znaczenia nalezy nie
do ludzi opieszalych wobec prawowitej wiary, lecz do znajacych cel
naszego powolania: ze jest nam dane stawa¢ sie¢ podobnymi do Boga
w miare mozliwosci natury ludzkiej. Co do podobienstwa zas, to nie
ma go bez poznania, poznanie za$ rodzi si¢ z nauczania. A poczat-
kiem nauczania jest mowa®.
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Kl. Krzysztof Niemczyk

Przyjazn jako droga do swietosci

W nauczaniu patrystycznym

Friendship as a Path to Holiness

in Patristic Teaching



Streszczenie

W niniejszym artykule przedstawie poglad wybranych Ojcéw Kosciota na temat przy-
jazni. Podkreslaja oni jej wage w dazeniu do doskonatos$ci chrzescijaniskiej. Na poczat-
ku wskaze na kontekst mygli patrystycznej dotyczacej tej kwestii, czyli uwzglednig zarys
mysli filozoféw poganskich starozytnosci. Stosujac metode analizy oraz poréwnawcza
wykaze ostatecznie elementy taczace rézne spojrzenia, ukazujac tym samym ogolny
zarys doktryny wczesnochrzescijanskiej o przyjazni. Celem tego artykulu jest przypo-
mnienie uniwersalnej wartosci przyjazni, wzbogaconej o wiare w Chrystusa, ponie-
waz wspolczesnie dochodzi do patologii w przestrzeniach relacyjnych, a alternatywa
wobec tego zjawiska, jaka jest chrzescijanski punkt widzenia, moze pozwoli¢ unikngé
bolesnych sytuacji oraz pogtebi¢ zycie poprzez dodatkowe spojrzenie na przykazanie
mitoéci blizniego przez relacje przyjacielska. Ostatecznie ta refleksja prowadzi do wy-
kazania, iz przyjazn jest jedng z drog, jaka moze prowadzi¢ wierzacego do $wietosci,
poprzez jej wlasciwa realizacje, co moze by¢ wspoélczesnie pobudka dla wielu do daze-
nia do doskonatosci, gdyz jako temat bliski zyciu codziennemu Iaczy naturalng potrze-
be wigzi, kroczenie ku relacji mitosci.

Stowa kluczowe
przyjazn, patrystyka, Ojcowie Kosciola, $wigtos¢, cnota, relacja

Summary

In this article I will present the views of selected Church Fathers on friendship. They
emphasise its importance in striving for Christian perfection. At the beginning, I will
point out the context of patristic thought regarding this issue, i. e. I will take into account
the outline of the thought of pagan philosophers of antiquity. Using the analytical and
comparative method, I will finally demonstrate the elements that connect different
perspectives, thus showing a general outline of the early Christian doctrine of friendship.
The purpose of this article is to remind the universal value of friendship, enriched with
faith in Christ, because nowadays there is a pathology in relational spaces, and the
alternative to this phenomenon, which is the Christian point of view, can help people
avoid painful situations and make their life deeper by taking an additional look at the
commandment of love for one’s neighbour through a friendly relationship. Ultimately,
this reflection leads to the demonstration that friendship is one of the paths that can lead
a believer to holiness through its proper implementation, which can be an incentive for
many today to strive for perfection, because, as a topic close to everyday life, it combines
the natural need for connection, striving towards the relationships of love.

Keywords
friendship, patristics, Church Fathers, holiness, virtue, relationship
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Temat $wieto$ci moze wydawac sie¢ wspolczesnie niezbyt interesu-
jacy, a samo osigganie doskonalosci chrzescijanskiej nierealne. Cho-
ciaz beatyfikacje takich oséb jak Carlo Acutis czy Pier Giorgio Frassati
w jakiej$ mierze ukazuja, ze w dzisiejszych czasach jest to mozliwe, to
jednak hagiografie wciaz pozostaja nam w pewnych aspektach obce,
zbyt odlegle, by je nasladowa¢. Odpowiedzia wobec takiej postawy
moze by¢ nawigzanie do kwestii dotyczacej bardzo wielu, a mianowi-
cie relacji przyjazni, ktéra obejmuje kazda sfere cztowieka, a jednocze-
$nie zazwyczaj ma pozytywne konotacje. Podjecie tego watku nie tylko
powinno przyblizy¢ swietos¢, ale i urealni¢ jej osiggalnos¢ w kazdym
wieku. Samo poruszenie teorii relacji moze powodowac uporzadkowa-
nie powigzan miedzyludzkich wobec obrazéw, ktore przynosi wspol-
czesny $wiat kultury, gdzie owa wieZ oscyluje na plytkim poziomie,
a naduzycie stowa ,,przyjaciel” niweluje wartos¢, jaka niesie, dlatego tez
w tym artykule wspomina si¢ klasykéw mysli starozytnej, aby nada¢
uniwersalnos$ci cnocie przyjazni, chociaz nie w kazdym aspekcie beda
to spojne stanowiska z Ojcami Ko$ciola. Podjecia tego tematu wymaga
réwniez aktualny kryzys w relacjach rodzinnych, dramatyczny spadek
zawieranych malzenstw oraz rosngcy indeks rozwodoéw, ktéry wskazuje
na problem z wigziami w spoleczenstwie, do ktorych réwniez zalicza sig
przyjazn, bedaca niebywatg wartoscia dla integralnego rozwoju osoby.

Uwzglednienie kontekstu filozoféw poganskich jest uzasadnione
takze ze wzgledu na znaczny wplyw tych autoréw na omawiane zagad-
nienie. Nieco szersze spectrum pozwoli wykazaé nie tylko idee, pos$rod
ktorych ksztaltowala sie mysl patrystyczna, ale tez przetom, jakiego do-
konali Ojcowie Kosciota. W ten sposéb ukazana zostanie pewna ogra-
niczono$¢ mysli starozytnych filozoféw i ich bezsilno$¢ wobec okresle-
nia zrédla i celu tej wiezi, a takze niezachwianego jej fundamentu, ktére
to s3 — jak zreszta sami zauwazaja — konstytutywne dla oséb bedacych
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w relacjach. Wida¢ w ich mysli prébe wyjscia ,,ponad”, wykazania od-
czuwanej transcendencji, jednak owa intuicja odnajdzie si¢ dopiero
w systemie chrzescijanskim.

Bez watpienia poruszenie tak wielu tekstow patrystycznych wymaga
o wiele szerszej analizy, jednakze na potrzeby artykulu podejmowatem
watki bezposrednio dotykajace tematu, z pominieciem badz zaledwie
wspomnieniem zagrozen w relacjach czy tez kontekstu konkretnego
listu; liczba zrédet jest bowiem ogromna. Wtiasciwie kazdy z tekstow
moglby by¢ materiatem dla o wiele szerszej rozprawy, stad zasadna jest
potrzeba uzycia ,,brzytwy” w celu uwypuklenia zasadniczych tresci. Po-
dobnie tez i dobdr Ojcow jest zawezony, a jednoczesnie daje szerokie
spojrzenie, ze wzgledu na ich osobiste sytuacje i do§wiadczenia zyciowe,
a nawet polozenie geograficzne czy funkcje we wspélnocie Kosciota.

1. Przedchrzescijanskie ujecie przyjazni

Aby przystepnie pojac starozytng mys$l filozoficzng na temat przy-
jazni, konieczne jest odwolanie si¢ do trzech tekstow, ktore poswigcone
s3 temu zagadnieniu. Sa to chronologicznie: Lizys Platona, dwie ksiegi
Etyki nikomachejskiej Arystotelesa oraz traktat Lelius Cycerona. Cho-
ciaz tworczo$¢ myslicieli chrzescijanskich najczesciej zawiera odwota-
nia do dziefa Cycerona, to jednak wyraznie zarysowuje si¢ wiele podo-
bienstw z pozostaltymi dwoma. Co réwniez warte podkreslenia, jedynie
u Arystotelesa mamy do czynienia z bezposrednim wykladem tresci,
z kolei u pozostatych dwdch autoréw odbywa sie to w formie dialogu
(specyfika ich twdrczosci), jednakze w owych rozmowach uwydatnia
sie bezposrednie doswiadczenie rozméwcow z tego typu relacja oraz
bardzo obrazowy jezyk, co daje wyraznie do zrozumienia, Ze to odczu-
cie jest trudne do wyrazenia w sposdb literalny.

Dialog Lizys jest stosunkowo wczesnym dzielem w tworczosci Pla-
tona, co niejako potwierdza retoryka utworu, bedaca malo dosadna
oraz podejmujgca poruszany temat bez pogltebienia, natomiast z wie-
loma uogdlnieniami, czym w zasadniczy sposob rdézni si¢ od pozniej-
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szych dziel tego filozofa. Jak wyzej wspomnialem, jest to utwér w for-
mie dialogu, w ktérym to Sokrates poszukuje odpowiedzi na pytanie,
skad powstaje uczucie przyjazni oraz co daje obu stronom. Chociaz nie
pojawiaja si¢ bezposrednie podsumowania rozwazan, to jednak da si¢
odczyta¢ pewne sugestie obrazujace podejscie Platona. Wyraznie uwy-
pukla si¢ koncepcja dobra jako elementu faczacego ludzi w relacje, po-
przez podobienstwa cnét. Ciekawe wydaje sie by¢ spostrzezenie, ze im
wiecej w osobie jest brakéw, czyli wad (wlasnie rozumianych jako brak
cnoty), tym cigzej jest zawigza¢ przyjazn, nazwang w utworze ,skar-
bem”. Tym samym autor zach¢ca do udoskonalania siebie w celu pogte-
biania i tworzenia relacji, jednoczesnie wskazujac, iz i w niej dokonuje
sie pewne uzupelnianie. Zreszta tuz u poczatku rozwazania pada teza,
ze przyjaciel psuje przez pochlebstwa, gdyz zatrzymuja one w jakims
sensie entuzjazm do stawania sie lepszym. W tym tez wyraza si¢ wazna
sugestia autora: wlasnie ten najblizszy, wie, jak rozmawia¢ z drugim,
aby strofowac, lecz i zachecic'.

Z kolei etyka przyjazni Arystotelesa jest jednoznacznym wyktadem
jego systemu obejmujacym sporo plaszczyzn problemu. Przywotam za-
tem tylko cze¢$¢ uzyteczng dla tego artykulu. Moze najbardziej zasad-
niczy jest fakt moralnej pigknosdci owej relacji, przez co pozwala ona
unikna¢ wielu btedow, szczegdlnie w czasach mlodosci, jak zauwaza au-
tor?. Nieco uproszczonym postepowaniem jest sprowadzenie definicji
do odwzajemniania zyczliwo$ci®, dlatego konieczne jest tutaj wlasciwe
rozumienie w kontekscie Etyki nikomachejskiej. W ten sposdb uzysku-
jemy obraz, zgodnie z ktérym ta relacja jest dziataniem obustronnym
na rzecz os6b powigzanych. Dzialanie to wynika wylacznie ze specy-
ficznej milosci tych person, gdyz, jak sam zauwaza, jesli fundamentem
jest jedynie korzys¢ jednego badz obojga, lecz bez tej przyjazni, wow-
czas szybko dochodzi do rozpadu, natomiast o wiele trwalsze jest dzia-

' Platon, Ion. Charmides. Lizys, ttum. W. Witwicki, Kety 2002, s. 99.
> Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2007, s. 237.
> M. Smolak, Przyjazn w Swietle etyki Arystotelesa, Krakow 2013, s. 212-214.
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tanie oparte o dzielno$¢ etyczna®. Zaklada, iz poki przyjaciele trwaja
w dobrym, tym latwiej zachowa¢ im wigz. Istotng uwaga jest rowniez
trwalos$¢ przyjazni, nawet w momencie, gdy jej celebracja, jako wspolne
przebywanie i dzialanie, nie jest mozliwa, jednakze wcigz osoby pozo-
staja w dyspozycji do okazywania sobie zyczliwosci, cho¢ nie sg w sta-
nie na dany moment tej moznosci przerodzi¢ w akt.

Najblizej ery chrzescijafistwa jest dzieto Cycerona, ktére przewija
zaréwno mysl filozofa, jak i bardzo osobiste doswiadczenie, wyraza-
jace si¢ cho¢by w stowach: ,,atoli ze wspomnienia naszej przyjazni te
czerpie rozkosz, iz si¢ mi zdaje, ze bytem w zyciu szczgsliwy, dlatego,
ze ze Scypionem zylem, z ktorym dzielilem troske o sprawy publiczne
i o prywatne, ktéry i w domu i w polu byl moim druhem (...)”, ktére
oczywiscie wypowiada jeden z rozméwcow, jednak wyraznie odczuwa
sie emocjonalne zaangazowanie autora’. Cyceron dalej powiela mysl,
ze przyjazn mozliwa jest wylacznie miedzy dobrymi ludzmi, ktdrzy
wzajemnie muszg sobie okazywac zyczliwos¢. Niejako ten aspekt pod-
nosi do rangi differentia specifica po$réd relacyjnosci, gdyz zauwaza,
ze w przypadku pokrewienstwa badz innej zaleznosci owo okazywanie
dobroci nie jest konieczne. On tez podaje szersza definicje przyjazni —
est enim amicitia nihil aliud nisi omnium divinarum humanarumque re-
rum cum benevolentia et caritate consensio®. Nalezy podkresli¢ tu aspekt
religijny, gdyz wlasnie bostwo stawia jako zrédio wszelkich relacji. Wy-
kazuje, iz amicitia pochodzi od stowa amor’, czyli milosci uzdalniajacej
do zyczliwosci wobec drugiego, natomiast wszelka nieufnos¢, badz tez
zfo czy juz samo namawianie do niego, niszczy wiezy®.

*  Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 243-244.

> Cyceron, Rozmowy tuskulatiskie i inne pisma, thum. W. Kornatowski, Warszawa
2010, s. 262-263, 265, 300-301.

Z jezyka lacinskiego: ,bo przyjazn to nic innego jak zgodno$¢ w dobroci i mitosci
we wszystkich sprawach boskich i ludzkich... zgodnosé¢ woli, dazen i pogladow, pel-
na zgodno$¢”, za: Cyceron, Rozmowy tuskulariskie i inne pisma.

7 Zjezyka tacinskiego: amicitia — przyjazn; amor - milos¢.

8 Cyceron, Rozmowy tuskulanskie i inne pisma, s. 292-295.
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Bez watpienia elementem spajajacym wszystkich trzech myslicieli
jest nacisk na aspekt dobra jako postawy charakteryzujacej strony za-
warcia przyjazni. Mimo Ze rdéznie przedstawiane jest zrédlo relacji, to
jednak u kazdego dostrzega si¢ aspekt transcendentny. Réwniez niepo-
watpiewalne jest ujecie zespolenia wylacznie milosdcia, ktéra przewyz-
sza wszelki utylitaryzm. Ostatecznie warto takze jeszcze uwypukli¢, iz
autorzy dostrzegaja w przyjazni nadzwyczajno$¢ posrod innych wiezi,
a przez to i pozytywna wyjatkowos¢, co zacheca do dbatosci i pogte-
biania. Wida¢ zatem przejawiajaca si¢ tendencje do udoskonalania po-
przez relacje przyjazni, ktora jednocze$nie jest wsparciem na tej $ciez-
ce. Jednakze mysl filozoféw byla dopiero ziarnem rzuconym na glebe
$wiata, ktore oczekiwalo na ozywczy deszcz chrzescijanstwa uzdalnia-
jacego do $wigtosci.

2. Nauka Ojcéow Kosciola

Okres pierwszych wiekdw chrzescijanistwa to czas ksztaltowania si¢
doktryny, jednakze poza sporami teologicznymi podejmowano reflek-
sje na temat aspektow zycia codziennego w kontekscie Pisma Swietego.
Zarys mysli wywodzil si¢ jednak nie tylko z medytacji biblijnej, lecz
czerpal z idei starozytnych filozoféw oraz rodzacego si¢ monastycyzmus
co wiecej, wobec zawilosci zwigzkéw w kulturze greckiej koniecznym
byto stworzenie jakich§ ram okreslajacych charakter relacji. Jednakze
sytuacja ma sie podobnie jak z powyzszymi myslicielami, rodzaca sie
»doktryna” przyjazni oparta byto na doswiadczeniu tej wiezi w syntezie
z Objawieniem, stad omawiane dzieta przesigkniete sa stowem Bozym.

2.1. Jan Kasjan

Bardzo wartosciowe spostrzezenie w tej materii uzyskujemy od
Jana Kasjana. Mnich z przelomu IV i V° wieku byt pierwszym, ktéry
poswiecil tematowi przyjazni osobny traktat, podobnie jak dziela Pla-

°  E Draczkowski, Patrologia, Pelplin-Lublin 1999, s. 347.
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tona czy Cycerona ma forme rozmowy mistrza duchowego z uczniami.
Z owego dialogu z Abbg Jozefem wysuwa si¢ pare waznych refleksji dla
naszego tematu.

Autor wykazuje, ze aby zaistniala relacja, konieczna jest wspolnota
cnoty oraz doskonalosci, wowczas to zespolenie ma powodowac zatar-
cie sie podzialéw celu i pozadan, tym samym zyskujac na trwatosci'.
Z traktatu otrzymujemy ciekawg intuicje¢, bowiem Kasjan wymienia-
jac cechy osob zdolnych do zawarcia przyjazni, daje jakby liste cech
sprzyjajacych radykalizmowi ewangelicznemu, s3 to miedzy innymi:
wyrzeczenie si¢ dobr materialnych, dzigki czemu w przyjazni unika sie
utylitaryzmu; opanowanie woli i pychy, dajace mozliwos¢ zycia ,,dla”;
opanowanie gniewu oraz zdolno$¢ do wzajemnego napominania, ktéra
jest szczegolnie cenna — prostsza im bardziej gleboka jest relacja, im
wieksze w niej zaufanie, a zatem w przyjazni''. Mnich zauwaza w tej
kwestii, Ze konfrontowanie si¢ z przyjacioimi udziela kazdemu pelniej-
szego obrazu siebie, tym samym staje si¢ jedng ze $ciezek dotarcia do
prawdy o sobie, ktére moze stac si¢ przyczyna przemiany. Podejmuje
réwniez temat transcendencji relacyjnej, wskazal, ze spotkania sg obli-
gatoryjne, poniewaz osoby muszg przebrna¢ droge budowania zwiaz-
ku, aby moéc si¢ wzajem udoskonala¢, zaklada jednak mozliwos¢ trud-
no$ci w widywaniu si¢ przyjaciot, dlatego wysuwa teze, ze przestrzenia
spotkania moze by¢ Bdg, gdyz przyjazn ma charakter duchowy'?. Co
wazne, dostrzega sie pewne ujecie wigzi jako daznosci do celu najwyz-
szego — zbawienia, jednakze ten rodzaj relacji najpierw przygotowuje
do etapu blizszego, czyli osiggniecia cnoty™.

1 Jan Kasjan, O przyjazni, thum. A. Nocon, Tyniec 2011, s. 41.

"' Por. Jan Kasjan, O przyjazni, s. 40-44.

2 Jan Kasjan, O przyjazni, s. 49-52.

3 A. Nocon, Przyjazi w ujeciu Jana Kasjana, ,Vox Patrum” 26 (2006) t. 49, s. 475.
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2.2 Augustyn z Hippony

Bardzo cennym spojrzeniem na kwesti¢ przyjazni jest analiza dziet
Augustyna (354-430)", ktorego koleje zycia przeprowadzily przez bar-
dzo wiele réznego typu relacji, co szczegdtowo opisal w Confessiones,
dlatego tez ten tekst, jako kontekst dla innych, warto wzig¢ na poczatek.
Na szczegdlng uwage zastuguje ksiega czwarta, w ktorej opisuje takze
utrate przyjaciela. To wlasnie tam powolujac sie na Horacego ukazuje
bliska zalezno$¢ wiezi, mowiac, iz przyjaciel jest potowa jego duszy, przy
czym pamietajac, ze to zespolenie jest wytacznie mozliwe dzieki rozla-
nemu Duchowi w sercach'®. Skoro za§ fundamentem jest Bdg, to, jak
wskaze w innym dziele, zabobon nie jest w stanie zagrozi¢ relacji'®. Bez
watpliwosci przyjal, ze zrodlo lezy poza gestia czlowieka, jednak pamie-
tal, ze po przyjeciu tego daru, osoby musza w jego ramach dokonywa¢
rozwoju. Natomiast stusznie wspomnial na przyjaciela, ktéry zganit go
za wy$miewanie sakramentu chrztu przyjetego w obliczu $mierci, co
oczywiscie rozszerza si¢ ogdlnie na sfere sacrum, sam bowiem pdzniej
zauwaza, iz w mitosci do przyjaciela okazuje sie mitos¢ do Boga, co dalej
wspomni piszac, ze szczg$cie aktywnosci przyjaciol jest darem od Pana'.

Innym waznym tekstem jest De civitate Dei, gdzie w ksiedze XIX
rozwija mysl wzajemne;j troski o zbawienie dusz'®. Po wyniesieniu po-
nad inne relacje wartoéci prawdziwej przyjazni, ktora daje szczescie
wobec problemoéw spoteczenstwa, przechodzi do refleksji nad smiercia
przyjaciela, zarbwno w wymiarze cielesnym, po ktérym nastepuje za-
toba, jak i duchowym, czyli zejsciu na droge nieprawosci czy odstapie-
nia od wiary, co autor uznaje za zdecydowanie gorsze od zgonu ciata.
Zacheca tym samym, aby dbajac o siebie wzajemnie w relacji, nie tyl-

E Draczkowski, Patrologia, s. 357.

15 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Krakow 2011, s. 98.

Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijariskiej, ttum. J. Sulowski,
‘Warszawa 1989, s. 83.

7 Sw. Augustyn, Wyznania, s. 103-104.

18 Sw. Augustyn, O Paristwie Bozym, t. 11, ttum. W. Kornatowski, Warszawa 2003,
s. 593-595.



68 Kl. Krzysztof Niemczyk

ko zwraca¢ uwage na kwestie materialne, ale mie¢ na uwadze przede
wszystkim salus animarum. Co zreszta wybrzmiewa réwniez w jego
korespondencji z Hieronimem, w ktorej nalega na szczero$¢ i zwraca-
nie wzajem uwagi w celu poprawy, wyznaje, Ze przyjmie to ,,z zadowo-
leniem za swoja korzys¢, jesli mnie nauczajac o$wiecisz albo zwracajac
uwage poprawisz”".

Trzeba podkresli¢, iz wspolnota celu, ktérym jest poznanie Boga,
réwniez wpisuje sie w mysl o przyjazni $wietego Augustyna. Ta szczegdl-
na zalezno$¢ niejako opiera sie o wymiane dobr, posrod ktdrych zalicza
on madros¢ oraz dazenie do glebszego odkrycia Stwércy. W jednym ze
swych listow nie tylko naktania dawnego przyjaciela do nawrécenia,
ale réwniez wskazuje, ze moga na nowo rozpali¢ swa relacje, gdyz co
do rzeczy Boskich panuje w nich spdjne myslenie®. Augustyn czul si¢
odpowiedzialny za swych przyjaciét do tego stopnia, ze zachecal ich
do nawrdcenia, czego przykladem moga by¢ postacie Alipiusza i Ne-
brydiusza, ktérzy towarzyszyli mu w drodze do Chrystusa®'. Wyraznie
zatem uwypukla si¢ w tym miejscu cala idea przyjazni majacej charak-
ter uswiecajacy i bedacej $ciezka ku swietosci poprzez przyklad i rade,
ktéra na mocy wigzi miedzyosobowej nabiera wigkszego znaczenia.

2.3. Hieronim ze Strydonu

Hieronim (347-420)* nie napisal osobnego dziela dotykajacego
problemu przyjazni, jednak pozostawil po sobie spora korespondencje,
zawierajacg nie tylko rozwazania o charakterze relacji, ale réwniez pel-
ng tadunku emocjonalnego. Dziwi¢ winien fakt, ze pustelnik mial tak
dobrg intuicje w wigziach miedzy ludzmi i jednocze$nie tak szerokie
grono przyjaciol. Jednym z czestszych watkow jego listow jest podkre-

19

Sw. Augustyn, List 110, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. III, thum. J. Czuj, Wy-
dawnictwo WAM, Krakdéw 2011, s. 194.

A. Eckman, Koncepcja przyjazni w dzietach swigtego Augustyna, ,Roczniki Human-
istyczne” 3 (1999) t. 64, s. 237-238.

2t H. Majkrzak, Przyjazi w zyciu sw. Augustyna, Krakow 2007, s. 200.

2 E Draczkowski, Patrologia, s. 328.
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$lanie istoty wzajemnosci migdzy osobami, ktora polega na wymianie
milosci, a realizuje przez uczynki, w wypadku Hieronima — przez kore-
spondencje. W jednym z listow wspomina, zeby nawet pisa¢ o rzeczach
codziennych, po to, aby méc sobie, pomimo rozigki, przypominaé wza-
jem. Dlatego tez napisze: ,,Zwazcie jednak, jak w tym krytycznym poto-
zeniu objawia si¢ moja milos¢, gdy nawet brak materialéw pismienni-
czych nie zdota mi przeszkodzi¢ w pisaniu™>.

Dbalos¢ o kontakt listowny nie przystania jednak prymarnego za-
tozenia, czyli pochodzenia przyjazni od Boga, dajac tym samym moz-
liwos¢ jej utrzymania. Jak wskazuje: owa wi¢z podtrzymywana przez
mitos¢ Chrystusa wynika z bojazni Bozej oraz zazylodcig ze stowem
Bozym. Napisal bowiem, ze ,wiezy ducha sg silniejsze od wiezdw ciata’,
wiasnie dlatego, ze Jezus ozywia relacje**. Podobnie jak Kasjan uwaza,
ze chociaz kontakt moze si¢ ograniczy¢, zaréwno fizyczny, jak i listow-
ny, to jednak przestrzenig realizowania si¢ wzajemnie jest Bog. Z tego
faktu Hieronim napisze, zapewne szczerze okreslajac swoje uczucie, iz
nie odczuwa zanadto braku fizycznego, gdyz miedzy duszami panuje
tak $ciste zjednoczenie, Ze samo przez si¢ rodzi rado$¢*. Wysuwa sie
stad uzasadniony wniosek, ze przyjazn w mysli Hieronima jest ze swej
natury uswiecona. Wyznaje Bogu dzigki, iz ma wigz, ktéra wypelniona
jest modlitwg oredownicza. Zacheca Teodore, aby nie bata si¢ korzystacé
z jego pomocy w kwestii pracy duchowej. W zyciu Hieronima przyjazn
niejako jest sferg sacrum, na co wskazuje fakt transcendowania tej rela-
cji w Stworcy, a takze zachecanie do nawrdcenia i wzajemne poglebia-
nie poznania Boga®*.

»  Sw. Hieronim, List 11, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. I, ttum. J. Czuj, Krakéw
2010, s. 25.

Sw. Hieronim, List 62, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. II, ttum. J. Czuj, Krakéw
2010, s. 99.

Sw. Hieronim, List 67, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. V, ttum. J. Czuj, Krakéw
2013,s.118.

¢ A. Mularczyk-Budzan, Koncepcja przyjazni w «Listach» Hieronima ze Strydonu,

Krakow 2021, s. 74.
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Niezwykle waznym aspektem jest z cala pewnoscia podejscie do
przyjazni w charakterze wychowawczym, gdzie nie ma relacji skosnych,
ale przez ten typ wigzi mamy do czynienia z poglebiong relacja ho-
ryzontalng. W liScie 105. Hieronim zauwaza, Ze rozmowa z przyjacie-
lem jest swego rodzaju wejsciem w siebie, gdyz uzywa z zwrotu ,,jakby
z drugim sobg™”. Mozna to odnies$¢ zaréwno to nalezy do introspekeji,
jak i poznania zewnetrznego prawdy o sobie. Z jednej strony dochodzi
do afirmacji cech pozytywnych, przez co powstaje zacheta do ich piele-
gnowania, z drugiej nastepuje otwartos$¢ na oceng bardziej niz na prze-
milczenie jakiego$ problemu czy wady. Jednego z bliskich nazwie nawet
»jednym z dwojga oczu™*, co uwydatnia jednos¢ perspektywy. W ko-
respondencji z Paulinem wykazuje, ze dzigki tej relacji moze wzrastac,
dzieki przyjacielowi staje si¢ lepszy: ,,ty wielki malego wynosisz”*. Po-
dobnie w liScie 76. napisze wprost, ze jeden drugiego moze podnies¢,
gdyby zdarzyl sie upadek™®.

3. Aktualno$¢ mysli patrystycznej

Niewatpliwie Ojcowie Kosciota przyczynili sie do poglebienia war-
tosci przyjazni w starozytnosci, jednakze z ich skarbca mozna korzy-
sta¢ takze dzi$. Elementem wspdlnym powyzszych autoréw jest spo-
strzezenie, Ze przyjazn nalezy umiesci¢ w Bogu i w Jego kontekscie ja
rozumie¢, a ona sama winna ku Niemu kierowa¢, tym samym wzy-
wajac do $wietosci. Autorzy wyraznie zaznaczajg pewne cechy bedace
elementem konstytuujagcym przyjazn, niczym wskazowki. Istotny jest
tu motyw bezinteresownos$ci w relacji, zachowywanie jej ze wzgledu
na nig samg, a tym samym jako afirmacje zrodla, jakim jest Jezus. Je-
$li bowiem przestrzenig realizacji stanie si¢ Bog, wowczas odlegtos¢
i czas nie bedg tak znaczne. Jest to szczegdlnie wazne dzis w kontekscie

Sw. Hieronim, List 105, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. III, s. 120.
% Sw. Hieronim, List 3, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. I, s. 8.

2 Sw. Hieronim, List 58, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. II, s. 69.

30 Sw. Hieronim, List 76, w: Hieronim ze Strydonu, Listy, t. II, s. 193.
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duzej migracji ludnosci, spowodowanej wymianami studenckimi czy
checig poprawy warunkdw ekonomicznych, przez co zawarte wiezi zo-
staja wystawione na probe. Przykladem radzenia sobie z oddaleniem
od przyjaciot jest chociazby Hieronim. Cenng uwagg jest zacheta do
wzajemnej modlitwy przyjaciét w swoich intencjach, przez co pamiec
i relacja posiada zywy charakter wyrazajacy si¢ takze troska duchowa.

Réwnie wazna jest idea odpowiedzialno$ci w przyjazni, gdzie dwoch
troszczy si¢ o siebie i swoje zbawienie. Jeden moze stac si¢ wzorem dla
drugiego, moze podnies¢ przyjaciela z upadku badz tez uchronic¢ od ja-
kiego$ zla, tym samym stac si¢ jakby zewnetrznym sumieniem, ktérego
glos niejednokrotnie wybrzmi jako pewniejszy niz ten, ktdry styszy sie
w sobie. Bez watpienia istnieje tu zagrozenie blednego rozeznania, lecz
im blizsza relacja, lepsze poznanie, tym mniejsze ryzyko bledu. Jest to
przestrzen dla kierownika duchowego, ktory tez moze okazac si¢ przy-
jacielem. Wobec dynamizmu wspolczesnego swiata oglad innej osoby,
ktéra nie przemilczy problemu, do czego zacheca Augustyn, jest bardzo
cennym dos$wiadczeniem, ktére rozwija i wzywa do poprawy. W tym
tez niejako realizuje si¢ koncepcja zycia ,,dla’, poswigcania si¢ w stuzbie
konkretnym ludziom. Przyklad podany przez Jana Kasjana to takze wy-
miana cnot, ktérymi charakteryzuje si¢ cztowiek Ewangelii.

Przyjazn wedlug idei Ojcéw Kosciota moze stanowi¢ forme daze-
nia do $wigtosci, poniewaz w niej realizuje si¢ radykalizm ewangelicz-
ny oraz zycie we wspdlnocie milosci, gdzie Chrystus jest zrédlem i ce-
lem. To wlasnie proponowana przez patrystyke koncepcja dla relacji
miedzyludzkich. Konkretno$¢ oparta o doswiadczenie wykazuje tym
samym takze wspolczesng zdolnos¢ do osiggania tak glebokiej wiezi
z drugim czlowiekiem, szczegdlnie, ze pod pewnymi aspektami jest
prosciej o utrzymanie kontaktu. Dzieki temu na biezagco mozna reago-
wa¢ wobec trudnosci czy upadku, a takze we wzajemnym wzroscie le-
piej dostrzegac¢ postepy. Umiejscowienie przestrzeni relacyjnej w Bogu
moze budzi¢ ufnos¢ co do wlasciwego kierunku, tym niemniej Ojcowie
zachecajg do wzajemnego wspierania przez modlitwe.
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Podsumowanie

Platon, Arystoteles i Cyceron mieli dobre wyczucie przy tworzeniu
swoich dziel. Kiedy poréwnamy ich idee z patrystyka zauwaza sie, ze
przyjazn jest pod pewnymi wzgledami wartoscig uniwersalng. Mozna
tu wymieni¢ wzajemno$¢, dobro¢ czy moralno$é, a nawet doszuki-
wac sie proby zrozumienia jej charakteru nadprzyrodzonego. Jednak
dopiero w epoce Ojcéw Kosciota dokonalo sie pelniejsze zrozumie-
nie. Przewrdt w kontekscie mysli filozofow poganskich uwydatnia sie
w wyniesieniu znacznie wyzej warto$¢ relacji przyjazni, ktora zyskata
cechy transcendencji w jedynym Bogu, bedacym Miltoscig i Prawda.
Ojcowie Kosciota znalezli rozwigzania dla wielu przeszkdd mogacych
takze idzi$§ zagrozi¢ przyjazni. Wspodlczesna technologia umozliwia
nieustanng korespondencje, nawet rozmowy, a jednak samo zachowa-
nie w ten sposob kontaktu nie wystarczy wobec wielu wspolczesnych
niebezpieczenstw dla wigezéw przyjazni. Chociaz podobne zalozenia
co do cnoty oséb bedacych w relacji i ich moralnego prowadzenia sie
sa widoczne takze u filozoféw poganskich, to jednak dopiero chrzesci-
janski punkt widzenia ukazuje konstytutywna zalezno$¢ oraz podaje
znacznie cenniejsze spostrzezenia motywujace do wzajemnego wzno-
szenia si¢ przyjaciol, wykazujac, iz owa wiez przekracza granice $mierci
poprzez ukorzenienie jej w Chrystusie.

Moze sie¢ wydawac, ze przedstawione koncepcje przyjazni moéwia
o jakiej$ nieosiggalnej formie, jednakze przeciw tej tezie przemawia
to, ze wnioski wynikajace z tych dziel nie tylko zachecaja do dazenia
ku doskonatosci przyjazni, lecz réwniez opieraja si¢ w jakiej$ formie
o doswiadczenie autoréw. Faktem jest, ze bardziej przystepna okazuje
sie idea chrzescijaniska, ktora lokuje Zrédio w Bogu udzielajacym swej
taski. Podobnie ma si¢ kwestia z praktycznym rozumieniem celu, bo-
wiem rzeczywiscie bardzo trudno wykazac si¢ jednomyslnoscia, o jaka
postulowal Cyceron: aby realizowa¢ we dwoch doktadnie jeden cel.
Z kolei w mysli patrystycznej jak jedno jest Zrodlo, tak samo i cel jest
Kims$ jednym, a dzigki Objawieniu zachowanie zgodnosci jest znacznie
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prostsze, podobnie i obrana droga $wietosci in se zaklada obustronng
pomoc w jej kroczeniu. Owa refleksja pozwala tez glebiej zrozumie¢
przykazanie milosci: ,,Bedziesz mitowal swego blizniego jak siebie sa-
mego” (Mk 12, 31a); jesli bowiem wspdlczesnie przezywa si¢ kryzys
zdrowej mitosci do siebie, to wlasnie dzigki mysli patrystycznej, ze
przyjaciel jest drugim mna, latwiej bedzie przedlozy¢ w czyn miare
zachowania wobec kazdego blizniego. Bez watpienia, do§wiadczenie
przyjazni moze by¢ egzegeza z zycia wobec Chrystusowego ,nie na-
zywam was stugami (...) ale nazwalem was przyjaciolmi” (J 15, 15a).
Podjete badania nad myslg patrystyczng wykazujg rowniez teoretyczng
glebie relacji z Bogiem, do jakiej zaproszony jest czlowiek, od ktérego
zalezy, czy stanie si¢ wiezig w praktyce.

Mysl patrystyczna moze stuzy¢ jako remedium w naszych czasach,
by¢ straznikiem wtasciwych koncepgji relacyjnych, wyjasniajac zalez-
nosci spoteczne. Tres¢ materialow jest zréznicowana, jednak te oso-
biste, przez swoje nacechowanie emocjonalne, prostote w odczytaniu
oraz rozumieniu przestania, moga stuzy¢ jako $rodek wychowawczy.
Bez watpienia istnieje koniecznos¢ wychowania do relacji wobec krze-
wigcej si¢ kultury tymczasowosci i relatywizmu, a odpowiedzia na to
zagrozenie moze wlasnie okaza¢ si¢ dojrzala i trwala przyjazn, ktora
ukorzeni sie w Bogu i bedzie wzrasta¢ w dobrym przez wzajemne pod-
noszenie si¢ i troske o prowadzenie Zycia moralnego. Kto bowiem jest
praktykiem przyjazni albo chociaz zna jej przedsmak, ten wie, ze warto
o nig zawalczy¢, gdyz przynosi wiele szczescia, a z kolei rozigka badz
utrata jest wielkim cierpieniem.
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Rola wspolnoty w drodze do swietosci
w ujeciu monastycznej koncepcji

sw. Augustyna

The Role of Community in the Path to
Holiness in the Monastic Concept of

St. Augustine



Streszczenie
O $wietym Augustynie mowi sie, ze byt cztowiekiem, ktéry nieustannie lubit by¢ w to-
warzystwie. Jego zycie przed nawréceniem bylo bowiem pelne poszukiwan, bledéw
i zmian. Z kolei po nawrdceniu powoli utwierdzat si¢ i umacnial w przekonaniu, ze
najstuszniejsza droga do osiagniecia $wietosci jest zycie wspdlnotowe. Swiety Augu-
styn byl zafascynowany idealem wspélnoty chrzeécijaniskiej, ktéra zyla wedlug wzo-
ru jerozolimskiego z Dz 4, 31-35. Augustyn pragnal stworzy¢ taka wspdlnote mitosci
ijednosci w Bogu, ktéra bytaby znakiem i $wiadectwem dla §wiata. Dlatego w jego
zyciu to wlasnie wspdlnota mnisza, jako miejsce wspdlnego zmierzania z bra¢mi do
Boga, odegrata kluczowa role. Jednak kazdy z nas uczestniczy w jaki$ sposob w zyciu
wspolnotowym, dlatego wypracowany przez Augustyna ideal moze stanowi¢ inspiracje
dla kazdego. Wspolnota moze stawia¢ szereg réznych wyzwan, lecz zarazem moze staé
sie ogromnym Zrédtem rado$ci udzielonej przez Boga. Umocniony za$ zyciem wspol-
notowym czlowiek moze czyni¢ postepy duchowe i w ten sposdb wzrasta¢ do $wietosci.

Stowa kluczowe
wspdlnota, §wiety Augustyn, $wieto$¢, Reguta monastyczna, zycie mnisze, ideat
wspdlnoty chrzescijanskiej

Summary

Saint Augustine is said to have been a man who constantly enjoyed companionship.
His life before conversion was full of searches, mistakes, and changes. After his
conversion, he gradually became more convinced that the most righteous path to
holiness was through communal living. Saint Augustine was fascinated by the ideal
of the Christian community which lived according to the Jerusalem model from Acts
4:31-35. Augustine wanted to create such a community of love and unity in God which
would be a sign and testimony to the world. Therefore, in his life, it was precisely the
monastic community, as a place of common striving with brothers towards God, that
played the key role. However, each of us participates in some way in communal life, so
the ideal developed by Augustine can be an inspiration for everyone. Community can
pose a series of different challenges, but, at the same time, it can become a tremendous
source of joy bestowed by God. Strengthened by communal life, a person can make
spiritual progress and thus grow in holiness.

Keywords
community, Saint Augustine, holiness, Monastic Rule, monastic life, ideal of the
Christian community
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Juz ponad 2300 lat temu grecki filozof Arystoteles twierdzil, iz kazdy
czlowiek jest istotg spoteczng'. Znaczy to tyle, iz czlowiek nie moze zy¢
poza spoleczenstwem, w ktérym zaspokaja swoje potrzeby i ma mozli-
wos¢ rozwoju. Innymi stowy, cztowiek potrzebuje drugiego czlowieka
w swojej codziennej egzystencji. Sama ta mysl stanowi podstawe do po-
waznej i wiekowej nauki, jaka jest socjologia. Od zarania dziejow ludzie
daza do zycia wspolnotowego, tworza wiezi spoleczne i budujg relacje
miedzyludzkie, czego przejawem sg rézne grupy spoleczne, w ramach
ktoérych na co dzien funkcjonujemy, np. rodzina, naréd, spolecznosc¢
szkolna czy pracownicy danej firmy. Mozna si¢ nawet zastanowi¢, czy
umiejetnos$¢ zycia posrdd innych ludzi nie stanowi jednego z najbar-
dziej podstawowych i zarazem najtrudniejszych zadan dla cztowieka.
Moim pragnieniem jest blizsze przyjrzenie si¢ nieco innej niz wyzej
wymienione wspoélnocie, a mianowicie wspdlnocie mniszej, zyjacej
wedlug reguly $w. Augustyna, o ktérym mowi sie, iz byl czlowiekiem
o usposobieniu bardzo towarzyskim. Juz od swoich najmtodszych lat
byt zafascynowany tematyka wigzi spotecznych oraz przyjazni, jakie
zawigzujg sie miedzy ludZzmi®. Sw. Augustyn doskonale wiedzial, ze
wszystkie relacje, ktore czlowiek zawiera, w ostatecznym rozrachunku
powinny prowadzi¢ do Boga®. Augustianin Adolar Zumbkeller (1915-
2011), bedacy jednym z najwazniejszych znawcodw $w. Augustyna, swo-
ja ksigzke Sens i duch reguly sw. Augustyna opatrzyt nastepujacym wste-
pem: ,Mezu Bozy, date§ swym braciom i siostrom Regule $wigta, by ci,

! Zob. A. Harbatski, Idee antropologiczne i pedagogiczne w tworczosci Sokratesa i Arys-
totelesa, ,IDEA - Studia nad struktura i rozwojem pojec filozoficznych” 1/30 (2018),
s. 157.

> T. Bavel, La communauté selon Augustin, Bruxelles 2003, s. 27.

*  Zob. H. Majkrzak, Rola przyjazni w zyciu duchowym sw. Augustyna, Krakow 1999,
s. 67.
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ktorzy sie nig kieruja, mogli zdaza¢ za Toba do niebios bram™. Bo rze-
czywidcie, najwazniejszym motywem, jaki przyswiecal Augustynowi
przy zakladaniu wspdlnot, byto dazenie do osobistej swietosci. Pozosta-
wil on réwniez Regule monastyczng, wedle ktdrej mieli zy¢ czlonkowie
jego wspoélnot. Czym zatem charakteryzowata si¢ wspélnota utworzo-
na przez biskupa z Hippony? W jaki sposéb prowadzila jej cztonkow
do wspomnianych niebios bram? W perspektywie tego, ze kazdy z nas
zyje w jakiego$ rodzaju wspoélnotach, nawet tych najbardziej podstawo-
wych jak chociazby rodzina, a niekoniecznie przeciez monastycznych,
w klasztorach badz w seminariach, czy mozna zatem powiedzie¢, ze
mys$l Augustyna jest aktualna dla kazdego z nas takze i dzisiaj?

Warto w tym momencie uzmyslowi¢ sobie, iz od samych poczat-
kéw w Kosciele bylo obecne pragnienie tworzenia wspélnoty. Juz
pierwsi chrzedcijanie prébowali stworzy¢ idealng wspdlnote, zyjaca
wedlug Ducha Swietego, w my$l tego, co méwi Psalmista: ,,O jak do-
brze i jak milo, gdy bracia mieszkajg razem” (Ps 133, 1), jak i nowo-
testamentalnych stéw z Dziejéw Apostolskich: ,,Stanowili jedno serce
i jedng dusz¢” (Dz 4, 32). Ideal ten stal si¢ nastepnie wzorem do na-
sladowania przez zakony. Réwniez w przypadku Augustyna wspolno-
ta odgrywa kluczows role. Co wiecej, w jej Swietle mozemy rozwazy¢
inne wymiary ludzkiego zycia. Moze rozkwita¢ w przyjazni, moze tez
wymagac¢ duzej ascezy, moze wigzac si¢ z poswieceniami, konfliktami
i nieporozumieniami, ale w taki czy inny sposob zawsze opiera si¢ na
milosci. Tak przezyta stanowi jedna z najwiekszych radosci, jakie Bog
ofiaruje czlowiekowi’.

Zycie $w. Augustyna przed nawréceniem bylo pelne poszukiwan,
bledéw i zmian. Z kolei po nawrdceniu powoli utwierdzat si¢ i umac-
nial w przekonaniu, ze najstuszniejsza droga do osiagniecia $wietosci
jest zycie wspolnotowe®. Ideal takiego zycia najprawdopodobniej zostat

4

A. Zumkeller, Sens i Duch Reguly sw. Augustyna, Katowice 2017, s. 3.
Por. A. Zumkeller, Sens i Duch Reguly $w. Augustyna, s. 9.
Por. H. Majkrzak, Rola przyjazni w zyciu duchowym sw. Augustyna, s. 179-180.

5
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przejety od wspdlnot anachoretéw i cenobitéw Kosciota wschodniego”.
Nie nalezy jednak uwaza¢, iz wedtug mysli duszpasterskiej Augusty-
na mnisi mieli by¢ ludzmi calkowicie odizolowanymi od spoteczen-
stwa oraz bezposrednio niedostepnymi dla wspdlnoty Kosciota. Sam
Augustyn, po przyjeciu chrztu, odczul glebokie pragnienie, aby wies¢
zycie w takiej wspolnocie, dlatego zgromadzit wokot siebie przyjaciot
pragnacych oddac si¢ ascezie. Tak tez pojawialy si¢ kolejne wspdlno-
ty na zyciowej drodze Augustyna: wspolnota przyjaciét w Cassiciacum
niedaleko Mediolanu® czy wspolnota servorum Dei (fac. stug Bozych)
w domu rodzinnym w Tagascie’. Kiedy zostal wyswigcony na kaptana
w Hipponie w 391 roku, za zgoda biskupa Waleriusza zalozyl w ogro-
dzie biskupim swoj wlasny klasztor, w ktérym wraz z towarzyszami
ilicznymi nasladowcami prowadzil zycie ascetyczne'. Z kolei kiedy
zostal konsekrowany na biskupa w roku 395 lub 396, nowe obowiazki
zmusity go do tego, by porzuci¢ zycie w klasztorze w ogrodzie biskupim
w Hipponie. Pragnienie Zycia wspoélnotowego byto w nim jednak na
tyle duze, ze zalozyt klasztor w samym biskupim domu'".

1. Ordo Monasterii

Zanim przejdziemy do analizy samych wskazan dotyczacych zycia
wspdlnotowego, warto uwypukli¢ fakt, iZ mianem Reguly monastycz-
nej $w. Augustyna okresla si¢ kilka tekstow. Podstawowe dzieta to: Ordo
Monasterii (Porzadek klasztoru), Praeceptum, czyli regufa dla mni-
choéw, oraz Obiurgatio, czyli napomnienie skierowane do skléconych
mniszek. Co ciekawe, Praeceptum istnieje rowniez w zenskiej formie,

7 W. Kamczyk, Miejsce i rola wspolnoty monastycznej wedtug sw. Augustyna, ,Vox Pa-
trum” 38 (2018), s. 152.

Zob. J. Poptawski, Reguta sw. Augustyna i jej glowne przestanie, ,Roczniki Teologicz-
ne” 47 (2000), z. 5, s. 19.

Zob. H. Majkrzak, Rola przyjazni w zyciu duchowym $w. Augustyna, s. 177.

P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swigty Augustyn. Pisma monastyczne,
(Zrédta monastyczne, 27), Krakéw 2002, s. 49.

Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swi:;ty Augustyn, s. 53.
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skierowanej do mniszek jako Regularis informatio, tj. List 211'%, ponie-
waz oprocz dwoch klasztoréw meskich, jakie Augustyn zatozyt w Hip-
ponie, znalazl sie¢ wsrdd nich réwniez jeden zenski'.

Pierwszym tekstem, ktéremu chcialbym poswieci¢ uwage jest Ordo
Monasterii. To zalecenia w zwigzlej formie skierowane do mnichdéw zy-
jacych w klasztorze. Ich celem jest wyznaczanie wlasciwego rytmu dnia
mnicha oraz utrzymanie porzadku w calej wspolnocie. Tekst ten rozpo-
czynaja ewangeliczne stfowa traktujace o milosci: ,Nade wszystko, bracia
najmilsi, nalezy milowa¢ Boga, a nastepnie i blizniego, bo to s3 najwaz-
niejsze przykazania, jakie otrzymali$my” (Mt 22, 37-40). Smiato moz-
na stwierdzi¢, iz to najwazniejsza regula zawarta w tym bardzo krétkim
dzietku, z ktérej wszystkie inne beda wyptywac'. Nic w tym dziwnego,
bowiem mito$¢ powinna stanowi¢ najwazniejszg wartos¢ nie tylko w zy-
ciu mnicha, ale i kazdego chrzescijanina. U §wigtego Pawla, w tzw. Hym-
nie o milosci, przeczytamy przeciez: ,lak wiec trwajg wiara, nadzieja,
milto$¢ - te trzy: z nich za$ najwigksza jest milos¢” (1 Kor 13, 13).

Jesli chodzi o porzadek dnia w klasztorze, jest on wyznaczony przez
modlitwe. W poszczegélnych porach dnia i nocy mnisi sg zobowigzani
do odmawiania odpowiednich psalméw, antyfon i modlitw. Odmawia-
ja je wspolnotowo. Niemniej wazna jest praca fizyczna. Mnisi pracuja
od godzin porannych do okolo godzin potudniowych wyznaczonych
przez sekste, nastepnie oddajg si¢ lekturze oraz studium az do nony,
jedza positek, aby ponownie powréci¢ do pracy, ktorg wykonuja do
nieszporow. To oczywiste, bo praca porzadkuje zycie czlowieka. Kolej-
ne punkty Ordo Monasterii uwypuklaja charakter wspolnotowy zycia
w klasztorze'. Dowiadujemy si¢ bowiem, iz mnisi dazg do tego, aby
stworzy¢ taka wspolnote, jaka tworzyli apostofowie. Nikt zatem nie po-
winien uwazaé, ze posiada cokolwiek wlasnego, nawet ubrania. Nikt
réwniez nie powinien potajemnie wyraza¢ swojego niezadowolenia,

12

H. Majkrzak, Rola przyjazni w zyciu duchowym $w. Augustyna, s. 182-183.
1> Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swigty Augustyn, s. 58.

4 Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swiety Augustyn, s. 151.

> Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swi:;ty Augustyn, s. 151.



Rola wspolnoty w drodze do $wigtosci. .. 81

czyli szemra¢, aby nie rozgniewaé tym Boga. Réwnie istotng regula
jest bezwzgledne postuszenstwo oraz wierno$¢ przelozonym: biskupo-
wi, prezbiterowi czy wspoétbratu, ktéry pelni jakas funkcje. Positki sg
spozywane wspolnie, jednak w milczeniu. Jest to czas, ktory poswieco-
ny jest na wstuchiwanie si¢ w lekture duchowa. Co ciekawe, w soboty
i niedziele mnisi, ktérzy majg takie pragnienie, moga spozywac wino.
Odnalez¢ mozemy réwniez wskazanie, aby braci posyta¢ poza klasz-
tor po dwoch'®. Zalecenie to przetrwalo réwniez i do dnia dzisiejszego,
funkcjonujgc chociazby w niektérych seminariach duchownych w Pol-
sce. Swiety Augustyn z pewno$cia widzial wiele zalet tego rozwiazania,
takich jak wzajemne pilnowanie si¢ w przestrzeganiu Reguty czy cho-
ciazby troska braci o siebie nawzajem.

Co wiecej, mnisi nie powinni oddawac¢ si¢ préznym rozmowom,
nie powinni zwleka¢ z przystapieniem do swoich codziennych obo-
wigzkéw, do swoich prac, ktére nalezy wykonywaé w milczeniu.
Aczkolwiek gdyby mieli do poruszenia jaka$ wazng kwestie, z ktorej
mozna byloby odnies¢ pozytek duchowy, albo gdyby wymagata tego
specyfika pracy, mozna odstgpi¢ od milczenia. A co w sytuacji, gdyby
ktérys z mnichéw nie stosowal sie do tych polecen? Spotka si¢ z bra-
terskim upomnieniem, czyli tym, do czego wzywa nas Pismo Swiete,
gdy widzimy, Ze nasza siostra lub brat w wierze zle postepuje i odda-
la si¢ w ten sposéb od $wigtosci (por. Mt 18, 15-20). Gdyby jednak
upomnienie nie poskutkowato, zostanie przewidziana dla niego kara
klasztorna, a jezeli pozwala na to jego kondycja zdrowotna — réwniez,
co w owczesnych realiach nie bylo kwestig kontrowersyjna, chlosta.
Ostatni punkt Ordo monasterii podkresla fakt, iz wszystkie te wskaza-
nia pomagaja w rozwijaniu swojej wiary, osiagnieciu duchowego po-
stepu, przyblizaniu si¢ do Chrystusa i co najwazniejsze — dostgpieniu
zbawienia. Zycie wspolnotowe i zwigzane z nim reguly majg stanowié¢
droge do zdobycia tych celow".

¢ Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swiety Augustyn, s. 152.
17 Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swi:;ty Augustyn, s. 153.
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2. Praeceptum

Kolejny i najwazniejszy tekst sposrod tych, ktore tworza Regule
monastyczng to Praeceptum. To szereg wskazan skierowanych bezpo-
$rednio do braci, ujetych w gramatyczng forme trybu rozkazujacego
dla drugiej osoby liczby mnogiej. Pierwszy rozdzial traktuje o obowigz-
ku podjecia zycia wspolnotowego zycia we wszystkich jego aspektach
oraz przyjecia wszystkich konsekwencji z tego wynikajacych. Przede
wszystkim mowa jest tutaj o réwnosci dobr materialnych oraz statusu
spolecznego braci. Jak jest rozumiana jednak ta réwno$¢? Mogliby$my
ja rozumie¢ wedle reguly: ,,Kazdemu wedlug jego potrzeb”. Wysokosé
rozdzielanego pozywienia oraz ilo$¢ odzienia powinna zaleze¢ od
stanu zdrowia poszczegolnych z braci®®. Jak juz zostalo powiedziane,
mnisi wzoruja sie na zyciu samych apostotéw. Sw. Augustyn powoluje
sie w tym momencie na cytat z Dziejow Apostolskich: ,wszystko oni
mieli wspolne i rozdzielano kazdemu wedlug jego potrzeb” (Dz 4, 32).
Wstepujac do klasztoru, bracia powinni zatem przekaza¢ swoje dobra
na rzecz wspoélnoty. Z kolei ci, ktorzy przed wstagpieniem do klaszto-
ru, zyli w ubostwie lub nawet nedzy, nie powinni poszukiwa¢ w nim
bogactwa i szczgscia, a raczej liczy¢, ze otrzymaja tyle, ile jest im po-
trzebne do przezycia. Kazdy powinien w klasztorze oddac si¢ sprawom
ducha, a nie goni¢ za sprawami ziemskimi. Niezwykle wymowne s3
stowa: ,,aby przypadkiem klasztor nie stal si¢ pozyteczny jedynie dla
bogaczy, a nie dla biednych, to jest: gdyby w nim tylko bogacze stawali
sie pokorni, natomiast ubodzy nadymali si¢ pychg”*. Nikt tez nie po-
winien unosi¢ si¢ pycha z powodu statusu spolecznego albo z powo-
du dobr, jakie mial w $wiecie, a z ktoérych to zrezygnowal, wstepujac
do klasztoru. Nalezy szczegdlnie wystrzega¢ si¢ pogardzania ubogimi
bra¢mi, a mnisi pochodzacy z wyzszych sfer powinni sie wrecz chlubi¢
ich towarzystwem.

18 Zob. A. Zumbkeller, Sens i Duch Reguly sw. Augustyna, s. 24.
1 Por. Praeceptum 1, 6, w: P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swiety Augustyn,
s. 156, dalej jako Praeceptum.
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Drugi rozdzial Praeceptum to sformulowania dotyczace odmawia-
nia psalméw i §piewania modlitw przez mnichéw w wyznaczonych po-
rach. W klasztorze znajduje si¢ specjalne pomieszczenie, przeznaczone
wylacznie do modlitw, tzw. oratorium (od tac. oratio - modlitwa). Nikt
nie powinien uzywac go do innych celéw, aby nie utrudnia¢ braciom
modlitwy. Wypowiadajac sfowa psalméw i hymnéw, nalezy nad nimi
rozmyslaé. ,,I $piewajcie tylko to, o czym czytacie, Ze trzeba $piewa¢;
o czym natomiast nie napisano, zeby to $§piewac, tego nie §piewajcie”.
Najprawdopodobniej w tym wskazaniu chodzi o to, aby §piewano tekst
psalterza, ktory oficjalnie obowiazywat w klasztorze, a nie jego lokalne
wersje, do ktorych mogli by¢ przyzwyczajeni mnisi. Nie jest wykluczo-
ne réwniez to, iz chodzilo o to, by wiernie §ledzi¢ tekst, tak aby unika¢
rozproszen na modlitwie?.

Trzeci rozdzial Praeceptum podejmuje kwestie odzywiania si¢ braci
w klasztorze. Od samego poczatku dostrzec mozna z fatwoscia wyrozu-
mialo$¢ Augustyna w tej kwestii. Zacheca on braci do postow i wstrze-
miezliwosdci w jedzeniu i piciu, o ile pozwala na to stan zdrowia. Gdyby
ktorys z braci wlasnie nie mogl posci¢, powinien chociazby unika¢ pod-
jadania poza godzinami positkéw. Siedzac przy stole, bracia powinni
milczec i wstuchiwac si¢ w lekture duchows. Z wyrozumialoscig zwraca
sie rowniez Augustyn do braci, ktorzy wstapili do klasztoru z wyzszych
sfer spotecznych, a dla ktorych surowos¢ zycia monastycznego jest trud-
na do osiagniecia®. Maja oni przyzwolenie do otrzymywania ,,lepszego
pokarmu’, czyli bardziej zblizonego do jedzenia, ktére spozywali przed
wstapieniem do klasztoru. Nie powinno to stanowi¢ jednak powodu do
oburzenia dla innych braci. Wrecz przeciwnie - powinno by¢ powodem
do radosci, ze maja w sobie do$¢ sity, aby nie przyjmowac ,,lepszego po-
karmu”. Podobnie rzecz si¢ ma w kwestii odzienia czy postania. Takze i
w tym przypadku silniejsi w surowo$ci zycia monastycznego powinni si¢
cieszy¢ ze swojego polozenia i tylko pozornie gorszego statusu w klasz-

2 Por. Praeceptum 11, 4, s. 157.
2t Zob. A. Zumkeller, Sens i duch Reguty sw. Augustyna, s. 22.
2 Zob. A. Zumbkeller, Sens i duch Reguly sw. Augustyna, s. 25.
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torze. Oni juz zdolali osiagna¢ te prostote zycia i powinno by¢ to dla
nich zrédlem szczgscia®. Takze bracia, ktorzy chorowali, powinni liczy¢
na lepszy pokarm i lepsze warunki, by odzyskac¢ sily i wréci¢ do swo-
ich obowigzkéw. Jednak gdy tylko ozdrowieja, nie majg przywigzywac
sie do wygdd, na ktore mogli liczy¢ w chorobie. Wszystkie te wskazania
pieknie obrazuja stowa Seneki, cytowane przez $§w. Augustyna: ,lepiej
jest bowiem mniej potrzebowac, niz wigcej mie¢”*.

Czwarty rozdzial Praeceptum podejmuje szereg kwestii: poczawszy
od skromnosci ubioru, przez wyglad zewnetrzny braci, az po relacje
mnichéw wobec kobiet. Odzienie mnichéw nie powinno by¢ oka-
zate. Co wigcej, nie powinni oni podoba¢ sie ludziom ze wzgledu na
stroj, a ze wzgledu na glebokie zycie duchowe. Mnisi zawsze powin-
ni by¢ razem: czy to wychodzac, czy przychodzac do swojego celu®.
W swoim zachowaniu powinni by¢ wzorem dla innych. Bytoby czyms
niedobrym, gdyby ich postepowanie byto powodem do oburzenia dla
innych. Jesli chodzi o relacje z kobietami, mnisi powinni unika¢ wy-
mownego spogladania na nie. Nie jest zabronione patrzenie na kobie-
ty, ale chodzi o unikanie wzbudzania w sobie pozadania kobiet albo
bycia pozadanym przez nie. Sw. Augustyn przestrzega, ze wystarczy
samo bezwstydne spojrzenie, aby rozbudzi¢ namietnos¢. Co wiecej, ta-
kiemu mnichowi moze nawet wydawac sig, iz nikt tego spojrzenia nie
widzi i nikogo swoim postepowaniem nie oburza, lecz caly czas widzi
go Pan Bég, przed ktérym nic nie da si¢ ukry¢. Nie nalezy upatrywac
w tym zlosliwosci, gdyz chodzi o $wigtos¢ wspdtbrata i cel, dla ktérego
w klasztorze sie znalazl - zbawienie. Dlatego kiedy i to nie pomoze,
nalezy poinformowac¢ przelozonego, aby ten pomoégt mu rozwigzac te
sytuacje. Ponownie, gdyby nie bylo w nim wida¢ poprawy, nalezy wska-
za¢ go innym, aby go przekonali. Wreszcie gdy i ten krok nie poskut-
kuje, nalezy poinformowac calg wspdlnote, aby go napomniata, a kiedy
i to nie osiagnie nalezytego celu, nalezy niepokornego brata ukarac,

# Zob. A. Zumkeller, Sens i duch Reguly sw. Augustyna, s. 39.
* Por. Praeceptum 111, 5, 5. 159.
» Zob. A. Zumbkeller, Sens i duch Reguly sw. Augustyna, s. 37.
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a jesliby ten odmowil odbycia kary, nalezy wypedzi¢ go ze wspélnoty.
Jak wida¢, procedura upomnienia braterskiego zawiera szereg krokéw,
podczas ktérych wspoétbracia wyciagaja pomocna dlon do zagubionego
mnicha. Wszystko to czynig jednak nie z okrucienstwa czy ztosliwo-
$ci, a z milosierdzia, aby upominany brat nie zgubil wlasnej duszy ani
nie popchnal do zguby dusz innych z braci. Wszystko to nalezy czyni¢
»Z miloscig ku cztowiekowi, a z nienawiscig ku grzechowi™.

Piaty rozdzial Praeceptum zawiera szczegdtowe uwagi na temat
ubioru mnichéw, higieny osobistej i opieki nad chorymi bra¢mi. Do-
wiadujemy sie, iz bracia powinni trzymac szaty razem we wspolnym
miejscu. Opieka nad ubraniem powierzona jest w zaleznosci od po-
trzeby odpowiedniej liczbie strézow, ktorzy dbaja o dobro wspdlne,
pilnujac zniszczenia szat przed szkodnikami. Mnisi za kazdym razem,
kiedy prosza o ubranie, otrzymujg inny stréj, w zaleznosci od ich po-
trzeby. Nie powinni przywigzywac wagi do tego, jaka szate otrzyma-
li, czy s3 z niej zadowoleni, czy tez nie. Zle $wiadczylyby o kondycji
duchowej i wewnetrznym usposobieniu mnichdéw spory wynikte z po-
wodu odzienia, ktore ma wymiar tylko zewnetrzny”. Mnich powinien
wykonywac¢ prace nie dla siebie samego, lecz w trosce o calg wspdlnote.
Ogromna uwage Augustyn poswieca przedkladaniu spraw wspdlnych
ponad sprawy wlasne. Kazdy powinien pokornie stuzy¢ braciom i wy-
pelnia¢ swoje obowiazki bez szemrania®.

Szésty rozdzial Praeceptum zwraca uwage na koniecznos¢ unikania
sporow w klasztorze. ,,Kto nienawidzi swojego brata, jest zabdjcg” (1]
3, 15). Gdyby jednak jakie$ konflikty mialy miejsce, nalezy je jak naj-
szybciej rozwigzywac, aby nie wznieca¢ gniewu. Takze i ten, kto obrazit
innego brata, powinien jak najszybciej mu zados¢uczynic, a ten drugi
powinien mu wybaczy¢. Gdyby bracia obrazili si¢ wzajemnie, powin-
ni wzajemnie odpusci¢ swoje winy. Lepszg cechg - méwi Augustyn —
jest umiejetnos$¢ proszenia o przebaczenie, mimo czestego zapadania

% Por. Praeceptum IV, 10, s. 162.
¥ Zob. A. Zumbkeller, Sens i duch Reguly sw. Augustyna, s. 38.
2 Zob. A. Zumbkeller, Sens i duch Reguty, s. 36.
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w gniew, niz stronienie od klétni, ale unoszenie si¢ pycha i zywienie
niecheci w proszeniu o wybaczenie. Ciekawie rzecz si¢ ma w przypad-
ku przelozonych, ktdrzy muszg napomina¢ swoich podwladnych. Gdy-
by oni Zle wazyli swoje stowa, upominajac ktorego$ z braci, nie maja
obowigzku ich przepraszania, aby nie ostabt ich autorytet. Powinni jed-
nak poprosi¢ wowczas o przebaczenie samego Boga®.

Siédmy rozdzial Praeceptum traktuje o postuszenstwu i relacjach na
gruncie przelozony-podwladny. Przetozonego bowiem nalezy trakto-
wac jak ojca, okazujac mu nalezyta czes¢. Podobnie postusznym nalezy
by¢ kaptanowi, ktory troszczy sie o dusze braci. Przetozony ma za zada-
nie w szczegdlny sposob troszczy¢ si¢ o zachowanie reguly i utrzyma-
nie porzadku w zakonie. Wszelkie ewentualne zaniedbania powinien
on niezwlocznie sprostowaé. Pomocg dla niego ma by¢ kaplan, ktory
cieszy si¢ we wspdlnocie najwyzszym autorytetem. Augustyn zamiescit
takze przestroge, aby przelozeni traktowali swojg wyzsza pozycje jako
stuzbe wobec mniejszych, a nie wladz¢. Przelozeni powinni dawa¢ do-
bry przyktad i by¢ pomoca dla wszystkich z braci. Do ich zadan nalezy
utrzymanie porzadku w klasztorze. Co wigcej, Augustyn zwraca uwage,
iz pelnienie funkcji przelozonego nie jest zadaniem latwym, gdyz wy-
stawia danego brata na wieksze niebezpieczenstwo duchowe™.

Ostatni rozdzial Praeceptum zawiera zyczenie wyrazone nadzieja,
aby Bog wspomdgl mnichéw w zachowaniu wszystkich regulacji omo-
wionych w poprzednich rozdzialach. Nie nalezy odczytywac ich jednak
rubrycystycznie. Sw. Augustyn doskonale wie, ze taska przewyzsza na-
ture, lecz nie dziata wbrew naturze. Dlatego zaréwno znajomos$¢ tych
wszystkich wskazan, jak i Boza pomoc jest niezbedna do zachowania
Reguly. W rozdziale tym znajduje si¢ takze zalecenie, aby regularnie, co
tydzien, odczytywa¢ mnichom Praeceptum, tak, aby mogli dokonywa¢
swego rodzaju rachunku sumienia i rozlicza¢ si¢ w duchu ze swoich
postepow duchowych oraz zaniedban®.

# Zob. A. Zumkeller, Sens i duch Reguty, s. 41.
3 Zob. A. Zumbkeller, Sens i duch Reguty, s. 44.
31 Zob. A. Zumkeller, Sens i duch Reguly, s. 46.
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3. Obiurgatio

Kilka stéw chcialbym réwniez poswieci¢ Obiurgatio, czyli napo-
mnieniu skierowanym do skléconych mniszek. To ostatni z tekstow
tworzacych korpus Reguly monastycznej sw. Augustyna. To swego
rodzaju pelne troski pouczenie skierowane do sidstr mieszkajacych
w Hipponie. Mniszki bowiem domagaty sie od Augustyna, aby zmienit
im siostre przetozona. Spotkato sie to z negatywna odpowiedzig bisku-
pa, co wiecej, nie odpowiedzial on nawet na zaproszenie do odwiedze-
nia ich domu zakonnego. W zamian za to skierowatl do nich wiasnie
Obiurgatio, czyli list 211. Nie do konca wiemy, co bylo powodem kiétni
w tym zenskim klasztorze. Mniszki byty jednak do gtebi niezadowolone
swoja przelozong, Felicyta, ktdra zastapila rodzong siostre Augustyna
w pelnieniu tej funkcji. W klasztorze mialo jednak dochodzi¢ do sze-
regu klétni, o ktérych mowa jest w liscie 210 $w. Augustyna. W sporze
bral udzial réwniez kaptan Rustykus. Biskup z Hippony nie przypisuje
mu jednak winy, a stawia go w roli ofiary tego zamieszania. Ostatecz-
nie Augustyn nie podejmuje si¢ zmiany przetozonej, a mniszki surowo
napomina, aby sie pogodzily i zapomnialy o calej tej sytuacji. Zwraca
uwage na fakt, iz przez wiele lat Felicyta byla przelozona i nie byto to
powodem konfliktéw. Co wigcej, staje w jej obronie. Przypomina, ze
mozna jej przypisa¢ wzrost powotan do klasztoru oraz to, iz z wielkim
oddaniem troszczyla sie o rozwdj wszystkich siostr. Nawoluje zatem
mniszki do podjecia pokuty za swoje zachowanie, ,,nie w zalu zdrajcy
Judasza, ale raczej ze Izami Piotra pasterza*.

Podsumowanie

W $w. Augustynie przekonanie o wartosci zycia we wspdlnocie mo-
nastycznej rozwinelo sie juz wraz z jego przekonaniem o koniecznosci
przyjecia chrztu i zrozumieniem istoty zycia chrzescijanina. Augustyn
odkryl wspdlnote jako swoja droge do $wigtosci i swoje powolanie.

2 Por. P. Nehring, M. Starowieyski, R. Szaszka, Swi:;ty Augustyn, s. 171.
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Kiedy poszukiwal mozliwosci realizacji tego planu w Hipponie, zostal
na poczatku wybrany prezbiterem, a nastepnie wyznaczony biskupem
tego miasta. Dzigki temu jego ideal monastyczny magl ulec rozwojo-
wi. Zapragnal on otworzy¢ wspélnote monastyczng na wspoélczesny jej
$wiat, a przede wszystkim na Kos$ciol*. Wprawdzie idealem Zycia mo-
nastycznego bylo dazenie do osobistej swietosci, to jednak w $wietle
nauczania biskupa Hippony stanowilo ono réwniez wazny, budujacy
przyktad dla wiernych. Jak zostato to wykazane, mnisi byli zobowigzani
dbac nie tylko o czystos¢ wlasnego sumienia, lecz takze o swoj wizeru-
nek w oczach wszystkich wiernych. Zycie mnicha miato wiec réwniez
niemaly wplyw na zycie wiernych, zyjacych w $wiecie. Dla Augustyna
dobre relacje majg warto$¢ sama w sobie, gdyz nie ma innego, lepsze-
go sposobu realizacji przykazania milosci niz po$rdéd tych, z ktérymi
zyjemy na co dzien*. W przypadku Augustyna to wiasnie wspdlnota,
jako miejsce pielegnowania dobrych relacji z innymi, odegrata kluczo-
wa role. A czlowiek, umocniony zyciem wspolnotowym, praktycznymi
wskazaniami w nim panujacymi, porzagdkiem dnia wyznaczonym przez
regule monastyczng, moze czyni¢ postepy duchowe i przybliza¢ si¢ do
ostatecznego celu ziemskiego zycia, jakim jest osiagniecie §wigtosci.
Dla Augustyna zatem to wspolnota byta miejscem, ktére prowadzi-
to cztowieka do samego Boga, do zbawienia, czyli do $wietoéci. Srod-
kiem do zjednoczenia mnichéw w klasztorze jest przyjazn, by wspoélnie
dazy¢ do $wietosci i spetnia¢ nakaz Chrystusa: ,,Milujcie si¢ wzajemnie”
(J 15, 12). Tak jak Jezus miat prawdziwych przyjaciol - wsrod ktérych
byli miedzy innymi Piotr, Jakub, Jan, Lazarz, Marta i Maria - tak mnisi
poprzez nawigzywanie przyjacielskich wigzi majg coraz bardziej faczy¢
sie z Boskim Nauczycielem. Przyjazin bowiem zbliza do siebie osoby
pod wzgledem duchowym. Dlatego - jak twierdzi Augustyn — przyjazn
realizowana w klasztorze musi opierac si¢ na prawdzie, gdyz wspolnota
zbudowana na klamstwie jest jak dom zbudowany na piasku®. Zycie
zakonne jest dla Augustyna najdoskonalsza formg przyjazni chrzesci-

3 'W. Kamczyk, Miejsce i rola wspélnoty monastycznej, s. 153.
3 T. Bavel, La communauté selon Augustin, s. 75.
* Por. Augustyn, Epistola 155, 1-2.
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janskiej, gdyz w klasztorze zyje si¢ razem, by si¢ wzajemnie poznawac,
wspierac i razem zmierza¢ do spotkania z Bogiem, by razem przezywac
przyjazn z Chrystusem i dazy¢ do Niego™.

Jednak kazdy z nas uczestniczy w jaki§ sposéb w zyciu wspolno-
towym, dlatego wypracowany przez Augustyna ideal moze stanowic¢
inspiracje dla kazdego. Wprawdzie bezposrednie zalecenia dotyczace
porzadku zycia w klasztorze niekoniecznie musza okazac si¢ pomocne
dla osob, ktdre nie zyja w zorganizowanym wspolnotowym zyciu mni-
szym, to jednak sam duch Reguly, jaki przyswiecal sw. Augustynowi,
zdecydowanie pozostaje aktualny do dnia dzisiejszego. Mysle, ze kazdy
z nas moglby si¢ odnalez¢ przynajmniej w niektérych miejscach Reguly,
podstawiajac w miejsce sfowa ,,mnich” swoje wlasne imie i nazwisko. Bo
chodzi przeciez o to, by nie podazac przez zycie w pojedynke. Czlowiek
potrzebuje drugiego czlowieka, co uwidacznia sie juz w akcie stworze-
nia. Taki wlasnie duch przyswiecal $w. Augustynowi: by wraz z drugim
czlowiekiem wspdlnie zmierza¢ do Boga, nawzajem si¢ wspierajac, ale
takze i upominajac, kiedy zajdzie taka potrzeba. Innymi stowy, chodzi
o to, by zy¢ we wspdlnocie. ,,Uczestnicze we wspdlnocie Kosciota” - to
przeciez hasto przewodnie obecnego roku duszpasterskiego 2023/2024
w Kodciele katolickim. To wiasnie Ko$ciodl jest ta podstawowa wspdl-
nota, w ktorej uczestniczymy po to, aby osiagna¢ swietos¢. Mozna ja
osiagnac w obrebie rodziny, braterskich czy przyjacielskich relacji, jakie
tworzymy, w ramach réznych powotan, jakie Bég dla nas przewidzial.
Tak zatem wspdlnota moze stawia¢ szereg réznych wyzwan, domaga¢
sie poswiecenia, by¢ miejscem konfliktow i nieporozumien, co §wietnie
rozumial $w. Augustyn i potrafil wyjasni¢, jak sobie z tym poradzic¢ i jaka
nauka z tego wszystkiego wyplywa. Zarazem nalezy pamigtaé, ze moze
ona sta¢ si¢ ogromnym zrédtem radosci udzielonej przez Boga. Zadna
ziemska wspodlnota doskonata nie bedzie, bo tworza jg ludzie, ktérzy od
czasu grzechu pierwszych ludzi obarczeni sg grzeszna nature. Ale umoc-
niony poprawnie rozumianym zyciem wspolnotowym czlowiek moze
czyni¢ postepy duchowe i w ten sposdb wzrasta¢ do $wigtosci.

% Por. H. Majkrzak, Rola przyjazni w zyciu duchowym sw. Augustyna, s. 187-189.
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Sicut cervus desiderat ad fontes.
Droga ku swietosci w swietle wybranych pism

Ojcow neptyckich

Sicut cervus desiderat ad fontes.
The Path to Holiness in the Light of Selected
Writings of the Holy Neptic Fathers



Streszczenie

Bogata literatura duchowa Ojcéw neptyckich jest nierozerwalnie zwigzana z ich
glebokim zyciem duchowym. Ci, ktérzy catkowicie oddali swoje zycie Bogu, sa wzorem
zycia dla Jego Mitosci i zupelnego przedlozenia Stworcy nad stworzenie. Ojcowie przeka-
zujg swoim uczniom to, czego sami nauczyli si¢, doswiadczajac pewnych prawidlowos-
ci we wlasnym zyciu duchowym. Najwazniejsze bylo dla nich postuszenstwo wobec
Bozych wymagan, bo wiedzieli dobrze, ze tylko przez te ,,ciasng brame” mozna wej$¢ na
droge $wigtosci, ktorej ostatecznym celem jest zjednoczenie z Nim w milosci. W czasie
tej wedrowki, zdaniem Ojcow, szczegolnie nalezy poswieci¢ sie milczeniu i modlitwie,
¢wiczy¢ sie w poscie, pokorze i postuszenstwie oraz wytrwale oddawac sie pracy, ubost-
wu i jalmuznie. Ostatecznie jednak celem zycia Ojcow, ich modlitw i wyrzeczen, okazuje
sie tylko i wylacznie Boza Milos¢, ktora swoje zrodto ma w gorejacym Jej ognisku, Sercu
Chrystusowym.

Stowa kluczowe
Filokalia, ojcowie filokaliczni, ojcowie neptyccy, ojcowie Kosciota, asceza, modlitwa,
Swietos¢

Summary

The rich spiritual literature of the Neptic Fathers is inextricably related to their deep
spiritual life. Those who have completely given their lives to God are models of dwelling
in His Loving Heart and of the complete preference of the Creator over creation. The
Fathers pass on to their disciples what they themselves have learned by experiencing
certain regularities in their own spiritual life. The most important thing for them was
the obedience to God’s requirements, because they knew well enough that only through
this “narrow gate” one can enter the path of holiness which leads towards the ultimate
goal — union with Him in His Love. During this journey, as the Fathers teach, one
should especially sacrifice himself to silence and prayer, practice fasting, humility and
obedience, and persistently devote himself to work, poverty and almsgiving. Eventual-
ly, however, the sole purpose of all these efforts turns out to be God’s Love, which has
its source in its burning furnace: the Sacred Heart of Jesus.
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Philokalia, Philokalic Fathers, Neptic Fathers, Church Fathers, asceticism, prayer, ho-
liness
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1. Patres nostri annuntiaverunt nobis

»Jak fania pragnie wody ze zrodel, tak dusza moja pragnie Ciebie,
Boze” (Ps 42, 2)'. Jak lania pragnie wody ze zrédel, tak my wszyscy
potrzebujemy zanurzy¢ si¢ w orzezwiajacych dusze stowach, ktore stoja
u zrodel chrzescijanstwa. W stowach, ktére pochodza od naszych du-
chowych ojcéw, wielkich milo$nikéw Bozej Mitosci. Oni to, na samym
poczatku dziejow Kosciota, zdecydowali sie odejs¢ ze swiata, aby bez
reszty oddac sie Bogu. Z tego powodu az do tej pory stanowia wzor zu-
pelnie radykalnego przyjecia wezwania Chrystusowego do calkowitego
ogolocenia sie z wlasnej woli dla pelnienia tego, co On sam wyznaczy!
(por. Mt 10, 37-39).

Okoto IIT w. na pustynie egipskie zawitali pierwsi mnisi chrze-
$cijanscy, mezczyzni, a pdzniej takze kobiety, ktorzy w dobie kresu
przesladowan ze strony panstwa zapragneli ,cichego meczenstwa”
iw tym celu udawali si¢ w miejsca odludne, aby tam cate swoje zycie
oddac Bogu. Ruch ten rozwijal si¢ stopniowo i osiggnat swoje apogeum
w IV w., aby juz wowczas rozgalezi¢ si¢ i da¢ poczatek formom zycia
anachoretycznego i cenobitycznego. Samych za$ mnichéw, w wigkszo-
$ci ludzi prostych i postugujacych si¢ jezykiem koptyjskim, tradycja
nazywa ,ojcami pustyni’, kazdemu z nich przypisujac tytul ,,abba”. Ich
mysli, spisane w duzej mierze w Ksigdze Starcéw, a dotyczace praw zy-
cia duchowego, pozwolity z kolei przeformutowac¢ je i polaczy¢ z gteb-
sza teologia. To z kolei byto dzielem ascetéw, ktdrzy czerpali garsciami
z tradycji Pustyni, pochodzili jednak ze srodowisk wyzej wyksztatco-
nych i pisali w jezyku greckim. Pisma niektorych sposréd nich skupialy
sie szczegdlnie na wypracowaniu i zachowaniu cnoty neépsis, duchowej

' Tuiw tytule artykulu: Ps 42, 2 w przektadzie wlasnym; w dalszym ciggu artykutu
teksty biblijne podano za Biblia Tysigclecia. Pismo Swigte Starego i Nowego Testa-
mentu, Pallottinum, Poznan 2018.
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trzezwosci i czujnosci (por. 1 P 5, 8). Ich to dziela §wigci Nikodem Ha-
gioryta (1749-1809) i biskup Makary z Koryntu (1731-1805) umiescili
w zbiorze tekstow ascetycznych nazwanym Filokalig — ,,umilowaniem
piekna’, wydanym w 1782 r. w Wenecji. Swoiste florilegium powstate
za ich staraniem zawiera dorobek mysli ascetycznej z okresu przeszio
jedenastu wiekdw chrzescijanistwa i obejmuje tworczos¢ takich wiel-
kich $wietych jak np. Antoniego Wielkiego (ok. 250-356), Ewagriusza
Pontyjskiego (ok. 345-399), Jana Kasjana (ok. 365-ok. 430), Diadocha
z Fotyki (ok. 400-ok. 486), Jana z Damaszku (ok. 675-ok. 749), Syme-
ona Nowego Teologa (949-1022), Grzegorza z Synaju (ok. 1265-1346)
i wielu innych, ktérych teksty po dzi$§ dzien wydajg stodkie owoce Bo-
zej Mitosci. To wlasnie ich tworczo$¢ stanowi¢ bedzie podstawe tego
artykulu, ktéry podzielono na odpowiednie czg¢sci wedtug jasnej dla
ojcow hierarchii warto$ci: najpierw zostanie wytozona nauka ojcéw na
temat zbawczego postuszenstwa wobec Bozego Stowa. W dalszej ko-
lejnosci przedstawie ich refleksje wzgledem wysitku, ktéry na drodze
zjednoczenia z Bogiem nalezy podjac¢: o modlitwie i milczeniu, poscie
i ubodstwie, pracy i jalmuznie, pokorze i postuszenstwie.

Na samym jednak poczatku trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze ojcowie
skupiali si¢ z reguty wylacznie na zyciu samotnym, a wiec, w przetoze-
niu na wspolczesne realia, ich mysli odnosza si¢ zaréwno do mnichéw
i mniszek, jak i kaptanéw i sidstr zakonnych. Cho¢ w szerszej perspek-
tywie opisujg prawidtowosci rzadzace zyciem duchowym kazdego czto-
wieka, dzigki czemu kazdy moze z ich nauki uszczkna¢ co$ dla siebie,
to jednak wymagania stawiane przez ojcéw moga by¢ spetnione tylko
przez tych, ktérzy wraz z nimi rozumieja, ze najstodszym i koniecz-
nym darem dla Stworcy jest wylaczna mitos¢ Jego stworzenia (por. J 10,
11. 17; J 17, 14-19). Jednocze$nie jednak jest dla nich zupelnie jasne,
ze jeden Bog daje w obrebie Kosciofa rozne powolania?, dlatego uzna-
ja malzenstwo za droge dobra, cho¢ nie najlepsza. Maja bowiem stale
przed oczami Marie, ktéra ,,obrata najlepsza czastke” (Lk 10, 42), sta-

?  Zob. Symeon Nowy Teolog, Rozdzialy praktyczne i teologiczne, w: J. Naumowicz,
Szkota modlitwy wschodnich Ojcéw Kosciota, Warszawa 2023, s. 260-262.
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wiajac stowa Chrystusa ponad wszystko inne, i $wigtego Jana Ewange-
liste, ktory wstuchiwal sie w czasie Ostatniej Wieczerzy w bicie pelnego
Mitosci Serca Zbawiciela. Ojcowie nie uznaja zadnej innej motywacji
do podjecia zycia ascetycznego poza tg jedynie, aby to wlasnie z mitosci
poswiecic si¢ Bogu, ktéry z Mitosci przeznaczyl nas dla siebie (por. Ef 1,
4-5). Pewnym jest jedno: nie kieruje nimi nic innego niz ukochanie
Boga i Jego Stowa, z czego plynie ich calkowite oddanie Jemu samemu.

2. Oboedias voci eius et illi adhereas,
ipse est enim vita tua

Wriasnie dlatego pierwszym i najwazniejszym doswiadczeniem oj-
coOw, swoistym sine qua non zycia nawet nie tyle ascetycznego, co chrze-
$cijanskiego w ogole, jest ta mysl, za pomoca ktdrej swoich uczniow
pouczatl juz biblijny medrzec: ,,Dziecko, jesli masz zamiar stuzy¢ Panu,
przygotuj swa dusz¢ na do§wiadczenia! Przylgnij do Niego i nie odste-
puj, abys byl wywyzszony w twoim dniu ostatnim” (Syr 2, 1. 3). Ojcowie
od samego poczatku wiedzieli, ze sami z siebie mogg niewiele i jesli
rzeczywiscie chcg ustuzy¢ Panu, muszg zdac¢ si¢ na Niego zupelnie, nie
pozostawiajac sobie niczego. Ci, ktdrzy codziennie odmawiali psalmy
Dawidowe, rozumieli dobrze duchowe rozterki $wietego krola (Ps 118
(117), 8; Ps 121, 1-2). Swiadomo$¢ whasnej niewystarczalno$ci prowa-
dzila ich do tego, aby wylaczna nadzieje zlozy¢ w Bogu; oderwac sie
od milosci rzeczy widzialnych i w zupelnym zaufaniu odda¢ si¢ Niewi-
dzialnemu, pozwalajac, aby to On ich prowadzil po drogach duchowe-
go zycia i tak wprowadzil na swoja swieta gore, do swoich przybytkéw
(por. Ps 43, 3). Sw. Marek Asceta (IV/V w.?), piszac do nieznanego sk3-
dinagd Mikolaja, tak go zacheca:

Stawiajac przed oczami dobrodziejstwa, od poczatku twojego stwo-
rzenia az do teraz, czy to cielesne, czy tez duchowe, staraj si¢ o nie
i medytuj nad nimi, zgodnie z tym, co powiedziano: ,,Nie zapomi-
naj o wszystkich Jego odplatach”, zeby serce byto poruszane ku bo-
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jazni Bozej i milosci, aby$ odptacit w miare mozliwosci sumiennym
zyciem, cnotliwym sposobem postepowania, poboznym sumieniem,
wlasciwym stowem, prawidtowa wiarg, pokornym zamystem. Jednym
stowem: zeby$ caly ofiarowal si¢ Bogu’®.

Jego wiec zdaniem wlasciwg odpowiedzig na pytanie psalmisty:
»C6z oddam Panu za wszystko, co mi wyswiadczyt?” (Ps 116, 12) jest
oddag, straci¢ swoje zycie dla Niego, zrezygnowa¢ zupelnie z mitosci
stworzen dla ukochania Mitosci (por. Mt 10, 37-39), ktéra stworzyta
$wiat i przeznaczyta nas dla Siebie (por. Ef 1, 4-5). Te mysl wyraza takze
$w. Diadoch z Fotyki:

Wszyscy jestesmy ludZzmi na obraz Boga. Podobienstwo nalezy jed-
nak tylko do tych, ktérzy przez wielkg mito$¢ zniewolili swoja wol-
no$¢ dla Boga. Gdy bowiem nie nalezymy do samych siebie, wtedy
jestesmy podobni do Tego, ktéry pojednal nas z Samym soba”.

Trzeba jednak ustrzec si¢ od takich wnioskéw, ktore by rozumiaty
oddanie Bogu jako zaplate za Jego Milo$¢; jako swoistg karte przetar-
gowa w transakeji handlowej. Ci, ktorzy poswiecili Chrystusowi swoje
zycie po to, aby si¢ do Niego samego upodobni¢, muszg z czystym su-
mieniem powtdrzy¢ razem z Nim: ,,Zycie moje oddaje, aby je potem
znéw odzyskac. Nikt Mi go nie zabiera, lecz Ja od siebie je oddaj¢” (J 10,
17-18). Wlasciwym zyciem dla Boga jest jedynie takie, ktére w wol-
nosci staje sie afirmacja Przeczystej Milosci, Trdjcy Przenajswietszej,
a to moze nastapi¢ wylacznie wtedy, kiedy motywacja takiego zycia jest
Mitos¢. Wowczas Milos¢ okazuje sie zrodtem zycia i jego przeznacze-
niem samym w sobie. Philokalia, ukochanie pigkna, nie oznacza zresz-
ta niczego innego, niz tylko odpowiedz mitosci na Mitoé¢ Chrystusa;
zy¢ $wietodcia oznacza kocha¢ Tego, ktory jest ,najpigkniejszy z syndw
ludzkich” (Ps 45, 3). Ukochanie piekna to bezwzgledne postuszenstwo
wobec niego, postawienie go nad cokolwiek i kogokolwiek, bo dosko-
nafa milos¢ Chrystusa domaga si¢ wylacznosci. Ojcowie nie traktuja jej

> Sw. Marek Asceta, List do Mnicha Mikotaja, w: Filokalia, t. 1, Krakéw 2023, s. 248.
4+ Sw. Diadoch z Fotyki, Traktat Ascetyczny, w: Filokalia, s. 428.
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bynajmniej jako jednego z dostepnych wyboréw, jednej z wielu mozli-
wych drog, ale jako jedyna konieczng. ,,Potrzeba tylko jednego” (por.
Lk 10, 42) - méwi Chrystus do Marty, stawiajac za wzor Marig, ktora
przez caly czas Jego wizyty Go stuchala. Chrystus domaga sie nie tylko
wystuchania stéw plynacych z Jego ust, ale przede wszystkim wprowa-
dzenia ich w czyn. Kompilator tekstow we wstepie do wydania wenec-
kiego Filokalii pisze o przykazaniu postuszenstwa jako o ,,przykazaniu
ubostwiajacym™. Jesli obierze sie taki punkt widzenia, nie mozna sie¢
dziwi¢, ze Chrystus postuszenstwo wobec Swoich stéw pozostawil nam
jako unum necessarium na drodze do $wietosci. Pseudo-Antoni Wielki
pisze:
Czlowiek prawdziwie rozumny stara si¢ o jedno: by¢ postusznym
i podoba¢ sie Bogu wszechrzeczy, a takze w tym jednym celu wycho-
wywac swoja dusze, aby podobac si¢ Bogu, dzigkujac tak wielkiej Jego
Opatrznoéci w urzadzeniu wszystkich rzeczy niezaleznie od tego, co
by si¢ w zyciu wydarzylo®.

Okazuje si¢ wiec, ze jedynym wtasciwie zadaniem czlowieka jest to,
aby zgodzi¢ si¢ na Boza milo$¢, ktora nastepnie wszystkiego dopetni.
Nie okreslono do tej pory i prawdopodobnie nigdy nie uda si¢ tego
ustali¢, jaki moze by¢ ludzki wktad w zestawieniu z Bozg taska na dro-
dze do $wigtosci. Trzeba bowiem bezsprzecznie uznac, ze to Bog pocia-
ga i uzdalnia do pokochania Siebie samego, czlowiek moze tylko si¢ na
te milos¢ zgodzi¢, wedlug stow Jeremiasza: ,,Uwiodles mnie, Panie, a ja
pozwolitem si¢ uwie$¢” (Por. Jr 20, 7). Podobnie Bég podtrzymuje na tej
drodze, cztowiek moze tylko zgodzi¢ si¢ na Boza pomoc i o nig prosi¢
wedlug stow Psalmisty: ,,Ja za$ jestem ubogi i nedzny, ale Pan troszczy
sie o mnie” (Ps 40, 18), wedlug stéw Anny: ,,moc moja wzrasta dzigki
Panu, rozwarly si¢ me usta na wrogéw moich, gdyz cieszy¢ si¢ moge
Twoja pomocg” (1 Sm 2, 1), a wreszcie wedlug tego, co powiedzial sam
Pan Chrystus: ,beze Mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15, 5). Na sam

> Filokalia, s. 36.
¢ Pseudo-Antoni Wielki, Pouczenia o zachowaniu ludzi i wlasciwym sposobie postgpo-
wania, w: Filokalia, s. 49-50.
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koniec to wlasnie Pan Bég daje zycie wieczne tym, ktorzy Go prosza
i zyja zgodnie z Jego wola: ,,To Pan daje $mier¢ i Zycie, wtraca do Szeolu
i zen wyprowadza” (1 Sm 6), czlowiek moze jedynie to zycie wybra¢
lub je odrzuci¢: ,,[Klade] przed wami zycie i $mier¢, blogostawienstwo
i przeklenstwo. Wybierajcie wigc Zycie, abyscie zyli (...), milujac Pana,
Boga swego, stuchajac Jego glosu, Ignac do Niego” (Por. Pwt 30, 19-20).
Na pewno wigc bez udziatu czlowieka, bez wypowiedzenia z wiarg fiat
mihi secundum verbum Tuum (por. Lk 1, 38) nie moze dokonac si¢ jego
zbawienie, cho¢ to Pan Bég jest powolujacym i jego gléwnym wyko-
nawcg’. W takim tez tonie wypowiada sie §w. Marek Asceta: ,,Laska nie
przestaje nas wspiera¢ w tajemny sposob, ale to do nas nalezy czynienie
dobra na miare naszych sit”®, mimo to uprzedzajac, ze ,Kazdy dobry
czyn [...] sprawia, Ze powstrzymujemy sie od czego$ mu przeciwnego.
Bez faski jednak nie moze on nam dodac $wigtosci™.

3. Instrumenta salutis

Tym niemniej jest zupelnie jasnym, ze jedli Pan Bég pomaga czlo-
wiekowi, to w podjetym przez niego na Jego chwale dzialaniu; jesli wy-
maga od Siebie postuszenstwa, to dlatego, Ze stawia jasne wymagania
odnosnie do tego, co cztowiek musi podja¢ w czynach. Innymi stowy,
ojcowie rozumiejg ludzka zgode na sposéb jak najbardziej aktywny:
zgoda czlowieka na Bozg pomoc jest podjecie przez niego okreslonego
dzialania. Tak ujmuje to abba Kronios (ur. ok. 285 - zm. pod koniec
IV w.): ,Jezeli dusza czuwa i odrywa si¢ od rozproszen, i wyrzeka sie
wlasnych zachcianek, to wtedy Duch Bozy schodzi na nig i odtad moze
ona rodzi¢: bo sama z siebie jest bezplodna™°. Warunkiem koniecznym
do tego, aby przyja¢ Boza laske, jest wlasnie podjecie trudu, o czym

7 Por. $w. Jan z Karpatos, Sto rozdzialéw pocieszenia, w: Filokalia, s. 502.

Sw. Marek Asceta, O tych, ktérzy uwazajg, Ze zyskujg usprawiedliwienie za sprawg

czynéw, w: Filokalia, s. 217.

°  Sw. Marek Asceta, O tych, ktérzy uwazajg, ze zyskujg usprawiedliwienie za sprawg
czynow, s. 212.

10 Apoftegmaty Ojcow Pustyni, t. 1: Gerontikon, Krakow 2007, s. 302.
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starzec przypomina w kolejnych apoftegmatach'’. W podobnym to-
nie wypowiada si¢ $w. Jan z Karpatos (VII w.)". Istnialy wiec pewne
»harzedzia dobrych uczynkow”, jak je okresla §w. Benedykt”, to zna-
czy takie dziatania, ktérych podjecie byto konieczne dla wykorzenienia
zlych nawykoéw. Bowiem o ile Zycie ascetyczne zaczyna si¢ faktycznie
w momencie ludzkiej zgody na porzucenie wszystkiego i pojscie za
wola Boza, to jednak na tej drodze nikt nie ostoi sie dtugo, jezeli wal-
czac z samym sobg, nie podejmie trudu i nie przedsiewezmie tych prak-
tyk, ktore pomagaja osiagna¢ cnoty. Tak streszcza te kwestie Talazjusz
z Libii (VII w.): ,,Jesli chcesz wyzwoli¢ si¢ od wszystkich namietnosci
naraz, podejmij wstrzemiezliwo$¢, mitos$¢ i modlitwe™*; trzeba jednak
podejs¢ do zagadnienia nieco bardziej szczegdtowo.

4, Modlitwa i milczenie

Sposréd ,narzedzi® sluzacych wypracowywaniu cnét najwiecej
uwagi ojcowie poswiecaja modlitwie. Jest ona zupelnie niezbedna,
stanowi bowiem o mozliwosci rozpoznania samego Boga i Jego woli,
wedlug stéw $w. Nila z Ankyry (zm. ok. 430): ,,Modlitwa jest wstepo-
waniem umystu do Boga i przebywaniem umystu u Niego”". Dlatego
wlasnie nie sposob nie uzna¢ jej za zupelng koniecznos¢ od samego
poczatku Zycia ascetycznego az po jego kres's, bo tylko ona pozwala
poznac Tego, dla ktérego chce si¢ poswieci¢ wlasne zycie. Modlitwa we-
dlug ojcow jest rzecza najstodsza i najbardziej boska na $wiecie'’; jedy-
nym lekarstwem dla duszy, ktére potrafi ja skutecznie uchroni¢ od

" Apoftegmaty, s. 303.

Sw. Jan z Karpatos, Sto rozdzialow pocieszenia, s. 497.

Sw. Benedykt z Nursji, Sw. Grzegorz Wielki, Reguta swigtego Benedykta. Dialogi.
Ks. 2, Krakow 2010, s. 30-34.

Talazjusz z Libii, O mifosci, wstrzemigZliwosci i kierowaniu si¢ rozumem, w: J. Nau-
mowicz, Szkota modlitwy, s. 196.

15 Por. Sw. Nil z Ankyry, O modlitwie, w: Filokalia, s. 327, 333.

16 Sw. Teodor z Edessy, Sto rozdziatéw, w: Filokalia, s. 551.

17" Por. Sw. Nil z Ankyry, O modlitwie, s. 333, 350.



100 Jan Andrzej Jaskowiec

tego, co nie pochodzi od Boga, wedtug stéw $w. Hezychiusza z Synaju
(VIII w.): ,Nikt inny niz Jezus nie uspokoi trwale twojego serca od na-
mietnosci™®. Tym bardziej powinno to by¢ wymowne, ze wlasnie on
ktadt duzy nacisk na nieustanng modlitwe Swietym Imieniem Jezuso-
wym. Co na ustach, to w sercu: jesli usta przyzywaja Pana Chrystu-
sa, takze i serce moze by¢ oczyszczone z tego wszystkiego, co si¢ Jemu
sprzeciwia. Modlitwa zreszta jest zyciem mnicha i daje mu zycie, bo jest
rozmowa z Bogiem, a czlowiek przeciez zyje kazdym stowem, ktdre po-
chodzi z Jego ust (por. Mt 4, 4) i Stowem wcielonym ukrytym w Swietej
Komunii. To z modlitwy wynika porzucenie $wiata, a wszystkie prak-
tyki podjete przez ojcéw z niej biorg poczatek i do niej prowadza', bo
modlitwa jest na ziemi jedynym $rodkiem, ktéry pozwala doswiadczy¢
Boga zywego®. To ona jest Zrédlem wszelkich cnét, chroni przed na-
mietnosciami i demonami, ale takze jest przyczyng ich atakéw?. Tym
niemniej przede wszystkim jako pewny przewodnik wskazuje wlasciwe
drogi w podjetej ascezie, przez co nie sposéb wyobrazi¢ sobie jej brak
wsrod niepewnosci i zmagan podczas duchowej walki*. Jest takze dla
0jcow jasne, jak modlitwa mnicha powinna wyglada¢. Przede wszyst-
kim nalezy ja odrze¢ ze wszelkich obrazéw?®, szczegoélnie dotyczacych
Boga, tak aby nie budowa¢ samemu w sercu powodowanego fantazja
Jego wyobrazenia, ale pozwoli¢, aby to On sam stopniowo odstanial sie
w takim stopniu, w jakim uzna za stuszne®. Do tego jak najsurowiej
przestrzegaja przed budowaniem modlitwy na uczuciach i wizjach, po-
lecajac, aby z ogladaniem Pana Boga poczeka¢ do $mierci, bo na ziemi

18 Sw. Hezychiusz z Synaju, Traktat o trzezwosci i cnocie, w: Filokalia, s. 314.

1 Por. Sw. Nil z Ankyry, O modlitwie, s. 338.

20 Kania D., Filokaliczna duchowosé, s. 23-24.

21 Pseudo-Antoni Wielki, Pouczenia, s. 55; Sw. Nil z Ankyry, O modlitwie, s. 333, 341.

2 Sw, Izajasz Anachoreta, O strazy umystu, w: Filokalia, s. 96.

# Ewagriusz z Pontu, O rozréznianiu namigtnosci i mysli, w: Filokalia, s. 126-132;
$w. Marek Asceta, O prawie duchowym, s. 202, 205; S. Hizycki, W cieniu ptongcego
krzewu, w: Sw. Hezychiusz z Synaju, Wybér tekstéw z I tomu Filokalii, ttam. C. Do-
bak, Krakow 2018, s. 51-56.

2 714,21.Sw. Jan z Karpatos, Sto rozdziatéw pocieszenia, w: Filokalia, s. 516.
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szatan jest w stanie az nazbyt latwo zwies¢ cztowieka; zreszta nie tylko
wizjami, ale przede wszystkim pelnym pychy poczuciem, ze takie czy
inne przezycia gwarantuja modlitwe znacznie lepsza od blizniego. Nie
ma dla duszy wigkszego zagrozenia niz wyniosto$¢ w tej sferze ducho-
wosci. Poza tym ojcowie dajg wskazania, aby modli¢ sie Pismem Swie-
tym?, aby robic to czesto, a najlepiej nieustannie, a przede wszystkim ze
szczerego i oddanego Bogu serca, bo nie ma dla Stwércy daru pigkniej-
szego niz calkowite poswiecenie si¢ Jemu przez Jego wlasne stworzenie.

Z modlitwa nieodlgcznie wigze sie rowniez milczenie® zalecane
przez ojcoéw, niezbedne dla wyciszenia serca i umystu, ktére razem po-
winny w rozmowie z Bogiem brac¢ udzial i ktore, jesli wspotdziataja,
s3 zabojcza bronig przeciwko zakusom szatanskim®. Pseudo-Antoni
Wielki milczenie uwazat za warunek konieczny do uswiecenia w czasie
modlitwy: ,,Umyst w milczeniu rodzi stowo. Przez stowo dzigkczynienia
Bogu czlowiek osiaga zbawienie”*®, dodajac dalej, ze to wlasnie samo
ono jest najmilszym dla Jego Majestatu dzigkczynieniem®. Rzecz jasna,
przez ,milczenie” ojcowie bynajmniej nie rozumiejg jedynie tego, by
niczego nie mowic. Juz wczesniej doskonale wiedziano, ze przejawia
sie ono tak w zewnetrznym wyrazie, jak wewnetrznym usposobieniu.
Przypominajg o tym takze ojcowie®, nazywajac myslenie jedna z cen-
niejszych rzeczy w zyciu mniszym®' i remedium nie tylko na grzechy
jezyka, ale takze bron przeciwko niestosownym myslom?*?. Wtérujg im
ojcowie pustyni, ktdrzy jego brak wskazuja jako zgubny dla czlowieka
wyprébowanego w wierze®; ono za$ jest przedziwng pomocg i obro-

% S. Hizycki, W cieniu plongcego krzewu, w: Sw. Hezychiusz z Synaju, Wybér tekstéw,
s. 42; Apoftegmaty, s. 214.

% Apoftegmaty, s. 142.

27 Sw. Teodor z Edessy, Sto rozdzialow, w: Filokalia, s. 556.

28 Pseudo-Antoni Wielki, Pouczenia, w: Filokalia, s. 73.

2 Pseudo-Antoni Wielki, Pouczenia, s. 85.

30 Apoftegmaty, s. 381.

31 Sw. Teodor z Edessy, Sto rozdziatéw, s. 544.

32 Sw. Jan z Karpatos, Sto rozdzialéw pocieszenia, s. 512.

3 Apoftegmaty, s. 214.
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na w zyciu duchowym, jak przypominajg stowa Chrystusa: ,,Z kazdego
bezuzytecznego stowa, ktére wypowiedza ludzie, zdadza sprawe w dzien
sadu” (Mt 12, 36). Jest ono w polaczeniu z wewnetrznym wyciszeniem
niestychanie wazne w nauczaniu $w. Hezychiusza z Synaju, ktéry z jed-
nej strony traktuje je jako droge do opanowania mysli dla podjecia mo-
dlitwy nieustannej, z drugiej wskazuje, ze to modlitwa, a szczegélnie
nieprzerwane wzywanie Swietego Imienia Jezusowego przynosi taske
milczenia i duchowego uciszenia®. Modlitwa i milczenie sg wigc nie-
rozerwalnie ze sobg zwigzane i koniecznie potrzebne w Zyciu ascetycz-
nym: ,,Kto nie ma modlitwy czystej od mysli, nie ma broni na wojn¢”
(por. Mt 12, 29), kto za$ nie ma broni na wojne, nie bedzie w stanie na
czas zorientowac si¢ w podstepie szatandw, ktérzy nachodza i zwigzuja
pokusami duchowego mocarza, aby, skoro zgrzeszy, ograbi¢ go ze cnét
(por. Mt 12, 29). Wida¢ wigc wyraznie, ze wedlug ojcow s3 to pryncy-
pia w zyciu ascetycznym i pierwsze wymagania na drodze do $wietosci,
bo jedynie w ten sposéb mozna wypracowac cnote népsis — duchowej
trzezwosci i czujnosci.

5. Post

Kolejnym koniecznym jest post, ktéry ojcowie podejmowali bynaj-
mniej nie ze wzgledu na to, by mdc szczyci¢ sie zdobywaniem osig-
gnie¢, czy po to, by wyniszczy¢ swoje cialo; zadna z tego rodzaju mo-
tywacji nie mogta by¢ przez nich brana pod uwage, bo stuzyli Temu,
ktéry mowi: ,,Kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony” (Mt 23, 12), a takze
przez usta apostota: ,,Ciato wasze jest $wigtynig Ducha Swietego” (por.
1 Kor 6, 19). Post wedlug ojcéw stuzy jednemu: opanowaniu ciele-
snych namigtnosci, ktére pchaja cztowieka do grzechéw ciata, gltow-
nie przeciwko takomstwu i nieczystosci. Poszczac, czlowiek buduje
w sobie zwyczaj sprzeciwiania si¢ domaganiu ciala o zaspokojenie jego
nie tyle potrzeb, co zachcianek, a to dziala pozytywnie na obie wyzej
wymienione wady. Ponadto post znaczaco wyczula zmysty i podnosi

34 Sw, Hezychiusz z Synaju, Traktat, s. 265, s. 269, s. 300.
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aktywnos¢ umystu, co pozwala na wzmozenie czujnosci wobec atakow
namietnosci. Ewagriusz Pontyjski zauwaza to i wskazuje na uswieca-
jace dzialanie postu: ,,[Post] buduje mur wokdt duszy, uswieca umyst,
wypedza demony, przygotowuje do bycia blisko Boga, osusza pozada-
nie””. Tym niemniej ojcowie przypominaja, ze kazdemu przynalezy
inna miara wstrzemiezliwosci i dla kazdego jest pozyteczne nie to wy-
rzeczenie, ktdre mu przynosi stawe ascety, ale takie, ktére prowadzi do
opanowania namigtnosci, stanowigc prawdziwy wysitek*. Ostatecznie
prawdziwie szcze$liwym okaze si¢ nie ten, ktéry od ludzi otrzymuje
czcze pochwaly, ale ktory widzi wlasng wing i jest w stanie obrocic ja
w cnote. To jedno stawiajg sobie za cel dazacy do $wietosci i prawdziwi
$wieci, unikajac proznej stawy”.

6. Praca, ubdstwo i jalmuzna

Ojcowie przykazujg takze, aby kazdy mnich pracowat, na ile moze,
na wzor apostota (1 Tes 2, 9), aby uchronit sie dzieki temu od wielu
wad, z ktdrych gtéwng jest lenistwo prowadzace zreszta do wielu innych
grzechow. Tak pisze o tym Ewagriusz Pontyjski: ,,Troszcz sie o zajecie
dla swoich rak, i to, jesli si¢ da, dniem i noca, (...) Zeby$ w ten sposob
zwyciezyl demona acedii i odrzucit wszystkie inne pozadania, ktore po-
chodzg od wroga — bo demon spoczywa w gnusnosci”*®. Sw. Jan Kasjan
powtarza te przestroge i przypomina, ze skoro praca jest pierwszym za-
daniem uczciwego czlowieka, to tym bardziej gorliwo$¢ w niej powinna
cechowa¢ mnicha, dla ktérego stanowi ona nie tylko zrédlo zarobku,
ale sposob walki ze wszystkimi stabos$ciami i grzechami u ich podstaw:

Z bezczynnoéci bierze si¢ bowiem naprzykrzanie, z naprzykrzania
bezlad, a z beztadu wszelkie zlo. (...) I to méwig ojcowie, Ze pracujacy

% Por. Ewagriusz z Pontu, Szkic monastyczny, w: Filokalia, s. 110; Ewagriusz z Pontu,

O rozréznianiu, s. 115.
3 Sw. Jan Kasjan, O osmiu zlych myslach, w: Filokalia, s. 137-139.
7 Sw. Marek Asceta, O tych, ktérzy, s. 234.
* Por. Ewagriusz z Pontu, Szkic monastyczny, s. 108.
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czesto wojuje z jednym demonem i przez niego jest uciskany, podczas
gdy bezczynnego biora do niewoli niezliczone ilosci duchow?.

Powinno si¢ jednak, wedtug ojcow, mie¢ zawsze w pamigci to, ze
asceta nie moze pracy traktowac jako szansy na realizacj¢ marzen o bo-
gactwie, ktore powinien zdusi¢ w zarodku. Ubodstwo jest zbawcze dla
czlowieka i pozwala mu oderwa¢ sie od milosci rzeczy widzialnych,
a zajac sie raczej niewidzialnymi, tak jak pisze o tym Pseudo-Antoni
Wielki®.

Warto zreszta zauwazy¢, ze przynajmniej w tym zakresie panuje
miedzy ludzmi jak gdyby naturalne przeswiadczenie, ze ten, kto sie
Bogu caltkowicie oddal, nie powinien zbytnio troszczy¢ si¢ o dobra
materialne. Co wigcej — takie prze$wiadczenie, i to bynajmniej nie ze
ztej woli, prezentujg takze ludzie niezwiazani z Kosciolem, a co dopiero
ci, ktérzy wierza w Chrystusa. Najczesciej nie wynika ono zreszty ze
sprzecznosci stéw i czynéw, braku zwigzku gltoszonego ubdstwa z wy-
stawnym zyciem, a to przynajmniej z tego wzgledu, ze zachet do tego
pierwszego czesto prozno szukaé w kosciotach. Ten sensus fidelium
(a zdarza sie, ze takze infidelium) jest w pewien sposob naturalny, cho¢-
by sami prezentujacy ten poglad nie byli w stanie wyjasni¢, skad sie
on bierze. Wynika on jednak w catosci z ewangelicznej logiki: ten, kto
ztozyt swoje zycie w rece Stworcy, musi catkowicie odrzuci¢ zachcianke
posiadania i oparcia nadziei w rzeczach stworzonych. W przeciwnym
wypadku moze si¢ okazad, ze ten, kto przytozyl reke do pluga, raczej
zachwyca si¢ narzedziem swojej pracy niz skupia na tym, co ma przy
uzyciu tego narzedzia wykona¢ (por. 1 Krl, 19, 19-21; £k 9, 62). Trzeba
ostatecznie uzna¢, ze ubdstwo jest naturalng konsekwencja przyjecia
zycia dla Boga, co wigcej — podstawg zycia wszystkich, ktérzy sie Bogu
oddali (Mk 10, 28-30)*": tak mnichéw i mniszek, jak kaptanow diece-
zjalnych i siostr zakonnych. Sw. Nil z Ankyry podsumowuje te kwestie
W nastepujacy sposob:

% Sw. Jan Kasjan, O osmiu zlych myslach, s. 160.
0 Pseudo-Antoni Wielki, Pouczenia, s. 51.
1 Apoftegmaty, s. 234.
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Pan nakazal bowiem w ogodle oddali¢ troske o ziemskie sprawy i zy¢
jedynie dla krélestwa niebios - i gdy tylko zapragnelismy podazac¢
przeciwng droga, zlekcewazyliSmy przykazania Wladcy. Odstapiwszy
od swej opieki, zlozyliSmy nadzieje we wlasne rece. [Tymczasem Pan)]
nakazal zadowala¢ si¢ jedyna, najprawdziwsza obietnica, ktéra obie-
cal apostolom wysylanym, aby czynili dobro pozostalym ludziom.
Powiedzial: ,,Pracownik jest wart swego pokarmu”, poniewaz dzieki
Opatrznosci wiedzial, ze ta obietnica jest pewniejsza od naszej zarad-
nosci*.

W tym samym tonie wypowiada sie §w. Diadoch z Fotyki: ,,Nie ma
tez przygotowanego dla kogos przez Boga charyzmatu bycia teologiem
[tzn. zycia w zazylo$ci z Bogiem], jesli ten nie przygotowalby samego
siebie przez odrzucenie posiadanych przez siebie rzeczy ze wzgledu na
chwate Bozej Ewangelii”*.

Z pracy i ubdstwa wynika takze koniecznos¢ skladania jalmuzny:
ci, ktoérzy nie musza troszczy¢ si¢ o wlasne rodziny, sami moga poprze-
sta¢ na tym, co wystarczy do zycia i powinni wspierac tych, ktérzy bez
wlasnej winy nie s3 w stanie sprosta¢ (czesto okrutnym) wymaganiom
rzeczywisto$ci. Ojcowie przypominajg za Tobiaszem, przykazujac jed-
nocze$nie, aby nie zostawia¢ niczego dla siebie: ,,Nie odwracaj twarzy
od zadnego biedaka, a nie odwrdci si¢ od ciebie oblicze Boga” (por.
Tb 4, 7)*.

7. Pokora i posluszenstwo

Na sam koniec trzeba zaja¢ si¢ rzeczami najwazniejszymi dla asce-
ty: pokorg i postuszenstwem. Bez nich nie zaistnialoby zycie konsekro-
wane, bo to wlasnie one, skoro sa wcielone w zycie w odniesieniu do
ludzi, ucza tego samego wobec Boga. Swieta pokora, perta w koronie

2 Sw. Nil z Ankyry, Traktat ascetyczny, w: Filokalia, s. 357.

3 Sw. Diadoch z Fotyki, Traktat ascetyczny, w: Filokalia, s. 459.

* Por. $w. Nil z Ankyry, O modlitwie, s. 347; Ewagriusz z Pontu, Szkic monastyczny,
s. 102-103.
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cnot, jako jedyna jest w stanie faktycznie ocali¢ cztowieka®, bo bez
niej nie zaistnieje prawdziwa modlitwa; bez niej bezuzyteczny okaze
sie post, bo asceta, przerwawszy milczenie, gotow chwali¢ sie swoimi
duchowymi ,,osiggnieciami”. Pycha niszczy motywacje i owoce pracy,
nie pozwala na wyrzeczenie si¢ dobr doczesnych i zupelnie pozbawia
owocow jalmuzny, a przede wszystkim sprawia, Ze stuga wynosi sie nad
swojego Pana, przez co sam sobie zamyka droge do Jego Mitosci. Ta-
kiemu Chrystus méwi: ,Zejdz Mi z oczu, szatanie! Jestes Mi zawada,
bo myslisz nie na sposéb Bozy, lecz na ludzki” (Mt 16, 23), co oznacza:
nie idZ przede Mna, lecz za Mng i pozwdl Mnie samemu wyznaczaé
Ci droge, bo nie wiesz wszystkiego i twoje poznanie ograniczaja two-
je wlasne grzechy, tymczasem Ja zastuguje na Twoje zupelne zaufanie.
Prostodusznos¢ i pokora sg przedmiotem nieustannej pracy czlowieka
oddanego Bogu, bez nich nie wytrwa dlugo na obranej drodze. O ile
$wieccy majg w tym zakresie pewng dowolnos¢ i nie potrzebujg dba¢
o doskonato$¢ w tych cnotach, o tyle osoba konsekrowana powinna
sie im catkowicie oddac, bo sa zupelng podstawa na jego drodze. Kaz-
dy, kto sie przed tym wzbrania, jest jak kon, ktéry biega tam i sam ze
strachu przed opanowaniem*. Podobnie z postuszenstwem, ktdre ro-
dzi pokora. Jest ono zbawcze, bo pomaga wyrzec si¢ wlasnej, czgsto
sktonnej do grzechu, woli i pozwala zupelnie upodobnic¢ si¢ do Chry-
stusa, ktory stal si¢ postuszny az do $mierci i sam moéwi: ,,Stow tych,
ktére wam moéwie, nie wypowiadam od siebie. Ojciec, ktory trwa we
Mnie, On sam dokonuje tych dziel”, a takze: ,Niech $wiat si¢ dowie,
ze Ja mituje Ojca, i ze tak czynig, jak Mi Ojciec nakazal” (por. Flp 2, 8;
] 14, 10;] 14, 31).

8. Benedicta sit

Wida¢ zatem wyraznie, Ze droga proponowana przez ojcow nie
jest przeznaczona dla wszystkich. Ich ewangeliczny radykalizm i bez-

> Apoftegmaty, s. 132.
6 Por. Apoftegmaty, s. 233.



Sicut cervus desiderat ad fontes. .. 107

wzgledne postuszenstwo nakazom Chrystusowym sa nietatwe do nasla-
dowania, szczegélnie wspoélczesnie, kiedy zewszad zdaja si¢ dochodzi¢
zachety do porzucenia myslenia o rzeczach Bozych, a co dopiero o po-
$wieceniu Bogu calego swojego istnienia. Mamy jednak oparcie w tych,
ktérzy sami dali $wiadectwo, ze jest to nie tylko mozliwe, ale, dla po-
wolanych do tego, takze najkonieczniejsze. Nie ma bowiem na $wiecie
niczego pickniejszego niz juz tutaj zakosztowac tej stodyczy, ktérg czlo-
wiekowi na wieki daje Przeczysta Mito$¢, Tréjca Swieta, w zjednoczeniu
ze Soba po $mierci. I chocby to zjednoczenie w doczesnosci bylo tylko
czastkowe, chocby grzechy jak mur przestanialy Boga, cho¢by swiado-
mos¢ wlasnej stabosci nie pozwalata na calkowita Jego kontemplacje, to
mimo wszystko mamy nie tylko stowa, ale takze czyny, ktore zaswiad-
czajg, ze warto i trzeba Bogu zywemu poswieci¢ catego siebie na mitg
Jemu ofiare, Jemu samemu stuzy¢ i kazdego dnia z pokorg znosi¢ to, co
na nas dopuszcza. A wreszcie - ze warto w Jego milosiernym Sercu zto-
zy¢ cala swoja milos¢, zeby nieustannie karmi¢ si¢ Miloscig dang przez
»Boga, ktéry jest wychwalany w Ojcu, Synu i Duchu Swietym oraz sta-

wiony przez calg rozumng nature, aniotéw i ludzi™.

47 Sw, Hezychiusz z Synaju, Traktat, s. 319.
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Soboér Watykanski II (1962-1965) w Konstytucji o liturgii Swietej
pouczyl, ze celebrowanie przez Ko$ciél réznych wspomnien swietych
jest zardwno gloszeniem ich szczegdlnego udzialu w misterium pas-
chalnym, jak i ukazywaniem przykfadu ich zycia, zdolnego zacheci¢
wiernych do jeszcze mocniejszego zblizenia si¢ do Boga (SC 104). Nic
wiec dziwnego, ze kult $wietych towarzyszyl chrzescijanom od po-
czatku'. Stanowi on bowiem szczegdélng forme czczenia Boga przez
przyklad i zastugi Jego $wietych, bedac tym samym okreslany mianem
cultus dulice, dla odréznienia go od cultus latrice, ktory przynalezy wy-
tacznie do Trojjedynego Boga®. Chociaz wszystkim $wietym przynalezy
ta sama kategoria kultu, mozna w niej wyr6zni¢ dwie jej czgsci, sposrod
ktorych wieksza dotyczy wszystkich §wigtych, a mniejsza — okreslana
mianem cultus hyperdulice — przynalezy wylacznie do osoby Najswiet-
szej Maryi Panny (KKK 963). Poprzez catoroczne celebrowanie obcho-
doéw na czes¢ Najswietszej Maryi Panny oraz $wigtych wszelkich stanéw
dokonuje si¢ odzwierciedlenie powszechnosci Kosciota, ktory pamieta
o swoich dzieciach, za przyczyna ktérych pragnie oredowa¢ do Boga
w intencjach swoich i catego $wiata’. Ze wzgledéw praktycznych pre-
zentowana publikacja skupi si¢ jedynie na aspekcie cultus dulice 0s6b
$wietych, ktére w ciggu wiekéw zostaly przez Kosciot za takie uznane®.

Kult $wietych umacnia wérdéd ludu jeden z artykuléw wyznania
wiary, ktéry méwi o $wietych obcowaniu®. Liturgia jako celebracja

! Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci

ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, Poznan 2003, nr 208.

S. Mieszczak, Czes¢ swietych w liturgii Kosciota i poza nig, ,Sympozjum” 2 (2004),

s. 10.

J. Charkiewicz, Miejsce Swigtych w liturgii Kosciola prawostawnego, ,Rocznik Teo-

logiczny Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej” 54 (2012), s. 114.

*  Obecnie owo uznanie dokonuje si¢ w obrzedzie kanonizacji.

> T. Syczewski, Kult Swigtych oraz obrazéw swietych i relikwii w obowigzujgcym pra-
wodawstwie Kosciota Laciriskiego, ,Roczniki Teologii Katolickiej” 7 (2008), s. 145.



112 Dawid Makowski

wiary w sposob pelny wyraza nauke Kosciola, wskazujac przez to na
starozytng sentencj¢ wigzaca prawo modlitwy z prawem wiary®. Jest to
dostrzegalne w sposob szczegdlny w liturgii eucharystycznej, podczas
ktorej Kosciol ziemski (walczacy) wyraza swoja tacznosé z Kosciotem
niebianskim (tryumfujacym)’. Dzisiaj, w dobie czestego zatracania ro-
zumienia komunii ze §wigtymi, szczegélnie istotne zdaje si¢ by¢ zwro-
cenie uwagi na te liturgiczng taczno$¢ zbawionych w niebie z pielgrzy-
mujacymi na ziemi. Pozwoli to bowiem dostrzec wertykalny wymiar
liturgii i podkresli kosmiczne skutki celebracji liturgiczne;j.

Celem niniejszego artykulu jest wiec préba ukazania tej tacznosci
na przykladzie wspolczesnych tekstéw liturgicznych z obowigzujacych
ksigg. Przedmiotem badania nie bedzie jednak opisywanie zawartosci
tekstow tych ksiag liturgicznych, a raczej proba dostrzezenia teologicz-
nego wymiaru umieszczenia wzmianki o $wigtosci lub o konkretnym
$wietym w poszczegélnych obrzedach liturgii rzymskiej. Dzieki temu
mozliwe bedzie dostrzezenie skondensowanej nauki Kosciota o $wigto-
$ci, obecnej w poszczegdlnych modlitwach.

1. Nowe modlitwy na obchody ku czci swietych

Jednym z owocéw posoborowej odnowy liturgicznej jest powstanie
wielu nowych modlitw na poszczegélne wspomnienia, $wigta i uroczy-
stosci ku czci $wietych, a wigc tych, ktdrzy w swym Zyciu w sposob
szczegolny upodobnili sie do Boga, uzdalniajacego ich do wykonywa-
nia wielu wielkich czynéw?®. Niniejszy rozdzial bedzie wiec dotyczyt
ukazania ogdlnej teologii nowych oracji.

¢ M. Worbs, Eklezjalny wymiar liturgii wedtug Josefa Andreasa Jungmanna, ,,Liturgia
Sacra” 25 (2019) nr 1, s. 119.

A. Makarewicz, Liturgia jako antycypacja eschatologicznego Swieta, ,Wroclawski
Przeglad Teologiczny” 17 (2009) nr 1, s. 121.

Zob. Augustinus, Tractatus in Ioannem, 3, 10, PL 35, 1401; Preenotanda, nr 7-9,
w: Martyrologium Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II
instauratum auctoritate Ioannis Pauli PP. II promulgatum, editio altera, Typis Va-
ticanis 2004, s. 13-14. Na temat tego sformufowania w Biblii, zob. K. Romaniuk,
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W obecnym Mszale Rzymskim z 2008 r. kompozycjami nowymi sg
kolekty ku czci $wietych: Bazylego Wielkiego i Grzegorza z Nazjanzu,
Rajmunda z Penyafort, Antoniego Opata, Fabiana, Sebastiana, Anie-
li Merici, Pawta Miki i Towarzyszy, Scholastyki, Polikarpa, Perpetuy
i Felicyty, Jana Bozego, Franciszki Rzymianki, Patryka, Cyryla Jerozo-
limskiego, Jozefa Oblubienca NMP, Wincentego Ferariusza, Stanista-
wa, Azelma, Piusa V, Norberta, Efrema, Antoniego z Padwy, Romual-
da Opata, Jana Fischera i Tomasza More&a, Elzbiety, Benedykta Opata,
Marii Magdalny, Marty, Euzebiusza, Rézy z Limy, Barttomieja Aposto-
ta, Ludwika, Jézefa de Calasanz, Augustyna, Cypriana i Korneliusza,
Mateusza Apostola, Hieronima, Teresy od Dzieciatka Jezus, Franciszka
z Asyzu, Brunona, Malgorzaty Marii Alacoque, Lukasza Ewangelisty,
Jana de Capestrano, Antoniego Claret, Marcina z Porres, Karola Boro-
meusza, Elzbiety Wegierskiej, Franciszka Ksawerego, Jana Damascen-
skiego, Mikotaja, Damazego, Jana Franciszka de Chantal i Sylwestra®.
Zasadniczo ksztalt kazdej z kolekt jest taki sam: inwokacja do Boga,
zwiezle wprowadzenie do prosby z nakresleniem tajemnicy dnia (naj-
czesciej wystepuje wzmianka o dzielach swietego), intencja, zakoncze-
nie'’. Intencja zwykle wynika i jest zwigzana z tym, czym dany $wiety

Konkordancja do Pisma Swigtego Nowego Testamentu, t. 2, Warszawa 1988, s. 212;
M. Majewski, ,,Staricie sig wy réwniez swigtymi na wzor Swigtego, ktéry was powolat”
(1 P 1, 15). Swigtos¢ Boga a swigtos¢ cztowieka, w: Wolg Boga jest wasze uswigcenie.
Teologia sakramentow uswiecenia, red. K. Porosto, Krakow 2016, s. 61-86.

°  Zob. C. Johnson, The sources of the Roman Missal (1975), Rome 1996, s. 104-161.
Nalezaloby jednak przy tym zaznaczy¢, ze kolekty te stanowia zwykle réwniez mo-
dlitwy oficjum o danym $wietym. Zob. Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu
Bozego, wyd. skrocone, Poznan 1991, s. 1191-1583.

' Na przykladzie kolekty o $s. Bazylim Wielkim i Grzegorzu z Nazjanzu wyglada to
nastepujaco: ,Deus [1], qui Ecclésiam tuam beatérum episcopérum Basilii et Gre-
gorii exémplis et doctrinis dignatus es illustrare [2], concéde, quaesumus, ut tuam
discdmus in humilitate verititem et eam in caritate fidéliter operémur [3]. Per
Déminum [4]”. Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Va-
ticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum Ioannis Pauli PP. II cura
recognitum, editio typica tertia, Typis Vaticanis 2008, s. 709 (numery do cytatu sg
dodatkiem autora, ktdry za ich pomoca dzieli tekst na czesci wymienione w tekécie
gléwnym).
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najbardziej przystuzyt sie Kosciotowi, tak iz stanowi ona pewnego ro-
dzaju streszczenie opisu sylwetki $wietego z Martyrologium Rzymskie-
g0 22004 roku'!. Dostrzega si¢ wigc zwigzek pomiedzy czczonym swie-
tym a prosba, tak iz z kolekt proprium sanctorum daje si¢ dostrzec nie
tylko osobistos¢ swietego, ale takze dziedzine zycia, ktorej patronuje'.
Stusznie wiec jedna z prefacji mszalnych wskazuje na to, ze przyklad
$wietych pobudza wiernych do praktykowania dobrych czynéw, ktorzy
s przy tym wspomagani przez modlitwe swietych. W ten sposdb ja-
wig si¢ oni zaréwno jako wzory postepowania, jak i pewni oredownicy
w niebie'.

Nowymi modlitwami nad darami sg oracje w formularzach o $wie-
tych: Antonim Opacie, Pawle (w Nawrdcenie), Jozefie Oblubiencu
NMP, Marku Ewangeliscie, Jozefie Robotniku, Filipie Nereuszu, Justy-
nie, Karolu Lwandze i Towarzyszach, Janie Chrzcicielu, Piotrze i Paw-
le, Benedykcie Opacie, Augustynie, Mateuszu Apostole, Hieronimie,
Franciszku z Asyzu, Bazylice §$. Piotra i Pawta, $w. Ambrozego i Janie
od Krzyza'". Forma modlitwy nad darami jest podobna do ksztaltu ko-
lekty, cho¢ nie calkowicie: rozpoczyna ja inwokacja do Boga, nastep-
nie ma miejsce nawigzanie do obchodu liturgicznego, potem widnieje
prosba o przyjecie dardéw, a na koncu intencja za lud (czasem jednak
trzy ostatnie elementy tacza si¢ w jedng calo$¢ lub zamieniajg si¢ miej-

W kolekcie obchodu ku czci $w. Sylwestra prosi si¢ o to, by Bég poprzez sprawo-

wanie rzagdéw nad ludem doprowadzit go do niebieskiego dziedzictwa. Celowo jest

tutaj mowa o ,,rzadach’, gdyz przez to wskazuje sie na madre i sprawiedliwe wypel-

nianie urzedu papieskiego przez patrona dnia, na cze$¢ ktorego sprawuje sie liturgie.

Zob. Martyrologium Romanum, s. 694; Missale Romanum, s. 887.

Spoéréd wszystkich wymienionych kolekt warto dla przykladu przywolac tu jedna.

Oracja we wspomnienie §w. Piusa V jednoznacznie wskazuje, ze za jego wstawien-

nictwem nalezy prosi¢ Boga w intencjach obrony wiary oraz rozwoju zycia liturgicz-

nego. Zob. Missale Romanum, s. 749.

13 Zob. Missale Romanum, s. 552.

" Zob. Augustinus, Sermones, CLIX,1, PL 38, 368; Maximus Taurinensis, Sermones,
87, PL 57, 705.

15 Zob. C. Johnson, The sources of the Roman Missal (1975), s. 104-161.
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scami)'®. Mozna tu zauwaza¢ podobienstwo z druga epikleza kanonu
rzymskiego, ktéra réwniez zawiera prosbe do Boga o przyjecie ofiar,
przy jednoczesnym wspomnieniu trzech starotestamentalnych ofiarni-
kéw: Abla, Abrahama i Melchizedeka'”. Wspominanie $wietych przy
sktadaniu daréw jest o tyle istotne, o ile kieruje ono wzrok modlacego
sie ku niebu, co pozwala dostrzec transcendentnos¢ celebracji'®. Za-
tem osoba $wieta to taka, ktora zyta misterium paschalnym zbawiciela,
dzieki czemu Bég ukoronowat ja chwalg i czcig'. Swieci Starego Testa-
mentu byli zapowiedzig tajemnicy paschalnej, podczas gdy swieci No-
wego Testamentu wyrazali je poprzez swoje zycie, za co zostali nagro-
dzeni®. Kosciot glosi ich chwale przede wszystkim podczas obrzedéw
mszalnych, aby podkresli¢ ich obecno$¢ przy oftarzu®.

Sposrod modlitw po Komunii §w. wyréznia sie kilka nowych kom-
pozycji, ktére stanowig oracje na czes¢: Antoniego Opata, Katedry $w.
Piotra, Jana Chrzciciela, Benedykta Opata, Joachima i Anny, Bernarda
Opata, Augustyna, Archaniotéw, Franciszka z Asyzu, Pawta od Krzy-
za, Bazylike §$. Piotra i Pawta, Andrzeja Apostota, Franciszka Ksawe-
rego, Jana od Krzyza i Niewinnych Mlodziankéw?. Oracje te skladaja
sie z inwokacji do Boga, nastepnie wystepuje nawigzanie do swietego
czczonego w danym dniu, po ktérej ma miejsce wygloszenie prosby®.
Dotyczy ona zwykle konkretnego skutku przyjecia Eucharystii: pogte-

' Modlitwa nad darami $wieta Mlodziankéw Meczennikdw najpierw zawiera inwo-
kacje, nastepnie posiada nawigzanie do tajemnicy dnia, w ktérym wystepuje przy-
wolanie Bozego zbawczego dzialania w umeczonych dzieciach, potem ma miejsce
proéba o przyjecie daréw i intencja zebranego ludu. Zob. Missale Romanum, s. 886.

17 Zob. Missale Romanum, s. 309.

18 Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentoéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 234.

19 Zob. Graduale Simplex, editio typica altera, Libreria Editrice Vaticana 2007, s. 355.

Zob. T. Syczewski, Patronaty swietych i blogostawionych w aktualnym prawodawst-

wie Kosciota lacitiskiego, ,Roczniki Nauk Prawnych” 27 (2017) nr 4, s. 109.

2 Zob. Graduale Simplex, s. 344.

22 Zob. C. Johnson, The sources of the Roman Missal (1975), s. 104-161.

# Wida¢ to dobrze na przyktadzie modlitwy po Komunii $éw. Katedry $w. Piotra. Zob.
Missale Romanum, s. 729.
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bienia komunii, Zycia wedle przykazan, umocnienia woli, meznego sta-
wiania oporu pokusom czy owocniejszego udzialu w misteriach zba-
wienia, czego zresztg uczy przyktad swietych*. To wiasnie ich czyny
pobudzajg wiernych do zycia wiarg w swojej codziennosci®.

Nowe oracje ku czci §wietych wskazujg zatem na szczegdlne zna-
czenie §wietych w zyciu Kosciofa. To wlasnie oni wspomagaja wiernych
swoimi modlitwami, or¢edujac w ich intencjach. Wierni natomiast za
ich przyktadem mogg lepiej przezywac swoja codziennos¢, dostosowu-
jac swoje czyny do wymogdw wiary, ktérymi zyli $wieci réznych sta-
néw. Dzieki temu ich wspdlna modlitwa podczas swietych obrzedow
jest o tyle wazna, o ile zaréwno $wieci, jak i wierni stajg sie uczestnika-
mi sktadania chwaly Bogu.

2. Formy obecnosci $wietych w ksiegach
liturgicznych

W drugiej czesci uwaga zostanie skupiona na zagadnieniu réznych
rodzajow obecnosci $wietych w ksiegach liturgicznych. Zostang tu
przedstawione zaréwno przyklady pewnych obchodéw ku czci $wie-
tych, jak réwniez poszczegdlne formy ich przyzywania przy okazji spra-
wowania szczegolniejszych liturgii, czy tez zwyklte wzmianki o konkret-
nych imionach $wietych?.

Podstawowa formg obecnosci $wietych w liturgii jest ta, w ktorej za
ich przyczyna prosi si¢ Boga o potrzebne laski dla konkretnej rzeczy lub
wspdlnoty celebrujacej $wigte obrzedy”. Juz na wstepie liturgii Mszy
$w. wystepuje spowiedz powszechna, w ktorej przywoluje si¢ $wietych,

24

Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o po-

boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 229.

25 Zob. Missale Romanum, s. 552.

% Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 234.

27 Zob. Missale Romanum, s. 717.
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proszac ich o modlitwe do Boga®. W ten sposob kaptan w modlitwie
eucharystycznej wyraza powszechnos¢ Kosciola, ktory przekracza to,
co ziemskie i obejmuje rowniez zbawionych w niebie”. Daje si¢ to do-
strzec w sposdb bardzo wyrazny w najwazniejszych momentach roku
liturgicznego, kiedy $wiety obrzed zawiera litanie do Wszystkich Swie-
tych. Ma to swoje szczegdlne miejsce w obrzedach Wigilii Paschalnej®.
Dokonuje si¢ tego réwniez na poczatku Wielkiego Postu, podczas
udzielania trzech stopni sakramentu $wiecen i chrztu $w., w czasie be-
nedykcji opata i ksieni, w obrzedach profesji zakonnych i konsekracji
dziewic, a takze podczas ceremonii zwigzanych z dedykacja kosciota
i oltarza, a takze w obrzedzie kanonizacji*'. Dzigki momentom, w kto-

*  Zob. Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instau-
ratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Peenitentice, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1974, s. 32; Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecume-
nici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. De sacra
communione et de cultu mysterii eucharistici extra missam, editio typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1973, s. 31.

¥ Zob. Missale Romanum, s. 572, 578.

" Zob. Missale Romanum, s. 362-363.

1 Zob. Ceeremoniale Episcoporum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Cincilii Vaticani
II instauratum auctoritate loannis Pauli PP. I promulgatum, editio typica, Libreria
Editrice Vaticana 2008, nr 361; Capella Papale, II Domenica di Pasqua. Rito della ca-
nonizzazione e celebrazione eucaristica presieduti dal Santo Padre Francesco, Piazza
San Pietro 2014, s. 59-62; Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici
Concilii Vaticani II renovatum auctoritate Pauli PP. VI editum Ioannis Pauli PP. II
cura recognitum. De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, editio ty-
pica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1990, s. 16-18, 63-65, 110-113; Pontificale
Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auc-
toritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Benedictionis Abbatis et Abbatissce, editio
typica, Typis Vaticanis 1970, s. 13-15, 23-25; Rituale Romanum ex decreto Sacro-
sancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promul-
gatum. Ordo Baptismi Parvulorum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis
1976, s. 39, 60, 75; Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Va-
ticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Initiationis Chri-
stiance Adultorum, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1972, s. 78-79; Pontifi-
cale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Consecrationis Virginum, editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1978, s. 16-19, 38-41; Pontificale Romanum ex decre-
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rych wystepuje tego typu modlitwa, mozna zauwazy¢, ze dotyczy ona
tych celebracji, w ktérych Kosciol prosi Boga o jakie$ szczegoélne fa-
ski*2. To wlasnie wowczas lud wierny ucieka si¢ do rzeszy zbawionych
w niebie, aby wsparla ich modlitwe, ktéra towarzyszy jakiemus bardzo
waznemu momentowi zycia Kosciota.

Kolejnym wymiarem obecnos¢ swietych w ksiggach liturgicznych
jest wspominanie o nich przy okazji sprawowania jakiego$ obrzedu,
aby bardziej uwidoczni¢ konkretne prawdy teologiczne. W ten sposob
podczas blogostawienstwa wody wspomina si¢ $w. Jana Chrzciciela, by
podkresli¢ role chrztu w Jordanie w zyciu Chrystusa®*. W obrzedzie
blogostawienia miejsca pod budowe $wiatyni przywoluje sie autory-
tet apostotéw, aby wskaza¢ na to, ze to wlasnie oni stanowig duchowe
fundamenty Ko$ciola*. Konsekracja oltarza posiada w swych tekstach
wspomnienie ofiar Abrahama, Izaaka i Mojzesza, ktére wskazuja na
zwigzek pomiedzy zapowiedzig a wypelnieniem si¢ Pisma w osobie
Chrystusa, ktérego symbolizuje oltarz*>. Obecnos¢ starotestamental-
nych patriarchéw w liturgii sakramentu malzenstwa obrazuje zwigzek
taski pomiedzy Bogiem a Ko$ciolem™. Wzmiankowanie zas o swietych
Starego Testamentu w obrzedzie profesji zakonnej wskazuje na wiecz-
ne przymierze Boga z ludzmi”’. W modlitwie blogostawienstwa oleju
katechumenoéw przywoluje si¢ kréla Dawida, ktory przyréwnywal do-

to Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctoritate Pauli PP. VI
promulgatum. Ordo Dedicationis Ecclesice et Altaris, editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1977, s. 42-44, 67-69, 97-99.

32 Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 235.

¥ Zob. Rituale Romanum. Ordo Baptismi Parvulorum, s. 29.

* Zob. Pontificale Romanum. Ordo Dedicationis Ecclesice et Altaris, s. 9-10.

% Zob. Pontificale Romanum. Ordo Dedicationis Ecclesice et Altaris, s. 101.

3 Zob. Rituale Romanum ed decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II re-
novatum auctoritate Pauli PP. VI editum loannis Pauli PP, II cura recognitum. Ordo
celebrandi matrimonium, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1991, s. 50.

¥ Zob. Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II in-
stauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Professionis Religiosce, editio
typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 74.
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bro wynikajace z mieszkania braci razem do oleju, ktéry symbolizuje
blogostawienstwo Pana®®. Podczas blogostawienstwa nowych owocow
wspomina si¢ posta¢ Abla, ktory wskazuje na blogostawienstwo wy-
nikajace z praktyki ofiarowania Bogu pierwocin ze swych plonow®.
W oracji wienczacej modlitwe powszechng przy udzielaniu sakramen-
tu bierzmowania moéwi si¢ o autorytecie apostotow, ktdrzy jako pierwsi
otrzymali Ducha Swigtego, aby za ich przykladem prosi¢ Boga o dary
dla tych, ktérzy w danej liturgii otrzymuja siedem duchowych darow*.
Sa oni réwniez wymieniani w przemoéwieniu szafarza $wigcen do kan-
dydata na biskupa, aby uzmystowi¢ mu, Ze staje si¢ ich nastepca®’.
W ten sposdb wzmianki o $wietych spelniaja takze role dydaktyczna,
pozwalajaca dostrzec glebie celebrowanego misterium. Sg oni swoisty-
mi znakami, obrazujacymi czy tez rzucajacymi $wiatlo na konkretny
aspekt celebracji, ukazujac tym samym prawde o lasce Bozej, ktora
w nich jasnieje**.

Nastepny wyraz obecnosci $wietych znajduje swoje pierwszorzed-
ne odzwierciedlenie w liturgii eucharystycznej, gdyz dotyczy zywej
obecnosci $wietych przy sprawowanych tajemnicach®. We wszystkich
anaforach wspomina si¢ bowiem zastep $wietych, bioracych udzial
w $wietej liturgii*. Kosciol przedstawia przez to prawde o tym, ze

3 Zob. Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani IT

instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Benedicendi Oleum Cate-
chumenorum et Infrimorum et Conficiendi Chrisma, editio typica, Typis Polyglottis
Vaticanis 1971, s. 13.

Zob. Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1l instau-
ratum auctoritate Ioannis Pauli IT promulgatum. De Benedictionibus, editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1984, s. 295.

% Zob. Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticanii II
inastauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Confirmationis, editio
typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1973, s. 28.

Zob. Pontificale Romanum. De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum,
s. 11.

Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 231.

¥ Zob. ]. Danielou, Pisma wybrane, thum. S. Fedorowicz, Krakow 2011, s. 233.

* Tohannes Chrysostomus, De incomprehensibili Dei natura, 3, 7, PG 48, 726.

39

41

42
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»dusze sprawiedliwe sag w reku Boga” (Mdr 3, 1). Oni to wspomagaja
wiernych swoimi modlitwami, ukazujac, ze celebracja liturgiczna jest
transcendentna, gdyz laczy niebo z ziemig*. Wspominane w pierwszej
modlitwie eucharystycznej postacie, ktére w Starym Testamencie zfo-
zyty Bogu ofiare zapowiadajaca ustanowienie Naj$wigtszej Eucharystii,
a wiec: Abraham, Abel i Melchizedek, s3 w niej obecne jako anamne-
za*. Ten sposob obecnosci swietych w liturgii wskazuje na ich zywe
uczestnictwo w $wietych obrzedach, przez co nic dziwnego, ze w cele-
bracji pogrzebu przywoluje si¢ posta¢ Aniotéw, ktérzy prowadza zmar-
tego na fono Abrahama®.

Kolejna forma obecnosci $wietych w ksiegach liturgicznych doty-
czy obchodow na ich czes¢, w ktorych celebruje si¢ jakies misterium
Pana, objawione za ich przykladem, zdolne pociagna¢ innych do po-
dazania sprawdzong droga*. Apostolowie jawia si¢ jako fundamenty
Kosciota, ktérymi Bog postuzyl sie do utworzenia struktury Koscio-
fa i udzielenia pierwszym wiernym potrzebnych sakramentow®. Ka-
plani sa ludzmi, ktérzy wstawili si¢ wielkimi czynami, poprzez ktére
Pan pokazal, jak w zyciu codziennym mozna realizowa¢ wymagania
ewangeliczne®. Doktorzy i ojcowie Ko$ciola wstawili sie naukami, kto-
re powstaly na bazie objawionej im przez Boga prawdy’'. Zakonnicy

W sposdb szczegolny obrazuje to wzmianka o aniele, zanoszacym dary na niebieski
oltarz w niebie, ktora jest obecna w I Modlitwie Eucharystycznej. Zob. Missale Ro-
manum, s. 577.

6 Zob. Missale Romanum, s. 577. Szeroko na ten temat, zob. V. Raffa, Liturgia eucaris-
tica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla pastorale pratica, Roma
1998, s. 587-588.

¥ Zob. Rituale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II instau-
ratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum. Ordo Exsequiarum, editio typica, Typis
Polyglottis Vaticanis 1969, s. 22.

4 Zob. Missale Romanum, s. 552.

4 Zob. Missale Romanum, s. 729, 753.

0 Zob. Missale Romanum, s. 711, 714, 717, 744, 724, 760, 728, 733, 737, 743, 749, 756,
758, 759.

' Zob. Missale Romanum, s. 709. Warto wspomnie¢, ze niektore z ich pism staly
sie pozniej modlitwami Ko$ciota. Wystarczy tutaj wymieni¢ czes¢ wlasng kanonu
rzymskiego na Uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego, pochodzaca z pism Leona I
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jawig sie jako ludzie, ktérym laska Paniska pomogta zy¢ radami ewan-
gelicznymi®. Meczennicy jasnieja odwaga wiary, ktora zostata im dana
przez Boga®. Dziewice wskazuja na cnote czystosci, ktéra zachowaly ze
wzgledu na milo$¢ do Pana, ktéry pokazal im warto$¢ zachowania tej
cnoty*. Malzenstwa natomiast przedstawiaja wzor dobrej matki i zony
oraz ojca i meza, za ktéorymi powinni podazac¢ chcacy przez otrzymany
sakrament zbliza¢ si¢ do Boga®.

Obecnos¢ swietych w ksiegach liturgicznych nie jest zatem jedno-
formatowa. Cho¢ aspekt ich oredownictwa wysuwa si¢ na pierwszy
plan, to jednak wspolistnieje on wraz trzema innymi formami, ktére
wskazuja kolejno na szczegdlna czes$¢ skladang Bogu za ich przyczyna
w celebracjach ich obchodéw, obrazowanie przez nich pewnych tajem-
nic w szczegdlnych obrzedach oraz na ich obecno$¢ w celebraciji litur-
gicznej. Dzigki temu $wigci jawia si¢ jako promienie faski Bozej, ktére
rozéwietlajg pewne aspekty wiary i sg zdolne swym $wiatlem oswie-
ci¢ wierzacego. Warto bytoby wiec zwrdci¢ dzisiaj uwage nie tyle na
aspekt historyczny dotyczacy oséb $wietych, wskazujacy jedynie na to,
czego dokonali za zycia, ile na ich zywa obecno$¢ w zyciu Kosciota,
zdolng wspomaga¢ wierzacych w drodze ku wiecznosci. Jest to istotne
ze wzgledu na to, ze skupiajac si¢ jedynie na ich historii, tatwo zagubi¢
wertykalny charakter celebracji, sprawowanej na ich czesc.

Podsumowanie

Swietoé¢ kanonizowanych stanowi zatem dla wiernych przyklad
wspolpracy cztowieka z taskg Boza. Obecnos¢ swietych w ksiegach

(t 461). Zob. Corpus Orationum, vol. X, red. E. Moeller, I. M. Clément, Brepols,
Turnholti 1997, s. 8.

2 Pierwowzorem niewinnego zycia jest Abel. Zob. Rituale Romanum. Ordo Professio-
nis Religiosce, s. 30-31.

3 Zob. Missale Romanum, s. 713, 714, 731, 744, 754, 756, 763, 764; Mszal Rzymski dla
diecezji polskich, s. 53’

> Zob. Graduale Simplex, s. 374; Missale Romanum, s. 717, 725, 758.

55 Zob. Missale Romanum, s. 732, 734-737.
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liturgicznych wskazuje na owa tacznos¢, zachodzaca migdzy Bogiem
a czlowiekiem, ktéry moze si¢ do Niego zbliza¢ poprzez wzory poste-
powania, pozostawione przez ludzi kanonizowanych. Nic wigc dziwne-
go, ze dzieki ich wstawiennictwu Ko$ciél wyprasza u Boga potrzebne
dla siebie faski, a poprzez przyktad ich zycia obrazuje swym wiernym,
jak zy¢ Ewangeliag we wszelkim stanie spolecznym i koscielnym. W ten
sposob liturgia obrazuje i w jasniejszym $wietle przedstawia wiernym
prawde o swietych obcowaniu®.

Wiasciwe rozumienie teologii kultu $wietych pozwala odejs¢ od
pokusy horyzontalizmu w liturgii na rzecz wertykalnego spogladania
na $wiete obrzedy Kosciota. Dzieki temu staje si¢ mozliwe doswiadcze-
nie mocy Bozej, dzialajacej przez konkretnych ludzi, niejednokrotnie
czczonych podczas celebracji liturgicznej. W nich daje si¢ bowiem do-
strzec misterium paschalne oraz pozostale prawdy wiary, obrazowane
przez postawy i nauki konkretnych $wietych.

Wydaje si¢ zatem, ze nalezaloby dzisiaj gruntownie zastanowic¢
sie nad zagadnieniem kultu $wietych pod wzgledem przedstawiania
wiernym ich postaci. Samo przedstawianie ich czyndéw w oderwaniu
od dzialania Bozego, dokonujacego si¢ w sposéb szczegdlny w litur-
gii, niekoniecznie wyda oczekiwane owoce. Liturgiczna teologia kultu
$wietych wskazuje na potrzebe laczenia postaci swietego z misterium
paschalnym Chrystusa, uobecnianym w $wietej liturgii. Dostrzezenie
tego zwigzku jest dzi$ konieczne, gdyz dzieki temu wierny bedzie zdol-
ny dostrzec, w jaki sposdb moze zy¢ liturgia w swojej codziennosci”’.

36 Zob. T. Dola, Wiara w swietych obcowanie, ,,Ethos” 27 (2014) nr 1, s. 36.
*7 Zob. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboz-
nosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, nr 229.
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Anabatyczny i katabatyczny charakter
wybranych prefacji o swietych - na podstawie

VII rozdzialu Konstytucji Lumen gentium

Anabatic and Katabatic Nature of Selected
Prefaces about Saints, Based on Chapter VII

of the Lumen Gentium Constitution



Streszczenie

Poczatki kultu $wietych siegaja czaséw pierwotnego Kosciota, w ktérym eksponowanym
miejscem kultu §wigtych byla celebrowana liturgia.. Kult ten rozwijal si¢ dwutorowo:
w liturgii i teologii. Papiez Pius XII w encyklice Mediator Dei podkreslit znaczenie
$wietych jako wzoru do na$ladowania, ktorzy przyktadem wspomagaja wiernych
i stanowig inspiracje do nasladowania ich zycia. Proby odnowy kultu nie przyniosty
jednak oczekiwanych rezultatow. Temat ten zostal ponownie podjety podczas Sobo-
ru Watykanskiego II w Lumen gentium. Sobor postanowil przedstawi¢ kult $wietych
w kontekscie eschatologicznym, gdzie Ko$ciot pielgrzymujacy do niebieskiego Jeruza-
lem wspierany jest przez Ko$ciél uwielbiony. W praktyce liturgicznej znalazto to zas-
tosowanie w prefacjach o $wietych, ktére ukazuja zaréwno aspekt pomocy Ko$ciotowi,
jak i aspekt wstawienniczy. Zbyt mocne akcentowanie kultu $wietych moze sta¢ sie
przyczyna bledow, dlatego kult $wietych zwlaszcza nalezy zawsze ukazywaé w pers-
pektywie Chrystusa.

Stowa kluczowe
Ruch liturgiczny, Mediator Dei, Lumen gentium, kult $wietych, liturgia, eschatologia,
prefacje

Summary

The origins of the cult of the saints go back to the early Church in which the open
place for the veneration of the saints was the celebrated liturgy. This cult developed in
two ways: liturgically and theologically. Pope Pius XII, in his encyclical Mediator Dei,
emphasised the importance of the saints as role models who help the faithful by being
examples for them and by inspiring them to imitate their lives. Attempts to renew the
cult, however, did not produce the expected results. The subject was taken up again
at the Second Vatican Council in Lumen gentium. The Council decided to present the
veneration of the saints in an eschatological context in which the Church on pilgrimage
to the heavenly Jerusalem is supported by the glorified Church. In liturgical practice,
this has been applied in the prefaces to the saints, which show both the aspect of helping
the Church and the aspect of intercession. Too much emphasis on the veneration of the
saints can become a source of error, so the cult of the saints in particular should always
be presented in the perspective of Christ.
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The Liturgical Movement, Mediator Dei, Lumen gentium, anabasis, katabasis, cult of
saints, liturgy, eschatology, prefaces, parish ministry
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Poszukujac genezy kultu $wietych nalezy siegna¢ do starozytno-
$ci, bowiem wlasnie tam znajduje on swdj poczatek. Najstarszym po-
twierdzonym dokumentem zawierajagcym wzmianke o kulcie swietego
(meczennika) jest List skierowany do Kos$ciota w Filomelionie'. Przy-
toczone swiadectwo wskazuje, iz juz w II w. cze$¢ $wietych byta obecna
w pierwotnej wspdlnocie. Przez wieki kult rozwijal sie i przybieral réz-
ne formy. Szczegdlnie okres $redniowiecza byl czasem rozkwitu réz-
nych form ludowej poboznosci. Eksponowanym miejscem kultu $wie-
tych byla liturgia, bowiem przy grobach meczennikéw spotykano sie
w dniu ich narodzin dla nieba, aby celebrowa¢ Eucharystie. W miare
rozwoju Kosciola waznym aspektem stawalo si¢ odpowiednie osadze-
nie kultu $wietych w teologii. Przez wieki to zagadnienie pozostawia-
no na bocznym torze. Dopiero za sprawa debaty nad istotag wspolnoty
eklezjalnej osadzono kult $wietych w teologii.

Kult $wietych rozwijal si¢ zatem w sposéb dwutorowy: z jednej
strony — w celebrowanej liturgii, z drugiej jednak - poprzez ksztattowa-
nie teologii kultu $wietych, az po systematyczne ujecie w Konstytucji
o Kosciele Lumen gentium.

1. Wiez teologii i liturgii w kulcie $wietych

Encyklika Mediator Dei stala si¢ przelomowym dokumentem Ko-
$ciola, ktory w calosci zostal poswigcony zagadnieniom $wigtej liturgii.
Forma zaproponowana przez Piusa XII stanowita swego rodzaju no-
vum. Cho¢ celem jej napisania w duzej mierze byla che¢ odniesienia
sie do podnoszonych zagadnien przez zwolennikéw ruchu liturgiczne-
go, to jednak w tamtym momencie nikt nie spodziewat si¢, ze zawarte

1

Zob. Meczetistwo $w. Polikarpa, w: Antologia literatury patrystycznej, t. 1, red. M. Mi-
chalski, Warszawa 1975, s. 133-137.
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w niej postulaty stang si¢ impulsem zmierzajacym do poglebienia rozu-
mienia liturgii, a w konsekwencji do calo$ciowej odnowy liturgiczne;j.

1.1. Mediator Dei kamieniem milowym

Znaczenie, jakie Mediator Dei wniosta w dziedzictwo Kosciofa,
w doskonaly sposdb oddaje zdanie wybitnego teologa A.J. Jungmanna,
ktory stwierdzil, iz mozna jg nazwaé kamieniem milowym w wewnetrz-
nych dziejach Kosciofa’. Publikacja tego dokumentu byta wynikiem
dlugotrwalych zabiegdéw podjetych przez ruch liturgiczny, ktérego zwo-
lennicy widzieli potrzebe przywrdcenia pierwotnego znaczenia, odsto-
niecia, co bylo ukryte pod warstwa rytéw, i wydobycia istoty tego, co
dokonywalo si¢ w sakramentalnych znakach. Poprzez te encyklike Pius
XII pragnal wyznaczy¢ kierunki i wytyczy¢ granice dziatalnosci ruchu
liturgicznego. Przy tym wskazal takze na pewne btedne prady, ktorych
przejawem byto np. wprowadzenie jezykéw narodowych czy dowolne
przenoszenie $wiat. Zarazem papiez mocno przestrzegal przed tzw. ar-
cheologizmem w liturgii’. Na szczegdlna uwage zastuguje to, ze Pius XII
w encyklice zawarl podstawy dogmatyczne teologii liturgii, podajac jej
definicje i uwypuklajac zaréwno obecnoé¢ Chrystusa w celebracjach,
jak i to, ze On sam jest pierwszym, ktéry sprawuje liturgi¢. Réwniez za
sprawg ruchu liturgicznego zostala podniesiona kwestia roku liturgicz-
nego. Szczegolng aktywnoscig wykazal si¢ tutaj Odo Casel OSB, ktory
pragnal ukaza¢ rok liturgiczny w kontekscie misterium paschalnego
Chrystusa. Niektorzy uwazali, iz takie ukierunkowanie prac spowoduje
redukcje lub catkowite pominiecie kultu $wietych®. Nic bardziej myl-
nego. Z polecenia samego papieza powstala specjalna komisja, ktorej
prace trwaly od wrzesnia 1946 roku do grudnia 1948 roku. Zadaniem

2

Por. A.J. Jungmann, Die Enzyklika ,, Mediator Dei” und die katolische Liturgische Be-
wengung im deutschen Raum, ,Theologische Literaturzeitung” 75 (1950) nr 10, s. 9.
Por. A. Krzystek, Generalna reforma liturgiczna papieza Piusa XII. Zamierzenia i re-
alizacja, Szczecin 2000, s. 67.

*  Por. H. Fros, Pamietajgc o mieszkaticach nieba. Kult swietych w dziejach i liturgii,
Tarnéw 1994, s. 143.
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jej byto opracowanie materiatéw (Memoria) dotyczacych reformy litur-
gicznej. Zagadnieniom reformy poswiecono szczegdlnie rozdziat III,
ktory opieral sie¢ na dwdch zasadniczych kwestiach: gradacji obchodéw
liturgicznych i reformie kalendarza’.

W trakcie trwania prac komisji Pius XII wydal encyklike Mediator
Dei, co z pewnoscia nie pozostawalo bez znaczenia dla kierunku prac
komisji, jak i samej reformy. Papiez nie tylko nie pominat kwestii kultu
$wietych, ale poswigcil temu zagadnieniu osobny ustep encykliki. Sam
fakt podjecia sprawy kultu §wietych jest wyrazem, iz kult ten byl w pelni
akceptowany i nadal powinien by¢ obecny w Kosciele. Celem odnowie-
nia obchodéw ku czci $wietych bylo oczyszczenie ich z niewtasciwych
nalecialosci historycznych, a takze ustawienie w odpowiedniej relacji
do misteriow zbawczych Chrystusa. Tym samym papiez zaakcentowal,
iz obchody ku czci §wigtych maja charakter ,,mniejszego i podrzednego
znaczenia”®. Oddajac cze$¢ $wietym, wierni blagaja o ich pomoc i wsta-
wiennictwo’. Nadzieje pokladane w reformie Piusa XII nie spelnily sie.
Reforma w zadnej mierze nie skupila si¢ na zagadnieniu kultu $wietych,
a jedynie dotyczyla rubryk i obchodéw Wielkiego Tygodnia®.

W kontekécie pdzniejszej reformy liturgicznej Soboru Watykan-
skiego II nalezy poruszy¢ jeden aspekt. Punkt siodmy Konstytucji
Sacrosanctum concilium zwraca uwage, iz liturgia jest dzietem Jezusa
Chrystusa, ktéry wlacza swoja Oblubienice - Ko$ciot w zbawczy dialog,
w ktérym oddaje si¢ czes¢ Ojcu. Teologia posoborowa, cho¢ bez uzy-
cia jasnych sformulowan, za Karlem Rahnerem okreslila to mianem:
anabasis (wstepowania) i katabasis (zstepowania). ,,Boze zstepowanie
(aspekt katabatyczny lub soteryczno/odkupienczy) umozliwia ludzkie
wstepowanie (anabatyczny [...] aspekt liturgii) w uwielbieniu, prosbie
i celebrowaniu™. To Bog jest principium tego dialogicznego charakteru

> Por. A. Krzystek, Generalna reforma liturgiczna, s. 143.

¢ Pius XII, Mediator Dei, Warszawa 1996, s. 83.

7 Por. Pius XII, Mediator Dei, s. 77.

& Por. M. Zachara, Krétka historia Mszatu Rzymskiego, Warszawa 2014, s. 135.
M. Kunzler, Liturgia Kosciota, ttum. L. Balter, Poznan 1999, s. 11.
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liturgii, w ktorej cztowiek zanurzony we wspdlnocie Kosciola zostaje
przylaczony do Jezusa Chrystusa oddajacego czes¢ Ojcu.

Dialogiczny charakter liturgii zostal wyrazony wprost w prefa-
cjach o $wietych, ktérzy z jednej strony poprzez swoje uwielbianie
Boga, uczestnictwo w Jego obecnosci sg zbudowaniem dla Kosciofa
(charakter zstepujacy), z drugiej za$ nasze modlitwy zanoszone przez
wstawiennictwo $wietych s3 pomnazane i udoskonalane przed Bozym
majestatem (charakter wstepujacy).

1.2. Lumen gentium i eschatologiczne przeznaczenie Ko$ciola

Zmiany spoleczno-polityczne XIX i XX w., réwniez te zwigzane
z IT wojna $wiatows, dotknely takze Kosciota, ktéry musial zmierzy¢
sie z nowg rzeczywisto$cia panujaca w powojennym $wiecie. Przemia-
ny wywolaly ogromy kryzys, ktéry zostal dostrzezony przez Jana XXIII.
Jak sam moéwil, z natchnienia Ducha Swietego'® postanowit o zwola-
niu ekumenicznego Soboru Watykanskiego II, ktéry mial zmierzy¢ si¢
z aktualng sytuacja Kosciota. Nalezy podkresli¢, iz Sobor Watykanski
IT w zamysle Jana XIIII nie miatl podejmowac kwestii dogmatycznych,
ale duszpasterskie'!, ktore mialyby pomoc w odnalezieniu si¢ Kosciota
w nowej rzeczywisto$ci $wiata postmodernistycznego. Ojcowie sobo-
rowi dostrzegli, iz odnowe Kosciota nalezy rozpocza¢ od wskazania
podstaw teologicznych. Skoro Koscidt miat by¢ znakiem dla $wiata, to
w pierwszej kolejnosci musiat dokona¢ zdefiniowania samego siebie.

Zagadnienie eklezjologii pojawialo sie chociazby w kontekscie
kryzysu reformacji, jednak Sobor Trydencki nie traktowal tej kwestii
w sposob pogtebiony. Podkreslono jedynie aspekt widzialny i hierar-
chiczny Kosciota, co byto mocno negowane przez Lutra. ,, Aspekt we-
wnetrzny, duchowy, wartosci nadprzyrodzone, jakie Kosciél posiada,

1 Por. J. Poniewierski, Sobér Watykariski I1. Kalendarium, w: Zywe dziedzictwo Soboru.
Komentarze do tekstow Vaticanum II, red. R. Wozniak, P. Roszak, Krakow 2023, s. 15.

I Zob. R. Wozniak, P. Roszak, Sobdr Watykanski II - wydarzenie wcigz trwajgce, w:
Zywe dziedzictwo Soboru, s. 15.
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stopniowo poszty w zapomnienie”>. W kontekscie eklezjologii potry-
denckiej nalezy wspomnie¢ Roberta Bellarmina, ktéry zastynal z wyjat-
kowej apologii eklezjalnej oraz podania rozbudowanej definicji Koscio-
ta, ktéra musiata wystarczy¢ na dalsze wieki.

Systematyczne prace nad problematyka eklezjologii rozpoczely sig
dopiero w XIX w. w zwigzku z powstaniem tzw. ruchu biblijno-patry-
stycznego, w ktory wpisuje si¢ takze dzialalno$¢ ruchu liturgicznego.
Za pioniera eklezjologii uwaza si¢ Johanna Adama Mohlera, profeso-
ra uniwersytetu w Tybindze. Teologowie XIX w. dostrzegli, iz dotych-
czasowa eklezjologie nalezy uzupelni¢ o wymiar duchowy Kosciota,
a zwlaszcza o teologie inkarnacyjna, ktdrej celem bylo ukazanie, iz Ko-
$ciol jest niejako przedluzeniem Wcielenia Jezusa Chrystusa. Potrzebe
jasnego zdefiniowania Ko$ciofa dostrzegli juz biskupi podczas Soboru
Watykanskiego I, ktorzy podjeli probe dogmatycznego opracowania
tego zagadnienia. Jednak dwczesna sytuacja polityczna zmusita ojcow
soborowych do wcze$niejszego zakonczenia prac.

Okres przejsciowy miedzy Soborem Watykanskim I a Watykan-
skim II byt czasem intensywnego rozwoju eklezjologii, zwlaszcza wieku
XX. Zwienczeniem i swego rodzaju ukoronowaniem tego wszystkiego,
co zostalo w tym czasie dokonane w dziedzinie eklezjologii, byla ency-
klika Piusa XII, ktorej tytul Mystici Corporis Christi zostal zaczerpnie-
ty ze schematu o Kodciele (rozdzial I) opracowanego podczas Soboru
Watykanskiego I. Pozostawienie sprawy genezy Kosciota, praktycznie
niepodjetej przez ojcéw Vaticanum I, znalazlo swoja kontynuacje pod-
czas prac przygotowawczych do Soboru Watykanskiego II. Pierwsze
szkice nad konstytucja o Kosciele ruszyty juz w komisji przedprzygo-
towawczej, ktora podkreslata aspekt widzialny i relacje Kosciota do
$wiata. Jednak juz na pierwszej sesji takie ujecie zostalo odrzucone.
Liczne dyskusje oraz propozycje nadsylane w przerwach miedzy se-
sjami oraz te przedyskutowane w trakcie obrad soborowych doprowa-

2 A. Kubis, Wprowadzenie do Lumen gentium - konstytucji dogmatycznej o Kosciele,
w: Idee przewodnie soborowej konstytucji o Kosciele, red. St. Grzybek, Krakéw 1971,
s. 13.
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dzily do stworzenia Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium, ktora
cho¢ w sposdb znaczacy rdzni sie od tego, co zostalo zaproponowane
podczas pierwszej sesji soborowej, to wyraza wszystko to, co chcieli
podkresli¢ zgromadzeni biskupi. Przede wszystkim polozono mocny
akcent na istote, strukture i zadania Kosciota, a nie - jak proponowano
- na stosunek Kosciola do pozakoscielnych spraw"’. Konstytucja ta sta-
nowi najbardziej dojrzalg synteze eklezjologicznag, ktéra ukazuje swiatu
nature i powszechne postannictwo Kosciota', ktory zyje w ciagtym na-
pieciu. Z jednej strony jest on zaczynem Krolestwa, ale z drugiej wciaz
pielgrzymuje drogami wiary do krélestwa niebieskiego.

W sposob szczegdlny, w kontekscie niniejszego tekstu, nalezy zwrd-
ci¢ uwage na rozdzial VII, zatytutowany: Eschatologiczny charakter
Kosciota pielgrzymujgcego i jego jednos¢ z Kosciotlem w niebie. Autorzy
Lumen gentium rozpoczynaja ten rozdzial od ukazania eschatologicz-
nego celu i przeznaczenia Kosciola, ktére beda w pelni zrealizowane,
gdy nadejdzie czas odnowienia wszystkiego w Jezusie Chrystusie (por.
LG 48). Ojcowie soborowi uswiadomili sobie, iz Kosciot w calej swej
dzialalnosci powinien wykazywa¢ znamiona eschatologiczne. Napie-
cie to ukazuje si¢ w rozciggtosci Kosciota, ktéra warunkuje dziatanie
i jego istnienie'. ,Wizja ta przenika i jak echo rozbrzmiewa w kazdym
niemal fragmencie monumentalnego dzieta Soboru de Ecclesia™®. So-
bér wyrdznia w tym kontekscie trzy stany Kosciota: pielgrzymujacy,
oczyszczajacy sie 1 uwielbiony. Wszystkie one lacza sie w jednym da-
zeniu, ktorym jest Osoba Jezusa Chrystusa. Takie ujecie stanowi swego
rodzaju novum, bowiem eklezjologia przedsoborowa, jak to zostalo juz
wspomniane, ukazywata tylko sfere doczesng Kosciota z polozeniem
nacisku na aspekt Kosciola walczacego (Ecclesia militans), tym samym
umniejszajac role Kosciofa triumfujacego i oczyszczajacego sig. Uwy-

B Por. G. Strzelczyk, Lumen gentium, w: Zywe dziedzictwo Soboru, s. 96.

Por. A. Kubi$, Wprowadzenie do Lumen gentium, s. 41.

Por. E. Szreder, Eschatologiczna istota Kosciola, w: Idee przewodnie, s. 303.

16 'W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi: jednos¢ celebracji eucharystycznej
Kosciota z liturgig niebiatiskiego Jeruzalem w ujeciu Cipriano Vagagginiego, Krakow
2011, s. 124.
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puklenie eschatologicznego przeznaczenia Kosciota spowodowalo, iz
ojcowie soborowi zrezygnowali z terminu ,walczacy”, bowiem odno-
wione spojrzenie o charakterze biblijno-patrystycznym uniemozliwia-
o podtrzymanie pogladu, iz juz dzi§ zyjemy w czasach ostatecznych
i na sposdb niedoskonaly uczestniczymy w rzeczywistosci Krdlestwa
Bozego'’. Tak postawiony akcent wspoigrat z mysleniem o Kosciele
jako o Ludzie Bozym, ktdry juz jest zaczatkiem krolestwa Bozego na
tym $wiecie, a zarazem jeszcze zmierza do niebieskiego Jeruzalem.

Wyjatkowym znakiem obecnosci krolestwa Bozego posréd tego
$wiata sg $wieci, w ktérych zyciu ujawnilo si¢ misterium paschalne
Chrystusa'®. Mimo iz nalezg oni do Ko$ciota uwielbionego, caly czas
$wiadczg pomoc poprzez wstawiennictwo i przyktad dla Kosciota piel-
grzymujacego i oczyszczajacego sie. Ojcowie przypomnieli takze na-
uke o wymianie débr duchowych pomiedzy Kosciolem pielgrzymu-
jacym a Kosciolem niebieskim'. Koscioly te sa we wzajemnej relacji,
»Cl, ktorzy doszli juz do pelnej chwaly, wspieraja pozostatych swoim
wstawiennictwem i §wietoscia, a za oczyszczajacych si¢ pozostali zano-
sza modlitwy”%. ,Szczytowym momentem celebracji jednos$ci Kosciola
pielgrzymoéw i §wietych jest, rzecz jasna, Eucharystia™'.

Osadzenie kultu $wietych w kontek$cie teologii Ko$ciota z calg
pewnoscig nie pozostaje bez znaczenia, bowiem ukazuje jeszcze $cislej
relacje zachodzaca miedzy Kosciotem pielgrzymujacym a Kosciolem
uwielbionym, ktére wzajemnie udzielaja sobie pomocy. Ukazanie wza-
jemnego oddzialywania Ko$ciota pielgrzymujacego i triumfujacego ma
zastosowanie w prefacjach mszalnych o $wigtych, ktérych analiza zo-
stanie ponizej przedstawiona.

7 Por. G. Strzelczyk, Lumen gentium, s. 117-118.

18 Por. J. Nowak, Swigci w misterium paschalnym Chrystusa, Poznan 2020, s. 47.
¥ Por. G. Strzelczyk, Lumen gentium, s. 118.

» G. Strzelczyk, Lumen gentium, s. 118.

2 G. Strzelczyk, Lumen gentium, s. 119.
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2. Liturgia eksponowanym miejscem kultu swietych

Jak zostalo wyzej ukazane, kult $wietych znalazt swoje wilasciwe
miejsce w teologii dogmatycznej, a $cisle biorac w eklezjologii, dopie-
ro na Soborze Watykanskim II. Nie oznacza to jednak, ze temat ten
pomijano. Glebokie zakorzenienie kultu §wietych w poboznosci ludo-
wej sprawialo, iz w mysli wielu takie umiejscowienie bylo najlepszym
rozwigzaniem i nie nalezy tego tematu podejmowac, jezeli nie stwarza
wiekszych problemow. Jak okazalo sie pdzniej, nie byt to do konca traf-
ny sposob dziatania, bowiem w pewnym momencie doszto do zbytnie-
go przeakcentowania kultu §wietych nad to, co powinno stanowic istote
roku liturgicznego, czyli celebracje¢ misteriow zbawczych Chrystusa.

2.1. Wyraz kultu $wietych w liturgii

Soborowa konstytucja o $wietej liturgii nie po$wiecita zagadnieniu
kultu $wietych zbyt wiele uwagi. W punkcie 108. zdecydowanie opo-
wiedziano si¢ za pierwszenstwem obchodéw misterium paschalnego
Chrystusa przed wspomnieniem $wietych, co bylo juz postulowane
przez zwolennikéw Ruchu Liturgicznego. Wigcej miejsca, jak juz zosta-
to to wyzej rozwinigte, poswieca temu zagadnieniu konstytucja o Ko-
$ciele. Zwraca si¢ w niej uwage, ze Kosciot ma juz eschatologiczng na-
ture, lecz jeszcze oczekuje dopelnienia zbawienia. Do tego czasu czes¢
Kos$ciota ma charakter pielgrzymujacy, cze$¢ juz doswiadcza chwaly,
obie za$ sg w jednosci, zwlaszcza w liturgii, co wyraza si¢ w zdrowym
kulcie $wietych?. Zdaniem Cipriano Vagagginiego ,tacznos¢ Kosciota
pielgrzymujacego ze swietymi jest gleboko wpisana w tres¢ celebracji
liturgicznych™.

Wyrazy liturgicznego kultu swietych sg dostrzegalne juz w pierw-
szych wiekach, chociazby w modlitwie zwanej Kanonem Rzymskim.
Mozemy w niej odnalez¢ wspomnienie $wietych (Communicantes),

2 Por. G. Strzelczyk, Lumen gentium, s. 97.
# 'W. Rzeminski, Eucharystia liturgig nieba i ziemi, s. 182.
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ktore ukazuje wymiar facznosci Kosciota pielgrzymujacego z Koscio-
fem uwielbionym. Po wspomnieniu zyjacych (Memento) nastepuje
skierowanie mysli do ,,czlonkéw jednej i tej samej spotecznosci, ktorzy
kroluja w niebie, ale ktérym los nasz i nasz udziat w tajemnicach zba-
wienia obojetnym by¢ nie moze**”.

Druga praktyka, w ktorej przejawiat si¢ liturgiczny kult $wietych,
byt dobor czytan mszalnych. Teksty czytan zalezaly od wyboru dokona-
nego przez celebransa, ktory dobieral odpowiednie teksty biblijne w za-
leznosci od tego, co chcial uwypukli¢ w Zyciu czy dziatalnosci $wietego.
Przywilejem cieszyty sie teksty zawierajace imiona $wietych, w ktérych
dopatrywano si¢ zwigzkéw miedzy wspominanym $wietym a postacia
biblijng. Mialo to przede wszystkim znaczenie duszpastersko-dydak-
tyczne, bowiem ,,0dnoszac prawdy biblijne do wspominanej postaci,
wierni mogli bez wigkszych trudnosci dostrzec ich witalne weryfikacje,
realizacje wielkich ideatow, przedstawionych w stowie Bozym™*.

3. Anabasis i katabasis w prefacjach o $wietych

Prefacje s modlitwami dziekczynnymi, ktérych poczatki upatru-
je sie w modlitwie zydowskiej berakach®. Stanowi ona swego rodza-
ju wprowadzenie do modlitwy eucharystycznej, w ktérej wyrazamy
uwielbienie, dziekczynienie zanoszone przez kaplana do Boga Ojca za
dzieta dokonane w historii zbawienia przez Jezusa Chrystusa. W kon-
tekscie kultu $wietych ,,prefacje podaja motywy dzigkczynienia zwia-
zane ze $wietowaniem tajemnic zbawienia w ciggu roku, z kultem
Najswietszej Maryi Panny i $wietych”. W obecnie uzywanym Mszale
Rzymskim dla diecezji polskich znajduje si¢ pig¢ prefacji poswieconych
$wietym. Dwie z nich s3 przeznaczone na ogoélne obchody $wietych,

2 H. Fros, Pamigtajgc o mieszkaticach nieba, s. 172.

H. Fros, Pamigtajgc o mieszkaticach nieba, s. 173.

Por. H. Fros, Pamietajgc o mieszkarcach nieba, s. 179.

Cz. Krakowiak, Prefacja w modlitwie eucharystycznej, w: Msza Swigta — rozumied,
aby lepiej uczestniczyé. Wyktad liturgii mszy, red. ]. Hadalski, Poznan 2013, s. 275.
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a po jednej poswigconej $wietym meczennikom, $wietym pasterzom,
$wietym dziewicom i meczennicom. Warto zwrdci¢ uwage na zmiany
dokonane podczas reformy Mszatu Rzymskiego wynikajace z zalecen
Soboru Watykanskiego II. Przedsoborowy uklad formularzy o $wie-
tych nie przewidywal wlasnej prefacji przeznaczonej dla liturgiczne-
go wspomnienia $wietych. Stosowano wtedy praefatio de communis,
ktéra wyrazata ogélne uwielbienie Boga przez wszystkie stany niebie-
skie. Mszal Rzymski dostosowany do Novus Ordo Missae przewidywat
o wiele wiecej prefacji niz dotychczas. Dodano nowe prefacje, a wrod
nich takze te przeznaczone na wspomnienia $wietych. W analizie sku-
pie swoja uwage na trzech prefacjach: dwoch ogdlnych o $wietych oraz
przeznaczonej na Uroczysto$¢ Wszystkich Swietych.

Pierwsza prefacja ogdlna o $wietych nosi tytul Chwata swietych. Jej
odniesienia mozemy znalez¢ chociazby w Missale Parisiense, Liber Sa-
cramentorum Romanae (GeV 1433) czy rowniez w Missale Romanum
(Dominica in Palmis)®. Pierwsze zdanie embolizmu odwoluje si¢ do
uczestnictwa $wietych w chwale Boga, ktora otrzymali dzigki Jego ta-
sce (,bo dzieki Twojej fasce zdobyli zastugi, ktére nagradzasz”). W tym
przejawia sie charakter zstepujacy (katabatyczny), bowiem pierwszym,
ktory dziala, jest Bog. Poprzez dostgpienie tej taski $wieci moga uczest-
niczy¢ w chwale niebieskiej (,W ich zyciu ukazujesz nam wzdr postepo-
wania, przez ich wstawiennictwo udzielasz nam pomocy, a we wspol-
nocie z nimi dajesz nam obiecane dziedzictwo”). Zycie $wietych staje
sie dla nas wzorem postepowania, za$ dzigki ich wstawiennictwu Bég
udziela wierzagcym pomocy i przez ich posrednictwo mozemy partycy-
powaé w tym dziedzictwie (charakter wstepujacy - anabasis), ktérego
oni sami dostapili. Prefacja ukazuje tutaj dzialanie oddolne wiernych,
ktorzy poprzez modlitwy kierowane za wstawiennictwem $wigtych sa
wzmacniani ich oredownictwem przed Bogiem. Tym samym modli-
twa posrednikéw niebianskich zanoszona przed Boze Oblicze staje si¢

¥ Zob. Congregation for Divine Worship, The prefaces of The Roman Missal. A Source
Compendium with Concordance and Indices, red. A. Ward, C. Johanson, Rome 1989,
s. 445-446.
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umocnieniem dla nowego Ludu Bozego, gdzie Bog zsyla pomoc i sile,
aby ,umocnieni przez tak licznych §wiadkéw” toczyli bdj z ,,wrogami
zbawienia’, dla otrzymania niewiedngcego wienica chwaly. Pomoc ze-
stana z gory i odnoszone zwyciestwo staja sie zbudowaniem dla cale-
go Kosciota (katabasis). W ten sposdb wyraza si¢ wspdlnota Kosciola
pielgrzymujacego z Kosciotem niebianiskim, poniewaz ,nasladowanie
swietych odkrywa przed wiernymi dos$wiadczenie eschatologiczne
dzieki wstawiennictwu mieszkancéw nieba, ktorzy bedac w Bogu, po-
magaja ludziom zyjacym na ziemi””.

Druga prefacja inspirowana jest na dwéch tekstach pochodzacych
z sakramentarza z Werony (Ver 81 i Ver 120), a takze jednej prefacji
znajdujacej si¢ w mszale ambrozjanskim®. Juz w samym tytule Rola
swietych w Kosciele zwraca si¢ uwage na wymiar eklezjalny kultu swie-
tych. Swiadectwo gloszone przez zycie $wietych powoduje, iz Ko$ciét
zyskuje nowa moc i otrzymuje dowody milosci Boga®. ,Dzigki swie-
tym Bog ukazuje swojg obecno$¢ i moc w Kosciele™. Bog przez swie-
tych dziala dla zbudowania wspoélnoty wierzacych, co wskazuje na cha-
rakter zstepujacy (katabasis Boga). Druga czes$¢ prefacji wynika z tego,
o czym byla mowa wczesniej. Przyktad - bratnia modlitwa i moc, ktdra
otrzymuja wierni dzigki wstawiennictwu $wietych pobudza i wzmac-
nia wierzacych, aby osiggneli petnie zbawienia. To ukazuje relacje mie-
dzy Kosciotem pielgrzymujacym a Ko$ciolem niebieskim, co ma swoje
zakotwiczenie w Eucharystii, w ktorej — z jednej strony — ukazuje si¢
rzeczywisto$¢ Krolestwa juz tu na ziemi, a z drugiej — uczestnictwo we
wspdlnocie ze $wietymi.

Warto réwniez zwroci¢ uwage na prefacje Uroczystosci Wszystkich
Swietych, ktéra uwypukla Iacznoéé Kosciota pielgrzymujacego z Ko-
$ciotem uwielbionym. Prefacja ta znajduje si¢ w dwdch zasadniczych
sakramentarzach: weronianskim (Ver 412) oraz Liber Sacramentorum

2 J. Nowak, Swigci, s. 93.

* Zob. Congregation for Divine Worship, The prefaces, s. 451-452.

' Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wyd. II, Poznan 2013, s. 88*.
32 J. Nowak, Swigci, s. 94.
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Romanae, za$ swg inspiracje czerpie z Listu do Galatow (Ga 4, 26)*.
Niebeskie Jeruzalem jest nasza Matka. Bog, ukazujac i pozwalajac czci¢
nam $wiete miasto, pociaga nas ku rzeczywistosci niebieskiej. Czes¢
oddawana temu miastu sprawia, iz jesteSmy pociagnieci taska Boga
(charakter zstepujacy - katabasis) do tego, abysmy droga wiary i ra-
dosci z chwaly $wietych $pieszyli (anabasis) ku rzeczywistosci zbawio-
nych, ktore jest takze naszym celem.

Z powyzej przedstawionej analizy prefacji mozemy wyciagna¢ kilka
wnioskow: Po pierwsze, jak zostalo to juz zauwazone, prefacje ukazujg
podwdjny charakter dzialania Bozego w $wigtych. Z jednej strony jest
to dzialanie wstawiennicze $wigtych — to wskazuje na charakter wste-
pujacy (anabasis). Takie ujecie stanowi kontynuacje nauczania wcze-
$niej wspomnianej encykliki Mediator Dei, ktéra mocno uwypuklata
wzor i przyklad plynacy z zycia oredownikéw niebianskich. Z drugiej
strony, prefacje wskazuja na katabasis, czyli dzialanie Boga skierowa-
ne ku cztowiekowi, ktére zostato rozszerzone w eklezjologii i znalazto
praktyczne zastosowanie w prefacjach mszalnych. Laska, ktéra swieci
otrzymali, uzdolnita ich do cnotliwego Zycia. Ich wzor stal sie umocnie-
niem dla Kosciota, ktéry dzigki przykladowi tak wspaniatych oredow-
nikéw otrzymuje nowa moc i moze toczy¢ boj z szatanem. Obecnos¢
w zyciu Kosciota swietych jest takze dowodem milosci Boga wobec
Oblubienicy — Kosciota; z tego skarbca wierni moga czerpa¢ inspiracje
dla swojego chrzescijanskiego zycia.

4. Inspiracje duszpasterskie dla kultu swietych
w Zyciu parafialnym

Kult $wietych, jak zostalo to zaznaczone na poczatku artykulu,
skupia w sobie dwie rzeczywistosci: nauczanie dogmatyczne Kosciota,
ktdre zawarte zostato w Lumen gentium, jak i praktyke liturgiczna afir-
mujacy sie w rytach. W kontekscie kultu swietych Sobér Watykanski II

33 Zob. Congregation for Divine Worship, The prefaces, s. 471.
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w Konstytucji Sacrosanctum concilium zwrécit uwage, aby dokonac re-
formy wszelkiego rodzaju praktyk, ktore nie sa zgodne z duchem litur-
gii, a przede wszystkim nie sg ukierunkowane chrystocentrycznie. Oj-
cowie wskazujg, iz nalezy dokona¢ reformy roku liturgicznego poprzez
ukazanie pierwotnego charakteru okresow liturgicznych, czyli miste-
riéw zbawczych Chrystusa ze szczegolnym podkresleniem obchoddéw
niedzieli (por. SC 107). Swieta Pariskie powinny mieé pierwszeristwo
przed obchodem liturgicznym ku czci $wietych. Jasne wskazanie plynie
z Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktorej ojcowie zalecaja, aby
naprawi¢ wszystko to, co w rozumieniu i praktyce kultu $wietych bylo
niewlasciwe (por. LG 51). Ojcowie soborowi podaja niejako definicje
zdrowego kultu swietych, wskazujac, iz:

prawdziwy kult $§wietych polega nie tyle na wielorakosci aktow ze-
wnetrznych, ile raczej na nasileniu naszej czynnej mitosci, poprzez
ktéra szukamy, dla wiekszego dobra naszego oraz dobra Koscio-
ta, ,zaréwno przyktadu w zyciu Swietych, jak i uczestnictwa w ich
wspolnocie oraz pomocy w ich wstawiennictwie”. Z drugiej za$ stro-
ny uswiadamia¢ maja wiernych, ze nasze obcowanie z mieszkancami
nieba, byle tylko pojmowac je w pelniejszym $wietle wiary, wcale nie
zuboza kultu uwielbienia, jaki przez Chrystusa w Duchu oddajemy
Bogu Ojcu, lecz przeciwnie, jeszcze bardziej go wzbogaca (LG 51).

Propozycje:

1) W homiliach ukazywa¢ nie tylko role swietych jako wzoréow
do nasladowania, ale takze tych, ktorzy pomagaja Kosciotowi
i dzialajg dla pomnozenia Jego dobr duchowych.

2) Ukazywanie cudoéw przez posrednictwo S$wietych przede
wszystkim jako taski dziatania samego Boga, niejako przez rece
swietych.

3) Z rozwaga podchodzi¢ do uroczystosci odpustowych, tak aby
zbyt pompatyczne obchody, np. w poréwnaniu z celebracja
Triduum nie zaburzaly rangi obchodzenia misteriow Panskich
nad kultem $wietych.
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4) Podkresla¢ role tych $wietych, ktérzy pelnili wyjatkowe postan-
nictwo w misji zbawczej Chrystusa Pana, np. $w. Jan Chrzciciel,
$w. Jozef, $w. Piotr i Pawel,

Tak stanowcze zalecenie podjecia reformy liturgicznej kultu su-
geruje, iz zbyt uwydatniona pobozno$¢ ku czci $wigtych stanowita
i moze stanowic¢ zagrozenie dla prawdziwej wiary, ktéra zawsze winna
by¢ ukierunkowana na Chrystusa. Usilne wskazanie reformy kalenda-
rza liturgicznego ma réwniez charakter duszpasterski, bowiem nagro-
madzenie oktaw, wigilii i $wiat prowadzilo do tego, Ze wierni czgéciej
zwracali si¢ do celebrowania nabozenstw prywatnych, niz do Bozych
misteriow®. Odnowiona perspektywa eklezjologii wymagala réwniez
zmian w kulcie liturgicznym $wigtych, tak aby wszystkie dziatania byty
ukierunkowane ku Jezusowi i Jego zbawczym misteriom.

Podsumowanie

Na koniec chcialbym przywota¢ stowa wielkiego teologa XX i XXI
w., Josepha Ratzingera: ,,Swieto$¢ to co$ wiecej niz tylko jako$¢ mo-
ralna. To przebywanie Boga z ludzmi i ludzi z Bogiem, «rozstawienie
namiotu» Boga w nas i posrdd nas”**. Moim celem bylo ukazanie tego
zwigzku, ktérym jest wewnetrzny dialog Boga z Kosciotem i Boga
z czlowiekiem. Wierni nie s3 pozostawieni sami, bowiem umocnieni
przez tak licznych swiadkéw moga toczy¢ zwycigski boj z wrogami zba-
wienia, aby osiggna¢ niewiednacy wieniec chwaly”. Duzg role nalezy
przypisa¢ dzialaniu podjetemu ze strony papieza Jana XXIII i ojcow
Soboru Watykanskiego, ktérzy dostrzegajac problem rozumienia Ko-
$ciola rozpoczeli od zdefiniowania jego natury i istoty postannictwa.

 Zob. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o po-
boznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, ttum. J. Sroka, Poznan 2003, s. 162.

% Por. Pawel VI, Mysterii Paschalis, 1, ,,Acta Apostolicae Sedis" 61 (1969), s. 223.

% J. Ratzinger, Eklezjologia Konstytucji ,Lumen gentium”, w: ]. Ratzinger, Opera omnia,
t. VIII/1, Kosciét - znak wsréd narodéw. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne, red.
K. Go6zdz, M. Gérecka, Lublin 2013, s. 546.

57 Por. Mszat Rzymski dla diecezji polskich, s. 87*.
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Nowe ujecie w schemat eschatologiczny spowodowalo, iz zaakcento-
wano wiez miedzy Kodciolem pielgrzymujacym a triumfujacym oraz
wzajemng pomoc, jaka wobec sobie §wiadczg. Uktad ten w praktyce
zostal zastosowany w prefacjach mszalnych o swietych, ktére z jedne;j
strony ukazuja pomoc, jaka niosa $wieci Kosciotowi, ale réwniez wsta-
wiennictwo, ktérym otaczajg wiernych przed Bozym tronem.
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Jakub Trendowicz

+W zgromadzeniu Swietych jasnieje Twoja
chwala..”. Eklezjalny charakter powotania do
swietosci — studium nad encyklika Lumen fidei
oraz pierwsza prefacja ,,O $wietych”

“In the Assembly of the Saints Your Glory
Shines Out...”. The Ecclesial Nature of the
Vocation to Holiness - a Study of the Encyclical
Lumen fidei and the First Preface on the Saints



Streszczenie

Powszechnie przez termin ,,$wiety” rozumie si¢ czlowieka o nienagannym charakterze
moralnym, ktéry postepuje zawsze sprawiedliwie, wedtug okres§lonych norm oraz Deka-
logu. Takie jednak okreslenia bardzo mocno zawezaja klasyczne rozumienie ,,$wigtosci’
Termin ten biblijnie oznacza bowiem cztowieka niejako ,wylaczonego” z catosci $wiata,
innych ludzi, ktéry przeznaczony jest na stuzbe Bogu, poswiecony i oddany Mu. Taka
charakterystyka otwiera przed nami nowe pola badawcze. Z zawezonego rozumowania
na tle tylko i wytacznie moralnym i etycznym mamy szerokie spektrum badan teologic-
znych, ujmujace rézne obszary tejze nauki. Celem artykutu jest ukazanie tego klasyczne-
go ujecia, ale w kontekscie ,,eklezjotworczym’, czerpiac z tresci encykliki Lumen fidei, aby
ukaza¢ konstytutywny element procesu budowania wspdlnoty, jakim jest wiara, przez
ktora jasnieje Swiatto Chrystusa, czyli Jego osoba i nauczanie. Rozwazania te zostana
ubogacone o oméwienie teologii pierwszej prefacji ,O Swietych’, jako przyklad z bogatej
euchologii mszalnej, gdyz to z liturgii wszystko Ko$cidt czerpie i do niej zmierza.

Stowa kluczowe
zgromadzenie, $wieci, wspdlnota, Kosciol, eklezjalny charakter, powolanie, Lumen
fidei, prefacja

Summary

Generally, the term ‘saint’ is understood to mean a person of impeccable moral
character who always acts justly, according to certain norms and the Decalogue. Such
terms, however, very much reduce the classical understanding of ‘holiness. For the
term biblically denotes a person, as it were, ‘excluded’ from the world at large and from
other people, who is dedicated to the service of God, consecrated, and devoted to Him.
This characterisation opens up new fields of research. From a narrowing of reasoning
against a purely moral and ethical background, we have a broad spectrum of theological
research, encompassing various areas of this science. The aim of this paper is to present
this classical approach, but in an ‘ecclesia-generating’ context, drawing on the content of
the encyclical Lumen fidei to show the constitutive element of the community-building
process, which is faith, through which the light of Christ, namely His person and
teaching, shines. These reflections will be enriched by a discussion of the theology of the
first preface ‘On the Saints, as an example from the rich euchology of the Mass, since it is
the liturgy from which the Church draws everything and to which she goes.
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Nie trudno jest zauwazy¢, ze wyznawcy Chrystusa zyja w $wiecie
jak wszyscy inni - spelniajg sie jako obywatele, cztonkowie poszczegdl-
nych grup, wykonujac chociazby te same czynnosci i zawody co pozo-
stali; mowig tymi samymi jezykami, uczestnicza w zyciu spolecznym
oraz politycznym, a takze wspottworzg szeroko pojeta kulture. Stano-
wig integralng cze¢$¢ danego spoleczenstwa, w ktérym egzystuja, gdyz
pozostaja w $wiecie, nie uciekajg od probleméw dnia codziennego, ale
zyja w nieco odmieniony sposdb, inaczej ukierunkowany — nie na to, co
ziemskie, ale na to, co pozostajace w sferach Absolutu.

Takie i podobne stwierdzenia przeczytamy rowniez w znanym
utworze ze starozytnosci chrzescijanskiej, jakim jest List do Diogneta
z okoto II wieku naszej ery, ktéry ujmuje wlasnie watek obrazu chrze-
$cijan w oczach pozostatych ludzi. Wyznawcy Chrystusa bowiem ,,s3
w ciele, lecz zyja nie wedlug ciata”. Nieprzyjazny $wiat im ubliza, a ci
znajdujg site do szerzenia Chrystusowego pokoju’. ,Kochaja wszyst-
kich ludzi, a wszyscy ich przesladuja™.

Mozna zauwazy¢, ze s3 to kluczowe stwierdzenia takze dla obecne;j
refleksji nad miejscem chrzescijan w $wiecie. Daja one solidng pod-
stawe do tego, aby nie tylko mowi¢ o powotaniu do $wietosci z pozio-
mu oceny moralnej danych czynéw, ale zeby widzie¢ w chrzescijanach
zwyklych obywateli, ktérym takze zdarza si¢ upada¢ w swoim poste-
powaniu. Oni jednak poprzez wysitek ducha zdazaja do doskonatosci
poprzez ,$wigto$¢” zycia, aby dostapi¢ udziatu wiecznego szczescia.

Celem artykulu jest zatem ukazanie klasycznego ujecia terminu
»Swieto$¢, lecz w kontekscie ,eklezjotworczym”, czerpiac z tresci ency-
kliki Lumen fidei, aby w tym kluczu ukazac konstytutywny element pro-

' List do Diogneta, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, red. M. Staro-
wieyski, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 342.

> Por. List do Diogneta, s. 342.

>  List do Diogneta, s. 342.
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cesu budowania wspoélnoty, jakim jest wiara, przez ktorg jasnieje swiatlo
Chrystusa, czyli Jego osoba i nauczanie. Rozwazania zostang ubogacone
o omodwienie teologii pierwszej prefacji ,O Swietych’, jako przyktadu
z bogatej euchologii mszalnej, gdyz to liturgia stanowi centrum zycia
Kosciola i wprost wskazuje na ,,$wieto$¢” wieczng, gdyz podczas cele-
bracji Ko$ciot ziemski wlacza si¢ w liturgie Kosciola niebianskiego.

1. Swiety - wybrany i odlaczony

Na samym poczatku nalezy przyjrzec si¢ temu, co w naszym kon-
tekscie oznacza termin ,,$wieto$¢” jako taki. Dokladne rozréznienie jest
konieczne, gdyz nie ma jednoznaczno$ci w uzywaniu tegoz terminu.
Powszechnie uzywa sie tego terminu na okreslenie osob, ktdre zostalty
przez Koscidt ogloszone oficjalnie jako ,,swieci” lub ,,blogostawieni” —
wierni mogg si¢ modli¢ za ich wstawiennictwem, gdyz przebywaja juz
w blasku chwaly samego Boga, a rozrdéznienie na ,blogostawionego”
i ,$wietego” dotyczy jedynie obszaru, na jakim oddaje si¢ danemu czto-
wiekowi cze$¢ i kult*.

Co jednak z postawa danego czlowieka wierzacego, ktora jest rze-
czywiscie na dobrym kursie, aby osiaggnag¢ wspomniang ,$wieto$¢”?
Tutaj nalezy pamietaé, ze termin ten klasycznie — biblijnie - ujety
oznacza co$ odmiennego. Faktycznie jest to zwrdcenie uwagi na aspekt
transcendentny, gdyz Izraelici terminem tym okreslali samego Boga
Jahwe, ale réwniez $wiete miejsca, przedmioty czy tez oznaczali tak
pewne osoby®. Swiety jednak charakter tych przymiotéw postrzegali

*  Szeroko zaangazowany i aktywny kult blogostawionego obejmuje dany, okreslony
teren. Natomiast w przypadku $wietego kult jest rozpowszechniony na calym $wie-
cie, co znajduje swe odzwierciedlenie w obowigzkowych dla catego Kosciola wspo-
mnieniach na dany dzien w liturgii.

> Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie Swigtosci czlowieka, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37 (1984) nr 2, s. 109; J. Charkiewicz, Biblijna nauka o swigtosci czlowieka, ,,Elpis”
15 (2014), s. 99; R. Krawczyk, Biblijna koncepcja swigtosci, ,,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 67 (2014) nr 4, s. 345-347, 360; M. Wojciechowski, Iustus et sanctus: Biblia
o0 $wigtosci”, ,,Studia Elblaskie” 5 (2003), s. 222.
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tylko i wylacznie przez pryzmat $wigtosci samego Boga®. Termin ten
rozumiano réwniez jako odciecie, oddzielenie, bycie nowym w opo-
zycji do tego, co $wieckie’. Biblijne wiec rozumienie ,$wietosci” ma
zwigzek z samym Bogiem, utozsamia si¢ z konsekracjg (przekazanie na
wylaczno$¢ Bogu) oraz charakteryzuje si¢ doskonatoscig moralng Boga
- chodzi tutaj o to, ze doskonala $wietos¢ samego Stworcy ma stac si¢
udzialem stworzenia®.

Zauwazmy, ze wlasciwie to kazdy z ludzi wierzacych w Boga w Troj-
cy Swietej Jedynego moze nazywa¢ siebie ,,$wietym”. Jest tak, gdyz biblij-
ne okreslenie ,,$wietosci” oznacza wlasnie czlowieka, ktory zyje w swie-
cie, ale zostaje niejako przeznaczony do innej relacji, do egzystencji
z samym Bogiem, aby wlasnie zy¢ wedlug Jego pouczen, co przelozy sie
na gloszenie Dobrej Nowiny oraz zbawienie samego siebie, a takze przy-
ciggniecie jak najwigkszej liczby osob do zrédla zycia wiecznego (por.
Ap 21, 6nn)°. Czlowiek ma zachowywac odrebnos¢ wobec swiata, gdyz
Bog powotal go, wybral jego imie do relacji z Nim samym.

Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage na pozdrowienia $§w. Paw-
ta, znajdujace si¢ w jego listach, kiedy to wyrazal swoje stowa uznania
wobec wspdlnot, ktére zakladal czy tez kierowal do zycia w milosci ku
Bogu''. Wzajemne okreslanie si¢ imieniem ,$wiety” jest dostojnym
przywilejem, gdyz przypomina o tym, ze kazdy z wierzacych jest zjed-
noczony z samym Bogiem, gdyz zostal wylaczony ze §wiata, aby z Nim
zy¢". ,Ludzi wiec uswieca Boze dzialanie, a sama ich $wietos¢ polega
na tym, Ze ujawniajg oni w sobie cos z Bozej transcendencji”"’.

¢ Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie, s. 109; J. Charkiewicz, Biblijna nauka, s. 99; R. Kraw-
czyk, Biblijna koncepcja, s. 345; M. Wojciechowski, Tustus et sanctus, s. 229-230.

7 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie, s. 109; R. Krawczyk, Biblijna koncepcja, s. 346.

& Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie, s. 110; J. Charkiewicz, Biblijna nauka, s. 100;
M. Wojciechowski, Tustus et sanctus, s. 222.

°  Por.]. Charkiewicz, Biblijna nauka, s. 100.

Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie, s. 112; R. Krawczyk, Biblijna koncepcja, s. 361.

" Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja, s. 356-357.

2 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie, s. 115-116; J. Charkiewicz, Biblijna nauka, s. 102,
104.

1 A. Jankowski, Biblijne pojecie, s. 113. Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja, s. 361.
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Terminu tego uzywa si¢ takze powszechnie wobec osoby, ktéra
w swoim zyciu rzeczywiscie kieruje si¢ radami ewangelicznymi, pro-
wadzgc nienaganny sposob zycia i kierujac si¢ godnymi normami po-
stepowania. Moze to jednak prowadzi¢ do szerzenia idei bezbledno-
$ci moralnej, ktéra to zaweza biblijne rozumienie $wigtosci, w ktérym
chodzi bardziej o zjednoczenie z Bogiem i zycie wedlug Jego przyka-
zan, nasladowanie tego, co objawil, bedac zarazem swiadomym swojej
grzesznosci'®. W tym kontekscie mozna zastosowac ten termin w klu-
czu pejoratywnym, kiedy to kto$ chce przesmiewczo nazwaé kogo$
»$wietym” ze wzgledu na jego postepowanie.

Widzimy zatem, ze klasyczne rozumienie ,$wietosci” skupia sie
bardziej na relacyjnosci, gdyz ,,$wiety” zostaje ,,odlaczony” ze $wiata,
oddajac si¢ w tym samemu Bogu, aby w nasladowaniu Jego samego
kroczy¢ ku zyciu wiecznemu. Z tego za$ tytulu czlowiek oddaje sie na
rzecz budowania i podtrzymywania wspolnoty oraz jednosci Kosciota.

2. Kosciol niebianski i ziemski jako
Ecclesia wybranych

Eklezjalny charakter powolania do $wigtosci, bycia w intymnej
relacji ze Stworca, zaklada silny wydzwiek tematyki wspolnotowe;j.
W tym kluczu wypowiedzieli sie ojcowie soborowi podczas Soboru
watykanskiego II, kiedy to w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lu-
men gentium zostalo nakreslone nowe spojrzenie na egzystencje wspol-
noty jako Ludu Bozego, skupiajac si¢ gtéwnie na roli osob $wieckich
w Kosciele (LG 9-17). Powotanie do $wietosci, czyli do intymnej rela-
¢ji z samym Bogiem, mozliwe jest bowiem do przyjecia przez kazdego
czlowieka (por. LG 13). Tajemnica ta jest obecna wprost we wspolnocie
wierzacych, poniewaz Bég pragnie jednosci braci i sidstr (por. LG 1).
Aby jednak w pelni moc realizowaé powotanie do $wietosci, cztowiek
wierzacy zobowigzany jest do nieustannej walki z tym, co odciaga go

" Por. M. Wojciechowski, Tustus et sanctus, s. 226.



W zgromadzeniu Swietych jasnieje Twoja chwala... 151

od budowania relacji z Bogiem (por. LG 8). W tejze wedréwce ludzie
sg wspierani przez oredownictwo $wietych, ktérych obecnos¢ nie jest
symboliczna, ale realna i prawdziwa (por. LG 50).

Jest tak, gdyz wspolnota wybranych, czyli ,,$wietych”, buduje Ko-
$ciot ziemski oraz niebianski (por. LG 8). Ecclesia jest bowiem Zywym
organizmem, wspottworzonym przez poszczegolne jednostki, analo-
gicznie do licznych latorodli, ktére stanowig jedno ze swoim trwatym,
silnym krzewem winnym (por. J 15, 1nn). Chrystus jest tutaj Glowa,
a pozostali cztonkowie Kosciola okreslani sg jako Mistyczne Cialo
Chrystusa (por. LG 7). Z racji wspolistnienia wszyscy powinni upo-
dabnia¢ si¢ wlasnie do Niego (por. LG 7).

Nie mozna zatem rozdzieli¢ tej unikalnej specyfiki wspdlnoty Ko-
$ciota. Swiat duchowy i ziemski przenikaja sie, wspolistnieja we wza-
jemnej stuzbie Bogu. Wspoltworza Kosciét jako wspdlnote wybra-
nych - ,$wietych’, ktérzy sg niejako wyltaczeni ze §wiata, aby zdaza¢ ku
wiecznej rado$ci i angazowac si¢ w misyjnos¢, aby powieksza¢ trzode
Ludu Bozego (por. Mk 16, 15nn). Koscidt ziemski ma zatem spelnia¢
sie poprzez czynne gloszenie Ewangelii, a Kosciol niebianski poprzez
swe wstawiennictwo i modlitwy wznoszone do Boga ma wspotuczest-
niczy¢ w budowaniu wspdlnoty i umacnianiu jej. Caly Kosciét powo-
tany jest bowiem do tego, aby posrdd przeciwnosci udziela¢ ludziom
owocow zbawienia (por. LG 8).

Aby zatem to postannictwo wobec wszystkich narodéw realizo-
wa¢, wierni Kosciota zobowiazani sg do cigglego trwania przy Jezusie
Chrystusie, ktory jest jedyna $wiattodcia $wiata (por. J 8, 12; LG 5). Pa-
piez Franciszek w encyklice Lumen fidei przypomina, ze ,,gdy brakuje
$wiatla, wszystko staje si¢ niejasne, nie mozna odrézni¢ dobra od zla,
drogi prowadzacej do celu od drogi, na ktérej btadzimy bez kierunku”
(LF 3). Tylko sam Jezus jest bowiem w stanie ,,o$wietli¢ cale zycie czlo-
wieka” (LF 4), co przeklada si¢ na harmonijne wspoitworzenie wspdl-
noty. W tym procesie Ko$ciot ziemski wspolistnieje zatem z Kosciolem
niebianskim, gdyz obie te rzeczywisto$ci przyczyniaja si¢ do wzajemnej
troski, aby niezachwianie glosi¢ oredzie o zmartwychwstalym Panu.
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3. Wiara jako principium budowania wspolnoty

Budowanie i wzajemne umacnianie si¢ grupy ludzi moze by¢ za-
tem skuteczne tylko wtedy, kiedy jest zakorzenione w Tym, ktory po-
wolal Koscidl. Z tego tytutu konstytutywnym elementem dla istnienia
Kosciota jest z pewnoscig wiara — akt pelen czystego ducha, poboznej,
oddanej i ufnej modlitwy. Wiara jawi si¢ jako fundament wszelkiej ak-
tywnosci wiernych. Jest tak, gdyz nie jest ona ludzkim wymystem, kto-
ry mialby mie¢ swe korzenie w sferze ludzkiej emocjonalnosci®, ale
pochodzi od samego Boga w postaci taski (por. LF 14).

Swiadomy i oddany akt wiary wspétorganizuje wspélnote poprzez
zaangazowanie pojedynczego czlowieka (por. LF 14). To wlasnie wiara
czyni z wielu indywidualnych postaw silny organizm, tak iz Bég nazwat
Narod Wybrany swoim synem pierworodnym (por. Wj 4, 22), gdyz to
wlasnie wiara zespala w jedno (por. LF 14). Jednak czlowiek uwiklany
w stabosci grzechu potrzebowal posrednika, by méc znowu zdazaé ku
swemu Ojcu. Dla Izraela byl nim Mojzesz, ktéry rozmawiat z Bogiem
w imieniu catego ludu. ,,Dzi¢ki tej obecnosci posrednika Izrael nauczyt
sie wedrowa¢ zjednoczony” (LF 14).

Owo posrednictwo nie jest barierg, czy tez zamknieciem na warto$¢
konkretnego cztonka wspolnoty. Nalezy tutaj raczej méwic o otwarciu,
gdyz, jak przypomina Papiez - ,,w spotkaniu z innymi kierujemy spoj-
rzenie ku przerastajacej nas prawdzie” (LF 14). Ojciec Swiety zazna-
cza, ze w akcie wiary cztowiek nie skupia sie tylko na samym patrzeniu
na osobe Jezusa, ale dzigki szczeremu otwarciu na Niego samego jest
w stanie patrze¢ wlasnie z Jego punktu widzenia (por. LF 18). W sa-
mym akcie przyjecia Chrystusa wierzacy otrzymuje dar $wiatla, ktore
to pomaga stawac sie nie tyle na wzoér Chrystusa, ale wspomaga w pro-
cesie utozsamiania si¢ z Nim samym'®. Nie wystarczy przyjmowanie

5 H. Stawinski, Oryginalne ujecie kwestii wiary w encyklice papieza Franciszka Lumen
fidei, ,Polonia Sacra” 17 (2013) nr 2 (33), s. 102.

¢ Por. M. Kluz, Chrystocentryzm wiary w Lumen fidei papieza Franciszka, ,Analecta
Cracoviensia” 50 (2018), s. 82.
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okreslonej doktryny, nawet w duchu mitosci, nalezy jeszcze zawierzy¢
sie Bogu przez Jezusa w Duchu Swietym'7.

Dar wiary przemienia wierzacego w nowe stworzenie, tak iz budu-
je on juz nie zwykla spolecznos¢, ale komuni¢ 0séb — wspélnote (por.
LF 19). Chrystus Zmartwychwstaly, pozostajacy w centrum wiary'?,
w analogiczny sposob uobecnia bytowos¢ Kosciola — trwalego, nie-
skazitelnego bytu, cho¢ zlozonego z ludzi upadajacych. Bég jednak nie
chce ubogacac ludzi wiedzg stricte dajaca poznanie Jego transcendencji,
ale pragnie zbawi¢ kazdego czlowieka®.

Nieodzowng role w procesie budowania wspoélnoty i strzezeniu
daru ,$wietoéci’, czyli przeznaczenia do intymnej relacji z Bogiem,
odgrywa réwniez wedréwka, w ktdrg zanurzony jest Kosciol, poczaw-
szy juz od wspolnoty Narodu Wybranego. Chrzescijanie wlgczajg sie
bowiem w t¢ droge, jaka zapoczatkowal pierwszy patriarcha Narodu
Wybranego — Abraham, kiedy to wyszed! ze swojego kraju, aby bez-
granicznie i z oddaniem stuzy¢ Panu (por. LF 12). Wiara, czyli relacja
z samym Bogiem, ukonkretnia poszukiwanie sensu zycia, ktory znaj-
duje swoje zrodlo i szczyt w adoracji samego Pana. Uzdalnia ona do
gloszenia i opowiadania o wielkich dzietach Boga (por. Dz 2nn). ,,Czlo-
wiek wierzacy przyjmuje [bowiem] historig i przekazuje innym, jest jak
pielgrzym, ktéry zna kierunek wedréwki (...)"%. Zycie eklezjalne zatem
wynika z egzystencji pelnej wiary (por. LF 22).

W tym zatem kluczu nalezy odczytywac istote wspolnotowosci.
~Wlasnie z tej koscielnej przestrzeni otwiera ona [wiara] poszczegol-
nych chrzedcijan na wszystkich ludzi” (LF 22). Mozliwa jest przyna-
lezno$¢ do jakiej$ okreslonej grupy, ale tylko wzajemne zespolenie si¢
uzdalnia do bycia rzeczywiscie ,,$wietym”; pozwala to na odrzucenie
pokus i doprecyzowanie zadan, jakie wyplywaja z samego faktu bycia

7 Por. M. Pyc, Jezus Chrystus — centrum chrzescijariskiej wiary w Swietle encykliki Lu-

men fidei, ,,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2015), s. 221.
8 Por. M. Kluz, Chrystocentryzm wiary, s. 83.
1 Por. M. Pyc, Jezus Chrystus, s. 221.
2 H. Stawinski, Oryginalne ujecie, s. 103.
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wiernym oraz oddanym Bogu. Wspdlnotowos¢ zatem wymaga wysil-
ku i poswiecenia. Cztonkowie tego jednego organizmu, jakim jest Mi-
styczne Ciato Chrystusa, musza by¢ w ciagtej zazytosci i braterstwie,
aby wspolistnie¢ z Glows, ktéra to stanowi posrednictwo w drodze do
Boga Ojca. ,Zmartwychwstanie Chrystusa jest [bowiem] podstawo-
wym argumentem wiary Nowego Przymierza™'.

Widzimy zatem, ze nieodlaczna w tym procesie jest zatem wiara,
ktora to wlasnie buduje owa wspdlnotowos¢. Nie jest ona jednak czyms$
stalym, trwalym, zawsze pozostajgcym w mocy, gdyz wymaga ciagtej
czujnosci i czynnego dzialania na rzecz dobra wlasnej egzystencji du-
chowo-cielesnej. Wysilek na rzecz wspolnotowosci rozpoczyna si¢ juz
u zrodta, ktérym jest wspdtpraca ludzkiego zaangazowania z darem ta-
ski. ,,Kosciot nie zaklada bowiem nigdy wiary jako faktu oczywistego,
lecz jest sSwiadomy, ze ten Bozy dar trzeba karmi¢ i umacniac, by nadal
wskazywal mu droge” (LF 6).

4. Anamnetyczny wymiar budowania wspdlnoty

Papiez Franciszek w trzecim rozdziale swojej encykliki parafrazuje
stowa $w. Pawta z Pierwszego Listu do Koryntian (15, 3), ktére mozemy
odczyta¢ w kontekscie anamnetycznym. Nalezy jednak podkresli¢, ze
dzialanie takie nie jest ssamym moéwieniem o przeszlosci i wspomina-
niem dawnych sytuacji. Anamneza nie jest tylko prostym, intelektual-
nym przypomnieniem, ale jest to miejsce przenikania sie¢ przesztosci
z przyszlo$cia®. Przekaz wiary i jej aktualizacja to przeciez kluczowe
aspekty w wychowywaniu nowego pokolenia, tworzeniu wspolnoty
i budowaniu jednosci w obrebie danej grupy — na owym przekazywa-
niu buduje si¢ fundamenty wigzi we wspdlnocie, co natomiast pdzniej
przeklada sie na ,,$wieto$¢” zycia — poswiecenie si¢ Bogu.

2 M. Kluz, Chrystocentryzm wiary, s. 83.
2 Por. D. Brzezinski, ,,Chrystus wczoraj i dzis, i na wieki”. Anamnetyczny wymiar roku
liturgicznego, wyd. 2, Torun 2015, s. 224.
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Priorytetowym zatem czynnikiem w tym procesie wspoélorganizo-
wania jest droga sakramentalna, o ktorej Papiez Franciszek pisze, ze
~rozbudzenie wiary faczy si¢ z rozbudzeniem nowego sakramentalnego
sensu zycia czlowieka i egzystencji chrzescijanskiej (...)” (LF 40). Po-
przez sprawowanie sakramentéw Ko$ciét bowiem przekazuje pamiec,
ale i prowadzi do pokonania wlasnych stabosci (por. LF 45). Budowanie
wspdlnoty moze by¢ oparte tylko i wylacznie na tym, co rzeczywiscie
daje zycie i che¢ do przezwycigzania zyciowych trudnosci (por. LF 56—
57). Trwanie zatem przy Jezusie Chrystusie daje podwaliny do tego, aby
przekazywanie bylo skuteczne.

Nic jednak w wymiarze anamnetycznym nie dzialoby sie bez mito-
éci Ducha Swietego, ktéry to ,jednoczy ze sobg wszystkie epoki i czy-
ni nas wspdlczesnymi Jezusa, stajac si¢ tym samym naszym przewod-
nikiem na drodze wiary” (LF 38). W ten sposéb mamy zarysowany
charakter wspdlnotowosci, ktéry zaktada ,,my” oraz zacie$nione wigzi
w calej wspdlnocie braci i sidstr — Ko$ciola niebianskiego i ziemskiego
wraz z jego Glowa.

5. W zgromadzeniu $§wietych jasnieje chwala Pana

Zrodlo powyzszych rozwazan na temat budowania i kreowania
wspolnoty Kosciola w oparciu o zycie pelne szczerej wiary i poswigce-
nie si¢ Bogu znajdujemy w liturgii Kosciota, z ktérej wszystko sie wy-
wodzi, ale takze do ktdrej zmierza cala aktywnos¢ Kosciota, jak to okre-
$lili Ojcowie Soborowi w Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum
concilium (nr 10). Odrzucenie liturgii wigzaloby si¢ z zanegowaniem
tego, co jest forma zycia Kos$ciola - ziemskiego oraz niebianskiego, po-
niewaz liturgia trwa nieustannie w catym Kosciele (por. SC 2) - konsty-
tutywnie wywodzi sie z osoby Chrystusa (por. SC 7).

Ziemska liturgia natomiast jest uwerturg tego, co spotka uczestni-
kow liturgii niebianskiej (por. SC 8). Nie wyczerpuje ona oczywiscie
calos$ciowej sfery kultycznej Kosciola, ale pokazuje prawde, iz liturgia
stanowi doskonaly dialog Bosko-ludzki, gdzie dokonuje si¢ uswiece-
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nie czlowieka i zarazem uwielbienie Boga (por. SC 10). Czerpiac zatem
z bogactwa euchologii mszalnej, na potrzeby tejze pracy analizie zosta-
nie poddana ,,czg$¢ gtéwna” pierwszej prefacji ,,O swietych’, aby jeszcze
bardziej ukaza¢ wspodlzaleznos¢ Kosciota ziemskiego oraz niebianskie-
go w procesie budowania wspolnoty ,,§wietych’*. Pominiete w analizie
zostana: ,dialog wstepny’, ,formula otwierajaca” oraz ,,formuta konco-
wa’, poniewaz wystepuja one w tekscie kazdej prefaciji.
Tekst ,,czgsci gtéwnej” pierwszej prefacji ,,O swietych™
W zgromadzeniu Swietych jasnieje Twoja chwata, bo dzieki Twojej
tasce zdobyli zastugi, ktére nagradzasz. W ich zyciu ukazujesz nam
wzOr postepowania, przez ich wstawiennictwo udzielasz nam pomo-
cy, a we wspdlnocie z nimi dajesz nam obiecane dziedzictwo. Umoc-
nieni przez tak licznych $wiadkow, toczymy zwycieski boj z wroga-
mi zbawienia, aby osiggnaé razem ze Swietymi niewiednacy wieniec
chwaly, przez naszego Pana Jezusa Chrystusa®.

Zgromadzenie Ko$ciola niebianskiego jasnieje chwalg Pana - jest
to obraz zycia wiecznego jako daru dla zastuzonych w ziemskim boju
»Swietych’, czyli tych, ktorzy sa ,wylaczeni” i przeznaczeni do intymnej
relacji z samym Bogiem. Zycie tychze 0sob otwiera przed Koéciotem
ziemskim skarbiec moralnosci, zasad etycznych oraz wzdr tego, jak
rzeczywiscie by¢ ,$wietym”, w rozumieniu biblijnym. Komunia obu
rzeczywisto$ci Ko$ciola uzdalnia do cigglej wiary dla jeszcze pielgrzy-
mujacych, gdyz zgromadzenie w Niebie wstawia si¢ za nimi i udziela
pomocy w codziennych potrzebach.

Umocnienie, oddane w facinskiej wersji przez termin confirmatio,
ukierunkowuje nas na takie samo podzwignigcie, jakiego dostepuje-
my w sakramencie bierzmowania. Jest to réwniez jeden z kluczowych
aspektow w procesie powotania do ,,$wietosci” we wspdlnocie Koscio-

# M. Zachara zaznacza, iz obecny tekst prefacji jest nieco zmieniony w stosunku do
wersji z ,,Mszalu paryskiego” z 1738 1, kiedy to najprawdopodobniej pojawia si¢ po
raz pierwszy. Por. M. Zachara, 1 prefacja o swigtych, w: https://wwwliturgia.pl/1-Pre-
facja-o-swietych/ (dostep: 9.05.2024).

2 1. Prefacja o swietych, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 87*.
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ta. Dzigki bowiem orgdownictwu $wietych i zjednoczeniu z Bogiem
czlowiek wierzacy otrzymuje ciggle umocnienie i jest pewien tego, ze
walka z wrogami zbawienia jest juz wygrana, poniewaz sam Chrystus
oddat juz swoje zycie za wszystkich ludzi, by ci mogli zosta¢ zbawieni
i otrzyma¢ niewiednacy wieniec chwaly (por. Ap 2, 10) Jest to oczy-
wiscie symbolika otrzymanego zycia wiecznego, do ktorego zmierza
kazde powotlanie. Co ciekawe, same wienice pierwotnie pojawialy sie
w kulturze poganskiej. Ich symbolika kierowala ku zywotnosci oraz
opiece bostw?. W Grecji ofiarowywano go bogom - zwigzek z kultem —
pdzniej natomiast rytual nakladania wienca stal si¢ powszechny w zy-
ciu obywateli — noszono je m.in. w czasie wesela, zdobiono nim dom,
w ktorym przyszlo na $wiat dziecko czy tez uzywano podczas pogrze-
bow?. ,,Zdobycie [jednak] wienica w czasie igrzysk sportowych bylo dla
starozytnych najwiekszym i najwazniejszym zwycigstwem oraz powo-
dem zaszczytéw”?. Natomiast w Rzymie nakladanie wiencéw wigzalo
sie gléwnie z wyrdznieniem za odwage w walce®. W chrzescijanstwie
z kolei dosy¢ wczesnie utozsamia sie go jako nagrode dla meczenni-
kow?. ,Taka nagroda jednakze przystugiwala, jak i w tradycji pogan-
skiej, osobom wybitnym, ktére swoim czynem i zyciem udowodnity
stuszno$¢ wyznawanej wiary”.

Podsumowanie

Zycie wspdlnotowe stanowi swoisty zwornik miedzy czlowiekiem
a $wiatem. Budujaca sie¢ bowiem wspdlnota, zfozona z odregbnych ,ja’,

» Por. C. Paczkowski, Symbole chrzescijariskie - Wieniec radosci, w: https://francisz-
kanie.com/index.php/2023/04/symbole-chrzescijanskie-wieniec-radosci/ (dostep:
9.05.2024).

% Por. H. Karczewska, Funkcja wieticow w tradycji antycznej, ,Seminare” 26 (2009),

s. 341-342.

H. Karczewska, Funkcja wieticow, s. 342.

2 Por. H. Karczewska, Funkcja wiericow, s. 343.

# Por. C. Paczkowski, Symbole; H. Karczewska, Funkcja wieticéw, s. 348-350.

0 H. Karczewska, Funkcja wieticow, s. 350.
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ukonkretnia swoje pojedyncze cele, tworzac ogdlny model zorgani-
zowanego postepowania. Jej czlonkowie patrza calo$ciowo na kazdy
mozliwy scenariusz, dzigki czemu ich egzystencja staje si¢ bardziej zdy-
namizowana, uporzadkowana, co przeklada si¢ na latwiejsze pokony-
wanie pojawiajacych sie trudnosci.

W zyciu eklezjalnym dzieje si¢ tak samo - pojedyncze jednost-
ki wlaczaja do wspdlnoty oraz budujg lokalne spolecznosci tak, zeby
w uporzadkowany sposéb - zakorzeniony w osobie Jezusa Chrystu-
sa — moc realizowa¢ powolanie do rzeczywistosci transcendentnych.
Nie jest to jednak powolanie do stricte doskonatos$ci moralnej — ekle-
zjalny charakter zaklada jednos¢ ,,swietych” we wspolnocie Ko$ciota,
aby dzieki oredownictwu $wietych — wyniesionych do chwaly ottarza
- przezwyciezac pokusy ziemskiego $wiata i na ,,koncu” otrzymac wie-
niec chwaly - symbol nowego ,,poczatku”

W tym procesie konstytutywna jest wiara, ktora to otwiera przed
czlowiekiem spojrzenie holistyczne — w wierze ujmuje on swa egzy-
stencje nie jako kruchg, czasows, ale ukonkretnia jg na zycie wieczne.
W tej za$ pielgrzymce wspierany jest w wierze poprzez wstawiennictwo
$wietych, wspottworzac w ten sposdb Mistyczne Ciato Chrystusa.
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W poszukiwaniu remedium na wspolczesne
rozumienie sumienia i jego trudnosci.
Lekcja sw. Johna Henry’ego Newmana

In Search of a Remedy for the Modern Under-
standing of Conscience and Its Difficulties.
The Lesson of St. John Henry Newman



Streszczenie

Jak dzi$ patrzy sie na sumienie? Artykul prezentuje tragiczne skutki ztego rozumie-
nia sumienia oraz podaje recepte, jak im zapobiec. Celem niniejszej pracy jest analiza
dziet Doktora Sumienia — $w. Johna Henryego Newmana, aby ukaza¢ chrzescijanskie
rozumienie moralno$ci. Autor artykutu sprébuje obroni¢ teze twierdzaca, ze koncepcja
Newmana jest aktualna w obliczu wspélczesnych probleméw etycznych zwigzanych
z nieprawidlowym rozumieniem sumienia. Pierwsza cze$¢ pracy rzuca $wiatto na po-
wszechne dzi$ pojmowania sumienia. Przedstawia tego konsekwencje, ktorymi sg m.in.
relatywizm, samowola, upadek moralny, brak poczucia grzechu. W drugiej czesci pracy
omowione zostanie podejscie brytyjskiego konwertyty do kwestii sumienia. Newman
uznaje sumienie za glos samego Boga skierowany do czlowieka, pierwszy element reli-
gii oraz suwerenny, nieodwotalny, absolutny autorytet wsrdd ludzi i aniotéw. Ostatnia,
trzecia cze$¢ pracy bedzie probg wykazania, w jaki sposob Newmanowskie pojmowa-
nie powszechnego zmystu dobra i zta moze pomdc uporzadkowaé¢ moralno$é wspol-
czesnego czlowieka.

Stowa kluczowe
sumienie, John Henry Newman, moralno$¢, upadek moralny, prawo moralne, $wieto$¢

Summary

How is conscience viewed today? The article presents the tragic consequences of a bad
understanding of conscience and gives a prescription on how to prevent them. The
purpose of this paper is to analyze the works of the Doctor of Conscience - St. John
Henry Newman, in order to show the Christian understanding of morality. The author
of the paper will try to defend the thesis claiming that Newman’s concept is valid in the
face of modern ethical problems related to an incorrect understanding of conscience.
The first part of the work sheds light on the common understanding of conscience
today. It presents the consequences of this, which include relativism, self-righteousness,
moral decline, and lack of a sense of sin. The second part of the paper will discuss the
British converts approach to the question of conscience. Newman considers conscience
to be the voice of God himself addressed to man, the first element of religion and the
sovereign, irrevocable, absolute authority among men and angels. The last, third part of
the work, will attempt to show how Newman’s understanding of the universal sense of
right and wrong can help order the morality of modern man.

Keywords
conscience, John Henry Newman, morality, moral decline, moral law, holiness
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W dzisiejszym $wiecie mamy do czynienia z kryzysem rozumie-
nia sumienia. Jest to problem wysokiej wagi, poniewaz, jak zauwazyl
$w. Jan Pawel IT w 1995 roku podczas pielgrzymki do Skoczowa, od
tego jaki bedzie cztowiek - a konkretnie jakie bedzie jego sumienie —
zalezy sprawa tadu moralnego w Polsce'. Odpowiedz na ten fakt moze
stanowi¢ koncepcja swietego Johna Henryego Newmana, dla ktorego
$wietoscia, jak przedstawil to w napisanej przez siebie modlitwie Misja
mojego zycia, jest stuchanie glosu Stworcy i wypelnianie Jego nakazow?.
Lekcja o sumieniu tego — ktory podkreslajac odbywajacy si¢ wewnatrz
osoby dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem, obral sobie za zawolanie
kardynalskie stowa Cor ad cor loquitur (Serce méwi do serca) — niech
bedzie wskazdwka, jak unikng¢ kryzysu moralnego.

1. Bledne rozumienie sumienia i jego konsekwencje

Dzisiaj w opinii publicznej panuje przekonanie o niskim znaczeniu
sumienia. Kojarzy si¢ ono tylko z uczuciami, jakie ujawniaja si¢ w czto-
wieku, tym samym dreczac go, gdy ten nie postapi w zgodzie z wlasny-
mi zasadami. Te bywaja zmienne, w zaleznosci od wielu czynnikéw.
Takimi sg chocby: srodowisko, w ktérym si¢ przebywa, kultura, w kto-
rej si¢ zyje, doswiadczenie Zyciowe czy tez wlasne wartosci, ktorymi
czlowiek sig¢ kieruje.

Problem ten dostrzega ks. Edward Staniek, twierdzac, Ze sumienie
zostalo dzi$ blednie utozsamione z ,,przekonaniem’, ktére definiuje on
jako subiektywna, co czesto po prostu oznacza tylko czysto ludzka, oce-
ne wartosci wlasnych decyzji’. Konsekwencja takiego utozsamienia jest
przyjecie, ze to czlowiek jest tym, ktory decyduje, co jest dobre, a co zte.

' Jan Pawel II, By¢ czlowiekiem sumienia, Bielsko-Biata 2005, s. 15.
2 ].H. Newman, Meditations and devotions, New York-London 1916, s. 301.
3 E. Staniek, Znaki czasu. Notatki z rekolekcji dla kaptanow, Krakow 2008, s. 35-36.
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Czlowiek staje sie odpowiedzialny wylacznie przed sobg samym. Mylne
rozumienie sumienia moze skutkowac przeswiadczeniem, ze bedzie sie
rozliczanym w oparciu o subiektywne przekonania. W konsekwencji
odpowiedzialnos¢ czlowieka przed Bogiem za popelnione czyny zupel-
nie zanika. Czlowiek moze siebie z wszystkiego usprawiedliwi¢. Wiaze
sie z tym zjawisko utraty poczucia grzechu. Brak poczucia winy jest
czynnikiem, ktdry sprawia, ze cztowiek coraz rzadziej sigga po laske
sakramentu spowiedzi.

Co nalezy dodatkowo podkresli¢, podczas tego sakramentu doko-
nuje si¢ nie tylko odpuszczenie grzechdéw, ale takze ma miejsce forma-
cja sumienia, ktdra jest niezbedna. Jak naucza Katechizm Kosciota ka-
tolickiego: ,Wychowanie sumienia jest nieodzowne dla ludzi, ktérzy sg
poddani negatywnym wplywom, a przez grzech kuszeni do wybrania
raczej wlasnego sadu, a odrzucenia nauczania opartego na autorytecie”
(KKK 1784). Wowczas, gdy tej formacji zabraknie, gtos sumienia moze
by¢ znieksztalcony i przez to niepewny.

Pojawia si¢ zatem zjawisko relatywizmu. Rozmywa si¢ granica
miedzy dobrem i ztem. Sady moralne sg wzgledne. Jak zauwaza ksiagdz
Alfons Skowronek w ksigzce Sakramenty Pokuty, czesto wystepuje dzi$
sumienie w formie kolektywnej. O tym, co dobre, a co zte decyduje
kolektyw, rozumiany jako grupa oséb, w ktorej funkcjonuje podmiot*.
Wartos$ci nie majg charakteru absolutnego, ale sg kwestia umowna. Co
za tym idzie, tracg one swoje znaczenie, a w zyciu moralnym pojawia
sie chaos®. Czlowiek jest zagubiony, chociaz wie, ze zgodnie z zasada
synderezy — ma czyni¢ dobro, a zfa unika¢, ale nie potrafi okresli¢,
czym one s3.

Jak pisze chorwacki naukowiec Nenad Stevanovi¢, badajacy nasta-
wienie mlodziezy do kryzysu moralnego, ,[z]e wzgledu na glebokie
zmiany i zlozone niepewnosci, zwlaszcza w spoleczenstwie przecho-
dzacym transformacje, takim jak nasze, mtodzi ludzie tracg orientacje
w tym, co jest wlasciwe, a co nie, czgsto podejmuja btedne kroki w po-

* A. Skowronek, S. Czerwik, M. Czajkowski, Sakrament Pokuty, Katowice 1980, s. 108.
> 1. Pospiszyl, Patologie spoteczne, Warszawa 2008, s. 19.



W poszukiwaniu remedium. .. 165

szukiwaniu odpowiedzi, zwykle na wlasna szkode¢™. Brak autorytetu,
na ktéorym mozna by bylo oprze¢ swoja moralnos¢, sprawia, ze mlodzi
gubig sie i pomimo ich doniostych checi wybieraja zlo, ktére kuszac,
jawi sie jako dobro, a nawet dobro wyzsze.

Samowola zajmuje miejsce wolnosci. Ludzie walczacy o prawa su-
mienia walczg tak naprawde o prawo do robienia tego, co im si¢ podo-
ba. Sumienie wtedy jakby uwalnia od norm ogélnych, a nawet otwiera
droge do kierowania si¢ znanymi tylko sobie przekonaniami - czgsto
nawet zachciankami. Caly ten cigg przyczynowo-skutkowy prowadzi
nieuchronnie do upadku moralnego cztowieka. Kondycja sumienia
wspolczesnej osoby jest w kryzysie. Cala ta tragedia zaczyna si¢ w miej-
scu blednego okreslenia, czym sumienie jest. Uscisli¢ ten temat pomoze
nam angielski §wiety, kanonizowany przez papieza Franciszka w 2019
roku.

2. Newmanowska koncepcja sumienia

John Henry Newman w 1875 r. — juz po swojej konwersji na kato-
licyzm - napisal ksiazke na temat sumienia. Byta ona odpowiedzig na
ustanowiony 5 lat wcze$niej na Soborze Watykanskim I dogmat o nie-
omylnosci papieza, ktéry wsrod teologéw budzil wiele kontrowers;ji.
Dzielo znane w Anglii jako Letter to the Duke of Norfolk, w Polsce za$
pod tytutem Sumienie chrzescijariskie, zawiera dwie czesci: Podzielona
wierno$¢ oraz Sumienie. Nasza analiza bedzie zajmowala si¢ czescia
druga owego listu. Podejmujac temat sumienia, nie sposdb nie odwota¢
sie do postaci brytyjskiego konwertyty, o zyciu ktérego kard. Joseph
Ratzinger powiedzial, ze ,mozna by je okresli¢ wrecz jako jeden wielki
komentarz do problematyki sumienia™.

¢ ,Due to the deep changes and complex uncertainties, especially in a society under-

going a transition such as ours, the young lose their orientation about what is right
and what is not, they often make wrong steps searching for answers usually to their
own detriment’, N. Stevanovi¢, University Students’ Attitudes about Morality Crisis
Today, ,,Croatian Journal of Education” 15 (2013) nr 3, s. 743.

7 J. Ratzinger, Prawda, wartos¢, wladza, ttum. G. Sowinski, Krakow 1999, s. 37.
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Newman twierdzi, ze Najwyzszy Byt jako Stwérca wszczepit w in-
telekt stworzen rozumnych swoje prawo. Tym prawem jest nie kto inny
jak On sam - Bog Stworca. To prawo oznacza si¢ konkretnymi, stalymi
cechami, takimi jak: sprawiedliwos$¢, prawda, madros¢, $wietosé, do-
bro¢ oraz milosierdzie®. Sumienie jest zatem glosem Boga, ktéry mowi
do czlowieka. Bog w swojej naturze jest zawsze niezmiennie dobry,
wigc to On staje si¢ doskonalym standardem postepowania moralnego
czlowieka. Brytyjski kardynal okresla sumienie takze jako suwerenny,
nieodwolalny i absolutny autorytet’. Bég nigdy si¢ nie myli, poniewaz
byloby to niezgodne z Jego natura. Wynika z tego, ze Jego glos jest bez-
wzgledny, niekwestionowany, niezalezny od niczego, nigdy niepodle-
gajacy zmianie. Angielski §wiety nazywa sumienie prorokiem w swych
informacjach’. Stwérca méwi do czlowieka nie tylko po wykonaniu
czynnosci o negatywnej wadze moralnej, ale takze, co niezwykle waz-
ne, mozna slysze¢ Jego glos juz przed danym dzialaniem (sumienie
przeduczynkowe i pouczynkowe). Zatem sumienie jest Srodkiem, przez
ktdry istota rozumna moze wspottworzy¢ swiat w facznosci z Bogiem.
Newman znajduje w sumieniu takze najbardziej elementarng zasade,
ktérej nie da si¢ roztozy¢ na jakakolwiek kombinacje zasad obecnych
w naszej naturze''. Dzigki temu jeszcze bardziej potwierdza jego boskie
pochodzenie i zaprzecza, ze mogtoby ono by¢ ludzkim wytworem.

Doktor Sumienia wskazuje takze, czym sumienie nie jest. Trakto-
wanie sumienia jako wytworu cztowieka, podkresla brytyjski konwer-
tyta, stalo si¢ modne w nauce, literaturze oraz opinii publicznej". Gdy-
by tak bylo, zmyst dobra i zta méglby by¢ tylko checig cztowieka, aby
pozosta¢ w zgodzie z samym sobg. Natomiast sumienie nie odnosi si¢
do zasad w dowolnym kluczu przyjetych przez osobe, lecz do prawa,
ktore wykracza poza nig. Newman staje w kontrze wobec argumentdw,

8 J.H. Newman, Sumienie chrzescijariskie, ttum. A. Gomola, Krakow 2019, s. 63-64.

J.H. Newman, Sumienie, s. 64.
10 7 H. Newman, Sumienie, s. 67-68.
' T H. Newman, Sumienie, s. 67.
12 ] H. Newman, Sumienie, s. 66.
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jakoby mial to by¢ zwykly wymyst wyobrazni lub wypaczenie, ktére
towarzyszy osobie prymitywnej i niewyksztalconej. Twierdzi, iz po-
wszechna narracja méwi nam o poczuciu winy jako o czyms irracjo-
nalnym. Podstawg do takich twierdzen ma by¢ fakt istnienia wolnej
woli, ktéra wedlug przedstawicieli tego pogladu nie istniataby, gdyby
wynikata z niej jakakolwiek odpowiedzialnosc¢®.

Brytyjski kardynal pisze, ze kryterium sumienia nie stanowi ani
pulchrum (pigkno), ani szczgscie najwigkszej liczby ludzi, ani wygoda
panstwa, ani nawet fad czy tez praktyczno$¢'*. Powszechny zmyst dobra
i zta nie stosuje zasady utylitaryzmu, ktéra kazataby mu kierowac osoba
w sposdb, ktéry przyniesie jej najwigcej korzysci. Nie ma to takze nic
wspolnego z pieknem, ktore jest subiektywnie ustalane. Glos sumie-
nia nie zawsze prowadzi tez do tadu. Czasami cztowiek stuchajacy tego
glosu wprowadza nietad i burzy pokdj. Zasada i miarg obowigzku jest
Dobro i Prawda, ktorymi jest sam Bog.

Newman zauwaza jeszcze jedng bardzo istotng kwestie. Boskie
prawo przenikajace do ludzkiego intelektu moze ule¢ refrakeji (znie-
ksztalceniu). Nawet jesli tak sie stanie, sumienie nadal domaga si¢ po-
stuszenstwa, poniewaz nie traci charakteru prawa Bozego®. Angielski
$wiety przytacza przyklad szkoly karmelitéw z Salamanki, ktoéra na-
ucza, ze czlowiek winien stucha¢ swojego sumienia niezaleznie od tego,
czy ono bladzi, czy tez méwi prawde. Z tym jednak, ze jesli cztowiek
pozostaje w bledzie, ktéremu magt zapobiec, bedzie on odpowiadal za
to przed Bogiem'. Tak podkreslajac wage nawet blednego gtosu sumie-
nia, Newman wskazuje, jak wazne jest jego ksztaltowania. Przedstawia
to poprzez poréwnanie do zegara:

Nie rezygnujemy z uzywania zegaréw tylko dlatego, ze nieraz chodza
zle i nie pokazujg dobrego czasu. Konstrukeja zegara moze by¢ dobra
niemniej jednak moze wymaga¢ regulacji. (...) O naszym sumieniu

J.H. Newman, Sumienie, s. 69.
4 T H. Newman, Sumienie, s. 68.
15 J.H. Newman, Sumienie, s. 65.
16 T H. Newman, Sumienie, s. 88—89.
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mozna powiedzie¢, ze bije godziny i ze nie bedzie wybijac ich dobrze,
jezeli nie zostanie wlasciwie uregulowany dla wypelniania wiasciwej
sobie funkeji'’.

Ten punkt warto zakonczy¢ jeszcze jednym cytatem, ktory okresla-
jac sumienie, wykazuje jego moc i jednoczesnie stabo$¢ — tym samym
obarczajac czlowieka ogromng odpowiedzialnoscig za jego formacje.

Tymczasem zmyst dobra i zta bedacy pierwszym elementem religii
jest tak delikatny, tak zmienny, tak latwo ulegajacy dezorientacji, za-
ciemnieniu, wypaczeniu, tak subtelny w swoich metodach argumen-
tacji, tak fatwo poddajacy si¢ ksztalceniu, tak tendencyjny w wyniku
pychy i namietnosci, tak niestaly w kierunku, w ktérym podaza, iz
starajac sie istnie¢ posrdd réznych dzialan i triumféw ludzkiego inte-
lektu, zmyst ten jest najwiekszym ze wszystkich nauczycieli i réwno-
cze$nie $wieci jednak najstabszym $wiattem'.

U Newmana mozemy znalez¢ tez sumienie przedstawione w po-
dwdjnej perspektywie. Wedlug niego istnieje poczucie moralne (moral
sense) oraz poczucie obowiazku (sense of duty). Te dwa aspekty razem
sktadaja si¢ na jeden niepodzielny akt sumienia®.

Pierwszy jest sgdem rozumu, ktoéry pomaga cztowiekowi rozréznic,
co jest dobre, a co zle. Wartosci te nie s3 umowne, poniewaz sg podlegle
rozumowi, w ktory jest wpisane prawo naturalne. To za$ stanowi odbi-
cie prawa wiecznego ustanowionego przez Stworce.

Drugi natomiast to autorytarny nakaz. Sumienie nie tyle jest regula,
ale sankcjg dobrego postepowania®. Ksiadz Wojciech Surmiak badajacy
teksty Newmana pisze: ,,Poczucie obowiazku (sense of duty) zaklada za-
tem wewnetrzna relacje pomiedzy dusza a najwyzszym Autorytetem, re-
lacje pomiedzy czlowiekiem a Tym, ktory nadal przykazania™'. Poprzez

J.H. Newman, Logika wiary, ttum. P. Boharczyk, Warszawa 1956, s. 209.

J.H. Newman, Sumienie, s. 77-78.

¥ J.H. Newman, Logika, s. 108.

* ]JH. Newman, Logika, s. 108.

2 'W. Surmiak, Bt. Johna Henryego Newmana (1801-1890) teologia sumienia, ,,Slqskie
Studia Historyczno-Teologiczne” 44 (2011) nr 2, s. 517.
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obejmujace kazdego czlowieka doswiadczenia smutku, zalu, strachu czy
tez pokoju ducha, ktére sg $cisle powigzane z sumieniem, mozna wnio-
skowa¢ o obecnosci Osoby, przed ktdrg cztowiek jest odpowiedzialny*.

3. Newmanowskie rozumienie sumienia
w obliczu wspolczesnych probleméw moralnych

Jak wigec przedstawiony wyzej obraz sumienia nakreslany przez
Newmana w XIX wieku moze odpowiedzie¢ na problemy dzisiejszego
kryzysu moralnosci?

Jesli czlowiek przyjmie proponowany przez Newmana sposob poj-
mowania sumienia, to zjawisko kolektywizacji sumienia przestanie sta-
nowi¢ problem. Czlowiek zakladajacy, ze sumienie jest glosem Boga,
ktory jest niezalezny od niczego i nikogo*, nie bedzie mégt dostosowac
swojej moralnosci do moralnosci grupy. Nawet jesli wszyscy dooko-
ta podmiotu beda sadzili inaczej, to on wcigz winien by¢ wierny bez-
wzglednemu glosowi Boga.

Osoba, ktéra w swoim moralnym rozeznaniu nie bedzie ulega-
ta zbiorowym przekonaniom, ktére wchodza w konflikt z osobistym
sumieniem, u ktérej sumienie zawsze bedzie ponad trendami spotecz-
nymi, nie wpadnie tez w pulapke relatywizmu. Newman twierdzi, ze
sumienie jest glosem Boga, odznaczajacym si¢ stalymi cechami, wska-
zujacym zawsze na prawdziwe Dobro i Prawde*. Jako takie jest ono
nieodwolalne i suwerenne. Bég bowiem nigdy si¢ nie myli, poniewaz
nie byloby to zgodne z Jego natura. Majac tego swiadomo$¢, nie mozna
ulec przekonaniu, ze skoro zmienia si¢ kultura, zmieniaja si¢ takze war-
tosci. Wartos$ci powinny by¢ ponad obyczajami.

Gdy zagubiona mlodziez szukajaca w réznych miejscach autory-
tetu oprze si¢ na glosie Stworcy, obierze sobie za podstawe moralno-

2 'W. Surmiak, Bf. Johna Henryego Newmana, s. 518.
2 ].H. Newman, Sumienie, s. 64.
¢ 1.H. Newman, Sumienie, s. 63-64.
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$ci ,,najwigkszego nauczyciela ze wszystkich”?. Ich wzniosle marzenia
i checi budowania spoleczenstwa, u ktérego podstaw stoi dobro, nie
ulegna zniszczeniu ze wzgledu na mylnie rozumiane wartosci.

Powrdci takze poczucie grzechu, gdyz czlowiek ponownie zyska
poczucie odpowiedzialnosci za swoje czyny przed Bogiem. Nielicze-
nie si¢ z nakazem Boga bedzie réwnoznaczne z odrzuceniem jego woli
i planu. Che¢ pojednania ze Stwdrca i swiadomos¢ odpowiedzialno$ci
za ksztalt sumienia poprowadzi do konfesjonalu, w ktérym cztowiek
znajdzie upragniony pokdj serca.

Powszechne oburzenie traktujacych ,kaptana lub kaznodzieje,
mowce lub pisarza jak kogo$ o niewyslowionej impertynencji, jesli
$mie wypowiedzie¢ chociazby stowo sprzeciwu, gdy tamten idzie na
zatracenie, skoro tak mu si¢ podoba, i robi to na swdj sposob”* prze-
mieni si¢ w otwarcie si¢ na krytyke i formacje¢ sumienia. Ludzie wal-
czacy o mylnie rozumiane prawa sumienia, za ktore uwazaja ,,prawo
mysélenia, méwienia, pisania i dzialania zgodnie z wlasnym osgdem lub
nastrojem™” zrozumiejg, ze prawdziwa wolno$¢ nie jest rownoznaczna
z samowola, ale jest wolnoscig, ktorej istotg jest mozliwo$¢ czynienia
dobra w kazdym przypadku.

Ludzie moga w doswiadczeniu sumienia spotka¢ Boga, ktdry przez
nie przemawia. Doswiadczenie aktywnej obecnosci Stworcy w zyciu
czlowieka sprawia, Ze ten staje si¢ bardziej wrazliwy na Jego gtos i na-
kazy. Zyskuje szanse na to, aby wspoltworzy¢ swiat z Bogiem, rozezna-
jac, co jest dobre, a co lepsze. Innymi stowy, wlasnie dzieki temu moze
dazy¢ do $wietosci, o ktérej Newman moéwi jako o wypelnianiu swojego
powolania przez wstuchiwanie sie w glos Stwércy*.

%5 J.H. Newman, Sumienie, s. 77.

26 T .H. Newman, Sumienie, s. 70-71.
?7 ].H. Newman, Sumienie, s.71.
28 1 H. Newman, Meditations, s. 301.
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Podsumowanie

W dzisiejszym $wiecie rozmyte rozumienie sumienia skutkuje
powaznymi konsekwencjami. Koncepcja Johna Henryego Newma-
na rzuca jasne $wiatto na to, czym sumienie jest naprawde. Stanowi
ona realng odpowiedz na sytuacje wspodlczesnego cztowieka. Cztowiek
przyjmujacy stanowisko brytyjskiego §wigtego moze unikna¢ wszech-
obecnie panujacego relatywizmu moralnego, zjawiska kolektywizacji
sumienia oraz utraty poczucia grzechu. Ludzie szukajacy pewnego au-
torytetu moralnego moga go odnalez¢ w Bogu, ktory przemawia do
nich w ich wnetrzu. Ze wzgledu na to, ze Jego glos podlega czesto znie-
ksztalceniu, cztowiek potrzebuje nieustannej formacji sumienia. Dzigki
doswiadczeniu glosu sumienia, ktére nie tylko jest pouczynkowe, ale
takze przeduczynkowe, moga wspoltworzy¢ swiat z Bogiem. Sumienie
jest ,miejscem” spotkania czlowieka ze Stworcg. Poprawne rozumienie
sumienia moze uswiadomi¢ ludziom, jak wielkim ono jest darem i po-
moc dostrzec w nim ,,$wiatlos¢, ktéra oswieca kazdego cztowieka, gdy
na $wiat przychodzi” (J 1,9).
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Perfekcjoryzm Karola Wojtyly

a rozumienie Swi¢tosci w jego nauczaniu

Perfekcjoryzm of Karol Wojtyla
and the Understanding of Holiness

in His Teaching



Streszczenie

Swietos¢ jest integralng czedcig tozsamosci cztowieka. Koncepcja $wietosci (teologicz-
na), jak i perfekcjoryzmu (filozoficzna), odgrywaly istotng role w nauczaniu Jana
Pawta II. Perfekcjoryzm, mimo braku szczegélowego opracowania, jest etyczng kon-
cepcja doskonalenia osoby poprzez dobre czyny. Opiera si¢ na pojeciach dobra i natury
czlowieka. Dobro jest istotne dla samego istnienia, a cztowiek dazy do doskonatosci
poprzez realizacje dobra. Swietoé¢ jako powotanie kazdego chrzescijanina, jest $cisle
zwigzana ze zjednoczeniem z Chrystusem. W ujeciu Wojtyly, Swigtos¢ to imitacja Boga
i realizacja Jego woli. Zaréwno koncepcja perfekcjoryzmu jak i $wietoéci podkresla-
ja proces doskonalenia cztowieka poprzez dobre czyny i rozwoéj cnoét, lecz réznig sie
podstawami teoretycznymi. Swietoé¢ jest uzupelniona o elementy nadprzyrodzone.
Perfekcjoryzm jest koncepcja filozoficzna, podczas gdy swigto$¢ opiera si¢ m.in. na
nauczaniu Kosciota. Swieto$¢ wymaga wiary i sakramentéw. Perfekcjoryzm to pew-
ien przedsionek do $wigtosci, a ta wypelnia go o elementy duchowe i religijne. Mimo
réznic, obie koncepcje uzupelniajg sie.

Stowa kluczowe
Karol Wojtyla, perfekcjoryzm, §wietos¢, doskonatosé, dobro, etyka

Summary

Holiness is an integral part of human identity. The concept of holiness (theological), as
well as that of perfekcjoryzm (philosophical), played an important role in the teaching
of John Paul II. Perfekcjoryzm, although not elaborated in detail, is an ethical concept
of perfecting the person through good actions. It is based on notions of goodness
and the nature of man. Goodness is essential to one’s very existence, and man strives
for perfection through the fulfilment of goodness. Holiness, as the vocation of every
Christian, is closely linked to union with Christ. In Wojtyla’s view, holiness is the
imitation of God and the fulfilment of His will. Both the concepts of perfekcjoryzm and
holiness emphasise the process of perfecting man through good actions and development
of virtues, but they differ in their theoretical foundations. Holiness is supplemented by
supernatural elements. Perfekcjoryzm is a philosophical concept, whereas holiness is
based on, among other things, the teaching of the Church. Holiness requires faith and
the sacraments. Perfekcjoryzm is a certain vestibule to holiness which adds spiritual and
religious elements to it. Despite their differences, the two concepts are complementary.

Keywords
Karol Woijtyla, perfectiorism, holiness, perfection, goodness, ethics

Biogram
Kamil Szczurek - student Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Studiu-
je teologie katechetyczno-pastoralna oraz filozofie. Zdobyta wiedze oraz umiejetnosci
wykorzystuje prowadzac lekcje katechezy w szkole podstawowej, tym samym inspi-
rujac dzieci oraz mlodziez do poglebiania swojej wiary i my$lenia. Jego ulubionym
okresem mysli filozoficznej jest starozytnos$¢. Sporadycznie pisze refleksyjne posty na
swoim blogu. Jego marzeniem jest przekazywa¢ ludziom prawde oraz ich inspirowac.



»Wiara i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki uno-
si sie ku kontemplacji prawdy” — napisal $wiety Jan Pawet IT w swojej
encyklice Fides et ratio (nr 1). Niejednokrotnie ludzie kojarza swietos¢
z czym$ niezwykle odlegtym, heroicznym, niekiedy nawet okreslaja ja
jako zupelnie nieosiggalng i obca dla przecietnego czlowieka. Jednak-
ze glebszy namyst nad kwestig $wietosci rzuca pewne $wiatlo, ktore to
ukazuje ja nie jako co$ nieosiagalnego, lecz wrecz przeciwnie, jako wpi-
sang w tozsamos¢ osoby. Scista korelacja kategorii teologicznych z kate-
goriami filozoficznymi nieraz zachodzita w historii chrzescijanstwa. Juz
Ojcowie Kosciola czerpali z dorobku pojeciowego filozofii, przektada-
jac ja na przestrzen teologiczna'.

Idea perfekcjoryzmu ma swoje podloze natury filozoficznej. Idea
$wietosci jest $cisle zwiazana z teologia. W obu tych koncepcjach jed-
nak pojawiaja si¢ pewne zbiezne wizje, ktore zostana ponizej zaryso-
wane na podstawie twdrczosci Karola Wojtyty/Jana Pawta II: zaréwno
jego spojrzenia na zagadnienie $wietosci, jak i na koncepcje perfekcjo-
ryzmu. Ta ostatnia nie zostala zbytnio rozbudowana, a takze nie wy-
warla znaczgcego wplywu na réznorakie koncepcje etyczne®, niemniej
wyodrebnienie jej i zestawienie ze §wigto$cig moze otworzy¢ zupelnie
nowy $ciezke myslenia o samym perfekcjoryzmie, jak i o Swigtosci.

Celem niniejszego artykulu bedzie przedstawienie obu wspomnia-
nych koncepcji oraz ich zestawienia, aby wyodrebni¢ podobienstwa
oraz roznice. To zestawienie z perfekcjoryzmem moze skutkowac lep-
szym rozumieniem $wietosci u Wojtyly, a takze da¢ nowe perspektywy

! Zob. L. Leonkiewicz, Terminologia filozoficzna w nauce Ojcéw Kosciota, ,Elpis”

12 (2010), s. 195-219.

K. Jasinski, Czyn doskonalgcy osobe. W kregu perfekcjoryzmu Karola Wojtyly, ,,Studia

Elblgskie” 13 (2012), s. 351.

* J. Barcentewicz, D. Oko, K. Petryszak, Ethical perfectiorism as one of the solutions to
prevent anti-civilization activities: an analysis based on the case study of Joseph Beuys,
»Logos i Ethos” 62 (2023) nr 2, s. 139.
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dalszych badan. Ponadto otworzy¢ moze wieksze mozliwosci dialogu
miedzyreligijnego.

Artykul sktada si¢ z nastepujacych czesci: zarys koncepcji etycznej
Wojtyly — perfekcjoryzmu, przedstawienie rozumienia $wieto$ci w jego
twodrczosci, zestawienie obu tych koncepcji i ukazanie podobienstw
oraz rdznic, wnioski wynikajace z tego zestawienia i ewentualne per-
spektywy przyszlych badan.

1. Perfekcjoryzm

Koncepcja perfekcjoryzmu nie doczekala si¢ szczegétowego opra-
cowania monograficznego, chociaz sam Wojtyta zaznaczal koniecznoé¢
jego powstania, aby rzetelnie ja ukazac*. Jest to koncepcja, ktora nie
jest popularna w gronie filozofow, a tym bardziej teologow, stad istotne
jest jej odpowiednie zarysowanie. Trzeba zaznaczy¢, ze nie nalezy my-
li¢ pojecia perfekcjoryzmu z perfekcjonizmem. ,,Nazwa perfekcjoryzm
o tyle zawiera w sobie wiecej niz perfekcjonizm, ze ktadzie nacisk na
stawanie sie cztowieka lepszym przez kazdy dobry czyn, podczas gdy
perfekcjonizm moéwi ogdlnie o doskonaleniu si¢ moralnym czlowie-
ka™. Tym samym podana zostala definicja perfekcjoryzmu. Kluczows
role odgrywaja w tym miejscu pojecie dobra oraz pojecie cztowieka,
ktdry staje si¢ lepszym®.

Rozumienie tego zakresu poje¢ wywodzi sie z dorobku wielkich
myslicieli. Tak tez Wojtyta powoluje si¢ m.in. na Tomasza z Akwinu
oraz Arystotelesa. Koncepcja perfekcjoryzmu wyrasta na konkretnym
gruncie filozoficznym. Nalezy rozpocza¢ od zarysowania wizji Arysto-
telesa na temat perfekcjoryzmu. Wszedzie, gdzie pojawia sig¢ jakis byt,
pojawia sie takze i jaki$ cel, a celem tym zawsze jest dobro’. Innymi sto-

4

K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw perfekcjoryzmu w etyce, ,Roczniki Filozo-
ficzne” 4 (1955-57), s. 303.

> K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw, s. 303.

¢ Por. J. Barcentewicz, D. Oko, K. Petryszak, Ethical perfectiorism, s. 140.

7 Arystoteles, Etyka nikomachejska I, thum. D. Gromska, Warszawa 2007, 1094a.
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wy: w byt wpisany jest cel, ktéry zawsze jest dobrem. W takim wypadku
to, co jest wpisane w nature rzeczy, jest dobre. Czlowiek zatem - jak
pisze Wojtyta idac za Arystotelesem - ,,szuka dobra najbardziej odpo-
wiadajgcego jego rozumnej naturze. Dobro takie jest wlasciwym celem
jego zycia i dzialania, wszystkie inne winny by¢ srodkami do tego celu
prowadzacymi”®. W ten sposdb dobro staje sie czynnikiem, ktére pro-
wadzi cztowieka do bycia szczesliwym poprzez rozwinigcie cnét. Te po-
zytywne usprawnienia sprawiaja, ze czlowiek moze realizowa¢ dobro’.
Perfekcjoryzm Arystotelesa nie posiada znamion indywidualizmu, nie
dotyczy tylko jednostki, ale ma takze charakter spofeczny i jest to takze
cze$¢ jego polityki. Czlowiek dazacy do doskonatosci moralnej poszu-
kuje takze dobra wspoélnego i jego realizacji'.

Te elementy perfekcjoryzmu wypracowanego przez ucznia Platona
zostaly zaadaptowane w mysli chrzescijanskiej przez m.in. Augustyna
z Hippony oraz Tomasza z Akwinu''. Doktor Anielski wiele czerpal ze
spuscizny starozytnych, w tym takze Arystotelesa. Tak tez stal si¢ on jed-
nym z kontynuatoréw mysli swojego poprzednika. Punktem wyjscia To-
masza z Akwinu, a takze Wojtyly jest stwierdzenie: ens et bonum conver-
tuntur. Dobro udoskonala byt w sposéb obiektywny, czyli taki, gdzie jest
to zgodne z naturg danego bytu'>. Wojtyta zaznacza, ze te mozliwosci
dobra s3 w pewnej potencji, w pewnej moznosci w cztowieku, i one to
moga sie zrealizowac. Ich realizacja sprawia, ze to, co dotychczas bylo
tylko mozliwoscig (zatem nie istnialo realnie), zaczeto istniec i istnieje —
wtedy mamy do czynienia z doskonaloscig danego bytu, np. czlowieka®.
Doprowadza to Wojtyle do nastepujacych wnioskéw:

Tak wiec istnienie decyduje o dobru. Byt, ktdry jest samoistnym ist-
nieniem tzn. Bog, jest tez i bezwzgledna pelnia dobra, jest dobrem

8 K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw, s. 306.

K. Jasinski, Czyn doskonalgcy osobe, s. 355.

10 K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw, s. 306.

" K. Jasinski, Czyn doskonalgcy osobe, s. 355.

12 Por. J. Barcentewicz, D. Oko, K. Petryszak, Ethical perfectiorism, s. 140-141.
B K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw, s. 307.
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samoistnym. Kazdy inny byt poza Nim, nawet jezeli posiada odpo-
wiednig dla swej natury pelnie¢ istnienia (wzgledna oczywiscie), po-
siada tylko pewne uczestnictwo (participatio) w owej bezwzglednej
pelni dobra, jaka jest Bog'.

Element uczestnictwa w pelni dobra, czyli w Bogu, bedzie wazny
z punktu widzenia po6Zniejszego zestawienia perfekcjoryzmu ze swie-
toécia. Jednakze, aby realizowac dobro, nalezy siegna¢ po rozum, ktory
pozwoli podmiotowi dziatajagcemu rozpoznac t¢ nature rzeczy i obra¢
cel, czyli udoskonalajace dobro lub odrzucenie go prowadzace do de-
gradacji®. Te dwie drogi sa mozliwe, poniewaz cztowiek posiada wole,
jest wolny i moze decydowac o swoim losie, moze si¢ samostanowic'.
Podstawowg miarg i wzorem jest wspomniany Stworca. Czlowiek stwo-
rzony jest podobny do Niego, przez co moze okresla¢ jasno swdj cel
i udoskonalac¢ sig, a nie obiera¢ drogi destrukcji i prowadzi¢ do wlasne-
g0 samozniszczenia.

W perfekcjoryzmie zatem dobro byloby okreslane jako cos, co jest
charakterystyczne dla istnienia — jezeli co$ istnieje, to jest dobre. Dobro
takze jest pewnym cigglym urzeczywistnianiem si¢ moznosci, ktora
tkwi w danym bycie. Natura danego bytu okresla kierunek tego urze-
czywistniania sie. Ponadto dobro jest $cisle zwiazane z Absolutem, tzn.
Bogiem. Ten zwigzek wynika stad, ze $wiat zostal stworzony". Te trzy
elementy sprawiaja, ze jako dobro nalezatoby okresli¢ wszystko to, co
obiektywnie doskonali osobe moralnie, poprzez jej wolny wyboér. Do-
bro to nie jest czyms$ ekskluzywnym, indywidualnym, ale ma charakter
inkluzywny i nie zamyka si¢ w obrebie jednostki.

Bazujac na antropologii Wojtyly, ktéra ma cechy odrdzniajace je
od antropologii tomistycznej, czlowiek staje si¢ lepszym dzieki wlasnej
woli, ktora jest kierowana poprzez rozum. Te cechy to: nacisk na pod-

1 K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw, s. 308.

5 K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw, s. 309.

16 Koncepcja perfekcjoryzmu wyrasta na konkretnej antropologii przyjetej przez Ka-
rola Wojtyle. Zarys jej przedstawia K. Jasinski, Czyn doskonalgcy osobe, s. 352-354.

17 ]. Barcentewicz, D. Oko, K. Petryszak, Ethical perfectiorism, s. 142.
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miotowos¢ osoby, gdzie tomizm bardziej akcentuje natur¢ metafizyczna
czlowieka, chociaz nie ujmuje jego racjonalnosci; etyka Wojtyty opiera
sie na aktach moralnych, ktére osadzone s3 w osobie i jej zdolnosciach
do samostanowienia — tomizm skupia swoja uwage bardziej na porzad-
ku wynikajacym z prawa naturalnego i boskiego; Wojtyla traktuje czto-
wieka bardziej integrujaco, opiera si¢ na personalistycznym podejsciu,
ktére odnosi si¢ do calego bytu, jakim jest czlowiek — tomizm réwniez
uznaje jednos$¢ duszy i ciala, jednak czyni to w sposéb bardziej sys-
tematyczny, podkreslajac metafizyczng zasade formy, ktora organizuje
materi¢ (dusza organizuje cialo); Wojtyla takze stawia akcenty na §wia-
domos¢ i doswiadczenie wewnetrzne osoby — tomizm nie analizuje tego
tak szeroko, skupia si¢ bardziej na obiektywnej strukturze bytu i rozu-
mie czlowieka w kontekscie jego esencji i egzystencji'®. Rozum pozwala
rozeznad, co jest, a co nie jest zgodne z naturg, aby nastepnie wybra¢
i podaza¢ okreslong droga: udoskonalania sie lub degradowania. Ter-
tium non datur, wigc czlowiek moze stawa¢ si¢ moralnie dobrym lub
moralnie ztym - opcji posredniej, trzeciej nie ma. Jednakze postepo-
wanie czlowieka pokazuje, ze niektdre dziatania nie s3 jednoznaczne
(ewidentnie dobre albo zle). Dlatego ludzka perspektywa nie udzieli
czasami jednoznacznej odpowiedzi oceniajacej dane czyny. W takim
wydaniu czlowiek moralnie moze coraz bardziej stawac si¢ czlowie-
kiem lub wrecz przeciwnie, ,wynaturza¢ si¢” moralnie, dziala¢ wbrew
sobie i tym samym coraz mniej by¢ cztowiekiem. Ten fakt wyborow jed-
nostki oddzialuje na cato$¢ spoleczenstwa. Dzialanie zgodnie z natura
bedzie ubogacalo znaczaco istniejacag wspolnote. Decyzje przeciwne —

'8 Antropologia Karola Wojtyly w bardzo dobry sposob zostata zarysowana w jego
dzielach: zob. K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, oraz K. Wojtyla,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000. Caly rozdzial I w dziele
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne poswiecony zostal zagadnieniu §wia-
domosci. Wojtyla w ten sposéb jawi si¢ nie tylko jako wylacznie neotomista, ale
takze jako fenomenolog. Nie zatrzymuje si¢ na analizie czlowieka tylko jako struk-
tury bytowej, ale takze poddaje refleksji jego zycie wewnetrzne, doswiadczenia we-
wnetrzne itd.
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degradowac beda nie tylko jednostke, ale i spoteczenstwo®. Istotne tez
wydaje sie, aby zaznaczy¢, iz stawanie si¢ lepszym nie determinuje tego,
ze czlowiek staje si¢ niejako z automatu doskonaly. Lepszy nie oznacza
doskonaly. Ten element bedzie istotny z perspektywy dalszych analiz
i zestawienia tej koncepcji ze $wietoscig. Oparcie etyki na filozofii bytu
(nie filozofii sSwiadomosci) sprawia, ze perfekcjoryzm taki bedzie miat
charakter obiektywny. Dobro moralne nie jest wylacznie trescig $wia-
domosci, ale wynika z samego bytu jako takiego®. Jak méwi Wojtyta:
»Doskonatos$¢ bytu mozna uja¢ tylko w drodze analizy bytu. [...] Pelny
bowiem czlowiek jest bytem, a nie tylko swiadomoscig™.

2. Rozumienie swietosci

Parafrazujgc nauczanie Kosciola zawarte w Katechizmie Ko$ciota
katolickiego na temat $wieto$ci, jest ona przede wszystkim powotaniem
kazdego chrzescijanina. Do $wietosci dostep ma kazdy. Okreslana jest
mianem pelni zycia i doskonala miloscia. Przejawem tego jest postu-
szenstwo woli Ojca, ktdra polega na poswieceniu si¢ Bogu i stuzbie bliz-
niemu. Swieto$¢ jest takze zjednoczeniem mistycznym z Chrystusem,
ktdre to osigga si¢ na drodze przyjmowania sakramentdéw $wietych.
Droga do tego zjednoczenia wiedzie przez Krzyz: nie ma swietosci bez
wyrzeczenia, walki duchowej. Duchowy postep wymaga pewnej ascezy
i umartwienia, a to prowadzi nastepnie do zycia w pokoju i radosci bto-
gostawienstw (por. KKK 2012-2016).

Refleksja Woijtyly $cisle koresponduje i rozwija nauczanie Kosciota
w kwestii $wietosci. Najbardziej skondensowanym i jednoczesnie traf-
nie oddajacym postrzeganie swigtoéci przez Karola Wojtyle bylyby na-
stepujace stowa:

Swieto$¢ jest metg drogi nawrdcenia, zatem $wieto$¢ ,,nie jest celem
samym w sobie, procesem prowadzacym ku Bogu, ktory jest swiety.

¥ J. Barcentewicz, D. Oko, K. Petryszak, Ethical perfectiorism, s. 142.
* Por. K. Wojtyla, W poszukiwaniu podstaw, s. 316.
2 K. Wojtyta, W poszukiwaniu podstaw, s. 316-317.
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By¢ $wietymi oznacza imitowac Boga i chwali¢ Jego imi¢ w dzietach,
ktore realizujemy w naszym zyciu. W drodze do $wietosci Jezus Chry-
stus jest punktem odniesienia i wzorem do nasladowania (EAm 30).

Swieto$¢ ma znamiona drogi, ktdra jest najprostsza i najbardziej pocia-
gajaca, bo na niej mozna do$wiadczy¢ pigkna prawdy, wyzwalajacej mi-
tosci Boga oraz jak wielka jest wartos¢ wiernosci wymogéw prawa Bo-
zego, nawet w najcigzszych momentach zycia (Por. VS 107) - zauwaza
papiez w encyklice Veritatis splendor. Zaznacza on takze, ze: ,Zycie mo-
ralne ($wigtego) ma walor «rozumnej stuzby Bozej» [...] i bierze moc
z tego niewyczerpanego zrddla swietosci i uwielbienia, jakim sg Sakra-
menty, zwlaszcza Eucharystia” (VS 107). Zwrdci¢ uwage tez nalezy na
fakt, ze to chrzest wiacza nas w $wieto$¢ Boga, jednakze nie czyni nas
z automatu $wietymi. Wysilek czlowieka jest tutaj istotnym elementem.
Ten wysitek tez ma charakter bardzo indywidualny, stad drég do swie-
tosci jest tyle, ile ludzi - kazdy ma swoja, indywidualng (por. NMI 31).
Dlatego Kosciol naucza, ze kazdy moze by¢ $wiety — nieochrzczony
czy pozbawiony w ogdle mozliwosci przyjmowania sakramentéw czlo-
wiek réwniez. Bog nie jest ograniczony jedynie poprzez srodki zbawcze
w Kodciele, ale jest ponad nimi. Stad oprécz normalnych $rodkéw faski,
ktore prowadza do $wietosci, czyli sakramenty, Bég daje ludziom inne
drogi dotarcia do Niego i zjednoczenia si¢ z Nim (por. LG 32, 39-42).
Niemniej drogi §wietosci $wietych moga stac si¢ pewnymi inspira-
cjami dla mojej wlasnej. Dlatego wazne jest w tej drodze do $wietosci
odpowiednie otoczenie, okolicznosci i srodowisko. Podobne wyksztal-
ca podobne. Jednakze nawet mimo niesprzyjajacych okolicznosci swie-
tym mozna zosta¢ w kazdym srodowisku. Moze nawet tatwiej zosta¢
$wietym w niesprzyjajacych okolicznosciach, gdzie trzeba dokona¢
pewnego wylomu, ztama¢ schematy panujace w jakims trudnym oto-
czeniu®”. W takim wypadku $wigto$¢ domaga sie drugiego cztowieka.
Nie moze si¢ ona objawi¢, jezeli nie ma ku temu przestrzeni, a ta prze-
strzen wspoltworzona jest z drugim cztowiekiem. Antropologia chrze-

2 Por. Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy Sw. i kanonizacji bl. Kingi (16.06.1999),
Stary Sacz, 4.
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$cijanska ugruntowuje wilasciwy fundament (rozumienie czlowieka)
pod rozumienie samej $wigtosci.

W tym miejscu ponownie rozbrzmiewa stwierdzenie, ze czlowiek
$wiety w nauczaniu Wojtyly to przede wszystkim cztowiek dobry. Po-
nownie nalezaloby odpowiedzie¢ na pytanie kim jest dobry cztowiek, co
to znaczy by¢ dobrym? Odpowiedz na to pytanie ma kilka elementow.
Czlowiek dobry: jest $wiadomy bycia cztowiekiem, bierze odpowie-
dzialnos¢ za swoje czlowieczenstwo; ma prawe, dobrze uksztaltowane
sumienie; ma $wiadomo$¢ prymatu wartos$ci moralnych nad innymi
warto$ciami; to czlowiek kultury, urzeczywistniajacy kulture zgodnie
znaturg czlowieczenstwa; to cztowiek odpowiedzialny przed swoim
sumienie, drugim czlowiekiem i Bogiem; cieszy si¢ zyciem, odkrywa
jego pigkno i sens mimo trudnosci i problemow, jakie ono niesie”. Taki
opis dobrego czlowieka dobrze koresponduje z tym, jak Jan Pawet II
okresla §wietos¢, czyli:

W rzeczywistoéci $wieto$¢ jest darem i zadaniem zakorzenionym
w chrzcie i bierzmowaniu, powierzonym wszystkim cztonkom Ko-
$ciola w kazdej epoce. Jest darem i zadaniem dla $wieckich tak samo
jak dla zakonnikéw i kaptanéw, w sferze prywatnej tak jak w dziatal-
noéci publicznej, w zyciu zaréwno jednostek, jak rodzin i wspolnot™.

Swieto$¢ jest takze forma daru, a zarazem zadania dla kazdego czto-
wieka, kazdego stanu. Dar nosi znamiona niezaleznosci od cztowieka,
nie jest w nim. Na dar nie mozna sobie zastuzy¢ - mozna go otrzy-
mac¢ lub nie. Jednakze obdarowanie tym darem, ktéry swoje korzenie
ma w okreslonych sakramentach, staje si¢ jednoczesnie czyms, z czym
trzeba wspodtpracowac, rozwijac i pielegnowac. Nie moze on by¢ pozo-
stawiony na pastwe losu, lecz nieustannie pomnazany i wzmacniany.
Jest niczym roélina, ktéra po zasadzeniu trzeba pielegnowacd, aby nie
obumarta. Spogladajac glebiej w $wietos¢, podstawowym zadaniem

# Por. M. Dr6zdz, Jan Pawet II - odstona pickna swigtosci, w: Twarze swigtosci, red.
K. Dybel, Z. Zargbianka, Krakéw 2016, s. 47-49.

** Jan Pawel II, Orgdzie do mtodych calego $wiata z okazji XIII Swiatowego Dnia
Mtodziezy (30.11.1997), Rzym, 7.
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podtrzymujacym i rozwijajacym ten dar jest relacja z Bogiem ugrunto-
wana poprzez modlitwe, a ta prowadzi do przynaleznosci do Stworcy,
,ktéry jest w najgtebszym sensie Swietym” (NMI 30).

3. Perfekcjoryzm a §wietos¢

Majac na wzgledzie wyzej przedstawione zarysy obu koncepcji: per-
fekcjoryzmu oraz swietosci w ujeciu Karola Wojtyly, mozna zauwazy¢
bardzo wiele podobienstw, ale takze kilka réznic. Podstawowa rzecz,
ktdra faczy obie koncepcje, to ujecie ich jako pewnego procesu, zadania.
Perfekcjoryzm sam w sobie jest koncepcja etyczng, ktéra méwi o dosko-
naleniu cztowieka poprzez jego dobre decyzje. Jedna decyzja nie sprawia
automatycznie, ze czlowiek jest juz jako$ doskonaty, ale ta jedna sprawia,
ze wkracza na te droge doskonalenia. Analogicznie jest ze $wietoscig. Nie
jest jednorazowym aktem wyboru, ale nieustanng pracg nad soba i swo-
im postepowaniem, charakterem itd. Jest pracg nad relacja z Bogiem,
praca nad podejsciem do drugiego i siebie samego. Doskonalos¢ nie jest
dana, ale zadana i wymaga pewnej pracy oraz czasu, aby ja osiagnac.
Drugim podobienstwem, ktory wyplywa z pierwszego — jest zaleznos¢
od czlowieka. Doskonalenie si¢ wedlug perfekcjoryzmu jest z nim $cisle
powiazane i od niego zalezne. Decyzje osoby sprawiaja, ze ta moze sta-
wac sie lepsza — analogicznie wyglada sytuacja z droga do $wigtosci. Co
wiecej, obie te koncepcje dotycza ludzi. Jest to oczywiste podobienstwo,
jednak nalezy je tutaj zaznaczy¢. W ostatecznym rozrachunku $wigtos¢
oraz perfekcjoryzm maja na celu bardziej moralng egzystencje osoby,
a odbywa sie to na drodze rozwijania cnét i realizacji dobra. Kolejnym
podobienstwem jest istotna rola rozumu. Wola cztowieka jest zalezna
od rozumu i w obu koncepcjach istotng role odgrywa zaréwno wola, jak
i rozum. Ostatnie podobienstwo, jakie zostanie zarysowane, to kwestia
spoleczna. Zaréwno perfekcjoryzm, jak i $wietos¢ majg na wzgledzie
nie tylko indywidualne dobro i rozwdj jednostki, ale wlasnie poprzez
doskonalenie tej jednostki chodzi o doskonalenie calego otoczenia, spo-
tecznosci, w ktdrej dany czlowiek si¢ znajduje.
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Nalezy takze zwrdci¢ uwage na kilka réznic, jakie moga pojawié
sie w analizie obu tych koncepcji. Jedng z nich jest podstawa teore-
tyczna. Perfekcjoryzm jest koncepcja $cisle zwigzang z zagadnieniami
filozoficznymi, a mianowicie przede wszystkim z etyka oraz metafi-
zyka. Opiera si¢ na mygli takich filozoféw jak Arystoteles czy Tomasz
z Akwinu. Rozumienie §wietosci jest zas koncepcja $cisle zakorzeniong
na gruncie chrzescijanstwa, gruncie teologicznym. Wojtyla nie tworzy
zasadniczo niczego innowacyjnego w kwestii pojmowania $wietosci.
W pewnym stopniu dopowiada pewne elementy, starajac sie zaktu-
alizowa¢ rozumienie tej koncepcji we wspolczesnych kategoriach po-
znawczych — sprawi¢, zeby nie byla ona czyms nieosiggalnym, lecz bar-
dzo bliskim i konkretnym. Punktem wyjscia dla niego jest nauczanie
Kosciota — Tradycja oraz Pismo Swiete. Druga réznica, jaka pojawia
sie w rozrdznieniu obu koncepcji, to kwestia szeroko rozumianej wia-
ry. Chodzi o niezwykle kluczowa role sakramentéw w zdobywaniu,
osigganiu $wietosci. Sakramenty nie odgrywaja istotnego znaczenia
na gruncie perfekcjoryzmu. Stad tez perfekcjoryzm sytuuje sie jako
koncepcja etyczna kompletnie niezalezna od zagadnien religijnych
czy kategorii teologicznych. Ponadto $wigtos¢ jest $cisle uzalezniona
od wiary. Nie miataby ona zadnych konkretnych podstaw do istnienia,
gdyby przesta¢ wierzy¢ w Boga. Etyczna koncepcja Wojtyty jest unieza-
lezniona od tego elementu, sprawiajac jednoczesnie, ze moze by¢ ona
przystepna dla kazdego. Nie chodzi wylacznie o wierzacego cztowieka.
Jest to koncepcja zgola areligijna. W tym miejscu ujawnia si¢ kolejna
réznica miedzy perfekcjoryzmem a $wigtoscig. Mimo Ze $wigtos¢ jest
droga kazdego, tak ciezko jest (jak to juz wyzej zostalo wspomniane)
postrzega¢ $wieto$¢ w izolacji od wiary w Boga, sakramentéw czy na-
uczania Ko$ciola. W takim wypadku perfekcjoryzm wydaje si¢ by¢
koncepcja bardziej powszechng i dostepna dla kazdego czlowieka, po-
niewaz nie jest obarczona dodatkowymi wymaganiami wynikajacymi
z §cisle religijnych pobudek. Te religijne pobudki takze sytuuja $wigto$¢
jako swego rodzaju dar pochodzacy od Boga, ale o ten dar czlowiek
powinien dba¢ i rozwija¢. Dlatego mozna stwierdzi¢, ze jest to swego
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rodzaju synteza dzialania Boga i osoby. W kwestii perfekcjoryzmu nie
mamy do czynienia z jakim$ darem, ale pewng pracg czlowieka i tylko
czlowieka, ktory dazy do doskonalosci, staje sie coraz lepszym, majac
na celu wlasng nature, swoje cztowieczenstwo. Stara si¢ on je mozli-
wie jak najlepiej rozwija¢ poprzez wybdr dobra i przy tym wyksztalca
w sobie cnoty. Ostatnia juz réznica, jaka zachodzi w obu koncepcjach,
to pojmowanie doskonalosci. W jakiej$ mierze s one zbiezne, jednak
posiadaja réznice. Swietos¢ jest ukierunkowana bardziej na taczno$é
z Bogiem poprzez nasladowanie Chrystusa. Perfekcjoryzm doskona-
to$¢ zatrzymuje tylko na poziomie realizacji dobra i rozwoju cnot.

Podsumowanie

Na podstawie powyzszych analiz perfekcjoryzm sytuuje sie jako pe-
wien przedsionek $wieto$ci. To $cisle faczy sie ze stwierdzeniem, ze la-
ska Boza bazuje na naturze. Te zasade obrazuje zestawienie tych dwdch
koncepcji. Swieto$¢ uzupelnia kolejne plaszczyzny, elementy, ktérych
perfekcjoryzm nie podejmuje. Koncepcja etyczna nadaje kierunek, pe-
wien cel zyciu czlowieka, jakim bytoby doskonalenie. Mam by¢ coraz
lepszy, poniewaz jest to wpisane w moja nature. Jednakze do czego ma
mnie to doprowadzi¢? Cel egzystencji w tym wypadku moze by¢ po-
strzegany jako niewystarczajacy z perspektywy wierzacego i swietos¢
w tym wypadku jest koncepcja, ktora uzupelnia perfekcjoryzm o ele-
menty nadprzyrodzone (faska bazujaca na naturze).

Ponadto koncepcja perfekcjoryzmu jest odpowiednim przed-
sionkiem do $wietosci, a przy tym takze do $wietosci w rozumieniu
chrzescijanskim. Za punkt wyjscia perfekcjoryzm obiera sobie dobro
czlowieka i jego doskonalenie, co jest elementem wspdlnym i bliskim
kazdemu czltowiekowi — niezaleznie od jego wyznania, pogladéw czy
kultury. Powyzsze analizy takze pokazuja, jak koncepcje filozoficz-
ne moga by¢ uzupelniane o teologie i prawdy wiary. Zestawienie tych
koncepcji sprawia, ze $wieto$¢ moze stac si¢ czyms jeszcze blizszym
i osiggalnym przez kazdego czlowieka. Perfekcjoryzm jako koncepcja
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etyczna ma potencjal ewangelizacyjny i niesie pewng prawde o czlo-
wieku. Ta prawda moze przyblizy¢ do Stwoércy. W ten sposéb koncepcja
etyczna staje si¢ droga do spotkania z Bogiem (poprzez wypracowywa-
nie cnoty).

Reasumujac, pomimo réznych punktéw wyjscia zaréwno kon-
cepcja $wietosci, jak i perfekcjoryzmu sg sobie bliskie. Daleko idagcym
stwierdzeniem byloby, ze s3 od siebie zalezne, jednak wzajemnie na sie-
bie wskazuja. Perfekcjoryzm pozostawia pewne ,niedopowiedzenia’,
natomiast $wietos¢ odwoluje sie do wielu elementdw tej etycznej kon-
cepcji. W dalszych badaniach nalezaloby przeanalizowa¢ dokladnie,
na ile perfekcjoryzm jest samodzielng koncepcja nadajaca sens zyciu
ludzkiemu i czy rzeczywiscie pozostawia ,niedopowiedzenia’, zosta-
wiajac przestrzen uzupelnien dla koncepcji $wietoéci. Inna perspek-
tywa badan to studium nad wplywem tej etycznej koncepcji, jaka jest
perfekcjoryzm Wojtyly na calo$¢ jego twoérczosci i samo rozumienie
chrzescijanstwa.
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Przymioty swietego na podstawie homilii
Jana Pawtla II wygloszonej z okazji beatyfikacji

Cypriana Michala Iwene Tansi

Qualities of a Saint Based on the Homily
John Paul IT Delivered on the Occasion of the

Beatification of Cyprian Michael Iwene Tansi



Streszczenie

Artykul jest prezentacja na temat §wieto$ci na podstawie homilii Jana Pawta IT wygto-
szonej z okazji beatyfikacji Iwene Cypriana Michata Tansi, nigeryjskiego kaptana i mni-
cha cystersa. Autor podkresla, ze Tansi jest wzorem pokoju i jednosci dla wspotczesne-
go $wiata, a jego Swietos¢ jest owocem wiary i milosci do Tréjjedynego Boga.

Stowa kluczowe
Michael Tansi, Jan Pawet II, pojednanie, pokdj, ewangelizacja, pafistwo, swietos¢

Summary

The article is a presentation on holiness based on the homily of John Paul II delivered
on the occasion of the beatification of Iwene Cyprian Michael Tansi, a Nigerian priest
and Cistercian monk. The author emphasizes that Tansi is a model of peace and unity
for the modern world, and his holiness is the fruit of faith and love for the Triune God.
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Michael Tansi, John Paul II, reconciliation, peace, evangelisation, state, sanctity
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»Swieto$¢ jest powotaniem kazdej osoby”!, poniewaz jest udzialem
w $wietosci Boga i jako taka stanowi pierwotne przeznaczenie kazdej
osoby. Czlowiekiem, ktéry z pewnoscia to zrozumial, jest blogostawio-
ny Cyprian Michat Iwene Tansi, nigeryjski cysters. Zyt on i stuzyt swo-
jemu narodowi oraz wierze katolickiej w burzliwych okresach historii
panstwa. Osobiscie jest to dla mnie posta¢, ktdra wcielita w swoje zycie
nauczanie Chrystusa z Ewangelii wedtug $w. Mateusza: ,,Blogostawieni,
ktérzy wprowadzaja pokoj, albowiem oni beda nazwani synami Bozy-
mi” (Mt 5, 9). Dzi$, w czasie zawirowan na calym $wiecie, jest godnym
nasladowania przyktadem wprowadzania na $wiecie pokoju i jednosci.

1. Zyciorys

Cyprian Michat Iwene Tansi urodzil sie w 1903 roku w Igboezu-
nu, w pobliZu starozytnego miasta Aguleri w potudniowo-wschodniej
czesci Nigerii, polozonego na terenie dzisiejszej diecezji Onitsha?. Za-
ledwie kilka lat wezes$niej, w 1890 r., alzaccy misjonarze katoliccy przy-
niedli temu regionowi Dobra Nowing. Wkrotce dotaczyli do nich mi-
sjonarze irlandzcy, ktorzy nalezeli do Zgromadzenia Ducha Swietego.

Pochodzil z rodziny chlopskiej. Jego rodzice byli poganami prak-
tykujacymi tradycyjna religie ludu Igbo. W 1909 roku Iwene - bo tak
brzmialo jego imie nadane mu przez rodzicéw - zostal wystany do Agu-
leri. Tam, w chrze$cijanskiej dzielnicy Nduka, mieszkal w domu ciot-
ki, ktorej syn, chrzescijanin Robert Orekie, byl nauczycielem w szko-
le misyjnej. W wieku 9 lat zostal ochrzczony i otrzymal imi¢ Michal.
Roéwiesnicy wspominajg, ze byt osoba, ktora duzo od siebie wymagata.
Wywarl na nich ogromny wptyw, dajac dobry przyklad na poziomie
zaréwno ludzkim, jak i religijnym.

' Benedykt XVI, Swigtos¢ jest powotaniem kazdej osoby (Aniot Panski, 11 XI 2011),
OsRomPol 33 (2012) nr 1, s. 52-53.
2 Por. Bt. O. Cyprian Michael Iwene Tansi, OsRomPol 19 (1998) nr 5-6, s. 13.
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W 1913 r. Michal Iwene przeniost si¢ do Onitsha, gdzie rozpoczat
nauke w Szkole Podstawowej im. Tréjcy Swietej, a w 1919 r. uzyskat
dyplom uprawniajacy do nauczania. W 1925 r. poczul powotanie do
zycia kaptanskiego. Mimo sprzeciwu rodziny, wstapil do Seminarium
$w. Pawta w Igbariam, stajac si¢ pierwszym powolaniem z tego regionu.
19 grudnia 1937 r. przyjal $wigcenia kaptanskie z ragk bp. Charlesa Hee-
reya C.S.Sp. w katedrze w Onitsha’.

Michal przez pierwsze 12 lat swego kaptanstwa wykazywal wielka
charyzme, co potwierdzaja liczne swiadectwa. Jego pierwsza placowka
byla parafia w Nnewi. Elisabeth Isichei w swojej ksiazce Totally for God:
The Life of Michael Iwene Tansi podsumowuje jego najmocniejsze cechy
duszpasterskie: ,,osobista asceza, wielka zdolnos¢ do zaangazowania i fi-
zycznego oporu, dobro¢ wobec chorych i biednych, troska o $wietos¢
malzenstwa i formacji duchowej kobiet, a takze charyzmatu osobistego™.

W 1940 r. udalo mu si¢ odwaznie obali¢ przesadny mit o ziemi prze-
kazanej misjonarzom, zwanej ,,przekletym lasem” Spodziewano sie, ze
kazdy, kto wejdzie do srodka, umrze lub zapadnie na jaka$ straszliwa
chorobe. Ksiadz Michal chodzil po lesie, pokrapiajac go woda swigco-
ng. Kiedy wyszed! bez uszczerbku na zdrowiu, ludzie odwazyli si¢ tam
wejs¢ i wreszcie wycieli las. Kolejnym krokiem byla budowa kosciota
i szkoty, plebanii i doméw goscinnych. Byly to prymitywne budynki,
ale on sam pomogt je zbudowa¢, dajac konkretny przyktad niestrudzo-
nego robotnika. Widok ksiedza tak ciezko pracujacego sklonil wiele
0so6b do udzielenia mu pomocy, a jego przyklad zainspirowal innych
do podjgcia podobnych dziatan w calym regionie.

Wydaje sig, ze ks. Michal mial szczegélny dar wspierania powotan
kaptanskich. Z jego parafii pochodzilo co najmniej siedemdziesigciu
ksiezy. Byl dobrym kaznodziejs. Swoim nauczaniem wywieral ogrom-
ny wplyw na ludzi. Krytycznie odnosit si¢ do niektérych poganskich
zwyczajow i przesadoéw. Nawet jesli nie udato mu sig ich catkowicie wy-
korzenic, to ostabil ich wptyw na swoich parafian.

3 Por. Bl. O. Cyprian Michael Iwene Tansi, s. 13.
*  E.Isichei, Entirely for God: the life of Cyprian Michael Iwene Tansi, Kalamazoo 2000,
s. 18-132.
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Posrod wielu zaje¢ duszpasterskich nie zaniedbywal czasu na mo-
dlitwe. Dostrzegal piekno zycia kontemplacyjnego’. Podczas dnia re-
kolekcji z duchowienstwem abp Charles Heerey wyrazil Zyczenie, aby
kilku jego ksiezy przyjelo doswiadczenie monastyczne. Chcial przez to
wnie$¢ do diecezji ziarno zycia kontemplacyjnego. Ksigdz Tansi, wraz
ze swoim wikariuszem ks. Klemensem Ulogu, bez wahania wyrazit
gotowos¢ wprowadzenia w Zycie propozycji swojego biskupa. W lipcu
1949 r. nawigzano kontakt z opactwem cysterséw Mount Saint Bernard
w Leicester w Anglii, ktore zgodzito si¢ przyjac¢ obu ksiezy. Michat przy-
byl na Mount Saint Bernard 3 lipca 1950 r. w towarzystwie arcybiskupa
Heereya. Tu przyjal imi¢ Cyprian.

Pod wptywem dziatania Ducha Swietego cztowiek, ktory byt praw-
dziwym pionierem i ,zarzadcg” mlodego Kosciota misyjnego w diece-
zji Onitsha, stal si¢ pokornym i ulegtym mnichem. Przyjat surowosé¢
i cisz¢ codziennego zycia trapistow, gdzie nikt poza mistrzem nowi-
cjatu, ks. Gregorym Wareing, nie mial pojecia, jak wspaniatego dzieta
dokonat jako kaptan. Wspomnienia tych, ktérzy go znali, zaowocowa-
ly przechowywanym dzi§ na Mount Saint Bernard obrazem Michala
podczas modlitwy w kaplicy Madonny: jego gtowa przechylona na bok,
zupelnie jakby stuchal, jak przemawia do niego Pan.

Pierwotng idea, z ktora obaj Nigeryjczycy weszli do wspdlnoty, byto
otrzymanie formacji do Zycia monastycznego z zamiarem sprowadze-
nia jej do Nigerii. Wkrotce pojawila si¢ trudno$¢ w zalozeniu fundacji
sktadajacej sie z zaledwie dwdch oséb. W koncu dobrowolnie poprosili
o przyjecie do profesji na Gérze Swietego Bernarda i mozliwos¢ zacze-
kania, az wspdlnota bedzie mogta wysta¢ grupe. W 1963 roku wspdl-
nota monastyczna podjeta decyzje o zalozeniu fundacji w Afryce, ale
w Kamerunie, nie w Nigerii. To rozczarowalo ks. Michala, ale przyjat
to jako wole Boza.

Kiedy powotano grupe ds. fundacji w Kamerunie, na mistrza nowi-
cjatu wybrano Michala, poniewaz wydawal si¢ on odpowiednia osoba
do ksztaltowania przysztych powolan w Afryce. Pierwszych czterech

> Por. Bl. O. Cyprian Michael Iwene Tansi, s. 14.
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zalozycieli opuscito Mount Saint Bernard 28 pazdziernika 1963 roku,
aby przygotowac budynki dla reszty, ktérych przybycie zaplanowano
na wiosng nastepnego roku. Ale Bozy plan wobec ks. Michala byl inny
i stalo sie to widoczne w bardzo krétkim czasie.

W styczniu 1964 r. poczul ostry bol w jednej z nég, ktéra ogromnie
spuchta. Lekarz stwierdzit zakrzepice i zaproponowal hospitalizacje.
Pilnie zostal przyjety do Royal Infirmary w Leicester. Zdiagnozowa-
no u niego tetniaka aorty®. W nocy jego stan si¢ pogorszyl, a rankiem
20 stycznia 1964 r., w duchu calkowitego ubdstwa i oderwania, o. Cy-
prian Michal Iwene Tansi w milczeniu zrobit ostatni krok na swojej
diugiej drodze wiary i mitosci.

22 stycznia 1986 roku, dwadziescia dwa lata po jego $mierci, z wiel-
ka powaga przed zgromadzeniem wiernych ze wszystkich stron Nigerii,
w katedrze w Onitsha rozpoczat sie proces jego beatyfikacji. W tym
czasie na tym obszarze zacze¢to juz rozwijac sie kilka wspdlnot mona-
stycznych zycia kontemplacyjnego. Szczatki ojca Michaela ekshumo-
wano w 1988 roku i przeniesiono do Onitsha. Podczas mszy pogrze-
bowej wydarzyt sie cud, gdy biskup pozwolit podejs¢ i dotkna¢ ciata
ks. Michata siedemnastoletniej Filominie Emeka, ktéra cierpiala na
nieoperacyjny guz. Dziewczyna natychmiast zostata uzdrowiona. Cud
doprowadzit do jego beatyfikacji, ktorej dokonat papiez $§w. Jan Pawel IT
22 marca 1998 roku.

2. Druga wizyta papieska w Nigerii
(21-23.03.1998 r.)

Jan Pawet II dotart do Abudzy, stolicy Nigerii, 21 marca 1998 r. Jego
wizyta miala zwigzek z uroczystoscia beatyfikacji o. Cypriana Michata
Iwene Tansi.

Papiez podkreslit, ze zycie i dzialalnos¢ o. Cypriana, ktérego miat
zaszczyt oglosi¢ blogostawionym podczas tej podrdzy, ma wielkie zna-
czenie dla obecnej sytuacji Nigerii. Gdy potrzeba zgodnej i uczciwej

¢ Por. BL. O. Cyprian Michael Iwene Tansi, s. 14.
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pracy nad budowaniem harmonii i jedno$ci narodu, nad zapewnie-
niem szacunku dla ludzkiego zycia i praw czlowieka, nad wzmocnie-
niem sprawiedliwosci i pobudzeniem rozwoju, nad pokonaniem bezro-
bocia, nad daniem nadziei ubogim i cierpigcym, nad rozwigzywaniem
konfliktow droga dialogu, nad tworzeniem wiezi prawdziwej i trwatej
solidarno$ci miedzy wszystkimi grupami spotecznymi, gdzie przemoc
wciaz jest przyczyna wielkich cierpien i udreki niektérych narodow
Afryki — wlasnie wtedy o. Cyprian stanowi¢ ma wzdr do nasladowania,
przyktad, ktéry powinien zosta¢ zaniesiony w kazdy zakatek Nigerii,
ale i calego kontynentu afrykanskiego.

W homilii Ojciec Swiety poruszyt temat pojednania z Bogiem i lu-
dzi miedzy soba. ,Dzisiaj chce podkresli¢ znaczenie pojednania: pojed-
nania z Bogiem i pojednania ludzi ze sobg nawzajem” — kontynuowat
Papiez z Polski — ze ,takie pojednanie jest droga do prawdziwego po-
koju i autentycznego postepu w Nigerii i calej Afryce™. To zadanie stoi
przed Kosciolem w Nigerii, na kontynencie afrykanskim, w kazdym
ludzie i narodzie na catym $wiecie®. Papiez wskazal jako wzér do nasla-
dowania beatyfikowanego o. Cypriana: ,,O. Tansi staral si¢ nasladowa¢
ojca z przypowiesci: byt zawsze do dyspozycji tych, ktérzy szukali po-
jednania. Rozdawal wszystkim rado$¢ z odzyskania komunii z Bogiem.
Uczyt ludzi pragnac pokoju z Chrystusem i zachecat ich, by podtrzymy-
wali w sobie zycie taski, karmigc si¢ stowem Bozym i komunig $wigtg™.
Na zakonczenie mszy $w. Jan Pawet II odmoéwit modlitwe Aniot Panski,
ktorg zakonczyt wezwaniem do Maryi: ,,Powierzamy Twej macierzyn-
skiej opiece chorych i opuszczonych, ubogich i glodnych, uchodzcéw,
wieznidéw, osoby starsze, ktdrych marzenia si¢ nie spetnity, mtodych,
ktérych dazenia mogg sie nie spetnic”’.

Por. Jan Pawel I, Katolicy muszqg by¢ swiadkami wiary w Zyciu prywatnym i publicz-
nym (Beatyfikacja o. Cypriana Michala Iwene Tansi, 22 marca 1998), OsRomPol
19 (1998) nr 5-6,s. 13.

8 Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 11.

Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 12.

10 Por. Jan Pawel II, Nasza nadzieja w Bogu (Aniol Panski 22 IIT 1998), OsRomPol
19 (1998) nr 5-6, s. 13.
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3. Przymioty $wieto$ci w kazaniu papieza
Jana Pawtla I1

3.1. Czlowiek pojednania'!

Papiez Jan Pawel II postrzegal swigto$¢ jako glebokie wezwanie do
pojednania, ktdre jest kluczowym elementem misji Kosciota, szczegol-
nie w Afryce. Uwazal on, ze ,Ko$ciol w Afryce jest swiadomy, ze powi-
nien sta¢ si¢ dla wszystkich miejscem prawdziwego pojednania dzieki
$wiadectwu swoich synéw i corek” (EAf 79). W swojej adhortacji apo-
stolskiej Reconciliatio et paenitentia podkreslil, ze pojednanie jest da-
rem od Boga i inicjatywa z Jego strony, a takze procesem, ktéry wymaga
nawrdcenia i pokuty (por. RP 10). Uzyl przypowiesci o synu marno-
trawnym, aby zilustrowac proces nawrdcenia i pojednania, pokazujac,
ze Bog Ojciec jest ,,bogaty w milosierdzie” (por. RP 10) i zawsze gotowy
wybaczy¢. Papiez nauczal, ze kazda osoba jest zaréwno synem marno-
trawnym, jak i starszym bratem z przypowiesci - obydwoje potrzebuja-
cy pojednania. Jan Pawel II wskazywal, ze §wiety to ktos, kto aktywnie
dazy do pojednania, bedac narzedziem pokoju i jednoséci w $wiecie, co
jest szczegolnie wazne w kontekscie wspodlczesnych wyzwan, takich jak
konflikty, niesprawiedliwo$¢ i podzialy spoteczne.

3.2. Swiadek wiary"

Papiez Jan Pawel II nauczal, ze $wiety jako swiadek wiary jest osoba,
ktora zyje w pelnej zgodnosci z Ewangelia i daje przykiad innym przez
swoje dziatania i stowa. Swieci s3 tymi, ktérzy nie tylko wierzg, ale takze
$wiadczg o swojej wierze w codziennym zyciu — nawet w obliczu trud-
nosci czy przeSladowan. W swoich homiliach i pismach Jan Pawet II
czesto podkreslal, ze $wieto$¢ nie jest czyms odleglym czy nierealnym,

" Por. Jan Pawel II, Katolicy muszqg by¢ swiadkami, s. 11.

Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 11: ,[...] katolicy w Nigerii mu-
szg by¢ autentycznymi i skutecznymi $wiadkami wiary w kazdej dziedzinie Zycia,
zar6wno w sprawach publicznych, jak i prywatnych”.

12
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ale jest powolaniem kazdego chrzescijanina. Uznal on, ze ,,§wiadectwo
zycia [...] jest dzi§ najkonieczniejszym warunkiem skutecznosci |[...]
przepowiadania” (por. RP 12). Swieci, wedtug Jana Pawta II, sg przy-
ktadem odwagi i konsekwencji w wierze. Nie szukaja wlasnej korzy-
$ci, ale stawiaja wiernos¢ Ewangelii ponad wszystko. Oczyszczaja sie
z dnia na dzien, az stang si¢ dla Chrystusa pelnymi chwaly, bez skazy
i bez zmarszczki (por. RP 12). Swiadectwo wiary $wietych ma réwniez
wymiar ekumeniczny, poniewaz ich zycie i meczenstwo przekraczaja
podzialy denominacyjne i sg inspiracjg dla wszystkich chrzescijan. Pa-
piez podkreslal, ze swiadectwo wiary jest szczegolnie wazne w czasach,
gdy wiara jest negowana przez rdzne formy ateizmu czy sekularyzmu.
Swieci, przez swoje zycie i $wiadectwo, pomagaja ludziom nie ba¢ sie
by¢ chrzedcijanami, naleze¢ do Kosciota i méwi¢ o Ewangelii. ,,Ludz-
kos¢ potrzebuje Chrystusa: potrzebuje Jego stowa zbawienia, pociechy
Jego obecnodci i Jego mitosci, ktéra wszystko odnawia. Swiat oczekuje
od chrzescijan nieustraszonego i wytrwalego §wiadectwa’"’.

3.3. Maz Bozy™"

Papiez Jan Pawel I nauczal, Ze maz Bozy to osoba, ktdra zyje w bli-
skiej komunii z Bogiem i odzwierciedla Jego obraz w swoim zyciu. Kaz-
dy chrzescijanin jest powotany do pelni zycia, przekraczajacej wymia-
ry ziemskiej egzystencji, poniewaz polega na udziale w zyciu samego
Boga. Podkreslal on, ze ,,zy¢ wiarg znaczy wlaczy¢ si¢ w egzystencje
Chrystusa™. W Jezusie chrzescijanin moze odkry¢ swoja prawdziwg
nature i nada¢ warto$¢ ludzkiej godnosci'®. Maz Bozy to ktos, kto ro-

1 Jan Pawet II, Ludzko$¢ potrzebuje Chrystusa (Aniot Panski, 6 I 1999), OsRomPol
20 (1999) nr 1, s. 41.

Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 12: ,Byl przede wszystkim
mezem Bozym”.

Jan Pawel II, Powolani do ozywiania wiary i rozbudzania milosci (Audiencja gen-
eralna, do uczestnikéw XVIII Zebrania Generalnego Stowarzyszenia Apostolstwa
Katolickiego 6 X 1998), OsRomPol 20 (1999) nr 1, s. 45.

16 Por. Jan Pawel II, Powolani do ozywiania, s. 45.
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zumie swoje zycie jako dar. Papiez podkreslal, ze kazdy czlowiek jest
stworzony na obraz Boga i jest powolany do Zycia w komunii z Nim
oraz z innymi ludZzmi. Zadanie powierzone przez Boga to zy¢ w milosci
i odpowiedzialnosci. Maz Bozy to kto$, kto staje si¢ obrazem Boga nie
tylko w samotnosci, ale przede wszystkim w komunii, bedac odzwier-
ciedleniem niewypowiedzianej komunii os6b Boskich. W ten sposob
$wiety jako maz Bozy jest wezwany do zycia, ktdre jest swiadectwem
mitosci Bozej i stuzby innym, odzwierciedlajac w swoim zyciu milos¢,
dobro¢ i $wietos¢, ktore s charakterystyczne dla Boga. Swieto$¢ w tym
rozumieniu nie jest czyms odleglym czy nierealnym, ale jest powofa-
niem kazdego chrzescijanina do zycia w glebokiej relacji z Bogiem i do
bycia Jego zywym obrazem w §wiecie'.

3.4. Wrazliwy na czlowieka'®

Papiez Jan Pawel II nauczal, ze $wigto$¢ obejmuje wrazliwo$¢ na
biedy i potrzeby ludzkie. W swoich przemoéwieniach i pismach czgsto
podkreslal, ze chrzescijanie sa wezwani do dziatania na rzecz sprawie-
dliwosci spotecznej, obrony godnosci kazdej osoby i troski o ubogich
oraz marginalizowanych (RP 18). Swiety, jako kto$, kto zyje w bliskiej
relacji z Bogiem, powinien by¢ szczegdlnie wrazliwy na cierpienie in-
nych i gotowy do niesienia pomocy tym, ktérzy sg w potrzebie. Wska-
zywal, ze chrzedcijanie powinni okazywac szczegdlng troske tym, kto-
rzy s3 najbiedniejsi, najbardziej samotni i najbardziej potrzebujacy,
a Ko$cidt ma misje wyzwolenia ludzkosci od wszelkich form ucisku.
Tak jak o. Tansi, ,,ktory kochat bliznich i poswigcil si¢ dla nich”". W ten
sposob $wietos¢, wedlug Jana Pawta II, nie jest tylko osobista poboz-

17" Por. Jan Pawel II, Powolani do ozywiania, s. 46.

Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 12: ,,O. Tansi byt czlowiekiem

nalezacym do ludu - zawsze stawial innych ponad sobg i byt szczegdlnie wrazliwy

na potrzeby duszpasterskie”.

¥ Jan Pawet II, Religia nie moze by¢ wykorzystywana do zlych celow (Przemoéwienie
podczas spotkania z muzutmanskimi zwierzchnikami religijnymi, 22 IIT 1998), Os-
RomPol 19 (1998) nr 5-6, s. 14.
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noscig, ale takze aktywnym zaangazowaniem w zycie spoleczne i od-
powiedzialnoécig za dobro wspélne. Swieci sg przykladem dla innych,
pokazujac, jak zy¢ Ewangelig w praktyce, reagujac na potrzeby $wiata
i dziatajac na rzecz pokoju i sprawiedliwosci (por. EAf 55-56).

3.5. Czlowiek kontemplujacy Boga®

Papiez Jan Pawel II nauczal, ze kontemplacja tajemnic Bozych jest
kluczowym elementem Zycia duchowego blogostawionego. Jest mno-
stwo sposobéw. Mowil o rézancu jako o modlitwie kontemplacyjnej,
ktéra prowadzi do zanurzenia si¢ w tajemnicach Chrystusa i do$wiad-
czenia glebi Jego milosci. Podkreslal, ze ,tylko doswiadczenie milcze-
nia i modlitwy stwarza odpowiednie podfoze, na ktérym moze dojrzeé
i rozwingc¢ si¢ bardziej prawdziwe, adekwatne i spojne poznanie tajem-
nicy” (RVM 18). Kontemplacja, wedlug papieza, nie jest tylko pasyw-
nym rozmyslaniem, ale aktywnym uczestnictwem w Zyciu Boga i Jego
zbawczym planie. Jan Pawel IT podkreslal, ze kontemplacja jest nie tyl-
ko dla mnichéw czy 0séb konsekrowanych, ale dla kazdego chrzescija-
nina. Swiety, jako czlowiek kontemplujacy, jest wezwany do glebokiego
spojrzenia na Chrystusa, do zrozumienia Jego stéw i czynéw, oraz do
wcielania tych prawd w swoje zycie. Kontemplacja prowadzi do prze-
miany serca i umystu, co z kolei prowadzi do $wigtego zycia, pelnego
mitosci i stuzby innym.

3.6. Czlowiek modlitwy*

Papiez Jan Pawet II postrzegat modlitwe jako kluczowy element zy-
cia duchowego, ktory faczy czlowieka z Bogiem. W swoim nauczaniu

20

Por. Jan Pawel II, Katolicy muszqg by¢ swiadkami, s. 12: ,Nawet wowczas, gdy bp He-
erey wyslal go do cysterskiego opactwa Gora $w. Bernarda w Anglii, aby tam mogt
realizowa¢ swoje powolanie monastyczne, a potem zaszczepi¢ zycie kontemplacyjne
na ziemi afrykanskiej, o. Tansi nie zapomnial o rodakach. Swoje modlitwy i wyrze-
czenia ofiarowywal w intencji ich nieustannego uswigcania si¢”.

Por. Jan Pawel I, Katolicy muszq by¢ swiadkami, s. 12: ,,dtugie godziny, jakie spedzat
przed Naj$wietszym Sakramentem, napelnialy jego serce ofiarng i odwazng miloscig”.

21
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podkreslal, Ze modlitwa jest nie tylko aktem wiary, ale takze osobistym
spotkaniem z Bogiem, ktére prowadzi do glebszego zrozumienia Jego
woli i mitosci. Swiety jako czlowiek modlitwy jest tym, kto nieustannie
szuka Boga, oddaje Mu swoje zycie i jest otwarty na dzialanie Ducha.
Jan Pawet II sam byt przykltadem cztowieka modlitwy. Jego diugie go-
dziny spedzone na modlitwie, zaréwno publicznej, jak i prywatnej, byty
zrodlem jego sily i inspiracji. Nauczal, ze modlitwa powinna by¢ stala
praktyka w zyciu kazdego chrzescijanina, niezaleznie od okolicznosci,
poniewaz to wlasnie w modlitwie cztowiek moze najpetniej doswiad-
czy¢ obecnosci i mitosci Boga. Bedac wiernym tej nauce, papiez po-
ucza: ,ktade wam to na serce: badzcie ludZzmi modlitwy, a uda si¢ wam

nasladowac to, co sprawowac bedziecie™*.

3.7. Nasladowca Chrystusa®

Papiez Jan Pawel II nauczal, ze nasladowanie Chrystusa jest istotg
chrzescijanskiego powotania do $wigtosci. Czgsto podkreslal, ze kazdy
chrzescijanin jest wezwany do zycia w zgodzie z przykladem Chrystu-
sa, kierujac sie Jego naukami i postepowaniem. Swiety, jako nasladow-
ca Chrystusa, stara si¢ zy¢ wedlug Ewangelii, kocha¢ bliznich, by¢ po-
kornym, stuzy¢ innym i by¢ postusznym woli Bozej. Takiego oddania
siebie w milosci do Ojca i do ludzi oczekuje Bdg i ludzie**. Oto we-
zwanie: ,,nasladujcie to, co sprawujecie”. Mowit czesto o $wigtych jako
o ludziach, ktérzy w wyjatkowy sposéb odpowiedzieli na wezwanie do
nasladowania Chrystusa. W swoich naukach wskazywal, ze $wieci sa
dla nas wzorem, poniewaz pokazujg, jak w codziennym zyciu mozna
realizowa¢ powotanie do bycia podobnym do Chrystusa w milosci,
cierpliwosci, pokorze i gotowosci do poswigcenia. Nasladowanie Chry-

22 Jan Pawel 11, BgdZcie ludzmi modlitwy (Przemoéwienie Ojca Swietego do pielgr-

zyméw z Wyzszego Seminarium Duchowego w Radomiu, 9 XII 2004), OsRomPol
25 (2004) nr 2, s. 53.
# Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 12: ;0. Tansi staral si¢ naslad-
owac ojca z przypowiesci: byt zawsze do dyspozycji tych, ktorzy szukali pojednania’
Por. Jan Pawel II, BgdZcie ludzmi modlitwy, s. 53.
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stusa wedlug Jana Pawla II nie polega na dostownym powtarzaniu Jego
czyndw, ale na wewnetrznym przemienieniu, ktére prowadzi do zycia
w pelnej harmonii z Jego naukami i przykltadem. To duchowe zjedno-
czenie z Chrystusem jest droga do $wigtosci, ktdra jest dostepna dla
kazdego, niezaleznie od stanu zycia i powotania®.

3.8. Swiadomo$¢ swojej marnotrawnosci’®

Papiez Jan Pawetl II nauczal, ze sSwiadomo$¢ wlasnej marnotraw-
nosci jest waznym elementem duchowego wzrostu i §wietosci. W kon-
tekscie chrze$cijanskim marnotrawno$¢ odnosi si¢ do rozrzutnosci lub
marnowania faski Bozej i dobr duchowych. Papiez podkreslal potrze-
be uznania wlasnych stabosci i grzechéw jako pierwszego kroku do
nawrdcenia i pojednania z Bogiem. W ten sposob chrzescijanin staje
sie ,w swej istocie «niezachwianie $wiety»” (RP 12), bo taki cztowiek
»oczyszczal si¢ z dnia na dzien i odnawial, az stanie sie dla Chrystu-
sa peten chwaty, bez zmarszczki”?. Ojciec Swiety czesto odwotywat sie
do przypowiesci o synu marnotrawnym (RP 5), ktéry marnuje dzie-
dzictwo otrzymane od ojca, ale ostatecznie uznaje swoje btedy i wraca
do domu, gdzie jest przyjety z miltoscig i przebaczeniem. Ta historia
ilustruje, ze Bog jest pelen milosierdzia i jest gotowy przebaczy¢ tym,
ktdrzy szczerze zalujg za swoje grzechy i pragng powrotu do Jego faski.
Podkreslal mocno, ze ,kazdy cztowiek jest tym synem marnotrawnym:
owladniety pokusa odejscia od Ojca, by zy¢ niezaleznie, ulegajacy po-
kusie; zawiedziony owa pustka, ktéra zafascynowata go jak miraz; sa-
motny, zniestawiony, [...] w glebi swej nedzy udreczony pragnieniem
powrotu do jednosci z Ojcem” (RP 5). Swietoéé w tym rozumieniu nie
polega na byciu bez grzechu, ale na cigglym dazeniu do doskonatosci,

» Por. Jan Pawel II, Z odwagq i wytrwaloscig podejmujcie dzielo nowej ewangelizacji
(Spotkanie z Konferencja Episkopatu Nigerii, 23 III 1998), OsRomPol 19 (1998) nr
5-6,s. 19.

% Por. Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 12: ;0. Tansi wiedzial, ze kazdy
czlowiek ma w sobie co$ z marnotrawnego syna’.

¥ Jan Pawel II, Katolicy muszg by¢ swiadkami, s. 12.
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uznawaniu wlasnych ograniczen i poleganiu na milosierdziu Bozym.
Swiety jest wiec kims, kto Zyje w pokorze, uznajac swojg marnotraw-
nos¢, i kto nieustannie szuka Bozej taski, aby zy¢ w zgodzie z Jego wola.

4. Swiety naszych czaséw

Cyprian Michatl Iwene Tansi byl catkowicie dla Boga®. Wielu zgodzi
sie, ze w obliczu kolejnych rezimoéw, oszustw i korupcji Nigeria potrze-
buje swietych. Koséciol beatyfikowal Cypriana Michata Tansi w marcu
1998 r. Droga o. Tansi, pierwszego studenta, seminarzysty i jednego
z pierwszych ksiezy ludu Igbo, nie byla typowa we wczesnym okresie
kolonialnym. Nawr6cony na religijne nauki Kosciota, stal si¢ ostrym
krytykiem maskarad Igbo i wszystkiego, co wydawalo sie ,,poganskie”.
Nie pozwalal na dwuznacznosci. Mowil: ,Jesli chcesz jes¢ sepy, row-
nie dobrze mozesz zje$¢ siedem z nich, aby ludzie, gdy nazywaja cig
«zjadaczem sepdw», naprawde zastuzyli na to miano. Jesli chcesz zostaé
katolikiem, zyj jak wierny katolik, aby kiedy ludzie ci¢ widza, wiedza,
ze jestes katolikiem. Jesli w ogdle chcesz by¢ chrzedcijaninem, réwnie
dobrze mozesz zy¢ calkowicie dla Boga™*.

Nauka i przyklad blogostawionego Tansi mogg prowadzi¢ jednost-
ki i wspolnoty do bardziej harmonijnego zycia, podkreslajac znaczenie
dialogu, zrozumienia i wzajemnego szacunku. Uciele$niajac zasady mi-
tosci 1 jednosci, $wieci mogg pomdc pokonaé podziaty oraz pielegno-
wac ducha wspdtpracy i pokoju w $wiecie czesto rozdzieranym przez
wojny i spory. Ich dziedzictwo przypomina nam, Ze nawet w najciem-
niejszych czasach istnieje nadzieja na jedno$¢ i pojednanie dzigki prze-
mieniajacej mocy mitosci i wiary. Z tym przekonaniem papiez utwier-
dzi, ze ,nasi synowie bez wiary nigdy nie beda bogaci, a z wiarg nie
beda nigdy ubodzy™, bo cierpig z Chrystusa ich racje bytu.

% E. Isichei, Entirely for God, s. 18-132.

# E. Isichei, Entirely for God, s. 26.

" Jan Pawel II, Dziatalnos¢ spoteczna drogg do swigtosci (Msza $w. i beatyfikacja Jézefa
Toviniego 20 IX 1999), OsRomPol 20 (1999) nr 1, s. 31.
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~Czlowiek jest tajemnicg i w nim ukrywa si¢ cudowny zamyst Boga;
kazdy czlowiek jest powotany do tego, aby ten Bozy zamyst bada¢, przy-
jac jego sens i nim zy¢™*'. Papiez w homilii wygloszonej podczas be-
atyfikacji blogostawionego podkreslil, ze ,,jest wspanialym przykladem
owocow $wietosci, jakie wyrosly i dojrzaly w Kosciele Nigerii, od kiedy
Ewangelia zostala po raz pierwszy przyniesiona do tego kraju. Otrzy-
mal on dar wiary dzigki wysitkom misjonarzy, a przyjmujac chrzesci-
janski sposdb zycia nadal mu ksztalt prawdziwie afrykanski i nigeryj-
ski”*2. Ewangelizacja w Afryce odnosila i odnosi liczne sukcesy. Nie bez
znaczenia byt i pozostaje jednak fakt, ze Afrykanie zawsze byli ludZmi
wierzacymi i prawdopodobnie mieli juz od zawsze pewne podstawowe
intuicje, ktére w pewnym sensie podprowadzaly ich do wiary chrze-
$cijanskiej (przyktadem jest obecnos¢ eschatologii w ich wierzeniach).
Musimy uzna¢ bohaterstwo réznych misjonarzy chrzescijanskich, kto-
rzy stracili zZycie za milo$¢ i ewangelizacje w Afryce, ktdrej owoce zbie-
ramy dzi§ w wielu miejscach.

Podsumowanie

Gleboki sens swietosci odkryje sie wylacznie w Trojjedynym Bogu,
w ktorego wierzyl Cyprian Michal Iwene. Ta $wieto$¢ Boga byla dla
niego zrodtem i wzorem. On styszal glos, ktéry wzywa: ,,Badzcie swig-
tymi, bo Ja jestem Swiety, Pan, Bég Wasz!” (Kpt 19, 1-2). Za tym glo-
sem poszedl i przyprowadzal do Boga innych. Mocno wierze, ze proste
zycie tego katolickiego kaptana, ktéry byl takze mnichem, oraz $wia-
dectwo jego wiary chrzescijanskiej moze by¢ dono$nym wezwaniem do
pojednania i mitodci takze dzisiaj, w naszych czasach.

*! Papieska Komisja Biblijna, Czym jest Cztowiek?, Warszawa 2019, s. 293.
32 Por. Jan Pawet II, Katolicy muszqg by¢ swiadkami, s. 12.
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Droga do swietosci Czcigodnego Stugi Bozego
ksiedza Aleksandra Woznego

The Path to Holiness of the Venerable Servant
of God Priest Aleksander Wozny



Streszczenie

Celem artykulu bylo ukazanie drogi do $wietosci Czcigodnego Stugi Bozego ksiedza
Aleksandra Woznego, ktéra §wiadomie zmierzal w swej codziennej, kaplanskiej po-
studze. W tym celu zastosowana zostala metoda analizy materiatéw zZrédtowych - do-
kumentéw dotyczacych Stugi Bozego zgromadzonych w archiwum parafii pw. §w. Jana
Kantego w Poznaniu oraz wydanych nauk rekolekcyjnych i kazan, a takze publikacji
dotyczacych zycia i nauczania ksiedza Woznego. W artykule zarysowana zostata bio-
grafia ksiedza Aleksandra Woznego ze szczegdlnym uwzglednieniem wydarzen zwig-
zanych z rozeznawaniem powolania, trudno$ci pojawiajacych si¢ podczas seminaryjnej
formacji oraz do$wiadczenie uwiezienia w obozach koncentracyjnych i komunistycz-
nym wiezieniu. Nastepnie oméwiono sformutowana przez Czcigodnego Stuge Bozego
koncepcje duchowego dzieciectwa, ktérg uwazat za jedyna droge na czasy, w ktérych
ludzie Zyja w napieciu nerwowym, ukazane zostaly réwniez sposoby jej realizacji.
Przedstawiona w niniejszym artykule droga do $wietoéci Czcigodnego Stugi Bozego
wydaje sie by¢ dostgpna dla kazdego, kto pragnie swigtosci.
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Aleksander Wozny, $wieto$¢, Stuga Bozy, dzieciectwo duchowe, ksigdz, Bog, mitosé

Summary

The aim of the work was to show the path to holiness of the Venerable Servant of
God, Priest Aleksander Wozny, which he consciously followed in his daily priestly
service. For this purpose, the method of analyzing source materials was used -
documents regarding the Servant of God collected in the Archives of the Parish of
Saint Jan Kanty in Poznan and published retreat teachings and sermons, as well as
publications on the life and teaching of Priest Wozny. The article outlines the biography
of Priest Aleksander Wozny, with particular emphasis on events related to vocational
discernment, difficulties encountered during seminary formation and the experience
of imprisonment in concentration camps and a communist prison. Then, the concept
of spiritual childhood formulated by the Venerable Servant of God was presented,
which he considered to be the only way for times when people live in nervous tension,
and the methods of its implementation were discussed. The path to the holiness of the
Venerable Servant of God presented in this article seems to be available to anyone who
desires holiness.
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Aleksander Wozny, holiness, Servant of God, spiritual childhood, priest, God, love
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Niniejszy artykul ma na celu ukazanie drogi do $wigtosci ksigdza
Aleksandra Woznego, ktéra swiadomie zmierzal w swej codziennej,
kaptanskiej postudze. W tym celu zastosowana zostala metoda anali-
zy materiatéow zrodlowych - dokumentéw dotyczacych Stugi Bozego
zgromadzonych w archiwum parafii pw. §w. Jana Kantego w Poznaniu
oraz wydanych nauk rekolekcyjnych i kazan, a takze publikacji doty-
czacych zycia i nauczania ksigdza Woznego. W artykule zarysowana zo-
stala biografia ksiedza Aleksandra Woznego ze szczegdlnym uwzgled-
nieniem wydarzen zwigzanych z rozeznawaniem powolania, trudnosci
pojawiajacych sie podczas seminaryjnej formacji oraz doswiadczenie
uwiezienia w obozach koncentracyjnych i komunistycznym wiezieniu.
Nastepnie przedstawiona zostala sformulowana przez Stuge Bozego
koncepcja duchowego dziecigctwa, ktérg uwazal za jedyng droge na
czasy, w ktérych ludzie zyja w napieciu nerwowym, a takze omowione
zostaly sposoby jej realizacji.

1. Dziecinstwo

Ksigdz Aleksander Wozny - Czcigodny Stuga Bozy, kandydat na ot-
tarze z diecezji poznanskiej — przyszedt na $wiat 25 czerwca 1910 roku
w Uzarzewie, malej wsi polozonej niedaleko Poznania. Uzarzewo nale-
zato wéwczas do rodziny Zychlinskich. Starszy od Aleksandra o dwa-
dziescia jeden lat jego imiennik, Aleksander Zychliniski, syn whascicieli
Uzarzewa, rowniez zostal kaptanem. Przystuguje mu tytut Stugi Bozego.

Ojciec Aleksandra Edmund Wozny uczyl w miejscowej szkole. Jak
wspominal po latach Stuga Bozy: ,, Mnie Ewangelii $w. uczyl nauczyciel,
bo mdj ojciec byt nauczycielem, a wtedy jeszcze bylo przyjete w Po-
znanskiem, ze §wieccy nauczyciele uczyli religii — wtedy byly tygodnio-
wo trzy godziny lekeji historii $wigtej, czyli Ewangelii™.

' W. Mueller, Rekolekcje z ksigdzem Woznym, Poznan 2022, s. 33.
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Matka Anna z domu Rogozia dbatla o religijne i patriotyczne wy-
chowanie dzieci. Aleksander byl najmlodszym, dziewigtym dzieckiem.
Z tego powodu rodzenstwo czesto wyreczalo go w réznych pracach,
czego skutki widzial w swym poézniejszym zachowaniu: ,(...) dzis jesz-
cze kosztuje mnie czasem wiele, aby na przyktad wyjeta z pétki ksiazke
po przeczytaniu wlozy¢ na swoje miejsce, a nie zostawia¢ na stole™.

Wezesne dziecinstwo, ktére przypadlo na lata pierwszej wojny
$wiatowej, nie bylo dla Aleksandra wylacznie czasem beztroskich za-
baw. Smier¢ starszego brata Jana w wyniku ran odniesionych na fron-
cie, niepewno$¢ o losy walczacego w powstaniu wielkopolskim brata
Stanistawa ksztaltowaly charakter Aleksandra. Razem ze swym przyja-
cielem, pdzniejszym kaplanem, Czestawem Pawlaczykiem prowadzili
dojrzale, jak na ich wiek, rozmowy o wierze.

We wrzesniu 1922 roku Aleksander rozpoczal nauke w Gimnazjum
$w. Marii Magdaleny w Poznaniu. Razem z siostra Zofig zamieszkat na
stancji. Mial wowczas dwanascie lat i uczyt si¢ samodzielnosci w du-
zym miescie. Nie byl to dla niego fatwy czas, bo w listopadzie zmarta
nagle na serce jego matka. Jej Smier¢ naznaczyla go niepokojem, o kto-
rym wspominal w pamietniku pisanym w seminarium: ,,Ale ja jestem
chory na serce. Wiec raczej wszystko wskazuje na to, Zze umre nagle,
niespodziewanie i rychto, w mlodosci — nie wiem, ile mam czasu na
przygotowanie si¢ na §mier¢™.

W gimnazjum nalezal do Sodalicji Marianskiej. Byt przy tym zwy-
czajnym, radosnym chlopakiem, niewyrézniajacym sie niczym szcze-
gbélnym wsrdd innych. Na maturze pisemne;j z jezyka polskiego wybral
temat ,,Nikt do niewoli, ale kazdy rodzi si¢ do postuszenstwa”. Praca
oceniona zostala na ocen¢ dostateczng i opatrzona przez egzaminatora
komentarzem ,,Sady samodzielne, $wiadczace o pewnej integralnosci.

2 'W. Mueller, Jeden z nas. Ksiedza Aleksandra Woznego tajemnica powolania, Poznan

2017, s. 24.
> A. Woziny, Pamietnik kleryka Aleksandra Woznego z lat 1929-1933, Poznan 2017,
s. 88.
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Temat jednak ledwo drasniety, méwi (...) tylko o potrzebie postuszen-
stwa, o niewoli brak wzmianki™.

2. Powolanie

Po ukonczeniu gimnazjum Aleksander planowal studiowac
w Szkole Budowy Maszyn. Chcial, podobnie jak jego brat Tadeusz, zo-
sta¢ inzynierem. Jednak tuz przed maturg odkryl, ze Bég powotuje go
do kaptanstwa. Rodzito to w nim bunt. ,Nigdy w swoim zyciu nie po-
pelnitem tyle grzechéw na zlos¢ Panu Bogu, jak wlasnie w tym okresie,
przed wstapieniem do seminarium”™ - wspominal po latach.

Najblizsi przyjeli jego decyzje z radoscia. Rodzice pragneli, by ich
najmlodszy syn zostal ksiedzem. Dowiedzial si¢ o tym od ojca dopie-
ro wtedy, gdy poinformowat go, ze wstepuje do seminarium. Edmund
Woiny wypowiedzial wowczas stowa, ktére zapadly Aleksandrowi
w pamiec: ,,Synu, ciesze si¢, ze BOg na nas wejrzal..., ale pamietaj, gdy-
by$ mial sprzeniewierzy¢ sie swemu powolaniu, to wolatbym, aby Cie
Bog zaraz zabral™®. W pamietniku kleryk Aleksander zanotowat:

Na imieniny pisala mi tez Marycha. Duzo mi napisala i to rzeczy bar-
dzo ciekawych. — Ze Mama nim si¢ urodzitem wrécita do domu po
spowiedzi $w. i za$piewala piesn do Najswietszego Sakramentu. — Ma-
rycha, gdy mnie podawala do chrztu $w. ofiarowata tez Panu Bogu,
jakby na ksiedza’.

Pamietnik seminaryjny jest sSwiadectwem jego dojrzewania do kaptan-
stwa i $wietosci. O swoim powolaniu moéwil z pokora:

W Sercu Pana Jezusa, skoro tylko powstala mysl ustanowi¢ Najswiet-
szy Sakrament, a powstata od wiekdw, réwnoczesnie i druga powsta-
ta - Powota¢ za 2000 lat jednego z najwigkszych nedznikéw, niczem
celnik Mateusz - na kaptana. I On te my$l pielegnowat, On mnie od

W. Mueller, Jeden z nas, s. 46.

A. Wozny, Bdg jest najwazniejszy, Poznan 1999, s. 75.
W. Mueller, Jeden z nas, s. 47.

A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 37-39.
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wiekéw mituje. Jezeli On mnie od wiekdéw mituje, to wiedzie¢ musi, ze
mimo wszelkich upadkéw przesztych, a moze i przyszlych, ostatecz-
nie si¢ do Niego nawroce na state. I ta mysl pozwala mi z pewnoscia,
z wola, z catkowitem zrozumieniem przyrzec Mu, ze Go juz wiecej
nie opuszcze. Ze jak Piotr §w. plaka¢ tylko bede cale zycie, ale Go si¢

nie wypre®.

Mial $wiadomo$¢, ze kaplanstwo nie jest tatwa droga. Refleksje klery-
ka osadzone w kontekscie lat trzydziestych ubieglego wieku wydaja sie

doskonale wpisywac w aktualnag sytuacje Kosciota w Polsce i na §wiecie:

Dzi$ na kleryka na kazdym kroku czyha niebezpieczenstwo, ale po-
winien unika¢ okazji do grzechu. (...). Najwigcej zgorszenia przynosi
nieczysty kaptan. Wrogowie Kosciofa chetnie korzystaja z najdrob-
niejszego wypadku, by powiedzie¢: ,Widzicie?! Oni wszyscy tacy.
Tylko si¢ ukrywaja. Oni czystosci nie zachowujg! Kaptan musi by¢
czysty: rece, bo biorg Chrystusa, usta, bo pozywaja, jezyk, bo glosi
nauke, oczy, bo z bliska patrza na Chrystusa, uszy, bo stuchaja glosu
Jego, cialo, bo jest mieszkaniem Jego®.

Niezwykle dojrzale i proroczo brzmig stowa napisane przez przysztego
Stuge Bozego siedem lat przed wybuchem drugiej wojny §wiatowej:

Kaplan musi cierpie¢, poniewaz si¢ bez cierpienia nie zbawi. Kaptan
chce cierpie¢, poniewaz wie, ze to jest istotnym warunkiem szcze-
$cia. Kaplan musi cierpie¢ poniewaz ma dosy¢ sposobnosci — kaplan
uzdalnia sie do cierpienia przez pozywanie Eucharystji'.

Kleryk Aleksander Wozny byt wobec siebie bardzo wymagajacy, czasem
wydawaloby sig, Ze wrecz surowy. Nie chcial, by Jezus cierpial przez jego
upadki. Zastanawial si¢ nad tym, czy na pewno ma by¢ ksiedzem, skoro
nie lubi si¢ modli¢ i przychodzi mu to z trudnoscig, Odpowiedzig na te
watpliwosci byty rekolekcje redemptorysty ojca Karola Szranta, ktéry
w pazdzierniku 1929 roku przyjechat do gnieznienskiego seminarium:

8 A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 25.
> A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 17.
10 A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 76.
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Ojciec prowadzacy rekolekcje powiedzial mi, ze powolania nie stra-
citem, Zze mam nawet wielkie powotanie, co wida¢ najwiecej z ducha
ofiary. Nie mam wprawdzie specjalnych jakichs apsiracyj, ale to nie
przeszkadza. Pytal sie takze, czy nie mam czasami checi wstgpi¢ do
zakonu. Na co mu rzeklem, ze moje trudnosci w zyciu kontemplacyj-
nem, w modlitwie, oraz brak dobrych, ofiarnych, bezinteresownych
ksiezy $wieckich pociaga mnie'.

Nie tylko ojciec Szrant upatrywal w mtodym kleryku zakonnika. Krét-
ko potem Aleksander odrzucil propozycje wstapienia do benedykty-
néw w Belgii. Byt przekonany, ze ma zosta¢ kaptanem diecezjalnym.

Pamietnik seminaryjny ukazuje walke, jaka toczyt mlody kleryk
z samym sobg. Mial poczucie swojej stabosci. Szczerze wyznawal: ,,Te-
raz wprawdzie sily do tego nie czuje, ale Ty bys mi je dal. Ja si¢ tego
od Ciebie spodziewam. Prosi¢ nie mam sil, ale dasz mi to moze - Je-
zu!”"?, Przelomowy byl dla niego drugi rok w seminarium. Rekolekgje,
w ktérych uczestniczyl, pomogly mu w powzigciu wewnetrznej decyzji.
»Zdawato mi si¢ przez okres pot roku, ze nie popetnitem zadnego grze-
chu, nie mialem zadnej trudnosci. Gdy czego$ nie rozumialem, sze-
dfem do kaplicy, tam wykldcalem sie z Panem Jezusem i byto dobrze™’.

Z pokorg przyznawal sie do swoich wad. W 1929 roku zanotowal
»Mianowicie opisalem Ks. Wicerektorowi calg moja obtude w mojem
z nim postepowaniem i teraz nie daje mi przynajmniej tyle sposobnosci
do niej"””. Méwit takze o trudno$ciach, jakie mial w nauce: ,Nie umiem
tez nic hebrajskiego i historii. Lenistwo moje nie zna granic. Przery-
wam konkurs szachowy i przestaje gra¢ w ping-pong”>. Wspominal
réwniez, ze zaniedbal prace nad powiescia.

Te krotkie wzmianki skladajg si¢ na pelny obraz mlodego chlopa-
ka — cztowieka z pasjami, stabosciami, lekami. Aleksander doswiadczal

' A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 13.
2 A. Wozny, Pamigtnik kleryka, s. 88.
 A. Wozny, Kt6z jak Bég, Poznan 2000, s. 71.
A. Wozny, Pamigtnik kleryka, s. 26.
* A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 26.



212 Mgr Anna Lagodzinska

problemoéw zdrowotnych, przewidywal, ze umrze przedwczesnie tak
jak jego matka. Czas, ktéry mu pozostal, chcial wykorzystac jak naj-
lepiej:
Niedlugo minie rok, jak nosze rewerende, Ziemia raz obiegta na oko-
fo stonice. A ja? Bardzo malo postapilem naprzod. To jednak nie po-
winno mnie niepokoi¢. Wykazuje mi to mojg malos¢, nedze, glupote,
nisko$¢ i podio$¢, zmusza do pokory, do jedynego zaufania w Panu,
nie w sobie'®.

Zdarzalo sig, ze ktdrys z kolegow porzucit formacje kaplanska i wy-
stapil z seminarium. Aleksander nie podawat przyczyn tych decyzji, ale
prosil Boga, by uzdolnit go do tego, by zawsze byl Mu wierny. Modlit si¢
za kolegow o taske kaptanska. Mial wsparcie w ojcu, ktéry docenial dar
powolania. Ksigdz Czestaw Pawlaczyk w homilii zalobnej wygloszonej
po $mierci swojego przyjaciela nawigzal do stéw Edmunda Woznego,
ktory wolal, by syn umarl, niz mialby sprzeniewierzy¢ si¢ swojemu po-
wolaniu:

Te stowa przestrogi, wypowiedziane ustami rodzica ziemskiego, byly
dla Olesia przestroga Ojca Niebieskiego. Towarzyszyty Mu one jako
mlodemu klerykowi a pézniej kaptanowi jak echo przez cale zycie
i wciaz Go na nowo mobilizowaly z ta rdznica, ze coraz bardziej za-
tracaly charakter grozby, a coraz wiecej nabieraly innego znaczenia:
staly sie znakiem mitosierdzia Bozego i Bozego zatroskania o Jego jak
najwigksze dobro duchowe'”.

Tuz przed $wigceniami kaplanskim, ktore przyjal trzynastego czerwca
1933 roku, diakon Aleksander Wozny zapisat:

Ja nie mam by¢ kaznodziejg, ja nie mam by¢ referentem o$wiatowym,
bankierem ani - literatem. Ja mam by¢ tylko kaplanem. Jedli bede
chcial by¢ czems wiecej, przestane by¢ kaptanem. Godnos¢ kaptanska
jest wielka. Wielu z tych kaptandw oziebtych i grzesznikéw, nie bytoby

16 A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 32.
7" 'W. Mueller, Bohater wiary. Ksiedza Aleksandra Woznego duszpasterski styl, Poznan
2019, s. 321.
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takimi, gdyby pamietali o swej godnosci. Ta pamie¢ winna ratowac¢ od
zalamania'®.

3. Wikariusz

Po $wigceniach skierowany zostal do pracy w parafii §w. Stanistawa
Kostki na Winiarach. Tam, 31 grudnia 1933 roku, dokonat ostatniego
zapisu w pamietniku:

Panie moj! Otrzymalem z rak biskupich 13.V1. $wigcenia kaplanskie!
Jaka straszna rzecz! Ja mam by¢ Twoim przyjacielem? Panie, ile$ przez
ten czas ode mnie wycierpial! Kocham Cie Jezusie! Kocham - i pro-
sz¢, daj mi pragnienie kochania Ci¢ bezgranicznie — coraz wiecej! Za-
czynam nowe zycie? — o Panie — niechze naprawde zaczne! Niechze
nigdy sie Ciebie nie wyrzekne! Blogostaw! Pragne Ci¢ Kochac®.

Swoja postawg i zaangazowaniem zjednal sobie sympatie parafian
i uznanie proboszcza ksigdza Stefana Kaczorowskiego. Po zaledwie
dwoch latach zostal mianowany wikariuszem w poznanskiej katedrze.
Po tym wyréznieniu spotkalo ksiedza Woznego bolesne doswiadcze-
nie?. Na spotkaniu kaptanskim poparl swojego proboszcza ksiedza
Kazimierza Szreybrowskiego mowiac, ze w katedrze nalezy udziela¢
chrztéow i Slubow. Katedra ,to jest taki kosciol, w ktérym nie wolno
udziela¢ niektérych sakramentéw ustanowionych przez Jezusa Chry-
stusa™!
gdy omawiano problem bezdomnosci w Poznaniu zaproponowal, ze
do swojego mieszkania moze przyja¢ kilka osdb, ktére nie majg gdzie
mieszkac. Postawa ksiedza Woznego nie spotkala si¢ ze zrozumieniem.
Przeniesiono go do Borku kolo Gostynia, do parafii pw. Pocieszenia
Najswietszej Maryi Panny. Jej proboszcz — ksigdz Stefan Pawlowski na-
zywany byl ,,temperéwka wikariuszy”. Kierowano do niego kaplanéw,

- tymi sfowami zwrdcil si¢ do starszych kanonikéw. Co wiecej,

8 A. Wozny, Pamigtnik kleryka, s. 102.

¥ A. Wozny, Pamietnik kleryka, s. 110.

2 Por. A. Lagodzinska, We wszystkim chodzi o mitos¢, ,Milujcie si¢” 3 (2021), 5.24.
2L W. Mueller, Jeden z nas, s. 271.
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ktorzy sprawiali trudnosci. W Borku zastal ksiedza Aleksandra wybuch
wojny. Rozpoczely sie przesladowania duchowienstwa?.

W pazdzierniku i listopadzie 1939 r. aresztowano na terenie Borku
przez pewien czas codziennie po 10 zakladnikéw. Grozono, ze jesli
ktokolwiek podniesie reke na Niemcéw, zakladnicy zostana z miejsca
rozstrzelani. Bytem zakladnikiem chyba pieciokrotnie?.

W marcu 1940 roku razem z innymi kaptanami ksiagdz Wozny umiesz-
czony zostal w obozie przejsciowym w Bruczkowie, skad przewieziono
go do katowni Poznania - Fortu VII, a nast¢epnie do obozu koncentra-
cyjnego w Buchenwaldzie. Stamtad w grudniu 1940 roku przetranspor-
towany zostal do obozu koncentracyjnego w Dachau.

We wspomnieniach z czaséw wojny spisanych przez ksiedza Woz-
nego na polecenie Kurii Metropolitalnej nie znajdziemy opisu okru-
cienstwa, jakiego doswiadczyl w lagrach. Swoim oprawcom wybaczyt,
o blokowym, ktory go pobil, méwil: ,,Blokowy byl rzeczywiscie nie-
zlym czlowiekiem (komunista — ideowiec). Na ogoét nikogo nie bil, raz
po raz kogos trzepnal, gdy tylko za wolno si¢ ruszal™.

Listy, ktore pisal z Dachau, pelne s ufnosci i troski o innych. Nigdy
nie skarzyl si¢ w nich na swdj los. ,Wida¢, ze w tej wojnie kazdy musi
swoje przejs¢, nikt nie jest oszczedzany. Ale mam nadzieje, ze ludzie
stang sie lepsi, nie tak jak po poprzedniej wojnie”>. W Dachau - nazy-
wanym piektem na ziemi, pozostal wierny Bogu. W jednym z listéw do
siostry napisal:

Bedzie wlaénie 10 lat, gdy polozono na mnie dionie. Moge spokoj-
nie powiedzie¢, ze dotychczas nigdy nie zalowalem, ze zostalem ksie-

2 Por. A. Lagodzinska, Zycie bez lgku w doswiadczeniu cierpienia na drodze duchowego
dziecigctwa ksigdza Aleksandra Woznego, w: Drogi do Swigtosci. Szkicow nie tylko o
swietych cigg dalszy, red. ]. Hadry$, Poznan 2023, s. 183-184.

2 W. Mueller, Listy ksiedza Aleksandra Woznego z Dachau, Poznan 2016, s. 481.

2 'W. Mueller, Listy ksiedza, s. 491.

» W. Mueller, Listy ksigdza, s. 418-419.
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dzem, nigdy nie bytem nieszczesliwy, a z pomoca mojego Mistrza,
réwniez nigdy nie uczynitem niczego przeciwko godnosci kaptana®.

Po wyzwoleniu z Dachau ksiagdz Wozny przebywat do potowy lipca
w koszarach w miejscowosci Freimann, gdzie odbywat rekonwalescen-
cje. Wrocil do Polski z mocnym przekonaniem, ze Bog chce od nie-
go, by przede wszystkim byt spowiednikiem. Osoba, ktérej tozsamosci
nie ujawnil, powiedziala mu nastepujace stowa: , Ksiadz bedzie przede
wszystkim spowiednikiem. To jest zadanie ksiedza (...). Trzeba takich
rzeczy: pilnowac konfesjonatu, czekac na penitentéw i by¢ cierpliwym
dla nich. Reszty dokona taska Boza i Boze milosierdzie™.

4. Proboszcz

Ksigdz Aleksander Wozny byl pierwszym kaplanem z diecezji po-
znanskiej, ktory wrécit do Polski po wojnie. Skierowany zostal do pracy
w parafii pw. $w. Jana Kantego w Poznaniu. Poczatkowo Msze $wigte
odprawial w dawnej kaplicy ewangelickiego cmentarza, pdzniej na ko-
$ciol zaadaptowany zostal drewniany budynek poniemieckiej restau-
racji.

W 1950 roku ksigdz Wozny zostal aresztowany przez pracowni-
kow urzedu bezpieczenstwa. Powodem zatrzymania bylo zreferowanie
wiernym listu biskupéw w sprawie Caritas, na ktérego odczytanie nie
zgadzaly si¢ komunistyczne wladze. Mimo ze ksigdz Wozny listu nie
odczytal, a tylko jego tres¢ opowiedzial uznano, ze

12 lutego 1950 r. w Poznaniu publicznie 12yl ustr6j Panistwa Polskiego
rozglaszajac w wyglaszanych w kosciele kazaniach falszywe - a uwla-
czajace dla obowigzujacego w Polsce ustroju Demokracji Ludowej
wiadomo$ci — o tym jakoby miedzy innymi walczyl on z wolnoscig
kultu i praktyk religijnych®.

% 'W. Mueller, Listy ksigdza, s. 250.

¥ 'W. Mueller, Listy ksiedza, s. 17.

% W. Mueller, Potyczki ksiedza Aleksandra WoZnego z komunizmem, Poznan 2018,
s. 253.
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W wiezieniu Stuga Bozy spedzit dziewie¢ miesiecy. Byt tam bity i szy-
kanowany. Po tym jak uderzyt go straznik, zmagat sie z silnymi bdla-
mi glowy. W tym trudnym czasie otrzymal od parafian list podpisany
przez ,,grono starszych panéw”. Jak wspominal —informowano w nim,
ze jest za malo inteligentny i nie potrafi mowic¢ kazan. ,Uwazali, ze
jestem na tyle uczciwy, ze przyznam si¢ do swej nieudolnosci, pdjde
do biskupa i poprosze o przeniesienie na jaka$ mala wiejska parafie.
Nietatwo jest znie$¢ taki list™. Do parafii ksiadz Wozny wroécil na po-
lecenie biskupa. Mimo dobra, ktdre $wiadczyt bliznim, wielokrotnie
spotykal sie z niezrozumieniem. Czasem na Mszy $wietej pojawialy sie
osoby pod wptywem alkoholu, gdyz naprzeciwko miescita sie gospoda.
Zdarzylo si¢ nawet, ze nietrzezwa kobieta, ktorej nie udzielit komunii
$wietej, zaczeta go obraza¢ krzyczac, ze znowu pdjdzie do wigzienia.
Jednak tych, ktérzy dostrzegali §wieto$¢ ksiedza Woznego, bylo wiecej.
Spowiadal do pdznych godzin wieczornych. Gdy musiat co$ zatatwic,
zostawial przypigte do konfesjonatu kartki z informacja, kiedy wréci.
Przyjezdzali do niego penitenci z catej Polski. Mial szczegdlny chary-
zmat do spowiadania os6b chorych psychicznie. Jego konfesjonal byt
miejscem wielu nawrécen.

W archiwum parafii $w. Jana Kantego w Poznaniu zgromadzono
liczne $wiadectwa o spowiedziach, ktére zmienily Zycie penitentéw
ksiedza Woznego. Dwa z nich sg szczegélnie wyjatkowe. Pierwsze do-
tyczy podroznego, ktéry pobtadziwszy nocg w Poznaniu, przypomnial
sobie, ze po kidtni ze swoim proboszczem postanowil nigdy wiecej sie
nie spowiada¢. Idac pusta ulicag pomyslat, ze gdyby w tym momencie
spotkal ksiedza, to by sie wyspowiadal. Pomyslat tak, wiedzac, ze to nie-
realne, bo jest gleboka noc. I woéwczas wyszed! mu na spotkanie ksiadz
Wozny, ktory zbudzony gtosem Aniota Stréza postusznie ubral sutanne
i spacerowat ulicg Grunwaldzka.

Niecodzienna sytuacja spotkala takze stalg penitentke Stugi Boze-
go. Ksigdz Wozny polecil jej, by udala si¢ na dworzec w Poznaniu i tam
poprosila o spowiedz pierwszego spotkanego ksiedza. Ksiagdz, ktérego

¥ 'W. Mueller, Potyczki ksigdza, s. 310.
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kobieta zagadneta na dworcu, nie chcial jej wyspowiada¢. Postuszna
poleceniu swojego spowiednika, tak dlugo prosita kaptana o spowiedz,
az sie na to zgodzil. Zrozumiala, jakie znaczenie miala ta spowiedz,
gdy spotkany na dworcu ksigdz przyznal, ze przyjechat do Poznania, by
poinformowac¢ biskupa, ze porzuca kaplanstwo i poprosil, by podzie-
kowala ksiedzu Woznemu, bo ta spowiedz uswiadomita mu, ze ma si¢
nawrocic.

W 1960 roku Konferencja Episkopatu Polski powierzyla ksiedzu
Woznemu obowiazki Krajowego Duszpasterza Kobiet. Walka o zycie
nienarodzonych dzieci polaczyta go z doktor Wandg Pottawska, ktora
odwiedzala ksigdza Woznego i udzielata mu wskazéwek, jak organizo-
waé w parafii poradni¢ malzenska:

Poznatam go pod koniec lat 50-tych minionego wieku - w Pozna-
niu. Od razu mnie ujal przy pierwszym podaniu reki. Z rozmowy, ze
sposobu bycia poczutam, ze byl wiezniem obozu koncentracyjnego.
Ta sama wigz, ,nadawanie na tej samej fali” (...). Byl niebywale re-
alistyczny, takze w wierze. Byl wrecz przykfadem realizmu wiary. Jak
mate dziecko, dat sie Bogu prowadzi¢ za reke™.

Ksiagdz Wozny byl zawsze blisko ludzi. Chodzil w pocerowanej
sutannie; gdy podarowano mu material na nowa, przeznaczyl go na
mundurki dla dzieci pierwszokomunijnych. Zdarzyto sie, ze wrocil
z odwiedzin u swych parafian boso, bo oddal buty potrzebujacemu.
W baraku, w ktérym miescit si¢ kosciot i ciasne, bardzo skromne miesz-
kania ksiezy, wygospodarowal pomieszczenie nazywane kurnikiem.
Nocowali tam alkoholicy, ktérzy nie byli w stanie dotrze¢ do domu. Po-
koj, w ktéry mieszkat Stuga Bozy, przypominal cele. Przez nieszczelne
okna zimg wpadatl do niego $nieg. Kuria kierowata do ksigdza Woznego
ksiezy okreslanych jako trudnych - alkoholikéw, ksiezy z problemami
psychicznymi. Byt dla nich jako ojciec, starszy brat. Nigdy niczego nie
nakazywal, lecz prosit méwiac ,,jesli chcesz”. Uczyl, jak zy¢ Ewangelia:
»We wszystkim chodzi o ducha Ewangelii, czyli o mito$¢” - brzmiata

3 'W. Mueller, Potyczki ksigdza, s. 489.
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jego zyciowa dewiza. Juz w seminarium zauwazal ,[o]fiara ma to do
siebie, Ze pociaga che¢ odwzajemnienia si¢, wywoluje milos¢ u drugie-
go, mito$¢ wzajemng. Milo$¢ pociaga milos¢™!. Podsumowujac dwa-
dziedcia pig¢ lat swojego kaptanstwa stwierdzil:

W moim zyciu spotkalo mnie wiele takich rzeczy, ktére ludzie uwa-
zaja za nieszcze$cie: choroby, operacje, pozbawienie wolno$ci przez
réznych, i na dluzszy lub krétszy czas, falszywe posadzenia i niezro-
zumienie — ale przekonalem sie, ze to wszystko byto mi bardzo po-
trzebne, bylo czgsto jedynym lekarstwem na wrodzony egoizm - bylo
prawdziwym dobrodziejstwem Bozym, za ktdre sktadam Bogu hotd
najwyzszy i podziekowanie™.

Z pokorg przyznawal rowniez: ,,Jezeli nie doszlo do tego, do czego mnie
zty duch kusil, stalo sie to z czystego Bozego milosierdzia”*’. Kolejne
dwadziescia pie¢ lat kaptanstwa ksiedza Woznego to czas ofiarnej pra-
cy, mimo nekajacych go choréb. W czerwcu 1983 roku $wietowano
w parafii zloty jubileusz kaplanstwa ksiedza Woznego. Byt on juz wtedy
bardzo staby. W sierpniu trafil do szpitala. Nie chcial sprawia¢ klopotu
wikariuszom, wigc sam wezwal pogotowie. Na klamkach ich pokojow
zostawil kwiaty, byto to jego pozegnanie.

Ksiagdz Wozny zakonczyl swa ziemska wedrowke 21 sierpnia 1983
roku. Na jego pogrzebie odczytano list, ktory napisal do parafian. Prosit
w nim, by nie naduzywa¢ Milosierdzia Bozego, a takze, by wybaczy¢
mu zaniedbania:

Prosze pokornie Was wszystkich, abyscie przebaczyli mi wszystkie
krzywdy i zaniedbania spowodowane moja ztoscia czy naiwnoscig lub
lenistwem. Jezeli komus$ wydaje si¢, Ze jest mi co$ winien, moze by¢
pewny mego przebaczenia™.

3t A. Wozny, Pamigtnik kleryka, s. 30.

2 'W. Mueller, Potyczki ksigdza, s. 471.

» A. Woiny, Bdg jest najwazniejszy, s. 75.
3 'W. Mueller, Bohater wiary, s. 325.
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Homili¢ zalobng wygtlosit ksiagdz Czestaw Pawlaczyk. Przyjaznit sie on

z ksiedzem Aleksandrem od dziecinstwa. Wspominajac swego przyja-

ciela powiedzial:
Okazuje si¢ z tego wszystkiego, ze Bog byl z Nim, ze byt to cztowiek
Bozy, dany nam tu z mifosierdzia Bozego, aby nam wszystkim swo-
im zyciem i swoja postuga kaptanska wskazywaé droge do zbawienia
i $wietosci. Od wielu lat czcimy tu, w kosciele, obraz Mitosiernego
Zbawiciela. Ks. Proboszcz byt Zywym obrazem i narzedziem Jego mi-
tosierdzia™.

Biskup Zdzistaw Fortuniak wypowiedzial na pogrzebie ksiedza Alek-
sandra Woznego prorocze stowa:

(...) byt to cztowiek wysokiej klasy, kaplan o wielkiej gorliwosci, ktory
na pewno wejdzie do historii Ko$ciota w Polsce (...), ktérego niestru-
dzona praca, niezliczone inicjatywy i gorliwos$¢ zadecydowaly w duzej
mierze o duchowym ksztalcie Kosciota w Wielkopolsce™.

5. Droga duchowego dziecigctwa

Z inspiracji ksiedza Woznego powstaly pierwsze w archidiecezji
wspolnoty drogi neokatechumenalnej, kregi rodzinne ruchu Swiatto —
Zycie, Odnowa w Duchu Swietym. Stuga Bozy byt ojcem duchowym
Rodziny Serca Milosci Ukrzyzowanej, zalozyl réwniez Wspdlnote
Dzieci Bozych, zyjacych duchem dziecigctwa. Sformulowal dla niej za-
sady zycia ujete w formie koncepcji drogi duchowego dzieciectwa. Po-
lega ona na calkowitym oddaniu siebie i wszystkiego Panu Bogu, kiero-
waniu si¢ natchnieniami Bozymi, czynieniu wszystkiego przez Maryje,
spelnianiu présb innych, zyciu - jak méwil ksiagdz Wozny - na serio
Ewangelia. Na drodze duchowego dziecigctwa stajemy sie coraz mniej-
si przez pokore. Nie nalezy podejmowac umartwien, ale przyjmowac
wszystko, co przynosi zycie w zaufaniu do Bozej madrosci. Miarg po-

* 'W. Mueller, Bohater wiary, s. 323.
36 'W. Mueller, Bohater wiary, s. 315.
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stepu duchowego jest bowiem na tej drodze samo ufne oddawanie si¢
Bogu”. ,,Kazde pokorne i ufne oddanie si¢ Bogu sprawia, ze B6g napel-
nia nas Sobg, a wiec juz tym samym wewnetrznie wzrastamy w §wigto-
$ci, a kazde oddanie si¢ Bogu w naszym zewnetrznym dziataniu spra-
wia, Ze Bog kieruje nim i daje mu swoja skutecznos¢™.

Ksigdz Wozny podkreslal, ze droga duchowego dziecigctwa wyma-
ga wysitku, jak kazda droga wiodaca do $wigtosci. Wysilek ten nie pole-
ga jednak na wlasnej pracy nad sobg w oparciu o taske Bozg, ale na tym,
by ufnie ,,chcie¢ tylko tego, czego chce Bog i doskonali¢ sie w tym™.

Stuga Bozy przekonywal, ze $wiat duchowy jest bardzo realny. Sam
o wszystko pytal Pana Jezusa. Nie nastawial budzika, lecz prosil Anio-
ta Stréza, by go obudzil. Niektorych penitentéw pytal, czy sa w stanie
zrobi¢ wszystko dla Pana Jezusa. Ci, ktorzy taka gotowo$¢ wyrazili,
wstepowali na droge dziecigctwa, ktorg ksigdz Wozny uwazat za jedyna
droge na czasy, w ktorych ludzie zyja w napigciu nerwowym.

6. W drodze na oltarze

25 stycznia 2014 roku arcybiskup Stanistaw Gadecki za zgoda Sto-
licy Apostolskiej rozpoczat proces beatyfikacyjny ksiedza Woznego na
etapie diecezjalnym. Bardzo szybko, bo juz 17 grudnia 2022 roku pa-
piez Franciszek podpisal dekret o heroicznosci jego cnét. Dekret jest
oficjalnym orzeczeniem Kosciola, ze Czcigodny Stuga Bozy cieszy sie
stawg $wietosci i heroiczno$ci cnét i moze zostaé beatyfikowany.

Ksigdz Aleksander Wozny - proboszcz parafii pw. $w. Jana Kantego
w Poznaniu, gorliwy spowiednik, rekolekcjonista, Krajowy Duszpasterz
Kobiet — poprzez swoja pracg wykraczal poza ramy diecezji poznan-
skiej. Przez parafian i penitentow zapamietany zostal jako pokorny,
radosny, $wiety ksigdz z sasiedztwa. Mowil prostym jezykiem, tym,

7 Por. W. Mueller, Sladami ksigdza WoZnego, Poznan 2019, s. 99.

3 'W. Mueller, Sladami ksiedza, s. 99.

¥ W. Mueller, Ksiedza Aleksandra Woznego koncepcja dzieciectwa duchowego, Poznan
2011, s. 81.
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co mial, dzielil si¢ z potrzebujacymi nikomu nie odmawiajac pomocy;,
a ze swoich parafian - jak czesto powtarzal - chcial zrobi¢ $wietych.
Sformufowana przez niego koncepcja duchowego dziecigctwa wydaje
sie by¢ aktualna i szczegélnie pomocna w pelnych niepokoju czasach,
w ktoérych obecnie zyjemy.

Do sarkofagu ksiedza Aleksandra Woznego, ktory znajduje si¢
w kosciele pw. §w. Jana Kantego w Poznaniu przyjezdzaja wierni z roz-
nych stron kraju. Modlg si¢ tu kaptani, malzenstwa pragnace potom-
stwa, rodziny ci¢zko chorych pacjentéow. Zanoszone s3 prosby o na-
wrocenie, uwolnienie z natogéw, rozeznanie powotania. W kazdy trzeci
czwartek miesiaca o godz. 18.30 odprawiana jest Msza §wieta w intencji
rychtej beatyfikacji Stugi Bozego. Odczytywane sa w niej prosby i po-
dziekowania skladane Bogu za wstawiennictwem ksiedza Woznego. Do
parafii naptywaja $wiadectwa osob przekonanych, ze to wlasnie Stuga
Bozy wyprosil im taski, ktére otrzymali. Ksiadz Aleksander Wozny —
$wiety z sasiedztwa, kaplan, ktéry zmierzal do §wigtoéci poprzez ,,zwy-
czajng codzienno$¢” — wypelnianie swoich kaplanskich obowigzkow
wikariusza, a nastepnie proboszcza duzej parafii w Poznaniu, do konca
zycia, mimo wielu trudnych doswiadczen, pozostal ufnym, wiernym
Bogu, otwartym na drugiego czlowieka dzieckiem Boga.
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Stuga Bozy Alfons Manka OMI

przykladem kleryka wiernemu Chrystusowi

Servant of God Alfons Manka OMI
is an Example of a Cleric Faithful to Christ



Streszczenie

Dzisiaj w Polsce mozna zaobserwowac¢ tendencje do obnizania sie liczby powolan ka-
planskich. Jednym z wiodacych czynnikéw tego zjawiska moze by¢ lek, ktéry blokuje
mlodych ludzi w podejmowaniu decyzji, zwlaszcza tych zobowigzujacych na cale zycie.
Niniejszy artykut po$wiecony jest refleksji nad zyciem Stugi Bozego kleryka Alfonsa
Manki OMI, nad jego dziecinstwem, edukacja, a nastepnie okresem formacji semina-
ryjnej i zakonnej w zgromadzeniu Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej. Refleksja
ta jest proba przedstawienia mtodego chrzescijanina, mogacego by¢ wzorem réwniez
dzisiaj dla wielu mlodych, ktorzy obrali droge formacji dla konkretnej postugi w Ko-
Sciele. Praca ta przedstawia mlodego kleryka, ktéry pozostat wierny Chrystusowi, az
po meczenstwo. Postac ta moze stanowi¢ zrédlo inspiracji dla kolejnych pokolen kle-
rykoéw, ktérzy podobnie jak Alfons muszg radzic¢ sobie z sobie wspoiczesnymi wyzwa-
niami, gdzie wiara i kaplanstwo s3 poddawane réznym prébom.

Stowa kluczowe
Stuga Bozy, wybor, trwanie, meczennik, kleryk, formacja

Summary

Today in Poland we can observe a tendency in decreasing the number of priestly voca-
tions. One of the leading factors of this phenomenon can be fear, which blocks young
people from taking decisions, especially those which are commiting for entire life. This
article is dedicated to reflecting on the life of the Servant of God, seminary student,
Alfons Manka OMI; on his childhood, education, then seminary and monastic forma-
tion in the congregation of the Missionary Oblates of Mary Immaculate. This reflection
is an attempt to present a young Christian who could be an example even today for
many young people who have chosen the path of formation for a specific ministry in
the Church. This article shows a young seminarist who remained faithful to Christ
until martyrdom. This figure may serve as a source of inspiration for future generations
of clerics who, like Alfons, must deal with contemporary challenges which faith and
priesthood are subjected to various trials.

Keywords
Servant of God, seminarist student, martyr, formation, choice, persistence
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Serafin Rduch - alumn IIT roku, formujacy si¢ w Wyzszym Miedzydiecezjalnym Se-
minarium Duchownym w Opolu, pochodzacy z diecezji gliwickiej. Ksztalci si¢ w du-
chowosci salezjanskiej. Jego zainteresowania to: kultura, liturgia, natura oraz pracg
z mlodziezg.



Organizacja Narodow Zjednoczonych oglosita rok 1985 ,Miedzynaro-
dowym Rokiem Mtodziezy”. Z tej okazji papiez Jan Pawel II napisat list
pt. Parati semper do mlodych z calego swiata. Mozna tam znalez¢ takie
stowa:

I dlatego wszystkim Wam mlodym, na tym doniostym etapie rozwo-
ju Waszej kobiecej czy meskiej osobowosci, pragne powiedzie¢: jezeli
takie wezwanie dociera do Twego serca, nie zagtuszaj go! Pozwdl mu
rozwing¢ sie w dojrzate powolanie! Wspétdzialaj z nim przez modli-
twe i wierno$¢ przykazaniom! ,,Zniwo bowiem jest wielkie” (por. Mt
9, 37). Ogromnie wielu potrzeba takich, do ktérych trafi Chrystusowe
wezwanie ,,p6jdz za Mng". Ogromnie potrzeba kaptanéw wedle Serca
Bozego - i ogromnie tez potrzebne jest wspdlczesnemu Koséciolowi
i $wiatu $wiadectwo zycia bez reszty oddanego Bogu'.

W swoim liscie papiez podkreslit potrzebe odwaznego podazania
za glosem powolania, ktére mlody czlowiek odczuwa w glebi swojej
duszy. Chociaz mlodzi slysza Boze wezwanie, wielu z nich nie jest
w stanie na nie zareagowac. Spadek liczby powotan do kaplanstwa,
zycia zakonnego oraz sakramentalnych malzenstw mozna thumaczy¢
réznymi czynnikami. Nalezg do nich miedzy innymi: zmieniajacy sie
obraz spoteczny i kulturowy, kryzysy w Kosciele, a takze stale i medial-
ne podwazanie autorytetéw koscielnych.

Takie sytuacje powodujg brak odwagi u mlodych ludzi. Wobec wy-
zej wymienionych zjawisk aktualnymi pozostaja stowa $w. Jana Pawla
I1, ktére wyglosit na rozpoczecie swojego pontyfikatu: ,Nie bojcie sie;
otworzcie, otwdrzcie na osciez drzwi Chrystusowi™

' Jan Pawel II, Parati semper. Do mlodych calego swiata z okazji Migedzynarodowego

Roku Mtodziezy, Wroctaw 2005, s. 32.

Jan Pawel II, Homilia Ojca sw. Jana Pawla II wygloszona w czasie Mszy Sw. rozpo-
czynajgcej pontyfikat, w: Pierwsze dni pontyfikatu Jana Pawla II, red. A. Podsiad,
A. Szafranska, Warszawa 1979, s. 135-142.

2



226 KI. Serafin Rduch

Wspdlczesni mlodzi szukaja pewnych wzorcéw, autorytetow, lide-
réw, ktérzy beda stuzy¢ pomoca w ich zyciowej drodze. Moga to by¢
ludzie z duzym stazem Zyciowym, chociaz niekoniecznie, bo coraz cze¢-
$ciej szukajg wzorcow u swoich réwiesnikéw, czy u tzw. influencerow,
youtuberéw, coachow. Dla mlodych chrzescijan takimi drogowskazami
staja si¢ niewatpliwie swieci, ktorzy zostawili Kosciolowi wzér w poda-
zaniu ku Bogu. Daja przyktad odkrywania swojego zyciowego powo-
tania. Szczegélnie bliskim wzorcem dla miodego pokolenia moze by¢
postac Stugi Bozego kleryka Alfonsa Manki OMI®. Ktory podobnie jak
inni $wigci, zyt w burzliwych czasach dla Kosciofa.

Poczatki bycia chrzedcijaninem oraz bliskos¢ Boga dla Alfonsa
rozpoczely sie¢ w jego domu rodzinnym. Urodzit sie 21 pazdziernika
1917 r. w Lisowicach koto Lublinca, a 28 pazdziernika zostat ochrzczo-
ny. Wychowywat sie w atmosferze mitosci, doswiadczajac jej od swojej
mamy Karoliny, ojca Piotra i licznego rodzenstwa. W licie do mamy
po $mierci ojca tak napisal: ,Ukochana Matko i Drogie Rodzenstwo!
Wasza wiadomos¢ o $mierci ojca w obozie koncentracyjnym w Bu-
chenwaldzie jest tym bolesniejsza dla mnie, zZe Ojciec nasz zmarl z dala
od domu i swoich [...] Smutno mi, gdy sobie przypomne, ze juz tu na
ziemi nie ujrze go juz wigcej . List ten pozostaje swiadectwem glebo-
kiej wigzi Alfonsa z ojcem.

Znamiennym $wiadectwem atmosfery panujacej w tej rodzinie sa
wspomnienia Cecylii Tokarskiej, siostrzenicy Kleryka:

Bardzo lubilam zostawa¢ w domu mojej babci Karoliny w Lisowicach,
bo w tym domu, w gospodarstwie wsrod fak i pdl, czulam sie, jakbym
byla blizej nieba [...]. A na tajemniczym strychu byly dwie pigkne
okute skrzynie — bordowa i zielona, w jednej byty sliczne $wiateczne
stroje ludowe babci a w drugiej dwie grube, oprawione w czerwong

3 Zgromadzenie Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej zalozone przez $w. Euge-

niusza de Mazenoda (01.08.1782-21.05.1861), biskupa Marsylii, §wietego Kosciota
katolickiego.

L. Osiecki, Nowenna, w: L. Osiecki, W drodze ku swigtosci. Swiadectwo Zycia i me-
czeniskiej Smierci Stugi Bozego Alfonsa Mariki OMI, kleryka i wigznia Gusen, Poznan
2021, s. 66.
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skore ksiegi: Biblia i Zywoty swigtych z kolorowymi obrazkami. Te
ksiegi byly traktowane z wielkim szacunkiem. W catym domu wyczu-
walo si¢ jakie$ uduchowienie, wieli szacunek dla siebie wzajemnie, do
zycia w ogole [...]. Ze spokojem i ukojeniem wracato si¢ do Lisowic,
aby w tej $wigtecznej atmosferze przezywac calg niedziele’.

W tej przestrzeni pelnej milosci, religijnosci, mtody Alfons uczyt
sie milowania Boga i stuchania Jego natchnien. Wspdlne wyprawy
do pobliskiego ko$ciota parafialnego w Lubecku wyrobity wielki sza-
cunek do $wigtowania niedzieli. Dodatkowym aspektem jest fakt, ze
w poblizu miejsca zamieszkania znajdowato si¢ Male Seminarium Oj-
coéw Oblatéw. Zycie w rodzinnym domu mozna postrzegaé jako taske
Boza, ktéra uformowata Alfonsa na mocnym fundamencie, jakim jest
wiara w Boga. Potwierdza to §wiadectwo Cecylii Tokarskiej o rodzinie
Mankéw: ,,Gdzie Bog jest na pierwszym miejscu, tam wszystko jest na
swoim miejscu”®. Pielegnacja przestrzegania przykazan, a szczegélnie
pierwszego: ,,Bedziesz mitowal Pana, Boga swego, z calego serca swego
i calej duszy swojej, z calej mysli swojej” (Mt 22, 37) wzbudzila od-
wage w budowaniu wiary w Boga. Poskutkowalo to duza poboznoscia
i jej rozwojem u Alfonsa. Potwierdzeniem tego sa cho¢by wspomnienia
siéstr mtodego oblata, ktore pamietaja, iz ich brat lubit si¢ modli¢ sa-
motnie na kolanach’.

18 maja 1928 r. z ragk bpa Lisieckiego przyjat sakrament bierzmowa-
nia. W 1929 r. rozpoczat nauke w gimnazjum w Lublincu, ktérg zakon-
czyl w 1934 r. Zainteresowany zyciem oblatéw, dzieki zgodzie rodzicow,
ostatnie lata nauki kontynuowal w Malym Seminarium Duchownym
Ojcow Oblatéw w Lublincu (1934-1937)3.

Sam mtlody Alfons, bedac juz w nowicjacie, wspomina swoj dom
rodzinny jako ,przestrzen ciszy, sielankowych obrazéw, gdzie mogt

> L. Osiecki, Dom rodzinny miejscem ksztattowania Swigtych. Dojrzewanie powolania
zakonnego Alfonsa Mariki, w: Swigtos¢ i wolnosé-nowe wyzwania dla wspétczesnych
chrzescijan, red. W. Cisto, Warszawa 2022, s. 130.

¢ L. Osiecki, Swiadectwa wspélczesne, w: W drodze ku $wigtosci, s. 34.

7 L. Osiecki, Dom rodzinny miejscem ksztattowania swietych, s. 133.

8 J. Pielorz, Martyrologium polskich oblatéw 1939-1945, Poznan 2005, s. 115.
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bezczynnie buja¢ i wzrokiem $ciga¢ biate chmurki™. Odczuwal jego
»echo’, natomiast wiedzial, ze ten czas juz minat. Obraz beztroski zostat
zastapiony wizjg podazania za Jezusem, niosgc krzyz swojej codzienno-
$ci. Decyzja ta nie zostalaby podjeta bez wczesniejszego wychowania
w atmosferze rodziny. O. Lucjan Osiecki OMI w ksigzce poswigconej
postaci Stugi Bozego stawia go za wzér: ,,Umie¢ powiedziec sobie: je-
stem gotowy do podjecia decyzji na cale zycie. Jak mozna zauwazy¢,
obecnie mlodziez odklada podejmowanie wiazacych decyzji, chcac
tym sposobem przediuzy¢ sobie czas zabawy i beztroski. Dlatego Al-
fons maturzysta moze by¢ patronem mlodziezy w podejmowaniu wig-
zacych decyzji na cale zycie™".

Po napisaniu matury w 1937 r., idac za gtosem powolania, wstapit
do zgromadzenia Misjonarzy Oblatéw Maryi Niepokalanej i rozpoczat
7 wrzes$nia nowicjat w Markowicach na Kujawach. Jego wychowawca
byt o. Jozet Cebula OMI", blogostawiony Kosciota katolickiego. On,
podobnie jak Alfons, ponidst §mier¢ meczenska. Dnia 8 wrzesnia 1938
r. kleryk Manka zlozyt pierwsze sluby zakonne. Nastepnie rozpoczat
studia filozoficzne w Krobi. Podczas swojej formacji zakonnej w latach
1937-1939 prowadzit dzienniczek duchowy pt. Recapitulatio diei. Czy-
tajac ten dzienniczek mozna zauwazy¢, jak mlody kleryk przezywat
swoja codziennos¢, z jakimi problemami si¢ mierzyt. Wida¢ u Alfonsa
wielkie pragnienie podazania za Bogiem, wyrzekanie si¢ kazdego dnia
siebie samego. Te zmagania zapisal na kartach wspomnianego dzien-
niczka dnia 22 marca 1938 r.:

Dzien ten byt jasny, pogodny, wesoly. W duszy réwniez czulem si¢
spokojniejszym, szczesliwszym. Pewne blyski swiatta tam si¢ przebily
i rozjasnily jej mroki. Szczesliwym sie czutem, ze jestem w klasztorze,
ze co czynie, czyni¢ dla Boga, ale nie dla tego, ze ja tego chce, jak

° A. Manka, Dzienniczek duchowy. Recapitulatio diei, Lubliniec 2017, s. 39.

10 L. Osiecki, Czy ktos z Paistwa chce zostaé Swigtym?, w: W drodze ku $wigtosci, s. 13.

1 Jozef Cebula OMI (23.03.1902 - 28.04.1941), blogostawiony Kosciota katolickiego,
pochodzacy z terendw dzisiejszej diecezji opolskiej, zamordowany w niemieckim
obozie koncentracyjnym w Mauthausen.
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postepuja ludzie w $wiecie, ktorzy swa wolg sie kieruja, ale ze wlasnie
Bog tego codziennie Zada, ze taka jest Jego $wieta wola, a pelnienie jej
napelnia mnie szczesciem. Dzisiaj rowniez przekonatem sie, ze w po-
myslnosci i bez cierpien trudno si¢ utrzymac w gorliwosci, ze wlasnie
cierpienia i utrapienia rozmaite jakie na nas Bog zsyla, pobudzaja nas
do zycia czynnego, ofiarnego, zwlaszcza za§ w pomyslnosciach i po-
ciechach zewnetrznych trzeba si¢ nam bardzo stara¢, aby nie utraci¢
skupienia ducha, bo te chwile wydzieraja nam to, na co$my czesto
diugi czas pracowali'.

Wypelnianie kazdego dnia woli Bozej bylo mottem zyciowym kle-
ryka Manki. Odwaznie kroczyl za Panem, mimo trudnosci, ktdre jak
kazdy czlowiek spotykal w swoim Zyciu. Mimo swojego miodego wieku
starannie i sumiennie pracowal nad sobg. Jak sam pisal, ,,[t]rudnosci
nie s3 na to, aby nas zwycigzaly, lecz aby$my je zwyciezali”".

Dnia 4 wrzes$nia 1939 r. sktada w trybie przyspieszonym drugie $lu-
by zakonne oraz rozpoczyna kolejny rok studiéw filozoficznych w Mar-
kowicach. Dzialania wojenne, ktére rozpoczely si¢ we wrzesniu, spo-
wodowaly, Ze oblaci musieli na niecaly miesigc wyjecha¢ na wschéd,
w stron¢ Kodnia. Niestety, dom zakonny w Kodniu byl przepetniony,
dlatego Manka powraca w pazdzierniku do Markowic.

Dnia 5 pazdziernika na dom zakonny zostat nalozony przymus pra-
cy w okolicznych niemieckich folwarkach, a 25 pazdziernika - areszt
domowy. W takich warunkach Alfons kontynuowat wraz z innymi bra¢-
mi formacje do kaptanstwa. Formacja bowiem jest procesem, ktory trwa
i jest zadaniem na cale zycie', nie mozna go nigdy zaprzestawaé. Waz-
nym elementem w tej formacji jest m.in. porzadek dnia. W przypad-
ku Stugi Bozego porzadek dnia w okresie od 5 pazdziernika 1939 r. do
4 maja 1940 r. byl bardzo rézny, zalezny od pory roku, np. zimg pobudka
byta o 5:30, pdzniej medytacja, Msza $wieta, za$ wiosng pobudka o 4:30.
Tak samo bylo z pracg, zimg pracowalo si¢ niecale 8 godzin, a wiosna 13

2 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 56.

B A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 38.

4 Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutio-
nis sacerdotalis pro Polonia, Warszawa 2021, nr 56.
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godzin. Byla to gléwnie praca na gospodarstwie, bywaly tez momenty,
kiedy przenosili szyny">. W tym trudnym okresie nie rezygnowano z for-
magcji intelektualnej, dlatego Manka wraz z innymi wspotbra¢mi - od
listopada w dnie wolne i niedziele — uczestniczyt w wykladach z filozofii.

Faktem jest, ze ten czas formacji, do momentu wywiezienia do obo-
zu, byt niewatpliwie okresem przygotowujacym do ostatecznego od-
dania zycia, jako meczennik. Wida¢ to bardzo wyraznie w zapiskach
duchowych: ,Jezu! Dla ciebie chce cierpie¢, cierpie¢ przez cale zycie.
Jezu! Do ciebie chce wcigz usmiechac si¢ przez 1zy”'¢. Na innym miej-
scu: ,Chce sig sta¢ swietym, niech mnie to kosztuje, ile chce, bez Jezusa
wprawdzie nic nie mozemy, ale z Jezusem wszystko”'’. Postawa ta nie
bierze si¢ znikad, ale jest efektem wychowania oraz odwaznego wybra-
nia Jezusa i podgzania za nim. Jak zauwaza Robert Wawrzeniecki OMI,
wielki wplyw mialo réwniez zamilowanie mtodego Alfonsa do Naj-
$wietszego Serca Jezusa. Szukal w nim oparcia. Chcial by¢ kaptanem na
wzOr serca Jezusowego'®. Postrzegal kaplanstwo podobnie, jak $w. Jan
Maria Vianney, ktéry tak méwit o tym sakramencie: ,,Kaplanstwo jest
miloscig Najswietszego Serca Jezusowego™.

Wspomniany oblat Wawrzeniecki uwypukla trzy etapy, ktore jego
zdaniem przygotowaly Manke do oddania zycia. Pierwszym jest juz
wspomniany okres przebywania w areszcie domowym w Markowi-
cach (1939-1940), nastepnie pobyt w obozie przejSciowym w Szcze-
glinie koto Mogilina (4-7/8 maja 1940) oraz okres dziewigciu miesiecy
w obozach koncentracyjnych w Dachau i Mauthausen-Gusen (9 maja
1940 - 22 stycznia 1941)*.

15 . Niestony, Kleryk Alfons Martka OMI (1917-1941), w: Swigtos¢ i wolnosé — nowe
wyzwania dla wspotczesnych chrzescijan, red. W. Cisto, Warszawa 2022, s. 122.

16 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 30.

7 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 32.

8 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 298.

1 L. Krol, Swigtos¢ kaptariska na przyktadzie sw. Jana Vianneya, ,Studia Wtoctawskie”
13 (2011), s. 52.

2 R. Wawrzeniecki, In odium fidei: Kleryk Alfons Marika OMI zameczony przez Niem-
céw z nienawisci do wiary, w: Swigtos¢ i wolnosé, s. 149.
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Przygladajac si¢ tym okresom meczenstwa mozna zauwazy¢, ze
Stuga Bozy odwaznie znosil akty agresji, przypominajac w ten sposob
samego Jezusa. Byl niewinnie krzywdzony, tylko dlatego, ze pozostat
klerykiem. Przykladem krzywdy niezawinionej niech bedzie wspo-
mnienie Jézefa Maksymiuka OMI, ktory razem z Alfonsem znajdowat
sie w obozie:

Brakuje jednak fratra Alfonsa Manki. Zostal omdlaty na placu.
Esesmani z podkutymi zelazem butami skaczg po jego ciele, kopnia-
kami zmuszaja do wstania. Biedak nie moze. Wtedy dwdch ostatnich
fratrow wlatujgcych do stodoly zawrécilo na plac i zabralo fratra
Markel...] Po jakim$ czasie fr. Manka oprzytomnial, ale przez cala
noc spa¢ nie mogl, i tylko gtuche jeki wydobywajace sie z piersi zle
wrozyly o jego zdrowiu?'.

W tych momentach wypetnialy si¢ stowa, ktdre byly zapisane przez
oblata pod datg 2 grudnia 1937 r. napisal: ,,Jezus przede mna krzyz nie-
sie. Trzeba wzig¢ swoj krzyz i nie$¢ go za Jezusem. Nie$¢ go w dzien
i noc, ani na chwil¢ go nie odkladajac, aby w ostatniej godzinie swego
zycia na nim odda¢ dusze Bogu™.

Tym krzyzem byla réwniez nieludzka praca np. tzw. ,noszenie ka-
mieni”. Nalezalo pobiec po kamien, nastgpnie biec z tym kamieniem na
barkach do obozu oddalonego ok. 700 metréw. Klerykom, ktorzy wy-
konywali ten bieg, towarzyszyli esesmani, ktorzy bili ich sztachetami,
kolbami itp.”. Mimo takiego do$wiadczenia, podobnie jak sam Jezus,
pocieszal innych, ktérzy tak samo jak on znajdowali sie w tej trudnej sy-
tuacji. Pokrzepial swoich braci, wzbudzal w nich nadziej¢ na lepsze cza-
sy. Sam sie nie skarzyl na doswiadczenia, ale z pokora dla Jezusa je przyj-
mowal; nie odgrazal sie, nie myslat o zemscie. Jézef Maksymiuk OMI
we wspomnieniach o swoich wspdtbracie pamigta wiele pigknych,
wzbudzajacych wiare, poruszajacych serca mow fratra Manki. Pamigta
on szczegllnie jedng z niedziel adwentu (15 grudnia 1940 r.):

2 R. Wawrzeniecki, In odium fidei, s. 154.
2 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 34.
#]. Pielorz, Martyrologium polskich oblatéw 1939-1945, s. 121.
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Gleboko w pamieci utrwalito mi sie ostatnie spotkanie w trzecig nie-
dziele adwentu, kiedy to kilku z naszych fratréw przyszto na mdj blok,
gdzie pod przewodnictwem fr. Marki recytowali$my Msze Sw. Potem
za$ fr. Manka przemowil do nas na temat zgadzania si¢ z wolg Boza,
czym podnidst nas bardzo na duchu i dodat nadziei w przetrwaniu
obozu®.

Postawa mlodego oblata spowodowala, ze kiedy Stuga Bozy byl juz
na skraju wycienczenia, sekretarz baraku postarat sie przenies¢ stabego
Alfonsa do szpitala obozowego®. Dodatkowo pielegniarze nieraz pod-
suneli mu druga miske zupy?, starali sie podtrzymaé wyczerpanego
fratra przy zyciu. Niestety, organizm byt juz tak wyczerpany, ze Alfons
powoli zegnal sie z tym §wiatem. W ostatnich godzinach swojego zycia
modlit si¢ przez caly czas. W dniu $mierci dostapil faski sakramentu
pokuty oraz przyjecia ostatniego namaszczenia wraz z wiatykiem, gdyz
w tym samym obozowym szpitalu lezal chory kapfan.

Alfons Manka OMI zmart w szpitalu obozowym w Mauthausen-
-Gusen 22 stycznia 1941 r., w wieku 23 lat, w drugim roku profesji
zakonnej. Wiadomos¢ o jego $mierci natychmiast dotarfa do oblatow.
Dzigki temu, ze nowicjusz Jozef Rozynek mial ,,znajomosci” z tzw.
kapem trupiarni, wszyscy oblaci mogli si¢ pomodli¢ przy zwlokach
Alfonsa?”. Dwdch z nich weszlo do pomieszczenia i wyniesli trum-
ne z cialem fratra Manki. Lezal nagi ze sladami tortur, wycienczenia
i glodu. Zostala odprawiona ostatnia chrzescijanska postuga obrzedow
pogrzebowych, a nastepnie z powrotem odniesli oni trumne z cialem
wspolbrata. Cialo kleryka Alfonsa zostalo skremowane dnia 28 stycz-
nia 1941 r. w krematorium obok Gusen. Zmarl w opinii meczennika;
wolal wybra¢ przesladowanie i §mier¢ niz zaprze¢ si¢ wiary w Chrystu-
sa. O takich ludziach papiez Jan Pawetl I w Veritatis splendor napisal, ze
nie wykonali balwochwalczego gestu okadzania, nawigzujac do Apoka-

2 R. Wawrzeniecki, In odium fidei, s. 160.
» R. Wawrzeniecki, In odium fidei, s. 160.
% R. Wawrzeniecki, In odium fidei, s. 160.
¥ R. Wawrzeniecki, In odium fidei, s. 126.
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lipsy 13, 7-10 (VS 91), czyli nieprzyznawania si¢ do Boga lub co gorsza,
do zapierania si¢ wiary w Niego.

Kleryk Alfons dojrzal do heroicznej ofiary z siebie samego: ,,Umart
jak zyt swiecie [...] Byt to szkielet z anielska pogoda na twarzy*. Kie-
dy po $mierci Alfonsa jego rzeczy odestano do domu rodzinnego, bli-
scy znalezli wérdd nich karteczke z napisem: ,,Bede Bogu wierny az do
$mierci”?. Zyt tak jak napisal. ,Chce sie sta¢ $wietym, niech mnie to
kosztuje, ile chce, bez Jezusa wprawdzie nic nie mozemy, ale z Jezusem
wszystko™. Kleryk Alfons w calym swoim zyciu mial jedno pragnie-
nie, ktérym byla swietos¢. Historia jego krotkiego zycia przypieczeto-
wana meczenstwem jest wystarczajagcym dowodem na to, ze codziennie
staral si¢ realizowac to zalozenie, pragnienie.

Na tej drodze wielka pomoca dla niego byli $§wigci, z ktérymi mlo-
dy oblat si¢ zaprzyjaznit i niejednokrotnie inspirowat si¢ ich historig
w codziennos$ci. Byly to nastepujace osoby: Stanistaw Kostka, Teresa
od Dzieciatka Jezus oraz Alojzy Gonzaga. Kiedy rozwazal i odkrywat
ich historie, coraz bardziej wzrastalo w nim pragnienie swietosci. Mo-
wil: ,Jedli oni mogg, dlaczego nie ja?”*'. Mial w sobie ewangeliczne
pragnienie, ktore ma Bog dla kazdego z nas: ,,Badzcie $wietymi, bo Ja
Jestem $wiety” (Kpt 11, 44; 1 P 1, 16). Kiedy rozwaza si¢ zycie mtodego
meczennika, mozna tak jak on zawola¢: ,Jesli on mdgl, dlaczego nie
my? Sobdér Watykanski II podkresla ten uniwersalizm: ,Wszyscy wier-
ni, wyposazeni w tyle tak wielkich srodkéw zbawienia, we wszystkich
sytuacjach zyciowych i w kazdym stanie powotani sg przez Pana, kazdy
na wlasciwej sobie drodze, do doskonatej §wietosci, jak sam Ojciec jest
doskonaly” (LG 11).

Pan Jezus zawsze sieje ziarno powolania, rzuca narozne gleby i czeka
az zapuszcza korzenie i zaczng owocowac. Dzisiejszy $wiat pelen social
mediéw w tym na pewno nie pomaga, a wspomniane uwarunkowania

L. Osiecki, Czy ktos z Paristwa chce zostac swigtym?, s. 15.
# L. Osiecki, Nowenna, s. 94.

* A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 32.

31 L. Osiecki, Nowenna, s. 79.



234 KI. Serafin Rduch

spoleczne czy koscielne wzbudzaja raczej lek niz pobudzaja w odwaz-
nym wyznawaniu wiary w Boga. Mlodzi nie maja juz tyle odwagi, aby
wykonac¢ krok ku pojsciu za Panem. Alfons moze by¢ tym, ktéry swo-
im zyciem zainspiruje. Czytajac chociazby jego zeszyty duchowe, wielu
mliodych moze si¢ w nich odnalez¢ i zobaczyg¢, ze tak jak oni przezywal
trudnosci w wierze, w rozwoju osobistym czy duchowym.

Osoby, ktére podjely decyzje o pdjsciu za glosem powotania na
drodze kaptanskiej czy zakonnej moga w nim zobaczy¢ wzor czlowieka
z mlodzienczym zapatem, ktory angazowal cale swoje serce w forma-
cje. Jego postawa pracy nad soba moze by¢ motywacja i przykladem
codziennego rozwoju, aby w swoim powolaniu by¢ na wzor Serca Jezu-
sowego; takze w wypelnianiu oblackiego charyzmatu, jakim jest nasla-
dowanie cnét Maryi i ciagla wiez z Niepokalana.

Anna Musialik-Chmiel”® w wywiadzie zawartym w ksiagzce
L. Osieckiego OMI zauwaza, ze czas II wojny $wiatowej, szczegélnie
dla doswiadczajacych przesladowan byt czasem utraty wiary w Boga.
Takie doswiadczenie jest rowniez obecne u mlodych dzisiaj; tracg oni
wiare lub boja sie uzewnetrzniac ze swoja wiarg w Boga. Widzimy, ze
zjawisko to jest ponadczasowe. Wtedy powodowaly je wojna, agresja,
morderstwa; dzisiaj czasy sie zmienily, wystepuja inne zjawiska, jak:
hejt, wySmiewanie, ranienie stowem itd. To rowniez potrafi zachwia¢
wiarag w Boga. Jak sobie radzi¢? Alfons ukazuje, ze wiara jest silg, wazne
jest zaufanie Bogu mimo wszystko. ,,Boze, w Tobie cala moja nadzieja,
niechze nie bede zawstydzony na wieki”*.

Dla Alfonsa $wieci byli drogowskazami na drodze zycia. Wspot-
czes$nie dla mlodych ludzi posta¢ tego wlasnie Stugi Bozego moze by¢
przewodnikiem w meznym wyznawaniu wiary oraz w rozeznawaniu
swojej drogi zyciowej. Przewodnikiem na drodze pielgrzyma, o ktdrej
pisze papiez Franciszek w Oredziu na 61. Swiatowy Dzierr Modlitw o Po-
wolania:

2 L. Osiecki, Swiadectwa wspélczesne?, s. 39.
3 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 53.
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Znaczenie chrzescijaniskiej pielgrzymki jest wlasnie takie: wyrusza-
my w droge, aby odkry¢ milos¢ Boga, a jednoczesnie odkry¢ siebie,
poprzez podréz wewnetrzna, ale zawsze pobudzang wieloscig relacji.
Jeste$my zatem pielgrzymami, poniewaz jesteSmy powolani: powola-
ni, by kocha¢ Boga i kocha¢ siebie nawzajem. W ten sposob nasze
pielgrzymowanie po tej ziemi nigdy nie konczy si¢ daremnym zme-
czeniem lub bezcelowym wedrowaniem. Wrecz przeciwnie, kazdego
dnia, odpowiadajac na nasze powolanie, staramy sie podejmowac
mozliwe kroki w kierunku nowego $wiata, w ktérym bedziemy zy¢
w pokoju, sprawiedliwosci i milosci. Jestesmy pielgrzymami nadziei,
poniewaz zmierzamy ku lepszej przysztosci i staramy si¢ ja budowaé
przemierzajac droge™.

To jest konkretny drogowskaz na drodze kochania Boga i siebie
nawzajem, na drodze w kierunku $wigtosci. Z pewnoscia realizowal ja
Stuga Bozy Alfons Manka OMI. Zakonczyl swoja pielgrzymke po tym
$wiecie i doszedl juz do upragnionego celu, jakim jest niebo. Reasu-
mujac przedstawione watki z zycia omawianego w tym artykule oblata,
mozna wywnioskowac, ze niewatpliwie jest wzorem dla wspolczesnych
alumnow, gdyz wykazywal i utrwalal ponadczasowe cechy, postawe
ucznia Jezusa, dazacego do stuzby ludziom w kaplanstwie.

Niewatpliwie na pierwszy plan wylania si¢ wierno$¢ Bogu w przyje-
tej profesji zakonnej. Cnota czystosci, ubdstwa i postuszenstwa byta re-
alizowana przez tego mlodego oblata w stopniu heroicznym. A przeciez
znaczng cze$¢ swojego zycia zakonnego spedzil w obozie koncentra-
cyjnym, gdzie wielu tracito wiare badz si¢ jej wyrzekali. Alfons jednak
w Jezusie Chrystusie upatrywal sprzymierzenca i zrédto sity na kazdy
dzien obozowego zycia. Poprzez zlozone $luby czut si¢ wcigz z Nim
zjednoczony. Mial §wiadomos¢ swojej oblacji, czyli ofiarowania siebie
samego nawet na oltarzu meczenstwa, bo kaplan, zakonnik przeciez od
momentu $lubéw nigdy juz nie nalezy do siebie®.

3 Franciszek, Orgdzie na 61. Swiatowy Dzieri Modlitw o Powotlania, https://episkopat.
pl/oredzie-papieza-franciszka-na-61-swiatowy-dzien-modlitw-o-powolania-21-
kwietnia/ (dostep: 09.05.202).

3> Zob. E Sheen, Kaptan nie nalezy do siebie, Sandomierz 2017.
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Byl on oblatem Maryi Niepokalanej, dlatego kolejng wyrazng ce-
cha jego zycia jest praktykowanie cnot, ktérych wzorcem byta Matka
Boza. Czut si¢ z Nig zjednoczony: ,,Szczegdélng radoscig wypelnita me
serce mysl, ze Matka Boska jest zarazem i Matka moja, bo po opuszcze-
niu Matki ziemskiej Ja sobie obratem za Matke”*. Kiedy jego ziemska
mama byla tak daleko i czul, Ze moze si¢ z nig tu na ziemi juz nie zoba-
czy¢, wiedzial, ze nie jest sam i czuwa nad nim niebianiska Matka. Na
wzor Niepokalanej staral si¢ przyjmowac Stowo Boze i Nim zy¢. Tak jak
Maryija niosta pod sercem Jezusa do domu Elzbiety, tak kleryk Alfons,
nawet w obozowej rzeczywistosci, staral si¢ Go nie§¢ swoim wspotbra-
ciom i innym wi¢zniom. Nie rozstawat si¢ z rézancem i jak Ona starat
sie stawia¢ czola przeciwnosciom oraz uwielbia¢ w zyciu Boga poprzez
Magnificat.

Szczegdlnie wazng cechy, ktorej moga uczy¢ sie od niego nie tylko
wspolczesni klerycy, jest odwaga w wyznawaniu swoich wartosci oraz
przeciwstawianiu si¢ ztu. To sa uniwersalne wartosci, ktore w kazdym
czasie historii nie tracg na znaczeniu. Bog jest inny niz $wiat, a Chry-
stus w wieczerniku modli si¢ do Ojca: ,,Nie prosze, aby$ ich zabral ze
$wiata, ale bys ich ustrzegt od zlego” (J 17, 15). Ta odwaga, ktéra swe
zrédto ma w Duchu Swietym, pomogta Alfonsowi przetrwaé czas obo-
zowy, ale tez hartowa¢ ducha, mimo tego, iz wiedzial, ze za wyznawa-
nie wiary grozi mu $mier¢. Dzisiaj alumni rzadko s3 przesladowani za
wiare i pozbawiani zycia, jednakze wspdlczesny $wiat i kultura coraz
bardziej obca chrzescijanstwu wymaga wielkiej odwagi w przyznawa-
niu si¢ do Chrystusa, a co dopiero w deklaracji pojscia catkowicie za
Nim. W $wiecie, gdzie Bog jest ,Wielkim Nieobecnym”, tym bardziej
potrzeba ludzi, zwlaszcza mlodych, ktorzy nie tylko nie bedg zapierali
sie wiary, ale réwniez odwaznie ja wyznawali.

Niewatpliwie waznym rysem duchowosci Alfonsa Manki byli §wie-
ci. Mozna si¢ od niego uczy¢ wiary w tajemnice ,,§wietych obcowania”.
»Czy $wieci sa po to, azeby nas zawstydzac? Tak. Moga by¢ i po to. Cza-
sem konieczny jest taki zbawczy wstyd, azeby zobaczy¢ cztowieka w ca-

36 A. Manka, Dzienniczek duchowy, s. 60.
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tej prawdzie”. Tak nauczal podczas jednej z pielgrzymek do Ojczyzny
Jan Pawet II. Alumn Manka doskonale rozumiat takie przestanie. Jego
milos¢ do $wietych Kosciota i przegladanie si¢ w ich zyciu doprowadzi-
ly go do godnosci Stugi Bozego, a w przyszlosci by¢ moze do chwaly
oltarzy.

Stuga Bozy Alfons Manka OMI, czlowiek, kleryk, oblat, me¢czennik
za wiare. Jego historia pozostaje wzorem, lampg na drodze naszego zy-
cia. Jego biografie mozna podsumowac stowami §w. Pawta:

Ktoz nas moze odlaczy¢ od milosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk
czy przesladowanie, glod czy nago$¢, niebezpieczenstwo czy miecz?
Jak to jest napisane: Z powodu Ciebie zabijaja nas przez caly dzien,
uwazajg nas za owce przeznaczone na rzez. Ale we wszystkim tym
odnosimy pelne zwyciestwo dzigki Temu, ktéry nas umitowal. jestem
pewien, ze ani $mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchno$ci, ani
rzeczy terazniejsze, ani przyszte, ani Moce, ani co wysokie, ani co gle-
bokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mi-
tosci Boga, ktéra jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 8, 35-39).
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Stefania L.acka -

znak heroicznej milosci do Boga i bliznich

Stefania Lacka -
a Sign of Heroic Love for God and People



Streszczenie

Stefania Lacka, urodzona w 1914 roku na Powislu Dabrowskim, byla prosta, gteboko
wierzacg i zaangazowang spolecznie dziewczyna, nazywang przez ludzi ,,darem nieba”
Wychowana w duchu katolickim i patriotycznym, po ukornczeniu seminarium nauczy-
cielskiego pracowata w redakcji czasopisma ,,Nasza sprawa” i aktywnie pomagata chor-
ym i ubogim. Podczas IT wojny $wiatowej, mimo trudnych warunkéw, kontynuowata
swoja dziatalno$¢ spoleczng i religijna, az zostala aresztowana i trafita do Auschwitz.
Tam, pomimo choroby, niestrudzenie wspierata wspotwiezniarki, bedac dla nich
zroédtem nadziei. Jej zycie to przyktad poswiecenia, milosci blizniego i niezlomnej wi-
ary, stanowigcy inspiracje dla wspdtczesnych.

Slowa kluczowe
Stefania Lacka, mitoé¢, oddanie, wspdtczucie, poboznoéé, wiara, praca

Summary

Stefania Lacka, born in 1914 in Powiéle Daborwskie, was a simple but deeply
religious and socially committed girl, called “a gift from heaven”. Raised in
a Catholic and patriotic spirit, after graduating from a teachers’ college, she
worked in the editorial office of the magazine “Nasza Sprawa” (“Our Cause”)
and actively helped the sick and the poor. During World War II, despite
difficult conditions, she continued her social and religious activities until she
was arrested and sent to Auschwitz. There, despite her illness, she tirelessly
supported her fellow prisoners, being a source of hope for them. Her life is
an example of sacrifice, love of neighbour and steadfast faith, serving as an
inspiration to our contemporaries

Keywords
Stefania Lacka, love, piety, compassion, faith, work
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Dawid Sowa — alumn Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie. W 2024 przy-
jal $wigcenia diakonatu. Studiuje teologie na Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarno-
wie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie. Interesuje sie historig i teolo-
gia dogmatyczna.



Dzisiejsze szybkie tempo zycia, codzienne zmaganie si¢ z réznego ro-
dzaju wyzwaniami, stresami, sprzyja tatwemu wyzbyciu si¢ podstawo-
wych wartosci, ktore czynig nas lepszymi ludzmi. Czg¢sto wérdéd naszych
sasiadow, znajomych i przypadkowych przechodniéw spotkanych na
ulicy mozemy odnalez¢ prawdziwe perly - ,,$§wietych z sasiedztwa’, kto-
rzy codziennymi czynami i postawami ukazuja nam droge do lepsze-
go zycia. To im w swoim nauczaniu papiez Franciszek poswieca wiele
miejsca. W adhortacji Gaudete et exultate precyzuje, kogo zaliczy¢ do
tej grupy:
Lubi¢ dostrzega¢ swigtos$¢ w cierpliwym ludzie Bozym: w rodzicach,
ktorzy z wielkg miloscia pomagaja dorasta¢ swoim dzieciom, w mez-
czyznach i kobietach pracujacych, by zarobi¢ na chleb, w osobach
chorych, w starszych zakonnicach, ktdre nadal si¢ usémiechaja. W tej
wytrwalo$ci, aby i$¢ naprzod, dzien po dniu, widze $wieto$¢ Kosciota
walczacego. Jest to czesto ,,$wieto$¢ z sasiedztwa’, Swietos¢ osob, ktore
zyja blisko nas i s3 odblaskiem obecnosci Boga, albo, by uzy¢ innego
wyrazenia, s3 ,,klasg $rednig $wigtoéci” (GE 7).

Czym jest owa ,,$wietos¢”? Ona wyplywa z glebokiej relacji z Bogiem.
Przez to staje sie sposobem bycia, ktory przejawia sie w drobnych, co-
dziennych gestach milosci, dobroci, empatii. To osoby, ktore bez zad-
nych fanfar czy oczekiwania nagrody po prostu czynia dobre rzeczy dla
innych. Czesto towarzyszy temu pozostanie w cieniu, niezauwazanie
przez wiekszos$¢ spoleczenstwa.

Taka osoba, ,,$wietq z sgsiedztwa’, z pewnoscig byla Stefania Lacka -
prosta dziewczyna o wielkim sercu - mieszkanka Powisla, nazywana
przez spotykajacych ja ludzi ,,darem nieba’, ,,Aniolem Strézem’, ,Ser-
cem w pasiaku™. Dzisiaj juz stuzebnica Boza, oczekujaca na wyniesienie
na oltarze.

! Zob. M. Pawlikowska, Dar nieba - niezwykia posta¢ Stefania Lgcka, Tarnow 2021, s. 19.
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1. Dziecinstwo i Srodowisko rodzinne -
zaszczepienie cnoty milosci

Stefania przyszla na $wiat 6 stycznia 1914 r. w Woli Zelichowskiej,
jako trzecie i ostatnie dziecko matzonkéow Agnieszki (z Weistow) i An-
toniego Lackich. Mieszkali oni w prostym, drewnianym, krytym da-
chéwka domu z jedng izbg mieszkalna®. Byli zwyczajna, uboga, chtop-
ska rodzing utrzymujaca sie gléwnie z pracy na gospodarstwie ,ktore
byto ich warsztatem pracy i Zrédlem utrzymania™. W owej izbie zyta
rodzina skladajgca si¢ z szeSciorga osob, gdyz mieszkala tam jeszcze
babcia — matka Agnieszki. Rodzina styneta z pracowitosci, pobozno-
$ci oraz wielkiej otwarto$ci. Nie bylo Zebrzacego, ktory gdy zaszedt do
domu Lackich, nie otrzymal pomocy*. Pomaganie byto u nich czyms$
nie okazjonalnym, nadzwyczajnym, ale czyms$ zupelnie zwyczajnym.

Niedtugo po narodzinach najmiodszej cérki wybuchta I wojna
$wiatowa. W zwigzku z tym ojciec — glowa rodziny, zostal zmobilizo-
wany do wojska. Udat si¢ do Nowego Sacza, gdzie stacjonowala jego
jednostka. Jeszcze przed wymarszem na front napisat kartke do domu.
Wezytujac sie w jej tres¢ mozna odczué jego niepewnosc, troske o los
rodziny. Jednoczesnie towarzyszy mu gleboka ufnos¢ Bogu, to Jemu
pragnie przekaza¢ rodzine na czas swojej nieobecnosci:

0j, cigzki dzien dla mnie dzisiaj. Dla rozweselenia serca mego pisze
pare stow do domu mojego. Oj, dzieci moje i zonu$ droga i kocha-
jaca, o jakze dzien dzisiejszy dla nas smutny i bolesny, to ino Bogu
mifosiernemu wiadomo i niechze nas ma w swojej opiece Serce Jezu-
sa i Serce Matki Boskiej i pocieszy na tym $wiecie. Oj, synu Franus,
Mieciu i Stefijka i Mama Droga, zeby to pisanie do Was przemowilo
i niechby Was pocieszyto. Ale miejmy nadzieje w Bogu milosiernym,
ze nam pozwoli jeszcze razem rozmawiac¢ i pracowaé na zycie ciala
i zbawienie dusz naszych. Pamietajcie nasze rozmowy. Jeszcze bym

2 Zob.]. Marszalek, Bogu - OjczyZnie - Czlowiekowi, Warszawa-Tarnow 1989, s. 29-30.
* J. Marszatek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 29.
*  Zob.]. Marszalek, Serce w pasiaku, Rzym 1980, s. 10.
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byl mégt by¢ w domu diuzej, ale przepadlo. Nie martw sie zonus dro-

ga i nie rozpaczaj, bo Bog jest z nami wszedzie. Pozdrawiam was ra-

zem serdecznie i stokrotnie. Wasz tata zyczliwy wam. Oczy mnie bolg
po podrdzy.

Antoni Lacki

Nowy Sacz, dnia 31 11917 r.°

W takiej atmosferze wzrastala Stefania. Przyklad rodzicow byt
pierwsza szkola wlasciwego stosunku do pracy, empatii oraz zycia
chrzescijanskiego. Srodowisko domowe, nacechowane duchem pracy,
trudu, rozmodlenia i otwarto$ci na innych, wptyneto na zaszczepienie
w mlodej dziewczynie przymiotdw, ktore pozniej jasno i wyraznie zo-
stang uwypuklone w jej Zyciu. Aniela Trurecka-Wajdowa, wspolwiez-
niarka, z ktorg Lacka przepracowala dwa lata w obozowym szpitalu, po
latach z podziwem wspomina osobe Stefanii:

Nie raz zastanawialam sie, jakie czynniki wplynely na uksztaltowanie
sie charakteru Stefanii. Na pewno pierwsze wychowanie i dobry przy-
kfad dala jej matka, ktora nauczyta ja pacierza, milosci do Ojczyzny
i ludzi. Przypuszczam, ze w szkole podstawowej musiala mie¢ wspa-
niafego katechete, ktory umial przekaza¢ jej nauke religii i mitosci do
Boga. Nie mozna tez pomingé wychowawczyni klasowej, ktéra umia-
fa rozwingc¢ jej zalety serca i umystu, cechy charakteru, a takze rozbu-
dzi¢ ambicje i che¢ dalszej nauki. W szkole chyba takze przekazano jej
dume narodows i patriotyczna®.

Spostrzezenia te znajduja swoje uzasadnienie w Zrédtach. Kilka lat
po zakonczeniu wojny zmart Antoni Lacki. Cala troska o dom i gospo-
darstwo przeszla wowczas na rece najstarszego syna Franciszka. Nie-
stety rok 1932 przynidst kolejny cios dla rodziny Lackich - tragiczna
$mier¢ Franka. Odtad ciezar utrzymania rodziny spad! na barki matki
- Agnieszki’. We wspomnieniach na jej temat mozemy odnalez¢ wiele

5

List Antoniego Lgckiego z 1917 r., w: J. Marszalek, Bogu - OjczyZnie — Czlowiekowi,
s.31.

¢ List Anieli Wajdowej do ks. Marszatka, w: ]. Marszalek, Serce w pasiaku, s. 10-11.

7 Zob.]. Marszalek, Bogu - Ojczyznie — Cztowiekowi, s. 31-33.
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pozytywnie oceniajacych jg zdan. Wiadomo, ze byla gleboko religijna,
madra, oczytana. W domu posiadala duza liczbe ksigzek, wéréd nich
klasyki literatury, ktérymi z checig sie dzielita. Prenumerowala znane
wowczas miesieczniki: ,,Postaniec Serca Jezusowego’, ,,Choragiew Ma-
ryi’, ,Rycerz Niepokalanej”. Miedzy wykonywaniem zaje¢ domowych
znajdowala czas na odmawianie brewiarza III Zakonu $w. Franciszka.
W zyciu kierowala si¢ takze wskazaniami $wigtobliwego proboszcza
ks. Piotra Halaka® ,,(...) Ona wywarta najwickszy wplyw na ksztal-
towanie si¢ osobowosci cdrki Stefani” — wspomina Janina Skowron’.
Przezywanie wiary w domu rodzinnym w szczegélno$ci wyrazalo si¢
w nabozenstwie do Najswigtszego Serca Pana Jezusa oraz w wielkiej
czci dla Maryi, zwlaszcza w wizerunku MB Zwycieskiej z Odporyszo-
wa'’. To wlasnie cnota wiary rozwijala w malej Stefani milo$¢ i szacu-
nek do kazdego czlowieka, przede wszystkim tego ubogiego, opuszczo-
nego, cierpigcego, brudnego...

Stefa po osiagnieciu wieku szkolnego uczgszczata najpierw do
dwuklasowej Szkoly Podstawowej w Woli Zelichowskiej. Wyzsze klasy
ukonczyla w Greboszowie, a nastepnie w Dabrowie Tarnowskiej. Tu
od samego poczatku otrzymala patriotyczne wychowanie. Uczeszczata
do klasy prowadzonej przez panig Aniele Tymkiewicz-Grabiec, ktora
darzyla wielkim szacunkiem. W owej klasie nad tablicg widniat na-
pis: ,Bog, Honor, Ojczyzna™'. Stefania bardzo garnela si¢ do nauki.
W 1928 r. ukonczyla siedmioklasowa szkote powszechng w Dabrowie
Tarnowskiej.

Niewatpliwie do ksztaltowania jej osobowosci przyczynil sie tak-
ze proboszcz greboszowskiej parafii — ks. Piotr Halak. Wzbudzat on
w mlodych parafianach gléd czytania. Kupowal mndstwo ksigzek
i wypozyczal je w ramach prowadzonej przy parafii biblioteki. Dzigki

8

Zob. ]. Marszalek, Bogu - OjczyZnie - Czlowiekowi, s. 31-34.

J. Skowron, Wspomnienia o Stefanii Lgckiej, w: J. Marszatek, Bogu - OjczyZnie -
Cztowiekowi, s. 33.

10 Zob. J. Marszatek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 37.

' Zob. J. Marszatek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 35.
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zdobytej w ten sposob wiedzy, a takze poprzez opowiadania ks. Halaka
o réznych postaciach m.in. pochodzacym z Greboszowa Jakubie Bojko,
ktory ukazal, czym jest prawdziwa wigz narodowa, wzrastata wérdd ro-
dzin chltopskich swiadomos¢ narodowa. Rosta wérdd nich §wiadomosé
wlasnej wartosci — $§wiadomos¢ chlopskiej godnosci, ktérej Stefania
stala siec ambasadorem. Wplyw, jaki na mtodych miatl ks. proboszcz,
Stefania po latach uwypuklila w artykule jemu poswieconym, gdzie na-
zwala go ,ukochanym ojcem parafii”'>. Po jego $mierci, w czasie uro-
czystosci pogrzebowych, bp Edward Komar nazwatl go ,perla wérod
duchowienstwa tarnowskiego®. Z kolei przywotany juz Jakub Bojko
w swym artykule w ,,Gospodarzu Polskim” napisat:

Nie przesadziles, czcigodny Arcypasterzu, zowiac go $wietym, bo ja,
tak krytycznie odnoszacy sie do tego stanu przyznaje, ze jesli kto, to
$p. ks. Halak faske od Boga posiadl, bo nie tylko nauczat nas, nie tylko
wierzyl, ale to czego nauczal, skrupulatnie i gorliwie, az do przesady
wykonywal'.

Nic wiec dziwnego, ze byt on dla Stefanii niepodwazalnym autorytetem.

2. Potem byl Tarnéw...

Po ukonczeniu ksztalcenia podstawowego Stefania za rada i apro-
batg ks. Halaka trafita do I Prywatnego Zeriskiego Seminarium Nauczy-
cielskiego im. bt. Kingi w Tarnowie, gdzie rozpoczela przygotowanie do
wykonywania zaszczytnego zawodu nauczyciela. Prowadzil je wowczas
wspanialy kaptan i wychowawca mlodziezy, przyjaciel ks. Halaka, ks.
Jozet Chrzgszcz'. Traktowal swoje uczennice jak duchowy ojciec. To
wiasnie dzieki jego staraniom Stefcia zamieszkata na stancji u panstwa
Kalicinskich. Co pozwalalo jej, zyjac oszczednie, kontynuowa¢ nauke.

12 Zob. R. Banach, Czytajcie te listy, ,Gazeta Greboszowska” 75 (2017), s. 17.

3 Zob. R. Banach, Czytajcie te listy, s. 18.

4 J. Bojko, Mowa pogrzebowa, cyt. za: R. Banach, Ks. Piotr Halak, ,,Gazeta Grebo-
szowska” 60 (2013).

15 Zob. R. Banach, Czytajcie te listy, s. 20.
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Szybko zyskala zaufanie i aprobate kolezanek z Seminarium. Przyja-
ciotki_z tamtego okresu wspominaja, ze ,dawala kolezankom odpi-
sywa¢ od siebie na klaséwkach, co jest malo chwalebne, ale §wiadczy
o0 jej dobrym sercu™. Mocny charakter i wpojone wartosci sprawialy,
ze gdy w co$ si¢ angazowala, zostawala wybierana na liderke. Ks. Dy-
rektor Chrzaszcz w wychowaniu mlodziezy ,opieral si¢ na glebokich
zasadach religijno-moralnych i patriotycznych, stad szczegdlng troska
i opieka otaczal w szkole Sodalicje Marianska i Harcerstwo™”. Duzo sie
modlit, zwlaszcza wieczorem, kiedy mial juz czas, co dla dziewczat bylo
wymownym znakiem.

Podczas formacji w Seminarium Nauczycielskim Stefania odzna-
czala sie dojrzaloscig, dobrymi wynikami w nauce, pracowitos$cia, ser-
decznoscig i gleboka poboznoscia. Tak wspominaja ja seminaryjne ko-
lezanki:

Stefania byla wzrostu wysokiego, silnie zbudowana i zawsze bardzo
schludnie cho¢ skromnie ubrana. Pamietam dobrze jej twarz pokryta
rumiencem, ktéra okalaly lekko falujgce sig, ciemne wlosy, a spoza
okularéw spogladaly ciemne, pelne dobroci oczy. Twarz jej bardzo
rozjasnial przemity usémiech. Glos miata delikatny, dZzwieczny. Impo-
nowata mi wiedza, inteligencja, taktem, duzg kulturg duchowa, pra-
wym charakterem, delikatnoscia w obejéciu, a jednoczesnie ogromna
prostota. Zawsze byla pelna idealizmu. Odznaczata sie gteboka po-
boznoscig. Kolezanki bardzo Ignely do niej, bo miata w sobie co$ mat-
czynego. Umiala poradzi¢, pocieszy¢, dla kazdego miata dobre stowo.
Dla mnie osobiscie byta ideatem®.

Wyrdzniala si¢ takze wielkim talentem literackim, na co zwraca uwage
Emilia Kropczynska-Bak:

16 M. Bilska, Stefania Lgcka - swieto$¢ jest dla nas na wyciggniecie reki, https://pl.aleteia.
0rg/2021/08/25/stefanie-lacka-w-auschwitz-trzymala-za-reke-konajacych-chrzci-
la-noworodki-zanim-niemcy-je-usmiercili/ (dostep 11.03.2024).

17 J. Marszalek, Bogu - Ojczyznie — Czlowiekowi, s. 40.

18 J. Marszalek, Serce w pasiaku, s. 28.
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Uczytam sie nieZle, ale i tak nie moglam doréwnac Stefie, ktéra wy-
przedzata mnie o jedno czy dwa ,,.bardzo dobry”. A juz zawsze podzi-
wialam ja w czasie ,,klasowek” np. z jezyka polskiego czesto miaty$my
jednakowe oceny, ale ja pisalam wypracowania raczej krotkie, a Stefa

zdazyla w tym czasie napisa¢ ,,poemat”™".

Z kolei Janina Boruch-Olszéwka wymienia cechy wyrézniajace Lacka
sposrod innych, byly to:
Przedwczesna niezwykta dojrzato$¢ umystowa, rzucajace si¢ w oczy
uzdolnienia literackie i przebogate wartosci duchowe. Przemoznie
ubogacona umystowo i wewnetrznie, a réwnoczesnie taka skromna,
serdeczna i dobra, bezposrednia i ustuzna, pelna pogodny, humoru
i rado$ci.
We wspomnieniach uwypukla sie jeszcze jedna cecha, opréocz tego, ze
zawsze byla przygotowana do lekcji, potrafita znalez¢ sporo czasu na
zajecia i prace pozalekcyjne. Stefania angazowala si¢ mocno w spo-
leczne zycie Zenskiego Seminarium. Szybko zostala prezeska Sodalicji
Marianskiej. Kolezanki rozpamietywaja jej wielkie zaangazowanie w ta
grupe. Starala si¢ urozmaica¢ spotkania. Organizowala wieczornice,
ktére mialy dawac glebsze przemyslenia. Uczestniczki tych spotkan za-
znaczaja, ze w czasie tych spotkan ,Stefania urabiala je wewnetrznie,
utrwalala w nich Zycie religijne i ksztaltowala ich charaktery”®. Wi-
dziaty Stefe jako przewodnika na drodze ich relacji z Bogiem:

Sama bardzo religijna, praktykujaca, wywierata wptyw na kolezanki
swoja duchowa postawa. Byla dla nas duchowym przewodnikiem.
Braty$my z niej wzor i niejedna kolezanka o stabym podlozu ducho-
wym, za jej przykladem wstepowala do Sodalicji Marianskiej, ktéra to
organizacje prowadzifa?'.

¥ J. Marszalek, Serce w pasiaku, s. 30.

2 ]. Marszalek, Serce w pasiaku, s. 36.

2t List Janiny Pacan-Lesniakowej do ks. Marszatka, w: ]. Marszalek, Serce w pasiaku,
s. 39.
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Réwnoczesnie angazowala sie w harcerstwo, a takze zostala redaktorka
szkolnej gazetki ,,Ztota Ni¢”. Gdy przejela stery w szkolnej redakeji, za-
biegala, by mtode nauczycielki pisaly do miesigecznika o trudnosciach
w pracy nauczyciela. Te tresci przypadly do gustu uczennicom, ktére
wkrétce same mialy pdjs¢ do szkoly, oddziatywaly na nie. Powstata
wowczas wymiana mysli przygotowywala do odpowiedzialnej pra-
cy. Réwniez sama Stefania pisywala artykuly. Czesto podpisywala sie
pseudonimem ,,Czarna” lub ,Wasza redaktorka” W jednym z nich, pt.
Z naszej doli, napisala do mlodych nauczycielek, ktére oczekiwaly na
posade nauczycielki juz kilka lat. Pisata:

Nam wolno w chwilach smutku, przygnebienia i rozpaczy - i gia¢ si¢
i zachwia¢, ale nie wolno nam zatamac sie, bo nas uczono w szkole,
jak zy¢, gdzie szuka¢ ratunku i pociechy, pomocy. Urabiano nasze du-
sze na trwalych, nieugietych, mocnych zasadach, uczono nas, ze jest

22

Bag...

Pisata artykuly o szerokiej tematyce. Jednym z zachowanych jest ten
poswiecony wartosci, cenie odzyskania niepodleglosci. Zatytulowata
go prosto, bo Uroczystos¢ 11 listopada.

(...) Mlodziezy! Czy w naszym sercu kwitnie uczucie gorace ku Pol-
sce? Czy zdajemy sobie sprawe z naszego ogromnego szczgscia? Jesli
nie, to zwré¢my si¢ my$la ku biednym, tak bardzo nieszczesliwym,
a tak mtodym, jak my, co za Polske cierpieli w katorgach, zyli w zim-
nych lodach Syberii, jedli twardy, ciezki chleb tutaczy..., ktérych serce
skowyczalo w piersi na mysl o Polsce w niedoli, dusza jeczala z bolu,
patrzac na Jej meki. Polska byla dla nich cudem, $wietoscig, umito-
waniem goracym, wolno$¢ Jej widzieli tylko w snach, w $miatych ma-
rzeniach, w ekstatycznych wizjach. Oddaliby serce, krew, by widzie¢
Ojczyzne szczgsliwag.. ., ale odeszli z ziemi, nie widzac Jej wolnosci. ..
Przez ich $wietg ofiare dal nam Bdg to szczescie, ten ich wysniony
cud... Tylko nam go kocha¢ trzeba...”

2 J. Marszatek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 48.
# 8. Lacka, Zlota Ni¢, rok 11, zeszyt 5, grudzien 1931.
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Skad Stefania brala na te wszystkie zajecia site i czas? Wspomina o tym
Maria Kalicinska, ktéra mieszkata z Lacka w jednym pokoju:

Kazdy jej dzien byl przepojony bezgranicznym oddaniem sie w opie-
ke Najswietszej Maryi Pannie, ascetyczng wprost pokorg i sumienna,
mréwczg praca. A wygladat tak: rano - systematyczna nauka w szko-
le. Po potudniu praca w organizacjach, chory, orkiestry. Wieczorem
- odrabianie lekcji i zadan. Nocg powinien by¢ sen, ale nie dla Stefy.
Wyzywanie si¢ literackie, swoje wiersze, artykuly, referaty — to wszyst-
ko pisala dopiero nocg. Czesto po pdinocy ja sie obracatam na dru-
gi bok, a Stefa pochylona pisata i méwita: ,Cicho, cicho - juz gasze”
Rano w szkole nikt nie wiedzial, ani sltyszal, ze jest zmeczona i nie-
wyspana. Pracowala z uémiechem, pomagajac kazdemu w szkolnych
biedach®.

Stefania ,,stala sie przykladem, ile dobrego moze zdziata¢ apostolstwo,
polaczone z prostoty, bezposredniosci, nieklamanym kolezenstwem
i poparte autentyzmem swojego zycia. Posrdd licznych zaje¢ znajdowa-
ta zawsze czas dla tych, ktdrzy potrzebowali jej pomocy”>.

W roku 1933 zlozyta egzamin maturalny. Nauczycielka jednak nie
zostala, gdyz byl to czas bezrobocia dla kadr nauczycielskich. Wow-
czas ks. Jozef Chrzaszcz otrzymal od dwczesnego biskupa tarnow-
skiego Franciszka Lisowskiego misj¢ tworzenia diecezjalnego pisma
»Nasza sprawa”. Poprosit on Stefani¢ o pomoc. Uczynil ja redaktorka
odpowiedzialng za dodatek dla dzieci o nazwie ,,Krdluj nam, Chryste”.
Lacka bardzo si¢ zaangazowala. ,Poprzez swoje artykuly uczyta dzieci,
jak praktycznie wyraza¢ nalezng rodzicom mitos¢, przyczynila sie do
stwarzania w rodzinach atmosfery pogody i milosci. (...) wskazywa-
ta na potrzebe potwierdzenia milosci Boga trudnym zyciem i ofiarg”™*.
Oprocz dodatku dla dzieci pisala wiele artykutéw. Po pracy w ramach
wolontariatu opiekowala si¢ ubogimi w tarnowskim szpitalu. Jej zacho-
wanie bylo autentyczne i spdjne. Dowodem jej wiary i mitosci do Boga,

#J. Marszalek, Bogu - OjczyZnie - Czlowiekowi, s. 51-53.
% B. Wojcik, Zyje wsréd nas, Gorzyce 1995, s. 22.
% B. Wojcik, Zyje wsréd nas, s. 23.
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byla czynna mito$¢ do blizniego®. Czesto zapominala o sobie... Sit
i natchnienia do pracy szukala w relacji z Bogiem. ,,Spotykano ja czgsto
w katedrze zatopiong w modlitwie w kaplicy Najswietszego Sakramen-
tu lub przed oftarzem Ukrzyzowanego Pana Jezusa™.

W 1935 r. zmarl nagle ks. Chrzaszcz. Nowym dyrektorem Drukarni
zostal tymczasowo ks. Jozef Lubelski, a nastepnie ks. Jozef Paciorek®.
Tygodnik stawat si¢ coraz bardziej popularny w diecezji, a Lacka coraz
bardziej ceniona i szerzej znana. Z czasem zostala mianowana zastgpca
dyrektora. Mimo wielu obowigzkéw nie zapominala o praktykowanej
wczes$niej pomocy chorym i ubogim. Towarzyszyla jej zawsze pogo-
da ducha, ktéra wlasciwa jest tym, ktorzy zyja w przyjaznij z Bogiem.
~Umiala przezywa¢ cierpienia innych wigcej niz swoje, a takze cieszy¢
sie wiecej radosciami innych niz wlasnymi™. Zrozumiata, co znaczy
prawdziwa milo$c.

Gdy w 1939 r. wybuchla II wojna $wiatowa, zgodnie z zaleceniem
wiadz, decyzja ks. Dyrektora Paciorka, redakcja Drukarni wyruszyta
na Wschéd. Nie wiadomo dokladnie, ile trwata wedréwka i jakie byto
miejsce docelowe. Niemniej po pewnym czasie, na krotko, Stefania
znalazla sie w domu rodzinnym w Woli Zelichowskiej. Franciszka Gre-
la, ktéra sama brata udzial w ewakuacji, tak wspomina postawe Stefani:

(...) Stefania byta catkowicie spokojna, zréwnowazona, chociaz zda-
wala sobie sprawe z tego, ze w kazdej chwili grozi nam $mier¢. Ona
nie czula zadnego leku przed $miercig. Wierzyta, ze bez woli Bozej nic
sie nie moze sta¢. Gdy rozmawialy$my o $mierci, Stefania moéwila: ,;To
tylko cialo umrze, a dusza dalej zy¢ bedzie™'.

Gdy sytuacja w Tarnowie w miare si¢ ustabilizowala, ks. Paciorek po-
stanowil wezwa¢ pracownikéw Drukarni. Proponowat im rozpoczecie
wydawania prasy konspiracyjnej. Stefania podjela si¢ tego zadania.

¥ Zob. B. Wojcik, Zyje wsréd nas, s. 23.

% S. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do $wigtosci, Tarndéw 2022, s. 27.

» Zob. E. Kabat, Stefania Lgcka. Milos¢ nadaje sens zyciu, Tarnéw 2020, s. 11.
8. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do swigtosci, s. 29.

' J. Marszalek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 107.
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Prawdopodobnie angazowala si¢ réwniez w tajne nauczanie. Zajmo-
wala si¢ nauczaniem mlodziezy*. Wiosng 1941 r. tarnowskie Gestapo
aresztowalo niemal jednoczesnie wszystkich pracownikéw Drukarni.
Przestuchiwano ich. Podczas przestuchan bito i katowano. Wybito Ste-
fani przednie zeby, wyrwano gars¢ wltoséw. Mimo to nie wydata niko-
go. Po przestuchaniu przeniesiono ja do ogélnego wiezienia w Tarno-
wie, z ktorego po roku zostala przewieziona do obozu w Auschwitz.

3. W obozie...

»27 kwietnia 1942 roku, okoto godziny trzeciej nad ranem, wywie-
ziono z tarnowskiego wigzienia 60 kobiet, w tym Stefani¢, w nieznane.
Péznym wieczorem tego samego dnia znalazly si¢ w obozie koncen-
tracyjnym w Auschwitz™. Otrzymata numer obozowy 6886. Tu od
samego poczatku Stefania, cho¢ bardzo staba i wyczerpana, pomagata
innym przetrwac i nie ulec zalamaniu. Kiedy pewnego dnia z koman-
da Polek uciekla jedna z wigzniarek, w obozie zapowiedziano represje
- zdziesigtkowanie. Kolezanka Stefanii, Helena Panek, bardzo si¢ bata
i ubolewata. Wowczas Lacka powiedziata: ,Nie martw sie, Helenko, gdy-
by wyczytali twdj numer, to ja wystapie z szeregu za Ciebie™*. Stefania
byta gotowa oddac swoje zZycie w zamian za zycie Heleny. Byl to przejaw
dojrzalej, heroicznej miltosci na wzoér Chrystusa. Od 15 wrzesnia 1942
r. przeniesiono oddziat kobiecy do Birkenau - Brzezinki, gdzie réwniez
w strasznych warunkach Stefania potrafila zachowac postawe otwarcia
na drugiego czlowieka i wiare w zwyciestwo dobra nad ztem. Niedtu-
go pozniej zachorowala na tyfus plamisty. Po odbytej chorobie zglosila
sie do pracy przy obstudze cigzko chorych. ,Tam pracowata z godnym
podziwu poswieceniem, az do wyzwolenia obozu, pracujac ponad sily,
tracita je i powoli gasta, bo ciggle myslala o drugich”. Stefania opieko-

32 Zob. S. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do swigtosci, s. 32-33.
¥ R. Banach, Czytajcie te listy, s. 20.

* 8. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do swigtosci, s. 36.

% J. Marszatek, Serce w pasiaku, s. 117.
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wala si¢ chorymi wspotwigzniarkami, myla je, pielegnowala, a przede
wszystkim dodawata im otuchy i nadziei. W szpitalu obozowym cze-
stym zjawiskiem byta selekcja, w wyniku ktorej najstabsze wybierano
na $mier¢ w komorze. Stad panowalo przygnebienie i strach®. Lacka
pocieszata i umacniata je na duchu, choc¢by poprzez swoje poglebio-
ne zycie religijne. Sama stawala si¢ przykladem, a zarazem zrodlem
nadziei i milosci dla innych. ,,Byla gleboko wierzaca, co miato silny
wplyw tak na chorych, jak i zdrowych” - wspomina Jolanta Jablonska.
Lacka potajemnie chrzcita noworodki, przez co niejednokrotnie nara-
zala swoje zycie. Gdy po pewnym czasie objeta obowiazki szrajberki
szpitalnej, zabiegala o leki, zastrzyki i witaminy dla wiezniarek. Miala
wowczas dostep do list szpitalnych, z ktérych narazajac siebie, skreslata
nazwiska 0s6b przeznaczonych na $miertelny zastrzyk fenolu.

Przy wpisywaniu z rewiru na obodz (...) Stefania kryla przed wpisa-
niem te, ktore byly jeszcze bardzo stabe lub mialy wyroki do karnych
oddzialéw, w ktorych ich zycie byloby powaznie zagrozone. (...) Je-
stem jedna z wielu wiezniarek, ktére zawdzieczajg jej zycie. Kiedy za-
chorowatam (...) starala si¢ mnie zatrzymac w szpitalu przez zime.
(...) Dzigki niej zyje*.
Stefania szczegodlnie walczyla o ludzka godnos¢, o jej poczucie w tym
miejscu bez-godnosci. Tym, co pozwalalo cztowiekowi zachowac po-
czucie wlasnej godnoéci, byla wiara w jakie$ idee, wyzsze wartosci. Ste-
fania swoim Zyciem prezentowala, Ze to wiara w Boga i Bogu ma fun-
damentalne znaczenie. Codziennie udowadniala, zZe bez wiary nie ma
prawdziwej miltosci. Byla cztowiekiem modlitwy, zywila si¢ rozmowa
z Bogiem. Fenomenem bylo to, iz w obozie napisata obszerny modli-
tewnik, ktory zachowat sie do dzis.

W Oswiecimiu pisze modlitewnik. To jest zdumiewajace! (...) Ona
zyta modlitwg - taka, jakiej uczyl Chrystus. Wiemy, ze Chrystus za-
checat szczegdlnie do modlitwy wspolnej. Chrystus polozyt funda-

% Zob. ]. Marszalek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 128.
7 ]. Marszalek, Bogu - OjczyZnie - Czlowiekowi, s. 135-136.
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ment pod tak zwang teologie modlitwy wspolnotowe;j (...) Modlitwa
wspolnotowa to jakby sakrament, w ktérym, gdy razem si¢ modlimy,
szczegolnie jest wérdd nas obecny Chrystus. Kto te prawde tak dobrze
rozumial jak wlasnie Stefania Lacka? Dlatego mobilizowata swoje ko-
lezanki, wiezniarki, aby si¢ modli¢ wspolnie®®.

Czynita wszystko, by przez modlitwe i Zywa wiare budzi¢ i podtrzymy-
wa¢ poczucie wlasnej godnosci. Czesto powtarzata stowa abp. Jozefa
Bilczewskiego: ,,Sierotg jest ten czlowiek, ktdry stracit cel ostateczny”.
Swoim przykladem przypominala, Ze jest Chrystus, ze nikt nigdy nie
zostaje sam. W bloku 23 organizowala nabozenstwa majowe, czerwco-
we, rézancowe oraz codzienng modlitwe wieczorng®. Wbrew zakazowi
budowala na te celebracje oltarzyk, przy ktérym sie gromadzily.

Gdy w 1945 r. zblizal si¢ front, wydano rozkaz wymordowania
wszystkich wiezniarek przebywajacych w obozie. Wowczas kobiety
podjely probe ucieczki, ktora si¢ udata. Po kilku dniach wyczerpuja-
cej wedrowki przez Krakow, Tarnow, Stefania znalazta si¢ w domu ro-
dzinnym. Gdy zobaczyta ja matka, ze wzruszeniem powiedziala: ,Nie
zawiodlam si¢ na opiece Matki Najswietszej i zobaczyta cig, corus, zy-
wg . Stefa powoli dochodzita do siebie. Wtedy kolejny raz musiala
wykaza¢ sie prawdziwa cnotg milosci. Mianowicie, przed aresztowa-
niem Stefania poznata Zygmunta Tarke, byta bardzo zakochana. Nie-
stety oboz przerwal ich relacje. Zygmunt byl przekonany, ze Stefa juz
nie wrdci, dlatego zawarl zwigzek matzenski. Po wojnie, gdy dowiedzial
sie, ze Lacka zZyje, byl gotéw odejs¢ od swojej zony i wrdcic¢ do Stefani.
Ta zdecydowanie si¢ temu sprzeciwita. Bylo to dla niej wielkim ciosem,
ale wiedziata, ze musi pozosta¢ wierna Bogu i nie moze pozwoli¢ na ze-
rwanie sakramentu*'. Po wzglednym ustabilizowaniu zdrowia, Stefania
zapisala si¢ na studia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim.

3% ]. Ablewicz, Homilia wygloszona w Greboszowie w dniu odstonigcia tablicy poswigco-
nej Stefanii, w: W. Babiarz, Poznaj jg! Stefania Lgcka 1914-1946, Greboszow 2022,
s. 18-19.

¥ Zob. S. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do $wigtosci, s. 40-41.

0 J. Marszatek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 162.

1 Zob. J. Marszalek, Bogu - Ojczyznie - Czlowiekowi, s. 188-189.
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Zamieszkala w Krakowie. Jednak z powodu ostabienia coraz czgsciej
wracala do domu. Zdiagnozowano u niej chorobe ptuc. Tu czekal ja
kolejny cios od zycia — $mier¢ matki. W 1946 r. rozpoczeta drugi rok
studiow, jednak czula sie coraz gorzej. Wygladata blado, byla opuchnie-
ta*?. Czesto tracita przytomno$¢. Trafila do Kliniki Choréb Wewnetrz-
nych w Krakowie. Przeczuwala, Ze s3 to jej ostatnie chwile tu na ziemi.
Prosita, by pochowac jg obok matki. W czasie leczenia w szpitalu jedna
z bylych wspoélwiezniarek z obozu, ktéra woéwczas pracowata w szpi-
talu, zdobyta dla niej trudno dost¢pne lekarstwo. Niestety w drodze
do szpitala zostato skradzione. Stefania poinformowana o wszystkim
powiedziata: ,To nic nie szkodzi, jemu pewnie bardziej potrzebne niz
mnie”®. Kilka dni p6zniej zmarla. Bylo to 7 listopada 1946 r., miala
niecale 33 lata.

4. Znak heroicznej milosci do Boga i bliznich

Zycie Stefani Lackiej odznaczalo sie glebokg wiarg. Zyta ona relacja
z Tréjjednym Bogiem. Z gleboka wiarg Iaczyta w swoim zyciu cnote na-
dziei, ktéra w przeciwnos$ciach pozwalata jej nie utraci¢ celu, jakim byt
dla niej Jezus Chrystus. Milos¢ Boga i blizniego to kolejny fundament
jej zycia. Cnota ta przybierala posta¢ miloéci milosiernej wobec cho-
rych, cierpigcych, ubogich. Lacka realizowala takze nakaz Jezusa mi-
fowania swoich nieprzyjaciot. Nigdy nie zyczyla zle tym, ktorzy byli jej
oprawcami. Abp Jerzy Ablewicz, piszac o Stefani, odwolatl si¢ do stow
$w. Pawla:

Wy jestescie listem Chrystusowym napisanym nie atramentem, lecz
duchem Boga zywego”. Stefania pisata ten list Chrystusowy na swo-
im sercu z wielkim wysilkiem. Ale nie napisataby tego listu, gdyby
jej mocg nie byt Duch Swiety. Pisala ten list w obozie o$wiecimskim

()%

2 Zob. S. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do $wigtosci, s. 50-53.
8. Sojka, Stefania Lgcka. Droga do swigtosci, s. 54.
“J. Ablewicz, Homilia wygloszona w Greboszowie, s. 18-19.
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Zastanéwmy sie wiec, czy ten list Chrystusowy, jakim stafa sie Ste-
fania Lacka, nie jest za malo przez nas znany i czytany. Jej zycie, wzra-
stanie w heroicznej mitosci do Boga i bliznich, moze stac sie dla wspol-
czesnego cztowieka wzorem prawdziwego zycia chrzescijanskiego.
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»Harmonia dzwiekow i duchowej wizji” -
czy Sredniowieczna polimatka i doktorka Kosciola
Hildegarda z Bingen moze stanowi¢ wzor tworczyni

i naukowczyni dla wspdlczesnego cztowieka?

“Harmony of Sound and Spiritual Vision” -
Can the Medieval Polymath and Doctor of
the Church, Hildegard of Bingen, Serve as

a Model Creator and Scientist for Modern Man?



Streszczenie

Muzyka Hildegardy z Bingen, XII-wiecznej benedyktynskiej zakonnicy, stanowi fascy-
nujaca ekspresje jej $wiatopogladu, ktory taczyt w sobie mistycyzm, teologie oraz nauki
przyrodnicze. Celem artykulu jest analiza, w jaki sposéb tworczos¢ muzyczna Hilde-
gardy odzwierciedlata jej przekonania i wizje §wiata. Poprzez interpretacje jej kompo-
zycji muzycznych, w szczegolnosci Ordo Virtutum, przyjrzymy si¢ symbolice religijnej,
dzwiekowym strukturom oraz tekstom, ktdre ilustruja jej mistyczne do$wiadczenia
i zaangazowanie w kontemplacje boskosci. Drugim elementem zyciorysu Hildegardy,
ktory zostanie w pracy oméwiony, jest jej wktad w nauke i funkcjonowanie ko$ciota.
Badanie wykorzystuje interdyscyplinarne podejscie, laczace elementy muzykologii,
teologii oraz historii sztuki, aby lepiej zrozumiec nie tylko techniczne aspekty jej muzy-
ki i tekstow — takze naukowych, ale rowniez glebsze przestanie, jakie niosa. Pozwoli to
na lepsze zrozumienie, jak Hildegarda wykorzystywata dzwigk jako $rodek wyrazu dla
idei i mistycznych wizji, czyniac swoja muzyke nie tylko dzietem sztuki, ale takze forma
duchowej praktyki i wyznania.

Stowa kluczowe
Hildegarda z Bingen, wiara, Bog, polimatka, Ordo Virtutum, wzér, doktorka kosciota,
panteizm, nauka

Summary

The music of Hildegard of Bingen, a 12th-century Benedictine nun, is a fascinating
expression of her worldview, which combined mysticism, theology and natural science.
The purpose of this article is to analyse how Hildegard’s musical works reflected her
beliefs and visions of the world. Through an interpretation of her musical compositions,
particularly the Ordo Virtutum, we will look at religious symbolism, sound structures
and texts that illustrate her mystical experiences and commitment to contemplating the
divine. The second element of Hildegard’s biography that will be discussed in the paper
is her contribution to the science and functioning of the Church. The study uses an
interdisciplinary approach, combining elements of musicology, theology and history of
art to better understand not only the technical aspects of her music and texts, including
scientific ones, but also the deeper messages they convey. This will allow for a better
understanding of how Hildegard used sound as a means of expression for ideas and
mystical visions, making her music not only a work of art, but also a form of spiritual
practice and confession.

Keywords
Hildegard of Bingen, faith, God, polymath, Ordo Virtutum, role model, doctor of
the church, pantheism, science
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Hildegarde z Bingen mozna nazwa¢ sredniowieczng kobietg renesan-
su — w wielu zrédlach czytamy o niej jako o doktorce Kosciota, ana-
choretce, wizjonerce, mistyczce i reformatorce religijnej. Byla jednak
takze badaczka natury, uzdrowicielka, dyplomatka i kompozytorka.
Nade wszystko nalezy ja jednak okresli¢ jako kobiete wybitng i od-
wazna, ktdra nie bala si¢ wylamywac poza schematy i wykracza¢ poza
obreb kultury, w ktorej przyszto jej zy¢. Jest przeciez jedna z pierw-
szych tworczyn, ktére zapisaty sie w historii muzyki, a jej tezy zwigzane
z funkcjonowaniem $wiata naturalnego i miejscem czlowieka w tym
$wiecie, w szczegolnosci w kontekscie dbalosci o zdrowie, do dzis swie-
ca triumfy na catym $wiecie. Swiadczy o tym nie tylko liczba artyku-
téw przedstawiajacych jej sylwetke na katolickich portalach, ale takze
obecnos¢ jej imienia cho¢by w nazwach sklepow zielarskich i ze zdrowa
zywnoscia czy audycje radiowe i filmy w serwisie YouTube prezentuja-
ce jej zycie, tworczos¢ i odkrycia. Truizmem jest stwierdzenie, ze czasy,
w ktorych zyla §wieta Hildegarda, byly zdominowane przez mezczyzn.
Fakt, ze udalo jej si¢ wybi¢ i zapisa¢ w historii $wiadczy o jej wyjatko-
wosci i ogromne;j sile. W zwigzku z tym nie sposéb nie nazwac jej femi-
nistka' — kobieta, ktéra potrafita ugruntowaé swoja pozycje reformujac
system spofeczny.

Potwierdzeniem jej wyjatkowosci jest wiaczenie jej w 2012 roku
przez papieza Benedykta XVI w poczet doktorow Kosciota. Hildegarda
z Bingen jest piata kobieta, ktdra znalazla si¢ na tej — liczacej dzisiaj
38 0sob, a zawierajacej najwybitniejsze nazwiska w historii Kosciota -
liscie. Fakt ten wyraznie pokazuje, jak trudno bylo kobiecie zaistnie¢

! Wigcej o badaniach nad zyciorysem $w. Hildegardy w perspektywie sredniowiecznej

pisze Joanna Tarnawska, zob. J. Tarnawska, Obraz sw. Hildegardy z Bingen w polskiej
kulturze wspotczesnej, ,,Zatacznik kulturoznawczy” 1 (2014), s. 60-86, https://cejsh.
icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.desklight-4b16e3f3-23ba-4cbe-al38-
2447f7bb70de (dostep: 14.05.2024).
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w zdominowanej przez mezczyzn przestrzeni, jednoczes$nie podkresla-
jac, jak bardzo wybitng jednostka byta Hildegarda. Wedlug Leksykonu
Duchowosci Katolickiej doktor Kosciota to:

Osoba obdarzona szczegélnym charyzmatem wiedzy Bozej, jako
owocu otwarcia si¢ na dziatanie Ducha Swietego, ktéry ma stuzy¢ Lu-
dowi Bozemu w pelniejszym i glebszym poznawaniu oraz uwielbie-
niu Boga Chodzi o wskazanie prawdziwie mistrzowskiej nauki zycia
opartej na Objawieniu, przez ktéra kazdy czlowiek moze zblizy¢ sie
do Boga. Swieto$¢ zycia d. K. jest najlepsza gwarancjg prawdziwosci
jego nauczania. Pierwszym i zarazem najdoskonalszym nauczycie-
lem (doktorem) jest Jezus Chrystus (...) Miano d. K. przyznawano
tym, ktérzy mieli udzial w funkeji nauczycielskiej Jezusa Chrystusa,
a wiec przede wszystkim apostotom, biskupom oraz teologom uzna-
nym przez autorytet Kosciola (...) wybitnym nauczycielom i pisarzom
chrzescijanskim (...) Musieli odznaczaé si¢ $wietoscia zycia, prawo-
wiernoscig (ortodoksja) doktryny oraz wybitng wiedzg teologiczna,
potwierdzong przez Magisterium Kosciota®.

Oglaszajac kogos doktorem Kosciota, papiez wskazuje zatem te
osobe jako uniwersalny wzér do nasladowania - kogos, kto pelnia swo-
ich czynéw i wykorzystujac swdj intelekt, dazy do doskonatego nasla-
dowania Chrystusa. Kwestie intelektualne s3 w przypadku Hildegardy
z Bingen o tyle istotne, ze wedtug Leksykonu Duchowosci Katolickiej jest
ona pierwszg niemiecka uczong w zakresie biologii i medycyny’.

1. Wiara i nauka

Polaczenie nauki i wiary w $wiatopogladzie Hildegardy z Bingen
stanowi nie tylko spdjng perspektywe na $wiat, propagowana przez
polimatke, ale takze wyraza cenng z perspektywy nauczania Ko$ciota

> Leksykon Duchowosci Katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 197-
198.
3 Leksykon Duchowosci Katolickiej, s. 77.
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katolickiego my$l, wyrazong przez Jana Pawla II w pierwszym zdaniu
encykliki Fides et ratio:

Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch
ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludz-
kim sercu pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem
jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac -
mogl dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie (nr 1).

Jest to niezwykle wazna postawa, zwlaszcza w kontekscie dwoch
skrajnych perspektyw, ktére moga pojawic sie w postrzeganiu Kosciota
przez spoleczenstwo. Pierwsza z nich sg zarzuty o odrzucanie przez lu-
dzi wierzacych badan naukowych i ignorowanie odkry¢ badaczy z ca-
tego $wiata. Druga zas$ jest sytuacja, w ktdrej przedstawiciele Kosciota
istotnie odcinaja si¢ od dorobku akademickiego i propaguja uprosz-
czone spojrzenie na $wiat, w ktorym wiara moze zastapi¢ nauke. Obie
te postawy s3 niebezpieczne, a posta¢ Hildegardy stanowi doskonaty
przyktad faczenia duchowosci z nauka.

Hildegarda z Bingen jest autorka wielu dziel, jednak z punktu wi-
dzenia badan nad relacja cztowieka ze srodowiskiem naturalnym naj-
istotniejszym jest Physica. Uzdrawiajgce dzieto stworzenia®. Zawiera
ono dziewie¢ ksiag, kolejno poswigconych ziotom, Zywiotom, drze-
wom, kamieniom, rybom, ptakom, zwierzetom lgdowym, gadom i me-
talom. Oczywiscie metodologia jej badan w znacznym stopniu odbiega
od metod badawczych wykorzystywanych wspolczesnie i przypomina
bardziej medycyne ludowa. Nalezy jednak zauwazy¢, ze wbrew temu,
czego mogliby$my si¢ spodziewac po $redniowiecznej badaczce chrze-
$cijanskiej — w dodatku zakonnicy - jej perspektywa nie koncentruje
sie na duchowym wymiarze przyrody. Przeciwnie, piszac, Hildegarda
przyjmuje perspektywe bardzo pragmatyczng - $wieta z medycznego
punktu widzenia przyglada si¢ chorobom, ich przyczynom, sposobom
zapobiegania im i leczenia ich, ze szczeg6lnym naciskiem na role zdro-
wego odzywiania w utrzymaniu dobrostanu psychicznego i fizycznego.

*  Zob. Hildegarda z Bingen, Physica. Uzdrawiajgce dzielo stworzenia, Legnica 2024.
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O wspdlczesnej recepcji pism $w. Hildegardy powstato kilka arty-
kuléw, sposréd ktérych warta uwagi jest praca Sebastiana Frohlicha®.
Badacz krytycznie przyglada si¢ pracom mniszki, zaréwno poddajac
analizie warto$¢ pism Hildegardy dla wspoélczesnej medycyny, jak i ana-
lizujac ich wykorzystanie przez ludzi wspotczesnych, a zwlaszcza pro-
ducentéw zywnosci i wydawcodw poradnikéw. Wobec tresci zawartych
w pismach Hildegardy pojawiaja si¢ bowiem dwa skrajne stanowiska:
jedno - calkowicie odrzucajace jej tezy, w zwiazku z zarzutami o mi-
styczne oderwanie si¢ od rzeczywistosci fizycznej i przestarzala meto-
dologie; drugie — bezkrytycznie ufajace wszystkiemu, co nosi etykiete
»produkt sw. Hildegardy”, nawet jesli 6w produkt z Hildegarda wspdlng
ma jedynie nazwe. Obydwa poglady maja swoje uzasadnienie zaréwno
naukowe, jak i psychologiczne — prace niemieckiej polihistorki nie sa
wolne od bledéw poznawczych, metodologicznych i merytorycznych,
jednak nie nalezy ich catkowicie odrzucaé, gdyz wiele z tez wysnuwa-
nych przez nig znajduje swoje potwierdzenie w pracach wspoélczesnych
naukowcow.

2. Niebianska harmonia

Cho¢ o dziatalno$ci naukowej Hildegardy z Bingen mozna méwi¢
bardzo wiele, nie jest to jedyna dziedzina, w ktérej niemiecka zakon-
nica stosowala nowatorskie techniki. Bardzo wazny komentarz do jej
pism naukowych i teologicznych stanowia bowiem jej dziela literacko-
-muzyczne. Doskonale wpasowuja si¢ one w konstelacje¢ dziel mistycz-
ki, jednocze$nie wyrazajac jej poglady dotyczace teologii muzyki. Moz-
na je stresci¢ w nastgpujacych sformulowaniach: §wiat jest symfonia
pochwalng na czes¢ Stworcy, a sama muzyka jest dla duszy wspomnie-
niem raju, dlatego powinna by¢ nieodlacznag czescia liturgii; natchnie-
nie, sita tworcza pochodzi od Boga, a dzielo muzyczne przekazuje tres¢,

5

Sebastian Frohlich, Miedzy swigtynig a laboratorium - pisma ksieni Hildegardy
z Bingen we wspdlczesnej fitoterapii, ,Herbalism” 8 (2022) nr 1, s. 191-200, https://
apcz.umk.pl/HERB/article/view/44036 (dostep: 14.05.2024).
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ktéra sam Bog chce cztowiekowi przekazaé. Poglady te mniszka wyra-
zita miedzy innymi w liscie polemicznym wystosowanym do pratatéw
z Mogungji, ktérzy w ramach kary za pochowanie na poswigconej zie-
mi ekskomunikowanego czlowieka natozyli na zakon Hildegardy zakaz
chwalenia Boga $piewem:

Tak wiec $wieci prorocy, natchnieni Duchem, ktérego otrzymali,
zostali powotani w tym celu: nie tylko do komponowania psalméw
i kantykow (przez ktore serca stuchaczy bytyby rozpalone), ale takze
do konstruowania réznego rodzaju instrumentéw muzycznych, aby
wzmocni¢ te piesni pochwalne melodyjnymi tonami. W ten sposob,
zaréwno poprzez forme i jako$¢ instrumentoéw, jak i znaczenie stow,
ktore im towarzysza, ci, ktorzy stuchaja, moga by¢ nauczani, jak po-
wiedzieliémy powyzej, o rzeczach wewnetrznych, poniewaz zostali
napomnieni i pobudzeni przez rzeczy zewnetrzne. W ten sposéb ci
$wieci prorocy wychodzg poza muzyke tego wygnania i przypominaja
sobie te boska melodie chwaly, ktérg Adam w towarzystwie aniotéw
cieszyt sie w Bogu przed swoim upadkiem®.

Juz sam fakt, ze Hildegarda bronila swojej decyzji o kontrowersyjnym
pochéwku i nie bala si¢ sprzeciwi¢ mogunckim pratatom, $wiadczy
o wielkiej sile tej niezwyklej kobiety i przekonaniu o stusznosci podej-
mowanych przez nig dziatan. Tym bardziej, ze swdj sprzeciw manife-
stuje w bardzo ostrych stowach - zakaz nalozony przez mogunckich
pratatéw kompozytorka okresla jako podszept szatana, ktéry odciagnat
czlowieka od niebianskiej harmonii:

Dlatego ty i wszyscy prataci musicie zachowaé najwieksza czujnos¢,
aby oczysci¢ powietrze poprzez pelng i dogtebna dyskusje na temat
uzasadnienia takich dziatan, zanim wasz werdykt zamknie usta ja-
kiemukolwiek kosciotowi $piewajacemu chwate Bogu lub zawiesi go
w postugiwaniu sie¢ lub przyjmowaniu boskich sakramentéw. I musi-
cie by¢ szczegdlnie pewni, Ze jestescie pociaggnieci do tego dzialania

¢ Hildegard of Bingen, Letter 72 to the Prelates at Mainz, w: ].L. Baird, The Personal
Correspondence of Hildegard of Bingen, Oxford University Press, Oxford 2006, s. 159.
DOI: 10.1093/0195308220.001.0001.
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z gorliwosci dla Bozej sprawiedliwo$ci, a nie z oburzenia, niesprawie-
dliwych emocji lub pragnienia zemsty, i musicie zawsze mie¢ si¢ na
bacznodci, aby nie zosta¢ oszukanym w swoich decyzjach przez szata-
na, ktéry wypedzit czlowieka z niebianskiej harmonii i rozkoszy raju’.

Niezwykle precyzyjny i obrazowy opis pogladéw Hildegardy na te-

mat boskiej harmonii panujacej w raju, z ktoérego w zwiazku z podda-
niem sie¢ szatanskiej pokusie wyrwana zostala dusza ludzka, w jezyku
polskim mozemy przeczyta¢ u Joanny Petry-Mroczkowskiej. Rowniez
stanowi on przetlumaczony fragment cytowanego powyzej listu do
pratatow z Moguncji:

Przed grzechem, bedac w stanie niewinnoéci, Adam mial niemalg
wspolnote z gtosami chwat anielskich, ktdre oni, zwani duchami przez
Ducha, ktérym jest Bog, maja ze swojej duchowej natury. Adam stracit
wigc podobienstwo do glosu anielskiego, ktérym odznaczal si¢ w raju
i ,zaspal” wiedze, ktorg byt obdarzony przed grzechem (...) Aby
za$ ludzie mogli przypomnie¢ sobie w miejscu wygnania o stodyczy
i uwielbieniu, ktore przed upadkiem Adam mial wspdlne z aniotami,
i aby byli do tych spraw pociagani, ci sami $wieci prorocy wymyslili
nie tylko psalmy i kantyki, ktdre $piewa si¢ dla rozpalenia poboznosci
stuchaczy, ale i rozmaite instrumenty muzyczne, ktére wydajg wie-
lorakie dzwigki. Dokonali tego z tym zamiarem, aby, jak powiedzia-
no, za posrednictwem zaréwno ksztaltu i rodzaju instrumentoéw, jak
i znaczenia $§piewanych stow, stuchacze zachecani i pouczeni przez to,
co zewnetrzne, zdobyli wiedze¢ o rzeczach wewnetrznych. Nasladujac
$wietych prorokéw, ludzie pilni i madrzy wynalezli ludzka sztukg réz-
ne instrumenty, aby gra¢ ku rados$ci duszy. Dostosowali instrumenty
do gry za pomoca zginania palcow, przypominajac sobie, ze Adam zo-
stal uformowany przez palec Bozy, czyli Ducha Swietego. A w glosie
Adama przed upadkiem rozbrzmiewata stodycz wszelkiej harmonii
i calej sztuki muzycznej. Gdyby Adam pozostal w stanie, w ktérym
zostal uksztattowany, stabo$¢ $miertelnego cztowieka w zaden sposob
nie mogtaby znie$¢ mocy i dzwiecznosci jego glosu?®.

7 Hildegard of Bingen, Letter..., s. 160.
8 J. Petry-Mroczkowska, Hildegarda z Bingen, Krakéw 2012, s. 69-71.
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Poglady te widoczne sg we wszystkich dzietach muzycznych Hilde-
gardy, sposrdd ktorych dla historii muzyki najwigksze znaczenie maja
dwa dzieta — Symphonia armoniae celestium revelationum (Symfonia
harmonii niebiatiskiego objawienia) oraz Ordo virtutum (Zastep cnot).

Zbidr Symphonia armoniae celestium revelationum zawiera 77 lite-
rackich poematdéw: 43 antyfony, 18 responsoriow, 7 sekwencji, 4 hymny,
Kyrie, Alleluja oraz 3 utwory trudne do jednoznacznego okreslenia. Ich
melodie zanotowane zostaly wczesnogermanskimi neumami. Ich tres¢
nie zostala przetlumaczona na jezyk polski, jednak Barbara Newman
opracowata edycje krytyczng zbioru w jezyku angielskim®. Utwor Ordo
virtutum, ktorego tekst w jezyku polskim dostepny jest na stronie in-
ternetowej Polskiego Towarzystwa Przyjaciot sw. Hildegardy'’, stanowi
za$ niejako podsumowanie pogladéw $redniowiecznej mistyczki. Jego
bohaterami sg Szatan, Dusza Ludzka oraz Hufiec Cnét. Gtéwnym mo-
tywem dziela jest Psychomachia - w dziele walczg o Dusze czlowieka
kuszong przez szatana, przedstawiajac Duszy i stuchaczowi wizje nieba
i wiecznej radosci. Dusza poczatkowo ulega podszeptom ztego ducha,
jednak z pomocag Cnot nawraca sie do Boga. Wystepowanie takiego
motywu jest zjawiskiem typowym dla moralitetu — gatunku, do ktére-
go przynalezy Ordo virtutum. M. Kowalewska we wstepie do polskiego
tlumaczenia utworu $w. Hildegardy pisze o nim nastepujaco:

Otéz podlozem moralitetu byta chrzescijanska doktryna eschatolo-
giczna wraz z nauka o nieuniknionej karze posmiertnej dla grzeszni-
kow i wiecznej nagrodzie oczekujacej ludzi cnotliwych. Ugruntowane
na tym podlozu moralitety ukazywaly los cztowieka (homo), czyli
»Kazdego”, bez konkretyzowania jego zwiazkéw z jakim$ narodem,
stanem czy momentem historycznym. Dzieje ,,Kazdego” przedstawia-
jace w symboliczny sposéb historie ludzkosci wiodly od stanu faski,
poprzez pokuse i upadek, po pokute uwieniczong zbawieniem. Obok

® B.Newman, A Critical Edition of The Symphonia Armonie Celestium Revelationum
[Symphony of the Harmony of Celestial Revelations], Ithaca and London 1998.

1 M. Kowalewska, Ordo virtutum (tekst z komentarzem), https://hildegarda.edu.pl/
literatura/ (dostep: 14.05.2024).
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zwyktych postaci moralitet otaczal cztowieka uosobieniami $mierci,
sumienia, cndt i wad, a takze dobrymi i ztymi aniofami. Niekiedy po-
jawialy sie Osoby Boskie. Akcja moralitetu toczyla sie w przestrzeni
supranaturalnej albo na ziemi, momencie niezaleznym od wszelkich
miar czasu'.

Jak pisze badaczka nieco dalej'?, Ordo virtutum zostalo napisane wta-
$nie jako esencja rozwazan filozoficzno-teologicznych Hildegardy
z Bingen - dzieto Scivias, ktére kompozytorka chciala uprzystepnic za
pomoca moralitetu zakonnicom ze swojego klasztoru, wymagalo bo-
wiem pewnych kompetencji i znajomo$ci Pisma Swietego i nauczania
Ojcéw Kosciota. Scivias to ksigga napisana w sposdb niezwykle wizyj-
ny i alegoryczny, w ktérym pojawiajg si¢ rozwazania na temat aniotéw,
poczatkow wszechswiata, pochodzenia zta, zwigzkéw miedzy ciatem
i duszg cztowieka, a takze miedzy kosmosem i cztowiekiem; pojawiaja
sie tez wizje zwigzane z historig zbawienia i - w duzej mierze - z apo-
kalipsg. W wizjach tych mistyczka przedstawia Nowe Jeruzalem, be-
dace domem dla cnét i miejscem, do ktérego cnoty chca zaprowadzi¢
zagubiong dusze". Dzielo wyjasnia takze wyglad kazdej z cndt, a nade
wszystko jej funkcje i miejsce w hierarchii cnot™.

Sposéb przedstawienia §wiatopogladu Hildegardy z Bingen w Ordo
virtutum wykracza poza tre§¢ moralitetu. Tym, co wyrdznia go spo-
$réd innych utworéw $redniowiecznych i czyni go przetomowym dla
historii muzyki, jest odréznienie go od $redniowiecznych dramatéw
liturgicznych za pomoca psychologiczno-mistycznego ujecia tematu,
a takze — przede wszystkim — formy, w ktdrej wyraza si¢ istota boskiego
pochodzenia muzyki: partie Duszy i Cnot s bowiem $piewane z towa-
rzyszeniem instrumentow takich jak: lira korbowa, organy, harfa, psal-
terium, Fidel czy fletnia Pana, za$ partie Szatana s przeznaczone do

11 M. Kowalewska, Ordo virtutum, s. 10.

M. Kowalewska, Ordo virtutum, s. 12.

B M. Kowalewska, Ordo virtutum, s. 22.

" Cnoty pojawiaja si¢ na scenie moralitetu Ordo virtutum w okreslonej kolejnosci
warunkowanej wlasnie tg hierarchia.

12
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recytacji. Cho¢ wlasciwie recytacja nie wydaje si¢ tutaj wtasciwym sto-
wem - do okreslenia sposobu wykonywania tych partii kompozytorka
uzyla sformulowania strepitus diaboli, ktére mozna przettumaczy¢ jako
diabelski skrzek. W ten sposob wyrazona zostaje mysl, ze w piekle -
w przeciwienstwie do obecnosci muzyki i harmonii w niebie — panuje
niezno$na cisza i chaos.

Dzieta muzyczne Hildegardy nawigzuja swoja formg do choratu -
co nie powinno dziwi¢, wzigwszy pod uwage przynalezno$¢ kompo-
zytorki do zakonu benedyktynek. Sg to jednak nawigzania swobodne.
Choral gregorianski wykonywany byt zazwyczaj jednogtosowo a ca-
pella, a jego melodie, oparte o skale modalne, odznaczaly si¢ niskim
ambitusem (najczesciej w obrebie seksty, rzadziej decymy lub duode-
cymy). Odznaczal si¢ takze $cistym zwigzkiem tekstu (facinskiego,
opartego na fragmentach Pisma Swietego) i melodii, czego wynikiem
byta obecnos¢ melizmatéw. U Hildegardy zaobserwowa¢ mozna wiele
z tych elementoéw, jednak zostaja one poddane pewnym modyfikacjom:
melodie (oparte o tony koscielne) odznaczaja si¢ bogatag melizmatyka,
a ich ambitus jest bardzo szeroki — przekraczajacy dwie oktawy; w celu
nadania dynamiki pojawiaja si¢ duze skoki interwatowe, bywa, ze na-
stepujace po sobie, co powoduje potrzebe wykonywania utworéw przez
sprawnych technicznie wokalistow (fakt ten moze sugerowac, ze dziela
Hildegardy przeznaczone byly raczej do wykonywania wewnatrz klasz-
toru); melodie wykorzystywane przez kompozytorke zbudowane sa
z krotkich motywdéw muzycznych, ktére w trakcie trwania utworu ule-
gaja przeksztalceniom. Najistotniejszg réznica w stosunku do choratu
- prezentujaca jednoczesnie §wiatopoglad mniszki - jest jednak uzycie
na chwale Bozg bogatego zespolu instrumentalnego.

3. Hildegrada z Bingen we wspolczesnej kulturze

Analiza twoérczosci Hildegardy z Bingen ukazuje jej wyjatkowa
wrazliwo$¢ na duchowos¢ i nature, a takze jej zaangazowanie w dysku-
sje teologiczne i spoleczne swojej epoki. Jej prace stanowig nieocenione
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zrodlo wiedzy zaréwno dla historykow, jak i dla oséb zainteresowanych
historig kultury i religii. O Hildegardzie z Bingen mozna by méwic jesz-
cze wiele — jest niezwykle popularnag $wieta, ktérej tworczo$¢ wciaz nie
jest dostatecznie opracowana. Brakuje nie tylko polskich ttumaczen
jej dziel i listow, ale takze edycji krytycznych. Zycie i dziedzictwo nie-
mieckiej zakonnicy sg niezwykle wazne nie tylko w perspektywie ba-
dan retrospektywnych, ale takze w kontekscie badan nad wspolczesna
kulturg, ktéra pelnymi garsciami czerpie z tworczosci Hildegardy - jej
wieloaspektowa i interdyscyplinarna dziatalnos¢ jako mistyczki, wizjo-
nerki, kompozytorki, lekarki i wreszcie teolozki jest Zrédlem inspiracji
dla wspolczesnych badaczy i artystow na calym $wiecie. Jej prace nie
tylko odzwierciedlaja ducha jej epoki, ale takze wnosza nieoceniony
wkiad w refleksje nad ludzka duchowoscia, naturg oraz rolg kobiety
w $redniowiecznym spoteczenstwie.

Pomimo uplywu czasu, wiele aspektow zycia i tworczosci Hilde-
gardy wcigz pozostaje przedmiotem badan i debat, co $wiadczy o jej
trwalym znaczeniu dla dziedzictwa kulturowego Europy i $wiata. Jej
postac jest obecna zaréwno w dyskursie naukowym, jak i w swiadomo-
$ci wspolczesnego spoteczenstwa, ktére mniej lub bardziej sSwiadomie
przyswaja jej nauki i adaptuje do swojego kontekstu kulturowego.
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Swiety Jozef na witrazach projektu Bernharda
Latazkiego - ikonografia i przeslanie na nasze czasy

Caring and Powerful Protector

Saint Joseph on Stained-glass Designed by
Bernhard Latazki - Iconography and Message
for Our Times



Streszczenie

Wiréd artystow wspdtpracujacych z nyskimi warsztatami Ostdeutsche Werkstitten
wymieni¢ nalezy Bernharda Latazkiego, tworce projektow przeszklen witrazowych
w kosciele pw. §w. Zygmunta i $w. Jadwigi Slaskiej w Kedzierzynie-Kozlu (1932 r.) oraz
w koéciele pw. $w. Jozefa w Raciborzu-Ocicach (1937 r.). Autor artykutu skupia uwage
na przeszkleniach z wizerunkiem $w. Jozefa. Sposob przedstawienia $wigtego na witra-
zach w obu kosciotach odnosi sie do dekretu papieza Piusa IX Quemadmodum Deus
z 1870 roku, w ktorym $w. Jézefowi nadany zostat tytut Opiekuna Ko$ciota katolickie-
go. Wzywanie wstawiennictwa §w. Jozefa i ukazywanie go wiernym na witrazach byto
silng reakcjg na szerzace sie wowczas antychrzedcijanskie poglady. Witraze w Kozlu
i Raciborzu sg przyktadem nie tylko wielkiej wiary 6wczesnych duszpasterzy tych pa-
rafii, lecz stanowia swoisty ich testament pozostawiony kolejnym pokoleniom. Podob-
nie jak w latach 30. ubieglego wieku przedstawiano $w. Jozefa jako zatroskanego o losy
wspolnoty Kosciola, tak réwniez dzisiaj troska o Ko$cidt uwydatnia potrzebe usilnego
blagania o pomoc $w. J6zefa, ukazujac w nim patrona na nasze czasy.

Stowa kluczowe
Bernhard Latazki, $w. Jozef, Kedzierzyn-Kozle, Raciborz, Ostdeutsche Werkstitten, witraz

Summary

Among the artists collaborating with Ostdeutsche Werkstitten in Nysa is Bernhard
Latazki, the author of the stained glassprojects in the Church of St. Sigismund and
St. Hedwig of Silesia in Kedzierzyn-Kozle (1932), as well as St. Josephs Church in
Racibérz-Ocice (1937). The author of the article focuses on the stained-glass windows
with images of St. Joseph. The way the saint is presented on the stained-glass windows
in both churches refers to the decree Quemadmodum Deus issued by Pope Pius IX in
1870, in which St. Joseph was named the “Protector of the Catholic Church” Asking
St. Joseph for intercession and his faithful presentation on stained-glass windows
was a strong response to anti-Chrisitan views which were spreading at that time. The
stained-glass windows in Kozle and Racibdrz show that not only did the priests of those
parishes have deep faith, but they also left a specific testament for the next generations.
Similarly to 1930, when St. Joseph was presented as worrying about the fate of the
Church, the current concern for the Church shows the need to insistently beg St. Joseph
for help, thus making him a patron for our times.

Keywords
Bernhard Latazki, Saint Joseph, Kedzierzyn-Kozle, Racibérz, Ostdeutsche Werkstitten,
stained-glass window

Biogram
Pawet Lison — prezbiter diecezji opolskiej, magister teologii (2017, Uniwersytet Opol-
ski), obecnie student historii sztuki oraz ochrony débr kultury (Uniwersytet Papieski
Jana Pawta IT w Krakowie).



Wisrod wielu wazkich tematéw, ktére nalezaloby przywolaé w zwigz-
ku z obchodzong w pazdzierniku 2024 roku setng rocznicg powstania
nyskiej firmy Ostdeutsche Werkstitten, jest kwestia wspotpracy tych
wschodnioniemieckich warsztatow sztuki sakralnej z réznorakimi ar-
tystami'. Jak wynika z dokumentdw archiwalnych, w 1932 roku wspot-
prace nawigzano z Bernhardem Latazkim z Berlina, ktory dla warszta-
tow z Nysy wykonal wowczas projekty trzech przeszklen witrazowych
dla kosciota pw. $w. Zygmunta w Kozlu (dzi$ cz¢$¢ miasta Kedzierzyn-
-Kozle). Kilka lat p6zniej, juz co prawda dla innej firmy, artysta wykonat
projekt rozety dla kosciola pw. §w. Jozefa w Ocicach (dzi$ cz¢$¢ miasta
Racibérz). Na witrazach tych - bedacych jedynymi autorstwa Latazkie-
go znajdujacymi si¢ na terenie obecnej diecezji opolskiej — w sposob
niezwykle interesujacy ukazana zostala postaé $w. Jozefa. Latazki po-
stanowil przedstawi¢ $wietego jako opiekuna Kosciota.

Warsztaty Ostdeutsche Werkstatten powstaty w 1924 roku w Nysie z inspiracji ks.
Alfreda Hadelta (1879-1951), pierwszego konserwatora zabytkéw prowincji gor-
noslaskiej. Zalozenia programowe warsztatow byly niezwykle ambitne. Wérod sze-
rzacej sie wowczas produkcji masowej artykuléw wyposazenia sakralnego, ktore
niejednokrotnie naznaczone byly niska jakos$cig artystyczna, produkty sygnowane
nazwa nyskich warsztatéw mialy by¢ ,przepetnione uczuciem, oddychaé religia
i by¢ rodzajem psalmu na cze$¢ Boga’, czyli wyrdzniaé si¢ jakoscia i prawdziwie
artystycznym charakterem. W momencie zalozenia Ostdeutsche Werkstitten dy-
rektorem warsztatow byt prof. Richard A. Zutt (1887-1938). Zob. K. Stanicka-Brze-
zicka, ,,Przeciw ktamstwu, namiastce, pozorom i imitacji”. Dzialalnos¢ i kontekst
artystyczny Wschodnioniemieckich Warsztatow Sztuki Chrzescijariskiej i Rzemiosta
Artystycznego w Nysie z lat dwudziestych XX wieku, w: Slgsk, Polska, Niemcy na prze-
strzeni wiekow: studia historyczne ofiarowane profesorowi Mieczystawowi Paterowi
w osiemdziesigtqg rocznice urodzin, red. T. Kulak, Torun 2008, s. 325. Po kilku latach
warsztaty zaprzestaly swojej dziatalnosci, jednakze ok. 1930 r. zostaly reaktywowa-
ne, o czym szerzej wspomniane zostanie w niniejszym artykule.
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1. Bernhard Latazki

Dotychczasowa historia sztuki nie podjeta solidnego opracowa-
nia zycia i tworczosci Bernharda Latazkiego. Procz ocalatych witrazy
wykonanych na podstawie stworzonych przez niego kartonoéw i kilku
sygnowanych akwarel pojawiajacych sie na niemieckim rynku sztuki,
nazwisko tego berlinskiego artysty pozostaje nieznane®.

Latazki urodzil si¢ 15 wrzesnia 1905 roku w niemieckiej miejsco-
wosci Vechta w Dolnej Saksonii. Dziecinstwo ilata mlodziencze spedzit
w Bremie, gdzie przeprowadzit si¢ wraz z matka. W wieku pigtnastu lat
podjat nauke malarstwa na szkle w pracowni prof. Georga K. Rohde-
go (1874-1959) w Bremie. Po czterech latach nauki wyjechat z rodzin-
nej miejscowosci zatrudniajac si¢ jako rysownik w berlinskiej firmie
Puhl & Wagner - Gottfried Heinersdorfl, a nastepnie wyjechat do Dre-
zna, by ksztalci¢ si¢ pod kierunkiem malarza, grafika i witrazownika,
prof. Josefa Gollera (1868-1947). Po latach spedzonych w DreZznie wy-
jechal do Holandii, a nastepnie do Kolonii, gdzie pobieral nauki u prof.
Johana Thorna Prikkera (1868-1932). Po pobycie w Kolonii przybyt
do Berlina, gdzie, po ukonczeniu nauki u malarza i grafika Césara Kle-
ina (1876-1954), osiedlit sie na state. Zmart 2 pazdziernika 1972 roku
w Berlinie.

Juz te szczatkowe informacje ukazujg Latazkiego jako niezwykle
ambitnego cztowieka poszukujacego ciagle nowych form rozwoju ta-
lentu. Nazwiska jego mistrzow, ktérych solidny warsztat pracy pod-
patrywal, sa bardzo dobrze znane, a nade wszystko cenione w $wiecie
artystycznym. W sposéb szczegélny uwage przykuwa posta¢ Thorna
Prikkera, holenderskiego artysty, ktory odnowil witrazownictwo po-

2 Proécz opisanych tu witrazy w Kozlu i Ocicach, zachowaly sie powojenne witraze

projektu Latazkiego w kosciele pw. $w. Hildegardy w Berlinie oraz w kosciele pw.
$w. Sebastiana w Berlinie. W tym miejscu pragne podziekowa¢ ks. Markowi Bier-
natowi, proboszczowi w KozZlu, oraz ks. Krystianowi Hampelowi, proboszczowi
w Ocicach za zyczliwe przyjecie i udostgpnienie materialéw archiwalnych.
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czatku XX wieku taczac dynamiczny jezyk ekspresjonizmu z powrotem
do starej techniki czystych kolorowych szkief’.

Czas nauki i zdobyte kontakty umozliwily mu pozyskiwanie no-
wych zlecen. Tak bylo w przypadku m.in. firmy Puhl & Wagner - Gott-
fried Heinersdorft, dzieki ktdrej zostal polecony warsztatom Ostdeut-
sche Werkstatten. Zachowany dokument z dnia 20 lutego 1931 roku
- list Felixa Hinssena (1899-1983), dyrektora nyskich warsztatow,
skierowany do berlinskiej firmy - zawiera informacje o reaktywowaniu
zatozonych kilka lat wcze$niej warsztatow: ,W odpowiedzi na zyczenia
prowingji i rzadu, kiedy nasz instytut zostal w pelni odnowiony pod
nowym kierownictwem, utworzylismy takze oddzielny wydziat witrazy
i mozaik, co spotkato sie z dobrym przyjeciem, poniewaz preferowa-
no tu $laskie prace projektowe. (...) Chcielibysmy poprosi¢ Panstwa
o informacje, czy s3 Panstwo zainteresowani bardziej szczegdétowym
kontaktem z nami (...)”*. Hinssen niebezpodstawnie zabiegal o kon-
takt z Berlinem. Puhl & Wagner - Gottfried Heinersdorft byta bowiem
najwiekszym i najwazniejszym producentem mozaik i witrazy w Niem-
czech. Ostdeutsche Werkstitten, bedac przedstawicielem tak znanej
i cenionej firmy, moglyby liczy¢ na szybki wzrost prestizu i zwigzany
z tym naplyw nowych klientéw. Mimo ze Heinersdorft rzeczywiscie
pragnal mie¢ na Gérnym Slasku ,jaka$ instytucje, ktéra energicznie
reprezentowalaby [ich] interesy™, $cista wspoétpraca prawdopodob-
nie nie rozpoczela si¢ natychmiastowo. Potrzebny byl z pewnoscia
czas, by nyskie warsztaty mogty wykaza¢ kunszt, z jakim wykonywane
byly wszystkie dziela przez nie sygnowane. Tym samym Ostdeutsche
Werkstdtten zadowalajacg jakoscig swych produktéw mialy potwier-
dzi¢, iz godni sa w pelni reprezentowac berlinska firme. Nyskie warsz-
taty wspdlpracowaly z pewnoscia z lokalnymi firmami, wéréd ktérych

3 A. Oellers, Deutsche Glasmalerei des 20. Jahrhunderts, w: Lichtblicke. Glasmalerei des
20. Jahrhunderts in Deutschland, red. T. Heyden, Linnich 1997, s. 15.

*  Berlinische Galerie, Archiv Puhl & Wagner — Gottfried Heinersdorft (dalej: BG), list
F. Hinssena do G. Heinersdorffa z dn. 20.02.1931 ., sygn. 575, brak paginacji.

> BG, list G. Heinersdorffa do ks. A. Hadelta z dn. 26.02.1931 r., sygn. 575, brak pagi-
nacji.
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w dziedzinie witrazu przodowata firma Foerster & Krause. By¢ moze
pewnego rodzaju §wiadectwem jako$ci mialy by¢ witraze dla ko$ciota
w Kedzierzynie-Kozlu wykonane wedlug projektéw Latazkiego®.

2. Krotki zarys historii powstania witrazy
w Kozlu i Ocicach

Do wykonania witrazy dla kozielskiej $wiatyni i zainstalowania ich
w prezbiterium, ks. Johannesa Breitkopfa (1891-1953), 6wczesnego
proboszcza parafii, zachecit Hinssen. Duszpasterz zaproponowal, by
srodkowe okno przedstawialo ukrzyzowanie Chrystusa, zas§ w dwdch
oknach sgsiadujacych z oknem centralnym mialy zosta¢ wykona-
ne przeszklenia ukazujace inne wazne wydarzenia z zycia Chrystusa.
W lipcu 1932 roku ks. Breitkopf informowal, ze podjeto ostateczna de-
cyzje, ze witraze wykonane zostang wedtug projektow Latazkiego w ny-
skiej firmie Foerster & Krause wspodtpracujacej z warsztatami Ostdeut-
sche Werkstatten’.

¢ Kwerenda archiwalna wykazala ponadto, iz Ostdeutsche Werkstatten kontaktowaty
sie z Latazkim jeszcze w 1942 r. Warsztaty ubiegaly si¢ w urzedzie Rzeszy o urlop
pracowniczy dla artysty. Prosbe o pozytywne rozpatrzenie proéby o urlop wyrazit
takze prof. Kranz, zaznaczajac, Ze osiagniecia Latazkiego na polu artystycznym sg
»znakomite”. Ze wzgledu na zaostrzone przepisy dotyczace stuzby wojskowej nie-
przychylnie ustosunkowano si¢ do prosby. Dzieki tym archiwaliom jeste$my skion-
ni z duza doza pewnosci twierdzi¢, iz nyskie warsztaty ostatecznie zakonczyly swa
dziatalno$¢ w czasie II wojny $wiatowej, prawdopodobnie na poczatku 1945 .,
kiedy wojska wkroczyly do Nysy pustoszac miasto. Do tej pory twierdzono bo-
wiem, iz firma ,,nie osiagneta wiekszego sukcesu” i ,,byla tworem efemerycznym”
Zob. Landesarchiv Berlin, A Rep. 243-04, Nr. 5087, s. 1766, 1768. O dzialaniach
wojennych w Nysie zob. m.in. B. Linek, W III Rzeszy, w: Nysa - historia miasta, t. 2:
W cieniu twierdzy - na fali przemian (1741-1945), red. T. Przerwa, Nysa—-Wroctaw
2023, s. 271-273. Zob. ponadto J. Lubos-Koziel, Twdrczos¢ Brunona Tschétschela na
tle katolickiej rzezby Slgskiej i niemieckiej 2. potowy XIX i 1. potowy XX w., w: Bru-
no Tschotschel (1874-1941) — wroctawski Wit Stwosz XX wieku, red. M. Lagiewski,
P. Oszczanowski, Wroctaw 2012, s. 187.

7 Archiwum parafii Kozle (dalej: AP KoZle), list ks. J. Breitkopfa do firmy F. Mayera
z dn. 29.08.1932 r., sygn. F4, brak paginacji.
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Sposéréd wszystkich witrazy w kosciele najistotniejsza role odgry-
walo dla proboszcza parafii centralne okno z przedstawieniem ukrzy-
zowania. Byl to zabieg bardzo przemyslany, bowiem juz po zainstalowa-
niu witrazy, w listopadzie 1933 roku, skierowat pismo do kard. Adolfa
Bertrama (1859-1945) z Wroclawia z prosba o zmiang tytulu kosciota.
Swoja prosbe motywowat brakiem dostatecznie bogatej literatury na
temat patrona swiatyni: ,,Chciatbym zaja¢ miejsce $w. Zygmunta, o kto-
rym niewiele mozna powiedzie¢ i ktory dla wiernych nie jest bliski,
eksponujac $wiety krzyz”®. Pragnienie to byto reakcja na lekture ksigzki
Alfreda Rosenberga (1893-1946) pt. Der Mythus des 20. Jahrhunderts.
Eine Wertung der seelisch-geistigen Gestaltenkimpfe unserer Zeit. Ksiaz-
ka po raz pierwszy zostala wydana w 1930 roku w Monachium i byta
- obok Mein Kampf — najwazniejsza publikacja nazistow. Rosenberg,
podejmujac krytyke chrzescijanstwa, pisat o krzyzu i papiestwie: ,,Kru-
cyfiks jest alegorig nauki o baranku ofiarnym, obrazem uprzytamnia-
jacym ztamanie wszystkich sil, ktory przez prawie zawsze koszmarne
przedstawienie bolu wewnetrznie (...) przygnebia, czyni «pokornymoy,
jak tego chcg zadne wladzy Koscioly. (...) nie ma watpliwosci, ze zalob-
ny Ukrzyzowany stal sie $rodkiem, za pomoca ktérego Rzym osfabia
i dominuje dusze swoich wyznawcoéw. (...) prawdziwego ukrzyzowania
nie mozna dzi$ ani namalowa¢, ani napisa¢, ani oprawi¢ muzycznie™.

Zachowany dokument z powolaniem si¢ na konkretne fragmenty
ksigzki Rosenberga pozwala na zrozumienie, skad tak pelna ekspresji,
dynamizmu i emocji kompozycja sceny $mierci Chrystusa. Witraz wy-
raza mocng $wiadomos¢ artystyczng duszpasterza, ze mimo wszystko
prawdziwe ukrzyzowanie jest mozliwe do przedstawienia. Mozliwo$¢
te nalezalo wigc wykorzystaé, by wiernym nieustannie przypomina¢
o bezinteresownej miltosci Chrystusa, ktéry swoja $miercig pokonal
$mier¢, pieklo i szatana.

8 AP Kozle, list ks. J. Breitkopfa do kard. A. Bertrama z dn. 4.11.1933 r., sygn. F4b,
brak paginacji.

° A. Rosenberg, Der Mythus des 20. Jahrhunderts. Eine Wertung der seelisch-geistigen
Gestaltenkdmpfe unserer Zeit, Miinchen 1930, s. 616-617.



278 Ks. mgr Pawet Lison

Program tresciowy zespolu witrazy dopelniajg przeszklenia Naro-
dzenie Chrystusa oraz Zmartwychwstanie Patiskie.

Az tak dokladnie, jak w przypadku przeszklen w Kozlu, nie jeste-
$my w stanie powiedzie¢ o witrazach w kosciele pw. §w. Jozefa w Raci-
borzu-Ocicach. W archiwum parafialnym nie zachowaly si¢ bowiem
zadne dokumenty dotyczace powstania okien'. Jedynie inskrypcja na
witrazu pozwala stwierdzi¢, iz wykonany zostal on w Berlinie, w pra-
cowni braci Held.

Pomimo braku archiwaliéow, zauwazy¢ nalezy, ze kosciot w dzielni-
cy Ocice zostat zaprojektowany w 1937 roku przez Hinssena, kierow-
nika Ostdeutsche Werkstitten. Informacja ta, mimo ze na planach bu-
dowy kosciota Hinssen postugiwat sie pieczecia bez nazwy Ostdeutsche
Werkstitten (w przeciwienstwie do m.in. korespondencji z ks. Breit-
kopfem), sugeruje, ze by¢ moze sam Hinssen zaproponowal probosz-
czowi parafii Latazkiego na projektanta witrazy.

Rozeta z przedstawieniem $w. Jozefa, patrona parafii, zostala wsta-
wiona w 1937 roku i byta pierwsza znaczaca ozdoba $wigtyni'.

3. Ikonografia $w. Jozefa

W realizacjach projektow witrazy dla powyzszych kosciotéw nader
intrygujacy jest sposob ukazania sw. Jozefa.

Witraz Narodzenie Chrystusa znajdujacy si¢ w Kozlu (il. 1), o ksztal-
cie stojacego prostokata zamknietego ostrolukowo, podzielony zostal
na sze$¢ kwater. Scena Bozego narodzenia ukazana zostala w czterech
dolnych kwaterach - przedstawieni tu zostali: Dziecigtko Jezus, Maryja,
$w. Jozef oraz wol. Dwie gérne kwatery w catosci wypetnia abstrakcyj-
na kompozycja, w ktérej wyraznie zaznaczono gwiazde oraz promie-
nie padajace na miejsce narodzin Chrystusa. Mloda Maryje, ukazana

10" Za pomoc w poszukiwaniach archiwaliéw dzigkuje ks. prof. dr. hab. Konradowi
Glombikowi.

' B.S. Bogdon, Ksigdz pratat Bernard Gade (1911-1995). Dzialalnos¢ duszpasterska,
Opole 2011, s. 60-61.
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z prawego profilu, artysta przedstawil jako kleczacg u zi6bka i otulaja-
ca swymi wysoko podniesionymi dlonmi lewg raczke matego Jezusa.
Ten czuly gest wzmocniony zostal milosnym spojrzeniem Matki Bozej
na swojego Syna, ktory — spogladajac na widza — unosi prawa raczke
z wyciagnietym palcem wskazujacym. Nad Maryja i Jezusem stoi lekko
pochylony $w. Jozef. Ukazany en trois quarts spoglada na Chrystusa,
a lewa dlonig tworzy swoisty baldachim nad Jego glowa. Druga reke kie-
ruje w strone wyciagnietej raczki Dziecigtka. W kompozycji dominuja
odcienie brazu, wyrazajace ciemno$¢ betlejemskiej groty, przetamane
wyraznymi rozéwietleniami w miejscu ztdbka z Dziecigtkiem oraz pro-
mieni gwiazdy. Zaréwno Maryja, jak i §w. Jézef odziani s3 w brunatne
szaty, za$ glowy wszystkich postaci otaczajg ztociste nimby. W dwdch
dolnych kwaterach okna po lewej stronie znajduje si¢ inskrypcja w je-
zyku niemieckim: GEWIDMET VON DEN MUTTER- UND MAD-
CHENVEREINEN DER PFARREI COSEL 1932 (ufundowano przez
stowarzyszenie matek i dziewczat parafii Kozle, 1932).

Mimo ze proboszczowi Breitkopfowi najbardziej zalezalo na przed-
stawieniu momentu ukrzyzowania, ostra kontre do stéow Rosenberga
zauwazy¢ nalezy takze w omawianym witrazu.

Lezacy w ztobku maly Jezus unosi swoja prawa raczke z wyciagnie-
tym palcem wskazujgcym. Gestem tym wskazuje na $w. Jozefa. Swiety
dominuje w calej kompozycji - mimo Ze znajduje si¢ za Matka Boza
i Dziecigtkiem, ukazany zostal w postawie stojacej. Taki sposob przed-
stawienia $w. Jozefa przywoluje na mys$l m.in. obraz nieznanego artysty
neapolitanskiego z ok. 1630 roku pt. Adoracja pasterzy, znajdujacy si¢
w National Gallery w Londynie. Na malego Jezusa, podtrzymywanego
przez Maryje i adorowanego przez przybytych pasterzy, spoglada stoja-
cy za nimi $w. Jézef. Na witrazu jednak jest co$ wiecej niz tylko wska-
zanie widzowi na prawde, ze §w. Jozef byt ziemskim opiekunem Jezusa
i jako gtowa rodziny troszczyl si¢ o jej najwazniejsze potrzeby. Latazki
doskonale podkredlit, iz misj¢ opiekuna $w. Jozet przyjal — wyrazit to
w sposob bardzo oryginalny, ukazujac lewa reke swietego tworzaca bal-
dachim nad gléwka Dziecigtka. Jednakze pamieta¢ nalezy, ze witraze
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mialy tworzy¢ zwarty program tresciowy, ktérego centrum stanowita
scena ukrzyzowania. Pomimo braku archiwaliéw potwierdzajacych
stusznos¢ interpretacji calego zespotu przeszklen, sposéb ukazania Jo-
zefa wigza¢ mozna z caloécig zespotu w sposéb nastepujacy: podobnie,
jak zadaniem $w. Jozefa byla gleboka troska o wychowanie ziemskie
Jezusa, tak po dzi$ dzien opiekuje si¢ Kosciolem — wspolnota zalozong
przez Chrystusa. Ataki na chrzescijanistwo Rosenberga i podzielajacych
jego poglady miato powstrzymac przemozne oredownictwo $w. Jozefa.
Do uciekania si¢ pod jego opieke zacheca na witrazu sam Chrystus.
W tym kontekscie przedstawiony na witrazu Zmartwychwstanie Jezus
wskazywalby nie tylko na nadzieje, ale wrecz pewnos¢ zwyciestwa nad
wrogimi sitami zla, czyhajacymi na upadek Kosciota.

Na przemozne oredownictwo $w. Jozefa i jego opieke nad wspol-
nota Kosciola wskazuje inspirowana grafika z dwczesnego Mszalu
Rzymskiego rozeta w Ocicach, ktéra w centrum kompozycji ekspo-
nuje popiersie $wietego (il. 2). Patron $wigtyni ukazany zostal na tle
czerwonego pola jako dojrzaly mezczyzna o jasnych wlosach, brodzie
i okazalym wasie. Ubrany jest w ciemna niebieska szate z szerokimi
rekawami z czerwonym podbiciem. Jego glowe otacza zlocisty nimb.
Przedstawiony en trois quarts, swoja prawa reke wyciaga w gescie blo-
gostawienstwa, za$ w lewej rece trzyma lilie. Nad Jozefem ukazani zo-
stali dwaj aniolowie w locie, zwréceni twarza do siebie. Ponizej postaci
$wietego widnieje fronton bazyliki $w. Piotra na Watykanie, nad kto-
rg umieszczono dwa zwrdcone do siebie gotebie w locie z zielonymi
galazkami w dziobach. Popiersie $w. Jozefa flankuja symbole wladzy
papieskiej. Po lewej stronie znajduje sie tiara z dwoma kluczami za nia,
za$ po prawej stronie — kielich na tle krzyza z trzema poprzeczkami
(krzyz papieski) oraz pastoratu. Na witrazu dominuja odcienie koloru
niebieskiego, czerwieni oraz zé6ici. Kompozycje dopelniajg fantazyjnie
rozmieszczone w kazdej kwaterze kwiaty lilii oraz inskrypcja w j. facin-
skim: SANCTE JOSEPH PATRONE S. ECCLESIAE ORA PRO NOBIS
($wiety Jozefie, patronie Kosciota swigtego, modl sie za nami).
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4. Inspiracja dokumentami Magisterium Ecclesiae

Ukazanie $w. Jozefa w scenie narodzenia Panskiego w koziel-
skim kosciele oraz na dedykowanej mu rozecie w kosciele w Ocicach
w swych tresciach ideowych odnosi si¢ do dekretu papieza Piusa IX
Quemadmodum Deus z 1870 roku. Wydajac ten dokument, papiez
przychylit sie do prosby biskupéw i przelozonych generalnych zako-
néw, ktora skierowali do niego podczas trwania Soboru Watykanskiego
I, aby oglosi¢ $w. Jozefa patronem Kosciota'?. Dekret ten zostal uzupel-
niony breve Inclytum Patriarcham z dnia 7 lipca 1871 roku. Pius IX na-
wigzal w nim do présb, jakie otrzymywal, by dla zabezpieczenia przed
nekajacym zewszad zlem, skuteczniej blagac¢ o mitosierdzie Boze przez
zastugi i wstawiennictwo $w. Jozefa. Podkreslil takze szczegolne Boze
wybranstwo spoczywajace na $w. Jozefie oraz zachecal wiernych do na-
bozenstwa do tego swietego jako patrona godnego zaufania, zwlaszcza
w bolesnych przesladowaniach, jakich Koscidt wowczas doswiadczal®™.

W 1889 roku papiez Leon XIII w szczegdlny sposéb nawotywat do
wzywania oredownictwa $w. Jozefa. W wydanej w tym roku encyklice
Quamquam pluries do patronatu Ko$ciolowi przez $w. Jozefa niejako
dopisal uzasadnienie. Z tekstu encykliki wylania si¢ mocne przekona-
nie papieza, iz $w. Jozef — stroz religii chrzescijanskiej — to patron na
trudny czas Ko$ciola'. Pisal: ,Widzimy, ze wiara, korzen wszystkich
cnot chrzescijanskich, zmniejsza sie¢ w wielu duszach; widzimy, jak
zanika mitosierdzie; mtode pokolenie dorasta codziennie w deprawa-
¢ji moralnosci i pogladow; Koscidt Jezusa Chrystusa jest atakowany
ze wszystkich stron przez jawne sity lub przez przebieglos¢; jest pro-
wadzona nieustajgca wojna toczona przeciwko Nastepcy Pierwszego
Papieza; a same fundamenty religii s3 podwazane ze $mialoscig, kto-
ra codziennie coraz bardziej nabiera na sile. (...) W okoliczno$ciach
tak nieszczesliwych i niespokojnych ludzkie $rodki sg niewystarczajace

2 Z.. Kijas, Dziedzictwo papieza Franciszka, Krakow 2023, s. 553-554.
3 B. Mokrzycki, IdZcie do Jozefa!, Krakow 2009, s. 352.
" T. Jaklewicz, Zr6b jak Jézef. Rekolekcje, Katowice 2021, s. 18.
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i staje si¢ konieczne, jako jedyny $rodek, btaganie o wsparcie ze strony
Bozej mocy”".

Piec¢dziesigciolecie ogloszenia $w. Jozefa patronem Kosciola papiez
Benedykt XV polecit obchodzi¢ bardzo uroczyscie, organizujac w diece-
zjach nabozenstwa btagalne. Dokonal tego w motu proprio Bonum sane
z 25 lipca 1920 roku. Stojac w obliczu skutkdw I wojny $§wiatowej polecit
wszystkim biskupom, ,,aby w tych szczegolnie ciezkich czasach zache-
cali jak najusilniej wiernych do uciekania si¢ o pomoc do $w. Jozefa™°.

5. Aktualnos$¢ przestania

Przedstawienie Jozefa jako $§wigtego zatroskanego o losy wspdlnoty
Kosciota byto wielkim pragnieniem duszpasterzy w Kozlu i Ocicach.
Czytajac dokumenty Magisterium Ecclesiae odnoszace sie do $w. Jozefa
jako patrona Kosciota, mamy wrazenie, ze to one osmielaly wspomnia-
nych proboszczoéw, aby zdecydowanie zareagowac na szerzace si¢ wow-
czas antychrzescijanskie poglady. Kiedy Rosenberg pisal, ze ,zadne
wiadzy Koscioly”, chetnie przedstawiajac Ukrzyzowanego, czynig ludzi
»pokornymi’, oraz ze sam Chrystus na krzyzu ,stal si¢ srodkiem, za
pomocg ktérego Rzym ostabia i dominuje dusze swoich wyznawcéw”,
Slascy ksieza siegneli po wypowiedzi samych papiezy. W nich dostrzegli
nieustanne przynaglenie do wotania o pomoc Boza przez oredownic-
two $w. Jozefa.

Witraze, ktére do dzi$ znajdujg si¢ w tych dwoch $wiatyniach, s
przyktadem nie tylko wielkiej wiary é6wczesnych proboszczéw tych pa-
rafii, lecz stanowig swoisty ich testament pozostawiony kolejnym po-
koleniom.

Ks. Donald H. Calloway, amerykanski duchowny, zauwaza, iz mimo
ze Kosciol opieki $w. Jozefa potrzebowal zawsze, to w obecnym czasie
opieki tej potrzebuje bardziej niz kiedykolwiek. W historii powstania

5 Cyt. za T. Jaklewicz, Zr6b jak Jozef, s. 19.
' Benedykt XV, Motu proprio Bonum Sane, https://www.swietyjozef.kalisz.pl/Bib-
liotekaSwJozefa/120.html (dostep: 7.05.2024).
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przeszklen w Kozlu zwracano uwage na zagrozenia zewnetrzne — ma-
jace odwies¢ wiernych od praktykowania wiary poglady Rosenberga.
Calloway wskazuje takze potrzebe zaakcentowania zagrozen wewnetrz-
nych zwigzanych z cztonkami samej wspolnoty Kosciota'. Stanowiacy
Kosciot (laikat oraz duchowienstwo) nie zawsze pozostaja wierni swo-
jemu powolaniu, zarliwi i ufni. Prowadzi to do wielu skandali, zame-
tu i podziatéw'®. Pobrzmiewajg tu echa lektury dziela $w. Augustyna
pt. Parnistwo Boze. Biskup Hippony ukazuje dzieje ludzkosci jako walke
miedzy panstwem ziemskim i panstwem Bozym. Poczatkéw obu spo-
tecznosci szuka¢ nalezy w czasach prehistorycznych, kiedy bunt czesci
anioléw sprawil, ze panstwo diabta oddzielito si¢ od panstwa Boga®.
Koscidl, jako instytucja bosko-ludzka, jest niedoskonaty, ,,nie utozsa-
mia si¢ w pelni z paiistwem Bozym, nie jest z nim identyczny. Dzieje
sie tak, dlatego ze panstwo ziemskie ze swymi stabosciami wcigz jest
obecne w Kosciele”. Czlowiek, ostabiony skutkami grzechu pierwo-
rodnego, podatny jest coraz bardziej na podszepty ztego ducha zwigzane
m.in. z rezygnacja z poglebionego zycia duchowego. Dnia 29 czerwca
1972 roku papiez Pawel VI stwierdzil, ze ,,przez jakas szczeling wdarl
sie do Kosciota Bozego swad szatana’, ktory sprawil, ze ,,nasza $wiado-
mos¢ opanowalo zwatpienie™'. Zauwazyl, ze brakuje takze ,,zaufania do
Koéciota Swietego, natomiast darzy sie zaufaniem pierwszego lepszego
$wieckiego proroka, wypowiadajacego si¢ za posrednictwem prasy lub
przemawiajacego jako przedstawiciel jakiegokolwiek ruchu spotecz-
nego, propagujacego formuly «prawdziwego» zycia. Nie mysli si¢ przy
tym, ze my te formuly juz posiadamy”?. Szukajac antidotum na po-
prawe duchowej kondycji wiernych Kosciota, nalezatoby wiec wskaza¢
potrzebe silniejszego przylgniecia do Chrystusa, do Jego Ewangelii, do

7" D.H. Calloway, Konsekracja sw. Jozefowi. Cuda naszego duchowego Ojca, thum.
M. Samborska, Krakow 2023, s. 120.

D.H. Calloway, Konsekracja sw. Jézefowi, s. 121.

¥ T. Dzidek, Wielkie apologie chrzescijaristwa, Krakow 2021, s. 76-77.

2 T. Dzidek, Wielkie apologie chrzescijaristwa, s. 77.

2! Cyt. za C. Ryszka, Spotkania z egzorcystami, Bytom 2004, s. 25.

2 Cyt. za C. Ryszka, Spotkania z egzorcystami, s. 25.
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stuchania Bozego Stowa. Takie zreszta — jak moéwil papiez Franciszek
- bylo przezywanie przez $w. Jozefa jego powolania jako opiekuna Ko-
$ciofa — nieustannie nastuchiwal Boga, ,,bedac otwartym na Jego znaki,
gotowym wypelnia¢ nie tyle swoj, ile Jego plan”, pozwolil si¢ ,,prowadzi¢
Jego wola i wlasnie z tego wzgledu jest jeszcze bardziej troskliwy o opie-
rzone mu osoby, potrafi realistycznie odczytywaé wydarzenia, jest czuj-
ny na to, co go otacza i potrafi podja¢ najmadrzejsze decyzje”>. Skutki
bycia przy Bogu s3 nieocenione. Zastuchany w Boze Stowo $w. Jozef jest
wiec wzorem przeciwstawiania si¢ szatanskim pokusom, a jego oredow-
nictwo za Kosciél jest pewne. Znamiennie brzmig w tym miejscu stowa
Jana XXIII: ,, Aby zachowac¢ wiare jako pokorni wspoétpracownicy w Bo-
skim planie naszego zycia, potrzebujemy oprocz opieki Dziewicy Maryi,
$w. Jozefa — najpotezniejszego oredownika™*.

Podsumowanie

Podjeta proba uczczenia stulecia powstania warsztatow Ostdeut-
sche Werkstitten w Nysie przez zwrocenie uwagi na artyste Bernharda
Latazkiego sprawia, ze wsrod dziet witrazowych jego projektu wytania
sie nader interesujgcy temat ukazania $w. Jozefa. Na przeszkleniach
tych $wiety jawi sie jako troskliwy, a zarazem przemozny opiekun Ko-
$ciofa katolickiego, do ktorego wierni winni ucieka¢ si¢ o uchronienie
od wszelkiego grozacego zta. Program tresciowy witrazy w Kozlu i Oci-
cach jest przykladem nie tylko wielkiej wiary éwczesnych duszpasterzy
tych parafii, lecz stanowi swoisty ich testament pozostawiony kolejnym
pokoleniom. Podobnie jak w latach 30. ubieglego wieku przedstawiano
$w. Jozefa jako zatroskanego o losy wspdlnoty Kosciota, tak réwniez
dzisiaj troska o Ko$cidl, wyrazajaca si¢ w pytaniach o zagrozenia ze-
wnetrzne, jak réwniez o jego wewnetrzng kondycje i miejsce w $wiecie,
uwydatnia wspdlczesnemu cztowiekowi potrzebe usilnego blagania
o pomoc $w. Jozefa, odkrywajac w nim patrona na nasze czasy.

» Cyt. za Z.]. Kijas, Dziedzictwo papieza Franciszka, s. 556.
2 Cyt. za D.H. Calloway, Konsekracja sw. Jozefowi, s. 121.



Troskliwy i przemozny Opiekun...

285

R

= __‘\l\\“

T A
L

‘-—M‘

._},\\‘ 72NN
1\5}\\\

IL 1. Bernhard Latazki (proj.), Foerster & Krause, wspotprac. Ostedutsche
Werkstitten (wyk.), Narodzenie Chrystusa, 1932, witraz w kosciele pw.
$w. Zygmunta i $w. Jadwigi Slaskiej w Kedzierzynie-Kozlu, fot. P. Lison
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Il 2. Bernhard Latazki (proj.), Gebr. Held (wyk.), Swiety Jozef, 1937,
witraz w ko$ciele pw. $w. Jozefa w Raciborzu-Ocicach, fot. P. Lison
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Przekonanie o tym, ze wszyscy mozemy by¢ swietymi i ze zyja wérod
nas $wieci z sgsiedztwa, stalo u podstaw Studenckiej Sesji Naukowej
»Swieci na nasze czasy’, ktéra odbyla si¢ 14 maja 2024 r. w auli Wyz-
szego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej. Byla to
kolejna Studencka Sesja Naukowa organizowana z inicjatywy klerykéow
krakowskiego seminarium, ktérzy - z malymi przerwami - od 2008 r.
organizujg tego typu wydarzenie. Tym razem Naukowe Kolo Teologicz-
ne Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej oraz
Katedra Charytologii, Mariologii i Sakramentologii Wydziatu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla IT w Krakowie zaprosili
mlodych naukowcow - studentdw, ktorzy jeszcze nie uzyskali stopnia
naukowego doktora — do przygotowania referatéw oraz artykuléw na
tematy szeroko zwigzane ze $wigto$cia, pokazujacych, jak w obecnych
czasach - ktére nazywamy epoka sekularyzacji — idea $wietosci moze
przemawiac i inspirowa¢ wspoélczesnych ludzi. Chodzito takze o poka-
zanie teologicznego fundamentu $wigtosci: z punktu widzenia patry-
stycznego, liturgicznego czy moralnego. Owocem tej Sesji naukowej jest
niniejsza publikacja zawierajaca szesnascie artykutéw poswigconych te-
matyce §wietosci.

Organizatorzy sesji:

:Lyrrfisnz:rium @t u m
Duchowne

Archidiecezji
Krakowskiej

Uniwersytet Papieski ISBN 978-83-68252-13-2

Jans P LRI

w Krakowie 788368252132
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