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DAGMARA PIETA MIEJSCE 1

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

DIALOG TEOLOGII I TEATRU
w MYSLI KAROLA WOJTYLY
— JANA PAweA 11

Jan Pawet II podczas swojego pontyfikatu niejednokrotnie w swych przemo-
wieniach nawigzywal do sztuki, kontemplowal muzyke i sztuke sakralna, wspo-
minal postaci wielkich artystow stuzacych na chwale Bogu, m.in. Fra Angelico,
ktorego beatyfikowal w 1982 roku. W miodosci Karola Wojtyly znaczaca role ode-
gral Adam Chmielowski - §wiety Brat Albert, ktdrego wspomina w swoim drama-
cie Brat naszego Boga, a pdzniej, juz jako Jan Pawel II, w ksigzce Dar i Tajemnica.
Adam Chmielowski - artysta malarz zerwal ze sztuka, rozpoznajac inne zadanie,
do ktérego powotal go Bog - stuzbe najubozszym. Papiez pisze, ze dla niego posta¢
$wietego Brata Alberta, ktérego sam beatyfikowal i kanonizowal, miata decydujace
znaczenie w okresie rozpoznania prawdziwego powolania: ,W okresie mojego wla-
snego odchodzenia od sztuki, od literatury i od teatru, znalaztem w nim szczegélne
duchowe oparcie i wzor radykalnego wyboru drogi powolania™.

Ponizsze rozwazania nie bez powodu rozpoczete zostaty przywotaniem osoby
$wigtego Brata Alberta. Przenikanie si¢ bowiem dwdch powotan u mtodego Ka-
rola Wojtyly — powotlanie artysty i kaplana — uksztaltowalo jego stosunek do dia-
logu teologii ze sztuka, a szczegdlnie do dialogu teologii z teatrem. Zagadnienie
to, stosunkowo jeszcze malo rozwinigte, zastuguje na uwage. O przenikaniu sie
powolan - artysty i kaptana - u Karola Wojtyty pisze Danuta Michatowska?, przy-
jaciolka papieza z czasow Teatru Rapsodycznego, ktorego twércami byli Wojtyta
i Mieczystaw Kotlarczyk. Teatr Rapsodyczny nazywany byl teatrem stowa, ponie-
waz narodzil sie z zachwytu nad stowem, a dokfadnie nad rapsodami Kréla-Du-
cha Juliusza Stowackiego (stad nazwa teatru) w 1941 roku. Byl takze swego rodza-
ju walka z okupantem w Polsce i protestem przeciwko probie likwidacji polskiej
kultury. Jego zespot tworzyli miodzi ludzie zafascynowani polskg literaturg i te-
atrem, a spektakle opieraly si¢ na gloszeniu pigknego stowa polskiego, niosacego

! Jan Pawel I, Dar i Tajemnica, Krakéw 2005, s. 32-33.
> D. Michalowska, Karol Wojtyla. Artysta - kaptan, Poznan 2006.
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ze sobg sens i wartos¢. Teatr Rapsodyczny zostal ostatecznie zlikwidowany przez
wladze komunistyczne w 1967 roku. Karol Wojtyta jednak - jak powszechnie wia-
domo - kroczyt juz wtedy inng droga swojego zycia.

Wydaje sie, iz idea, jaka towarzyszyla powstawaniu Teatru Rapsodycznego,
wyksztalcita w Wojtyle podstawy teologii teatru, ktérej szkic opracowala Anna
Karon-Ostrowska’. Idea ta zrodzita si¢ w mlodym Wojtyle, ktory chciat stuzy¢ Bo-
gu i OjczyZnie poprzez teatr:

Taka jest we mnie che¢ do pracy w przyszlej Ojczyznie. Mieczowy to ja nie jestem
kawaler, jak to artysta; ale Jej teatr budowa¢ i poezje, chocby za poét darmo, entuzja-
zmem i ekstazg, calg stowianiska dusza, calym zapalem i mitosécig z zakasanymi rekawy*.

Mysl ta dojrzewala jednak przez wiele lat, a jej elementy widoczne s3 w na-
uczaniu Jana Pawta II.

Sztuka

Swdj stosunek do sztuki wyraza Jan Pawel II w picknym Liscie do artystow,
ktéry napisal w Watykanie w 1999 roku. List ten skierowany jest ,,do tych, kto-
rzy z pasja i po$wieceniem poszukujg nowych «epifanii» piekna, aby podarowa¢
je $wiatu w tworczosci artystycznej”. Zawarte w nim mysli i idee dotyczace sztuki,
jakie Ojciec Swiety zasygnalizowat, pragne odnie$¢ do - szczegélnie waznego dla
papieza — teatru, odnajdujac tym samym w jego nauczaniu elementy swoistego
dialogu, jaki zachodzi migdzy teologia i teatrem.

Sztuka wedtug Jana Pawla II jest ,,poszukiwaniem prawdy”. Jako ,,owoc wy-
obrazni wykraczajacej ponad codzienno$¢” jest ona wezwaniem do otwarcia sie
na cos, co jest ponad nami - na Tajemnice samego Boga®. Sztuka twodrcza jest tak-
ze sposobem przekazywania Boga i zarazem udzialem w Jego stworzeniu: ,,Kaz-
da autentyczna forma sztuki jest swoista droga dostepu do glebszej rzeczywistosci
czlowieka i $wiata. Tym samym stanowi tez bardzo trafne wprowadzenie w per-
spektywe wiary”®. Takie spojrzenie na sztuke towarzyszyto juz mlodemu Karolowi
Wojtyle, ktory pisal w listach do Mieczystawa Kotlarczyka, Ze interesuje go sztuka,
ktora jest ,,spojrzeniem wprzdd i wzwyz, jest towarzyszka religii i przewodniczka
na drodze ku Bogu”, sztuka prowadzaca artyste ,,od ziemi i od serca cztowiecze-
go ku Nieskonczonemu” i tym samym otwierajaca ,horyzonty przeogromne, me-

> A.Karon-Ostrowska, ,, A Kosciotem Jego niech sig¢ stanie Teatr...”. Szkic do teologii teatru

Jana Pawla II, ;WieZz”, 2007, nr 5, s. 11--22.

*  Listy Karola Wojtyly do Mieczystawa Kotlarczyka, [w:] Kotlarczyk M., Wojtyta K.,
O Teatrze Rapsodycznym, wybor tekstow: T. Malak, J. Popiel, Krakéw 2001, s. 310.

> Jan Pawel II, List do artystow, 1999, nr 10.

¢ Jw, nré6.
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tafizyczne i anielskie™. Papiez postrzegal sztuke jako wspotpracowniczke Praw-
dy i dobra. Bronigc przed podejrzliwoscia ,,obroncéw” prawdy, ktérzy odrzucaja
wspotprace teologii ze sztukg, wiary z kulturg czy kaptana z artysta, rozumial, iz
»prawda potrzebuje pigkna, by stuzy¢ dobru™. Jan Pawet IT w imieniu catego Ko-
$ciola wyraza w Liscie do artystow nadzieje, ze wspolpraca Kosciola ze sztuka,
z jej tworcami, ,,przyniesie owg «epifanie» piekna i pomoze zaspokoi¢ we wlasci-
wy sposob potrzeby chrzescijaniskiej wspolnoty™.

Jan Pawel II zaprasza artystow do modlitwy przez swoja prace. Ale nie chodzi
mu o bezposérednie ewangelizowanie odbiorcow sztuki: ,,Kochajcie dar, ktéry wy-
dobywa si¢ z waszego wnetrza. [...] Niech on méwi w kazdym z Was za posred-
nictwem symboli waszego talentu. Uczyncie go echem boskiego Logosu”. Dzie-
ki funkcji katharsis kazdy wrazliwy czlowiek na swdéj sposoéb rozumie kontem-
plowang sztuke — w formie stowa, obrazu czy dzwieku - ktéra dociera do niego
i przemawia w bardzo gleboki i transcendentny sposob. Wydaje sie, ze papiezo-
wi chodzi o takie wykorzystanie swojego powotania, ktére przez Piekno obudzi
w czlowieku Dobro i doprowadzi go do Prawdy. I to ma by¢ wlasnie zadaniem
chrzescijanskich artystow.

Dramat — misterium

Papiez w stowach skierowanych do artystow zauwaza, ze rzeczywistym moty-
wem dialogu Ko$ciofa z artystami jest fakt, iz jest on zakorzeniony w samej istocie
doswiadczenia religijnego i tworczosci artystycznej. Wedlug Jana Pawta II kazda
prawdziwa twoérczos¢ artystyczna odwoluje si¢ do misterium stworzenia, ktérego
czastke odczuwa kazdy artysta tworzacy swe dzielo. Papiez podkresla, ze tworze-
nie ex nihilo - tworzenie z nicosci przypisane jest jedynie samemu Bogu Stworcy,
czlowiek natomiast odtwarza poniekad to, co juz istnieje, nadajac mu nowg forme
iznaczenie. W ten sposob dokonuje si¢ udzial cztowieka w Boskim dziele Stworcy,
ktory cztowiekowi ,uzycza iskry transcendentnej madro$ci”*’.

W teatrze rowniez dokonuje si¢ swego rodzaju misterium tworzenia (nie stwo-
rzenia!). Tworcy teatralni — dramatopisarze, rezyserzy, aktorzy... — podczas po-
wstawania spektaklu zaglebiajg si¢ w inny $wiat, chcac jak najdoskonalej przekaza¢
widzowi konkretne emocje i problemy. Byl to jeden z podstawowych elementéw
programu Teatru Rapsodycznego: dramatyczno$¢ stowa. Stowo miato przekazy-
wa¢ mys$l, problem, idee, a tym samym niejako zmusza¢ widza-stuchacza do jego
interioryzacji. Dramatycznos¢ stowa polega¢ miafaby zatem na tym, ze problem,

7

Listy Karola Wojtyly ...,dz. cyt., s. 308.
J. Szymik, Przekroczy¢ prég zdumienia. O Tryptyku rzymskim Jana Pawta II, [w:] , Ka-
rol Wojtyta - poeta, red. J. Glazewski, W. Sadowski, Warszawa 2006, s. 63-64.

Jan Pawel II, List do artystow, , , nr 10.

1010 Jw.,, nr 1.

8
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ktory zaciekawia, wprowadza widza w owo misterium, jakiego doswiadczyli arty-
$ci podczas tworzenia spektaklu. Widz rozumiejgc éw problem, przyjmuje pewne
emocje i wartosci z nim zwigzane, a tym samym uczestniczy aktywnie w spekta-
klu, odnoszac przedstawione w nim sytuacje do swojego zycia — zaréwno podczas
trwania sztuki teatralnej, jak i po wyjsciu z budynku teatru.

Teatr dla Wojtyly, a wczedniej takze dla Mieczystawa Kotlarczyka, to wlasnie
misterium — wyrazanie, odsfanianie tajemnicy. Sfowo bowiem, jezeli niesie ideg,
wykracza w ten sposob poza codzienng rzeczywistos¢ i odnosi widza do wartosci
najwyzszych — dobra i Prawdy, zwraca go ku misterium. Jest to jeden z elementow
teologii teatru, na ktory zwrdcit uwage Jan Pawet II podczas rozmowy z Anng Ka-
ron-Ostrowska:

Dostownie misterium znaczy ,tajemnica’, ale dla Kotlarczyka znaczyto to przed-
stawienie o tresci religijnej. Misterium zycia i $mierci... Widowisko, ktérego oglada-
nie kaze nam si¢ zwrdci¢ do Boga [...]. Widowisko, ktére daje nam mozliwo$¢ obco-
wania z pieknem. [...] W tym tez jest watek misteryjny'".

Teatr poprzez stowo ma posredniczy¢ pomiedzy swiatem sacrum i profanum.
Widzowie w teatrze powinni doswiadcza¢ transcendencji - zdaje sie, ze na tym wia-
$nie polega¢ ma rola starozytnego katharsis — ma oczyszczaé ludzi z negatywnych
emocji, doswiadczen i tym samym budzi¢ w czlowieku dobro i mitos¢. Wojtyta pi-
sze o oczyszczeniu w Bracie naszego Boga, ze ,,oczyszczenia sg dla postannictw”™?, bo
gdy z nas samych nie pozostaje nic, wlasnie wtedy to, co zostaje w nas, to taska Naj-
wyzszego". Dla Karola Wojtyly tworzenie bylo darem taski. W listach do Mieczysta-
wa Kotlarczyka, nawigzujac do wlasnej tworczosci, Wojtyta pisat:

Co sie tyczy tego plomienia, ktdry sie we mnie zaczal - to sadze, ze zalezy on jak
najscislej od dzialania Sity Wyzszej. Nie jest to, tak czuj¢, rzemiosto, ale jakis zryw. Nie
chce wprost powiedzieé, Dziatanie Laski. [...] wszystko moze by¢ Dzialaniem Laski,
trzeba z nig tylko umie¢ i nade wszystko chcie¢ wspoélpracowac [...] mniemam, ze na
Laske trzeba umie¢ odpowiadaé pokora (Pokorg)'.

W 1952 roku w ,,Tygodniku Powszechnym” Wojtyta pisat pod pseudonimem
Piotr Jasien — odnoszac si¢ do Teatru Rapsodycznego, ze stowo w teatrze powinno
mie¢ charakter ideowy. Problem, ktory gra, zaciekawia, wywoluje wspét-odczu-
cie, domaga si¢ rozumienia i rozstrzygniecia'>. W ten sposob doprowadza to do

11

s. 17.

12 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, Wroctaw 2003, s. 69.

B Jw, s. 67.

Y Listy Karola Wojtyly...,dz. cyt., s. 322.

5 K. Wojtyla, O Teatrze Stowa, [w:] Kotlarczyk M., Wojtyta K., O Teatrze..., dz. cyt.,
S. 274-275.

A. Karon-Ostrowska, ,A Kosciolem Jego niech sig stanie Teatr...”, ;,Wie¢z", 2007, nr 5,
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prawdy, ze nie tylko wydarzenia s3 dramatyczne, ale dramatyczne sg réwniez pro-
blemy, w ktorych uwiklalo si¢ wiele réznorodnych wydarzen's. Dramatycznosé
stowa polega wiec na tym, ze ukazuje ono sprawy, o ktérych opowiada, w ich wia-
snych blaskach i pélcieniach. Jest stowem kreujacym - zmusza do dialogu z in-
nymi, ze sobg samym. ,W stowie odstania si¢ $wiat opalizujacy niezliczong licz-
ba duchowych, intelektualnych, etycznych i estetycznych bodzcow. Stowo - pod-
kre$lmy to jeszcze raz — nie tylko je opisuje, ale kreuje””. Wprowadza to widza
w rzeczywisto$¢ pozamaterialng, wsrod uczestnikow spektaklu teatralnego zaczy-
na krazy¢ w ten sposob tajemnica ukryta w powstalym dziele artystycznym:

Kazda autentyczna inspiracja artystyczna wykracza bowiem poza to, co postrze-
gaja zmysly, i przenikajac rzeczywisto$¢ stara sie wyjasnic jej ukryta tajemnice. Ma
swoje zrédlo w glebi ludzkiej duszy - tam, gdzie pragnienie nadania sensu wlasne-
mu zyciu laczy sie z nieuchwytnym doznaniem pigkna i tajemniczej jednosci rzeczy'®.

Piekno

Piekno jest kolejnym istotnym elementem w dialogu sztuki i Kosciota, a w ni-
niejszych rozwazaniach - dialogu teatru i teologii. Sam papiez bardzo czg¢sto po-
dejmujac to zagadnienie, odwolywal sie do stéw Cypriana Kamila Norwida:

Bo pigkno na to jest, by zachwycato
Do pracy - praca, by sie zmartwychwstalo®.

Sztuka wedlug papieza powinna przyczynia¢ si¢ do upowszechniania praw-
dziwego pigkna i przeksztalca¢ materie w ten sposdb, by otwiera¢ umysty na rze-
czywisto$¢ wieczng®.

Papiez zauwaza, ze w autentycznej sztuce piekno laczy sie z prawda tak, aby
drogami sztuki przenosi¢ ludzkie dusze ze §wiata zmyslowego w rzeczywistos¢
wieczng®'. Dla papieza piekno jest kluczem do tajemnicy i wezwaniem transcen-
dencji. Zacheca czlowieka, aby poznal smak zycia i umial marzy¢ o przysztosci.
Dlatego pigkno rzeczy stworzonych nie moze przynies¢ mu zaspokojenia i budzi
owg utajona tesknote za Bogiem*. W Liscie do artystéw Jan Pawel II twierdzi,
ze piekno jest powolaniem artysty, poprzez ktére moze on wyraza¢ swoj stosu-
nek do bytu, prawdy i dobra. Pigkno bowiem, jak pisze papiez, jest widzialno$cia

K. Wojtyla, Dramat stowa i gestu, dz. cyt., s. 283.

A. Karon-Ostrowska, ,A Kosciotem Jego niech sig stanie Teatr...”, dz. cyt., s. 17.
Jan Pawet I, List do artystow, nr 6.

¥ C. K. Norwid, Promethidion, [w:] tenze, Poezje, Krakow 2010.

2 TJan Pawel II, List do artystow, 1999, , nr 16.

Jw., nr 9.

Jw., nr 16.
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dobra, tak jak dobro jest metafizycznym warunkiem piekna*. Nie mozna zatem
rozdziela¢ tych trzech wartosci: pigkna, dobra, prawdy. Papiez wyraza pragnienie,
by pigkno, ktdre artysci beda przekazywaé pokoleniom przyszlosci, miato moc
wzbudzania zachwytu. Zachwyt ten moze sig sta¢ zrodlem owego entuzjazmu ,,do
pracy’, o ktérym moéwi Norwid, a dzieki niemu ludzkos¢ po kazdym upadku be-
dzie mogla wciaz dzwigac si¢ i zmartwychwstawaé. W tym wlasnie sensie powie-

dziano z proroczg intuicjg, ze ,,piekno zbawi $wiat”™**.

Dialog

Jan Pawel II w Liscie do artystéw podkresla, ze Kosciot jest ,,spolecznoscig uni-
wersalng i goscinna, a przy tym matka i towarzyszka drogi kazdego czlowieka po-
szukujgcego Boga™ i ,,przywigzuje szczegblng wage do dialogu ze sztukg™. Warto
zwroci¢ uwage na fakt, iz papiez nawet w sztuce niewyrazajacej sie¢ w formach typo-
wo religijnych zauwaza pokrewienstwo ze §wiatem wiary, w ktérym sztuka jest

swego rodzaju pomostem prowadzacym do doswiadczenia religijnego. Nawet
wowczas gdy artysta zanurza si¢ w najmroczniejszych otchlaniach duszy lub opisu-
je najbardziej wstrzasajace przejawy zla, staje sie¢ w pewien sposéb wyrazicielem po-
wszechnego oczekiwania na odkupienie?’.

Autentyczna sztuka bowiem wprowadza w rzeczywistos¢ transcendentng.
Sztuka moze sprawié, ze rzeczywisto$¢ duchowa, niewidzialna staje si¢ postrze-
galna®®. Wojtyla pisze o tym w dramacie Brat naszego Boga: ,Tutaj w gre wchodzi
jakas tajemna wymiana, jakie$ wzajemne uczestnictwo [...] ponadto jeszcze pew-
na odpowiedzialno$¢!”*. Taka wymiana zaklada jakis wysilek zaréwno ze strony
tworcy, jak i odbiorcy.

Papiez zauwaza pewne zobowiazanie czltowieka, ktéry zostal obdarzony ar-
tystycznym talentem: ,,Kto dostrzega w sobie te Bozg iskre, ktdra jest powolanie
artystyczne, [...] odkrywa zarazem pewng powinnos$¢: nie mozna zmarnowac
tego talentu, ale trzeba go rozwija¢é, azeby nim stuzy¢ blizniemu i calej ludz-
ko$ci”*. Podobnie zauwaza Wojtyta w swoim dziele Brat naszego Boga, piszac:
»hie my wybieramy. My tylko zostajemy wybrani™'. Kazde powotanie zobowig-

3 Jw., nr 3.

Jw., nr 16.

Jw., nr 9.

Jw., nr 10.

Jw.

Jw., nr 12.

# K. Wojtyta, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 13.
Jan Pawel II, List do artystow, nr 3.

' K. Wojtyla, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 116.
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zuje cztowieka wobec Boga. Artysci rowniez powinni wykorzysta¢ swoéj dar i,
pomnazajac go, powinni stuzy¢ na rzecz dobra wspolnego. Papiez jednoczesnie
podkresla, ze swiadomy tego wszystkiego artysta musi zdawac sobie sprawe, ze
jego dzialanie, tworzenie winno by¢ stuzba. Powinien on dziala¢, nie kierujac
si¢ dazeniem do prdéznej chwaly ani zadzg taniej popularnosci, ani tym bardziej
nadzieja na osobiste korzysci. W ten sposdb papiez podkresla istnienie pewnej
etyki, a nawet duchowosci stuzby artystycznej, ktéra ma swéj udzial w zyciu
i w odrodzeniu kazdego narodu*. Eligiusz Piotrowski, odwotujgc si¢ do teodra-
matyki Hansa Ursa von Balthasara, pisze, ze celem aktora winno by¢ objawie-
nie publicznosci ,innego’, a nie siebie i swojego talentu, a dojs¢ do tego moze
tylko wtedy, kiedy aktor, oddajac siebie roli, odstania swoje wnetrze, co staje
sie ofiarg skladang aktorskiemu powotaniu®. Wspolczesnie istnieje u artystow,
a szczegllnie chyba u aktoréw, wysokie ryzyko checi podtrzymywania ztudne-
go wizerunku, wykreowanego przez mass media. Aktorzy w telewizji i w kolo-
rowych czasopismach przedstawiani sa jako piekni i bogaci ludzie sukcesu. An-
drzej Stoff twierdzi, ze kiedy aktor skupia sie tylko na technice, kreujac przede
wszystkim siebie, a nie posta¢, ktorej powinien uzyczy¢ jedynie wlasnej ciele-
snosci, to wtedy ostabieniu ulega to, co najwazniejsze podczas spektaklu: rela-
cje miedzyosobowe™. Potwierdza to Jerzy Zelnik, odwotujac sie do trzech Nor-
widowskich wartosci, jakimi sa piekno, dobro i prawda. Podkresla on stuzebny
charakter pracy aktora, twierdzac, iz aktor powinien by¢ stuga prawdy i sluga
piekna, tak by na koncu zatriumfowata owa prawda i owo pigkno, a nie sam ak-
tor”. Nasuwa sie tu papieskie porownanie do prawostawnej ikony, ktdra nie jest
czczona dla niej samej, ale odsyla do rzeczywistosci, ktérg przedstawia®®. Po-
dobnie aktor nie powinien wypelnia¢ swojego powolania po to, by by¢ stawnym,
by pokazac swoj talent, ale po to, by odsyta¢ widza-stuchacza do rzeczywistosci,
ktoérg przedstawia, i do wartosci, ktére glosi.

Przekaz twércy musi by¢ aktywny, ale i odbiorca nie moze pozostawac bierny
wobec przekazywanego mu komunikatu, jakim w teatrze moze by¢ stowo, obraz
czy dzwiek. Aktywno$¢ widza polega¢ ma na odczytywaniu i ,,rozszyfrowywaniu”
wspomnianej wczesniej dramatycznosci stowa. Widz-stuchacz musi podjac¢ pewne
decyzje, polegajace na przyjeciu lub odrzuceniu proponowanych mu w teatrze war-
to$ci. Ma to charakter misteryjny, metafizyczny — sztuka bowiem poprzez pigkno
i dobro prowadzi cztowieka do Prawdy i Mitosci, a wiec przymiotéw Boga. W ten
sposob widz moze sta¢ si¢ $wiadkiem metafizycznego przezycia w teatrze, otwiera-

Jan Pawet II, List do artystow, , nr 4.
E. Piotrowski, Teatr w teologicznej wizji..., ,Ethos”, 2007, nr 77-78, s. 93.
A, Stoff, Teatr - sztuka dla sztuki..., ,Ethos”, 2007, nr 77-78, 5. 217--218.
»  W. Gonczaruk CSsR, H. Labonarska, J. Zelnik, Rozmowy niedokoticzone..., 46’50”
- 47°13%, [w:] http://www.radiomaryja.pl/audycje.php?id=22809, z dn. 3.11.2011, godz. 21:40.
% Jan Pawel II, List do artystow, nr 9.
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jac sig i przyjmujac to, co ofiarowuje mu aktor. Do istoty czlowieka nalezy bowiem
jego otwarto$¢ na samego siebie i innych, na $wiat, na Boga®.

W Liscie do artystow papiez wyraza przekonanie, ze Ko$ciol potrzebuje
sztuki, by glosi¢ oredzie, ktére powierzyt mu Chrystus. Sztuka bowiem ujmu-
je wybrany aspekt tego oredzia i przeklada go na taki jezyk barw, ksztaltow
i dzwigkow, ktéry wspomaga intuicje odbiorcy — widza - stuchacza, nie odbie-
rajac samemu oredziu wymiaru transcendentnego®®. Co wiecej, sztuka zdaje sie
wlasnie 6w transcendentny wymiar przyblizaé. Szczegdlnie sztuka teatralna,
w ktorej dokonuje sie bezposrednie spotkanie czlowieka z cztowiekiem, kon-
frontacja wzajemnych emocji i wartosci. Spotkanie to dokonuje si¢ poprzez
stowo. Jest ono niezbedne w kazdym dialogu, do czego odwoluje nas sama ety-
mologia greckiego wyrazu dialogos: dia - poprzez, logos — stowo. Dzieki stowu
nastepuje wiec spotkanie cztowieka z drugim czlowiekiem, JA z TY, spotkanie
cztowieka z Bogiem.

Kategoria relacji miedzy JA i TY jest centralng kategorig filozofii dialogu, na-
zwang przez Martina Bubera zasadg dialogiczng. Filozofia dialogu, zwana tez filo-
zofig spotkania, nie tylko wykorzystuje dialog do poszukiwania prawdy, ale przede
wszystkim sama jest dialogiem z rzeczywistoscig. Dialog jest mozliwy wtedy, kiedy
nastepuje spotkanie, ktdre jest warunkiem jego zaistnienia™.

Taki dialog swoistg forme przybiera w teatrze. Jednak o dialogu nalezy prze-
sta¢ my$le¢ jedynie w kontekscie poszukiwan jednosci i prawdy, bowiem dia-
log jest wspdlnym sposobem bycia, jest udzielaniem sobie wzajemnie posiada-
nych wartosci. Jego uczestnicy staja si¢ bogatsi, zostaja przeksztalceni w spo-
tkaniu z tym, co inne®. W teatrze dokonuje si¢ on przede wszystkim pomiedzy
aktorem i widzem podczas spektaklu, ale dokonywac¢ si¢ moze na wielu innych
plaszczyznach, np. pomiedzy poszczegolnymi widzami, aktorem i rezyserem
czy miedzy dramaturgiem i widzami. Tutaj komunikacja miedzyosobowa jest
mozliwa, poniewaz przestrzen pomiedzy ludzmi nie jest pusta przestrzenia. Jest
to przestrzen posiadajaca jakby wlasng ontologie, wlasng strukture naznaczona
$rodkami kodow kulturowych - wypelniona jest stowami, znakami osobowymi,
emocjami. Poprzez pewne objawy emocjonalnosci — zachowania i stowa, kto-
re wystepuja podczas trwajacego spektaklu, JA widza moze niejako prébowac
s~weczuwac si¢” w to, co TY aktora nadaje jako komunikat, a wiec w jego mysli
i uczucia®, i w ten sposob uczestniczy¢ we wspomnianym juz wczes$niej miste-
rium tworzenia.

7 A. Laton, Homo viator - homo testis..., [w:] Czlowiek z przelomu wiekow w refleksji

filozofii dialogu,red. J. Baniak, Poznan 2002, s. 116.

% Jan Pawet II, List do artystow, nr 12.

¥ J. A. Kloczowski, Filozofia dialogu, Poznan 2005, s. 23.

4 M. Szulakiewicz, Filozofia jako dialog..., [w:] Czlowiek z przetomu wiekow..., dz. cyt.,
s. 33-37.

1 J. A. Ktoczowski, Filozofia dialogu, dz. cyt., s. 24-26.
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SLOWO

Podkresli¢ nalezy, iz spotkanie dokonuje si¢ dzieki SLOWU, ktore jest najbar-
dziej istotnym elementem w dialogu teologii z teatrem. W czasie rozmowy z Anng
Karon-Ostrowska Jan Pawet II powiedzial: ,W slowie Stowo. W stowie jest zawsze
gleboko Boska tres¢. Stowo Przedwieczne. To znaczy Stowo, ktére Bog wypowia-
da, w ktérym wypowiada Siebie. Bog rodzi Stowo i to jest Jego Syn. W kategoriach
rodzenia to jest Syn”. Dotykamy w tej papieskiej tezie najglebszej istoty teologii te-
atru Jana Pawla II. Teatr ufundowany na stowie staje si¢ misterium otwierajagcym
na transcendencje. Moze si¢ tak wydarzy¢, kiedy jego tworcy maja sSwiadomosé, ze
stowo jest nie tylko narzedziem, jedng z form ekspresji, ale niesie w sobie ,,boska
tre$¢”. Stowo ma w sobie moc kreatywna, moc stwarzania, bo... ,,powiedzial Bég
i stato sie”*%. Stowo wedtug Jana Pawla II jest ukierunkowaniem na niezglebiong
tajemnice Boga. Studia polonistyczne przygotowaly w nim - jak pisze sam Ojciec
Swiety — grunt pod filozofie i teologie. Intuicyjnie juz w czasach wczesnej mtodosci
Wojtyta taczyl stowo artystyczne - literackie i teatralne ze Stowem, ktére ,,stalo sie
ciatem i zamieszkato miedzy nami” (J 1, 14)*.

Nawigzujac do Logosu z Ewangelii $§wigtego Jana, Ferdinand Ebner - jeden
z wezesnych przedstawicieli filozofii dialogu - wskazal, ze przez ustyszane stowo
cztowiek budzi sie z marzenia o duchu i otwiera sie na $wiat duchowosci*. Takie
wlasnie otwarcie na transcendentng rzeczywisto$¢ dokonuje sie w teatrze. Spek-
takl jako dzielo artystyczne jest nastawiony na rozmowe z odbiorcg i oddzialywa-
nie na niego. Przekazywana rola powinna by¢ tak bogata tresciowo, by poruszata
widza i wiodla go ku Bogu®. Widz w teatrze powinien zosta¢ tak poruszony, by
poprzez interioryzacje cudzych mysli, postaw i emocji wzbogacal swoja osobo-
wos¢ i dazyl do idealu tkwiacego w Absolucie. Stowo zatem poprzez odnoszenie
do Prawdy, a wiec do samego Boga, przenosi¢ powinno uczestnikow spektaklu
z rzeczywisto$ci profanum do rzeczywistodci sacrum. Aktor natomiast powinien
by¢ stuga stowa, ktéry opowiada, kreuje rzeczywisto$¢, powinien otwiera¢ mysl
i serce ku innemu $wiatu idei, wartoéci, marzen. Powinien by¢ przewodnikiem
i w jakis sposob tym, ktory pomaga nam ,,urodzi¢” mysl, zrozumienie, tesknote za
prawda, za tym, co niewidzialne, a obecne... Nie powinien gra¢, a jedynie wska-
zywad stowem i gestem™.

Rzeczywistos¢ jezyka byla dla Karola Wojtyly czym$ niemalze mistycznym.
Dos$wiadczeniem, ktére obejmujac cztowieka - jego historig, kulture i narodowe
dziedzictwo - zwraca naszg mysl ku Bogu. Celem jego tekstow literackich, a tym
samym celem sztuki wedtug Jana Pawla II, zawsze byla chwata Boza i rzeczywiste

42

A. Karon-Ostrowska, ,A Kosciolem Jego niech sig stanie Teatr...”,dz. cyt., s. 20-21.
# TJan Pawel I1, Dar i Tajemnica, Krakéw 2005, s. 10-11.

M. Szulakiewicz, Filozofia jako dialog..., dz. cyt., , s. 35.

*J. Sochon, Teatr jako miejsce teologiczne..., ,Ethos”, 2007, nr 77-78,s. 116-117.

%  A. Karon-Ostrowska, ,, A Kosciofem Jego niech si¢ stanie Teatr...”, dz. cyt., s. 14.
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dobro czlowieka®”. Wadowickie i krakowskie rozmowy z Mieczystawem Kotlar-
czykiem utwierdzity Karola Wojtyte w przekonaniu, ze ,teatr — wielki teatr - ma
Swoja misje, i misji tej musi wytrwale i bezkompromisowo stuzy¢”, ze poprzez sto-
wo, ktdre jest podstawowym tworzywem sztuki, mozna dotrze¢ do najwazniej-
szych wartosci istnienia®®. Studia polonistyczne wprowadzity Wojtyle w pewien
nowy wymiar, ktéry sam pdzniej nazwal ,,misterium stowa”. ,,Stowo, zanim zosta-
nie wypowiedziane na scenie, zyje naprzod w dziejach czlowieka, jest jakims pod-
stawowym wymiarem jego zycia duchowego™.

O glebokim rozumieniu SLOWA przez miodego Karola Wojtyle swiadczy
réwniez jego wiersz Sfowo-Logos™. Ukazana w nim zostala aksjologiczna natura
stowa, a wigc jego zwiazek z postawg etyczng czlowieka i z fundamentalnymi war-
to$ciami, takimi jak dobro, pigkno, milos¢, ktére sa miarg Prawdy. U Woijtyty sto-
wo jest nieustannym stwarzaniem, sifa kreujaca, jest samym Bogiem®'. W rozu-
mieniu stowa wyraznie wida¢ duchowe doswiadczenie, ktdre przypisuje mu status
wrecz sakralny. Jest to charakterystyczne i zarazem kluczowe dla zrozumienia roli
stowa w calej twérczodci literackiej i w teatrze Wojtyly. To stowo ma moc przy-
blizania transcendencji, ma zdolno$¢ przekraczania tajemniczego progu miedzy
dwoma $wiatami - $wiatami sacrum i profanum™.

W 1957 roku Wojtyta, pod pseudonimem Andrzej Jawien, pisal o stowie, kto-
rego przewaga nad gestem w teatrze przywraca przewage mysli nad ruchem i od-
ruchem w cztowieku - zaréwno w widzu-stuchaczu, jak i w aktorze. Mysl, majaca
wlasny ruch i dynamike, chwyta zywe ludzkie stowo i czyni je zalazkiem dzialania.
Przez to, wedlug Wojtyly, udzial w przedstawieniu teatralnym, nawet mimo woli,
staje si¢ dla czlowieka czym$ odswietnym, poniewaz odbudowuje w czlowieku te
proporcje pomiedzy mysla a gestem, do ktorych czasem czlowiek podswiadomie
teskni. Wlaénie na tym polega katartyczna rola, ktorg teatr moze spetniaé>.

W rozumieniu istoty sztuki w mysli Karola Wojtyly — Jana Pawla II najistot-
niejszymi elementami sg: stowo, piekno i dramat, prowadzace do misterium same-
go Boga. Sg one istotnymi elementami w dialogu teologii z teatrem, ktéry Anna
Karon-Ostrowska nazwala, sugerujac si¢ stowami samego papieza, teologia teatru.
Widoczne jest tu pewne konsekwentne rozumowanie, zaréwno u mlodego Ka-
rola Wojtyly, jak i pdzniej u Jana Pawla II, traktujace sztuke jako pomost miedzy

¥ K. 0z06g, Ojczyzna polszczyzna - z niej sie wylaniam..., [w:] Znalez¢ Zrédlo. Tworczos¢

literacka Karola Wojtyty - Jana Pawla II, red. Z. Andres, ]. Pasterska, Rzeszow 2005, s. 48-49.

8 Listy Karola Wojtyly ..., dz. cyt., s. 322.

* TJan Pawel I1, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 10.

0 Wojtyta K., Stowo - Logos (Rapsod), dz. cyt., s. 55-63.

' G. Legutko, Poszukiwanie sensu stowa, sztuki i artysty..., [w:] Stowo - mysl - ethos...,
red. Z. Trzaskowski, Kielce 2005, s. 289.

2 M. Falkowska, Cisza i milczenie w poezji Karola Wojtyly, [w:] Karol Wojtyta - poeta,
red. J. Glazewski, W. Sadowski, dz. cyt., , s. 94-95.

> K. Wojtyla, Dramat stowa i gestu, dz. cyt., s. 281-282.
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$wiatem sacrum i profanum: ,Pan Bég po ojcowsku patrzy na twoja tworczosc.
Przeciez ona do Niego przybliza. Przeciez usitujesz szukaé w niej Jego chwaly >,
Na tym wydaje si¢ polega¢ ma owa teologia sztuki, a wigc dialog — w tym wypad-
ku tak bliskiego Janowi Pawlowi II teatru z teologia. Teatr winien prezentowac
spoleczenstwu najwyzsze wartosci moralne. Sztuka swym picknem winna budzi¢
w czlowieku dobro i tym samym prowadzi¢ ludzi do Prawdy. Sztuka ma zbliza¢
ludzi do Boga. Ten dialog jest absolutnie niezbedny dla Kosciofa, gdyz bez niego
ewangelizacja pozostataby jedynie martwg literg™.
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MicHAL KUCZBORSKI MIEJSCE 2

Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

M

»INAZYWAM WAS BRACMI’

I. Wprowadzenie

Jest profil Cyrenejczyka, ktory najlepiej znam,
najwszechstronniej.
Zaczyna si¢ zawsze przy drugim Czlowieku'.

»Nazywam was bra¢mi, poniewaz Bdg, nasz Stwdrca, uczynil nas cztonkami
tej samej rodziny ludzkiej i wzywa nas, bySmy Go wielbili i byli mu postuszni™.
Te wazne i wyjatkowe slowa papiez Jan Pawel II skierowal do wspdlnoty muzul-
manskiej w sierpniu 1985 roku w Kamerunie. Sg to niezwykle istotne stowa, ktdre
najlepiej podsumowuja niezliczong ilo§¢ wypowiedzi Ojca Swietego dotyczacych
dialogu, wspolpracy i porozumienia pomigdzy wyznawcami réznych religii. Na-
zwac kogos bratem, to znaczy wlaczy¢ go do swojej rodziny, szanowac go, intere-
sowac sie jego losem. Zgtebiajac dalej sens tego stowa, by¢ bratem, to znaczy by¢
dzieckiem tego samego Ojca. W innym miejscu — w Brukseli, tego samego roku,
papiez wypowiada si¢: ,,Drodzy bracia i siostry, wyznawcy islamu™. Mozna w tym
momencie zauwazy¢, ze nie s3 to sfowa przypadkowe i jednorazowe. Co wiecej,
papiez Jan Pawel II z pelng swiadomoscia wspomina o braterstwie migedzy mu-
zulmanami a chrzescijanami. Swiadczy o tym nastepujacy fragment: ,,Swiadomie
nazywam was bra¢mi™*. Ojciec Swiety jako zwierzchnik Kociota katolickiego wy-
powiadajac te stowa bierze na siebie ogromng odpowiedzialno$¢ i dowodzi jed-
noczes$nie swojej bezgranicznej mitosci do drugiego czlowieka. Tak jak swiadome
popelnienie grzechu nosi znamiona grzechu $miertelnego, ktéry niszczy milos¢
do Boga i do czlowieka’, tak tez §wiadomie czynione dobro jest aktem najwigksze-
go oddania i milosci. Tym wigkszy podziw budzi fakt, iz papiez znat powiktane,
nierzadko tragiczne i bolesne, relacje swiata muzulmanskiego i chrzescijanskie-

' K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice. Profile Cyrenejczyka, Krakéw 2004, s. 118.

2 E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciota i nauczaniu Jana Pawla II 1965-1996,
Warszawa 1997, s. 117.

3 Tamze,s. 123.
Tamze, s. 82.
http://www.teologia.pl/m_k/zag10-4.htm.
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go, roznice dzielace te religie, a jednak $wiadomie wychodzil naprzeciw wszelkim
trudno$ciom i wyciagal rece w gescie braterstwa i dialogu.

Z calg stanowczoscig pragne podkresli¢, ze wezwanie Jana Pawta II do dia-
logu zdecydowanie przekracza wymiar chrzescijansko-muzutmanski, na ktéry
postaram si¢ polozy¢ najwigkszy nacisk w tej pracy. W Los Angeles w oredziu
do niechrzescijan papiez méwi: ,,powinnismy wykorzysta¢ kazda sposobnos¢, by
okazywa¢ sobie nawzajem mito$¢ i szacunek™. Ojciec Swiety porusza w tym mo-
mencie bardzo wazng kwestie. Jesli dziela nas roznice, jesli nie mozemy dojs$¢ do
porozumienia, to okazmy sobie chociaz szacunek. Jan Pawel II zaskakuje swo-
ja otwartoscia i okazujac milosc¢ i szacunek do innych religii, zamiast dostrzegac
i wyolbrzymia¢ réznice pomiedzy nimi, wskazuje i podkresla cechy wspoélne, to,
co powinno taczy¢ i budowac.

Jedna z najwigkszych religii $wiata — buddyzm - papiez nazywa ,,podobnie
jak chrze$cijanstwo religia zbawienia™. W innym za$ miejscu czytamy jego stowa
skierowane do grupy buddystow i szintoistow:

Kosciot katolicki wyraza swoj szacunek dla waszych religii i dla waszych wielkich
duchowych wartosci, takich jak czystos¢, oderwanie serca, miloé¢ do pigkna natury,
zyczliwos¢ i litos¢ dla kazdego stworzenia®.

Czyz i Kosciot katolicki nie nawoluje do czystosci lub tez odnajdywania Bo-
ga w picknie natury? Skoro istniejg cechy wspolne, cho¢ czasem jest ich niewiele,
warto je odnalez¢, poznag, by stuzyly lepszemu zrozumieniu i zblizeniu.

Naro6d zydowski, naréd wybrany mial zapewne szczegolne miejsce w sercu
papieza Polaka. Sadze, ze polskie pochodzenie Ojca Swietego, dramat narodow
polskiego i zydowskiego, jaki rozegral si¢ na oczach papieza w jego mtodosci, to
wszystko uksztaltowalo w miodym Karolu Wojtyle, a potem nastepcy $wietego
Piotra nieodpartg i niewyczerpang potrzebe dialogu, zwtaszcza z narodem zydow-
skim. W Rzymie, w 1982 roku, papiez wypowiedzial nastepujace stowa: ,,...wiezy
pomiedzy Kosciolem i narodem zydowskim opieraja si¢ na Bozym planie Przy-
mierza - i jako takie musialy pozostawi¢ niezatarte §lady na pewnych aspektach
instytucji Kosciola, szczegolnie w jego liturgii™. Trzy lata pdzniej, w Watykanie,
papiez wspomina, zZe ,,Najszczegolniejszy — wsrod wszystkich religii pozachrze-
$cijanskich - jest stosunek Kosciota do wyznawcéw Starego Przymierza, spadko-
biercéw patriarchdw i prorokow Izraela™. Wielokrotnie w relacjach z wyznawca-
mi judaizmu papiez odwoluje si¢ do naszego wspolnego przodka Abrahama, co
czyni nas bra¢mi.

¢ B. L. Sherwin, H. Kasimow, Jan Pawet I i dialog migdzyreligijny, Krakow 2001, s. 57.
7 Tamze, s. 64.

8 Tamze, s. 67.

*  Tamze, s. 81.

E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciola..., dz. cyt., Warszawa 1997, s. 115.
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Powyzszy wstep do mojej pracy pragne podsumowa¢ fragmentem Ewangelii:
»Kto pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrg, mat-
k™!, Skoro wiec mamy tego samego Ojca, tych samych przodkéw — prorokdw, to
jesteSmy bra¢mi. Z taka postawg wobec starszych braci w wierze oraz wyznawcow
innych religii Jan Pawet II kroczyt przez caly swoj pontyfikat.

II. Czym jest dialog?

I moze bardziej by¢ z Nim niz z sobg tylko,
bardziej by¢ z Nim -

odsung¢ groze spraw na tyle,

by wystarczat zwyczajny czyn.'?

By prowadzi¢ skuteczny, owocny dialog, nalezy rozumie¢, czym on tak napraw-
de jest. Jakie warunki sg konieczne, by dialog mégt odnies¢ powodzenie? Termin
»dialog” wywodzi si¢ z greckiego stowa dialogein i oznacza spotkanie i rozmowe
réznych osob". Natomiast Sfownik jezyka polskiego wyrdznia trzy definicje dia-
logu. Jest to ,,rozmowa dwdch o0séb” lub ,,utwor literacki niesceniczny, napisany
w formie rozmowy” czy tez ,,szereg rozmow, negocjacji i innych dziatan majacych
doprowadzi¢ do porozumienia miedzy stronami konfliktu™*. Jeszcze inne pojecie
dialogu przedstawia ksigdz profesor Jézef Tischner, ktory twierdzi w innym kon-
tekscie, ze ,Dialog oznacza, ze ludzie wyszli z kryjéwek, zblizyli si¢ do siebie, roz-
poczeli wymiane zdan. [...] Dialog to budowanie wzajemnosci”. Dialog to takze
»poszukiwanie prawdy”'¢. Papiez Jan Pawel II rozumial i dostrzegal te wszystkie
konieczne aspekty dialogu gwarantujace jego skutecznos¢. Dlatego w czasie swo-
jego pontyfikatu bardzo czesto rozmawial z ludzmi, nierzadko prowadzil negocja-
cje, by zapobiec konfliktom zbrojnym. A przede wszystkim papiez opuszczal swo-
ja siedzibe — Watykan, by zblizy¢ si¢ do drugiego czltowieka, dotkna¢ go, stanac
twarza w twarz, spojrze¢ w zatroskane oczy, wymieni¢ opinie, gesty i zbudowac
trwale, wzajemne relacje.

Papiez Polak stworzyt takze wlasng definicje dialogu. W Oredziu na Swiatowy
Dzieni Pokoju w 1983 roku Jan Pawet II nazywa ,,dialog na rzecz pokoju koniecz-

nym”". Papiez w Oredziu z zalem wspomina, ze to brak dialogu doprowadzit do

' http://www.ewangelia.org/main.php?language=PL&module=commentary&localda-

te=20120610.
2 K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice..., dz. cyt., s. 120.
J. Perszon, Jan Pawet II a religie swiata, Toruni 2007, s. 38.
4 http://sjp.pwn.pl/haslo.php?id=2555065.
> http://dialog2008.pl/index.php?page=art&artid=265.
16 http://ekai.pl/wydarzenia/polska/x47555/prawda-podstawa-kazdego-dialogu/.
http://papiez.wiara.pl/doc/378710.Dialog-na-rzecz-pokoju-wyzwaniem-dla-naszych-
czasow-1983.
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wielu konfliktéw w dwczesnym $wiecie. Podkreslony zostaje fakt, ze zawsze ist-
nieje mozliwos¢ dialogu i nigdy nie powinna ona zosta¢ odrzucona. By dialog byt
skuteczny, w swoim oredziu papiez przytacza cechy wlasciwego dialogu. Pozwole
sobie w tym momencie je wymienic:

e dialog to ,,poszukiwanie tego, co prawdziwe, dobre i sprawiedliwe dla kaz-
dego czlowieka, dla kazdej grupy i kazdej spotecznosci’,

e ,Dialog wymaga [...] otwartosci i gotowosci przyjecia: wymaga, azeby kaz-
da ze stron przedstawila wlasne stanowisko, ale takze, by wystuchata opisu
sytuacji przedstawionego przez druga strone, by szczerze go przyjela’,

e ,Prowadzenie dialogu zaklada wigc, Ze kazdy uzna réznice i swoisty charak-
ter drugiego; dobrze pozna to, co dzieli go od drugiego, i przyjmie to”,

e ,Dialog to jednoczes$nie poszukiwanie tego, co jest i pozostaje ludziom
wspoélne nawet w sytuacji napiecia, sporéw i konfliktéw. W tym sensie trze-
ba w drugim czlowieku dostrzec blizniego”.

e Prawdziwy dialog jest w koncu poszukiwaniem dobra przy pomocy srod-
kéw pokojowych; jest upartym dazeniem do siggania po wszystkie mozliwe
formy negocjacji, mediacji, arbitrazu [...]. Jest on uznaniem niezbywalnej
godnosci ludzkiej™®.

Wydaje sie, ze wymienione wyzej warunki dialogu sg oczywiste i powszech-
nie akceptowane. Niestety, czesto nawet niespelnienie jednego z nich zawazy¢
moze na jego skutecznosci. Przewaznie konczy si¢ to dramatem zwyktego czto-
wieka. Bowiem to prosci ludzie, zwykli obywatele sg ofiarami braku dialogu po-
litykéw i moznych tego $wiata. Jan Pawel II zawsze mial na uwadze tych ,ma-
luczkich” i to dla nich toczyl nieustanny boj o dialog i pokdj na $wiecie. Papiez
byt zawsze gotowy do pertraktacji i mediacji miedzy stronami konfliktéw, czesto
delegujac dyplomatéw watykanskich celem zatagodzenia sporéw. W ten sposob
na przyklad ,,dzieki Stolicy Apostolskiej nie doszto do wybuchu wojny argentyn-
sko-chilijskiej”*’.

Godna podziwu jest postawa papieza, ktéry przebaczajac, podjat dialog ze
swoim niedosztym zabdjca Mehmetem Alim Agca. Pelen wymowy jest obraz pa-
pieza rozmawiajacego w celi z tureckim przestepcg. Obraz, na ktérym dostrzega-
my akt przebaczenia i mito$¢ ze strony Ojca Swietego.

Spotykajac si¢ z dyktatorami, Jan Pawet II dawat wyrazny sygnal $wiatu, ze to
dialog jest rozwigzaniem problemodw, a nie izolacja, wrogos¢ czy wypowiedzenie
wojny. Dialog w rozumieniu papieza Polaka ,,nie zmierza do taniego kompromi-
su, ani nie dokonuje si¢ kosztem pomijania drazliwych i spornych punktow”*. Je-
go konsekwencja i surowo$¢ w prowadzeniu dialogu spotykata sie z krytyka z po-
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http://papiez.wiara.pl/doc/378710.Dialog-na-rzecz-pokoju-wyzwaniem-dla-naszych-
czasow-1983/2.

Y Dialog w nauczaniu Ojca Swigtego Jana Pawta II, red. J. Bagrowicz, Colloquia Toru-
nensia XI, Torun 2006, s. 35.

20 Tamze, s. 21.
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wodu braku zrozumienia jego ekumenicznej postawy na przyklad w relacjach
z Kosciolem prawostawnym.

Papiez Jan Pawel II, realizujgc swoje rozumienie dialogu, calym swoim zyciem
pokazywal, Ze dialog to nie tylko relacja czlowieka z czlowiekiem, lecz nade wszyst-
ko czlowieka z Bogiem. Jakze czgsto widziano papieza Polaka lezacego krzyzem,
zanurzonego w modlitwie. Bardzo wymowna byla scena podczas jednej z pielgrzy-
mek do Polski, kiedy to Ojciec Swiety nawiedzajac ko$ciot poswiecit kilka chwil na
prywatng rozmowe z Bogiem. Zniecierpliwieni wspélpracownicy papieza probowa-
li mu przypomnie¢ zapewne o dalszym punkcie napietego harmonogramu wizyty,
kiedy to Jan Pawet II stanowczo pokazal, ze potrzebuje jeszcze czasu na modlitwe.
Bo czymze jest modlitwa - jak niejednokrotnie wspominal papiez - jak nie prywat-
nga rozmowgy, dialogiem dziecka z Ojcem, dialogiem z Bogiem.

Przytaczajac ponownie Tischnerowska ,wzajemno$¢”, uwazam, ze urzeczy-
wistnita sie ona w dniu $mierci Ojca Swietego Jana Pawta II, a takze w dniu jego
pogrzebu. Konajacy papiez wypowiada jedne ze swoich ostatnich stéw: ,,Szuka-
fem was, a teraz wy przyszliScie do mnie’, a takze: ,,Pozwolcie mi odej$¢ do domu
Ojca”. Stowa te to ostatni ziemski dialog z wiernymi licznie zgromadzonymi na
placu Swietego Piotra. Odpowiedzig bylo wezwanie wiernych: Santo subito, mani-
festowane poprzez transparenty i okrzyki.

Jestem pewien, ze dialog Jana Pawta II z ludZmi nadal trwa. Jest on wyjatkowy,
istniejagcy w innym wymiarze, oparty na modlitwie, zwlaszcza od dnia jego beaty-
fikacji.

II1. Dlaczego potrzebny jest dialog?

Sa watki splatane gteboko. Kiedy prébujesz rozplatad,

czujesz, iz musialby$ wyrwa¢ wraz z nimi siebie.

Wiegc tylko popatrz, zrozumiej - zbyt uporczywie nie wgladaj,
by nie wchloneta cig¢ przepas¢

(nie jest to przepas¢ bytu, ale tylko przepas¢ myslenia).”!

Jesli istnieje potrzeba dialogu, to znaczy, Ze w danej sytuacji pojawila sie rézni-
ca zdan, interesow, jaki$ konflikt. Na przestrzeni setek lat historii wielokrotnie do-
chodzilo do konfliktéw, nieporozumien, ktdre sprawily, ze dialog miedzy réznymi
podmiotami stat si¢ niemozliwy. Nierzadko te konflikty tworzyty znaczna ryse na
obopdlnych relacjach, pojawial sie wtedy rozdzwigk lub tez dochodzilo do trwa-
tego zerwania kontaktow. Niestety, nieporozumienia byly takze na tle religijnym.
Wriasnie to kwestie religijne, gdzie wolnos¢ wyznania uznawana jest za podstawo-
we prawo czlowieka, decydowaty o zacieklosci i intensywnosci konfliktu. Chcial-
bym w tym miejscu krétko przeanalizowa¢ niektére wydarzenia z historii, ktdore
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czesto na trwale wprowadzity pomiedzy ludzi nieufnos¢ i wrogos¢, a teraz wyma-
gaja podjecia i kontynuowania dialogu.

Sadze, ze pierwsza kluczows sytuacjg, ktora stworzyla nieporozumienie i roz-
nice, jest Zycie, a przede wszystkim $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa.
Nardd zydowski, naréd wybrany oczekiwal Mesjasza, ktéry miat go wyzwoli¢ z nie-
woli rzymskiej, a tymczasem Jezus wybawil naréd wybrany, jak i wszystkich lu-
dzi, z niewoli grzechu. Kolejnym wydarzeniem, ktdre na trwale podzielito wiernych,
wyznawcow Jedynego Boga, jest dzialalno$§¢ Mahometa i narodziny islamu. Nowa
religia rozprzestrzeniata si¢ bardzo szybko, tak na drodze pokojowej, jak i za pomo-
cg przemocy. Mimo ze islam zalicza zaréwno wyznawcéw judaizmu, jak i chrzesci-
jan do tak zwanych ,,ludzi Ksiegi’, to wydarzenie z roku 623 przekreslito szanse na
pokojowe relacje. W drugim roku hidzry (ucieczki Mahometa z Mekki do Medy-
ny) prorok Mahomet wygnat Zydéw ze swojej wspSlnoty. W $lad za tym nastapily
znaczgce zmiany w praktykach religijnych muzulmandw, takie jak zmiana kierun-
ku modlitw z Jerozolimy na Mekke oraz zwigkszenie liczby modlitw w ciaggu dnia
z trzech do pigeciu. Dramatycznym wydarzeniem w dziejach Kosciola byta Wiel-
ka Schizma z 1054 roku. Utrwalila ona podzial Kosciota na Zachodni i Wschod-
ni. Wiele réznic i podzialéw istnieje do dzi$, natomiast dopiero w czasie Soboru
Watykanskiego II zniesiono obowigzujace dotychczas ekskomuniki. Nie sposdb nie
wspomnie¢ o licznych wyprawach krzyzowych organizowanych przez papiestwo
i monarchow w celu odbicia Jerozolimy z rak ,,niewiernych’, bo tak wéwczas nazy-
wano muzulmandw. Krucjaty byty w owych czasach kulminacja nienawisci. W cia-
gu wiekéw wielokrotnie wypominano muzutmanom hasto dzihad”, dosy¢ pobiez-
nie i nierozwaznie przypisujac mu znaczenie ,,$wigtej wojny”. Nalezy jednak pa-
migtac, ze to wlasnie ,,$wieta wojna z niewiernymi” byta czolowym hastem, z jakim
krzyzowcy szli do walki. Nadchodzi jednak rok 1517 i wystgpienie Marcina Lutra.
Skutkiem tego wystapienia bylo powstanie luteranizmu. Z jego inspiracji tworzylty
sie kolejne odtamy, takie jak: kalwinizm, anglikanizm czy husytyzm. Tak wiec czas
reformacji to czas kolejnych podziatéw w chrzescijanstwie.

Odkrycia geograficzne to z pozoru wielki sukces cywilizacji bialego czlowieka,
dowdd jego wielkiej odwagi i wyksztalcenia. Jednak byly one bardzo brzemienne
w skutkach. Odkrywanie nowych ziem czesto bylo jednoznaczne z ich podbijaniem.
Niesienie Boga ludziom tam zamieszkatym zmienialo si¢ w krwawe nawracanie tu-
bylcéw. Niewolnictwo, handel ludzmi, niszczenie wszelkich zwyczajow i tradycji
miejscowej ludnosci, a w koricu rasizm dotknety wiele krajow i wielu ludzi, zwlaszcza
z terendw Afryki. W koncu wiek XX, nazywany wiekiem dwdch wojen §wiatowych,
zwlaszcza IT wojny $wiatowej, ktdra jako najciemniejsza plama na kartach historii jest
dowodem na brak dialogu i ignorancje. W odziale Europy na Zachodnig i komuni-
styczna takze mozna widzie¢ skutek braku dialogu. Zapewne strach politykéw i dba-
to$¢ o wlasne interesy nie przeszkodzily w tym procesie. Mozna by wymieniac kolej-

2 Wyraz dzihad oznacza walke, zmaganie si¢, podejmowanie trudéw, by osiagna¢ dany

cel. Dzihad oznacza takze walke z grzechem i swoimi stabosciami.
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ne wojny i konflikty, w ktorych to obojetnos¢ i zaniedbania, chciwo$¢ i egoizm braly
gore nad uczciwym dialogiem, troskg o pokdj i ludzkie dobro.

Jan Pawel II wstepujac na Stolice Piotrowa byl zdeterminowany co do podje-
cia dialogu, by unika¢ kolejnych wojen i konfliktéw. Byl on przeciez naocznym
$wiadkiem wojennego i totalitarnego piekla. Majac juz uksztaltowang definicje
dialogu, Ojciec Swiety byt gotéw do natychmiastowych dziatan. Dlatego tez pa-
piez $wiadomy, Ze bez rozliczenia si¢ z btedami przesziosci nie uda sie podja¢ sku-
tecznego dialogu, a jednoczesnie wejs¢ w nowe, kolejne trzecie tysiaclecie, w liscie
apostolskim Tertio millennio adveniente napisal nastepujace stowa:

Gdy zatem zbliza si¢ ku koncowi drugie tysiaclecie chrzescijanistwa, jest rzecza
stuszng, aby Kosciél w sposob bardziej swiadomy wzial na siebie ci¢zar grzechu swo-
ich synéw, pamietajac o wszystkich tych sytuacjach z przesztosci, w ktérych oddalili
sie oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii®.

Dalej w liscie Ojciec Swiety wspomina o tym, ze Koéciét nieustannie pokutu-
je za swoje grzechy*. Papiez uwaza, ze szeroko pojeta reformacja jest czynem, za
ktory trzeba szczegolnie pokutowaé. W kolejnych wersetach listu apostolskiego
papiez twierdzi, ze

powazny rachunek sumienia powinien obja¢ przede wszystkim Ko$ciol chwili
obecnej: U progu nowego milenium chrzescijanie winni stana¢ w pokorze przed Pa-
nem, aby zastanowi¢ si¢ nad odpowiedzialno$cig, jaka i oni ponoszg za rézne przeja-
wy zta w dzisiejszym $wiecie®.

Nalezy wspomnie, ze ,,zdolno$¢ do przebaczania” papiez wyniost z ziemi pol-
skiej, gdzie byt wspolsygnatariuszem oredzia polskich biskupéw do ich niemieckich
braci, ktérego najwazniejszg trescig byty stowa ,,przebaczamy i prosimy o przebacze-
nie”. Wspomniany wczesniej list apostolski Tertio millennio adveniente nie byt jedyna
forma, w ktorej Jan Pawet II przepraszat za krzywdy uczynione przez Kosciot kato-
licki. Papiez mial swiadomos¢, ze nie mozna odlaczy¢ swietych i dobrych uczynkow,
ktore przyniosty chwale katolikom, od tych, ktére szargaly dobre imie Kosciotfa. Dla-
tego tez w 1995 roku, w Ofomuricu, papiez wypowiedzial nastepujace stowa:

Dzi$ ja, papiez Kodciota rzymskiego, w imieniu wszystkich katolikéw prosze
o przebaczenie wszystkich krzywd wyrzadzonych niekatolikom w ciggu burzliwej hi-
storii tych ludéw i jednoczesnie zapewniam o przebaczeniu ze strony Kosciota kato-
lickiego wszelkiego zla, ktdre wycierpieli jego synowie®.
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Papiez nie bat si¢ trudnych spotkan i trudnych stéw. Mozna odnies¢ wrazenie,
ze im trudniejsze czekalo go wyzwanie, z tym wiekszg determinacjg przystepowat
do jego realizowania. Papiez nie tylko wyrazal skruche w imieniu Kosciota kato-
lickiego, ale bral takze odpowiedzialno$¢ za naganne uczynki wszystkich chrze-
$cijan. Nastepujacymi sfowami Jan Pawet II zwrdcit sie do rdzennych mieszkan-
cow Ameryki Potudniowej: ,,Ko$ciél nie chce przemilcze¢ wzajemnego zwigzku
miedzy krzyzem i mieczem, ktdry istnial w okresie pierwszych wypraw misyj-
nych”. Punktem kulminacyjnym aktu skruchy, bedacego podstawa dialogu, jaki
w imieniu calego Kosciota sktadat Ojciec Swiety, byty obchody Roku Jubileuszo-
wego, a konkretnie stowa, jakie padty podczas homilii na placu Swietego Piotra
w Rzymie. Jan Pawet IT 12 marca 2000 roku powiedzial: ,Przebaczamy i prosimy
o przebaczenie!”®. Pragn¢ w tym momencie przytoczy¢ dalsze fragmenty owej
pamietnej homilii:

Tym bardziej tez winni$my wyznaé, ze jako chrzescijanie ponosimy odpowie-
dzialno$¢ za zto wystepujace dzisiaj. W obliczu ateizmu, obojetnosci religijnej, la-
icyzacji, relatywizmu etycznego, tamania prawa do zycia, niewrazliwosci na ubostwo
wielu krajéw musimy zadawa¢ sobie pytanie, w jakiej mierze i my ponosimy odpo-
wiedzialnos¢.

Za czastke winy, jaka kazdy z nas przez swoje postepowanie ponosi za te przejawy
zla, przyczyniajac sie do oszpecenia oblicza Ko$ciota, pokornie prosimy o przebaczenie.

Wyznajagc nasze winy, jednoczes$nie wybaczamy innym winy popelnione wobec
nas. W ciagu dziejow niezliczeni chrzescijanie znosili szykany, przemoc i przeslado-
wania z powodu swojej wiary. Podobnie jak przebaczyly ofiary tych niesprawiedliwo-
$ci, tak i my przebaczamy. Dzisiaj i w kazdej epoce Ko$cidt stara si¢ oczyszczaé pa-
mie¢ o tych smutnych wydarzeniach z wszelkich uczu¢ gniewu i pragnienia zemsty”.

Papiez wypowiedzial stowa, ktére byly przez wielu bardzo oczekiwane. Byly
to stowa, ktére moze powinny zosta¢ wypowiedziane o wiele wcze$niej przez jego
poprzednikéw. Swiadczy to o tym, ze Jan Pawel II wzial na siebie cigzar odpowie-
dzialno$ci za podjecie dialogu, ktéry nie moglby mie¢ miejsca bez dokonania ra-
chunku sumienia i uznania grzesznosci Ko$ciola. Podazajac za pierwszym wezwa-
niem modlitwy powszechnej z dnia 12 marca 2000 roku, nalezy dotozy¢ wszelkich
staran, by bylo ono caly czas aktualne:

Moédlmy sie, aby Duch Swiety natchnat nas do wyznania grzechéw i do skruchy,
aby nasz bdl byt swiadomy i gleboki, oraz bysmy dokonali prawdziwego “oczyszczenia
pamieci’, uznajac z pokora winy przesziosci, i weszli na droge szczerego nawrdcenia.

27 Tamze.

#  http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/dz_przebacze-
nia_12032000.html.
¥ Tamze.
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IV. Poczatki dialogu

Trzymajac sie za rece usiedli cicho nad brzegiem.

Pien drzewa i ziemia w ksiezycu: niedoszeptany tli trjkat.

Mgly nie dzwignely sie jeszcze. Serca dzieci wyrastaja nad rzeke.
Czy zawsze tak bedzie — pytam - gdy wstana stad i p6jda?™®

By lepiej zrozumie(, dlaczego papiez Jan Pawel II z takg determinacja wkroczyt
na droge dialogu, nie mozna skupic sie tylko na analizie jego tekstow, przemdwien
dotyczacych tej kwestii. Potrzeba dialogu, jaka zrodzila sie u papieza Polaka, jest
$cidle zwigzana z tragicznymi wydarzeniami, ktérych byt swiadkiem w mlodosci
(IT wojna $wiatowa, komunizm), ale takze z krokami, jakie podjeli jego poprzed-
nicy: Jan XXIII, Pawel VI oraz Jan Pawel I. Bledem byloby stwierdzenie, ze to tyl-
ko Ojciec Swiety Jan Pawet II rozpoczat wielka prace na rzecz dialogu i ze tylko on
ma duze zaslugi w procesie otwarcia si¢ na inne religie.

Jan XXIII pierwszy powazny krok na drodze do ksztaltowania si¢ dialogu,
a przez to pokoju na $wiecie postawil w encyklice Pacem in terris. Juz jej pierwsze
stowa sg jakby wyznacznikiem kierunku, jaki obrat Kosciot:

Pokéj na ziemi, ktdrego wszyscy ludzie wszystkich czaséw tak zarliwie pragnel,
nie moze by¢ budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez wierne zachowywanie po-
rzadku ustanowionego przez Boga®'.

W encyklice mozna znalez¢ stwierdzenia, ze pokdj jest niemozliwy bez posza-
nowania wolnosci i sprawiedliwosci, kultury i tozsamosci danego kraju czy gru-
py spotecznej. Jan XXIII stanowczo krytykuje wszelkie wojny, jak i zbrojenie sie
bogatych panstw. Podkresla, ze rozwijanie sprawnosci militarnej powoduje, ,,ze
narody zyja w ustawicznym strachu, jakby w obliczu nawalnicy, ktéra moze roz-
petac sie w kazdej chwili z potwornag sitg”*?. Sama za$ encyklika Jana XXIII jest
nazywana ,wielka karta pokoju”*. Dzialalno$¢ papieza Jana XXIII wraz z wcze-
$niej wspomniang encyklika byty ,,zasadniczym impulsem szerokiego otwarcia sie
Kosciota na problemy swiata”**. Jan XXIII otrzymat z rak dwczesnego prezydenta
Wioch nagrode za zaangazowanie na rzecz pokoju. W koncu to z inicjatywy ,,Ja-
na Usmiechnietego” zwolano Sobér Watykanski II, ktéry rozwingt problematyke
dialogu.

30

K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice...dz. cyt., s.122.
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/encykliki/pacem_in_ter-
ris_11041963.html.

2 Tamze.
E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem wedtug dokumentéw soborowych i posoboro-
wych, Warszawa 2000, s. 47.

*  Tamze.
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Sobor Watykanski 11, otwarty w pazdzierniku 1962 roku, to poczatek wielkich
zmian w Kosciele katolickim. Zainicjowany przez papieza Jana XXIII, a po jego
$mierci kontynuowany przez papieza Pawta VI, Sobor Watykanski I poprzez sze-
reg dokumentéw, deklaracji, postanowien zmienit oblicze Kosciofa. Kosciét katolicki
zostal zreformowany od ,wewnatrz’, jak i otworzyl si¢ na ,,zewnatrz’, czyli na swoich
wiernych, jak i niechrzescijan. Juz jeden z pierwszych dokumentéw Soboru, Sacro-
sanctum Concilium - Konstytucja o liturgii $wietej, dopuszcza dolaczenie i adapta-
cje zwyczajow danej spotecznosci do liturgii. Mozna ten gest nazwac ,,dialogiem re-
ligijnego do$wiadczenia™, ktdry juz w niedtugiej przyszlosci rozbudzi swiadomosé
religijng réznych lokalnych wspolnot na catym $wiecie. Kolejna konstytucja, Lumen
gentium, w jednym z wielu swoich zalozen zaznacza, ze Kosciol ogarnia swoja tro-
ska niechrze$cijan. Konstytucja wyraznie podkresla, ze ,Zydzi i muzutmanie osig-
gneli juz pewien stopien poznania Boga™¢, co moze by¢ odebrane jako zacheta do sta-
nowczego zaangazowania sie Kosciota katolickiego na rzecz dialogu miedzy religia-
mi. Kardynal Karol Woijtyta, aktywny uczestnik Soboru Watykanskiego II, stwierdzit,
ze W parze z narastaniem $wiadomosci Kosciota [...] otwieraly sie perspektywy dia-
logu™’. W listopadzie 1964 roku uchwalono dekret o ekumenizmie Unitatis redinte-
gratio, ktory nawigzuje do pojednania miedzy religiami. Dekret wzywajac do ,,stuzby
milosci™® podkresla, ze dotyczy ona wszystkich ludzi, bez wzgledu na religie. Wedlug
dekretu wspotpraca miedzy religiami chrzescijaniskimi powinna dotyczy¢ wszystkich
aspektow zycia, a nie tylko kwestii teologii. Pragne przytoczy¢ wazne stwierdzenie, ja-
kie zostato zamieszczone w wyzej wymienionym dekrecie, a ktore nieco po6zniej, juz
za pontyfikatu Jana Pawla II, bylo wielokrotnie przytaczane i analizowane: ,,Nie ma
prawdziwego ekumenizmu bez wewnetrznej przemiany”.

Bardzo istotnym momentem Soboru Watykanskiego II bylo ogloszenie Dekla-
racji o stosunku Kosciofa do religii niechrzescijanskich Nostra aetate. Deklaracja ta
w calosci dotyczy religii niechrzescijanskich, co stanowito swego rodzaju nowos¢
w tamtych czasach. Zostala ona nawet okreslona jako ,,decydujacy punkt zwrot-
ny Soboru Watykanskiego II"*. Deklaracja porusza bowiem kwestie wielu religii
niechrzescijanskich, a w szczegdlnosci spoglada na nie przychylnie i dostrzega ich
pozytywne aspekty. Wymieniajac wczesniej buddyzm i hinduizm, deklaracja glo-
si, iz ,,Koscidt katolicki nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest
i $wiete™!. Dalej w deklaracji mozna wyczyta¢, ze ,,Kosciol spoglada z szacunkiem
réwniez na mahometan, oddajacych czes¢ jedynemu Bogu, zywemu i samoistnemu,
milosiernemu i wszechmocnemu™. Dokument nie zapomina réwniez o wyznaw-

E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem..., dz. cyt., s. 49.
Tamze, s. 53.

Tamze, s. 50.

Tamze, s. 57.

Tamze.

Tamze, s. 62.

41 http://archidiecezja.lodz.pl/pliki/sobor/drn.html.
Tamze.
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cach judaizmu. Swiadczy o tym nastepujacy fragment: ,,$wiety Sobdr obecny pa-
mieta o wiezi, ktdra lud Nowego Testamentu zespolony jest duchowo z plemieniem
Abrahama. [...] Wyznaje, ze w powotaniu Abrahama zawarte jest rdwniez powola-
nie wszystkich wyznawcéw Chrystusa™. Stowa zawarte w deklaracji Nostra aetate
maja kluczowe znaczenie dla dalszych loséw Kosciofa. Na jej tres¢ powotywat sie
wielokrotnie papiez Jan Pawel II podczas swoich licznych spotkan ekumenicznych.
Tak bylo chociazby podczas spotkania papieza Polaka z mlodzieza muzulmanska
w Casablance w 1985 roku. Ojciec Swiety méwil wtedy, ze ,,Kosciét stwierdza, ze
wszyscy ludzie, a szczegdlnie ludzie zywej wiary, winni si¢ szanowac, przezwyciezac
wszelka dyskryminacje, zy¢ razem i stuzy¢ powszechnemu braterstwu™*. O ponad-
czasowym wymiarze deklaracji Nostra aetate Swiadczg stowa kardynata Ratzingera,
dzisiejszego papieza Benedykta XVI, ktory stwierdzit, ze deklaracja podkreslita to,
»c0 Koscidl i religie $wiata majg wspdlnego™.

Wracajagc do czasow Soboru Watykanskiego II, chcialbym poswigci¢ tro-
che uwagi jego wspolorganizatorowi — papiezowi Pawlowi VI. Prowadzit on trzy
z czterech sesji Soboru i zapewne byt wspotautorem wielu soborowych dokumen-
tow. Jednak po zakonczeniu Soboru nie zaprzestal rozpoczetego procesu dialogu,
co wiecej, umacnial go sfowem i przyktadem zycia. Papiez Pawel VI w 1964 roku
powolal Sekretariat dla Niechrzescijan, pozniej przemianowany przez papieza Ja-
na Pawta IT na Papieskg Rade do spraw Dialogu Miedzyreligijnego. Byt to kolejny
gest wobec religii niechrzescijaniskich, majacy na celu podjecie dialogu.

W encyklice Ecclesiam suam Pawel VI poswieca duzo uwagi wlasnie dialo-
gowi. Papiez dostrzega potrzebe ,oczyszczenia i odnowy”*® Kosciota, by byt on
gotowy $§wiadczy¢ o Chrystusie. Pawel VI w swej encyklice przytacza wyrazenie
»zbawczy dialog” i wzywa, ,,bysmy pierwsi dazyli do dialogu z ludZzmi i nie cze-
kali, az inni nas do tego wezwg *. Papiez nazywa dialog ,,obowigzkiem paster-
skim” i wymaga, by cechowal si¢ jasnoscia, fagodnoscig, zaufaniem i roztropno-
$cig*®. W encyklice padaja dosy¢ stanowcze stowa gloszace, ,,ze prawdziwg jest
tylko jedna religia i to chrzescijanska™. Pawel VI nie wykluczal prawdziwosci
innych religii i wyrazal nadziej¢, ze chrzescijanistwo zostanie uznane za praw-
dziwe przez wszystkich wyznajacych jedynego Boga. Co wigcej, papiez podkre-
$lal, ze ,,chrzescijanstwo nie wigze sie z zadna cywilizacjg™. Dzieki swojej wi-
zji Kosciota katolickiego polegajacej na otwartosci ,, Kosciét Zachodni stat sie

4 Tamze.

E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciota..., , dz. cyt., s. 127.
E. Sakowicz, Dialog Kosciota z islamem...dz. cyt., s. 66.

*  Tamze, s. 85.

¥ http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/encykliki/ecclesiam_suam_060
81964.html.

*# Tamze.
Tamze.
M. Makowski, Dialog zbawienia w przepowiadaniu homilijnym Jana Pawta II podczas
pielgrzymek do Polski w latach 1979-2002, Biblioteka Diecezji Legnickiej, Legnica 2011, s. 77.
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rzeczywiscie Kosciolem powszechnym. Przejawialo si¢ to m.in. w mianowaniu
miejscowych biskupow™".

Oglaszajac w 1966 roku konstytucje apostolska Paenitemini, papiez Pawet VI
reformuje praktyki pokutne w Kodciele katolickim. Wzywa do wewnetrznego
przezywania podjetego umartwienia. Swoj ksztatt konstytucja zawdziecza w duzej
mierze innym religiom i ich sposobom przezywania pokutnych postanowien. Pa-
wel VI mial §wiadomos¢, ze ,,pokuta zawsze odgrywata wielka role w zyciu czlo-
wieka™. Jest to niejako gest otwarcia si¢ i docenienia tradycji i wartoéci innych
religii, 1 pokazania, Ze jedni drugich mozemy ubogacac.

Kolejny dokument napisany przez papieza Pawla VI takze porusza kwestie re-
ligii niechrzescijanskich. Jest nim adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. Pa-
piez pisze w niej nastepujace stowa:

Religie te (religie niechrzescijanskie) posiadajace godne podziwu dziedzictwo tek-
stow gleboko religijnych, nauczyly wiele pokolent modli¢ sie. W nich znajduja sie nie-

zliczone ,,nasiona Stowa”. Dlatego s3 ,,przygotowaniem do Ewangelii™*.

Pawel VI po raz kolejny docenia dziedzictwo kulturowe religii niechrzescijan-
skich, zacheca wiernych do otwarcia sie na to wlasnie dziedzictwo i czynienie dobra.

Nie mozna tez zapomnie¢, ze to papiez Pawel VI jako pierwszy od stuleci
zwierzchnik Kosciola katolickiego odbyt podréze zagraniczne. Podczas swoich
dziewigciu pielgrzymek Pawet VI odwiedzit rézne kraje i kontynenty, dajac dobry
przyktad i $wiadczac o Chrystusie. Papiez Pawel VI ustanowit Swiatowy Dzien Po-
koju, ktdry przypada kazdego pierwszego dnia nowego roku.

Wspomnienie w tym rozdziale Soboru Watykanskiego II, papieza Jana XXIII
i Pawta VI motywuje tym, Ze stworzyli oni solidne podwaliny pod kontynuowanie
dialogu miedzyreligijnego przez Jana Pawtla II. To wlasnie ci papieze oraz wielkie
dzieto soborowe uksztaltowalo Koscidt jako wspdlnote otwarta na swoich wier-
nych i na tych, ktérzy wyznaja inne religie. Papiez Polak byl swiadomym kontynu-
atorem drogi, ktérg wyznaczyli jego poprzednicy. To wlasnie Jan Pawet II podjat
dialog z poprzednimi papiezami, ich dziedzictwem i konsekwentnie realizowat to,
co zostalo przez nich rozpoczete. Swiadczy o tym samo imie, jakie przybrat kar-
dynal Karol Wojtyla po wyborze na papieza: Jan Pawet II. Nie ma pi¢kniejszego
i mocniejszego znaku, ze podejmuje si¢ dialog, niz polaczenie imion Jana XXIII,
Pawta VI i Jana Pawla I. Kolejnym przykladem dialogu miedzy papiezem Pola-
kiem a jego poprzednikami sg ostatnie stowa Jana XXIII: ,Nie mam innej woli, jak
tylko wole Boga. Ut unum sint. Wlasnie to acinskie wyrazenie: ,,aby byli jedno’,
jest tytulem encykliki Jana Pawta II poswieconej dialogowi i ekumenizmowi. Co
wiecej, w swoich encyklikach papiez Stowianin wielokrotnie przytacza wypowie-

' Tamze.
2 E., Dialog Kosciota z islamem...dz. cyt., s. 91.

> E. Sakowicz, Dialog Kosciola z islamem..., dz. cyt. s. 95.
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dzi i fragmenty dokumentéw swoich poprzednikéw. Zaangazowanie Jana Paw-
ta IT w dzieto soborowe byto bardzo widoczne. Byl on aktywnym uczestnikiem
sesji soborowych i wspotautorem dokumentdéw zmieniajacych oblicze Kosciota.
W swoim liscie pasterskim arcybiskup Karol Wojtyta tak pisze o podjetych przez
Sobér krokach:

Kosciot podejmuje wielka sprawe ekumeniczna, czyli zjednoczenia chrzescijan,
zwraca si¢ rowniez do religii pozachrzescijanskich - zaréwno tych, ktore wyznaja jed-
nego Boga, jak judaizm czy mahometanizm, jak tez i innych, — a wreszcie, podejmuje
dialog z catym wspétczesnym $wiatem. Dat temu gleboki wyraz Ojciec Swigty Pawel
VI w swej pierwszej encyklice™.

Wspominajgc poprzednich papiezy, ktérzy wywarli wplyw na ksztalt pontyfi-
katu Jana Pawla II, a zwlaszcza na jego rozumienie dialogu, nie sposob nie wymie-
ni¢ ostatniego papieza Wlocha - Jana Pawla I. Jego jakze krotki pontyfikat wcigz
dostarcza wiele inspiracji dla tych, ktérzy w jego naglej $mierci doszukuja sie kry-
minalnego aspektu badz tez nadprzyrodzonego dzialania. Faktem jednak jest, ze
miedzy Janem Pawlem I a kardynatem Wojtyla wywiazal si¢ dosy¢ specyficzny dia-
log, dziwna, intrygujaca wiez. Papiez Wloch moégt bowiem wiedzie¢, co dla niego
planowat Bdg. Jeszcze przed swoim pontyfikatem spotkal sie z siostra Lucja z Fati-
my, ktora - jak pisze papiez w swoich zapiskach: ,,powiedziata stowami, ktore ewi-
dentnie nie byly jej — korona Chrystusa i dni Chrystusa. [...] Dzi$ jest 25-y dzien
mego pontyfikatu. Nie wiem!”* Jan Pawel I mial tez juz w czasie swojego ponty-
fikatu zasugerowac, ze kolegium kardynalskie nie wybralo wlasciwej osoby na pa-
pieza. Dal do zrozumienia, ze lepszy kandydat ,,w Kaplicy Sykstynskiej siedzial na-
przeciwko mnie”*. By lepiej uzmystowi¢ powage wczesniejszych stow, przytocze
kolejng wypowiedz Jana Pawla I, kiedy to przyjmowat decyzje o jego wyborze na
papieza: ,Niech wam Bog wybaczy to, co$cie mnie zrobili”. Niedtugo po swoim wy-
borze Jan Pawel I w rozmowie z metropolita krakowskim konsultowat z nim swoje
plany i jednoczesnie troski. Dotyczyty one checi podrézy do Meksyku i kwestii ks.
Hansa Kiinga. Wiemy doskonale, ze po objeciu tronu papieskiego przez kardyna-
ta Wojtyle w swoja pierwsza pielgrzymke udat si¢ on do Meksyku na synod bisku-
pow latynoamerykanskich, a takze zawiesit w obowigzkach ksiedza Hansa Kiinga.
Papiez Polak dal wiec wyrazny znak, zZe swoimi decyzjami realizuje dialog takze
z krétko urzedujacym poprzednim papiezem.

Jan Pawel II - to imi¢ niczym klamra taczy trzy rézne pontyfikaty, trzech pa-
piezy Wlochéw. Papiez Polak wkracza na droge dialogu zarysowana przez swoich
poprzednikéw i szanujac ich dorobek, dazenia, sam wyznacza nowg jako$¢, wpro-
wadza nowy powiew w lud Bozy, dialog wewnatrz Kosciola i poza nim.

** K. Wojtyla, Aby Chrystus sie nami postugiwaf, , Krakéw 2009, s. 320.
> http://www.bibula.com/?p=8426.
¢ http://www.wrozka.com.pl/archiwum/2000/10/4248-papiez-jan-pawel-.
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V. Dialog Jana Pawtla II z muzulmanami

Mysle o ktadce rzuconej, na ktdrej stawiam stope.

Czy ktadka jest serce drgajace od wzruszen jakby od wigzan?
Czy kladka jest mys]?

(Mysle wlasciwie wciaz o tym, co sercem tropie,

i nie wiem, czy jestem pelniejszy wzruszen, czy poznan).”’

Jan Pawel II od samego poczatku swojego pontyfikatu postanowil nawigzac
dialog z drugim czlowiekiem, takze z tym wyznajacym inng wiare. Juz jego pierw-
sze stowa: ,Nie lekajcie sie. Otworzcie na oéciez drzwi Chrystusowi’, sa odwaz-
nym wezwaniem i wyznacznikiem krokoéw, jakie podejmie papiez Polak w ciggu
swojego pontyfikatu. Sg to $miale i bezposrednie stowa, ktére zachecaja wszyst-
kich chrzescijan do zblizenia si¢ do Chrystusa i Zycia Ewangelia. W dalszej per-
spektywie dialogu miedzyreligijnego wezwanie to mogloby stworzy¢ problemy
i nieporozumienia ze wzgledu na interpretacje osoby Jezusa Chrystusa przez inne
religie. Papiez nie zwazajac jednak na owe zagrozenie kontynuuje swoja pierwsza
homili¢ stowami:

Dla Jego zbawczej wladzy otworzcie granice panstw, systeméw ekonomicznych
i politycznych, szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju! Nie bojcie sie! Chry-
stus wie, co nosi w swoim wnetrzu cztowiek. On jeden to wie!”*®

Swoje rozwazanie o relacjach Kosciota katolickiego z islamem pragne zacza¢
od trudnego i cierpkiego stwierdzenia dotyczacego islamu, jakie zamieszcza Jan
Pawel II w swej ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei. Papiez w sposob wrecz bezce-
remonialny punktuje ,,stabosci” wiary muzulmanéw, przedstawiajac najwieksze,
najbardziej widoczne rdznice, ktore sg trudne do zaakceptowania przez Kosciot
katolicki. Ojciec Swiety pisze wiec:

Dla kazdego, kto znajac Stary i Nowy Testament, czyta z kolei Koran, staje sie rze-
czq jasna, ze dokonat si¢ w nim jakis proces redukcji Bozego Objawienia. Nie mozna
nie dostrzec odejscia od tego, co Bog sam o sobie powiedzial, naprzéd w Starym Te-
stamencie przez prorokow, a ostatecznie w Nowym Testamencie przez swojego Syna.
Cale to bogactwo samoobjawienia si¢ Boga, ktore stanowi dziedzictwo Starego i No-
wego Przymierza, zostalo w jaki$ sposob w islamie odsuniete na bok™.

W kolejnych wersetach ksigzki papiez uzywa okreslenia, ze Bog islamu to
»BOg poza-swiatowy, Bog, ktory pozostaje tylko Majestatem, a nie jest nigdy Ema-

7 K Wojtyta, Narodziny wyznawcéw, [w:] tenze, Poezje, dramaty, szkice... , dz. cyt., s.131.
¥ http://mateusz.pl/JPII/habemusp/hpapam3.htm.
B. L. Sherwin, H. Kasimow, Jan Pawet 11 i dialog miedzyreligijny, , dz. cyt., s. 69.
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nuelem, Bogiem-z-nami”®. Wlasciwie czytajac ten fragment mozna by zaprzestaé
jakichkolwiek prob podjecia dialogu. Skoro sam papiez krytykuje, jakby pomniej-
sza religie naszych braci muzutmandw, to dlaczego jednoczes$nie ciagle wzywa do
dialogu? Kolejna réznica, jaka dostrzega Jan Pawet II miedzy islamem a chrzesci-
janstwem jest brak krzyza i zmartwychwstania Jezusa. Zamiast Zbawicielem jest
On tylko prorokiem. Papiez dalej twierdzi, ze w Koranie ,Wspomniana jest Mary-
ja, Jego dziewicza Matka. Ale tylko tyle™®'. W powyzszym fragmencie papiez zna-
czaco podkresla roznice miedzy Koranem i Ewangelig. Wedltug islamu Jezus wcale
nie umart na krzyzu, przez co ,nie ma catego dramatu odkupienia”. Natomiast
Maryja zajmuje dosy¢ wazne miejsce na kartach $wietej ksiegi islamu. Papiez glo-
sil, ze trzeba by¢ swiadomym réznic, ale budowa¢ przysztos¢ i relacje na tym, co
nas (chrzescijanstwo i islam) faczy. Dlatego tez ja jako katolik, zwolennik dialogu,
idac tym tropem, bardzo si¢ cieszg¢, Ze Maryja jest w islamie czczona, szanowana
i postrzegana jako wazniejsza od innych niewiast. Doceniam réwniez fakt, ze w is-
lamie Jezus jest az prorokiem, i to jednym z wazniejszych. Roéwnie dobrze muzul-
manie mogliby nie zna¢ osoby Jezusa, co dramatycznie powiekszyloby przestrzen
miedzy obiema religiami. Co wiecej, szanuje wspolne dobro naszych religii, ja-
kim jest tradycja Starego Testamentu wraz z takim prorokami, jak Noe, Abraham
czy Mojzesz. Z tych wlasnie powodoéw chcialbym za przykladem papieza, wzywa-
jacym réwniez kolejne pokolenia, powiedzie¢ do kazdego muzulmanina - nazy-
wam ci¢ bratem, nazywam cie siostra.

Juz w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II wzywa do
zblizenia z religiami niechrzescijanskimi (a wiec takze z muzulmanami), ktére ma
sie opiera¢ na wspdlnych spotkaniach i modlitwie. Papiez z uznaniem podkresla,
ze ,zdecydowane przekonania w wierze wyznawcow religii pozachrzescijanskich
[...] moglyby wprawi¢ w zaklopotanie chrzescijan”®. Swoje zdanie papiez Stowia-
nin podtrzymuje w ksiazce Przekroczy¢ prég nadziei. We wczesniejszych werse-
tach wyrazal sie dosy¢ krytycznie na temat islamu, by w ponizszym fragmencie
stwierdzi¢, ze:

Z calym szacunkiem trzeba si¢ odnies¢ do religijnosci muzutmandéw, nie mozna nie
podziwia¢ na przyktad ich wiernosci modlitwie. Obraz wyznawcy Allaha, ktory bez
wzgledu na czas i miejsce pada na kolana i pograza si¢ w modlitwie, pozostaje wzo-
rem dla wyznawcow prawdziwego Boga®.

Papiez musial by¢ pod wrazeniem religijnosci muzulmanodw, tego, ze faktycz-
nie potrafig zostawi¢ wszystko, by wykona¢ swoj religijny obowiazek. To, ze reli-

% Tamze.

Tamze.

Tamze.

83 Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, , Krakéw 2003, s. 17.
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gia w krajach muzulmanskich jest obecna praktycznie w kazdym aspekcie zycia,
moze razi¢ zwolennikéw swieckosci panstwa. Jednak jest to przyktad, Ze mozna,
warto szanowac i kultywowac swoje korzenie. Papiez stawia wyznawcow islamu
za przykltad dla Europejczykow, ktdrzy juz na poczatku jego pontyfikatu ,,opusci-
li wspaniate katedry”®. Wierzacych muzulmanéw papiez poréwnuje z laicyzujaca
sie Europg i dowodzi, ze Ko$ciét katolicki pod jego przewodnictwem potrafi do-
ceni¢ i wzig¢ za przyklad inng religie.

Jan Pawel IT wielokrotnie i w r6znych miejscach spotykat si¢ z muzulmanami.
Musial mie¢ przy tym $wiadomos¢, ze nie beda to tatwe spotkania. Mimo to od-
waznie stawial sobie cele i konsekwentnie je realizowal. Juz w rok po swoim wy-
borze na Piotra naszych czaséw papiez udat si¢ z pielgrzymka do Turcji. W swo-
ich wypowiedziach wspominal o poszanowaniu godnosci cztowieka, o prawach
do wolnosci religii i sumienia. Ojciec Swiety nie zawahat sie cytowaé Koranu i po-
réwnywac go z Biblia. Zwracajac si¢ do wspdlnoty katolickiej w Ankarze, papiez
powiedzial, ze chcialby tamtejszych katolikow ,,zacheci¢ do zastanowienia sie kaz-
dego dnia nad glebokimi korzeniami wiary w Boga, w ktdrego wierza takze wasi
wspotobywatele muzutmanie, aby wyprowadzi¢ stad zasade wspoélpracy na rzecz
postepu czlowieka®. Jest to wezwanie do dialogu i wspdlnej pracy na rzecz dobra
ogolu. Papiez wzywa takze do refleksji nad tym, w co wierzymy, oraz do poznania
wlasnych korzeni.

Zardéwno pierwsza, jak i druga pielgrzymka papieza na kontynent afrykanski
niosta ze sobg podobne przestanie. Byto nim oczywiscie wezwanie do dialogu, ale
takze otwarcie si¢ na teologie drugiej religii. W 1980 roku, w Nairobi, Jan Pawet I
stwierdzil, ze ,,modlitwa, jalmuzna i post s3 wysoko cenione w obu naszych tra-
dycjach i stanowig niewatpliwie wspaniale swiadectwo wobec §wiata™®’”. Podobne
stowa padly dwa lata pézniej w Kadunie, kiedy to papiez powiedzial, Ze:

ze wzgledu na wiare w Boga chrzescijanistwo i islam majg wiele wspolnego: przy-
wilej modlitwy, obowigzek sprawiedliwosci pofaczonej z milosierdziem i jalmuzna,
a nade wszystko $wiete poszanowanie godnosci czlowieka®.

W obu cytowanych powyzej fragmentach papiez przytacza niektdre z pie-
ciu filaréw islamu, obowigzkéw kazdego muzulmanina. Sq nimi: wyznanie wiary,
modlitwa, jalmuzna, post podczas miesigca Ramadan i pielgrzymka do Mekki. Sg
to aspekty wiary bardzo podobne do tych, ktére wyznajemy my, chrzedcijanie. Mi-
mo ze hasto ,pielgrzymka” nie pada w powyzszych fragmentach, mysle, ze i ono
jest papiezowi bliskie. Bo wlasnie w Polsce wytworzyla sie tradycja pielgrzymo-
wania i powinna ona by¢ kolejnym czynnikiem faczacym obie religie. W Nigerii,

% Tamze.

E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciofa..., dz. cyt., s. 63.
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w 1982 roku, papiez zaapelowal, aby dialog obowigzywal zaréwno na plaszczyznie
politycznej, jak i spolecznej czy tez naukowej, w pracy i w rodzinnym domu. We-
dlug Jana Pawta II, dialog powinien stuzy¢ kazdemu czlowiekowi bez wzgledu na
wyznanie, by osiagna¢ pokdj na swiecie.

Czytajac fragmenty wypowiedzi papieskich do muzulmanéw, bez wahania
stwierdzitem, Ze jedng z pigkniejszych jest ta skierowana do mieszkancow Filipin.
W niezwykle wyjatkowej metaforze Ojciec Swiety mowi, ze:

muzulmanie i chrzescijanie na Filipinach podrézuja naprawde w tej samej fodzi,
na dobre i zle, a podczas burz, ktére przewalajq si¢ przez $wiat, bezpieczenstwo kazdej
jednostki zalezy od wysitkow i wspdtpracy wszystkich®.

Sens tego fragmentu obowiazuje oczywiscie nas wszystkich wierzacych w Je-
dynego Boga. Dowodzi on, ze konieczne jest zaangazowanie wszystkich ludzi na
rzecz pokoju, a jesli jakas strona zawiedzie, to 16dz, ktéra w tym przypadku jest
sprawa pokoju i dobra ludzkosci, niechybnie nie oprze si¢ przeciwnosciom losu
i zatonie.

»lotez dzisiaj przychodze do was jako wierzacy i chciatbym catkiem po prostu
da¢ tutaj $wiadectwo temu, w co wierz¢””. Po dokladnej lekturze wypowiedzi pa-
pieza Polaka na spotkaniu z mlodzieza muzulmanska w Casablance w 1985 roku
pragne stwierdzi¢, ze jest ona przepelniona pokora. Papiez zwracat si¢ do mtodych
wyznawcow islamu z wielka fatwoscia, tak jakby roznica wieku i kultury miedzy
nimi byla niewidoczna. Papiez méwi tak, jakby byt ,,dobrym wujkiem” zgroma-
dzonej w Casablance mlodziezy. Daje swiadectwo, opowiada, ttumaczy trudniejsze
kwestie teologii katolickiej, ale zarazem uzywa prostego, zrozumialego jezyka, jak
trzeba, to poucza. Jan Pawel II zwracajac si¢ do mlodych, przypomina im o odpo-
wiedzialnosci za przyszle losy $wiata, ktora na nich spoczywa. Odwoluje sie do do-
robku kulturowego i naukowego Maroka i twierdzi, wspominajac o marokanskiej
gos$cinnosci: ,wy, mtodzi Marokanczycy, jestescie przygotowani do tego, by stac sie
obywatelami jutrzejszego $wiata, tego braterskiego swiata, ktérego pragniecie wraz
z mlodzieza z calego $wiata™”'. Wizyta papieza w Maroku i jego spotkanie z mto-
dzieza w Casablance stalo si¢ kolejnym, mocnym bodzcem na drodze do zblizenia
obu religii. Swoja otwartoscig papiez pokazal muzulmanom, ze dialog jest moz-
liwy, jest sprawa naturalng, jakby wszczepiona w dusze i umyst cztowieka, i nie
wymaga zadnych sztucznie stworzonych ram. W koncu, jak méwit Ojciec Swiety:
~Wierzymy w Boga. Wielbimy Boga. Szukamy Boga™>

Rok 1986 zapisal si¢ w historii pontyfikatu papieza Polaka Miedzyreligijnym
Spotkaniem Modlitewnym w Asyzu. Zostalo ono zorganizowane z inicjatywy Ja-

% E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 82.

0 TJan Pawet II, Pojednanie swiatéw..., z. cyt., s. 100.
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2 E. Sakowicz, Islam w dokumentach Kosciota..., dz. cyt., s. 132.
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na Pawta IT i jego celem bylo, by ludzie réznych wyznan ,taczyli si¢ w nieustannej
i zarliwej modlitwie [...] o wielki dar pokoju””. Pojawilo si¢ wiele gloséw kryty-
kujacych papieza za jego zbytnig otwarto$¢ i dostosowanie si¢ do innych religii.
Jednak po uptywie lat mozna stwierdzi¢, ze Spotkanie Modlitewne odniosto duzy
sukces. Razem z przedstawicielami $wiata islamu pojawilo si¢ na nim 47 delega-
cji reprezentujacych 13 réznych religii. W dniu Spotkania papiez stwierdzit, ze:

dzien ten jest przeznaczony na modlitwe i na to, co w naszych tradycjach reli-
gijnych jej towarzyszy: na milczenie, pielgrzymke i post. Powstrzymujac sie dzis od
przyjmowania pokarmu bedziemy mogli lepiej sobie uswiadomi¢ powszechng po-
trzebe pokuty i wewnetrznej przemiany.

Po raz kolejny zostalo ukazane przez papieza podobienstwo miedzy religiami
i to, ze powinno ono przyciagac jak magnesy islam i chrzescijanstwo, a takze inne
religie. Wymownym znakiem i jednoczesnie owocem Spotkania bylo wstrzyma-
nie wielu walk i konfliktéw na $wiecie.

O wielkim zaangazowaniu Jana Pawla II na rzecz dialogu z muzulmanami
$wiadczy takze oredzie wystosowane do nich z okazji zakonczenia miesigca Ra-
madan w 1991 roku. Oznacza to, ze papiez jest zatroskany o dobro kazdego czto-
wieka bez wzgledu na wiare, gdyz - jak wspominal wczesniej — wszyscy jestesmy
braé¢mi. Przekazujgc wyrazy wspolczucia dla rodzin i bliskich ofiar konfliktu, pa-
piez w oredziu pisze:

Jako muzulmanie wierzycie, ze powrdcili oni na milosierny sad Boga. My, chrze-
$cijanie, podzielamy to przekonanie. Niech czas zaloby zostanie ztagodzony $wiado-
moscig, ze miloé¢ i mitosierdzie Boze nie ma granic™.

Tajemnica Bozego Milosierdzia byla bardzo bliska sercu papieza Polaka. Jak
dobrze wiemy, zawierzyl on milosierdziu Bozemu losy Polski i §wiata. To Jan Pa-
wel II nawotywal do milosiernych uczynkow i stworzyt ,, kult mitosierdzia” z cen-
trum w krakowskich Lagiewnikach. Papiez dostrzeg}t takze, jak czesto islam wspo-
mina na kartach Koranu o mitosiernym Bogu. Podczas jednej ze swoich pielgrzy-
mek papiez powiedziak:

Drodzy muzutmanie, moi bracia: chciatbym doda¢, ze my chrzeécijanie, podobnie
jak wy, podstawe i wzdér milosierdzia odnajdujemy w samym Bogu, w Bogu, ktéremu
wasza Ksiega daje bardzo piekne imi¢ al-Rahman, podczas gdy Biblia nazywa Go al-
-Rahum — Milosierny™.

73 http://ekai.pl/dossier/x47542/spotkanie-modlitewne-w-asyzu/?page=1.
™ B. L. Sherwin, H. Kasimow, Jan Pawet II i dialog miedzyreligijny, , dz. cyt., s. 75.

7 E. Sakowicz, Dialog Kosciola z islamem..., dz. cyt., s. 283.
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Podczas innej pielgrzymki Jan Pawel II wypowiada stowa, ze ,My wszyscy,
chrzescijanie i muzulmanie, zyjemy pod jednym storicem jedynego i milosier-
nego Boga’™. W jeszcze w innym miejscu, w Lizbonie, podczas spotkania eku-
menicznego papiez powiedzial: ,Bég milosierny chce widzie¢ w calej ludzkosci,
w calej rodzinie ludzkiej odbicie tego wlasnie swojego przymiotu”. Jest to apel
o bezgraniczne, bezinteresowne uczynki milosierdzia, ktéry dotyczy ludzi kaz-
dego wyznania. Papiez w tym momencie stawia milosierdzie Boze i milosierdzie
ludzkie ponad wszelkie inne aspekty potrzebne ludzkosci do szczescia i pokoju.

Postawa dialogu, jakg wobec innych religii, a zwlaszcza islamu, zajal Jan Pa-
wel II, byla bardzo czesto oceniania krytycznie i kontestowana w odniesieniu do
jego stanowiska wobec Jerozolimy. Zaryzykuje stwierdzenie, ze papiez Polak stal
sie zaktadnikiem Jerozolimy, a doktadniej jego stanowiska wobec konfliktu pale-
stynsko-izraelskiego, ktory do dzi$ wcigz rozbija sie o prawo wlasnosci do swie-
tego miasta. Papiez jako Glowa Kosciota katolickiego doskonale rozumiat, po jak
kruchym lodzie stgpa i na przestrzeni wielu lat konfliktu staral si¢ zachowac¢ ra-
my obowiazujace w dyplomacji, jak i okazywal swoje ogromne zaangazowanie
i troske o losy zwyktych mieszkancéw Bliskiego Wschodu. Nie sposob przytoczy¢
i wymieni¢ apeli, wezwari o pokdj w Ziemi Swietej. Byty one bowiem bardzo licz-
ne, a kazdy z nich réwnie zarliwy i dramatyczny. Papiez spotykal si¢ z dyploma-
tami, zachodnimi politykami majagcymi wplyw na sytuacje w regionie, ale takze
z zainteresowanymi stronami. Spotykajac sie z Jasirem Arafatem w 1982 i 2000
roku Jan Pawet II narazit si¢ na wielka krytyke ze strony Izraela, mimo swoich
pojednawczych gestéw wobec wyznawcow judaizmu. Majac bardzo male pole
manewru papiez musial z wielka starannoscig dobiera¢ stowa, jakie wypowiadat
na temat konfliktu i sytuacji na Bliskim Wschodzie. Pragne przytoczy¢ niektdre
z tych wypowiedzi:

Dla ludu zydowskiego, ktory zyje w panstwie Izrael [...], prosimy o pozadane bez-
pieczenstwo i nalezny spokoj, ktory jest niezaprzeczalnym prawem kazdego narodu
oraz warunkiem do zycia i postepu kazdego spoleczenstwa™.

Natomiast zwracajac sie do Palestyficzykow papiez twierdzi, iz majg ,,natural-
ne, podyktowane sprawiedliwoscig prawo, aby odnalez¢ ojczyzne i méc zy¢ w po-
koju i zgodzie z innymi ludami tego regionu”. W wypowiedziach papieza moz-
na doszukac sie checi zachowania réwnowagi, gdyz wlasnie to jestnajbardziej po-
trzebne temu zrujnowanemu konfliktem regionowi. Méwigc o prawach Zydéw do
swojego wlasnego panstwa, papiez zdecydowanie dodawal, ze ,,to, co zostalo po-
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wiedziane o prawie do ojczyzny, odnosi si¢ réwniez do ludu palestynskiego, ktore-
go tak liczni przedstawiciele wcigz pozostaja bezdomnymi uchodzcami®.

Punktem kulminacyjnym relacji Watykanu z muzulmanami byly pielgrzymki pa-
pieza do Egiptu i Ziemi Swietej w 2000 roku. Opinia publiczna, jak i kazda strona
konfliktu na Bliskim Wschodzie chciata zyskac¢ jak najwiecej dla siebie dzieki wizycie
Jana Pawta II. Bedac najpierw w Egipcie, papiez pokazat szacunek dla wyznawcow is-
lamu, a zwracajac si¢ do 6wczesnego prezydenta Egiptu Hosniego Mubaraka docenit
jego zaangazowanie na rzecz pokoju w regionie. Kolejna wizyta, w Jordanii, byta bez-
posrednim przygotowaniem do odwiedzenia miejsca, ktore jest Zrodlem wieloletnie-
go konfliktu. W Jordanii Ojciec Swiety zostal przywitany przez kréla Abdullaha II
nastepujacymi stowami: ,,Przyjmujemy Cie w Ziemi Swietej jako cztowieka pokoju,
ktorego przestanie pojednania i harmonijnego rozwoju stale rozbrzmiewa w $wie-
cie”®!. Jakby odpowiadajac na te stowa, papiez Polak bedac w Tel Awiwie oddat czes¢
Ziemi Swietej, calujac ziemie, ktdra zostala mu podana przez tréjke dzieci bedacych
wyznawcami trzech réznych wyznan: judaizmu, islamu i chrzescijanstwa. Podczas
wizyty w Ziemi Swietej papiez staral si¢ unika¢ nadawania jej politycznego wymiaru,
zarazem jak najbardziej podkreslal wymiar duchowy. Byly jednak momenty, kiedy
nie udawalo sie unikna¢ polityki. Wedlug relacji obserwatoréw Jasir Arafat niemal
nieustannie towarzyszyl papiezowi, kiedy byl on na terenie Autonomii Palestynskiej.
W Betlejem papiez powiedzial bardzo stanowczo:

Pokdj dla narodu palestynskiego! Pokdj dla wszystkich narodéw tego regionu!
Nikt nie moze ignorowa¢ tego, jak wiele nardd palestynski musial wycierpie¢ w ostat-
nich dziesigcioleciach. Swiat widzi Wasze cierpienie. A trwa ono juz zbyt dtugo®.

Byly to stowa bardzo oczekiwane przez Palestyniczykéw. By¢ moze spodzie-
wano sie jeszcze wiecej, ostrzejszej wypowiedzi, w koncu nie padlo tu stwierdze-
nie o panstwie Palestyna, ale jednak w innym momencie swej pielgrzymki papiez
ucalowal ziemie¢ palestynska symbolicznie, niewerbalnie wysylajac w $wiat jed-
noznaczny przekaz. Podczas sprawowania Eucharystii w Betlejem mialo miejsce
niezwykle wydarzenie. Styszac glos muezina nawotujacy muzutmanéw do modli-
twy, Jan Pawel II przerwal odprawianie mszy swietej. Tym gestem papiez dal nie-
bywalg lekcje dialogu wszystkim zgromadzonym i $ledzagcym jego wizyte. Wizyta
Ojca Swietego w Ziemi Swietej to takze zwrdcenie przez niego uwagi $wiata na los
palestynskich uchodzcéw i wezwanie do jak najszybszego rozwigzania ich proble-
mow. Pielgrzymbka ta przypomina mi nieco sytuacje, kiedy to ojciec rodziny wra-
ca do domu po wielu dniach dalekiej podrozy, a czekajace na niego w domu dzieci
domagaja sie podarunkéw. Co wigcej, kazdy z nich musi by¢ jednakowo obdaro-
wany. Dlatego tez papiez w Ziemi Swietej w sposob $wiadomy i przemyslany wy-
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konywat gesty dobrej woli zaréwno wobec Palestyriiczykow, jak i Zydéw. Spoty-
kat si¢ z wielkim muftim, a takze z naczelnym rabinem, wspominal i potepiat los
uchodzcow, jak i Holokaust, odwiedzil Jasira Arafata w jego prywatnej rezydencji
i modlit si¢ pod Sciang Ptaczu. Ale pielgrzymka ta to takze wielkie dzielo ekume-
niczne, o ktérym nie mozna zapomniec¢. Byly to spotkania z przywédcami innych
religii czy tez odlamow chrzescijanstwa i odwiedzenie $§wiatyn prawostawnych
i greckoprawostawnych. Wizyta Jana Pawta IT na ziemi $wietej dla trzech wielkich
religii byla spelnieniem jego marzen i przestaniem pokoju na gruncie wzajemne-
go dialogu. By¢ moze zewnetrzne efekty tej pielgrzymki nie byty bardzo widocz-
ne, natomiast jej duchowy aspekt siega najpiekniejszych, najglebszych i najmoc-
niejszych korzeni.

Wydarzeniem, ktore doskonale podsumowuje stosunek papieza Polaka do is-
lamu, jego zaangazowanie na rzecz dialogu miedzy obiema religiami, byla piel-
grzymka do Syrii z 2001 roku. Jest to kolejna wizyta Ojca Swietego w kraju is-
lamskim, gdzie nie zawsze szanowano chrzescijan, a sytuacja polityczna nie byla
stabilna. Dzisiaj, w obliczu wielomiesigcznej wojny domowej w Syrii, sfowa Jana
Pawta II wypowiedziane na lotnisku w Damaszku wydaja sie by¢ ponadczasowe:

moja pielgrzymbka jest zarliwg modlitwa nadziei; nadziei, ze wéréd narodéw regio-
nu lek ustapi miejsca zaufaniu, a pogarda wzajemnemu szacunkowi; ze dialog wyprze
przemoc i ze przewazy szczere pragnienie stuzenia wspélnemu dobru®.

Niestety, dzisiaj w Syrii szaleje bratobojczy konflikt, a wezwanie papieza odbija
sie gluchym echem. Wypada mie¢ jednak nadziej¢, ze stowa zasiane w sercach Sy-
ryjczykéw w odpowiednim momencie przyniosa owoc pokoju. Odwiedzajac me-
czet Omajjadow Jan Pawel II zwrécit uwage na wielkg role $wigtyni w chrzescijan-
stwie i islamie. Podkreslil, ze stuzg one do takich uroczystosci, jak $luby czy pogrze-
by, ale s3 takze $wiadectwem zwyklego cztowieka, ktéry pograzony w modlitwie
prowadzi dialog z Bogiem. ,Wtasnie w meczetach i kosciolach wspolnoty muzul-
manskie i chrzescijaniskie ksztalttuja swoja religijng tozsamos¢™*. Podazajac za my-
$la papieza, to wlasnie w krajach, gdzie religia jest mocno zwigzana z zyciem spo-
tecznym, tozsamos¢ budowana w $wigtyniach jest nie tylko religijna, ale spoteczna
i narodowa. Swigtynia, miejsce modlitwy, odpowiada wiec za catoksztalt cztowieka.
Dlatego papiez zacheca, by jak najczedciej odwiedzac ,,0azy — miejsca modlitwy”.

VI. Podsumowanie

O Panie, przebacz mej mysli, ze nie doé¢ jeszcze miluje,
przebacz milosci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli,

8 Jan Pawet II, Pojednanie Swiatéw..., dz. cyt., s. 116.

8 Tamze,s. 117.
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ze chfodnym myslom, jak nurt, Ciebie odejmuje
i nie ogarnia ptongcym ogniskiem.®

Jan Pawet II - czlowiek dialogu. To jakze banalne i oczywiste stwierdzenie nie-
sie ze sobg dwudziestosiedmioletni bagaz pontyfikatu, ktéry poprzez otwarcie na
inne religie, pielgrzymowanie ukierunkowany byl na dialog. Pole do interpreta-
cji tematu pracy bylto dosy¢ szerokie. Dialog bowiem moze i powinien wystepo-
wac na wielu plaszczyznach. Rozrézni¢ mozna wigc dialog matzenski i rodzinny,
spoleczny i miedzynarodowy. Ja natomiast w swojej pracy skupitem sie na anali-
zie tekstow i wypowiedzi papieza Polaka dotyczacych dialogu miedzyreligijnego,
a zwlaszcza dialogu Kosciota katolickiego z islamem. Podjatem probe wytluma-
czenia, czym tak naprawde jest dialog i jak go definiuje Ojciec Swiety Jan Pawel
I, wspottworca reform Soboru Watykanskiego II. Analizujac dialog z islamem,
chcialem ukaza¢ papieza, ktory wielkie czyny i trudne wyzwania realizuje w spo-
sob jednoczesnie odwazny i pokorny. Lamie wszelkie konwenanse prosto i kon-
sekwentnie dazac do celu, jakim jest najpigkniejszy owoc dialogu - pokoj. Stara-
tem sie takze pokaza¢ bogactwo wspolnego dorobku, wspdlnych tradycji i zwy-
czajow, ktore zdaniem Jana Pawla II powinny laczy¢, a nie dzieli¢. Majac bogaty
wachlarz mozliwosci wyboru tekstow i wypowiedzi, stawatem przed dylematem,
ktdre z nich przeanalizowaé i zamie$ci¢ w pracy. Swiadczy to tylko o tym, ze kwe-
stia dialogu miedzy religiami byta bardzo cze¢stym tematem poruszanym przez
papieza. Pragne w tym momencie zacytowac¢ stowa Jana Pawla II z Oredzia na
Swiatowy Dziefi Pokoju w 2001. Niech bedg one podsumowaniem mojego rozwa-
zania tekstow blogostawionego papieza.

Dialog pozwala dostrzec, ze réznorodno$¢ jest bogactwem i skfania umysty ludzi
do wzajemnej akceptacji, prowadzacej do autentycznej wspolpracy, zgodnej z pier-
wotnym powolaniem calej ludzkiej rodziny do jednosci. Dialog jest zatem znakomi-
tym narzedziem budowania cywilizacji milo$ci i pokoju, wskazanej przez mego czci-
godnego poprzednika, papieza Pawla VI, jako ideal, na ktérym winno sie wzorowa¢
zycie kulturalne, spoleczne, polityczne i ekonomiczne naszej epoki®.

Jako dziecko, a potem osoba wkraczajgca w dorosto$¢, w naturalny sposob sta-
tem sie czedcia ,,pokolenia JP2”. Teraz zas, konczac droge studiow jestem na tyle
dorosty, dojrzaty i odwazny, by podja¢ probe zrozumienia naszego wielkiego ro-
daka. Z jednej strony, zaluje, ze nie mialem okazji miec¢ papieza Polaka na dluzej
dla siebie. Z drugiej strony, dostrzegam te naturalng kolej rzeczy, ze najbardziej
doceniamy rzeczy, sytuacje i zwlaszcza ludzi, ktérzy odeszli bezpowrotnie. Wla-
$nie w tym momencie teraz si¢ znalazlem. Po przeczytaniu i przeanalizowaniu

8 K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice..., dz. cyt., s. 94.
8 http://papiez.wiara.pl/doc/378728.Dialog-miedzy-kulturami-droga-do-cywilizacji-
milosci-i-pokoju/4.
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wielorakich tekstow Jana Pawta II z pelng powaga moge napisac, ze jestem dum-
ny z jego zycia, pontyfikatu i wielkiej lekcji dialogu, jaka dal wszystkim ludziom.
Pamietam, jak bedac u progu dorostosci przejechalem pét Polski, by méc ogla-
dac¢ na krakowskich Bloniach pogrzeb Jana Pawta II. Nie zapomne takze podroé-
zy ta samg trasg rok pdzniej, by spotkac si¢ w tym samym miejscu z jego nastep-

4

- Benedyktem XVI. Uslyszalem wtedy stowo la rocha (tzn. skata) i to, ze mam

budowa¢ moje Zycie wlasnie na skale, jaka jest Jezus Chrystus. Ciesze si¢ takze, ze
Benedykt XVI poprzez liczne pielgrzymki i spotkania ekumeniczne kontynuuje
wielkie dzieto dialogu swojego polskiego poprzednika, a jego relacje z mlodzieza
s3 oparte na ogromnej spontanicznosci.
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Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

KULTURA I LITURGIA WE WZAJEMNYM
DIALOGU O SOBIE

PROBA PODJECIA MYSLI JANA PAweA I1

Od kiedy istnieje ludzkos¢, kultura stala sie. Urodzila si¢ wraz z pierworod-
nym aktem istnienia czlowieka. W pierwszym czlowieczym jestestwie zaistniata
poprzez kreacje pierwotnych zachowan. A poniewaz Zle sie dzieje, gdy czlowiek
zyje samotnie (por. Rdz 2, 18) - kultura zostata skierowana do drugiej istoty ludz-
kiej. Zaistniala wowczas interakcja zapoczatkowala ciaggly dialog miedzy ludzki-
mi duszami i zmystami. Ale spragniony sacrum czlowiek szukat doswiadczenia
tego, co nadnaturalne'. Wowczas, jak zapowiada Stary Testament, a wypelnia No-
we Przymierze, doszto do najbardziej intymnego spotkania cztowieka ze Stwor-
ca: Bog stal sie cztowiekiem, przyszedt do swoich i zwyciezyt dla nich $mier¢?. Na
pamiatke tego wydarzenia pozostal wcigz obecny w liturgii. Sprawowanie owej
pamiatki przez wieki zmienialo sig, ale jego istota jest wcigz tak samo aktualna
i prawdziwa’. W ten sposdb narodzit sie dialog miedzy kulturg a liturgia, liturgia
a kultura. Jednym z goracych oredownikéw swoistej fuzji byt wielki humanista,
nieprzecietny erudyta, papiez Jan Pawel II.

I. Zagadnienia wstepne
Zycie Karola Wojtyly w szczegélnie dramatyczny sposéb pomogto uswiadomié

jemu samemu oraz innym niebanalng role kultury: najpierw kultury odradzajacej
sie, nastepnie zabijanej przez okupanta, by w nastepnych dziesigcioleciach przero-

' K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 25.

> Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspoélczesnym
Gaudium et spes, 1965, nr 22; Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis (dalej: RH), 1979, nr 13.

> Patrz tenze, W pamigtce Wieczerzy Panskiej przezywamy mitos¢ Chrystusa, Wielki
Czwartek, 3 kwietnia 1980 r., [w:] ,To czyricie na mojg pamigtke”. Homilie Jana Pawla 1I na
Wielki Czwartek i Boze Cialo., Przyktady nabozenistw eucharystycznych, opr. T. Stenico, C. Mor-
ga, Warszawa 1998, s. 30-33.
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dzi¢ si¢ w kulture ttamszona i zniewolona na rozmaite sposoby. Dopiero po upad-
ku systemu komunistycznego w Polsce mozna méwi¢ o tworzeniu w wolnosci. Bo
kultura® to przede wszystkim kreacja.

To dziatalnos¢ cztowieka: poczawszy od stwarzania najbardziej elementarnych
przedmiotéw potrzebnych do zycia codziennego, a skoniczywszy na tre$ciach wy-
chodzacych poza materig. Jak zaznaczono we wstepie, szeroka stylistyka wyrazu
ludzkiego ja domaga sie poszukiwan cudownej przestrzeni. Osobowa wiez czlo-
wieka i Boga odpowiada na niniejszg potrzebe. Zaprasza do podjecia glebokiej re-
lacji, mozliwej dzieki liturgii. Ale czymze jest liturgia?

Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytanie, nalezy najpierw zastanowic¢ si¢ nad
pojeciem tajemnicy. Propozycje w sprawie rozwiniecia terminu proponuje wy-
bitny francuski filozof 1. polowy XX wieku Gabriel Marcel. Okreslit ja mianem
bytu nie dajacego si¢ pozna¢, wymykajacego si¢ ludzkiemu poznaniu’. Czy wo-
bec tego liturgia®jest tajemnica? W pierwszym, spontanicznym odczuciu nie wy-
daje sie, zwlaszcza dla katolika, ktéry utozsamia jg ze Mszg $wietg. Wszak ka-
techeza szkolna przygotowujaca dziecido przyjecia I Komunii swietej ttumaczy,
czym jest Msza i jakie s3 jej elementy. Jednak dluzsza refleksja doprowadza do
wniosku o liturgii jako rzeczywistosci tak ztozonej, a jednoczesnie tak bardzo
prostej, ze nie do ogarnigcia ludzkimi sitami. Tymczasem cudownos¢ owej rze-
czywistosci realizuje sie wcigz na nowo. Pamigtka wychodzi poza wlasne ramy.
Istnieje Zywa. Rozgrywa si¢ tu i teraz. W tym kontekscie niewazne jest, czy mo-
wa o liturgii sprzed tygodnia, wieku czy tysiaclecia. Obecno$¢ sacrum ciagle jest
i wcigz pozostaje tajemnica.

Jan Pawel II wielokrotnie podejmowatl kwestie przenikania si¢ kultury i li-
turgii. Nie zawsze nazywal te refleksje po imieniu, ale to pozwalalo mu na od-
stoniecie wieloaspektowos$ci problematyki. Nalezy jednak zaznaczy¢, iz poprzez
liczne wypowiedzi kontynuowal nauczanie Magisterium Ecclesiae, ktore kwestie
imagines sacri podjelo chociazby na Soborze Ttrydenckim obradujacym w latach

*  TJan Pawel II definiuje stowo kultura w nastepujacy sposob: Znaczenie istotne kultury

polega na tym, Ze jest ona wlasciwym ksztaltem Zycia czlowieka jako takiego. Czlowiek zyje
prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kulturze. Jego zycie jest kulturg rowniez i w tym znaczeniu,
ze poprzez nig czlowiek odznacza i odréznia sie od calej reszty istnienn wchodzacych w skiad
widzialnego $wiata. Czlowiek nie moze obejs¢ sie bez kultury; tenze, W imie przysztosci kultury.
Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, nr 6, [w:] tenze, Wiara i kultura. Dokumenty,
przemowienia, homilie, oprac. M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym-Lublin 1988, s. 54.

> G. Marcel, Od sprzeciwu do wezwania, Warszawa 1965, s. 86-87.

¢ Katolicka teologia wypracowata kilka prob wytlumaczenia pojecia liturgia. Mimo to
zadna z nich nie jest kompleksowa. Pierwszy raz facinskiego terminu liturgica uzyt Grzegorz
Cassander w 1558 r. w rozumieniu cato$ci czynnosci ludu Bozego dla uobecniajacego przy-
pominania (anamnezy) Chrystusowej ofiary. Inna definicja méwi o kontynuowaniu liturgii
jako dziela Chrystusa — Najwyzszego Arcykaplana i zalozyciela chrzescijanskiego Kosciota.
Z punktu widzenia Kosciota moéwi sie wiec o zbawczym dialogu, zwrdceniu si¢ ku Bogu przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Nalezy pamietaé, ze wszystkie te definicje sa poprawne, ale
niepelne; B. Nadolski, Liturgika, t. 1., Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s. 9-27.
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1546-1563’. Przemawial wiec papiez Polak do artystow, konserwatoréw, mito-
$nikow sztuki, kaptanow®.

Przypominal o pielegnowaniu kosciota - domu Bozego. Podkreslat role kultury
oraz historii w zyciu chrzedcijanina. Przyjmowat i byl goszczony przez przedstawi-
cieli réznych grup etnicznych. Celebrowat Eucharysti¢ pelna nieeuropejskich zwy-
czajow (zgodnie z zasadg inkulturacji opartej na tancu, oryginalnych instrumen-
tach, konglomeracie barw i strojow). Poznawat reprezentantéw innych religii, zawsze
otwarty na czlowieka oraz dziedzictwo jego wielkiej lub matej ojczyzny, niezmiennie
pelen szacunku dla nowatorskich form wyrazu. Ale wydaje sie, iz szczegolna prze-
strzen wspotegzystencji kultury i liturgii widzial w budynku koscielnym.

Przedstawienie kluczowych zagadnien niniejszego dyskursu pozwala na przejscie
do analizy gtéwnego tematu, a wigc dialogu miedzy kulturg i liturgia, ktéry rozgry-
wa sie w kazdej katedrze, kosciele, kaplicy, ale i nierzadko gdzies na tace albo w piel-
grzymkowej drodze. Swoista kooperacja dwoch gléwnych zagadnien nie ogranicza
sie li tylko do charakterystyki poszczegdlnych elementow ludzkiego wytworstwa (ar-
chitektury, malarstwa, snycerstwa, rzezby, muzyki czy kreacji stowa méwionego badz
pisanego). Glebsza refleksja wskazuje bowiem na liczne aspekty tematu. Zostajg one
podejmowane przez Ojca Swietego w wielu przeméwieniach.

I1. Pigkno - punkt spdjny kultury i liturgii

Rozwazania papieza na temat kooperacji dwoch dziedzin przedstawionych
w temacie réwnoczesnie spaja i realizuje pojecie pigkna. Dlatego stanowi ono
punkt wyjscia dla niniejszych rozwazan.

Poczucie pigkna, warunkowane wrazliwo$cia na nie, towarzyszy cztowiekowi
we wszystkich dziedzinach ludzkiego stawania si¢. Potoczne doswiadczenie uczy
o szczegolnej aktualizacji wrazliwosci na rézne rodzaje wytwdrstwa: od rekodzie-
ta po przyktady $§wiatowej sztuki. Ale mys] Jana Pawla IT dociera do sedna spra-
wy, tj. nie tylko podaje cechy pigkna, ale thtumaczy czym (a w zasadzie Kim) ono
jest. Dowodzi, iz nie kto inny jak Bog jest Piecknem, tak samo jak jest Miloscig
(174, 8b)°. Jest wiec pierwszym Kreatorem, Artysta, Autorem dziela nazwanego
Stworzeniem. W zwigzku z tym pojawia si¢ podwdjna analogia: po pierwsze, jak
czlowiek stworzony zostal na obraz Boga, tak i kulturarodzi si¢ na obraz swojego
tworcy, tj. cztowieka; po drugie, jak cztowiek uczynil kulture, tak i Chrystus do-

7 J. S. Pasierb, Miasto na gorze, Pelplin 2000, s. 222; zob. W. Kawecki, Kosciot i kultura
w dialogu: od Leona XIII do Jana Pawta II, Krakéw 2008.

8 Jan Pawel II, List do artystow, Watykan 4.04.1999; por. Pismo okélne Przewodniczgcych
Konferencji Biskupow w sprawie troski o historyczno-artystyczne dziedzictwo Kosciota, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny”, Krakéw 1972(25), nr 1; Dokumenty Duszpastersko-Liturgiczne Epi-
skopatu Polski (1966-1993), wyd. C. Krakowiak, L. Adamowicz, Lublin 1994.

* K. Wojtyla, Odkrywac pieckno Boga, [w:] Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystéw,
Krakéw 2011, s. 26.
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konat pierwszej liturgii. Odwracajac zalezno$¢ nalezy stwierdzi¢, iz od percepcji
ludzkiego wytwérstwa, zgodnie z prawem przejécia, cztowiek dociera do Zrédta
wszelkiej kreacji: do Boskiego Demiurga.

Stwierdzenie, iz Bég jest Pigknem, nie okredla panteistycznej wizji osobnego
bytu. Winno by¢ odczytywane w kontekscie swoistego przymiotu lub oryginal-
nego imienia Boga ze wzgledu na to, iz ,wszystko, co zawiera si¢ w pojeciu piek-
na, wszystko to zawiera si¢ w Bogu™. Stad mdéwigc o czyms, iz jest pigkne, ludzie
podswiadomie doszukuja sie tzw. Bozego pierwiastka lub Boskiej iskry. Jak sie
okazuje, nie jest to przeswiadczenie bezpodstawne. Nie chodzi wszak o poszuki-
wanie fizycznego elementu w ludzkim ciele, ale o wlasciwo$¢ cztowieczego wne-
trza, ktore dzigki wrazliwosci na Pigkno samo staje si¢ piekniejsze, a wigc staje sie
bardziej w Bogu. Nie zawsze jest to proces nazwany.

Nierzadko bywa odczuwany, ale pozostaje niezwerbalizowany. Doswiadcze-
nie to jest wlasciwe zaréwno twdrcom kultury, jak i jej odbiorcom. Niemniej jed-
nak odkrycie kolejnego szczegdtu liturgicznej tajemnicy czesto stanowi impuls
do powstania wielkiego dzieta sztuki. W ten sposdb dochodzi si¢ do szczegolnej
roli artysty jako acznika, chciatoby sie powiedzie¢ — prezbitera - w przekazywa-
niu piekna ludzkosci. Tymczasem dzielo powstania z niczego jest wciaz aktualne,
a natchnienia pozostaja ciagle budzone od nowa dzigki Bozemu creatio continua''.

Piekno posiada jeszcze jeden aspekt wazny dla rozwazan nad kulturg i liturgia.
Jezeli bowiem jest ono cechg wytworstwa, zwanego dzietem, wowczas okazuje sie,
iz w kontekscie liturgii kazdy czlowiek zostaje nazwany artysta wlasnego zycia.
Rozwinigcie tej mysli przedstawia sie nastepujaco. Dzieto sztuki $wiadczy przede
wszystkim o artyscie. Méwi o nim innym ludziom, ale réwniez Bogu. Dla przykta-
du: artysta malarz prezentuje wlasng interpretacje danego problemu lub sytuacji.
Uzywa do tego okreslonych $rodkéw wyrazu. Podobnie kazdy cztowiek w czasach
eschatycznych przedstawi Bogu wlasne dzieto, ktorym bylo jego zycie. Stad litur-
gia, rozumiana w kontekscie oczekiwania na ponowne przyjscie Chrystusa, przy-
gotowuje artyste—czlowieka do ukonczenia wlasnego dzieta w sposob piekny, aby
poziniej z dziela Zycia wnioskowa¢ o kondycji wiary'

Wiedzac juz zaréwno o pigknie w codziennym rozumieniu, jak i o Pieknie w re-
fleksjach papieza, warto przyjrze¢ sie wzajemnosci, a takze oryginalnosci kultury
oraz liturgii. Zanim jednak do tego dojdzie, nalezy zaznaczy¢, iz mimo rozwiniecia
tych kluczowych pojec¢ wcigz pozostaja one nieostre, to znaczy, ze czyms natural-
nym s3 kolejne proby skonkretyzowania czy tez opisania semantyki okreslen kultu-
ra, liturgia. Rownoczesnie podjete starania wydaja sie niewystarczajace. Wazny po-
zostaje takze fakt kolejnosci postugiwania sie nimi. Jak zapewne daje si¢ zauwazyc,
dotychczas pierwszenstwo przypadato stowu kultura. Jako drugi zas wymieniano

1" Tamze, s. 27; por. Jan Pawel II, List do artystow.

' K. Wojtyla, Odkrywa¢ piekno Boga, dz. cyt., s. 33.
2 Por. tenze, Dzielo, ktére swiadczy o nas przed Bogiem, [w:] Ewangelia a sztuka..., dz.
cyt., s. 41-52.
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wyraz liturgia. Taka kolejnos$¢ nie wynika z pierwszenstwa ontycznego lub aksjolo-
gicznego. Odzwierciedla za to chronologiczny porzadek pojawiania sie zjawisk, kto-
re opisuja. Kompozycja dalszej partii tekstu stanowi odstepstwo od tej reguty. Dzie-
je sie tak ze wzgledu na jasno$¢ wypowiedzi. Jak wszakze dalej dowiedziono, mozna
jednoznacznie stwierdzi¢, iz liturgia jest kultura. Ale czy kultura jest liturgia?

II1. Liturgia jest kulturg

Jak wspomniano powyzej, liturgie ttumaczy¢ mozna na wiele sposobow w zalez-
nosci od kontekstu lub elementu, na ktéry chce si¢ zwrdci¢ uwage. Pierwsze rozwa-
zania podjete w tym rozdziale dotykajg istoty liturgii jako przestrzeni realizowania
sie czlowieka przez pryzmat wypowiedzi artystycznej. Jest to mozliwe ze wzgledu
na fizyczny kontakt aktu liturgicznego osadzonego w danej architekturze, nierzadko
przyozdobionej malowidtami badz rzezbami, upiekszonego muzyks, wyrazonego
za pomocy stowa. Te okolicznosci dopelniaja przestanie Boga, ktére samo przyjeto
forme Stowa, a wiec — w nomenklaturze socjologicznej — formy, a zarazem produk-
tu komunikacji miedzyludzkiej. Wspomniany wytwor odznacza si¢ wszystkimi ele-
mentami cztowieczej wypowiedzi: posiada stownictwo, realizuje si¢ w konkretnym
gatunku literackim, zawiera przestanie. Stad juz o samym trzonie liturgii Stowa rzec
mozna, iz poprzez przyjecie potocznej formy komunikacji stato si¢ kulturg.

Zywa obecnos¢ Chrystusa w sakramentach funkcjonuje w analogii do kultury
w kontekscie ludzkiego bycia. Jak bowiem czlowiek w kulturze coraz bardziej sie
staje, tak i w sakramentach zycie Kosciota jako jednej wspolnoty oraz kazdego je-
go cztonka z osobna osiagga szczyt i pelni¢ wlasnie w Eucharystii. Tak wiec w cele-
bracji Najswietszej Ofiary ujawnia si¢ caly sens i tre$¢ liturgii jako takiej. Poza tym
Jan Pawel II méwi o Eucharystii jako tej, ktora buduje Kosciol'’. Réwniez na tej
plaszczyznie warto dopatrze¢ sie analogii. Skoro wiec najdoskonalsza z modlitw bu-
duje wspdlnote, to i kultura jako taka wspomaga tworzenie si¢ domu tej wspdlno-
ty, a wiec kosciola w sensie budynku, miejsca przebywania dzieci Bozych ze soba,
ale i spotkania wiernego ze swoim Zbawca. Potwierdzeniem tej propozycji s stowa
traktujace o sanktuarium, ktére winno stuzy¢ Kosciotowi, a wiec ludziom'. Konglo-
merat konsekrowanych wytworéw rzemiosta, rekodzieta czy po prostu wytwdrstwa
nie moze funkcjonowac sam dla siebie. Posiada jasne przeznaczenie: istnie¢ dla lu-
dzi, aby ci mogli swobodnie doswiadcza¢ osobowego spotkania z Bogiem.

Poza tym podczas przemowienia w operze La Scala w Mediolanie Ojciec Swiety
charakteryzuje artystyczny element liturgii: tak samo jak najpiekniejsze dzieto, tak
i liturgia obejmuje, to znaczy interesuje, pocigga. Ma w sobie co$ z tajemnicy wia-

3 RH 20.

4 Jan Pawel II, Homilia Ojca Swigtego w kosciele pod wezwaniem Niepokalanego Serca
Najswigtszej Maryi Panny, [w:] Kosciét to nie tylko budynek sakralny. Homilia Ojca Swigtego
Jana Pawta II na Krzeptowkach dnia 7 czerwca 1997 r., red. M. Drozdek, Warszawa 1997, s. 22.
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ry, poniewaz obok intelektualnych mozliwosci pobudza wyobraznie, serce, zache-
ca do podjecia wysitku zrozumienia, podziwu, opisu, interpretacji. Z niej rodzi sie
natchnienie dla dziatalnosci artystow w réznych dziedzinach sztuki®.

Traktujac liturgie jako oryginalne dzieto kultury, odbiorca poznaje informacje
na temat artysty. Mowa tutaj zaréwno o artyscie ludzkim, jak i Boskim. Jezeli przyj-
mie si¢ zalozenie, ze w kazdym dziele autor pozostawia czastke siebie dla kolejnych
pokolen’s, wowczas mozna powiedzie¢, ze realizuje on topos ,,Non omnis moriar”.
Tym samym wychodzi poza czas wlasnej egzystencji, stajac si¢ w dziele nieSmiertelny,
a przynajmniej w roznym stopniu zapamietany. Podobng role w kontekscie ponad-
czasowosci pelni liturgia. Z niej réwniez dowiadujemy sie o Artyscie-Bogu. On takze
wychodzi poza wymiar czasu. Czyni to jednak w inny sposob. Pozostaje ponad histo-
rig, a rownoczes$nie ciagle jest w niej obecny i w niej dziata. Dlatego winno si¢ méwic¢
o Bogu jako Artyscie doskonatym, Artyscie ponad ludzkie mozliwosci".

O tym, czego mozna si¢ dowiedzie¢ na temat liturgii, traktuje réwniez wypo-
wiedz na temat wrazliwosci na pigkno. Z piekna bowiem pochodzi liturgia i ku
niemu prowadzi. Zgodnie wiec z prawem analogii wrazliwo$¢ na piekno kultury
uczy czlowieka wrazliwosci na pigkno Stowa objawionego i obecnego. Z codzien-
nego doswiadczenia wnioskuje sie, iz na poczatku to tworca tekstu kultury musi
by¢ wrazliwy na pigkno w ogole. Dalej, musi by¢ wrazliwy na wlasng twérczos¢,
by nie sta¢ si¢ maszyng postepujaca zgodnie z zaprogramowanym sposobem kre-
acji. Chodzi tu o podjecie wlasnego wytwdrstwa, o otwarcie si¢ i przelanie ludz-
kiego geniuszu czy - jak wspomniano wyzej — Bozej iskry do materii'®. Stad moze-
my czerpac wiedze na temat liturgii, ktora jest wlasnie takim dzietem.

Z jednej strony, pierwszym jej Autorem (w sensie ontycznym i chronologicz-
nym) jest Chrystus, z drugiej za$ cztowiek - niezbedny podmiot dialogu, spra-
wujacy obecnie liturgie. Obaj wiec posiadajg wrazliwo$¢ na pigkno i sami niejako
posiadajg pigkno w sobie: Bog w sposob doskonaly, cztowiek w sposéb niedosko-
naly. Idac dalej, obaj charakteryzuja si¢ wrazliwoscia na pigkno (Pigkno), by stwo-
rzy¢ liturgie. Ale co to oznacza? O ile doskonatos¢ Boza ttumaczy otwarcie Stwor-
cy na siebie samego oraz pigkno w sensie estetycznym, o tyle czlowiek przez wia-
sne ograniczenia epistemiczne nie potrafi w pelni doceni¢ Pierwszego Kreatora.
Tak mogloby sie wydawac. Ale szeroki dorobek antropologii oraz nauk teologicz-
nych dostarcza licznych przyktadow na zdolnosci poznania Boga przez cztowieka,
a takze piekna w sensie estetycznym.

5 Tenze, Tajemnica wiary natchnieniem pracy artystéw, [w:] Eucharystia w nauczaniu

Jana Pawta II: antologia wypowiedzi, wyd. Cz. Drazek, B. Krawecka, J. Krawecki, J. Dabrowski,
Krakow 1987, s. 101-103.

16 Por. tenze, Sensem milosci Chrystusa obecnego w Eucharystii jest powierzenie samego
siebie ludziom jako daru az do kovica Swiata, [w:] To czy#cie..., dz. cyt., s. 72-73.

17 Por. tenze, Wieczne dzisiaj odkupienia Swiata, tamze, s. 61-63; tenze, Przez Eucharystie
Chrystus pozostaje ponad historig i w historii, tamze, s. 64—65; tenze, Od dnia Ostatniej Wiecze-
rzy trwa eucharystyczne ,,dzisiaj” Kosciola, tamze, s. 75-78.

'8 Tenze, Dzielo, ktore swiadczy o nas..., dz. cyt., s. 42-43,
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Dzialanie duchowego pierwiastka w tekscie kultury posiada jeszcze jeden element.
Jest to oddzialywanie na odbiorce. Czesto spelnianie tej funkcji kwalifikuje dzieto do
tzw. Sztuki wysokiej, Sztuki pisanej przez duze ,,S”. I nie ma w tym nic blednego. Natu-
ra wspomnianego oddziatywania winna by¢ réznoraka. Moze spelnia¢ funkcje docere,
delectare albo movere. Wlasnie ta ostatnia zawiera w sobie szereg emocji: od zachwytu,
przez ztoé¢ lub zmieszanie, do fez. Bywa, ze jakies dzielo inspiruje do dalszego tworze-
nia albo motywuje do podjecia innego typu dzialania. Réwniez liturgia jest w stanie
natchng¢ cztowieka do konkretnej akeji®. Tyczy sie to zaréwno jej zewnetrznej opra-
wy (bedacej kooperacja licznych dziet kultury), jak i samej Istoty. Zauwazy¢ jednak
nalezy, iz to wlasnie owa Istota posiada moc dzialania o wiele wigkszego niz jakiekol-
wiek ludzkie wytworstwo. Otwiera bowiem przed czlowiekiem rzeczywistos¢ zbawie-
nia, komunikuje w bardzo intymny sposob czlowieka i Boga®. Dlatego moc sprawcza
liturgii wpisuje si¢ w moc sprawczg kultury, ale rownoczesnie ja przekracza.

W nauczaniu Jana Pawla II liturgia na jeszcze jeden sposéb méwi o kultu-
rze. Kiedy we Mszy $wietej Chrystus zwycieza $mier¢, cztowiek odnajduje siebie.
Dzieje si¢ tak wowczas, gdy uczestnik wlacza si¢ w ofiare Zbawiciela, by dotkna¢
Boga inaczej niz przez grzech®. Podobne zjawisko odnajdywania siebie staje sie
faktem podczas obcowania z kulturg. Widz czy czytelnik nie jest juz biernym ga-
piem, ale dostrzega punkty spdjne calej ludzkosci. Podczas takiego, niemal mi-
stycznego, doswiadczenia nie korzysta ze szkietka i oka naukowca antropologa,
ale lepiej poznaje siebie i innych. Takie zjawisko psychologia zwykta nazywac¢ in-
trospekcja. Niemniej jednak teologia duchowos$ci wspomina tutaj o rachunku su-
mienia, ktére inicjuje dzieto kulturowe.

Czy wobec powyzszego mozna zaryzykowac stwierdzenie, iz liturgia jest kultura?
Tak, liturgia jest kultura. Jest efektem ludzkiego wytworstwa, moznoscig doskonalsze-
go stawania si¢, motorem refleksji nad $wiatem, powodem zachwytu lub innych emo-
¢ji. Niewatpliwe dzieki temu liturgia wiele méwi o kulturze, wzbogaca wiedze o niej,
naswietla niezauwazone dotad watki. Ale podczas tych rozwazan nalezy pamietac, iz
traktujac liturgie tylko jako kulture czlowieka, odbiera sie jej pierwiastek Boski. Tym
samym liturgia nie jest juz liturgia. Dialog Boga z czlowiekiem obdarty zostaje z Roz-
mowcy. Dlatego nie mozna zapomnie¢, ze liturgia jest czyms wiecej. Staje si¢ kultura
i mowi o niej, a nawet koresponduje z nig, ale jej istota opiera sie na czyms wiecej, na
Kims wigcej. Nie moze wobec tego dziala¢ na réwni z ludzka kulturg. Skoro wiec jest
Wyzsza organizacjg czasoprzestrzeni, bledem byloby catkowite utozsamienie kultury
z liturgia. Powstaje wiec wniosek, iz chociaz liturgia jest kulturg i czyms wigcej, to kul-
tura liturgia by¢ nie moze. A jednak istnieje pewna przestrzen funkcjonowania kultu-
ry, ktéra mowi czlowiekowi o liturgii, pozostajac z nig w dialogu.

1 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 25.

2 Por. Jan Pawel II, W Eucharystii Kosciét znajduje moc odkupienia, [w:] ,To czynicie na
mojg pamiqgtke”. Homilie Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 43-45; patrz, tenze, W Eucharystii zbaw-
cza moc Boga, tamze, s. 55-57.

2t Tamze, s. 51-52.
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IV. Kultura nie jest liturgia, ale...

Cztowiek wchodzi do kosciota, w ktérym zwykle lud Bozy sprawuje Euchary-
stie. Otacza go konsekrowana wcze$niej przestrzen odgrodzona od $wiata sacrum
$ciang, ktdrej forma kaze nazywac jg architekturg. Dalej zauwaza malowidta lub
(i) rzezby. By¢ moze otacza go dzwiek muzyki albo glos osoby gloszacej Chrystu-
sa. Jednakze réwnie prawdopodobne jest to, ze towarzyszy mu cisza. Z jednej stro-
ny wie, ze znajduje si¢ w miejscu o konkretnym przeznaczeniu. Z drugiej — po-
siadajac podstawowe wiadomosci z religii — ma $wiadomos¢, Ze to nie materialna
otoczka wprowadza $wigtos¢ do budynku.

Przytoczong sytuacje mozna réwnie dobrze odwréci¢. Ten sam czlowiek
uczestniczy w splywie kajakowym, ktdry konczy si¢ Eucharystia. Uczestnicy nie
przebywaja w zadnym kosciele ani kaplicy. Gromadza si¢ na fonie natury. Towa-
rzyszy im laka i rzeka. Oltarzem jest odwrdcony dnem do gory kajak. Tylko naj-
bardziej potrzebne sprzety liturgiczne pozostaja tradycyjne. No i chleb, ktory za
chwilg stanie si¢ Ciatem... Nie ma tam przykladow $§wiatowej sztuki, ale jest obec-
no$¢ Zbawiciela. Wydarza sie liturgia.

Jak wobec dwoch powyzszych sytuacji odnajduje si¢ kultura? Jaka pelni role?
Cel wydaje sie prosty: zabezpiecza¢ warunki do wypelniania liturgii. I chociaz jed-
nym z przymiotéw Boga jest wszechobecnos¢ i modli¢ si¢ do Niego mozna wsze-
dzie, dotykajac cztowieka w jego powszechnym, acz mistycznym do$wiadczeniu,
koniecznos¢ istnienia specjalnych miejsc celebracji kultu stanowi odpowiedz na
psychologiczng potrzebe wizualnej granicy miedzy sacrum i profanum. Réwno-
czednie liturgia ma prawo stanowi¢ konglomerat wiary petnej fantazji, realizuja-
cy sie poprzez kulturowy wytwor ludzkich rak. Nadto, jak powyzej stwierdzono,
liturgia to co$ wiecej niz tylko ludzki wytwor. Ale dzieki umownej analogii mie-
dzy dwoma omawianymi zjawiskami kultura niejako méwi, to znaczy: przekazuje
tres¢ tego, czym jest liturgia.

Po pierwsze, warto wrdci¢ do swiatyni. Wszak wydaje sig, iz ona najbardziej
kojarzy si¢ z sakralng przestrzenia. Jan Pawel II okredla, ze obok realizowania sie
sakramentalnego dialogu na linii Bog - cztowiek dom Bozy jest miejscem cele-
bracji uroczystosci i $wiat, przechowywania pamieci o zmartych, a nawet calym
narodzie czy danej grupie. Posiada wiec funkcje kultyczne. Ale poza sieganiem
w przeszloé¢ i poza realizowaniem sie wiecznego teraz w Chrystusie ten niezwy-
kty budynek i jego wyposazenie odpowiadaja na pragnienie przezywania przy-
sztosci: odwaznie spogladaja w to, co bedzie, niosac przestanie nadziei doczesnej
oraz pozagrobowej. W ten sposob budynek koscielny jako kultura realizuje pod-
stawowe elementy liturgii spajajacej kazdy czas®’. Podobny wniosek potwierdza
ciaglo$¢ nauczania Jana Pawta II. Juz wybitny niemiecki teolog katolicki Karl Ra-
hner stwierdzit, iz kultura jest znakiem eschatycznym, a wiec posiada elementy
cigglosci miedzy tym, co przeszle, obecne i przyszle. Sama w sobie nie stanowi
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Tenze, Homilia Ojca Swigtego..., dz. cyt., s. 24-25.
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rzeczywistosci zbawienia, ale ,jest czyms$ w rodzaju znaku, obietnicy, rodzajem
sakramentalnego znaku, ze Bog kocha §wiat, ze nie pozwala mu utonagé¢ w cha-
osie demonizmu”?. Dzieki temu kultura koresponduje z liturgig, $wiadczac o niej
w spos6b zrozumialy dla laikow.

Poza tym papiez niejednokrotnie wymienia kulture jako przestrzen dojrzewa-
nia i realizowania si¢ czlowieczenstwa. Wspomina o tym nie tylko w kontekscie
ogolnohumanistycznych wartosci, ale naucza wprost: ,,[Bog] bedzie nas sadzit
z warto$ci naszego czlowieczenstwa . Kultura wspdttworzy czlowieczenstwo,
ubogaca je, wynosi ponad inne zywe stworzenia. Dzieje si¢ tak, poniewaz bazuje
na holistycznym widzeniu czlowieka z cialem i dusza, w aspekcie osoby i wspol-
noty, organizmu wolnego i rozumnego. Dlatego czlowiek staje si¢ réwnoczesnie
podmiotem, przedmiotem, jak i celem kultury®.

Wszystko to zas winno stuzy¢ doskonaleniu osoby ludzkiej, bo dzieki kultu-
rze czlowiek bardziej jest. Czy podobnie dzieje sie w liturgii? Okazuje sie, iz od-
powiedz brzmi pozytywnie. W liturgii bowiem czlowiek staje w obliczu Demiur-
ga i wtedy tez moze glebiej uswiadomic sobie, kim jest i do czego zostal stworzo-
ny. Potwierdzeniem tej tezy staja sie Zyciowe sytuacje, w ktorych osoba pyta Boga
o to, co poczaé, ktorg droge wybraé. Wowczas to staje w obliczu Pana historii
(takze historii osobistej egzystencji), stawiajac znak zapytania nad kwestig wlasnej
tozsamosci. Poza tym podjecie liturgicznego dialogu doprowadza do wnioskow
na temat elementéw czlowieczenstwa czy niebanalnej roli cztowieka jako dziec-
ka Bozego, powolanego do swietosci. To tylko niektdre z refleksji rodzacych sie
podczas liturgii, a wiec podczas rozgrywania si¢ swoistego dynamizmu, w ktérym
czlowiek jeszcze bardziej staje sie soba.

Dalej okresla sig, iz kultura odbija, niczym zwierciadlo, wiare czlowieka. Tak sa-
mo jak uczestnictwo w Mszy $wietej, tak i tworzenie dzieta sztuki wyplywaé moze
z religijnych potrzeb, odwzorowuje stan wnetrza artysty, staje si¢ owocem ducho-
wej kondycji. W dalszej refleksji nalezy wobec tego pamietac, iz kooperacja dzie-
ta z zyciem religijnym czlowieka stawia dany obraz czy utwér muzyczny w swietle
rozwazan nad wynikiem pracy artystow $wiatyni, rowniez w kontekscie teologii
tekstu kultury. W innym aspekcie, podobnie jak liturgia, dzielo jest znakiem ist-
nienia danej spolecznosci, na przyklad narodu. W obliczu zagrozenia tej grupy
spolecznej jezyk, wierzenia, nauka, poziom wiedzy, formy zycia codziennego staja
sie obroncy tozsamosci owej wspolnoty. Taka samg role pelni sprawowanie litur-

#  Fiodor Dostojewski w jednej z wypowiedzi stwierdzit, ze pigkno zbawi $wiat. By¢

moze nalezy si¢ tu doszukiwa¢ podobienstwa tej mysli z gloszeniem kard. Wojtyty na temat
Piekna. Roéwnie poprawna moze by¢ interpretacja, w ktérej chodzi o pigkno $wietosci, pickno
$wietego czlowieka. To wlasnie $wiete znaki liturgii, realizowane w codziennym jej sprawo-
waniu, odstaniajg si¢ jako piekne, kryjac co$ z blasku, ktory pochodzi od przemienionego
Chrystusa; E. Kapellari, Znaki Swigte w liturgii i codziennosci, Krakow 2002, s. 17-18.
#  Tenze, Stwérca i twérca, [w:] Rekolekcje dla artystow..., dz. cyt., s. 39.

L. Dec, Podmiotowy i przedmiotowy wymiar kultury w ujeciu Jana Pawta II, [w:] Kultura
fundamentem tozsamosci czlowieka, red. T. Chlipata, J. Michalewski, Swidnica 2009, s. 88-91.

25



48 Dialog. Nagrodzone i wyrdznione prace konkursowe

gii. Przykladem, do ktérego czgsto odwolywat sie papiez Polak byt dramat IT wojny
$wiatowej. Wowczas to zagrozona ludnos¢ jednoczyta sie pod sztandarem tej samej
kultury, w ktérej ramach umieszczano réwniez religie i jej zwyczaje®.

Ale kultura to nie tylko przestrzen $wiatyni z jej $wieta aurg. Przykladami in-
nych miejsc realizowania si¢ tego typu ludzkiego dojrzewania w cztowieczenstwie
s3 wszystkie te miejsca, w ktérych spotka¢ mozna kreacje. Wérdéd nich jedno wyda-
je sie szczegélnie interesujace w kontekscie rozwazan Ojca Swietego. Mowa o kaplicy
Sykstynskiej. Ona bowiem sama jest sztuka. Juz tylko jej mury, stanowigce przyktad
$wiatowej architektury, okraszone dzielem Michata Aniola, zachecajg do naukowej
analizy badz zatrzymania si¢ nad wtasnym zyciem. A kiedy doda si¢ do tego réwniez
znaczenie rozgrywanych tam wydarzen dla historii Koéciofa katolickiego oraz jego
nauczania, wowczas $wiadomos¢ wagi budowli moze réwnie dobrze zachwyci¢, jak
i przerazi¢. Ale w jaki sposob odczytywaé to miejsce-symbol w nauczaniu Jana Pawla
I1? Dla papieza-poety, autora Tryptyku rzymskiego, jest niczym Biblia pauperum albo
jak nowa w formie- nie przez tresci, ale dzieki obranej materii — summa theologiae.
To , kaplica, ktora czeka na owoc twego widzenia?. Wowczas to kultura, a zwlaszcza
sztuki pigkne, opowiada odbiorcy o Dobrej Nowinie. Czyni to na mnostwo sposo-
boéw: przez obraz, muzyke, stowo méwione lub pisane albo poprzez budowle. Zawsze
jednak postuguje sie jakas formag wyrazu, posiada jakis jezyk. I wtedy po raz kolejny
dochodzi sie do prawdy o tym, ze przemawia¢ moze zywe Stowo.

V. Zamiast zakonczenia - kooperacja kultury i liturgii

Swoista wspdlpraca kultury i liturgii pozostaje zjawiskiem niezaprzeczalnym.
Obie dziedziny wzajemnie si¢ uzupelniajg, ubogacaja, wplywaja na siebie. Zwlaszcza
w obliczu postmodernistycznego, laickiego $wiata poczatku XXI wieku ta oryginal-
na kooperacja nie moze zosta¢ zapomniana lub zlekcewazona. Warto przypominac
wierzacym o podwdjnej roli tych dwdch dziedzin. Po pierwsze bowiem, wplywaja
one na zycie doczesne ze wzgledu na estetyczng wartos¢. Rozwijaja wigc ludzkiego
ducha, wrazliwo$¢ na piekno. Po drugie, posiadaja posrednia moc zbawczg, stano-
wigc réwnie posrednie zZrddlo teologiczne, to znaczy zrodlo, z ktérego ludzkos¢ do-
wiaduje si¢ 0 Bogu i przez ktére Boég sam mowi do kazdego z osobna.

% P. Nitecki, Nardd i kultura w nauczaniu Jana Pawta II, [w] Kultura fundamentem..., dz.
cyt., s. 43-45; zob. Jan Pawet IT, W imie..., s. 51-68; por. ].-N. Daumont, Wiara jest (takze) kul-
tura, [w:] Religia w zyciu spolecznym, red. B. Bejze, Warszawa 1995. Znany polski kompozytor
Wojciech Kilar powiedzial: ,,Jesli muzyka artystyczna miafaby by¢ kiedys rozliczana na sadzie
ostatecznym i ja mialbym decydowac o regulaminie, to nie przyznawafbym zadnych punktéw
dodatkowych za to, ze dany utwdr jest requiem, msza lub pasja. To rownie dobrze moze by¢
adagio, menuet, polka, krakowiak, jakas pioseneczka, byle $wieta, czyli po prostu dobra i czy-
sta’, cyt. za: W. Hudek, Jakg muzyke lubi Pan Bog?, [w:] tenze, Sfowa diwigkiem malowane.
Wybér tekstow o muzyce, Lublin 2005, s. 63.

7 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski: medytacje, Krakow 2003, s. 17.



Agnieszka Laddach 49

Uniwersalny przekaz Bosko-ludzkiego wytworstwa posiada réwniez pewne za-
tozenia. Liturgia i kultura dotykaja wspomnianej w zagadnieniach wstepnych ta-
jemnicy. Misterium opiera si¢ na spotkaniu czlowieka z Bogiem. Nierzadko wyra-
zem spotkania jest forma wypowiedzi symbolicznej. W ten sposéb kultura-symbol
i liturgia-znak pozostaja otwarte, a zarazem aktualne. Obie zawieraja si¢ rowniez
w materialnej przestrzeni, by przekazywa¢ niematerialne wartosci, dziala¢ na du-
cha czlowieka. Dzigki temu liturgiczna funkcjonalnos¢ czy stuzebna rola rzemiosta,
zlotnictwa badz snycerstwa staje sie czyms wiecej niz tylko sztuka dla sztuki?®®.

Idac dalej, liturgia pelni funkcje klucza hermeneutycznego dla wytlumacze-
nia istnienia, ksztaltu oraz teologii przestrzeni koscielnej, rozumianej jako strefy
budowli sakralnej oraz jej wyposazenia (od ikonosfery i czes$ci wprowadzajacej,
przez prezbiterium z tzw. wyspa oltarzowa, usytuowaniem tabernakulum, prze-
strzen stuzebng dla sakramentow, do stref okolicznosciowych). Poza dostarcza-
niem przezy¢ estetycznych kosciot ma stanowi¢ miejsce spotkania Boga i czlowie-
ka, ktore mozliwe jest dzieki glebokiemu, osobistemu zaangazowaniu. W zwigzku
z tym ponownie sakralna architektura kryje w sobie ogromne bogactwo mieszan-
ki tego, co ludzkie, i tego, co Boze.

Sztuka, a przez to i kultura, ma w sobie co$ z religii. Stanowi ,echo Bozego two-
rzenia”. Stad wiadomo, iz nie moze by¢ przeciw czlowiekowi ani przeciw Koscio-
fowi. Nie moze tez by¢ przeciw Bogu. Stanowi za to dowdd oryginalnej cigglosci
liturgicznego fiat. Bo tak jak w liturgii cztowiek odpowiada Panu, tak w kulturze
demonstruje osobiste credo, objawia sie jako ten, ktory wierzy, wypowiada prawde
o $wiecie, dyskutujac nad kwestiami uniwersalnymi (takimi jak: mito$¢, wolnos¢,
cnota, faska, namietnos¢ i inne) podejmuje watki zawarte w nauczaniu Kosciota.
Dzigki temu staje si¢ bardziej religijny nie przez automatyczne, niejako urzedowe
wypowiadanie stow modlitwy, ale przez podjecie filozoficznych poszukiwan, ktore
zblizaja do Boga. Dlatego papiez okresla, iz kazde wielkie dzielo w korzeniach jest
religijne®. Powyzsza teoria znajduje réwniez zastosowanie w kontekscie rozwazan
nad funkcja kultury. Podobnie jak liturgia, kultura staje si¢ wyrazem duchowosci,
wyplywa z mitoéci, jest odwzorowaniem jej ksztaltu. Dalej, staje si¢ lekiem na zto
i znieczulice. Tak wiec posrednio posiada w sobie moc zbawcza™.

Wzajemne przenikanie sie dwoch podjetych tu zagadnien wymaga komen-
tarza w sprawie miejsca rozgrywania sie tegoz zjawiska. Bledny bowiem bylby
wniosek o klerykalizacji kultury jako takiej. Za wybitnym historykiem sztuki
ks. prof. Januszem Stanistawem Pasierbem nalezy zaznaczy¢, iz tendencja win-
na by¢ okreslona w odwrotnym kierunku. Koscio! nie jest wlascicielem badz za-

28

s. 92n.

29

Zob. H. Nadrowski, Koscioly naszych czaséw. Dziedzictwo i perspektywy, Krakow 2000,

Jan Pawet I1, Swiat kultury i sztuki jest powolany do budowania czlowieka. Przeméwie-
nie po wystuchaniu koncertu w teatrze ,,La Scala”, Mediolan, 21 V 1983, [w:] Wiara i..., dz.
cyt., s. 204.

3 Por. K. Dorosz, Postannictwo sztuki w nauczaniu Jana Pawta II. ,,Sztuka ma w sobie cos
z religii...”, [w:] Postannictwo sztuki..., s. 183-189.
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rzadca ludzkiego dorobku. Okresla si¢ raczej jako jego pracownik, a na pewno
wspoltworca. W codziennej postudze kerygmatu pod postacig m.in. organiza-
cji wyobrazni gospodaruje ziemig oddang w uprawe czlowiekowi (Rdz 3, 23).
Co prawda okreslanie modelu kultury nie jest pierwszym zadaniem eklezjalnej
wspolnoty, ale funkcjonuje jako naturalny element powotania czlowieka w 0go-
le. Wszak szeroko rozumiana pozytywna dzialalnos¢ stanowi o realizowaniu sie
czlowieczenstwa®.

Powyzsza tre$¢ przywodzi na mysl jeszcze jeden wniosek: Pasterz z Wadowic
wskazuje nie tylko na motywy scisle teologiczne. Jako prawdziwy humanista wsta-
wia sie za czlowiekiem i réwnoczes$nie widzi w nim punkt styku miedzy kultura
iliturgia. Dzieje si¢ tak poprzez zycie ludzkiej petne laicko$ci oraz §wietosci, reali-
zowane na przemian w kulturze i liturgii, liturgii i kulturze. Poza tym, kto inny po-
trafitby tak doktadnie scharakteryzowa¢ omawiany problem, jak nie kaptan-arty-
sta?* Skoro wiec mowa o dialogu o sobie nawzajem, ktory od wiekow wydarza sie
miedzy tymi dwoma dziedzinami, cztowiek staje si¢ na przemian jego motorem
napedowym oraz adresatem. By¢ moze wlasnie dlatego ten wielki §wiety nawotu-
je, by budowac dzien po dniu zycie w pelni ludzkie i chrzescijanskie®.
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Akademia Ignatianum, Krakow

DiALOG

WARTOSC DIALOGU WEWNETRZNEGO

Pomozcie mi budowac¢ i gruntowaé
powszechng cywilizacje mitosci [...],
aby zycie ludzkie bylo bardziej ludzkie.
Jan Pawel II, druga pielgrzymka do Polski

Pojecie ,,dialog” roztacza przed sobg dosy¢ obszerne spektrum tematéw; moz-
na by je rozwaza¢ ogolnie: istota dialogu, dialog jako taki; badz bardziej szczegé-
fowo - odwolujac sie do jakiego$ jednego ujecia: dialog jako miedzyreligijny, mie-
dzykulturowy, miedzyosobowy (mozna by wymienia¢ jeszcze inne przyktady).

Mysl o dialogu w tej pracy bedzie kierowac sie jednak na jeden tylko wymiar
(cho¢ zawiera¢ bedzie takze pewne elementy wspdlne réwniez i dla innych je-
go ,wariantéw”: np. norma personalistyczna, godnos¢ osoby; w centrum kazdego
dialogu jest przeciez sam cztowiek); bedzie ujeciem znacznie zawezonym - cho-
dzi mi o dialog wewnetrzny, a wlasciwie o probe uchwycenia wartosci dialogu
wewnetrznego (podjetego przez moje ja) dla samostanowienia; to swiadome by-
cie sobg (samo-zalezno$¢ od wlasnego ja) prowadzi do spetnienia czlowieka jako
osoby, promieniuje, takze na autentyczne mi¢dzyosobowe spotkanie, wyrazajace
sie przez strukture: ,,ja” do ,ty”.

Wojtyta pisal:

czlowiek nie moze si¢ odnalez¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samego. [...] wtedy kiedy czlowiek staje sie darem dla innych, najpetniej
staje sie sobg. W glebi dynamicznej struktury osoby wpisane jest [...] prawo daru'.

W podanym kontekscie, w tak ujetej mysli, caly wysilek podjety przez ,moje
ja” w dialogu wewnetrznym bedzie ukierunkowany na okreslony cel, tzn. na pra-
gnienie uczynienia daru z siebie dla innego.

' K. Wojtyla, Osoba i czyn, Lublin 2000, s. 450.
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Czlowiek w dialogu introwertycznym nie godzi si¢ bowiem pozostawac je-
dynie bytem bedacym dla samego trwania. Podmiot w wewnetrznym spotkaniu
z sobg odkrywa pewng misj¢, zadanie, pragnienie bycia bytem wartosciowym,
w ktérym chodzi o bycie dla innego. W dialogu wewnetrznym cztowiek nie tyl-
ko poznaje i odkrywa jaka$ prawde, ale wybiera i potwierdza takze siebie — auten-
tyczne bycie soba.

1. Zasada personalistyczna

Zasada personalistyczna jako podstawa odniesienia mojego ja w dialogu we-
wnetrznym. Czlowiek jest ,,.kims” wyjatkowym

Istnieje pewnego rodzaju okreslenie bytu cztowieka jako za zastong, ktéra miesci
sie jego wyjatkowa pozycja w §wiecie; co$, co wyrdznia go sposrod innych istnieja-
cych bytéw. Méwiac o czlowieku, méwimy o nim jako osobie (dotyczy to kazdego
stadium jego zycia od momentu poczecia po $mier¢). Bycie osobg oznacza przed-
miotowo bycie ,,kimsg”, jakim$ indywiduum - podmiotem nieprzekazywalnym, nie-
dostepnym (swoja strukturg wnetrza), niepowtarzalnym — pisze Wojtyta.

Wyraz ,0soba” zostal ukuty w tym celu, aby zaznaczy¢, iz cztowiek nie pozwala
sie bez reszty sprowadzi¢ do tego, co miesci si¢ w pojeciu ,jednostka gatunku”, ale ma
w sobie cos wiecej, jakas szczegdlng petnie i doskonatos$¢ bytowania, dla uwydatnienia
ktorej trzeba koniecznie uzy¢ stowa ,,osoba™.

Cztowiek ma z gruntu inng nature niz zwierzeta. Zawiera sie w niej wladza samo-
stanowienia oparta na refleksji i przejawiajaca si¢ w tym, ze cztowiek dziatajac wybie-
ra, co chce uczynié®.

Zasada personalistyczna

»Persona est affirmanda et amanda propter se ipsam™ - jest to tres¢ zasady
personalistycznej, ktdra w ttumaczeniu polskim brzmi: osobie jako osobie nalez-
na jest afirmacja i mito$¢ dla niej samej; inaczej ,,osobie nalezy sie stusznie, aby
byta traktowana jako przedmiot milosci, nie za$ jako przedmiot uzycia™; czlowiek
pod zadnym pozorem nie moze by¢ przez innego czlowieka zredukowany do rze-
du rzeczy. ,\W akcie [afirmacji i mitosci] dostrzegamy ponad-rzeczows i ponad-

-konsumpcyjng wartos¢ osoby™.

K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2010, s. 24.

Tamze, s. 25.

T. Biesaga, Spor o norme moralnosci, Krakow 1998, s. 254.

K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., 2010, s. 43.

T. Biesaga, Godnos¢ a wolnos¢ w antropologii K. Wojtyly, [w:] Ku zrozumieniu godnosci
cztowieka, red. G. Holub SDB, Krakéw 2008, s. 68.
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Te specyficzng miare cztowieka chroni miano: ,,godno$¢ osoby” — wartos¢ ta jest
przyrodzona, wynika ona z natury bytu ludzkiego jako bytu osobowego; jest ona da-
ng naoczng (bytem realnym), nie za$ abstrakcyjnym tworem. ,Godno$¢ osoby” jest
podstawowa i nieredukowalna, nalezy ja bezsprzecznie odrézni¢ od innych wymia-
réw godnosci: ,godnosci osobistej” i ,,osobowosciowej’, ktdre s3 w pewnym sensie
dodatkowe (wiecej o trzech wymiarach godnosci — patrz. K. Wojtyta, Mitos¢ i od-
powiedzialno$¢). Tym samym ,,godno$¢ osoby” wyznacza specyficzny rodzaj relacji
wewnetrznej: ,,ja” do ,,ja’, oraz relacji miedzyosobowej: ,.ja” do ,.ty”. Spojrzenie czlo-
wieka na drugiego cztowieka powinno by¢ (jak juz wyzej zaznaczono) spojrzeniem
afirmujacym, milujacym, tzn. spojrzeniem troski i odpowiedzialnosci.

Zasada personalistyczna chroni przede wszystkim wartos$¢ autoteliczng czto-
wieka — m.in. stwierdza: warto$ci tkwigce w osobie nie wymierzaja wartosci ich
nosiciela (sama ,,miarodajno$¢” nie jest wystarczajaca miarg wartosci cztowieka;
ta wyjatkowa jakos¢ jest innym jej wymiarem - w pewnym sensie naddanym,
dodatkowym, chociaz ,,pozagdanym”); sady wartosciujace wydawane odnosnie do
konkretnej jednostki nie wplywaja na kwalifikacje typu: kto jest, a kto osobg nie
jest. Wyraza ona ostry sprzeciw wobec zasady ,,zycia niewartego zycia’, czyli se-
lekeji ludzkiego zycia czy wszelkich innych podziatéw, ktére niosa niebezpieczen-
stwo dla istoty czlowieka.

Zasada personalistyczna przestrzega tym samym przed pierwszenstwem ,,uzycia”
zasady utylitarystycznej i hedonistycznej. Wojtyta podaje przyktad: nie wystarczy tyl-
ko pragna¢ osoby jako dobra dla siebie, trzeba ponadto - i przede wszystkim - pra-
gna¢ réwniez jej dobra. Kant pisal: osoba powinna by¢ celem samym w sobie, ni-
gdy za$ srodkiem: ,,postepuj tak, by$ czlowieczenstwa tak w swojej osobie, jako tez
w osobie kazdego innego uzywal zawsze zarazem jako celu, nigdy tylko jako srodka™.
W takim brzmieniu zasady sam termin ,,osoba” jest juz normg etyczna.

Naturalna i adekwatna postawa czlowieka wobec cztowieka najpetniej ,wytwa-
rza si¢” i umacnia w $wiadomym odniesieniu (konkretnego ja) do normy perso-
nalistycznej i jednoczesnym dzialaniu przez jej pryzmat. Dzigki tzw. autoteleolo-
gii, tzn. w $wiadomym i chcianym uzaleznieniu swojej woli od prawdy, od auten-
tycznego dobra, konkretny podmiot umacnia swoja postawe zgodna z zyczeniem,
by zy¢ miarg wlasciwa dla czlowieka.

Aby istotnos¢ tej zasady przenikala konkretng osobe - by ,weszla jej w krew”,
by wyptywala (w postaci autentycznej) z glebi jej ducha jako pewnego rodza-
ju oczywistos¢, konieczno$¢, wartos¢ — musi by¢ uprzednio odkryta i ukonsty-
tuowana w konkretnym podmiocie (z pomoca dialogu wewnetrznego, w akcie
samostanowienia). Czlowiek musi w pierwszym rzedzie poznac siebie: kim jest,
i w akcie wolnosci wybrac.

Zasada personalistyczna nie jest jedynie podstawg odniesienia si¢ podmiotu
dla adekwatnego dziatania na poziomie osoby, jest ona takze stawaniem si¢ sa-
mej osoby.

7 L. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa 2002, s. 72.
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2. Samostanowienie jako dialog wewnetrzny
Samostanowienie

Samostanowienie oznacza szczegélny ,,moment” cztowieka i wiaze si¢ moc-
no z kategoria wolnosci. ,Przez samostanowienie kazdy czlowiek aktualnie pa-
nuje sobie samemu, aktualnie sprawuje te specyficzna wladze w stosunku do sie-
bie, ktorej nikt inny sprawowac ani wykona¢ nie moze™, jest to wrecz zadanie
konkretnego podmiotu osobowego. Wojtyla pisze, ze samostanowienie (ktore do-
konuje sie tylko i wylacznie w akcie woli) oznacza, ze czlowiek §wiadomie urze-
czywistnia siebie, jednoczesnie daje on $§wiadectwo innemu cztowiekowi o sobie
(wglad w swoje wnetrze) — przede wszystkim, ze posiada siebie samego oraz ze
samemu sobie panuje. Samo-panowanie oznacza, ze Zaden inny cztowiek nie mo-
ze sta¢ si¢ czyim$ panem - podkresla Wojtyla (wyraza to sama zasada persona-
listyczna). Natomiast samo-posiadanie zwigzane jest z integralnoscig ja, bezpo-
$rednio z wnetrzem ja.

Samostanowienie jako zadanie cztowieka wigze si¢ z samo-poznaniem. Czlo-
wiek nie powinien ba¢ si¢ pozna¢ samego siebie, powinien zdoby¢ si¢ na te odwa-
ge spojrzenia w glab swojego wnetrza. Samo-wiedza przyczynia sie do uformowa-
nia samo$wiadomosci.

Samowiedza bowiem, skoncentrowana na wlasnym ja jako na swoim wiasnym
przedmiocie, wchodzi wraz z nim we wszystkie dziedziny, na ktére to wlasne ja sie
rozprzestrzenia’.

Wojtyta pisze: w samowiedzy ,,ja” jest konkretne i wlasne; a zwierciadlo §wia-
domosci wprowadza nas w relacje z wlasnym ,,ja”. Dalej pisze — po pierwsze: by¢
wolnym, to znaczy kierowa¢ wlasna wola; po drugie: aby by¢ wolnym, nalezy sta-
nowic uprzednio jakie$ konkretne ja (Swiadomie ukonstytuowane przez siebie sa-
mego). Jednak wolnos¢ ta — w samostanowieniu - nie ma charakteru absolutnego
(nie jest dowolnoscia), wolno$¢ zawiera w sobie pewng zaleznos$¢ od prawdy (w
przeciwnym wypadku czlowiek w dziataniu deformuje swoj obraz czlowieczen-
stwa). Samostanowienie wigze si¢ bowiem ze szczegolnym dzialaniem - dziala-
niem na poziomie osoby (patrz: 2.2.) oraz z gotowoscig wychodzenia ku dobru
prawdziwemu. Wiedza ta (czyli o sobie jako cztowieku - bycie ztozonym) jest dro-
ga do samo-zrozumienia i na tej podstawie samo-stanowienia. Tylko wtedy czlo-
wiek moze osiagnacé pewna spojnos¢ (w fakcie doswiadczalnym).

Dos$wiadczenie spojnosci cztowieka z calym jego dynamizmem, zaréwno z dzia-
taniem, jak i dzianiem sig, ktore w cztowieku zachodzi, pozwala nam zrozumie¢, na

8 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 153.
®  Tamze, s. 88.
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czym polega integracja natury w osobie. Nie moze ona polega¢ na samym ujednost-
kowieniu natury przez osobe [...]. Osoba to nie tylko jednostkowe czlowieczen-
stwo. Jest to natomiast wlasciwy [...] tylko cztowieczenstwu sposdb jednostkowego
bytowania'®.

Szczegdlng dyspozycja do samostanowienia jest zatem dialog wewnetrz-
ny - jest on droga do integralnosci, jest refleksja, spotkaniem z sobg, proba zrozu-
mienia swojej ztozonoséci, w pewnym sensie autoteleologia (autodeterminizmem).

Integracja cztowieczenstwa przez osobe

Kiedy mowi si¢ o czlowieku, nalezy zwrdci¢ sie ku pojeciom ,,0soba” i ,,natura”
jednoczes$nie. Rozpatrywanie bowiem czlowieka pod sama tylko lupa pojecia ,,na-
tura” naraza na pomylke redukcjonizmu, na réznorodne deformacje. Brak usci-
$lenia, konkretyzacji tego, co wyraza si¢ przez uzywany zwrot: ,,natura czlowie-
ka” (istota czlowieczenstwa czy sens biologiczny?), wprowadza wiele zamieszania
w probie wyjasniania, ,,kim jest czlowiek” (bogactwa jego zycia osobowego, jego
dynamiczna rzeczywisto$c).

Problem pojecia ,,natura” jest o tyle wazny w tej pracy, ze ujawnia on te waz-
nos$¢ pojecia ,osoby”, ktora: po pierwsze, chroni wlasciwg range bycia czlowie-
kiem, po drugie, jest w pewnym sensie uzasadnieniem dla fenomenu samostano-
wienia (w strukturze cztowieka).

Osobie [...] wlasciwe jest samostanowienie. Ono to wlasnie wigze oraz integruje
rézne przejawy dynamizmu cztowieka na poziomie osoby. Ono tez ten poziom stale
konstytuuje, wyznacza i unaocznia''.

Wojtyta wyrdéznia dwa typy dynamizmoéw (w strukturze dynamicznej cztowie-
ka): ,dzianie si¢” i ,, dzialanie” - tylko jeden jest wlasciwy dla samostanowienia;
fakt samostanowienia przeciwstawia sobie w pewnym sensie te dynamizmy.

Na poziomie dynamizmu samej natury nie ma dzialania, nie ma czynéw, sg tyl-

ko - §cisle biorac - ,uczynnienia” [...]. W dynamizmie na poziomie natury brak tej
. o e . . 12
szczegblne zaleznosci od wlasnego ,,ja’, ktéra cechuje dynamizm osoby*2.

»Dzianie si¢” zachodzi bez (§wiadomej) kontroli podmiotu - oznacza ono nie
to, Ze ,ja~ czegos chce, ale wyraza: ,,chce mi si¢”. Czlowiekowi przyrodzony jest bo-
wiem pewien dynamizm (na poziomie natury), ktéry wyznacza jego wlasciwosci,
na ktére podmiot nie ma wptywu. Tymczasem mozliwa jest kategoria: ,,dziatanie”

10 Tamze, s. 131.
" Tamze, s. 153.
12 Tamze, s. 162.
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(»«ja» chce”) - zwigzane jest ono z zalezno$cia od wlasnego ,,ja’, ukonstytuowang
w dynamizmie na poziomie osoby. ,Osoba dynamizuje sie [...] w sposdb specy-
ficzny, gdy w owym zdynamizowaniu si¢ jest zalezna od wlasnego «ja»”."?

Tam, gdzie jest mozliwos¢ samostanowienia (czyli na gruncie dynamizmu
osoby), mozna moéwic o tzw. integracji czlowieczenstwa przez osobe, czyli o inte-
gracji natury w osobie (tzn. o umiejetnosci panowania nad tym, co jest z przyrody
w osobie, co wiecej — ucztowieczenia tego).

Integracja czlowieczenstwa przez osobe [...] jest zarazem integracja osoby przez
czlowieczenstwo [...]. [Bowiem] integracja natury przez osobe w czlowieku nie tylko
zaklada te nature, zaklada czlowieczenstwo, ale rownoczesnie czerpie z niego realng
konstytucje [...]. Czlowieczenstwo, natura ludzka, wyposazone jest takimi wtasciwo-
$ciami, ktore pozwalajg konkretnemu cztowiekowi by¢ osoba: bytowac¢ i dziata¢ jako
osoba'’.

Wolnos¢ jako samostanowienie

Wolnos¢ w przypadku pojecia samostanowienia ma swoje wymiary. Wolnos¢
mozna pojmowac jako co$ tozsamego z samostanowieniem, wowczas wolnos$¢ ta
oznacza¢ bedzie wlasciwos¢ osoby. Wolnos¢ to takze wladza czlowieka, ktora po-
stuguje sie on dla realizacji siebie, czyli dla samostanowienia. W fenomenie samo-
stanowienia wola wystepuje uprzednio jako wlasciwos¢ osoby, dopiero pdzniej
jako wtadza:

wola ujawnia si¢ jako wlasciwos¢ osoby, osoba zas jako rzeczywistos¢ pod wzgle-
dem swego dynamizmu ukonstytuowania wlasnie przez wole — stosunek ten okresla-
my jako samostanowienie'.

Uprzedmiotowienie

Uprzedmiotowienie zawiera si¢ w dynamice woli. W samostanowieniu pod-
miot sam dla siebie jest w pewnym sensie przedmiotem - ale w znaczeniu: przed-
miotowo ,,kim$”. To uprzedmiotowienie jest warunkiem samostanowienia z tego
wzgledu, ze podmiot wchodzi niejako w tozsamo$¢ ,,ja” — sam dla siebie jest te-
matem - pisze Wojtyta. Podmiot przyglada sie sobie (jako przedmiotowi). Mozna
powiedzie¢, ze podmiot decyduje sie niejako na dialektyke swojego ,ja”. W dia-
lektyce, przechodzac ,stadia” tezy — antytezy, dochodzi do jakiej$ wiedzy o so-
bie - syntezy (aktualnosci).

13 Tamze, s. 163.
4 Tamze,s. 132-133.
15 Tamze, s. 152.
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Uzaleznienie samostanowienia od normy personalistycznej
jako prawdy wolnosci

Nalezaloby wpisa¢ w swoje postepowanie zasade personalistyczng (,,Perso-
na est affirmanda propter se ipsam™°) i nalozy¢ ja na sposéb ujmowania $wiata
przez czlowieka, jezeli $wiat ma stac si¢ ludzkim $wiatem, a czlowiek rzeczywi-
$cie cztowiekiem.

Termin ,godno$¢ osoby” determinuje zachowanie czlowieka; ale jest to de-
terminacja pozadana, bo pragnie dobra obiektywnego dla osoby, sprzeciwia-
jac sie zasadzie utylitarystycznej i hedonistycznej jako wlasciwej motywacji
dzialania.

Godno$¢ ujawnia si¢ szczegolnie w ludzkim dziataniu: czlowiek bowiem w swym
czlowieczenstwie (jako osoba) nie moze by¢ nigdy potraktowany jako $rodek do ja-
kiego$ innego celu; sam bowiem jest celem wszystkich ludzkich czynnosci.

Termin ,o0soba” jako pewnego rodzaju norma etyczna (patrz: 1.2.) wyraza
pewna powinnos¢. ,,Powinnos¢ jest doswiadczalng postacig zaleznosci od praw-
dy, ktérej podlega wolnos¢ osoby”*, tzn. podmiot osobowy (w swojej wolnosci,
w swoim $wiadomym akcie decyzji) uzaleznia swoje dziatanie od prawdy w prze-
$wiadczeniu o spetnieniu w pelni siebie (wtasnie) jako osoby. To zdeterminowa-
nie woli jest prawdziwg wolnoscia. ,,I otdz takie uzaleznienie od dobra w prawdzie
ksztaltuje wewnatrz osoby niejako nowa rzeczywisto§¢™".

Poprzez uksztaltowane, stabilne ,,ja” podmiot zezwala na ,,porwanie si¢” przez
autentyczne dobro, zezwala na oddzialywanie na jego wybory.

Motywacja aktywnos$ci podmiotowej jest dobro. Dobro ma wlasciwos¢ przy-
ciagania podmiotu. W akcie refleksji podmiot dokonuje wyboru dobra wedle wla-
snego programu autoteleologii; wowczas zadaje on pytanie: czy spostrzezone do-
bro jest rzeczywistym dobrem, czyli dobrem obiektywnym dla osoby?

O doskonalosci osoby, o jej dojrzalosci, stanowi w zasadniczej mierze to, Ze
pozwala si¢ ona pociagnaé prawdziwym warto$ciom, ze pozwala im sie bez resz-
ty wciagnad i zaabsorbowad. [...] wszystkie postacie i stopnie tego zaabsorbowa-
nia czy tez zaangazowania woli ksztaltuja si¢ jako osobowe poprzez moment roz-
strzygniecia®.

T. Biesaga, Spor o norme moralnosci, dz. cyt., s. 254.
7 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 45.

'8 Tamze, s. 199.

¥ Tamze, s. 200.

20 Tamze, s. 173.
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3. Samodarowanie jako wynik samostanowienia
Samodarowanie, czyli dar z siebie dla innego

Wojtyla pisal: czlowiek najpelniej odnajduje sie¢ w $wiecie jako dar z siebie
dla innego czlowieka; wtedy kiedy czlowiek staje si¢ darem, staje sie soba. Pod-
miot $wiadomie zdeterminowany prawda zasady personalistycznej w ksztalto-
waniu swojego ,ja’ pojmuje siebie jako dar dla innego. A bycie darem dla inne-
go nie tylko oznacza ofiarowanie siebie komus, ale takze pelng realizacje siebie
jako osoby.

Szczegodlng dyspozycja dla samodarowania jest samostanowienie, z kolei dla
samostanowienia jest dialog wsobny. Poprzez samostanowienie osoba w akcie
wolnej woli podejmuje decyzje o przeznaczeniu siebie do bycia dla drugiego czto-
wieka, co pojmuje ona jako spelnienie siebie jako osoby, bowiem tylko czlowiek
spetnia si¢ poprzez drugich, urzeczywistnia siebie, zyjac dla drugich. W zaist-
niatej mozliwosci dzieki ,,ty” — tzn. konfrontacja z drugim - umozliwia pelniej-
szy dialog wewnetrzny ze swoja ztozong strukturg; jest to uswiadamianie prawdy
o byciu soba dzigki byciu wobec innych; w ten sposéb dokonujesi¢ przygotowy-
wanie wnetrza do prawdziwego spotkania z drugim oraz ze sobg samym.

Prawda ukryta wewnatrz podmiotdw spotkania: moje ,,ja” oraz jakies ,ty”, pro-
mieniuje na zewnatrz, przeklada si¢ niejako na wartos¢ dialogu. Dialog wyrazaja-
cy sie zewnetrznie, wydarzajacy sie pomiedzy ,ja” i ,,ty”, ma bowiem swoja odpo-
wiednig glebie, ktora jest zakorzeniona w pojedynczym ,,ja” (a najpelniej realizuje
sie ta tre$¢ zasady personalistycznej, wpisana szczegdlnie w dialog miedzyosobo-
WY, W »ja’ nastawionym na samodarowanie). Pojedyncza osoba (jej nastawienie,
cel, inne) stanowi przeswit dla warto$ci petnego dialogu jako autentycznego spo-
tkania cztowieka z czlowiekiem (w ktérym chodzi przeciez o obiektywne dobro
dla osoby, nie za$ o utylitarne czy hedonistyczne odniesienie).

Zadaniem czlowieka jest zbudowanie w swoim wnetrzu adekwatnej prze-
strzeni dla dialogu miedzyosobowego. Chodzi o $swiadome bycie soba dla pet-
nienia daru (z siebie) dla drugiego cztowieka. Wtasciwie przygotowane wnetrze
dla drugiego pozwala zaistnie¢ autentycznej odpowiedzi na t¢ wartos¢, jaka jest
cztowiek (sam w sobie). Samodarowanie jest wlasciwg postawa wyjsciowa dla
dialogu. Wazna podbudowg dla samostanowienia jest samo-posiadanie oraz sa-
mo-panowanie:

samo-posiadanie [...] i samo-panowanie oznacza szczegélna dyspozycje do daru
z samego siebie i to wlasnie daru bezinteresownego. [...] tylko ten, kto sam siebie po-
siada, moze tez siebie samego oddac?.

21 Tamze, s. 431.
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Zakonczenie

Podmiot w akcie refleksji przechodzi niejako z propozycji neutralnej struktury
rzeczywistosci do ujecia jej jako aksjologicznej. Rzeczywisto$¢ jawi sie jako gra-
dacyjna, na jej szczeblach osadza si¢ §wiat wartosci; wartosci nie sg przestrzenia
jednolita (jest to $wiat bogaty), rdznig si¢ od siebie jakosciowo, a nawet istotowo;
réznig si¢ pod wzgledem waznosci (istniejg wartosci moralne, estetyczne, inne);
mozna mowic¢ o wartosciach ontycznych oraz jakosciowych; przykladem wartosci
ontycznej jest cztowiek jako cztowiek.

Wartos¢ dialogu wewnetrznego ujawnia sie w spelnianiu si¢ osoby jako osoby
(istoty czlowieczenstwa w konkretnym czlowieku). Poprzez dialog wewnetrzny
konkretnego czlowieka konstytuuje si¢ jego samowiedza, na podstawie ktdrej ko-
lejno ksztaltuje sie nastepnie jego samoswiadomos¢. Samoswiadomos¢ jest funda-
mentalna dla samostanowienia. Czlowiek dazy do bycia soba, wybierajac siebie.

Wiasciwym torem dla samostanowienia jest zasada personalistyczna, ktdra:
po pierwsze, przedstawia autoteliczng warto$¢ czlowieka - jest to pryzmat patrze-
nia na rzeczywisto$¢; po drugie, ksztaltuje norme dziatania i zachowania (na mia-
re czlowieka). Jest to zasada, ktora nie tylko dotyczy relacji miedzyosobowej, ale
réwniez powinna by¢ zywa w osobistym dialogu wewnetrznym.

Osoba przedstawia si¢ w strukturze dynamicznej; czlowiek dziata zawsze ze
wzgledu na jakie$ dobro (dobro jest motywacja dla dzialania podmiotowego).
Urzeczywistnianie prawdziwego dobra (dobra obiektywnego dla osoby, a nie tyl-
ko subiektywnie zadowalajacego) jest tym, co w dynamice osoby jest najistotniej-
sze. Nie kazde bowiem dobro jest dobrem dla osoby i nie zawsze jest godne zaist-
nienia (moze si¢ okaza¢ dobrem pozornym, iluzjg). Rzecz rozgrywa si¢ o pierw-
szorzednos¢ tego, co wyraza zasada personalistyczna, nad zasadg hedonistyczna
i utylitarystyczng (ktore - te dwie — moga, ale nie muszg zaistnie¢ w polu danego
podmiotu). ,W czasie dyskusji motywoéw wystepuje bowiem réwnoczesnie jak-
by wiele chcen potencjalnych: do kazdej z przedstawionej wartosci wola moze sie¢
zwrdci¢, co wiecej, gotowa jest si¢ zwrdci¢”*. Podmiot dokonuje wyboru, do kté-
rej warto$ci si¢ zwrdci.

Cztowiek rozstrzygajac, odpowiada ,,jako$” na dang wartos$¢, dlatego niezwy-
kle istotng role pelni tutaj wola ukierunkowana w aktach samostanowienia na
to, co prawdziwe. Podmiot sp6jny wewnetrznie, zdeterminowany dziataniem ze
wzgledu na warto$¢, tylko wtedy prawdziwie jest wolny.

Dialog wewnetrzny umacnia autodeterminizm (autoteleologie), potwierdza
prawde wolnosci (wolnos¢ ukierunkowana na spelnianie sie siebie jako osoby; na
dzialanie zgodne z istotg czlowieczenstwa).

Wolno$é¢ autentyczna jest zdeterminowana prawda, ktorg potwierdza norma
personalistyczna - jest ona niejako straznikiem wolno$ci, straznikiem sumienia,
ktore z kolei jest straznikiem wolnosci.

22 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 175.
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W odniesieniu do normy personalistycznej czlowiek w akcie samostanowienia
pragnie by¢ jednak kims wiecej niz tylko bytem bedacym dla samego siebie; bo-
wiem jako byt dla siebie odczuwa niepetno$¢ - niemozno$¢ zrealizowania swojej
osobowej natury (ktora przeciez ma takze swoj wymiar spoleczny). Czlowiek dazy
do spelnienia siebie jako osoby takze w postawie uczynienia siebie bezinteresow-
nym darem dla innego czlowieka. Ten bezinteresowny dar jest ufundowany w mi-
tosci, poprzez mitos¢ i dla mitosci.
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Papieski Wydzial Teologiczny w Warszawie, Sekcja $w. Jana Chrzciciela

DIALOG, DO KTOREGO NIE DOSZLO?

DEKALOG NA TLE
SYTUACJI SPOLECZNO-POLITYCZNE]

POLSKI PRZELOMU LAT 80.190. XX W.

Papiez Jan Pawet II podczas swej IV pielgrzymki do Polski - lub tez I piel-
grzymki do Polski demokratycznej — ktéra miata miejsce w 1991r., a wiec juz po
upadku rzadéw komunistycznych, tematem swoich homilii i przeméwien uczy-
nil Dziesi¢¢ Przykazan Bozych. Niektorzy publicysci zarzucali mu wowczas su-
rowo$¢ katechezy, ktéra w pewnym stopniu przy¢mita rado$¢, ptynaca ze spotka-
nia w wolnej ojczyznie. Byta to jednak naturalna konsekwencja wypowiedzianych
podczas jego pierwszej wizyty w kraju stéw na temat koniecznosci duchowej od-
nowy zycia na polskiej ziemi.

W 1989 r., a wiec dwa lata przed wizyta Ojca Swietego w Polsce, ukazat sie fil-
mowy cykl Krzysztofa Kieslowskiego na temat Dekalogu. Cykl, osadzony w re-
aliach typowego postkomunistycznego ,,blokowiska’, stal sie fabularnym obrazem
zycia jego mieszkancow. Seria tych krétkich filméw ukazywata konsekwencje od-
chodzenia przecietnych ludzi od zalecen Dekalogu, a takze ich rozpaczliwe proby
znalezienia drogi wyjscia ze §lepego zautka, w ktérym sie znalezli. Natomiast cykl
katechez Jana Pawta II byt skierowanym wlasnie do tych ludzi oredziem nadziei,
wzywajacym do przeanalizowania przyczyn ich zyciowych dramatéw i podjecia
proby ich rozwigzania.

Mozna zatem uzna¢, ze filmowa interpretacja Dziesieciorga Przykazan, ktdrej
dokonat Krzysztof Kieslowski, w pewnym sensie przygotowala grunt dla dyskusji
teologicznej, ktérej kulminacjg staly sie katechezy Ojca Swietego. Dowodzi to za-
tem istnienia zwigzku miedzy obydwoma cyklami. Jesli bowiem pierwszy uznamy
za diagnoze zycia spotecznego, ukazujacg smutny niestety obraz rozkladu moralne-
go zycia wspodlczesnych Polakéw, drugi mozemy uznad jesli nie za gotowa recepte
na poprawe tego stanu, to przynajmniej za autorytatywnie poswiadczone wezwanie
do oparcia zycia na trwatym i niezmiennym fundamencie moralnym. W kontekscie
filmoéw Krzysztofa Kieslowskiego najpelniejszy sens zyskuje mysl Jana Pawta II, wy-
powiedziana na placu przy kosciele pw. Ducha Swietego w Koszalinie:



64 Dialog. Nagrodzone i wyrdznione prace konkursowe

Jesli cztowiek burzy ten fundament, szkodzi sobie: burzy fad zycia i wspélzycia
ludzkiego w kazdym wymiarze. Zaczynajac od wspolnoty najmniejszej, jaka jest ro-
dzina, i idac poprzez nardd az do tej ogélnoludzkiej spolecznosci, na ktéra skladaja
sie miliardy ludzkich istnien’.

O tym, ze mozliwy jest dialog miedzy ludZzmi reprezentujacymi skrajnie réz-
ne przekonania i temperamenty, posiadajagcymi odmienny bagaz doswiadczen zy-
ciowych, $wiadczg przede wszystkim rozmowy wykreowanych w filmach boha-
terow. Mysle wiec, ze ten wywod mozna potraktowac jako posmiertny dialog na
temat Dekalogu, dialog, ktéry toczy si¢ miedzy reprezentantem srodowiska sztu-
ki i calego Kosciota. Intencja rezysera byto bowiem poszukiwanie uniwersalnych
warto$ci, widoczne w podejmowaniu podstawowych, ludzkich pytan i unikaniu
dawania gotowych odpowiedzi. Jesli wiec filmy Kieslowskiego sa ,dziesiecioma
znakami zapytania” na temat waznych spraw, dotyczacych ludzkiej egzystencji, to
katechezy Jana Pawta II s3 pewnego rodzaju ,dziesieciorgiem odpowiedzi”. Czy
zechcemy je przyja¢, czy odrzucimy, jest kwestig naszego wolnego wyboru.

Pierwszy z serii filméw méwi o Objawieniu Boga®. Krzysztof Kieslowski na-
zwal ten film ,,programowym’, przyznajac, ze scenariusz do niego powstal na sa-
mym koncu, a zatem jest on niejako ,,pierwszym i ostatnim” filmem z cyklu, otwie-
rajacym go i podsumowujacym jednoczesnie®. Jego bohater jest racjonalista albo
wrecz empirysta, ktory cala swa wiedze wywodzi z doswiadczenia. Jest wykladow-
ca lingwistyki komputerowej, ktérego umyst nie aprobuje takich ,,niescistosci” jak
wiara w istnienie duszy. Jego kreacja jest jednak wielowymiarowa, jest on bowiem
takze wizjonerem, wyznajacym wiare w mozliwo$¢ ozywienia maszyny, a zatem
fantastg — czfowiekiem niepozbawionym wyobrazni. Postawiony pod pregierzem
pytan, przyznaje si¢ wprawdzie do niewiedzy na temat istnienia rzeczy ostatecz-
nych, czuje si¢ jednak bezpieczny w swej ignorancji. Film ukazuje przedziwng tria-
de stosunkéw miedzy ojcem, synem i maszyng, umiejscowiong w centrum tej re-
lacji. Mylilby sie jednak ten, ktéry uznalby wiez miedzy ojcem i synem za pozba-
wiong milosci. Podczas gdy miedzy ojcem i maszyng zachodzi stosunek fascynacji,
cho¢ trudno okresli¢ ja jako wzajemna, kontakty ojca i syna s dalekie od uprzed-
miotowienia, sg w pelni ludzkie. Dla mlodszego z bohateréw komputer nie stano-
wi moralnego zagrozenia dla rozwoju jego czlowieczenstwa. Jego dziecigcy sposdb
patrzenia na $wiat rézni si¢ od programistycznej wizji zdarzen ojca, jest raczej in-
tuicyjny, a moze nawet metafizyczny, cho¢ w duzym stopniu oparty na zaufaniu
wobec swego rodzica. Przeciwwage dla wizerunku ojca stanowi jego siostra — 0so-
ba §wiadoma swej wiary, utozsamiajaca Boga z naczelng i na wskros osobowg zasa-
da zycia we wszechswiecie, jaka jest Milos¢.

' Jan Pawel II, IV pielgrzymka do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie Ojca Swigtego Jana
Pawla II, Pelplin 1991, s. 26.

* Patrz: ks. M. Lis, Figury Chrystusa w ,,Dekalogu” Krzysztofa Kieslowskiego, Opole, 2007.

> S. Zawislinski, Wazne, zeby is¢, Warszawa 2005.
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Problem nakreslony w filmie ma by¢ czyms wigcej niz tylko ilustracja wspot-
czesnego wymiaru balwochwalstwa. Jesli uznamy gléwnego bohatera filmu za
»everymana’, reprezentanta okreslonej grupy ludzi, okaze si¢, ze mamy do czy-
nienia z catkowitym wyrzuceniem Boga z Zycia nie tylko w skali publicznej, ktdére
jest niejako konsekwencja wygnania Go z ludzkiej duszy oraz negacji jej istnienia.

W tym kontekscie niezwykle trafne wydaja si¢ stowa papieza na temat ,,poszu-
kiwania Boga po omacku” w $wiecie pograzonym w ciemnosci, ktory zapomniat
o swym Stworcy i teraz — na gruzach dawnej religijnosci — prébuje stawia¢ na no-
wo fundamenty wiary. Bohater filmu wywodzi si¢ z katolickiej rodziny, zostat wy-
chowany w wierze, ktora przetrwala w sercu jego siostry, on jednak $wiadomie
wybrat inng opcje fundamentalna, polegajaca na odrzuceniu Boga i wywyzszeniu
ludzkiego rozumu.

Jan Pawet II w encyklice Veritatis splendor poswigconej zagadnieniom ludzkiej
wolnoéci, opisuje trzy postawy. Pierwsza z nich mozna okresli¢ mianem hetero-
nomii moralnej, polegajacej na podporzadkowaniu si¢ Bozym prawom na zasa-
dach niewolniczej zaleznosci. Druga postawa jest zaprzeczeniem pierwszej, polega
bowiem na postrzeganiu rzeczywistosci w sposéb calkowicie autonomiczny, nie-
zalezny od praw objawionych przez Boga. Postawa ta cechuje si¢ relatywizmem
moralnym, brakiem obiektywnej prawdy, w zwiazku z czym okreslana bywa tak-
ze mianem falszywej autonomii rzeczywistosci ziemskich. Podsumowujac, s3 to
dwie skrajnie rézne postawy moralne, z ktérych pierwsza cechuje si¢ niewolni-
czym podporzadkowaniem Bozemu prawu, ktére moze wynikac chociazby ze stra-
chu przed karg lub poczucia wlasnej bezsilnosci, a druga calkowitym jego odrzuce-
niem w mysl Zle pojetej wolnosci. Jan Pawel II dodaje do tych dwu pojgé, znanych
teologii moralnej juz wczesniej, trzecie, ktore okresla mianem teonomii uczestni-
czacej. Polega ona na wiasciwie pojetej autonomii cztowieka, opartej na Bozym
prawie. Sprowadza si¢ to do odpowiedzialnosci za podejmowane decyzje, dokony-
wane w zgodzie z wlasnym, prawidlowo uksztaltowanym sumieniem.

Opublikowana 14 wrze$nia 1998 r. encyklika Ojca Swietego Jana Pawta II Fides
et ratio mowi:

Wiara i rozum sa jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontem-
placji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktd-
rego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek poznajac Go i mitu-
jac — mogt dotrze¢ takze do pelnej prawdy o sobie®.

Jednak do poznania prawdy potrzebny jest prawy rozum (gr. orthos logos,
tac. recta ratio) — czyli taki, ktory potrafi wyprowadzi¢ wlasciwe wnioski logiczne
z uniwersalnych zasad istnienia.

Zdaniem Jana Pawta II, problem nowoczesnej filozofii polega na zapomnieniu
o tym, ze to byt powinien by¢ przedmiotem jej badan, i skupieniu si¢ na samym

*  Jan Pawel 11, Fides et ratio (dalej: FR) 4.
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poznaniu. Konsekwencja takiego podejscia jest agnostycyzm i relatywizm, a takze
powszechny sceptycyzm, charakteryzujacy sie podwazaniem uniwersalnych war-
toéci i prawd. Niezwykle niebezpiecznym zjawiskiem jest wedtug Ojca Swietego
bezkrytyczny pluralizm, polegajacy na sprowadzeniu prawdy absolutnej do rangi
opinii i przyznajacy wszystkim opiniom réwng wartos$¢’.

Autor ncykliki przestrzega przed rozdzielaniem wiary i rozumu. Owszem, jest
to mozliwe, podobnie jak proces rozszczepiania atomoéw, jednak moze by¢ ka-
tastrofalne w skutkach. Jan Pawel II, powolujac si¢ na zasady logicznego mysle-
nia, przypomina, ze prawda nie jest warto$cig wzgledng, gdyz jednos¢ prawdy
jest podstawowym postulatem wyrazonym w zasadzie niesprzecznosci. Potrzeba
jednak umystu na miare Galileusza, by przyzna¢, ze wiara i nauka nie moga by¢
ze soba w sprzeczno$ci.® Dzieje si¢ tak, poniewaz, podobnie jak w czasach pogan-
skich, zdolno$¢ naturalnego poznania zostala za¢mione przez balwochwalstwo
(Rz 1, 21-32). A przeciez zaréwno wiara wiele zawdziecza rozumowi, bez ktérego
bytaby zaledwie mitem i przesgdem, jak i sama ma wiele do zaoferowania umysto-
wi, ktory bez jej $wiatla narazony jest na ryzyko btedu’.

Bohaterowie drugiej czesci filmowego Dekalogu musza rozegrac trudng partie
szachéw z wlasnym, bladzacym w ciemnosciach niewiedzy sumieniem. Podaza-
jac bowiem za Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, trzeba powiedzie¢, ze
czlowiek nie jest autorem prawa, ktore odkrywa w glebi swego sumienia, lecz je-
go wykonawca. Glos, ktéry wzywa cztowieka do milowania i czynienia dobra oraz
unikania zla, nie pochodzi od cztowieka, lecz od Boga®.

Co jednak dzieje sie¢, gdy czlowiek zrywa ten dialog? Jak moéwi dalej wspo-
mniany dokument,

nierzadko zdarza si¢, Ze sumienie btadzi z powodu nieprzezwycigzonej niewiedzy,
nie tracgc przy tym swej godnosci. Nie mozna tego jednak powiedzie¢, gdy cztowiek
nie troszczy si¢ o dochodzenie do prawdy i dobra, a sumienie na skutek przyzwycza-
jenia do grzechu stopniowo ulega niemal zupelnemu zaslepieniu®.

Jan Pawel IT we wspomnianej juz encyklice Veritatis splendor (W blasku praw-
dy) cytuje stowa $w. Pawla, pochodzace z Listu do Rzymian, méwiace o tym, ze
nawet poganie nie znajgcy prawa Bozego, podazajac wyltacznie za gtosem serca
czy tez - jak twierdzg niektérzy — osagdem zdrowego rozumu, czynia to, co wia-
$ciwe, gdyz prawo to zostalo wypisane nie tyle na kamiennych tablicach, ile w ich
sercach. (Rz 2, 15)'°.

FR 5.

FR 35.

FR 48.

Gaudium et spes 16.

Tamze.

10 Veritatis splendor (dalej : VS) 57.

[ - Y
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Wedtug tych stéw sumienie jest jedynym $wiadkiem, mogacym wydac sad na
temat czynu czlowieka, sad, jakiego nie moze dokonac zaden zewnetrzny obserwa-
tor. Widzowie filmu sg jednak w na tyle uprzywilejowanej sytuacji, Ze maja niejako
wglad w sumienie prezentowanych postaci, dzigki srodkom filmowego przekazu
domyslajg sie motywow, sktaniajacych bohateréw do popelnienia danego czynu,
znajg ich dylematy i targajace nimi sprzecznosci. Cho¢ druga czes¢ filmowego De-
kalogu powinna by¢ poswiecona Bozemu Imieniu, nie mozna jednak — jak glosit
w swych katechezach Jan Pawel II - naruszy¢ jednego przykazania, tak by calos¢
nie przewrocila sie jak domek z kart. Ustalmy zatem, z jakimi problemami moral-
nymi mamy do czynienia w tej cze¢sci? Pierwszym z nich jest zdrada, dokonana
przez zong za plecami $miertelnie chorego meza, ktérej konsekwencja jest upra-
gnione przez nig poczgcie dziecka z innym mezczyzng. Dylematem moralnym, jaki
powstaje, jest odczuwana przez kobiete pokusa dokonania aborcji jako wynagro-
dzenie zdrady mezowi. W $wietle prawdy sprawa wygladataby nastepujaco: ,,Nie
cudzotoz”, lecz jedli juz stoisz przed faktem dokonanym, prawo naturalne moéwi
jasno - ,,Nie zabijaj!”. Dla kobiety, ktorej sad sumienia zostal za¢miony na skutek
grzechu, sprawa ta nie jest do konca oczywista. Pojawia si¢ strach i brak zaufania
wobec meza, ktéry moglby nie zaakceptowac cigzy, bedacej skutkiem zdrady. Ko-
bieta nie podejmuje jednak zadnych wigzacych decyzji, co z moralnego punktu
widzenia jest zachowaniem wlasciwym, nie nalezy bowiem dziata¢ z sumieniem
niepewnym. Przerzuca ona zatem swdj dylemat moralny na barki starego lekarza,
czynigc go niejako wspotodpowiedzialnym za zycie lub $mier¢ swojego dziecka.
Staje sie on dla niej kim$ w rodzaju wyroczni moralnej i musi podja¢ decyzje: czy
powiedzie¢ prawde na temat stanu zdrowia mezczyzny kobiecie, ktora jako Zona
chorego ma do tego prawo, wiedzac, ze wzrost szans na przezycie mezczyzny jest
jednoznaczny z utratg szans na przezycie dziecka, czy tez sklama¢, przedstawiajagc
falszywa diagnoze i tym samym ocali¢ zycie dziecka? Wybiera to drugie, cho¢ by¢
moze z punktu widzenia etyki lekarskiej jest to btad. W konsekwencji ratuje dwa
istnienia ludzkie: poczetego dziecka i mezczyzny, ktéry dowiedziawszy sie, ze be-
dzie ojcem, odzyskuje sily i che¢ do Zycia. Jest to zatem podwdjne zwycigstwo od-
niesione nie tyle dzigki prawosci sumienia, co dzigki heroicznym staraniom, by
doj$¢ do poznania prawdy i dobra nawet ,,po omacku”

Trzecie przykazanie Dekalogu poswigcone jest $wietowaniu szabatu, jednak
Krzysztof Kieslowski postanowil poswieci¢ trzeci film tej serii problemowi mat-
zeniskiego ,,trojkata”. Swieta Bozego Narodzenia jako przyklad Dnia Patiskiego s3
jedynie tlem dla ukazania ludzkiego rozdarcia, spowodowanego zdrada.

Rozbicie rodziny to jeden z gléwnych probleméw, nad ktérymi pochylat sie
w swym nauczaniu Jan Pawet II. Encyklika Familiaris consortio przypomina, ze
dobro rodziny musi opiera¢ si¢ na pelnej wiernosci matzonkéw, bez ktorej trud-
no mowic o jakiejkolwiek jednosci''. Wszelkie rysy i pekniecia w tej komunii oséb,
ktéra powinno by¢ malzenstwo, prowadza takze do zerwania komunii z Bogiem.

"' Familiaris consortio (dalej FC) 20.
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Jak bowiem pisze Jan Pawel II, nierozerwalnos¢ malzenstwa jest owocem i znakiem
absolutnie wiernej mitosci, jaka Bog darzy cztowieka i ktora znajduje szczegolny
wyraz w milosci, jakg Chrystus obdarza swoj Kosciot'?. Sakrament matzenstwa jest
pomocy dla malzonkéw, by mimo wszelkich trudnosci i doswiadczen zyciowych
pozostali sobie wierni zgodnie z wolg samego Boga, wyrazona stowami: ,,Co wiec
Bog ztaczyl, niech czlowiek nie rozdziela”. Papiez podkresla takze wytrwalos¢ tych
malzonkoéw, ktorzy mimo swego opuszczenia nie wstapili w nowy zwiazek, dajac
tym samym $wiadectwo nieztomnej wiary'. Autor encykliki wykazuje wiele zro-
zumienia dla motywéw, mogacych prowadzi¢ do rozbicia sakramentalnego zwiaz-
ku mezczyzny i kobiety, takich jak brak wzajemnego zrozumienia i nieumiejetnos¢
otwarcia sie na relacje miedzyosobowe'*. Przyznaje zatem, ze w takich sytuacjach,
po ludzku ,,nie do naprawienia’, Koscidt uznaje separacje matzonkoéw za srodek
ostateczny. Wykazuje takze wspodlczucie dla samotnosci odseparowanego matzon-
ka, gdy roztam nastapit nie z jego winy. Zaleca szczegdlne wsparcie dla takich oséb
ze strony wspolnoty Kosciola, majac zwlaszcza na uwadze wsparcie duchowe.

Podczas gdy trzeci film Dekalogu dotyczyt §wiat Narodzenia Panskiego, czwarty
rozgrywa sie w czasie $wigt Wielkiej Nocy. Zaden z bohateréw filmu nie nazywa ich
jednak w ten sposdb, owszem, padajg okreslenia takie, jak ,,Smigus-dyngus” czy ,la-
ny poniedziatek’, nikt nie odnosi ich jednak do najwazniejszego wydarzenia w zyciu
chrze$cijan: Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, a woda, ktorg si¢ oblewaja, nie
jest pamiatkg chrztu — wtajemniczenia. W tej atmosferze dochodzi do rewizji sto-
sunkéw miedzy ojcem i cérka: Kim jestem? Kim jest moj ojciec? Czy rzeczywiscie
czlowiek, ktérego znam od urodzenia, jest moim rodzicem? Jegli nie, to kto nim jest,
lub raczej, kim jest dla mnie mezczyzna, z ktérym mieszkam? Jaka tajemnice zabra-
ta do grobu moja matka? Te wszystkie pytania zadaje sobie mloda kobieta, student-
ka aktorstwa, przywykla juz do tego, ze na scenie zycia kazdy nosi mniej lub bardziej
widoczng maske. Niewidoczne sg tym grozniejsze, ze mogg uchodzi¢ za prawdziwg
twarz. Czy to mozliwe, zeby cztowiek, ktérego znata, jeszcze zanim zaczeta ksztatto-
wac si¢ jej pamie¢, udawal kogos, kim nie jest? Nie, nie ,,udawat’, lecz grat role ojca
w zastgpstwie kogo$, kogo nigdy nie poznata. A zatem ,,dubler”?

Szatan atakuje fundament. Dziala pod ziemia, w ukryciu. Nie zaczyna rozbidrki
domu od klepek w dachu. Niszczac fundament ludzkiej moralnosci, wyrywajac Pra-
wo Boze z ludzkich serc, sprawia, ze caly dom si¢ zawala. ,,Bez Boga pozostaja ruiny
ludzkiej moralnosci” — ostrzegat Jan Pawet II, inaugurujac cykl swych katechez. Je-
8li chcesz, by twe dzieci ci¢ szanowaly, musisz zastuzy¢ na ich szacunek - upominat
w czwartej katechezie, poswigconej zagadnieniom zycia rodzinnego. Biblisci pod-
kreslaja, ze wizerunek ziemskiego ojca w duzej mierze wplywa na nasze wyobraze-
nie o Bogu. Wiez miedzy ojcem a dzieckiem jest wiec zatem czyms szczegdlnym,
nie nalezy pozbawiac¢ jej nikogo, nie okalecza¢, spychajac cigzar wychowania po-

12 Tamze.
13 Tamze.
14 PBC 83.
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tomstwa wylacznie na barki kobiety. Abba — tym stowem nauczyt nas zwracac si¢ do
Boga sam Chrystus, wskazujac na szczegolna wiez, jaka taczyla Go z Ojcem. Calym
swym zyciem i nauczaniem pragnal ukaza¢ wigz, jaka laczy zagubionego grzesznika
z milosiernym ojcem, zawsze wychodzacym na spotkanie, zawsze gotowym przeba-
czaé. Ojcem, ktéry nigdy nie zapomina o swym dziecku, nawet wtedy, gdy ono, na
réznych blednych drogach swego zycia zapomni o Nim. ,Niech odrodzi si¢ w Bo-
gu ludzkie ojcostwo i macierzynstwo” — nawotywal papiez, ktéry sam — pozbawiony
zmarlej w dziecinstwie matki - wychowywany byl przez ojca.

Prawo nie powinno nasladowa¢ natury, powinno ja naprawia¢. Prawo jest pomy-
stem ludzi na regulowanie ich wzajemnych stosunkéw. To, jacy jestesmy i jak zyjemy,
wynika z prawa, ktérego przestrzegamy i ktore tamiemy. Cztowiek jest wolny. Jego
wolno$¢ ogranicza tylko prawo do wolnosci drugiego czlowieka. Kara? Kara jest ze-
mstg, zwlaszcza jesli zmierza do wyrzadzenia krzywdy, a nie zapobiega zbrodni. Ale
w czyim imieniu méci si¢ prawo? Czy naprawde w imieniu niewinnych? Czy napraw-
de niewinni stanowig prawo?

Sa to stowa mowy obronnej, otwierajace piaty z serii filméw na temat Dekalo-
gu. Cytuje je, poniewaz sam Dekalog takze jest prawem. Prawem nie stanowionym
przez cztowieka, ale prawem wyzszym, uniwersalnym, wpisanym w ludzkie sumie-
nie. Cho¢ sam fakt istnienia prawa w pewien sposob pociaga za sobg ograniczenie
ludzkiej wolnosci, konieczno$¢ podporzadkowania sie¢ pewnym normom, regulu-
jacym zycie zaréwno jednostki, jak i wspolnoty, encyklika Veritatis splendor do-
wodzi, Ze wolnoé¢ cztowieka i Prawo Boze sa powolane do tego, by wzajemnie sie
przenikac'®. Prawo moralne jest — zdaniem Jana Pawta II - wezwaniem do przyjecia
dobrowolnego zobowigzania. Duzg role pelni tu rozum ludzki, ktéry sam odkry-
wa prawo zapisane we wnetrzu cztowieka. Rozum ten jest niejako odbiciem Boze-
go $wiatfa. Prawo Boze jest prawem wiecznym i niezmiennym, gdyz sama madros¢
Boza rozporzadza w ten sposob poruszeniami stworzen. Swiety Tomasz z Akwi-
nu nazywal Prawo Wieczne istniejaca w umysle Bozym zasada rzadzaca swiatem.
Prawa natury sa tylko jednym ze sposobdw, dzieki ktérym Pan Bog reguluje tad
wszystkich rzeczy stworzonych wedlug wlasnego zamystu.

Jan Pawel I w swych katechezach na temat Dziesieciorga Przykazan przy-
pomina, Ze pigte przykazanie zostalo umieszczone przez Boskiego Prawodawce
w samym centrum Dekalogu i jest ono zakazem stanowczym i absolutnym, kto-
ry rownocze$nie afirmuje prawo kazdego czlowieka do zycia od pierwszej chwili
poczecia az do naturalnej $mierci.'® Jan Pawel II przypomina takze, ze Chrystus
w Kazaniu na Gorze dokonal rozszerzenia zasiegu pigtego przykazania na wszyst-
kie dziatania przeciw blizniemu, zrodzone z nienawisci czy msciwoéci. Zgodnie

5 VS 40.
16 Jan Pawel II, Homilia wygloszona podczas Mszy $w. na lotnisku wojskowym w Radomiu,
4 czerwca 1991 r.
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z diagnozg Jana Pawla II, ,, korzen zbrodni tkwi w uzurpacji przez cztowieka Bozej
wladzy nad zyciem i $miercig™"’.

Pietnuje on istnienie grup nacisku, ktore legalizujg prawo do pozbawiania zy-
cia: ,czy jest taka ludzka instancja, taki parlament, ktéry ma prawo zalegalizowac
zabdjstwo?” - pyta. Jako podsumowanie tych rozwazan Jan Pawel II przywoluje
pozytywne znaczenie przykazania ,Nie zabijaj”:

Nie zabijaj, ale chron zycie, bron zdrowia i szanuj godno$¢ ludzka kazdego czlo-
wieka, niezaleznie od jego rasy czy religii, od poziomu inteligencji i stopnia $wiado-
mosci, wieku, zdrowia czy choroby*®.

Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzol6z!; A Ja wam powiadam: Kazdy, kto po-
zadliwie patrzy na kobiete, juz si¢ w swoim sercu dopuscit z nig cudzotdstwa. Jesli
wiec prawe twoje oko jest ci powodem do grzechu, wylup je i odrzu¢ od siebie. Lepiej
bowiem jest dla ciebie, gdy zginie jeden z twoich cztonkéw, niz zeby cale twoje cialo
mialo by¢ wrzucone do piekla (Mt 5, 27-29).

Karol Wojtyla wiele pisat na temat ludzkiej seksualnosci. Poswigcit jej m.in. ksigz-
ke Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. Pisze w niej, z jednej strony, o sprawach najprostszych,
takich jak upodobanie, fascynacja drugim cztowiekiem, fundamentalna potrzeba
bliskosci, z drugiej — o niezwykle trudnych, takich jak krucho$¢ ludzkiej struktury
duchowej i cielesnej, na ktérych pograniczu seksualnos¢ sie ksztaltuje.

Krucha jest takze szyba, ktérg w scenie inicjujacej Krétki film o mitoscizbija mlo-
dy wlamywacz, by dosta¢ sie do szkolnej pracowni i wykras¢ z niej teleskop'®. Czy
rzeczywiscie jest to film o mitoéci, czy moze raczej o destrukcyjnej fascynacji, po-
zadaniu i strachu? Eros i Tanatos to - jak dowodzil Zygmund Freud - dwa tanczace
ze sobg bostwa: milosci erotycznej i Smierci, splecione ze sobg tak, ze nie sposéb ich
rozdzieli¢®. Szyba, ktorg thucze Tomek, jest na tyle przezroczysta, by moglo przez
nig wpadac $wiatlo, i na tyle wytrzymala, by zabezpiecza¢ przed wiatrem i zimnem.
Wystarczy jednak silne uderzenie, by ja sttuc, skruszy¢ warstwe ochronng. Czy tak
samo jest z niewinnoscig duszy? Co$ peklo. Pierwszy grzech, pozadliwos¢ oczu, po-
cigga za sobg kolejny - kradziez. Wszystko po to, by zblizy¢ sie¢ do upragnionego
obiektu obserwacji. Sam teleskop jest tylko srodkiem do celu. Chodzi o wywotanie
ztudzenia ,,bliskosci” na odlegtos¢. Czy pornografia rani, niszczy wrazliwo$¢? Dla-
czego? Przeciez jest ,bezpieczna’, pozwala zaspokoi¢ naturalne, zdrowe popedy bez
ryzyka chociazby choréb wenerycznych. Niszczy jednak zdolnos¢ do zmniejszenia
dystansu, do bycia z drugim czlowiekiem w normalnym wymiarze. Mozna obser-
wowac kogo$ przez teleskop, jakby byt oddalong o miliardy lat $wietlnych planeta,

17

Jan Pawel II, IV pielgrzymka do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 125.
8 Tamze, s. 126.
¥ Filmowa wersja szostego odcinka Dekalogu Krzysztofa Kieslowskiego.

20 S. Freud, Poza zasadg przyjemnosci, Warszawa 2000.
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ale nie mozna doswiadczy¢ bliskosci, gdy jest si¢ z nim na wyciagniecie reki. To, co
bohater nazywa miloscig, rani go bardziej niz podcigcie zyl. Rozczarowanie... Opa-
mietanie przychodzi po czasie. Popekanych odtamkéw nie mozna posklejaé, blizny
pozostaja, cdz... inicjacja zawsze jest ,wejsciem w $mierc”.

Jak unikna¢ tak bolesnych do$wiadczen? Ksigzka Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ jest
rzeczywista proba dostarczenia odpowiedzi na to pytanie. Po raz kolejny okazuje sie,
ze oba czlony tego tytulu sg czescia jednego atomu. Jak zatem ,,kocha¢” w sposéb od-
powiedzialny, nie krzywdzac drugiej osoby i siebie samego? Pierwszym poruszanym
przez autora zagadnieniem jest podmiotowe ujecie osoby ludzkiej, przeciwstawiajace
sie utylitarnemu podejsciu do czlowieka jako przedmiotu uzycia i pozadania. Karol
Wojtyta nie deprecjonujac popedu seksualnego, wskazuje na jego interpretacje religij-
ng, dla ktdrej punktem wyjscia sa powtdrzone przez Chrystusa stowa z Ksiegi Rodza-
ju: ,,a tak nie sg juz dwojgiem, lecz jednym ciatem” (Rdz 2, 24; Mk 10, 6-8). Ponadto
poddaje analizie metafizycznej sama ,,milo$¢”, ukazujac jej kolejne stadia: od upodo-
bania, przez pozadanie, zZyczliwos¢, wzajemnos¢, do oblubieniczego spelnienia. Wie-
le miejsca w tych rozwazaniach zajmuje analiza etyczna milosci wraz z rehabilitacja
czystosci, ktdra nie jest zaprzeczeniem wspolnoty oséb, lecz koniecznym czynnikiem
w spelnieniu powolania do malzenstwa i zachowania jego nierozerwalnosci*'.

Najwazniejsze, by unikna¢ skandalu, ukry¢ niechlubng prawde do tego stopnia,
by samemu uwierzy¢ w ktamstwo. Wczesna inicjacja seksualna mtodziezy to pro-
blem, ktéry wprawdzie juz dawno przestat stanowi¢ tabu, lecz nadal wymyka sie
kontroli rodzicéw, nauczycieli i ksiezy. Jan Pawel II niejednokrotnie przestrzegat
nas przez szerzaca si¢, zwlaszcza w mediach, ,,cywilizacja uzycia’, ktorej sita uwo-
dzenia przewyzsza rozsadek i zdrowy moralnie styl zZycia. Filmy edukacyjne przed-
stawiajace pogmatwane losy nastolatek, ktore staty si¢ matkami zbyt wczesnie, by
dojrze¢ do tej roli, przekreslajac wlasne plany na przyszlos¢ i nie znajdujac wspar-
cia ze strony swoich partneréw, nie sa w stanie przekona¢ dzi§ mlodych dziew-
czat, ktore juz dawno ulegty tzw. ,,propagandzie wyzwolenia” Hasla, takie jak: ,,By¢
trendy = by¢ sexy”, nie wnosza zadnej innowacji do naszego zycia. Seksualnos¢ jest
bowiem wpisana w nasze cztowieczenstwo juz od chwili stworzenia (Rdz 1, 26-
28a; 2, 24). Sktad chemiczny naszego organizmu, ktéry ulega zmianie w okresie
dojrzewania, jest rowniez czynnikiem niezbednym dla naszego rozwoju. Nie bez
powodu jednak Karol Wojtyta, wieloletni wychowawca mlodziezy, w tytule swej
ksigzki poswieconej sprawom ludzkiej seksualnosci zestawit obok siebie dwa sto-
wa: ,,milo$¢” i ,,odpowiedzialno$¢”*. Przyjecie daru zycia w osobie nowo narodzo-
nego dziecka musi by¢ zwigzane z przyjeciem prawdy. Che¢ zakamuflowania przed
$wiatem jego prawdziwego pochodzenia jest analogiczna do pietnowanego przez
Jezusa zwyczaju powierzchownego mycia rak przed positkiem, podczas gdy su-
mienie biesiadnikdw pozostaje nieczyste (Mt 15, 2). Teologia moralna méwi o sy-
tuacjach, w ktérych nie nalezy wyjawia¢ prawdy. Znane s3 jednak przypadki, gdy

2t K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986.
2 Tamze.
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dziecko adoptowane, dowiedziawszy sie o tym, ze nie jest prawdziwym potomkiem
swoich rodzicow, nie potrafi wybaczy¢ im kltamstwa. Przezywa kryzys tozsamo-
$ci, pokrywajacy sie najczesciej z okresem dojrzewania, gdy mtody cztowiek czesto
probuje zadawac sobie pytanie: ,,kim jestem?”, i nie znajduje odpowiedzi, gdyz nie
zna swych prawdziwych korzeni. Taki kryzys znany jest réwniez w Biblii, w prze-
kazie dotyczacym zycia Mojzesza (Wj 2, 11-15), a takze samego Jezusa Chrystusa,
ktory poniekad byt adoptowanym synem Jézefa. Inicjacja w doroste zycie, pozna-
nie swej tozsamosci, a nawet wiecej: swego przeznaczenia, jest wiec $cisle zwigzane
z poznaniem swoich korzeni. Czy jest to prawda, ktérg mozna zataic¢?

Jan Pawet IT w swej katechezie dotyczacej VII przykazania Dekalogu przywo-
tal jedno z o$miu blogostawienstw, wygloszonych przez Chrystusa. Dotyczy ono
tych, ktorzy fakng i pragna sprawiedliwosci (Mt 5, 6). Tych, ktérzy sa okradani
takze z wlasnego imienia, imie oznacza bowiem tozsamos¢. ,,Nie kradnij” ozna-
cza - zdaniem Ojca Swietego - tyle, co ,,nie naduzywaj twojej wtadzy”, wladzy nad
drugim czlowiekiem. Czy kradziez moze dotyczy¢ tylko rzeczy materialnych? Pa-
piez wymienia wsréd dobr, wymagajacych ochrony, takze wspomniane juz dobre
imie i wszystkie dobra duchowe. Do takich débr nalezy takze mitos¢.

Cztowiek ma prawo do prawdy, ale sa sytuacje, kiedy nie ma prawa do pelnej
prawdy, dlatego my patrzymy z podziwem na ludzi, ktérzy wobec przemocy, na przy-
klad w czasie okupacji, potrafili nie wyda¢, nie powiedzie¢ prawdy, poniewaz do tej
prawdy nie mial prawa ten, ktéry ja wymuszal przemoca

— stwierdzil Jan Pawel II w katechezie poswigconej dsmemu przykazaniu®.

»Sprawiedliwy wéréd Narodéw Swiata” to tytul przyznawany przez naréd zy-
dowski tym, ktorzy z narazeniem wlasnego zycia ratowali ludzi zagrozonych Ho-
locaustem. Czy mozna uratowa¢ jedno Zycie kosztem wielu innych istnien? To
dylemat, z jakim przez cale zycie zmagala si¢ jedna z bohaterek Krzysztofa Kie-
Slowskiego, profesorka etyki. W czasie okupacji odmodwila wystawienia falszywego
$wiadectwa chrztu zydowskiej dziewczynce, sadzac, iz jest ona ,namierzona” przez
wroga. Ludzie, do ktérych miata trafi¢ dziewczynka, byli wedlug jej dwczesnej wie-
dzy, kolaborantami, zatem wystawienie aktu chrztu mogto narazi¢ jg, jej meza i taj-
ng organizacje, z ktéra wspolpracowali, na wyrok smierci. Podejrzenia kobiety oka-
zaly sie bledne. Dziewczynka przezyla, dajac kobiecie po latach okazj¢ do ztozenia
prawdziwego $wiadectwa, ujawniajacego motywy swego postepowania.

Sumienie, poszukujace prawdy, zawsze ja znajduje. Pragnienie pojednania
i uzyskania przebaczenia takze przyczynia sie do etycznego zwyciestwa. Okresle-
nie ,,pieklo etyczne” jest symboliczng nazwg zmagan bohateréw catego filmowe-
go cyklu. Osme stowo Boga wzywa nas do staniecia w prawdzie, natomiast 6smy
odcinek cyklu jest pewnego rodzaju résumé, gdyz losy pozostatych bohateréw po-
jawiaja si¢ tu w formie cytatu intertekstualnego na wykladzie z etyki. Dokonajmy
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Aleksandra Karpinska 73

zatem owego podsumowania, probujac nazwac wszystkie putapki moralne, w kto-
re uwiklani byli poznani dotychczas bohaterowie.

Pierwszym z wnioskow, jaki si¢ nasuwa si¢ po przestudiowaniu wszystkich przy-
padkow, jest niewielka ilos¢ okolicznosci pozytywnych, ktére mozna by uznac za
moralne zwyciestwo bohateréw. Liczba negatywnych nastepstw grzechu jest przy-
gnebiajaca, mimo iz dla prawdziwego obrazu rzeczy przedstawione zostaly tak-
ze zjawiska pozytywne. S one pewnego rodzaju $wiatlem nadziei, przebijajacym
przez chmury pesymizmu, mowigcym, ze nie wszystko jest jeszcze stracone. A za-
tem nie mamy do czynienia z eschatologicznym pieklem, stanem wiecznego po-
tepienia i rozpaczy, w ktérym wyroku nie mozna juz odwrdci¢. Kazdemu z boha-
terow dana jest jeszcze szansa na zmiane swego losu. Ojciec Pawla przy odrobinie
pokory moze uzna¢ swoj blad, polegajacy na slepej wierze w mozliwo$ci maszyny;,
co sprawi, Ze przestanie on obwinia¢ Boga za $mier¢ swego syna i znajdzie spokoj
duszy. Encyklika Fides et ratio méwi o tym, ze czlowiek moze dojs¢ do poznania
Boga moca wlasnego rozumu, ktorego przeciez nie brakuje bohaterowi pierwszego
odcinka. Mimo iz zdrada matzenska nie jest z pewnoscig elementem Bozego planu
miltosci wobec czlowieka, Dorota i Andrzej Geller sa dowodem na prawdziwos¢ te-
zy, iz Pan Bog dopuszcza w pewnych przypadkach zto po to, by wyprowadzi¢ z nie-
go jeszcze wieksze dobro. Ewa, bohaterka trzeciego odcinka, utracita szanse na po-
ukladane zycie rodzinne, ale nie utracila zdolnosci postrzegania obok siebie 0s6b
wymagajacych pomocy, co moze by¢ zwiastunem jej nowego powotania. Smier¢
miodocianego mordercy, opatrzonego sakramentami, moze by¢ poczatkiem no-
wego zycia w Bogu, jakiego doswiadczyl nawrécony ztoczynca w Wielki Pigtek.
Bolesne doswiadczenia Tomka z széstego odcinka wplynely nie tylko na niego, ale
takze na wrazliwos¢ grzesznej Magdaleny. Nie wiemy, jak uloza sie dalsze relacje
miedzy cdrka i ojcem z czwartego odcinka, jak potoczy si¢ zZycie Majki z siddmej
czesci filmowego Dekalogu, czy kiedykolwiek jeszcze zostanie matka, gdyz hory-
zont poinformowania widza konczy si¢ w momencie, gdy ostatni kadr znika z na-
szego pola widzenia. Film spelnia swoja funkcje, gdy pobudza nas do refleksji nad
wlasnym, nie fikcyjnym, lecz prawdziwym zyciem. Czy potrafimy odnalez¢ siebie
samych wsrod bohaterdw tego filmowego osiedla? Czy rzeczywiscie podobienstwo
do o0s6b i zdarzen jest tylko przypadkowe? Taka interakcja miedzy twdrcg dziela
i jego odbiorcami takze jest dialogiem.
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[...] odmiennos¢, uwazana przez niektorych za tak wielkie zagrozenie, moze si¢
sta¢ —dzigki dialogowi opartemu na wzajemnym szacunku - Zrédtem glebszego zro-
zumienia tajemnicy ludzkiego Zycia.

Jan Pawel II, Przemowienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ

Zmierzch, pétmrok, za szybg $wiatlo latarni prébuje przedrze¢ si¢ przez ciem-
no$¢. Miasto dawno $pi. Moze to lepiej... Jest czas na zatrzymanie sie, na cisze, na
probe zrozumienia. Uchwycenie tego, co drazy od jakiegos czasu, nie daje spoko-
ju, powraca...

Stolik, lampka i ekran. Pytania i tajemnica.

Tajemnica czego? Wtasnie! Czego?

Ludzkich do$wiadczen? Dziatania Boga?

Tych powigzan, tropéw, szyfréow Transcendencji?

Ile ich byto w zyciu Christiana de Chergé? Jak si¢ ukfadaly? Czy odczytujac
je byl pewniejszy, spokojniejszy, czy wrecz przeciwnie — stanowity wezwanie do
wiekszego zaufania, do powierzenia sie jak dziecko we mgle? Jak to sie zaczelo, ta
fascynacja Innym, Obcym? Kiedy wkroczyl Bég? Czy wtedy, gdy jak wspomina,
matka ukazala mu szacunek dla odmiennie ,,modlacych sie do Boga”? Pdzniej wy-
bér seminarium - pdjscie w gtab, w glab siebie, Boga...

W jaki sposob ogarna¢ to, co metafizyczne? W jakim $wietle spojrze¢ na do-
$wiadczenia Christiana? Przez zaglebienie sie w to, co mysliciele nazywaja spo-
tkaniem, dialogiem? Czy to przyblizy do dotkniecia tajemnicy? By¢ moze, noc
jeszcze dluga. ..

Tajemnica dialogu jest nieodzownie zwigzana z tajemnicg spotkania. Dialog
zaczyna si¢ od spotkania. Z kim najpierw? Czy ze soba, czy z tym, co wokodt?
Czy ma racje¢ Buber twierdzac, iz dazenie do relacji jest pierwotne, ze pierwszen-
stwo relacji Ja — Ty wida¢ u dziecka? ,Nieprawdg jest, ze dziecko postrzega naj-
pierw przedmiot, a p6zniej wchodzi z nim w relacje. Pierwsze jest dazenie do re-
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lacji — wyciagnieta reka, w ktora wtula si¢ Naprzeciw™. Gl6d relacji. Relacji, ktéra
przyniesie poznanie. Czy to gtéd Boga spowodowat u Christiana wybdr semina-
rium? Laska i odpowiedz? Spotkanie Najwyzszego?

Czlowiek odkryl, ze potrafi zrozumie¢ samego siebie tylko jako ,,byt w relacji’:
w relacji z sobg, z narodem, ze $wiatem i z Bogiem. To otwarcie si¢ na tajemnice, uka-
zang mu przez Objawienie, stalo si¢ dlan ostatecznie zrodtem prawdziwego poznania,
ktore pozwolilo jego rozumowi wnikngé w przestrzen nieskonczonosci i zyskaé dzieki
temu nowe, niespodziewane dotagd mozliwoéci rozumienia’.

Czy wlasnie tak dzialo si¢ z Christianem? Otworzy! si¢ na tajemnice spotka-
nia z Bogiem? Spotkanie przekracza granice przestrzeni i czasu, ma miejsce w te-
razniejszo$ci. Bezposrednia obecnos¢ Ja wobec Ty, czy w przypadku Christiana Ja
wobec TY. Jego istotg jest doswiadczenie stawania si¢ sobg — ,,cztowiek staje sie Ja
w kontakcie z Ty™. Kontakt z Bogiem. A co z kontaktem z samym sobg?

Co z dialogiem wewnetrznym? Zagladnigciem do wlasnego wnetrza, zanurze-
niem sie we wlasnej egzystencji? Przeciez

poznanie prawdziwego obrazu samego siebie jest warunkiem koniecznym by-
cia jednostka autonomiczng, czyli wolng i bioraca odpowiedzialno$¢ za swoje zycie.
Prawdziwy obraz samego siebie gwarantuje tez harmonijng koegzystencje indywidu-
alnosci i wspdlnoty [...]. Samopoznanie stanowi regulator migdzy indywidualno$cia
(swoja rzeczywistodcig ,,ja’) a wspdlnota, u ktdrej podstaw lezy swobodne uczestnic-
two 0s6b, wykluczajace wymuszony kolektywizm®.

Martin Buber uwaza, iz najpierw trzeba si¢ zdystansowac, aby nastepnie wejs¢
w relacje. Pradystans pozwala cztowiekowi na samodzielnos¢: ,,cztowiek jako czto-
wiek dystansuje si¢ do cztowieka i daje mu samodzielno$¢; moze zy¢ w otoczeniu
ludzi takich samych jak on i dzigki temu wejs¢, jak on sam, w relacje z sobie po-
dobnymi”. Fundamentem ludzkiego bycia jest ,,pragnienie kazdego czlowieka, by
inni potwierdzili go takim, jakim on jest czy nawet jakim moze si¢ sta¢, oraz wro-
dzona czlowiekowi zdolnos¢ do takiego potwierdzania swoich bliznich™. ,Kry-
stalizujace si¢ poczucie odrebnosci dyktuje szukanie samotnosci dla samookre-
$lenia, dla zdobycia dystansu wobec wydarzen i ludzi™. Pierwotna samotnos¢
oznacza pradystans, w ktérym cztowiek szuka swojej definicji, wyrazenia swojej

' M. Buber, Ja i Ty, Warszawa 1992, s. 55.

> Jan Pawel ILhttp://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/
fides_ratio_2.html.

> M. Buber, Ja i Ty, dz. cyt., s. 56.

* ] .J. Czarkowski, W. W. Szczesny, Samopoznanie, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI
w., t. V;s. 621.

> M. Buber, O Ja i Ty, [za:] B. Baran, Filozofia dialogu, Krakow 1991, s. 134.

¢ E. Sujak, Rozwazania o ludzkim rozwoju, Lublin 2006, s. 159.
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samos$wiadomosci. W ujeciu filozoficznym odosobnienie ,,ukaze jeszcze inny wy-
miar - tesknote ku jedynej, podobnej do niego istocie, ku drugiemu cztowieko-
wi. Bedzie to konstytuowanie si¢ «ja» w otwarciu na dopelniajace je «ty» («Ty»)™".

Obowigzkiem czlowieka jest odnalezienie samego siebie, odkrycie wiasnej
tozsamosci, wyodrebnienie od innych stworzen.

Pierwotna samotnos¢ cztowieka niesie w sobie pozytywne, wrecz kreatywne zna-
czenie. Bez niej cztowiek nie bytby sobg, nie odnalaziby sie w $wiecie jako ,wyosob-
niony”. Nie dotartby do wlasnej istoty, nie odnalaziby w sobie pragnienia spotkania
z kim$ podobnym do siebie i rOwnym sobie. Nie pragnalby spetnienia si¢ - nie tyl-
ko w samotnym byciu ,wobec”, ale w spotkaniu, ktore jest poczatkiem wejscia w do-
$wiadczenie uczestnictwa, a potem zjednoczenia®

Ale wejscie w relacje ze $wiatem, uczestnictwo w nim nie neguje dalszego
okreslania siebie.

W sferze osobowego samopoznania: im bardziej cztowiek poznaje rzeczywistosé
i $wiat, tym lepiej zna siebie jako istote jedyna w swoim rodzaju, a zarazem coraz
bardziej naglace staje si¢ dla niego pytanie o sens rzeczy i jego wlasnego istnienia.
Wszystko, co jawi si¢ jako przedmiot naszego poznania, staje si¢ tym samym cze$cia
naszego zycia [...]. Cztowiek nie znajduje prawdziwych wartosci zamykajac si¢ w so-
bie, ale otwierajac sie i poszukujac ich takze w wymiarach transcendentnych wobec
niego samego. Jest to konieczny warunek, ktéry kazdy musi spetni¢, aby stac sie soba
i wzrastac jako osoba dorosta i dojrzata’.

Niemniej ta pierwsza, pierwotna samotnos¢ jest konieczna do samookreslenia,
do stawania sie soba, odnalezienia granic — dokad jeszcze jestem ja?, kim jestem?,
co to znaczy dla mnie? Jan Pawel II podkresla, ze ,,cztowiek jest sam - to znaczy:
poprzez swoje czlowieczenstwo, przez to, kim jest, jest zarazem ukonstytuowany
w jedynej i wylacznej i niepowtarzalnej relacji do samego Boga™’. Czlowiek od-
najduje siebie, aby swiadomie wchodzi¢ w relacje, nie zatracajac w nich swojej toz-
samosci. Aby dzieli¢ sie soba, trzeba posiada¢ siebie. Odnajdywanie siebie same-
go wobec Boga i $§wiata czyli doswiadczenie pierwotnej samotnosci (samotno$é
czlowieka w obliczu Boga - relacja jedyna, wylaczna i niepowtarzalna) — przybli-
za i otwiera na doswiadczenie spotkania''.

7 A. Karon-Ostrowska, Dramat spotkania: ,,Promieniowanie ojcostwa jako pryzmat filo-

zofii Karola Wojtyly”, Biblioteka ,,Wiezi’, Warszawa 2010, s. 43.

8 Tamze, s. 50-51.

?  Jan Pawel II, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/fides_ra-
tio_0.html, http://www. opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/fides_ratio_3.html.

10 Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczgtku’”,
Lublin 1981, s. 31-32.

' Por. A. Karon-Ostrowska, Dramat spotkania..., dz. cyt., s. 55.
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Kto wie, by¢ moze tego czasu na odnajdywanie siebie, poznawanie samego sie-
bie w obliczu Boga wystarczylo...? Czas coraz bardziej niespokojny. Narastaja na-
piecia niepodleglosciowe. W koncu doprowadzajg do zbrojnego konfliktu. Semi-
narium zostaje zamkniete, a Christian de Chergé majac 23 lata zostaje wrzucony
w wir wojny w Algierii.

»1 wtedy wlasnie jego Zycie zostalo kompletnie odmienione dzieki spotkaniu
z czlowiekiem, z ktorym zwiaze go gleboka przyjazn”.

Spotkania przydarzaja sie kazdemu, ale rézny jest ich wymiar i glebia. W szeregu
spotkan codziennych nagle przytrafia sie spotkanie niecodzienne. Wiekszosci spotkan
iich oddzialywan nie jestesmy w pelni swiadomi, gdyz przewaznie sg to spotkania po-
wierzchowne, codzienne, zwykle zetknigcia si¢. Sg takze spotkania, ktére co$§ w nas
poruszaja, skutkujgc zmianami myslenia, rozumienia rzeczywistosci. Maja miejsce
i takie, ktdre dotykaja nas najglebiej, trafiaja w sam rdzen cztowieka, ktorych doswiad-
czajac mamy wrazenie wydarzania si¢ czego$ tajemniczego. Czujemy, ze dzieje sie cos
wielkiego. Do glebi egzystencjalne spotkanie owocuje przemianami Zycia, zmiang
optyki myslenia, rozwojem osobowosci, otwartoscia na siebie i innych, przemianami
w sferze duchowej, poszerzeniem horyzontéw. Takie spotkanie jest darem: nie mozna
sobie na nie zastuzy¢, przychodzi, kiedy chce, nie zalezy wylacznie od naszego przy-
gotowania, nie mozna go ,wycwiczy¢”. ,,Spotkania mogg zachodzi¢ w sytuacjach gra-
nicznych, a wigc w momentach przelomowych dla danych ludzi, grup spotecznych,
narodéw, panstw”?. W sytuacje graniczne wkraczamy w absolutnej samotnosci, do-
piero w nich jestesmy prawdziwie sobg. O mocy spotkania pisze Jozef Tischner:

Spotkanie cztowieka z czltowiekiem niesie w sobie takg site perswazji, Ze zdolne
jest zmieni¢ radykalnie stosunek cztowieka do otaczajacego $wiata, uksztaltowa¢ na
nowo sposob bycia czlowieka w tym $wiecie, zakwestionowaé uznawana dotychczas
hierarchie wartoéci. Spotkanie wprowadza czlowieka w gtab wielkich tajemnic istnie-
nia, gdzie rodzg si¢ pytania o sens i bezsens wszystkiego, co jest'.

Gleboka przyjazn, dialog dwoch dusz rzuconych w sytuacje wojny. W takiej
sytuacji znalezli si¢ Oni. Christian i jego przyjaciel. ,,Jest to Mohamed, wiejski
policjant, potanalfabeta, ojciec rodziny”".

2 Christian Salenson jest ksiedzem w diecezji Nimes we Francji. Pelnit funkcje przeto-
zonego seminarium w Avignon, obecnie jest dyrektorem Instytutu Nauki i Teologii Religii
w Marsylii. Jest autorem ksiazki Christian de Chergé, teologia nadziei, b.m.w. 2009, [za:] Ch. Sa-
lenson, http://ekumenizm .wiara.pl/doc/684242.Christian-de-Cherg-i-Mohamed/2#RefList1.

3 ]. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1987, s. 174.

4 J. Tischner, Bezdroza spotkan, ,Analecta Cracoviensia’, 1980, t. XII, s. 142, [za:]
J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, dz. cyt., s. 136.

5 Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-de-Cherg-i-Moham
ed/2#RefListl.
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Chrzedcijanin i muzulmanin. Jeden dla drugiego jest Innym, Obcym: kulturo-
WO 1 wyznaniowo.

Przezywajac spotkanie, wiemy w sposob pewny: drugi jest, jest inny, jest tran-
scendentny.

Wiemy réwniez co$ wiecej: on i ja znajdujemy si¢ w przestrzeni dobra i zla, war-
tosci i antywartoéci. Moge dotkna¢ drugiego, skrzywdzi¢ go, moge mu przynies¢ ra-
dos¢. Podobnie on's.

A jednak dojdzie migdzy nimi do spotkania i dialogu.

Podstawowym zalozeniem dialogu jest poszukiwanie tego, co prawdziwe, dobre
i sprawiedliwe dla kazdego czlowieka; dialog wymaga otwartosci i gotowosci przyje-
cia; zaklada, ze kazdy uzna réznice i swoisty charakter drugiego, wraz z ryzykiem, kto-
re to pociaga, nie rezygnujac — pod wplywem tchérzostwa lub pod przymusem - z te-
g0, 0 czym wie, Ze jest prawdziwe i sprawiedliwe".

»Bedzie to prawdziwe spotkanie miedzy dwoma ludzmi dzielacymi si¢ swo-
im do$wiadczeniem wiary”'s.

Dla Tischnera spotkanie z drugim jest kluczem do aksjologii. ,,Spotkanie
z drugim jest na poczatku wszelkiego doswiadczania $wiata™®. Twarz czlowieka
uobecnia si¢ i konstytuuje (a z nig realizuje sie¢ ,ja” aksjologiczne) wowczas, gdy
w spotkaniu ujawniajg sie i realizujg najwyzsze wartos$ci: dobro, prawda, mifos¢,
wolnosé¢, odpowiedzialnosé.

Dopiero w nastepstwie tego wydarzenia moga pojawi¢ sie kolejne rezultaty spo-
tkania: przelamanie struktury cogito, poznanie drugiego czlowieka w jego podmioto-
wosci, nawigzanie dialogu i wzajemnosci w tworzeniu warto$ci*.

Co wigcej — miedzy Christianem a jego przyjacielem nastepuje ,odstonigcie
twarzy”: ,dialog [...] otwiera nas i czyni przejrzystymi — dla nas samych i dla
innych”.

16 . Tischner, Myslenie, dz. cyt., s. 512.

7 Pytania do Papieza, Krakoéw 2005, s. 173.

8 Ch. de Chergé, [za:] Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-
de-Cherg-i-Mohamed /2#RefList1.

¥ A. Karon-Ostrowska, Spotkanie. Z ks. Jézefem Tischnerem rozmawia Anna Karon-
-Ostrowska, Krakéw 2003, s. 129.

2 K. Wieczorek, Dwie filozofie spotkania. Konfrontacja mysli Jozefa Tischnera i Andrzeja
Nowickiego, Katowice 1990, s. 55.

*' " Pytania do Papieza, dz. cyt.,s. 173.
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»Z Mohamedem, tym muzulmaninem, ojcem dziesieciorga dzieci - rozma-
wialiSmy w sposob spokojny, i pelen wzajemnego zaufania, majac stale przed
oczyma Boga ponad calym tym zametem”*.

Tylko bycie autentycznym pozwala na szczere przezycie spotkania. Jak zauwa-
za Tischner:

Spotykaé: znaczy doswiadczaé twarzy. Do$wiadczenie twarzy drugiego odstania
jego prawde. Do spotkania potrzebna jest wzajemno$é; doswiadczeniu twarzy dru-
giego musi towarzyszy¢ odstoniecie wlasnej twarzy, drugi musi chcie¢ przyjac to, co
sie odstonito®.

To wlasnie mialo miejsce miedzy Mohamedem a Christianem.

Tylko rozmowa, ktéra zasadza si¢ na spotkaniu, prowadzi do egzystencjalnego
dialogu oséb. Dialog egzystencjalny pomiedzy osobami moze wiec wystapi¢ tylko
dzieki autentycznej rozmowie, w ktdrej Ja widzi, akceptuje, przyjmuje Ty jako osobe,
a nie rzecz. [...] czasem wiecej méwi milczenie miedzy osobami, gdzie dochodzi do
bezposredniej rozmowy dusz*.

W przypadku Christiana i Mohameda (ktérych - wydawaloby sie - dzieli
wszystko) doswiadczenie pelnego, prawdziwie ludzkiego, osobistego spotkania
czlowieka z cztowiekiem stawalo sie mozliwe dzieki dialogowi.

W takiej relacji miedzyosobowej [...] szuka si¢ [...]raczej prawdy o samej osobie:
tego, kim jest i co ujawnia z wlasnego wnetrza. Czlowiek udoskonala sie bowiem nie
tylko przez zdobywanie abstrakcyjnej wiedzy o prawdzie, ale takze przez zywa rela-
cje z drugim czlowiekiem, ktéra wyraza sie przez dar z siebie i przez wiernos¢. W tej
wiernoéci, ktora uzdalnia do ztozenia siebie w darze, cztowiek znajduje pelnie pew-
nosci i bezpieczenstwa. Zarazem jednak poznanie oparte na wierze, ktérego podstawa
jest zaufanie migdzy osobami, nie jest pozbawione odniesienia do prawdy: wierzac,
czlowiek zawierza sie? prawdzie, ktorg ukazuje mu druga osoba®.

»Wiedzial , ze jestem seminarzystg, a ja wiedzialem, jak si¢ modli i posci

z radosnym sercem. [...] Ten czlowiek uwolnil mojg wiare”*.

22 Ch. de Chergg, [za:] Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-
de-Cherg-i-Mohamed /2#RefList1.

» . Tischner, Bezdroza spotkan, dz. cyt., s. 137.

2 M. Sniezynski, Zarys dydaktyki dialogu, dz. cyt., s. 134.

» Jan Pawel II, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/fi-
des_ratio_3.html.

% Ch. de Chergé, [za:] Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-
de-Cherg-i-Mohamed /2#RefList1.
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Jak to mozliwe? Chrzescijanin w spotkaniu z muzulmaninem do$wiadcza
»Czegos wiecej” w obszarze swojej wiary?

Wiara w mozliwo$¢ poznania prawdy majacej warto$¢ uniwersalng nie jest by-
najmniej zrédtem nietolerancji; przeciwnie, stanowi nieodzowny warunek szczerego
iautentycznego dialogu miedzy ludzmi. Tylko spelniajac ten warunek mogg oni prze-
zwyciezy¢ podzialy i razem dazy¢ do poznania calej prawdy, przemierzajac drogi, ktd-
re zna tylko Duch zmartwychwstalego Chrystusa®.

Ubogacenie wiary Christiana stalo si¢ mozliwe dzieki dialogowi, ktéry pozwo-
lit lepiej zrozumie¢ sie i spotkaé nawet na plaszczyznie duchowe;j.

W przezyciu spotkania ukazuja mi si¢ niedostepne dotad wysokie wartosci, wnosi
je w moje zycie drugi cztowiek (lub Bég) i odkrywajac mi je niejednokrotnie w for-
mie aktu poswiecenia si¢ dla mnie tym bardziej potwierdza realnos¢ ich istnienia®.

Tak tez stalo si¢ w przypadku naszych przyjaciol.

»I zdarzyl sie¢ dramat. Pewnego dnia wpadli w zasadzke, a wtedy Moha-
med obronil Christiana, méwiac: ,,nie trzeba robi¢ mu krzywdy, ten czlowiek
jest przyjacielem Algierczykow, muzulmanow, a wiec dajcie mu spokdj”. Mo-
hamed wzial go w obrone, a dwa dni pdzniej znaleziono go zamordowanego
obok studni”.

Aktem, ktory $wiadczy o autentycznosci spotkania, jest ,wykazanie odwagi
w bezkompromisowym gloszeniu wartosci i pogladéw bedacych efektem spotka-
nia” oraz wplywanie na inne osoby pomimo osobistych szkod i krzywd.

Swoja godnos¢ za$ cztowiek moze objawi¢ jedynie przez caloksztalt swego zacho-
wania we wszystkich, nie tylko granicznych sytuacjach: przez to, co powie, przez to, co
zrobi i przez to, czego nie powie i nie zrobi, przez akceptacje pewnych standw rzeczy
i przez sprzeciw wobec innych?®.

W najlepszym nawet spotkaniu z czlowiekiem mamy siebie tylko za swiadec-
two, swoja zdolno$¢ zwrécenia si¢ do drugiego czlowieka. Ale tez nowa szansg jest
gotowos¢ przyjecia jego swiadectwa o tym, dla jakich wartosci zyje, co uwaza za

7 Jan Pawel II, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/fi-
des_ratio_7.html.

2 1. Bukowski, Zarys, dz. cyt., s. 21.

# Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-de-Cherg-i-Moha-
med/2#RefList1.

% Por. J. Bukowski, Zarys, dz. cyt., s. 210-211.
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godziwe, co kocha. I w tym zawarla si¢ szansa dla nas, ,,szansa zdumienia, podzi-
wu, szacunku, szansa zrozumienia czyjej$ wielkosci™'.

»1o wydarzenie wstrzasnelo Christianem de Charge. Przezyl to jako wielki
dramat. Dlugo nie moégl o tym moéwic. Ale powoli zrozumial sens tego wyda-
rzenia: ,,Poprzez krew tego przyjaciela, ktory zostal zamordowany, poniewaz
nie chcial paktowa¢ z nienawiscia, pojalem, Zze moje powolanie do pdjscia za
Chrystusem wcze$niej czy pozniej bedzie musialo by¢ przeze mnie przezywane
wlasnie w tym kraju, tu, gdzie zostal mi dany najpiekniejszy dowod milosci™.

Doswiadczenia fundamentalne - spotkanie z drugim czlowiekiem muzulma-
ninem Mohamedem, szczery dialog bez udawania i masek, zobaczenie w chrze-
$cijanskim seminarzyscie przyjaciela muzulmanoéw, Algierczykow, oddanie wila-
snego zycia za drugiego cztowieka. Tischner ujmuje spotkanie w aspekcie tragicz-
nosci, prawdy i doswiadczen zrédlowych:

Spotka¢ to osiggna¢ bezposrednia naoczno$¢ tragicznodci przenikajacej wszyst-
kie sposoby bycia Drugiego. [...] Od spotkania rozpoczyna si¢ jakis dramat. [...] To
wtraca mnie ,,na droge” radykalnej przemiany wewnetrznej: metanoi, konwersji, na-
wrocenia czy jak ja trzeba nazwac. [...] Tylko ten, kto doswiadczyl spotkania, moze
moéwié, ze doswiadczyl zrodltowo jakiegos konkretnego dobra i zta, jakiej$ tragiczno-
$ci, jakiej$ wolnosci oraz glosu imperatywu kategorycznego, ktory od drugiego szedt
ku niemu. Tylko ten, kto spotkal, moze szczerze poswieci¢ siebie. Poza spotkaniem
wszystkie wymienione wyzej pojecia sa pojeciami wypranymi z do§wiadczenia®.

Poswiecenie swego istnienia, dar najwigkszy, na jaki moze zdoby¢ si¢ drugi
cztowiek. Oddanie zycia.

»Christian jest poruszony, poniewaz Mohamed oddal swoje zycie. Oddat zy-
cie tak jak Chrystus. Skoro muzulmanin nasladowal Chrystusa, oddajac swe
zycie, oznacza to, ze mozna mie¢ inne spojrzenie na muzulmanow. Oczywiscie
Mohamed wiedzial, ze grozi mu niebezpieczenstwo. Christian wiedzial o tym
rowniez”>.

W obliczu wojny i $wiadomosci grozacego niebezpieczenstwa wstawienie sie
za przyjacielem, ktory przez innych uwazany jest za wroga, jest heroicznym czy-

' E. Sujak, Rozwazania o ludzkim rozwoju, dz. cyt., s. 171.

2 Ch. de Chergé, [za:] Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-
de-Cherg-i-Mohamed /2#RefList1.

3. Tischner, Myslenie, dz. cyt., s. 512-514.

* Ch. Salenson, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-de-Cherg-i-Moha-
med/2#RefList1.
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nem. Ocalenie przez milos¢. Co zmienilo to poruszajace doswiadczenie? Jakie
przestanie dla siebie dostrzegat Christian?

»Christian powiedzial mu: ,Wiesz, bede si¢ za ciebie modlil”, a Mohamed
odpowiedzial na to: ,Wiem, ze bedziesz si¢ za mnie modlil, ale sam widzisz, ze
chrzescijanie nie potrafig dobrze sie modli¢”. Oczywiscie te stowa zranity Chri-
stiana, pomyslal wtedy - na pewno $§wiadectwo Kosciola, jakie w tym czasie zo-
stalo dane Mohamedowi, nie ukazywalo dobrze, czymna prawde jest chrzesci-
janska modlitwa. On w kazdym razie dostrzegl w tym wydarzeniu wyzwanie do
zostania cztowiekiem modlitwy. To za posrednictwem Mohameda muzulmani-
na otrzymatl swe powolanie zakonne. Gdzie? W Algierii ™.

II

Maty klasztor w Algierii, w Tibhirine. Nad kartka papieru siedzi o. Christian de
Chergé. Kresli stowa: ,,A takze ciebie, przyjacielu mojej ostatniej minuty, ktory nie
bedziesz wiedzial, co czynisz. Tak, ciebie tez do mojego ,,dziekuj¢” wlaczam i do
mojego ,,A Dieu - z Bogiem’, ktorego widze takze w twojej twarzy. By dane nam bylo
sie spotka¢, jak dobrym lotrom, w raju: bo tak spodobalo sie Bogu, ktory jest Ojcem
nas obu. Amen. InchAllah. Algier, 1 grudnia 1993 r. - Tibhirine, 1 stycznia 1994 r”

To, ze Christian widzi w muzulmaninie brata, jest nie tylko wynikiem jego
osobistych do$wiadczen braterstwa. Ojcostwo Boga ogarnia i chrzescijan, i mu-
zulmandw; jest faktem, na ktéry nieraz zwraca uwage Jan Pawet II:

podczas spotkan z muzulmanami wielokrotnie méwilem, ze wasz Bog i nasz Bog
to jeden i ten sam Bog, a my jeste$my braémi i siostrami w wierze Abrahama. Jest wiec
rzeczg catkiem naturalng, Ze mamy wspélnie wiele do przedyskutowania o prawdzi-
wej $wietosci w postawie postuszenstwa i czci wobec Boga™.

Swoj testament duchowy przetozony klasztoru trapistow pisze od 1 grudnia
1993 r. do 1 stycznia 1994 r. Nastepnie przekazuje go krewnym w zamknietej ko-
percie, opatrzonej napisem: ,,Gdy nadejdzie A-Dieu”. Ten czas nadejdzie wkrotce...

Wokot narastajg konflikty. O. Christian jest sSwiadomy mozliwosci $mierci z rak
terrorystow. ,,Gdyby pewnego dnia zdarzylo si¢ — a mogloby to by¢ juz dzisiaj - ze
padng ofiarg terroryzmu, ktory zdaje si¢ obecnie zagraza¢ wszystkim cudzoziem-
com zamieszkujacym w Algierii, pragnalbym, aby moja wspdlnota, méj Kosciol,
moja rodzina pamietali, Ze moje Zycie bylo oddane Bogu i temu krajowi”..

% Ch. Salenson, http://www.youtube.com/watch?v=LpINnXfwQ_4&feature=related.

% Jan Pawel I1, Przeméwienie do uczestnikéw kolokwium na temat ,,Swigtos¢ wislamie i w chrze-
Scijaristwie”, Rzym, 9 maja 1985, http://religie.wiara.pl/doc/471934.Jan-Pawel-II-o-islamie/2.

7 Ch. de Chergé, http://religie.wiara.pl/doc/715440.Testament-o-Christiana-de-Cherg.
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Nie s3 to stowa wyprane z do$wiadczenia. Wtasnie w tym miejscu i wérdd tych
ludzi widzi swoje powotanie: ,,Boze powolanie, ktore ustyszalem, przeznaczylo
mnie do trwania w tym klasztorze, aby wraz ze wszystkimi mieszkancami tego
kraju przyczyniac si¢ do wcielania owego Miasta Bozego, gdzie musza znikna¢
wszystkie granice krajow, ras i religii”*.

Nadzieja czlowieka, ktéry chce, aby dane mu doswiadczenie jednosci, dialo-
gu i spotkania ogarniato wszystkich ludzi. Czy jest to mrzonka? Nierealna wizja?

Dialog lezy na jedynej drodze do samospelnienia cztowieka: zaréwno poszczegol-
nych osob, jak tez kazdej ludzkiej wspolnoty. Chociaz w pojeciu ,,dialog” na pierwszy
plan zdaje si¢ wysuwa¢ moment poznawczy (dia-logos), kazdy dialog ma réwniez wy-
miar calo$ciowy, egzystencjalny. Angazuje caly ludzki podmiot; dialog miedzy wspol-
notami angazuje w sposob szczegdlny podmiotowos¢ kazdej z nich™.

Klasztor trapistow w Tibhirine polozony w gérach Atlasu. Przy klasztorze
10-hektarowe gospodarstwo rolne. W ogrodzie gtéwnie drzewa owocowe. Przy
bramie klasztornej, po prawej stronie, budynek goscinny. Oaza spokoju i miejsce
otwarte dla kazdego. W gospodarstwie wspolnie pracuja mnisi i muzulmanie z sg-
siedniej wioski. Bracia znajg jezyk arabski. Swoim ubraniem czy zachowaniem nie
odbiegaja od miejscowej ludnosci. Wiezi taczace dwie odmienne kultury i sposo-
by, na ktére wyznaja swoja wiare, stopniowo zaciesniajg sie. W mysl stow modli-
twy: ,,oby serca chrzedcijan i muzutmanéw mogly zwracac si¢ wzajemnie ku sobie
z uczuciami braterstwa i przyjazni, aby Wszechmogacy blogostawit nam poko-
jem, ktory jedynie moze da¢ niebo™. Mnisi facza czas swojej modlitwy z muzul-
manami. Udostepniajg takze jedng z salek, aby ludzie z wioski mieli swoje miejsce
modlitwy. Zacie$nia si¢ wiezZ miedzy chrzescijanami i muzutmanami.

»Drugi czlowiek obchodzi mnie jako Inny, Obcy, muzulmanin, poniewaz
jest Bratem. Jego odmiennos$¢ ma dla mnie sens. Ma sens z powodu tego, kim je-
stem. [...] Unikam zamykania Drugiego w obrazie, jaki w sobie nosze, ktory by¢
moze przekazal mi moj Koscidl, i zamykania w tym, co najczesciej moze mowic¢

mi o sobie on sam™*'.

Christian zna spokojniejsze oblicze dialogu miedzyreligijnego, ktory przynosi
owoce wyrastajac z ,doswiadczenia codziennego wspdlzycia obok siebie w tonie
tej samej wspolnoty i kultury”. Nieobcy jest mu tez dialog w obliczu zagrozenia.
Jest rok 1993, Wigilia. Koledowanie przerywa fomot do bram klasztoru w algier-

% Tenze, http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-de-Cherg-i-Mohamed.

¥ Jan Pawet II, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/encykliki/ut_
unum_ 1.html.

4 Tenze, http://religie.wiara.pl/doc/471756.Islam-w-nauczaniu-Jana-Pawla-II.

41 Ch. de Chergé, http://gosc.pl/doc/1018435.Christian-de-Cherg-i-Mohamed.
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skim monasterze Matki Bozej z gor Atlasu. To islamscy bojowkarze z ,,emirem”
Atrig. Sq uzbrojeni i niebezpieczni. Przyszli po lekarstwa i pienigdze. Przeor Chri-
stian de Chergé ttumaczy, Ze trapisci nie majg pieniedzy, a utrzymuja sie jedynie
dzieki temu, co sami zrobig. Terrorysci chcg zabrac ze sobg 80-letniego brata Lu-
ca, klasztornego lekarza, aby pielegnowat ich rannych z oddziatu. Przeor tluma-
czy, ze to juz starszy czlowiek chorujacy na astme, ktéry z trudem sie porusza.
»Bracia z gor” — jak nazywaja ich mnisi — przystawiajg przeorowi Christianowi ka-
rabin do brzucha: ,,Nie masz wyboru!”. ,,Zawsze mam wyboér” - odpowiada spo-
kojnie. I recytuje fragment z Koranu, powolujacy sie na stowa o chrzescijanach ja-
ko braciach. Bojéwkarze odchodzg. Do czasu...

»Wiem, jaka pogarda $wiat darzy Algierczykow, wszystkich bez réznicy.
I znana mi jest karykatura islamu, [...] ludzie zbyt latwo uspokajaja wla-
sne sumienie, stawiajac znak rownania miedzy religia i ideologia skrajnych
fundamentalistow. Dla mnie Algieria i islam to dwie rézne rzeczy, to cialo
i dusza”.

Jak glebokie wewnetrznie musi by¢ to doswiadczenie Christiana.

Swiadomo$é, ze to, co nas Iaczy, jest mimo wszystko silniejsze od tego, co nas
dzieli - ze jest gtebsze od tego, co dzieli — kaze szuka¢ glebiej, a to oznacza wielki
wysitek poznawczy, badawczy, to oznacza dialog teologiczny, to oznacza modlitwe
i kontemplacje®.

Poczatkiem dialogu jest modlitwa, wstuchanie sie.

Cztowiek jest istota duchowa, powolana, aby uznaé i respektowaé absolutne
pierwszenstwo Boga we wszystkim. Chrzescijanie i muzulmanie zgodnie uwazaja, ze
spotkanie z Bogiem w modlitwie to niezbedny pokarm dla naszych dusz, bez ktérego
nasze serca wiedna, a nasza wola przestaje dazy¢ ku dobru i ulega ztu*.

Bog chrzescijan i muzulmandw nie jest inny, jest $wiety i mitujacy czlowieka.

Wszelka prawdziwa $wieto$¢ pochodzi od Boga, ktérego $wiete ksiegi Zydéw,
chrzedcijan i muzulmanéw nazywaja ,,Swietym”. Wasz $wiety Koran nazywa Boga
»Al-Quddus’, jak czytamy w jednym z wersetéw: ,,On jest Bogiem! Nie ma boga, jak
tylko On! - Krol, Przenajswietszy, Pokdj...” (Koran LIX, 23). Prorok Ozeasz laczy

$wietos¢ Boga z Jego wyrozumialg miloécig do calej ludzkosci; miloscig, ktora wymy-

42

Tenze, http://religie.wiara.pl/doc/715440.Testament-o-Christiana-de-Cherg.

#  Pytania do Papieza, dz. cyt., s. 79.

* Jan Pawel IL, http://religie.wiara.pl/doc/471903.Drodzy-muzulmanscy-Przyjaciele- As-
sal-mu-al-ikum.
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ka si¢ naszej zdolno$ci pojmowania: ,,Bogiem jestem, nie cztowiekiem; posrodku cie-
bie jestem Ja — Swiety, i nie przychodzg, aby zatraca¢” (Oz 11, 9)*.

Wraz z bra¢mi mnichami Christian de Chergé pragnie by¢ ,,modlacym si¢ po-
$ré6d modlacych si¢”, wérdd tych, z ktérymi dzieli codzienno$¢ - sasiadow i przy-
jaciol muzulmanow. I jest mu to dane, urzeczywistnia sie.

»Wlasnie w 1975 roku Christian de Chergé przezyl wazne doswiadczenie.
Opowiadal, ze po komplecie, kiedy trwal na modlitwie w ciszy, pewien muzul-
manin przyszed! do klasztoru, usiadl obok niego i zapytal, czy moze si¢ z nim
pomodli¢. Christian opowiadal, ze wtedy zaczela sie wspdlna modlitwa, w kto-
rej wypowiadali na zmiane modlitwy chrzescijanskie i muzulmanskie. Zmowili
wspolnie Ojcze nasz, poniewaz ten muzulmanin znal t¢ modlitwe. Wypowie-
dzieli rowniez Magnificat. Christian mowil werset, a muzulmanin powtarzal
go po nim i tak dalej, i tak si¢ modlili. Ten muzulmanin przyszed! do klaszto-
ru z przyjacielem chrzescijaninem, i ten przyjaciel szukal ich wszedzie az do
chwili, kiedy znalazl ich obu pograzonych w modlitwie. Przylaczyl si¢ wiec do
nich. Modlili si¢ tak we trzech przez trzy godziny™*.

Rdzni bracia modlacy si¢ do wspolnego Ojca. Wspaniate doswiadczenie jed-
nosci wobec Boga, wspolnej modlitwy chrzescijanina i muzulmanina, ktére wyry-
je sie w duszy Christiana. Rok po6zniej, 1 pazdziernika 1976 roku, kiedy skfada $lu-
by wieczyste, méwi: ,,To wydarzenie nie bylo snem, bylo faktem. I jako taki ten
fakt urzeczywistnil ogromna nadzieje mojego powolania. Pozwolil mi przezy¢
w ciagu tych trzech godzin to, o czym moja wiara wiedziala od zawsze, Ze jest to
mozliwe na wieki wiekow”*’.

Christian ma pewno$¢. Pewno$¢ serca i rzeczywistego, namacalnego do$wiad-
czenia. I nie zmienig tego kolejne trudne wydarzenia, tacznie z tragiczng $miercia.

Miedzy ludzmi prostymi i uczciwymi inno$¢ nabiera bardziej swojskich zarysow;
stanowi spojna calos¢ z zyciem i wchodzi we wzajemne stosunki z nim w zwyklej co-
dziennosci. Przybiera przyjacielskie oblicze, ktore ma wiele ryséw boskich. Inspiruje
szacunek wobec Bozych drég i cztowieczego serca. Moze znaleZz¢ spokojne miejsce na
modlitwie, a tu i 6wdzie nawet na wspolnej modlitwie. ,,Bog jest wigkszy!”. ,,Serce ma
»48

swoje racje...

5 Tenze, Przemowienie do uczestnikow kolokwium na temat ,,Swigto$¢ w islamie i w chrze-

Scijanstwie”, dz. cyt.

6 Ch. Salenson http://www.youtube.com/watch?v=mDU9xzXkB34&feature=relmfu.

¥ Ch. de Chergé, [za:] Ch. Salenson, http://www.youtube.com/watch?v=LpINnXfwQ _
4&feature=related.

% Ch. de Chergé, http://e-serafin.pl/Ludzie_Boga_Christian_de_Cherge ksiazka-19
01.html .
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W testamencie pisze: ,,Moje Zycie nie jest wigcej warte niz jakiekolwiek inne.
Ale tez nie jest warte mniej. W kazdym razie nie ma w nim niewinnosci dzie-
cifistwa. Zyje juz na tyle dtugo, ze $wiadom jestem wlasnego udziatu w ztu, kté-
re niestety zdaje si¢ przewazac na tym $wiecie, nawet tego, ktore moze we mnie
uderzy¢. Chcialbym, gdy ten moment nadejdzie, mie¢ umyst na tyle jasny, bym
mogl prosi¢ o przebaczenie Boga i wszystkich moich bliznich i réwnoczesnie
przebaczy¢ z calego serca temu, ktory ugodzi we mnie”®.

Nadchodzi rok 1996. Sytuacja w kraju staje si¢ coraz bardziej napieta. Kazdego
dnia leje si¢ krew. Brutalny mord na chorwackich robotnikach, katolickich mnisz-
kach to tylko przyklad ofiar, ktérych przybywa z dnia na dzien. Islam bedacy re-
ligia wiekszosciowq oglasza, ze jest on jedyna religia naturalng. W zwiazku z tym
odmawia prawa do wyrazania réznic w tym wzgledzie. Strach ogarnia mieszkan-
cow wioski, ktorzy praktycznie co dzien dowiaduja sie o krwawych poczynaniach
bojowek swych radykalnych rodakéw. Przebywajacy w klasztorze za zamknietg
bramg mnisi zdawali sobie sprawe z niebezpieczenstwa sytuacji, w ktorej si¢ zna-
lezli. Trapisci glosowali: zostac czy wyjecha¢ do Francji?

Wladze lokalne, biskup nalegali, aby wyjechali, jesli czujg si¢ zagrozeni. Ale oni
pozostali. Przeciez ludno$¢ okoliczna ich znata... No i zyli w tym kraju od wielu lat.
Czuli, ze gdyby wyjechali, to bytaby zdrada kraju, ludzi. Nie starali si¢ nawraca¢.
Byli tam z mitosci do muzulmandw. I jestem przekonany, Ze tamtejsi muzutmanie
inaczej patrzyli na chrzescijanistwo, gdy poznawali mnichéw. Oby wigcej byto takich
miejsc spotkan...*.

W nocy z 26 na 27 marca 1996 r. z klasztoru w Tibhirine siedmiu mnichow
zostaje uprowadzonych przez terrorystow Zbrojnej Grupy Islamskiej (prawdopo-
dobnie, bo s3 takze inne glosy odno$nie do sprawcéw). Sg przetrzymywani przez
dwa miesigce — 21 maja 1996 na drodze do Medei odnaleziono ich glowy. Oko-
licznosci ich $mierci pozostaja nieznane do dzis. ,Dwoch sposrod braci, Amédée
i Jean-Pierre, przezyli ten dramat. Dzi¢ki nim Notre Dame z Atlasu nadal istnieje,
juz nie w Algierii, ale w Maroku, w klasztorze w Midelt™".

24 maja krewni Christiana, dowiedziawszy si¢ o jego meczenskiej $mierci,
otworzyli koperte. ,,Po zapoznaniu si¢ z trescig testamentu przekazali go opinii
publicznej. Jego tekst odczytal z nieukrywanym wzruszeniem kard. J. M. Lustiger

podczas nabozenstwa zatobnego w katedrze Notre-Dame”™.

»Nie potrafi¢ Zyczy¢ sobie tej $mierci. Wyznanie tego wydaje mi si¢ wazne.
Nie wiem bowiem, jak moglbym sie cieszy¢, ze nardd, ktory kocham, zostanie

49

Tenze, http://religie.wiara.pl/doc/715440.Testament-o-Christiana-de-Cherg.

0 D. Zielinski, http://religie.wiara.pl/doc/722905.Wspomnienia-o-mnichach-z-Algierii/2.
' http://ekumenizm.wiara.pl/doc/684242.Christian-de-Cherg-i-Mohamed.

52 Ch. de Chergé, http://www.kuria.lublin.pl/ruchy/ak/archiwa/chris1.htm.
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oskarzony o zamordowanie mnie. Zbyt wysoka to cena za to, co by¢ moze na-
zwa laska meczenstwa”. Zaplaci ja bowiem Algierczyk. Zbyt wysoka, kimkol-
wiek bedzie, szczegolnie jesli bedzie przekonany, ze dziala w wiernosci temu, co
uwaza za islam. [...] Moja $mier¢ zapewne okaze si¢ argumentem na rzecz tych,
ktorzy szybko zdefiniowali mnie jako naiwnego idealiste. ,,Niechby nam powie-
dzial teraz, co o tym mysli”. Ale niech ci ludzie wiedza, ze wtedy moja najbar-
dziej dociekliwa ciekawos¢ bedzie juz zaspokojona. Bo wtedy, jesli Bog zechce,
bede mogt zobaczy¢ Jego dzieci islamskie, tak jak On je widzi, ludzi ogarnietych
$wiatloscig chwaly Chrystusa, owocu Jego Meki, obdarzonych Darem Ducha,
ktérego tajemna radoscia bedzie zawsze tworzenie wspdlnoty, ukazywanie po-
dobienstw i radowanie si¢ roznicami”.

Czy da si¢ wyjasni¢ tajemnice zycia Christiana powolaniem do umitowania
odmiennosci i probg jej zrozumienia w $wietle Chrystusa? Milos¢ i szacunek dla
brata muzulmanina wplataly sie w Zycie Christiana od najmlodszych lat. Zacie-
kawienie innoscia, poznanie smaku dialogu i dar przyjazni okupionej oddaniem
zycia, to kolejne znaki, okreslajace jego istnienie i droge. W odmiennosci tych lu-
dzi odnajdywal czesto ,,prosta ni¢ przewodniag Ewangelii, tak jak nauczyla mnie
jej moja matka, moj pierwszy Kos$ciol — odnajdujac ja wlasnie tu, w Algierii, w po-
stawie szacunku wierzacych muzutmandéw”. W tych doswiadczeniach, ktore stara
sie zrozumie¢, dostrzega dziatanie Boga. Tajemnica zycia Christiana jest zwigzana
z innoscia, ktorg zglebia w dialogu z bra¢mi.

»Innos¢ nie moze pozostawic¢ obojetnym tego, kto wie, ze zostal wezwany po
imieniu, jedynym imieniu w sercu Boga, jego Ojca. I to wezwanie przeznacza go
do przyjmowania rzeszy ludzi jako jedynych braci, ktérych ma kocha¢ z uwagi
na pierwotna wiez kazdego z nich z Panem wszelkiego zycia”*.

Swiadomo$¢ tego pozwala mu wchodzié coraz pelniej i bardziej w dialog.
Relacja z muzulmanami jest jego pasja, dostarcza poruszen serca, intryguje.
To prowadzi do poszukiwan na drodze rozumu i wiedzy, gdyz Christian pro-
wadzi studia poréwnawcze nad islamem i chrze$cijanistwem. Zycie Christiana
jest znakiem zywego dialogu miedzy chrzescijanami a muzutmanami. Szuka
on sensu w wydarzeniach, ktérych jest swiadkiem, stawia pytania, ktére nosi
w sobie.

Dlugotrwata juz droga przez kraj muzulmanski nauczyla mnie, ze ostatecznie
nie da sie zy¢ jako modlacy si¢ wsréd innych modlacych si¢ bez szukania po omac-
ku - z mniejsza lub wieksza dozg niecierpliwosci — Bozego sensu tego, co po ludzku
nas dzieli. A gdyby tak innos¢ nabierala sensu w danym nam przez Boga Objawie-

3 Tenze, http://e-serafin.pl/Ludzie_Boga_Christian_de_Cherge_ksiazka-1901.html.
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niu — Objawieniu tego, czym On naprawde jest? Nic nie mogloby wéwczas przeszko-
dzi¢ w przyjeciu jej tak jak samej wiary, czyli jako daru od Boga™.

Jego zycie intryguje, moze tym bardziej w zetknieciu ze $miercig i pozostawio-
nym testamentem. Odpowiedzi, ktérych udziela, sens, ktéry wytania si¢ w obli-
czu jego doswiadczen, zacheca do wlasnych poszukiwan. Do przyjrzenia si¢ moim
doswiadczeniom, stawiania pytan i szukania wyjasnien. Jak wyglada méj dialog
z odmienno$cia? Zaczyna $witaé, niebo rozjasnia si¢ i z ciemnosci wytaniaja sie
zarysy budynkow. Czy jestem cho¢ troche blizej poznania odpowiedzi? Christian
swoich juz jest pewien.

»A wiec zaczela si¢ pielgrzymka w kierunku $wietych obcowania, gdzie
chrzescijanie i muzulmanie, a z nimi wielu innych, dziela t¢ samg synowska
rados¢. Poniewaz wiem, ze moge dostrzec u kresu mojej nadziei przynajmniej
jednego muzulmanina, tego umilowanego brata, ktory przezyl nasladowanie
Jezusa Chrystusa az po $mier¢”™.

> Ch. de Chergg, http://e-serafin.pl/Ludzie_Boga_Christian_de_Cherge_ksiazka-1901.html.
> http://www.youtube.com/watch?v=LpINnXfwQ_4&feature=related.
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Akademia Muzyczna w Krakowie

W MYSL DIALOGU...,

CZYLI JANA PAWEA Il SEOW KILKA O ROZMOWIE

Wprowadzenie

Komunikacja jest narzedziem wykorzystywanym do zapewnienia kontak-
tu miedzy ludZzmi. Potrzeba komunikowania sie towarzyszy czlowiekowi niemal
w kazdej chwili. Wiele badan (m.in. Margaret Ribble, Harry Harlow) potwierdzito
teze, ze prawidtowe funkcjonowanie bez kontaktu z innymi jest niemozliwe. Brak
komunikacji powoduje liczne defekty fizyczne, psychiczne, a wsréd noworodkéw
nawet $mier¢. Wedlug Mariana Golki, bez komunikowania nie byloby czlowieka,
spoleczenstwa, kultury’.

Wielu badaczy zgodnie przyznaje, Ze spoteczenstwo nie tylko istnieje dzieki prze-
kazywaniu informacji i komunikowaniu, ale ze ich istnienie polega na procesach
przekazu i komunikacji. Oznacza to, iz procesy te stanowia fundamenty spoteczen-
stwa, bez ktérych nie mogloby ono funkcjonowad, trwac i dokonywac transmisji dzie-
dzictwa kulturowego z pokolenia na pokolenie®.

Za jedna z bardziej efektywnych form komunikacji migdzy ludZmi uznawa-
ny jest dialog, poniewaz polega na otwieraniu si¢ na drugiego cztowieka, na jego
argumenty, mysli, emocje, na przenikaniu si¢ réznych perspektyw poznawczych
i pogtebianiu rozumienia wielu probleméow?.

Takze Jan Pawet II, wielka osobowos¢ i autorytet moralny, nie pozostawat obo-
jetny na problem dialogu. Niniejsza praca ma na celu przedstawienie réznych
aspektow dialogu w ujeciach Ojca Swietego oraz wykazanie, ze nawotujac do dia-
logu, papiez podazal za Bozym pragnieniem.

' M. Golka, Bariery w komunikowaniu i spoleczefistwo (dez)informacyjne, Warszawa

2005, s. 4.
*  B. Dobek-Ostrowska, Podstawy komunikowania spolecznego, Wroctaw 2002, s. 7.
Z. Zaborowski, Problemy psychologii Zycia, Warszawa 2001, s. 218.
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I. Dialog. Wiadomos$ci ogolne
1. Definicja

Niemal kazdy stownik okresla dialog jako rozmowe, zwlaszcza dwdch oséb*.
Jest to takze szereg rozmow, negocjacji i innych dziatan majacych doprowadzi¢ do
porozumienia miedzy stronami konfliktu®.

Jan Pawel I w swojej definicji idzie duzo dalej. Uwaza dialog za wyzwanie
miloéci Chrystusa do ludzi, ktére polega na przeksztalcaniu relacji miedzy ludz-
mi, narodami i ludami w zyciu religijnym, politycznym, gospodarczym, spo-
tecznym i kulturalnym®. Dialog jest wiec dla Kosciota $rodkiem i sposobem wy-
pelniania jego dzialalno$ci we wspolczesnym swiecie’. To misja ewangelizacyj-
na, metoda wzajemnego poznania i ubogacania, skierowana réwniez do ludzi
nie znajgcych Chrystusa i Ewangelii®. Ojciec Swiety podkresla jego znaczenie
jako naturalnego $rodka, pozwalajacego porownywac rézne punkty widzenia
i analizowac wszelkie rozbieznosci, stojace na przeszkodzie dla pelnej komunii
miedzy chrzescijanami’.

[Dialog to] jedyny sposéb dawania szczerego $wiadectwa Chrystusowi i bezinte-
resownej stuzby cztowiekowi [...], jest jedng z drég Krolestwa i niewatpliwie wyda
owoce, chociaz czasy i chwile Ojciec ustalit swoja wladzg (por. Dz 1, 7)".

2. Zrodla

Pismo Swiete glosi, ze gdy czlowiek zostaje napetniony Duchem Swietym, wéw-
czas nawet jego mowa jest kierowana przez Ducha (Lk 12, 12). Dlatego tez ,,Synod
w Duchu Swietym dostrzegal pierwsza przyczyne dialogu Kosciota z narodami,
kulturami i religiami™"'. Zdaniem Jana Pawla II, Duch umozliwia owocny dialog
z warto$ciami réznych narodow, gdyz w pewien sposéb jest On obecny takze po-
$réd nich. Jego dzialanie pozwala na prowadzenie dialogu w prawdzie, uczciwo-
éci, pokorze i wzajemnym szacunku'?. Wedtug Ojca Swietego, innym poteznym
bodzcem do dialogu jest milos¢, dzigki ktorej ludzie moga stuchac i poznawaé

4

s. 171.

5

W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1967,

Stownik 100 tysiecy potrzebnych stow, red. J. Bralczyk, Warszawa 2005, s. 121.
Jan Pawel II, Ecclesia in Africa, 1995, nr 79.

Tenze, Reconciliatio et paenitentia, 1984, nr 25.

Tenze, Redemptoris missio, 1990, nr 55.

Tenze, Ut unum sint, 1995, nr 36.

10 Tenze, Redemptoris missio, nr 57.

1 Jan Pawel II, Ecclesia in Asia, 1999, nr 15.

Tamze, nr 21.
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siebie nawzajem". To wlasnie z milosci rodzi si¢ szacunek, niezbedny do prowa-
dzenia dialogu.

Dialog nie rodzi si¢ z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe
uzasadnienie, wymogi, godnos¢: wyplywa z glebokiego szacunku dla tego wszystkie-

go, co w kazdym cztowieku ,zdzialal ten Duch, ktéry «tchnie tam, gdzie chce»™.

3. Formy

Wiréd form dialogu ekumenicznego Jan Pawet II wymienia m.in. wspdlne po-
szukiwanie prawdy, modlitwe, dialog przyjazni i milosci, serdeczng gos$cinnos¢,
wzajemne poznanie i wymiane daréw, wspotprace w postugach i §wiadectwie'.

W kwestii dialogu z innymi religiami papiez wyréznia przede wszystkim: wy-
miany na szczeblu akademickim miedzy ekspertami od réznych tradycji religij-
nych, wspdlne akcje na rzecz integralnego rozwoju czlowieka oraz obrone warto-
$ci religijnych i ludzkich'®.

Ponadto dialog moze by¢ wyrazany poprzez wymiang¢ wzajemnych doswiad-
czen duchowych oraz budowe w zyciu codziennym spoleczenstwa bardziej spra-
wiedliwego i braterskiego'.

4. Cele

Dialog jest przede wszystkim nowym imieniem mitosci, dlatego ,,pomaga zo-
baczy¢ problemy w ich realnych proporcjach i pozwala je podejmowac z mozliwie
najwieksza nadzieja na sukces™®. Jednoczesnie stanowi wazny $rodek do przyj-
mowania obecno$ci Ducha®.

Dialog w prawdzie, szczerosci i milosci jest jedyna droga do pelnej jednosci. Jest
darem Bozego Ducha, niezastgpionym $rodkiem na drodze do pojednania. Nalezy go
kontynuowa¢, pomimo pojawiajacych si¢ trudno$ci®.

Dialog na arenie ekumenicznej ma na celu zblizenie chrzescijan i zachowanie
wsrod nich jednosci, do ktérej zostali powotani* (por. ] 10, 16; 17, 11. 21-22).

Jan Pawet I1, Przemowienie podczas nabozeristwa ekumenicznego, Drohiczyn 1999, nr 4 .
4 Tenze, Redemptoris missio,nr 56.
Tenze, Vita consecrata, 1996, nr 101.
Jan Pawel II, Ecclesia in Asia, nr 31.
Tenze, Redemptoris missio, nr 57.
Tenze, Vita consecrata, nr 74.
Tenze, Redemptoris missio, r 29.
Tenze, Przemowienie w czasie nabozeristwa ekumenicznego w prawostawnej katedrze
$w. Mikotaja, Biatystok 1991, nr 3.
21 Tenze, Ut unum sint, nr 32, 34.
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5. Ramy

Zdaniem Ojca Swietego, dialog powinien dotyczy¢ podstawowych probleméw
ludzkiej egzystencji*’, w tym takze etycznych i bioetycznych®, gtéwnie za$ obro-
ny i promocji zycia, gdyz jest to zadanie i odpowiedzialno$¢ wszystkich ludzi*.
W kwestiach ewangelizacyjnych dialog powinien polega¢ nie tylko na nauczaniu,
ale i przyjmowaniu.

Wyjscie do drugiego nie moze si¢ ogranicza¢ do powiedzenia mu o Panu tego, co
sami zrozumieliémy; potrzebne jest nadto przyjmowanie od niego dobra i prawdy,
ktére jemu dane zostato odkry¢. W ten sposob bedziemy czyni¢ postepy w coraz gleb-
szym poznaniu jedynego prawdziwego Boga®.

W kontekscie misji Jan Pawel II przytacza wzorcowe mowy $wietego Pawla:

Pawet wchodzi w dialog z warto$ciami kulturowymi i religijnymi réznych ludow.
Mieszkancom Likaonii, ktérzy wyznawali religie kosmiczng, przypomina on do-
$wiadczenia religijne odnoszace si¢ do kosmosu; z Grekami dyskutuje o filozofii i cy-
tuje ich poetéw (por. Dz 17, 18. 26-28). [...] Pod wpltywem Ducha Swietego wiara
chrzescijanska otwiera sie zdecydowanie na ,,narody” i $wiadectwo o Chrystusie roz-
szerza si¢ na najwazniejsze o$rodki wschodniej czeéci basenu Morza Srédziemnego,
by dotrze¢ nastepnie do Rzymu i na krance zachodnie. To Duch pobudza, by i§¢ coraz
dalej, nie tylko w sensie geograficznym, ale przekraczajac bariery etniczne i religijne,
z misjg prawdziwie powszechna*.

6. Sztuka dialogu

Prowadzenie dialogu jest wielkim wyzwaniem, ktére nieustannie nalezy po-
dejmowac i uczy¢ si¢ owocnie wypetniac.

Trzeba niejako rozpoczaé od opuszczenia pozycji przeciwnikéw, stron pordznio-
nych, aby znalez¢ si¢ na plaszczyznie, na ktdrej obie strony traktuja siebie nawzajem
jako partneréw. Podejmujac dialog, kazda ze stron zaklada u swego rozméwcy wo-
le pojednania, czyli jednosci w prawdzie. Aby to wszystko moglo sie urzeczywistnic,
muszg zanikng¢ przejawy wzajemnego zwalczania sie. Tylko wowczas dialog pomoze
w przezwyciezeniu podziatu, a postuzy do przyblizenia jedno$ci”.

> Tenze, Evangelium vitae, 1995, nr 95.

Tamze, nr 27.

Tamze, nr 91.

% TJan Pawel I, Nowa nadzieja dla Libanu, 1997, nr 36.
% Jan Pawet II, Redemptoris missio, nr 25.

Tenze, Ut unum sint, nr 29.
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Zanim jednak dialog stanie si¢ rozmowa, powinien by¢ skierowaniem wtasnej
uwagi na drugiego®.

Rozmoéwca musi by¢ konsekwentny wzgledem wlasnych tradycji i przekonan reli-
gijnych i otwarty na zrozumienie ich u innych, bez obtudy czy zamykania si¢ w sobie,
ale z poczuciem prawdy, pokory, uczciwosci, swiadomy, ze dialog moze wzbogaci¢
kazdego. Nie moze tu by¢ zadnej rezygnacji ani irenizmu, lecz wzajemne $§wiadectwo
dla wspodlnego postepu na drodze poszukiwan i doswiadczen religijnych, a jednocze-
$nie dla pokonania uprzedzen, nietolerancji i nieporozumien®

Dialog powinno si¢ prowadzi¢ w duchu serdecznej przyjazni i obopdlnej
szczerosci®.

Wystuchanie wzajemnych opinii, szacunek i wstrzymanie si¢ od jakichkolwiek
pospiesznych saddéw, cierpliwosé, umiejetno$é ustrzezenia sie przed podporzadko-
waniem wiary, ktéra jednoczy, réznym pogladom, modzie, wyborom ideologicznym,
ktére dzielg - stanowia przymioty dialogu, ktéry — wewnatrz Koéciota — winien by¢
wytrwaly, chetny, szczery®'.

W dialogu niezwykle wazne jest poszanowanie przekonan ludzi wierzacych.

W dialogu trzeba jasno méwi¢, kim ja jestem, zebym mogt rozmawiac z kims dru-
gim, ktdry jest inny. Trzeba bardzo jasno to méwi¢, bardzo stanowczo: kim ja jestem,
kim ja chce by¢ i kim chce pozostaé. Zdajemy sobie sprawe z tego, ze dialog éw nie
moze by¢ fatwy, gdy prowadzi si¢ go ze stanowiska diametralnie przeciwnych zalozen
$wiatopogladowych, ale musi by¢ mozliwy i skuteczny, jesli domaga sie tego dobro
czlowieka, dobro narodu i wreszcie dobro ludzkosci®

Dialog powinien by¢ realizowany w przekonaniu, ze ,,Kos$ciol jest zwyczajna
droga zbawienia i tylko on posiada pelnie zbawczych §rodkéw”*. Ojciec Swiety
jednoczes$nie przestrzega, by nie ulega¢ mentalnosci obojetnosci, ktéra prowadzi
do przekonania, ze jedna religia ma taka sama wartos¢ jak druga®.

Dialog winien odznaczac¢ si¢ umitlowaniem prawdy, gdyz ,,umitowanie prawdy jest
najglebszym wymiarem autentycznego dazenia do pelnej komunii miedzy chrzescija-
nami. Bez tej milosci nie mozna by stawi¢ czola obiektywnym trudnoséciom teologicz-

8  Tenze, Redemptor hominis, 1979, nr 11.

¥ Tenze, Redemptoris Mater, 1987, nr 56.

Tenze, Vita consecrata, nr 102.

Tenze, Reconciliatio et paenitentia, nr 25.

Jan Pawel I, Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa 1979, nr 3.
Tenze, Redemptoris missio, nr 55.

3 Tenze, Ecclesia in Europa, 2003, nr 55.
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nym, kulturowym, psychologicznym i spotecznym, jakie si¢ napotyka przy omawia-
niu istniejacych réznic. Z tym wymiarem wewnetrznym i osobowym musi si¢ zawsze
taczy¢ duch mitosci i pokory. Mitoéci do rozmoéwcy i pokory wobec prawdy, ktérg sie
odkrywa i ktéra moze si¢ domaga¢ zmiany pogladéw i postaw?.

Wszelkie rozbieznosci trzeba podejmowac ,w duchu braterskiej mitosci, po-
szanowania nakazow wlasnego sumienia i sumienia blizniego, z gleboka pokora
i umitowaniem prawdy”. Z pomoca przychodza ,dwa punkty odniesienia: Pismo
Swiete i wielka Tradycja Koéciota™.

7. Zdolni do dialogu

Jan Pawel II podkresla, ze wszyscy powinni wejs¢ na droge dialogu ze swymi
bra¢mi”, jednak nie dla kazdego bedzie mial on taki sam wymiar.

Wszyscy wierni i wspdlnoty chrzedcijanskie wezwani sa do uprawiania dialogu,
chociaz nie w tym samym stopniu i formie. Niezbedny jest wklad swieckich, ktérzy
»przez osobisty przyklad i wlasng dziatalno$¢ moga wptynaé dodatnio na polepsze-
nie stosunkéw pomiedzy wyznawcami réznych religii’, a niektérzy z nich beda mogli
réwniez da¢ wktad w dziedzine badan naukowych?®.

Na szczeblu miedzyreligijnym autentyczny dialog moze by¢ prowadzony je-
dynie przez osoby, ktére sa obdarzone dojrzalg i mocng wiarg chrzescijanska™®.

II. Rozne konteksty dialogu
1. Czlowiek - cztowiek

Jak moéwi Ksigga Rodzaju, potrzeba dialogu miedzyludzkiego towarzy-
szyla czlowiekowi juz od poczatku jego istnienia. Pan Bog tuz po umieszcze-
niu Adama w Edenie stwierdzil, ze ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam”
(Rdz 2, 18). Stworzenie kobiety bylo wiec odpowiedzig na doskwierajaca mez-
czyznie samotno$¢, wynikajaca z faktu, ze wérdd wszelkich zwierzat zyjacych na
ziemi nie znalazl on istoty réwnej sobie. Jan Pawel II upatruje w tym wydarzeniu
jedyny sposéb zaspokojenia kluczowej dla ludzkiej egzystencji potrzeby dialogu
miedzyludzkiego.

Tenze, Przemowienie podczas nabozeristwa ekumenicznego, dz. cyt., nr 4.
Tenze, Ut unum sint, nr 39.

7 Tenze, Nowa nadzieja dla Libanu, nr 44.

Tenze, Redemptoris missio, nr 57.

Tenze, Ecclesia in Asia, nr 31.
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Niezwykle wymownym $wiadectwem jest poczucie niezaspokojenia, jakiego do-
znaje cztowiek w raju, dopdki jego jedynym punktem odniesienia jest §wiat roslinny
izwierzecy (por. Rdz 2, 20). Dopiero pojawienie sie kobiety, to znaczy istoty, ktdra jest
cialem z jego ciala i koscia z jego kosci (por. Rdz 2, 23), i w ktdrej takze zyje duch Boga
Stworcy, moze zaspokoi¢ potrzebe dialogu miedzyosobowego, majacego tak zywot-
ne znaczenie dla ludzkiej egzystencji. W bliznim — mezczyznie czy kobiecie - mozna
dostrzec odbicie samego Boga, ostatecznego celu i zaspokojenia kazdego czlowieka®.

Wedlug Ojca Swietego, ,wszyscy powinni wejé¢ na droge dialogu ze swymi
bra¢mi” po to, by ,udzielane dary i charyzmaty oddawa¢ w stuzbie wszystkim
przez wspolne poszukiwanie prawdy w milosci**!. To wlasnie ,wiara w mozli-
wos¢ poznania prawdy” jest ,warunkiem szczerego i autentycznego dialogu mig-

242

dzy ludzmi™*.
2. Bog - czlowiek
2.1. Inicjatywa Boga

Jak podkresla Jan Pawel II, Pan Bég od samego poczatku pragnat udzielaé
sie i porozumiewac. Obdarzyl stworzenia istnieniem, a z cztowiekiem nawiazal
szczegolnie bliskie relacje®. ,Wielokrotnie i na rdzne sposoby przemawial nie-
gdy$ Bog do ojcow przez prorokow, a w tych ostatecznych dniach przemowit do
nas przez Syna” (Hbr 1, 1-2). Jak potwierdzit §wiety Pawel, dialog Boga z ludzko-
$cig osiaga swdj szczyt w osobie Jezusa Chrystusa*.

Pan Bog pragnie prowadzi¢ zywy dialog z cztowiekiem, by wskazywa¢ mu dro-
ge do prawdy, do ktdrej nie jest w stanie dotrzec¢ o wlasnych sitach.

Bog bowiem jest Ojcem, ktéry z odwieczng i uprzedzajaca miloscia powoluje
czlowieka i ksztaltuje go w cudownym i nieustannym dialogu, zaprasza go jak syna
do udziatu we wlasnym Boskim zyciu. Jest oczywiste, ze cztowiek majacy bledng wi-
zj¢ Boga nie moze pozna¢ nawet prawdy o sobie samym, tak ze nie jest w stanie przy-
ja¢ ani przezy¢ powolania w jego autentycznej warto$ci: moze je tylko odczuwac jako
narzucony, nieznosny ciezar®.

Pragnie dla czlowieka pelni szczgscia i wie, jaka droga bedzie dla niego naj-
lepsza. Szanujac jednak wolnos¢ ludzka, powoluje go i cierpliwie czeka, jaka po-
dejmie decyzje. Jan Pawel II picknie opisuje przebieg powolania jako wolnego

0 Jan Pawel II, Evangelium viatae, nr 35.

Tenze, Nowa nadzieja dla Libanu, nr 44.
2 Tenze, Fides et ratio, 1998, nr 92.

# Tenze, Ecclesia in Africa, 1995, nr 71.

* Jan Pawel II, Ecclesia in Africa, nr 79.

* Tenze, Pastores dabo vobis, 1992, nr 37.

41
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dialogu milosci, ,, [...] ktory zaczyna si¢ w momencie, gdy Bog przemawia do
czlowieka, a osigga swdj cel, gdy cztowiek oddaje samego siebie w bezinteresow-
nym darze”™*

Postugujac si¢ przykladem z Ewangelii, Ojciec Swiety wykazuje, ze w dialogu
powolania najwazniejszy jest dar Boga i wolno$¢ czlowieka:

Historia kazdego powolania [...] jest historig niewymownego dialogu miedzy Bo-
giem a czlowiekiem, migedzy milto$cia Boga, ktory wzywa, a wolnoscig cztowieka, kto-
ry z mito$cig Mu odpowiada. Te dwa nierozlaczne elementy powotania, darmowy dar
Boga i odpowiedzialna wolnos$¢ czlowieka, sa wspaniale i bardzo wyraziscie ukaza-
ne w kilku zaledwie stowach z Ewangelii $w. Marka o powotaniu Dwunastu: ,,Potem
[Jezus] wyszed! na gore i przywotat do siebie tych, ktérych sam chcial, a oni przyszli
do Niego” (Mk 3, 13). Tak oto z jednej strony mamy absolutnie wolng decyzje Jezusa,
a z drugiej — ,,przyj$cie” Dwunastu, czyli ich ,, pojscie za” Jezusem®.

»Miejscem” specjalnie wybranym przez Boga, w ktérym moze On zawsze spo-
tkac sie i rozmawiac z cztowiekiem, jest sumienie.

Nie sposob przeceni¢ znaczenia tego wewnetrznego dialogu cztowieka z samym so-
bg. W rzeczywisto$ci jednak jest to dialog czlowieka z Bogiem, Tworca prawa, pierw-
szym Wzorem i ostatecznym Celem czlowieka. [...] Sumienie nie zamyka czlowieka
w niedostepnej i nieprzeniknionej samotno$ci, ale otwiera go na wolanie, na glos Bo-
ga. W tym wlasnie i w niczym innym kryje sie tajemnica i godno$¢ sumienia, ze jest
ono miejscem, $wieta przestrzenig, w ktdérej Bog przemawia do czlowieka®.

Ojciec Swiety podkresla, ze Bég, prowadzac z ludzmi mitosny dialog, przez Sy-
na w mocy Ducha Swietego, rozbudzit w Kosciele silne pragnienie dialogu mie-
dzyreligijnego, ktory stal si¢ istotng czescig jego misji®.

2.2. Inicjatywa czlowieka — modlitwa

Kiedy czlowiek jest zakochany, pragnie przebywa¢ z ukochang osoba, spedzaé
z nig kazdg wolng chwile, rozmawiac, dzieli¢ si¢ wszystkim, co ma. Podobnie jest z mi-
toscig do Pana Boga: wyrazem codziennego spotkania z Nim staje si¢ modlitwa.

Kazda forma modlitwy wspoélnotowej opiera si¢ na modlitwie indywidualne;j.
Miedzy cztowiekiem a Bogiem nawiazuje sie dialog prawdy, ktdry wyraza si¢ w uwiel-
bieniu, dzigkczynieniu, btaganiu kierowanym do Ojca przez Jezusa Chrystusa w Du-

4 Tamze, nr 37.

47 Tamze, nr 36.
* Jan Pawel II, Veritatis splendor, 1993, nr 58.
4 Tenze, Ecclesia in Asia, nr 29.
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chu Swietym. Nigdy nie mozna zaniedbywa¢ modlitwy osobistej, ktéra dla chrzescija-
nina jest rownie wazna jak oddychanie™.

Pan Bog odpowiada na modlitwe czlowieka, rozmawia z nim, dzigki czemu nie
jest ona monologiem, lecz pelnym mifosci dialogiem.

Mojzesz za$ wzigl namiot i rozbil go za obozem i nazwat go Namiotem Spotkania.
A ktokolwiek chcial si¢ zwrdci¢ do Pana, szedt do Namiotu Spotkania [...]. A Pan roz-
mawial z Mojzeszem twarzg w twarz, jak sie rozmawia z przyjacielem (Wj 33, 7.11).

Jeden z najcenniejszych fragmentéw Pisma Swietego, potwierdzajacych, ze
modlitwa jest dialogiem, to rada i zapewnienie Pana Jezusa: , Ty za$, gdy chcesz
sie modli¢, wejdz do swej izdebki, zamknij drzwi i mddl sie do Ojca twego, ktéry
jest w ukryciu. A Ojciec twdj, ktory widzi w ukryciu, odda tobie” (Mt 6, 6). Jan Pa-
wel IT podkresla wage osobistego dialogu z Bogiem: ,W tym wewnetrznym i oso-
bistym dialogu, jaki kazdy z nas powinien prowadzi¢ z Panem na modlitwie, musi
znalez¢ wyraz takze troska o jedno$¢™'.

Modlitwa ma réwniez wielkie znaczenie w procesie ksztaltowania dialogu
miedzyludzkiego i miedzyreligijnego®.

Modlitwa i dialog wzajemnie sie umacniajg. Glebsza i bardziej $wiadoma modlitwa
sprawia, ze dialog przynosi obfitsze owoce. Modlitwa stanowi z jednej strony warunek
dialogu, réwnocze$nie za$ staje sie¢ — w postaci coraz dojrzalszej — jego owocem®.

3. Rodzina

Rodzina zostala powolana przez Boga tuz po stworzeniu me¢zczyzny i kobiety:
»Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i taczy sie ze swa Zo-
ng tak 4cile, ze staja sie jednym ciatem”>. Pan Bég wezwal ja do jednosci. Swie-
ty Pawel, natchniony Duchem, pisal o tym wydarzeniu: ,Tajemnica to wielka, a ja
mowie: w odniesieniu do Chrystusa i do Ko$ciola”. Pierwszy zwigzek malzen-
ski byl wiec zapowiedzig zwigzku Chrystusa i Ko$ciota. Pan Bég upodobat sobie
w rodzinie i postanowil postugiwac¢ sie nig jako podstawowg jednostka spoteczng
w swoim planie zbawienia.

Jan Pawet II podkresla, ze rodzina chrzescijanska to wspolnota wierzaca
i ewangelizujaca, pozostajaca w dialogu z Bogiem i dzialajaca w stuzbie czlowie-

% Tenze, Ecclesia in Europa, nr 78.

Jan Pawet II, Ut unum sint, nr 27.
Tenze, Ecclesia in Asia, nr 31.

5 Tenze, Utunum sint, nr 33.
 Rdz 2, 24.

% Ef5, 32.
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kowi*. Poprzez wlaczenie jej w Kosciol Chrystus nieustannie ja ozywia i nawo-
luje do dialogu z Bogiem poprzez zycie sakramentalne, ofiare zycia i modlitwe™.
Niezwykle waznym zadaniem rodziny jest wychowanie. Bog pragnie, by rodzice
przekazywali dzieciom Jego nauke.

Pozostana w twym sercu te stowa, ktdre ja ci dzi§ nakazuje. Wpoisz je twoim sy-
nom, bedziesz o nich moéwit, przebywajac w domu, w czasie podrdzy, ktadac sig¢ spaé
i wstajac ze snu (Pwt 6, 6-7).

Swiety Pawel w liscie do Tymoteusza niejako potwierdza, jak istotna z punktu
widzenia przekazywania wiary jest rola rodziny:

Pragne [...] by napelnila mnie rado$¢ na wspomnienie bez obtudnej wiary, jaka
jest w tobie; ona to zamieszkata najpierw w twej babce, Lois, i w twej matce, Eunice,
a pewien jestem, ze [mieszka] i w tobie (2Tm 1,4-5).

To wlasnie rodzice dostarczajg dzieciom pierwszych elementéw katechezy, by
i one mogly rozpocza¢ swdj indywidualny dialog z Bogiem.

Kréciutkie modlitwy, ktére dziecko ledwie wymawia, daja poczatek dialogowi pet-
nemu miloéci z Bogiem ukrytym, ktorego stowa nauczy si¢ p6zniej stuchac™.

Wspolnota rodzinna ma wyjatkowe znaczenie nie tylko ze wzgledu na prowa-
dzenie dialogu z Bogiem, ale takze poprzez budowanie niezwykle waznych sto-
sunkow pomiedzy jej cztonkami. Opieraja si¢ one na prawie bezinteresownosci,
ktore ,,przybiera postac serdecznego otwarcia sie, spotkania i dialogu™. Wtasci-
wy dialog prowadzony we wspolnocie rodzinnej stanowi kluczowa role dla dzieci,
uczac je zycia w dialogu z innymi ludzmi.

Przez stowo i przyklad, przez codzienne kontakty i decyzje, przez konkretne ge-
sty i znaki rodzice ucza swoje dzieci autentycznej wolnosci, ktdora si¢ urzeczywistnia
przez bezinteresowny dar z siebie, i rozwijaja w nich szacunek dla innych, poczu-
cie sprawiedliwo$ci, postawe serdecznej akceptacji innych, dialogu, wielkodusznej
stuzby i solidarnosci oraz wszelkie inne wartosci, ktére pomagaja przyjmowac zy-
cie jako dar®.

¢ Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 1981, nr 50.

Tamze, nr 55.

8 Jan Pawel II, Catechesi tradendae, 1979, nr 36.
% Tenze, Familiaris consortio, nr 43.

Tenze, Evangelium vitae, nr 92.
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4. Koéciot

Cztowiek zostal powolany do Zycia we wspodlnocie, dlatego Jezus Chrystus
ustanowil Koscidt swiety (Mt 16, 18). Obiecal, ze bedzie obecny wszedzie tam,
gdzie uczniowie zgromadzg si¢ w Jego Imig (Mt 18, 20). Pan Bog chce szczegolnie
dziala¢ poprzez Kosciol, ktory jest Ciatem Chrystusa, czyli droga do zbawienia.
Jak ttumaczy swiety Pawet (1 Kor 12,12-31), kazdy z czlonkéw ma w Kosciele
swoje miejsce. Wedlug Jana Pawta II, dla prawidlowego funkcjonowania Kosciota
niezbedny jest wlasciwy dialog miedzy wszystkimi jego ogniwami.

Dialog nalezy prowadzi¢ przede wszystkim w fonie Kosciola-Rodziny, na wszystkich
plaszczyznach: miedzy Biskupami, Konferencjami Episkopatu lub Zgromadzeniami hie-
rarchii a Stolica Apostolska; miedzy Konferencjami lub Zgromadzeniami Episkopatu
réznych krajow jednego kontynentu oraz innych kontynentéw; w kazdym Kosciele par-
tykularnym miedzy Biskupem, presbyterium, osobami konsekrowanymi, duszpasterza-
mi i wiernymi; wreszcie, miedzy réznymi obrzagdkami w fonie jednego Kosciota®.

Droga dialogu w Kosciele zostala zapoczatkowana przez samego papieza, kto-
ry swoim zachowaniem podczas wielu przemoéwien dawal wspanialy przykiad in-
nym jego czlonkom. ,,A wiec Papiez nie tylko wyglasza przemdéwienie, ale prowa-
dzi dialog. Méwi i stucha, stucha, co wy moéwicie™

Bdg od momentu wybrania Izraelitéw powolywat i specjalnie namaszczat ka-
plandéw, gdyz chcial si¢ nimi postugiwaé posréd swojego ludu (Wj 40, 15). ,Kazdy
bowiem arcykaptan spomig¢dzy ludzi brany, dla ludzi jest ustanawiany w sprawach
odnoszacych sie do Boga, aby skfadal dary i ofiary za grzechy” (Hbr 5, 1). Ojciec
Swiety podkresla role biskupéw w ksztaltowaniu Ko$ciota. Niezbedne jest prowa-
dzenie przez nich osobistego dialogu z Bogiem.

Biskup nie moze zapomnie¢, Ze jest nastepca tych Apostolow, ktdrzy zostali usta-
nowieni przez Chrystusa, przede wszystkim ,,aby Mu towarzyszyli” (Mk 3, 14), i na
poczatku swojej misji zlozyli uroczyste o$wiadczenie, bedgce zarazem programem zy-
cia: ,Oddamy si¢ wylacznie modlitwie i postudze stowa” (Dz 6, 4). Dlatego biskup po-
trafi by¢ dla wiernych nauczycielem modlitwy jedynie wtedy, gdy bedzie mégt czer-
pac z osobistego do$wiadczenia dialogu z Bogiem®.

Dzigki temu bedg mogli wlasciwie rozezna¢ wole Boza dla Kosciota. Pomoze
im to prowadzi¢ owocny dialog ze wspdtpracownikami i wiernymi dla poglebie-
nia wzajemnego zrozumienia®.

' Jan Pawel 11, Ecclesia in Africa, nr 65.

2 Tenze, Homilia podczas mszy koticzgcej X Swiatowe Dni Mlodziezy, Manila 1995, nr 7.
Jan Pawel II, Pastores gregis, 2003, nr 17.

Tamze, nr 19.
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Jan Pawel II dostrzega takze wielka role parafii w ksztaltowaniu bezposredniej
i osobistej formacji katolikow swieckich. Odpowiada ona m.in. za wychowywanie
cztonkéw w liturgicznym i osobistym dialogu z Bogiem®. Szczegdlnie wazne za-
danie prowadzenia dialogu z wiernymi stoi przed kaptanami.

Kaptan, spotykajac sie z ludzmi i uczestniczac w ich codziennym zyciu, powinien
ksztaltowaé w sobie i rozwija¢ ludzka wrazliwos¢, ktora [...] pomaga mu spotykac sie
ze wszystkimi i prowadzi¢ z nimi dialog®.

Poza dialogiem z wiernymi spoteczno$¢ kaptanéw powinna prowadzi¢ bra-
terski i serdeczny dialog z mlodymi kaptanami, tymi w §rednim i starszym wieku
oraz z tymi, ktérzy zmagaja sie z wszelkimi trudnosciami badz tez porzucili lub
nie realizujg kaplanstwa®.

Réwnie wazne dla Kosciota sa wspdlnoty Zycia konsekrowanego, ktorych zadaniem
jest dbanie o wzrost duchowej komunii wewnatrz nich, w Kosciele i poza nim. Glow-
nym narzedziem do jego realizacji jest podejmowanie dialogu mitosci ze Swiatem®.

Doswiadczenie ostatnich lat w pelni potwierdza, ze ,,dialog jest nowym imieniem
mitosci”, zwlaszcza w tonie Kociota [...]. Zycie konsekrowane przez to samo, iz trosz-
czy si¢ o wartos$¢ zycia braterskiego, jawi si¢ jako do$wiadczenie szczegélnie sprzyja-
jace dialogowi®.

Jan Pawet II zaznacza takze, iz Ko$ciol powinien prowadzic¢ staly dialog z arty-
stami w celu tworzenia nowych form artystycznego wyrazu wiary”.

Ze wzgledu na podstawowe prawa cztowieka niezwykle waznym zadaniem
Kosciola jest rowniez skuteczny dialog z wladza. Aby bylo to mozliwe, Koscidt lo-
kalny musi by¢ ,,bezposrednim partnerem dialogu, z ktorym sie licza, ktory nie
reprezentuje zadnych konformizmoéw, zadnych ustepstw w sprawach istotnych,
ktory nie jest narzedziem™”'.

Kosciot bedzie dazyt do dialogu z przedstawicielami polityki, zwigzkéw zawodo-
wych i przedsiebiorczosci. Celem tego dialogu ma by¢ budowanie Europy rozumianej
jako wspdlnota ludéw i 0sob, solidarna w nadziei, nie podporzadkowujaca sie wytacz-
nie prawom rynku, ale stanowczo zaangazowana w obrone godnosci cztowieka row-
niez w relacjach gospodarczych i spotecznych”.

% Jan Pawel II, Christifideles laici, 1988, nr 61.

¢ Tenze, Pastores dabo vobis, nr 72.

Tamze, nr 74.

Jan Pawel I1, Vita consecrata, nr 51.

Tamze, nr 74.

" TJan Pawet II, Ecclesia in Europa, nr 60.

' Tenze, Przemowienie do Konferencji Episkopatu Polski, Czestochowa 1979, nr 3.
2 Tenze, Ecclesia in Europa, nr 87.
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II1. Dialog z innowiercami
1. Dialog ekumeniczny

Nieustanne wzywanie chrze$cijan do jednosci przez Ojca Swietego jest konty-
nuacja mysli Chrystusowe;.

Modlitwa Pana Jezusa o jedno$¢ posréd wszystkich Jego uczniéw (,,ut unum sint,
J 17, 21) stanowi dla kazdego biskupa naglacy apel i konkretne zadanie apostolskie. Nie
mozna na t¢ jednos¢ oczekiwac jako na owoc naszych wysitkéws; jest ona gtéwnie darem
Trojcy Swietej dla Kosciota. Jednakze nie zwalnia to chrzescijan od podejmowania wszel-
kich wysitkéw, poczynajac od modlitwy, w celu szybszego osiagniecia pelnej jednosci.
W odpowiedzi na modlitwe i zamiary Pana oraz Jego ofiare na krzyzu dla zgromadzenia
rozproszonych dzieci Bozych (por. J 11, 52) zaangazowanie Ko$ciota katolickiego w dia-
log ekumeniczny jest nieodwracalne, od niego bowiem zalezy skutecznos¢ jego $wia-
dectwa w $wiecie. Trzeba zatem wytrwale postepowa¢ droga dialogu prawdy i mitosci™.

Glosi ona, ze pelne zjednoczenie zostanie kiedys osiagniete: ,, Mam takze inne
owce, ktore nie s3 z tej zagrody. I te musze przyprowadzié, i beda stucha¢ glosu
mego, i nastanie jedna owczarnia, jeden pasterz” (] 10, 16).

Bog ,pozwolil [...] w dawnych czasach, aby kazdy nardd chodzil wlasny-
mi drogami” (Dz 14, 16), jednak po zawarciu Nowego Przymierza w Osobie Je-
go Syna, Boze pragnienie jednosci stalo si¢ jednym z najwazniejszych zadan dla
Kosciota.

Pragniemy ozywi¢ dialog z innymi Kosciotami chrzescijaniskimi, aby wypelni¢
wole Chrystusa, wyrazong w Jego modlitwie do Ojca: ,,Ojcze Swiety, zachowaj ich
w Twoim imieniu, ktére Mi dales, aby tak jak My stanowili jedno [...], aby i oni sta-
nowili w Nas jedno, by $wiat uwierzyt, ze Ty Mnie postates” (J 17, 11. 21)™.

Cztowiek jest stworzony do poszukiwania prawdy, w tym takze prawdy o Ko-
$ciele; dialog ekumeniczny stal si¢ srodkiem do jej odnalezienia.

W mysli Soboru dialog ekumeniczny ma charakter wspdlnego szukania prawdy,
w szczegolnosci prawdy o Ko$ciele. Prawda bowiem ksztattuje sumienia, nadajac kie-
runek postepowaniu na rzecz jednosci. Prawda ta zarazem poddaje sumienia i czyny
chrzescijan - rozdzielonych braci — Chrystusowej modlitwie o jedno$¢™.

Podejmowany dzi$ dialog ekumeniczny przynosi coraz wigksze owoce.

73 Jan Pawel II, Pastores gregis, nr 64.
™ Jan Pawet II, Nowa nadzieja dla Libanu, nr 12.

75 Tenze, Ut unum sint, nr 33.
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Nauka Kosciota katolickiego o stuzebnym kaptanstwie w odniesieniu do Eucharystii,
jak tez o Ofierze eucharystycznej, byla w ostatnich dziesiecioleciach przedmiotem owoc-
nego dialogu na arenie ekumenicznej. Winnismy wdziecznos$¢ Przenajswietszej Trojcy,
poniewaz udalo si¢ osiagna¢ znaczny postep i zblizenie w tym zakresie. Dzigki temu mo-
zemy sie spodziewad, ze w przysztosci bedziemy w pelni podziela¢ te samg wiare™.

2. Dialog migdzyreligijny

Nauka Kosciota o dialogu miedzyreligijnym jest $cisle zwigzana z nauka Chry-
stusa. Nie przekreslal On ludzi spoza narodu zydowskiego, wrecz przeciwnie, pro-
wadzac dialog z Samarytanka (] 4, 1-42) dat zywy przykiad i §wiadectwo, ze ,|[...]
Bog naprawde nie ma wzgledu na osoby. Ale w kazdym narodzie mity jest mu ten,
kto si¢ Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10, 34-35).

Jezus zostal objawiony calemu §wiatu zaraz po urodzeniu, kiedy to medrcy ze
Wschodu przybyli odda¢ Mu poklon, dlatego tez papiez modlit si¢ przez wsta-
wiennictwo Matki Najswietszej stowami:

Obysmy w tym wielkim dziele coraz dojrzalej spotykali si¢ z naszymi bra¢mi
w wierze, ze Wschodu i z Zachodu, z ktérymi Iaczy nas tak wiele, cho¢ jeszcze niejed-
no dzieli. Oby$my, poprzez wszystkie $rodki poznania, wzajemnego poszanowania,
mitosci, wspolnego dzialania na wielu polach, mogli stopniowo odnalez¢ boski zarys
tej jednosci, w ktéra mamy sami wejs$¢ i wszystkich wprowadzi¢, aby jedna owczarnia
Chrystusa rozpoznala i przezyta z rado$cig swoja jedno$¢ na ziemi. O Matko zjedno-
czenia, ucz nas stale tych drég, ktére do zjednoczenia prowadza!

Pozwdl nam nadal wychodzi¢ na spotkanie wszystkich ludzi i wszystkich lu-
déw, ktdre na drogach réznych religii szukaja Boga i pragng Mu stuzy¢. Pomdz nam
wszystkim objawia¢ Chrystusa i okazywac ,,moc Bozg i madroé¢ Bozg”(por. 1 Kor 1,
24), ktora ukryta jest w Jego Krzyzu — Ty, ktéra pierwsza ukazalas Go w Betlejem nie
tylko prostym i wiernym pasterzom, ale tez medrcom z obcych krain”.

Pan Jezus podkreslal, ze zbawienie nie dotyczy jedynie Izraela. ,Lecz powia-
dam wam: Wielu przyjdzie ze wschodu i z zachodu i zasigdg do stotu z Abraha-
mem, Izaakiem i Jakubem w krolestwie niebieskim” (Mt 8, 11).

Ojciec Swiety wzywa do dialogu migdzy wyznawcami réznych religii, ponie-
waz wzbudza on mito$¢ i szacunek, usuwa badz ostabia uprzedzenia, szerzy jed-
no$¢ i przyjazn’, ponadto stuzy pokojowi miedzy narodami, przezwycig¢zajac
wszelkie podziaty”. Posylajac Apostolow Jezus jeszcze raz podkreslit, ze potrzeb-
na jest ewangelizacja wszystkich narodow:

7 Tenze, Ecclesia de Eucharistia, 2003, nr 30.

77 Jan Pawel II, Akt oddania Matce Bozej, Czgstochowa 1979.
8 Jan Pawet II, Christifideles laici, nr 35.

7 Tenze, Pastores gregis, nr 68.
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Tak jest napisane: Mesjasz bedzie cierpial i trzeciego dnia zmartwychwstanie;
w imie Jego gloszone bedzie nawrdcenie i odpuszczenie grzechdéw wszystkim naro-
dom, poczgwszy od Jeruzalem (Lk 24, 46-47).

Podstawg dialogu z innymi Kosciotami i religiami jest wiec prowadzenie sta-
tego i odnowionego dialogu wewnatrz Kosciota katolickiego®. Idac dalej, nale-
zy podejmowac¢ dialog ekumeniczny ze wspolnotami chrzescijanskimi, docierajac
wreszcie z mito$cig i szacunkiem do innych religii.

Ko$ciol musi nawiagzywacé dialog z wszystkimi ludami, w kazdym czasie i miej-
scu. Pragnac wypelni¢ otrzymane postannictwo, o$miela sie i$¢ na spotkanie ludéw
$wiata mimo $wiadomosci, ze jest ,malg trzo6dky” posrod olbrzymich rzesz ludzko-
$ci (por. Lk 12, 32), wiedzac jednak, Ze jest jednoczes$nie zaczynem ciasta, ktéorym
jest $wiat (por. Mt 13, 33). Swe wysilki nawigzywania dialogu kieruje w pierwszym
rzedzie do tych, ktorzy dzielg jego wiare w Jezusa Chrystusa, Pana i Zbawiciela. Wy-
chodzac od $wiata chrzescijanskiego, chce i§¢ dalej, do zwolennikéw innych trady-
¢ji religijnych, budujgc na fakcie religijnych oczekiwan obecnych w sercu kazdego
cztowieka. Dialog ekumeniczny i dialog miedzyreligijny stanowia istotne powota-
nie Kos$ciota®.

Swiety Piotr, ktérego nastepcy jest Ojciec Swiety, niejednokrotnie w swoich
mowach $wiadczyl, ze Bég nie czyni zadnej réznicy miedzy Zydami a poganami,
dajac wszystkim mozliwo$¢ nawrécenia.

Przemoéwit wiec do nich: Wiecie, ze zabronione jest Zydowi przestawa¢ z cudzo-
ziemcem lub przychodzi¢ do niego. Lecz Bég mi pokazal, Ze nie wolno zadnego czlo-
wieka uwaza¢ za skazonego lub nieczystego (Dz 10, 28).

Wiecie, bracia, ze Bdg juz dawno wybral mnie spo$réd was, aby z moich ust poga-
nie uslyszeli stowa Ewangelii i uwierzyli. Bog, ktéry zna serca, zaswiadczyl na ich ko-
rzy$¢, dajac im Ducha Swietego tak samo jak nam (Dz 15, 7-8).

Szczegdlnie dzisiaj dialog migdzyreligijny ma niezwykle istotne znaczenie,
gdyz coraz czesciej osoby wyznajace rézne religie Zyja obok siebie. Dialog ,,stal sie
wiec potrzeba zycia codziennego wielu rodzin chrzescijanskich, i rowniez dlate-
go biskupi, jako nauczyciele wiary i pasterze Ludu Bozego, powinni poswieci¢ mu
odpowiednig uwage”. Panu Bogu zalezy na dialogu z wyznawcami innych religii,
poniewaz On dal wszystkim ludziom wspolny poczatek oraz cel.

8 TJan Pawel I, Reconciliatio et penitaentia, nr 25.

Jan Pawel 11, Ecclesia in Asia, nr 29.
Jan Pawel II, Pastores gregis, nr 68.

81

82



106 Dialog. Nagrodzone i wyrdznione prace konkursowe

Jak stwierdza bowiem Deklaracja soborowa Nostra aetate: ,Wszystkie [...] lu-
dy stanowia jedng wspolnote, maja jeden poczatek, poniewaz Bog sprawil, ze rodzaj
ludzki zamieszkuje catg powierzchnie ziemi, maja tez jeden ostateczny cel - Boga. Je-
go opatrznos¢, $wiadectwo dobroci i zbawcze plany rozciagaja sie na wszystkich ludzi,
poki wybrani nie zjednocza sie w Swietym Miescie, ktére o§wietlone bedzie blaskiem
chwaly Boga i gdzie narody chodzi¢ beda w Jego swietle®.

Ojciec Swiety podkresla, ze inne religie s3 dla Kosciota pozytywnym bodzcem,
gdyz pobudzajg go do rozpoznawania i odkrywania znakéw obecnosci Chrystusa
i dziatania Ducha oraz poglebienia wlasnej tozsamosci*.

Autentyczny dialog wierzacych, cztonkéw wielkich religii monoteistycznych, jest
oparty na wzajemnym szacunku, a jego celem jest podejmowana dla dobra wszyst-
kich ludzi wspdlna praca nad zabezpieczaniem i umacnianiem sprawiedliwosci spo-

tecznej, wartosci moralnych, pokoju i wolno$ci”®

Méwiac o dialogu z innymi religiami, Jan Pawel II czgsto nazywa je po imie-
niu. Nawoluje, aby unika¢ negatywnych zachowan wzgledem Zydéw, poniewaz
»zeby blogostawi¢ $wiatu, chrzeécijanie i Zydzi muszg najpierw staé si¢ blogosta-
wienstwem jedni dla drugich”®. Podkresla réwniez warto$¢ dialogu z wyznawca-
mi islamu:

Dialog muzulmansko-chrzescijaniski nie jest dialogiem samych intelektualistow.
W pierwszym rzedzie ma on na celu ulatwianie chrzescijanom i muzulmanom zycia
razem ze soba, w duchu otwarcia i wspdtpracy, ktdre sa nieodzowne do tego, zeby kaz-
dy mogt realizowa¢ siebie samego i podejmowac swobodnie decyzje zgodne ze swym
prawym sumieniem®.

Nie pomija nawet tradycyjnej religii afrykanskiej, nawotujac do spokojnego
i rozwaznego dialogu, ktéry moze doprowadzi¢ wielkg liczbe ludzi do ,,otwarcia
sie na pelnie Objawienia w Jezusie Chrystusie, ukazang im przez gloszenie Ewan-
gelii”®, podobnie jak dzialo sie to juz w przesztosci. Dialog migdzyreligijny jest
wiec formg ewangelizacji i ma na celu dzielenie si¢ zbawcza prawda. Jednak aby
mogl by¢ owocny, wciaz potrzebni sa eksperci od filozofii, antropologii, historii
poznawczej religii, nauk spotecznych, a zwlaszcza teologii®.

8 Tamze.

Jan Pawet II, Redemptoris missio, nr 56.

Tenze, Nowa nadzieja dla Libanu, nr 89.

8 Jan Pawel 11, Ecclesia in America, Meksyk 1999, nr 50.
8 Tenze, Nowa..., nr 92.

8  Tenze, Ecclesia in Africa, nr 67

Tenze, Ecclesia in Oceania, Rzym 2001, nr 25
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Podsumowanie

Jan Pawet IT poswiecil wiele uwagi problemom zwigzanym z dialogiem. Wyja-
$nial, jak niezwykle wazne ma on znaczenie w kontaktach z drugim cztowiekiem,
z Bogiem, w rodzinie, spoleczenstwie, Kosciele, na arenie ekumenicznej, a nawet
miedzyreligijnej. W niemal kazdym dziele powracal do dialogu, dajac tym samym
do zrozumienia, ze pelni on nadrzedng role w budowaniu relacji. Wklad Ojca
Swietego w dzisiejsze pojmowanie problematyki dialogu jest nieoceniony, a jego
ogromna wiedza i dos§wiadczenie pozwolily wielu ludziom na zrozumienie i po-
dejmowanie trudu nawigzywania dialogéw na réznych szczeblach.
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Uniwersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu

DRZWI ZOSTALY OTWARTE

[...] odmiennos¢, uwazana przez niektorych za tak wielkie zagrozenie, moze si¢
sta¢ — dzigki dialogowi opartemu na wzajemnym szacunku - zrédlem glebszego zro-
zumienia tajemnicy ludzkiego Zycia.

Jan Pawel IT!

Dialog oznacza, ze ludzie wyszli z kryjowek, zblizyli sie do siebie, rozpoczeli wy-
miane zdan. [...] Nikt nie zamyka si¢ w kryjéwce dobrowolnie, widocznie ma ja-
ki§ powod. Trzeba ten powdd uznaé. W pierwszym stowie dialogu kryje sie wyzna-
nie: ...z pewnoécig masz troche racji. Z tym idzie w parze drugie, nie mniej wazne:
...z pewnoscig ja nie calkiem mam racje. Wyznaniami tymi obydwie strony wznosza
sie jakby ponad siebie, dazac ku wspolnocie jednego i tego samego punktu widzenia
na sprawy i rzeczy [...] Dialog to budowanie wzajemnosci.

ks. Jozef Tischner?

Doswiadczenie przebywania latami wsréd dalekich Innych uczy mnie, ze tylko zyczli-
wo$¢ do drugiej istoty jest ta podstawg, ktora moze poruszy¢ w niej strune czlowieczenstwa.
Ryszard Kapuscinski®

Eleanor Roosevelt, zona 32. prezydenta Stanéw Zjednoczonych Franklina Dela-
no Roosevelta i wybitna dziataczka na rzecz praw cztowieka, uczestniczaca w przy-
gotowaniu Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, stwierdzila kiedys: ,,Musimy
zrozumie¢, ze albo wszyscy razem umrzemy, albo nauczymy si¢ razem zy<¢. A jesli
mamy razem zy¢, to musimy ze sobg rozmawia¢™. Malo kto wcielal te stowa w zy-
cie skuteczniej niz Jan Pawel II - $wiadek okrucienstw II wojny swiatowej, efektow

' Przemdéwienie Ojca Swigtego Jana Pawla II do Zgromadzenia Ogélnego ONZ z okazji

50-lecia ONZ, 5 pazdziernika 1995 r., http://www.personalizm.pl/polrocznik/numer-8/od-
-praw-osoby-ludzkiej-do-praw-narodow (17.08.2012).

2 ks. . Tischner, Etyka solidarnosci, Krakéw 1981, s. 15.

> R. Kapuscinski, Spotkanie z Innym jako wyzwanie XXI wieku, wyktad wygloszony
1.10.2004 r. z okazji przyznania tytutu doktora honoris causa Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie.

* Tlum. wlasne za: R. Maggio, The Beacon Book of Quotations by Women, b.m.w. 1992, s. 156.
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zbrodniczych ideologii komunizmu i nazizmu oraz hekatomby zrodzonego z nie-
nawisci Holocaustu, ktéry dotknal go w bezposredni sposéb, zbierajac krwawe Zni-
wo wérdd jego przyjaciot i znajomych. Papiez-Polak — $wiadomy, Ze dialog to jed-
na z najlepszych broni w walce z stereotypami, uprzedzeniami i fanatyzmem - po-
$wiecit mu na tyle duzo miejsca w swoim nauczaniu i rozwinat jego koncepcje do
tego stopnia, ze mozna dzisiaj mowic¢ o specyficznej teorii dialogu Jana Pawta II°.
W czym tkwi jej fenomen? Na ile przystaje ona do naszych czaséw? Czy i na ile mo-
ze ona wzbogaci¢ zycie wspdlczesnego czlowieka?

Kosciot dialogu

Od czasu II Soboru Watykanskiego dialog stanowi zasadniczy rys funkcjono-
wania Kosciola katolickiego we wspdlczesnym swiecie, pozwalajacy mu wrosngé
w glebe wspdtczesnosci, ktora coraz czesciej i coraz bardziej odkleja si¢ od chrze-
$cijanskich korzeni. ,,Dialog dla Ko$ciota stanowi w pewnym sensie $rodek, a na-
de wszystko sposdb wypelniania jego dziatalnosci w §wiecie wspolczesnym. Jest
to forma obecnosci Kosciota™ - pisal Jan Pawel II. Samo to stowo ma juz swo-
je stale, niepodwazalne miejsce w koscielnym stowniku. Méwi si¢ m.in. o dialo-
gu z kulturs, religii z naukg, dialogu ekumenicznym, dialogu ze $wiatem polity-
ki, dialogu miedzyreligijnym. Postulowany przez Ko$ciét tak szeroko rozumiany
dialog wydaje si¢ najskuteczniejszym sposobem leczenia ran, zazegnywania spo-
réw, niedopuszczania do dalszego podkrecania spirali napiec, a w efekcie — bu-
dowania nowej solidarnosci i ksztalttowania lepszej przyszloéci w globalizujacym
sie $wiecie; w $wiecie, w ktorym spotkanie z budzacym lgk Innym staje si¢ coraz
czesciej nie tylko nieuniknione, ale i konieczne; w $wiecie, w ktorym dziedzic-
two krwawych doswiadczen historycznych nie doprowadzilo do eliminacji woj-
ny jako narzedzia rozwigzywania sporéw, a wrecz przeciwnie — zauwazalna jest
postepujaca brutalizacja konfliktéw zbrojnych, ktérych ostrze coraz czesciej wy-
mierzone jest w ludnos¢ cywilna.

Dialog stanowi proponowana przez Ko$ciél metode wychodzenia naprzeciw
najbardziej palacym wyzwaniom stojacym przed ludzkoscia na kazdym poziomie
funkcjonowania spoteczenstw ludzkich — miedzy osobami, grupami spotecznymi
wewnatrz narodéw, pomiedzy panstwami, wewnatrz wspolnoty miedzynarodo-
wej. Prowadzony jest rowniez na réznych plaszczyznach - etnicznej, kulturowej,
ideologicznej, politycznej, gospodarczej, religijnej itp. Na spotkaniu z przedstawi-

5 E. Sakowicz, Jana Pawla II teoria dialogu, ,Chrzeécijanin w Swiecie”, 1995, nr 1(200),
s. 35-49.

¢ Adhortacja apostolska Ojca Swietego Jana Pawla IT Reconciliatio et paenitentia do epi-
skopatu duchowienstwa i wiernych po synodzie biskupéw, O pojednaniu i pokucie w dzisiej-
szym postannictwie Ko$ciola, http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_exhorta-
tions/documents/hf_jp-ii_exh_02121984_reconciliatio-et-paenitentia_plhtml (29.09.2012).
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cielami zydowskiej Ligi Przeciw Zniestawieniu B'nai B'rith 22 marca 1984 r. Jan
Pawel IT powiedzial:

Nie spotykamy si¢ tylko dla siebie samych. Staramy sie oczywiscie lepiej poznawac
siebie nawzajem, lepiej rozumie¢ nasze odrebne tozsamosci i taczaca nas $cista ducho-
wa wigz. Jednak, poznajac si¢ wzajemnie, odkrywamy wcigz na nowo to, co zbliza nas
do siebie w glebokiej trosce o calg ludzkos¢: w takich dziedzinach - by wymienic¢ tyl-
ko kilka - jak gléd, ubdstwo, stosowana gdziekolwiek i wobec kogokolwiek dyskry-
minacja czy potrzeby uchodzcéw oraz oczywiscie ogromne zadanie krzewienia spra-
wiedliwo$ci i pokoju’.

Dialog pozwala nie tylko na wspdlne poszukiwania rozwigzan problemoéw
wspoélczesnego $wiata, ale i na wzajemne poznanie si¢ ludzi o odmiennym ukie-
runkowaniu myslowym, duchowym czy kulturowym, ktére wydaje si¢ by¢ wa-
runkiem sine qua non jego powodzenia. Jak pisze bowiem Jan Pawel IT w encykli-
ce Redemptor hominis: ,zanim [dialog - K.K.] stanie si¢ rozmowa, musi naprzéd
by¢ skierowaniem wtlasnej uwagi w strone drugiego, tego wiasnie, z kim mamy
rozmawiac¢”®. Watek ten poruszyl juz wczesniej, w ksigzce pt. U podstaw odno-
wy (1972), formulujac pojecie ,,dialogu potencjalnego”: ,,Dialog w znaczeniu ak-
tualnym oznacza wymiane mysli, oznacza pytanie i odpowiedz, a nawet caly cykl
pytan i odpowiedzi. Oprdcz dialogu w znaczeniu aktualnym trzeba przyjac jesz-
cze dialog w znaczeniu potencjalnym, jakby gotowos¢ do dialogu™. Jakie sa wiec
podstawowe warunki skutecznego dialogu?

Dobry dialog, czyli jaki?

Zasadniczym elementem jest postawa przyjacielskiej, pelnej szacunku szcze-
roéci i otwartosci wobec partnera oraz ufno$¢ w jego dobra wiare i intencje. Ozna-
cza to gotowos¢ do poznania go takiego, jakim on sam siebie rozumie i definiuje,
zakomunikowanie dokladnie tego, co si¢ mysli, a tym samym wyzbycie si¢ nieche-
ci oraz odrzucenie wszelkich form uprzedzenia i taktycznego ktamstwa. Juz Pla-
ton zauwazyl, ze bez przyjazni dialog jest niemozliwy. W podobnym duchu wypo-
wiadat sie Jan Pawet II w encyklice Redemptoris missio, odnoszac si¢ w szczegol-
nosci do dialogu miedzyreligijnego:

Dialog nie rodzi sie z taktyki czy wyrachowania, ale jest dzialaniem majacym swe
uzasadnienie, wymogi, godnoé¢: wyplywa z glebokiego szacunku dla tego wszyst-

7 A. Kowalski, Jan Pawet II i dialog dla pokoju, wiara.pl, 15.03.2011, http://religie.wiara.
pl/doc/750931.Jan-Pawel-1I-i-dialog-dla-pokoju (17.08.2012).

8 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 11.

* K. Wojtyla, U podstaw odnowy - studium realizacji Vaticanum II, Krakow 2003, s. 23.
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kiego, co w kazdym czlowieku zdziatal ten Duch, ktéry tchnie tam, gdzie chce. Ko-
$ciol zamierza przezen odkrywac ziarna Stowa, promien owej Prawdy, ktdra oswie-
ca wszystkich ludzi, ziarna i promienie, ktére znajdujg sie w poszczegdlnych osobach
i tradycjach religijnych ludzkosci'.

Dialog jest wigc czyms$ wiecej niz tylko rozmowa, wymiang komunikatéw. Pa-
piez-Polak méwil nawet o koniecznosci dialogu sumien, wiec tez o rachunku su-
mienia prowadzagcym do nawrodcenia. William Isaacs pisze w swojej ksigzce pt.
Dialogue and the Art of Thinking Together:

Dialog jest w rzeczy samej zupelnie innym sposobem mowienia. Ogolnie rzecz
biorac, myslimy, ze to po prostu taka lepsza konwersacja, lecz tak naprawde - jest
w tym co$ znacznie wigkszego. Dialog jest z definicji konwersacja, w ktdrej funk-
cjonuje $rodek, a nie strony. Oznacza wziecie w dlonie energii réznic miedzy nami
i przekucie jej na co$ zupelnie nowego, czego nigdy przedtem nie byto. Wynosi nas
ponad polaryzacje, w sfere poczucia wspdlnoty, a przez to stanowi srodek dostepu do
inteligencji i skoordynowanej sity grup ludzi'.

Nieodfaczng sktadows dialogu jest bowiem ogot pozytywnych relacji miedzy
partnerami i atmosfera porozumienia, dlatego z pewnoscig nie polega on na kry-
tyce, forsowaniu wlasnych pogladoéw, czy probie podwazenia prawdziwosci opinii
rzekomego ,,przeciwnika”. Podkreslal to Ojciec Swigty, mowiac:

Oczywiscie, musimy opusci¢ pozycje przeciwnikéw, mie¢ zatozenie woli pojed-
nania, czyli pewna otwarto$¢, gotowo$¢ przyjecia, akceptacje odmiennosci, niekie-
dy wrecz sprzecznosci, poszanowanie rozumu i sumienia innych. Dialog trzeba pro-
wadzi¢ z cierpliwoscig i stopniowo. Czas zrozumie¢ kategorie myslowe, konkretne
doswiadczenia historyczne partnera. Uzna¢ specyficzne wlasciwosci, odrebnos¢ po-
szczegblnych ludzi i grup z zachowaniem przestrzegania wolno$ci. Waznym elemen-
tem jest tez bezinteresownos¢'.

Przyjecie wskazanej przez Jana Pawta I postawy moze jednak rodzi¢ trudnosci,
poniewaz wymaga zwykle przebaczenia, a takze ogromnej pokory, zejscia z piede-
stalu rzekomej wtasnej nieomylnosci, rezygnacji z prymatu naszej wlasnej prawdy
i uznania, ze kto$ inny - partner w dialogu - tez nosi w sobie jej czgs¢. W przemo-
wieniu wygloszonym z okazji 50. rocznicy powstania ONZ Ojciec Swiety zauwazyt:

Zjawisko ,odmienno$ci” i swoisto$¢ ,,innego” moga by¢ czasem postrzegane ja-
ko ciezar czy wrecz jako zagrozenie. Lek przed ,,odmiennoscig’, wzmacniany przez

10" Redemptoris missio, nr 56.
" Tlum. wlasne za: W. Isaacs, Dialogue and the Art of Thinking Together, New York 1999.
2 Reconciliatio et paenitentia.
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resentymenty natury historycznej i celowo podsycany przez osobnikéw pozbawio-
nych skrupuléw, moze doprowadzi¢ nawet do negacji czlowieczenstwa ,innego’, na
skutek czego ludzie zostaja wciagnieci w wir przemocy, ktéra nie oszczedza nikogo,
nawet dzieci®>.

Nie mozna wigc méwic o dialogu bez uznania podmiotowosci, odrebnosci i wol-
nosci partnera. Papiez-Polak wielokrotnie podkreslal w swoim nauczaniu, ze dialog

musi zmierza¢ do tego, by uznane byly specyficzne wlasciwosci i odrebnos¢ i po-
szczegblnych ludzi i grup, z zachowang przestrzenig wolnosci, zwlaszcza w korzysta-
niu z ich podstawowych praw'.

Bez tego bowiem nie ma wzajemnego szacunku, dwustronnego poznania oraz
wnikniecia w podobienstwa i réznice miedzy stronami.

Papiez pamieci, papiez dialogu

Jan Pawel II byl papiezem pamieci historycznej. Nieustannie odnosit si¢ w swo-
im nauczaniu, postawie i zyciu do wydarzen historycznych - zaréwno tych, kto-
rych sam byl naocznym $wiadkiem, jak i dawniejszych. Nie bylo to przypadkowe,
bowiem Ojciec Swiety byt §wiadom, ze dziedzictwo historyczne, zwlaszcza to bo-
lesne i krwawe, pozostawia niezatarty slad w ludzkiej tozsamosci, a tym samym
ksztaltuje rowniez mozliwosci prowadzenia i charakter dialogu w terazniejszo$ci
i przysziosci. W Darze i Tajemnicy Jan Pawel II zadal sobie nastepujace pytanie:

»Czy istnieje [...] jaki$ gtebszy zwiazek pomiedzy tym, co dojrzewato we mnie,
a wydarzeniami historycznymi?”". I odpowiedzial:

moje kaptafistwo na tym pierwszym etapie wpisywato sie w jakas olbrzymig ofiare
ludzi mojego pokolenia, mezczyzn i kobiet. Mnie te najci¢zsze doswiadczenia zostaty
przez Opatrznos¢ oszczgdzone, ale dlatego mam tym wieksze poczucie diugu w sto-
sunku do tylu znanych mi oséb, ale takze jeszcze liczniejszych owych bezimiennych,
ktérzy swoja ofiarg na wielkim ottarzu dziejéw przyczynili sie w jaki$ sposob do mo-
jego powolania kaplanskiego'e.

Ojciec Swiety traktowal zatem swoje kaptafistwo jako zobowigzanie, ktorego
cze$cia byl wlasnie dialog.

13

Przeméwienie Ojca Swigtego Jana Pawla Il do Zgromadzenia Ogélnego ONZ..., dz. cyt.
Dialog na rzecz pokoju - wyzwaniem dla naszych czaséw. Oredzie Jana Pawla II na XVI
Swiatowy Dzien Pokoju, 8 grudnia 1982.

5 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, Krakéw 2005, s. 34.

6 Tamze, s. 38-39.

14
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Zdaniem Jana Pawta II dialogiczno$¢ cztowieka wynika za zdumienia — uni-
kalnej cechy wyrdzniajacej go sposrdd innych stworzen. Takim wlasnie tytutem
opatrzyl jedng z dwoch czesci pierwszego skrzydta Tryptyku rzymskiego.

»Potok si¢ nie zdumiewa - ttumaczy Ojciec Swiqty - ,»lecz zdumiewa si¢ czlo-
wiek!”, ktory ,,byt samotny z tym swoim zdumieniem | posrdd istot, ktdre sie nie
zdumiewaly, [...] | przemijal wraz z nimi’, ale ,,na fali zdumient” Tu wlasnie zda-
je sie tkwi¢ tajemnica wyjatkowosci czlowieka stworzonego na obraz i podobien-
stwo Boga. ,,Zdumiewajac sie, wcigz sie wylanial | z tej fali, ktéra go unosita”
Cztowiek jest zatem reprezentantem $wiata wobec Boga, ale i zdumieniem sa-
mym. ,Kiedys temu wlasnie zdumieniu nadano imi¢ «Adam»”..."".

Zdumienie i ciekawos$¢ Innego u Jana Pawla II przejawialy si¢ licznymi po-
drézami apostolskimi. Papiez Polak nie zainicjowal tego zwyczaju, ale tworczo
przejat go od swojego poprzednika Pawta VI. Smiato jednak mozemy nazwaé go
Pielgrzymem Tysiaclecia — wedlug oficjalnych danych odbyt 104 zagraniczne piel-
grzymki oraz ok. 145 podrdzy na terenie Wloch. Jako biskup Rzymu nawiedzit
ponad 300 rzymskich parafii. By¢ moze wigksze wrazenie niz powyzsze liczby wy-
wiera to, co trudno zmierzy¢ i policzy¢: owoce, jakie to niezwykle pielgrzymowa-
nie przyniosto w zyciu indywidualnym milionéw ludzi, jak i zyciu catych spote-
czenistw. Podroze byly bowiem dla Ojca Swietego okazja do spotkania z Innym.
Jan Pawel II nie czekal na niego zamkniety za murami Watykanu, ale sam wyru-
szal do najdalszych zakgtkow $wiata na spotkanie z nim.

Dobrze pamigtamy, jak wielobarwny byt pontyfikat Papieza-Polaka — wspomnie¢
mozna chociazby dwa historyczne spotkania w Asyzu, spotkanie z metropolitg Ata-
nazym i anglikanskim arcybiskupem Careyem, historyczng wizyte w rzymskiej syna-
godze, pelng wzruszajacych chwil pielgrzymke do Ziemi Swietej, nieznajace bariery
wieku spotkania z mtodzieza... Wiele drzwi zostalo otwartych przez Ojca Swietego,
wiele tylko (albo az) uchylonych. Jednak jak on sam podkreslat: ,,Celem dialogu jest
poszukiwanie, nie znalezienie, poszukiwanie tego, co prawdziwe, dobre, sprawiedli-
we dla kazdego cztowieka™®. Dlaczego wigc dialog — dzigki ktéremu Jan Pawla II po-
szukiwal, ale nie zawsze znajdowal — zajmowal tak wazne miejsce w jego pontyfika-
cie? Z odpowiedzig przychodzi nam nauczanie Soboru Watykanskiego II, do ktérego
Papiez-Polak czesto si¢ odwolywal. W Gaudium et spes czytamy: ,,Cztowiek jest jedy-
nym na $wiecie stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego i dlatego nie moze
odnalez¢ sie w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego”".
To wlasnie bezinteresowny dar z samego siebie stanowit wedtug Ojca Swietego istote
czlowieczenstwa. Rozwinal te mysl w encyklice Ut unum sint:

Dialog lezy na jedynej drodze do samospelnienia cztowieka, zaréwno poszczegol-
nych osdb, jak i kazdej ludzkiej wspdlnoty. Bo kazdy dialog ma wymiar calosciowy,

7 Strumien, cz. 1. Zdumienie, [w:] Jan Pawel II, Tryptyk Rzymski, s. 510.
18 Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju, 1 stycznia 1983 1.

¥ Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes, nr 24.



Katarzyna Kowalewska 115

egzystencjalny. Dialog nie jest tylko wymiana mysli, ale zawsze w jaki$ sposéb wymia-
ng daréw. Dialog jest formg bezinteresownego darowania siebie, ofiarowania siebie.
Dialog jest w pewien sposéb spetnianiem swego czlowieczenstwa®.

Mury rung!

Dialog wielu moze dzis si¢ wydawa¢ stowem dawno wrzuconym do lamusa, od-
mienianym przez wszystkie przypadki i stosowanym w tak rozmaitych kontekstach,
ze juz zuzytym i pustym. Znajda sie z pewnoscia i tacy, dla ktorych dialog jest syno-
nimem relatywizmu, naiwnosci, braku krytycyzmu i pustej, politycznej - i nie tyl-
ko - poprawnosci. Nie ma jednak watpliwosci, Ze w miare nieuniknionego kurcze-
nia sie naszej ,,globalnej wioski” i skracania sie dystansu miedzy ludzmi, panstwami
i kulturami, a wskutek tego — rosnacego pluralizmu mury bedg si¢ mnozy¢, a potrze-
ba dialogu rosng¢. Jan Pawel II dal nam doskonatle tego swiadectwo. Jego przyktad
dowodzi, ze realistyczne i rozsadne podejscie do dialogu nie powinno oznacza¢ ne-
gacji roznic rodzacych podzialy, bo ich likwidacja jest przeciez praktycznie niemozli-
wa. Moze jednak spowodowac, ze rdznigcy si¢ migdzy sobg ludzie nie beda si¢ odgra-
dzali uprzedzeniami i nienawiscia, a réznice wynikajace z przynaleznosci religijnej,
kulturowej i narodowo$ciowej nie bedg stanowic tak wielkiego zagrozenia. Dzieki ra-
cjonalnie i trzezwo prowadzonemu dialogowi mozna cegietka po cegielce rozbiera¢
istniejace mury, aby podac reke stojacemu po drugiej Innemu, tak jak z murami wiel-
kimi (jak Mur Berlinski) i prawie niewidocznymi radzit sobie Jan Pawet I1.

Wspdlczesny czlowiek czedciej na swej drodze — w szkole, w pracy, w do-
mu - spotyka mury znacznie mniejsze niz np. ten symbolizujacy trwajacy dekady
podzial Europy i §wiata, jednak nie mniej bolesne i niebezpieczne. Jak zaznaczyt by-
ly sekretarz generalny ONZ Kofi Annan w przemdéwieniu wygloszonym w 2001 r.
z okazji inauguracji Swiatowego Roku Dialogu miedzy Cywilizacjami: ,,Dialog ro-
zumiem jako szanse, by ludzie réznych kultur i tradycji lepiej poznali si¢ nawzajem
bez wzgledu na to, czy zyja na przeciwnych krancach $wiata, czy na tej samej uli-
cy”?!. Dialog moze by¢ zatem punktem odniesienia réwniez w tych codziennych,
pozornie matych sprawach. Tu takze, uczac sie od Ojca Swietego, mozemy rozbieraé
mury i budowa¢ mosty. Wybor jednak zalezy tylko od nas samych.

20 Ut unum sint.

Kofi Annan calls for shared values of freedom, tolerance and nonviolence in address to
anti-discrimination committee, 09.06.2000, United Nations Press Release, SG/SM/7439/Rev.1.
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Uniwersytet Slaski w Katowicach

D1ALOG ,,Z2” 1,,POPRZEZ”

Niniejsza praca nie jest analizg filozoficzng dziel Jana Pawla II. Nie jest nauko-
wym wywodem ani by¢ moze nie powinna aspirowa¢ do miana godnej profesor-
skich oczu. Jest to bowiem moja rozmowa z jego twdrczoscig na temat dialogu.
Dialog z blogostawionym Janem Pawlem II, a poprzez to réwniez dialog z jego
i moim Mistrzem, ktory jest zrodlem kazdego stowa i samym Stowem. Po czesci
jest to rowniez dialog z czytelnikiem mojego tekstu, stéw przeze mnie powota-
nych do istnienia na tych stronach. Z tej wymiany zdan narodzity si¢ cztery opo-
wiadania, po trosze bajki, z ktérych wszystkie zainspirowane sa odczytywaniem
przeze mnie waznosci dialogu w réznych dziedzinach zycia i tworczosci Jana Paw-
ta I1. Kazde poprzedzone jest moim krétkim komentarzem oraz cytatem, z ktore-
go czerpalam, piszac. Zapraszam do wspolnej rozmowy.

Podczas lektury na temat dialogu w zyciu i twdrczoéci Jana Pawla II jednym
z najbardziej inspirujacych dla mnie faktéw nie byly jego przemowienia czy ency-
kliki, lecz zrozumienie, ze Zrédlo calej pozniejszej madroséci papieza w prowadze-
niu wszelakiej formy dialogu, poczawszy od dialogu miedzy religiami i miedzy wy-
znaniami, po mowienie o relacji Boga i czlowieka jako dialogu, ma swoj poczatek
w jego dziecinstwie. W okresie, gdy jako maly Lolek Wojtyta biegal po Wadowi-
cach wraz ze swoim kolegg Jurkiem Klugerem - Zydem. Bezposrednim przyczyn-
kiem do napisania pierwszego opowiadania staly si¢, przytoczone w ksigzce napi-
sanej na podstawie wspomnien tego wlasnie kolegi, stowa nastoletniego wowczas
Karola. W historii tej mtody Jerzy po otrzymaniu radosnej nowiny;, iz cala jego klasa
zdata wstepne egzaminy do gimnazjum, biegnie do kosciota, gdzie wlasnie do Mszy
$wietej stuzy Lolek. Tam spotyka sie ze zdziwieniem i pytaniami jednej z kobiet o to,
c6z mlody Zyd, syn przewodniczacego gminy, robi w takim miejscu. Karol, po opo-
wiedzeniu mu przez Jurka calej sytuacji, reaguje spontanicznie pytaniem: ,,Czemu
mialaby sie dziwi¢? Przeciez wszyscy jestesmy dzie¢mi tego samego Boga!™ Zda-
nie to, wypowiedziane przez zaledwie kilkunastoletniego chtopca, stalo si¢ wedlug
mnie kluczowe w recepcji pojecia ,,dialog” w poZniejszym nauczaniu papieza. Ma
ono bowiem w sobie niesamowita pewno$¢ co do réwnosci ludzi w relacji do Bo-
ga. Mozna powiedzie¢, ze mito$¢, z ktérg papiez wychodzit do rozmowy z kazdym

! J. Poniewierski, Kwiatki Jana Pawta II, Krakow 2006, s. 14-15.
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czlowiekiem, brala si¢ wlasnie z tego mlodzienczego okrzyku, bo byta zaszczepio-
na w milosci Bozej do kazdego z nas. W ten sposob w kazdej rozmowie i w kazdym
spotkaniu z drugim cztowiekiem Jan Pawel II spotykal si¢ z samym Chrystusem.

Mate Emaus

W jednym spojrzeniu dziecigcym
skupionym w fagodnej Hostii
spotkatem sie z Ojcem Niebieskim,
ktory patrzal z niezmierna mito$cig™.

Wedrowiec stal na wzgérzu i przypatrywat sie blyszczacym w storicu dachom
miasteczka. Nie bylo to pierwsze miasteczko widziane przez niego w trakcie po-
drézy. Zachodzace promienie stonca tanczyty na kazdym dachu tak, jak na set-
kach innych widzianych przez niego dachach. Podrézny zabral lezacy na ziemi
tobolek i skierowal swe kroki ku bramie wjazdowej. Poniewaz byl juz wieczdr, po-
stanowil jak najszybciej odnalez¢ miejsce, w ktorym mogtby odpoczaé. Nastepne-
go dnia czekalo go jeszcze wiele kilometrow drogi. Zmeczony wstapil do pierw-
szego budynku obok gléwnej alei.

- Szczes¢ Boze — powiedzial, zdejmujac kapelusz. Spojrzal na zdziwione twa-
rze ludzi siedzacych przy stotach i podszedt do baru.

- Przepraszam, chyli si¢ ku wieczorowi, czy moégtbym przenocowaé w pan-
skim barze? - zapytal stojacego za szynkiem mezczyzne.

— Niestety, prosze pana, nie przyjmujemy goéci Zydéw, a z tego co widze, to
Pan wlasnie takiej jest narodowosci. Czy zgadtem?

~ Owszem, jestem Zydem - w oczach podréznego nie byto wida¢ zmieszania.

- W takim razie polecam panu udac si¢ do lokalu w dzielnicy obok. To dziel-
nica zydowska — odparl pewny siebie barman.

Wedrowiec pozegnal si¢ wiec i wyszedt z budynku. Idac przez miasto, przygla-
dat si¢ spieszacym w rézne miejsca ludziom. Wreszcie dotarl pod wskazany adres.

- Pokdj temu domowi! — powiedzial, przekraczajac prog pomieszczenia.

Stojacy w drzwiach ciemnowlosy mezczyzna przykut na dluzszg chwile spoj-
rzenia wszystkich zebranych w restauracji.

- Chcialbym zapytac¢, czy znalaztoby si¢ u panstwa miejsce na nocleg dla stru-
dzonego pielgrzyma? Bylbym réwniez szczesliwy, gdybym mogt dostac tyzke ja-
kiej$ cieplej zupy...

- Proszg, tutaj jest pomidorowa, §wieza i goraca — barman podal stojacemu
mezczyznie miske 1 z uwaga przypatrywat sig, jak ten siada przy stole.

- Bog zapta¢ - odparl wedrowiec i nachyliwszy twarz nad talerzem, uczynit
nad nim znak krzyza.

> K. Wojtyla, Piesni o storicu niewyczerpanym, 8, [w:] tenze, Poezje, Krakow 1999, s. 31.
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W tym momencie w lokalu zapanowala zupelna cisza.

- Prosze pana, czy jest pan wyznawca chrzescijanstwa? — czlowiekowi za ba-
rem zadrzal glos

Podrézny podnidst oczy znad pomidorowej i juz mial odpowiedzie¢, gdy bar-
man dorzucil: - Czy wierzy pan w Jezusa Nazarejczyka?

- Owszem, wierze — odpart wedrowiec.

- Niestety, w takiej sytuacji musze panu odmoéwi¢ kwatery na dzisiejsza noc.
Nie utrzymujemy zbyt zazylych stosunkow z chrzescijanami.

Podrézny powoli podnidst si¢ od stotu i skierowat swoje zdziwione spojrzenie na
barmana. Ten z kolei intensywnie wpatrywat si¢ w stojaca przed nim szklanke. Po
chwili milczenia czlowiek zabral swoja torbe i wyszed! z lokalu. Swoje kroki skiero-
wal do stojacego w centrum miasteczka wielkiego kosciota. Przystanat przed muro-
wanymi schodami $wiatyni i zadarl glowe do goéry. Budynek byt wspaniaty — wyso-
ko w niebo wystrzeliwaly dwie smukle wieze, a nad frontowymi drzwiami blyszcza-
ta w stonicu piekna witrazowa rozeta. Mezczyzna wszedl do srodka, przeszed! przez
cala gtéwna nawe i zajal miejsce w jednej z poczatkowych tawek. Ukleknat i zatopit
sie w modlitwie. Po chwili jednak poczul, iz kto§ szturcha go w ramie.

— Prosze pana! Pan chyba si¢ pomylil! To kosciél chrzescijanski! W dodatku
za chwile rozpoczynamy Eucharystie - starsza kobieta chciala chyba wykaza¢ sie
duza gorliwoscia.

Mezczyzna wstal z fawki i przeszedt do tylnej czesci kosciofa.

- Halo? - powiedzial starszy czlowiek, ktéry zauwazyt go przy wejsciu do $wig-
tyni — Czy pan przypadkiem nie jest Zydem?

Wedrowiec rzucil tylko jedno smutne spojrzenie i cicho zamknal za soba
drzwi. Starszy czlowiek stal w miejscu.

- Gdzies juz widzialem te oczy. To spojrzenie przypomina mi jaka$ scene. .. — my-
$lal. DZzwiek dzwonkow przerwal jednak jego refleksje i staruszek, zaaferowany nim,
zajal miejsce w tawce. Liturgia toczyta si¢ bez zadnych przeszkdéd. Gdy nastgpil mo-
ment przeistoczenia, serce starszego mezczyzny zalomotalo gwaltownie.

- Bierzcie i jedzcie z tego wszyscy: to jest bowiem Cialo Moje, ktore za was be-
dzie wydane - powiedzial kaptan podnoszac do gory hostie.

Nagle przed oczyma cztowieka pojawit sie nieznajomy wedrowiec. Te oczy!
Tak podobne do oczu kaplana... I do oczu Chrystusa z kopii obrazu wiszgcego
w bocznej kaplicy...

- To byt On! To byt Chrystus! Rozmawialem z Bogiem, a On wyszed! z ko-
$ciota!

Zaraz po skonczonej Mszy $wigtej mezczyzna wybiegt z §wiatyni tak szybko,
jakby ubylo mu polowe lat. Rozgladat sie niecierpliwie dookola, lecz nie widzial
nikogo. Po chwili podeszta do niego kobieta, zajmujgca jedno z pierwszych miejsc
w tawkach.

- Czy pan réwniez szuka tego podréznego, ktory wyszed! przed Msza z ko-
$ciola? — zapytala, a w jej glosie dalo si¢ odczuc silne wzburzenie.

- Tak! Czy widziata pani Jego oczy?!
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- Wiem, o czym pan méwi. Spojrzal na mnie tylko jeden raz, ale Jego wzrok
byt tak niesamowicie przenikliwy...

- Byl jak wzrok Chrystusa na obrazie w kaplicy!

- Bo to byt Jezus! - krzyknat chtopiec, wbiegajacy po stromych schodach do géry.

- Widziales Go? Gdzie jest teraz?! A poza tym, skad wiesz, ze to naprawde byt
On?! - mezczyzna i kobieta zaczeli pytac jedno przez drugiego.

- Siedzielismy pod bramg miasta z kolegami i zastanawialiémy sie, skad zalatwi¢
co$ na kolacje. Wtedy podszed! do nas nieznajomy mezczyzna i zapytal, czy jestesmy
glodni. Odpowiedzielismy, ze oczywiscie, w koncu o obiedzie dzi§ nie byto nawet mo-
wy. Wtedy ten podrdzny usiadl obok nas, wyjat chleb, podniést do gory i poblogosta-
wil, a potem zaczat nam go rozdawa¢. Mdj kolega krzyknat: ,,Przeciez to Jezus!” Ale nie
zdazylismy Go o nic zapytaé, poniewaz w tym momencie zniknal nam sprzed oczu. ..

- I pomysle¢, ze wygonitam go z kosciota... — westchneta z Zalem kobieta.

- Ja tez wskazatem Mu drzwi... — zawtdrowal jej staruszek.

- Wygonili panistwo Jezusa z kosciota? — nie dowierzat chlopiec.

— Alez On wygladat na Zyda! Zdziwilo mnie, co moze robi¢ Zyd w naszym ko-
Sciele...

— Czemu pani sie dziwita?! Czy Zyd nie jest naszym bratem? Przeciez wszyscy
jestesmy dzie¢mi jednego Bogal!

Jan Pawel II stal si¢ ikona dialogu miedzy chrzescijanami réznych wyznan.
Nie byl to jednak cztowiek pojmujacy dialog jako usitowanie osiagniecia porozu-
mienia za wszelkg cene. Niesamowitg umiejetnoscia, jaka mozemy odnalezé w Je-
go stowach, jest umiejetnos¢ takiego wskazywania réznic, by ludzi do siebie zbli-
za¢. Rozmowa z przedstawicielami innych wyznan nie omijata problemoéw i kwe-
stii spornych, jak np. prymat papieza w Kosciele czy sakramenty, ale poruszala te
problemy w duchu braterstwa. Jan Pawet II wyciggal do przedstawicieli innych
wyznan dlon, lecz byla to dfon pewna i stanowcza, don dzierzaca ster $w. Piotra.
Ekumenizm papieza nie wynikal z pragnienia realizacji jakiegos$ celu, lecz z po-
czucia, ze rozdzial chrzescijan sprawia cierpienie samemu Bogu. Ta wspaniala ce-
cha uwydatnia si¢ w wielu jego tekstach. Czytajac jeden z nich, zobaczytam przed
swymi oczyma Introligatora, o ktérym moéwi kolejne opowiadanie.

Introligator

Prawdziwy ekumenizm nie dazy do kompromisdw i nie idzie na ustepstwa w tym,
co dotyczy prawdy. Opiera sie na $wiadomosci, ze podzialy wsrdd chrzeécijan sa
sprzeczne z wolg Chrystusa i ze s zgorszeniem, ktdre ostabia gltos Ewangelii. Nie pré-
buje ich nawet lekcewazy¢, ale stara sie je przezwycigzac’.

> Jan Pawel II, Liturgia Sfowa na zakorczenie Tygodnia Modlitw o Jednos¢ Chrzescijan, 25

12001. nr 3,
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Introligator z uSmiechem na ustach przygladat si¢ trzymanej w swych rekach
ksigzce. Jej skdrzana okladka l$nila, a porzadnie zszyte kartki szelescity miek-
ko. Byt On podwdjnie zadowolony, gdyz dzielo to byto Jego pomystu od samego
poczatku, tacznie z historig w nim zawartg. A byla to historia przede wszystkim
wielkiej mitosci - Jego milo$ci do bohateréw wystepujacych na jej stronach, mi-
tosci do dzieta samego. Tworcy tak bardzo podobal si¢ owoc pracy, ze postano-
wil ofiarowa¢ mu niezwykly dar — wolnos¢. Oto ksigzka stworzona przez Au-
tora mogla ksztaltowa¢ swoja histori¢ wedtug uznania biorgcych w niej udziat
bohaterow.

Przez dlugi czas, ktérego nie zdotam wyrazi¢ Zadnymi stowami, Introliga-
tor przygladal sie rozwojowi swej ksiegi. Z usémiechem ogladal, jak na jej stro-
nach pojawialy si¢ pigkne rysunki, a postaci biorgce udziat w historii rozwija-
ja barwnie jej watki. Oczywiscie byly rowniez momenty, w ktérym spojrzenie
tworcy z zaniepokojeniem $ledzilo ruchy ksiazki. Idealnie zszyte ze sobg kartki
zaczynaly trzeszczed, a okladka wyginala sie niebezpiecznie. Zawsze jednak po
chwilach zagrozenia nastepowaly dni spokojne, gdy ksigzka bezpiecznie stata
na polce, a Autor dbat o nig i wycierat z kurzu. Caly czas réwniez byl czuly na
kazdy, nawet najbardziej delikatny znak dany przez swoje dzieto, a gdy juz po-
styszal glos, spieszyl, by otworzy¢ opowies¢ na wlasciwej stronie i pomoc ksigz-
ce we wlasciwym rozwijaniu swojej historii. Nie zawsze jednak dzieto wzywatlo
pomocy swego tworcy. Czesto ten ze smutkiem obserwowal, jak ksigzka sama
probuje poradzi¢ sobie z nekajacymi ja réoznymi watkami. Widzial, ze czasem,
przy odglosach dartego papieru, ze $rodka wypadaly jakie$ fragmenty kartek
czy cale stronice. W swej olbrzymiej mitosci do dzieta nie mogt jednak nic po-
radzi¢, gdyz pokierowanie przez Niego kolejami historii bez udzialu bohaterow
odebraloby ksigzce wolnos¢, ktora przeciez stala sie gwarancja mitosci. Wyrwa-
ne strony zbieral tworca na dwie rdzne sterty — na jedng kfadl te, ktére byly po-
trzebne dla dalszego rozwoju fabuly i konieczne, by dzieto bylo pelne. Na innej
zbieral strony pelne wykrzyknikéw, drukarskich btedéw i watkéw niezgodnych
z przeznaczeniem ksigzki. Te ostatnie tworzyly sig, gdy bohaterowie zapomina-
li o tworcy dziefa i zaczynali przypisywa¢ autorstwo samym sobie. Introligator
smucil sie wowczas i w milosci pragnal, by Zaden z bohateréw jego dzieta nie
nalezatl do owych odrzuconych na zawsze i btednych watkéw. Niestety, przy-
gladajac sie ksiazce, doznal wiele bolu, gdyz czesto, nie proszac o pomoc jego
wprawnej igly, sama zaczynala robi¢ porzadek na swoich kartkach. Rysunki na
stronach przygnebialy Tworce, staral si¢ na wszelkie mozliwe sposoby dac¢ ksigz-
ce znaé, Ze jest gotowy pomoc jej w ulozeniu historii w calo$¢. Z olbrzymim
smutkiem przygladal si¢ coraz bardziej poszarpanym kartkom i coraz mniej $ci-
$le przymocowanym nitkom. Na okladce pojawily sie rysy, a ksiazka toczyta ol-
brzymia walke o zachowanie ciggloéci fabuly. Wyrywane stronice unosity sie
w powietrzu, a zbolaly Introligator probowal pomdc swemu dzielu utrzymac
sie¢ w calosci. Jednak bez woli postaci wystepujacych na kartach ksiazki nie by-
fo to mozliwie. Z dnia na dzien rysy poglebialy si¢, az wreszcie ktéregos dnia
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ksigzka pekla i pewna ilo$¢ stron gwaltownie przesunela si¢ na inng cze$¢ pol-
ki. Wyrwany rozdziat byt bowiem odmienng od reszty ksiazki interpretacja hi-
storii, a stanowiony przez niego watek ktocit sie ze zdaniem zaprezentowanym
przez pozostalych bohateréw. Odtad ksigzka robila si¢ coraz szczuplejsza, po-
niewaz oddzielony rozdzial nie byl jedynym, ktéry okaleczyl ksiazke, wybiera-
jac samodzielne funkcjonowanie. Owe inne warianty historii nie pozostawaly
jednak martwe — kazdy z nich rozwijal si¢ w inny sposéb. Nigdy jednak zad-
ne z nich nie wyksztalcilo w sobie okladki - ta bowiem niepodzielnie nalezata
do historii pierwszej, ktorej Tworca przygladal sie z bdlem serca. Przez caly ten
czas pragnal, by ksiazka, tak zubozala przez odejscie wielu watkéw, powrdcita
do swego stanu pierwotnego. Nie mogt jej jednak posklada¢ wedlug wlasnego
zyczenia, gdyz oznaczaloby to zadanie gwaltu rozdziatom, ktére wybraty wia-
sng droge i zdazyly juz obrosna¢ w kolejne fragmenty historii niespdjnej z za-
mierzong. Stopniowo jednak, dzieki otwarto$ci bohateréw proszacych o pomoc
Tworce, gtéwne watki historii staraly sie nawigza¢ kontakt z odseparowanymi.
Réwniez stojace po przeciwleglej stronie potki oddzielone rozdzialy zauwazaty
konieczno$¢ wymiany zdan z tymi, ktére tak dlugi czas temu opuscily. Nie mo-
gly jednak zfaczy¢ si¢ na powrdt w jedna histori¢ — zbyt wiele elementéw bylo
rozbieznych. Introligator pobudzal jednak serca swych postaci, by poszukiwaty
odpowiedzi na dreczace je pytania. Wprawdzie oderwanym watkom trudno by-
to przyzna¢, ze okltadka i strona tytulowa nadal nalezg do pierwotnej formy hi-
storii, ale przesunely si¢ odrobine na pdtce i kazdego dnia utrzymywaty kontakt
z pozostalymi czesciami. Autor trzymal zmeczong dlugimi zmaganiami ksiaz-
ke w reku

- Prosimy Cie Panie, nie zwazaj na nasze grzechy, lecz na wiare naszego Ko-
$ciola, i zgodnie z Twoja wola napetniaj go pokojem i doprowadz do pelnej jedno-
$ci — czytal, widzac jednego ze swych bohaterow

Usmiechnat si¢ i pogladzit ksigzke po okladce.

- Oto jestem z wami, ja wasz Tworca, Introligator scalajacy wszystko, az do
skonczenia $wiata.

Jan Pawet II bardzo podkreslal godnos¢ malzenstwa i ukazywal koniecznos¢
dialogu takze w jego swietle. Przeznaczenie czlowieka do malzenstwa wywodzi
swoj poczatek od samego momentu stworzenia, kiedy Bég widzac, ze Adam nie
potrafi wejs¢ w relacje, w dialog z Zadnym ze stworzen, daje mu kobiete, by nie byt
samotny. Kolejne opowiadanie jest wigc rozmowa z poezjg Karola Wojtyly, a do-
kiadnie z jego wierszem traktujacym o tesknocie za momentem, w ktérym czlo-
wiek jest czescia Boga, jest ,,otulony Jego myslg”. Chwilg, w ktorej czlowiek staje
sie dopiero. Stwarzanie czlowieka stanowi jakby tto, pejzaz calosci dla ostateczne-
go celu. Jako trzeci glos pojawia si¢ bowiem fragment stéw papieza o dialogu juz
nie typowym czy ekumenicznym, lecz o dialogu, ktéry, ukladany bez stéw, staje
sie liturgiag milosci ku czci Boga.
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Chwila sprzed stworzenia

O, czu¢ t¢ chwile nicosci, te chwile sprzed stworzenia - i jej nie odstepowa¢ nigdy,
jak nie odstepuje si¢ cienia®.

Milo$¢ jest jedyna sila, ktora otwiera serca na stowa Jezusa i na faske Odkupienia.
[...] Ona jest poteznym bodzcem do dialogu, w ktérym stuchamy siebie i poznajemy
siebie nawzajem?®.

Mowa ciala malzonkoéw, ktora staje sie jezykiem liturgii, objawia swoje bogac-
two najpelniej w odniesieniu do tajemnicy Chrystusa obecnego w Kosciele. Liturgia
w malzenstwie jest $wieta wymiang duchowych i cielesnych daréw, dokonujaca sie za
posrednictwem Chrystusa, dialogiem miedzy Bogiem, ktory zbawia i uswieca, a czto-
wiekiem, ktéry poprzez modlitwe i gesty mitosci odpowiada na milos¢ Boga®.

W sz6stym dniu stwarzania $wiata Bog zwolal anioléw na narade.

- Jeste$cie moimi stworzeniami i kocham was — miekkim glosem powiedziat
Stworzyciel. - Chcialbym, byscie zabraty glos w sprawie moich ukochanych dzie-
ci, ktdére tworze na moje podobienstwo. Kazdy z was moze powiedzie¢, co poda-
rowalby tej istocie, a ja jej to dam.

W idealnej niebianskiej ciszy mozna byto uslysze¢ szum skrzydel i szepty. Pros-
ba Stworcy byla dla anioléw czyms niezwyklym. Powietrze blyszczato od emociji,
ktore towarzyszyly bialym postaciom w trakcie rozmowy. Nagle zapadto zupel-
ne milczenie. Niesamowite uczucie przeszyto serce pierwszego aniota. Stanal na
$rodku i, zwracajac pelng uwielbienia twarz ku Bogu, rzekt:

- Najwyzszy, chcialbym podarowac¢ ludziom oczy koloru nieba i traw, a takze
miodu i kasztanow. Pragne, by te oczy widziaty piekno stworzonego przez Ciebie
$wiata, odczytywaly Twoja milos¢ i aby patrzyty na innych z mitoscig. Niech mo-
g3 za pomocg oczu rozmawiac z Tobg.

- To pigkny prezent — powiedzial Stwdrca, a aniolowie odczuli, ze przestrzen
napelnia si¢ radoscig. - Niech wigc kazde pelne dobra spojrzenie czlowieka be-
dzie jego modlitwa. Oto uswigcam kazde ich spojrzenie.

Bog zaczerpnal otwartg dlonig z toni wod i stworzyt dla cztowieka oczy’.

Na $rodek wystapil drugi aniol. Jego piekna biata szata promieniowala na
wszystkie strony, lecz i tak gubita sie w blasku Stworzyciela.

- Najwspanialszy, chcialbym podarowac ludziom stopy - silne, zdolne do ci-
chego poruszania si¢ przy $piagcym maltym dziecku i szybkiej ucieczki w przypad-
ku zagrozenia. Pragne, by te stopy pozwalaly czlowiekowi zawsze wyjs¢ na spo-
tkanie z drugim i $§pieszy¢ innym z pomoca. Niech moga za pomoca stép rozma-
wiac z Tobg.

K. Wojtyla, Pies# o storicu niewyczerpanym, 9, [w:] tenze, Poezje, dz. cyt., , s. 33.
Jan Pawel II, Nabozenstwo ekumeniczne, Drohiczyn, 10.09.1999.

Tenze, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Lublin 1998, s. 105.

K. Wojtyla, Piesni o storicu niewyczerpanym, fragment 6, [w:] Poezje, dz. cyt.,, s. 29.
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- To bardzo dobry dar — w niebiosach dalo si¢ stysze¢ smiech Boga. — Niech
wiec kazdy krok czlowieka zrobiony dla innych bedzie modlitwa czlowieka. Oto
uswiecam kazdy ich krok - dodal, lepigc z gliny stope.

Na srodku pojawit si¢ trzeci aniol. Jego pickne wlosy zdawaly sie szczerozlote.

Gdy podnidst swe spojrzenie ku Bogu, zdawalo sie, ze stycha¢ jedynie Jego gtos
i nie ma nic précz glosu.

- Najtaskawszy, chcialbym ofiarowa¢ ludziom dionie — dwie, a kazda z nich
powinna mie¢ dziesi¢¢ palcdw, by modc trzymac igle i przyszy¢ urwany w czasie
zabawy guzik, a takze by méc wyciagnac ja do zgody. Pragne réwniez, zeby te dlo-
nie wyciagali ku Tobie i skfadali je do modlitwy.

- To wspanialy podarunek - powiedziat Bdg, a anielskie serca wypelnit bez-
brzezny pokdj. - Niech wiec kazdy dobry gest, uczyniony za pomoca ludzkich
dfoni, bedzie jego dialogiem ze mna. Oto uswiecam dlonie skierowane ku Mnie
i ku drugiemu cztowiekowi. Bog wzigt wiec kolejng grudke ziemi i uformowat
z niej dtonie z palcami.

Kiedy przed Stworca stanal piaty aniol, niebiosa przepelniala won kwiatow.
Mimo to w obliczu Boga sama $wigtos¢ wydawala si¢ przejmujacym zapachem.

- Najstawniejszy! Chcialbym obdarzy¢ ludzi uszami, by potrafili dostysze¢ ci-
chy szept i wotanie o pomoc. Pragne, aby te uszy styszaly Twdj glos. Niech moga
modli¢ sie dzieki swoim uszom.

- To pigkny podarek — aniotowie ustyszeli glos Stworcy, ktory brzmiat jak cudow-
na muzyka. - Niech wigc wyczulone na stowa moich ust uszy beda uczestnikiem roz-
mowy czlowieka z mng. Oto uswiecam uszy otwarte na odpowiedz w dialogu.

Bog wziat odrobine gliny, stworzyt dwoje uszu i przytwierdzit je do glowy czlowieka.

Szosty aniol wystapil nieSmiato przed rzad pozostalych. Istota tworzona przez
Boga wygladata juz imponujgco - posiadala oczy, usta, uszy, dlonie i stopy.

— Panie! - rzekl szosty aniot, klaniajac sie najnizej, jak tylko potrafil. — Prosze
Cie, bys dal ludziom serce. Maly miesien, ktéry sprawi, ze czlowiek bedzie dobrze
kierowal tymi darami, ktére wlasnie od Ciebie otrzymal. Niech jego serce bedzie
na Ciebie zwrdcone i niech cztowiek rozmawia nim z Tobg.

- To cudowny upominek! — Przed oczami aniotéw przewinelo si¢ mnostwo
pieknych barw, a rado$¢ ogarniajgca ich zewszad byla niewypowiedziana. — Niech
ludzkie serce bedzie zakorzenione w mojej mifosci. Niech ta mitos¢ otwiera serce
i stanie si¢ bodzcem do dialogu otwartego na braci i na moj glos!

Anielskie chory, $piewajace chwale Boga, znéw stopniowo umilkly. Taniec i fo-
potanie skrzydet zamarlo. Stworca pochylit sie nad swoim dzietem i z miloscig po-
gladzil cztowieka po twarzy.

- Zostale$ obdarowany pieknymi darami, z ktorych kazdy, wlasciwie uzyty, be-
dzie czgscig Twojej modlitwy do mnie. Pragne jednak;, jako siodme i ostatnie, ofia-
rowac ci szczegdlny prezent. Sprawie, ze milos¢ ziemska do drugiego czlowieka,
czlowieka, u ktérego boku bedziesz slubowat zy¢ do $mierci, wyrazona poprzez te
wszystkie otrzymane podarunki - oczy, uszy, usta, dlonie, stopy - dzigki twemu
sercu bedzie stawala si¢ szczegolnie swieta. Kazdy gest, wyrazajacy uczucie uko-
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chanej osobie, dokonany w mojej obecnosci, stanie sie liturgia, podobna do $pie-
wow anielskich przed moim tronem. Dlatego opusci czlowiek ojca i matke i ztaczy
sie ze swojg zona, i beda oboje jednym ciatem (Mk 10, 7) - Bog podnidst wzrok
na swoje zgromadzone stugi niebieskie. Panowata zupelna cisza. Tylko ciche wes-
tchnienie i ttumiony ptacz wzruszenia zmacity catkowite milczenie.

To tzy kapaly z oczu aniofa, ktéry pragnat podarowa¢ nowemu stworzeniu ser-
ce. Bog pochwycil jedng z nich i stracit na powieki czlowieka. A ten otworzyt oczy.

Ostatnie opowiadanie jest nawigzaniem do umitowania przez Jana Pawtla II
sztuki i do faktu, ze réwniez przez nig cztowiek wchodzi w dialog z otaczajacym
go $wiatem i Bogiem. W tym miejscu umiescitam réwniez rodzaj rozmowy be-
dacej uwienczeniem wszelkiej wymiany zdan - dialog czlowiek i Boga — modli-
twe. Dopiero cztowiek zanurzony w modlitwie i otwarty na Boza odpowiedz jest
w stanie podja¢ peten milosci i prawdy dialog z drugim czlowiekiem, i to nie tyl-
ko dialog o charakterze ekumenicznym, o ktérym moéwi nam ponizszy cytat, lecz
rozszerzy¢ to mozna na kazde pole zycia czlowieka.

Artysta

Modlitwa i dialog wzajemnie sie umacniaja. Glebsza i bardziej $wiadoma modlitwa
sprawia, ze dialog przynosi obfitsze owoce. Modlitwa stanowi z jednej strony warunek
dialogu, réwnocze$nie za$ staje sie¢ — w postaci coraz dojrzalszej — jego owocem®.

Pewien niezbyt bogaty i niezbyt oblegany artysta otworzyt lezaca na stoliku
koperte. Zamawiam u pana obraz przedstawiajacy najpigkniejsza rozmowe, jaka
pan kiedykolwiek widzial. Wymiary sg nieistotne. Obraz odbiore w $rode, zaptace
sowicie. Z wyrazami szacunku, Salvador del Mundo - glosit tekst napisany zama-
szystym pismem na malej karteczce.

Megzczyzna zdziwit si¢ nieco, gdyz od dawna nikt nie prosit go o namalowanie
czegokolwiek, a juz tym bardziej o namalowanie czego$ tak abstrakcyjnego jak
rozmowa. Z braku innego zajecia postanowil jednak zajac sie zleceniem. Wziat
swg torbe z pedzlami, mala sztaluge, zalozyl palto i zbiegt po kretych schodkach
na podworze. Juz w bramie napotkal dwie dyskutujace zawziecie osoby. - Jak mo-
gle$ tak mnie oklamac! Jestes$ kretaczem i oszustem! - krzyczata mtoda kobieta. Jej
oczy byly podpuchniete, wida¢ byto, ze po brudnych od rozmazanego tuszu po-
liczkach sptyneto ostatnio wiele fez.

- Myslisz, ze jeste$ ode mnie lepsza, bo siedzisz calymi dniami w domu? My-
$lisz, ze nie wiem, gdzie wychodzisz noca, gdy myslisz, ze wszyscy $pia?! — oczy
mezczyzny wyrazaly gniew. Artysta mogltby wrecz rysowac blyskawice i gradowe
chmury zgromadzone wokot tych dwojga.

8 Jan Pawel II, Ut unum sint, , nr 33.
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- To na pewno nie jest najpigkniejsza rozmowa... — pomyslal i szybko minat
kidcaca sie pare.

Idac gléwng aleja miasta, przygladal si¢ mijajacym go ludziom. Wielu z nich
rozmawialo ze soba. Rozlozyl wiec swoja sztaluge i probowal uchwyci¢ jaki$
szczegélny moment.

— Och! Jak bardzo cie¢ kocham! Masz takie pigkne oczy i usta — §piewnym glosem
powiedzial chlopak, patrzac z uwielbieniem na siedzacg obok niego dziewczyne.

— Jakis ty stodki - adresatka wyznania zmruzyta oczy i pocatowata zalotnie
swojego partnera w policzek.

Pedzel zawisnal nad kartka.

- Nie - pomyslal artysta — ta rozmowa jest taka pusta. Mimo ze padaja tu sto-
wa, nic ze sobg nie niosa. To nie jest najpiekniejsza rozmowa...

Mezczyzna wzigl swoja torbe i ruszyt dale;j.

- Bardzo prosze o grosika, bardzo proszg... — nawolywala siedzaca pod $ciang
kamienicy stara kobieta, wyciaggajac blagalnie rece do przechodniow.

- Wszedzie te darmozjady — wymruczal porzadnie ubrany mezczyzna, szyb-
kim krokiem przemierzajac ulice. - Niech pani lepiej poszuka pracy albo idzie do
przytulku, a nie zaczepia ludzi na drodze.

- Ten czlowiek nawet na nig nie spojrzal - stwierdzil w myslach artysta.

- COz to za rozmowa, kiedy jedna strona nie obdarzy drugiej nawet jednym
spojrzeniem.

Zrobilo sie p6zno. Malarz wrécit wiec do domu i, zdejmujac z siebie plaszcz,
przejrzal si¢ w wielkim lustrze wiszacym na szafie. Miesiace, w ciggu ktérych nie
sprzedal ani jednego obrazu, odbily si¢ na jego zmeczonej twarzy. Dobrze by by-
o namalowac ten obraz i sprzeda¢ go — westchnal i szybko potozyt sie do tozka.

Nastepnego dnia znéw wyruszyl na poszukiwanie najpigkniejszego obrazu
rozmowy. Niestety, ani ten, ani zaden z kolejnych dni nie przynosit pozadanego
rezultatu. Spotykal wielu ludzi, wystuchat cale mnéstwo rozméw; niektére z nich
byly nawet bardzo pozytywne w swym przestaniu. Jednak, mimo wytezonej uwa-
gi i sporego talentu, artysta nie potrafil uja¢ niczego zadowalajacego. Za kazdym
razem rysowany dialog byt w jakis sposob wybrakowany.

- Juz jutro termin odbioru obrazu... - jeknat malarz. - Jak mam namalowa¢
co$, co bedzie naprawde piekne?

Mezczyzna byl na tak zmartwiony, Ze nie widzia sensu, by wychodzi¢ po raz ko-
lejny na poszukiwania. Tak jak stal, padf na kolana, a rekami i gtowa oparl si¢ na 16z-
ku, dookota ktdrego $cielily sig sterty zarysowanych pldcien i kartek. Byt wyczerpany.

- Boze! Widzisz, ze nie mam z czego zy¢. Od miesigcy jem to, co zostawig dla
mnie znajomi, i rysuje co jakis czas komiksy do gazet. Dlaczego nie pozwalasz mi
wykorzysta¢ szansy, ktdrg przede mna postawites?! — krzyczal w duszy.

W pewnej chwili podnidst twarz znad 16zka i spojrzal w strone stojacej obok
szafy. W wielkim lustrze, umieszczonym na drzwiach, odbijal si¢ on sam - kle-
czacy na kolanach, zniszczony diugim biedowaniem mezczyzna i wiszace nad 16z-
kiem malowidlo. Spojrzal na $ciane. Z obrazu kupionego za czaséw, gdy malowa-
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nie przynosilo jaki taki zysk, usmiechat si¢ do niego Chrystus. W jednej dloni trzy-
mal przezroczysta szklang kule - glob, a druga wznosil w gescie blogostawienstwa.
Artysta powoli przesuwal wzrok po zagieciach Jego blekitnego plaszcza i falowa-
nych wtosach. Kiedy dotart do oczu, nagle poczut niewystowiong rados¢ - Salvator
Mundi! Przeciez to kopia obrazu Salvator Mundi Leonarda da Vinci!

Zdawato mu sig, ze Chrystus z obrazu mrugnal porozumiewawczo. Jego lek-
ko rozchylone wargi zdawaty si¢ wypowiadac jakie$ stowa. Artysta zatopit swoj
wzrok w twarzy Jezusa. Po pewnym czasie wstal, wzial pl6tno i zaczal malowac.

Pierwsze promienie stonca wpadly przez okno, odbity sie od lustra i oswiecily
ukonczone juz dzielo. Wida¢ na nim byto plecy cztowieka, ktory kleczac, wpatruje
sie w wiszacy na $cianie obraz Salvator Mundi. Usta Chrystusa byly otwarte, jakby
wlasnie cos méwil, a Jego dton blogostawita modlacego si¢ czlowieka.

- Dzieki Ci, Salvador del Mundo, Zbawicielu $wiata — szepngt malarz, odkta-
dajac pedzel.

Gdy tylko obraz wysecht, zanidst go do pobliskiego kosciota, chcac ofiarowaé pro-
boszczowi. Gdy ten zobaczyl usmiech Jezusa na malowidle, powiedzial z podziwem:

- Namalowat pan najpigkniejsza rozmowe, jaka moze by¢ — rozmowe czlowie-
ka z Bogiem. Czy méglbym zamowic u pana obrazy przedstawiajace kolejne stacje
drogi krzyzowej? — pytajacy wzrok ksiedza spoczal na zdumionym artyscie.

- Alez oczywiscie! — wydusit z siebie malarz — Bedzie to dla mnie wielka przy-
jemnos¢!

Gdy wroécit do domu, ukleknat i utkwil swe spojrzenie w oczach i ustach Jezusa
z obrazu. Nastepnie wstal i zaczal malowa¢. Od tego dnia stalo sie to stalym ele-
mentem jego pracy, a lustro zaczeto odbijac szczesliwego czlowieka.

Tym obrazem - szcze$liwego czlowieka, bedacego w stalym dialogu ze swoim
Zbawicielem - chciatabym zakonczy¢ moja prace. Takim cztowiekiem byl wlasnie
Jan Pawet II, otwarty na dialog z kazdym, by poprzez niego wszyscy mogli podjaé
dialog z Bogiem - a to bylo w jego postudze najwazniejsze.

Bywa, Ze w ciagu rozmowy stajemy w obliczu prawd,
dla ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku —
bo réwnoczesénie czujemy: zadne stowo, gest ani znak —
nie uniesie catego obrazu’.

Ta nieopisywalng prawda jest dla mnie wiasnie ogrom doswiadczenia dialo-
gu w zyciu Jana Pawla II. Mozna bylo go uja¢ z wielu réznych stron, jednak zadna
»hie uniesie catego obrazu’, jaka ten temat nidst ze sobg. W tym miejscu pora wigc
sie pozegnac¢ i zakonczy¢ mojg rozmowe z Janem Pawlem II, poprzez niego z Mi-
strzem Slowa oraz oczywiscie z panstwem.

9

K. Wojtyla, Opér stawiany wyrazom przez mysli, [w]: Poezje, dz. cyt., s. 75.
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ODMIENNOSC ZACHETA DO DIALOGU

DOSWIADCZENIE SOBORU
W ZYCIU I NAUCE PAPIEZA JANA PawerA 11

Nie ulega watpliwosci, ze najlepszym sposobem rozwigzywania problemoéw we
wspodlczesnym $wiecie jest dialog. Wydarzenia ostatniego stulecia dowiodly, do
czego moga doprowadzi¢ przemoc i nietolerancja (zwlaszcza przy wykorzystaniu
nieznanych wczesniej technologii), ale pokazaly tez donioste znaczenie dialogu.
Wiek XX byt bowiem z jednej strony ,,w jakims$ sensie widownia narastania proce-
sow dziejowych, a takze procesow ideowych, ktore zmierzaty w kierunku wielkiego
wybuchu zla, ale takze byl widownig ich pokonywania™. Po tragedii dwdch wiel-
kich wojen $wiatowych i w dobie ,,zimnej wojny” narody europejskie zrozumia-
ly, ze aby potozy¢ kres burzom targajacym Starym Kontynentem, nalezy odrzuci¢
metody, jakie przez setki lat wykorzystywano w rozwigzywaniu sporéw, zapomniec¢
o zadawnionych nieporozumieniach i zasiag$¢ do rozmowy przy jednym stole. Po-
dobne tendencje zjednoczeniowe dalo si¢ po drugiej wojnie $wiatowej zauwazy¢
réwniez na pozostalych kontynentach. Postep w dziedzinie technologii doprowa-
dzil do migracji ludnosci na masowq skale i rzadzacy panstwami zdali sobie spra-
we, ze bezpieczenstwo i powszechny dobrobyt zalezy od bardziej nowoczesnego
niz dotychczas podejscia do stosunkéw miedzynarodowych. Rewolucyjne zmia-
ny w spoleczenstwach calego swiata, zapoczatkowane przez rozwdj kapitalizmu
w XIX w., wymagaly zdecydowanej reakgji, takze ze strony wspolnot religijnych.
Stojac u progu trzeciego tysigclecia Koscidt katolicki uznat konieczno$¢ wewnetrz-
nych reform wspolnoty w kierunku jej ,,uwspdtczesnienia” (aggiornamento). Sobor
Watykanski I byl odpowiedzia na wydarzenia wieku pary i elektrycznosci, jednak
w obliczu nowych wyzwan dostrzezono koniecznos¢ dalszych reform.

W roku 1961 zasiadajacy na tronie Piotrowym Jan XXIII zwotal sobor po-
wszechny, ktory mial sie sta¢ areng dialogu wewnatrz Kosciola, ale na ktéry zapro-
szono takze przedstawicieli niekatolickich wspdlnot chrzescijanskich. Owocem roz-
mow ojcodw soborowych byty miedzy innymi dokumenty, wedtug ktérych $rodkiem

! Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé, Krakow 2005.
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odnowy ma by¢ otwarcie si¢ na dialog: deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, ktéra zdefiniowala pojecie dialogu jako ,wymiane mysli” (,,Jedni drugim
wyktadaja prawde, jaka znaleZli albo sadza, ze znaleZli, aby nawzajem pomoc sobie
w szukaniu prawdy”), deklaracja o stosunku Kosciota do religii niechrzescijaniskich
Nostra aetate, ktéra potepila przemoc i wzywala chrzescijan do wspélpracy z wy-
znawcami innych religii, oraz dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio.

Buddysci nas ,,ewangelizujg”

W obradach Soboru Watykanskiego II brat udziat takze biskup krakowski Ka-
rol Wojtyta. Trwajac jakby wcigz w soborowej atmosferze dialogu, stat si¢ pozniej
papiezem porozumienia migdzy narodami, odbyt 104 pielgrzymki do 137 krajow
$wiata, docierajac do miejsc, gdzie wczesniej zaden biskup Rzymu nigdy nie posta-
wit stopy. Kazda z podrézy papieskich byta okazja do prowadzenia rozmowy z dru-
gim czlowiekiem w duchu poszanowania odmiennosci i szacunku dla jednakowej
godnosci wspolnej wszystkim. W czasie jego dlugiego pontyfikatu Kosciot kato-
licki otworzyt si¢ bardziej na dialog z innymi religiami. Po powrocie z Nigerii pa-
piez méwil: ,,Zachowuje w pamigci spotkanie z najwyzszymi przedstawicielami is-
lamu, ktérym ukazalem znaczenie duchowych wiezéw taczacych chrzescijan i mu-
zulmanow™. Podkreslenia wymaga tutaj aktywno$¢ nastepcy Piotra w dziataniu
ekumenicznym, ktéra objawia si¢ w ,,ukazywaniu” nie réznic, lecz podobienstw,
jakie facza wszystkich bez wzgledu na przekonania. Dalej styszymy: ,,Prosze Boga,
by chrzescijanie i muzulmanie, ktérych w Nigerii jest bardzo wielu, wspotpraco-
wali w dziele obrony zycia, jak réwniez w dazeniu do rzeczywistego uznania praw
ludzkich kazdego cztowieka™. Nie sposob przej$¢ obojetnie obok tego zdecydowa-
nego wezwania do ,wspodlpracy”, ktdra jest istotg porozumienia, tak waznego dla
rozwoju cywilizacji. Ow rozwdj bowiem moze postepowaé w petni tylko wéwczas,
gdy wezmie si¢ pod uwage mnogo$¢ réznic spotecznych, kulturowych i religijnych,
jakie dziela mieszkancow ,globalnej wioski”. Jednoczesnie jednak nie mozna za-
pomina¢ o niezaprzeczalnych podobienstwach, jakie ich facza. Dzialania papieza
Jana Pawta II w zakresie propagowania ponadnarodowej i ponadkontynentalnej
jednosci byty bardzo zdecydowane. Synody specjalne, poswiecone Azji, Afryce czy
Oceanii, pomogly uwrazliwi¢ hierarchéw Ko$ciota na problemy krajéw ubozszych,
a takze na relacje z innymi religiami. W czasie jednego z takich spotkan ordyna-
riusz Ubon Ratchathani bp Michael Bunluen Mansap pouczat:

Zajmujac sie razem z moimi przyjaciétmi buddystami kwestiami rozwoju ludzkie-
go, sprawiedliwosci i pokoju, bytem pod wrazeniem prostoty ich zycia, otwartosci, ja-

> Przeméwienie Jana Pawta II w czasie audiencji generalnej, Watykan, 25 III 1998.

3 Tamze.
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kosci stosunkéw miedzyludzkich, ich skromnosci w kontaktach z innymi. Oto Dobra
Nowina, ktorg przekazuja nam buddysci. Oni nas ,,ewangelizuja ,,*.

Te pigkne stowa wyrazaja ogromne znaczenie dialogu ekumenicznego, ale
réwniez sg $wiadectwem ogromnego wkiadu Papieza Pielgrzyma w budowanie
ogolnoludzkiej jednosci. Jego pontyfikat byl przelomowy, jesli chodzi o stosunki
katolicyzmu z innymi religiami i trudno sobie wyobrazi¢, by takie stowa mogty
kiedykolwiek wczesniej pas¢ z ust biskupa katolickiego w Watykanie. Jan Pawet
II jako pierwszy sposréd nastepcoéw Piotra przekroczyl prog zydowskiej synagogi
i modlit sie pod Sciang Ptaczu. Byly to wyjatkowe momenty w dziejach chrzesci-
janstwa i judaizmu. Historycznym wydarzeniem bylo zwolane w roku 1986 z ini-
cjatywy Jana Pawla II spotkanie ekumeniczne w Asyzu, w ktéorym wzieli udziat
przedstawiciele wielu wyznan z calego $wiata. W koncu wspomniane juz podréze
apostolskie byly chyba najbardziej dogodna okazja do dialogu z mieszkancami ca-
tej Ziemi, takze wyznawcami innych religii i niewierzgcymi.

Aby dobrze zrozumie¢ dziedzictwo pontyfikatu papieza Jana Pawta II, nalezy do-
ktadnie przyjrzec sie tak waznemu w dziejach najnowszych wydarzeniu, jakim byt
Sobor Watykanski II. On sam pisal o nim: ,, Sobdr byt wielkim wydarzeniem, a dla
mnie niezapomnianym przezyciem. Wracalem z niego bardzo wzbogacony™. Bi-
skup krakowski Karol Wojtyta mial okazje spotka¢ si¢ z przedstawicielami Koscio-
tow lokalnych ze wszystkich zakgtkow Ziemi. Zebrani na Soborze rozmawiali ze so-
ba o palacych problemach calego $wiata i wspdlnoty wierzacych. Stalo przed nimi
bardzo trudne zadanie przystosowania Kosciota do wymogéw wspdlczesnosci, przy
jednoczesnym poszanowaniu jego dwutysiacletniej tradycji. Odmienne koncepcje
ojcow soborowych mogly zosta¢ przezwyciezone tylko na drodze migdzykulturo-
wego dialogu - tak koniecznego w czasach, gdy wyznawcy Chrystusa zamieszku-
ja wszystkie kontynenty. Daleko idgce réznice majg swoje zrodlo takze w inaczej
postepujacym rozwoju panstw. Te rozbieznosci powoduja coraz wigksze zubozenie
niektorych rejonéw globu, przy jednoczesnym rozprzestrzenianiu si¢ zbrodniczych
ideologii totalitarnych, w swoim zatozeniu depczacych osobowos¢ ludzka. Takie po-
dejscie rzadzacych niektérymi panstwami do godnosci wlasciwej kazdemu cztowie-
kowi nie moze nie budzi¢ bezkompromisowego sprzeciwu, ktéry musi przejawia¢
sie w konkretnych dzialaniach w skali globalnej. Wazng role w zjednoczeniu prze-
ciwko famaniu podstawowych praw, przystugujacych wszystkim ludziom, odgry-
wajg Koscioly i zwigzki wyznaniowe, w tym takze Kosciot katolicki, ktory w trud-
nym okresie w historii cywilizacji zgromadzit si¢ w Watykanie, aby rozmawiac o wy-
zwaniach wspdlczesnosci z uwzglednieniem réznic dzielgcych ludzi, ale takze aby
poprzez dialog otworzy¢ sie bardziej na zmieniajacy si¢ $wiat.

Znaczenie dialogu jako sposobu rozwigzywania probleméw we wspolczesnym
$wiecie doskonale rozumiat papiez Jan Pawel I1, ktéry przez 27 lat postugi Piotro-

* Synod biskupéw poswigcony Azji, 1998.
> Jan Pawet II, Wstaricie, chodzmy, Krakéw 2004.
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wej czerpal z doswiadczenia Soboru Watykanskiego II. Po powrocie do Polski po
Soborze arcybiskup Karol Wojtyta napisat ksiazke, w ktorej, jak zwierzat si¢ po la-
tach, staral si¢ zawrze¢ esencj¢ nauczania soborowego. Czytamy w niej:

Odpowiadajgc na pytanie, co to znaczy by¢ wierzacym czlonkiem Kosciota - So-
boér stwierdza, iz znaczy to ,,by¢ przeswiadczonym o prawdzie objawienia i réwnocze-
$nie zdolnym do dialogu” Chodzi tutaj o zdolnos¢ do dialogu z ludzmi, ktérzy nie sg
przeswiadczeni albo nie s tak samo przeswiadczeni o prawdzie Objawienia. Chodzi
tutaj o zdolnoé¢ do dialogu nie tylko na rézne tematy, ktére sa wspdlne ludziom nie-
zaleznie od tego, jaki jest ich stosunek do Objawienia (czy w ogdle do Boga). Chodzi
takze o zdolno$¢ do dialogu na temat tej samej prawdy Objawienia i na temat prze-
$wiadczenia o tej prawdzie™.

Jak wida¢, Jan Pawet IT przywigzywal wielka wage do dialogu, ktory jest nie-
zwykle istotny w relacjach z ludzmi, takze tymi, ktérzy pozostaja poza obrebem
wspolnoty Kosciota. Pomimo bowiem roéznic, jakie dziely wyznawcéw réznych
religii (jak i réwniez tych, ktérzy nie s3 wyznawcami zadnej religii), ich podo-
bienstwo jest w wielu aspektach na tyle wyrazne, by stwarza¢ mocne podstawy
do wzajemnego dialogu na rézne, wspolne wszystkim ludziom tematy. Z drugiej
jednak strony, dialog w obrebie samej wspolnoty Kosciota tez jest konieczny i to
z wielu powoddw, przede wszystkim niekwestionowanych réznic, jakie wynikaja
z podziatu kulturowego $wiata.

»Czuje w tobie podobna mysl...”

Wiadomo, ze w czasie obrad biskup Wojtyla mogt skonfrontowac¢ swoje myslenie
z pluralizmem opinii duchownych ze wszystkich regionéw $wiata. Po latach tak pisal:

W czasie pierwszej sesji Soboru zaskakujacym doswiadczeniem powszechnosci
Kosciota byta dla mnie liczna obecno$¢ biskupéw z Afryki. Siedzieli w réznych punk-
tach Bazyliki §w. Piotra, w ktdrej, jak wiadomo, odbywaly sie¢ prace Soboru. Wsréd
nich byli wybitni teologowie i gorliwi pasterze. Mieli wiele do powiedzenia. Sposréd
innych najbardziej zachowal sie w mojej pamieci arcybiskup Raymond-Marie Tchi-
dimbo z Konakry, ktéry duzo si¢ nacierpial od komunistycznego prezydenta swe-
go kraju i w konicu musial uda¢ si¢ na wygnanie. Mialem serdeczny i czesty kontakt
z kardynatem Hyacinthe Thiandoun, cztowiekiem o wyjatkowej osobowosci. Inng
wybitng postacig byl kardynat Paul Zoungrana. Obaj kultury francuskiej, méwili do-
skonale w tym jezyku, jakby byt ich wlasnym. Zaprzyjaznilem si¢ z tymi dostojnika-
mi, gdy mieszkalem w Kolegium Polskim’.

6

K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1982.
Jan Pawet II, Wistaricie, chodzmy, dz. cyt.
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Jan Pawet IT wspominal wydarzenia z lat 1962-1965 jako niezwykle istotne
w dziejach Kosciola, ale takze jako niecodzienne do$wiadczenie w swoim zyciu, kto-
re zaprocentuje w przysztosci, gdy jako papiez bedzie przestanie Soboru urzeczywist-
nial. Spotkanie z biskupami afrykanskimi musiato by¢ dla miodego biskupa krakow-
skiego szczegolnie waznym wydarzeniem, skoro pisze o nim z taka estyma. Po latach
nie kryje podziwu dla swoich kolegéw z Czarnego Ladu, ktérzy zapisali si¢ w jego
pamigci juz w czasie pierwszej sesji. Wtedy w Watykanie, w Bazylice $w. Piotra, Ka-
rol Wojtyla napisat krétki, ale jakze wymowny wiersz pod znamiennym tytutem Mu-
rzyn, dedykowany jednemu z afrykanskich biskupéw uczestniczacych w Soborze:

To wlasnie ty, Drogi Mdj Bracie, czuje w tobie olbrzymi lad,

w ktorym rzeki urywaja si¢ nagle. .. a sforice wypala organizm jak rude hutniczy piec
- czuje w tobie podobng mysl:

jesli my$l nie biegnie podobnie, to przeciez ta samg waga oddziela prawde i biad.
Jest tedy rado$¢ wazenia na jednej wadze tych mygli,

ktére inaczej blyskaja w twoich oczach i w moich, cho¢ te sama zawieraja tresc¢®.

W strukturze tego utworu na pierwszy plan wysuwa si¢ ,,mysl’, wokot kto-
rej osnute sg rozwazania podmiotu lirycznego. Nie sposdb zrozumiec istoty tych
rozwazan w oderwaniu od tfa, na jakim powstat 6w wiersz. Sobér Watykanski IT
zgromadzit w jednym miejscu reprezentantéw wielu naroddéw ze wszystkich kon-
tynentow $wiata w celu prowadzenia dialogu. Dialogos (StdAoyog) w jezyku grec-
kim to rozmowa, ktdrej bardzo waznym elementem jest logos . Wyraz ten oznacza
przede wszystkim ,,stowo’, ale takze ,wiedz¢”, ,,madros$¢” i ,,mysl”. Koniecznym
elementem rozmowy jest bowiem wypowiadanie swoich mysli, za$ jej celem - po-
rozumienie. Ludzie z samej natury powinni dazy¢ do jedno$ci miedzy soba, po-
niewaz wylacznie w ten sposéb moga nie tylko si¢ rozwijaé, ale przede wszyst-
kim przetrwac. Dia za$ to z jezyka greckiego ,,pomiedzy’, ,,poprzez’, ,posrodku
dwoch’, ,pomiedzy dwoma” ,,Dialog w znaczeniu aktualnym oznacza wymiane
mysli, oznacza pytanie i odpowiedz, a nawet caly cykl pytan i odpowiedzi™. Ra-
dos¢, jaka plynie z rozmowy, jest jej nieodtagcznym elementem. Nie ulega watpli-
wosci, ze poczut jg Karol Wojtyla w roku 1962, skoro napisat:

Jest tedy rado$¢ wazenia na jednej wadze tych mysli,
ktore inaczej btyskaja w twoich oczach i w moich, cho¢ te samg zawieraja tresc.

Mozliwos¢ zetknigcia sie z przedstawicielami odmiennych kultur, wyrastaja-
cych z réznych tradycji, nie pozostala bez wplywu na pontyfikat Papieza Pielgrzy-
ma. Byl on bowiem gleboko uwrazliwiony na mnogos¢ réznic dzielgcych ludzi,
wychowujacych sie¢ w réznych warunkach spotecznych, politycznych czy gospo-

8 K. Wojtyla, Poezje. Poems, Krakow 1999.
* K. Wojtyla, U podstaw odnowy...,dz. cyt.
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darczych i posiadajacych rézny kolor skory. Pozniej tak pisat o problemach poru-
szanych w latach 1962-1965:

Kiedy stanal wobec Soboru temat ,,Kosciol w $wiecie wspotczesnym’, trzeba byto
stwierdzi¢, ze 6w ludzki ,,$wiat” istnieje jako wiele réznych ,,$wiatéw”, ktdre przy swo-
jej bliskosci sa jednak pod tylu wzgledami dalekie o siebie'’.

Poszanowanie dla odmiennosci kultur jest bardzo pozadane takze przy prowa-
dzeniu rozmowy, gdyz tylko w ten sposob moze si¢ ona okaza¢ pozyteczna dla kaz-
dego z jej uczestnikéw. Biorac udzial w tym wiekopomnym wydarzeniu, jakim byt
ostatni Sobor, Karol Wojtyla mial okazje przekonac sie, ze droga do zjednoczenia sie
ludzkosci jest zrozumienie ogromu rdznic, jakie dzielg ludy i narody i prowadzenie
dialogu w poszanowaniu jednakowej dla wszystkich godnosci osoby ludzkiej. Tytu-
fowy Murzyn z papieskiego wiersza pokazuje nam wazng prawde o otaczajagcym nas
$wiecie. Wszyscy ludzie, mimo dzielacych ich réznic kulturowych czy fizycznych, sa
bowiem tak samo wartosciowi w wymiarze metafizycznym. Oznacza to, ze przyste-
pujac do rozmowy, musza by¢ réwnorzednymi partnerami, tak aby zaistniata moz-
liwos¢ swobodnego wyrazenia swoich mysli. Dialog ma przeciez prowadzi¢ do po-
rozumienia, a nie do dominacji nad jednym z jego uczestnikow.

Ten stosunek do drugiego czltowieka najpelniej wida¢ w stowach, w jakich
zwraca si¢ podmiot liryczny papieskiego wiersza do tytutowego Murzyna - nazy-
wa go swoim ,,Drogim Bratem” Zwrot ten wyraza ogromng wiez, jaka Iaczy Jana
Pawta II z afrykanskim biskupem, ktéry symbolizuje z jednej strony odmiennos¢,
a z drugiej — przede wszystkim podobienstwo i bliskos¢. Przestanie, jakie mozna
wyczytac z tej apostrofy, kaze nam traktowa¢ swoich rozméwcow nie tylko z sza-
cunkiem, ale takze z milosécig - jak braci — bez wzgledu na to, czy kolor ich sko-
ry jest bialy, czarny czy z6lty, czy s mezczyznami czy kobietami, bez wzgledu na
ich przekonania polityczne i status spoteczny. Zadaniem Soboru Watykanskiego
II, w czasie ktorego powstal omawiany wiersz, byto umocnienie wiezi, jakie acza
wierzacych w Chrystusa na calym $wiecie i stworzenie nowych warunkéw do pro-
wadzenia dialogu nie tylko miedzy katolikami, lecz réwniez z czlonkami innych,
niekatolickich, wspdlnot chrzescijanskich, Zydami, muzulmanami, hinduistami
czy buddystami oraz wyznawcami innych religii. Na podkreslenie zastuguje fakt,
ze sfowa w zwrocie - ,M6j Drogi Bracie” - sg pisane w wierszu wielkimi literami.
Jest to wyraz ogromnego szacunku dla partnera w rozmowie, ale takze czci wobec
jego ludzkiej osobowosci. Jest ona bowiem centrum papieskich rozwazan nie tylko
w poezji, ale takze w dzialalnosci duszpasterskiej Jana Pawla II, u ktérej podstaw
lezata wyznawana przez niego filozofia personalistyczna. Bronil jej wiernie takze
w czasie Soboru, kiedy jeden z zachwyconych duchownych komentowat gtoszone
przez polskiego biskupa poglady: ,tak, tak, tak, w tym kierunku!”. Po latach wspo-
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A. Frossard, ,,Nie lekajcie si¢”. Rozmowy z Janem Pawtem II, Watykan 1982.
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minal papiez, jak wielkie mialo to dla niego znaczenie i jak bardzo wsparcie na So-
borze dodato mu ducha jako mtodemu biskupowi.

Inspirujaca postaé bohatera wiersza zapisala sie w pamieci biskupa krakow-
skiego bardzo wyraznie, skoro dedykuje mu utwor literacki, a po latach wspomi-
na w swojej ksigzce. Trudno nie dostrzec podziwu, jakim przyszly biskup Rzymu
obdarza swojego ,,brata” z Soboru Watykanskiego II, kiedy pisze:

czuje w Tobie ogromny lad
w ktorym rzeki urywaja si¢ nagle. .. a stofice wypala organizm jak rude hutniczy piec.

Afryka, z ktérej pochodzi tytulowy Murzyn, jest ukazana jako zupelnie od-
mienny $wiat. Panujace tam warunki klimatyczne znacznie réznia sie od tych,
w ktorych zyje Karol Wojtyta. Zastanawiajac sie nad sensem tych werséw nie spo-
sob nie zauwazy¢, ze czlowiek, ktory wyrasta z ziemi afrykanskiej i tak jak inni jej
mieszkancy zmaga si¢ na co dzien z innymi problemami niz ludzie zamieszkujacy
Europe czy Ameryke, w widoczny sposéb si¢ od nich rézni. Czarny Lad to kon-
tynent, na ktérym klimat wydaje sie by¢ wyjatkowo nieprzychylny czlowiekowi.
Wysokie temperatury niszczg ludzki organizm, powoduja wysychanie rzek, susze
i ich negatywne skutki, takie jak gtod, epidemie, wysoka $miertelnos¢ dzieci czy
ubodstwo. Dodatkowo zadawnione uprzedzenia i trudna sytuacja gospodarcza wie-
lu rejonéw Afryki doprowadzaja do wyniszczajacych kontynent wojen. Wszyst-
ko to sprawia, ze biskup afrykanski staje przed innymi problemami nie tylko jako
duszpasterz, ale takze po prostu jako czlowiek. Stowa ,,czuje w Tobie ogromny lad”
niewatpliwie wyrazaja podziw dla natury (a moze nawet lek przed nig), ale przede
wszystkim podziw dla ,,Drogiego Brata”. Ten stosunek uczy wszystkich ludzi na ca-
tym $wiecie, w jaki sposéb powinni si¢ odnosi¢ do tych, ktorzy sie od nich réznig.
Nie sposob bowiem zastanawia¢ si¢ nad réznicami miedzy ludzmi w oderwaniu
od kultur, w jakich si¢ wychowuja, i warunkoéw, w jakich dorastajg. Nie mozna tez
poming¢ odmiennosci probleméw, przed jakimi moga stawac na co dzien. Aby bo-
wiem mozna bylo méwi¢ o réwnosci, nalezy wzia¢ pod uwage odmiennosc.

Podobnego pouczenia udziela papiez w wywiadzie z André Frossardem. Fran-
cuski dziennikarz w pytaniu o obraz $wiata sugeruje miedzy innymi, ze $wiat
»kontemplacyjny” (nazwany takze ,$redniowiecznym”) odchodzi w zapomnie-
nie, a wspolczesnie zaczyna ukazywac si¢ swiat nowy, zbudowany na innym, laic-
kim fundamencie. Odpowiedz Jana Pawta II wyraza prawde o niezaprzeczalnych
réznicach dzielgcych ludzi na calym $wiecie:

Taki obraz ma pelne prawo obywatelstwa w mysli czlowieka Zachodu, Europej-
czyka [...]. Jednakze jest to obraz czesciowy. Trudno byloby utozsami¢ sie z nim juz
nawet cztowiekowi z Ameryki PéInocnej czy Potudniowej. Tym trudniej cztowiekowi
z Afryki. Jeszcze inaczej dla czlowieka Wschodu, czlowieka kontynentu azjatyckiego'.
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To wazne, bo wspolczesnie czgsto zapomina si¢ o tym, ze wiele skomplikowa-
nych czynnikéw wplynelo na tak duze zréznicowanie kultur i tym samym ludzi na
calym $wiecie, a istniejgce faktycznie roznice nie oznaczaja, ze niektorzy ludzie sa
gorsi od innych. Takie zaloZenie stangto u podstaw zbrodniczych ideologii totali-
tarnych, ktére w XX w. doprowadzity do $§mierci milionéw niewinnych istot ludz-
kich. Czgsto tez jest podstawa szczegolnie niebezpiecznych fundamentalizméw re-
ligijnych, ktére nawotuja do przemocy, co musi budzi¢ sprzeciw wszystkich maja-
cych poczucie przyzwoitosci i sklania¢ do jednosci w walce z tymi postawami.

»Ostatecznie ta walka zostala wygrana”

Rozumienie réznic dzielacych ludzi rozproszonych po wszystkich kontynen-
tach Ziemi ma niebagatelne znaczenie dla prowadzenia dialogu zorientowanego
na osiaggniecie porozumienia, takze wewnatrz wspolnoty, na ktorej czele stal przez
27 lat Jan Pawet I1. Papiez musial zajmowac sie problemami Kosciola, uwzglednia-
jac wewnetrzne rozbieznoéci miedzy wierzacymi. Swiadectwem jego wrazliwosci
w tym wzgledzie sg liczne podréze apostolskie, a takze fakt, ze w trakcie kazdej
z nich starat si¢, przynajmniej w kilku stowach, zwraca¢ si¢ do stuchajacych go lu-
dzi w ich ojczystym jezyku. Jest to dowodd jego otwartej postawy wobec odmien-
nosci, postawy tak waznej, by mdc prowadzi¢ dialog i dazy¢ do porozumienia.
Spotkanie z biskupami z calego $wiata w czasie Soboru Watykanskiego II, jak pisat
papiez, bylo dla niego: ,,zaskakujacym doswiadczeniem powszechnosci Kosciota™
W czasach, gdy wyznawcy wiary w Chrystusa Zyja na wszystkich kontynentach,
niezwykle wazne jest, by w rozumieniu ,,powszechnos$ci” miescito si¢ takze wy-
obrazenie o odmiennosci - ktdra daje asumpt do rozpoczecia dialogu. Przez dwa
tysigce lat, jakie dziela wspdtczesnych chrzescijan od Zycia Jezusa, chrzescijanstwo
rozwijalo si¢ bardzo dynamicznie, rozprzestrzeniajac si¢ na wszystkie kontynen-
ty. Ow rozwdj jednak dokonywal si¢ na podwalinach mysli grecko-rzymskiej, na-
uczanie Jezusa byto bowiem analizowane w oparciu o dorobek filozofii jesli nie
tylko greckiej, to z pewnoscia wylacznie europejskiej, a Ojcowie Kosciota (jak $w.
Tomasz z Akwinu czy $w. Augustyn) inspirowali si¢ starozytnymi myslicielami
greckimi — Platonem i Arystotelesem. Cala za$ struktura Kosciota wyrasta z Ce-
sarstwa Rzymskiego i opiera si¢ na kulturze i tradycji rzymskiej (w zakresie liturgii
az do czasow Soboru Watykanskiego II jezykiem mszy $wietej byla tacina). Moz-
na wiec zaryzykowac stwierdzenie, ze przez dwa tysigclecia wiara chrzescijanska
uksztaltowala si¢ jako ,,europejska”. Nie wolno zatem zapomina¢, ze mieszkancy
innych kontynentdw, przyjmujac te wiare, nie chcg jednoczesnie sta¢ sie ,euro-
pejscy’, oni chca pozostaé sobg. Chcg by¢ azjatyccy, amerykanscy czy afrykanscy
i modli¢ si¢ do Boga. Nauka Chrystusa, w ktdra wierza, jest bowiem jak najbar-
dziej uniwersalna. Ma to tez ogromne znaczenie przy prowadzeniu misji, ponie-
waz poszanowanie odmiennosci w aspekcie kulturowym powinno sta¢ u podstaw
dialogu, ktory jest ich nieodlacznym elementem.
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Jan Pawet II byl doskonale przeswiadczony o tym, jak wazny jest dialog we-
wnatrz Kosciola, ale przestanie, jakie plynie z papieskiego nauczania, jest niezwy-
kle bogate i ma zastosowanie w kazdym przypadku, gdy dwie osoby sie réznia.
Refleksje, jakie zrodzily si¢ w umysle mtodego biskupa Wojtyly w czasie Soboru,
mialy znaczenie dla jego pozniejszej dzialalnosci biskupiej i papieskiej, ale w tym
samym czasie, kiedy duchowni z catego swiata debatowali o aggiornamento, przy-
szty papiez mial okazj¢ si¢ przekona¢ o wartosci i koniecznosci rozmowy z ludzmi
w rozwigzywaniu problemow.

Wracajac do papieskiego wiersza Murzyn, warto zwrdci¢ uwage na poréwnanie
stonca do hutniczego pieca. Mozna si¢ zastanawia¢, czy piec pojawia si¢ w utwo-
rze przypadkowo w czasie, gdy biskup krakowski w swej pracy duszpasterskiej
zmagal si¢ niedogodnosciami ustroju totalitarnego, jaki panowal w tamtych la-
tach w kraju, a wtadze Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej zdecydowaly sie na wy-
budowanie w Krakowie nowej dzielnicy wokot zakladu metalurgicznego. W za-
tozeniu tychze wladz mialo to by¢ wzorcowe miasto socjalistyczne, pozbawione
jakichkolwiek zwigzkow z religia. Jan Pawel IT wspomina tamten okres swojej po-
stugi jako ,walke” Wymagala ona nieustepliwosci, z jakiej znany byl Karol Wojty-
fa, ale moze jeszcze bardziej zdolnosci negocjatorskich i umiejetnosci prowadze-
nia dialogu. Po 40 latach od tych wydarzen papiez napisal:

Ostatecznie ta walka zostata wygrana, cho¢ za cene dtugotrwalej wojny nerwow.
Prowadzitem rozmowy z wladzami, gtéwnie z kierownikiem Wojewodzkiego Urze-
du do Spraw Wyznan. Byl to cztowiek, ktéry wprawdzie w rozmowie zachowywat sie
grzecznie, ale byl twardy i nieustepliwy przy podejmowaniu decyzji, ktére zdradzaly
ducha ztosliwosci i uprzedzen'.

Nie mozna nie zauwazy¢, jak wielkie znaczenie dla tysiecy mieszkancow No-
wej Huty, ktorych za Chrystusem Jan Pawel II nazywa ,owcami’, miala umie-
jetno$¢ prowadzenia rozmowy przez ich pasterza, a takze doswiadczenie, jakie
w tym zakresie przywidzt z obrad soborowych. Ludzie ci bowiem nie chcieli wy-
rzec sie swojej wiary, a biezaca sytuacja gospodarcza i spoteczna w kraju zmusifa
ich do osiedlenia si¢ na terenie Nowej Huty. Hutniczy piec wydaje si¢ zatem sym-
bolem problemoéw, jakie trapily ojczyzne polskiego biskupa i z jakimi zmagat si¢
w swej codziennej pracy. Podkresla to, jak bliskg wiez czuje on ze swoim afrykan-
skim bratem mimo dzielacych ich réznic.

Znaczenie dialogu dla pontyfikatu Jana Pawla II bylo bardzo duze i dzi$ nie
ulega watpliwosci, ze wlasnie na nim opieral swoja misje. Warto raz jeszcze spoj-
rze¢ na papieski wiersz:

- czuje w tobie podobna mysl:
jesli mysl nie biegnie podobnie, to przeciez ta sama waga oddziela prawde i blad.

12
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Jest tedy rado$¢ wazenia na jednej wadze tych mygli,
ktore inaczej blyskaja w twoich oczach i w moich, cho¢ te samg zawierajg tres¢”.

Analizujac tres¢ i sens soborowego utworu, trzeba zwréci¢ uwage, jakie zna-
czenie ma w nim dialog i jak jest opisana jego istota. Powstaje on bowiem na styku
dwdch mysli, gdy dwie osoby, probujace wyrazi¢ je stowami, dazg do porozumie-
nia. Te konstytutywne cechy dialogu ustawia autor wiersza w szyku krzyzowym:
mysl jest podobna, poniewaz zawiera te samg tres¢, ale nie biegnie podobnie i ina-
czej blyska w oczach jednego z uczestnikow, a inaczej w oczach drugiego. Podo-
bienistwo mysli ujawnia si¢ w kazdym dialogu w jakim§ stopniu, skoro z samej na-
tury jego celem jest porozumienie. Jesli wiec dwie osoby przystepuja do rozmowy
z tym samym nastawieniem - tres¢ ich mysli jest ta sama. Gdyby bowiem roz-
moéwcy nie dazyli do jednosci, nie prowadziliby dialogu. Z drugiej jednak strony,
gdyby nie byto miedzy nimi zadnych réznic, w ogéle nie pojawilyby sie warunki,
by jakikolwiek dialog byt mozliwy. Jego celem jest przeciez porozumienie, ktdre
konczy proces prowadzenia pertraktacji. Droga do jego osiagniecia jest ukazana
w sfowach, ktérymi mozna by stresci¢ papieska nauke o sensie dialogu: ,,jesli mysl
nie biegnie podobnie, to przeciez ta sama waga oddziela prawde i btad”.

To niesamowite, jaka glebie zawiera w sobie ten wers. Jest dowodem ogromnego
kunsztu artystycznego, bez ktdrego ujecie w prosty sposob tak waznej prawdy byloby
niemozliwe. Te nauke, ktora Karol Wojtyla wyniost z obrad soborowych, przekazuje
w swojej poezji, ktéra w otwarty sposob zacheca do dialogu. Jest on bowiem recep-
ta na wszystkie dolegliwo$ci wspolczesnego swiata. Nie ulega watpliwosci, Ze bardzo
czestym powodem konfliktéw sa nieporozumienia, ktérych zrédla leza w bledach
popelnianych przez wszystkich bez wyjatku. Ich usuwanie moze w oczywisty sposéb
nastapi¢ wylgcznie poprzez rozmowe. W jej trakcie dochodzi do konfrontacji dwoch
stanowisk, owych mysli, ktore sie r6znig. Celem, do ktérego zmierza rozmowa, jest
za$ dojscie do porozumienia, ktére musi stac si¢ faktem po wyluskaniu z poszcze-
gblnych mysli elementéw blednych i stworzeniu calo$ciowego, prawdziwego obrazu.
W tym wersie miesci si¢ takze wskazéwka dla kazdego czlowieka, by w podobny spo-
sOb rozwigzywat wszystkie problemy zwigzane z zZyciem prywatnym i zawodowym.
Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze odmienno$¢ nie jest zagrozeniem, ale moze sie
sta¢ sporym wzbogaceniem dla relacji migdzyludzkich, jesli w jej poszanowaniu be-
dzie si¢ dazylo do porozumienia poprzez dialog. Jest on bowiem szansg na zrozumie-
nie wlasnych bledéw, ale tez poszerzenie horyzontéw myslowych. O tym méwi pa-
piez w ksigzce Dar i Tajemnica w podrozdziale Dialog z myslg wspotczesng:

Nauczytem si¢ takze docenia¢ znaczenie innych galezi wiedzy, w tym réwniez
dyscyplin do$wiadczalnych, a stalo si¢ to zwlaszcza dzieki spotkaniom i dyskusjom
z przyrodnikami, fizykami i biologami, a skadinad réwniez historykami®.
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Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996.
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Nie jest wigc rozmowa zagrozeniem dla ktoregokolwiek z jej uczestnikow, gdyz
moze sie sta¢ okazja do wzbogacenia mysli i przekonan kazdego rozmdwcy.

»Pragne powierzy¢ to dziedzictwo wszystkim...”

Analizujac nauczanie Jana Pawta II, jak réwniez jego aktywna dzialalno$¢
w dazeniu do ogélnoludzkiej jednosci, bez wahania mozna go nazwa¢ Papiezem
Dialogu. Jego pontyfikat byt pod kazdym wzgledem wyjatkowy, o czym $wiadcza
wspomniane juz podroéze apostolskie i liczne gesty pojednawcze w kierunku wy-
znawcow innych religii na calym $wiecie. Przede wszystkim jednak $wiadectwem
jego niezwyklego zycia byl stosunek, jaki mial do dialogu jako $rodka rozwiazy-
wania probleméw. Jan Pawel II duzo méwil i pisat o dialogu, pouczal, ze innych
ludzi nalezy szanowac i kochac¢ jak braci, bez wzgledu na dzielgce wszystkich réz-
nice, ze trzeba ze sobg rozmawia¢, bo tylko w ten sposob mozna doj$¢ do petnego
zjednoczenia. Jego pontyfikat byl jednak Zzywym przykladem wartosci tego prze-
stania, jakie przez caly czas jego trwania kierowal do wszystkich ludzi na calym
$wiecie, a jakie sam wynidst z Bazyliki $w. Piotra w latach 1962-1965. To dosko-
naly wzor, ktory nie pozostawia watpliwosci, ze papieskie nauczanie jest prawdzi-
we i z biegiem lat nie traci na aktualnosci. Jako biskup krakowski Karol Wojtyla
dazyt do celu, staral si¢ wykonywac swoje obowigzki i zmaga¢ z problemami przy
pomocy dialogu jako jedynego srodka rozwigzywania konfliktéw. Wtedy w No-
wej Hucie wybudowano ko$ciét mimo weczesniejszego zdecydowanego sprzeciwu
wladzy. Kiedy zostat wybrany sternikiem todzi Piotrowej, pozostal wierny tej na-
uce, ktorej udzielil mu Koscidt soborowy i zebrani w Watykanie duchowni z cate-
go $wiata. U poczatku swego pontyfikatu, w roku 1981, kiedy to w Polsce wprowa-
dzony zostat stan wojenny, Jan Pawel II méwil o swoich rodakach:

Maja oni, jako nardd, prawo do zycia swoim wlasnym zyciem - i do rozwiazy-
wania swoich probleméw wewnetrznych w duchu wtasnych przekonan, zgodnie ze
swoja kulturg i tradycja narodowa. Spraw tych, niewatpliwie trudnych, nie mozna
rozwigzywac przy uzyciu przemocy. Stad moje wezwanie i prosba, ktdrg kieruje do
wszystkich synow ojczyzny: trzeba wrdci¢ na droge odnowy, ksztaltowanej metoda
dialogu, przy poszanowaniu praw kazdego czlowieka i obywatela [...]. Sita i po-
waga wladzy wyraza si¢ w takim dialogu, a nie w uzyciu przemocy'.

Przestanie, jakie da si¢ wyczytac z papieskiego nauczania, jest jasne: droga do
rozwigzywania problemoéw, w tym takze droga do pokoju, jest dialog. Dzialania pa-
pieza Jana Pawta II nie pozostawiaja zludzen, ze w duzej mierze przyczynit si¢ do
wydarzen, jakie mialy miejsce w nastepnych latach nie tylko w Polsce, ale i w catej
Europie srodkowowschodniej. Prowadzit bowiem rozmowy z najwyzszymi wia-
dzami Zwigzku Sowieckiego, jak i przedstawicielami opozycji w krajach wchodza-
cych w jego sktad. Owocem tych rozméw bylo, co warte podkreslenia, pokojowe

" Przeméwienie Jana Pawta I w czasie audiencji generalnej,16 XII 1981,.
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obalenie komunizmu w Europie i rozpad ZSRR. W swojej dyplomatycznej dziatal-
nosci nie stronit od rozmoéw z rzadzacymi pafistwami na calym swiecie, takze tymi,
ktérzy wprowadzili w swoich krajach ustrdj totalitarny. Jak bowiem wielokrotnie
podkreslat, jedynie dialog uwazal za dobry sposéb rozwigzywania probleméw we
wspolczesnym $wiecie, zwlaszcza gdy w dobie nowoczesnych technologii konflik-
ty zbrojne moga doprowadza¢ do zniszczen na masowgy skale. To, ze w zyciu Karo-
la Wojtyly Sobor Watykanski IT odegrat waznag role i ze jego wpltyw na pontyfikat
papieza Jana Pawta II byl wielki, nie ulega dzi$ watpliwosci. Potwierdzaja to liczne
teksty i przemdwienia, w ktorych sam nawigzuje do wydarzen z lat 1962-1965 i ich
ogromnego dziedzictwa. Warto na koniec przytoczy¢ stowa testamentu Jana Paw-
ta II, gdzie w koricowym fragmencie papiez pisze:

Stojac u progu trzeciego tysiaclecia in medio Ecclesiae, pragne raz jeszcze wyra-
zi¢ wdzigcznos¢ Duchowi Swietemu za wielki dar Soboru Watykanskiego 11, ktérego
wraz z calym Kosciotem - czuje si¢ dtuznikiem. Jestem przekonany, ze dtugo jeszcze
dane bedzie nowym pokoleniom czerpac z tych bogactw, jakimi ten Sobér XX wieku
nas obdarowal. Jako Biskup, ktory uczestniczyt w soborowym wydarzeniu od pierw-
szego do ostatniego dnia, pragne powierzy¢ to wielkie dziedzictwo wszystkim, ktérzy
do jego realizacji sg i beda w przysziosci powotani. Sam za$ dzigkuje Wiecznemu Pa-
sterzowi za to, ze pozwolil mi w tej wielkiej sprawie stuzy¢ w ciagu wszystkich lat me-
go pontyfikatu®.

Te stowa wyrazaja, jak bardzo czut si¢ papiez Jan Pawel II zwigzany z tym wyda-
rzeniem, jakim byl Sobdr, ale wyrazaja tez papieska ostatnig wole, jaka byto, by je-
go nastepca, kardynatowie, arcybiskupi i biskupi, prezbiterzy i diakoni oraz wszyscy
ludzie, ktérzy czujq si¢ spadkobiercami papieskiego nauczania, przyjeli dziedzictwo
jego pontyfikatu, ktory byl urzeczywistnieniem soborowej nauki. To glosne nawoty-
wanie do tego, by czlowiek wspdlczesny stal sie czlowiekiem dialogu.

15 Jan Pawet II, Testament, , Krakéw 2005.
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Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

istoria Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie zaczyna si¢ w tym sa-

mym czasie, co dzieje najstarszej polskiej uczelni — Uniwersytetu Jagielloniskie-
go. W roku 1397 papiez Bonifacy IX erygowat Wydziat Teologiczny w ramach Stu-
dium Generale. Od tego czasu wydzial rozwijal si¢ i aktywnie dziatat, zdobywajac
stawe i uznanie srodowiska naukowego, zaréwno w Polsce, jak i poza jej granicami. Je-
go funkcjonowanie prébowata przerwaé dopiero komunistyczna wladza, ktéra jedno-
stronng uchwata Rady Ministréw w 1954 roku usungta Wydziat Teologiczny z Uni-
wersytetu Jagielloriskiego. Decyzja ta nie przerwala jednak jego dziatalnosci.
Dzis' Uniwersytet Papieski Jana Pawta II jest dynamicznie rozwijajaca si¢ uczel-

nig. Nasza oferta dydaktyczna jest ciekawg propozycja dla mtodych ludzi. W ra-
mach pigciu wydzialéw wciaz otwieramy nowe kierunki i specjalnosci dostosowane
do potrzeb naszych czaséw. Nawiazujemy wciaz nowe kontakty z zagranica.
M radycja, w ktorej jeste$my zakorzenieni, zobowiazuje nas do dbania o wysoka ja-
A kos¢ ksztalcenia oraz podejmowania nowych wyzwan badawczych zgodnie z my-
$la naszego patrona bt. Jana Pawta II, ktéry podkreslal pozytywna rolg Kosciota w roz-
woju kultury i o$wiaty oraz przywiazywat wielka wage do dialogu ze $wiatem nauki.
Mamy nadzieje, ze w przysztosci Uniwersytet Papieski bedzie przyczyniat si¢ do zacho-
wania tozsamosci europejskiej poprzez wzmocnienie relacji miedzy sfera nauki i wia-
ry w duchu encykliki Fides et ratio oraz przypominanie o chrzescijariskich korzeniach
europejskiej kultury.
S tudia w Krakowie to dla naszych stuchaczy niepowtarzalna okazja do kontaktu

z kultura i nauka w jednym z najpickniejszych miast Europy. Stanowia dla nich

szans¢ duchowego i intelektualnego rozwoju. Chcemy, aby nasi studenci odnosili
sukcesy, dlatego oferujemy zajgcia w matych grupach, ktédre sprzyjaja dobrym kon-
taktom migdzy studentami i wykltadowcami, zapewniajac indywidualne podejscie
do kazdej osoby. Gléwng zaleta naszej uczelni jest potaczenie atmosfery wiary i tra-
dycji Kosciota katolickiego z nowoczesnym sposobem studiowania.
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