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Stowo BISKUPA TARNOWSKIEGO

Eucharystia jest najcenniejszym skarbem Kosciota i dusza
poboznosci chrzescijariskiej. ,,Obraz na ottarzu jest jak okno,
przez ktére wkracza do nas rzeczywisto$¢ Boga; zastona cza-
sowosci zostaje podniesiona, a nam wolno zajrze¢ do wne-
trza Bozego Swiata” (J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznar 2002,
s. 117). W calym stworzonym Swiecie i w calym porzadku
naturalnym nie znajdziemy niczego, co mogloby cho¢ w ni-
kty sposoéb zobrazowac to, co dokonuje sie na ottarzu w cza-
sie Mszy §w. Dlatego Eucharystia jest ,,cudem wszystkich
cudéow” - jak nazywatl ja $w. Tomasz z Akwinu. Cho¢ Bi-
blia jest stowem Boga, to jednak nie jest Bogiem, natomiast
Eucharystia to Bog we wtlasnej osobie. Kosciél od samego
poczatku byt $wiadomy tego, ze ponosi najwieksza w histo-
rii odpowiedzialnos¢, bo jest to odpowiedzialnos¢ za Ciato
i Krew Zbawiciela, ktére sa cena zbawienia $wiata. Z tego tez
wzgledu Kosciét katolicki ustawicznie podkresla obowigzek
szczegOlnej czci dla Najswietszego Sakramentu i szacunku
wobec niego. Wiara w realng i trwala obecnos¢ Jezusa Chry-
stusa w Eucharystii jest wyznacznikiem bycia katolikiem,
a takze koniecznym warunkiem trwania w Kosciele kato-
lickim. Znaczenie tego kryterium zyskuje jeszcze na wadze
w obecnych czasach, gdyz - jak pokazuja prowadzone ba-
dania - coraz wiecej katolikow na Swiecie przestaje wierzy¢
w realng obecnos¢ Jezusa Chrystusa w Eucharystii. Analizy
takiego stanu rzeczy pozwalaja na wysnucie wniosku, ze
przyczyna nie jest w pierwszym rzedzie brak odpowiedniej
wiedzy religijnej, lecz brak takiego podejscia do Eucharystii



i przezywania jej, ktére stanowiloby nawiazanie rzeczywi-
stej relacji z Chrystusem obecnym w Naj$wietszym Sakra-
mencie. Problem ten w odniesieniu do catego Kosciota moz-
na ujaé nastepujaco: Skoro najwiekszym skarbem Kosciota
i zarazem najwieksza jego odpowiedzialnoscia jest Euchary-
stia, to najpowazniejszy kryzys Kosciola bedzie zawsze ro-
dzit sie z braku wiary w realna obecnos¢ Jezusa w Najswiet-
szym Sakramencie. Wiary w Eucharystie nigdy nie nalezy
uwazaé za co$ oczywistego, gdyz ona zawsze bedzie sta-
nowic¢ pewna trudnos¢. Istnieje bowiem niebezpieczeristwo
ukrytej sekularyzacji, ktérej przejawem moga by¢ celebracje
bez zaangazowania serca, pusty w swoim formalizmie kult
eucharystyczny lub tez sprowadzenie Mszy §w. do poziomu
jakiego$ wydarzenia o charakterze spotecznym czy kultu-
rowym. Dlatego tez zanoszone przez nas do Boga wolanie
0 przymnozenie wiary powinno by¢ w pierwszym rzedzie
prosba o taske gtebokiej wiary w tajemnice Eucharystii.

Przygotowane przez tarnowskich teologéw dwuczescio-
we opracowanie poswiecone Eucharystii: czes¢ 1 - Euchary-
stia w przekazie biblijnym oraz czes$¢ 2 - Eucharystia w teologicz-
nej mysli Kosciola, stanowi cenng i bardzo pozyteczng pomoc
stuzaca zar6wno wzbogaceniu wiedzy na temat Najswietsze-
go Sakramentu, jak i rozwijaniu poboznoséci eucharystycznej,
ta zas pozostaje kluczowa dla duchowosci katolickiej. Warto
miec ciggle na uwadze to, ze skoro najpowazniejszy kryzys
Kosciola powodowany jest brakiem wiary w realna obecnos¢
Jezusa w Eucharystii, to najgtebsza jego odnowa przychodzi
wlasnie dzieki odrodzeniu sie tej wiary oraz najgtebszej czci
dla Jezusa Eucharystycznego.

t Andrzej Jez
BISKUP TARNOWSKI
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+MELCHIZEDEK ZAS, KROL SZALEMU,
WYNIOSE CHLEB 1 WINO” (RDZ 14,18).
OFIARA MELCHIZEDEKA
ZAPOWIEDZIA EUCHARYSTII

Zaréwno autorzy biblijni Nowego Testamentu (np. Rz 5,14;
1 Kor 10,5-6.11; Hbr 10,1; 1 P 3,21), jak i egzegeci okresu pa-
trystycznego dostrzegali w Starym Testamencie zapowiedzi
tych rzeczywistosci, ktére w pelni zrealizowaly sie w osobie
i dziele wcielonego Syna Bozego - Jezusa Chrystusa. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego tak poucza na ten temat: , Kosciot
juz w czasach apostolskich, a potem nieustannie w swojej Tra-
dycji, wyjasniat jednoé¢ planu Bozego w dwoch Testamen-
tach za posrednictwem typologii. Rozpoznaje ona w dzietach
Bozych Starego Testamentu figury tego, czego Bég dokonat
w pelni czaséw w osobie swego wcielonego Syna. Chrzeéci-
janie czytaja wiec Stary Testament w $wietle Chrystusa, kto-
ry umarl i zmartwychwstal. Ta lektura typologiczna ukazuje
niewyczerpang tre$¢ Starego Testamentu. Nie pozwala ona
zapomnied, ze Stary Testament zachowuje wlasng wartosc
Objawienia, potwierdzonego na nowo przez samego nasze-
go Pana. Zreszta takze Nowy Testament wymaga, aby byt
czytany w $wietle Starego. Czynila to nieustannie pierwotna
katecheza chrzescijariska. Wedlug starozytnego powiedze-
nia, «Nowy Testament jest ukryty w Starym, natomiast Stary
znajduje wyjasnienie w Nowym» - Novum in Vetere latet et in
Novo Vetus patet. Typologia oznacza dynamizm zmierzajacy
do wypelnienia planu Bozego, gdy Bég bedzie «wszystkim
we wszystkich» (1 Kor 15,28). Tak wiec na przyklad ani po-
wolanie patriarchéw, ani wyjécie z Egiptu nie traci wlasnej
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wartoéci w planie Bozym, poniewaz sa réwnoczesénie jego
posrednimi etapami” (KKK 128-130)'. W konstytucji dogma-
tycznej Dei Verbum znajduje sie natomiast nastepujace stwier-
dzenie: ,Ekonomia Starego Testamentu zmierzala nade
wszystko ku temu, aby przygotowac przyjscie Chrystusa,
Odkupiciela wszystkich ludzi, oraz mesjaniskiego krélestwa,
proroczo je zapowiedziec (por. £k 24,44; ] 5,39; 1 P 1,10) i wy-
razi¢ je w obrazach typicznych (et in variis typis significaret)
(por. 1 Kor 10,11)"2

Idac zatem tropami tak zwanej egzegezy typologicznej,
w Starym Testamencie, w réznych jego wydarzeniach, in-
stytucjach, rytuatach, osobach mozna dostrzec ,typy” czy
tez ,prefiguracje” rzeczywistosci chrzescijafiskich®. Posréd
nich znajduja sie takze zapowiedzi (,typy”; ,prefiguracje”)
Eucharystii. Pierwsza z nich jest niewatpliwie ofiara Melchi-
zedeka - krola Szalemu. Katechizm Kosciota Katolickiego tak
o tym poucza: ,W centrum celebracji Eucharystii jest chleb
i wino, ktoére przez stowa Chrystusa i wezwanie Ducha
Swietego staja sie Ciatem i Krwia Chrystusa. [...] W geécie
Melchizedeka, kréla i kaptana, ktéry «wyniést chleb i wino»
(Rdz 14,18), Kosciét widzi zapowiedz wtlasnej ofiary”
(KKK 1333)*. Ta prawda wybrzmiewa od wiekéw w liturgii
Kosciota, w ktérej - w ramach tak zwanego Kanonu rzymskie-
g0 - znajduja sie miedzy innymi stowa modlitewnej apostro-
ty skierowanej do Boga Ojca: ,, Boze Ojcze, my, Twoi studzy,
oraz lud Tw¢j swiety, [...] sktadamy Twojemu najwyzszemu
majestatowi z otrzymanych od Ciebie daréw Ofiare czysta,
Swieta i doskonatla, Chleb $wiety zycia wiecznego i Kielich

! Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 42-43.

2 Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,Dei Verbum”, 15, w: Sobér Wa-
tykaniski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst tacirisko-polski, Poznani 2008,
s. 552-555.

* Zob. na ten temat np. G.M. Baran, Chrzest — Prorocy i Pisma, w: Sakramenty
Kosciota. Sakramenty wtajemniczenia chrzedcijariskiego (Zrédto Wody Zywej 6a),
red. P. Labuda, Tarnow 2019, s. 34-36.

* Katechizm Kosciota Katolickiego, s. 321.

12



wiekuistego zbawienia. Racz wejrze¢ na nie z miloscia i ta-
skawie przyjaé, podobnie jak przyjales [...] te ofiare, ktora Ci
ztozyl najwyzszy Twéj kaptan Melchizedek, jako zapowiedz
Ofiary doskonatej”.

1. Melchizedek w przekazach Starego Testamentu

W Starym Testamencie pojawiaja sie¢ dwie wzmianki na te-
mat Melchizedeka: jedna z nich wystepuje w Ksiedze Rodza-
ju (Rdz 14,17-20), druga - w Psalmie 110 (Ps 110,4).

1.1. Melchizedek w przekazie Rdz 14,17-20

Pierwsza wzmianka na temat Melchizedeka pojawia si¢ na tle
opowiadania na temat wojny, jaka podjat krél Elamu Kedor-
laomer wraz z trzema sprzymierzonymi wiadcami Wschodu
przeciw krélom pieciu miast kananejskich, zwanych Penta-
polem (Rdz 14,1-12)°. Na skutek podjetych dzialan wojen-
nych zwycieska koalicja czterech ,wielkich krélow” ztupita
Sodome i Gomore (Rdz 14,11). Jak zaznaczy! autor biblijny,
,uprowadzili réwniez Lota, bratanka Abrama, wraz z dobyt-
kiem - byt on bowiem mieszkaricem Sodomy” (Rdz 14,12).
O calym wydarzeniu poinformowal Abrahama (wéwczas
jeszcze Abrama) jeden ze zbiegéw. Kiedy Abram dowiedziat
sie, ze jego bratanek zostal wziety do niewoli, kierujac sie
regula ,solidarnosci szczepowej”’, wyruszyl w poscig za
wojskami ,wielkich kréléw”, aby odbi¢ swego krewnego
(Rdz 14,13-15). Cata wyprawa zakoriczyla sie zwyciestwem

> Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 310*.

® Na temat identyfikacji poszczegélnych krélestw zob. np. S. Lach, Ksigga
Rodzaju. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz (Pismo Swiete Starego Te-
stamentu 1/1), Poznan 1962, s. 338-341; J. Lemanski, Ksigga Rodzaju. Wstep,
przektad z oryginatu, komentarz, cz. 2: Rozdziaty 11,27 - 36,43 (Nowy Komentarz
Biblijny. Stary Testament I/2), Czestochowa 2014, s. 173-179.

7 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, przel. i bibliografie uzupetnit
T. Brzegowy, t. 1, Poznan 2004, s. 21; por. J. Lemarniski, Ksiega Rodzaju, cz. 2,
s. 183.
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Abrama - udato mu sie uwolni¢ Lota oraz odzyskac cale zra-
bowane przez nieprzyjaciot mienie (Rdz 14,16).

Po zwycieskim powrocie mialo miejsce spotkanie Abra-
ma z Melchizedekiem: ,,Gdy Abram wracal po zwyciestwie
odniesionym nad Kedorlaomerem i krélami, ktérzy z nim
byli, wyszed!l mu na spotkanie do doliny Szawe, czyli Kro-
lewskiej, krél Sodomy. Melchizedek zas, krol Szalemu, wy-
niost chleb i wino; a poniewaz byt on kaptanem Boga Naj-
wyzszego, blogostawil Abrama, méwiac: «Niech bedzie bto-
gostawiony Abram przez Boga Najwyzszego, Stwoérce nieba
i ziemi! Niech bedzie blogostawiony Bog Najwyzszy, ktory
w twe rece wydat twoich wrogéw!». Abram dal mu dziesiatg
cze$¢ ze wszystkiego” (Rdz 14,17-20). Jak wynika z tekstu,
obok wczesdniej wzmiankowanego kréla Sodomy na spotka-
nie z Abramem wyszed! niebioracy udzialu w dzialaniach
wojennych krol Szalemu - Melchizedek. Przybywajac nieja-
ko zza zastony dziejow, pojawil sie dos¢ niespodziewanie.
Dos¢ osobliwe w tym kontekscie wydaja sie by¢ rowniez
jego gesty: ofiarowanie Abramowi daréw chleba i wina oraz
blogostawieristwo udzielone patriarsze.

Analizujac cala sceng, trzeba zwréci¢ uwage na poszcze-
golne okreslenia, charakteryzujace posta¢ Melchizedeka.
W pierwszej kolejnosci na jego imie. Egzegeci proponuja r6z-
ne interpretacje tego imienia, ktére po hebrajsku brzmi Mal-
ki-sedeq: ,m0j krol jest sprawiedliwy [lub legalny]”; , moim
krolem jest Sedek”; ,Milku [béstwo] jest sprawiedliwy”®. Na-
stepne okreélenie to , krél Szalemu” - melek salem. By¢ moze
nazwa Szalem zostal utworzona jako neologizm na potrzeby
tekstu. Na podstawie przestanek biblijnych i pozabiblijnych
egzegeci probuja jednak zidentyfikowaé 6w Szalem z jakas
miejscowoscia. Majac na uwadze Ps 76,3 (,W Salem [salem]

8 Zob.]. Lemanski, Melchizedek i jego rola w tradycji o Abrahamie (Rdz 14,1-24),
,Studia Koszalinisko-Kotobrzeskie” 13 (2008), s. 232; por. G.J. Wenham, Genesis
1-15 (Word Biblical Commentary 1), Dallas 1987, s. 316.
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powstal Jego przybytek, a na Syjonie Jego mieszkanie”),
wydaje si¢, ze Szalem tozsamy jest z Syjonem. Za taka teza
przemawiatby takze Ps 110, w ktérym mowa jest o krélu-ka-
planie na wzér Melchizedeka powigzanym z Syjonem (Ps
110,2)°. Prawdopodobnie jednak psalmista Pariski w Ps 76,3
nie mial na uwadze nazwy wlasnej, lecz ttumaczyt hebraj-
skie stowo salém jako , pok6j”*°. Starozytne Swiadectwa prze-
mawiaja jednak na rzecz utozsamienia Szalemu z Jerozoli-
ma (np. apokryf do Ksiegi Rodzaju [1 QapGen 22,13; Jozet
Flawiusz, Dzieje dawne Izraela, 1,10,2[180]; Targqum Onkelosa;
tradycja rabinacka)". Sama nazwa ,,Szalem” réwniez wydaje
sie przywolywac na mys$l Jerozolime. W tekstach egipskich
(Teksty ztorzeczen) z XIX/XVIII w. przed Chr. pojawia sie
wzmianka na temat lezacego na terenach pdzniejszej Judei
miasta Ru-salimum. W listach z El-Amarny z XIV w. przed
Chr. wystepuje z kolei okreslenie Urusalim. Etymologicznie
nazwa tego miasta moze oznaczaé¢ ,miasto Szalim” (party-
kuta jerii stanowilaby w tym przypadku odpowiednik sume-
ryjsko-akadyjskiego uru - ,miasto”). Czesto jednak ttumaczy
sie znaczenie tej nazwy w sensie ,,zalozona przez [béstwo]
Szalem”. W pdzniejszym okresie nazwe Jerozolima zaczeto
taczy¢ z terminem salom, czyli ,pokéj”, co w konsekwencji
dato asumpt, aby Jerozolime nazywac ,, Miastem pokoju”*2

9 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju, s. 346.

10 Zob. ]. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 189.

1 Zob. G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 316; J. Skinner, A Critical and Exegetical
Commentary on Genesis (International Critical Commentary), Edinburgh 1910,
s. 268; por. E.A. Speiser, Genesis. Introduction, Translation, and Notes (The An-
chor Yale Bible), New Haven - London 2008, s. 104; C.S. Keener, Komentarz
historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. nauk. wyd. pol. K. Bardski,
W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 513.

12 Zob. ]. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 190; ]. Murphy-O’Connor, Je-
rozolima. Historia, w: Stownik wiedzy biblijnej (Seria Biblijna , Vocatio”), red.
B.M. Metzger, M.D. Coogan, konsult. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa
1996, s. 253; por. T. Brzegowy, Jeruzalem — miasto pokoju. Przyczynek do teologii
zbawienia w Psalmach, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 42 (1989) 1, s. 11-13.
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Charakteryzujac Melchizedeka, autor biblijny podat
nadto, ze byl on ,kaptanem Boga Najwyzszego” (kohen I ’el
‘elyon). A zatem laczyl urzad kréla i kaptana. Tego rodzaju
praktyka wpisuje sie¢ w obyczajowos¢ kulturowo-religijng
regionu: w tradycji bliskowschodniej krél posiadat réwniez
godnos¢ kaptariska®. Przyklady taczenia funkcji kaptariskich
z godnoscig krélewska obecne sa takze w tradycji starotesta-
mentalnej (Dawid - 2 Sm 6,1-23; Salomon - 1 Krl 8,22.54.62-63;
Jeroboam - 1 Krl 12,33; Jehu - 2 Krl 10,18-25). Informacja o ka-
planiskiej godnosci Melchizedeka sprawia, ze jest on pierw-
szym kaptanem wzmiankowanym w Biblii. Do tej pory funk-
cje kaptanskie spelnial sam patriarcha (Rdz 12,7-8; 13,4.18)™.

Bog, ktérego reprezentowal krél-kaptan Melchizedek,
okreslony zostal mianem , Bég Najwyzszy” (el ‘Tyon). Na
imie to skladajq sie¢ dwa terminy: ‘el i ‘elyon. El to gtéwne bo-
stwo panteonu ugaryckiego. Sam termin e/ posiada ogélne
znaczenie ,bog”, ,, bostwo”*®. Termin ‘elyén natomiast ozna-
cza ,co$, co jest wyzej”; ,,gérny”. Pierwotnie wyrazenie to
stanowito okreslenie béstwa, réznego od El; z biegiem czasu
stalo sie boskim epitetem'®. W Rdz 14,18 mozna je potrak-
towac jako epiteton ornans béstwa El. To podkreslatloby jego
status jako najwyzszego boga w panteonie'’. W Biblii Hebraj-
skiej czesto wystepuja oba terminy w odniesieniu do Boga
Jahwe. ,B6g Najwyzszy”, dookreslony jako , stwdérca nieba
i ziemi” (Rdz 14,19.22), ktéremu stuzyl Melchizedek, jawil
sie Abramowi z pewnoscia jako jedyny Bog, ktorego patriar-
cha sam czcit™.

13 Zob. G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 316.

14 Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 193.

15 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski i aramejsko-polski, red. wyd. pol. P. Dec, t. 1 (Prymasowska Seria Biblijna),
Warszawa 2008, s. 47.

16 Zob. tamze, t. 1,s. 777.

17 Zob. ]. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 193-194; por. S. Lach, Ksigga Ro-
dzaju, s. 346.

18 Zob.]. Lemaniski, Ksiega Rodzaju, cz. 2, s. 194; S. Lach, Ksigga Rodzaju, s. 346.
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Analizujac dokladnie gesty krola-kaptana z Szalemu,
nalezy zauwazy¢, ze zasadniczo jego kaplaniska funkcja
ujawnila sie wylacznie w blogostawieristwie udzielonym
Abramowi (Lb 6,23). Pokarm i nap6j ofiarowany przyby-
szowi jawia sie w tym kontekscie jako zwyczajowy dar dla
przybywajacego goscia lub zwyciezcy. Zwykle ofiarowywa-
no chleb i wode; w Rdz 14,18 mowa jest natomiast o chlebie
i winie. Fakt ten moze w tym przypadku podkresla¢ wyzsza
range Abrama. Egzegeci, probujac zinterpretowac ten gest,
zaznaczaja, Ze nic nie wskazuje, aby miat on charakter ofiary
kultowej. Chleb i wino wydaja sie by¢ tradycyjnymi darami
inicjujacymi relacje polityczne pomiedzy stronami. Ofiaro-
wanie tego rodzaju daréw wraz z blogostawieristwem ozna-
cza zatem formalne zawarcie przymierza miedzy Abramem
i krolem Szalemu. Gest ten, to jest ofiarowanie chleba i wina,
przynalezal raczej do obowiazkéw krolewskich Melchizede-
ka, a nie do jego funkcji kaptariskich. W ten sposoéb zostaty
podkreslone pokojowe zamiary kréla Szalemu'.

Po otrzymanym blogostawienstwie od Melchizedeka
(Rdz 14,19-20: ,,Niech bedzie blogostawiony Abram przez
Boga Najwyzszego, Stwoérce nieba i ziemi! Niech bedzie bto-
goslawiony Bog Najwyzszy, ktory w twe rece wydal twoich
wrogoéw!”) - Abram dat krélowi-kaptanowi dziesiecine ,ze
wszystkiego” (Rdz 14,20). Zwyczaj dawania dziesiecin byt
szeroko rozpowszechniony na starozytnym Bliskim Wscho-
dzie. W tradydji starotestamentalnej - wedtug Prawa Mojze-
szowego - dziesiecina z wszelkich ptodéw nalezata do Boga,
amieli jg otrzymywac od Izraela kaptani i lewici (Kpt 27,30-33;
Lb 18,26.28; Pwt 12,6)*. Abram jako ojciec narodu, skladajac
dziesiecing Melchizedekowi, dat przyklad do nasladowania
wszystkim swoim potomkom. Patriarcha byl bowiem $wia-

19 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju, cz. 2, s. 192; por. G.J. Wenham, Genesis
1-15, s. 316.
2 Zob. S. Lach, Ksiega Rodzaju, s. 347; por. G.J. Wenham, Genesis 1-15, s. 317.
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domy, ze odzyskanie zrabowanych przez Kedorlaomera
débr dokonato sie dzieki tasce Boga Najwyzszego, stad tez
dziesiatg ich czes¢ oddat Jego kaptanowi?.

1.2. Melchizedek w przekazie Ps 110,4

Druga wzmianka o Melchizedeku znajduje si¢ w Ps 110,4.
Psalm ten obok Ps 2; 21; 45; 72; 89; 101 nalezy do tak zwanych
psalméw krélewskich, ktérych treé¢ i podniosty charak-
ter nawigzuje do rytualu intronizacyjnego nowego wtadcy.
Opisana w Ps 110 scena rozgrywa sie w sali tronowej patacu
krolewskiego, gdzie z woli Jahwe Jego pomazaniec stawat
sie¢ boskim namiestnikiem na ziemi*”. W omawianym psal-
mie mozna wyrézni¢ dwie czedci: w pierwszej prorok zwra-
ca sie do kréla (Ps 110,1-4); w drugiej (Ps 110,5-7) - modli sie
do Boga za kroéla, aby mégt on spelni¢ w doskonaly sposéb
powierzone mu funkcje. Werset Ps 110,4 wydaje sie zajmo-
wac miejsce centralne i spaja¢ pierwsza i druga czes¢ psal-
mu: zapowiedZ boskich prerogatyw kréla (Ps 110,1-3) oraz
antycypacje ich wypelnienia. Wyrazona w Ps 110,4b wyrocz-
nia zostala potwierdzona nieodwotang przysiega, dotyczaca
Bozego pomazarca: , Ty$ Kaplanem na wieki na wzér Mel-
chizedeka”?. Krél z dynastii Dawida zostal w ten sposéb ob-
darzony godnoscia kaplariska. W tym kontekscie nie jest to
tylko tytul honorowy, ale okreslenie konkretnych funkcji i to
przypisanych na stale - ,na wieki” (lo ‘6lam). Jest to dos¢ oso-
bliwa wypowiedz, gdyz w Starym Testamencie zaden tekst
nie przyznawal jakiemukolwiek krélowi izraelskiemu god-

2L Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 197.

22 Zob. A. Nalewaj, Chrystus Kaptanem wedtug porzqdku Melchizedeka w Swietle
Hbr 7,1-28, , Jezyk - Szkola - Religia” 6 (2011), s. 253; por. S. Lach, Ksiega Psal-
mow. Wstep - przeklad z oryginatu — komentarz — ekskursy (Pismo Swiete Starego
Testamentu VII/2), Poznan 1990, s. 468-469.

»  Zob. A. Nalewaj, Chrystus Kaptanem wedtug porzqdku Melchizedeka, s. 253;
A. Tronina, Teologia Psalméw. Wprowadzenie do lektury Psatterza (Jak rozumieé
Pismo gwi@te 8), Lublin 1995, s. 189, 191-192.
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nosci kaptanskiej, mimo ze - jak juz zostalo wspomniane -
niektorzy krélowie spetniali okazjonalnie pewne czynnosci
kultyczne. Jak wyjasniaja egzegeci, wzmianka o Melchizede-
ku w Ps 110,4 nawiazuje do Rdz 14,18, gdzie pojawiajaca sie
postac krola-kaptana zostala w tradycji powiazana z Jerozo-
lima. Dawid i jego nastepcy czuli si¢ niewatpliwie naturalny-
mi spadkobiercami Melchizedeka. To, czego sie spodziewali
kananejscy mieszkarncy Jerozolimy po swoim krolu-kapta-
nie, Izraelici niejako przeniesli na wlasnego kréla z dynastii
Dawidowej*.

Na ogot egzegeci postrzegaja Ps 110 jako psalm o charak-
terze mesjariskim. Od czaséw proroctwa Natana: ,Ja bede
mu ojcem, a on bedzie Mi synem” (2 Sm 7,14), z kazdym ko-
lejnym krélem, ktéry pochodzit z dynastii Dawidowej, wia-
zano nadzieje, ze w doskonaly sposéb urzeczywistni ideaty
wladcy®. Zaden jednak z ziemskich potomkéw Dawida nie
zrealizowal tego idealu. Stad nadzieje dawnego Izraela ukie-
runkowaly sie na oczekiwanego krdlewskiego Mesjasza,
ktoéry -jako idealny krol przysztosci - na wzér Melchizedeka
bedzie posiadal zaréwno godnosé krolewska, jak i kaptan-
ska?. W tradycji chrzescijariskiej, co wyraznie wybrzmiewa
z tekstow nowotestamentalnych, tym oczekiwanym Mesja-
szem z dynastii Dawidowej, ktéry spelnit oczekiwania i na-
dzieje dawnego Izraela, jest Jezus Chrystus?®.

# Zob. T. Brzegowy, Psatterz i Ksigga Lamentacji (Academica 65), Tarnéw 2007,
s. 186-187; por. W.B. Nelson, Melchizedek, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 511.

% Zob. M. Rosik, Ofiara Melchizedeka zapowiedzig Eucharystii, w: http:/ /www.
mariusz.rosik.pluploads>2019/04 [dostep: 8.10.2022].

% Zob. P.E. Bonnard, Melchizedech, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-
-Dufour, thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 466.

¥ Zob. interpretacje Ps 110 np. w: T. Brzegowy, Psatterz i Ksigga Lamentacji,
s. 188-190; R. Krawczyk, Psalm 110: intronizacja krola-kaptana, ,,Studia Warmini-
skie” 44-45 (2007-2008), s. 13-14.
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2. Melchizedek typem Jezusa Chrystusa - Najwyzszego
i Wiecznego Kaplana

Postrzeganie Melchizedeka jako typu Chrystusa-Kaplana
wyraznie pojawia sie¢ w LiScie do Hebrajczykéw. Autor tego
listu wielokrotnie wyrocznie Boza z Ps 110,4 (,,Tys$ jest ka-
planem na wieki na wzoér Melchizedeka”) odnosit do Jezusa
(Hbr 5,6.10; 6,20; 7,11.15.17). W ten spos6b podkreslat, ze Je-
zus-Kaplan sprawuje kaptaristwo doskonale, ktére nie sta-
nowi kontynuacji kaplaristwa Lewiego, ale jest realizowane
jako kroélewskie kaplaristwo Mesjasza Dawidowego, nastep-
cy Melchizedeka (por. Ps 110).

Wyjasniajac istote kaplaristwa Jezusa, autor Listu do He-
brajczykéw odwoluje sie w pierwszym rzedzie do wydarzen
opisanych w Rdz 14,18: ,Ten to Melchizedek, krol Szalemu,
kaptan Boga Najwyzszego, wyszed! na spotkanie Abraha-
ma, wracajgcego po rozgromieniu kréloéw, i udzielit mu blo-
gostawienstwa. Jemu Abraham takze wydzielit dziesiecine
z catego tupu. Imie jego najpierw oznacza krola sprawiedli-
wosci, a nastepnie takze kréla Szalemu, to jest Kréla Pokoju”
(Hbr 7,1-2). W dalszych wersetach wyjasnia sens i znacze-
nie zlozonej przez Abrahama dziesieciny Melchizedekowi:
~Rozwazcie, jak wielki jest ten, ktéremu sam patriarcha
Abraham dat dziesiecine z najlepszego tupu. Wprawdzie i ci
z synoéw Lewiego, ktérzy otrzymuja kaptanstwo, maja zgod-
nie z Prawem polecenie pobierania dziesieciny od ludu, to
jest od braci swoich, chociaz i ci wywodza si¢ z rodu Abra-
hama. Tamten, ktéry nie wywodzit si¢ z ich rodu, otrzymat
dziesiecing od Abrahama i pobtogostawil tego, ktéry miat
obietnice. [...] Ijesli sie mozna tak wyrazi¢, takze Lewi, ktory
pobiera dziesieciny, zlozyl dziesiecing w osobie Abrahama.
Byl bowiem jeszcze w ledZzwiach praojca swego, gdy Mel-
chizedek wyszed! mu na spotkanie” (Hbr 7,4-6.9-10). Fakt,
ze Abraham zlozyl Melchizedekowi dziesiecine, $wiadczy
o0 wyzszosci kaptaristwa Melchizedeka nad kaptanistwem
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Lewiego. W obrazowy sposé6b autor Listu do Hebrajczykow
wyjaénia te kwestie, stwierdzajac, ze ukryty w ledZzwiach
swego praojca Abrahama Lewi zlozyt juz wtedy dziesiecine
krolowi-kaptanowi z Szalemu®.

Ponadto autor Listu do Hebrajczykéw zwraca uwage
na kwestie pochodzenia Melchizedeka, ktére posiada sens
typiczny: ,Bez ojca, bez matki, bez rodowodu, nie ma ani
poczatku dni, ani tez korica zycia, upodobniony za$ do Syna
Bozego, pozostaje kaptanem na zawsze” (Hbr 7,3). Autor
Ksiegi Rodzaju, w ktoérej wzmiankowany jest Melchizedek,
chociaz w swym dziele podaje wiele genealogii (tzw. t6lad6t),
ktére wyrazaja poczatkowe dzieje ludzkosci i Izraela, to
jednak zupelnie pomija wszelkie genealogiczne szczegodty
dotyczace Melchizedeka. Dla Semity, zwlaszcza dla osoby
znaczacej (krdla, kaplana), podanie genealogii bylo czyms
bardzo istotnym. Melchizedek - zaréwno jako krdl, jak i jako
kaptan - zjawit si¢ natomiast na arenie dziejow bez poda-
nia imienia ojca czy tez matki, bez podania jakichkolwiek
danych genealogicznych. Autor biblijny nic takze nie wspo-
mniat o jego narodzinach oraz $mierci. Do$¢ osobliwe pomi-
niecie kwestii genealogicznych - w interpretacji autora Listu
do Hebrajczykéw - nie jest bez znaczenia. Brak genealogii,
a takze brak informacji o narodzinach i $émierci miaty uka-
zaé krola Szalemu jako osobe pozahistoryczng, nadziemska.
W ten sposéb Melchizedek stat sie¢ wyraznym typem Jezusa,
ktory jest wiecznym kaplanem. Jezus, tkwigc w boskiej god-
nosci, jest kaptanem na wieki. Przez swoje wcielenie Jezus-
-Kaptan, mimo ze stat sie czlowiekiem, dalej pozostat boska
osoba, ktorej nie zdotaja ogarnac¢ ramy ludzkiej historii. Ta
ponadhistorycznoé¢ Chrystusa - , kaptana na wieki” wyraza

% Zob. S. Lach, List do Hebrajczykow. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz -
ekskursy (Pismo Swiete Nowego Testamentu X), Poznar 1959, s. 190-191.
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postaé Melchizedeka®, o ktérego poczatku oraz koricu autor
Ksiegi Rodzaju nic nie wspomnial®.

Zadajac retoryczne pytanie: ,Gdyby wiec doskonatosc¢
zostala osiggnieta przez kaplanistwo lewickie, lud bowiem
otrzymat Prawo, oparte na nim, to po co bylo potrzeba usta-
nawiac jeszcze innego kaptana na wzér Melchizedeka, a nie
na wzor Aarona?” (Hbr 7,11), autor Listu do Hebrajczykéw
wskazuje na niedoskonatos¢ instytucji kaptanstwa lewickie-
go. Doskonatos¢ jakiej$ instytucji zalezy od tego, czy posia-
da skuteczne srodki do osiagniecia swego celu. Celem ka-
planistwa Starego Testamentu bylo przeblaganie za grzechy
(Hbr 5,1) oraz umozliwienie ludowi zblizenie si¢ do Boga
(Hbr 5,19). Kaplaristwo lewickie nie bylo w stanie catkowi-
cie przeblaga¢ Boga za grzechy poprzez skltadane ofiary na-
kazane w Prawie (Hbr 10,1); nie bylo w stanie takze dopro-
wadzié¢ ludu do celu, czyli do ,odpoczynku niebieskiego”
(Hbr 4,1.11). Potrzeba bylo innego Kaptana, ktéry posiada
kaptanistwo innej natury. Tym Kaptanem jest Jezus, ktory
stal sie Krélem-Kaptanem na wieki nie na wzér Lewiego,
ale na wzoér Melchizedeka. Autor Listu do Hebrajczykow
tak to wyjasnia: ,Wiadomo przeciez, ze nasz Pan wyszed!
z pokolenia Judy, a Mojzesz nic nie wspomniat o kaptanach
z tego pokolenia. Jest to jeszcze bardziej oczywiste i wsku-
tek tego, ze na podobienistwo Melchizedeka wystepuje inny
kaptan, ktoéry stat sie takim nie wedlug przepisu prawa cie-
lesnego, ale wedtug sily niezniszczalnego zycia. Dane Mu
jest bowiem takie $wiadectwo: Ty jeste$ kaptanem na wieki
na wzor Melchizedeka” (Hbr 7,14-17)*. A zatem Jezus, po-
chodzac z dynastii Dawidowej, czyli pokolenia Judy, w do-
skonaly sposéb wypelnil zapowiedz Ps 110,4, gdyz stat sie

¥ Na temat postrzegania Melchizedeka zob. S. Lach, Mekchizedech w literaturze
biblijnej i pozabiblijnej, w: tenze, List do Hebrajczykow, s. 349-356; ]. Lemanski,
Ekskurs 2: Melchizedek, w: tenze, Ksiega Rodzaju, cz. 2, s. 213-218.

% Zob. S. Lach, List do Hebrajczykow, s. 189-190.

31 Zob. tamze, s. 193.
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Krélem-Kaptanem, majacym kaplaristwo nieprzemijajace
(,wieczne na wzér Melchizedeka”), kaptanstwo, ktérego
ofiara w skuteczny sposob pojednala ludzi z Bogiem i data
im mozliwos¢ uczestnictwa w ,niebieskim odpoczynku”.

3. Dary Melchizedeka typem Ofiary eucharystycznej

Jak poucza Katechizm Kosciola Katolickiego, w gescie Melchizede-
ka, krola i kaptana, ktéry , wyniost chleb i wino” (Rdz 14,18),
Kosciét dostrzega zapowiedz Ofiary eucharystycznej, gdyz
w jej centrum znajduje sie wlasnie chleb i wino, ktére moca Du-
cha Swietego staja sie Cialem i Krwia Jezusa Chrystusa (zob.
KKK 1333). Jezus, Najwyzszy i Wieczny Kaptan - jak uczy II So-
boér Watykanski - ,,podczas ostatniej wieczerzy, tej nocy, kiedy
zostal wydany, ustanowil eucharystyczng Ofiare Ciala i Krwi
swojej, aby w niej na cate wieki, az do swego przyjécia, utrwali¢
Ofiare Krzyza i tak umilowanej Oblubienicy - Kosciotowi po-
wierzy¢ pamiatke swej meki i zmartwychwstania: sakrament
milosierdzia, znak jednosci, wezel milosci, uczte paschalna,
w ktorej pozywamy Chrystusa, w ktérej dusza napelnia sie taska
i otrzymuje zadatek przyszltej chwaly”*>. W tym celu postuzyt
sie chlebem i winem, o czym zgodnie méwia synoptycy: , A gdy
oni jedli, Jezus wzigl chleb i odméwiwszy blogostawienistwo,
potamat i dat uczniom, méwiac: «Bierzcie i jedzcie, to jest Ciato
moje». Nastepnie wziat kielich i odméwiwszy dziekczynienie,
dal im, méwiac: «Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew
Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie
grzechow»” (Mt 26,26-28; por. Mk 14,22-24; ¥k 22,19-20). Chleb
i wino, ktére w tradycji starotestamentalnej stanowily czes¢
powszedniego pozywienia, zostaty wybrane przez Chrystusa,
aby w Ofierze eucharystycznej stawaly sie Jego Ciatem i Krwia,
a przez to stanowity duchowy pokarm dla ludu Bozego®.

%2 Konstytucja o liturgii ,, Sacrosanctum Concilium”, 47, w: Sobor Watykariski 11, s. 73.
% Na temat chleba i wina jako prefiguracji pokarmu eucharystycznego zob.
G.M. Baran, Eucharystia — Prorocy i Pisma, w: Sakramenty Kosciola. Sakramenty
wtajemniczenia chrzescijariskiego, s. 183-186.
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Typicznoé¢ (prefiguratywnos¢) gestu Melchizede-
ka przejawia sie przede wszystkim w darze chleba i wina,
a takze w odméwionym woéwczas blogostawieristwie. To
przywoluje niewatpliwie obraz (antytyp) Chrystusa, ktéry -
jak podaja ewangelisci - wziat chleb, a nastepnie wino i za
kazdym razem odmowil blogostawieristwo. Bedac réwniez
typem Jezusa-Kaptana, osoba Melchizedeka i w tym kontek-
Scie mocno tkwi w prefiguracji Eucharystii.

Potaczenie Melchizedeka w tradycji Kosciota jest tak
mocne, ze - jak to zostalo juz powiedziane - na stale motyw
jego gestu ofiarowania chleba i wina wszed! do liturgii eu-
charystii (Pierwsza modlitwa eucharystyczna = Kanon rzymski).
Ponadto jest on wzmiankowany w rycie konsekracyjnym ot-
tarza: ,Sit tibi, Domine, altare hoc, sicut illud quod Abraham,
pater noster, qui videre te meruit, fabricavit, et invocato tuo
nomine, consecravit, in quo per sacerdotem Melchisedech
sacrificii formam triumphalis expressit” (,Niech stanie sie
dla Ciebie, Panie, ten ottarz, jak ten, ktéry Abraham - ojciec
nasz, ktéry zastuzyl, aby Ciebie widzie¢ - zbudowat i po we-
zwaniu imienia Twego, konsekrowal, na ktérym przez ka-
ptana Melchizedeka postac ofiary zwyciestwa powtorzyt”)*.
Tradycyjnie takze uchwyt podtrzymujacy konsekrowang
Hostie, przechowywana w tak zwanej kustodii lub wysta-
wiang do publicznej adoracji w monstrancji, nazywa sie
»melchizedekiem”: podobnie bowiem jak niegdy$ krol-ka-
plan trzymat w swych dtoniach chleb i wino, bedace wow-
czas prefiguracja Najswietszej Eucharystii, tak obecnie ow
liturgiczny parament podtrzymuje Chleb Eucharystyczny.

* E. Gorka, Konsekracja kosciota, ottarza i dzwonow na podstawie nowego wydania
., Pontifikatu rzymskiego”. Tekst i komentarz. Studium liturgiczno-historyczne, San-
domierz 1966, s. 84; Pontificale Romanum. Editio typica 1961-1962, red. M. Sodji,
A. Toniolo, Citta del Vaticano 2008, s. 236-237.
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Ok Ok

Przedstawiona pokrotce historia Melchizedeka ukazuje wy-
raznie, ze mozna odczytac ja jako zapowiedz Ofiary eucha-
rystycznej. Przemawia za tym przede wszystkim nowote-
stamentalne odczytanie kaplaristwa Melchizedeka jako typu
doskonalego kaplaristwa Jezusa Chrystusa (List do Hebraj-
czykéw). Ponadto dary, jakie Melchizedek ofiarowal Abra-
hamowi, przywoluja na mys$l ostatnia wieczerze, w czasie
ktorej Jezus - Najwyzszy i Wieczny Kaptan - , ustanawiajac
eucharystyczng Ofiare Ciala i Krwi swojej”, postuzyt sie chle-
bem i winem, gdy odmawial blogostawienistwo. Dostrzezo-
na w tradycji Kosciota prefiguratywnos¢ osoby i gestu Mel-
chizedeka sprawita, ze wszedl on na state w przestrzen litur-
giczng zwigzana z oltarzem i Najswietsza Eucharystia.
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»GORACO PRAGNALEM SPOZYC PASCHE Z WAMI,
ZANIM BEDE CIERPIAL’ (kK 22,15).
UCZTA PASCHALNA ZAPOWIEDZIA EUCHARYSTII

Przekazy Nowego Testamentu wyraznie podkreslaja, ze
ostatnia wieczerza, ktéra Jezus w przeddzien swej meki
i $mierci krzyzowej spozyt ze swymi uczniami, byta wpisa-
na w celebracje Paschy $wietowanej corocznie przez Zydow
(Mt 26,17-19; Mk 14,12.14.16; £tk 22,7-8.11.13.15; 1 Kor 5,7).
W zwiezly spos6b prawde te wyraza Katechizm Kosciota Kato-
lickiego: ,, Celebrujac ostatnia wieczerze z apostotami podczas
uczty paschalnej, Jezus wypelnil w sposéb ostateczny Pasche
zydowska. Istotnie, przejscie Jezusa do Ojca przez $mier¢
i zmartwychwstanie jest uprzedzane podczas ostatniej wie-
czerzy i celebrowane w Eucharystii, ktéra wypetnia Pasche
zydowska i uprzedza ostateczng Pasche Kosciota w chwale
krolestwa” (KKK 1340)*. Z tej racji w uczcie paschalnej, jaka
celebrowali od chwili wyjscia z Egiptu dawni Izraelici, moz-
na bez watpienia widzie¢ zapowiedz (,typ”; , prefiguracje”)
Ofiary eucharystyczne;j.

1. Celebracja $wieta Paschy w dawnym Izraelu

Pascha w czasach Nowego Testamentu byta glownym swie-
tem zydowskim. W Starym Testamencie przekazy na jej te-
mat nie sg obfite i czesto dos¢ trudne do zinterpretowania.
Istote tego Swieta wyrazaja zasadniczo teksty liturgiczne:
rytual Paschy zawarty w opowiadaniu o wyjsciu narodu
wybranego z Egiptu (Wj 12); kalendarze religijne (Wj 23,15;

% Katechizm Kosciota Katolickiego, s. 323.
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34,18.25; Pwt 16,1-8; Kpt 23,5-8); rytualy (Lb 28,16-25;
Ez 45,21-24); opowiadanie o sposobie celebrowania Paschy
(Lb 9,1-14). W tradydji starotestamentalnej wystepuja takze
przekazy historyczne, ktére wspominaja albo opisuja spo-
sOb celebrowania Paschy: pierwsza Pascha w czasie wyijscia
z Egiptu (Wj 12); Pascha po wejsciu narodu wybranego do
Ziemi Obiecanej (Joz 5,10-12); Pascha obchodzona w czasach
Jozjasza (2 Krl 23,21-23; 2 Krn 35,1-18); opis Paschy z czaséw
Ezechiasza (2 Krn 30); Pascha po powrocie Izraela z niewo-
li babiloniskiej (Ezd 6,19-22). Nalezy réwniez wspomnie¢
istniejace Zrédla pozabiblijne (Swiadectwa z Elefantyny?®,
w ktérej znajdowala sie jedna z licznych w Egipcie kolonii
zydowskiej diaspory)?¥.

Pierwszorzednie opis celebrowania Paschy wylania sie
z tradycji kaplanskiej (Kpt 23,5-8; Lb 28,16-25; por. Lb 9,1-14;
Wj 12,1-20.40-51). Wedlug niej, Pascha byla obchodzona
w pelnie ksiezyca, pierwszego miesiaca roku w systemie
wiosennym: byt to czternasty dzien miesigca abib (, miesiac
klosow”) (Pwt 16,1), zwany inaczej nisan® (marzec/kwie-
ciert). Dziesigtego dnia miesigca wybierano zwierze, ktoére
mialo by¢ zabite. Wedlug Wj 12,5 miat to by¢ baranek bez
jakiejkolwiek skazy, jednoroczny samiec. Mozna byto wzigé
takze jagnie albo kozle; wedlug zas Pwt 16,2 zwierzeciem
tym moglto by¢ takze ciele. Po wybraniu zwierzecia na-
lezalo go strzec do czternastego dnia tego miesigca, kiedy
to o zmierzchu zabijano je, a jego krwig skrapiano (czy tez
pomazywano) prég i odrzwia domu (Wj 12,6-7). Nastepnie
zwierze w calo$ci pieczono i spozywano w czasie tej nocy pet-
ni ksiezyca. Nie wolno bylo famac¢ kosci baranka (Wj 12,46;

% Zob. H. Langkammer, Elefantyna, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lu-
kaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin 1985, kol. 876-877.

% Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, przetl. i bibliografie uzupet-
nit T. Brzegowy, t. 2, Poznan 2004, s. 496.

% Nazwa zaczerpnieta z kalendarza babilonskiego. Zob. R. de Vaux, Instytu-
cje Starego Testamentu, t. 1, s. 197-200.

27



Lb 9,12), a wszystko, co pozostato po tym rytualnym posit-
ku, nalezato spali¢ w ogniu (Wj 12,10). Mieso spozywano
z przas$nikami (niekwaszonym chlebem) i gorzkimi ziotami
(Wj 12,8). Zazwyczaj uczestnikami positku paschalnego byli
czlonkowie jednego domostwa. Jesli jednak rodzina nie byta
wystarczajaco liczna, aby w calosci spozy¢ baranka, to po-
winna przylaczy¢ sie do sasiadow (Wj12,4). Positek jedzono
w pospiechu, a jego uczestnicy ubrani byli tak, jakby mieli
zaraz wyruszy¢ w droge (Wj 12,11)%.

Termin , Pascha” stanowi doktadng transkrypcje grec-
kiego rzeczownika pascha (maoya), ktéry pochodzi od ara-
mejskiego pasha i hebrajskiego pesah. Etymologia tego termi-
nu jest w dalszym ciagu przedmiotem dyskusji wéréd uczo-
nych. Prébowano wyprowadzi¢ go od akadyjskiego stowa
paszachu, posiadajacego znaczenie ,, utaskawi¢”, ,utagodzic”.
Pascha izraelska nie miata jednak charakteru ekspiacyjnego.
Inna propozycja to odwotanie sie do egipskiego stowa pa-sh,
ktére oznacza ,uderzenie”. W przypadku Paschy byloby to
uderzenie dziesiatej plagi (Wj 11,1), kiedy to Boég ,uderzyt
pierworodnych w Egipcie” (Wj 12,12.13.23.27.29). Na grun-
cie biblijnym rzeczownik pesah jest faczony z rdzeniem cza-
sownikowym pasah (,,utyka¢” - 2 Sm 4,40; ,utykac”, ,pod-
skakiwac”, ,wykonywac pewien taniec rytualny dokota ofia-
ry” - 1 Krl 18,21.26). W znaczeniu przeno$nym czasownik
ten moze oznacza¢: ,przeskakiwac”, , przechodzi¢’, , oszcze-
dza¢”. W Swietle ostatniego znaczenia Pascha oznaczalaby
przejécie Boga pomijajacego domy Izraelitéw, a nawiedza-
jacego nieszczesciem mieszkania Egipcjan (Wj 12,13.23.27;
por. Iz 31,5). Nie jest to jednak pierwotne znacznie terminu

¥ Zob. ].H. Hayes, Pascha, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 583; P.E. Bonnard,
Pascha, w: Stownik teologii biblijnej, s. 646; R. de Vaux, Instytucje Starego Testa-
mentu, t. 2, s. 497; R. Bartnicki, Pascha zZydowska a chrzescijariska ofiara euchary-
styczna, ,Studia Theologica Varsaviensia” 18 (1980) 1, s. 101-103; G.M. Baran,
Ostatnia wieczerza - przygotowanie Paschy (Mt 26,17-19), ,Krag Biblijny” 45 (2021),
s. 72-73; por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej. Zapowiedzi — ustanowie-
nie - ku teologii, Wroctaw 2022, s. 150-151.
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,Pascha”, lecz wynik pdzniejszych skojarzen. Zadna zatem
z przytoczonych hipotez nie jest w pelni przekonujaca®.

Wiekszoé¢ uczonych utrzymuje, ze Pascha pierwotnie
byla $wietem wiosennym, zwigzanym z hodowla owiec,
a dopiero p6zniej potaczono ja z historia wyjscia z Egiptu*’.
A zatem genezy tego $wieta nalezy szukac¢ w czasach przed-
-Mojzeszowych*. Obchody Paschy mialy wigzaé¢ sie z co-
roczng wiosenna zmiang pastwisk albo ze skladaniem ofiar
z pierworodnych zwierzat, aby zapewnic¢ plodnos¢ i obfitos¢
blogostawienistwa dla stada (Wj 22,29-30). By¢ moze swieto-
wanie zwigzane bylo z oboma wymienionymi kwestiami. Na
takie pochodzenie tego $wieta wydaje sie wskazywac prze-
kaz Wj12: pora roku, ktdra zbiega sie z rozpoczeciem sezonu
wypasu owiec oraz zmiang pastwisk; zabicie baranka przez
rodzine; calkowity brak wzmianki o kaptanie, ottarzu czy tez
ofiarowaniu Bogu jakiej$ czesci zwierzecia; rodzinny charak-
ter tego $wieta; obchody w nocy w czasie pelni ksiezyca®.

Celebrowana poczatkowo jako Swieto rodzinne, zwigza-
ne z hodowla owiec, Pascha nabrata szczegélnego znaczenia
w konteksécie wyjécia Izraelitéw z Egiptu. Swieto, ktore ist-
nialo jeszcze przed Mojzeszem, zostalo powigzane nieroze-
rwalnie z wyjatkowa historig, czyli historia wyzwolenia na-
rodu wybranego z niewoli egipskiej. Corocznie celebrowane
Swieto Paschy stalo si¢ odtad Swietowaniem pamigtki wyjscia
z Egiptu. Pascha zatem stanowila przypomnienie poteznego
dziatania Boga, ktory zestal na Egipt karzace plagi, a nastep-
nie w cudowny sposéb wyprowadzil swéj naréd z niewoli,
aby wprowadzi¢ go nastepnie do Ziemi Obiecanej. W obcho-

4 70b. P.E. Bonnard, Pascha, s. 647; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu,
t. 2,s. 500.

4 Zob. ].H. Hayes, Pascha, s. 583.

4 Zob. R. Bartnicki, Pascha zydowska a chrzescijariska ofiara eucharystyczna, s. 101.
# Zob.].H. Hayes, Pascha, s. 583; por. G.M. Baran, Ostatnia wieczerza - przygo-
towanie Paschy (Mt 26,17-19), s. 73.
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dzonym corocznie $wiecie Paschy aktualizowalo sie takze na
nowo dawne wyprowadzenie Izraelitéw z niewoli*.

Z biegiem czasu - jak wynika z przekazu Pwt 16,1-8 -
stare $wieto rodzinne, jakim byla Pascha, zostalo przeksztat-
cone w uroczysto$¢ powiazana ze $wiatynia: ,Nie bedziesz
mogt skladac ofiary paschalnej, w zadnej miejscowosci, ktora
ci daje Pan, Bog tw¢j, lecz w miejscu, ktdre sobie obierze Pan,
Bog twdj, na mieszkanie dla swego imienia - tam zlozysz
ofiare paschalna wieczorem o zachodzie storica, w godzinie
wyjscia swego z Egiptu” (Pwt 16,5-6). W ten spos6b Pascha
znalazla swoje miejsce w procesie ogdlnego centralizowania
kultu w jedynym sanktuarium, ktére znajdowato sie w Je-
rozolimie. Sposob jej celebracji, do ktorej zobligowani byli
wszyscy obrzezani, zostal uregulowany stosownymi prze-
pisami ustawodawstwa kaplanskiego. Nalezy zaznaczyg,
ze Swietowanie Paschy w rodzinie poza Jerozolimg réwniez
sie zdarzato. Potwierdza to wspomniany wyzej dokument
z Elefantyny: wsréd kolonistéw egipskich celebrowano
Pasche, lecz ofiare i spozywanie baranka stopniowo opusz-
czano w prywatnych obchodach Paschy, ktére schodzily na
plan dalszy wobec uroczystosci, ktére mialy miejsce w Jero-
zolimie®.

W czasach Jezusa Pascha byla $wietowana zasadniczo
w Jerozolimie. Sposob jej celebracji przekazuje traktat Pesahim
zawarty w Misznie*, wedlug ktérego péznym popoludniem
czternastego dnia miesiaca nisan Zydzi przyprowadza-
li zwierze paschalne do $wiatyni. Z powodu wielkiej liczby
wiernych wchodzili oni na teren $wiatyni (na wewnetrzny
dziedziniec) w trzech grupach. Przyniesione zwierzeta sami

4 Zob. G.M. Baran, Ostatnia wieczerza - przygotowanie Paschy (Mt 26,17-19), s. 74;
por. P.E. Bonnard, Pascha, s. 646-647.

%5 7ob. P.E. Bonnard, Pascha, s. 648.

% Traktat ten przekazuje poglady rabinéw (ok. 200 r.) na sposéb obchodéw
Paschy przed zburzeniem $wiatyni jerozolimskiej (70 r. po Chr.). Zob. ].H. Hayes,
Pascha, s. 583.
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zabijali, a kaptani zbierali krew i skrapiali nig oftarz. Nastep-
nie na zewnetrznym dziedzincu $wiatyni zwierzeta ofiarne
odzierano ze skory i oczyszczano. Ttuszcz i wnetrznosci pa-
lono na ottarzu (Kpt 3,3-4). W czasie tych wszystkich czyn-
nosci lewici $piewali tak zwany Hallel egipski, czyli Psalmy
od 113 do 118. Nastepnie zwierzeta wynoszono ze $wiatyni
i przygotowywano na positek paschalny: pieczono je tak, aby
- jak juz powiedziano - nie ztamac zadnej kosci (Miszna Pesa-
chim 7,1.11; por. Wj 12,46; Lb 9,12; ] 19,36). Podczas uczty pas-
chalnej kazdy z jej uczestnikéw spozywat przynajmniej jeden
kawatek zwierzecia ofiarnego. Oprécz miesa jedzono rézne
ziota (Miszna Pesachim 2,6), chleb niekwaszony (przasniki), za-
lewe (stodka papke) sporzadzong z orzechéw, migdatow, fig
i jablek zmieszanych z winem lub octem winnym (hdrdset)*.
Cata uczta paschalna skladala sie z czterech czesci®.

Pierwsza cze$¢ obejmowala odmoéwienie przez prze-
wodniczgcego uczty (ojca) modlitwy zwanej gidiis (, poswie-
cenie”), po ktoérej wychylano pierwszy kielich wina, noszacy
nazwe od wspomnianej modlitwy.

Druga czes¢ rozpoczynata sie od spozycia chleba umo-
czonego w sosie hdrbset. Nastepnie jeden z najmlodszych
uczestnikow uczty paschalnej zadawatl pytanie o znaczenie
tej nocy: ,,Czym ta noc rézni sie od innych?”; woéwczas prze-
wodniczacy uczty, opierajac sie na Pwt 26,5-11, odpowiadat,
wyglaszajac hagade. Nalezalo tak to opowiedzie¢, jakby
wszyscy uczestnicy uczty paschalnej brali udzial w pamiet-
nym Wyijsciu z Egiptu, wedréwce przez pustynie i zdoby-

7 Zob. R. Zebrowski, Charoset, w: Polski stownik judaistyczny. Dzieje, kultu-
ra, religia, ludzie, t. 1, oprac. Z. Borzyminska, R. Zebrowski, Warszawa 2003,
s. 274; por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep - przektad z ory-
ginatu — komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu I11/1), Poznari - War-
szawa 1979, s. 331.

% Schemat uczty paschalnej za: M. Rosik, Eucharystin w tradycji biblijnej,
s. 716; zob. ].H. Hayes, Pascha, s. 583-584; R. Bartnicki, Pascha zydowska a chrze-
Scijariska ofiara eucharystyczna, s. 103-106; G.M. Baran, Ostatnia wieczerza - przy-
gotowanie Paschy (Mt 26,17-19), s. 75.
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ciu Ziemi Obiecanej. Po hagadzie odmawiano matly psalm
(Ps 113) i wypijano drugi kielich wina, noszacy nazwe haggadah.

Trzecia cze$¢ obejmowala wlasciwy positek, ktérego naj-
wazniejszymi pokarmami byl przasny chleb i mieso baranka
paschalnego. W czasie positku trwala rozmowa o znaczeniu
Swieta. Te czes$¢ uczty paschalnej konczono wychyleniem
trzeciego kielicha, ktéry nazywano barikah (,kielich blogo-
stawienistwa”).

Ostatnia czes¢ uczty paschalnej obejmowata Spiew du-
zych psalméw (Ps 114-118) oraz wychylenie czwartego kieli-
cha wina, ktéremu réwniez nadano nazwe hallel.

Jak wynika z przekazéw biblijnych, swieto Paschy byto
Scile polaczone ze Swietem Przasnikéw, zwanym inaczej
Swietem Niekwaszonego Chleba (Massot)*: ,W pierwszym
miesigcu, czternastego dnia miesigca, o zmierzchu, jest Pas-
cha dla Pana. A pietnastego dnia tego miesiaca jest Swieto
Przasnikoéw dla Pana - przez siedem dni bedziecie jedli tylko
przasne chleby. Pierwszego dnia bedzie dla was zwolanie
Swiete: nie bedziecie wykonywac¢ zZadnej pracy. Przez sie-
dem dni bedziecie skladali w ofierze dla Pana ofiare spalang,
siddmego dnia bedzie Swiete zwolanie, nie bedziecie [w tym
dniu] wykonywac¢ zadnej pracy»” (Kpt 23,5-8; por. Wj 12,15-20;
Lb 27,16-25; Pwt 16,1-8).

Pierwotnie Swieto Przasnikéw oznaczato poczatek zniw
jeczmiennych. Przez pierwsze siedem dni nalezalo jesc¢ chleb
znowego ziarna, bez zakwasu, co oznaczalo, ze nic nie moze
pochodzi¢ ze starych zbioréw. A zatem Swieto Przasnikéw
oznaczalo nowy poczatek. Miato ono takze charakter pierw-

¥ Tak bylo réwniez za czaséw Jezusa (Mt 26,17, Mk 14,12; £k 22,7). Nale-
zy jednak zauwazy¢, ze w kalendarzu liturgicznym dawnego Izraela Pascha
i Swigto Przasnikéw sa niekiedy doktadnie odréznione (Kpt 23,5-8; Ezd 6,19-22;
2 Krn 35,17), kiedy indziej za$ traktowane sg tacznie jako jedno $wieto (Pwt 16,1-8;
2 Krn 30,1-13). Zob. P.E. Bonnard, Pascha, s. 647; a takze R. de Vaux, Instytucje
Starego Testamentu, t. 2, s. 496-500.
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szego ofiarowania, wedlug wskazania, ze nie nalezy sie po-
kazywac przed Panem z pustymi rekoma (Wj 23,15; 34,20).
Przasniki byly zatem $wietem rolniczym, ktére zaczeto ob-
chodzi¢ nie wczesniej niz dopiero po wejsciu Izraela do Zie-
mi Obiecanej. Celebrowano je w ,miesiacu kloséw”, czyli
abib (Wj 23,15; 34,18; por. Pwt 16,1)*.

Swietowanie Przasnikéw polegalo na tym, ze pietna-
stego dnia nisan usuwano stary kwas z domu, a nastepnie
przez kolejne dni az do dwudziestego pierwszego dnia tego
miesigca spozywano chleb niekwaszony. Byl to swego ro-
dzaju obrzed corocznego oczyszczenia i odnowienia. Nie
jest pewne, czy poczatki tego $wieta nalezy wigzac z zyciem
koczowniczym czy tez pracg na roli. Prawdopodobnie Izra-
elici $wieto to zapozyczyli od Kananejczykéw. Pomijajac jed-
nak kwestie genezy, nalezy zauwazy¢, ze tradycja zydow-
ska obrzed ten $cisle polaczyta z wyprowadzeniem przez
Boga Izraelitoéw z Egiptu (Wj 23,15; 34,18). Obrzed ten miat
przypominaé¢ pospiech, z jakim naréd wybrany opuszczat
Egipt: Izraelici spieszyli si¢ tak bardzo, ze musieli zabrac ze
soba ciasto, zanim jeszcze zdazyto sie zakwasi¢ i wyrosna¢
(Wj 12,34.39)".

Podsumowujac, nalezy zauwazy¢, ze swieto Paschy ist-
nialo, zanim Izrael stat sie narodem. Réwniez Swieto Przasni-
kow istniato wczesdniej - naréd wybrany przejat je zapewne
od Kananejczykoéw i nadal mu wlasciwy sobie sens religijny.
Oba swieta obchodzono wiosna. W ich celebracji wspomina-
no pamietna wiosne, w czasie ktérej Bé6g w nadprzyrodzony
sposob uwolnit lud izraelski z niewoli egipskiej, co stalo sie
poczatkiem historii Izraela jako narodu i to narodu wybra-
nego przez Boga. Chociaz Swieta te zaistnialy odrebnie, to

% Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 2, s. 502-503.

51 Zob. P.E. Bonnard, Pascha, s. 647; R. de Vaux, Instytucje Starego Testa-
mentu, t. 2, s. 504; por. G.M. Baran, Ostatnia wieczerza - przygotowanie Paschy
(Mt 26,17-19), s. 75.
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jednak ich wspdlny rys sprawil, ze w pewnym czasie zostaty
polaczone w jedno $wieto, ktére stanowi upamietnienie jed-
nego wydarzenia zbawczego™.

2. Ostatnia wieczerza Pascha Chrystusa - nowego Baranka

W Swietle przekazéw synoptycznych ostatnia wieczerza,
ktora Jezus spozyl ze swymi uczniami, odbyla sie w kontek-
Scie Swietowania Paschy i zwigzanego z nig Swigta Przasni-
kow: ,W pierwszy dzierr Przasnikéw przystapili do Jezusa
uczniowie i zapytali Go: «Gdzie chcesz, zebysmy Ci przygo-
towali Pasche do spozycia?». On odrzek!: «IdZcie do miasta,
do znanego nam czlowieka, i powiedzcie mu: ‘Nauczyciel
moéwi: Czas mdj jest bliski; u ciebie chce urzadzi¢ Pasche
z moimi uczniami’». Uczniowie uczynili tak, jak im polecit
Jezus, i przygotowali Pasche” (Mt 26,17-19; por. Mk 14,12-16;
bk 22,7-13).

Jak wynika z ewangelii synoptycznych, Jezus ostatnia
wieczerze spozyl w wigilie Paschy, to jest w przeddzier
dnia spozywania baranka paschalnego, czyli - wedtug chro-
nologii synoptykéw - we czwartek. Wydaje sie zatem, ze
Jezus albo antycypowat uczte paschalng, jak to zreszta czy-
nito wielu Zydéw, albo tez sam zadecydowal, aby ja spo-
zy¢ dzien wczeéniej, przewidujac swoja $mier¢ krzyzowgq
w dniu i o godzinie, kiedy to zgodnie ze zwyczajem zabijano
baranka paschalnego (14 nisan)>.

Jak ustalili egzegeci na podstawie analizy tekstow bi-
blijnych, ostatnia wieczerza nosita wyrazne znamiona uczty
paschalnej. Po pierwsze, zgodnie z nakazami Prawa, odbyla
sie w Jerozolimie, wieczorowa pora (Pwt 16,5-6). Po drugie,

%2 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 2, s. 504.

% Zob. ]. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 329; G.M. Baran, Ostat-
nia wieczerza - przygotowanie Paschy (Mt 26,17-19), s. 76. Na temat sporu o date
ostatniej wieczerzy zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 717-755.
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podczas ostatniej wieczerzy na stole byl obecny chleb i wino.
Obowiazkiem przewodniczacego uczty paschalnej byto nato-
miast wyjasnienie znaczenia chleba przasnego (Wj 12,26-27;
Miszna Pesachim 10,5), co wlaénie uczynil Jezus, chociaz Jego
wyjasénienie diametralnie r6znito sie od tradycyjnego. Po trze-
cie, ewangelie synoptyczne poswiadczaja, Ze na zakonczenie
uczty Jezus wraz z uczniami od$piewali ,hymny” (Mt 26,30;
Mk 14,26), co mozna zinterpretowad, ze odspiewali Wielki
Hallel. A zatem ostatnia wieczerza zawierala elementy typo-
wej zydowskiej uczty paschalnej™.

Nalezy jednak zauwazyé, ze w przekazach ewange-
licznych nie pojawia sie zadna wzmianka na temat spozy-
wania baranka. Baranek - jak to zostalo juz powiedziane -
musial by¢ zabity zgodnie z obrzedem w Swiatyni. Jezus
natomiast antycypowat uczte paschalng w przeddzier swej
meki i $mierci, stad tez uczniowie, podejmujac sie¢ przygo-
towania Paschy dla Jezusa, nie mogli przygotowac zgodnie
z rytuatem baranka do spozycia w czasie paschalnej uczty.
Ostatnia wieczerza, ktoéra Jezus spozyl z uczniami, byta za-
tem uprzedzajaca wieczerza paschalng, ale bez baranka pas-
chalnego. Mozna przypuszczad, ze o sposobie, w jaki miata
by¢ ona zrealizowana, zadecydowat sam Jezus. Pascha, kto-
ra mial spozywac Jezus wraz z uczniami, byla zatem Jego
Pascha®, a nie Pascha wszystkich Zydéw®™.

Brak wzmianki o zabiciu baranka paschalnego i spozy-
wania go w trakcie ostatniej wieczerzy moze by¢ swoistego
rodzaju wskazaniem na obecnos$¢ w czasie Paschy Jezusa in-
nego Baranka, ktérym byl On sam - Jezus, ,Baranek Bozy,

3 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 772-774.

% Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, cz. 2: Rozdziaty 14-28 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament
1/2), Czestochowa 2008, s. 549-550; por. G.M. Baran, Ostatnia wieczerza - przy-
gotowanie Paschy (Mt 26,17-19), s. 77.

% Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 774.
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ktory gladzi grzech swiata” (J 1,29; por. 1 P 1,19)”. On sam
datl sie uczestnikom ostatniej wieczerzy do spozycia: ,Dat
siebie samego - jak napisal Joseph Ratzinger / Benedykt XVI -
jako prawdziwego Baranka, ustanawiajac w ten sposéb swo-
ja wlasna Pasche”*®. A zatem Jezus ,podczas ostatniej wie-
czerzy, tej nocy, kiedy zostal wydany”, ustanawiajac ,eu-
charystyczng Ofiare Ciala i Krwi swojej, aby w niej na cale
wieki, az do swego przyjscia, utrwali¢ Ofiare Krzyza”**, dat
siebie do spozycia swym uczniom jako Baranka bez skazy.
Ten Baranek nazajutrz sam siebie zlozyl w najdoskonalszej
ofierze, w godzinie, w ktérej w $wiatyni zabijano baranki
paschalne®. Jan Ewangelista, aby potwierdzi¢, ze Jezus stal
sie prawdziwie Barankiem paschalnym, odniést do Jego
ukrzyzowanego ciala stowa proroctwa: , Lecz gdy podeszli
do Jezusa i zobaczyli, ze juz umarl, nie tamali Mu goleni,
tylko jeden z zolnierzy widécznig przebil Mu bok i natych-
miast wyplynela krew i woda. Zaswiadczyt to ten, ktory wi-
dzial, a swiadectwo jego jest prawdziwe. On wie, ze mowi
prawde, abyscie i wy wierzyli. Stalo sie to bowiem, aby sie
wypelnito Pismo: Kos¢ jego nie bedzie ztamana” (J 19,33-36;
por. Wj 12,46; Lb 9,12)%. Pawel Apostol, interpretujac ofia-
re Chrystusa z samego siebie, wprost nawiazal do tradycji
paschalnej: ,, Chrystus bowiem zostat ztozony w ofierze jako
nasza Pascha” (1 Kor 5,7), czyli jako Baranek paschalny®.

% Zob. G.M. Baran, Ostatnia wieczerza - przygotowanie Paschy (Mt 26,17-19),
s.78.

% ]J. Ratzinger / Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy
do zmartwychwstania, Krakéw 2019, s. 125.

% Konstytucja o liturgii , Sacrosanctum Concilium”, 47, s. 73.

€0 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 2, s. 666; por. M. Rosik,
Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 760-761.

¢l Zob. L. Stachowiak, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep - przektad z orygina-
tu - komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu IV), Poznari - Warszawa
1975, s. 382.

62 Zob. W.E. Orr, J.A. Walther, I Corinthians. A New Translation, Introduction
with a Study of the Life of Paul, Notes, and Commentary (The Anchor Yale Bible),
New Haven - London 2008, s. 186.
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Ok Ok

Jak wynika z przekazéw ewangelicznych, ostatnia wiecze-
rza, w czasie ktorej Jezus ustanowit , eucharystyczng Ofiare
Ciata i Krwi swojej”, miata znamiona uczty paschalnej. Po-
stugujac sie rytualem starotestamentalnym, Chrystus nadat
jej nowy sens: ostatnia wieczerza byla Pascha Jezusa. Stad
tez starotestamentalna Pascha polaczona w swej celebracji ze
Swietem Przasgnikéw stanowi niewatpliwie zapowiedz Ofia-
ry eucharystycznej.

37



»OJCOWIE NASI JEDLI MANNE NA PUSTYNI,
JAK NAPISANO: DAL IM DO JEDZENIA CHLEB
Z NIEBA” (] 6,31).

MANNA ZAPOWIEDZIA EUCHARYSTII

Czes¢ 1: Manna i jej prefiguracja w Swietle Piecioksiegu

Motyw manny pojawia sie w mowie eucharystycznej (J 6,22-71),
ktéra zanotowal w swej ewangelii Jan Ewangelista. Mowe
te wygtlosit sam Jezus, po cudownym rozmnozeniu chleba
(J 6,1-15), stwierdzajac w niej miedzy innymi: ,Ojcowie wasi
jedli manne na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktéry z nie-
ba zstepuje: kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem
zywym, ktory zstapil z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb,
bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje cialo
za zycie $wiata” (J 6,49-51). Widac tutaj wyrazne powigzanie
manny z Eucharystia. Jezus za$ jawi sie w tym kontekscie
jako eschatologiczny prorok na podobieristwo Mojzesza. Do-
chodzi tutaj do glosu niewatpliwie tradycja zydowska, ktéra
utrzymywala, ze Mesjasz objawi sie jako dawca chleba z nie-
ba na wzér Mojzesza, ktéry niegdy$ dat Izraelitom manne
na pustyni®®. Na tym tle mozna wyraznie dostrzec, ze manna
w Bozym zamyséle byta rzeczywistoscig, ktéra postuzyta do
objawienia prawdziwego chleba niebieskiego, bedac jego za-
powiedzia i typem (J 6,31-33)%.

¢ Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, cz. 1: Rozdzialy 1-12 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament
IV /1), Czestochowa 2010, s. 569.

¢ Zob. M.F. Lacan, Manna, w: Stownik teologii biblijnej, s. 448.
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Jak zasygnalizowano w tytule, w tej czesci zostanie
przedstawiony fenomen manny zasadniczo w $wietle tek-
stow Piecioksiegu (Wj 16,1-36; Lb,4-9; Pwt 8,2-16), a nastep-
nie jej prefiguratywny wymiar w odniesieniu do Eucharystii.

1. Okolicznosci zeslania manny

Wedtlug przekazow Ksiegi Wyijscia, kiedy Izraelici po wyjsciu
z Egiptu znaleZli sie na pustyni Sin, potozonej pomiedzy Elam
a Synajem (Wj 16,1), wtedy zaczeli szemra¢ przeciw Mojze-
szowi i Aaronowi z powodu utrapieni zwigzanych z wedréw-
ka. Bylo to niespelna dwa miesigce od wyzwolenia z niewoli
egipskiej. Wzmianka, ze naréd wybrany zaczal szemrac nie
tylko przeciw Mojzeszowi, ale takze przeciw jego bratu, Aaro-
nowi, moze wskazywacé na szersze rozmiary buntu®. W rze-
czywistosci Izraelici nie cierpieli wéwczas jeszcze glodu, gdyz
mieli ze soba trzode i ziarno na chleb (Wj 12,38-39; 17,3; 19,13;
34,3; Lb 11,20; 20,5). Ich reakcja wyrazata przede wszystkim
obawy, ze moze ich w przyszlosci dotkna¢ gléd. W tym kon-
tekécie zaczeli nawet idealizowaé czasy pobytu w Egipcie:
»Izraelici méwili im: «Oby$my pomarli z reki Pana w ziemi
egipskiej, gdziedmy zasiadali przed garnkami miesa i jadali
chleb do sytosci! WyprowadziliScie nas na te pustynie, aby
glodem umorzy¢ cala te rzesze»” (Wj 16,3).

Wzmianka o zasiadaniu Izraelitéw przy garnkach z mie-
sem, ktore jadali do sytosci, wydaje sie hiperbolizacja, gdyz
tego rodzaju pokarm byl dos¢ ekskluzywny w Egipcie za
czasOw faraonéw. Narod wybrany doé¢ szybko zatem za-
pomnial o niewoli doswiadczanej w ziemi egipskiej: wedlug
nich niewola, a takze ewentualna $mier¢ z pelnymi zolad-

6 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej. Rozwdj tradycji
o mannie w Starym i Nowym Testamencie (Rozprawy i Studia 618), Szczecin
2006, s. 19; por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 261.
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kami byta lepsza niz wolnos¢, ktora grozita jednak $miercig
glodowa na pustyni®.

W tych okolicznosciach sam Bég - chociaz Mojzesz nie
prosit o to - wyszed! z inicjatywa: ,Pan powiedzial wéwczas
do Mojzesza: «Oto zesle wam chleb z nieba, na ksztatt desz-
czu. I bedzie wychodzit lud, i kazdego dnia bedzie zbierat we-
dtug potrzeby dziennej. Chce ich takze doswiadczy¢, czy p6j-
da za moimi rozkazami czy tez nie. Lecz w dniu széstym zro-
big zapas tego, co przyniosg, a bedzie to podwojna ilos¢ tego,
co beda zbiera¢ codziennie». Mojzesz i Aaron powiedzieli do
spolecznosci Izraelitow: «Tego wieczora ujrzycie, ze to Pan
wyprowadzil was z ziemi egipskiej. A rano ujrzycie chwate
Pana, gdyz uslyszat On, ze szemrzecie przeciw Panu. Czymze
my jesteSmy, ze szemrzecie przeciw nam?»” (Wj 16,4-7).

Odpowiadajac na szemranie Izraelitoéw i na ich narze-
kanie, B6g obiecal im szczegé6lny pokarm - ,chleb z nieba,
na ksztatt deszczu” (Wj 16,4). Wzmianka o ,,chlebie z nieba”
oznacza, ze pokarm ten pochodzil prosto od Boga, a jego
uzyskanie nie zalezalo od jakichkolwiek ludzkich wysitkéw.
W tym Swietle manna jawi sie jako pokarm na wskro$ nad-
przyrodzony. Takie postrzeganie manny wzmacnia okre-
Slenie mamtir lehem (,deszcz chleba”). Zwykle zboze, aby
wyrosto, nalezy podlewaé, a ono samo musi przechodzi¢
kolejne etapy wegetacji; Bog, pomijajac niejako proces upra-
wy, pragnal bezposrednio ofiarowaé swemu ludowi ,, deszcz
chleba”. W ten spos6b zostalo zakomunikowane Izraelitom,
ze pokarm i jego obfito$¢ nie zaleza od miejsca pobytu, gdyz
nawet na pustyni Bog, jezeli tylko zechce, moze im go za-
pewnié, pomijajac przy tym caly proces wegetacjii uprawy®.

66

Zob. ]. Lemanski, Ksigga Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament II), Czestochowa 2009, s. 356-357.
¢ Zob. W.H.C. Propp, Exodus 1-18. A New Translation with Introduction and
Commentary (The Anchor Yale Bible), New Haven - London 2008, s. 593;
J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 357; por. tenze, Od manny na pustyni do manny
ukrytej, s. 25.
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W drugiej czesci zapowiedzi zestania manny Boég okre-
slit doktadnie sposéb zaopatrywania sie w ten szczegdlny
pokarm: kazdy moégt zebra¢ wedtug wlasnej potrzeby dzien-
nej; wyjatek stanowit jednak dzieni szésty, w ktérym Izra-
elici mieli zebra¢ podwojng ilos¢, aby zrobi¢ zapas na dzien
szabatu. Jak wynika z dalszej czesci narracji, obietnica Boga
rzeczywiscie zrealizowala sie - Bog zeslal I1zraelowi pokarm
z nieba: ,Gdy sie warstwa rosy uniosta ku gorze, woéwczas
na pustyni lezalo co$ drobnego, ziarnistego, niby szron na
ziemi” (Wj 16,14). Zgodnie z nakazem, Izraelici mieli wy-
chodzi¢ i zbiera¢ manne ,wedlug swej potrzeby, omer na
glowe” (Wj 16,16). W tym kontekscie ujawnily sie réwniez
pewne osobliwe (nadprzyrodzone) wlasciwosci manny. Po
pierwsze, niezaleznie, ile kto przyniost jej do swego namiotu,
iloé¢ okazywata sie dokladnie taka, jakg wyznaczalo polece-
nie Boze: ,Izraelici uczynili tak i zebrali jedni duzo, drudzy
mato. Gdy mierzyli swoj zbiér omerem, to ten, ktéry zebrat
wiele, nie miat nic zbywajacego, kto za$ za malo zebral, nie
miatl Zadnego braku - kazdy zebral wedlug swych potrzeb”
(Wj16,17-18).

Po drugie, jesli kto$ zostawil czes¢ manny na dzierr na-
stepny, nastepowalo jej zepsucie®: ,Niektérzy nie postuchali
Mojzesza i pozostawili troche na nastepne rano. Jednak two-
rzyly sie robaki i nastgpilo gnicie” (Wj 16,20).

Proces psucia sie nie nastepowal jednak w przypadku
manny pozostawianej na dziefi szabatu. Wskazuje to na
Scisty zwigzek pomiedzy zbieraniem tego szczegélnego po-
karmu a Swietowaniem szabatu; nalezalo bowiem zebrac
podwdjng ilos¢ manny w dzieni szosty, aby zachowaé spo-
czynek szabatu jako dnia $wietego: ,W szoéstym za$ dniu
zbierali podwojna ilos¢ pozywienia, dwa omery na kazde-
go. I przybyli wszyscy przelozeni zgromadzenia, i doniesli

6 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 265; por. ]. Lemanski, Ksigga
Wyjscia, s. 361.
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to Mojzeszowi. A on rzekt do nich: «Oto, co Pan chcial wam
powiedzie¢: Dniem $wietym spoczynku, szabatem poswie-
conym dla Pana, jest dzien jutrzejszy. Upieczcie, co chcecie
upiec, i ugotujcie, co chcecie ugotowaé. Wszystko zas, co
wam zbywa, odl6zcie na dzien nastepny». I odlozyli na na-
stepny dzient wedlug nakazu Mojzesza. I nie nastapilo gni-
cie, ani tez nie tworzyly sie tam robaki. Mojzesz powiedzial:
«Jedzcie to dzisiaj, albowiem dzisiaj jest szabat ku czci Pana!
Dzisiaj nie znajdziecie tego na polu. Przez sze$¢ dni mozecie
zbieraé, jednak w dniu si6édmym jest szabat i nie bedzie nic
tego dnia»” (Wj 16,22-26).

Mozna uzna¢, ze manna podporzadkowywatla sie prawu
szabatowemu, o ktérym mowa w Wj 20,8-11. Potwierdza to
uwaga autora natchnionego: ,Niekt6érzy z ludu wyszli siéd-
mego dnia, aby zbiera¢, ale nic nie znalezli” (Wj16,27). W tym
kontekscie nasuwa sie¢ wniosek, ze podobnie jak B6g w dniu
siodmym odpoczal po stwarzaniu $wiata (por. Rdz 2,2-3),
tak rowniez odpoczywat w kolejne szabaty, powstrzymujac
sie rowniez od zsylania Izraelitom manny na pustyni®.

Uwidaczniajacy sie w swietle Wj 16,22-30 Scisty zwia-
zek pomiedzy manng a Swietowaniem szabatu wskazuje
roéwniez na jej nadprzyrodzony charakter: zebrana széstego
dnia, mimo pozostawienia na kolejny dzier nie ulegata ze-
psuciu. Jak zauwaza w tym kontekscie J. Lemarski, ,,z oka-
zji szabatu zostaja wiec niejako zawieszone prawa natury,
ale nie powinno to dziwié, gdyz szabat jest ukoronowaniem
dzieta stworzenia (por. Rdz 1,1 - 2,3)"7°.

Nadprzyrodzony charakter manny wybrzmiewa takze
z przekazu Lb 11,9: ,Gdy noca opadata rosa na obdz, opa-
data réwnoczesnie i manna”. Rosa w dawnym Izraelu uwa-
zana byla powszechnie za nadprzyrodzone zjawisko, powo-

% Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 265-267.

"0 J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 362; por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji bi-
blijnej, s. 267.
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dowane wprost przez Boga™, a zatem opadajaca na sposéb
rosy manna jawi sie w tym kontekscie jako dar pochodzacy
od Boga’ - jako dar jego taskawosci.

Jak podaja autorzy biblijni, Izraelici zywili sie manna
przez czterdzieSci lat swojej wedrowki po pustyni: , Izraeli-
ci jedli manne przez czterdziesci lat, az przybyli do ziemi
zamieszkalej. Jedli manne, az przybyli do granic ziemi Ka-
naan” (Wj 16,35). Kiedy natomiast naréd wybrany wkroczyt
do Ziemi Obiecanej i zaczat zywi¢ sie jej plonami, opadanie
manny z nieba natychmiast ustato: ,Manna ustala nastepne-
go dnia, gdy zaczeli jes¢ plon tej ziemi. Nie mieli juz wiecej
Izraelici manny, lecz zywili sie tego roku z plonéw ziemi Ka-
naan” (Joz 5,12).

Warto wspomnieé, ze - zgodnie z poleceniem Boga -
omer manny mial by¢ przechowywany na pamiatke dla p6z-
niejszych pokolen: ,Mojzesz rzekt: «Oto, co nakazat Pan: Na-
pelnijcie omer i przechowajcie go dla waszych pézniejszych
pokolen, aby ujrzeli pokarm, ktérym zywitem was na pusty-
ni po wyprowadzeniu z ziemi egipskiej». Mojzesz rzekl do
Aarona: «WezZ naczynie i napelnij je omerem manny, i z16z ja
przed Panem, aby przechowac ja dla waszych pézniejszych
pokoleri». Aaron potozyt je przed Swiadectwem, aby prze-
chowac - jak to Pan nakazat Mojzeszowi” (Wj 16,32-34).

W przytoczonym tekécie mowa jest o przechowywaniu
manny , przed Panem”, co moze wskazywac¢ na Namiot Spo-
tkania. Drugie dookreslenie , przed Swiadectwem” taczy sie
SciSle z Arka Przymierza. Stad pdzZniejsza tradycja potaczyta
wprost przechowywanie manny z przybytkiem i Arka Przy-
mierza: , Posiadalo ono [Swiete Swietych = przybytek] ztoty

"t Zob. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Stownik symboliki biblijnej. Ob-
razy, symbole, motywy, metafory, fiqury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie
Swigtym (Prymasowska Seria Biblijna), Warszawa 1998, s. 874; por. M. Lurker,
Stownik obrazéw i symboli biblijnych, Poznar 1989, s. 41.
72 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 271.
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oltarz kadzenia i Arke Przymierza, pokryta zewszad zlotem.
Znajdowalo sie w niej naczynie zlote z manng, laska Aarona,
ktéra zakwitla, i tablice Przymierza” (Hbr 9,4).

Jak wynika z Wj 16,22, B6g polecil przechowywac¢ man-
ne na pamiatke ,dla [...] péZniejszych pokoler” (Wj 16,32).
Przechowywanie manny mialo przypominaé zatem o wiel-
kich dzietach Boga, jakich dokonal On w czasie wyjscia
Izraelitow z Egiptu oraz ich wedréwki do Ziemi Obieca-
nej. Ponadto mialo uwiarygodni¢ Boga w ich oczach, a tak-
ze przypominaé im o obowiazkach wzgledem Niego. Znak
przechowywanej manny miatl takze pobudzac Izraelitéw do
zaufania i wiernosci wobec Bozych nakazow™.

2. Nazwa manny

Zestany przez Boga ,chleb z nieba na ksztalt deszczu” zo-
stal nazwany ,manng”: ,Dom Izraela nadat temu pokarmo-
wi nazwe «manna» [hebr. man]” (Wj 16,31; por. Wj 16,33.35;
Lb 11,6.7.9; Pwt 8,3.16; Joz 5,12; Ne 9,20; Ps 78,24). W wersji
greckiej (w Septuagincie oraz Nowym Testamencie) okresle-
nie to posiada podwoéjne brzmienie: man (Wj 16,31.32.33.35)
lub mdnna (Lb,6.7.9; Pwt 8,3.16; Joz 5,12; Ne 9,20; Ps 78,24; Ba
1,10; ] 6,31.49; Hbr 9,4; Ap 2,17). Warto wspomnie(, ze grecki
termin he mdnna (rodzaj zetiski) moze posiadac sens: ,odro-
bina”, ,kawatek”, , okruch”, , ziarno”, zwtaszcza , ziarna ka-
dzidia” (,,kadzidlo w proszku lub w granulkach”)™. Uzycie
tego terminu w miejscu hebrajskiego man by¢ moze wynika-
to z podobienistwa dZwiekowego obu stow. Stad tez w Sep-
tuagincie pojawila sie niedeklinowana forma rodzaju nija-
kiego: mdnna™. Podobnie w Wulgacie, ktéra w tym wzgle-

7 Zob. ]J. Lemarnski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 42-44.

™ Zob. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 3, Warszawa 1962, s. 73;
H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, Oxford 1996, s. 1079.
5 Zob.R. Meyer, Mavva, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 1V,
red. G. Kittel, ttum. i red. ang. G.W. Bromiley, Grand Rapids 1985, s. 462.
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dzie niewatpliwie idzie za greckim ttumaczeniem, pojawiaja
sie dwie formy: man (Wj 16,15.31.33.35; Lb 11,6.7.9) i manna
(Pwt 8,3.16; Joz 5,12; Ne 9,20; Ps 78,24; Ba 1,10; ] 6,31.49.59;
Hbr 9,4; Ap 2,17). Stad tez w jezyku polskim na okreélenie po-
karmu, ktéry Bog zestat z nieba Izraelitom wedrujacym przez
pustynie, powszechnie postugujemy sie terminem , manna”.

Etymologia okreslenia ,manna” pochodzi od hebrajskie-
go pytania: man-hii’ (,co to jest?”), ktére Izraelici zadawali
sobie nawzajem, kiedy po raz pierwszy zobaczyli 6w ,po-
karm z nieba”: ,Na widok tego Izraelici pytali sie wzajem-
nie: «Co to jest?» - gdyz nie wiedzieli, co to bylo. Wtedy po-
wiedziat do nich Mojzesz: «To jest chleb, ktéry daje wam Pan
na pokarm»” (Wj 16,15).

Pytanie to wyrazalo ogromne zdziwienie; autor biblij-
ny uwaza je natomiast za popularna etymologie okreslenia
»,manna””. Tego rodzaju wyjasnienie mocno zakorzenito sie
w tradycji zydowskiej, czego wyrazem jest Swiadectwo Joze-
fa Flawiusza: ,Hebrajczycy nazywaja ten pokarm manna, od
stowa man, ktére w naszym jezyku jest wyrazem pytajnym,
znaczacym: «co to jest?». Nie przestawali sie oni radowac
tym darem, zsytanym im z nieba i Zywili si¢ nim przez cale
czterdziesci lat, ktére spedzili na pustyni” (Jézef Flawiusz,
Dawne dzieje Izraela 3,1,6[32])”.

Wsrod egzegetéw panuje jednak poglad, ze bardziej
wlasciwe tlumaczenie frazy man-hii’ powinno brzmie¢: ,to
jest manna?” lub ,czy to manna?”. Za taka interpretacja
przemawiatlby Wj 16,31, w ktérym wystepuje termin man
w sensie okreélenia ,pokarmu z nieba”, a nie jako partykuta
pytajna. Nie jest oczywiscie wykluczony charakter pytajny
tego okreslenia, ale Izraelici, widzac osobliwa substancje na
ziemi, mogli utozsamic ja z czyms, co bylo znane w tym re-

76 Zob. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 360; por. tenze, Od manny na pustyni do
manny ukrytej, s. 32.
77 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Poznan 1979, s. 184.
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gionie pod nazwa man, a pézniej dopiero redaktorzy nadali
ich stowom sens popularnej, ludowej wypowiedzi™.

Egzegeci probuja réwniez wyjasni¢ naukowo nazwe
manny. Odwoluja sie w tym wzgledzie do r6znych rdzeni.
Wsrod interpretacji pojawia sie rdzen mnn (,by¢ cienkim,
delikatnym”). Formy pochodzace od tego rdzenia pojawia-
ja sie jednak tylko dwa razy w Biblii Hebrajskiej i oznacza-
ja instrumenty strunowe (Ps 45,9; 150,4). Innym rdzeniem
przywolywanym w tym kontekscie jest mwn (,zaopatry-
wac”, , karmic¢”). Z kolei tradycja rabiniczna widzi w slowie
man (,manna”) skrécona forme rzeczownika maneh (,dar”).
Zadna z interpretadji nie jest dostatecznie przekonujaca, stad
pod wzgledem naukowym etymologia okreélania ,manna”
nie jest pewna”.

3. Wyjasnienie naturalnego pochodzenia manny

Wielu badaczy prébuje wyjasni¢ fenomen pojawienia sie
manny przyczynami naturalnymi. Jedni odwotuja sie do
zjawiska wywolywanego przez niektére insekty (owady),
ktére zerujac na drzewach tamaryszkowych (fac. tamarix gal-
lica mannifera), wydzielaja lepka, stodka substancje o biato-
z6ltym kolorze (jak pszczoly miéd). Wydzielina ta szybko
ulega krystalizacji w nocy i w postaci granulek, ktére moga
osiggac¢ wielkos¢ ziarna grochu, moze unosic sie z wiatrem.
Pod wplywem promieni stonecznych ulega jednak roztopie-
niu (Wj 16,21). Zjawisko to wystepuje zazwyczaj od kwiet-
nia do czerwca. Jest ono znane réwniez i w obecnych cza-
sach na Pétwyspie Synajskim. Mieszkajacy tam Beduini do

8 Zob. ]J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 360; ].I. Cook, Manna, w: Stownik wiedzy
biblijnej, s. 497.

7 Zob. ]. Lemaniski, Ksigga Wyjscia, s. 363; por. tenze, Od manny na pustyni do
manny ukrytej, s. 41-42. Szerzej zob. P. Maiberger, ) man manna, w: Theological
Dictionary of the Old Testament, vol. VIII, red. G.J. Botterweck, H. Ringgren,
H.J. Fabry, thum. ang. D.W. Scott, Grand Rapids - Cambridge 1997, s. 389-392.
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dnia dzisiejszego uzywaja tej substancji jako naturalnego
srodka stodzacego®. Mozliwa iloé¢ zebrania owej substan-
cji nie przekracza jednak 600 kilograméw. Przytoczone dane
nie oddajg zatem fenomenu manny opisanej w Piecioksiegu
(Wj16,14.31; Lb 11,7-9): czas wystepowania (czterdziesci lat),
jej ilos¢ i wlasciwosci nie odpowiadaja w pelni naturalnemu
zjawisku, ktére ma miejsce na Pétwyspie Synajskim®'.

Inni badacze interpretuja zjawisko manny fenomenem
porostu zwanego kruszwica jadalna (fac. lecanora esculenta),
ktéry wyrasta na skale. Wystepuje on na pustyniach Azji Po-
tudniowej i Afryki Pétnocnej. W czasie dluzszych okreséw
suszy drobne czastki jego plechy odrywaja sie od skaty i sitg
wiatru przenoszone sg na znaczne odleglosci. Opadanie dro-
binek kruszwicy przybiera posta¢ , deszczu mannowego”.
Nastepnie pod wplywem rosy czastki te tworza drobne zia-
renka o wielkosci grochu. Stanowig one do dzisiaj pokarm
ubogiej ludnosci zamieszkujace tamte tereny. Zjawisko to
jest jednak niezwykle rzadkie®.

Analizujac poszczegdlne wyjadnienia, nalezy stwier-
dzi¢, ze zadne z nich nie jest przekonujace. Nie mozna jed-
nak wykluczy¢, ze autorzy biblijni przy opisie manny mogli
inspirowac sie naturalnymi zjawiskami, ale zjawiska te nie
pozwalaja zredukowa¢ manny jedynie do fenomenu natu-
ralnego®. Chociaz - jak zaznacza S. tach - ,mozna manne
biblijng utozsami¢ z manng tamaryszkowg, to jednak nie
ulega watpliwosci, ze wchodzi tu w rachube nadzwyczajna
ingerencja Boga, ta sama, jaka miata miejsce przy zsytaniu

8 Przez Arabéw nazywana jest man-es-sama (,,manna z nieba”).

81 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 264; J. Lemanski, Ksigga
Wyjscia, s. 360; por. S. Lach, Natura manny biblijnej, w: tenze, Ksiega Wyjscia.
Whtep — przektad z oryginatu - komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu
1/2), Poznan 1964, s. 319, 321-322.

82 Zob. B. Szczepanowicz, Atlas roslin biblijnych. Pochodzenie, miejsce w Biblii
i symbolika, Krakéw 2003, s. 61-62; M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 264.
8 Zob. ]. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 360.
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na Egipt dziesieciu plag. Pismo $w. pojawienie sie¢ manny
przedstawia nie jako co$ zwyklego i normalnego, ale jako
niezwykla pomoc zestang Izraelitom przez Boga w ich ciez-
kiej potrzebie”®.

4. Wyglad manny i jej zastosowanie

Jak wynika z reakgcji Izraelitow na zjawisko manny, byta ona
dla nich nieznanym pokarmem (Wj 16,15). Autorzy biblijni
przyblizyli jednak jej wyglad i zastosowanie. Pierwszy opis
znajduje sie w Wj 16,14: ,Woéwczas na pustyni lezalo co$
drobnego, ziarnistego, niby szron na ziemi”. Ta wzmianka
podkresla, ze manna miata ksztalt drobnych ziaren, a znika-
ta pod wptywem promieni stonecznych podobnie jak szron®.
Kontynuacja tego opisu znajduje sie¢ w Wj 16,31: , Byta ona
biata jak ziarno kolendra i miata smak placka z miodem”.
Pierwsze poréwnanie dotyczy wygladu zewnetrznego:
manna posiadata biaty kolor jak ziarno kolendry. Kolendra
(tac. coriandrum sativum) to roslina z rodziny baldaszkowa-
tych, rosnaca w Egipcie, na Pélwyspie Synajskim, w Indiach,
a takze w dolinie Jordanu. Wydaje kuliste, zé6itawe czy tez
biate owoce wielkosci pieprzu o korzenno-stodkim smaku®.
Drugie poréwnanie okresla walory smakowe manny: ,Miala
smak placka z miodem”. Pojawiajacy sie¢ w tym kontekscie
termin sapihit oznacza zazwyczaj plaski placek lub wafel®.
Autor biblijny dodal, ze chodzi o placek z miodem. Postu-
zyl sie w tym celu terminem dabas, ktéry moze oznaczac
zaréwno miod pszczeli, jak i stodki syrop z daktyli lub in-

8 S. Lach, Natura manny biblijnej, s. 323.

% Zob. Lach, Ksiega Whyjscia, s. 168.

8 Zob. J. Pick, W swiecie Biblii. Flora. Niemi swiadkowie chwaty Boga. Leksykon
roslin w Biblii, Pelplin 1998, s. 67; Lach, Ksiega Wyjscia, s. 170; por. B. Szczepa-
nowicz, Atlas roslin biblijnych.

8 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski i aramejsko-polski, t. 2 (Prymasowska Seria Biblijna), red. wyd. pol. P. Dec,
Warszawa 2008, s. 121; por. ]. Lemarniski, Ksigga Wyjscia, s. 363.
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nych owocéw. W metaforyce biblijnej wskazuje na obfitos¢,
a takze na smakowitos¢ (Ps 19,11; 119,103; Prz 5,3; Pnp 4,11;
Ez 3,3)®. Tego rodzaju okreslenie smaku manny miato na
celu podkreslenie, ze chodzi o pokarm, ktéry jest rozkosza
dla podniebienia®.

Drugi opis manny znajduje si¢ w Lb 11,7: ,Manna za$
byta podobna do nasion kolendra i miata wyglad bdelium”.
Pojawia sie i tym razem poréwnanie manny do kolendra.
Autor biblijny wskazat takze na podobieristwo do bdelium.
Hebrajski termin badolah oznacza jasnozoélta, przezroczysta,
wonng zywice, wydzielang przez drzewo balsamu, balsa-
modendron (fac. commifora opobalsamum), ktére roénie w In-
diach, Babilonii i Arabii. Zywica bdelium posiada wtasci-
wosci balsamujace, po wyschnieciu za$ tworzy niewielkie
kulki o silnie aromatycznym zapachu®. Okreslenie badolah
pojawia sie jeszcze w Rdz 2,12, gdzie oznacza wonna zywice.
Septuaginta, ttumaczac ten termin w Lb 11,7, oddaje go sto-
wem krystallos (,, gorski krysztat”)”, zas w Rdz 2,12 - dnthraks
(,czerwony kamier [drogocenny]”)”. Wynika z tego, ze ttu-
macze sadzili, iz manna posiadata wyglad jakiegos$ cennego
kamienia, jasniejacego pieknem i zywotnoscig®.

W przekazie Lb 11,8 znajduje si¢ nadto opis sposobu

przyrzadzania potrawy z manny: ,, Ludzie wychodzili i zbie-
rali j3, potem metli w recznych miynkach albo tlukli w moz-

8 Zob. ]. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 42; szerzej na ten te-
mat zob. G.M. Baran, Wosk i miod w biblijnych metaforach, symbolach i poréwnaniach,
w: Pszczoly, miod, wosk pszczeli w symboliczno-metaforycznych obrazach. Od Biblii po-
przez antyk do liturgii Kosciota, red. I. Wiezel, G.M. Baran, Krakéw 2018, s. 53-87.

8 Zob. ]. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 363.

% Zob. S. Lach, Ksiega Liczb. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz - ekskursy
(Pismo Swiete Starego Testamentu 1/2), Poznan - Warszawa 1970, s. 130; a takze
M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 268; por. L. Koehler, W. Baumgartner,
J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1, s. 106.

91 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 559.

%2 Zob. tamze, t. 1, s. 62.

% Zob. S. Lach, Natura manny biblijnej, s. 323.
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dzierzach. Gotowali ja w garnkach lub robili z niej podpto-
myki; smak miata taki jak ciasto na oleju”.

Zebrana manne - jak wynika z przytoczonego fragmen-
tu - rozdrabniano za pomocg zaren lub mozdzierza. W takiej
postaci gotowano ja w garnkach lub robiono z niej podpto-
myki, ktére pieczono w goracym popiele lub na rozzarzo-
nym kamieniu (Wj 16,23). Tak uzyskane podplomyki miaty
smak plackow upieczonych na oleju. Wedlug Wj 16,31 - jak
juz to zostalo powiedziane - manna miata smak miodu. Wia-
zalo sie to niewatpliwie z jej niebiariskim pochodzeniem®.
Natomiast w $wietle Ksiegi Madroéci manna miata te szcze-
golna wlasciwos¢, ze potrafita zaspokoi¢ smak kazdego na
miare jego oczekiwan®: ,Lud za$ swoj zywile§ pokarmem
anielskim i date$ im bez ich wysitkéw gotowy chleb z nie-
ba, zdolny da¢ wszelka rozkosz i wszelki smak zaspokoic.
Twoj dar dawat pozna¢ Twa dobro¢ dla dzieci, a powolny
pragnieniom jedzacego, zamienial sie w to, czego kto zapra-
gnal” (Mdr 16,20-21).

Podobny motyw pojawia sie w pOzniejszej literaturze
rabinicznej (midrasze), w ktoérej autorzy spekulowali, ze
manna mogla mie¢ r6zny smak, w zaleznosci od gustu je-
dzacych”.

5. Manna jako znak i narzedzie Bozego dzialania

Manna wedlug autora biblijnego byta dla Izraelitow jakims
nieznanym pokarmem - czyms$ nowym®: ,Na widok tego
Izraelici pytali sie wzajemnie: «Co to jest?» - gdyz nie wie-

% W tekscie hebrajskim pojawia sie termin ‘ugah (,,okragly i ptaski bochenek
chleba”). Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebraj-
sko-polski, t. 1, s. 734.

% Zob. ]. Lemaniski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 42.

% Zob. S. Lach, Ksiega Liczb, s. 130.

% Zob. ]. Lemaniski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 42.

% Zob. S. Lach, Natura manny biblijnej, s. 319.
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dzieli, co to byto” (Wj 16,15); ,,Zywil cie mannag, ktérej nie zna-
te$ ani ty, ani twoi przodkowie” (Pwt 8,3); ,On zywil cie na
pustyni manng, ktérej nie znali twoi przodkowie” (Pwt 8,16).

Bog zestal manne swemu ludowi jako dowod swojego
zatroskania. Byla to niejako odpowiedZ na stawiane przez
Izraelitow pytanie: ,,Czy tez Pan jest rzeczywiscie wérdéd nas,
czy nie?” (Wj 17,7). Bég, zsytajac manne, czyli ,chleb z nie-
ba”, okazal ludowi, ze jest ich prawdziwym Bogiem: ,Po-
znacie wtedy, ze Ja, Pan, jestem waszym Bogiem” (Wj 16,12).
Dar manny - innymi stowy - stanowil dowéd skutecznej
obecnosci Boga posrod swego ludu. Byl to znak, ktéry miat
umocni¢ wiare Izraela, a takze potwierdzi¢ prawdziwosé Bo-
zych zapowiedzi i obietnic®”. Znak manny domagat sie takze
odpowiedzi ze strony narodu wybranego. Przede wszyst-
kim wymagal postuszeristwa nakazom Boga co do sposo-
bu jej zbierania i zaufania Jego stowom. W tym kontekscie
dochodzit takze nakaz Swietowania dnia szabatu, ktéremu
w pewien spos6b podlegalo takze zsylanie przez Boga man-
ny (Wj 16,22-30)'®.

Jak wynika z Lb 11,6, w pewnym momencie uprzykrzyt
sie Izraelitom pokarm w postaci manny: ,Tymczasem tu
giniemy, pozbawieni tego wszystkiego. Oczy nasze nie wi-
dza nic poza manng”. Ze stéw narzekania wprost wynika,
ze Izraelici zdajq sie nie postrzega¢ manny jako nadprzyro-
dzonego daru od Boga, skoro zaczeli uwazac go za ,,pokarm
mizerny” (Lb 21,5)'". Bég jednak przypominal swemu lu-
dowi o swej obecnosci i zbawczych ingerencjach. Wyraznie
o tym mowa jest w Pwt 8,2-3: ,Pamietaj na wszystkie drogi,
ktérymi cie prowadzil Pan, Bég twdj, przez te czterdziesci

% Na temat znakéw w Starym Testamencie zob. T. Brzegowy, Ekskurs 1: Znak
(cudowny) w Starym Testamencie, w: tenze, Ksigga Izajasza. Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-12 (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testa-
ment XXII/1), Czestochowa 2010, s. 415-417.

100 Zob. M.F. Lacan, Manna, s. 449.

101 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 271.
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lat na pustyni, aby cie utrapi¢, wyprébowac i poznac, co jest
w twym sercu; czy strzezesz Jego nakazu, czy tez nie. Utrapit
cie, dat ci odczu¢ gléd, zywit cie manng, ktoérej nie znates ani
ty, ani twoi przodkowie, bo chciat ci da¢ poznag, ze nie sa-
mym tylko chlebem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszyst-
kim, co pochodzi z ust Pana”.

Manna - jak wynika z przytoczonego tekstu - miata by¢
narzedziem poznania, co jest w sercu Izraelitow, i wyprébo-
wania, czy strzega oni nakazéw Boga. Ponadto zywienie sie
manng, dang przez Boga, mialo uswiadomié Izraelitom, ze
,nie samym tylko chlebem zyje czlowiek, ale cztowiek zyje
wszystkim, co pochodzi z ust Pana” (Pwt 8,3). By¢ moze
chodzi tutaj o wiernoé¢ nakazom Bozym, ktére naréd wy-
brany mial zachowywaé¢ w kwestii zbierania i przechowy-
wania manny. To za$ laczylo sie integralnie z przestrzega-
niem prawa dotyczacego $wietowania szabatu (Wj 16,22-30).
Wiernoé¢é w tych kwestiach stowom, ktére pochodzily z ust
Bozych, bylo niewatpliwie §wiadectwem catkowitej wierno-
Sci Bogu.

Poddanie Izraela probie na pustyni, utrapienie glo-
dem i Zywienie manng miato takze drugi cel, ktéry wynika
z Pwt 8,16: ,,On zywil cie na pustyni manng, ktérej nie zna-
li twoi przodkowie, chcac cie utrapi¢ i wyprébowag, aby ci
w przysztosci wySwiadczy¢ dobro”. W wyniku pozytywnie
zakonczonej proby Izrael miat ostatecznie otrzymac ,, dobro”
od Boga. Bylo nim z pewnoscig otrzymanie Ziemi Obieca-
nej - krainy, ktéra ,,optywa w mleko i miéd” (np. Wj 3,8.17;
13,5). W tym kontekscie mozna manne interpretowac jako za-
powiedz tego dobra: majaca smak miodu manna (Wj 16,31)
mogla stanowi¢ zapowiedz, przedsmak krainy oplywajacej
mlekiem i miodem'®.

12 Zob. tamze, s. 269.
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6. Prefiguratywny charakter manny

W przedstawionym przez autoréw biblijnych obrazie manny
na kartach Piecioksiegu mozna dostrzec jej bogaty prefigura-
tywny charakter w odniesieniu do Eucharystii. Juz samo jej
okreslenie jako ,chleb z nieba” (Wj 16,4), jako ,chleb, ktory
daje Pan” (Wj 16,15), przywotuje stwierdzenie Jezusa zawar-
te w Jego mowie eucharystycznej: ,Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Nie Mojzesz dal wam chleb z nieba, ale
dopiero Ojciec m6j da wam prawdziwy chleb z nieba. Albo-
wiem chlebem Bozym jest Ten, ktéry z nieba zstepuje i zycie
daje swiatu. [...] Jam jest chleb zycia. Ojcowie wasi jedli man-
ne na pustyni i pomarli. To jest chleb, ktéry z nieba zstepuje:
kto go spozywa, nie umrze. Ja jestem chlebem zywym, ktéry
zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb, bedzie zyt na
wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje cialo za zycie $wia-
ta” (J 6,32-33.48-51).

Jak wynika z przekazu Jezusa, manna, chociaz miata
charakter nadprzyrodzonego pokarmu, zywita naréd wy-
brany jedynie w wymiarze doczesnym. Jako pokarm dany
przez Boga, jako chleb z nieba, zapowiadata jednak , praw-
dziwy chleb z nieba”, czyli Cialo Jezusa dane jako pokarm
w Eucharystii. Nalezy zaznaczy¢, ze nadprzyrodzony cha-
rakter manny, ktéry odnosit sie do jej pochodzenia oraz spo-
sobu zbierania i przechowywania, wskazywat ostatecznie
na w petni doskonaly wymiar nadprzyrodzonosci pokarmu
eucharystycznego, ktéry daje zycie wieczne.

Réwniez proby naturalistycznego wyjasnienia pochodze-
nia manny mogga stuzy¢ do jej typologicznej interpretacji. Prze-
jawiajac wlasciwosci naturalnego pokarmu, do$¢ obrazowo
przedstawione przez autorow biblijnych, manna moze wska-
zywaé na tak zwang materie sakramentu Eucharystii, ktorg
jest chleb ,owoc ziemi i pracy rak ludzkich”'®. Ostatecznie jak

15 Mszat rzymski dla diecezji polskich, s. 15*.
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manna posiadata zaréwno znamiona pokarmu naturalnego/
doczesnego, jak i nadprzyrodzonego, gdyz pochodzita ,z nie-
ba”, tak réwniez Eucharystia'™ w swych przypadlosciach po-
siada cechy pokarmu naturalnego, a w swej substancji - po-
karmu nadprzyrodzonego, ktérym jest Ciato Chrystusa.

Odniesienie do Eucharystii mozna dostrzec réwniez
w wzmiance zawartej w Wj 16,32-34, ktéra dotyczy nakazu
Bozego, aby przechowywa¢ manne ,dla [...] pdzniejszych
pokolen” (Wj 16,32). Jak wynika z biblijnych przekazoéw,
przechowywano ja w zlotym naczyniu (Wj 16,33: Septuagin-
ta - stamnos chrysous; Hbr 9,4 - stimnos chrysé) w Miejscu Naj-
Swietszym (w Namiocie Spotkania) w Arce Przymierza. To
za$ pozwala dostrzec praktyke przechowywania Najswietsze-
go Sakramentu w zlotych czy tez pozlacanych naczyniach li-
turgicznych w tabernakulum (fac. tabernaculum = ,namiot”)'%;
natomiast w poleceniu , przechowajcie go dla [...] pézniej-
szych pokolen, aby ujrzeli pokarm [yiri ‘et-hallehem =, pa-
trzyli z przejeciem, wnikliwie'® na chleb”]” (Wj 16,32) mozna
widzie¢ zapowiedz praktyki adorowania Jezusa - ,,Chleba zy-
wego”, obecnego w Najswietszej Eucharystii'®.

Przechowywana ,dla [...] p&Zniejszych pokolen”
(Wj 16,32) manna miafa niewatpliwie stanowi¢ pamiatke/
przypomnienie o wielkich dzietach Boga, dokonanych w cza-
sie wyjscia Izraelitow z Egiptu oraz ich wedréwki do Zie-
mi Obiecanej'®. Réwniez Eucharystia jest pamiatka, o czym
Katechizm Kosciota Katolickiego tak poucza: , Eucharystia jest
pamiatka Paschy Chrystusa, to znaczy dzieta zbawienia wy-
pelnionego przez Jego zycie, $mier¢ i zmartwychwstanie.

104 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 275-276.

105 Zob. J. Korpanty, Stownik tacirisko-polski, t. 2, Warszawa 2003, s. 827.

106 Takie ttumaczenie wynika z obecnego w przytoczonej frazie czasownika
ra’ah. Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-
-polski, t. 2, s. 215-216.

107 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 268, 276.

108 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 44.
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Dzieto to uobecnia sie w czynnosci liturgicznej” (KKK 1409;
por. 1323)'°. W takim ujeciu zapowiadana przez manne Eu-
charystia stanowi pamiatke wielkiego dziala zbawczego Je-
zusa Chrystusa'’.

Jak to zostalo juz powiedziane, z manny Izraelici wypie-
kali podplomyki (hebr. ‘ugah - ,okragly, plaski bochenek
chleba”) (Lb 11,8). Manna natomiast odznaczala sie¢ biatym
kolorem (Wj 16,31), a zatem wypiekane podplomyki réw-
niez posiadaly tego rodzaju barwe. To z kolei przywoluje
obraz biatej Hostii, ktéra moca konsekracji staje sie Chlebem
eucharystycznym - Ciatem Chrystusa. To odniesienie man-
ny do bialej Hostii wynika takze z poréwnania jej do ,, plac-
ka”, okreslanego hebrajskim terminem sapthit, ktory - jak juz
wiadomo - oznacza zazwyczaj ptaskiego placka lub wafla''.

Manna - jak zaznaczaja autorzy biblijni - byta pokarmem
tymczasowym: Izraelici zywili si¢ nig jedynie przez okres
czterdziestoletniej wedrowki przez pustynie (Wj 16,35). Po
wkroczeniu do Ziemi Obiecanej zsytanie manny przez Boga
ustato (Joz 2,11), a nar6d wybrany zaczal zywi¢ sie plonami
podarowanej mu przez Boga ziemi, ktéra , optywata w mle-
ko i mi6d”. Wedréwka przez pustynie w tradycji chrzesci-
janskiej symbolizuje doczesna pielgrzymke czlowieka, Zie-
mia Obiecana za$ niebieska ojczyzne. Manna zatem jawi
sie¢ jako zapowiedZ pokarmu eucharystycznego, ktérym
chrzescijanie maja sie posilac i umacnia¢ w doczesnej drodze
do domu Ojca. Nalezy zauwazy¢, ze manna, majgca smak
miodu, jawila sie jako przedsmak Ziemi Obiecanej - ziemi
mlekiem i miodem plynacej''?. Zgodnie z obietnica zawarta
w Pwt 8,16, wskazywala takze na ,,dobro”, ktére Bég obiecat
wyswiadczy¢ Izraelowi po okresie proby na pustyni. Tym

109

Katechizm Kosciota Katolickiego, s. 338.

10 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 276.
11 Zob. tamze, s. 268.

112 Zob. tamze, s. 268-269.
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dobrem byta wtasnie Ziemia Obiecana. W takim ujeciu man-
na wskazuje na Eucharystie - nadprzyrodzony pokarm, kt6-
ry jest z kolei przedsmakiem nieba; Eucharystia wskazuje
réwniez na przyszle ,dobro”, ktérym jest udzial w chwale
niebieskiej, co wiecej, juz tutaj na ziemi daje przyjmujacym
ja zadatek przyszlych chwaly w niebie, o czym Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego tak uczy: ,,W starozytnej modlitwie Koscio6t
stawi tajemnice Eucharystii: O sacrum convivium in quo Chri-
stus sumitur. Recolitur memoria passionis eius;, mens impletur
gratia et futurae gloriae nobis pignus datur - «O $wieta Uczto,
na ktorej przyjmujemy Chrystusa, odnawiamy pamie¢ Jego
meki, dusze napelniamy laska i otrzymujemy zadatek przy-
sztej chwaly». Jesli Eucharystia jest pamigtkq Paschy Pana,
jesli przyjmujac Komunie z oltarza, otrzymujemy «obfite
blogostawieristwo i taske», to Eucharystia jest takze zapo-
czatkowaniem niebieskiej” (KKK 1402; por. 1323)'".

* Ok

Przedstawiona na kartach Piecioksiegu manna jawi sie jako
nadprzyrodzony pokarm - ,chleb z nieba, na ksztalt desz-
czu” (Wj 16,4), ktérym Bog zywil swéj lud na pustyni. Do
starotestamentalnych motywoéw nawigzal w swej mowie
eucharystycznej sam Jezus. W ten sposéb manna nabrala
wprost prefiguratywnego znaczenia, stajac sie¢ zapowiedzig
Eucharystii. Interpretowana w tym kluczu jawi sie zatem
manna jako zapowiedZ pokarmu eucharystycznego, krze-
piacego wiernych w drodze do domu Ojca. Cechy zewnetrz-
ne manny, podptomyki wypiekane z niej moga wskazywac
na bialag Hostie, w ktérej prawdziwie, rzeczywiscie i sub-
stancjalnie obecny jest Jezus - ,, prawdziwy Chleb z nieba”.
Sposéb przechowywania manny ,przed Swiadectwem”
(Wj 16,34) stanowi natomiast odniesienie do sposobu prze-

3 Katechizm Kosciota Katolickiego, s. 337.
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chowywania Najswietszego Sakramentu. Manna o smaku
miodu dawata przedsmak Ziemi Obiecanej - ziemi oplywa-
jacej w mleko i miéd, Eucharystia daje za$ przedsmak nieba
i zadatek przysztej chwaly.
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»OJCOWIE NASI JEDLI MANNE NA PUSTYNI,
JAK NAPISANO: DAL IM DO JEDZENIA CHLEB
Z NIEBA” (] 6,31). MANNA ZAPOWIEDZIA
EUCHARYSTII

Czes$¢ 2: Manna i jej prefiguracja
w Swietle Ksiegi Nehemiasza, Psalméw i Madrosci

W drugiej czesci fenomen manny zostanie przedstawiony
w $wietle tekstow z Ksiegi Nehemiasza, Psalméw oraz Ksie-
gi Madrosci. Analizowane fragmenty postuza do przedsta-
wienia prefiguracyjnego charakteru tego nadprzyrodzonego
pokarmu z nieba.

1. Manna jako ,chleb z nieba” w przekazie Ne 9,15.20

Wzmianka na temat manny w Ksiedze Nehemiasza pojawia
sie w modlitwie, majacej charakter pokutny (Ne 9,5b-37). Pod
wzgledem tematycznym posiada ona cechy bliskie teologii
powygnaniowej. By¢ moze byla to modlitwa liturgiczna, kto-
ra odmawiano w czasie obchodéw Dnia Pojednania'**. Posréd
réznych tematéw, jakie pojawiaja sie w poszczegdlnych cze-
Sciach tej modlitwy, znajduje sie takze zagadnienie wedréwki
przez pustynie (Ne 9,12-21)'">, w ramach ktérego autor biblij-
ny przywotal motyw manny: ,I chleb z nieba im dates, gdy
byli gtodni; a wode ze skaty im wyprowadzites, gdy odczu-
wali pragnienie. I rozkazale$ im, by poszli posigé¢ ziemie, kt6-
4 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny, s. 95-96; M. Rosik, Eucha-
rystia w tradycji biblijnej, s. 276.

115 Zob. M.S. Wroébel, Ksigga Ezdrasza. Ksigga Nehemiasza. Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny XI), Czestochowa 2010, s. 197.
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ra im da¢ obiecale$ pod przysiega. [...] I dates swego Ducha
dobrego, aby ich o$wiecal. I manny Twej od ust im nie odjates,
i dale$ im wode, gdy byli spragnieni” (Ne 9,15.20).

Autor biblijny swoje refleksje o mannie umiescit w kon-
tekécie rozwazan na temat mitosierdzia, jakie B6g okazywat
swemu ludowi, pomimo jego buntéw, niewiernosci oraz
braku wdziecznosci. Zywienie manna bylo jednym z przeja-
wow wielkiej troski Boga o naréd wybrany, ale takze wyra-
zem Jego determinacji, aby zostaly spelnione obietnice, jakie
niegdys dat Abrahamowi (Ne 9,7-8)"¢.

Pierwsza wzmianka o mannie, wyrazona w Ne 9,15a, nie
zawiera wprost terminu ,manna”. Autor biblijny postuzyt sie
okresleniem ,chleb z nieba” (hebr. lehem missamayim; gr. dr-
tos eks ouranout). Mozna dostrzec tutaj nawigzanie do Wj 16,4,
gdzie znajduje sie¢ podobne okres$lenie lehem min-hassamay-
im - ,chleb z nieba” (por. Ps 105,40). Wida¢ wyraznie, ze
autor biblijny chcial podkresli¢ nadprzyrodzony charakter
manny jako pokarmu pochodzacego wprost od Boga''’. Tego
daru Boég udzielal pomimo niewiernosci okazywanej przez
naréd wybrany (Ne 9,16-17). Najwiekszym przejawem tej
niewiernosci byt grzech balwochwalstwa, jakiego Izrael do-
puscit sie pod Synajem (Ne 9,18; por. Wj 32,1-35). Bog jednak
ze wzgledu na swe wielkie milosierdzie nie odrzucit Izraela.
Nadal troszczyl sie o swoj nardd, nieustannie przebywajac
posréd niego. Te prawde autor biblijny wyrazit stowami: , Ty
w wielkim milosierdziu twoim nie opuscites ich na pustyni.
Stup obtoku nie odstepowat od nich we dnie, aby ich prowa-
dzi¢ drogg; stup ognia nie odstepowal w nocy, aby oswietlac¢
im droge, ktéra i¢ mieli” (Ne 9,19)"%. Celem ostatecznym

116 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 99.

17 Termin ,niebo” mozna potraktowac jako metonimiczne okreslenie Boga,
ktory jest Bogiem, Panem nieba, i ktéry w nim zamieszkuje. Zob. G.M. Baran,
Obraz Boga w Pierwszej Ksiedze Machabejskiej, , The Biblical Annals” 4 (2014) 2,
s. 360.

118 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 277.
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Bozego starania sie¢ o naréd wybrany bylo doprowadzenie
go do Ziemi Obiecanej, aby - zgodnie z Boza obietnicg dana
pod przysiega (Ne 9,15ef) - mogt ja zamieszkac.

W Kkolejnej wzmiance o mannie, zawartej w Ne 9,20b, wy-
stepuje juz wprost okreslenie ,manna” (hebr. man; gr. t6 manna).
Pojawia sie ona bezposrednio po opisie grzechu batwochwal-
stwa i trwajgcej niezmiennie trosce Boga o sw¢j lud. Zgodnie
z podejsciem teologii deuteronomistycznej niewiernosc Izraela
wobec Prawa powinna zakoriczy¢ si¢ zerwaniem przymierza
ze strony Boga. Bog jednak tego nie uczynil, czego wyrazem
byt fakt, ze nie zaprzestal On nadal zywi¢ swego ludu manna.
W obrazowy sposéb autor biblijny wyraza to stwierdzeniem,
ze Bog ,,0d ust im nie odjal” manny, ale - jak to zaznacza w na-
stepnym wersecie - , przez czterdziesci lat zaopatrywat ich na
pustyni, tak Ze nie odczuwali braku” (Ne 9,21). W tym wyrazila
sie nadzwyczajna dobro¢ Boga, ktory troszczyl sie o swj lud,
pomimo jego niewiernosci'’. Co wiecej, w tego rodzaju dziala-
niu Boga przejawiala sie réwniez Jego wiernos¢ wobec danych
obietnic niegdy$ Abrahamowi, a takze - jak zostalo to juz po-
wiedziane - Boza determinacja, aby spelni¢ te obietnice.

Wraz z manng - jak wynika z Ne 9,20ab - Bég udzie-
lit takze swemu ludowi ,,Ducha dobrego” (ridhka hattobah).
Wyrazenie to nawigzuje do Ps 143,10 ,Naucz mnie czynié¢
Twa wole, bo Ty jestes moim Bogiem. Twdj dobry (riidhka
tobah) duch niech mnie prowadzi po réwnej ziemi”. W przy-
toczonym fragmencie psalmu zostala wyrazona prosba, aby
modlacy sie moégt zawsze pelni¢ wole Boza. Ta wola Boza
to ,duch dobry” [rddhka tobah], ktory prowadzi cztowieka
po rownej drodze'?. Stad - jak interpretuja egzegeci - ,,duch

19 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 100.

120 Zob. .M. Myers, Ezra. Nehemiah. Introduction, Translation and Notes (The
Anchor Yale Bible), New Haven - London 2008, s. 168.

21 Wyrazenia: ,droga”, ,$ciezka zycia”, stuzyt autorom biblijnym do wyrazenia
sposobu postepowania czlowieka, zwlaszcza w odniesieniu do Boga, do Prawa.
Zob. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman 111, Stownik symboliki biblijnej, s. 91.
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dobry” jest rownoznaczny z kierujacg obecnoscia Boza, kto-
ra prowadzi cztowieka wtasciwymi drogami, wspomagajac
go, aby uniknat réznych putapek i niebezpieczenistw'*. We-
dtug Ne 9,20ab, ten ,,Duch dobry” mial o§wiecac Izraelitow.
W tym kontekscie zostal uzyty czasownik sikal w osnowie
hiphil, ktéry posiada znaczenie: ,rozumiec”, ,pojmowac”,
~zaglebiac¢ sie”, ,,dokladnie kroczy¢”, ,czyni¢ madrze, roz-
sadnie”, , instruowac”, ,uczy¢”, ,wyjasnia¢”, ,osiggac suk-
ces”1®. Udzielony ,, Duch dobry” miat zatem pomagac: ,poj-
mowac czy tez rozumie¢ wielkie dzieta Boze” (por. Ps 64,10;
106,7; Dn 9,25); ,zglebia¢ stowa Prawa” (Ne 8,13); ,,dosko-
nale kroczy¢ droga nieskalang” (por. Ps 101,2); , pouczac”
(por. Ps 32,8), ,wyjasnia¢” (por. 1 Krn 28,19). ,Duch dobry”
moze zatem oznaczaé szczegélne uzdolnienie, moc udzielo-
na przez Boga'*, ktéra miata pomagac Izraelitom w pojmo-
waniu i wiernym kroczeniu drogami Bozych nakazéw i po-
lecerr, zawartych w Prawie. Przez to Izrael mogl osiagnac
sukces, zgodnie ze stowami zawartymi w Joz 1,8: ,Niech ta
Ksiega Prawa bedzie zawsze na twych ustach: rozwazaj ja
w dzieri i w nocy, abys$ Sciéle spetnial wszystko, co w niej jest
napisane, bo tylko wtedy powiedzie ci sie i okaze si¢ twoja
roztropnos¢ [wa ‘iz taskil = dost. «wtedy osiggniesz sukces»]”.

Analizujac werset Ne 9,20, mozna zauwazy¢, ze wyra-
zenia: ,Duch dobry”, ,manna”, ,woda”, ukladaja sie nieja-
ko paralelnie. Stad mozna wnioskowad, ze udzielany przez
Boga pokarm byt zarazem duchowym pokarmem, dajacym
moc do wiernego kroczenia drogami Bozymi. Mozna do-
strzec tutaj pewne nawigzanie do Pwt 8,3: , Utrapit cie, dat
ci odczué gtéd, zywit cie manng, ktorej nie znale$ ani ty, ani

12 Zob. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 572; por. L.C. Allen, Psalms 101-150. Re-
vised (Word Biblical Commentary 21), Dallas 2002, s. 356.

12 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 2, s. 353.

124 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Te-
stamentu (Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 50), Lublin 1979,
s. 45-46.
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twoi przodkowie, bo chcial ci da¢ pozna¢, ze nie samym tyl-
ko chlebem zyje czlowiek, ale czlowiek zyje wszystkim, co
pochodzi z ust Pana”'®.

2. Manna jako ,chleb mocarzy” w przekazie Ps 78,23-25

Jak zauwazajq uczeni, Ps 78 ze wzgledu na treéc¢ jawi sie jako
psalm historyczny. Przejawia on takze cechy hymnéw oraz
psalméw dziekczynnych, w ktérych psalmista wychwala
wielkie dziela Boza, wyznawane w tak zwanym Credo Izraela
(por. Pwt 26,5-10; Joz 24,2-13). Wzmianka o mannie znajduje
sie w drugiej czesci psalmu, ktérej tematyka dotyczy rozwazan
na temat cudéw, jakich Izrael doswiadczyl na pustyni w czasie
wedréwki do Ziemi Obiecanej (Ps 78,13-31)'*: , Potem z goéry
wydat rozkaz chmurom i bramy nieba otworzyl, i spuscit jak
deszcz manne do jedzenia: dal im zboze z nieba. Czlowiek chleb
mocarzy spozywal — zywnosci zestat im do syta” (Ps 78,23-25).

Motyw manny pojawia si¢ na tle zarysowanego wcze-
S$niej obrazu wystawiania Boga na probe przez Izraelitow:
~Mowili przeciw Bogu, rzekli: «Czyz Bég potrafi nakry¢ st6t
w pustyni?». Oto w skale uderzyt, poptynety wody i wytry-
snely strumienie: «Czy takze potrafi da¢ chleba albo ludowi
swemu przygotowaé mieso?»” (Ps 78,19-20). Zachowanie
Izraelitow byto z jednej strony wyrazem braku zaufania wo-
bec Boga, a z drugiej - wyzwaniem rzuconym Bogu. Chociaz
w pierwszej kolejnosci B6g zaplonat gniewem przeciw swe-
mu ludowi, to jednak nie przestal okazywaé mu swego mito-
sierdzia: ostatecznie udzielil Izraelitom pokarmu doktadnie

w taki sposob, w jaki pragneli'”.

155 Zob. wyktad wezesniejszy: G.M. Baran, , Ojcowie nasi jedli manng na pusty-
ni, jak napisano: Dat im do jedzenia chleb z nieba...” (] 6,31). Manna zapowiedzig
Eucharystii, cz. I: Manna i jej prefiguracja w Swietle Pigcioksiegu, punkt 5.

126 Zob. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 353.

127 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 103; M. Rosik,

Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 278.
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Psalmista, opisujac zeslanie manny, w pierwszym rze-
dzie przedstawil Boga jako Pana natury, zasiadajacego ponad
chmurami. Z miejsca swego przebywania, czyli , z gory”, wy-
dat On rozkaz chmurom, w wyniku czego otworzyty sie bra-
my nieba, poprzez ktére jak deszcz zostala spuszczona man-
na. W tym kontekscie pojawia sie ten sam rdzen czasowniko-
wy, cow Wj 16,4 - matar, ktéry w osnowie hiphil posiada sens:
»spusci¢ deszcz”, , zesta¢ deszcz”'*. Bég zatem zestal manne
na ksztalt deszczu. To z kolei oznacza, ze jako Pan natury
pominat caly cykl wegetacji oraz wzrostu i dat bezposrednio
Izraelitom pokarm, wokot ktérego nic sie nie trudzili'”.

Wyrazenie ,deszcz manny”, ktére wskazuje, ze 6w po-
karm jako nadprzyrodzony pochodzit z nieba, uklada sie pa-
ralelnie z fraza ,zboze z nieba” (dagan-samayim). Ta ostatnia
fraza zatem raz jeszcze podkresla boskie (nadprzyrodzone)
pochodzenie manny™, ktéra jak deszcz zboza/ ziarna zosta-
ta zestana Izraelitom przez Boga®™!. Do glosu znéw docho-
dzi motyw bezposredniego udzielenia zboza z pominieciem
procesu wegetacji i wzrostu.

Poza okre$leniem manny jako ,zboza z nieba” w Ps 78
pojawia sie jeszcze jedno - ,chleb mocarzy” (lehem ‘abbirim)
(Ps 78,25). Dla interpretacji tego okreslenia kluczowym ter-
minem jest stowo ‘abbir (,silny”, ,mocny”, ,dzielny”)™.
Termin ten zasadniczo wskazuje na walecznych Zolnierzy
(Sdz 5,22; Jr 46,15; Ps 76,6) lub dowddcow (1 Sm 21,8). W teo-

128 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski, t. 1, s. 541.

12 W Ps 78,23-24 B6g ukazany jest niejako na wzoér Baala - béstwa burzy
i urodzajnego deszczu. Zob. M.E. Tate, Psalms 51-100 (Word Biblical Com-
mentary 20), Dallas 2002, s. 291.

130 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 278.

11 Podkreslenie niebieskiego pochodzenia manny wystepuje takze w Ps 105,40,
gdzie pojawia sie jej okreslenie ,,chleb z nieba” (lehem samayini). Zob. szerzej J. Le-
manski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 106-109.

132 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski, t.1,s.7.
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logicznej perspektywie sam Bog zostal okreslony mianem
‘abbir Jakuba (Rdz 49,24; 1z 49,26; por. Ps 132,2.5) lub ‘abbir
Izraela (Iz 1,24), co oznacza, ze byl On wojennym protekto-
rem patriarchy czy tez calego ludu izraelskiego'®.

Prébujac okresli¢ znaczenie terminu ‘abbirim, egzege-
ci odwotuja sie¢ na ogoét Ps 103,20"*: ,Blogostawcie Pana,
wszyscy Jego aniotlowie, pelni mocy bohaterowie, wykonu-
jacy Jego rozkazy, by stuchac gtosu Jego stowa”. W przyto-
czonym wersecie pojawia sie niejako paralelne wyrazenie
gibboré (,,pelni mocy bohaterowie”)®. Odnosi ono do anio-
téow czy tez - szerzej ujmujac - do istot niebieskich/poza-
ziemskich®™. W ten sposéb okreslenie ‘abbirim, wystepujace
w Ps 78,25 w liczbie mnogiej, zinterpretowali thtumacze Septu-
aginty (por. Wulgata, Peszitta, Targumy), dostrzegajac w nim
poetyckie okreslenie aniolow. Stad wyrazenie lehemn ‘abbirim
na jezyk grecki zostalo przettumaczone jako drtos angéllon
(fac. panis angelorum). Echo tego rodzaju interpretacji poja-
wia sie niewatpliwie w Mdr 16,20, gdzie manna zostala okre-
$lona mianem pokarmu aniotéw (angéllon trophé)'.

Rodzi sie jednak pytanie: w jakim sensie manna byla
dla Izraela ,chlebem mocarzy”? Zasadniczo nasuwaja sie
dwie interpretacje: ,chleb mocarzy” to pokarm, ktérym zy-
wia sie aniotowie, lub pokarm dajacy taka moc Izraelitom,
ze stawali sie tak silni jak zastepy niebieskie. W tekstach
biblijnych brak jednak §wiadectw na temat pochodzacego
z innego $wiata pokarmu, ktérym mieliby zywi¢ sie bohate-

133 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 104; por. M. Ro-
sik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 278-279; S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 355.
134 Zob. np. M. Dahood, Psalms II: 51-100. Introduction, Translation, and Notes
(The Anchor Yale Bible Commentaries), London 2008, s. 241; S. Ltach, Ksiega
Psalmow, s. 355.

135 Termin gibbor oznacza dostownie: , dzielny”, ,odwazny”, ,bohater”. Zob.
L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1, s. 163.
16 Zob. S. tach, Ksigga Psalmow, s. 355; por. G.M. Baran, Eucharystia - Prorocy
i Pisma, w; Sakramenty Kosciota. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego, s. 185.
137 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 104.
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rowie z nieba, czyli aniotlowie. Stad tez wlasciwa wydaje sie
ta druga interpretacja: manna stanowila dla Izraela pokarm,
ktéry dawat mu szczegolng moc w czasie wedroéwki przez
pustynie. Termin ‘abbirim, okreslajacy mocarzy i bohateréw
o szczegoOlnych cechach wojennych, wskazuje zatem na nie-
zwykla moc pokarmu (chleba = lehem), ktéry ze zwyklych
ludzi czynil bohateréw o nadzwyczajnych zdolnosciach'*.

Jak zaznaczyl psalmista, pokarm, ktérym Bog zywit swoj
lud, byt dostarczany w obfitosci (Ps 78,25b). Wida¢ tutaj na-
wigzanie do Wj 16,8: ,, Wieczorem Pan da wam mieso do je-
dzenia, a rano chleb do sytosci”. W tym przejawila sie wielka
moc Boga, a zarazem Jego pelna troski opieka nad narodem
wybranym. Manna zatem byta znakiem zaréwno absolutnej
wladzy Boga nad $wiatem natury, jak i Jego opatrznosci nad
Izraelem™”.

3. Manna jako ,pokarm anielski” w przekazie Mdr 16,20-28;
19,21

Pierwsza wzmianka o mannie w Ksiedze Madrosci znajdu-
je sie w dluzszej refleksji na temat wyjscia (Mdr 16,15-29):
»,Lud za$ swoj zywile§ pokarmem anielskim i date$ im bez
ich wysitkéw gotowy chleb z nieba, zdolny da¢ wszelka
rozkosz i wszelki smak zaspokoi¢. Tw¢j dar dawal pozna¢
Twa dobro¢ dla dzieci, a powolny pragnieniom jedzacego,
zamienial sie w to, czego kto zapragnal. Snieg i 16d wytrzy-
mywaly ogieni i nie topnialy, by pojeli, ze plony nieprzyja-
cielskie zniszczy? ogieni, ptonac wéréd gradu i wéréd ulewy
btyskajac, i ze potem, by sie sprawiedliwi mogli pozywic,
zapomnial on nawet swojej wlasnej mocy. Przyroda bowiem
Tobie, Stworco, poddana, srozy sie jako kara przeciw niego-

138 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 279.
139 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 105; M. Rosik,
Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 280.
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dziwym, a jako dobro¢ tagodnieje dla tych, co Tobie zaufali.
Dlatego i wtedy, wszelkim podlegajac zmianom, stuzyla da-
rowi Twemu, zywigcemu wszystkich, wedtug woli tych, co
byli w potrzebie, by pojeli Twoi, Panie, umitlowani synowie,
ze nie urodzaj plonéw zywi czlowieka, lecz stowo Twoje
utrzymuje ufajacych Tobie. Bo to, czego ogier nie zniszczyl,
topniato rychlo pod cieptem niklego promyka stonecznego,
by wiedziano, ze w dziekowaniu Tobie trzeba wyprzedzaé
storice i wobec Ciebie stawac o switaniu” (Mdr 16,20-28).

Juz na poczatku pojawia sie pierwsze okreslenie manny -
,pokarm aniotow” (angéllon trophé) (Mdr 16,20a). Znaczenie
tego sformulowania wida¢ wyraznie na tle omdéwionego
wyzej zwrotu lehem ‘abbirim (,,chleb mocarzy” - Ps 78,25)',
ktéry w Septuagincie zostal oddany greckim wyrazeniem
drtos angéllon. Jak juz wiadomo, nie chodzi tutaj o pokarm,
ktéry spozywali aniotowie. Uzywajac okreSlenia angéllon
trophé, medrzec chce z pewnoscia podkresli¢ kwalifikacje ja-
kosciowgq tego nadprzyrodzonego pokarmu'!. K. Romaniuk
tak z kolei interpretuje okreslenie angéllon trophé: ,Anielski
nazywa sie 6w chleb nie dlatego, ze rzekomo sami aniolo-
wie mieli go przygotowac (4 Ezdr 1,19), lecz dlatego, ze nad-
przyrodzone jest jego pochodzenie lub ze aniolowie, jako
specjalni ministrowie Boga, uczestniczyli w przekazywaniu
go ludziom”'*2. Wydaje sie, ze najprawdopodobniej autor bi-
blijny, uzywajac okreslenia angéllon trophé, miat na uwadze
jego nadprzyrodzony charakter'. W tym kluczu interpretuje
B. Ponizy: ,, Werset 20, okreslajac manne pokarmem anielskim,
zdaje sie wskazywac na rzeczywistos¢, ktéra wymyka sie

140 Zob. B. Ponizy (Ksiega Madrosci. Wistep, przektad z oryginatu, komentarz
[Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament XX], Czestochowa 2012, s. 443)
stwierdza, ze autor biblijny stosujac okreslenie angéllon trophé miat przed
oczami Ps 78,25.

141 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 115.

142 K. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci, s. 226.

143 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 115.
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w pelni doczesnosci i zapewnia byt calkowicie odmienny od
ziemskiej egzystencji, zycie w §wiecie nadprzyrodzonym”'*.

Kolejnym okresleniem manny to , gotowy chleb z nie-
ba” (hétoimos drtos ap” ouranou - Mdr 16,20b). W wyrazeniu
tym wida¢ wyrazne nawiazanie do wczesniejszych tradycji
(Wj 16,4; Ne 9,15; Ps 78,24; 105,40), gdzie rowniez jest mowa
o ,chlebie/zbozu z nieba”. Wyrazenie to podkresla nadprzy-
rodzone pochodzenie manny jako pokarmu, ktéry dat bezpo-
$rednio sam Boég. Medrzec w tym kontekscie akcentuje nad-
to jeszcze jedna istotng ceche manny: stanowita ona gotowy
(hétoimos) pokarm, wokot ktérego naréd wybrany nie musiat
sie trudzi¢, aby go zdoby¢. Izraelici nie potrzebowali zatem
troszczy¢ sie o zasiew i uprawe pola, aby otrzymac zboze,
z ktérego mogliby przygotowac sobie chleb do jedzenia. Bog,
zsylajac chleb/zboze na ksztalt deszczu z nieba, osobiscie
troszczyt sie o byt swego ludu'®. Na uwage zastuguje w tym
kontekscie przystowek akopidtos (,niestrudzenie”, ,niezmor-
dowanie”, ,bez zmeczenia”)'**. Mozna odnie$¢ go zaréwno
do Boga, jak i do ludzi, czyli do Izraelitow. W pierwszym
przypadku oznaczatoby to, ze Bég, ktéry czyni wszystko
bez wysitku, réwniez bez trudu udzielit swemu ludowi ,, go-
towego chleba”. W drugim natomiast - podkreslatoby fakt,
ze lIzraelici, otrzymujac gotowy chleb z nieba, nie musieli
sie¢ w zaden sposob trudzi¢, aby go zdoby¢. To z kolei stoi
w sprzecznosci z wypowiedzig Boga, skierowang do pierw-
szych ludzi po ich grzechu: , Przekleta niech bedzie ziemia
z twego powodu: w trudzie bedziesz zdobywat od niej pozy-
wienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia. Ciern i oset
bedzie ci ona rodzila, a przeciez pokarmem twym sa plody
roli. W pocie wiec oblicza twego bedziesz musiat zdobywac
pozywienie” (Rdz 3,17b-19a). Manna zatem jawi sie jako cal-

144 B. Ponizy, Ksigga Mqdrosci, s. 443.

45 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 116; M. Rosik,
Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 283.

146 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 53.
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kowicie nadprzyrodzony pokarm, ktéry zostat wyjety przez
Boga spod ogodlnej zasady, dotyczacej pozyskiwania pokar-
mu przez ludzi'¥.

Ten szczegdlny pokarm z nieba miat jeszcze jedna, bar-
dzo osobliwg wtasciwosc¢: byt , zdolny da¢ wszelka rozkosz
i wszelki smak zaspokoi¢” (Mdr 16,20c). W pierwszej ko-
lejnosci pojawia sie imiestowowa forma czasownika ischyo
(,zageszczac”, ,by¢ silnym, mocnym”, ,, mie¢ wplyw, zna-
czenie”, , by¢ rownym”**, ,czyni¢ silnym”'* ,by¢ réwno-
waznym z”)™. Biorac pod uwage poszczegdlne znaczenia
czasownika ischyo, mozna przyjaé, ze manna ,zageszczata”,
~powiekszata”, ,potegowata”" ,wszelka/kazda” ,roz-
kosz/przyjemnos¢” (hédoné)152, ,bylta réwna [miata wartos¢]
wszelkiej/kazdej rozkoszy/przyjemnosci”. Niektorzy egze-
geci czasownikowi ischyo nadaja sens , zabezpieczy¢”, , gwa-
rantowac”, ,by¢ zdolnym do”, co oznaczaloby, ze ,manna
miala moc zagwarantowac¢ wszelka/kazda rozkosz/przy-
jemnos¢”. W tym konteksScie na uwage zastuguje takze przy-
miotnik harménios (,,stosowny”, ,odpowiedni”)'*. Wskazuje
on na fakt, ze manna byla odpowiednia do kazdego smaku,
zawierala ona wszelkie mozliwe smaki, ktére mogly zaspo-

koi¢ kazde podniebienie'*.

Charakterystyka manny jako nadzwyczajnego pokar-
mu jest kontynuowana w nastepnym wersecie (Mdr 16,21).
Autor biblijny okresla ja terminem hypdstasis™, ktéry moze

147 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 284.

148 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 472.

149 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, Louvain - Paris -
Walpole 2009, s. 346.

130 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 844.

131 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 346.

152 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 53.

135 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 110.

134 Zob. B. Ponizy, Ksigga Mqdrosci, s. 444.

1% Termin ten posiada miedzy innymi takie znaczenia: ,podtrzymywa-
nie”, ,opadanie”, , czyhanie w zasadzce”, ,zasadzanie si¢”; ,opad”, ,mety”;
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oznaczac ,podpore”, ,pomoc” (por. Ps 96,3), ,,zabezpiecze-
nie”, ,stalos¢”, ,pewnos¢”, ,zaufanie” (por. Ps 39,8), ,bo-
gactwo”, ,dobrobyt” (por. Pwt 11,6)"*. Niektorzy egzegeci
probuja interpretowac ten termin w sensie filozoficznym, co
oznaczaloby, ze Bog udzielil czego$ ze swej substancji. Ta
,substancja” miataby by¢ ofiarna milos¢ i troskliwosé, ktéra
Bog ofiarowat z siebie swemu ludowi, aby moégt on przezy¢
w czasie czterdziestoletniej wedréwki po pustyni'”. Biorac
jednak znaczenie terminu hypdstasis w kontekscie Septuagin-
ty, w ktorej oznacza on zawsze co$, co podtrzymuje rzecz
w istnieniu (por. Sdz 6,4; Pwt 11,6; Jr 10,17; Ps 38,8), mozna
przyjaé, ze w Mdr 16,21a oznacza on ,érodki do zycia” - re-
alny pokarm, ktéry zapewnial egzystencje Izraelitom na pu-
styni, czyli podtrzymywat ich przy zyciu'*.

Jak zaznacza autor biblijny, B6g darowat Izraelitom jako
swoim dzieciom manne, aby w ten sposéb objawi¢ im swoja
dobroé¢. W tekscie greckim pojawia sie termin glykytes (,,sto-
dycz”, ,stodki smak”, ,rozkosz”, ,przyjemnosc”, ,tagod-
nosc¢”, ,serdecznosc¢”)™. Doslownie manna miafa objawiac
stodycz Boga wzgledem Jego ludu. Uwidacznia sie tutaj na-
wigzanie do Wj 16,31, gdzie moéwi sie, ze manna posiadata
smak placka z miodem'®. Wzmiankowana stodycz Boga od-

»trwanie”; ,powstanie”, ,poczatek”; ,podstawa”, ,fundament”, ,baza”;
»materia”, ,substancja”, ,natura”, ,konsystencja”; ,byt”, ,rzeczywistos¢”,
»istota”; ,majatek”, ,mienie”, ,bogactwo”. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-
-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 32.

136 Zob. B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci, s. 444; por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji
biblijnej, s. 284.

157 Zob. J. Lemarnski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 117; M. Rosik,
Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 284-285; B. Ponizy, Ksiega Madrosci, s. 444-445.
K. Romaniuk (Ksigga Mgdrosci, s. 226) stwierdza, ze rzeczownik hypdstasis na
pewno nie zostal uzyty w sensie filozoficznym; nie oznacza zatem, ze 6w chleb,
czyli manna, byta czescia substancji Boga.

138 Zob. Romaniuk, Ksigga Mgdrosci, s. 226; J. Lemanski, Od manny na pustyni
do manny ukrytej, s. 118.

139 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 167.

160 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 285.
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nosi sie niewatpliwie do Jego dobroci, tagodnosci i serdecz-
nosci, jakiej doswiadczali Izraelici w czasie wedrowki przez
pustynie. Manna stanowila jeden ze znakéw, poprzez ktéry
objawiata sie dobro¢ Boga jako wyraz Jego ojcowskiej troski
i mitosci wzgledem swych dzieci (Mdr 16,21a: tékna)e'.

Mowiac w dalszym ciggu o naturze manny, medrzec
stwierdza, ze manna jako osobliwy dar Boga byt ,, powolny
pragnieniom jedzacego, zamienial sie w to, czego kto zapra-
gnal” (Mdr 16,21bc). Pojawiajacy sie czasownik hypéretéo
(,stuzy¢”, ,by¢ postusznym, poddanym, podleglym”)!
wskazuje wprost na fakt, ze manna byla postuszna pra-
gnieniu (epithumia = ,pragnienie”, ,pozadanie”, ,pozadli-
wos¢”1%) jedzacego. Wyjasniajac te kwestie, autor biblijny,
dodaje, ze manna zmieniala sie ,, w to, czego kto zapragnal”.
Nie chodzi o to, ze manna zmieniata swoja postaé, czyli
transformowala sie w jaki$ inny pokarm, ale ze zmieniata je-
dynie wlasciwosci w czasie spozywania'®. K. Romaniuk tak
to interpretuje: ,Manna, cho¢ stodka w ustach spozywaja-
cych, stawala sie czyms$ réznym i najbardziej przyjemnym
dla kazdego podniebienia. Inaczej, przy spozywaniu okazy-
wala sie kazdemu najbardziej wymarzonym pod wzgledem
smaku pokarmem. [...] Nie wynika stad natomiast wcale, ze
manna rzeczywiscie bylta dla jednych pokarmem miesnym,
dla drugich owocem, dla innych jeszcze ryba”'®.

Wyjasdniajac niezwykly charakter manny, autor biblij-
ny stwierdza takze: ,Snieg i 16d wytrzymywaly ogief i nie
topniaty” (Mdr 16,22). Wida¢ tutaj wyraZnie nawiazanie do
opisu wygladu manny (por. Wj 16,14: ,na pustyni lezato co$
drobnego, ziarnistego, niby szron na ziemi”; Lb 11,7: ,Man-

na za$ byta podobna do nasion kolendra i miata wyglad bde-
161 Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 118.

162 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 441.

163 Zob. tamze, t. 1, s. 349.

16+ Zob. J. Lemanski, Od manny na pustyni do manny ukrytej, s. 118-119.

K. Romaniuk, Ksiega Mgdrosci, s. 226.
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lium [w Septuagincie: eidos krystdllou]”) i do jednej z jej wia-
Sciwosci, ktora byla topliwos¢ pod wpltywem promieni sto-
necznych (por. Wj 16,21: , Lecz gdy slorice gorecej przygrze-
walo, topniato”). Poréwnujac manne do $niegu i lodu, autor
biblijny ma z pewnoscia na uwadze jedynie jej wyglad ze-
wnetrzny, a nie konsystencje. Chodzito takze o jej topliwos¢
pod wplywem ciepla storica. Na tym tle medrzec dostrzega
szczegOlny paradoks, dotyczacy manny: mimo ze miala ten-
dencje do topienia sig, Izraelici byli w stanie wypiekac z niej
placki na ogniu. Cieplo ognia, ktoérej byla poddawana manna
W procesie przygotowywania potrawy do spozycia, nie po-
wodowalo jej znikania, sprawialo jedynie, ze zmieniat sie jej
pierwotny wyglad, kiedy przybierata posta¢ plackéw/pod-
plomykoéw (por. Lb 11,8: , Ludzie wychodzili i zbierali ja, po-
tem melli w recznych miynkach albo tlukli w mozdzierzach.
Gotowali ja w garnkach lub robili z niej podptomyki; smak
miala taki jak ciasto na oleju”).

Rozwazania na temat topliwosci manny i jej nieznisz-
czalnosci pod wplywem ognia stuza autorowi biblijnemu do
wysuniecia wniosku, ze Bogu nalezy sie dziekczynienie za
Jego dary: ,Bo to, czego ogieni nie zniszczyl, topniato rychio
pod cieptem niklego promyka stonecznego, by wiedziano,
ze w dziekowaniu Tobie trzeba wyprzedza¢ storice i wobec
Ciebie stawac o $witaniu” (Mdr 16,27-28).

Izraelici musieli wstawac jeszcze przed switem, aby ze-
bra¢ manne, gdyz wraz z pojawieniem sie pierwszych pro-
mieni storica pokarm topniat i znikal. Dla medrca jest to lekcja
uczenia si¢ wlasciwego dziekczynienia Bogu: w dziekczynie-
niu kazdy powinien wyprzedac storice'””. Warto wspomnie¢,
ze terminem, jakim autor biblijny postuguje si¢ na okreslenie
wyrazania wdziecznosci Bogu, jest rzeczownik eucharistia

166 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 285; ]. Lemanski, Od manny
na pustyni do manny ukrytej, s. 119.
167 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 286.
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(~,wdziecznos¢”, ,dziekczynienie”)'s. W Septuagincie wy-
stepuje rzadko, zazwyczaj na okreslenie stosunkéw miedzy-
ludzkich; w kontekscie Mdr 16,28 wydaje sie mie¢ charakter
religijny'®.

Istotna konkluzja, ktéra wynika z rozwazan na temat
manny, zawarta jest takze w Mdr 16,24-26. Cata przyroda,
to znaczy stworzenie (ktisis), jest catkowicie postuszna Bogu:
w przypadku niegodziwych moze stuzy¢ do karania ich;
w przypadku za$ tych, co zaufali Bogu, dla ich dobra. Po-
dobnie byto z manng: B6g wykorzystat podlegte sobie stwo-
rzenie tak, ze postuzylo ono, aby nakarmi¢ wedltug potrzeby
tych, ktérzy tego potrzebowali. W tym kontekscie manna zo-
stala okreslona jako , dar zywiacy wszystkich” (pantotréphos
dored) (Mdr 16,25,b). Pojawiajacy sie w tym kontekscie termin
dored (,dar”, ,podarunek”, ,prezent”)'”" wskazuje na abso-
lutng bezinteresownos¢ ofiarodawcy. W polaczeniu z przy-
miotnikiem pantotrophos (,zywiacy wszystkich”)'”' oznacza,
ze 6w dar posiada zdolnos¢ wyzywienia wszelkich istot,
a zatem réwniez wszystkich Izraelitow'”2. To z kolei jawi
sie jako lekcja dla Izraela, , by pojeli Twoi, Panie, umitowani
synowie, ze nie urodzaj plonéw zywi czlowieka, lecz stowo
Twoje utrzymuje ufajacych Tobie” (Mdr 16,26). Wida¢ tu na-
wigzanie do Pwt 8,3: ,Utrapil cie, dat ci odczué glod, zywit
cie manng, ktdrej nie znale$ ani ty, ani twoi przodkowie, bo
chciat ci da¢ pozna¢, ze nie samym tylko chlebem zyje czto-
wiek, ale czlowiek zyje wszystkim, co pochodzi z ust Pana”.

168

Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 413.
169 Zob. B. Ponizy, Ksigga Mqdrosci, s. 448.
170 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 246.
71 Zob. tamze, t. 2, s. 145; por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English
Lexicon, s. 1301.
172 Zob. B. Ponizy, Ksigga Mqdrosci, s. 446.
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Medrzec przypomnial zatem, ze dar manny na pustyni
mial na celu wzbudzi¢ w Izraelitach catkowite zaufanie do
Boga - do Jego stowa'”. Bég potrafi bowiem czlowieka zy-
wié nawet w okolicznosciach braku ptodéw ziemi; jako Pan,
ktéoremu podlega wszelkie stworzenie, jest w stanie z po-
mieciem praw natury udzieli¢ pokarmu, ktéry - jak deszcz
chleba/zboza - bez trudzenia sie, aby go zdoby¢, staje sie
dostepny czlowiekowi. Ze strony czlowieka potrzebne jest
zaufanie Bogu - wiara, Ze jest On w stanie zatroszczy¢ sie po
ojcowsku o swéj lud.

Motyw manny pojawia si¢ nadto w Mdr 19,21: ,I na od-
wroét: plomienie nie spalaly cial watlych stworzen posrod
nich chodzacych ani fatwo topliwego pokarmu niebieskiego
o wygladzie lodu”.

W przetoczonym fragmencie raz jeszcze zostata poruszo-
na kwestia paradoksu zachowywania sie manny: topila sie
pod wplywem promieni stonecznych, a nie ulegala zniszcze-
niu pod wplywem ciepta ognia, na ktérym byly wypiekane
z niej podplomyki. W tym kontekscie pojawia sie wyjatkowe
okreslenie manny jako , pokarmu niebieskiego” (ambrosia tro-
phé). Wystepujacy w tekscie greckim przymiotnik ambrdsios
oznacza ,boski”, ,nieSmiertelny”'”*. Manna jawi sie tutaj
zatem jako ,pokarm boski”, ,pokarm nieSmiertelnosci”'”.
Warto wspomnieé, ze ambrozja (ambrosia) byla - wedlug
mitologii greckiej - pokarmem, ktéry czynil bogéw odpor-
nymi na zranienia, zapewnial im nieSmiertelnos¢ - wieczne
trwanie (zob. Homer, Iliada, 5,252-254). W zasadzie nie byla
dostepna ludziom, gdyz stanowita wylaczny pokarm bogéow
(zob. Homer, Odyseja 5,93). Zdarzaly sie jednak przypadki
udostepniania ambrozji ludziom, przyjetym do grona he-

173 Zob. tamze, s. 446-447.

7 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 34.

75 Zob. B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci, s. 500; por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji
biblijnej, s. 287.
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rosOw: wowczas zapewnial im nieSmiertelnosé, doskonatq
szczesliwoscé i wieczng mtodosé. W swietle przekazéw mito-
logicznych byla sporzadzana na bazie miodu. Czesto poda-
wano ja z nektarem, ktéry byt stodkim napojem, powstatym
na skutek destylacji sokéw roslinnych'”.

Synonimicznymi okresleniami w stosunku do ambrozji
byly stowa: néktar (,nektar [napdj bogow]”)”” i athanasia
(,nieSmiertelnosc¢”)'”®. W starozytnosci pojecia te byty utoz-
samiane ze soba. Tak pojmowana w kulturze hellenistycznej
ambrozja, ktéra kojarzyla sie z nieSmiertelnoscia, a takze ze
stodycza, stanowita dla medrca odpowiedni sposéb ukaza-
nia glebokiego sensu i wlasciwosci manny jako ,pokarmu
z nieba”"”. Okreslanie manny jako ambrosia trophé, czyli , bo-
ski pokarm”, , pokarm nieSmiertelnosci” wskazuje na jej Bo-
ski przymiot. Stad mozna wysunac¢ wniosek, ze kto spozywa
6w boski pokarm, posiada udziat w zyciu samego Boga'®.

4. Prefiguratywny charakter manny

Odniesienie manny do Eucharystii w omawianych tek-
stach ujawnia sie juz w samym okre$leniu ,chleb z nieba”
(Ne 9,15a; Ps 105,40; Mdr 16,20b; por. Ps 78,24; Mdr 19,21b),
ktére nawigzuje do mowy eucharystycznej Jezusa, w ktorej
prawdziwy ,chleb z nieba” to Jego Ciato (J 6,31-41).

Wzmiankowany z kolei w Ps 78,25 ,chleb mocarzy”
utozsamiony z ,chlebem aniotéw” (Mdr 16,20) juz w staro-
zytnosci chrzescijariskiej zostal odniesiony do Jezusa Chry-
stusa jako pokarmu z nieba: ,Napisano w Psalmie: «Date$ im
Chleb z nieba, Chleb aniotéw spozywat cztowiek» (77,24n).

176 Zob. J. Schmidt, Stownik mitologii greckiej i rzymskiej, Katowice 1996, s. 31;
por. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 287.

177 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 74.

178 Zob. tamze, t. 1, s. 12.

179 Zob. B. Ponizy, Ksigga Mgdrosci, s. 500-501.

180 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 287.
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Ktoz jest tym Chlebem z nieba, jesli nie Chrystus? Aby czlo-
wiek moégt spozywac Chleb anioléw, Pan anioléw stat sie
cztowiekiem. Gdyby to sie nie stalo, nie mielibysmy Jego
ciala, nie spozywalibyémy Chleba z oltarza. Spieszmy sie do
dziedzictwa, bo otrzymaliSmy juz stamtad wspanialy zada-
tek. Bracia moi, pragnijmy zycia Chrystusowego, bo jako za-
datek otrzymaliSmy $mier¢ Chrystusa. On, ktéry wycierpiat
nasze nieszczescia, miatby nam nie da¢ swojego szczescia?”
(Sw. Augustyn, Kazania 130,2)"'. W $wietle przytoczonego
tekstu ,,chleb aniotéw” wyraznie jawi sie jako prefiguracja
pokarmu eucharystycznego. Echo tej interpretacji wybrzmie-
wa takze w pozniejszej tradycji, to jest w hymnie Sacris so-
lemniis, ktory napisat sw. Tomasz z Akwinu na uroczystosc¢
Bozego Ciata. W hymnie tym ($piewanym do dzi§ w wersji
oryginalnej lub ré6znych opracowaniach) pojawia sie wyraze-
nie Panis angelicus (,,Chleb anielski”), cala za$ pierwsza strofa
tego hymnu wprost méwi o Eucharystii jako ,,chlebie aniel-
skim”, , chlebie niebiariskim”, ktéry stanowi wypelnienie sie
zapowiedzi (,figur”) starotestamentalnych'®*: ,Chleb anielski
staje sie chlebem ludzi, chleb niebiariski kladzie kres figurom,
co za przedziwna rzecz: spozywa Pana biedak, stuga i nedz-
nik” %,

Manna jako ,chleb/zboze z nieba”, ,chleb mocarzy”
stanowi prefiguracje Eucharystii jako nadprzyrodzonego
pokarmu, ktéry jest darem od Boga. Pokarm ten - jak nie-
gdy$ manna - daje wierzacym moc w drodze do niebieskiej
ojczyzny. Podobnie jak manna Eucharystia réwniez jest
szczeg6lnym darem Boga dla cztowieka - wyrazem ojcow-
skiej mitosci i troski o ludzi jako dzieci Boze. Jak zaznacza
autor Ksiegi Nehemiasza, wraz z manng Izraelici otrzymali

81 Cyt. za: ]. Salij, Rozmowy ze sw. Augustynem, Poznari 1997, s. 145.

82 Zob. G.M. Baran, Eucharystia - Prorocy i Pisma, s. 185-186.

85 Tekst zob. H. Lysy, , Kantor Chrystusa eucharystycznego - sw. Tomasz z Akwi-
nu w przepowiadaniu do dzieci z okazji uroczystosci Pierwszej Komunii Swietej, , Li-
turgia Sacra” 28 (2021) 2, s. 62.
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»~ducha dobrego”, aby ich umacnial na drodze wiernego kro-
czenia drogami Prawa (Ne 9,20). Eucharystia jako pokarm
konsekrowany , moca Ducha Swigtego”184 réwniez umacnia
na drodze wiernoéci Bogu.

Waznym wymiarem prefiguracyjnym manny jest jej
charakter znaku obecnosci Boga posréd swego ludu. Eucha-
rystia, w ktorej obecny jest prawdziwie, rzeczywiscie i sub-
stancjalnie Jezus Chrystus - prawdziwy Bég i prawdziwy
Czlowiek - jest doskonatym wypelnieniem typicznego zna-
ku manny: jest bowiem nie tyle znakiem obecnoéci Boga po-
srod swego ludu, ale sama obecnoscig Boza.

Manna stanowita pokarm, ktéry byl wyrazem wielkiej
hojnosci i dobroci Boga; byla darem, ktéry Bog udzielat swe-
mu ludowi obficie i w calkiem darmowy sposéb. Przy jej
zdobywaniu Izraelici nie musieli si¢ nic trudzi¢ (Mdr 16,20).
Réwniez i Eucharystia jest darmowym, niczym przez czlo-
wieka niezastuzonym darem od Boga.

Medrzec w swych rozwazaniach na temat manny po-
dal, Ze 6w nadprzyrodzony pokarm z nieba byt ,, zdolny da¢
wszelka rozkosz i wszelki smak zaspokoi¢”, , powolny pra-
gnieniom jedzacego, zamieniat sie w to, czego kto zapragnat”
(Mdr 16,20c.21bc). Do tego motywu nawigzuje wezwanie
w modlitwie stosowane przy adoracji Najswietszego Sakra-
mentu: Panem de caelo praestitisti eis! Omne delectamentum in se
habentem!'® (,, Date$ im chleb z nieba! Wszelka rozkosz majacy
w sobie!”). Wezwanie to odnosi sie do Chleba eucharystycz-
nego, ktory stanowi pokarm zaspokajajacy wszelkie duchowe
pragnienia i dajacy duchowa rozkosz, stanowiaca juz na ziemi
przedsmak pelni szczescia w krélestwie niebieskim.

184 Zob. Mszat rzymski dla diecezji polskich, s. 308*, 316*, 322*.

185 Rituale Romanum Pauli V Pontificis Maximi [...] accomodatum Ecclesiis Polo-
niae adaptatum et ab eodem Ssmio D.N. Pio Papa XI approbatum, Katoviciis 1927,
s. 512.
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W swietle Mdr 16,27-28, gdzie mowa jest o dziekczynieniu
(eucharistia) Bogu w kontekscie zbierania manny przez wscho-
dem storica, zapowiadata ona najdoskonalsza forme dziekczy-
nienia, w jakiej moze uczestniczy¢ czlowiek wobec Boga, czy-
li Najswietsza Eucharystie. Stowa zawarte w Mdr 16,28: , by
wiedziano, ze w dziekowaniu Tobie trzeba wyprzedzac storice
i wobec Ciebie stawac o §witaniu”, przypominaja, ze w okazy-
waniu dziekczynienia Bogu nie powinna czlowieka wyprzedac
nierozumna przyroda.

Pewien wymiar prefiguratywny da sie zauwazy¢ w pa-
radoksie dotyczacym manny, ktéry dostrzegl medrzec
w Mdr 16,22 119,21: manna topila sie pod wplywem promieni
stonecznych, natomiast nie ulegata destrukcji podczas wypie-
kania na ogniu, ale formowaly sie z niej podptomyki. Ogiers
moze tutaj symbolizowaé Ducha Swietego (por. Dz 2,3-4)'#,
ktérego moca zwykly chleb staje sie Cialem Jezusa Chrystu-
sa: chociaz Duch Swiety przenika zwykly chleb w czasie Naj-
Swietszej Ofiary, to jednak nie powoduje jego unicestwienia,
ale przemiany w Ciato Chrystusa.

Prefiguratywny charakter manny ujawnia jej okreélenie
jako ,pokarmu niebieskiego” (ambrosia trophé). W mitologii
greckiej ambrozja byla pokarmem bogéw, ktéry zapewniat
im nieSmiertelnosé. W tym kontekscie manna jako , pokarm
niebieski”, jako , pokarm boski”, jako ,pokarm nieSmiertel-
nosci” stanowi zapowiedz najdoskonalszego pokarmu, czyli
Eucharystii, ktéra, po pierwsze, jest boskim pokarmem, po-
niewaz jest Cialem Chytrusa; po drugie, jest pokarmem nie-
$miertelnosci, gdyz daje zycie wieczne, o czym moéwi Jezus
stowami: , Kto spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zy-
cie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54).

86 Zob. E. Zenger, Ogieti, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
przekt. i oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol. 884.
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* Ok

Manna przedstawiona w Ksiedze Nehemiasza, Psalmow
i Madrosci jawi sie jako nadprzyrodzony pokarm z nieba.
Byla ona szczegélnym darem Boga dla narodu wybranego.
Ten dar mial szczegélne wlasciwosci: mogt zaspokoic wszel-
kie pragnienia i da¢ pelng rozkosz jedzacemu. Aby zdoby¢
ten pokarm, Izrael nie musiat sie nic trudzi¢, gdyz jako ,, go-
towy pokarm” na ksztaltt deszczu pochodzil prosto z nieba.
Wraz z darem manny Izraelici otrzymali ,,ducha dobrego”,
ktéry miat ich o$wieca¢ i uzdalnia¢ do wiernego kroczenia
drogami nakazéw i polecert Boga. Manna byta znakiem Bo-
zej dobroci, troski i ojcowskiej mitosci wobec narodu wybra-
nego, bedacego dzie¢mi Boga. Byta tez znakiem obecnosci
Boga posréd swego ludu. Manna jako ,chleb mocarzy -
,chleb aniotléw” dawata szczeg6lng moc Izraelitom, aby nie
ustali w drodze do Ziemi Obiecanej, ktéra Boég poprzysiagt
da¢ im w posiadanie. Stanowila takze inspiracje do dziek-
czynienia wobec Boga. Okreslona mianem ambrosia trophé ja-
wila sie jako ,pokarm niebieski”, ,pokarm boski”, ,pokarm
nie$miertelnosci”. Tak postrzegana w dawnym Izraelu man-
na stanowi wyrazna prefiguracje Eucharystii -, chleba aniel-
skiego”, ,chleba niebiariskiego”, ktéry potozyl kres figurom
Starego Testamentu.
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»PILI ZAS Z TOWARZYSZACEJ IM DUCHOWE] SKALY,
A TA SKAELA - TO BYL CHRYSTUS” (1 Kor 10,4).
WODA ZE SKALY JAKO ZAPOWIEDZ EUCHARYSTII

Podréd starotestamentalnych zapowiedzi Eucharystii wy-
mienia sie takze wode, ktéra zostala wyprowadzona ze ska-
ty w czasie wedréwki Izraelitow przez pustynie do Ziemi
Obiecanej. Jak zauwaza M. Rosik, wydarzenie to ,,de facto nie
ma wiele wspodlnego z ostatnia wieczerza spozywang przez
Jezusa z Jego uczniami; niemniej jednak sw. Pawet [...] in-
terpretuje je jednoznacznie jako takie”'¥. Rzeczywiscie, ty-
pologiczna interpretacja Pawla Apostota pozwala dostrzec
w wodzie wyprowadzonej ze skaly zapowiedz , duchowego
napoju”, w ktérym nalezy rozpoznaé Eucharystie.

1. Okolicznosci wyprowadzenia wody ze skaly dla Izraelitow

Wzmianki na temat wyprowadzenia wody ze skaty znalez¢
mozna w réznych ksiegach starotestamentalnych (Wj 17,1-7;
Lb 20,7-11; Pwt 8,15-16; 32,49-52; 33,8; Ne9,15-17; Ps 78,15-16;
81,8-9; 95,8-11; 105,41; 106,32-33; Mdr 11,4; 1z 48,21). Pierw-
szy przekaz wystepuje w Wj 17,1-7. Jak podaje autor biblij-
ny, cale wydarzenie rozegralo sie¢ w Refidim, ,gdzie lud
nie mial wody do picia” (Wj 17,1). Wowczas Izraelici za-
czeli kioci¢ sie z Mojzeszem, domagajac sie od niego wody
(Wj 17,2). W tekscie hebrajskim zadanie ludu wybrzmiewa
jednak w liczbie mnogiej: ,Dajcie nam wody do picia!”. Wy-
nika z tego, ze skierowane byto ono nie tylko do Mojzesza,
ale do kogos jeszcze. W gre wchodza tutaj dwie postacie:

87 M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 235.
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Aaron (por. Wj 16,2; Lb 20,2) lub sam Bég (por. Lb 21,5-7).
W przekonaniu Mojzesza ta drugg osoba, przeciw ktorej wy-
stapili Izraelici, byt B6g. Wynika to wprost ze stéow Mojze-
sza: , I czemu wystawiacie Pana na probe?” (Wj17,2), a takze
z komentarza autora biblijnego: ,I nazwat to miejsce Massa
i Meriba, poniewaz tutaj ktécili sie Izraelici i wystawiali Pana
na probe, méwiac: «Czy tez Pan jest rzeczywiscie wérdd nas,
czy nie?»” (Wj17,7). A zatem zachowanie Izraela, jego , ki6t-
nia” z Mojzeszem byla wymierzona takze w Boga, ktorego
w ten sposob naréd wybrany wystawit na prébe. Wysta-
wianie Boga na proébe, traktowane w tradycji biblijnej jako
powazne wykroczenie, bylo wprost zabronione w Prawie:
»Nie bedziecie wystawiali na probe Pana, Boga waszego, jak
wystawialiScie Go na prébe w Massa” (Pwt 6,16; por. 1z 7,12;
Mt 4,7; Lk 4,12)'%. Domagajac sie wody do picia, Izrael testo-
wal Boga, czy jest On wcigz obecny posrod swego ludu, czy
jest zdolny zapewni¢ mu $rodki do zycia i czy jest wierny
swym obietnicom, wynikajacym z przymierza. Tego rodza-
ju postawa ludu byta wyrazem podwazania wiernosci Boga,
Jego mocy i panowania'®.

W kolejnych zdaniach lud w doé¢ ironiczny sposéb
przedstawil zarzuty przeciw Mojzeszowi: ,,Czy po to wy-
prowadzite$ nas z Egiptu, aby nas, nasze dzieci i nasze bydto
wydac na $mier¢ z pragnienia?” (Wj17,3). Mojzesz pod wply-
wem napietej sytuacji, obawiajac sie o swoje zycie, zwrocil sie
do Boga stowami: ,Co mam uczyni¢ z tym ludem? Niewiele
brakuje, a ukamienujg mnie!” (Wj 17,4). W tych okoliczno-
Sciach przemowil Bog do Mojzesza: ,Wyjdz przed lud i wez
kilku ze starszych Izraela ze soba. Wez w reke laske, ktérg
uderzytes Nil, i idz. Oto Ja stane przed toba na skale, na Ho-
rebie. Uderzysz w skale, a wyplynie z niej woda, i lud zaspo-
koi swe pragnienie” (Wj 17,5-6). Jak zaznacza autor biblijny,

188 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 368.
89 Zob. T. Brzegowy, Ksigga Izajasza, s. 413.
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Mojzesz wykonal wszystko zgodnie z poleceniem Bozym.
Narzedziem dzialania byla w tym przypadku laska, ktéra
juz wczeéniej Mojzesz postuzyt sie, aby dokonatlo sie dzie-
to Boze (Wj 7,17.20; por. 8,12-13.16-17). Wczeséniej postuzyta
ona, aby wody Nilu staly sie niezdatne do picia, w przypad-
ku za$ Izraela stala sie narzedziem, dzieki ktéremu wytry-
sneta woda zdatna do picia, zaspokajajaca pragnienie ludu'®.
Wytryéniecie wody ze skaly pod wplywem uderzenia mogto
by¢ zjawiskiem czysto naturalnym, gdyz pod skatami czesto
znajduja sie Zrédla, ktérych wody ptyna pod cienka warstwa
skalna. Jednakze - jak zauwaza J.I. Durham - préby natura-
listycznego wyjasnienia sa tak samo nietrafne, jak préby lo-
gicznego wyjasnienia fenomenu manny i przepiorek. Celem
calej perykopy jest ukazanie nadprzyrodzonego charakteru
zaopatrzenia Izraelitow w wode przez Boga. Zamiarem au-
tora biblijnego bylo niewatpliwie ukazanie roli Boga, ktory
dostarczyt wode na pustyni, czyli w miejscu, ktore jest do-
tkniete szczegdlnym jej deficytem. Co wiecej, Bég potrafit
wyprowadzi¢ wode z najmniej spodziewanego miejsca, czyli
z twardej skaty. Wyprowadzenie wody ze skaly przez Moj-
Zesza jawi sie zatem jako dzieto Boga: Bog stal przed Mojze-
szem na skale, a on jedynie wykonywat dokladnie instruk-
cje Boze™'. Cale wydarzenie swiadczy, ze B6g ma moc, aby
z pustyni uczyni¢ miejsce obfitujace w wode'*.

Paralelny przekaz na temat wyplyniecia wody ze skaly
znajduje sie w Lb 20,7-11. R6zni sie on jednak od poprzed-
niego pewnymi detalami: po pierwsze, Mojzesz mial nie tyle
uderzy¢ w skale, co przeméwi¢ do niej (Lb 20,8); po drugie,
Mojzesz jakby sam od siebie uderzyt w skate i to dwukrotnie
(Lb 20,11). Po wytrysnieciu wody Bog zwrécit sie do Mojze-
szai Aarona ze stowami oskarzenia: ,Poniewaz Mi nie uwie-

%0 Zob. J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 368-369; por. M. Rosik, Eucharystia
w tradycji biblijnej, s. 237.

¥ Zob.].I. Durham, Exodus (Word Biblical Commentary 3), Dallas 2002, s. 231.
192 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 237.
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rzyliscie i nie objawiliScie mojej §wietosci wobec Izraelitow,
dlatego wy nie wprowadzicie tego ludu do kraju, ktéry im
daje». To sa wody Meriba, gdzie sie spierali Izraelici z Panem
i gdzie On objawil wobec nich swoja swietos¢” (Lb 20,12-13).
Rodzi sie¢ w tym kontekscie pytanie: w czym przejawil sie
brak wiary Mojzesza? Wydaje sie, ze Mojzesz i Aaron - jak
zauwaza M. Rosik - nie okazali wystarczajacego zaufania
wobec Boga (wobec Bozego milosierdzia'®): gdyby Mojzesz
przemowil do skaty zgodnie z poleceniem Boga, a woda wy-
plynelaby z niej, byloby jasne, ze to Bég sprawil; natomiast
Mojzesz, uderzajac w skale i to dwukrotne, skoncentro-
wal niejako cala uwage na sobie. W konsekwencji $wietosé
Boga - zamiast by¢ przez niego objawiona - zostala w pe-
wien sposob przyslonieta. Ostatecznie to sam Bég objawit
wobec Izraela swoja $wietos¢. Dokonat tego na dwa sposo-
by: po pierwsze, udzielil ludowi wody w obfitosci; po dru-
gie, ukaral Mojzesza wraz z Aaronem jako dwoéch gtéwnych
przywo6dcow narodu'®.

Kolejne aspekty dostarczenia wody przez Boga ujawnia
przekaz Pwt 8,15-16: ,On cie prowadzil przez pustynie wiel-
ka i straszng, pelna wezéw jadowitych i skorpionéw, przez
ziemie suchg, bez wody, On ci wyprowadzil wode ze skaty
najtwardszej. On zywil cie na pustyni manng, ktdrej nie zna-
li twoi przodkowie, chcac cie utrapi¢ i wyprébowag, aby ci
w przysztosci wyswiadczy¢ dobro”.

Bog jako wyzwoliciel Izraela z niewoli egipskiej wiod?
swo6j naréd dos¢ trudng droga do Ziemi Obiecanej. Cate
czterdziesci lat wedrowania przez pustynie bylo dla niego
okresem proby. Przede wszystkim Izraelici mieli si¢e nauczy¢
zaufania Bogu pomimo braku wygéd zyciowych, pomys$lno-
Sci, a nawet podstawowych srodkéw do zycia'. To zaufanie

1% Zob. S. Lach, Ksigga Liczb, s. 189.
194 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 239-240.
9% Zob. tamze, s. 241.
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Bogu mialo przejawiac sie takze w mocnej wierze, ze Bog
jest rzeczywiscie obecny posréd swego ludu, zZe jest wierny
swoim obietnicom, ze jest w stanie nawet w warunkach pu-
stynnych obdarzy¢ swéj naréd obfitoscig srodkéw do zycia -
w tym réwniez wody do picia. Stad tez zaréwno w przy-
padku manny (np. Ps 78,25), jak i wody pojawia sie¢ motyw
obfitego zaspokajania potrzeb Izraelitow. W odniesieniu do
wody ta kwestia wybrzmiewa wprost w Ps 78,15-16: ,, Roztu-
pal skaly w pustyni i jak wielka otchtania obficie ich napoit.
Wydobyl ze skaly strumienie, i wylat wode jak rzeke”.

Psalmista znacznie poszerzyl wymiary tego cudu, po-
rownujac iloé¢ wytryskajacej wody do wielkiej otchiani'®.
Wyraza to hebrajskie okreslenie tahdmot rabbah, ktére moz-
na przettumaczy¢ jako ,rozlegle glebiny/wody oceanu”'”.
A zatem, mimo ze Izrael ciggle buntowat sie, okazywat brak
zaufania Bogu, sprzeciwial sie Mu i opieral, to jednak Bog
nie zaprzestal troszczy¢ sie o swéj lud, zapewniajac mu po-
karm i napdj w obfitosci®.

Motyw wyprowadzenia wody ze skaty przywoluje tak-
ze autor Ksiegi Madrosci: ,Wolali do Ciebie, gdy byli spra-
gnieni, i otrzymali wode z litej skaly, w pragnieniu ochtode -
z kamienia twardego” (Mdr 11,4).

W przywotanym fragmencie na uwage zastuguja dwa
wyrazenia okreSlajace Zrédlo, z ktérego wytrysneta woda:
~urwista skata” (pétra akrotomos) oraz ,kamieni twardy”
(lithos sklerds). Woda oraz skala i kamieni zostaly przeciw-
stawione sobie jako dwie opozycyjne wzgledem siebie co

1% Zob. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 354.

7 Termin tahom, ktéry oznacza: ,morze”, ,pierwotny ocean”, , pierwotny po-
tok”, ,potok”, , zalew”, w liczbie mnogiej przybiera znaczenia: , pierwotny po-
top”, , glebiny oceanu”, ,wody oceanu”. Natomiast przymiotnik rab oznacza:
Jliczny”, ,réznorodny”, ,wielki”. Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, ].J. Stamm,
Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2, s. 225-226, 630-631.

1% Zob. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 360.
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do natury rzeczywistosci'”. To przeciwstawienie poteguje
przymiotnik sklerds (,twardy”, ,suchy”, ,wyschty”)*”, od-
niesiony do kamienia. Medrzec zatem podkresla, ze Bog
moze wyprowadzi¢ wode nawet z najmniej spodziewanych
miejsc i da¢ do picia w obfitosci. Woda, ktéra dat Bog - jak
zaznacza medrzec - byla dla Izraelitéw ,ochloda”. W tek-
Scie greckim pojawia sie w tym kontekscie rzeczownik iama,
ktéry posiada znacznie szerszy zakres semantyczny: ,lekar-
stwo”, ,lek”, ,uzdrowienie”, ,lagodzenie”®!, ,przywrdce-
nie zdrowia”, ,zabieg majacy na celu przywrécenie zdrowia
lub érodki uzywane w tym celu”?”2. Woda dana przez Boga
byla zatem dla Izraela niejako srodkiem zaspokajajacym czy
tez tagodzacym ich pragnienia.

Na uwage jeszcze zastuguje wzmianka, jaka pojawia sie
u proroka Izajasza: , Nie czuli pragnienia, gdy On ich wi6d?
przez pustynie; zdrojom ze skaty kazat dla nich trysna¢: roz-
tupat skate, wyptynela woda” (Iz 48,21). I tym razem do glo-
su dochodzi motyw Bozej interwencji na rzecz narodu wy-
branego. Izajasz wprost podaje, ze to sam Bég wydat rozkaz
zdrojom woéd i On sam roztupal skale, z ktérej wyptynela
woda. Pominiecie udzialu Mojzesza w dostarczaniu wody
Izraelitom wskazuje na Boga jako pierwszorzednego spraw-
ce wydobywania wody ze skaly. Na uwage zastuguje takze
wzmianka, ze Izraelici nie odczuwali pragnienia, gdy byli
prowadzeni przez Boga przez pustynie. A zatem idac pod
wodza Boga, nar6d wybrany nie musial obawiac sie o §rodki
do zycia, a co za tym idzie - o swoja egzystencje.

199 Skata w Starym Testamencie byta symbolem suchosci. Zob. M. Prat, Skata,
w: Stownik teologii biblijnej, s. 874.

20 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 301-302.

201 Zob. tamze, t. 1, s. 458.

22 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 336.
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2. Symbolika skaly i wody w tradycji starotestamentalnej

W Starym Testamencie skala byta przede wszystkim sym-
bolem odpornosci i trwatosci. W swietle tekstéw biblijnych
stanowila rzeczywistoé¢, ktéra dostarczata fundamentu,
ochrony i bezpieczefistwa. Czesto w Starym Testamencie
skata ukazywana jest na tle pustyni. W tym kontekscie ujaw-
nialo sie jej dobroczynne dzialanie; podréznym dostarczata
cienia, ktéry chronit ich przed promieniami palgcego ston-
ca. Posrod skat Scigany czlowiek mogl znalezé schronienie
(1 Sm 13,6; Ps 104,18). Majac na uwadze taki obraz skaly,
dawni Izraelici rowniez Boga postrzegali jako skale, ktéra
daje schronienie i zapewnia bezpieczeristwo. Taki motyw po-
jawia sie w dzigekczynieniu Dawida za ocalenie z rak Saula:
»Panie, ostojo moja i twierdzo, méj wybawicielu! Boze m¢j,
skalo moja, na ktora sie chronie, tarczo moja, mocy zbawie-
nia mego i moja obrono! Ty mnie wyzwalasz od wszelkiej
przemocy. Wzywam Pana, godnego chwaly, a bede wolny
od moich nieprzyjaciét” (2 Sm 22,2-4).

Obraz Boga jako skaly pojawia sie takze w Ps 18,2-4.32.47
(por. Ps 71,3): ,Miltuje Cig, Panie, Mocy moja, Panie, ostojo
moja i twierdzo, méj wybawicielu, Boze mdj, skalo moja, na
ktora sie chronie, tarczo moja, mocy zbawienia mego i moja
obrono! Wzywam Pana, godnego chwaly, i jestem wolny od
moich nieprzyjaciél. [...] Bo ktéz jest Bogiem précz Pana?
Lub kt6z jest Skata procz Boga naszego? [...] Niech zyje Pan!
Moja Skata niech bedzie blogostawiona! Niech bedzie wy-
wyzszony Bég, méj Zbawca”.

Jak wynika z przytoczonych fragmentéw, postrzega-
nie Boga jako skaly wynikato z faktu, ze skale traktowano
w dawnym Izraelu jako rzeczywistos¢, ktora mogta dac oca-
lenie schronienie, bezpieczeristwo. To &cisle Iaczy sie z ob-
razem Boga jako wybawiciela, odkupiciela i zbawcy: ,On
jedynie skatg i zbawieniem moim, On jest twierdza moja,
wiec sie nie zachwieje” (Ps 62,7); ,1 przypominali sobie, ze
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Bog jest dla nich skala, ze B6g Najwyzszy ich zbawicielem”
(Ps 78,35); , Przyjdzcie, radosnie $piewajmy Panu, wzno$my
okrzyki na czeé¢ Skaly naszego zbawienia” (Ps 95,1). A za-
tem Bog byt nazywany skalg Izraela dlatego wlasnie, ze da-
wal zbawienie, ocalenie?®.

Co wiecej, Bég nie tylko byt poréwnywany do skaly,
nie tyko byt okreslany mianem skaty, ale On byl Skata dla
Izraela: ,Jak moze jeden odpedzac tysiace, a dwéch odpierac
dziesiec tysiecy? Dlatego, ze ich sprzedata ich Skala, ze Pan
na tup ich wydat. Bo skata ich nie jest jak nasza Skata, $wiad-
kami tego nasi wrogowie” (Pwt 32,30-31; por. 2 Sm 23,3).

Takie pojmowanie Boga wynikalo z tego, ze Izraelici
odkryli w Nim bezpieczne i catkowicie pewne schronienie,
ktoére bylo godne pelnego zaufania®. W Bogu jako skale od-
wiecznej (Iz 26,4; 30,29) i jedynej (I1z 44,8) nalezalo zatem po-
klada¢ ufnos¢, gdyz ze wzgledu na swoja wiernoéé stanowi
On mocny fundament oparcia dla cztowieka®®.

Rowniez woda w Biblii ma bogata symbolike, ktéra po-
siada charakter uniwersalny. Wynika to z jej roli jako nie-
zbednego srodka do zycia®**. Widoczne bylo to szczegélnie
w na starozytnym Bliskim Wschodzie, gdzie nieustanny
deficyt wody kazal widzie¢ w niej bezcenne dobro. Stad tez
pojecie wody byto nierozerwalnie zwigzane z pojeciem zy-
cia - zaréowno ludzi, jak i zwierzat oraz roslin. Woda jako
niezbedna do zycia byta traktowana w Starym Testamencie
z réwng emfaza jak chleb (np. Wj 23,25; 1 Sm 30,11-12)*".

203 Zob. M. Prat, Skata, s. 874.

24 Zob. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman IIl, Stownik symboliki, s. 910-911;
por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 214-215.

205 Zob. M. Prat, Skata, 874.

26 Zob. L. Ryken, ].C. Wilhoit, T. Longman III, Stownik symboliki biblijnej, s. 1111.
27 Zob. G.M. Baran, Znaczenie Janowej frazy , gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos”
(J 3,5), ,Tarnowskie Studia Teologiczne” [w druku]; L. Goppelt, $6ap, w: Theolo-
gical Dictionary of the New Testament, vol. VIII, red. G. Friedrich, ttum. ang i red.
G.W. Bromiley, Grand Rapids 1983, s. 318.
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Zapewnienie przez Boga wody w tradycji starotesta-
mentalnej bylo powigzane z postepowaniem Izraela: Bog
zapewnial wode lub odmawiat jej w zaleznosci od tego, czy
lud byl wierny przymierzu czy tez nie (Kpt 26,3-4.10.19;
Pwt 28,1.12.23). W konsekwencji woda byl postrzegana
jako skutek i oznaka Bozego blogostawienstwa (Rdz 27,28;
Ps 84,7; 133,3). Pelnie tego blogostawieristwa, symbolizowa-
nego przez wode, spodziewano sie otrzymac w czasach me-
sjaiskich. W perspektywie eschatologicznej ozywcza woda
stala sie nadto symbolem Ducha Bozego, ktéry potrafi za-
mienia¢ pustynie w kwitnace ogrody (Iz 44,3-4) czy tez sto-
wa Boze, ktore jak woda uzyzniaja ziemie (Iz 55,10-11; Syr
15,3; 24,25-31). Ostatecznie to Bég byl postrzegany jako Zro-
dto zywej wody (mayim hayyim), ktéra daje czlowiekowi sile
do rozwijania sie w mitosci i wiernosci (Jz 2,13; 17,8.13). Stad
tez czlowiek, znajdujac sie z dala od Boga, staje sie sucha,
bezwodng pustynia i skazuje na $mier¢ (Ps 143,6). Dlatego
w naturalny sposéb pragnie on Boga jak wody. W konse-
kwencji woda stata sie takze obrazem duchowych wartosci -
w tym przede wszystkim Boga jako dobra najwyzszego, bez
ktérego nie ma zycia. Wyraza to Ps 63,22%: ,Boze, Ty Boze
moj, Ciebie szukam; Ciebie pragnie moja dusza, za Tobg te-
skni moje cialo, jak ziemia zeschta, spragniona, bez wody”.

Woda z powodu swych naturalnych wtasciwosci w tra-
dycji dawnego Izraela postuzyla takze do zwyczajowych
i obrzedowych obmy¢. Zgodnie zatem ze wschodnia oby-
czajowoscia, obmywano nogi przyjmowanej w goscine 0so-
bie. Woda odgrywata szczeg6lna role w sferze obmy¢ rytu-
alnych, ktore mialy zapewnic czystos¢ (np. Kpt 8,6; 16,4.24 -
dotyczace kaptanow; Kpt 11,40; 17,15-16 - oczyszczenie tych,
ktorzy dotkneli sie trupa; Kpt 14,8-9 - oczyszczenie z tradu;
Kpt 15,1-30 - oczyszczenie z nieczystosci seksualnej). R6zne-

28 70b. M.E. Boismard, Woda, w: Stownik teologii biblijnej, s. 1059. 1060-1061;
por. G.M. Baran, Znaczenie Janowej frazy ,gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos”
(] 3,5) [w druku].
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go rodzaju obmycia woda oznaczaly wewnetrzne oczyszcza-
nie serca; ich celem byto natomiast umozliwienie cztowieko-
wi zblizenie sie do Boga. Naturalne zatem wtasciwosci wody
jako érodka stuzacego do uzyskania czystosci fizycznej po-
stuzyty do metaforycznego okreslenia obmywania i zyski-
wania czystoéci na plaszczyznie duchowo-moralnej. Stad
tez uwolnienie grzesznika od wszelkiego zla i wystepkow
przedstawiane bylo za pomoca obrazu obmycia sie i stania
sie czystym (Iz 1,16; Ps 51,4)*®.

Jak wynika z przedstawionych obrazéw skaly i wody
w Starym Testamencie, te dwie rzeczywistosci w teologicz-
nej perspektywie §cisle sie ze soba 1acza. Bég postrzegany
jako skata jest réwnoczeénie Zrédlem wody zywej, bedacej
wyrazem Bozej dobroci, obfitosci i Bozego blogostawien-
stwa. Udzielenie zatem Izraelitom przez Boga wody ze skaly
mozna zinterpretowac jako bezposrednie udzielenie przez
Boga daru z samego siebie.

3. Woda ze skaly jako zapowiedz ,, duchowego pokarmu”

Jak to zostalo juz powiedziane, typologiczny sens wodzie
udzielonej Izraelitom ze skaly przez Boga nadal Pawel
Apostol w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,Nie chcial-
bym, bracia, zebyscie wiedzieli, Ze nasi ojcowie wszyscy,
co prawda zostawali pod oblokiem, wszyscy przeszli przez
morze i wszyscy byli ochrzczeni w imie Mojzesza, w obtoku
i w morzu; wszyscy tez spozywali ten sam pokarm duchowy
i pili ten sam duchowy napdj. Pili za$ z towarzyszacej im
duchowej skaly, a ta skata - to byt Chrystus” (1 Kor 10,1-4).

Pawel Apostol, przestrzegajac Koryntian przed idolatrig
(1 Kor 10,14), odwotat sie do wydarzen ze Starego Testamen-

29 70b. MLE. Boismard, Woda, s. 1060; G.M. Baran, Znaczenie Janowej frazy
L gennéthé(i) eks hydatos kai pnetimatos” (] 3,5) [w drukul; por. L. Ryken, J.C. Wilhoit,
T. Longman III, Stownik symboliki biblijnej, s. 1113.
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tu, ktére wprost okreslit mianem , typow”?!°. Mysl ta zostata
wyrazona w 1 Kor 10,6: ,Stalo sie za$ to wszystko, by mo-
glo postuzy¢ za przyklad [typoi] dla nas”, oraz 1 Kor 10,11:
A wszystko to przydarzylo sie im jako zapowiedz [typikés]
rzeczy przyszlych”?.

Typologiczny charakter - wedlug Pawla Apostota -
srodki do zycia, ktorych dostarczal Bég Izraelitom w czasie
wedréwki po pustyni. W pierwszej kolejnosci zostat wymie-
niony ,, pokarm duchowy” (pneumatikén broma) (1 Kor 10,3).
Egzegeci jednoznacznie utozsamiaja go z manng, bedaca za-
powiedzia , prawdziwego chleba z nieba” (J 6,32), ktérym
jest pokarm eucharystyczny Ciala Chrystusa??. Nastepnie
Pawel Apostol wymienit , duchowy nap6j” (pneumatikén
poma), ktory byl czerpany przez nar6éd wybrany z ,,duchowej
skaty” (1 Kor 10,4). Wida¢ tutaj wyraznie nawiazanie do sta-
rotestamentalnego obdarzenia Izraelitow woda, wyptywaja-
ca na rozkaz Bozy ze skaly. Przydanie zaréwno pokarmo-
wi, jak i napojowi okreélenia ,,duchowy” moze wskazywac
na ich pochodzenie od Boga®”. Pawel Apostol, zestawiajac
razem ze sobg pokarm i nap6j duchowy, odnosi je niewat-
pliwie do jednej rzeczywistosci, czyli Eucharystii**. Idac po

20 Zob. E. Dabrowski, Listy do Koryntian. Wstep — przektad z oryginatu - komen-
tarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu VII), Poznar 1965, s. 220-221.

A1 Na temat rozumienia pojecia ,typ” zob. np. G.M. Baran, Chrzest - Prorocy
i Pisma, w: Sakramenty Kosciota. Sakramenty wtajemniczenia chrzescijariskiego, s. 34-36;
A. Tyrrell Hanson, Typologia, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 780-781; B. McNeil, Ty-
pologia, w: Stownik hermeneutyki biblijnej, red. R.J. Coggins, ].L. Houlden, red. wyd.
pol. W. Chrostowski, Warszawa 2005, s. 894-895.

22 Zob. E. Dabrowski, Listy do Koryntian, s. 221; por. M. Rosik, Pierwszy List
do Koryntian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblij-
ny. Nowy Testament VII), Czestochowa 2009, s. 311; W.F. Orr, J.A. Walther,
I Corinthians, s. 245.

23 Zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, s. 312.

24 Zob. A. Robinson, A Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the First
Epistle of St. Paul to the Corinthians (International Critical Commentary), Edin-
burgh 1999, s. 201; ]. Murphy-O’Connor, Pierwszy List do Koryntian, w: Katolicki
komentarz biblijny (Prymasowska Seria Biblijna), red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1336.

89



tej linii interpretacyjnej, E. Dabrowski tak to wyjasnia: ,Jak
manna jest symbolem (typem) chleba tamanego i pozywa-
nego na ostatniej wieczerzy, tak woda, ktéra niegdy$ dzieki
lasce udzielonej Mojzeszowi przez Boga wytrysneta ze ska-
ly, staje sie symbolem (typem) wina ostatniej wieczerzy” .
»~Duchowy nap6j” ze skaly jawi sie zatem jako prefiguracja
eucharystycznego napoju, czyli Krwi Pariskiej.

Zrédlem duchowego napoju - jak zaznaczyt Pawel -
byta duchowa skata (pneumatiké pétra), o ktérej napisat, ze
towarzyszyla Izraelitom. Zdaniem egzegetéw, Pawel Apo-
stol nawigzal w tym wzgledzie nie tyle do tradycji biblijnej
(w Starym Testamencie nie ma mowy o skale, ktéra by prze-
mieszczala sie i towarzyszyta Izraelitom w czasie wedréwki
przez pustynie), co raczej do tradycji rabinackiej. Wedtug tej
tradydji, z towarzyszacej skaly wyplywato cudowne Zrédto.
Skala zatrzymywala sie tam, gdzie nar6d wybrany rozbijal
ob6z, a wyruszata w droge, gdy lud podejmowat dalsze we-
drowanie. To cudowne Zrédlo miato by¢ stworzone przez
Boga tuz przed pierwszym szabatem. Nazywano je Zrodlem
Miriam, poniewaz to jej zastugom mieli Izraelici zawdzie-
czad jego istnienie*'®.

Pawel Apostot, nawigzujac do rabinicznej legendy, zda-
wal sobie niewatpliwie sprawe, Ze jest ona bardzo watpli-
wa co do historycznosci, stad nadat jej ostatecznie sens du-
chowy. Te duchowa skale, z ktoérej Izraelici czerpali wode,
utozsamit zatem z Chrystusem: , a ta skata - to byt Chrystus”
(1 Kor 10,4). Jak to zostalo juz powiedziane, w Starym Testa-
mencie ze skalg utozsamiany byt sam Bog jako ocalenie, wy-
bawiciel, zbawca Izraela. B6g takze byl okreslany mianem
zrodta zywej wody. Utozsamienie przez Pawla Apostota

25 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, s. 221.

46 Zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, Warszawa
1994, s. 183, 306-307; por. H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, vol. III, Miinchen 1954, s. 406-408.
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Chrystusa ze skala stanowi niekwestionowane $§wiadectwo
wiary w Jego preegzystencje. Za taka interpretacja nauczania
apostola przemawiaja - zdaniem A. Robinsona i A. Plumme-
ra - wzgledy gramatyczne stwierdzenia: he pétra dé én ho Chri-
stds (,,skala zas byt Chrystus”). Pawet uzyt czasownika , by¢”
w czasie imperfectum, czyli w czasie przeszlym, co oznacza,
ze Chrystus byl skata - Zrodtem wody, ktéra uratowata Izra-
elitow przed $miercig z pragnienia. Innymi stowy, skata byla
rzeczywista obecnoscig Chrystusa, ktéra ozywiala ciata Izra-
elitow i wzmacniata ich wiare. Gdyby apostol uzyl czasu te-
razniejszego czasownika ,by¢” (,skalg za$ jest Chrystus”),
oznaczaloby to, ze skala dla niego ma jedynie symboliczne
znaczenie, czyli jest tylko typem Chrystusa?’. Mozna zatem
wnioskowad, ze - wedlug Pawla Apostota - juz Izraelici na
pustyni posiadali pokarm analogiczny do Eucharystii*®.
Niemniej jednak apostol nie ma na mysli z pewnoscia jakie-
gos starotestamentalnego sakramentu, ale jego zapowiedz*".

Podsumowujac, ,,pokarm duchowy” oraz ,,napéj ducho-
wy” to w interpretacji Pawla Apostola zapowiedzi pokarmu
i napoju eucharystycznego, czyli Ciata i Krwi Panskiej. Do-
okreslenie pneumatikén wskazuje nie tylko na ich pochodze-
nie, ale takze na zbawczy wymiar w tym sensie, ze Chrystus
daje wypelnienie tego, co one typologicznie zapowiadaja.
Moéwiac o duchowym pokarmie i napoju, a takze o duchowej
skale, Pawel Apostol nawigzat - jak zauwaza M. Rosik - do
wczesnochrzescijaniskiej terminologii odnoszacej sie do Eu-
charystii, co wida¢ w $wietle starozytnego traktatu, znane-

A7 Zob. A. Robinson, A. Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the
First Epistle of St. Paul to the Corinthians, s. 201; por. E. Dabrowski, Listy do Ko-
ryntian, s. 222; H. Conzelman, 1 Corintians. A Commentary on the First Epistle to
the Corinthians (Hermeneia - A Critical and Historical Commentary on the Bible)
tlum. ang. J.W. Leitch, Philadelphia 1975, s. 167.

28 Zob. A. Robinson, A Plummer, A Critical and Exegetical Commentary on the First
Epistle of St. Paul to the Corinthians, s. 201.

29 Zob. H. Conzelman, 1 Corintians, s. 166.
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go pod tytulem Nauka dwunastu apostotow*: ,Dates pokarm
i nap6j ludziom na pozywienie, aby Ci skladali dzieki, nam
za$ darowales duchowy pokarm i nap¢j, i zycie wieczne
przez Stuge swego” (Didache 10,3)*'.

W Pawlowym obrazie Chrystusa jako , duchowej skaty”
mozna dostrzec takze starotestamentalne utozsamianie Boga
ze skala. Chrystus - prawdziwy Bog jest Skalg, ale rowniez
zrédlem wody zywej (por. ] 7,37-38; 19,34). Chrystus jako ska-
la, z ktorej jako ze zrédla wytrysneta woda, wskazuje na ta-
jemnice napoju eucharystycznego: Chrystus sam z siebie dat
nam duchowy napdj, czyli swoja Krew. Podobnie jak woda
ze skaly byla dla Izraela pokrzepieniem w drodze do Ziemi
Obiecanej, tak Krew Pariska pokrzepia i umacnia duchowo
wierzacych na drodze ziemskiej pielgrzymki do domu Ojca
w niebie. Co wiecej, jak woda ze skaly byla dla ludu izrael-
skiego srodkiem zaspokajajacym czy tez fagodzacym ich pra-
gnienia, rodzajem lekarstwa (por. termin iama w Mdr 11,4), tak
rowniez Eucharystia - jak pouczajg ojcowie Kosciola - jawi sie
jako lekarstwo dajace niesmiertelnos¢, antidotum na $mier¢
(zob. $w. Ignacy Antiocheniski, List do Efezjan). Mozna w tym
kontekscie dostrzec nawiazanie do stéw samego Jezusa: , Kto
spozywa moje Cialo i pije moja Krew, ma zycie wieczne, a Ja
go wskrzesze w dniu ostatecznym” (J 6,54).

* Ok

Domaganie sie przez Izraela wody na pustyni byto wyrazem
wystawiania przez nich Boga na probe. Bog jednak w swej
dobroci i ojcowskiej mitosci dostarczyl wody swemu ludo-
wi, wyprowadzajac ja za posrednictwem Mojzesza ze ska-
ly. Cate wydarzenie jawi sie jako dzieto Boga. Swiadczy ono
rowniez, ze B6g ma moc, aby z twardej skaty wyprowadzic¢

20 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 249.
21 Cyt. za: Nauka dwunastu apostotow (Glos Tradycji 1), Tarnéw 1982, s. 12.
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wode oraz uczyni¢ z pustyni miejsce obfitujagce w nig. Po-
dobnie jak w przypadku manny, takze i wody Bég dostar-
czyl Izraelowi w obfitosci. Manna i woda, ktérymi Bog kar-
mil i poit naréd wybrany, to - w Swietle interpretacji Pawla
Apostota - zapowiedzi (typoi) ,,duchowego pokarmu” i ,du-
chowego napoju” (1 Kor 10,3-4), czyli Eucharystii. W tym
kontekscie woda wyprowadzona ze skaly jawi sie jako prefi-
guracja eucharystycznego napoju, czyli Krwi Parskiej.

The 0Old Testament Announcements of the Eucharist

Abstract

In the Dogmatic Constitution Dei Verbum, the Council Fathers write:
“The principal purpose to which the plan of the old covenant was di-
rected was to prepare for the coming of Christ, the redeemer of all and
of the messianic kingdom, to announce this coming by prophecy (see
Luke 24:44; John 5:39; 1 Peter 1:10), and to indicate its meaning through
various types (see 1 Cor. 10:12)” (DV 15). Therefore, in various types, we
can discern also the announcements of the Eucharist, e.g. the manna that
Israel received from God in the desert. Christ himself referred to this im-
age. After the miraculous multiplication of the loaves (Cf. John 6:22-59),
he explained the essence of “the true bread from heaven” (John 6:32), i.e.
the mystery of the Eucharist. Following the line of the so-called typolog-
ical exegesis, one may see many other announcements of the Eucharist
in the Old Testament (e.g. sacrificial gifts of Melchizedek, king of Salem;
the Passover feast, water from the rock).

Keywords: Old Testament, announcements, typology, Eucharist.
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ROZMNOZENIE CHLEBA ZAPOWIEDZIA EUCHARYSTII

Jak na kartach Starego Testamentu, tak niewatpliwie i w No-
wym Testamencie mozna odnalez¢ obrazy-zapowiedzi Eu-
charystii. Nie ulega watpliwosci, ze rozmnozenie chleba
dokonane przez Jezusa - o ktérym wspominaja wszystkie
ewangelie - bylo zapowiedzig Eucharystii. Taki byt zapewne
zamysl Jezusa, co w zgodzie z Nim przejeli i przekazali nam
ewangeliéci. Jezusowy cud rozmnozenia chleba przywodzi
na my$l podobne cudowne wydarzenia zwigzane z Eliaszem
i Elizeuszem. Warto zatem najpierw przyjrzec sie ich historii,
aby potem lepiej wnikna¢ w to, czego dokonat Jezus.

1. Rozmnozenie chleba - Eliasz i Elizeusz

W przekazie Pierwszej Ksiegi Krolewskiej w zwigzku z zapo-
wiedzig nastania suszy prorok Eliasz zostal postany na wschéd
od Jordanu, do potoku Kerit!, a nastepnie w rodzinne strony
krolowej Izebel, do Sarepty. Poczatek rozdziatu siedemnaste-
go Pierwszej Ksiegi Krolewskiej podkresla inicjatywe Jahwe,
ktory stal zaréwno za wyruszeniem proroka, jak i za kolejny-
mi wydarzeniami, ktére mialy miejsce nad potokiem, a potem
w samej Sarepcie. To Pan prowadzit, to On dzialat. Eliasz za$
byt Jego znakiem i stuga. Znamienne jest, ze sam Eliasz naj-
pierw do$wiadczyl zyczliwosci i dobroci Jahwe: to On posytat

! Lokalizacja tego wadi jest niejasna. W starszych opracowaniach mozna
spotkac liczne, raczej trudne do uzasadnienia, propozycje. Zob. M. Beck, Elia
und die Monolatrie. Ein Beitrag zur religionsgeschichtlichen Riickfrage nach dem
vorschriftprophetischen Jahwe-Glauben, Berlin - New York 1999, s. 103.
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prorokowi kruki? ktére przynosity mezowi Bozemu wtasnie
chleb. Eliasza zaopatrywaly w zywno$¢ zwierzeta powszech-
nie znane z zarlocznosci. Pan jednak mial moc wszystkiego
dokona¢. Eliasz byt zatem karmiony i chroniony przez Boga,
ale takze prowadzony przez Niego. Potem Eliasz bedzie jesz-
cze raz karmiony w cudowny sposob, gdy przyjdzie mu ucie-
ka¢ po walce na gorze Karmel. Krélowa Jezabel poprzysie-
gla zemste za zabicie jej prorokéw. Zniechecony maz Bozy,
uciekajac, usiadl pod jatowcem na pustyni i prosit o $émier¢.
Wowczas obudzil go aniot i karmit go, dajac mu sile do dalszej
podrézy na goére Horeb.

Na polecenie Jahwe Eliasz wyruszyt do Fenicji, do Sar-
pety, miasta ktére w sposob szczegdlny oddawalo czes¢
bozkowi Baalowi®. Przybywajacy do Sarepty Eliasz poprosit
o jedzenie i wode uboga wdowe. Znamienne jest, ze to Bog
dat kobiecie niezwykla wiare, moca ktérej byla ona w stanie
zawierzy¢ obietnicy proroka. Bég, ktéry zdotal pokierowac
krukami, aby przynosily jedzenie do opuszczonego wadi,
napelnil wiarg serce kobiety, ktéra hojnie ugoscita nieznajo-
mego. Do tego cudu wiary Jahwe dodat cud zapowiedziany
przez przychodzacego proroka - az do konica suszy zawsze
pelny bedzie dzban maki i nie oprézni sie barytka oliwy
(1 Kr117,14.16). Fakt, ze prorok, wdowa i jej syn byli karmie-
ni, podczas gdy niebo wstrzymywato zaréwno deszcz, jak
i rose, zapowiadat nadejscie wielkiego Bozego znaku - spro-
wadzenia deszczu w dniu, ktéry wybierze sam Jahwe*.

2 Niektére kodeksy zmieniaja ,kruki” na ,Arabowie”. Nawet jednak ta
zmiana nie umniejsza niezwykloéci wydarzenia. Zob. L. Bronner, The stories
of Elijah and Elisha, Leiden 1968, s. 83.

* Sarepta, do ktérej udat sie Eliasz, to miejscowos¢ lezaca miedzy Tyrem a Sy-
donem. Obecnie nosi nazwe Ras Sarafand. Na kartach Biblii Sarepta wspo-
mniana jest w Ksiedze Abdiasza (Ab 20) oraz w Ewangelii wedtug sw. Lukasza
(Ek 4,26). Ozeasz patrzyt, jak Izraelczycy czcza Baala. Wierzyli, ze obdarzyt on
ludzi ptodnoscia i obfitoscia, ofiarujac im chleb i wode: ,Pobiegne za swymi
kochankami, co chleb mi daja i wode, welne, len, oliwe i napdj” (Oz 2,7).

4 Zob.S.]. De Vries, 1 Kings, Dallas (Texas) 1985, s. 218.
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,Eliasz jej powiedzial: «Nie boj sie! Idz, zréb, jak rze-
kla$; tylko najpierw zréb z tego maty podptomyk dla mnie
i przynie$ mi! A sobie i twemu synowi zrobisz potem. Bo
Pan, Bog Izraela, rzekt tak: “Dzban maki nie wyczerpie sie
i barylka oliwy nie oprézni sie az do dnia, w ktérym Pan
spusci deszcz na ziemie’». Poszla wiec i zrobila, jak Eliasz
powiedzial, a potem zjadl on i ona oraz jej syn, i tak bylo
co dzien. Dzban maki nie wyczerpat sie i barylka oliwy nie
oproznila sie wedlug obietnicy, ktéra Pan wypowiedzial
przez Eliasza” (1 Krl 17,13-16).

Niezwykly cud - obfitos¢ maki i oliwy - to znak Bozej
opatrznosci, ktéra czuwa nad tymi, ktérzy Mu ufaja. Wyda-
rzenie to pokazuje, ze Bég przychodzi z pomoca tym, kt6-
rzy z otwartym sercem ufnie zwracaja sie do Niego. Dba On
nie tylko o sw¢j lud, ale takze o obce narody, zaopatrujac je
w niezbedny do zycia pokarm - czego nie potrafia uczynic
inni ,, bogowie”. Jedynie Bog Jahwe zapewnia tym, ktérzy sie
do Niego uciekajg, chleb dajacy zycie. Eliasz przed dokona-
niem cudu zwrdécil sie do wdowy: , Nie bgj sie!” (1 Krl 17,13).
W ten spos6b prorok starat sie zapewnic ja o Bozej opatrzno-
Sci. Zapewnil, ze mimo suszy, mimo kleski gtodu B6g ma moc
zapewni¢ pokarm i prawdziwe zycie. Wydarzenia w Sarepcie
sklonily wdowe do stwierdzenia, ze Eliasz jest mezem Bozym
gloszacym stowa prawdy (1 Krl 17,24).

Podobne wydarzenie - bardziej jeszcze zblizone do
ewangelicznych opiséw rozmnozenia chleba - kresli Dru-
ga Ksiega Krélewska w opowiadaniu o cudzie dokonanym
przez ucznia Eliasza, Elizeusza. Oba przekazy sa do siebie
podobne®. Jednak w przekazie Pierwszej Ksiegi Krolewskiej
wdowa w Sarepcie zaspokajata gléd i pragnienie Eliasza

> Niektérzy komentatorzy wskazuja na zaleznos¢ miedzy tymi przekaza-
mi na zasadzie imitacji. Bardziej uzasadnione wydaje sie jednak méwienie
o pokrewienstwie tych dwoéch przekazéw. Niewatpliwie prorok Eliasz byt
radykalnym i pelnym mocy stuga Jahwe. Elizeusz za$ ukazany jest jako
kontynuator dzieta swojego poprzednika, a takze jako dobroczyrnca ludu.
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(1 Krl 17,18), w Drugiej za$ Ksiedze to Elizeusz troszczyt
sie o utrzymanie i pokarm wdowy (2 Krl 4,1-7), prorokéw
(2 Krl 4,38-41) i stu przybyszow (2 Krl 4,42-44).

Druga Ksiega Krolewska podaje: ,Pewien czlowiek
przyszedt z Baal-Szalisza, przynoszac mezowi Bozemu chleb
z pierwocin, dwadziescia chlebéw jeczmiennych i $wiezego
zboza w worku. On za$ rozkazal: «Podaj ludziom i niech je-
dza!». Lecz stuga jego odrzekl: «Jakze to rozdziele miedzy stu
ludzi?». A on odpowiedziat: «Podajludziom i niech jedza, bo
tak méwi Pan: Nasyca sie i pozostawia resztki». Potozyl wiec
to przed nimi, a ci jedli i pozostawili resztki - wedlug stowa
Panskiego” (2 Krl 4,42-44).

Przyniesiony Elizeuszowi - ,mezowi Bozemu” chleb byt
»~chlebem z pierowcin” - ,chlebem z pierwszego ziarna”.
A zatem byt to chleb, stanowiacy jedno ze zZrédet pozywienia
dla kaplanow i lewitow. Izraelici byli zobowigzani ztozy¢
pierwociny z siedmiu rodzajéw produktéw: , pszenicy, jecz-
mienia, winoro$li, drzewa figowego i granatowego, oliwek
i miodu” (Pwt 8,8).

Przynoszacy kaptanowi pierwsze plody ziemi postepo-
wal wedlug wskazan Prawa: ,Gdy wejdziesz do kraju, ktéry
ci daje Pan, B6g twdj, w posiadanie, zajmiesz go i osiadziesz
w nim; weZmiesz pierwociny wszelkich ziemioptodéw uzy-
skanych przez ciebie w kraju, ktéry ci daje Pan, Bog twoj.
Wilozysz je do koszyka i udasz sie¢ na miejsce, ktore Pan,
Bég twdj, obierze sobie na mieszkanie dla imienia swego.
Pojdziesz do urzedujacego wtedy kaptana i powiesz mu:
«Oswiadczam dzi$ Panu, Bogu twojemu, ze zaszedlem do
ziemi, o ktorej Pan przysiagl przodkom, ze nam ja da». Ka-
plan weZmie z twoich rak koszyk i potozy go przed oltarzem
Pana, Boga twego. A ty wéwczas wypowiesz te stowa wobec
Pana, Boga swego: «Ojciec mdj, Aramejczyk bladzacy, zsta-

Zob. G. Hentschel, Historyczne podstawy tradycji o proroku Eliaszu, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 33 (1980) 2, s. 57-58.
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pit do Egiptu, przybyt tam w niewielkiej liczbie ludzi i tam
sie rozrést w naréd ogromny, silny i liczny. Egipcjanie Zle
sie¢ z nami obchodzili, gnebili nas i nalozyli na nas ciezkie
roboty przymusowe. Wtedy my$my wotali do Pana, Boga
ojcow naszych. Uslyszal Pan nasze wolanie, wejrzal na na-
sza nedze, nasz trud i nasze uciemiezenie. Wyprowadzil nas
Pan z Egiptu mocna reka i wyciggnietym ramieniem wsérod
wielkiej grozy, znakéw i cudéw. Zaprowadzit nas na to miej-
sce i dal nam ten kraj oplywajacy w mleko i miéd. Teraz oto
przyniostem pierwociny plodéw ziemi, ktéra date$ mi, Pa-
nie». Rozlozysz je przed Panem, Bogiem swoim. Oddasz po-
klon Panu, Bogu swemu, i bedziesz sig cieszyl razem z lewi-
ta i obcym, ktory jest u ciebie, ze wszystkich débr, ktére Pan,
Bog twdj, dat tobie i twemu domowi” (Pwt 26,1-11).

Czlowiek przynoszacy Elizeuszowi chleb, jak podaje
Druga Ksiega Krolewska, pochodzil z Baal-Szalisz. Znamien-
ne jest, ze nie udat sie on do blisko potozonego sanktuarium
w Betel, gdzie czczono cielca. Nie chcial ofiarowa¢ chleba nie-
prawym kaplanom. Jego przyjscie do Elizeusza mozna uzna¢
za protest przeciwko falszywej religii. Pragnac zachowac
wiernoéc Panu, zlozyt dar prawdziwemu kaptanowi.

Okreslenie Elizeusza - ,maz Bozy” - wskazuje na jego
szczegblny zwigzek z Bogiem. On to bowiem przyjal pier-
wociny, wystepujac w roli kaptana. W opisie pojawiaja sie
Swiete chleby, kaptan oraz opowiadanie, ktére towarzyszy-
fo uczcie paschalnej - hagada. Co wiecej, wzmianka o tym,
ze ilos¢ przyniesionego chleba nie tylko zaspokoita gtod stu
ludzi, ale troche go jeszcze zostalo, wyraznie nawigzuje do
opowiadania z Ksiegi Wyjscia o darze manny na pustyni,
a rownoczeénie poprzedza ewangeliczne sceny rozmnoze-
nia chleba®.

¢ Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej. Zapowiedzi - ustanowienie - ku teo-
logii, Wroctaw 2022, s. 586-587.
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Zaréwno Eliasz, jak i Elizeusz zostali przedstawieni na
wzor Mojzesza, ktéry karmit powierzony sobie lud. Oni nie-
jako przedtuzyli jego misje, zapowiadajac nowego Mojzesza,
ktéry powtoérzy cuda na pustyni’.

2. Rozmnozenia chleba w Ewangelii wedlug sw. Marka

W wielu miejscach ewangelisci opowiadaja o cudach Jezusa -
cudownym panowaniu nad natura, o uzdrowieniach, egzor-
cyzmach, a nawet o wskrzeszeniach. Cudowne rozmnoze-
nia chleba uznawane sa przez komentatoréw za nalezace do
ipsissima facta Jezusa, czyli do wydarzen przedstawionych
dokfadnie i poswiadczonych przez tradycje. W ewangeliach
zachowalo sie szes¢ relacji o rozmnozeniu chleba i nakarmie-
niu tluméw (Mk 6,32-44; Mt 13,14-21; £k 9,12-17; Mk 8,1-10;
Mt 15,32-39 oraz ] 6,1-15). Wszystkie one sa niewatpliwie za-
powiedziami Eucharystii.

Ewangelia wedlug §w. Marka przekazuje dwa opisy roz-
mnozenia chleba (Mk 6,32-36; 8,1-10). Niektorzy komentato-
rzy uwazaja, ze oba odnosza sie¢ do tego samego wydarze-
nia. Trudno jednak bytoby odpowiedzie¢ na pytanie, w ja-
kim celu Marek zdecydowat sie na powtérzenie tego opisu.
Przypuszczenia, ze ewangelista mial dostep do dwu wersji
(z dwoch zrodel) tego samego wydarzenia i ze obie wpro-
wadzit do swojego dzieta, sa mato prawdopodobne. Bardziej
uzasadnione wydaje sie przekonanie, ze oba opisy odnosza
sie do dwoch réznych wydarzen historycznych. Wedlug tra-
dycji przekazy Marka sa najstarsze.

2.1. Pierwsze rozmnozenie chleba (Mk 6,32-44)

Pierwszy opis cudownego rozmnozenia mial miejsce po po-
wrocie apostotéw, o ktérych postaniu byta mowa w Mk 6,7-13.
Partia Ewangelii wedlug §w. Marka, ktéra rozpoczyna sie od

7 Zob. A. Paciorek, Motyw manny w mowie eucharystycznej Jezusa (] 6,26-58),
w: Biblia o Eucharystii, red. J. Szymik, Lublin 1997, s. 157-161.
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tego wydarzenia, czyli Mk 6,33 - 8,26, okreslana jest czesto
jako opowiadanie o chlebie, jako ze stowo ,,chleb” (artos) po-
jawia sie w niej siedemnascie razy. W calej tej partii termin
,chleb” jest stowem kluczem, pozwalajacym blizej poznac
osobe Jezusa oraz Jego misje. Poprzez nia ewangelista przy-
gotowuje adresatow do zrozumienia kulminacyjnego wyda-
rzenia zwigzanego z chlebem - uczty eucharystycznej. Chleb
bowiem stanie sie ostatecznie znakiem meki i chwaty Syna
Czlowieczego, ktory da swoje zycie jako pokarm (Mk 14,22)%.

Postani przez Jezusa apostolowie zostali obdarzeni
»,wladzg nad duchami nieczystymi” (Mk 6,7). Gdy wrdcili,
opowiedzieli Mistrzowi o wszystkim, czego dokonali i cze-
go nauczali (Mk 6,30). Wéwczas Jezus polecil im udac sie na
miejsce pustynne, gdzie mogliby wypoczaé. Tak wielu ludzi
bowiem przychodzilo, Ze nie mieli oni nawet czasu posili¢
sie. Postuszni nakazowi Jezusa uczniowie odplyneli ,todzig
na miejsce pustynne, osobno. Lecz widziano ich odptywaja-
cych. Wielu zauwazyto to i zbiegli sie tam pieszo ze wszyst-
kich miast, a nawet ich uprzedzili” (Mk 6,32-33). Trudno dzi$
zlokalizowa¢ miejsce, do ktérego przybyli. Ewangelista nie
podaje zadnych szczegotéw. Pisze jedynie, ze po przybyciu
z uczniami na miejsce Jezus zobaczy! ttumy. Widzac ich, uli-
towat sie nad nimi, gdyz byli ,jak owce nie majace pasterza.
I zaczatl ich naucza¢” (Mk 6,34).

Widok ,wielkiego ttumu” wzbudzil w Jezusie litos¢.
Zgromadzonych ludzi Marek charakteryzuje przy uzyciu
starotestamentalnej metafory - byli oni jak owce bez paste-
rza (por. Za 13,7). Owa litos¢ nie byta jednak tylko uczu-
ciem - byla przede wszystkim bodZcem do dziatania, czyli
do udzielenia pomocy znajdujacym sie w potrzebie.

8 Zob. M. Healy, Ewangelia wedhig sw. Marka. Katolicki komentarz do Pisma
Swigtego, Poznan 2020, s. 125.
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Jezus w przekazie Marka ukazany jest jako prawdziwy
pasterz. Wladza pasterska - w ujeciu ewangelisty - przejawia
sie miedzy innymi w nauczaniu. Tak rozumiano te wtadze
w pierwotnym Koéciele. Jezus ukazany jest jako nowy Moj-
zesz, ktory przed Smierciag modlit sie, aby Izraelici nie pozo-
stali bez pasterza: ,O Panie, od ktérego zalezy zycie wszyst-
kich istot, wyznacz do kierowania spotecznoscia meza, ktory
by na jej czele wychodzil i wracat, wyprowadzat ich i przy-
prowadzal, by spotecznoé¢ Pana nie byta jak stado bez paste-
rza” (Lb 27,16-17). Jezus jest Dobrym Pasterzem - a obraz ten
w tradycji starotestamentalnej taczono z Mesjaszem.

Reakcja Jezusa na potrzeby ludzi nie ograniczata sie tylko
do ich dostrzezenia, ale obejmowata réwniez konkretne dzia-
tanie. Widzac, ze ludzie sg zagubieni, szukaja drogi, potrzebu-
ja przewodnika, ktéry doprowadzi ich do upragnionego celu,
kieruje do nich swoje nauczanie. Ono jest wlasciwa droga.

Warto zwréci¢ uwage, ze kolejne czynnosci wymienione
w opisie Markowym - wyijscie z todzi, ujrzenie ttumu, uli-
towanie sie nad nim i nauczanie go - odnosza si¢ wylacz-
nie do Jezusa. On jest ich podmiotem. Uczniowie - wydaje
sie — korzystali z prawa do odpoczynku. Dotaczyli do Nie-
go pozniej (Mk 6,35). Dzien sie koniczyl, wiec uznali, Ze czas
odprawic tych, ktérzy wstuchiwali sie w nauczanie Mistrza.
Ich reakcja pokazuje, ze zatrzymywali sie jedynie na tym, co
zewnetrzne. Sam pomyst odestania ludzi nie byt sam w so-
bie zty. Nadszed! czas, aby kupili sobie co$ do jedzenia. I oni
starali sie dostrzec potrzeby ttumu. Réznica jednak miedzy
uczniami a Jezusem polega na tym, ze On przez nauczanie
odpowiedzial na ich potrzebe, oni za$ ograniczali sie do jej
dostrzezenia. Zamierzali po prostu odesta¢ zgromadzonych,
aby we wlasnym zakresie zaspokoili gtod.

Uczniowie nie rozumieli, ze odestanie ludzi sprawi, iz po-
nownie stang sie oni jak owce bez pasterza. Nie spostrzegli, ze
Jezus wypelnia obietnice Boga co do pokarmu, ktérego nie da

104



sie kupic za zadne pienigdze: ,, O, wszyscy spragnieni, przyjdz-
cie do wody, przyjdzcie, cho¢ nie macie pieniedzy! Kupujcie
i spozywaijcie, dalejze, kupujcie bez pieniedzy i bez placenia
za wino i mleko! Czemu wydajecie pienigdze na to, co nie jest
chlebem? I wasza prace - na to, co nie nasyci? Stuchajcie Mnie,
a jes¢ bedziecie przysmaki i dusza wasza zakosztuje tlustych
potraw. Nakloricie wasze ucho i przyjdZcie do Mnie, postu-
chajcie Mnie, a dusza wasza zy¢ bedzie” (Iz 55,1-3).

Jezus odrzucit wiec sugestie uczniéw. Zgromadzeni mu-
sza zosta¢ nakarmieni, ale nie moga by¢ pozostawieni samym
sobie. Stad tez Jego polecenie: , Wy dajcie im jes¢!” (Mk 6,37).

Uczniowie zrozumieli polecenie Jezusa w tym sensie, ze
oni sami powinni uda¢ sie do okolicznych osiedli, aby za-
kupi¢ w nich potrzebny chleb. Zakladajac, ze chodzi o zara-
dzenie potrzebie srodkami ludzkimi, nie dostrzegli, iz Jezus
powierzyt im zadanie, dla ktorego spelnienia zostang wypo-
sazeni w odpowiednig moc, tak jak to miato miejsce przy ich
wczesniejszej misji (Mk 6,7-13). Mimo doswiadczenia, ktére
stalo sie ich udzialem, oni wciagz myéleli jedynie w katego-
riach swoich ludzkich mozliwosci i zdolnosci. Odpowiedz
uczniow (Mk 6,37) przypomina watpliwosci Mojzesza zalg-
cego sie przed Bogiem: ,Skadze wezme miesa, aby da¢ temu
calemu ludowi? A przeciez przeciw mnie podnosza skarge
i wolaja: Daj nam miesa do jedzenia! [...] Gdyby sie zabi-
to dla nich wszystkie owce i woly, czyzby to wystarczylo?
Albo gdyby sie wszystkie ryby morskie ztowito, czyz bedzie
im dosy¢?” (Lb 11,13.22). Jezus - cho¢ byl swiadomy ogra-
niczonosci ich perspektywy - nie zrezygnowat jednak z ich
pomocy.

Pytanie o liczbe chlebéw i odpowiedz, jakiej ucznio-
wie, Mu udzielili po sprawdzeniu, czym dysponuja - to
wszystko miato na celu podkresdlenie cudownego charakte-
ru nakarmienia pieciu tysiecy mezczyzn oraz kobiet i dzieci
(Mk 6,44). Nakazal im, aby przyniesli to, co posiadaja. Ma
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to swoje znaczenie. ,Jezus nie chce przemieni¢ w chleb ka-
mieni (Mt 4,3; £k 4,3), ani stworzy¢ go z niczego, lecz chce
wzigé i cudownie rozmnozy¢ to, czym sa w stanie podzieli¢
sie uczniowie - zasada ta odciénie sie na catej ich przysztej
pracy apostolskiej”’.

Jezus skierowal do uczniéw konkretne polecenia. Dzieki
ich realizacji rzesza ludzi zostala nakarmiona do syta piecioma
chlebami i dwiema rybami. Podzielenie ttumu na grupy spra-
wilo, Ze wszyscy uczniowie mogli wzia¢ udzial w rozdziele-
niu chleba i ryb - a to znacznie skroécito czas jego nakarmienia.

Siedli gromadami. Uzyty tu grecki termin symposion, ttu-
maczony jako ,gromada”, nadaje tej scenie charakter uroczy-
stej wieczerzy. Natomiast wzmianka, ze zgromadzeni usiedli
w grupach , po stu i po piecdziesieciu” (Mk 6,40), nawigzuje
do takiego wlasnie podziatu wystepujacego czesto w staro-
testamentalnych opisach, miedzy innymi w Ksiedze Wyjscia
(Wj 18,21-25). W ten spos6b Marek wskazuje, ze dokonuje sie
nowe wyijscie, podczas ktérego Boég karmi swoj lud ,nowym
chlebem” - ,,chlebem z nieba” (Wj 16,4). Rys biesiadny tej sce-
ny jest niewatpliwy - potwierdzaja to Markowe okreslenia
,rozlozy¢ sie” i ,,usadowi¢ sie”. Na pustynnym terenie Jezus
urzadzit uczte - zapowiedziang jeszcze przez Izajasza jako
uczta mesjanska (Iz 25,6; 55,1-2). Wzmianka o zielonej trawie
niewatpliwie nawigzuje do mysli psalmisty, ktéry zapowiada,
ze Pan, Dobry Pasterz, prowadzi swéj lud, pozwala mu le-
ze¢ na zielonych pastwiskach i zastawia dla niego stot (Ps 23).
Spetlniaja sie zapowiedzi prorockie, ze Bég przemieni pusty-
nie w miejsce orzezwienia i zycia (por. 1z 35,1; Ez 34,25-31)".

Drugorzedne znaczenie ma odpowiedZ na pytanie, czy
rzeczywiscie bylo pie¢ chlebéw, czy raczej te liczbe nalezy
traktowac¢ symbolicznie. Zydom liczba ta zawsze kojarzyta
sie z Piecioksiegiem. Jedli chodzi o ryby, to ewangelista po-

9 Tamze, s. 130.
10 Zob. I. de la Potterie, Cudowne rozmnozenie chleba, , Communio” 54 (1989) 6, s. 63.
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daje, ze byly dwie. Mozna to uzna¢ za jego wskazéwke, ze na
cale to wydarzenie nalezy spojrzec jak na powtérzenie cudu
manny i przepiorek. Warto dodag¢, ze Izraelici nazywali ten
gatunek ptaka , miesem z morza”, jako ze przepiérki przyla-
tywatly od zachodu, czyli wtasnie od strony morza'’.

Gest famania chleba jest widziany przez niektérych jako
znak milosierdzia wobec zgtodnialego ttumu'. Niewatpli-
wie jednak kolejne czynnosci podejmowane przez Jezusa
Marek opisuje wyraznie jako zapowiedz ostatniej wieczerzy:
wzial, odmoéwit blogostawienistwo, potamat i dawat chleby
uczniom (por. Mk 14,22)".

Spojrzenie w niebo byto tradycyjnym gestem modlitew-
nym (por. Mk 7,34). W przypadku Jezusa wyrazal on petne
Jego ukierunkowanie na Ojca. Odmoéwione blogostawien-
stwo bylo zwyczajowa zydowska modlitwa dziekczynna
przed positkiem. Warto zwroéci¢ uwage, ze czasownik ,da-
wal” - inaczej niz pozostale - uzyty jest w formie, ktéra pod-
kresla wielokrotnosc¢ dziatania rozciggnietego w czasie: Jezus
dawal swoim uczniom chleb, aby oni rozdawali go ludziom.
On wciaz daje, dzieki czemu i oni mogg wcigz dawac.

Czasownik ,,dawac” czy ,podawac” czesto bywa uzywa-
ny w opisach dla podkreslenia okazywanej przy stole goscin-
nosci (Rdz 18,8; 1 Sm 28,22; £k 11,6) - goScinnos¢ Jezusa stano-
wi kontrast wobec niego$cinnosci uczniow, ktérzy wczesdniej
zamierzali odesta¢ zgromadzonych ludzi (Mk 6,36). Sam fakt
rozmnozenia chleba znajduje sie w cieniu. Jakby nadzwyczaj-
ny wzrost liczby chlebéw i ryb umknat uwadze uczestnikow
tej sceny. Obfitos¢ pokarmu jest wyrazem blogostawienistwa
Bozego w czasach mesjanskich (Iz 25,6). Najwazniejsze jest to,

1 Zob. A. Paciorek, Motyw manny w mowie eucharystycznej Jezusa (] 6,26-58),
s. 163.

12 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 592.

13 Zob. J. Lach, Wazniejsze wzmianki biblijne o tamaniu chleba, ,,Studia Theolo-
gica Varsaviensia” 38 (2000) 2, s. 124-125.
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ze wszyscy najedli do syta. Jak bylo z cudem manny na pusty-
ni, tak i tu jedzenia jest wiecej, niz bylo potrzeba, aby zaspoko-
i¢ gléd wszystkich (Wj 16,18; Oz 13,5-6).

Nakarmienie chlebem jest zewnetrznym znakiem we-
wnetrznego ucztowania przy objawieniu sie Boga, ktéry jako
jedyny moze w pelni zaspokoi¢ ludzkie serce. O nadzwy-
czajnej obfitosci chleba i ryb $wiadczy fakt, ze po nakarmie-
niu wszystkich zostato jeszcze dwanascie pelnych koszéw -
co potwierdza, ze nikt nie odszed! glodny. Dokonany przez
Jezusa cud jest nieporéwnanie wiekszy niz ten uczyniony
przez Eliasza czy tez Elizeusza, ktéry nakarmit setke mez-
czyzn dwudziestoma chlebami jeczmiennymi (2 Krl 4,42-44).
Tutaj ttum liczy piec tysiecy samych mezczyzn'. Uczniowie
zebrali to, co pozostalo, aby nic sie nie zmarnowalo. Liczba
dwanascie, odpowiadajaca dwunastu pokoleniom Izraela, to
przypomnienie, ze Jezus gromadzi wokoét siebie nowy lud
Bozy.

Liczba koszy pelnych chleb6w nawigzuje takze do przy-
mierza z Bogiem - czego znakiem bylo dwanascie chlebow
lezacych w sanktuarium na specjalnym stole, wymienianych
w kazdy szabat. Byly one nazywane ,chlebem oblicza”, po-
niewaz zawsze lezaly przed obliczem Pana (Wj 25,23-28;
Kpt 24,5-9; Lb 4,7). Nie byly one pokarmem dla Boga, On bo-
wiem nie potrzebuje pokarmu. Chleb oblicza byt symbolem
wspoélnoty Boga z calym Izraelem, z dwunastoma pokole-
niami. Trescig tej wspoélnoty bylo zycie pochodzace od Boga
i udzielane narodowi wybranemu®.

4 Komentatorzy obliczaja, ze o ile Elizeusz nakarmit stu, o tyle Jezus nakar-
mil piec tysiecy. A zatem w przypadku Elizeusza jeden chleb przypadat na
pieciu, a Jezus miat jeden chleb dla tysiaca. Zob. A. Paciorek, Motyw manny
w mowie eucharystycznej Jezusa (] 6,26-58), s. 163-164.

15 Zob. A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1,1 - 8,26 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment II/1), Czestochowa 2013, s. 403.
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Wzmianka o zebranych utomkach chleba, a takze ostat-
koéw z ryb potwierdza, ze wszystko, czym uczniowie dys-
ponowali na poczatku i co przekazali Jezusowi, wystarczyto
do nakarmienia ogromnej rzeszy ludzi. Stalo sie tak dzieki
interwencji Boga dzialajacego przez Jezusa oraz przy ich
wspoélpracy z Nim. Liczba nakarmionych oséb podkresla
rozmiary cudu. Podanie tylko liczby mezczyzn odpowiada
sposobowi okreélenia liczebnosci narodu wychodzacego
z Egiptu (Wj 12,37). Liczba pie¢ tysiecy odréznia pierwszy
cud rozmnozenia chleba od drugiego, kiedy nakarmiono
cztery tysigce ludzi. Liczby te postuza Jezusowi dla iden-
tyfikacji obu cudéw, gdy bedzie pytal uczniéw o zwigzane
z nimi szczego6ty (Mk 8,19).

2.2. Drugie rozmnozenie chleba (Mk 8,1-10)

Przekaz o nakarmieniu czterech tysiecy ludzi na niezydow-
skim terytorium jest tak bardzo podobny do opisu nakarmie-
nia pieciu tysiecy mezczyzn w Galilei (Mk 6,35-44), ze - jak to
juz zostato powiedziane - niektérzy komentatorzy utrzymuja,
iz sa to dwa Markowe opisy tego samego wydarzenia, ktore
zostaly przekazane przez tradycje w dwoch réznych wersjach.
Bardziej uzasadnione wydaje si¢ jednak uznanie, ze Marek
przedstawil dwa rézne epizody w taki sposéb, aby podkre-
§li¢ podobieristwa miedzy nimi. Kazde z nich niewatpliwie
jest prefiguracja pokarmu eucharystycznego (Mk 14,22) oraz
mesjaniskiej uczty przy nadejéciu krolestwa'®.

Drugi przekaz o rozmnozeniu - podobnie jak pierwszy -
rozpoczyna sie od wzmianki o otaczajacym Jezusa , wielkim
ttumie” (Mk 6,34; 8,1). Wzmianka ta wydaje si¢ mie¢ na celu
powiazanie tych dwoch wydarzen przez podkreslenie dra-
matyzmu obu sytuacji.

16 Zob. M. Healy, Ewangelia wedtug sw. Marka, s. 157; D. Kotecki, Znaczenie
dwoch opisow cudu rozmnozenia chleba w Ewangelii wedtug sw. Marka, w: Stworzyt
Bog cztowieka na swoj obraz (Rdz 1,26), Warszawa 2002, s. 196.
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Jezus dokonal cudu powodowany mitosierdziem: Zal
Mi tego ludu” (Mk 8,2). Stwierdzenie: ,Juz trzy dni trwa-
ja przy Mnie i nie maja co jes¢” (Mk 8,2), wyraZnie odsyla
do wydarzen pasyjnych: Jego meki, $mierci i zmartwych-
wstania. Wskazania, ze owe tlumy ,trwaja” i ,nie majg” co
jes¢, swiadcza o tym, iz ludzie przez cale trzy dni pozosta-
wali bez pozywienia. A przeciez ,niektérzy z nich przyszli
z daleka” (Mk 8,3). Sa komentatorzy, ktérzy wskazuja, ze
glod otaczajacych Jezusa ttumoéw miat charakter mesjariski.
Jako ze trwali przy Jezusie trzy dni, wiec gtodni byli przede
wszystkim Jego nauki. Jezus zaspokaja zaréwno duchowe,
jak i materialne potrzeby czlowieka. Jednoczesnie zapew-
nia o opatrznoéci Boga i obfitosci Jego daréw. Daréw tych
bedzie mozna doswiadczy¢ w eschatologicznym krolestwie
mesjafiskim, a rozmnozenie chleba jest jego zapowiedzia. Je-
zus troszczy sie, aby ttumy nie ustaty ,w drodze”.

Inaczej jednak niz za pierwszym razem to Jezus wycho-
dzi z inicjatywa nakarmienia ttumu, niejako uprzedzajac po-
myst uczniéw, aby go odprawi¢ (por. Mk 6,36). Oto wielki
tlum trwat przy Jezusie juz od trzech dni, nie majac co jesc.
Najwyrazniej zaspokajat On w nich potrzebe glebsza od fi-
zycznego glodu. Jezus dbat jednak takze o cielesne potrzeby
ludu. W pierwszym przekazie o rozmnozeniu chleba wspot-
czucie Mistrza wzbudzit fakt, ze oczekujacy na Niego byli
jak owce pozbawione pasterza (Mk 6,34). W przekazie o dru-
gim rozmnozeniu to przede wszystkim widok glodnych lu-
dzi spowodowal, ze zrobi Mu sieg ich zal.

Przy pierwszym cudzie rozmnozenia mozna byto ro-
zesta¢ ludzi, aby w okolicznych osadach kupili sobie jedze-
nie. Pierwszy cud mial miejsce ,w odosobnionym miejscu”
(Mk 6,35). W przypadku drugiego cudu nie bylo takiej moz-
liwosci. Marek pisze o pustyni. A zatem nie bylo w pobli-
zu zadnych miast czy osad, w ktérych mozna by zakupi¢
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zywno$¢. Stad tez pytanie uczniéw: ,Skad tu na pustkowiu
bedzie moégt ktos nakarmic ich chlebem?” (Mk 8,4).

Juz w pierwszych swoich stowach skierowanych do
uczniéw Jezus zasugerowal, ze powinni oni nakarmic¢ thum:
wracajac w rodzinne strony, ludzie mogliby bowiem zastab-
na¢ w drodze. Greckie stowo eklyomai oznacza ,zastabnie-
cie”, ,omdlenie”, ale takze ,utrate ducha”, ,zniechecenie
w obliczu zmagan zyciowych” (por. Ga 6,9; Hbr 12,3.5). Je-
zus niejako bada uczniéw - przyszltych pasterzy - jak zare-
aguja, gdy lud Bozy bedzie stabna¢ z braku duchowego po-
zywienia, oni za$ nie bedg mieli go czym nakarmic.

W reakcji uczniéw nie znaé bylo zapatu. Stycha¢ w niej
bylo echo narzekar Mojzesza (Lb 11,13), co wydaje sie dziw-
ne, jesli sie uwzgledni, ze raz juz byli Swiadkami cudowne-
go nakarmienia ttuméw. Marek nie pierwszy raz podkresla,
ze prawda o Jezusie wolno docierata do uczniow (Mk 6,52;
8,21). Czyni to nie po to, aby ich dyskredytowa¢, ale aby
uprzytomnié czytelnikom, ze i oni musza liczy¢ sie ze stabo-
Scig wlasnej wiary.

Jezus, podobnie jak przy pierwszym rozmnozeniu, zapy-
tal uczniéw: ,Ile macie chlebé6w?” (kk 8,5). Tym razem byli
oni w posiadaniu siedmiu chlebéw, co, oczywiscie, tez nie
wystarczato dla nakarmienia czterotysiecznego ttumu. Je-
zus, podobnie jak wczeéniej, kazatl ttumom usias¢, jak gdyby
zapraszajac do uczty. Kolejnos¢ czynnosci jest niemal iden-
tyczna jak w Mk 6,41. Ponownie opis zyskuje wydZzwiek eu-
charystyczny. Jezus, ,wzigwszy siedem chlebéw, odmowit
dziekczynienie, potamat i dawat uczniom, aby je rozdzielali.
I rozdali ttumowi” (Mk 8,6).

Zamiast napisa¢, ze Jezus ,poblogostawit” chleby, Marek
pisze, iz Mistrz: odmoéwil dziekczynienie (eucharisteo). To samo
stowo zostaje wykorzystane w odniesieniu do blogostawien-
stwa kielicha podczas ostatniej wieczerzy (Mk 14,23; £k 22,19;
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1 Kor 11,24). Uzycie czasownika , dziekowac” (gr. eucharistesas -
Mk 8,6) wskazywac¢ moze na srodowisko niezwigzane z juda-
izmem; w przypadku Zydéw bowiem odpowiedniejszym ter-

minem bylby czasownik , blogostawic¢”".

Motyw blogostawienia chleba w pierwszym opowiada-
niu o rozmnozeniu i dzigkczynienia w drugim wydaje sie
dowodzi¢, ze w czasach, gdy Marek pisal swoja ewangelie,
istnialy juz dwie tradycje o rozmnozeniu chleba, bedace za-
powiedziag Eucharystii. Pierwsza byla palestyriska (jerozo-
limska), druga za$ powstata w diasporze wsréd chrzescijan
wywodzacych sie z poganstwa (antiocheniska). Wydaje sie,
ze druga - zapisana przez Pawla Apostota - byla starsza niz
pierwsza - Markowa. Stad tez pierwsza formufa harmoni-
zuje z Markowym opisem ostatniej wieczerzy, za$ druga
z przekazem Pierwszego Listu do Koryntian'.

Jezus wziat chleby i pobtogostawil, uczniowie zas zajeli
sie jego rozdawaniem. Siedem chlebéw wystarczylo, aby za-
spokoi¢ gtod calego ttumu. Zamiast rozdac je samemu, Jezus
pozostawil to zadanie uczniom: podawat im chleby, a oni je
dzielili miedzy zgromadzonych. Uwaga ewangelisty kon-
centruje sie przede wszystkim na chlebie, ze wzgledu na jego
eucharystyczne znaczenie. Dopiero p6Zniej Marek wspomi-
na o blogostawienstwie i rozdaniu kilku ryb®.

Ludzie najedli sie do syta, czego dowodem jest duza iloé¢
pozostawionych ulomkéw. Marek starannie zapisuje liczbe
uczestniczacych w tym wydarzeniu ludzi, wskazujac, Zze ma
ona symboliczne znaczenie. Podczas pierwszej uczty na pu-
styni Jezus nakarmit pie¢ tysiecy mezczyzn piecioma chle-

17 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 594.

18 Zob. A. Paciorek, Motyw manny w mowie eucharystycznej Jezusa (] 6,26-58),
s. 166.

¥ Trudno jednak przyjaé, ze to Marek dodal wzmianke o rybkach, aby
upodobnié¢ swéj przekaz do pierwszej narracji o rozmnozeniu chleba. Gdyby
tak byto, to wydaje sie, ze zrobitby to w sposéb pelniejszy, uzupelniajac opis
o inne brakujace elementy.
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bami i dwiema rybami, z czego pozostalo dwanascie koszy
resztek. Tym razem gdzie$ miedzy Tyrem, Sydonem a Ga-
lileq nakarmit cztery tysiace siedmioma chlebami i kilkoma
rybami, z czego pozostalo siedem koszy utomkéw. Wyste-
puje tu odmienne stowo: podczas gdy w Mk 6,43 ewangeli-
sta postuzyl sie terminem stuzacym na okreélenie wiklino-
wego kosza uzywanego na ogol przez Zydow (kofinos), tutaj
pojawia sie greckie stowo spyris, oznaczajace po prostu duzy
koszyk (por. Dz 9,25).

Podawane liczby wskazuja na przeciwstawienie sobie
Zydéw i pogan. Liczba dwanaécie niewatpliwie oznacza
dwanascie pokolen Izraela. Liczba siedem wydaje sie nawia-
zywac do siedmiu poganskich narodéw, ktére zamieszkiwa-
ty Kanaan przed wkroczeniem do tego kraju Izraelitow (por.
Pwt 7,1; Dz 13,9). Liczba cztery stanowi nawiazanie do czte-
rech stron $wiata (por. Ap 7,1). Zatem cztery tysiace nakar-
mionych przez Jezusa 0s6b wydaje sie reprezentowac caty
Swiat, do ktérego bedzie skierowana misja Kosciota®. Inni
przyjmuja, ze siedem wskazuje na liczbe faczong w tradycji
judaistycznej ze sfera boskosci. Moze ona takze odnosic sie
do siedmiu przykazan noachickich (Rdz 9,1-17), co znowu
przywoluje mys$l o poganach - przymierze z Noem byto bo-
wiem przymierzem z calg ludzkoscig®'. Przykazania te obo-
wiazuja calg ludzkosé, w odréznieniu od Piecioksiegu, ktore-
go symbolem jest pie¢ chlebéw z opowiadania o pierwszym
rozmnozeniu chleba (Mk 6,32-44). Sam fakt, ze nakarmienie
czterech tysiecy dokonuje sie w Galilei, wydaje sie wyraznie
wskazywacé na poganskie pochodzenie otaczajacych Jezusa
tlumow. W Galilei, ktéra zwyklo sie okresla¢ ,Galilea po-

2 Zob. M. Healy, Ewangelia wedtug sw. Marka, s. 159-160. Niektérzy komen-
tatorzy sadza jednak, Ze ta mniejsza liczba - cztery tysigce - podkresla pierw-
szefistwo Zydéw w obfitosci eschatologicznych daréw. Zob. J. Homerski,
Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz (Pismo
Swigte Nowego Testamentu III/1), Poznar 1979, s. 243; D.A. Hagner, Matthew
14-28, Dallas 1995, s. 452.

2 Zob. A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka, cz. 1, s. 448.
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gan” - Jezus nakarmit ttum - nie mezczyzn, jak podat Marek
w pierwszym opisie, ale wszystkich ludzi.

Po rozestaniu ludzi Jezus i uczniowie przeprawili sie
prawdopodobnie na zachodni brzeg Jeziora Galilejskiego
(Mt 15,39).

By¢ moze w opowiadaniu o drugim rozmnozeniu chle-
ba mozna ustysze¢ echo Ksiegi Rut?. Markowa konkluzja
bowiem sktada si¢ z trzech elementéw: i jedli, i nasycili sie,
»1 pozostatych ulomkéw zebrali siedem koszow” (Mk 8,8).
Podobne przestanie mozna znalez¢ w greckim tekscie Ksie-
gi Rut, w opisie nakarmienia tytutowej bohaterki przez Bo-
oza: ,Jadla, a gdy sie nasycila, reszte zatrzymata” (Rt 2,14b).
Warto pamietag, ze dla rabinéw Rut, jako nalezaca do przod-
kow Dawida, byta rowniez przodkiem Mesjasza. Dlatego in-
terpretacja Rt 2,14 w mys$li rabinicznej przybiera charakter
mesjaniski: ,Jadla - na tym Swiecie; i nasycita sie¢ - w dniach
Mesjasza; reszte zatrzymala - na wiek, ktéry ma nadejs¢”
(Talmud babilorniski Shabbat 1,13). Na tej samej linii utrzyma-
ne sa rabiniczne interpretacje nakarmienia Rut przez Booza,
w ktérych Rut reprezentuje jednego ze swych nastepcow,
a Booz samego Boga.

Cud rozmnozenia chleba dokonany przez Jezusa bez
watpienia miat charakter mesjaniski. Wskazuja na to wspo-
mniane wyzej motywy opowiadann Markowych. Sam Jezus
wystepuje w nich w roli Mesjasza. Obydwa przekazy nawia-
zuja do historii Mojzesza prowadzacego lud przez pustynie,
a wlasnie wokoét ,nowego Mojzesza” skupialy sie oczekiwa-
nia mesjanskie czasow Jezusa.

2 Cho¢ zazwyczaj za starotestamentowy model, na ktérym wzorowal sie
Marek w drugim opowiadaniu o rozmnozeniu chleba (Mk 8,1-10), uznaje sie
przekaz o Elizeuszu (2 Krl 4,42-44). Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblij-
nej, s. 595-596.
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3. Przekaz Ewangelii wedlug $w. Mateusza

Mateusz wykorzystuje teksty Markowe, dokonujac w nich
tylko niewielkich zmian redakcyjnych. Przejmujac pierw-
szy opis rozmnozenia chleba z dzieta Marka (Mk 6,32-44),
Mateusz rozpoczyna swoj opis (Mt 14,13-21) od informacji,
ze Jezus zmienil miejsce pobytu, gdy ustyszat o $mierci Jana
Chrzciciela®. Po przeprawieniu si¢ przez jezioro niemal caly
dzien spedzil na uzdrawianiu chorych. Jesli zatem Marek
pisze o nauczaniu (Mk 6,34), to Mateusz na pierwszy plan
wysuwa uzdrowienia, ktére sa wyrazem Jezusowego mito-
sierdzia. Pod wieczér - by¢ moze pora dnia jest tu aluzja do
wieczerzy eucharystycznej - okazalo sie, ze ttumy nie maja
nic do jedzenia*. Apostotowie zwrdcili sie wiec Jezusa, aby
odprawit je do domu, ale On powiedzial im: , Wy dajcie im
jes¢!” (Mt 14,16). Okazalo sie jednak, ze uczniowie Jezusa
mieli tylko pie¢ chleboéw i dwie ryby. Niemniej Jezus polecit
im, aby je przyniesli (Mt 14,17), a ttumom kazal usias¢ na
trawie. Niektoérzy komentatorzy przypuszczaja, ze wzmian-
ka o trawie $wiadczy o tym, iz byta to wiosna, a wiec pora,
w ktorej swietowano Pasche. W ten sposéb rozmnozenie
chleba miato by¢ zapowiedzig Paschy Chrystusa.

Gdy Jezus otrzymat chleby, postapit wedlug wyraznie
okreslonego rytuatu. U Mateusza - podobnie jak u Marka -
mozna przeczytaé, ze ,spojrzal w niebo, odmoéwit blogosta-
wienstwo i potamawszy chleby, dal je uczniom, uczniowie
za$ ttumom” (Mt 14,19).

# Wedtug $w. Hieronima, Jezus uczynil tak nie z obawy o siebie, lecz aby po-
wstrzymaé wrogéw przed popelnieniem drugiego morderstwa, a takze aby
oddali¢ $mier¢ do czasu Paschy (zob. sw. Hieronim, Komentarz do Ewangelii
wedtug sw. Mateusza 2,14).

% Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep, przektad z orygina-
tu, komentarz, cz. 2: Rozdziaty 14-28 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment I/2), Czestochowa 2008, s. 44.
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Wzniesienie oczu ku niebu w modlitwie zydowskiej
oznacza pragnienie nawigzania kontaktu z Bogiem, ktory
przebywa w niebie. Gest ten ma jednocze$nie utatwic skupie-
nie my$li. Nastepnie Mateusz stwierdza, ze Jezus ,odmoéwit
blogostawienistwo”. W tradycji zydowskiej kazdy pokarm
uwazano za poblogostawiony przez Boga, widziano w nim
Bozy dar, stad tez blogostawiono Boga, Stwoérce i Dawce
wszelkiego dobra. Uczniowie brali z rak Jezusa polamany
chleb i podawali go ttumom. Mozna widzie¢ w tym zapo-
wiedz funkcji apostoléw - ich kaptaniskiego urzedu. Maja
oni przyjmowac od Boga dary, aby przekazac je ludziom. Po
spozyciu chlebéw okazalo sie, ze pozostato jeszcze dwana-
Scie koszé6w pelnych utomkow.

Podobnie jak w relacji Marka, wedlug Mateusza Jezus
znajdowal sie na terenach zydowskich, wiec cud rozmno-
zenia dokonal wtasnie dla Zydéw. Liczba nakarmionych
mezczyzn - pieé tysiecy, sugeruje, ze Mateusz pisal dla zy-
dowskich czytelnikoéw. Liczba pie¢ wskazuje na Piecioksiag
(Tora jako chleb - Prz 9,5), a wiec na najswietsza dla Zydéw
ksiege. Liczba dwanascie - na dwanascie pokolerr Izraela.
Dwie ryby to symbol Prorokéw i Pism. A zatem do tej pory
lud zywit sie Tora, Prorokami i Pismami. Wszystko to ofia-
rowali uczniowie Panu, ktéry dat im Ewangelie, dat im nie-
zwykly pokarm, a oni mieli nim karmi¢ nowy lud Bozy (zob.
sw. Hilary z Poitiers, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Ma-
teusza 14,10).

Niewatpliwie przestanie Mateusza uswiadamia, ze Jezus
w swoim postepowaniu kieruje sie litoscig i mitosierdziem,
wychodzi naprzeciw potrzebom glodnego ttumu. Uczniowie
rozdajacy chleb, ktory przyjeli z rak Jezusa, postrzegani sa
jako pelniacy swoje kaptarniskie postannictwo. Rozmnozenie
za$ chleba jest zapowiedzig Eucharystii, pokarmu dajacego
zycie wieczne. Opisujac rozmnozenie chleba, Mateusz my-
§li o ostatniej wieczerzy, ale w pewien sposob patrzy na to
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wydarzenie przez pryzmat przezywanych we wspdélnotach
chrzescijaniskich zgromadzen eucharystycznych.

Drugi przekaz Markowy (Mk 8,1-10), zostaje przejety
przez Mateusza w Mt 15,32-38, cho¢ wprowadza on tez nie-
wielkie zmiany. W Mt 15,37 ewangelista dodaje dwa wyraze-
nia podkreslajace wielkos¢ cudu: jedli wszyscy (por. Mk 6,42),
a takze siedem koszoéw utomkoéw bylo - pisze Mateusz - pet-
nych (por. Mk 14,20). Warto zauwazy¢, ze nieznacznie skraca
on przekaz Marka. Stara sie takze ukaza¢ drugie rozmnozenie
chleba i nakarmienie ludu jako rozpoznawalng paralele dla
pierwszego®.

Opis drugiego cudu rozmnozenia chleba Mateusz, po-
dobnie jak u Marka, réwniez rozpoczyna sie¢ od motywu
wspolczucia. Po licznych uzdrowieniach Jezus znéw przy-
wolal swoich uczniéw. Ewangelista rozpoczyna opis od
przytoczenia Jego stéw: ,Zal Mi tego ttumu! Juz trzy dni
trwaja przy Mnie, a nie maja co jes¢” (Mt 15,32). Fakt, ze trzy
dni przebywali u boku Jezusa, $wiadczy o tym, ze odczuwali
silne pragnienie stuchania stowa Bozego. Zaklopotani Jego
wyznaniem: ,Nie chce ich pusci¢ zglodniatych, zeby ktos nie
zastabl w drodze” (Mt 15,32), uczniowie zadali Mu pytanie:
»Skad tu na pustkowiu weZmiemy tyle chleba, aby nakarmic
takie mnoéstwo?” (Mt 15,33), posiadali bowiem jedynie sie-
dem bochenkoéw i kilka ryb. W reakcji uczniéw mozna usty-
sze¢ rodzaj pretensji wobec Jezusa, ze nie liczy sie On z re-
aliami. Cho¢ byli juz swiadkami niezwyklego rozmnozenia,
dali sie zaskoczy¢, przyznajac sie do bezradnosci. Mateusz
pokazuje w ten spos6b, jak latwo uczniowie zapominali, cze-
go sie juz wczeéniej nauczyli, czego doswiadczyli.

Zlokalizowanie catego wydarzenia na pustkowiu przy-
woluje na pamie¢ Mojzesza oraz wedroéwke Izraela przez
pustynie. Jak Izraelici ,btadzili na pustyni, na odludziu: do

» Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 2, s. 99.
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miasta zamieszkaltego nie znalezli drogi. Cierpieli gtéd i pra-
gnienie i ustawato w nich zycie” (Ps 107,4).

Inaczej niz Marek (por. Mk 8,6), Mateusz podaje, ze
uczniowie mieli nie tylko siedem chlebéw, ale i pare rybek.
Wzmianka o rybach wydaje sie by¢ nawigzaniem do pierw-
szego opisu jego rozmnozenia (por. Mt 14,17). Opis cudu
rozpoczyna sie¢ od przywolania Jezusowego polecenia, aby
wszyscy zebrani usiedli. Zgodnie ze zwyczajem zydowskim,
przed positkiem i po nim nalezalo odmoéwi¢ modlitwe®.
Stad tez Jezus odmoéwil dziekczynienie, potamat chleb, po-
dal uczniom, a oni rozdali go ttumom. Sekwencja podej-
mowanych czynnosci jest identyczna jak w czasie ostatniej
wieczerzy: odmoéwienie dziekczynienia, potamanie chleba,
dawanie. Mozna wiec powiedzieé, ze rozmnozenie chleba
widziane jest przez Mateusza jako zapowiedZ Eucharystii”.

I u Mateusza - podobnie jak u Marka - wazna jest sym-
bolika liczby siedem. Do zbawienia wezwani sa nie tylko
Zydzi, ale caly éwiat. Pierwsze rozmnozenie chleba dokona-
to sie na terenach zamieszkiwanych przez Zydéw. Drugie
pokazuje, ze adresatami misji Jezusa sa zaréwno Zydzi, jak
i poganie. Poganie réwniez znaleZli si¢ w zbawczym kre-
gu. Rys uniwersalistyczny jest wzmocniony przez fakt, ze
rowniez ulomkéw zebrano siedem koszéw. Cztery tysiace
nakarmionych mezczyzn moze wskazywac na cztery stro-
ny Swiata. Przestanie Mateusza jest podobne jak u Marka:
o ile pierwsze rozmnozenie chleba przeznaczone byto dla
Zydéw, o tyle drugie dokonato sie z mysla o wszystkich. Do
krolestwa Bozego bowiem wezwani zostali wszyscy ludzie -
poczatkowo zbawcza misja Jezusa skierowana byla najpierw
do Izraelitow, ale p6Zniej objela caty Swiat.

2% Zob. H. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch, vol. I, Miinchen 1969, s. 685; tamze, vol. IV, s. 611.

¥ Zob. P. Podeszwa, Wy dajcie im jes¢ (Mt 14,16), ,Verbum Vitae” 12 (2007),
s. 67-68.
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4. Przekaz Ewangelii wedlug $w. Lukasza

Warto zwréci¢ uwage, ze w Ewangelii wedlug sw. Marka pierw-
szy opis rozmnozenia chleba zostal usytuowany tuz przed
wyznaniem Piotra pod Cezarea Filipowa. Rowniez w trzeciej
ewangelii opis rozmnozenia chleba znajduje sie w bardzo waz-
nym miejscu - pod koniec opowiadania o galilejskiej dzialal-
nosci Jezusa. Wedlug Lukasza wydarzenie to stanowilo rodzaj
przygotowania do wyznania Piotra (Lk 9,18-21) oraz pierwszej
zapowiedzi meki i zmartwychwstania (Ek 9,22). Na tej podsta-
wie mozna wnioskowad, ze miato ono wielkie znaczenie w od-
stonieciu mesjariskiej godnosci Jezusa®.

tukaszowy przekaz o rozmnozeniu chleba (Ek 9,12-17)
opiera si¢ na przekazie Marka (Mk 6,34-44). FL.ukasz wiernie
podaza za nim, opuszcza jednak opis drugiego cudu roz-
mnozenia. Bazujac na Ewangelii wedlug sw. Marka, Lukasz
dodaje specyficzne uzupetnienia. Podkreéla, ze cud dokonat
sie, gdy ,dzienh poczal chyli¢ sie ku wieczorowi” (Ek 9,12).
W ten sposob tukasz wydaje sie nawigzywac do opisu spo-
tkania Jezusa z uczniami wedrujacymi do Emaus, ktére ma
z calag pewnoscig konotacje eucharystyczne. Niektorzy w tej
wzmiance widza nawigzanie do ostatniej wieczerzy, spozy-
wanej po zmroku.

tukasz podkresla, ze Jezus wraz z apostotami, ktérzy
wrocili z misji, udat sie w okolice Betsaidy. A kiedy przy-
byly tam tlumy, On je przyjal. Uzyty przez Lukasza termin
apodechomai wskazuje, ze Jezus zachowywat sie jak goscinny
gospodarz. Wyrazem tej Jego niezwyklej goscinnosci byto
gloszenie stowa Bozego i uzdrawianie chorych, a nastepnie
nakarmienie wszystkich do syta.

% Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza. Wstep, przekiad z orygi-
natu, komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-11 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment II1/1), Czestochowa 2011, s. 468.
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Uczniowie ze wzgledu na p6zna pore zwrdcili sie do Jezu-
sa, aby odprawit ttumy. On jednak jako dobry gospodarz nie
mogt dopuscié, aby goscie rozeszli sie gtodni. Stad tez wydat
polecenie Dwunastu: , Wy dajcie im jes¢!” (Ek 9,13). Apostoto-
wie nie mieli jednak zadnych zapaséw, zasugerowali wiec, ze
pojda i zakupia jedzenie dla wszystkich zgromadzonych, ale
Jezus inaczej zaradzil tej sytuacji. Nakazal ttumom rozsia$¢ sie
gromadami po mniej wiecej piecdziesieciu. Liczba ta ma zna-
czenie symboliczne. Siedem razy siedem plus jeden oznacza
pelnie: rok piecdziesiaty byt rokiem jubileuszowym - rokiem
taski od Boga. Méwiac, ze Jezus nakazal thumom rozsigéc sie,
tukasz, uzywa terminu kataklino, ktéry oznacza zajecie pozy-
qji potlezacej w trakcie biesiady. Czasownik ten wystepuje tyl-
ko u bukasza. Taka pozycje zajma uczestnicy ostatniej wiecze-
rzy, a takze Jezus wraz z dwoma uczniami wedrujacymi do
Emaus (bLk 24,30). Poprzez uzycie tego samego terminu Lu-
kasz wpisuje rozmnozenie chleba w kontekst eucharystyczny.

tukasz w swoim opisie rozmnozenia chleba podkresla,
ze Jezus ,wzial te pie¢ chlebéw i dwie ryby, spojrzal w niebo
i odméwiwszy nad nimi blogostawienstwo, potamat i dawat
uczniom, by podawali ludowi” (Ek 9,16). Symbolika przy-
wolanych liczb jest identyczna jak w opowiadaniach Marka
i Mateusza: pie¢ chlebow i dwie ryby wskazuja na srodowisko
zydowskie. W opisie tym znaczace sa rowniez gesty. Fakt, ze
Jezus spojrzat w niebo, oznacza, iz dziatat w jednoéci z Ojcem
(por. ] 11,41-42). Moc, ktéra dokonat cudu rozmnozenia chleba,
byla mocg samego Boga. Stowo Jezusa jest stworcze; jest sto-
wem, ktdre tworzy nowa rzeczywistos¢. Jesli popatrzymy na to
wydarzenie przez pryzmat mowy eucharystycznej Jezusa, zo-
baczymy, ze rozmnozenie chleba jest zapowiedzig Eucharystii.

Koriczac opis, Lukasz, inaczej niz Marek, nie podaje licz-
by nakarmionych, cho¢ wczedniej wspomina o pieciu tysia-
cach mezczyzn (Lk 9,14). W zakoriczeniu zapewnia jednak,
ze ,mnasycili sie wszyscy” (Lk 9,17).
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Ok Ok

Wszystkie powyzsze przekazy o cudownym rozmnozeniu
chleba wyraznie zapowiadaja opisy ostatniej wieczerzy.
Opowiadaja one o dwo6ch rozmnozeniach. Jezus zostaje
w nich przedstawiony jako nowy Mojzesz. Rozmnozenie
chleba jest rownocze$nie znakiem, ze nadeszly czasy me-
sjariskie, gdyz naréd wybrany spodziewat sie, iz Mesjasz,
podobnie jak Mojzesz, bedzie karmil lud Bozy chlebem. To
niezwykle obdarowanie jest dla wszystkich - zaréwno dla
Zydoéw, jak i dla pogan.

Warto zwréci¢ uwage, ze we wszystkich relacjach o roz-
mnozeniu chleba wymieniana jest sekwencja specyficznych
czynnosci, ktére zostang powtérzone podczas ustanowienia
przez Jezusa Eucharystii. Opowiadania o rozmnozeniu chle-
ba pokazuja takze, Ze Jezus potrzebuje wspélpracy uczniow.
Oni i ich nastepcy stana sie szafarzami Eucharystii.
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»JA JESTEM CHLEBEM ZYWYM” (J 6,51)

Rozdzial sz6sty czwartej ewangelii przedstawia kulminacyj-
ny, a zarazem konicowy okres dziatalnosci Jezusa w Galilei®.
Rozpoczyna si¢ dwoma opowiadaniami: akcja pierwszego
z nich ma miejsce na gorze (J 6,1-15), drugiego - na jezio-
rze (J 6,16-21). Po nich zostaje przytoczona mowa/dyskusja
o chlebie (J 6,26-59), ktéra zmienia nastawienie do Jezusa
czeéci stuchaczy (J 6,60-71). Jak zawsze w dziele Janowym na
okreslong konstrukcje teologiczna skiada sie opis wydarze-
nia jako znaku, a nastepnie jego wyjasnienie skfaniajace do
decyzji egzystencjalnej. W centrum tego rozdziatu znajduje
sie ,chleb” - stowo to pada w nim 21 razy®. Chleb jest sym-
bolem zycia: jako ze spozywa sie go, aby zy¢. W odréznieniu
jednak od réwnie niezbednych do zycia wody i powietrza
nie jest wylacznie darem Bozym, lecz jest rowniez owocem
pracy czltowieka.

Opis rozmnozenia chleba byt bardzo czesto przywoty-
wany w pierwotnym Kosciele, o czym $wiadczy fakt, ze po-
jawia sie on we wszystkich ewangeliach®, a w przekazach
Marka i Mateusza nawet dwukrotnie (Mt 14,13-21; 15,32-39;
Mk 6,34-44; 8,1-9). Niewatpliwie juz na bardzo wczesnym

¥ Zob. A. Paciorek, Ewangelia umitowanego ucznia, Lublin 2000, s. 315.

% Na 25 razy w calej Ewangelii wedtug $w. Jana.

1 Wedtug komentatoréw istniato kilka tradycji na temat rozmnozenia chle-
ba. Dwie z tych tradycji mégt zna¢ Marek. Sa jednak pewne podobieristwa
miedzy przekazami Mateusza i Lukasza, co moze $wiadczy¢ o tym, ze znali
oni jeszcze inng wersje relacji o tym wydarzeniu. Do zupelnie innej trady-
¢ji mial dostep Jan. By¢é moze byla ona zupelnie niezalezna od tradydcji sy-
noptycznych. Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep, przektad z ory-
ginatu, komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-12 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment [V/1), Czestochowa 2009, s. 545.
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etapie ustalania sie tych tradycji widziano w tym wydarze-
niu zapowiedZ Eucharystii, co uwydatniaja wszyscy ewan-
gelisci. W Ewangelii wedlug $w. Jana po rozmnozeniu chle-
ba Jezus oddalit sig, aby w Kafarnaum wyglosi¢ niezwykla
mowe.

Inaczej niz synoptycy Jan nie opowiada o ustanowieniu
Eucharystii, ktéra daje nam zycie Syna. To bowiem stanowi
tresc¢ calej jego ewangelii. W rozdziale sz6stym wyjasnia jed-
nak tajemnice Eucharystii, a w rozdzialach od trzynastego
do siedemnastego ukazuje jej skutki dla Kosciola, ktéry zyje
w oczekiwaniu na swego Pana. Jezus jest Synem, ktéry po-
siada w sobie zycie jako dar Ojca. Teraz daje je braciom, aby
nim zyli. Gest, jaki czyni, i stowa, jakie wypowiada, objasnia-
ja Jego zycie jako Syna: bierze chleb, czyni dzieki i rozdaje
braciom, zaspokajajac ich gtéd. Kosciét zyje tym chlebem:
Eucharystia stanowi centrum jego zycia. Stanowi bowiem
zbawienie Kosciola i calego swiata®.

1. Rozmnozenie chleba (J 6,1-15)

Niejako wstepem do sceny rozmnozenia chleba i mowy
eucharystycznej Jezusa sa wydarzenia, o ktérych traktuje
rozdzial piaty. Oto Jezus zostal oskarzony o famanie prawa
szabatowego oraz o bluZnierstwo, roszczac sobie prawo do
bycia rownym Bogu. Wczeéniej Jezus méwil do uczniéw, ze
ma swoj chleb, ktérym jest pelnienie woli Ojca i pelnienie
Jego dziet (] 4,32-34).

Poczatek przekazu Jana o rozmnozeniu chleba ukazuje
Jezusa, ttum i uczniéw po drugiej stronie Jeziora Galilejskie-
go, zwanego tez Tyberiadzkim. Trudno powiedzieé, gdzie
dokladnie udat sie Jezus. Ewangelista nie informuje, skad
wyruszyl i ktéredy wedrowal. Czesto uznaje sie, ze Jezus

% Zob. L. Stachowiak, Literackie i egzegetyczne problemy perykopy o chlebie
z nieba, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 11 (1973) 2, s. 57-58.
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plynat todzig od strony zachodniej w okolice wzgorz Go-
lan. Inaczej jednak niz u synoptykéw w przekazie Jana nie
ma wzmianki o fodzi (por. Mk 6,32; Mt 14,13) ani o miejscu
pustynnym (por. Mk 6,31; Mt 14,13). Autor trzeciej ewange-
lii umieszcza to wydarzenie w okolicach Betsaidy (Lk 9,10),
stad tez niektérzy sytuuja opis Jana w okolicach Betsaidy Ju-
lijskiej*. Tradycja jednak do$¢ wczesnie umieszcza wydarze-
nia w poblizu Kafarnaum. Patniczka Egeria wspomina, ze
przy ,siedmiu Zrédlach” istniat kosciot upamietniajacy cud
rozmnozenia chlebéw. W 1932 r. odkryto w tym miejscu ru-
iny starozytnej bazyliki*.

Jan podkresla, ze ttum szedl za Jezusem, gdyz widzia-
no znaki, jakie czynil. Z wczeéniejszych opisow wiemy, ze
uzdrowil syna urzednika krélewskiego (J 4,45-54), parality-
ka (J 5,1-15). Za Jezusem podazali réwniez ci, ktérzy widzieli
inne Jego znaki i ktérzy stuchali Jego moéw.

Informacja, ze Jezus po wejSciu z uczniami na gore
usiadl, przywotuje poczatek Mateuszowego Kazania na gorze
(Mt 5,1-2). Jesli sie jednak weZmie pod uwage, ze Jan pisze, iz
wielki thum podazat za Jezusem droga prowadzaca za jezio-
ro, na gore, to wida¢ wyrazna aluzje do wydarzenia na go-
rze Synaj po wyjsciu z Egiptu. Podkreslenie, ze przy Jezusie
obecni byli Jego uczniowie - ci, ktérzy w Kanie Galilejskiej
uwierzyli w Niego (por. ] 2,11) - przywoluje starotestamen-
talng mysl o objawieniu sie chwaly Boga w nowej Jerozoli-
mie (por. Iz 60), na gérze Swietej (por. Ps 48,2-3). Miejsce, na
ktére wstepowal Jezus, jest aluzja do goéry Syjon, na ktorej
stanela Swiatynia jerozolimska. Ta géra w Galilei, na ktorej
teraz zasiada Jezus, to miejsce prawdziwej - nowej §wiatyni,
to wielki dom Boga, w ktérym objawia sie On jako Zywiciel

% Zob. W. Barclay, Ewangelia wedtug sw. Jana, t. 1, Poznan 2002, s. 145.
% Zob. D. Baldi, W ojczyznie Jezusa, Krakéw - Asyz 1982, s. 307.
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Izraela (Ba 4,8). Nakarmienie rzesz przypomina oczekiwang
mesjariska uczte na Goérze Panskiej (por. 1z 2,2-3)%.

Ewangelista podkresla, ze zblizalo sie Swieto zydowskie -
Pascha. A zatem w czasie, kiedy wielu zdazalo do Jerozoli-
my na $wieto Paschy, w Galilei ttumy gromadzilty sie¢ wokét
Jezusa. Trzeba uwzglednié¢ fakt, ze wspdlnota Janowa byla
juz odseparowana od judaizmu i obchodzita Pasche chrze-
Scijaniska. Stad tez przekaz Jana jest chrzescijaniska refleksja
nad Paschg zydowska i Paschg samego Jezusa.

Pascha byla pamiatka wyzwolenia z Egiptu. Zabicie ba-
ranka przypominalo o ocaleniu pierworodnych dzieci izra-
elskich przez Boga i wyjsciu z niewoli (Wj 11,1-10; 12,29-51).
Spozywanie za$ niekwaszonego chleba byto wspomnieniem
manny, ktérg Bég karmil na pustyni swaj lud (Wj 16,1-36). Byt
to niezwykly dar Boga - ,,chleb z nieba” (Wj 16,4; Ne 9,15).

Wszyscy ewangelisci przekaz o rozmnozeniu chleba
rozpoczynaja od pytania, jak nakarmic¢ wielka rzesze ludzi.
W przekazie Jana sam Jezus widzial potrzebe nakarmienia
rzesz, ktére Go otaczaja. Stad tez skierowat do Filipa pytanie.
Jest ono dwuznaczne. Z jednej strony wskazuje na potrzebe
nakarmienia rzesz, z drugiej strony sugeruje, Ze za pienia-
dze nie da sie kupi¢ prawdziwego chleba. Filip zrozumiat je
dostownie, wiec po przeliczeniu pieniedzy stwierdzil, Ze nie
wystarczy ich na zakup chleba dla tak wielkiej liczby. W tek-
Scie da sie wyczu¢ pewna ironie. Jesli bowiem Filip stara sie
zapewni¢ dar zycia przy uzyciu madrosci ludzkiej, iloscia
pokarmu wyprodukowanego przez cztowieka, to Jezus jako
wcielona Madros¢ Boza kieruje uwage na dar samego Boga.
Pamietajac o Izajaszowej zapowiedzi mesjaniskiej (Iz 55,1-3),
Jan zaprasza do szukania prawdziwego chleba, ktéry daje
zycie (] 6,27).

% Zob. T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz do
Pisma Swigtego, red. W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1335; S. Fausti, Rozwazaj
i gtos Ewangelie. Wspélnota czyta Ewangelie wg Sw. Jana, t. 1, Krakéw 2005, s. 185.
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Jezus, pytajac Filipa, wystawit go niejako na prébe, bo -
jak zaznacza ewangelista - On sam wiedzial, co ma czynic.
Idea rozmnozenia chleba pochodzila wiasnie od Niego.
W tym ujeciu kryje sie apologia dzialalnosci cudotworczej
Jezusa i sakramentalnej Kosciota.

Przekazujac, ze na zaspokojenie glodu tak duzej liczby
ludzi potrzeba wiecej niz dwiescie denaréw, a tym bardziej
pie¢ chleboéw i dwie ryby, Filip i Andrzej podkreélili wiel-
kos¢ cudu. W catym opisie apostol Andrzej pelni analogicz-
ng role jak Maryja w ] 2,1-11. Na swdj sposéb zrozumiat,
na czym polega problem i ze istnieje mozliwos¢ zaradzenia
temu przez cudotwoércza dziatalnosé Jezusa.

Jedynie Ewangelia wedlug $w. Jana wspomina, ze byly
to chleby jeczmienne. Wzmianka na ten temat odsyta do cu-
downego rozmnozenia, ktérego dokonal prorok Elizeusz
(2 Krl 4,42-44). Mimo uwagi stugi, ze dwadziescia chlebow
jeczmiennych nie wystarczy dla stu ludzi, Elizeusz powo-
lat sie na stowa Boga: ,Nasyca sie i pozostawiag resztki”
(Ek 4,43). Wazne jest to przywolanie chleba z pierwocin
i odwotanie sie Elizeusza do stéw Boga. Wzmianka bowiem
o $wiecie Paschy kieruje uwage na pielgrzymujacych do Je-
rozolimy. Jesli sie¢ pamieta o cudzie Elizeusza, to wzmianka,
ze chlopiec miat chleby jeczmienne, kieruje uwage na rytuat
ofiary pierwocin w $wiatyni jerozolimskiej. Rzeczywiscie
jednak autor czwartej ewangelii wskazuje, ze to przy Jezu-
sie, prawdziwym sanktuarium, zebrany ttum jest swiadkiem
niezwyklej ofiary pierwocin zniw™.

Wugprawa rabinicznego snop jeczmienia na ofiare pierwocin musiat
pochodzié¢ z ziemi Izraela. Uroczyste obchody $wieta pierwocin rozpoczynaty
sie wieczorem pietnastego dnia nisan, gdy delegaci Sanhedrynu udawali sie
za potok Cedron, aby tam zebra¢ pierwszy snop jeczmienia. Snop ten przy-
nosili do kaptanéw, ktérzy rytualnie przygotowywali z niego ziarno i make.
Make skrapiano oliwg. Czeé¢ spalano na oftarzu wraz z barankiem, a reszte
jako konsekrowang spozywali kaptani. W judaizmie ofiare pierwszego snopa

zboza traktowano jako poczatek zniw. Jézef Flawiusz podaje, ze ofiara pier-
wocin jeczmienia skladana w drugim dniu Przasnikéw, to jest szesnastego

126



Obok wzmianki o pieciu chlebach Jan przekazuje takze
informacje o dwoch rybach, ktére byly zwyczajowo solone
lub pieczone, stanowigc zwykly dodatek do chleba. Napo-
mknienie o rybach stuzy podkreéleniu, ze nakarmienie ttu-
mu przez Jezusa mialo przebieg zwykltego positku.

O ile jednak Elizeusz odwotuje sie do Boga, a w przeka-
zie synoptykéw Jezus wznosi swoje oczy ku niebu, o tyle
w czwartej ewangelii Jezus wystepuje jako Bog. Jego dziata-
nie objawia moc Boza.

Jan pisze, ze apostol Andrzej wspomnial Jezuso-
wi o mlodzienicu, ktéry mial pie¢ chlebow i dwie ryby.
W Ksiedze Rodzaju miodziericem nazwany jest miody Jo-
zef (Rdz 37,30), Izaak przygotowywany przez Abrahama
na ofiare (Rdz 22,5.12) i Beniamin, najmlodszy syn Jakuba
(Rdz 43,8; 44,30.31). Mozna tu widzie¢ kolejne nawigzanie
do historii Elizeusza, w ktorej jego stuga réwniez w ten spo-
sOb jest nazywany (2 Krl 4,38.42).

By¢ moze we fragmencie tym wystepuje nawigzanie do
liturgii synagogalnej. Chlopiec reprezentuje stuge synago-
galnego, ktéry zajmowat sie ksiegami liturgicznymi (por.
Lk 4,20). Pie¢ chlebéw jeczmiennych symbolizuje synago-
galng interpretacje Tory dostosowang do mentalnosci ludu.
Chleb jeczmienny byt bowiem podstawowym pokarmem lu-
dzi biednych. Natomiast dwie ryby symbolizuja Prorokéw
i Pisma. Sw. Tomasz z Akwinu zaklada, ze pie¢ chlebow
oznacza nauke Prawa, zawarta w pieciu ksiegach, zas§ dwie
ryby, ktére stanowig wazne uzupelnienie chleba, oznacza-
ja nauke Psalméw i Prorokéw. Stare Prawo bowiem miato
chleb, czyli pie¢ ksiag Mojzeszowych, oraz dwie ryby, czyli
Prorokéw i Psalmy (zob. $w. Tomasz z Akwinu, Super Evan-
gelium sancti Johannis lectura 6,1,5: § 854).

dnia nisan, byta poczatkiem zniw: ,wtedy publicznie i prywatnie wolno im
rozpoczaé¢ zniwa” (Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 111,10,5; por. Pwt 16,9).
Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz. 1, s. 550.
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Opis rozmnozenia chleba i nakarmienia tlumu przed-
stawia prawdziwa uczte mesjaniska i poczatek Kosciota. Je-
zus dokonal niezwyklego cudu - nakarmit ttumy, w czym
pomogli Mu uczniowie. On byl gtéwnym sprawca cudu,
a uczniowie posrednikami. Przeksztalcili oni w ten sposob
tlum we wspdlnote.

Jezus polecil uczniom, aby usadzili ludzi tak, jak w $ro-
dowisku hellenistycznym jest to przyjete w trakcie uczty
(por. Tb 2,1; Syr 25,18; 32,7). W ten takze spos6b Jezus
i uczniowie zasigdq do ostatniej wieczerzy (J 13,12.25; 21,20).
Liczeni sa jedynie mezczyzni. W przekazie Jana nie wspo-
mina sie - inaczej niz u synoptykéw - o obecnosci kobiet
i dzieci. W ten spos6b Jan nawiazuje do faktu, ze wéréd Izra-
elitow wychodzacych z Egiptu liczono tylko mezczyzn (por.
Lb 1,35). Wzmianka o trawie podkresla wiosenny charakter
Swieta. Jan, podobnie jak synoptycy, przez odniesienie do
Psalmu 23, przedstawia Jezusa jako pasterza zastawiajacego
stol na oczach przeciwnikéw (Ps 23,5). Okreslenie miejsca -
,ha gorze” - kieruje uwage na $wiatynie. Jezus, dzialajac
w tym miejscu jako wcielona Madros¢ Boza, objawit wtadze
nad calym $wiatem. Ttem uczty uczynionej przez Jezusa wy-
daje sie by¢ uczta Boza z tak zwanej wielkiej apokalipsy Iza-
jasza (Iz 25,6-8).

Jezus postapit tak, jak ojciec zwykt czyni¢ w tradycyjnej
rodzinie izraelskiej. Wzial chleb i po zwrdceniu sie do Boga
przystapit do jego rozdzielania. Trzy czynnosci okreslaja tu-
taj osobe Jezusa i Jego dziatanie: lambanein - , wzial chleb”
(por. Mk 14,22; Mt 26,26; £k 22,19; 1 Kor 11,23), eucharistein -
»zlozyl dziekczynienie” (por. Mk 14,23; Mt 26,27; £k 22,19;
1 Kor 11,24) i didomi - ,,dal” (por. Mk 14,22.23; Mt 26,26.27;
tk 22,19; 1 Kor 11,23). Czasowniki te oczywiscie wystepuja
w mowie Jezusa ustanawiajacego Eucharystie.
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W Ewangelii wedlug $w. Jana w opisie ostatniej wie-
czerzy nie wspomina si¢ o ustanowieniu Eucharystii. Nie-
watpliwie jednak w J 6,11 mamy do czynienia z Janowym
odniesieniem do ustanowienia Eucharystii, ktorej sens Jezus
wyjasnit w mowie eucharystycznej. W jego ujeciu sakrament
Eucharystii to wiara, ze cialo Jezusa jest prawdziwym po-
karmem, a Jego krew prawdziwym napojem (J 6,55). W ten
spos6b zdaje sie on podkreslad, ze bez wiary sam ryt nie ma
znaczenia.

Cho¢ w Janowym opisie - inaczej niz u synoptykow -
uczniowie nie wzieli udziatu w rozdawaniu chleba, to jed-
nak zajeli si¢ zebraniem pozostawionych utomkéw. Ewan-
gelista podaje, ze aby je pomiescié, trzeba byto az dwunastu
koszéw. Taka ich ilos¢ swiadczy o wielkosci cudu, ale w opi-
sie ich zebrania chodzi tez o to, ze wazne jest, aby nic nie zgi-
neto. Niektérzy komentatorzy przekonuja, ze zbieranie resz-
tek po positku byto czyms zwyczajnym wéréd Zydéw, inni
jednak podkreélajg, ze ta czynnoé¢ wedtug Jana ma zwiazek
z sakralnym charakterem chleba rozdanego przez Jezusa.
Chodzito wiec o zabezpieczenie go przed profanacja.

Wzmianka o nasyceniu rzeszy przywotuje na mysl dar
manny. Wedlug etymologii ludowej nazwa ,manna” pocho-
dzi od pytania: man hu - ,,co to jest” (Wj 16,15), czyli od pyta-
nia o sens, jaki mozna przypisac temu darowi z nieba. W od-
réznieniu od manny, ktéra wolno bylo zbiera¢ tylko w ilosci
wystarczajacej do zaspokojenia gtodu na jeden dzien, Jezus
daje uczniom do zrozumienia, ze pozostawione utomki da-
nego przez Niego chleba maja by¢ przechowywane. W na-
wigzaniu do manny, ktéra oznacza pokarm z nieba, chleb
dany przez Jezusa ma charakter znaku, ktéry odstania trwa-
tos¢ tego daru danego ludziom przez Boga na ziemi.

Cudowne rozmnozenie sprawito, ze ci, ktérzy zostali na-
syceni na uczcie przygotowanej przez Jezusa przy pomocy
uczniow, zaczeli rozglaszaé: ,Ten prawdziwie jest proro-
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kiem, ktéry mial przyjs¢ na swiat” (J 6,14). Zamierzali nawet
porwac Jezusa i oglosi¢ Go wlasnym krélem.

Cudotworcza dziatalnoéc Jezusa sprawila, ze ttum uznat
w Jezusie nie tylko proroka na wzoér Eliasza, ale rowniez
proroka obiecanego przez Boga na wzoér Mojzesza (por.
Pwt 18,15) jako prawodawcy i ostatecznego interpretato-
ra Prawa. Izraelici taczyli z nim nadzieje wyzwolenia. Jak
niegdy$ Mojzesz wyzwolit ich z niewoli egipskiej, tak teraz
oczekiwany Prorok winien im zapewnic¢ wolnos¢ i dobrobyt.
Stad tez chca obwota¢ Go krélem, aby spetnit ich polityczne
oczekiwania¥.

Jezus dysponowat jednak wiedza nadprzyrodzona na te-
mat tego, co kryje sie czlowieku. Stad tez usunat sie na gore.
W przekazie synoptykéw po dokonanym cudzie Jezus udal
sie na modlitwe (Mk 6,31; Mt 14,23; £k 9,10). W przekazie
Jana Jezus oddalit sie na gore, aby nie pozwoli¢ obwota¢ sie
krélem. W symbolice biblijnej géry to miejsca zapewniaja-
ce bliskos¢ Boga. W tym przypadku jednak - jak uwazaja
niektorzy egzegeci - celem wejécia na gore byto odciecie sie
od przyziemnych oczekiwan ludzi, a takze wystawienie na
probe wiary uczniow w Jego obecnos$¢ w chlebie®.

Pierwsza czeé¢ rozdziatu szoéstego konczy sie wzmianka
0 Jezusie opuszczajagcym tlumy i usuwajacym sie na miejsce
pustynne; uciekajacym przed tymi, ktérzy chcieli Go obwo-
ta¢ krélem. W drugiej czesci powréci On jednak z tego miej-
sca odosobnienia - gdzie jednak bedzie przebywat w blisko-
Sci z Ojcem - wychodzac naprzeciw uczniom znajdujacym
sie na jeziorze podczas burzy (J 6,16-21). Objawi, ze On jest
prawdziwym chlebem wtasnie dlatego, iz daje siebie na po-
karm dla innych®.

% Zob. L. Stachowiak, Literackie i egzegetyczne problemy perykopy o chlebie
z nieba, s. 64-65.

% Zob. S. Medala, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakéw 2001, s. 215.

¥ Zob. S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelie, t. 1, s. 194.
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2. Mowa eucharystyczna (J 6,22-59)

Opowiadanie umieszczone miedzy opisem rozmnozenia
chleba a mowa o chlebie zycia ukazuje dziatanie Boga, kt6-
ry przychodzi cztowiekowi na ratunek. Dotyczy tajemniczej
obecnosci nieobecnego, ktéry ratuje ucznia od zatoniecia
w otchtani i daje sile umozliwiajacq dotarcie do upragnio-
nego miejsca. Jest to przejScie z morza na ziemie, ze Smierci
do zycia. Niewatpliwie przeprawa uczniéw na drugi brzeg
to metafora ludzkiej egzystencji. Po darze chleba pozostaje
obecny wsrod swoich, ktorzy Go nie pojeli i opuscili, jako
Ten, kto wychodzi im naprzeciw, kroczac po wodzie, aby
przynie$¢ im ocalenie. Koscidt, ktory jest symbolizowany
przez apostoléw natodzi, pod nieobecnosé Mistrza doswiad-
cza samotnosci, leku i nie jest witadny dobi¢ do brzegu. W tej
sytuacji doswiadcza jednak niespodziewanego pojawienia
sie Tego, kto chodzi po wodzie, i ponownego polaczenia sie
z Nim w pewnej przystani®.

Przychodzacy do zaleknionych w lodzi uczniow Jezus
moéwi: ,Ja jestem, nie bojcie sie!” (] 6,20). Uczniowie widzieli
znak - niezwykle rozmnozenie chleba. Teraz Jezus w mowie
eucharystycznej (] 6,22-71) bedzie wyjasnial tajemnice tego
chleba, ktéry im dal. Jest nig najwyzszy dar Syna, ktéry ofia-
ruje swoje wlasne zycie.

Mozna uznad, ze u podstaw dialogu w Kafarnaum znaj-
duje sie przeswiadczenie, iz rozmnozenie chleba i Eucha-
rystia objawiaja Jezusa jako eschatologicznego proroka na
wzor Mojzesza. Pojecie to opiera sie na tradycji zydowskiej,
ktéra utrzymywata, ze Mesjasz objawi sie jako dawca chleba
z nieba na wzor Mojzesza kojarzonego z manng na pustyni.
Jan dokonuje reinterpretacji i pogtebienia tej mysli. Przede
wszystkim podkresla, ze celem historycznej dziatalnosci Je-
zusa nie bylo dawanie pokarmu doczesnego, ale ofiarowa-

4 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz. 1, s. 566.
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nie pokarmu duchowego, ktérym jest zycie wieczne (J 6,27).
Eucharystia bowiem ktoérej wyobrazeniem byto rozmnoze-
nie chleba, to przede wszystkim pokarm nadprzyrodzony,
wprowadzajacy wierzacego w komunie z Bogiem.

Mowa eucharystyczna w synagodze w Kafarnaum skfada
sie ze wstepu i dwoch czesci. Po wstepie (] 6,22-24) nastepuja:
dialog z ttumem na temat znakéw z nieba (J 6,25-40) i scena
objawienia sie Jezusa wéréd Zydéw jako chleb zycia (] 6,41-59).
W czesci pierwszej Jezus méwi o sobie jako o chlebie zycia
dla tych, ktérzy widzieli znak rozmnozenia chleba, a w dru-
giej objawia sie jako pokarm dla tych, ktérzy styszeli o chle-
bie z nieba.

Galilejezycy, ktorzy szli za Jezusem, widzac dokony-
wane przez Niego znaki, po cudzie (znaku) rozmnozenia
chleba i po zaspokojeniu glodu pozostali sami. W czasie spo-
zywania chleba tworzyli wspoélnote. Spozywajac chleb jecz-
mienny z pierwocin, konsekrowany przez Jezusa, sami stali
sie pierwocinami odnowionego stworzenia, nowego ludu
Bozego. Gdy Jezus odszed!, a uczniowie odptyneli, oni po-
zostali sami. Przestali by¢ wspoélnotg, znéw stali sie thumem.
Co wiecej - nie rozumiejac stéw i czynéw Jezusa, thtum udat
sie za Nim do Kafarnaum, gdzie publicznie nauczal w syna-
godze. I tam zaczal sie dialog ttumu z Jezusem, przechodzac
w mowe eucharystyczna.

2.1. Dialog z ttumem na temat znakéw z nieba (] 6,25-40)

Dialog w ] 6,25-40 sklada sie z serii czterech pytari i odpowie-
dzi. Pierwsze pytanie: ,,Rabbi, kiedy tu przybytes?” - sprowo-
kowalo Jezusa do sformutowania zarzutu wobec niego, Ze nie
interesuja go znaki, tylko zaspokojenie glodu (J 6,25-27); na dru-
gie pytanie, ,C6z mamy czyni¢?” - odpowiedzial, ze przede
wszystkim - uwierzy¢ w Syna Czlowieczego (J 6,28-29); na
trzecie ,Jakiego wiec dokonasz znaku?” - stwierdzil, ze bedzie
dla nich prawdziwym chlebem z nieba (J 6,30-33); a na ich pros-
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be: ,Dawaj nam zawsze tego chleba!” - oswiadczyl, ze juz teraz
maja sie Nim karmi¢ z wiarg (J 6,34-40).

Na poczatku biernemu oczekiwaniu ttumu zostato prze-
ciwstawione Jezusowe wezwanie do dziatania. Ttum zatrzy-
matl sie na materialnosci znaku; na pokarmie jako takim. Oni
pragneli go spozywaé, aby mie¢ sily do zycia. Temu chle-
bowi Jezus przeciwstawil inny pokarm - ukryty pod ostona
znaku, w odréznieniu od tego zwyklego chleba - nieznisz-
czalny, wieczny, dany przez Syna Czlowieczego jako szcze-
golnego powiernika Ojca (J 6,27). Tym chlebem ostatecznie
okazuje sie On sam - i to On zapewnia zycie wieczne.

Objawienie Jezusa ze znakéw bierze poczatek, ale w nich
sie¢ nie zamyka. Konieczna jest wiara. Celem bowiem zna-
kow jest wzbudzenie wiary, ktéra daje wierzagcemu udziat
w zyciu wiecznym. W znakach dokonanych przez Jezusa
trzeba rozpoznac¢ dziatanie Ojca, a w Jezusie dokonujacym
znaki - postarica Bozego. Autentyczne rozpoznanie znakéw
dokonanych przez Jezusa polega wiec na przyjeciu Go jako
Pana i Boga.

Do prawdziwej wiary prowadzi przyjecie objawienia
Bozego i postuszenstwo temu objawieniu. Poddanie sie
dziataniu stowa BozZego oznacza, ze wiara jako wyraz wolnej
woli cztowieka jest rtownoczesnie dzietem Bozym. W wierze,
ktoéra taczy czlowieka z Jezusem Chrystusem, dziata sam Oj-
ciec. On przycigga wierzacego, daje mu moznos¢ przyjscia
do Syna. On takze daje Mu wierzacych.

Jezus przeciwstawil swoje postannictwo powszech-
nym wyobrazeniom na temat misji Mesjasza. Ttum widzial
w Nim jedynie niezwyklego czlowieka, Mesjasza majace-
go zrealizowac¢ cele polityczne. Nie dostrzegal w Nim Zro6-
dla prawdziwego zycia. Tymczasem wzrok wierzacego nie
powinien zatrzymywac sie na czlowieczenistwie Jezusa, ale
winien dociera¢ do Jego chwaly i wywyzszenia w niebie,
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pozwalajac zyskac udziat w zyciu wiecznym. Powinni wiec
uwierzy¢ w postannictwo Jezusa, a tym samym otworzy¢ sie
na zbawcze dzialanie Boze (J 6,28-29). ,Na tym polega dzieto
zamierzone przez Boga abyscie uwierzyli w Tego, ktérego
On postal” (J 6,29). Przyjecie Jezusa, Stowa Ojca, to realiza-
cja planu Boga, ktéry pragnie, aby$Smy wszyscy byli synami
w Synu*.

Ttum jednak w dalszym ciggu zadat znaku. Nie dostrzegt
w rozmnozeniu chleba wskazéwki, ze Jezus jest eschatolo-
gicznym Synem Czlowieczym. Oczekiwat kolejnego, ktoéry
wskazywalby na wypelnianie sie Jego misji wedlug tradycyj-
nych oczekiwan. Jedno z pytan thumu dotyczylo znaku uwie-
rzytelniajacego postannictwo Jezusa, wyobrazanego sobie na
wzoér manny, ktérg dat Mojzesz. Przytoczony przez ttum cytat
z Pisma: ,,Datl im do zjedzenia chleb z nieba” (J 6,31) - nie od-
powiada dokladnie zadnemu tekstowi starotestamentalnemu.
Dlatego Jezus najpierw poprawil ich: nie dalt, ale da (J 6,32), po
czym dokladnie wyjasnil, o co w tym wszystkim chodzi. Jezus
jest eschatologicznym darem na wzér manny, ale dawca tego
daru jest nie Mojzesz, jak spodziewat sie ttum, lecz sam Bog.

Zdanie z ] 6,31 zawiera sze$¢ terminéw, ktore zostang
rozwiniete w mowie eucharystycznej: ,on”, ,dal”, ,im”,
»chleb”, ,z nieba”, ,,do zjedzenia”. Tlum przytoczyt stowa
Pisma w formie zadania. Jezus sprzeciwit si¢ jednak ich ro-
zumieniu przez tlum. ,On” - to nie Mojzesz, lecz Jego Ojciec,
ktéry da, a nie ,dal”, wam, a nie ,,im”, prawdziwy ,chleb
z nieba”. W pojeciu ttumu wierzy¢ w Jezusa jako Proroka
zapowiedzianego w Prawie to wypelnia¢ wszystkie Jego
nakazy na wzor nakazéw danych przez Mojzesza. Ttum nie
brat pod uwage osoby Jezusa. Nie byl w stanie przekroczy¢
Starego Przymierza. Chcial zobaczy¢. Moégt uwierzy¢ tylko
w to, co bylo dostepne dla jego oczu.

4 Zob. S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelig, t. 1, s. 211.
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Jezus wskazat na bledna interpretacje manny na pustyni,
i konsekwentnie na btedne podejsécie do Jego osoby (J 6,32-33).
Dawca chleba z nieba nie jest Mojzesz, lecz Bog, ktérego okre-
8lit jako swego Ojca. Ten chleb, ktory Jezus obiecuje jako dar
Syna Czlowieczego (J 6,27), Bog da, a wlasciwie juz teraz daje.
Chleb, ktorym jest On sam, jest prawdziwy i wiaze sie z bez-
posrednim dziataniem Boga. On daje zycie catemu $wiatu.

Przyjmowanie zycia wiecznego polega na przyjeciu
Syna Czlowieczego jako chleba z nieba, ktérego dawcy jest
sam Ojciec. Danie §wiatu chleba, ktérym jest Jezus Chrystus,
oznacza réwnoczes$nie oddanie Mu wszystkiego do zbawie-
nia (J 6,37). Wola bowiem Ojca jest, aby kazdy, kto widzi
Syna i wierzy w Niego, miat zycie wieczne (J 6,40). Jak Ojciec
zyje, tak Syn zyje przez Ojca, i kazdy, kto ma udzial w Jego
zyciu, przez Niego zy¢ bedzie (J 6,57). Stad Jezus nazwat sie-
bie chlebem zycia (] 6,35.48). Zbawienie nie jest wiec dzielem
ludzkim. Wiara zbawcza ma swoje zroédlo w inicjatywie sa-
mego Boga. Polega ona na catkowitym postuszeristwie Jego
Synowi. Zbawienie jest nastepstwem wiary - i to zbawienie
jest juz udzialem wierzacego, a swoja pelnie osiaggnie w cza-
sach eschatologicznych.

J 6,35 zawiera centralng mys$l Jezusa Chrystusa. Wyra-
za ja formuta: ,Ja jestem chlebem zZycia”. W przeciwienistwie
do biblijnej manny jest On pokarmem niezniszczalnym, Zro-
dlem zycia wiecznego. W osobie Stowa wcielonego ,zycie”,
ktore jest w Bogu, w Slowie, ktére przed czasem bylo Bo-
giem, objawia sie jako chleb zycia. Jest prawdziwym pokar-
mem, ktory sie tamie i rozdziela.

W ] 6,33-34, w nawigzaniu do manny, Jezus mowit
o chlebie zstepujacym z nieba, wprowadzajac pewna dwu-
znacznosé, z ktérej mozna wnioskowaé, ze chodzi o pokarm
na wzor manny na pustyni, ktérej domagat sie ttum. Kiedy
jednak stwierdzil: , Ja jestem chlebem zycia”, znikneta wszel-
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ka dwuznacznos¢. Jest on tozsamy z osoba Jezusa. ,Chleb”
oznacza samego Jezusa.

Bo6g daje chleb zycia tylko swoim wiernym, ale nie zna
ograniczen czasowych i przestrzennych. Ci, ktérych Bog daje
Jezusowi, sami do Niego przychodza, zblizaja sie do Jego
boéstwa. Jezus przedstawit siebie jako dar, ktéry z nieba zsta-
pil, aby doprowadzi¢ Stowo i Prawo do pelni. Ojciec Go daje
(J 6,37), posyla (J 6,38), a On bezwarunkowo odpowiada na
wole Tego, ktéry Go postat (J 6,38). Jak Prawo mialo prowa-
dzi¢ nar6d wybrany, aby zapewni¢ mu na zawsze przynalez-
nos¢ do Boga, tak Jezus robi w stosunku do kazdego wierzace-
go. Prawo jednak zostalo zastgpione przez Jezusa Chrystusa
i nowy lud tworzg ci, ktérych sam Ojciec Mu daje. Wolg Ojca
jest, aby nic z tego, co daje, nie zostalo zgubione. Jezus przyj-
muje kazdego, kogo Ojciec Mu daje, a zbawcza inicjatywa
Boga poprzedza ludzka odpowiedz, odnoszac sie do kazdego
czlowieka. Jezus nie odrzuca nikogo, ale jesli kto$ nie uzna Go
za Wystannika Boga, to nie otrzyma Jego chleba, a wiec tez
sam siebie wykluczy z udziatu w zyciu wiecznym.

Jezus daje zycie wieczne: nikogo nie wyrzuci na zewnatrz
(J 6,37), niczego nie straci (] 6,39), wskrzesi w dniu ostatecz-
nym (J 6,39-40), zapewni zycie wieczne (J 6,40). Wierzacy
osiagna zycie wieczne przy powszechnym zmartwychwsta-
niu cial, ale zycie wieczne jest przedstawione jako dar juz
obecnie przekazywany wierzacemu. Te obietnice przekazuje
Jezus jako Postany przez Ojca. On objawia wole Ojca, z kt6-
ra utozsamia swoja wole. Ten korzysta z tych obietnic, kto
przychodzi do Niego.
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2.2. Scena objawienia sig Jezusa wéréd Zydéw jako chleb zycia
(J 6,41-59)

Druga czes¢ (J 6,41-59) ma charakter mowy Jezusa wypowie-
dzianej pod wplywem szemrania i niewiary Zydow.

Jezus nie prowadzit dialogu z Zydami, gdyz byli oni
zamknieci na dialog. Tutaj sa punktem odniesienia dla Jego
wypowiedzi. Mowe Jezusa mozna podzieli¢ na trzy objawie-
nia (] 6,41-46; 47-52 i 53-58).

Zydzi kwestionowali synostwo Jezusa i Jego pochodze-
nie z nieba. Nie przyjeli do wiadomosci, ze Jezus pochodzi ze
Swiata niebieskiego i ze Bog jest Jego Ojcem. Dla nich Jezus
byt synem znanego im Jézefa. Bezposrednio niezrozumienie
Zydéw dotyczylo stéw Jezusa: ,Jam jest chleb, ktéry z nieba
zstapil” (J 6,41). Glowna przeszkoda do przyjecia nadprzyro-
dzonej misji Jezusa przez Zydéw jest Jego autentyczne czlo-
wieczenistwo. Tym samym Zydzi nie uznaja misji Kosciota.

Tymczasem Jezus oznajmil, Ze spieranie si¢ o znaczenie
stow zamyka ich na otwarcie sie na prawdziwe znaczenie
Jego objawienia. Spieranie si¢ miedzy soba i naklanianie
innych do przyjecia swojego zdania zamyka na spojrzenie
Boze i poddanie si¢ Bozemu przewodnictwu*

Jezus wezwat do podjecia decyzji co do wiary. Réwno-
czednie zaznaczyl, ze impuls do tego przychodzi od Boga.
Zaden czlowiek nie moze przyjs¢ do Jezusa, jesli nie zosta-
nie przyciagniety przez Jego Ojca. Temu Jezus daje obietnice
wskrzeszenia w dniu ostatecznym (J 6,44). W ] 6,45 w inny
sposOb wyjasnia, na czym polega przyciaganie Boze. Polega
ono na ,stuchaniu” i , przyjmowaniu nauki”. Sa to warunki
przyjscia do Jezusa.

4 Zob. W. Barclay, Ewangelia wedtug sw. Jana, t.1, s. 306-307.
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Jesli stowo Boze zostaje przyjete, to nauczanie Ojca pro-
wadzi do Syna. Cytat z 1z 54,13, zapowiedz, ze wszyscy beda
uczniami Boga, odnosi sie do czasu wypelnienia obietnicy
wiecznego przymierza, do czasu, kiedy Prawo zostanie wy-
pisane na sercach (Jr 31,33-34), kiedy Bog tchnie swego Du-
cha do serca cztowieka, aby zyt wedlug prawa Bozego i we-
dlug niego postepowat (Ez 36,26-27). Nauczanie Ojca bezpo-
Srednio i w pelni realizuje si¢ w postannictwie Jezusa.

Jezus stwierdzil, ze tylko On, jako pochodzacy od Boga,
widziat Ojca. Czlowiek ma dostep do Boga tylko za posred-
nictwem Jezusa. Jedynie patrzenie na Niego z wiara prowa-
dzi do widzenia Ojca. Kto styszy Ojca, ten przychodzi do
Syna, a poznanie Ojca dokonuje si¢ przez Syna. Widzenie
Ojca przez wierzacego za posrednictwem Jezusa oznacza
uznanie wzajemnej relacji miedzy Synem a Ojcem oraz przy-
jecie zbawczego postannictwa Jezusa Chrystusa: Ojciec moze
by¢ widziany w Jezusie Chrystusie jako Stowie wcielonym,
ukrzyzowanym i triumfujacym nad $miercia.

W uroczystej formie Jezus oglosil, ze ten, kto wierzy
w Niego, ma zycie wieczne (J 6,47). Ci, ktérzy éw prawdzi-
wy chleb przyjmuja, maja udziat w zyciu wiecznym. Manna
na pustyni byla pokarmem doczesnym, przemijajacym. Tyl-
ko przyjmowanie z wiara Jezusa daje zycie wieczne.

Jezus jest prawdziwym chlebem (] 6,48). Objawiajac sie-
bie jako Zrédlo zycia, Jezus skierowat apel do stuchaczy, aby
korzystali z tego Zrédta. Odrzucenie Go oznacza narazenie
si¢ na utrate zycia, na Smierc.

Ci, co pozywali manne na pustyni - pomarli (J 6,49).
Wedtug tradycji biblijnej, Izraelici, ktérzy wyszli z Egip-
tu, umarli na pustyni, ,poniewaz nie stuchali glosu Pana”
(Joz 5,6). Jezus stwierdzit tylko fakt $mierci tamtego poko-
lenia, bez wnikania w jej przyczyne. W nawigzaniu do tego
stwierdzil, ze kto spozywa chleb, ktéry zstapit z nieba, ten
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nie umrze, a chlebem zywym, ktéry zstapit z nieba jest On
sam. Spozywanie tego chleba daje zycie wieczne.

W] 6,51 Jezus oznajmit: ,Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje
cialo dla zycia $wiata”. W ] 6,35-50 do chleba zycia odnosi sie
zaimek ,ja”. Teraz w ] 6,51-58 zostalo zastapione wyrazeniem
,moje cialo”. Przedmiotem szemrania Zydéw byto objawienie
sie Jezusa jako chleb, ktéry z nieba zstgpit. Teraz odrzucajg
zapowiedz oddania swego ciata do spozywania (J 6,52).

Stosujac w tekscie stowo sarks, ewangelista podkresla,
ze Eucharystia jest pokarmem zapewniajacym rzeczywistg
komunie ze Stowem, ktore stalo sie ciatem, aby wsréd nas
zamieszkac i da¢ nam zycie. Przez wcielenie Stowo stato sie
istotg z ciata i krwi. Przyjecie konkretnego czlowieczeristwa
Jezusa przez wiare jest jedynym sposobem dojscia do chwa-
ty Stowa.

Jan pisze o darze, ktéry Jezus czyni ze swego ciata (sarks).
Ciato oznacza czlowieka jako istote Smiertelng w catkowi-
tej zaleznosci od Boga, jako stworzenie Boze. W ten sposob
ewangelista przywoluje tutaj tajemnice wcielenia, ktéra zo-
stala podkreslona w motywie zstepowania z nieba.

Uzycie terminu sarks, zamiast znajdujacego sie w przeka-
zach na temat Eucharystii terminu soma (Mk 14,22; Mt 26,26;
tk 22,19; 1 Kor 11,24), komentatorzy traktuja albo jako $lad
pierwotniejszej formy przekazu ustanowienia Eucharystii
w jezyku aramejskim, albo jako akcent antydoketyczny -
przeciwko tym, ktérzy kwestionowali prawdziwos¢ wciele-
nia, meki, §mierci i zmartwychwstania Jezusa. Takie okresle-
nie pojawia sie takze na oznaczenie chleba eucharystycznego
w pismach $w. Ignacego Antiocheriskiego (np. List do Koscio-
ta w Smyrnie 1,1; List do Kosciota w Rzymie 1,3; List do Kosciota
w Filadelfii 4; List do Kosciota w Tralles 8,1), ktory wystepowat
przeciw negujacym rzeczywisto$¢ $mierci krzyzowej i zbaw-
czego charakteru Eucharystii.

139



Jezus méwil o daniu swojego ciata (J 6,51). Wielu ko-
mentatoréw stowo ,,da¢” odnosi do ostatniej wieczerzy, a za
jej posrednictwem - do Eucharystii. Zwrot ,dla zycia $wia-
ta” stanowi aluzje do zbawczej $mierci Jezusa. Cialo Jezusa
w J 6,51 ma wiec w pierwszym rzedzie znaczenie ofiarni-
cze - jest traktowane jako zertwa w ofierze milosci. Do tego
znaczenia dochodzi nawigzanie do Eucharystii - w tradycji
chrzescijaniskiej znaczenie ofiarnicze ciata Chrystusa i zna-
czenie eucharystyczne $ci$le byly ze soba taczone. Euchary-
stie widziano w $cistej zaleznosci z Kalwaria®. Zycie Jezusa
jest darem dla $wiata.

Zydzi dyskutowali miedzy soba, jak Jezus moze daé
swoje cialo do spozycia. Wzmianka na ten temat stanowi na-
wigzanie do sceny klétni ludu przymierza na pustyni z Moj-
zeszem (Wj17,2; Lb 20,3) lub z Bogiem (Lb 20,13).

W odpowiedzi Jezus podjat ten temat, ale w miejsce cza-
sownika ,jes¢” (gr. fagein) z wypowiedzi Zydéw wprowa-
dzit czasownik ,spozywac” (gr. trogein), ktory kieruje uwage
na wspolnote eucharystyczna, gdyz odnosi sie do wspolne-
go spozywania positku. Spozywanie zapewnia zmartwych-
wstanie i zycie wieczne.

Niezrozumienie czy raczej odrzucenie uczestnictwa
w ciele i krwi Chrystusa przez stuchaczy oznacza odrzuce-
nie udzialu w ofierze krzyza poprzez Eucharystie (J 6,52).
WypowiedzZ Jezusa objawia, ze chleb zycia urzeczywistnia
sie w konkretnym Jego czlowieczeristwie, oddanym przez
wyrazenie: ciato i krew. Cialo jest prawdziwym pokarmem,
a krew prawdziwym napojem do przyjecia w wierze.

Ostatnie wersety mowy eucharystycznej (] 6,53-58) sta-
nowig podsumowanie dialogu Jezusa z ttumem. Tekst wska-

# Zob. L. Stachowiak, Literackie i egzegetyczne problemy perykopy o chlebie
z nieba, s. 69.
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zuje na krzyz jako tajemnice zbawienia oraz na sakrament
ciafa i krwi jako Zrédlo zycia dla $wiata.

Spozywanie ciala i krwi Syna Czlowieczego ma charak-
ter uczty sakralnej. Dla ewangelisty istota Eucharystii jest
uobecnianie historycznego wydarzenia, jakim byla $mier¢
Jezusa na krzyzu, oddanie swego zycia przez Syna Cztowie-
czego - i jest to prawda do przyjecia z wiarg przez kazde-
go czlowieka. Udzial w zyciu Jezusa jest Scisle powigzany
z przysztym zmartwychwstaniem. Od samego poczatku
sprawowanie Eucharystii taczono bowiem z oczekiwaniem
na paruzje (1 Kor 11,26). Udzial w Eucharystii jest droga do
osiggniecia nowej egzystencji.

Jezus stwierdzil, ze Jego cialo oznacza prawdziwy po-
karm, a krew - prawdziwy nap¢j (J 6,55). Sa one dane do
spozywania i picia. Dalej Jezus wyjasnil, na czym polega dar
zycia dla wierzacego. Na pierwszym miejscu Boég Ojciec jest
zrédlem zycia dla Syna, ale jest On takze Zrédlem zycia dla
wierzacego. Wierzacy otrzymuje jednak to zycie za posred-
nictwem Syna. Syn zyje przez Ojca; kto upodabnia sie do
Syna, ten zyje przez Niego*.

Stwierdzenie, Ze ojcowie pomarli, cho¢ sie posilali, wska-
zuje, ze nie mieli dostepu do Zrédla zycia, ktérym jest Ojciec
za posrednictwem Syna. Chleb, ktéry z nieba zstapil, to Syn,
ktory przyszedl od Ojca, aby przekazac¢ zycie wierzgcemu.
Calos¢ narracji koriczy sie stwierdzeniem, ze stowa te wypo-
wiedzial Jezus w synagodze.

Wydaje sie, ze dialog o chlebie zycia mozna interpreto-
wac na dwoch plaszczyznach. Na pierwszej, czyli na plasz-
czyznie historycznej, ograniczonej do pewnego momen-
tu w dziejach Jezus méwi o wierze i wszystkie wyrazenia
trzeba rozumie¢ w $wietle tradycji madrosciowej. Spozywac
chleb zycia znaczy przyjmowac Jezusa w wierze. Na drugiej,

# Zob. S. Fausti, Rozwazaj i gtos Ewangelig, t. 1, s. 224.
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na plaszczyznie uniwersalnej, obejmujacej cate dzieje, Jezus
kieruje uwage na Eucharystie. Te dwie paralelne plaszczy-
zny mozna $ledzi¢ przez caly rozdzial. Od samego poczatku
az do korica mozna rozumie¢ wypowiedzi Jezusa jako odno-
szace sie zaréwno do wiary, jak i do Eucharystii. Dla wsp6t-
czesnych Jezusowi jest w nich mowa o wierze, a dla potom-
nych - o Eucharystii. Niewatpliwie temat wiary i Eucharystii
sie tutaj ze soba zazebiaja.

* Ok

Zaréwno rozmnozenie chleba, jak i wygloszona po nim
mowa - sg zapowiedziami Eucharystii. ,Przedstawione wy-
darzenie rozmnozenia chleba zdaje si¢ by¢ znakiem ukazu-
jacym, ze podobnie jak Jezus cudownie nakarmit ziemskim
pokarmem rzesze ludzi, tak tez jest mocen nakarmié¢ wszyst-
kich chlebem niebieskim”#.

45

A. Paciorek, Motyw manny w mowie eucharystycznej Jezusa (] 6,26-58), s. 169.
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PASCHA JEZUSA

W czasach Jezusa obchody Paschy 1aczyly sie nierozerwalnie
z uczty paschalng, ktéra skladata sie pewnych elementéw. Jej
przebieg SciSle okreslaly przepisy. Byl to wyraznie okreslo-
ny porzadek - seder paschalny (hebr. seder - ,,porzadek”).
Najbardziej szczegotowy opis nastepujacych po sobie ele-
mentéw uczty paschalnej zawierajq najstarsze jej opisy po-
zabiblijne - Miszna i Tosefta*. Liczni komentatorzy wskazuja,
ze pomiedzy tymi pismami i ewangelicznymi opisami ostat-
niej wieczerzy wystepuja bardzo liczne podobienstwa. Stad
tez na podstawie tych pism mozna pozna¢ porzadek uczty
paschalnej w czasach Jezusa, a to pozwoli lepiej zrozumie¢
niezwykltos¢ Jego Paschy. Réznice bowiem miedzy ostatnig
wieczerza a tradycyjna uczta paschalng byly znaczace i nie-
zwykle wazne®.

4 Miszna (,,powtarzac”, ,nauczac”) jest to najstarsza czes¢ Talmudu, uporzad-
kowany zbiér prawa ustnego uzupelniajacy Tore. Tosefta (,uzupelnienie”,
»~dodatek”) to rozszerzenie i uzupelnienie Miszny. Jest to zbiér zydowskich
tradycji ustnych zawierajacy wypowiedzi rabinéw inspirowane przez Biblie
Hebrajska. Cytaty z Miszny za: Miszna Pesachim, w: Judaizm, Krakéw 1990.

4 Zob. R. Bartnicki, Pascha zydowska a chrzescijariska ofiara eucharystyczna,
»Studia Theologica Varsaviensia” 18 (1980) 1, s. 103; R. Cantalamessa, Pascha
naszego zbawienia, Krakéw 1998, s. 35-36; M. Rosik, Eucharystia w tradycji bi-
blijnej, s. 698-716; B. Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, Krakow 2022,
s. 167-191; ]. Jeremias, The Eucharistie Words of Jesus, London 1966, s. 85-86;
S. McKnight, Jesus and His Death: Historiography, the Historical Jesus and Atone-
ment Theory, Waco 2005, s. 1256, I.H. Marshall, Last Supper and Lord’s Supper,
Grand Rapids 1981, tab. 1.
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1. Przygotowania Paschy

Od czaséw reformy Jozjasza zrodzil sie nakaz Swietowania
Paschy w Jerozolimie. Uroczystosci te gromadzity wielkie
tlumy, stad tez powstalo okreslenie - Wielkie Jeruzalem -
czyli Jerozolima oraz Goéra Oliwna, Betfage i okoliczne wio-
ski. Mieszkancy tych okolic byli zobowigzani do przyjmo-
wania pielgrzymoéw. Najczestsza zaplata za nocleg bylta sko-
ra z baranka paschalnego. Wielu przybywajacych na $wieto
Paschy nocowato w namiotach*. Ksiega Powtérzonego Pra-
wa nakazuje: ,Nie bedziesz moégl skladac¢ ofiary paschal-
nej w zadnej miejscowosci, ktora ci daje Pan, Bog twoj, lecz
w miejscu, ktére sobie obierze Pan, B6g tw6j, na mieszkanie
dla swego imienia - tam zlozysz ofiare paschalng wieczo-
rem o zachodzie storica, w godzinie wyjscia swego z Egiptu.
Upieczesz i spozyjesz ja na miejscu, ktére sobie obierze Pan,
Bog twoj, a rano zawrdcisz i pdjdziesz do swoich namiotow”
(Pwt 16,5-7).

Najwazniejszym zadaniem przed rozpoczeciem Swieto-
wania Paschy byt wybér baranka na ofiare. Nalezato przygo-
towac baranka paschalnego. , Dziesigtego dnia tego miesigca
niech sie kazdy postara o baranka dla rodziny, o baranka dla
domu. Jesliby za$ rodzina byla za mata do spozycia baranka,
to niech si¢ postara o niego razem ze swym sgsiadem, kto-
ry mieszka najblizej jego domu, aby byta odpowiednia licz-
ba 0s6b. Liczy¢ je zas bedziecie dla spozycia baranka wedtug
tego, co kazdy moze spozy¢. Baranek bedzie bez skazy, sa-
miec, jednoroczny; wzigé mozecie jagnie albo kozle. Bedziecie
go strzec az do czternastego dnia tego miesigca, a wtedy zabije
go cale zgromadzenie Izraela o zmierzchu” (Wj 12,3-6). Nale-
zalo takze oczysci¢ dom z wszelkiego kwasu (Pwt 16,4).

% Zob. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan
1990, s. 149.
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Zwierze zabijane w $wiatyni i przygotowywane do
spozycia podczas uczty paschalnej byto prawdziwg ofiara.
Musialo zatem spelnia¢ wymagania stawiane ofiarom $wia-
tynnym: , Baranek bedzie bez skazy, samiec, jednoroczny;
wzig¢ mozecie jagnie albo kozle” (Wj 12,5); ,Jezeli za$ kto
chce zlozy¢ na ofiare calopalng dar z trzody, z barankéw
lub koziotkéw, niech weZmie samca bez skazy” (Kpt 1,10).
Baranka do $wiatyni przynosili najczesciej ojcowie rodzin.
W czasach Jezusa w zabiciu baranka mégt uczestniczy¢ kaz-
dy mezczyzna, ale jedynie kaplani i lewici ze §wiatyni jero-
zolimskiej wylewali krew zwierzecia; mieso musialo zosta¢
spozyte w Jerozolimie. Druga Ksiega Kronik opisuje cele-
bracje Paschy krola judzkiego Jozjasza: ,Gdy stuzba Boza
byla juz przygotowana, kaplani staneli na swoim miejscu,
a lewici w swoich zmianach wedlug rozkazu krélewskiego.
Ofiarowali oni Pasche; kaptani wylewali krew, a tymczasem
lewici odzierali zertwy ze skory” (2 Krn 35,10-11). Przy ofia-
rowaniu baranka niezwykle wazne bylo, aby nie ztama¢ mu
zadnej kosci: , Kosci jego tamac nie bedziecie” (Wj 12,46).

W czasach Jezusa ofiarowanie barankéw odbywato sie
w trzech kolejnych grupach. Ksiega Wyjscia bowiem naka-
zywala: ,Zabije go cale zgromadzenie Izraela o zmierzchu”
(Wj 12,6). Grupy ofiarnikéw wchodzily na dziedziniec §wig-
tynny z barankami, a gdy dziedziniec byt juz zapetniony,
zamykano bramy i rozpoczynato sie ofiarowanie barankéw.
W tym czasie lewici $§piewali psalmy Hallelu egipskiego
(Psalmy 113-118). Kazdorazowe rozpoczecie Spiewu psal-
moéw rozpoczynalo trabienie w szofar®.

Po zabiciu baranka trzeba byto przygotowac jego mieso
i je upiec. Wedlug Miszny nalezalo wbi¢ cienki pret wykona-
ny z drzewa granatu przez lopatki zwierzecia przy przednich
koniczynach, rozciagajac je w ten sposob, natomiast drugi pret

¥ Zob. J. Froniewski, Teologia anamnezy eucharystycznej jako pamiqtki uobecniajg-
cej ofiare Chrystusa i jej implikacje ekumeniczne, Wroctaw 2011, s. 56-57.
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whbijano przez pysk i przeszywano nim wzdtuz cale ciato ba-
ranka (Miszna Pesachim 5,9; 7,1)*. Prety byly wiec do siebie
ustawione pod katem prostym, przypominajacym krzyz. Tak
przygotowana ofiare pieczono. Sw. Justyn Meczennik w II w.
po Chr. podaje: ,Baranka bowiem podczas pieczenia rozciaga
sie na ksztalt krzyza, gdyz jeden prosty szpikulec przechodzi
przez niego od dolnej czeéci ciala az do glowy, a drugi przez
grzbiet - i do niego przywiazuje sie nogi baranka” (Sw. Justyn,
Apologia: dialog z Zydem Tryfonem 40,3)>.

Tak przygotowane mieso podawano do spozycia pod-
czas uczty paschalnej. W domostwach jerozolimskich na ogét
przeznaczano na nig gérny pokoj, ktory ciggnat sie nad ca-
lym parterem. Dzieki temu dalo si¢ w nim pomiesci¢ wiek-
sza liczbe 0s6b - nie mniej niz dziesie¢. Schody do gérnego
pomieszczenia czesto dobudowywano na zewnatrz, aby nie
naruszac przestrzeni mieszkalnej. Czesto owo pomieszczenie
byto bogato zdobione. Posrodku znajdowat sie niski st6t. Go-
Scie zajmowali wokot niego miejsce w pozycji potlezacej na
dywanach i poduszkach. Wieczerze zaczynano po zachodzie
storica - w miesigcach wiosennych bylo to okoto 18.30, a kon-
czono - zgodnie z zaleceniami rabinéw - przed péinoca™.

2. Przebieg zydowskiej uczty paschalnej

W czasach Jezusa $wietowanie Paschy wygladalo juz nieco
inaczej niz w czasach Mojzesza. W Egipcie bowiem ojco-
wie rodziny zabijali baranki we wlasnych domach. Podczas
pierwszej Paschy Izraelici spozywali baranka na stojaco;
przepasani i obuci, z laskami w rekach (Wj 12,11) - czyli mie-
li by¢ przygotowani do drogi.

50 Zob. tamze, s. 56.
51 Sw. Justyn, Apologia: dialog z Zydem Tryfonem, Poznan 1926, s. 165-166.
52 Zob. E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, s. 149.
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Zgodnie z najstarszymi pozabiblijnymi opisami seder
paschalny koncentrowat wokét czterech kielichéw czerwo-
nego wina, ktére byly niezwykle wazne dla calej uroczy-
stosci, wyznaczajac jej rytm. Czerwone wino przypominato
krew obrzezania i krew baranka®, cho¢ w Ksiedze Wyjscia
nie mowi sie o koniecznoéci spozywania wina. Wspomi-
na ona jedynie o pokarmach: baraninie, przasnym chlebie
i gorzkich ziotach (Wj 12). Niewatpliwie jednak w czasach
Jezusa wino byto waznym elementem sederu paschalnego.

Wedtug nauki Miszny ,w wigilie paschalna okoto czasu
ofiary przedwieczornej niechaj nikt nic nie je, az si¢ $ciem-
ni. Nawet biedny, ktéry jest w Izraelu, niech nic nie je, az
siadzie przy stole. Nie wolno da¢ mu mniej niz cztery kie-
lichy wina” (Miszna Pesachim 10,1). Tosefta ujmuje to w tym
samym duchu: ,W wigilie paschalng, od czasu tuz przed
ztozeniem popotudniowej ofiary calopalnej, niech nikt nie je,
az zapadng ciemnosci Nawet najubozszy Izraelita nie bedzie
jadl, dopdki nie spocznie przy swoim stole. I zapewnia mu
nie mniej niz cztery kielichy wina” (Tosefta Pischa 10,1).

A zatem paschalng uczte poprzedzal kilkugodzinny
post. Rozpoczynat sie od ofiary wieczornej, ktéra byla skia-
dana okoto godziny pietnastej, i trwat az do zachodu storica.
W czasie za$ uczty nalezalo wypi¢ co najmniej cztery kieli-
chy wina. Nawet ubodzy byli do tego zobowigzani. R6znie
tlumaczy sie zwyczaj picia czterech kielichéw. Najczesciej
przyjmuje si¢, ze kazdy z kielichow odpowiada jednemu
z czterech etapéw wyzwolenia z Egiptu: ,Powiedz synom
izraelskim: Ja jestem Pan! Uwolnie was od jarzma egipskiego
i wybawie was z niewoli, i wyswobodze was wyciagnietym
ramieniem i przez surowe kary. I wezme sobie was za mdj
lud, i bede wam Bogiem, i przekonacie sig, ze Ja, Pan, Bog
wasz, uwolnilem was spod jarzma egipskiego” (Wj 6,6-7).
W Ksiedze Wyjscia mozna wyréznié cztery obietnice Boze:

% Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 701.
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»,uwolnie was od jarzma egipskiego” - obietnica uwolnie-
nia od niewolniczej pracy; ,wybawie was z niewoli” - wyj-
Scie z Egiptu; ,wyswobodze was wyciaggnietym ramieniem
i przez surowe kary” - plagi egipskie i zniszczenie armii
faraona w Morzu Czerwonym; ,wezme sobie was za mJdj
lud” - wyzwolenie duchowe i przymierze na Synaju>.

2.1. Pierwszy kielich - kielich uswiecenia - kidusz

Uczte paschalng rozpoczynano wieczorem, ,gdy sie $ciem-
ni”. Wtedy ojciec - glowa rodziny - gromadzit wszystkich
domownikéw przy duzym stole. Zajmowali oni miejsca przy
stole w postawie potlezacej, ktéra najprawdopodobniej sym-
bolizowata wolno$¢ wywalczona dla nich przez Boga pod-
czas wyjscia z Egiptu.

Do pierwszego kielicha wina dodawano odrobine wody.
Nosil on miano kielicha uswiecenia - po hebrajsku kidusz
(Miszna Pesachim 10,2). Ojciec rozpoczynat positek od od-
moéwienia uroczystego blogostawieristwa wina i calego dnia
Swiatecznego. Po tej modlitwie wypijano pierwszy kielich.
Wino pili wszyscy, nawet dzieci. Wedlug Miszny owo zy-
dowskie blogostawienistwo wina brzmiato: ,Blogostawiony
jestes Ty, Panie Boze, Krolu wszech$wiata, ktorys stworzyt
owoc winnej latorosli” (Miszna Berachot 6,1)*. Po oméwieniu
blogostawieristwa wnoszono na stét i stawiano przed ojcem
rodziny potrawy. Bylo ich przynajmniej cztery: gorzkie zio-
ta*, sos charoset”, kilka plackéw niekwaszonego chleba oraz

5 Zob. Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujgcy, Krakow 1994, s. 342.

® Niektérzy zwracaja uwage, ze Miszna przytacza jedynie skrécong forme
tego blogostawienstwa, cho¢ w czasie uczty miano wypowiadac dtuzsza for-
mute. Zob. J. Neusner, The Mishnah: A New Translation, New Haven 1988, s. 9.
% Ziota te przypominaty gorycz niewoli egipskiej

% Sos charoset (od hebr. cheres - ,glina”) miat forme stodkiej, brazowej pa-
sty, ktéra przyrzadzano z owocéw (migdaly, gruszki, jabtka, orzechy, miéd,
przyprawy i czerwone wino). Mial on przypominaé gline, z ktérej Izraelici
wyrabiali w niewoli egipskiej cegly. Zob. J. Tomaszewski, A. Zbikowski, Zy-
dzi w Polsce. Dzieje i kultura. Leksykon, Warszawa 2001, s. 572.
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pieczen z baranka paschalnego. Miszna okreélata te pieczert
jako ,ciato” (hebr. guf) baranka paschalnego (Miszna Pesa-
chim 10,3). Ojciec rodziny brat troche gorzkich zi6t, maczat je
w sosie charoset i spozywal. Nastepnie maczal gorzkie ziota
w charosecie i podawat pozostaltym uczestnikom positku.

2.2. Drugi kielich - kielich gtoszenia - hagada

Po spozyciu gorzkich ziét umoczonych w charosecie przy-
gotowywano drugi kielich wina - ponownie mieszano wino
z odrobing wody. Nie wypijano go jednak od razu. Kielich
ten nazywano kielichem gloszenia - po hebrajsku haggadah
(Miszna Pesachim 10,4). Przy nim bowiem ojciec zaczynat
opowiadaé, czego dokonat Pan dla Izraela, kiedy wyzwolit
go z Egiptu.

Nie wiadomo dokfadnie, w jakiej formie w czasach Jezusa
stawiano te pytania®. Miszna podaje: ,Zmieszano mu [ojcu]
drugi kielich”. Wéwczas syn pyta ojca: «Czym r6zni si¢ ta noc
od wszystkich innych nocy?». Poniewaz we wszystkie noce
spozywamy przyprawiony pokarm jeden raz, a dzi§ dwa
razy; we wszystkie noce spozywamy potrawy kwaszone i nie-
kwaszone, tej nocy za$ wszystko jest niekwaszone [...]. Ponie-
waz we wszystkie noce spozywamy mieso pieczone, smazo-
ne i gotowane, tej nocy zas$ wszystko jest tylko pieczone. [...]
Wedlug wiedzy syna, jego ojciec go poucza. Zaczyna nagana,
a koriczy pochwala. Wyjasnienie rozpoczyna od stow: «Bla-
dzacym Aramejczykiem byl méj ojciec» (Pwt 26,5), az skoriczy
cala te parasze” (Miszna Pesachim 10,4).

Pytania syna wigza sie bezposrednio z piciem drugiego
kielicha wina. Ojciec odpowiada na pytania syna, cytujac
konkretny fragment Biblii: historie wyjscia z Egiptu i wejscia
do Ziemi Obiecanej (Pwt 26,5-11). Byl to niezwykle wazny
element uczty paschalnej - czytanie Pisma i wspominanie

8 Zob. N. Kameraz-Kos, Swigta i obyczaje zydowskie, Warszawa 2009, s. 60-61.
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wyzwolenia, ktérego Izrael doznatl wraz z wyjsciem z Egip-
tu. Nastepnie ojciec wyjaénial znaczenie poszczegélnych po-
traw uczty paschalnej - baranka, chleba i gorzkich ziot. Jak
podaje Miszna, wymagano tego juz w czasach rabina Gama-
liela - a zatem od czaséw, w ktérych zyl Jezus.

Rabbi Gamaliel uczyt: ,Kazdy, kto podczas Paschy nie
powiedzial tych trzech stéw, nie wypelnil swojej powinno-
Sci. Oto one: Pesach, maca i gorzkie ziota. Pesach - poniewaz
B6g ominal domy ojcéw naszych w Egipcie. Maca - ponie-
waz nasi ojcowie zostali wyzwoleni z Egiptu. Gorzkie ziota -
poniewaz Egipcjanie uczynili gorzkim zycie naszych ojcow
w Egipcie. W kazdym pokoleniu czlowiek ma patrze¢ na
siebie tak, jakby sam wyszed! z Egiptu, gdyz powiedziano:
«W tym dniu oznajmisz swojemu synowi: «Z powodu tego,
co uczynil mi Pan, gdy wychodzitem z Egiptu» (Wj 13,8).
ByliSmy niewolnikami faraona w Egipcie, a stamtad nasz
Bo6g, Jahwe, wyprowadzil nas reka mocna i wyciggnietym
ramieniem. Dlatego jesteSmy zobowiazani dziekowa¢, wiel-
bi¢, wychwala¢, stawi¢, wywyzszac, powazaé, blogostawic,
wynosi¢ i chwali¢ Tego, kto naszym ojcom i nam uczynil
wszystkie te cuda, wyprowadzit nas z niewolnictwa do wol-
nosci, ze smutku do radosci, z zaloby do $wieta, z ciemnosci
do wielkiego $wiatla, z niewoli do wyzwolenia. Dlatego mé-
wimy przed Nim swoje «Alleluja»” (Miszna Pesachim 10,5).

Z czasem wydaje sie, ze w hagadzie przypominano nie
tylko wyjscie Izraelitow z Egiptu, ale takze inne interwencje
Boze w historii narodu: , RzeczywiScie bowiem cztery noce
wymienione zostaly w Ksiedze Pamiatek. Pierwsza noc to ta,
w ktorej Jahwe wystapit dla stworzenia wiata: §wiat byt zu-
pelnie opustoszaly, a ciemnosc rozciggata sie na powierzchni
przepasci (Rdz 1,2). Stowo Jahwe bylo Swiatem i rozjasniato.
I nazwat te noc pierwsza. Druga noc to ta, w ktorej Jahwe
objawil sie Abrahamowi liczacemu sto lat zycia i Sarze, ktéra
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miala dziewiecdziesiat lat (Rdz 17,17), aby wypelnito sie to,
o czym mowi Pismo... I nazwat te noc druga. Trzecia noc to
ta, posrodku ktérej Jahwe objawit sie przeciwko Egipcjanom
(Wj12,29; Mdr 18): Jego reka zabila pierworodnych Egipcjan,
druga Jego reka ostaniata pierworodnych Izraela... I nazwat
te noc trzecia. Noc czwarta nastanie, kiedy $wiat osiggnie
swoj koniec. Zelazne jarzma zostang zlamane i pokolenia
bezboznych unicestwione... Jest to noc paschalna dla imie-
nia Jahwe: noc wyznaczona dla zbawienia wszystkich poko-
lerr Izraela” (Targum Neofiti 1 do Wj 12,42)%.

Paschalna hagada byta swiadectwem. Kazdy z zasiada-
jacych przy stole miat poczu¢ sie uczestnikiem wydarzen,
o ktérych byla mowa. Wyglaszajacy ja mogt powiedziec:
»Ta noc jest taka wazna, bo dzisiaj Bég wyprowadzil nas
z Egiptu, dzisiaj przeszliSmy przed Morze Czerwone, dzi$
Pan przeprowadzil nas przez pustynie i dzi§ weszlismy do
Kanaanu”®.

Czytanie Pisma oraz wyjasnianie znaczenia paschalnych
potraw bylo centralng czynnoscia tej czesSci uroczystosci.
Bylo to wypelnienie polecenia Boga, aby obchodzi¢ Pasche
jako dzien ,pamietny” - dzieri pamieci (Wj 12,14). Ponadto
by! to moment, w ktérym dawne znaczenie wyijscia z Egiptu
i jego obecny sens Iaczyly sie¢ w jedno. Poprzez wyjasnianie
znaczenia uczty paschalnej kazdy moégt w pewien spos6b
uczestniczy¢ w wyzwoleniu, jakie wiazalo sie z wyjsciem
z Egiptu. Pascha byla nie tylko pamiatka, ale wrecz uobec-
nieniem wydarzen, ktérych doswiadczyl nar6d wybrany®'.

% Zob. A. Paciorek, Najstarsze swigta w Izraelu, w: Zycie religijne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1999, s. 318.

8 Zob. K. Mielniczuk, Starotestamentalne Zrédta Eucharystii, ,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 26 (2018) 2, s. 49; M. Rosik, Eucharystia w tradycji bi-
blijnej, s. 706.

1 Zob. J. Janicki, Pascha - centrum roku liturgicznego Starego i Nowego Ludu
Bozego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 51 (1998) 2, s. 104-105.
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W odpowiedzi na te proklamacje wszyscy uczestni-
cy Paschy byli ,,zobowigzani dziekowac” za to, co Bog dla
nich uczynil. Wyrazem tego dziekczynienia byt spiew Psal-
mu 113 i Psalmu 114 (Miszna Pesachim 10,6). Psalmy 113-114
wraz z Psalmami 115-118 okreslano jako , psalmy Hallelu” -
,psalmy chwatly”, ktére §piewano podczas calego positku®.

Warto pamietaé, ze w Psalmie 116 znajduje si¢ modli-
twa: , O Panie, jam Twdj stuga, jam Twoj stuga, syn Twojej
stuzebnicy - Ty rozerwate$ moje kajdany. Tobie zloze ofiare
dziekczynna i wezwe imienia Paniskiego” (Ps 116,15-17). Jest
to zatem doklfadnie to, czego Jezus dokonal podczas ostatniej
wieczerzy - zlozyl Bogu ofiare dziekczynng - nowaq ofiare
dziekczynna (gr. eucharisteo).

Po $piewie psalméw wypijano drugi kielich wina i ob-
mywano rece przed majacym rozpoczac sie positkiem.

2.3. Trzeci kielich - kielich blogostawieristwa - berach -
spozycie baranka i chleba

Przygotowywano trzeci kielich - wino mieszano z odrobing
wody. Oznaczat on poczatek wlasciwej wieczerzy - spozycie
baranka paschalnego z niekwaszonym chlebem.

W tej czesci uczty paschalnej dawatly o sobie zna¢ réz-
ne lokalne odmiennoéci. Zawsze jednak zawierala ona trzy
podstawowe elementy. Najpierw, przed rozpoczeciem posit-
ku, odmawiano btogostawienistwo nad niekwaszonym chle-
bem. Wedlug Miszny modlitwa ta brzmiata: ,Blogostawiony
jestes Ty, Panie Boze, ktéry wydobywasz chleb z ziemi” (Mi-
szna Berachot 6,1). Nastepnie ojciec podawal kazdemu maty

¢ Hallel (od hebr. Hallal - ,wykrzykiwa¢ z radoéci”, ,radowac sie”, ,wy-
chwala¢”). Wedtug niektérych komentatoréw w znaczeniu Scistym hallel
oznaczal psalmy. Uwazaja oni jednak, ze nalezy méwic¢ o Wielkim Hallelu -
Ps 136 (lub 120-136) i Matym Hallelu - Ps 113-118, ktére §piewano podczas
Paschy. Zob. P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, w: Biblia dzisiaj, red.
J. Kudasiewicz, Krakow 1969, s. 337.
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kawatek chleba umaczany w charosecie. Nie jest wykluczo-
ne, ze to wlasnie ten ,kawaltek” Jezus umoczyt w misie i po-
dat Judaszowi, zanim ten opuscit Wieczernik (J 13,26-27)%.
Rozpoczynat sie glowny posilek, skladajacy sie zasadniczo
z niekwaszonego chleba i pieczonego miesa baranka.

Spozycie baranka przypominalo o przejSciu aniola
$mierci przez Egipt. Aniol pominal domy, ktérych odrzwia
naznaczone byty krwia baranka: ,To jest ofiara Paschy na
czeé¢ Pana, ktéry w Egipcie ominat domy Izraelitow. Porazit
Egipcjan, a domy nasze ocalil” (Wj 12,27). Przasna mace spo-
zywano za$ dlatego, ze ciasto Izraelitow uchodzacych po-
spiesznie z niewoli w Egipcie nie mialo czasu wyrosnaé. Ten
moment wieczerzy byl niezwykle wazny. Przasny chleb na-
zywano chlebem upokorzenia: ,Nie bedziesz jadl wraz z nig
chleba kwaszonego. Przez siedem dni bedziesz jadl z tymi
ofiarami przasniki - chleb upokorzenia, gdyz w pospiechu
wyszedles z ziemi egipskiej - aby$ pamietal o dniu wyjscia
z ziemi egipskiej po wszystkie dni swego zycia” (Pwt 16,3).
Moment spozywania chleba nazywa sie , dzieleniem”. Prze-
wodniczacy uczty bral przasny chleb i dzielit go na dwie cze-
Sci, méwiac: , Oto chleb udreczenia, ktéry nasi ojcowie jedli
w ziemi egipskiej; kto jest glodny, niechaj przyjdzie i spozy-
wa; kto jest w potrzebie, niechaj przyjdzie i Swietuje z nami
Pasche. W tym roku tutaj, a w przyszlym w ziemi Izraela;
w tym roku tutaj jako niewolnicy, a w przyszlym w ziemi
Izraela jako wolni”®.

Spozycie baranka byto koniecznoscia, stanowito bowiem
dopelnienie ofiary. Byl to typ ofiary dziekczynnej (hebr. to-
dah) za wybawienie od $mierci. W mys$l Ksiegi Kaptanskiej

% Niektérzy badacze interpretuja te scene z czwartej ewangelii jako ostrze-
zenie przed niegodnym przyjmowaniem Komunii sw., cho¢ wydaje sie, ze
rozegrala si¢ ona jeszcze przed wypowiedzeniem przez Jezusa stéow konse-
kracyjnych. Zob. A. Tronina, Eucharystia jako ,nasza Pascha”, ,Verbum Vitae”
8 (2005), s. 113.

¢ Zob. Z. Kiernikowski, Eucharystia i jednos¢, Krakow 2021, s. 109.
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»mieso dziekczynnych ofiar biesiadnych musi by¢ zjedzone
tego samego dnia - nie wolno zostawia¢ z niego nic az do
rana” (Kpt 7,15). Po rozpoczeciu wlasciwej uczty spozywa-
no wszystkie przygotowane pokarmy. Kolejnos¢ potraw nie
byla juz rygorystycznie przestrzegana. Na og6t trzymano sie
jednak zasady, aby ostatnim kesem pokarmu spozywanego
przez kazdego z uczestnikéw bylo mieso baranka®.

Spozywajac chleb i pozostate potrawy, dzieci zadawaty
kolejne pytania, a ojciec rodziny, odpowiadajac na nie, prze-
kazywal starozytne tradycje i w ten sposéb pobudzat ich
wiare. Pytaly sie miedzy innymi, dlaczego chleb nalezy po-
tamag, i dowiadywaly sie, ze gest potamania chleba oznacza
ustanie sytuacji udreczenia, zakoriczenie jej®.

Po zakoriczeniu positku ojciec rodziny wypowiadat bto-
gostawienstwo nad trzecim kielichem wina. Ten trzeci kie-
lich zwany byt kielichem dziekczynienia lub btogostawien-
stwa - po hebrajsku berach. Wypiciem tego kielicha koniczyt
sie trzeci etap wieczerzy paschalne;.

2.4. Czwarty kielich - kielich wypetnienia/chwaty - hallel

Po spozyciu trzeciego kielicha nastepowaty krétkie obrzedy
koricowe uczty paschalnej. Sktadaly sie na nie dwie zasad-
nicze czesci. Najpierw §piewano pozostate psalmy Hallelu -
Psalmy 115-118. W tej czesci uczty wychwalano Boga za Jego
wiernos¢ wzgledem narodu wybranego, ktéry czesto tamat
przymierze. Wiernos¢ Boza przejawiala sie takze w zapowie-
dzi odnowienia Izraela. Zaréwno w Matym, jak i w Wielkim
Hallelu rabini doszukiwali si¢ odniesieni i aluzji do czasow
eschatologicznych. Czytajac te psalmy, mozna odnie$¢ wra-
Zenie, ze sa one niejako scenariuszem dla wystgpienia Stugi
Bozego, ktory miat ztozy¢ ofiare dziekczynna (Ps 116,17).

©  Zob. K. Mielniczuk, Starotestamentalne zrodta Eucharystii, s. 50.
€ Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 711.
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Z czasem Psalm 136 stat si¢ integralnym elementem wie-
czerzy paschalnej. By¢ moze juz za czaséw Jezusa $piewano
badz recytowano ten psalm przed zakoniczeniem sederu pas-
chalnego. Benedykt XVI podczas jednej z audiencji general-
nych stwierdzil, ze ,psalm ten bedacy uroczysta modlitwa
dziekczynng, znang jako «Wielki Hallel», tradycyjnie $pie-
wany jest na zakoriczenie zydowskiej wieczerzy paschalnej
i prawdopodobnie modlit si¢ nim réwniez Jezus podczas
ostatniej Paschy, ktéra obchodzit z uczniami”®.

Psalm 136 jest swoista litanig, w ktérej jako refren powta-
rza si¢ antyfona ,bo Jego taska na wieki”, wymieniana po
kazdej ze wspomnianych przez psalmiste interwencji Bozych
w dziejach narodu wybranego. Powodem uwielbienia Boga
jest Jego wieczna milos¢, ktora oznacza takze wiernos¢, mi-
losierdzie, taske. Jest to motyw spajajacy caly psalm, w kto-
rym wspomina sie dzieto stworzenia i wybawienia podczas
eksodusu, dar ziemi czy pomoc Boza okazywana stworze-
niom. Stworzony $wiat staje sie sceneria Bozego dziatania.
Mowigc o wyijsciu Izraelitéw z Egiptu, psalmista wymienia
jego najwazniejsze momenty: wyprowadzenie ludu z kraju
faraonéw, plage zestang na pierworodnych, przejscie przez
Morze Czerwone, wedréwke przez pustynie i dotarcie do
Kanaanu. Dalej w jednym krotkim zdaniu streszcza czter-
dziesci lat dziejow Izraela: ,On prowadzil swéj lud przez
pustynie, bo Jego faska na wieki” (Ps 136,16). Psalmista wy-
mienia takze dar Boga ktérym jest ziemia (Ps 136,21-22).
Dar ten nazwany jest , dziedzictwem”, a wiec dobrem, ktére
jawi sie jako ojcowizna Izraela. A zatem u kresu wedrowki
z wygnania dla Izraela przeznaczony jest dar, jako dla syna:
wchodzi on do kraju spelnionej obietnicy®.

67

Benedykt XVI, Historia dobroci Boga od stworzenia do zbawienia (Psalm 136),
,L'Osservatore Romano” (2012) 1, s. 19.
% Zob. tamze.
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Na zakonczenie uczty paschalnej wypijano czwarty kie-
lich wina. Miszna uczy, ze pomiedzy trzecim i czwartym kie-
lichem nie wolno bylo pi¢ zadnego wina (Miszna Pesachim
10,7). Czwarty kielich nazywano , kielichem chwaty” - po
hebrajsku hallel. Wypicie czwartego kielicha koniczylo uczte
paschalna.

3. Pascha Jezusa

Mozna spojrze¢ na ostatnia wieczerze pod katem sederu
paschalnego, zwracajac uwage na niewatpliwe podobien-
stwa i wazne rdznice.

3.1. Ile kielichéw wypito podczas ostatniej wieczerzy?

Wedtug przekazu tukasza: ,Gdy nadeszla pora, zajal miej-
sce u stotu i apostolowie z Nim. Wtedy rzekl do nich: «Go-
raco pragnatem spozy¢ Pasche z wami, zanim bede cierpial.
Albowiem powiadam wam: Juz jej spozywac nie bede, az sie
spelni w krélestwie Bozym». Potem wzial kielich i odmo-
wiwszy dziekczynienie rzekl: «WeZcie go i podzielcie mie-
dzy siebie; albowiem powiadam wam: odtad nie bede juz
pil z owocu winnego krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze».
Nastepnie wzial chleb, odmoéwiwszy dziekczynienie pota-
mat go i podat mowiac: «To jest Cialo moje, ktére za was be-
dzie wydane: to czynicie na moja pamiatke!». Tak samo i kie-
lich po wieczerzy, méwiac: «Ten kielich to Nowe Przymierze
we Krwi mojej, ktéra za was bedzie wylana»” (Lk 22,14-20).

W przekazie tym ewangelista pisze o dwoch réznych
kielichach - pierwszy to ten, nad ktérym Jezus odmowit bio-
goslawienistwo, i drugi ten, ktéry nazwat Nowym Przymie-
rzem w swojej krwi.

O kielichu, ktory Jezus utozsamit ze swojg krwig, moéwi,
ze byt to , kielich po wieczerzy” (Ek 22,20). A zatem nalezy
go odnosic¢ do trzeciego kielicha z literatury rabinicznej, czyli
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do kielicha blogostawienistwa (beracha), ktéry wypijany byt
po spozyciu positku.

Podobnie ujmuje to Pawel w Pierwszym Liscie do Ko-
ryntian z okoto 53-54 r. Apostot, piszac o eucharystycznym
kielichu krwi Jezusa, postuguje sie rabinicznym terminem
na okreslenie trzeciego kielicha: , Kielich blogostawiernistwa,
ktéry blogostawimy, czyz nie jest udziatem we Krwi Chry-
stusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatem w Ciele
Chrystusa?” (1 Kor 10,16).

A zatem Jezus utozsamil ze swoja krwia trzeci kielich
wieczerzy paschalnej - kielich blogostawieristwa. Mozna
wiec przypuscic¢, ze poprzedni kielich, o ktérym wspomina
Lukasz, byl drugim kielichem, , kielichem gloszenia” (hebr.
haggadah). I rzeczywiscie po odmoéwieniu blogostawienistwa
Jezus wyijasnil znaczenie niekwaszonego chleba, tak jak
czynil to ojciec w rodzinie zydowskiej po wypiciu drugie-
go kielicha. Jezus zamiast jednak odnies¢ sie do pierwszego
wyjscia z Egiptu, utozsamil chleb z wlasnym ,cialem” - to
znaczy ze soba samym (Lk 22,19).

Nie ma watpliwosci, Ze ostatnia wieczerza byta zydow-
ska uczta paschalng; nie byta jednak zwykla uczta, ale nowa
uczta paschalng Mesjasza.

3.2. Czwarty kielich?

Wedlug dwoch pierwszych ewangelii Jezus zaraz po usta-
nowieniu Eucharystii zrobil cos, co wprawiloby w zdumie-
nie kazdego Zyda. Mateusz podaje: ,Gdy oni jedli, Jezus
wzigl chleb i odméwiwszy blogostawieristwo, potamat i dat
uczniom, méwiac: «Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje». Na-
stepnie wziat kielich i odmoéwiwszy dziekczynienie, dat im,
mowigc: «Pijcie z niego wszyscy, bo to jest moja Krew Przy-
mierza, ktéra za wielu bedzie wylana na odpuszczenie grze-
chow. Lecz powiadam wam: Odtad nie bede juz pit z tego
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owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pic go bede
z wami nowy, w krélestwie Ojca mojego». Po od$piewaniu
hymnu wyszli ku Gérze Oliwnej” (Mt 26,26-30).

W Ewangelii wedlug $w. Marka jest podobnie: ,,Gdy je-
dli, wziat chleb, odmowil blogostawieristwo, potamat i dat
im mowiac: «Bierzcie, to jest Cialo moje». Potem wziat kie-
lich i odmoéwiwszy dziekczynienie dal im, i pili z niego wszy-
scy. I rzekt do nich: «To jest moja Krew Przymierza, ktéra za
wielu bedzie wylana. Zaprawde, powiadam wam: Odtad nie
bede juz pit z owocu winnego krzewu az do owego dnia, kie-
dy pi¢ go bede nowy w krélestwie Bozym». Po od$piewaniu
hymnu wyszli w strone Goéry Oliwnej” (Mk 14,22-26).

W obu przekazach Jezus uroczyscie oglasza, ze nie be-
dzie pit ,z owocu winnego krzewu” az do nadejscia krole-
stwa Bozego. Po trzecim kielichu paschalnym, zaraz po za-
koniczeniu wieczerzy, nalezalo jednak wypic¢ jeszcze jeden,
czwarty, kielich - ,kielich chwaly”. Jezus natomiast zarzek?
sie, ze nie bedzie pil wiecej wina.

Jak bylo to przyjete, po wypiciu trzeciego kielicha Jezus
i Jego uczniowie ,od$piewali hymn”. Wiekszoé¢ komenta-
torow wskazuje, ze jest to wyrazne nawigzanie do Psalmow
115-118, czyli koricowych psalméw Hallelu. Mimo ze od-
$piewano hymn, zaden z ewangelistow jednak nie podaje,
aby wypito ostatni kielich wieczerzy paschalnej - czwarty
obowigzkowy kielich wina. Zamiast tego ewangelisci mo-
wig, ze wszyscy wyszli z Wieczernika i udali si¢ na druga
strone doliny, na Gére Oliwna.

Wynika z tego, ze Jezus nie zakonczyl swojej ostatniej
uczty paschalnej. Jest to niezmiernie wazne. Jezus nie tylko
zmienil sens wieczerzy, koncentrujac sie na wlasnym ciele
i krwi, a nie na ciele baranka paschalnego, ale takze z peing
Swiadomoscig nie dokoriczyt liturgii paschalnej, przysiega-
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jac nie pi¢ wiecej ,z owocu winnego krzewu” i wychodzac
z Wieczernika bez wypicia ostatniego kielicha.

Uczniowie, widzac takie zachowanie swojego Mistrza,
musieli by¢ wstrzasnieci. Zawsze bowiem celebracje Paschy,
w ktoérych uczestniczyli, koniczyty sie uroczystym wypiciem
czwartego kielicha, kielicha hallelu, czyli , kielicha chwaty”.
Tym razem jednak Pascha zostala przerwana - nie zostata
dokonczona. Ich Mistrz udat sie do Getsemani.

3.3. Modlitwa Jezusa w Getsemani

»Przyszedl Jezus z nimi do ogrodu, zwanego Getsemani,
i rzekl do uczniéw: «UsiadZcie tu, Ja tymczasem odejde tam
i bede sie modlit». Wzigwszy z soba Piotra i dwoch synow
Zebedeusza, poczal sie smuci¢ i odczuwaé trwoge. Wtedy
rzekl do nich: «<Smutna jest moja dusza az do $mierci; zo-
staricie tu i czuwajcie ze Mna!». I odszedlszy nieco dalej,
upadtl na twarz i modlit sie tymi stowami: «Ojcze m¢j, jesli
to mozliwe, niech Mnie ominie ten kielich! Wszakze nie jak
Ja chce, ale jak Ty». Potem przyszed! do uczniéw i zastat ich
$piacych. Rzekl wiec do Piotra: «Tak, jednej godziny nie mo-
gliscie czuwac ze Mng? Czuwajcie i médlcie sie, abyscie nie
ulegli pokusie; duch wprawdzie ochoczy, ale cialo stabe».
Powtoérnie odszedt i tak sie modlil: «Ojcze moj, jesli nie moze
omina¢ Mnie ten kielich, i musze go wypi¢, niech sie stanie
wola Twoja!». Potem przyszed! i znéw zastatl ich $piacych,
bo oczy ich byly senne. Zostawiwszy ich, odszed! znowu
i modlit sie po raz trzeci, powtarzajac te same stowa. Potem
wroécit do uczniéw i rzekl do nich: «Spicie jeszcze i odpo-
czywacie? A oto nadeszla godzina i Syn Czlowieczy bedzie
wydany w rece grzesznikow. Wstaricie, chodZzmy! Oto blisko
jest moj zdrajca»” (Mt 26,36-46).

Jezus w Getsemani, ogarniety trwoga, trzykrotnie zwra-
cal sie¢ do Ojca, moéwiac o ,kielichu”, ktéry ma wypié. Bio-
rac pod uwage, ze Jezus dopiero co wyszedt z Wieczernika
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i trwata noc paschalna, nalezy zalozy¢, ze modlac sie do Ojca,
moéwil o ostatnim kielichu liturgii paschalnej - o czwartym
kielichu - o , kielichu chwaty”.

Podczas ostatniej wieczerzy Jezus utozsamil swoje cia-
lo z ofiarg nowej Paschy. O jednym z kielichéw liturgii pas-
chalnej powiedzial, ze jest to Jego krew, ktéra ma by¢ wy-
lana na odpuszczenie grzechéw. Wskazujac na siebie jako
na nowego baranka paschalnego, w rzeczy samej wyjawit,
ze kiedy nowa Pascha dobiegnie korica, On bedzie martwy.
Taki koniec spotyka przeciez baranka paschalnego. Poprzez
stowa ustanowienia Eucharystii i modlitwe w Ogréjcu Jezus
zwiazal swdj los z wypelnieniem sie zydowskiej liturgii pas-
chalnej. Zakonczenie uczty oznaczaloby Jego wlasna $mierc.
Dlatego wlasnie Jezus nie dokonczy? ostatniej wieczerzy, to
znaczy nie wypil czwartego kielicha.

3.4. Na krzyzu

Po pojmaniu i skazaniu na $mier¢ Jezus zostal wydany na
ukrzyzowanie. Przez caly czas trwania tej udreki Jezus nie pit
»~Z owocu winnego krzewu”. Mateusz pisze, ze ,gdy Go wy-
szydzili, zdjeli z Niego plaszcz, wlozyli na Niego wlasne Jego
szaty i odprowadzili Go na ukrzyzowanie. Wychodzac spotkali
pewnego czlowieka z Cyreny, imieniem Szymon. Tego przy-
musili, zeby niést krzyz Jego. Gdy przyszli na miejsce zwane
Golgota, to znaczy Miejscem Czaszki, dali Mu pi¢ wino zapra-
wione gorycza. Skosztowal, ale nie chcial pi¢. Gdy Go ukrzy-
zowali, rozdzielili miedzy siebie Jego szaty, rzucajac o nie losy.
I siedzac tam, pilnowali Go (Mt 27,31-36). Ewangelia wedlug
$w. Mateusza méwi to samo, ale jeszcze dobitniej: , Tam dawali
Mu wino zaprawione mirrg, lecz On nie przyjat” (Mk 15,23).

Wedlug dawnego zwyczaju zydowskiego cztowiekowi
skazanemu na $mieré¢ podawano wino. W Talmudzie czyta-
my: ,Kiedy prowadza kogo$ na stracenie, daja mu kielich
wina zaprawiony odrobing kadzidla, aby otepic jego zmysly,
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jak powiedziano: «Daj mocny trunek temu, kto ma zgina¢,
i wino zgnebionemu na duchu» (Prz 31,6). Powiadano takze,
ze szlachetne niewiasty z Jerozolimy ofiarowywaly i przyno-
sity ten nap6j” (Talmud babiloriski Sanhedryn 43a).

Talmud wyjasnia, ze wino proponowano juz w drodze na
krzyz: byl to uczynek mitosierdzia, majacy na celu oszoto-
mienie skazanica przed czekajacym go straszliwym cierpie-
niem $mierci krzyzowej. Z tej perspektywy odmowa Jezusa
przed ukrzyzowaniem moze oznaczaé, ze nie chciat On, aby
umniejszano w jakikolwiek sposéb bél Jego meki. Chcial tez
zapewne $wiadomie dokoniczy¢ Pasche. Dopiero w ostatnich
minutach zycia przed $miercia Jezus naprawde wypit napdj
»Z owocu winnego krzewu”. Zaréwno Mateusz, jak i Marek
podaja, ze ktos ze stojacych pod krzyzem , wzial gabke, na-
pelnit ja kwasnym winem®, wlozyl na trzcine i dat Mu pi¢”
(Mt 27,48; Mk 15,36). Jan natomiast pisze, ze Jezus nie tylko
spozyl kwasne wino w chwili egzekucji, ale sam na chwile
przed $miercia poprosil o nie: ,,Potem Jezus §wiadom, ze juz
wszystko sie dokonalo, aby sie wypetnito Pismo, rzekl: «Pra-
gne». Stalo tam naczynie pelne kwasnego wina. Nalozono
wiec na hizop gabke nasaczong winem i do ust Mu podano.
A gdy Jezus skosztowal wina, rzekt: «Dokonato sie!». I skto-
niwszy glowe, oddat ducha” (J 19,28-30).

A zatem Jezus ostatecznie wypil czwarty kielich zydow-
skiej Paschy, zwieiczajac przebieg ostatniej wieczerzy. Nie
dokonat tego w Wieczerniku, ale dopiero na krzyzu. Doko-
nat tego w momencie $mierci. Niewatpliwie w ten spos6b
przedtuzyt On swoja ostatnig uczte paschalng, obejmujac nig
rowniez swoja meke i $mieré. Oznacza to, ze ostatnia wiecze-
rza nie byta jedynie symboliczng prefiguracja tego, co ma na-
stapi¢. Byt to proroczy znak, ktéry w istocie zapoczatkowat
Jego meke i Smier¢; znak, ktéry pozostawal niekompletny
dopoéty, dopoki Jego zycie nie dobiegto korica.

% Jest to dostowne ttumaczenie. Biblia Tysiaclecia ttumaczy to jako ,ocet”.
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Modlac sie trzykrotnie w Getsemani o odsuniecie kie-
licha, Jezus objawil to, ze rozumial swoja Smier¢ w katego-
riach ofiary paschalnej. Wraz z wypiciem ostatniego kielicha
Jego wlasna ofiara miata sie dopelnic: Jego krew miata zostac
wylana tak jak krew barankéw ofiarowywanych w §wiatyni.
W obchodach Paschy ofiara z baranka poprzedzata spozy-
wanie jego miesa. W tym przypadku jednak, poniewaz Jezus
musial ustanowi¢ nowq Pasche przed swoja $miercia, doko-
nat jej uprzedniego uobecnienia, bedac réwnoczesnie gospo-
darzem uczty i spozywang ofiara.

Czekajac z wypiciem czwartego kielicha paschalnego
az do $mierci, Jezus zjednoczy! ostatnia wieczerze ze swo-
ja émiercig na krzyzu. Odmawiajgc picia z owocu winnego
krzewu az do chwili, gdy mial wyda¢ ostatnie tchnienie, po-
laczyt ofiarowanie siebie pod postacig chleba i wina z ofiaro-
waniem siebie na Kalwarii. Oba te akty méwily tak napraw-
de to samo: ,Oto cialo moje, za was wydane” (Lk 22,19). Oba
zostaly wypelnione ,na odpuszczenie grzechoéw” (Mt 26,28).
Oba dokonatly sie ,jako okup za wielu” (Mk 10,45). Przez
ostatnig wieczerze Jezus przemienit krzyz w Pasche, a za po-
moca krzyza przeksztalcil ostatnig wieczerze w ofiare”.

* Ok

Odmawiajac wypicia ostatniego kielicha uczty paschalnej
az do ostatniej chwili, Jezus zebral wszystko, co wydarzyto
sie od Wielkiego Czwartku do Wielkiego Piatku - zdrade,
wieczerze, konanie w Ogrojcu, meke i $mier¢ - i wlaczyt to
w nowq Pasche, ktéra miata by¢ odtad sprawowana ,na Jego
pamiatke”. Jako pamiatka Jego nowej Paschy Eucharystia
uobecnia zatem nie tylko to, co Jezus uczynil w Wieczerniku;
ale takze Jego ofiare na Kalwarii.

0 Zob. B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, s. 189-190.
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LOKALIZACJA CZASOWA PASCHY JEZUSA

Wokot relacji o ostatniej wieczerzy i ustanowieniu Euchary-
stii nagromadzito si¢ wiele réznych hipotez, ktére czasami
wrecz utrudniaja dostep do tego niewatpliwie historycznego
wydarzenia”. Niewatpliwie pomiedzy przekazem czwartej
ewangelii a przekazami synoptykéw (Markiem, Mateuszem
i Lukaszem) mozna zauwazy¢ réznice zarowno co do usytu-
owania czasowego, jak i oceny charakteru ostatniej wiecze-
rzy, ktora Jezus spozyt ze swymi uczniami. Uzasadnione sg
pytania licznych komentatoréw, czy ta réznica jest rzeczy-
wista czy pozorna. Wedlug bowiem synoptykéw Jezus spo-
zyl uczte paschalng, ktéra miata miejsce w dniu, gdy zabija-
no baranki paschalne, Jan podkreéla zas, ze Jezus umart na
krzyzu, gdy w $wiatyni jerozolimskiej rozpoczeto zabijanie
barankéw paschalnych.

1. Czas ostatniej wieczerzy w ewangeliach synoptycznych

W najstarszym kanonicznym przekazie - Ewangelii wedlug
$w. Marka - czytamy: ,W pierwszy dzienn Przasnikéw, kie-
dy ofiarowywano Pasche, zapytali Jezusa Jego uczniowie:
«Gdzie chcesz, abySmy poszli poczyni¢ przygotowania, ze-
by$ mogl spozyé¢ Pasche?». I postal dwoch sposréd swoich

"t Zob. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do zmar-
twychwstania, Kielce 2011, s. 115-138; M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej,
s. 715-774. Odnoszac sie do tych réznych hipotez, W. Rakocy stwierdza, ze
»problem pozostaje otwarty i stale pojawiaja sie nowe préby pogodzenia obu
tradycji”. W. Rakocy, Dzieri i rok ostatniej wieczerzy i Smierci Jezusa, w: ,, Mow,
Panie, bo stuga Twéj stucha”. Ksiega pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Ryszarda
Rubinkiewicza SDB w 60. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa
1999, s. 176.
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uczniéw z tym poleceniem: «IdZcie do miasta, a spotka was
czlowiek, niosacy dzban wody. IdZcie za nim i tam, gdzie
wejdzie, powiecie gospodarzowi: Nauczyciel pyta: gdzie
jest dla Mnie izba, w ktérej mogtbym spozy¢ Pasche z mo-
imi uczniami? On wskaze wam na gorze sale duzg, ustang
i gotowq. Tam przygotujecie dla nas». Uczniowie wybrali sie
i przyszli do miasta, gdzie znalezli, tak jak im powiedzial,
i przygotowali Pasche. Z nastaniem wieczoru przyszed! tam
razem z Dwunastoma” (Mk 14,12-17).

W ten sam sposoéb przekaz o ostatniej wieczerzy wpro-
wadza Mateusz: ,W pierwszy dzienn Przasnikéw przystapili
do Jezusa uczniowie i zapytali Go: «Gdzie chcesz, zebysmy
Ci przygotowali Pasche do spozycia?». On odrzekt: «Idz-
cie do miasta, do znanego nam cztowieka, i powiedzcie mu:
‘Nauczyciel méwi: Czas méj jest bliski; u ciebie chce urzadzic
Pasche z moimi uczniami’». Uczniowie uczynili tak, jak im po-
lecil Jezus, i przygotowali Pasche. Z nastaniem wieczoru zajat
miejsce u stolu razem z dwunastu uczniami” (Mt 26,17-20).

tukasz za$ pisze: ,Tak nadszedl dzien Przasnikéw,
w ktérym nalezalo ofiarowaé Pasche. Jezus postal Piotra
i Jana z poleceniem: «IdZcie i przygotujcie nam Pasche, by-
$my mogli ja spozyé». Oni Go zapytali: «Gdzie chcesz, aby-
smy ja przygotowali?». Odpowiedzial im: «Oto gdy wej-
dziecie do miasta, spotka sie z wami cztowiek niosgcy dzban
wody. IdZcie za nim do domu, do ktérego wejdzie, i powiecie
gospodarzowi: “Nauczyciel pyta cie: Gdzie jest izba, w kto-
rej moégtbym spozy¢ Pasche z moimi uczniami?’. On wskaze
wam sale duzg, usltang; tam przygotujecie». Oni poszli, zna-
lezli tak, jak im powiedzial, i przygotowali Pasche. A gdy na-
deszla pora, zajat miejsce u stotu i Apostotowie z Nim. Wte-
dy rzekt do nich: «Goraco pragnatem spozy¢ Pasche z wami,
zanim bede cierpial” (Ek 22,7-15).
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Wieczor pierwszego dnia Przasnikéw, w ktérym w Swig-
tyni byly zabijane baranki paschalne, jest wigilia Swieta Paschy.
A zatem wedlug pierwszych trzech ewangelii ostatnia wie-
czerza Jezusa miala miejsce w wigilie Paschy, czyli w czwar-
tek. Mateusz, Marek i Lukasz tacznie jedenastokrotnie identy-
fikuja ostatnia wieczerze jako uczte paschalna (Mt 26,27.18.19;
Mk 14,2[2x].16; £k 22,7.8.11.13.15).

W Ewangelii wedlug $w. Lukasza sam Jezus wyraznie
moéwi: , Goraco pragnalem spozy¢ Pasche z wami, zanim
bede cierpial” (Lk 22,15). Ponadto Marek i Lukasz sytuuja
ostatnia wieczerze po fakcie zabijania barankow w §wiatyni.
Pisza, ze nadszedt dzier Przasnikow (Mk 14,12; £k 22,7).

A zatem wedlug synoptykow Jezus ze swymi uczniami
spozyl wieczerze paschalng - mialo to miejsce w czwartek,
po zachodzie storica, gdyz w ich ujeciu wlasnie wtedy zaczy-
nalo sie swietowanie Paschy. W tym czasie - podobnie jak
wszyscy pielgrzymi ktérzy przybyli do Jerozolimy - Jezus
i uczniowie spozyli Pasche - ostatnig wieczerze. Nastepnie
w Getsemani w noc z czwartku na piatek - zgodnie z prze-
kazem synoptykow - Jezus zostal pojmany i zaprowadzony
przed trybunat Sanhedrynu (Mk 14,53). W piatkowy pora-
nek zostal przyprowadzony do Pitata, ktory skazal Go na
$mier¢. Nastepnie, , 0 trzeciej godzinie” (wedlug naszego
czasu okolo dziewiatej) zostal ukrzyzowany. Przyjmuje sie,
ze Smier¢ Jezusa nastapila o godzinie dziewiatej (okoto piet-
nastej). I dalej pisze Marek , pod wieczor juz, poniewaz byto
Przygotowanie, czyli dzier przed szabatem, przyszedt J6zef
z Arymatei, powazny czlonek Rady, ktéry réwniez wycze-
kiwal krolestwa Bozego. Smialo udat sie do Pilata i popro-
sit o cialo Jezusa” (Mk 15,42-43). Pogrzeb Jezusa musiat by¢
zakonczony przed zachodem storica, gdyz p6zniej zaczynat
sie szabat. W szabat Jezus spoczywal w grobie. Zmartwych-
wstanie mialo miejsce rankiem, ,w pierwszy dzien tygo-
dnia”, czyli w niedziele (Mk 16).
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Analizujac przekaz synoptyczny, nalezy zauwazy¢, ze
proces i ukrzyzowanie Jezusa mialo miejsce w $wieto Paschy,
ktére owego roku wypadato w piatek. Komentatorzy prébo-
wali wykazag¢, ze proces i ukrzyzowanie mozna byto pogo-
dzi¢ z przepisami paschalnymi. Trudno natomiast przyjac,
aby w tak wielkie dla Zydéw $wieto mogt sie toczyé proces
przed Pitatem, nie méwiac juz o ukrzyzowaniu. Potwierdze-
niem tej watpliwosci jest uwaga Marka, ze dwa dni przed
Swietem Przaénikéw arcykaptani i uczeni w Pismie, chcac
zabi¢ Jezusa, szukali sposobu pojmania Go podstepem, za-
strzegajac sie jednak: , Tylko nie w czasie $wieta, by nie bylo
wzburzenia miedzy ludem” (Mk 14,1). A tymczasem wedlug
przekazu synoptykéw - a wiec i Marka - wykonanie wyroku
$mierci Jezusa mialo miejsce wtasnie w dniu Swigtecznym.

Zauwazy¢ takze nalezy, ze w przekazie synoptycznym
nie ma mowy o baranku paschalnym i gorzkich ziofach.
Trudna do wyjasnienia - skoro jest to czas Swieta - jest tak-
ze wzmianka o wracajacym z pola Szymonie z Cyreny, kto-
ry zostal przymuszony do pomocy Jezusowi w dZwiganiu
krzyza (Mk 15,21). Dziwi tez uwaga Marka, ze J6zef z Ary-
matei w ten dzien - w dzier Swiagteczny - poszedt i zaku-
pit ptétno (Mk 15,46). Byt on przeciez powaznym cztonkiem
Rady”.

2. Czas ostatniej wieczerzy w czwartej ewangelii

Inaczej kwestia lokalizacji czasowej ostatniej wieczerzy wy-
glada w czwartej ewangelii. Niewatpliwie Jan bardzo dba
o to, aby nie przedstawic jej jako zydowskiej wieczerzy pas-
chalnej. Wedlug niego zwierzchnicy zydowscy prowadzacy
Jezusa do Pitata nie weszli do pretorium, ,aby sie nie skala¢
i méc spozyc Pasche” (] 18,28). A zatem z przekazu Janowe-

72 Zob. K. Hola, Paschalny charakter ostatniej wieczerzy a data $mierci Jezusa,
,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 38 (1985) 1, s. 41-44.

166



go wynika, ze proces Jezusa toczyl sie jeszcze przed wiecze-
rza paschalng wszystkich Zydéw, zas ukrzyzowanie miato
miejsce wtedy, gdy w $wiatyni zabijano baranki na wieczor-
ny positek rytualny, czyli w piatek. Wedlug tej chronologii
Jezus umart w tym samym czasie, gdy w $wiatyni zabijano
baranki paschalne. Umart jako prawdziwy Baranek, ktory
w zwyklych barankach byt tylko przeczuwany. Owa zbiez-
noé¢ - doniosta z teologicznego punktu widzenia - sktoni-
ta wielu komentatoréw do uznania, ze przekaz Jana nalezy
uzna¢ za $wiadomy zabieg redakcyjny. Sugeruja oni, ze Jan
zmienit chronologie, chcac w ten sposéb stworzy¢ to teolo-
giczne powigzanie, cho¢ od razu trzeba zaznaczy¢, iz jego
ewangelia nic na temat tego powiazania nie mowi”.

Kolejnos¢ wydarzenh w przekazie Jana jest taka sama jak
u synoptykéw. W czwartek miala miejsce ostatnia wiecze-
rza - nie byla ona jednak uczta paschalna. W piatek - a za-
tem nie w samo $wieto, lecz w wigilie Swieta - miat miejsce
proces Jezusa i wykonanie wyroku $mierci. Sobota to spo-
czynek w grobie, zas niedziela - zmartwychwstanie. R6znica
dotyczy jedynie charakteru ostatniej wieczerzy - w przeka-
zie Jana nie byla to uczta paschalna.

W Ewangelii wedlug $w. Jana mozna wskaza¢ przynaj-
mniej trzy miejsca, ktore wyraZnie wskazuja na czas sprawo-
wania ostatniej wieczerzy i wydarzeni po niej nastepujacych:
»Bylo to przed swietem Paschy. Jezus wiedzac, ze nadeszia
Jego godzina przejécia z tego Swiata do Ojca, umilowawszy
swoich na $wiecie, do korica ich umitowal” (J 13,1); ,,Od Kaj-
fasza zaprowadzili Jezusa do pretorium. A byto to wczesnym
rankiem” (J 18,28); ,Gdy wiec Pitat uslyszat te stowa, wypro-
wadzit Jezusa na zewnatrz i zasiadl na trybunale, na miejscu
zwanym Lithostrotos, po hebrajsku Gabbata. Byl to dzien
Przygotowania Paschy, okoto godziny szostej” (J 19,13-14).

7 Zob. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 120.
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Réwniez w scenie $mierci Jezusa Jan pisze, ze , byt to
dzierh Przygotowania, aby zatem ciala nie pozostawaly na
krzyzu w szabat - dzien szabatu byl bowiem wielkim $wie-
tem - Zydzi poprosili Pitata, zeby ukrzyzowanym potamano
golenie i usunieto ich ciata” (J 19,31).

Warto pamietac takze o wzmiance w Talmudzie babiloriskim,
ze Jezus zostal powieszony w wigilie $wieta Paschy: ,Naucza
sie, ze Jeszu zostal powieszony w wigilie Swieta Paschy. Czter-
dziesci dni przed wykonaniem wyroku herold gtosit: «Ma zostac¢
ukamienowany, gdyz uprawial magie i wzywat Izraela do apo-
stazji. Jesli ktokolwiek ma co$ do powiedzenia w jego obronie,
niech wystapi i wstawi sie za nim». Skoro jednak nikt nie stanat
W jego obronie, zostat on powieszony w wigilie Swieta Paschy.

W wigilie Paschy Jezusa Nazarejczyka oni powiesili Go.
Postaniec poszed! czterdziesci dni przed nim [obwieszcza-
jac]: Jezus Nazarejczyk zostanie ukamienowany, bo uprawiat
czary i podburzat i zwodzit Izrael [ku batwochwalstwu]. Kto-
kolwiek moze powiedzie¢ co$ na jego obrone, niech przyjdzie
i powie. Lecz jako ze nikt nie przyszed! na jego obrone, powie-
sili go w wigilie Paschy” (Talmud babiloriski Sanhedrin 43,1)™.

Warto takze zwréci¢é uwage, ze wszyscy ewangelisci
zgodnie przekazuja, iz $mier¢ krzyzowa Jezusa miata miejsce
w przeddzien szabatu (Mk 15,42; £k 23,54; ] 19,31). Réwniez
Mateusz wyraznie zaznacza, ze straz postawiono przy grobie
Jezusa nazajutrz po dniu Przygotowania (Mt 27,62), i doda-
je, ze ,po uplywie szabatu, o $wicie pierwszego dnia tygo-
dnia przyszta Maria Magdalena i druga Maria obejrze¢ gréb”
(Mt 28,1). A zatem nie ulega watpliwosci, ze Jezus umart
w piatek przed zachodem storica i wtedy tez pochowano Jego
ciato. A jako ze wlasnie rozpoczynal sie szabat, wiec kobiety
nie mogly dokoriczy¢ czynnosci namaszczenia™.

7 Zob. P. Labuda, Kara smierci w przekazie Talmudu babiloriskiego, ,, Analecta
Cracoviensia” 44 (2012), s. 150.

> Brakuje uzasadnienia dla przesuniecia Smierci Jezusa na czwartek czy - jak
chcg niektérzy - na §rode. Zapowiedz Jezusa, ze Syn Czlowieczy bedzie spo-
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3. Proby uzgodnienia dwdch tradycji

Wielu komentatorow podejmowato préby ustalenia chro-
nologii ostatnich dni Jezusa, w tym takze wyznaczenia daty
ostatniej wieczerzy. Niektorzy z nich wieksza Scistos¢ histo-
ryczna przypisuja raczej synoptykom. Wedtug nich ostatnia
wieczerza byla uczta paschalng. Inni wskazuja na przekaz
Jana, ktéry nie koncentruje si¢ na paschalnym charakterze
ostatniej wieczerzy, lecz podkresla, ze Jezus umieral na krzy-
zu, gdy w $wiatyni ofiarowywano baranki paschalne. S tez
tacy, ktérzy probuja pogodzi¢ obie tradycje, starajac sie wy-
jasni¢ rozbieznosci badz wykazad, ze sa one tylko pozorne™.

Poczatkowo sprzecznosci chronologii Janowej i synopty-
koéw prébowano ztagodzié¢ hipotezq dwoch roznych wieczerzy.
Komentatorzy przyjmowali, Ze ostatnia wieczerza w przeka-
zie synoptykow nie jest tozsama z uczta z opisu Jana. Ostat-
nia wieczerza byla wedlug nich uczta paschalng, natomiast
wieczerza opisana przez Jana to byl inny uroczysty positek
Jezusa z uczniami, ktéry mial miejsce wczesniej. Niewatpli-
wie jednak ewangelie odnosza sie do tej samej uczty.

Do starszych teorii mozna zaliczy¢ hipoteze odmienne-
go sposobu liczenia godzin dnia. Oba sposoby wystepowaty
w Palestynie I w. Wedlug pierwszego, preferowanego przez
faryzeuszy, Galilejeczykéw i Zydéw palestyriskich, nowy
dzienh rozpoczynatl sie wraz ze wschodem storica. Wedtug
drugiego - korzystali z niego saduceusze, mieszkarncy Judei
i Zydzi zyjacy w diasporze - nowy dzier rozpoczynal sie
wraz z zachodem stonca. A zatem ostatnia wieczerza Jezusa
wedlug pierwszego sposobu odbyla sie¢ w czwartek (trady-

czywal trzy dni w tonie ziemi na wzor Jonasza, ktory trzy dni spedzit we wne-
trzu ryby (Mt 12,40), nie oznacza, iz chodzi tu dokladnie o czas trzech déb po
dwadziescia cztery godziny. Niewatpliwie Jezus zapowiedzial, ze zmartwych-
wstanie trzeciego dnia po swojej Smierci, i tak sie wlasnie stato (Mk 8,31; 9,31,
10,33-34; Mt 16,21; 17,23; 20,19; £k 9,22; 18,33; 24,7.46 i in.). Zob. W. Rakocy,
Dzien i rok ostatniej wieczerzy i Smierci Jezusa, s. 177.

76 Zob. szerzej M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 715-774.
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cja synoptyczna), wedlug drugiego - juz w piatek (tradycja
Jana). A zatem wedlug rzecznikéw tej hipotezy Jezus spozyt
wieczerze paschalng w czwartek wieczorem - czternastego
dnia nisan (zgodnie z pierwszym sposobem obliczen), pod-
czas gdy oficjalny judaizm przygotowywat sie w piatek po
poludniu, ktéry spozywano wieczorem (zgodnie z drugim
sposobem)”’.

Zwolennicy hipotezy harmonistycznej wskazywali, ze albo
ostatnia wieczerza byla uczta paschalng, ale Jan - aby uka-
zaé Jezusa jako Baranka Bozego (J 1,29) - dokonal zmian
w chronologii dla celéw teologicznych, albo nig nie byta,
ale synoptycy - réwniez dla celow teologicznych - nadali
ostatniemu positkowi Jezusa taki charakter. Uznajac jedng
z tych z tych opinii, nalezaloby jednak przyja¢, ze Jan albo
synoptycy dokonali znaczacych interpretacji teologicznych,
odbiegajac od realiow historycznych, co narazatoby ich na
utrate wiarygodnosci.

Rzecznicy hipotezy antycypacji przyjmuja, ze Jezus, Swia-
domy zblizajacej sie $mierci, uprzedzit (antycypowat) uczte
paschalng i spozyl ja wczesniej z apostotami. Niektorzy do-
dawali, ze takie postepowanie Jezusa moglo by¢ zgodne
z zydowskim Prawem. Twierdzili oni, ze gdy pietnasty dzier
nisan przypadal w szabat, zabijanie barankéw odbywato sie
juz trzynastego nisan, natomiast spozywano je czternastego
lub pietnastego dnia miesigca. W ten sposob nie naruszano
odpoczynku szabatowego przez wykonywanie koniecznych
przygotowan do uczty. A zatem Jezus spozyl ostatnia wie-
czerze wczesniej niz wszyscy, w wieczor czwartkowy. Pozo-
stali zasiadali do wieczerzy paschalnej w pigtkowy wieczor.
A zatem zaréwno Jan, jak i synoptycy maja racje, a positek
Jezusa z apostotami posiadat liczne cechy uczty paschalne;.

77 Zob. A. Paciorek, Jezus z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, s. 412.
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Wspblczesne badania, wedlug ktérych zaréwno w 30,
jaki33r. - sa to prawdopodobne daty $mierci Jezusa - wska-
zuja, ze w piatek przypadal czternasty dzieni nisan (jak chce
Jan), a nie pietnasty dzieri nisan (jak notuja synoptycy). Nie-
ktérzy przyjmuja, ze Izraelici, chcac uniknaé zamieszania
i tloku w $wiatyni czternastego dnia nisan, zabijali baranki
juz trzynastego nisan. Kaplani i faryzeusze na taki proce-
der wyrazali milczaca zgode. Hipoteza antycypaciji jest dzis
przyjmowana przez znaczng liczbe komentatoréw.

Istnieje takze hipoteza przeniesienia daty swigta. W jej mys$l
Jezus mial spozy¢ ostatnia wieczerze jako uczte paschalng
czternastego dnia nisan, zgodnie z Prawem, jednak starszy-
zna zydowska miala przenie$¢ w owym roku caly obrzed na
piatek pietnastego dnia nisan. Trudno jednak zweryfikowa¢
te hipoteze z powodu braku wiadomosci o praktykach prze-
nosin $wieta przez Sanhedryn.

Przez dtugi czas przyjmowana byta hipoteza dwoch kalen-
darzy. Ot6z w czasach Jezusa w Palestynie obowigzywaty
dwa kalendarze. W oficjalnym kulcie $wiatynnym postugi-
wano sie kalendarzem ksiezycowym. Trzymali sie go row-
niez faryzeusze, a oni mieli najwiekszy wplyw na poboznos¢
ludowa - i Jan podaje chronologie ostatnich dni Jezusa we-
dlug tego kalendarza. Esseficzycy za$ korzystali z kalenda-
rza slonecznego - i synoptycy w opisie wydarzen paschal-
nych réwniez. Hipoteze te mial wspierac fakt, ze Wieczernik
znajdowat sie w dzielnicy esseriskiej Jerozolimy. Jezus pod-
czas konsekracji wina méwil, ze jest ona wylana ,za wielu”
(Mk 14,24; Mt 26,28), a tak wlasnie wspdlnoty esseriskie okre-
Slaty same siebie (hebr. ha-rabbim - np. 1QS 7,8). Codzienne
positki esseficzycy spozywali tylko w gronie , wielu”, czyli
we wlasnej wspélnocie. W tym kontekscie uzycie przez Je-
zusa stowa ,wielu” wskazywaloby, ze Jego krew zostata
przelana za tych, ktérzy uczestniczyli w ostatniej wieczerzy,
i tych, ktérzy pézniej bedaq sprawowac Eucharystie, czyli za
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cztonkéw wspolnoty Kosciota. Hipoteze te wydaje sie takze
potwierdzac fakt, ze faryzeusze i saduceusze byli zasadniczo
przeciwni Jezusowi, dlatego tez Mistrz na celebracje ostat-
niej wieczerzy wybral miejsce im obce. W ewangeliach nie
ma mowy o wrogosci pomiedzy essericzykami a Jezusem.

W kalendarzu esseniskim $wieto Paschy wypadato za-
wsze jednak w érode (4 Q320), a poniewaz dzien liczono od
zachodu do zachodu storica, oznacza to, ze sroda rozpoczy-
nafa sie juz we wtorek wraz z nastaniem wieczoru. Wiecze-
rza paschalna wedlug kalendarza stonecznego przypadata
zawsze trzeciego dnia po szabacie, a wiec we wtorek. Wtedy
to Jezus mialby spozy¢ ostatnia wieczerze ze swymi ucznia-
mi, podczas gdy $mier¢ na krzyzu poniést w piatek, a wiec
w dniu, kiedy Zydzi wedtug kalendarza ksiezycowego zabi-
jali baranki paschalne.

Potwierdzeniem tego miato by¢ dzieto Didascalia aposto-
lorum, z przetomu Il i IV w., kt6re ostatniag wieczerze Jezu-
sa umieszcza wlasnie we wtorek (por. Mk 14,17; Mt 26,17;
Yk 22,7). Po niej nastapito pojmanie Jezusa i doprowadzenie Go
do Annasza (Lk 22,54; ] 18,13), zaparcie si¢ Piotra (] 18,15-27)
i postawienie Mistrza przed Kajfaszem (Mt 26,57; Mk 14,53;
J 18,24). W $rode Jezus miatl by¢ osadzony przez Sanhedryn
(Mk 14,55-64), i spedzil noc w wiezieniu. W czwartek od-
bylo sie drugie przestuchanie przed Wielka Rada (Mk 15,];
Mt 27,1), nastepnie przed Pitatem (Mk 15,1; Mt 27,2; £k 23,1;
J 18,28). Kolejna noc Jezus spedzit w wiezieniu u Pilata, po
czym w piatek, po przestuchaniu u namiestnika rzymskiego
(Ek 23,13) i skazaniu na $mier¢, Jezus zostal ukrzyzowany.
Hipoteza ta, poczatkowo przyjeta entuzjastycznie, obecnie
nie znajduje jednak uznania.

Do ré6znych kalendarzy, ktérymi mieli postugiwac sie sy-
noptycy i autor czwartej ewangelii, odwoluje sie takze hipo-

teza kalendarza egipskiego. Wedltug niej synoptycy i Jan postu-
giwali sie odmiennymi kalendarzami. Jan postugiwat sie ofi-
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cjalnym zydowskim kalendarzem, czyli uznawanym przez
personel $wiatynny kalendarzem ksiezycowym, w ktérym
dni liczono od zachodu do zachodu storica. Baranki zabijano
czternastego dnia nisan, natomiast wieczerze paschalna spo-
zywano po zachodzie storica, czyli pietnastego dnia nisan.
Synoptycy za$ uzywali kalendarza egipskiego, w ktérym
dobe liczono od wschodu do wschodu storica. W tym kalen-
darzu zaréwno zabicie barankéw paschalnych, jak i wiecze-
rza paschalna wypadata czternastego dnia nisan. Tak wiec
czternasty dzien nisan wedlug kalendarza przyjmowanego
przez synoptykéw wypadatl nieco wczeéniej niz wedlug ofi-
cjalnego kalendarza $wiatynnego.

Roéznica ta wynikatla z postugiwania sie dwoma réznymi
kalendarzami - przed i po niewoli babiloriskiej. Kalendarz
babiloniski byt kalendarzem ksiezycowym, w ktérym dobe
liczono od zachodu do zachodu storica. To wlasnie ten ka-
lendarz, przejety od Babiloficzykow, stat sie kalendarzem
oficjalnego judaizmu czaséw Jezusa. Zanim jednak Izraelici
znalezli sie w niewoli, korzystali z innego kalendarza. Miat
on bazowac na kalendarzu stonecznym, ktérym postugiwa-
no si¢ w Egipcie. W starozytnym kalendarzu Izraela, opie-
rajacym sie na kalendarzu egipskim, doba liczona byla od
wschodu do wschodu storica. W I w. po Chr. byl on wyko-
rzystywany przez niektére ugrupowania. Jezus miatl cele-
browac¢ Pasche wiasnie wedlug niego. Pascha wedlug tego
kalendarza wypadata zawsze o kilka dni wczesniej niz we-
dlug oficjalnego kalendarza $wiatynnego. W mysl tej hipote-
zy ukrzyzowanie Jezusa nastapilo w piatek 3 kwietnia 33 r.
po Chr., natomiast ostatnia wieczerza odbyla si¢ w Srode
1 kwietnia. Przez wybor kalendarza egipskiego Jezus miat
ukazad, ze identyfikuje si¢ z misja Mojzesza, czyli - jest no-
wym Mojzeszem. Hipoteza ta dobrze ttumaczy réznice mie-
dzy przekazami ewangelistow.
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Szczegolnie ciekawa propozycja jest hipoteza Paschy Jezusa,
odmiennej od Paschy Zydéw. W mysl wielu komentatorow
ostatnia wieczerza byta rzeczywiscie uczta paschalna. Byla
to jednak uczta paschalna Jezusa, a nie tradycyjna uczta pas-
chalna wszystkich Zydéw. Podczas tej uczty Jezus dokonat
przesuniecia akcentéw, co sprawilo, ze nie byta to juz Pascha
Zydéw, ale Jego Pascha. Do wczesniej oméwionego rytuatu
uczty paschalnej Jezus wprowadzit kilka nowosci, ustana-
wiajac nowy obrzed. Jezus spozywal wieczerze paschalng
nie w gronie wlasnej rodziny, lecz utworzonej przez siebie
wspolnoty. Stanowili jg apostolowie. Ewangelisci nie wspo-
minaja o spozywaniu miesa baranka. To Jezus byt , Baran-
kiem Bozym”, ktéry mial zosta¢ zlozony w ofierze. Podczas
wieczerzy Jezus bez watpienia podal uczniom swdj kielich.
W ten sposob zaznaczyl, ze Eucharystia, ktérg wlasnie usta-
nowil, ma by¢ uczta jednosci dla rodzacego sie Kosciota.
Jezus nadal nowe znaczenie spozywaniu niekwaszonego
chleba i piciu wina. Zmienil tym samym gléwne oredzie
hagady: w jego centrum zamiast wyjscia z Egiptu znalazlo
sie wyzwolenie z niewoli grzechu i $mierci. Pominatl takze
ostatni kielich wina. Gdy nadszed! czas na czwarty kielich,
Jezus powiedzial: ,Odtad nie bede juz pil [napoju] z tego
owocu winnego krzewu az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede
z wami, nowy, w krélestwie Ojca mojego” (Mt 26,29; por.
Mk 14,25; £k 22,18). Nie ulega jednak watpliwosci, ze ostatni
positek Jezusa z apostotami przed Jego Smiercig mial miej-
sce tuz przed Swietem Paschy i przebiegal w atmosferze tego
$wieta. A poniewaz niektérzy Zydzi wierzyli, ze Mesjasz ob-
jawi sie w dniu $wieta Paschy, wiec mozliwe, iz ewangeli-
Sci swiadomie do niej nawiazali, aby podkresli¢ mesjariski
i eschatologiczny charakter uczty.
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4. Nowa Pascha

Pamietajac o istnieniu licznych opinii wskazujacych, ze
ostatnia wieczerza, ktorg Jezus spozywatl ze swymi ucznia-
mi, byta zydowska uczta paschalng, oraz opinii, podkresla-
jacych za Janem bardziej paschalny charakter $mierci, nalezy
uznad, ze niewatpliwie ostatni posilek Jezusa z uczniami od-
bywat sie w atmosferze paschalnej. Jezus postuzy! sie nim,
aby ofiarowac swojemu Kosciotowi siebie samego, w zwiaz-
ku z czym ustanowil nowy obrzed - Eucharystie.

Tak to ujmuje dokument Papieskiej Komisji Biblijnej:
~Najwieksza nowoscia przyniesiong przez Chrystusa jest
trwajaca przez wieki pamiatka Jego Smierci, ktéra sie uobec-
nia podczas spozywania chleba i picia wina (Mt 26,26-29),
w postuszernistwie temu, co On przykazat. W istocie w sakra-
mencie Eucharystii nakazany jest nowy sposéb swietowa-
nia Paschy wyzwolenia i zycia, juz nie poprzez krew i mieso
baranka, lecz przez bezkrwawy obrzed. Obrzed ten z jednej
strony przywraca znak pokojowego odzywiania sie z okresu
poczatkéow (Rdz 1,29), a z drugiej strony kladzie kres krwa-
wym ofiarom starozytnego przymierza z powodu doskona-
tej ofiary odkupieniczej Syna Bozego (Hbr 9,12-44)"7,

Niewatpliwie ostatnia wieczerza miata wiele wspélnego
z zydowska uczta paschalng. Wiele wskazan ewangelicz-
nych to potwierdza. O ile, przybywajac do Judei, Jezus za-
zwyczaj zatrzymywat sie w Betanii (Mk 14,13; ] 18,1), o tyle
przybywajac na $wieto Paschy, znalazt sie - jak wymagato
tego Prawo - w samej Jerozolimie. Uczta - réwniez zgod-

78

Papieska Komisja Biblijna, , Czym jest cztowiek?” (Ps 8,5). Zarys antropologii
biblijnej, Lublin 2020, s. 98. Ciekawa jest uwaga ks. Mariusza Rosika, ktéry
przywotujac ten fragment, stwierdza: ,Problematyczne wydaje sie jednak
moéwienie o Eucharystii jako «bezkrwawej» ofierze. W koncu po przeisto-
czeniu w kielichu pojawia si¢ Krew Pariska. Wydaje sie, ze to powszechnie
uzywane sformulowanie - «bezkrwawa ofiara Chrystusa» - nalezatoby zniu-
ansowac”. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 772.
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nie z przepisami Prawa - miala miejsce wieczorem (por.
Pwt 16,5-6).

Podczas ostatniej wieczerzy na stole pojawito sie wino,
cho¢ przy zwyczajnych positkach na ogét podawano wode
(Miszna Pesachim 10,1). Jezus, zgodnie z porzadkiem paschal-
nym, jako przewodzacy uczcie wyjasnial znaczenie spozy-
wania przasnego chleba (Wj 12,26-27), cho¢ Jego wyjasnienie
réznito sie od tradycyjnego (Miszna Pesachim 10,5). Ostatnia
wieczerza skonczyla sie $piewem Wielkiego Hallelu, co po-
Swiadczaja ewangeliéci: ,, Po od$piewaniu hymnu wyszli ku
Gorze Oliwnej” (Mt 26,30; por. Mk 14,26).

Wydaje sie, ze ostatnia wieczerza Jezusa nie byta typowa
ucztg paschalng, cho¢ niewatpliwie zawierala jej elementy.
Z jednej strony nie ulega watpliwosci, ze w zewnetrznym
przebiegu byla prawdziwa wieczerza paschalna. Mozna
wiec powiedzied, ze Jezus postugujac sie niejako jej oprawa,
wlozyt w nig nowa tresé. Stad tez ostatnia wieczerza w pelni
zasluguje na nazwe ,, nowa Pascha””.

Sam Jezus postrzegal ostatnia wieczerze jako nowa
Pasche. Z Jego perspektywy nie byt to zwykly positek. Nie
byla to nawet zwykla uczta paschalna. Jezus, podobnie jak
inni starozytni Zydzi, znal zawarta w Pismie zapowiedz, ze
Bog pewnego dnia zbawi swoj lud przez cud nowego wyj-
Scia. Prawdopodobnie znal réwniez rabiniczng tradycje mo-
wiacy, ze Mesjasz przyjdzie w noc Paschy. Niemal na pewno
wierzyl w to, Ze skoro ma nastapi¢ nowe wyjécie, musi sie
odby¢ nowa Pascha. I tego wlasnie dokonal podczas ostat-
niej wieczerzy®.

7 Zob. K. Hola, Tajemnica Eucharystii w aspektach dziejozbawczych i dogmatycz-
nych, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40 (1987) 4, s. 316.

80 Zob. B. Pitre, Jezus i Zydowskie korzenie Eucharystii, s. 194. W tym kontekscie
warto przytoczy¢ ciekawa opinie chicagowskiego rabina: ,Chociaz klasyczne
zrédta zydowskie uwazajq Jezusa za falszywego mesjasza, sadze, ze Jezus nie
byt falszywym mesjaszem, lecz mesjaszem, ktéry nie dopetnit swej misji [...].
Niedopelnienie oznacza po prostu, ze si¢ nie osiagnelo ostatecznego celu.
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5. Nowa Pascha Jezusa

Coraz czesdciej komentatorzy wskazuja, ze chronologia
Ewangelii wedlug $w. Jana jest historycznie bardziej praw-
dopodobna niz synoptyczna®'. Proces i wykonanie wyroku
$mierci w dniu $wigtecznym wydaja sie trudne do uznania.
Z drugiej strony ostatnia wieczerza Jezusa jest bardzo zwia-
zana z tradycja paschalng, stad tez odrzucenie jej paschalne-
go charakteru wydaje sie problematyczne.

Jan wyraZnie zaznacza, Ze w czasie procesu Jezusa przed
Pitatem zwierzchnicy zydowscy jeszcze nie spozyli Paschy.
Z tego tez powodu musieli zachowywacé czystos¢ rytualna.
Poprawny jest przekaz Jana, ze ukrzyzowanie miato miejsce
nie w dniu $wieta, lecz w jego wigilie. Oznacza to, ze Jezus
umart o tej godzinie, o ktérej w §wiatyni sktadano w ofierze
baranki paschalne. Tradycja chrzescijariska widziata w tym
co$ wiecej niz zwykly przypadek. W Jezusie rozpoznano
prawdziwego Baranka, ktory zostal zlozony w ofierze. Jak
zatem rozumiec ostatnia wieczerze Jezusa?

Wydaje sig, ze bardzo wczesnie pojawilo sie przekonanie
o jej charakterze paschalnym. Jezus wiedzial o swej bliskiej
$mierci. Majac Swiadomos¢, ze juz nie bedzie moégt spozy-
wac Paschy, zaprosil swoich uczniéw na ostatnia wieczerze,
ktéra miata bardzo szczegélny charakter. Przypominata ona
wieczerze paschalng, cho¢ prawdziwa Pasche obchodzono

W tym sensie hebrajskim prorokom sie nie powiodto, poniewaz nie osiggne-
li swego ostatecznego celu, ktérym bylo przekonanie ludu, aby sie nawrdcit
i stuchat woli Boga. Mojzeszowi sie nie powiodlo, poniewaz nie wkroczyt do
Ziemi Obiecanej i nie wprowadzit swego ludu do tego kraju. Nawet Bogu
sie nie powiodlo, stosownie bowiem do zydowskiej tradycji krélestwo Boze
mialo sie rozpoczac¢ wraz z objawieniem Tory na Synaju. [...] Jezusowi nie
powiodlo sie jako ostatniemu i ostatecznemu mesjaszowi, gdyz nie sprawit
ostatecznego i zupelnego odkupienia Swiata. Gdyby mu sie calkiem powio-
dlo, to paruzja - powtérne przyjscie - nie bytaby konieczna”. B.L. Sherwin,
A wy za kogo Mnie uwazacie?” (Mk 8,29) - odpowiedz zydowska, , Collectanea
Theologica” 63 (1993) 2, s. 17-18.

81 Zob. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, s. 124-127.
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dopiero nastepnego dnia. Ta wieczerza byta Jego pozegna-
niem sie, w trakcie ktérego dal co§ nowego: dat siebie same-
go jako prawdziwego Baranka, ustanawiajac w ten spos6b
swoja wlasna Pasche.

We wszystkich ewangeliach synoptycznych czes¢ owej
wieczerzy stanowi prorocza zapowiedz Jezusa moéwia-
ca o Jego S$mierci i zmartwychwstaniu. U Lukasza ma ona
forme szczegodlnie uroczysta: ,Goraco pragnatem spozy¢ te
Pasche z wami, zanim bede cierpial. Albowiem powiadam
wam: Nie bede [juz] jej spozywad, az sie spelni w krolestwie
Bozym” (Lk 22,15-16). W tej uczcie, ktéra mogta przypomi-
nac seder paschalny, w jej retrospektywnej ocenie widoczny
stal sie dla uczniow jej zwiazek ze $miercig i zmartwych-
wstaniem Jezusa. Byla to Pascha Jezusa.

A zatem - jak pisze Benedykt XVI - mozna powiedzie¢,
ze Jezus celebrowat Pasche i jej nie celebrowatl: dawnych ob-
rzedoéw nie mozna bylo dokonywa¢; gdy nadeszta ich godzi-
na, Jezus juz skonat. Oddat jednak siebie samego i w ten spo-
sOb rzeczywiscie celebrowat Pasche. Tak wiec dawne rzeczy
nie zostaly zniesione, lecz tylko doprowadzone do objawie-
nia przez nie swojego pelnego znaczenia.
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DWIE TRADYCJE PRZEKAZU USTANOWIENIA
EUCHARYSTII

Ostatnia wieczerza Jezusa z uczniami byta historycznym wy-
darzeniem, zaplanowanym i dobrze przygotowanym. We-
dtug przekazu tukasza, gdy ,nadszedl dzierr Przasnikéw,
w ktérym nalezato ofiarowac Pasche. Jezus postat Piotra i Jana
z poleceniem: «IdZcie i przygotujcie nam Pasche, bySmy mogli
ja spozy¢». Oni Go zapytali: «Gdzie chcesz, abysmy ja przygo-
towali?». Odpowiedzial im: «Oto gdy wejdziecie do miasta,
spotka sie z wami cztowiek niosacy dzban wody. IdZcie za
nim do domu, do ktérego wejdzie, i powiecie gospodarzowi:
~Nauczyciel pyta cie: Gdzie jest izba, w ktérej mégtbym spo-
zy¢ Pasche z moimi uczniami?” On wskaze wam sale duza,
uslang; tam przygotujecie». Oni poszli, znaleZli tak, jak im po-
wiedzial, i przygotowali Pasche” (Ek 22,7-13).

Nie wydaje sie jednak, aby postani do Jerozolimy dwaj
uczniowie nie wiedzieli, kogo szukac. Nalezy zalozy¢, ze
wszystko wczesniej byto dobrze ustalone. Stad tez Mateusz
przekazuje polecenie Mistrza: ,IdZcie do miasta, do znane-
go nam czlowieka, i powiedzcie mu: Nauczyciel méwi: Czas
moj jest bliski; u ciebie chce urzadzi¢ Pasche z moimi ucznia-
mi” (Mt 26,18).

Jezus znat miejsce, gdzie miata si¢ odby¢ ich ostatnia wie-
czerza. Swiadczy o tym fakt, ze wiedzial, iz sala bedzie juz
przygotowana: ,On wskaze wam na gorze sale duzg, ustang
i gotowa. Tam przygotujecie dla nas” (Mk 14,15). By¢ moze
chciat On utrzymacé w tajemnicy miejsce, w ktérym zamierzat
spozy¢ ostatni positek z uczniami przed swoja Smiercig, aby
unikngé wczesniejszego uwiezienia, bo przewidywal, ze Ju-
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dasz szuka okazji do zdrady. Niewatpliwie wiedzial, Ze Jego
czas byl bliski (Mt 26,18) - ze zbliza sie czas Jego $mierci.

W zamysle trzech pierwszych ewangelistow ostatnia wie-
czerza Jezusa byla positkiem paschalnym. Stad tez w tekscie
wiele razy pojawia sie zwrot ,spozy¢ Pasche” (Mk 14,12-16;
tk 22,7-13). Jako ze podczas uczty paschalnej spozywano za-
bitego w $wiatyni jerozolimskiej baranka, uczniowie zapy-
tali o to, gdzie maja przygotowac baranka na wieczorny po-
sitek. Gdyby Jezus chcial zrezygnowac ze spozycia baranka,
musialby to wyraznie powiedzie¢ apostotom. Ewangelisci
z pewnoécig odnotowaliby tez zdumienie uczniéw z powo-
du odejscia od przepiséw Prawa; tym bardziej, ze wielokrot-
nie mowig o tym, iz Jezus zachowywal zydowskie zwyczaje
zwigzane z celebracja r6znych $wiat zydowskich. Wiele razy
w czasie swojej dziatalnosci publicznej nakazywat, aby postepo-
wac zgodnie z Prawem (Mt 8,2-4; Mk 1,40-45; £k 5,12-16). Row-
niez autor czwartej ewangelii podkresla, ze Jezus uczestni-
czyt w Swiecie Namiotéw w taki sam sposéb, jak pozostali
Zydzi (J 7,1-10.37)®% To sprawia, Ze uzasadnione jest stwier-
dzenie: ,,Wiele wskazuje na to, ze ostatnia wieczerza byla
uczta paschalng, czyli ta uczta, ktérej spozywanie opisuje
i nakazuje Prawo, taczac owa uczte z wyjsciem Izraelitow
z Egiptu (Wj 11,1 - 13,16; 12,14.26n)"*.

Warto jednak zauwazy¢, ze ci sami komentatorzy, pod-
kreslajac, iz Jezus zachowywal Prawo, wiec spozyl tez praw-
dziwa wieczerze paschalng, jednoczesnie stwierdzaja, iz ,Je-
zus zmodyfikowal obrzedy starotestamentalnej Paschy, nada-
jac im nowy sens i ustanawiajac tym samym Eucharystig”®.

8 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 779-780.

8 R. Pietkiewicz, Biblijne przekazy o ustanowieniu Eucharystii, s. 81.

8 Zob. tamze, s. 85; A. Jankowski, Eucharystia jako , nasza Pascha” (1 Kor 5,7) w teo-
logii biblijnej Nowego Testamentu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 28 (1975) 3, s. 91;
R. Bartnicki, Pascha zydowska a chrzescijariska ofiara eucharystyczna, s. 114; H. Lang-
kammer, Teologia Eucharystii. Wymowa tekstéw biblijnych, Klodzko 1997, s. 32.
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1. Przekaz o ostatniej wieczerzy

Podczas ostatniej wieczerzy Jezus uczynit kilka gestow wy-
razajacych prawde o Jego ofiarniczo-zbawczym oddaniu sie
uczniom. Nalezg do nich modlitwa blogostawienistwa skie-
rowana do Ojca, tamanie chleba i podanie go uczniom, po-
danie jednego kielicha wszystkim uczniom, stowa wypowie-
dziane nad chlebem i winem o Nowym Przymierzu.

W noc, ktéra poprzedzata meke i $mier¢ Jezusa, spo-
zyl On ze swoimi uczniami wieczerze. Podczas tego posil-
ku wziat w swoje rece chleb i wino, po czym dawat swo-
im uczniom moéwiac: ,, Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje.
Bierzcie i pijcie, to jest moja Krew”. W Nowym Testamencie
stowa te, ktére powtarzamy w czasie konsekracji, znajduje-
my u Mateusza, Marka i Lukasza oraz w Pierwszym Liscie
do Koryntian.

Mt 26,26-30 Mk 14,22-25 tk 22,14-20 1Kor 11,23-25

A gdy nadeszia pora,
zajal miejsce u stolu i apo-
stotowie z Nim. *Wtedy
rzekt do nich: ,Goraco
pragnatem spozy¢ te
Pasche z wami, zanim
bede cierpiat. ® Albowiem
powiadam wam: Nie bede
<juz> jej spozywac, az

sie spetni w krélestwie
Bozym”. 7 Potem wziat
kielich i odmowiwszy
dziekczynienie, rzekl:
»Wezcie go i podzielcie
miedzy siebie; *albowiem
powiadam wam: odtad
nie bede <juz> pit [na-
poju] z owocu winnego
krzewu, az przyjdzie
krélestwo Boze”.

»Ja bowiem otrzymatem
od Pana to, co wam
przekazatem, ze Pan Jezus
tej nocy, ktorej zostat
wydany,

% A gdy oni jedli, Jezus
wziat chleb i odmowiw-
szy blogostawienstwo,
potamat i dat uczniom,
mowigc: ,Bierzcie i jedz-
cie, to jest Ciato moje”.

2 A gdy jedli, wziat chleb,
odmowit blogostawieri-
stwo, potamat i dat im,
mowigc: , Bierzcie, to jest
Ciato moje”.

“Nastepnie wziat chleb,
odméwiwszy dziekczy-
nienie potamat go i podat
moéwigc: , To jest Ciato
moje, ktére za was bedzie
wydane: to czynicie na
moja pamiatke!”.

wziat chleb?'i dzieki
uczyniwszy potamat
irzekt: ,To jest Cialo moje
za was wydane. Czyricie to
na moja pamiatke!”.
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Mt 26,26-30

Mk 14,22-25

tk 22,14-20

1 Kor 11,23-25

*Nastepnie wziat kielich
i odmoéwiwszy dziekczy-
nienie, dat im, mowiac:
,Pijcie z niego wszyscy,
#bo to jest moja Krew
Przymierza, ktéra za
wielu bedzie wylana na
odpuszczenie grzechow.

#Potem wziat kielich

i odméwiwszy dzigk-
czynienie, dat im, i pili

z niego wszyscy. *1 rzekt
do nich: , To jest moja
Krew Przymierza, ktéra
za wielu bedzie wylana.

»Tak samo i kielich
[wzial] po wieczerzy,
mowiac: , Ten kielich to
Nowe Przymierze we
Krwi mojej, ktora za was
bedzie wylana”.

»Podobnie, skoriczywszy
wieczerze, wzial kielich,
mowiac: , Kielich ten jest
Nowym Przymierzem we
Krwi mojej”.

,Czyncie to, ile razy pi¢
bedziecie, na moja pa-
miatke!”.

¥, Lecz powiadam wam:
Odtad nie bede juz pit
[napoju] z tego owocu
winnego krzewu az do
owego dnia, kiedy pi¢
go bede z wami, nowy,
w krolestwie Ojca moje-

» Zaprawde, powiadam
wam: Odtad nie bede juz
pit [napoju] z tego owocu
winnego krzewu az do
owego dnia, kiedy pi¢

go bede z wami, nowy,
w krolestwie Bozym”.

g0”. ¥Po od$piewaniu
hymnu wyszli w strone
Gory Oliwnej.

Niewatpliwie mozna zauwazy¢, ze historyczne wydarze-
nie, jakim byla ostatnia wieczerza, zostalo przekazane jakby
w dwoch tradycjach: pierwsza zapisana zostal przez Paw-
ta w Pierwszym Liscie do Koryntian okoto 55 r. i prawdo-
podobnie przekazana tukaszowi, ktéry zapisat ja w swojej
ewangelii okolo 80 r. Druga tradycja Iaczy sie z Markiem -
zostata zapisana przez niego tuz przed 70 . i kilka lat p6zniej
przejeta przez Mateusza. A zatem stowa Jezusa wypowie-
dziane nad chlebem i winem zostaly przekazane przez dwie
tradycje - Pawlowo-Lukaszowa, nazywana tradycja antio-
chenska, oraz Markowo-Mateuszowa, opatrzona mianem
tradycji jerozolimskiej. Inni méwia o tradycji hellenistycz-
nej i tradycji palestyriskiej*. Pierwsza - starsza - wydaje sie
pochodzi¢ ze srodowiska nawréconych na chrzescijaristwo
pogan prawdopodobnie z Antiochii Syryjskiej. By¢ moze do

% Moéwi sie tez o trzeciej tradycji - zaleznosci miedzy przekazami Marka

i Lukasza. Zob. H. Langkammer, Zagadnienie autentycznego brzmienia stow konse-
kracji, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 28 (1975) 3, s. 101. Wedlug R. Bartnickiego,
przekaz Lukasza powstal z polaczenia tradycji obecnej w 1 Kor 11,23-25 oraz
Mk 14,22-25. Zob. R. Bartnicki, Ostatnia wieczerza nowg Paschg Jezusa (Mk 14,22-25),
,Warszawskie Studia Teologiczne” 33 (2015), s. 12.
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Antiochii tradycje te przyniést Barnaba? Druga tradycja -
mlodsza - palestyniska, pochodzi z srodowiska judeochrz-
eScijanskiego. Obie te tradycje niewatpliwie maja wspodlne
zrodto semickie sprzed 40 r.%.

W przekazach tych wida¢ pewne podobieristwa i réznice.

- Stowa Jezusa wypowiedziane nad chlebem:
»Tojest Cialo moje” (Mt 26,26);
»Tojest Cialo moje” (Mk 14,22);

, Tojest Cialo moje, ktére za was bedzie wydane: to czyn-
cie na moja pamiatke” (Lk 22,19);

»Tojest Cialo moje za was [wydane]. Czyrcie to na moja
pamiatke” (1 Kor 11,24).

- Stlowa Jezusa wypowiedziane nad winem:

»To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie
wylana” (Mt 26,28);

»To jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie
wylana” (Mk 14,24);

»Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej.
Czynicie to, ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke” (Lk 22,20);

, Tenkielich jest Nowym Przymierzem we Krwimojej. Czyn-
cie to, ile razy pic¢ bedziecie, na moja pamiatke” (1 Kor 11,25).

Niewatpliwie poszczegdlni ewangelisci przekazuja stowa kon-
sekracji w tej formie, w jakiej byly powtarzane podczas spra-
wowania Eucharystii w pierwotnych wspoélnotach, do ktérych

8  Zob. ]. Kudasiewicz, Elementy eklezjalne w tekstach o ustanowieniu Euchary-
stii, ,Studia Theologica Varsaviensia” 18 (1980) 2, s. 31-32.
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nalezeli. Poszczeg6lne gminy bowiem, zachowujac to, co byto
istotne dla sprawowania Eucharystii, modyfikowaty pewne
szczegoOly przez przystosowanie ich do swoich potrzeb. I stad
w tradycji antiocheriskiej Jezus dokonuje konsekracji kielicha
juz po wieczerzy, a wiec w jakims$ odstepie czasowym od kon-
sekracji chleba. Stad tez Pawel i Lukasz pisza: , tak samo kielich
[wzial] po wieczerzy” (Lk 22,20); ,,podobnie, skoficzywszy wie-
czerze” (1 Kor 11,25). Z tradycji jerozolimskiej jednak wynika,
ze konsekracja kielicha nastapila zaraz po konsekracji chleba.
Powstalg trudnos¢ ttumaczy sie tym, ze w tradycji przekaza-
nej przez Marka i Mateusza dokonala sie pewna modyfikacja
tekstu przy zachowaniu tego, co istotne. A istotna byla sama
konsekracja, a nie odstep miedzy konsekracja chleba i wina. Ta-
kiej wersji stow konsekracji uzywano w liturgii sprawowanej
we wspoélnotach judeochrzescijariskich.

Réznice miedzy tekstami powstaly w procesie ich prze-
kladu z jezyka aramejskiego, ktérym postugiwatl sie Jezus,
na grecki, w ktérym byty powtarzane podczas liturgii. I tak
tekst Marka posiada bardzo duzo cech semickich, ukazuja-
cych jego scisly zwigzek z jezykiem oryginalu. Pochodzacy
od niego przekaz Mateusza ma juz wyraznie lepszy styl,
uwzgledniajacy zasady sktadni jezyka greckiego, co $wiad-
czy, ze dokonat on poprawy wczesdniejszego przektadu®.

Oto najwazniejsze podobienistwa i r6znice miedzy dwie-
ma tradycjami przekazujacymi opisy ustanowienia:

- Podobieristwa. We wszystkich przekazach wystepuja
zwroty: , A gdy oni jedli, [Jezus] wziat chleb, odméwil btogo-
stawienistwo” (Mt, Mk); ,Nastepnie wziat chleb, odmoéwiwszy
dziekczynienie” (Lk); ,Pan Jezus [...] wziat chleb i dzieki uczy-
niwszy” (1 Kor); ,Potamat [go] i dal [podal] im [uczniom]” (M,
MK, tk); ,potamat i rzekt” (1 Kor). Wszedzie wystepuja dwa
czlony, jeden zwigzany z chlebem, a drugi z winem.

8 Zob. P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, w: Biblia dzisiaj, red. ]. Kuda-
siewicz, Krakow 1969, s. 334.
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- Réznice. Tradycja jerozolimska nie dodaje przy konse-
kracji chleba zwrotu: ,,za was bedzie wydane”. W tym przeka-
zie wino staje sie , Krwig Przymierza”. W tradycji antiochen-
skiej Eucharystia jest przyczyna zaistnienia ,Nowego Przy-
mierza”. W przekazie judeochrzescijariskim krew jest wylana
»za wielu”, w antiocheriskim ,za was”. Tradycja Markowo-
-Mateuszowa, w przeciwienistwie do Pawlowo-tukaszowej,
nie zawiera takze nakazu powtarzania czynnosci Jezusowych.

2. Tradycja antiochefiska

Wiekszoé¢ komentatoréw uznaje, ze relacje o ustanowieniu
Eucharystii, ktére przekazuja Pawel i Lukasz, odzwiercie-
dlaja tradycje, ktéra uksztaltowata sie w Antiochii Syryjskiej.
By¢ moze duzy wplyw na te tradycje miat Barnaba, lewita ro-
dem z Cypru, ktéry byt krewnym Marka (Kol 4,10). Wplyw
na oba przekazy: zaréwno Pawlowy, jak i Lukaszowy - mogt
miec¢ takze sam Jan Marek. By¢ moze - jak niektérzy sadza
- przekaz Marka pierwotnie funkcjonowal we wspolnocie
Kosciota jerozolimskiego w jezyku aramejskim, zaé na po-
trzeby wspélnot moéwiacych w jezyku greckim zostal on na
niego przettumaczony - a z tego przekazu mogt przejac go
Apostol Narodow®. Inni wskazuja, ze obie formuty przeka-
zu stéw ustanowienia Eucharystii naleza do najstarszej tra-
dydji eklezjalnej, co wydaje sie potwierdza¢ chocby fakt, iz
wyraznie brakuje paralelizmu miedzy stowami Jezusa wy-
powiedzianymi nad chlebem i kielichem wina. Wydaje sie,
ze formuly te pochodza z tej samej tradycji, ktéra musiata
powstaé znacznie wczesniej niz Pierwszy List do Koryntian,
a wiec najprawdopodobniej w latach czterdziestych w An-
tiochii. Cho¢ Ewangelia wedlug $w. Lukasza jest p6Zniejsza
niz Pierwszy List do Koryntian, to jednak wydaje sie, Ze trze-
cia ewangelia zawiera bardziej pierwotna forme przekazu®.

8 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 782.
8 Zob. ]. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Eucharystii, s. 65.
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2.1.1 Kor 11,23-26

Z pewnoéciag przekaz Pierwszego Listu do Koryntian na te-
mat ustanowienia Eucharystii jest najstarszy®. Chcac sko-
rygowac niewtasciwe postawy i zachowania, ktére dato sie
zaobserwowac podczas zebran liturgicznych - Pawel przy-
pomina, ze to wlasnie on otrzymal od Pana to, co przekazat
Koryntianom: ,ze Pan Jezus tej nocy, kiedy zostat wydany,
wzial chlebi, dzieki uczyniwszy, potamatirzekt: «Tojest Cia-
o moje za was [wydane]. Czyncie to na moja pamiatke!». Po-
dobnie, skoriczywszy wieczerze, wzial kielich, méwiac: «Ten
kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyncie to,
ile razy pi¢ bedziecie, na moja pamiatke!». Ilekro¢ bowiem
spozywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Pariska gto-
sicie, az przyjdzie” (1 Kor 11,23-26).

Apostol Narodoéw podkresla, ze tradycje o ustanowie-
niu Eucharystii otrzymat od samego Chrystusa - cho¢ nie
byt obecny w Wieczerniku podczas ostatniej wieczerzy. Sam
o sobie pisze jako o posredniku tej tradycji. On te tradycje
przekazuje. Niewatpliwie jednak jego relacja z ustanowienia
Eucharystii bazuje na wcze$niejszej tradycji. Wkiad Pawlo-
wy w redakcje omawianego tekstu polega na podaniu sensu
opisywanego faktu. Pawel zawdziecza Chrystusowi Zmar-
twychwstalemu, ktérego spotkat u bram Damaszku (Dz 9,1-
30), zrozumienie Jego gestu w trakcie ustanawiania sakra-
mentu Eucharystii. I to rozumienie wielkoczwartkowego
aktu apostot przekazuje Koryntianom?.

% Nie nalezy z tego wyprowadzac¢ jednak pochopnie wniosku, Ze najstarsze
utrwalone na pisSmie $wiadectwo najlepiej oddaje pierwotne stowa Jezusa. Zob.
R. Bartnicki, Ostatnia wieczerza nowg Paschq Jezusa (Mk 14,22-25), s. 11.

91 Zob. H. Langkammer, Zagadnienie autentycznego brzmienia stow konsekracji,
s.107; E.J. Jezierska, Eucharystia — udziatem wiernego w $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 38 (1985) 1, s. 9.
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Pawel, piszac o otrzymaniu tradycji od Pana, pomija po-
$rednictwo pierwotnego Kosciota, w ktérym juz celebrowa-
no Eucharystie przy uzyciu okreslonych formul. Nie nalezy
wiec zaklada¢, ze apostol otrzymat jakie$ prywatne objawie-
nie. Pawet byt niewatpliwie zalezny od tradycji, ktorej jest
przekazicielem. Jego opis opiera si¢ na historycznych wyda-
rzeniach zwiazanych z dzialalnoscia publiczng Jezusa, kto-
ry ustanowil obrzed. Wydarzenia te sa przekazywane przez
wspolnote Pariskg - wspélnote Kosciota.

Wedtug Pierwszego Listu do Koryntian, Eucharystia zosta-
ta ustanowiona w nocy: , tej nocy, kiedy [Jezus] zostat wydany”
(1 Kor 11,23), podczas uczty. Uczte te, w przekazie Pawla, Jezus
przerywal dwa razy: pierwszy raz, kiedy wzial chleb, odmo-
wit dziekczynienie, potamat chleb i rzekt: ,, to jest Ciato moje za
was” (1 Kor 11,24), drugi raz, gdy po wieczerzy, ,podobnie” -
a wiec po dziekczynieniu - wziat kielich i wymoéwit stowa kon-
sekracji wina: ,ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi
mojej”. Cialo i krew w czasach Jezusa oznaczaly zywq istote -
catego czlowieka. ,Wydanie ciata” bylo tozsame z oddaniem
zycia, Smiercig. Jezus ,wydaje” swoje cialo, czyli umiera. Cza-
sownik ,wydac¢ (si¢)” ma tu sens ,umrze¢”. Ten akt wydania
sie Jezusa byt ofiarg skladang przez Niego za innych - §wiadcza
o tym stowa ,,za was” (hyper hemon)®.

2.1.1. ,Bierzcie i jedzcie...”

Apostot zwraca uwage na kolejnosc¢ trzech gestow dokona-
nych nad chlebem i winem. Przy stowach konsekracji chleba
Jezus: wziat chleb - dzieki czynil - potamal. Kazdy gest to
osobna czynnos¢: wzigé niekwaszony chleb uzywany przez
Zydéw podczas wieczerzy paschalnej; dzieki czyni¢ zgodnie
z tradycja liturgiczng chrzescijan wywodzacych sie z pogan-

%2 E.J. Jezierska, Eucharystia - udziatem wiernego w Smierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, s. 10.
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stwa®; famac chleb. Zgodnie z tradycja uczty paschalnej na
poczatku positku ojciec rodziny brat przasny chleb i w imie-
niu wszystkich wypowiadal blogostawieristwo. Wszyscy
uczestnicy odpowiadali ,amen”, a on dla kazdego z nich
odltamywat kawalek chleba i rozdzielat go im.

Pawel podkresdla ofiarny wymiar aktu: ,To jest Ciato
moje za was”. Jezus wyjasénil znaczenie chleba, identyfiku-
jac go ze swoim Cialem, i podal im do spozycia. Czynit to
zupelnie inaczej niz ojcowie podczas uczt paschalnych, kto-
rzy przy wyjasnieniu znaczenie chleba niekwaszonego, od-
wolywali sie do nocy wyijscia z Egiptu. Niekwaszony chleb
byl dla nich znakiem tego, co Bég uczynit dla swego narodu
w Egipcie, i przypomnieniem (pamigtka - uobecnieniem)
Bozych interwencji. Ow chleb niekwaszony byt tez chlebem
,upokorzenia”, ktérego wyrazem byla pospieszna ucieczka
z kraju (Wj 13,8-9; Pwt 16,3).

Jezus inaczej interpretowal znaczenie chleba podawa-
nego swoim uczniom. Identyfikowal go ze swoim cialem
(gr. soma). Piecioksiag, taczac chleb niekwaszony z wyj-
Sciem, ze znakiem, z upokorzeniem, taczy go takze z mie-
sem baranka paschalnego: ,tej samej nocy spozyja mieso
pieczone w ogniu, spozyja je z chlebem niekwaszonym”
(Wj 12,8). W tradycji Miszny i Tosefty nie mowi sie o miesie,
ale o ciele (aram. gufa) baranka (Miszna Pesahim 10,3; Tosefta
Pesahim 10,9). Jezus zatem, utozsamiajac chleb ze swoim Cia-
tem, identyfikowat go takze z migsem baranka paschalnego.
Uzyty przez Pawla termin , ciato” (gr. soma) wskazuje na calg
ludzka osobe. Chodzi o calego Jezusa. On caly staje sie chle-
bem. Jezus identyfikowal chleb ze swoim Cialem - ze soba
samym.

% Taka praktyka dziekczynienia przy spozywaniu positkéw odnotowana
zostala w Liscie do Tymoteusza, gdzie apostol poucza swojego umilowanego
ucznia, ze ,niczego, co jest spozywane z dziekczynieniem, nie nalezy odrzu-
ca¢” (1 Tm4,4).
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Kolejne wyrazenie , za was”, poprzez uzycie przyimka , za”
(gr. hyper), wskazuje na samoofiarowanie sie Jezusa i zbawcza
skutecznos¢ Jego Smierci (Rz 5,6.8; 8,32; 14,15; 2 Kor 5,14.15.21;
Ga 1,4; 2,20; 3/13; 1 Tes 5,10). Jezus podczas ostatniej wiecze-
rzy sam oddat swoje zycie. Zostanie Mu ono odebrane podczas
ukrzyzowania. Jezus przemienil swoja $émier¢ w akt samoofia-
rowania sie za innych i dla innych.

Wydaje sie jednak, ze dla Pawta, obok tego ofiarniczego
wymiaru, wazny jest takze wymiar daru. Jezus, ofiarujac sie
zanas, ofiarowuje sie takze i dla nas. Jest to Jego niezwykly dar
dla nas. Eucharystia jest pokarmem ,za was” i réwnocze$nie
~dla was”. Jest pokarmem podtrzymujacym zycie. Jak ofiara
z baranka ratowata zycie Izraelitom uchodzacym z Egiptu, tak
dobrowolna ofiara z Ciala Jezusa ocala tych, ktérzy uczestni-
cza w ostatniej wieczerzy - tych, ktérzy beda powtarzali gesty
i stowa Jezusa wypowiedziane nad chlebem i winem.

W formule konsekracji chleba Pawet zamieszcza réwniez na-
kaz: , To czyricie na mojg pamiatke” (1 Kor 11,18), ktérego brak
po stowach wypowiedzianych nad winem. Wyrazenie to jest po-
leceniem powtarzania tych samych stéow i gestow, ktére aposto-
fowie widzieli u Jezusa. W wielu tekstach greckiego przekladu
Starego Testamentu pojawia sie taki nakaz powtarzania jakiego$
obrzedu (LXX: Wj 12,47; 13,5; Kpt 8,34; 9,6; Lb 9,2-411-14; Pwt
16,1.10). A zatem gdy Jezus poleca uczniom: , To czyticie”, ma
na mysli czynnosé¢ kultyczna, rytualng - czynnos¢ liturgiczna.
Wedlug wielu komentatoréw w tych stowach Jezus przekazat
apostofom wiadze kaptariska. Niektorzy wskazuja, ze , gest ob-
mycia noég apostotom byt pierwszym elementem konsekracji ka-
planskiej, a stowa ,, To czyticie na moja pamiatke” - kolejnym”*.

Pamiatka (gr. anamnesis) oznacza , uobecnienie”. A wiec to,
co beda czyni¢ uczniowie, ma by¢ rozumiane nie jako przypo-
minanie wydarzenia historycznego, ale jako jego aktualizacja.

% M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 788; zob. R. Bartnicki, Jezus
w drodze do $mierci i zmartwychwstania. Komentarz do Ewangelii Marka 8,27 -
16,20, cz. I1I: Mk 14,1 - 16,20, Warszawa 2019, s. 142.
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Owo ,uobecnienie” sprawia, ze dawne wydarzenie staje sie
obecne w terazniejszosci. Prawdziwe Cialo i prawdziwa Krew
Chrystusa rzeczywiscie uobecniaja sie posréd wspodlnoty wie-
rzacych, ktérzy - zgodnie z wolg Jezusa - powtarzaja Jego gesty
i stowa wypowiedziane nad chlebem i kielichem wina®.

2.1.2. ,Bierzcie i pijcie...”

Przy koncu uczty paschalnej ojciec rodziny, biorac do reki
kielich z winem - trzeci z kolei - wypowiadal nad nim mo-
dlitwe dziekczynna za posilek, po ktérej wszyscy odpowia-
dali ,amen”. Apostot Pawel pisze, ze Jezus ,, podobnie, skon-
czywszy wieczerze, wzigl kielich, méwiac: «Ten kielich jest
Nowym Przymierzem we Krwi mojej. Czyrncie to, ile razy
pi¢ bedziecie, na moja pamiagtke»” (1 Kor 11,25).

Piszac o kielichu (gr. poterion), Pawel wskazuje na je-
den, konkretny kielich: ten, ktéry Jezus wzial w swoje rece.
Wydaje sie takze, ze apostol sugeruje, cho¢ nie pisze o tym
wprost, iz apostotowie pili z jednego kielicha. Picie z jedne-
go kielicha bylo symbolem wspoélnoty wspoélbiesiadnikow.
Wydaje sie jednak, ze sam Jezus nie pit z tego kielicha; podat
go uczniom, ale sam powstrzymat sie od spozycia wina.

Stowa Jezusa wypowiedziane nad kielichem nawigzuja do
idei nowego przymierza (por. Jr 31,31). Nowe Przymierze reali-
zuje sie - w przeciwienistwie do synaickiego - w Krwi Chrystu-
sa, czyli w Jego zbawczej $mierci (por. Za 9,11; Rz 3,25). Sformu-
towanie , Ten kielich jest Nowym Przymierzem we Krwi mo-
jej” nawiazuje takze do wzmianki o , krwi przymierza” z Ksie-
gi Wyijscia, gdzie mozna przeczytad, ze Mojzesz wziagl krew
i pokropil nig lud, méwiac ,,Oto krew przymierza, ktére Pan
zawarl z wami na podstawie wszystkich tych stow” (Wj 24,8).
Jedno zdanie wypowiedziane przez Jezusa podczas ostatniej

% Zob. ]. Froniewski, Teologia anammnezy eucharystycznej jako pamigtki uobec-

niajqcej ofiare Chrystusa i jej implikacje ekumeniczne, s. 62-63; E.]. Jezierska, Eu-
charystia — udziatem wiernego w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, s. 10-11.

190



wieczerzy odsyla zaréwno do przymierza synaickiego, jak i do
starotestamentowych zapowiedzi nowego przymierza. Tyle ze
pieczecia zawartego obecnie przymierza nie jest krew zwierzat,
jak miato to miejsce w Starym Testamencie, lecz krew Jezusa.

Po stowach konsekracji wypowiedzianych nad winem,
Pawel przytacza jeszcze Jezusowe wezwanie: , To czyricie na
moja pamiatke”. Powtarzanie stéw Jezusa i gestow, ktérych
dokonat nad chlebem i winem, jest niczym innym jak glosze-
niem $mierci Pana, ,az Pan przyjdzie”: ,Ilekro¢ bowiem spo-
zywacie ten chleb albo pijecie kielich, $mier¢ Pariska glosicie,
az przyjdzie” (1 Kor 11,26). Zawsze bowiem podczas spra-
wowania Eucharystii Chrystus staje sie obecny we wspélno-
cie celebrujacych. Jest z nimi*. I wlasnie dlatego Eucharystia
winna by¢ centrum zycia kazdej wspoélnoty. Bycie chrzesci-
janinem oznacza bycie w Chrystusie, ktéry staje sie wérod
nich obecny przez Eucharystie.

Apostot Pawel idzie dalej i pisze, ze Eucharystia jest glo-
szeniem $mierci Pana: ,,$mier¢ Pana glosicie” (1 Kor 11,26).
Czasownik , glosi¢” (gr. katangelein) oznacza wiecej niz samo
pouczenie o prawdach wiary. Gloszenie Ewangelii dla Paw-
ta jest sitg, ktora sprawia, ze to, co sie glosi, faktycznie sie
spelnia. ,Gloszenie” w 1 Kor 11,26 to proklamacja, uroczyste
obwieszczanie dzieta zbawczego Boga dokonane w Jezusie
Chrystusie i z Chrystusem. Uczestnictwo za$§ w Euchary-
stii jest wlaczeniem sie w $mier¢ Jezusa, gdyz kazdorazowa
sakramentalna obecno$¢ Jezusa na oltarzu w czasie spra-
wowania Eucharystii jest ta sama obecnoscia, ktéra byta
w momencie skladania przez Niego ofiary. Uczestnictwo
za$ w ,,$mierci Pana” jest uczestnictwem ,juz teraz” w zyciu
Pana - Jezusa Chrystusa, a gloszenie ,$mierci Pana” jest za-
razem proklamacja Jego zmartwychwstania (1 Kor 15,3-4)".

%  Zob. W. Kosek, Nakaz gtoszenia Smierci Pana ,az przyjdzie” (1 Kor 11,26)
w Swietle porownawczej analizy gramatycznej, w: Jak Smier¢ potezna jest mitosc,
red. W. Chrostowski, Zabki 2009, s. 225.

7 Zob. EJ. Jezierska, Eucharystia — udziatem wiernego w Smierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa, s. 11.
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2.2. £k 22,14-20

Do tradycji antiocheriskiej, wsp6lnej z Pawlem, zalicza sie
takze Lukaszowy przekaz o ustanowieniu Eucharystii. Jest
to relacja nieco odmienna od przekazu Pierwszego Listu do
Koryntian. Wyraznie wskazuje, ze Jezus ustanowil wlasng
uczte paschalna na bazie zydowskiego sederu®.

»~A gdy nadeszla pora [godzina], zajal miejsce u stotu
i apostotowie z Nim. Wtedy rzek! do nich: «Goraco pragna-
tem spozy¢ Pasche z wami, zanim bede cierpial. Albowiem
powiadam wam: Juz jej spozywac nie bede, az sie spelni
w kroélestwie Bozym». Potem wzial kielich i, odmoéwiwszy
dziekczynienie, rzekl: «<WeZcie go i podzielcie miedzy siebie;
albowiem powiadam wam: odtad nie bede juz pit z owocu
winnego krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze». Nastepnie
wzial chleb, odméwiwszy dziekczynienie, potamat go i po-
dat méwiac: «To jest Cialo moje, ktore za was bedzie wyda-
ne: to czyrcie na moja pamiatke!». Tak samo i kielich po wie-
czerzy, mowiac: «Ten kielich to Nowe Przymierze we Krwi
mojej, ktéra za was bedzie wylana»” (Lk 22,14-20).

Lukasz na samym poczatku swojego przekazu o ustano-
wieniu Eucharystii dodaje fragment £k 22,15-18, dotyczacy ba-
ranka, ktérego Jezus juz nie bedzie spozywal, i kielicha, ktérego
nie bedzie juz pil. Niektorzy uwazaja, ze relacja, na ktorej ba-
zowal ewangelista, byta pierwotniejsza niz przekaz Pierwsze-
go Listu do Koryntian - o ten wiasnie fragment miatby skréci¢
apostol Pawet te relacje i utrwalic ja w tej skroconej wersji w pi-
$mie skierowanym do Koryntian. Nie da sie jednak wykluczy¢,
ze to Lukasz poszerzyt relacje Pawla. By¢ moze w ten sposob
chciat uzgodnic¢ ja z tradycja Markowa. W ten sposob przekaz
Yukasza przeciwstawiatby Pasche Zzydowska - chrzescijaniskiej,
baranka i kielich starego obrzedu (Ek 22,15-18) - chlebowi i kie-
lichowi nowego obrzedu (Ek 22,19-20)%.

% Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 794-801.
9 Zob. P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, s. 333.
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Swj przekaz o ustanowieniu Eucharystii L.ukasz rozpoczy-
na od zamiany Markowej wzmianki dotyczacej czasu wydarze-
nia: , z nastaniem wieczoru” (Mk 14,17) - na adnotacje w duchu
czwartej ewangelii: ,gdy nadeszla godzina” (Lk 22,14). Wydaje
sie, ze Lukasz znajdowal sie pod wplywem idei Janowej ,, go-
dziny”. A zatem przekaz tukasza informuje nie tyle, ze nade-
szla pora positku, ile ze nadeszla godzina wyznaczona przez
Boga - czas dzialania Jezusa bezposrednio zmierzajacego do
rozpoczecia dzieta odkupienia'®.

tukasz zaznacza takze, ze w ostatniej wieczerzy uczest-
niczyli Jezus i apostolowie. Nie musi to by¢ jednak dowdd,
ze nikogo poza nimi nie bylo w Wieczerniku. Chodzi raczej
o podkreslenie faktu, ze w pierwotnym Kosciele to wiasnie
apostotowie sg wiarygodnymi §wiadkami ustanowienia Eu-
charystii, a potem jej sprawowania.

Jezus wraz z uczniami zajal miejsce u stotu (kk 22,14).
Piszac o tym, autor trzeciej ewangelii uzywa greckiego cza-
sownika anapiptein, ktory oznacza zajecie pozycji potlezace;j.
Zwyczaj takiego spozywania positku Zydzi przejeli ze $wia-
ta grecko-rzymskiego, w ktérym taka postawa przy stole
byla typowa dla ludzi wolnych. Juz przez sama taka wtasnie
pozycje uczta paschalna przypominata, ze Pascha to swieto
oswobodzenia i odkupienia Izraela'®".

Na samym poczatku Jezus wyznat apostotom, ze goraco
pragnie spozy¢ te Pasche wraz z nimi. Uczta ta zapoczatkuje
nowy sposob Jego obecnosci posréd uczniéw - Eucharystie.
Moéwiac o woli spozycia Paschy, Jezus dodal, ze pragnie to
zrobié, zanim rozpocznie sie Jego cierpienie. Warto zwrocic
uwage, ze w przekazie Fukasza termin , cierpie¢” (gr. pathein)
przybiera forme paschein, ktéra fonetycznie odsyta do he-

100 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza. Wstep. Przektad z ory-
ginatu. Komentarz, cz. 2: Rozdziaty 12-24 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament), Czestochowa 2012, s. 437.

101 Zob. R. Rubinkiewicz, Eucharystia Zrédtem jednosci, w: Biblia o Eucharystii, s. 53.
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brajskiego terminu pascha. Pascha Jezusa oznacza wiec Jego
zbawcze cierpienie, ktére nie zakonczylo sie $émiercia i zto-
zeniem do grobu Jego ciala, ale zmartwychwstaniem ozna-
czajacym zwyciestwo nad grzechem, cierpieniem i $émiercia.
A zatem w przekazie Lukasza Jezus, méwiac o pragnieniu
spozycia Paschy z uczniami, zapowiada zaréwno swoja
meke, Smier¢, jak i swoje zmartwychwstanie.

Lukaszowy opis ustanowienia wyraznie méwi o dwoéch
kielichach wina, ktére Jezus podat apostolom. Pierwszy kie-
lich Lukasz anonsuje stwierdzeniem: , potem wziat kielich”
(Ek 22,17), a drugi kielich: , tak samo i kielich po wieczerzy”
(Ek 22,20). Nad pierwszym z nich Jezus odmoéwit btogosta-
wienstwo i oswiadczyl, ze juz nie bedzie pit owocu winnego
krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze'”. Drugi kielich nazwat
~Nowym Przymierzem” i podat apostolom do wypicia. Ten
drugi kielich spozyto po positku, czyli byl to trzeci z rzedu
kielich wedlug rytuatu uczty paschalnej, zwany kielichem
dziekczynienia lub blogostawienistwa. Potwierdzeniem, ze
6w drugi kielich byl kielichem konsekracji, jest pismo apo-
stola Pawla do Koryntian, w ktérym poucza ich: ,Kielich
blogostawienistwa, ktéry blogostawimy, czy nie jest udzia-
tem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa?” (1 Kor 10,16).

A zatem pierwszy kielich, o ktérym pisze Lukasz, musiat
by¢ drugim obrzedowym kielichem rytuatu uczty paschalne;j,
zwanym kielichem proklamagji. Stad tez Jezus wyjasnil zna-
czenie spozywania niekwaszonego chleba. Wyjasnienie to byto
obowigzkowym elementem rytuatu. Trzeba jednak podkre-
§li¢ wazna réznice: Jezus nie odniost sie do wyjscia Izraelitow
z Egiptu, lecz utozsamit ten chleb z wtasnym cialem (tk 22,19).
12 Bazujac na przekazie Marka, Lukasz zapisuje jedynie: ,Odtad nie bede juz
pit z owocu winnego krzewu, az przyjdzie krélestwo Boze” (Lk 22,18). Pomija
wystepujace w najstarszej ewangelii kanonicznej stowa: ,,az do dnia, kiedy
pi¢ go bede nowy” (Mk 14,25). Przez takie ominigcie Lukasz ostabia charak-

ter eschatologiczny przekazu, a wzmacnia motyw oczekiwania na krélestwo
Boze, zwigzanego z dziatalnoscig wspdlnoty Kosciota.
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Tego drugiego kielicha uczty paschalnej - kielicha pro-
klamacji - Jezus nie spozyl. Podat go jednak swoim uczniom,
moéwiac: ,WeZcie go i podzielcie miedzy soba” (Lk 22,17).
Jezus podatl apostotom kielich i nakazatl im podzieli¢ go mie-
dzy soba, sam jednak nie pil wina w czasie wieczerzy. By¢
moze uczynil tak dlatego, ze zydowskie przepisy zabraniaty
kaptanom picia wina przed zakoriczeniem pelnienia stuzby:
,Kiedy bedziecie wchodzi¢ do Namiotu Spotkania, ty i sy-
nowie twoi, nie bedziecie pi¢ wina ani sycery, abyscie nie
pomarli!” (Kpt 10,9); ,Zaden kaplan nie ma pi¢ wina, jesli
sie udaje do wewnetrznego dziedzirica” (Ez 44,21). Ofiarujac
samego siebie na oltarzu krzyza, Jezus spelniat funkcje ka-
planiskie, antycypowane w Wieczerniku przez podanie apo-
stotom konsekrowanego chleba i wina'®.

W dalszej czesci przekazu autor trzeciej ewangelii pisze
o konsekracji chleba: ,Nastepnie wziat chleb, odméwiwszy
dziekczynienie potamal go i podat méwiac: To jest Ciato
moje, ktére za was bedzie wydane: to czyricie na moja pa-
miatke!” (Lk 22,19). Uwzgledniajac, ze Jezus na bazie Paschy
zydowskiej ustanawia nowq - swoja - Pasche mozna przy-
puszczad, iz wziat chleb, konsekrowat go i podat swoje Ciato
apostotom tuz przed przemiang wina w swoja Krew. Prze-
bieg tego positku byt typowy dla starozytnego Bliskiego
Wschodu, gdzie zawsze towarzyszyla mu krétka modlitwa.

Przy stowach konsekracji chleba tukasz pomija wyste-
pujacy u Marka nakaz: , bierzcie”. Méwiac o ciele Jezusa, Lu-
kasz uzywa terminu soma, ktéry oznacza calego czlowieka,
cala ludzka osobe we wszystkich jej wymiarach: cielesnym,
psychicznym i duchowym (1 Tes 5,23). Jest to typowo semicki
spos6b oswiadczenia: ,Oto ja”. Jest to Cialo Chrystusa ktére
~jest wydawane” (gr. didomenon). W ten sposob zostaje zbudo-
wana tacznoé¢ pomiedzy ostatniag wieczerza a $mierciq Jezusa

105 Zob. E.J. Jezierska, Przekaz ustanowienia Eucharystii w Ewangelii Lukaszowej
(Ek 22,19-20), ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 5 (1997) 1, s. 88.
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na krzyzu. Uzycie przez Lukasza czasu terazniejszego stuzy
podkresleniu nierozerwalnego zwiazku tej uczty ze Smiercig
Jezusa, ktora staje sie ofiarg. Wtedy Jego cialo bedzie ,wyda-
ne”, w Wieczerniku juz jednak Jezus podjat decyzje. Decyzja
ta znajdzie swoje urzeczywistnienie w ofierze krzyzowej. To
osobisty dar Jezusa ztozony za ludzi i zamiast ludzi'™.

Po stowach wypowiedzianych nad chlebem Jezus dodat:
»,To czyicie na moja pamiatke” (Ek 22,19; 1 Kor 11,24), ale
w przekazie tradycji jerozolimskiej brakuje wzmianki na ten
temat. Niewatpliwie stowa te sa nawigzaniem do nakazu
Swietowania Paschy w celu upamietnienia Bozych interwen-
¢ji w dziejach narodu wybranego (Wj 12,14).

Stowa wypowiedziane nad kielichem w wersji antiochen-
skiej: , Ten kielich jest Nowym Przymierzem w mojej krwi”
(Ek 22,20; 1 Kor 11,25) - r6znia sie od wersji palestyniskiej: , To
jest moja krew przymierza” (Mk 14,24; Mt 26,28). Stanowig wy-
razne nawigzanie do zawarcia przymierza synajskiego (por.
Wj 24,1-8). Przekaz antiocheniski nawigzuje takze do przekona-
nia Izraelitéw, ze , Zycie ciala jest we krwi” (Kpt 17,11). Stad tez
nic cenniejszego cztowiek nie mogl ofiarowac Bogu.

Przytaczajac stowa konsekracji wina, Lukasz rozpoczy-
na je od wyrazenia ,tak samo” (Ek 22,20). Wyrazenie to od-
nosi sie do nakazu powtarzania stéw i gestow Jezusa na Jego
pamiatke. Oznacza to, ze powtarzac nalezy nie tylko to, co
Jezus uczynil i wypowiedzial nad chlebem, ale ,tak samo”
i to, co uczynit i powiedzial nad chlebem.

3. Tradycja jerozolimska

Tradycja jerozolimska stéw ustanowienia Eucharystii zawie-
ra si¢ w relacjach Marka i Mateusza. Najstarszy kanonicznie
jest przekaz Markowy (Mk 14,22-25). Jest on pelen semity-
104 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 800.
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zmow, stad tez bez trudu mozna przelozy¢ go na jezyk ara-
mejski lub hebrajski. Oznacza to, ze ewangelista korzystat
z semickiej tradycji o ustanowieniu Eucharystii, ktéra funk-
cjonowala w wersji ustnej. W tekscie Marka brak jest sladow
nawiazan do celebracji wieczerzy Parskiej przez pierwszych
chrzescijan. Ewangelista opowiada o historycznym wyda-
rzeniu, jakim byla ostatnia wieczerza, ktoéra Jezus spozyt ze
swoimi uczniami'®.

3.1. Mk 14,22-25

~A gdy jedli, wzial chleb, odmoéwit blogostawieristwo, po-
tamat i dat im moéwiac: «Bierzcie, to jest Ciato moje». Potem
wzial kielich i odméwiwszy dziekczynienie dat im, i pili
z niego wszyscy. I rzekl do nich: «To jest moja Krew Przy-
mierza, ktéra za wielu bedzie wylana. Zaprawde, powiadam
wam: Odtad nie bede juz pit z owocu winnego krzewu az do
owego dnia, kiedy pi¢ go bede nowy w krélestwie Bozym»”
(Mk 14,22-25).

Markowy przekaz o ustanowieniu Eucharystii mozna
podzieli¢ na trzy czesci. Sa to: gesty i stfowa wypowiedziane
nad chlebem, gesty i stowa wypowiedziane nad winem oraz
obietnica eschatologiczna. W dwoéch pierwszych czesciach
widaé wyrazny paralelizm:

1. Wziat chleb - odmoéwit blogostawiefistwo - (potamat) -
dat - méwiac.

2. Wziat kielich - odmoéwit dziekczynienie - dat - rzekt.

Wprowadzenie ,a gdy oni jedli” oznacza, ze dalsze wy-
darzenia byty kontynuacja uczty, ktérej gospodarzem i prze-
wodniczacym byt Jezus. Stad tez to On wziat chleb, odmo-
wil modlitwe blogostawieristwa, potamat chleb dla kazdego
z uczestnikow uczty oraz podat go. Ewangelista wydaje sie
wskazywad, ze Jezus juz po zakonczonym positku raz jesz-

105 Zob. R. Bartnicki, Ostatnia wieczerza nowg Paschg Jezusa (Mk 14,22-25), s. 14.
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cze wzial chleb, dokonat jego konsekracji i bezposrednio po
niej podat apostotom trzeci kielich wina, nazywajac go kie-
lichem Nowego Przymierza.

Gestom Jezusa nad chlebem towarzyszyly stowa konse-
kracji: , To jest Ciato moje”. Termin ,cialo” (gr. soma) jest uzy-
ty paralelnie do terminu ,krew” (gr. haima). Semickie wyra-
zenie ,,ciato i krew” oznacza cata osobe ludzka. A zatem chle-
bem, ktéry Jezus daje uczniom, jest On sam. Jezusowy nakaz
,bierzcie!” pozwala przyjac, ze On sam powstrzymat sie od
jego spozycia.

Drugi gest dokonany przez Jezusa dopetnia pierwszego:
Jezus wziat kielich z winem, odmoéwil modlitwe dziekczy-
nienia i podatl apostolom. Stwierdzenie: ,i pili z niego wszy-
scy” - sugeruje, ze Jezus podal uczniom swoj wiasny kielich.
On jednak z niego nie pit.

Wypowiadajac stowa: , To jest moja Krew Przymierza,
ktoéra za wielu bedzie wylana” (Mk 11,24) - Jezus nawigzal do
idei ofiary. Krew zabijanego w ofierze zwierzecia byla zawsze
wylewana na oltarz catopalenia w $wiatyni jerozolimskiej.
W stwierdzeniu, ze krew Jezusa bedzie wydana ,za wielu”,
stycha¢ echo proroctwa Izajasza, iz stuga Jahwe bedzie cier-
pial za grzechy ,wielu” - czyli za wszystkich: ,Spodobato
sie Panu zmiazdzy¢ Go cierpieniem. Jesli On wyda swe zycie
na ofiare za grzechy, ujrzy potomstwo, dni swe przedtuzy,
a wola Panska spelni sie przez Niego. Po udrekach swej du-
szy, ujrzy $wiatto i nim sie nasyci. Zacny méj Stuga usprawie-
dliwi wielu, ich nieprawosci On sam dZwigac bedzie. Dlatego
w nagrode przydziele Mu ttumy, i posiadzie moznych jako
zdobycz, za to, ze Siebie na $émier¢ ofiarowal i policzony zostat
pomiedzy przestepcéw. A On ponidst grzechy wielu, i oredu-
je za przestepcami” (Iz 53,10-12). Stuga Jahwe mial umrze¢ ,za
wielu” - za wszystkich grzesznikéow, ktérych grzechy miat
On wzig¢ na siebie. Wylanie krwi ,,za wielu” podkresla odku-
piericzy - ekspiacyjny charakter émierci Jezusa. Bég pragnie

198



bowiem przebaczy¢ wszystkim ludziom i odkupi¢ ich. Jest to
tajemnica Jego niezwyktej mitosci.

Mowiac o wlasnej krwi, ktéra bedzie wylana, Jezus nie tyl-
ko zapowiada swoja $mier¢, ale nade wszystko wskazuje, ze
wydarzenie to bedzie aktem kultu. Méwi o tym wylaniu jak
o ofierze paschalnej. Podczas zabijania barankéw paschalnych
kaptani wylewali bowiem ich krew na ottarz swigtynny'*: ,Ka-
ptani wylewali krew, ktérg brali z rak lewitow” (2 Krn 30,16).

Wazne jest takze, aby zwroci¢ uwage na forme grama-
tyczng czasownika moéwigcego o owym wylewaniu krwi.
W przekazie Marka bowiem jest to czas terazniejszy (partici-
pium praesenti passiva). A zatem chcac doktadnie oddac¢ uzyty
przez Marka termin, nalezaloby go przettumaczy¢ jako ,jest
wylewana”. W czasie ostatniej wieczerzy Jezus jeszcze nie do-
$wiadczal bezposrednio w swoim ciele wyroku $mierci. Wy-
rok ten dopiero mial zapaéé. Krew Jezusa zostanie przelana
nastepnego dnia, gdy poniesie On $mier¢ krzyzowa. Wtedy
jeden z zotnierzy rzymskich przebije Jego bok, z ktérego wy-
plynie krew. A zatem, podobnie jak to miato miejsce w trady-
qji antiocheniskiej, poprzez uzycie czasu terazniejszego, Jezus
taczy ostatnia wieczerze i Smier¢ na krzyzu. W ten spos6b po-
kazuje, ze jest to jedno i to samo wydarzenie. Poprzez zas na-
kaz powtarzania swoich gestow i stow wypowiedzianych nad
chlebem i kielichem wskazuje, ze zawsze, gdy Jego uczniowie
iich nastepcy beda to czyni¢, Jego krew bedzie ,, wylewana”'?’.
A zatem Jezus utozsamia ze soba trzy wydarzenia: ostatnig
wieczerze, $mier¢ krzyzowq i celebracje Eucharystii.

106 Tak zreszta bylo nie tylko w przypadku $wietowania Paschy. Stary Te-
stament wyraznie bowiem uczyl, ze , krew zertw” nalezato wyla¢ na ottarzu
Pana (Pwt 12,27).

107 Komentatorzy podkreélaja, ze uzyta w tekscie Marka forma gramatycz-
na (imiestéw wspélczesny) wskazuje na czynnosé trwala i nieustajaca. Zob.
S. Szymik, Symbolika kielicha w tekstach ustanowienia Eucharystii, w: Biblia o Eucha-
rystii, s. 191; R. Bartnicki, Ostatnia wieczerza nowq Paschq Jezusa (Mk 14,22-25),
s. 31.
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3.2. Mt 26,26-30

Na bazie przekazu Marka powstala narracja Mateuszowa.
Wydaje sie, ze Marek jako pierwszy zapisat tradycje jerozo-
limskiej wspolnoty celebrujacej Eucharystie. Mateusz, nieco
pozniej, dokonal pewnego jej przepracowania. Narracja Mate-
usza skierowana byla do chrzescijan pochodzenia zydowskie-
go. Stad tez w obu przekazach obecne sa liczne semityzmy:
,odmowil blogostawienstwo” (Mk 14,22; Mt 26,26), ,za wie-
lu” (Mk 14,24; Mt 26,28), ,przymierze” (Mk 14,24; Mt 26,28).

~A gdy oni jedli, Jezus wziagl chleb i odmoéwiwszy blo-
gostawienstwo, potamat i dat uczniom, méwiac: «Bierzcie
i jedzcie, to jest Cialo moje». Nastepnie wziat kielich i od-
moéwiwszy dziekczynienie, dat im, méwiac: «Pijcie z niego
wszyscy, bo to jest moja Krew Przymierza, ktéra za wielu
bedzie wylana na odpuszczenie grzechéw. Lecz powiadam
wam: Odtad nie bede juz pit z tego owocu winnego krzewu
az do owego dnia, kiedy pi¢ go bede z wami nowy, w krdle-
stwie Ojca mojego»” (Mt 26,26-30).

Mateuszowy przekaz rozpoczyna sie od wtretu: ,,a gdy oni
jedli”. W ten spos6b uczta paschalna Jezusa zostaje wkompono-
wana w calg narracje ostatniej wieczerzy. Ewangelista przedsta-
wia ja jako uczte paschalng. Pomija jednak wzmianki o baranku
paschalnym, gorzkich ziotach, hagadzie czy wypowiadanych
modlitwach. Rozpoczyna swéj przekaz od momentu, kiedy go-
spodarz uczty - Jezus - bierze do reki chleb, blogostawi, tamie
i podaje uczniom. Wypowiada przy tym stowa blogostawien-
stwa. Jest to zgodne z tradycja jerozolimska, w ktorej Izraelici
zawsze blogostawili Boga przed spozyciem positku'®. Poganie
za$ dziekowali bogom za dar pozywienia. By¢ moze wtasnie
stad w tradycji antiocheniskiej pojawia sie¢ motyw dzigekczynie-
nia (gr. eucharisteo), podczas gdy w tradydji jerozolimskiej jest
mowa o blogostawienstwie (gr. eulogeo).

108 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 2, s. 560.
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Kolejnosé czynnosci dokonanych przez Jezusa jest pra-
wie taka sama jak w Mateuszowych przekazach o rozmno-
zeniu chleba na pustyni (Mt 14,13-21; 15,32-39). A zatem
w ujeciu Mateusza rozmnozenia chleba bylo zapowiedzia
ostatniej wieczerzy i Eucharystii, podobnie jak zapowiedzig
Eucharystii byt dar manny udzielony Izraelitom podczas ich
czterdziestoletniej wedrowki przez pustynie.

Warto zwrdéci¢ uwage, ze w poréwnaniu z przekazem
Marka ewangelista Mateusz po stowie ,bierzcie” dodaje
»1jedzcie” (Mt 26,26). Mateusz rozbudowat tez formute wy-
gloszona nad kielichem, dodajac: , pijcie z niego wszyscy”
(Mt 26,27).

Podanie kielicha Mateusz opisuje bezposrednio po
wzmiance o podaniu chleba. Obydwie czynnosci sg analo-
giczne. Wyrazenie ,Krew Przymierza” nawigzuje do Ksiegi
Wyjscia, gdzie mowa jest o zawarciu przymierza synajskie-
go: ,,Oto krew przymierza, ktére Pan zawart z wami na pod-
stawie wszystkich tych stow” (Wj 24,8). O ile jednak podczas
przymierza pod goéra Synaj pokropienie krwia oznaczato
zobowigzanie ludu do wypelniania wszystkich przykazan
Boga (Wj 24,3), o tyle podczas ostatniej wieczerzy krew Je-
zusa potwierdza obietnice samego Boga, ktéry deklaruje na
zawsze pozostac ze swoim ludem.

Krew Przymierza bedzie wydana ,za wielu” (Mt 26,28),
co oznacza wszystkich, catego Izraela, calg ludzkos¢. Na ta-
kie rozumienie tego wyrazenia wskazuje proroctwo o cier-
piacym studze Jahwe, ktéry ,, poniést grzechy wielu i oredu-
je za przestepcami” (Iz 53,12). Stuga Jahwe miatl umrze¢ za
wszystkich, za winy calej ludzkosci: ,On byl przebity za na-
sze grzechy, zdruzgotany za nasze winy. Spadta Nar chtosta
zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest nasze zdrowie” (Iz
53,5). Jezus zatem przyjal na siebie wine wszystkich ludzi,
ponoszac za cala ludzkos¢ Smier¢ jako ofiare zastepcza.
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Dobrzejestjeszcze zwrdci¢ uwage na to, ze jedynie w prze-
kazie Mateusza obecne jest zaznaczenie, iz krew Jezusa bedzie
wylana ,na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26,28). Ten frag-
ment zapisany przez Mateusza wyraZnie nawigzuje do pro-
roctwa Jeremiasza o tym, ze nadejda dni nowego przymierza,
kiedy to ,, Wszyscy od najmniejszego do najwiekszego pozna-
ja Mnie - wyrocznia Pana, poniewaz odpuszcze im wystepki,
a o grzechach ich nie bede juz wspominat” (Jr 31,34). Wtasnie
przebaczenie grzechéw jest jednym z najwazniejszych daréw
Boga w przymierzu zawieranym z ludZmi (Jr 31,31-34)'.

4, Prawdziwe slowa Jezusa

Na podstawie studium powyzszych tradycji mozna uznag,
Ze najstarsza forma stéw Jezusa brzmiata najprawdopodob-
niej nastepujaco:

»To [jest] cialo moje”;
» Ten kielich [jest] przymierzem w mojej krwi”"".

Komentatorzy, proponujac taki zapis stéw Jezusa, zaznaczaja,
ze czasownik ,jest” pojawia sie¢ w nawiasie z tego wzgledu, iz
w przekazach w jezyku aramejskim czy tez hebrajskim nie byto
czasownika. Pojawia si¢ on natomiast w przekladzie tych stow
na jezyk grecki''. A zatem Jezus zapewnia, ze chleb, ktéry poda-
je uczniom do spozycia, jest Jego Ciatem, a wino jest Jego Krwia.
Cialo i Krew oznaczaja zar6wno osobe Chrystusa, jak i ztozona
przez Niego ofiare. W Eucharystii obecny jest caty Chrystus.

W formulach ustanowienia Eucharystii termin ,cia-
lo” oznacza cala osobe Jezusa, dobrowolnie oddajacego sie
w zbawczej ofierze uobecnianej w Eucharystii. A zatem da-

109 Zob. J. Kudasiewicz, Elementy eklezjalne w tekstach o ustanowieniu Euchary-
stii, s. 31-32.

110 Zob. R. Bartnicki, Ostatnia wieczerza nowg Paschg Jezusa (Mk 14,22-25), s. 10.
M Zob. tamze, s. 26; M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 815.
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jac swoje cialo w Eucharystii, Jezus czyni przyjmujacych ja
uczestnikiem Jego ofiary: §mierci i zmartwychwstania.

Jego Krew jest narzedziem przebtagania Boga i zyskania
odpuszczenia grzechéw. Dlatego apostot Piotr pisze: , Wie-
cie bowiem, ze z waszego, odziedziczonego po przodkach,
ztego postepowania zostali wykupieni nie czym$ przemija-
jacym, srebrem lub zlotem, ale drogocenng krwia Chrystusa,
jako baranka niepokalanego i bez zmazy” (1 P 1,18-19).

Zaréwno tradycja antiochenska, jak i jerozolimska maja
swoje zrodlo w wydarzeniu ostatniej wieczerzy, ktéra byta
prawdziwie - nowa Pascha Jezusa. Wywodza sie one zatem
nie z liturgii pierwotnego Kosciota, lecz z historycznego wy-
darzenia. Stowa te nie zostaly wytworzone przez pierwotna
wspolnote KosSciola na potrzeby liturgii, ale zostaly rzeczy-
wiscie wypowiedziane przez Jezusa podczas ostatniej wie-
czerzy.

Obie tradycje maja starozytny rodowod. Zapis Pawlo-
wo-tukaszowy siega lat czterdziestych. Przekaz Pierwszego
Listu do Koryntian jest pewnego rodzaju korekta niewtasci-
wych postaw i zachowan podczas sprawowania Eucharystii.
Kiedy zatem Pawet pisat swoj list, w Koryncie juz zywa byta
tradycja celebracji Eucharystii. Wynika z tego, ze od samego
poczatku we wspdlnotach koscielnych celebrowano Eucha-
rystie. Nie jest mozliwe - jak podkreslaja komentatorzy -
aby w krotkim czasie po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa
wspoélnota Kosciola wytworzyta nowy i tak wazny obrzed.
Warto pamietad, ze w celebracji tej jest mowa o spozywaniu
ludzkiego ciata i piciu ludzkiej krwi, co zupelnie nie przy-
staje nie tylko do mentalnosci zydowskiej, ale i mentalnosci
calego Swiata starozytnego. Gdyby to pierwsi chrzescijanie
wytworzyli rytual religijny, z pewnoscia polegatby on na

czyms$ innym*''2.

12 Zob. J. Kudasiewicz, Teksty ustanowienia Eucharystii, s. 67.
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To Jezus ustanowil jednos¢ miedzy sakramentem Eucha-
rystii a wlasng $miercia, aczac ostatnia wieczerze ze swojq
$miercig i chwalebnym zmartwychwstaniem. Ofiara ta byta
ofiara za wszystkich i miata charakter zastepczy i ekspiacyj-
ny. Byla to ofiara dobrowolna. To Jezus oddatl sie w czasie
ostatniej wieczerzy i na krzyzu. Eucharystia bowiem i ofiara
krzyza sa jednym i tym samym wydarzeniem. Ustanawiajac
Eucharystie i umierajac na krzyzu, Jezus zawart nowe przy-
mierze miedzy Bogiem a ludZmi. Jest to przymierze w Jego
Krwi. W ten spos6b stworzyl sie nowy lud Bozy, gromadza-
cy sie¢ wokot Eucharystii.
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»GODZINA JEZUSA” - OFIARA MEKI, SMIERCI
I ZMARTWYCHWSTANIA

Grecki rzeczownik hora szczegblnie czesto pojawia sie
w okredleniu , godzina Jezusa” na kartach czwartej ewange-
lii. Na kartach ewangelii synoptycznych termin ten w odnie-
sieniu do zbawczych wydarzen zwigzanych z Jezusem po-
jawia sie rzadko. Wystepuje w Ewangelii wedlug sw. Mar-
ka, gdy w kontekscie swojego cierpienia w Getsemani Jezus
prosit Ojca, aby omineta Go ta godzina (Mk 14,35), po czym
zapowiedzial uczniom, ze , przyszla godzina, oto Syn Czlo-
wieczy bedzie wydany w rece grzesznikéw” (Mk 14,41; por.
Mt 26,45). Zas w trzeciej ewangelii podczas pojmania Jezus
powiedzial do oprawcéw: , To jest wasza godzina i panowa-
nie ciemnoéci” (Lk 22,53).

W Ewangelii wedlug $w. Jana termin , godzina” poja-
wia sie dwadzieScia szes$¢ razy. Rzadko, bo zaledwie siedem
razy, oznacza on jednostke czasu, stanowiaca cze$¢ doby
(J 1,39; 4,6.52[2x].53; 11,9; 19,14). Raz okreslenie to odnosi sie
do jakiegos kroétkiego odcinka czasu (J 5,35). O wiele czesciej
termin ten nabiera mniej lub bardziej metaforycznego zna-
czenia. Jan bardzo czesto uzywa okreslenia , godzina Jezu-
sa”, przygotowujac narracje o Jego $mierci na krzyzu.

W tym znaczeniu po raz pierwszy grecki termin hora po-
jawia sie¢ w rozmowie Jezusa z Matka w Kanie Galilejskiej
(J 2/4), dalej w rozmowie z Samarytanka (] 4,21.23). Dwa razy
Jan uzywa okreslenia ,, godzina” w perykopie o uzdrowieniu
stugi setnika (J 4,52-53), a nastepnie w dwoéch rozmowach
z Zydami: po uzdrowieniu chromego nad sadzawka Betesda
oraz w polemice w drodze na Swigto Namiotéw (J 5,25-28;
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7,6-8). O godzinie Jezusa, ktora jeszcze nie nadeszla, pisze
sam ewangelista, relacjonujac wydarzenia ze $wiatyni jero-
zolimskiej (J 7,30; 8,20) oraz w opowiadaniu o wskrzeszeniu
tazarza (J 11,9). Termin ten powraca w rozmowie Jezusa
z Andrzejem i Filipem (J 12,23.27), na poczatku Janowego
przekazu o ostatniej wieczerzy (] 13,1) i bardzo czesto w mo-
wie Jezusa wygloszonej podczas tej uczty (J 16,2.4.21.25.32;
17,1). Ostatni raz termin ,godzina” pojawia si¢ w przekazie
o $mierci Jezusa (] 19,27).

Mozna odnie$¢ wrazenie, ze wszystkie miejsca, w kto-
rych pojawia sie wzmianka o godzinie, prowadza do tej
najszczegodlniejszej chwili w zyciu Pana'™®. Gdy nadeszla
»godzina Jezusa”, Mistrz podazyt do Jerozolimy, aby zosta¢
osadzony, skazany na $mier¢, a potem zmartwychwstaé. Za-
mierzal bowiem obdarzy¢ umilowanych najwiekszym da-
rem, jakim jest Jego $mier¢, ktéra przyjmuje w imie wierno-
ci wzgledem Ojca oraz z mitosci do Ojca i do ludzi'*.

1. Motyw godziny w tradycji narodu wybranego
i postaé apostola Jana

Judaistyczny motyw godziny swoje zasadnicze Zrédlo ma
w apokaliptyce zydowskiej. W Ksiedze Daniela prorok
w wizji otrzymanej od Boga dowiaduje sie, ze dotyczy ona
godziny, w ktérej objawi sie gniew Bozy. Stanie sie to , w go-
dzinach czasu ostatniego” (Dn 8,17.19), ,,gdyz czas zmierza
ku godzinom” (Dn 11,35). Ostatecznie nadejdzie godzina
pelni, w ktorej nastapi kleska nieprzyjaciela. Wéwczas zo-

3 Zob. A. Oczachowski, , Przyszedtem na te godzing” (] 12,27). Rzeczownik
Lhora” w czwartej ewangelii. Studium egzegetyczno-teologiczne, Paradyz 2001;
Z. Grochowski, Godzina uczniéw Jezusa (] 16,32; 18 - 19) okazjq do objawiania sig
Mistrza, , Verbum Vitae” 38 (2020) 1, s. 150.

4 Zob. H. Witczyk, , Godzina Jezusa” - ofiara zbawczej meki, Smierci i zmar-
twychwstania, ,Verbum Vitae” 8 (2003), s. 117.
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stanie pokonane zlo. Nastapi triumfu Boga i Jego wybrarica
(Dn 11,40.45)">.

Mysl podobna pojawia sie w tekstach apokryficznych czy
tez w pismach qumranskich (1 Hen 89,72; 90,1.5; 1QS 3,23;
4,17.18.20; 9,5.20; 1QM 5,5.11; 14,13; 15,1). W tekscie Reguty
wojny wprost sie méwi o ostatecznej godzinie walki dobra ze
ztem: , Bedzie to bowiem godzina udreki dla Izraela i obwo-
tania wojny przeciw wszystkim narodom. Nastapi odkupie-
nie dzialu Bozego na wiecznoé¢ i unicestwienie wszystkich
niegodziwych narodéw” (1QM 15,1-5). Owa apokaliptyczna
»godzina” w Nowym Testamencie rozumiana jest jako go-
dzina mesjariska.

Motyw godziny w apokaliptyce zydowskiej taczy sie
z tryumfem Boga i Mesjasza, jednak zasadniczo bez zwiazku
z idea cierpienia Mesjasza. W judaizmie jednak funkcjono-
wata mysl o ,bolesci Mesjasza” (Oz 13,13; Mk 13,8; Mt 24,8).
Odnoszono ja jednak do ery mesjaniskiej, a nie do Mesjasza
jako takiego. Bolesci te przejawiac sie mialy w licznych ka-
taklizmach: w znakach widocznych na niebie, w klesce glo-
du, pozarach czy trzesieniu ziemi. Co wiecej, na jednej ze
starozytnych inskrypcji izraelskich, pochodzacej sprzed na-
rodzenia Chrystusa, umieszczonej na steli nazywanej czesto
»,Objawieniem Gabriela”, mozna odnalez¢ idee cierpigcego
Mesjasza, ktéry powstanie z martwych badz da ,znak” po
trzech dniach. Jedna z linii napisu glosi: ,W trzy dni dowie-
cie sig, ze zlo zostato pokonane przez sprawiedliwos¢”, dalej
pojawiaja sie stowa przypisywane archaniotowi Gabrielowi
skierowane do Mesjasza: ,W trzy dni bedziesz zyw”. W in-
skrypcji znajduje sie tez zapowiedz, ktéra skierowana jest
do , ksiecia ksigzat” - a tak wlasnie niekiedy okreslano Me-
sjasza. A zatem wzmianka Jana o ,godzinie Jezusa”, ktéra
odnosi sie do cierpienia i $mierci Mesjasza, ma niewatpliwie

15 Zob. R. Motte, Godzina, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan - Warszawa 1973, s. 293-294.
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zrodto w tradycji judaistycznej. Niewatpliwie do tego juda-
istycznego bogactwa nawiazuje autor czwartej ewangelii.

Mowiac o zakorzenieniu czwartego ewangelisty w tra-
dycji judaistycznej oraz o odniesieniu jej przez niego do oso-
by Jezusa, warto wspomnie¢, ze coraz wiecej autoréw przyj-
muje, iz apostot Jan w chwili émierci Jezusa byt bardzo mio-
dy, bo nie ukoriczyl jeszcze trzynastego roku zycia''®. Stojac
pod krzyzem, nie byl w rozumieniu zydowskiego Prawa do-
rosty, nie przeszed! bowiem ceremonii nazwanej p6zniej bar
micwa. Nie obowiazywaly go wiec w pelni wszystkie prze-
pisy Prawa. Nie mogt by¢ pociagniety do odpowiedzialnosci
za przynaleznos¢ do wspoélnoty Jezusa. Pozostali apostoto-
wie liczyli sie z represjami, wiec zabrakto ich pod krzyzem.

Komentatorzy wskazuja na niewielkie odlegtosci mie-
dzy miejscowosciami galilejskimi, ktére sa wzmiankowane
na kartach ewangelii. Zwracaja oni tez uwage, ze zasadni-
cza formacja uczniéw Jezusa dokonywala sie w czasie $wiat,
szabatow, nade wszystko za$ w trakcie wspélnych podrézy
do Jerozolimy. Prawo bowiem nakazywato poboznym Zy-
dom trzykrotnie w ciggu roku odby¢ pielgrzymke do Jero-
zolimy - na $wieta Paschy, Namiotéw i Piecdziesiatnicy.
Pokonanie drogi z Galilei do Jerozolimy (ok. 140 km) trwato
mniej wiecej tydzien. W Swietym Miescie spedzali siedem
dni, po czym przez kolejny tydzieri znajdowali si¢ w drodze
powrotnej do Galilei. Mial to by¢ czas szczeg6lnej formacji
wybranych apostotéw. W ich gronie znajdowat sie takze Jan,
wraz ze starszym bratem Jakubem.

Uzasadniajac swoja hipoteze o bardzo mlodym wieku
Jana, komentatorzy zwracaja uwage, ze w czasach Jezusa
chtopcy w Palestynie najpierw - od pigtego do dziesigtego
roku zycia - uczeszczali do szkét przysynagogalnych, gdzie
zglebiali Piecioksiag, w ktérym zapisano szescset trzynascie

16 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 658-660.
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przykazan. Nastepnie za$ - od dziesigtego do trzynastego
roku zycia, czyli do bar micwy - nacisk ktadziono na przekaz
tradycji ustnej. W mysl tych zasad Jan w wieku dziesieciu lat
zakonczyt pierwszy etap edukacji w przysynagogalnej szko-
le, a etap drugi rozpoczat w szkole Jezusa z Nazaretu.

Przyjecie bardzo mtodego wieku Jana pozwala na data-
cje jego ewangelii na okoto 90 r. po Chr. Oznacza to, ze Jan
mial wystarczajaco duzo czasu, aby przemedytowaé wyda-
rzenie Jezusa. Czas ten zaowocowal wypracowaniem przez
niego bogatej teologii. Jednym z jej elementéw jest koncepcja
godziny Jezusa. Niewatpliwie dla autora czwartej ewangelii
~godzina Jezusa” to wydarzenia paschalne - meka i $mier¢,
ktore ostatecznie prowadzily do Jego zmartwychwstania.

2. ,Godzina Jezusa” w czwartej ewangelii

,Godzina Jezusa” to czas Jego ofiary i, przejscia z tego Swiata
do Ojca” (J 13,1); to godzina milosci az po ofiare z zycia. ,Go-
dzina Jezusa” to dobrowolna $mier¢ za zycie §wiata. W zamy-
sle Ewangelii wedlug $w. Jana zatem ,,godzina Jezusa” nie jest
czasem ciemnoéci, jak ujmuja to ewangelie synoptyczne, ale
jest to czas wywyzszenia Jezusa; jest kulminacyjnym punktem
zycia i dzialalnosci Mistrza z Nazaretu. Na poczatku Jan pisze
o0 ,godzinie Jezusa”, ktéra jeszcze nie nadeszla. Tak jest w Ka-
nie Galilejskiej (J 2,4), podczas swiatecznych sporéw (J 7,30)
i w Jezusowej mowie o $wiattosci i ciemnosci (J 8,30). W dru-
giej czesci ewangelii ,godzina Jezusa” jest bliska - wrecz juz
nadeszta. Tak jest w przekazie o Grekach, ktérzy chcieli uj-
rzec Jezusa (J 12,23), na poczatku ostatniej wieczerzy (J 13,1)
i w modlitwie arcykaplanskiej (J 17,1).

2.1. ,Jeszcze nie nadeszta godzina moja” (J 2,4)

Po raz pierwszy na kartach czwartej ewangelii Jezus mowi
o swojej godzinie w rozmowie z Maryja w Kanie Galilejskiej.

209



Odpowiedz Jezusa w przekladzie Biblii Tysigclecia: ,Czyz
to moja lub Twoja sprawa, Niewiasto? Czyz jeszcze nie na-
deszla godzina moja?” (J 2,4), mozna odda¢ nieco inaczej -
majac na wzgledzie jej grecki oryginal. Przede wszystkim
pierwsza cze$¢ to echo idiomu hebrajskiego. Na stowa Mat-
ki: ,zabraklo wina” - Jezus odpowiada: ,co Mnie i Tobie,
Niewiasto!” (ti emoi kai soi gynai). Stwierdzenie to zdaje sie
sugerowac, ze Jezus i Matka patrzyli na te sama rzeczywi-
stos¢, ale koncentrowali sie na innym jej aspekcie. Dla Matki
wazny byt brak odczuwany tu i teraz, Jezus za$ patrzyl sze-
rzej. Jego spojrzenie daloby sie oddac stwierdzeniem: , Jesz-
cze nie nadeszta godzina moja”.

Wazne w odpowiedzi Jezusa jest polaczenie ,godziny”
z brakiem wina na weselu. ,,Godzina Jezusa” to niewatpli-
wie kulminacyjny moment Jego dzialalnosci, obejmujacy
nade wszystko Jego meke, Smier¢ i zmartwychwstanie. Nie
nalezy odpowiedzi Jezusa na prosbe Maryi ttumaczy¢ w ten
sposob, ze nie myslal On o dawaniu wina, gdyz jeszcze
nie nadeszla ,Jego godzina”. Ostatecznie bowiem dokonat
cudu przemiany wody w wino. Niewatpliwie w przekazie
Jana stycha¢ zapowiedz Eucharystii - wina przemienionego
w krew Chrystusa przelang na krzyzu.

Niektorzy komentatorzy odpowiedz Jezusa rozumie-
ja w duchu: ,Nie sugeruj sie brakiem wina. Moja godzina
jeszcze nie nadeszla, wiec wina nie zabraknie”'”. Godzina
Jezusa wedlug wielu komentatoréw jest Janowym terminem
teologicznym i odnosi sie zawsze do tej samej rzeczywisto-
Sci - do Jego meki i $mierci rozumianej jako wywyzszenie!®®.

Inni wskazuja, ze dokonanie cudu na weselu w Kanie
Galilejskiej swiadczy wiasnie o tym, iz godzina Jezusa nade-

17 Zob. P.R. Gryziec, Pan mtody i brak wina. Préba interpretacji wypowiedzi | 2,4
w Swietle historii redakcji, w: ,Bog jest mitoscig” (1 | 4,16). Studia dla ks. ]. Kuda-
siewicza w 80. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2006, s. 149.
118 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz.1, s. 357.
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szla czy raczej iz sie rozpoczela. Wedtug nich to, co sie stato,
byto potwierdzeniem tego, ze ta godzina nadeszta. Godzina
za$ w Ewangelii wedlug $w. Jana to czas nadejscia czasu me-
sjariskiego. A zatem cud przemiany wody w wino byl po-
czatkiem czaséw mesjariskich'.

Niewatpliwie cud w Kanie Galilejskiej w przekazie Jana
jest znakiem inaugurujacym czasy mesjanskie. Wino jest
symbolem radosci, wiec wydaje sie, ze stwierdzenie Jezusa,
iz Jego godzina jeszcze nie nadeszla, oznacza, ze nie nad-
szed! jeszcze czas Jego meki i émierci. W godzinie tych dra-
matycznych wydarzen nie bedzie powodu do radosci, wiec
nie bedzie tez wina, ktore jest jego symbolem. Skoro jednak
godzina nie nadeszla, to czas radosci jeszcze nie przeminat.
A zatem teraz - w Kanie Galilejskiej - Jezus dokonat pierw-
szego znaku i dal wino. I cho¢ bylo to wysmienite wino, to
jeszcze bardziej wyborne Jezus da w godzinie swojej meki,
$mierci i zmartwychwstania. ,Godzina Jezusa” bowiem to
nie tylko Jego meka i $mier¢ na krzyzu, ale takze zmartwych-
wstanie. Po zmartwychwstaniu nastgpi czas najcudowniej-
szego wina, ktére Jezus da w Eucharystii.

W momencie rozpoczecia publicznej dziatalnosci Jezu-
sa Jego ,godzina” jeszcze nie nadeszla, cho¢ niewatpliwie
rozpoczal sie czas Jego misji mesjanskiej. W tym znaczeniu
mozna przyjaé, ze wybila ,,godzina Jezusa”. Cud w Kanie to
bowiem poczatek serii znakéw, ktérej koniec nastapi w , go-
dzinie Jezusa”.

Wydarzenia w Kanie nie dokonaly sie w , godzinie Jezu-
sa”, ale byly znakiem, ze zbawienie jest juz sie zaczeto, cho¢
nie zostalo jeszcze urzeczywistnione. Cud w Kanie zapowia-
da godzine krzyza. Jezus wiedzial, ze gdy nadejdzie Jego go-
dzina, wtedy zostanie przelane wino najlepszej jakosci.

19 Zob. ]J. Szlaga, Znak w Kanie Galilejskiej. Aspekt maryjno-eucharystyczny,
,Salvatoris Mater” 7 (2005), s. 15.
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Zapowiedzia ,nowego wina” jest takze Jezusowa mowa
o krzewie winnym (J 15,1-17). Tym, ktéry uprawia winnice,
jest sam Bog Ojciec, uczniowie sa latoroslami, a Jezus - praw-
dziwym krzewem winnym. Ojciec troszczy sie o krzew win-
ny, czyli o Jezusa: odcina wiec te latorosle - tych uczniow -
ktére nie przynosza owocu, oczyszcza zas te, ktére owoc
przynosza, aby mogly przynosi¢ owoc jeszcze bardziej ob-
fity. Ostatecznym za$ owocem, ktéry rodzi sie z winnego
krzewu, jest wino, ktére w Ewangelii wedlug $w. Jana jest
zapowiedzig Eucharystii'®.

2.2.,,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina” (] 4,21)

Po raz kolejny wzmianka o , godzinie” pojawia si¢ w relacji
o przybyciu Jezusa do miasteczka samarytaniskiego Sychar.
Kiedy usiadl przy studni, nadeszla kobieta - Samarytanka,
aby zaczerpna¢ wody. Odkrywajac w rozmowie z Jezusem,
Ze proszacy ja o wode jest prawdziwym prorokiem, kobieta
zapytata Go, gdzie nalezy czci¢ Boga. Jezus odpowiedziat jej:
~«Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani na tej
gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. Wy czci-
cie to, czego nie znacie, my czcimy to, co znamy, poniewaz
zbawienie bierze poczatek od Zydéw. Nadchodzi jednak go-
dzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda
oddawac czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to czci-
cieli chce mie¢ Ojciec. Bég jest duchem: potrzeba wiec, by
czciciele Jego oddawali Mu cze$¢ w Duchu i prawdzie». Rze-
kla do Niego kobieta: «Wiem, ze przyjdzie Mesjasz, zwany
Chrystusem. A kiedy On przyjdzie, objawi nam wszystko»”
(J 4,21-25).

Wrogoé¢é miedzy Zydami i Samarytanami narastala od
czasow podziatu Izraela na Krélestwo Péinocne i Potudnio-
we. Samarytanie byli przez Zydéw traktowani na réwni
z poganami i ludZmi opetanymi przez zltego ducha. Stad

120 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 666.
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tez obrazliwe nazwanie Jezusa: ,Czyz niestusznie méwimy,
Ze jeste$ Samarytaninem i ze jeste$ opetany przez ztego du-
cha?” (J 8,48). Jezus jednak przebywal w kraju Samarytan,
rozmawial z kobieta samarytanska. Zapytany o to, gdzie na-
lezy oddawac czeé¢ prawdziwemu Bogu, proroczo ogtlosit,
ze nadchodzi godzina, kiedy ani w Jerozolimie, ani na goérze
Garizim nie bedzie si¢ oddawac czci Bogu. W ten sposéb za-
powiedzial ustanie kultu ofiarniczego i zburzenie $wiatyni
jerozolimskiej, a takze spelnienie sie obietnicy mesjariskiej
Izajasza: , Kraj napelni si¢ znajomoscig Pana na ksztatt wod”
(Iz 11,9). Godzina, w ktérej prawdziwi czciciele beda odda-
waé Bogu czes¢ w Duchu i prawdzie, jest takze realizacja
innych mesjanskich zapowiedzi: ,Na kazdym miejscu dar
kadzielny bedzie skltadany imieniu memu i ofiara czysta”
(M1 1,11); ,Niebiosa sa moim tronem, a ziemia podnézkiem
né6g moich. Jakiz to dom mozecie mi wystawic i jakiez miej-
sce da¢ mi na mieszkanie?” (Iz 66,1).

Historycznie kult $wiatynny Izraela przestal istnie¢ pod-
czas pierwszego powstania zydowskiego przeciw Rzymia-
nom w 70 r. Dla uczniéw Jezusa jednak stracil on znaczenie
w godzinie Jego $mierci, gdy zaslona $wiatyni rozdarta sie
na dwoje z géry na dét (Mk 15,38; Mt 27,51; £k 23,45). Przed-
stawiala ona sklepienie niebieskie (zob. Jézef Flawiusz, Woj-
na zydowska 5,211-212), w symboliczny sposéb podkreslajac,
ze Bog, ktéry mieszka w niebie, ,skrywa” swaq obecnos¢ za
zastong przybytku. Rozdarcie sie zaslony symbolizowato, ze
owa Boza obecnos¢ stala sie dostepna wszedzie i dla wszyst-
kich. Kazdy, kto chce spotka¢ Boga, nie musi juz udawac sie
do Jerozolimy. Bég przez wydarzenie krzyza otworzyl przy-
step do siebie wszystkim ludziom.

Samarytanie czcili Boga w Swiatyni wybudowanej na
gorze Garizim, Zydzi - w $wiatyni jerozolimskiej, Jezus za$
zapowiedzial nowa forme kultu - kultu ,w Duchu i praw-
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dzie”. Ta najwznioslejsza forma kultu dostepna dla wszyst-
kich ludzi na calej ziemi jest Eucharystia.

Nie ten, kto sklada ofiary ze zwierzat i plodéw zie-
mi, lecz ten, kto narodzit sie¢ z wody i Ducha, czyli przyjal
chrzest i potwierdzil go wiernosciag Chrystusowi jako Panu,
oddaje cze$¢ Bogu ,w Duchu i prawdzie”. Duch Swiety, kt6-
ry w czasie ziemskiej dzialalnosci Jezusa przepelnial Jego
ludzkiego ducha i ktéry niczym wicher rozerwal zastone
przybytku, a takze ktéry mieszka w kazdym narodzonym
z wody i Ducha, sprawia, ze chrzescijanin w Ofierze eucha-
rystycznej w kazdym miejscu na Swiecie oddaje cze$¢ praw-
dziwemu Bogu.

Mowiac o godzinie, kiedy prawdziwi czciciele beda
oddawa¢ czes¢ Bogu ,w Duchu i prawdzie” (] 4,23), Jezus
stwierdzil, Zze owa godzina nadchodzi - i dodal: owszem juz
jest. Trwa juz zatem ,czas Jezusa”. Uwaga ta wydaje sie dos¢
wazna w kontekscie wesela w Kanie Galilejskiej. Niewatpli-
wie na weselu rozpoczal sie¢ bowiem czas mesjariskiej dzia-
talnosci Jezusa.

Pamietajac, ze Ofiara eucharystyczna jest jednoczesnie
ucztg, warto zwroci¢ uwage na jedno jeszcze przestanie Ja-
nowego przekazu o weselu w Kanie Galilejskiej (J 2,1-12).
W opowiadaniu tym bowiem Jezus niewatpliwie przedsta-
wiony jest jako Oblubieniec, gdyz to zadaniem pana mlode-
go byta troska o odpowiednig ilo§¢ wina na weselu. Skoro
odgrywa On role Oblubierica, to oblubienica jest Matka, kto-
ra tam byla, oraz Jego uczniowie (J 2,1-2). A zatem oblubie-
nicq Jezusa jest rodzacy sie Kosciél, w ktérym dokonuje sie
niezwykla uczta - Eucharystia.

Warto zwréci¢ uwage, ze przed spotkaniem Jezusa z Sa-
marytanka Jan Chrzciciel wprost przedstawit Go jako Oblu-

bieica: ,Ten, kto ma oblubienice, jest oblubieficem; a przy-
jaciel oblubiefica, ktéry stoi i stucha go, doznaje najwyzszej
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radosci na glos oblubiefica. Ta za$ moja rados¢ doszta do
szczytu” (J 3,29). Obraz Jezusa jako Oblubierica zostaje do-
pelniony w rozmowie z Samarytanka przez odkrycie Jego
tozsamosci jako Mesjasza. W osobie Samarytanki réwniez
mozna widzie¢ Kosciot - Samarytanka bowiem ma korzenie
zydowskie, cho¢ przez samych Zydéw postrzegana jest jako
poganka. A zatem ewangelista pokazuje, ze rodzacy sie Ko-
$ciot sktadac sie bedzie tak z Zydéw, jak i pogan.

Proszacy o wode Jezus stal sie dawca ,wody zywej”.
Woda ta nazwana jest przez Niego ,darem”: ,O, gdybys
znala dar Bozy i [wiedziala], kim jest Ten, kto ci méwi: «Daj
Mi sie napi¢» - prositabys Go woéweczas, a dalby ci wody
zywej” (] 4,10). Kto przyjmie ten dar, bedzie miat ,zycie
wieczne” (] 4,14). Wczeéniej jednak ewangelista zaznaczyt,
ze Bozym darem jest sam Jezus: ,Tak Bég umilowal swiat,
ze Syna swego Jednorodzonego dat, aby kazdy, kto w Niego
wierzy, nie zginat ale mial zycie wieczne” (J 3,16). W dalszej
czed¢ ewangelii, w mowie eucharystycznej w Kafarnaum, Je-
zus oznajmil, Ze darem jest Chleb eucharystyczny: , A jestem
chlebem zywym, ktory zstapit z nieba. Jesli kto spozywa ten
chleb, bedzie zyl na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje
cialo za zycie $wiata” (J 6,51). A zatem woda zycia, Chleb
eucharystyczny i sam Jezus to Boze dary, ktére daja przyj-
mujacym zycie wieczne. Jezus utozsamia sie z chlebem zycia
(J 6,33.48). Utozsamia sie takze z woda zycia, ktérej jest daw-
ca (] 4,14) i zrédiem (J 7,37-38).

2.3. ,Nadchodzi godzina, kiedy umarli ustyszq gtos Syna
Bozego” (] 5,25)

Kolejny raz motyw godziny w Ewangelii wedlug $w. Jana
pojawia sie po uzdrowieniu chromego nad sadzawka Be-
tesda. Odpowiadajac na zarzuty Zydéw, ze dokonal cudu
w szabat, Jezus odpowiedzial, Ze czyni to, co widzial u Ojca
czynigcego. Co wiecej, czyni to, gdyz ,Ojciec miluje Syna
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i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni, i jeszcze wieksze
dzieta ukaze Mu, abyécie sie dziwili” (J 5,20). Wprowadzajac
motyw milosci, Jezus podkreslil, ze miedzy Nim a Ojcem nie
ma zadnych tajemnic. Stad tez zapowiada, Ze Jego rozmoéw-
cy zobacza wieksze rzeczy. Te wieksze rzeczy to ozywianie
i sadzenie, ktérych bedzie dokonywat Jezus'*'.

,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam, ze nadchodzi
godzina, nawet juz jest, kiedy to umarli ustysza gtos Syna
Bozego, i ci, ktérzy uslysza, zy¢ beda. Podobnie jak Ojciec ma
zycie w sobie, tak réwniez dat Synowi: mie¢ zycie w sobie sa-
mym. Przekazal Mu wtadze wykonywania sadu, poniewaz
jest Synem Czlowieczym. Nie dziwcie sie temu! Nadcho-
dzi bowiem godzina, w ktérej wszyscy, ktérzy spoczywaja
w grobach, ustysza glos Jego: a ci, ktérzy pelnili dobre czyny,
pojda na zmartwychwstanie zycia; ci, ktérzy pelnili zte czy-
ny - na zmartwychwstanie potepienia” (J 5,21-29)

Jezus zapowiedzial, ze nadchodzi godzina - co wiecej,
juz nastala - gdy umarli ustysza glos Boga. Wypowiedz Je-
zusa dotyczy nie tylko ludzi zmarlych cielesnie, ale i tych,
ktérzy doswiadczyli $mierci ,,duchowej”.

Smier¢ cielesna w przekazie Jana rozumiana moze by¢
dwojako. Mozna ja odnosi¢ do ludzi, ktérzy zyli w czasach
przed przyjsciem na $wiat wcielonego Syna Bozego i Jego
zbawcza $miercig, ale takze do wszystkich zmartych, ktérzy
dostagpia zmartwychwstania na koricu czaséw. Ci, ktorzy
zyli i juz odeszli, ustysza glos Syna Bozego, gdy Ten pdj-
dzie ogtosi¢ zbawienie, ,duchom zamknietym w wiezieniu”
(1 P 3,19)'=. Zstepujacy jednak do Otchtani Chrystus nie wy-
zwolil tych, ktérzy zostali potepieni. Zstapil, aby oglosi¢ zba-
wienie sprawiedliwym. Piotr podkresla, ze ,nawet umartym

121 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz. 1:s. 517.

12 Na kartach Nowego Testamentu wielokrotnie powraca mysl, ze po $émier-
ci, a przed zmartwychwstaniem Jezus Chrystus przebywal w krainie umar-
tych (Dz 2,24; Flp 2,10; Hbr 13,20; Ap 1,18).
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gloszono Ewangelie” (1 P 4,6). Potwierdzenie tego znajduje-
my w przekazie Mateusza: , Jak Jonasz byl trzy dni i trzy noce
we wnetrzno$ciach wielkiej ryby, tak Syn Czlowieczy bedzie
trzy dni i trzy noce w lonie ziemi” (Mt 12,40), a takze w Li-
Scie do Rzymian (Rz 10,7). Chrystus pokonat $émier¢ i wlasnie
dlatego moze wyprowadzi¢ z Otchlani sprawiedliwych, kto-
rzy zyli przed Nim. Jezus posiada , klucze $mierci i Otchtani”
(Ap 1,18). Chrystus jest Tym, ktory ,,zstapil do nizszych czeéci
ziemi” (Ef 4,9). Ci, ktérzy tam przebywaja, nie majg mozliwo-
Sci ogladania Boga (Ps 6,6; 88,11-13).

WypowiedZ Jezusa odnosi sie takze do wszystkich
zmarlych, ktérzy dostapia zmartwychwstania w czasie Jego
paruzji. Oni takze ustysza glos Syna Bozego: jedni zosta-
na wezwani do zycia wiecznego, inni skazani zostana na
wieczne potepienie. ,Pan zstapi z nieba na hasto i na glos
archaniola, i na dzwigk traby Bozej, a zmarli w Chrystusie
powstang pierwsi” (1 Tes 4,16). Ze stwierdzenia, ze jedni p6j-
da na zmartwychwstanie zycia, inni na zmartwychwstanie
potepienia, jasno wynika, iz wszyscy ludzie dostapig zmar-
twychwstania. Zmartwychwstana wszyscy - jedni ku zyciu,
drudzy na potepienie (1 Kor 15,35-53; por. Dn 12,2-3).

WypowiedZ Jezusa, ze nadchodzi godzina, gdy umar-
li ustysza glos Syna Bozego mozna jednak takze rozumie¢
w sensie tak zwanej $mierci duchowej. A zatem ze stanu
$mierci duchowej moze zbudzi¢ ludzi gtos Syna Czltowiecze-
go. Przez owa $mier¢ duchowa nalezy tu rozumie¢ oddzie-
lenie od Boga przez grzech pierworodny - a zatem przed
przyjeciem sakramentu chrztu czy przez grzech $miertelny,
powodujacy utrate taski uswiecajacej'®. Jak Jezus umart cie-
le$nie z powodu ludzkich grzechéw - tak kazdy czlowiek
umiera duchowo z powodu popelnionych grzechéw. Jak
Chrystus zmartwychwstal ciele$nie trzeciego dnia, powsta-
jac z grobu - tak kazdy, kto wierzy w Chrystusa, zmar-

12 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz. 1, s. 520.
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twychwstaje duchowo, gdyz jego grzechy zostajq przebaczo-
ne, i w ten sposéb powraca on do zycia rozumianego jako
duchowa wiez z Bogiem. B6ég bowiem nie pragnie $mierci
grzesznika, ale chce, aby ten ,zawrdcit ze swej drogi i zyl”
(Ez 33,11). Pragnieniem bowiem Boga od samego poczatku
jest zbawienie czlowieka. Podobnie wolg Syna jest przekazy-
wanie zycia kazdemu. Zycie to jednak moze On przekazaé
tylko tym, ktérzy tego pragna.

Ci, ktoérzy niegdy$ byli martwi duchowo, ozyja poprzez
chrzest, a p6zniej beda mieli zycie w sobie dzieki Euchary-
stii! ,Mie¢ zycie w sobie samym” to nic innego jak wprowa-
dzi¢ w zycie swoje zycie Jezusa poprzez Komunie euchary-
styczng. To czerpanie zycia z przyjmowania Ciata Chrystusa
w Komunii §w. jest poprzedzone stuchaniem , glosu Syna
Bozego”, czyli przez liturgie stowa Bozego.

2.4.,,Jeszcze godzina Jego nie nadeszta” (] 8,20)

Po raz kolejny wzmianka o ,, godzinie Jezusa”, ktéra oznacza
Jego meke, Smier¢ i zmartwychwstanie, pojawia sie¢ w opo-
wiadaniu o pobycie Jezusa w Swigto Namiotéw w Jerozo-
limie. Zydzi oskarzyli Go, ze jest On opetany przez ztego
ducha, ze tamie prawo szabatu. Stad tez ,zamierzali Go
pojmac, jednakze nikt nie podniést na Niego reki, poniewaz
godzina jego jeszcze nie nadeszta” (J 7,30). Wyrazenie to
jednoznacznie wskazuje na czas meki i $émierci Jezusa. Po-
dobny wydzwiek ma wzmianka o , godzinie Jezusa” w Jego
deklaracji, ze jest Swiatloscig §wiata. Oznajmia stuchaczom:
,«Oto Ja wydaje swiadectwo o sobie samym oraz $§wiadczy
0 Mnie Ojciec, ktéry Mnie postal». Na to powiedzieli Mu:
«Gdzie jest Twoj Ojciec?». Jezus odpowiedzial: «Nie znacie
ani Mnie, ani Ojca mego. Gdybyscie Mnie poznali, poznali-
byscie i Ojca mego». Stowa te wypowiedziat przy skarbcu,
kiedy uczyl w $wiatyni. Mimo to nikt Go nie pojmal, gdyz
godzina Jego jeszcze nie nadeszta” (J 8,18-20).
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Jezus wyraznie zaznaczyl, ze w symbolu godziny widzie¢
nalezy odniesienie do meki i émierci. Teraz jednak - inaczej
niz poprzednio - stwierdzil, ze Jego godzina wtasnie nade-
szla. Jest to trzecia Pascha opisywana przez Jana. Jezus prze-
bywat w Jerozolimie wraz z apostolami i mial swiadomos¢
zblizajacej sie $mierci. Slowa na ten temat wypowiedziat Je-
zus do Andrzeja i Filipa, ktorzy przyszli, aby oznajmié¢ Mu,
ze niektoérzy Grecy, ktérzy przybyli, aby odda¢ pokion Bogu
w czasie $wieta, pragng Go ujrzec¢ (J 12,20-22). Odpowiada-
jac na ich prosbe, Jezus stwierdzil: ,Nadeszla godzina, aby
zostal uwielbiony Syn Czlowieczy. Zaprawde, zaprawde,
powiadam wam: Jezeli ziarno pszenicy wpadlszy w ziemie
nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze, przy-
nosi plon obfity. Ten, kto kocha swoje zycie, traci je, a kto
nienawidzi swego zycia na tym $wiecie, zachowa je na zy-
cie wieczne. A kto by chcial Mi stuzy¢, niech idzie za Mna,
a gdzie Ja jestem, tam bedzie i moj stuga. A jesli ktos Mi stu-
zy, uczci go moj Ojciec. Teraz dusza moja doznata leku i c6z
mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie od tej godziny. Nie,
wlasénie dlatego przyszedlem na te godzine. Ojcze, wstaw
Twoje imie!” (J 12,23-28).

Po decyzji Sanhedrynu - po wskrzeszeniu Lazarza - aby
zgladzi¢ Jezusa, nadeszla Jego ,godzina”. A zatem $mier¢
krzyzowa Jezusa bedzie czasem Jego wywyzszenia i chwa-
ly. Zanim owa godzina nadeszla, Jan wskazywal na meke
i Smier¢ Chrystusa; teraz - gdy juz nadeszta - owa godzi-
na staje sie rowniez momentem wywyzszenia Jezusa. O ile
w ] 7,301] 8,20 chodzito o przesladowanie, o tyle w ] 12,22-30
chodzi o uwielbienie imienia Jezusa.

Zapowiadajac nadejscie , godziny”, Jezus ttumaczy? Fi-
lipowi i Andrzejowi, ze jezeli ,ziarno pszenicy wpadiszy
w ziemie nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli ob-
umrze, przynosi plon obfity” (J 12,24). Jan postuguje sie tu-
taj gra stow, wyzyskujac ré6zne znaczenia uzytego greckiego
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stowa odnoszacego sie do ziarna w jezyku aramejskim i he-
brajskim. W jezyku aramejskim to ,syn”. Jezus, wypowia-
dajac te stowa po aramejsku, Swiadomie przekazal prawde
o swoim Bozym synostwie. Jesli Syn nie obumrze, to zosta-
nie sam. Je$li obumrze, to przyniesie plon obfity. Niewatpli-
wie stycha¢ tu aluzje do zbawczej $mierci i pogrzebu Jezusa,
Syna Bozego. W jezyku hebrajskim to po prostu ,ziarno”;
ziarno, z ktérego powstaje chleb. Ziarno obumierajac daje
chleb. Jezus zatem méwi o pszenicy obumierajacej, ktéra ma
przynies¢ plon obfity'*. Chleb za$ nawigzuje do Eucharystii.
A zatem Jezus zapowiedzial dar Eucharystii - dar, ktory be-
dzie pokarmem zaréwno dla Zydéw, jak i dla pogan.

2.5. ,,Jezus wiedzqc, ze nadeszta Jego godzina...” (] 13,1)

Tak zwana ksiega meki - poczatek drugiej czeSci Ewangelii
wedlug $w. Jana - rozpoczyna si¢ od zaznaczenia, ze nade-
szta ,godzina Jezusa”. ,Bylo to przed Swietem Paschy. Je-
zus wiedzac, ze nadeszla Jego godzina przejscia z tego Swia-
ta do Ojca, umitlowawszy swoich na swiecie, do konca ich
umilowal” (J 13,1). Jest to ostatnia Pascha Jezusa, w ktorej
dokona sie Jego Smier¢. ,Godzina Jezusa” jako przejscie do
Ojca oznacza wywyzszenie Syna Czlowieczego nad ziemie
w akcie ukrzyzowania, a wiec wywyzszenie poprzez cier-
pienie i $mier¢. Jest to zatem godzina cierpienia i $mierci.
W wymiarze duchowym , godzina Jezusa” urzeczywistnia
przejscie od zycia ziemskiego do zycia uwielbionego. W ten
sposOb rozpoczyna sie ostatnia wieczerza, podczas ktorej
ustanowiona zostaje Eucharystia'®.

Po raz kolejny motyw ,,godziny Jezusa” pojawia sie w mo-
wie pozegnalnej. Zapowiadajac przesladowania ucznidw,
Mistrz przygotowywat ich na $mier¢ meczenska. ,Godzina

124 Zob. S. Hahn, Czwarty kielich. Odkrywanie tajemnicy ostatniej wieczerzy

i krzyza, Krakéw 2019, s. 127.
155 Zob. A. Oczachowski, Przyszedtem na te godzing (] 12,27), s. 64.
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Jezusa” rozumiana jako meka i $mier¢ staje sie takze , godzi-
na” tych, ktérzy beda o Nim dawac¢ $wiadectwo, niekiedy
wymagajace meczenskiej Smierci: ,To wam powiedzialem,
abyscie sie nie zalamali w wierze. Wylacza was z synagogi.
Owszem, nadchodzi godzina, w ktérej kazdy, kto was zabije,
bedzie sadzit, ze oddaje czes¢ Bogu. Beda tak czyni¢, bo nie
poznali ani Ojca, ani Mnie. Ale powiedzialem wam o tych rze-
czach, abyscie, gdy nadejdzie ich godzina, pamietali o nich, ze
Ja wam to powiedzialem. Tego jednak nie powiedziatem wam
od poczatku, poniewaz bytem z wami” (J 16,1-4).

W dalszej czeéci mowy pozegnalnej termin , godzina” po-
jawia sie jeszcze dwa razy. Najpierw Mistrz oznajmit aposto-
tom, Ze nie bedzie juz postugiwat sie przypowiesciami: ,Mo6-
wilem wam o tych sprawach w przypowiesciach. Nadchodzi
godzina, kiedy juz nie bede wam moéwit w przypowiesciach,
ale catkiem otwarcie oznajmie wam o Ojcu” (J 16,25). Zaraz
potem wrécil do tematu , godziny”, zapowiadajac, ze , oto
nadchodzi godzina, a nawet juz nadeszla, ze si¢ rozproszy-
cie - kazdy w swoja strone, a Mnie zostawicie samego. Ale Ja
nie jestem sam, bo Ojciec jest ze Mna” (J 16,32). W obu tych
tekstach ,,godzina” odnosi sie¢ do meki i $mierci Chrystusa.

O swojej godzinie Jezus méwi w modlitwie skierowanej
do Ojca. Modlitwe te Jezus rozpoczyna od stow: , Ojcze, na-
deszla godzina. Otocz swego Syna chwalg, aby Syn Ciebie
nia otoczyl i aby moca wladzy udzielonej Mu przez Ciebie
nad kazdym czltowiekiem dat zZycie wieczne wszystkim tym,
ktérych Mu dates. A to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie,
jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktérego postates,
Jezusa Chrystusa. Ja Ciebie otoczytem chwalg na ziemi przez
to, ze wypelnitem dzieto, ktére Mi dates do wykonania. A te-
raz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie ta chwala, ktéra mialem
u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstat” (J 17,1-5).
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Motyw godziny aczy sie tu z motywem chwaty Syna Bo-
zego. Dla Jana bowiem $mier¢ Jezusa jest czasem Jego wywyz-
szenia i chwaly. ,Jak Mojzesz wywyzszyl weza na pustyni,
tak potrzeba, aby wywyzszono Syna Czlowieczego, aby kaz-
dy, kto w Niego wierzy, mial Zycie wieczne” (J 3,14-15).

Chrystus z mitosci do czlowieka umart na krzyzu. 1zajasz
stwierdza, ze Stuga Jahwe obarczy! sie ludzkim cierpieniem
i przyjat wszelkie ludzkie grzechy (Iz 53,1-12). ,,On byt prze-
bity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy” (Iz 53,5).
Apostol Pawel w nawigzaniu do tego tekstu stwierdza, ze
Chrystus nie tylko przyjal na siebie wszystkie ludzkie grze-
chy, ale wrecz utozsamit si¢ z nimi: ,On to dla nas grzechem
uczynil Tego, ktéry nie znatl grzechu, abysmy sie stali w Nim
sprawiedliwoscia Bozg” (2 Kor 5,21). W Liscie za$ do Gala-
tow idzie jakby krok dalej, stwierdzajac, ze Chrystus stal sie
przeklenstwem: ,Z tego przeklefistwa Prawa Chrystus nas
wykupit - stawszy sie za nas przeklenistwem, bo napisane jest:
Przeklety kazdy, ktérego powieszono na drzewie” (Ga 3,13).
Jezus bowiem wzigt na siebie wszelkie konsekwencje grze-
chu pierwszych rodzicéw - $mier¢, cierpienie, przekleristwo
i grzechy, a przyjawszy je na siebie, zostal wraz z nimi przy-
bity do krzyza. W wydarzeniu zmartwychwstania Chrystus
opuscil gréb, natomiast grzech pierwszych rodzicéw i jego
konsekwencje pozostaly ukrzyzowane.

Po raz ostatni wzmianka o , godzinie Jezusa” w czwartej
ewangelii pojawia sie w opisie konania Jezusa na krzyzu. Jan
podkresla, ze Smier¢ Jezusa jest wladnie ,ta godzing”: , Kiedy
Jezus ujrzat Matke i stojacego obok Niej ucznia, ktérego mi-
towal, rzekt do Matki: «Niewiasto, oto syn Two6j». Nastepnie
rzekt do ucznia: «Oto Matka twoja». I od tej godziny uczer
wzial Ja do siebie” (J 19,25-27).

Rzecz jasna, w pierwszym rzedzie stowa te podkreélaja
troske Jezusa o swoja Matke. Jako wdowa nie mogta liczy¢
na opieke meza, wiec strata jedynego Syna stawiata Ja w nie-

222



zwykle trudnej sytuacji. W czasach Jezusa bowiem bezdziet-
na wdowa skazana byla najczesciej na nedze. Przekazanie
opieki nad Matka Janowi bylo niewatpliwie spelnieniem
przez Jezusa czwartego przykazania Dekalogu (por. Wj 20,12;
Pwt 5,16).

Jak w opowiadaniu o weselu w Kanie, tak i tu Maryja
okreslana jest mianem niewiasty. W obu tych przekazach
pojawia sie tez motyw godziny (J 2,4; 19,27). O ile jednak
w Kanie Galilejskiej Jezus stwierdzil, ze nie nadeszta Jego
godzina, o tyle na Golgocie nachodzi wlasnie owa godzi-
na: godzina, gdy Jego Matka staje sie Matka Kosciota, ktory
otrzymuje niezwykly pokarm - Eucharystie.

Wypelnit sie zatem czas Jezusa - wypelnila zapoczat-
kowana w Kanie Galilejskiej ,godzina Jezusa”: Jego meka,
$mier¢ i zmartwychwstanie. Godzina ta uobecniana jest
w Eucharystii.
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EUCHARYSTIA PIERWSZEGO KoSciorA

Osiemnascie razy na kartach Nowego Testamentu pojawia
sie informacja o czynnosci famania chleba. Piszac o tej czyn-
nosci, autorzy biblijni uzywaja zaréwno formy czasowni-
kowej, jak i rzeczownikowej. W pierwszej grupie tekstow
tym, ktéry wykonuje ten gest, jest Jezus. Dokonuje ,tamania
chleba” podczas cudownych rozmnozen (Mt 14,19; 15,36;
Mk 8,6.19.41; tk 9,16), podczas ustanowienia Eucharystii
(Mt 26,26; Mk 14,22; £k 22,19; 1 Kor 11,24) i podczas spo-
tkania z uczniami zdazajagcymi do Emaus (£k 24,30.35). Dru-
ga grupa tekstow moéwi o tamaniu chleba przez pierwszych
chrzescijan (Dz 2,42.46; 20,7.11; 27,35; 1 Kor 10,16).

Moéwiac o ,tamaniu chleba”, nalezy pamietaé, ze w wy-
obrazeniach ludzi Bliskiego Wschodu ze spozywaniem chle-
balaczy sie idea przekazywania zycia poprzez pewien rodzaj
cierpienia'®*. Mysl taka wynika w znacznej mierze z tego, ze
maka na chleb powstaje przez miazdzenie ziaren, czyli ich
pozorna $mier¢, a jednoczesnie sam chleb podtrzymuje ludz-
kie zycie. Chociaz w Starym Testamencie chleb nie wystepu-
je jako symbol zycia, to pewne zachowania ludzi starozytne-
go Wschodu $wiadczyly, ze tak go postrzegano, na przykiad
powszechny zwyczaj famania chleba, a nie krojenia go. Po-
tamanie sie z kim$ chlebem symbolizuje zazylos¢, przyjazn,
a nade wszystko jest przejawem go$cinnosci.

126 Zob. F. Gryglewicz, Chleb, wino i Eucharystia w symbolice Nowego Testamentu,
Poznari 1968, s. 10; D. Rops, Zycie codzienne w Palestynie w czasach Chrystusa,
Poznan 1965, s. 278-289.
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Cho¢ czynnoé¢ tamania chleba jest powszechnym i zwy-
kltym zjawiskiem w kulturze Wschodu, to jednak sama for-
mula klasis tou artou jest zwrotem specyficznie judaistycz-
nym, okreslajacym poczatek albo zakoriczenie uczty o cha-
rakterze sakralnym badz zwykltego positku rodzinnego. Na
kartach Septuaginty okreslenie to pojawia sie dwukrotnie
(Jr 16,7; Lm 4,4). Nieobecne jest natomiast w tradycji greckiej
i zasadniczo w rzymskiej'¥’.

U Zydéw tamanie chleba stanowito integralna czesé ry-
tuatu paschalnego i uroczystosci zalobnych. W czasie wie-
czerzy paschalnej, po wypiciu drugiego kielicha, ojciec ro-
dziny wypowiadal modlitwe blogostawieristwa chleba, po
ktoérej tamano sie nim. Lamanie chlebem podczas stypy byto
dla Zydéw jedna z najpowszechniej praktykowanych form
mitosci blizniego. Byt to bowiem wyraz pocieszenia po stra-
cie najblizszych o0s6b (Jr 16,7)'%.

Nie ulega watpliwosci, ze u progu chrzescijafistwa gest
tamania chleba - wlasciwy $wiatu semickiemu - byt wyra-
zem szacunku dla Bozego daru. Byl takze znakiem otwar-
tosci, braterstwa, goscinnosci i wspoélczucia. Dla Zydéw
posiadanie chleba bylo znakiem Bozego blogostawienistwa,
a polamanie sie z kim$ chlebem symbolizowalo przyjazn
i wspolnote!”.

127 Yaciniskie wyrazenie panem frangere wystepuje rzadko i jedynie jako zwrot
poetycki. Nie posiada zadnych konotagji religijnych. Zob. W. Surmiak, , £ama-
nie chleba” w Nowym Testamencie (Lk 24,351 Dz 2,42), ,,Slqskie Studia Historycz-
no-Teologiczne” 36 (2003) 2, s. 405.

128 Zob. L, Stachowiak, Ksigga Jeremiasza. Wstep - przektad z oryginatu - komen-
tarz (Pismo Swiete Starego Testamentu X/1), Poznan 1967, s. 229.

129 Zob. R. Sikora, Gest ,tamania chleba” w Nowym Testamencie, w: Biblia o Eu-
charystii, s. 116.
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1. W drodze do Emaus (ELk 24,13-35)

Przekaz o uczniach zdazajacych do Emaus' wedtug niekto-
rych komentatoréw mozna nazwac streszczeniem catej Ewan-
gelii wedlug $w. Lukasza®™'. Lukasz napisal bowiem swoja
ewangelie, aby zbada¢, opisac i przekona¢ wszystkich mitu-
jacych Boga - wszystkich umitowanych przez Najwyzszego,
o prawdziwosci nauki Jezusa (Lk 1,1-4). A taki charakter ma
opis drogi i wydarzenn w Emaus. Wlasnie dlatego autor trze-
ciej ewangelii z tak wielka estyma kresli to wydarzenie - Ma-
rek poswieca mu zaledwie dwa wersety (Mk 16,12-13).

Przekaz o uczniach z Emaus nosi cechy piora Lukasza,
ale réwnoczeénie wyraznie jest zakorzeniony w tradycji
pierwotnego Kosciota w Palestynie™®. Wzmianka o dwdéch
uczniach zdazajacych do Emaus - Kleofasie i drugim, niezna-
nym z imienia - nawigzuje do przekazu Markowego. Wer-
sy Mk 16,12-13 staly sie dla fukasza baza dla stwierdzenia:
»,Dwaj z nich byli w drodze do wsi zwanej Emaus, oddalonej
sze$¢dziesiat stadiow od Jerozolimy” (Lk 24,13). Wspomnia-
na przez f.ukasza miejscowos$¢ Emaus, lezaca na potnoc od
Jerozolimy, w czasach Jezusa najprawdopodobniej stanowi-
ta miejsce pierwszego postoju dla podrézujacych do Galilei.

130 Lokalizacja Emaus wydaje sie by¢ niemozliwa. Wedlug niektérych ko-

mentatoréw wioska Emaus to starozytna osada - warownia Ammaus, opi-
sywana przez Jozefa Flawiusza. Wedlug innych biblijne Emaus nalezy sytu-
owaé w miejscu dzisiejszej wioski Amwas, ktéra w czasach rzymskich nosita
nazwe Nikopolis. Jeszcze inni wskazuja na wies al-Qubeibeh, w ktérej znaj-
duje franciszkanskie sanktuarium eucharystycznym. Z ta wlasnie wioska naj-
bardziej wydaje sie korespondowa¢ Lukaszowy opis, cho¢ poza informacja
o odleglosci nic wiecej na to dzisiejsze sanktuarium franciszkanskie wtasciwie
nie wskazuje. Zob. P. Labuda, Stuchanie stowa i tamanie chleba jako memoria re-
surrectionis (Lk 24,13-35), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 64 (2011) 3, s. 235-254.
B Zob. 1. Gargano, Lectio divina do opisow zmartwychwstania, Sandomierz
2003, s. 117.

132 Zob. J. Nolland, Luke (18,35-24,53) (World Biblical Commentary vol. 35c),
Dallas 1993, s. 1202.
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By¢ moze wymieniony przez ewangeliste Kleofas jest toz-
samy z postacia, ktéra wspomina Ewangelia wedtug sw. Jana
(J 19,25). O Kleofasie pisze takze Euzebiusz z Cezarei, prze-
kazujac wiadomosci pochodzace z pamietnikéw zyjacego tuz
po czasach apostotéw Hegezypa: , A po meczenstwie Jakuba
Sprawiedliwego, takim jak Pariskie, [...] biskupem [w Jerozo-
limie] zostal ustanowiony Symeon, syn Kleofasa, Jego [czyli
Jezusa] stryja [...], bo byt krewnym Pana drugiego stopnia”
(Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna IV,22[4])". Wedlug
niektérych badaczy Kleofas z ] 19,25, Kleofas z przekazu He-
gezypa, ktérego syn okoto 62 r. zostal biskupem Jerozolimy
i byt nim przez dluzy czas, oraz Kleofas podazajacy z drugim,
niewymienionym z imienia, wedrowcem to jedna i ta sama
osoba. tukasz za$ celowo w swoim przekazie umieszcza
wzmianke o Kleofasie, chcac podkresli¢ role innych uczniow
Chrystusa - nie jedynie Piotra.

Rzecz jasna, Lukasz uznawat status Piotra jako pierw-
szego apostola, ale mozna odnie$¢ wrazenie, ze szczegdlng
role przypisywat tez tym uczniom, ktérym Jezus objawit sie
w drodze do Emaus. Jednym z nich byt wilasnie Kleofas -
ktérego by¢ moze syn - Symeon, byt w czasach Lukasza
biskupem Jerozolimy™*. Mozna zatozy¢, ze Lukaszowi zale-
zato na dowarto$ciowaniu innych uczniéw Mistrza z Naza-
retu, ktorzy nie byli apostotami. Wykorzystat do tego wazne
wydarzenie, jakie miato miejsce w Emaus.

Niewatpliwie autor trzeciej ewangelii nadat opowiada-
niu o uczniach z Emaus niepowtarzalny rys. Nie oznacza to
jednak, ze jest ono wlasnym dzielem t.ukasza. Nalezy raczej
uznad, ze wlaczyl on do swojej ewangelii funkcjonujaca samo-
dzielnie historie pojawienia sie Jezusa, umieszczajac je - by¢
moze uwzgledniajac pomyst Marka (Mk 16,12-14) - miedzy

133 Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, Krakow 2013, s. 273.
13 Stad tez wedlug Orygenesa towarzyszem Kleofasa mégt by¢ jego syn, Sy-
meon (zob. Contra Celsum 11,62.68).
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wydarzeniami opisanymi w £k 24,11-12 i £k 24,36-49. Wydaje
sie bowiem, ze po opisie Lk 24,12 w sposéb naturalny moégtby
nastepowac fragment Lk 24,36-49. Historia zas Emaus, poja-
wia sie nieco niespodziewanie po £k 24,12, cho¢ jej zakoricze-
nie koresponduje juz z sytuacja opisana w Lk 24,36-49'>.

Znaczaca wiekszos¢ komentatoréw uznaje historycznoscé
wydarzen przedstawionych przez fukasza. Oczywiscie, do-
strzec nalezy jego wklad w redakcje przekazu o nim i jego
usytuowanie. Wedlug niektérych badaczy historia ta mo-
glaby wydarzy¢ sie w kazdym czasie i na kazdym miejscu,
niekoniecznie po zmartwychwstaniu Jezusa. Bez watpienia
jednak nawigzuje do uczty miltosci i tamania chleba, z wy-
raznie wyczuwalng obecnoscig Pana i jako taka jest opisem
prawdziwego wydarzenia.

Wydaje sig, Ze najstarsza warstwa tego przekazu to opis sa-
mego positku, podczas ktérego zostaje rozpoznany Jezus Chry-
stus. Lukasz dofaczy! do niego wprowadzenie i zakonczenie.

W Ewangelii wedlug $w. Lukasza Jezus jest przedsta-
wiany jako wedrowiec zdazajacy konsekwentnie do Jero-
zolimy. Prawdziwy uczen Mistrza z Nazaretu to ten, ktory
jest w stanie wszystko zostawié i ruszy¢ za swoim nauczy-
cielem (Ek 9,23.57-61.). Na tej drodze uczniowie nigdy nie sg
jednak sami. Towarzyszy im Jezus. Kiedy dwéch lub trzech
jest w imie Jego w drodze, wtedy On jest posrdéd nich, cho¢
bardzo czesto pozostaje nierozpoznany. Prawde o tym, ze
kazdy uczeni Chrystusa jest nieustannie w drodze, Lukasz
podkresla, uzywajac wyrazenia poreuomenoi'*.

Dwaj uczniowie spieszacy do Emaus nie nalezeli do $ci-
stego kregu apostotéw. Raczej zaliczali sie do innych uczniow
Jezusa, Jego sympatykow. Wspominajac o Kleofasie, Lukasz

135 Zob. J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1977, s. 655.

136 A zatem dwaj uczniowie ,podazali”, ,byli w podrézy”, ,byli w drodze”.
Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 1997,
s.515.
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zapewne celowo nie podaje imienia drugiego ucznia, aby
kazdy czytelnik mégl rozpoznaé¢ w nim samego siebie. Obaj
przygnebieni wydarzeniami, ktére miaty miejsce w Jerozo-
limie, pelni smutku i zalu toczyli ze soba rozmowy, ktére
Lukasz okresla mianem homilun - czyli przemawiania czy
tez gloszenia'. Prowadzenie takich rozméw w trakcie po-
dr6zy dobrze bylo widziane w obyczajowosci zydowskiej'*®.
W tym przypadku dyskusja nie doprowadzila do zadnych
budujacych konkluzji. Stad tez konieczne bylo wkroczenie
Jezusa. Dziwne moze sie¢ wydawag, ze ci, ktérzy jeszcze nie
tak dawno widywali Mistrza z Nazaretu, nie potrafili Go
rozpozna¢ w towarzyszu podrézy. Nie wiemy, dlaczego tak
sie stalo. By¢ moze ich zaslepienie wzielo sie z glebokiego
rozczarowania, rozproszenia wielkich nadziei, a co zatem
idzie, znajdowali sie pod wplywem Ztego.

Odpowiadajac na pytanie nierozpoznanego Chrystusa
o temat prowadzonej w drodze rozmowy, Kleofas, dziwiac
sig, Ze nieznajomy nic nie wie o wydarzeniach, ktére miaty
miejsce w Jerozolimie, przygnebiony, opowiada cala historie
Jezusa. Wypowiadane przez Kleofasa stowa moga by¢ tak-
Ze uznane, za jego wyznanie wiary w mesjanskos¢ Jezusa.
Ta wiara zostala jednak zachwiana czy wrecz unicestwiona
przez meke i $mier¢ krzyzowg, ktérej sprawca byli arcyka-
plani i przywoédcy ludu (Ek 24,20).

W ujeciu Kleofasa $émier¢ Mistrza z Nazaretu miata cha-
rakter ostateczny i nieodwolalny. Podkreslit on, ze mineto
juz od niej trzy dni. Wzmianka o ,trzech dniach”, ktére mi-
nety od Smierci Jezusa, miata to podkresli¢. Zgodnie bowiem
z zydowskimi wyobrazeniami dusza unosi si¢ nad cialem
przez trzy dni po ich rozdzieleniu. Gdy ten okres minie, wte-
dy nie mozna juz liczy¢ na powrét zmartego do zycia'®.

137 Zob. tamze, s. 426; 1. Gargano, Lectio divina do opisow zmartwychwstania, s. 115.
138 Zob. H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Tal-
mud und Midrasch, vol. II, Miinchen 1969, s. 273.

139 Zob. ]. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, s. 660.
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Szczegblnie waznym elementem przekazu Kleofasa jest
informacja, ze zaré6wno niewiasty, jak i uczniowie, ktérzy
pobiegli sprawdzi¢, czy przyniesione przez nie wiadomosci
sa prawdziwe, zgodnie oglosili, Ze Jezusa nie ma w grobie.
Réwniez spotkani przez kobiety aniotlowie zaswiadczyli, ze
Jezus zyje. Swiadectwo: ,On zyje!” - znalazlo sie w centrum
opowiadania o uczniach z Emaus. Biorac to pod uwage,
trudno zrozumie¢ postepowanie dwoéch uczniéw uciekaja-
cych z Jerozolimy. Opuscili oni miasto, zamiast pdjs¢ i na
wlasne oczy przekonac sie o fakcie pustego grobu. Sytuacja
ta jest dla Lukasza sposobnoscia, aby pokaza¢, ze do aktu
wiary konieczne jest spotkanie ze Zmartwychwstalym. Bez
spotkania z Nim nie mozna osiaggna¢ prawdziwej wiary'®.

Relacji Kleofasa Jezus przystuchiwal sie w milczeniu.
Dopiero, gdy uczniowie ujawnili powéd swojego smutku,
udzielil im pouczenia, rozpoczynajac je od upomnienia. Na-
stepnie wyjasnial im Pisma, rozpalajac w ich wnetrzach nie-
zwykly zar, ktéry pézniej pozwoli im uwierzy¢ bez reszty
i sta¢ sie prawdziwymi $wiadkami. Oni sami, rozpoznawszy
Jezusa, stwierdza: ,Czy serce nie patalo w nas, kiedy roz-
mawial z nami w drodze i Pisma nam wyjasnial” (Lk 24,32).
Jezus jest celem Pisma, jak i Jego najwazniejszym interpreta-
torem. To On najpelniej odczytuje i otwiera stuchajacych na
prawdy zawarte w tekécie natchnionym.

Zaproszenie uczniéw skierowane do towarzysza po-
drézy, aby zostal i wraz z nimi zjadl wieczerze, wigzato sie
z obyczajowoscia zydowska, w ktorej gtéwny positek dnia
spozywano zwykle péZnym popoludniem. W Swiecie sta-
rozytnym goscinno$¢ w stosunku do obcych byla ceniona
rownie wysoko jak gorliwos¢ religijna. Zblizywszy sie do
Emaus, uczniowie przymusili swojego rozméwce, aby po-
zostal z nimi. Pora byla juz pézZna, wiec ich zaproszenie byto

140 Zob. P. Labuda, Stuchanie stowa i tamanie chleba jako memoria resurrectionis
(Ek 24,13-35), s. 248.
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jak najbardziej na miejscu, ale ich naleganie niewatpliwie
brato sie tez z glebokiego pragnienia stuchania nierozpozna-
nego jeszcze Pana. Dla tukasza jednak jest to sposobnos¢
dla podkreslenia prawdy, ze cztowiek pragnacy spotkac sie
z Chrystusem musi Go na to spotkanie zaprosi¢. Mozna od-
nies¢ wrazenie, ze rowniez sam Jezus oczekuje, ze uczniowie
zaprosza Go na wspoélne tamanie chleba. Lukasz zamieszcza
informacje o przyjeciu zaproszenia przez Jezusa, aby poka-
za¢ swoim czytelnikom, co maja czyni¢, aby Mistrz zamiesz-
kat posréd nich i dat jasno$é poznania. Mozna powiedziec,
ze zaproszenie uczniow stalo sie dla Lukasza sposobnoscia
do sformutowania modlitwy do Jezusa.

Wieczerza jednak nie przebiegala tak, jak kaze tradycja.
Jezus, cho¢ zostal zaproszony, przejal bowiem obowiazki
gospodarza. Wzigl chleb, odmoéwil modlitwe dziekczynna,
potamat i rozdzielit'*'. Bylo to zachowanie charakterystycz-
ne dla Jezusa z czaséw Jego publicznej dziatalnosci, stad tez
po tym gescie mozna Go bylo z tatwoscia rozpozna¢. Jezus
podczas publicznej dziatalnosci bardzo czesto spozywat po-
sitki ze swoimi uczniami w ten wlasnie sposéb (por. £k 9,16).
Rowniez wspodlnota pierwotnego Kosciota kontynuowata
praktyke codziennych positkow wspoélnotowych, ktére nie
zawsze byly identyczne z Eucharystig (Dz 2,42.46)>.

Wydaje sig, ze Lukasz przejal formute ,lamanie chle-
ba” z wczeéniejszej tradycji'®. O ile wiekszos¢ komentato-
row przychyla si¢ do uznania, ze w Dz 2,42 mozna méwic
o eucharystycznej jej interpretacji, to w £k 24,35 nie jest to
juz takie oczywiste!*. Wydaje sie bowiem, ze uznanie for-

141 Zob. J. Nolland, Luke, s. 1206.

142 Zob. P. Labuda, Znaczenie chleba w Biblii, w: Eucharystia - pokuta i pojedna-
nie w katechezie, red. J. Stala, Kielce 2007, s. 15-30.

143 Zob. J. Wanke, Die Emmauserzihlung. Eine redaktionsgeschichtliche Untersu-
chung zu Lk 24,13f335, Leipzig 1974, s. 46.

144 Zob. K. Romaniuk, , tamanie chleba”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 40 (1987) 1,
s.1-7.
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muly ,tamanie chleba” za terminus technicus Uczty Pariskiej
nastapilo w pozniejszym okresie. Na plaszczyznie przebie-
gu wydarzen opisanych przez Lukasza nie ma raczej zad-
nego eucharystycznego odniesienia. Nie wydaje sie, aby Je-
zus jako zmartwychwstaty Pan chcial powtérzy¢ wieczerze
z Wielkiego Czwartku. Raczej tamat i rozdzielat chleb, jak to
robiono podczas kazdego positku.

By¢ moze raczej trzeba przyjaé, ze Lukasz przedstawil
to zwykte wydarzenie w $wietle wczesnochrzescijariskiej ce-
lebracji Eucharystii. Mozna powiedzie¢, ze jak w opowiada-
niach z Dziejéw Apostolskich, tak i w £k 24 liturgia formowa-
ta przekaz tradycji. By¢ moze réwniez we wzmiance o rozpo-
czynajacej si¢ porze wieczornej jest ukryta wskazéwka doty-
czaca pory nabozeristw mtodej gminy (por. Dz 2,42.45; 4,35).

Kleofas i drugi, niewymieniony z imienia, uczer raczej nie
wigzali gestow Jezusa z Eucharystig, poniewaz nie nalezeli oni
do grona dwunastu apostoléw. Nie byli zatem w Wieczerniku
inie wiadomo, czy w ogole juz wiedzieli o wydarzeniach, kto-
re mialy tam miejsce. Zdanie: ,Poznali Go podczas famania
chleba” - podkresla nie czynnos¢, lecz moment rozpoznania
Pana. Méwiac o ,famaniu chleba”, warto pamietac, ze okresle-
nie to oznaczato nie tylko sama czynnos¢ dzielenia macy i po-
dawania uczestnikom wieczerzy, ale takze modlitwe, ktéra ja
poprzedzala. Nie jest zatem wykluczone, ze w modlitwie tej
Jezus uzyl jakichs charakterystycznych dla siebie stéw i dzieki
temu uczniowie Go rozpoznali.

Na poczatku opisu tej niezwyklej wieczerzy Lukasz uzy-
wa charakterystycznego zwrotu kai egeneto, podkreslajac
w ten sposob, ze oto niejako nastepuje nowa czes¢ opowia-
dania o uczniach z Emaus. Po czasie zwatpienia, a potem
stuchania stowa nadchodzi czas czego$ niezwyklego. Stad
tez ewangelista poprzez uzycie takiego zwrotu pragnie czy-
telnika uprzedzi¢ o wadze zblizajacego sie wydarzenia.
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Wydarzenie tamania chleba ma niezwykty przebieg. Gdy
Pan odmoéwil blogostawienstwo, wziat chleb, potamat go i po-
datl uczniom. Woéwczas oczy obu uczniéw ,zostaly w pelni
otwarte” - takie znaczenie ma bowiem czasownik dianoigo,
uzyty w dziele Lukasza, w indicativus aoristi passivi, co wskazuje
na Jezusa jako sprawce owego pelnego otwarcia oczu. Jest ono
dla obu uczniéw poczatkiem nowego zycia. Lukasz podkresla,
Ze po otwarciu oczu i zniknieciu Pana uczniowie poczuli w so-
bie niezwykla moc - natychmiast wstali i wrécili do Jerozolimy.
Gdy Jezus dokonat tamania chleba, ktory to gest przywodzi na
mys$l Eucharystie, zaraz po tym ,,zniknat im z oczu” (Lk 24,31).
Niektérzy suponuja, ze przez to jakby chcial powiedzie¢: od
tej pory mozecie Mnie spotka¢ w Eucharystii. To tam jestem,
zywy, prawdziwy, zmartwychwstaly. Tak przynajmniej wyda-
je sie wskazywac autor trzeciej ewangelii.

Spotkanie ze Zmartwychwstalym w czasie tamania chle-
ba jest przyczyna przemiany w sercach uczniéw. Stad tez Lu-
kasz stwierdza, ze uczniowie anistemi, czyli ,,wstali”. Warto
jednak pamietaé, ze czasownik ten posiada znaczenie szer-
sze: ,podnosi¢ sie”, ,wzbudzac si¢”, , budzi¢ sie do zycia”,
»,zmartwychwstawac¢”'®®. A zatem uczniowie, do tej pory
pelni smutku, zalu, a zapewne takze i strachu, teraz wrdcili
niejako do zycia - obudzili si¢ ze swoistego letargu. Wzbu-
dzeni za$ do zycia, poczuli potrzebe dawania $wiadectwa.
Dlatego tez wyruszyli w powrotna droge do Jerozolimy, aby
zanie$¢ apostotom i innym radosne oredzie.

Autorzy starajacy sie wyjasni¢ znaczenie ,tamania chleba”
w Emaus, wskazuja, ze na kartach Nowego Testamentu kilka
razy po zmartwychwstaniu Jezus spozywa posilek ze swoimi
uczniami. Jezus jadl z uczniami takze w Wieczerniku: , Lecz gdy
oni z radosci jeszcze nie wierzyli i petni byli zdumienia, rzekt do
nich: «Macie tu co$ do jedzenia?». Oni podali Mu kawatek pie-
czonej ryby. Wziat i jadl wobec nich” (Lk 24,41-43). O positkach

145 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 45-46.
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z Jezusem po zmartwychwstaniu wspomina Piotr w mowie
wygloszonej w domu Korneliusza: , Bég wskrzesit Go trzeciego
dnia i pozwolit Mu ukaza¢ sie nie calemu ludowi, ale nam, wy-
branym uprzednio przez Boga na swiadkéw, ktérzySmy z Nim
jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu” (Dz 10,40-41). Takze Jan
Ewangelista pisze o positku, jaki Jezus przygotowat uczniom po
swoim zmartwychwstaniu nad Jeziorem Galilejskim: , A kiedy
zeszli na lad, ujrzeli Zarzace sie na ziemi wegle, a na nich utozo-
na rybe oraz chleb” (J 21,9). Zaden z tych positkéw nie byt uczta
eucharystyczng'*.

Podobnie rzecz si¢ ma z wydarzeniem w Emaus. Jezus
nie sprawowal w nim Eucharystii. Nie ma bowiem w prze-
kazie Lukaszowym wzmianki o winie, mowa jest jedynie
o chlebie. Ponadto tukasz pisze, ze Jezus , potamat i dawat
im” (Ek 24,30) - w opisach za$ ustanowienia Eucharystii
uzyta jest inna forma gramatyczna. Uczta w Emaus nie byla
sprawowaniem Eucharystii. Z pewnoscig jednak tukasz,
opisujac cale wydarzenie, chcial nawigza¢ do Eucharystii.
Dla niego bowiem sformulowanie ,tamanie chleba” ma za-
wsze konotacje eucharystyczne. Swiadomie tak konstruuje
swdj przekaz, aby nasuna¢ czytelnikom mys$l o Eucharystii,
znali oni bowiem techniczne okreslenie sakramentu, jakim
bylo ,tamanie chleba”, oraz strukture Eucharystii: najpierw
liturgia stowa Bozego, a nastepnie liturgia ofiary i uczty. Do-
kladnie taki schemat L.ukasz nadaje wydarzeniom, jakie mia-
ty miejsce w drodze do Emaus.

Positek Jezusa z uczniami wedrujacymi do Emaus nie
byl Eucharystig, ewangelista jednak podjat wysitek, aby opis
tego positku nawiazywal do ustanowionego podczas ostat-
niej wieczerzy sakramentu, ukazujac jego istotng wartos¢
w zyciu wierzacych'.

146 Zob. R. Bartnicki, Jezus w drodze do Smierci i zmartwychwstania, cz. 11, s. 142-143.
147 Zob. R. Sikora, Gest ,,tamania chleba” w Nowym Testamencie”, s. 121; M. Rosik,
Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 920-921.
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2. ,Lamanie chleba” we wspélnocie pierwotnego Kosciola

Dzieje pierwotnego Kosciota w Dziejach Apostolskich uka-
zuja nade wszystko summaria, a wiec Dz 2,41-47; 4,32-35;
5,11-16,12"8. W przekazach tych autor Dziejéw Apostolskich
nie opisuje pojedynczych wydarzen, ale przywotuje powta-
rzajace sie przez dluzszy czas wydarzenia we wspdlnocie
Kosciota'®. W Dziejach Apostolskich nie znajdujemy nazwy
~Eucharystia”. Pojawia si¢ natomiast inne okre$lenia - ,1a-
manie chleba” lub ,tamacé chleb”.

W rozdziale drugim Dziejéw Apostolskich, w summa-
rium kreslacym zycie pierwotnego Kosciota, wymieniajac
filary zycia chrzescijaniskiego, Lukasz dwukrotnie wspomi-
na o famaniu chleba: ,Trwali oni w nauce apostotow i we
wspolnocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,42);
,Codziennie trwali jednomys$lnie w §wiatyni, a tamigc chleb
po domach, przyjmowali positek z radoscia i prostota serca”
(Dz 2,46).

O lamaniu chleba, ktére nie odbywalo sie kazdego dnia,
ale prawdopodobnie tylko w dzieri Parniski, wspomina Lu-
kasz w opowiadaniach o cudzie w Troadzie (Dz 20,7-13)
podczas trzeciej podr6zy misyjnej i o podrézy morskiej Paw-
ta do Rzymu (Dz 27,33-38). W pierwszym z nich dwa razy
jest mowa o tamaniu chleba (Dz 20,7.11). Apostot Narodéw
byl takze przewodniczacym zgromadzenia liturgicznego,
na ptynacym do Rzymu statku - Pawel wziat chleb, wobec

148 Zob. ]. Lach, Rola gminy jerozolimskiej w pierwotnym Kosciele (Dz 2,42-47;
4,32-35; 5,12-16), w: Scrutamini Scripturas. Ksiega pamigtkowa z okazji jubileuszu
ks. prof. Stanistawa tacha, pr. zb., Krakéw 1980, s. 90-91.

49 Sceptycy sugeruja, ze skoro Lukasz nie byl swiadkiem owych pierwszych
lat Kosciota w Jerozolimie, to jego relacja z tego okresu nie moze by¢ w pelni
wiarogodna. Odrzucajac te watpliwosé, nalezy przypomnie, ze Lukasz, gdy
podrézowat z Pawtem, miat szeroki kontakt z pierwszymi cztonkami wspdl-
noty jerozolimskiej. Trzeba tez uwzgledni¢ zalozenie, jakie sobie postawit
autor trzeciej ewangelii i Dziejéw (Lk 1,1-4). Zob. W. Kurz, Dzieje Apostolskie.
Katolicki komentarz do Pisma Swigtego, Poznan 2021, s. 47.
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wszystkich ztozyl Bogu dziekczynienie i, tamiac, zaczat jes¢
(Dz 27,35). Wydaje sig, ze rowniez ten przekaz wskazuje Eu-
charystie!.

2.1. Wspdlnota Kosciota jerozolimskiego (Dz 2,41-47)

Samo okreslenie ,tamanie chleba” w Dz 2,42.46 mogloby
wskazywac na zwykly positek, jednak kontekst obu wypo-
wiedzi jest wyraznie religijny. Autor Dziejéow Apostolskich
pisze o wspélnocie, o nauczaniu apostoléw i o modlitwie
w $wiatyni jerozolimskiej. W tym takze duchu nalezy spojrze¢
na ,lamanie chleba”, a z tego wynika, ze Lukaszowi chodzi
o sprawowanie Eucharystii. Ponadto o takim eucharystycz-
nym znaczeniu ,tamania chleba” swiadczy fakt, ze rzeczow-
nik ,chleb” poprzedzony jest tu rodzajnikiem okreslonym,
a to sugeruje, ze autorowi chodzi o konkretny, specjalny chleb.
W tlumaczeniu syryjskim owe ,tamanie chleba” oddane zo-
stalo jako ,lamanie Eucharystii”. Niewatpliwie ,famanie chle-
ba” we wspolnocie pierwszych chrzescijan stato sie terminem
technicznym na okreslenie celebracji eucharystycznej®'.

Czytajac Lukaszowe teksty o Eucharystii, nalezy za-
uwazyd, ze jej celebracja ,nie tyle zmierza do zaspokojenia
potrzeb indywidualnej poboznosci, ile akcentuje aspekt spo-
teczny, zbiorowego powolania do zbawienia. Najwlasciw-
szym kontekstem sprawowania Eucharystii jest celebracja
we wspolnocie zebranej w jednym duchu i utwierdzonej
w prze$wiadczeniu, ze stanowi «$wiatto» i «s6l» w dzie-
le przetwarzania wielkiej rodziny ludzkiej. Widziana w tej

130 Zob. A. Najda, Modlitwy pierwszych chrzescijan w Swietle Dziejéw Apostol-
skich, ,Studia Gdanskie” 46 (2020), s. 20. Warto zwréci¢ uwage, ze autor Dzie-
jow Apostolskich, gdy méwi o spozywaniu zwyklych positkéw, uzywa raczej
innych zwrotéw niz ,famac chleb” (Dz 2,46; 9,19; 10,10; 10,13; 20,11; 27,33-34).
Zob. P. Podeszwa, Eucharystia pierwotnego Kosciota w Swietle Dziejéw Apostol-
skich, s. 130.

131 Zob. J. Kudasiewicz, Eucharystia pierwotnego Koéciota, w: Eucharystia - mi-
tos¢ i dzigkczynienie, red. W. Stomka, A.]. Nowak, Lublin 1992, s. 23; A. Najda,
Modlitwy pierwszych chrzescijan w swietle Dziejow Apostolskich, s. 20.
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perspektywie Eucharystia jest spoiwem Kosciola i znakiem
jednosci rozmaitych wspélnot lokalnych. Przyczynia sie do
budowania prawdziwej jednosci”**.

Zycie liturgiczne wspdlnoty chrzescijaniskiej zostato
opisane przy pomocy czterech rzeczownikéw, potaczonych
spojnikiem ,,i” w dwie pary. Lukasz pisze, ze ci, ktérzy przy-
taczyli sie do wspélnoty Kosciola, ,trwali w nauce aposto-
6w i we wspodlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”
(Dz 2,42). Czasownik ,trwa¢” wskazuje na to, ze przyjety
chrzest zobowigzuje do przyjecia statej postawy. Ci, ktorzy
uwierzyli, trwali w nauce apostotéw i wspélnocie oraz fa-
maniu chleba i modlitwie. Wsluchiwanie sie w nauczanie
apostolow gwarantowato zachowywanie autentycznej tra-
dydji o Jezusie. Okreslenie ,nauka apostotéw” obejmuje nie
tylko stowa i czyny Jezusa, ale i doswiadczenie paschalne,
w Swietle ktérego zostaly one zinterpretowane i odniesione
do zycia wspdlnoty. Temu wiernemu przekazywaniu stow
i czyndw Jezusa towarzyszyta troska o zachowanie tradycji,
ale jednoczesnie o jej aktualizacje. Ma sie to dokonywac we
wspolnocie, zyjacej tamaniem chleba i modlitwa!*.

Jednoé¢ wspélnoty wyplywa zawsze z jednosci z Je-
zusem, a w Nim i przez Niego oznacza jednos¢ z Bogiem.
Realizuje sie dzieki Duchowi Swietemu, ktérym Bég obda-
rzyt wierzacych. Centrum tej jednosci pozostaje zawsze Je-
zus Chrystus - Zmartwychwstaly Pan. Chrzeécijanie sa do
wspolnoty z Nim.

Termin ,famanie chleba”, cho¢ moze oznacza¢ zwykla
wspolnote stotu, a nawet chrzescijariska agape, to w kon-
tekscie religijnym zasadniczo oznacza zgromadzenie o cha-
rakterze liturgicznym. Nawet jesli Lukasz pisze o agapie,
to trzeba pamieta¢, ze uczty te konczyly sie sprawowaniem

152 W. Chrostowski, Eucharystia u pierwszych chrzescijan i dzis, ,Wiez” 30

(1987) 1, s. 41.
133 Zob. W. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 47-48.
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Eucharystii. Positki poprzedzato gloszenie stowa (Dz 2,42).
By¢ moze, jak wskazuja niektérzy, agapy sprawowane byly
codziennie, a Eucharystia z postuga stowa - w niedziele. Do-
piero pézniej Eucharystie oddzielono od agap™*.

Roéwniez fragment Dz 2,46, wydaje sie wskazywac na
Eucharystie. Ci, ktérzy uwierzyli, codzienne trwali na mo-
dlitwie w éwiatyni. Swiadectwo FLukasza nie musi jednak
oznaczad, ze codziennie takze sprawowali Eucharystie. Nie-
watpliwie dla pierwotnego Kosciota gromadzacego sie w Je-
rozolimie Eucharystia byla sakramentem eklezjotwoérczym,
budowata jednoé¢ wspélnoty'®. Tak przezywana Euchary-
stia tworzyla autentyczna wspoélnote Kosciota oraz ksztatto-
wala postawe solidarnosci i otwarcia sie na potrzeby bliz-
nich. Dlatego tez Lukasz miedzy dwoma fragmentami o ta-
maniu chleba umieszcza wzmianke, ze wszyscy uczestnicy
tych celebracji przebywali razem i wszystko mieli wspdlne.
Dbeali tez o potrzebujacych.

2.2. Pawet w Troadzie

Trzecia wzmianka o tamaniu chleba w Dziejach Apostolskich
pojawia sie w przekazie o pobycie Pawla w Troadzie, pod-
czas tak zwanej trzeciej podrézy misyjnej. To wowczas mial
miejsce cud wskrzeszenia mlodzierica, ktéry spadt z trzecie-
go pietra i zmarl. Stalo sie to w niedziele, gdy wspodlnota
gromadzila sie na celebracji Eucharystii, okreslanej wlasnie
jako ,tamanie chleba”. Lukasz pisze: ,W pierwszym dniu po
szabacie, kiedy zebraliSmy sie na tamanie chleba, Pawel, kt6-
ry nazajutrz zamierzal odjecha¢, przemawial do nich i prze-
dltuzyt mowe az do pétnocy. Wiele lamp palito sie w gornej
sali, gdzie byliSmy zebrani. Pewien mlodzieniec, imieniem

13 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 924.

15 Zob. P. Podeszwa, Eucharystia szkotq , kultury solidarnosci” w swietle wybra-
nych tekstow Nowego Testamentu, w: Zarzuccie sieci, red. P. Kot, Legnica 2021,
s. 245.
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Eutych, siedzial na oknie pograzony w glebokim $nie. Kie-
dy Pawel przedtuzat przemoéwienie, zmorzony snem spadt
z trzeciego pietra na dol. Podniesiono go martwego. Pa-
wel zeszedl, przypadt do niego i wziagl go w ramiona: «Nie
trwoézcie sie - powiedzial - bo on zyje». I wszed! na gore,
tamat chleb i spozywat, a méwit jeszcze dtugo, bo az do swi-
tania” (Dz 20,7-11).

Autor wspomina o dlugim przemoéwieniu Pawla. Kon-
tekst calego wydarzenia wskazuje, ze chodzi o mowe poze-
gnalna apostota, ktéry nastepnego dnia miat opusci¢ wspoélno-
te w Troadzie i udac sie w dalsza droge. Warto jednak zwrdci¢
uwage, ze na okreslenie tej mowy Pawla Lukasz uzywa grec-
kiego czasownika dialegomai, ktéry w innych miejscach od-
nosil sie do jego nauczania w synagodze (Dz 17,2.17; 18,4.19;
19,8). W ten sposob autor Dziejoéw poswiadcza, ze zebrania
liturgiczne rozpoczynaly sie od nauczania apostolskiego, kto-
rego przedmiotem bylo gloszenie Ewangelii'**.

W opisie tukasza wyrazenie ,lamac¢ chleb” pojawia
sie dwukrotnie (Dz 20,7.11). Nie wydaje sie, aby chodzi-
fo tu o zwykly positek. Kontekst calego zdarzenia - gérna
sala, lampy, wskrzeszenie - przemawia za eucharystycz-
nym charakterem przekazu. Zgromadzenie to odbywato sie
~pierwszego dnia po szabacie”, a zatem w niedziele. Pawel
glosil nauke w trakcie zgromadzenia, ktére miato miejsce
w domu. Te trzy informacje zgadzaja sie z praktyka pierw-
szych chrzescijan. Tu réwniez uczestnicy spotkania z Paw-
tem zgromadzili sie na stuchanie stowa Bozego i celebracje
eucharystyczng. Uwaga autora Dziejoéw skupiona jest na
nauczaniu i tamaniu chleba, nie za$ na zwyklym positku®”’.
Takie same zalecenia Pawel kieruje do Koryntian: powinni
posili¢ sie w domu, a zgromadzenie wspdlnoty ma stuzy¢

136 Zob. P. Podeszwa, Eucharystia pierwotnego Kosciota w swietle Dziejow Apo-
stolskich, s. 134.
137 Zob. W. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 341.
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gloszeniu nauki i uczestnictwa w celebracji eucharystycznej
(1 Kor 11,18-22).

Przekaz Dz 20,7-11 jest najstarszym $wiadectwem no-
wotestametnalnym, ze chrzescijanie zbierali si¢ na modlitwe
i Eucharystie w innym dniu niz zydowski szabat. Przyjeto,
ze byla to niedziela. Bylby to zatem pierwszy wieczér po
zakonczeniu kolacji szabasowej - gdyby Lukasz postugiwat
sie zydowskim sposobem liczenia czasu (zachod storica dnia
nastepnego to juz niedziela) - lub wieczér po zakoriczeniu
calego dnia szabatu - gdyby postugiwat sie rzymskim spo-
sobem liczenia czasu.

2.3. Apostot Narodow w drodze do Rzymu

Na kolejne miejsce w Dziejach Apostolskich, ktére moze
by¢ uznane za przekaz o celebracji Eucharystii, mozna trafi¢
w relacji z podrézy Pawta na Malte. Po uwiezieniu w Ceza-
rei Nadmorskiej Apostol Narodéw odwotatl sie do cezara,
w zwigzku z czym znajdowat sie w drodze do Rzymu, gdzie
mial zosta¢ osadzony. Towarzyszyt mu tukasz. Przekazu-
je on, ze kiedy zaczynalo switaé, Pawet zachecal wszystkich
do spozycia positku: ,«Dzisiaj juz czternasty dzien trwacie
w oczekiwaniu, o glodzie i bez zadnego positku. Dlatego pro-
sze was, abyscie sie posilili; bo to przyczyni sie do waszego
ocalenia; nikomu bowiem z was wlos z gtowy nie spadnie».
Po tych stowach wziat chleb, ztozyl Bogu dziekczynienie na
oczach wszystkich i utamawszy zaczat jes¢. Wtedy wszyscy
nabrali otuchy i posilili sie. A bylo nas wszystkich na okrecie
dwustu siedemdziesieciu szesciu, Kiedy sie najedli, ulzyli
okretowi, wyrzucajac zboze do morza” (Dz 27,33-38).

Dla wiekszos$¢ komentatoréw w opisie Lukasza nalezy
widzie¢ wzmianke o zwyczajnym positku'®. Gtodny Pawet
chciat co$ zjes¢ i zachecal do tego wspoélpasazeréw. Aby

158 Zob. R. Sikora. Gest , tamania chleba” w Nowym Testamencie, s. 121.
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sktoni¢ innych do tego, sam zaczal jeé¢. Apostot - tak jak
to byto w zwyczaju - posilek poprzedzil modlitwa. Patrzac
w ten spos6b na przekaz Dziejow Apostolskich, komentato-
rzy przyjmuja jednak, ze Lukasz w scenie tej postuguje sie
wyrazeniami écisle przypominajacymi ustanowienie Eucha-
rystii (Lk 22,19). W ten sposob pragnie zwrdci¢ uwage na
ocalajacy skutek przyktadu Pawla, natomiast nie twierdzi,
ze naprawde celebrowatl on Eucharystie. Uczestnikami tego
positku byli wszak w wiekszosci niechrzescijanie'”.

Sa jednak komentatorzy, ktérzy w przekazie Lukasza wi-
dza odniesienie do Eucharystii. Dopuszczajg oni mozliwos¢,
ze by¢ moze w odniesieniu do Pawla chodzi o Eucharystie,
a w odniesieniu do pozostalych pasazeréw rejsu - o zwykly
positek. Zwracaja oni uwage, ze autor Dziejéw uzywa sfor-
mulowan typowych dla zapowiedzi Eucharystii (rozmno-
zenia chleba), dla relacji o ustanowieniu sakramentu oraz
relacji o uczniach wedrujacych do Emaus: ,wziaé chleb”,
~czyni¢ dzieki”, ,tamac”, ,jes¢” (kk 9,16; 22,19; 24,30), ale
zauwazaja tez, ze nie pojawia sie tutaj czasownik ,podac”
(,uczniom” w £k 9,16; ,,im” w £k 22,19), co moze sugerowac
réznice istniejaca pomiedzy positkiem Pawla a positkiem
jego towarzyszy. Sa i takie glosy, wedlug ktérych - podobnie
jak w przekazie o uczniach spieszacych do Emaus - w rze-
czywistosci chodzilo tu o zwykly positek, ale Lukasz zdecy-
dowat sie opisa¢ go w taki sposéb, aby nasuwal mysl o Eu-
charystii. Takie rozwigzanie wydaje sie potwierdzac¢ obecny
w tekscie termin ,ocalenie”, ktéry w tym wypadku oznacza
uratowanie zycia w czasie burzy morskiej, ale szerzej funk-
cjonuje ono réwniez w kontekscie religijnym'®.

139 Zob. J. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 420.
160 Zob. M. Rosik, Eucharystia w tradycji biblijnej, s. 929-930.
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2.4. Eamanie chleba we wspélnocie korynckiej

Przekaz z Pierwszego Listu do Koryntian jest najstarszym
fragmentem méwigcym o praktyce Eucharystii w pierwotnym
Kosciele: , Kielich blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czy
nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy,
czyz nie jest udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno Ciato. Wszyscy bo-
wiem bierzemy z tego samego chleba” (1 Kor 10,16-17).

Piszac o kielichu blogostawienistwa, apostol Pawel na-
wiazuje do ostatniej wieczerzy i trzeciego kielicha uczty pas-
chalnej. Modlitwa blogostawienistwa to modlitwa zydowska,
ktoéra stanowita czes¢ obrzedu paschalnego, ale takze innych
uczt, cho¢by uczty szabatowej. Posiadata ona dwie formy,
krotsza i dluzsza. Krétsza skladata sie z dwu elementow:
aklamacji uwielbieniowej i podania motywu uwielbienia.
Forma dtuzsza stosowana byta w kulcie i sktadalo sie na nia:
blogostawienie Boga, wspomnienie wielkich czynéw zbaw-
czych, doksologia z ponownym blogostawieristwem. Bar-
dziej jednak prawdopodobne, ze chodzi o blogostawieristwo
przy positku.

Blogostawienistwo tego rodzaju zawierato trzy elemen-
ty: uwielbienie Boga, dziekczynienie za Ziemie Swieta i jej
owoce oraz proSbe o opieke nad Jerozolimg. Odtworzona
wersja takiego blogostawieristwa, siegajacego by¢ moze cza-
sow Chrystusa, wyglada nastepujaco: ,Blogostawiony jestes,
Panie, nasz Boze, Kr6lu Wszech$wiata, ktory zasilasz caty
Swiat w swojej dobroci i mitosierdziu. Ty dajesz Twoj chleb
kazdemu stworzeniu. Dzieki skladamy Tobie, Panie, nasz
Boze, poniewaz przekazales nam w dziedzictwo upragniong
ziemie, aby$my spozywali jej owoce i sycili si¢ Twoja dobro-
ciq. Blogostawiony jeste$, Panie, za ziemie i za pozywienie.
Zmiluj sie, Panie, nasz Boze, nad Izraelem, Twoim narodem,
nad Twoim miastem Jeruzalem i nad Syjonem, mieszkaniem
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Twojej chwaly, i nad Twoim oltarzem i nad sanktuarium.
Blogostawiony jestes, Panie, budujacy Jeruzalem” ¢!,

Swoéj wywod Pawel rozpoczyna od dwoch pytan reto-
rycznych: ,Kielich blogostawienistwa, ktéry blogostawimy,
czy nie jest udzialem we Krwi Chrystusa? Chleb, ktory fa-
miemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa?”. Nawia-
zujac do trzeciego kielicha sederowego, Pawel dwukrotnie
uzywa terminu koinonia, ktéry ttumaczony jest jako ,udziat”
(tac. communio). Termin ten oznacza tutaj wyjatkowo gtebo-
ka wiez z Chrystusem. Sformulowanie ,Krew Chrystusa”
niewatpliwie przywoluje mysl o zbawczej $mierci na krzyzu
Jezusa.

Piszac o ,chlebie, ktéry tamiemy”, Pawel nawiazuje do
positkow zydowskich, polaczenie motywu chleba z ,kie-
lichem blogostawieristwa” nabiera tu jednak wymiaru reli-
gijnego. Wskazuje, ze wierni, ktérzy tamia chleb, wchodza
w komunie z ,Ciatlem Chrystusa”. Zrédla dla takiej mysli
apostota Pawla nalezy szukac¢ w starotestamentalnych prze-
kazach o ,chlebach pokladnych” -, chlebach oblicza” (por.
Wj 35,13). Spozywanie takiego chleba stuzylo nawigzaniu
osobowej wiezi, ktéra nazwac¢ mozna komunia. Ta osobowa
komunia tworzy sie miedzy czlowiekiem a Bogiem. Chleby
pokiadne wskazywaly na obecnos$¢ Boga, natomiast Jezus
podczas ostatniej wieczerzy dat apostotom Chleb stanowia-
cy prawdziwe Jego Ciato.

Oddzielne méwienie o Krwi i Ciele Chrystusa akcentu-
je Jego zbawcza $mieré. Oddzielenie bowiem krwi od ciata
oznacza w wyobrazeniach semickich $mier¢. Krew byla dla
Hebrajczykéw symbolem zycia. Poniewaz wierni uczestni-
cza w Ciele i we Krwi Chrystusa, oznacza to, ze sprawujac
Eucharystie, uczestnicza w Jego $mierci, a w ten sposob przyj-
muja na siebie zbawcze dary z niej ptynace. Poniewaz za$

161 A. Tronina, , Kielich btogostawieristwa” (1 Kor 10,16) u zZrédet liturgii euchary-
stycznej, w: Biblia o Eucharystii, s. 174-175.
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jest to Cialo i Krew Chrystusa, ktéry jest ,Panem”, a ,Pan”
u Pawtla oznacza Zmartwychwstalego, stad udziat w Eucha-
rystii jest takze udzialem w zmartwychwstaniu Chrystusa'®>.

Uczestniczacy wspolnie w Eucharystii staja sie jednoscia:
,Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jed-
no Cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba”
(1 Kor 10,17). Podstawq tej jednosci jest fakt spozywania tego
samego chleba.

W dalszej czesci listu Pawel koncentruje sie na porzad-
ku podczas zebran liturgicznych (1 Kor 11,2-34), zmierzajac
do sklonienia cztonkéw gminy w Koryncie do zmiany po-
stepowania. Apostol stwierdza: ,Nie pochwalam was i za
to, ze schodzicie si¢ razem nie na lepsze, ale ku gorszemu.
Przede wszystkim stysze - i po czeséci wierze - ze zdarzajq
sie miedzy wami spory, gdy schodzicie si¢ razem jako Ko-
Sciol. Zreszta nawet musza by¢ wsréd was rozdarcia, zeby
sie okazalo, ktérzy sa wyprébowani. Tak wiec, gdy sie zbie-
racie, nie ma u was spozywania Wieczerzy Pariskiej. Kazdy
bowiem juz wczesniej zabiera sie¢ do wlasnego jedzenia, i tak
sie zdarza, ze jeden jest glodny, podczas gdy drugi nietrzez-
wy. Czyz nie macie domoéw, aby tam jes¢ i pi¢? Czy chcecie
zniewaza¢ Boze zgromadzenie i zawstydza¢ tych, ktérzy nic
nie maja? C6z wam powiem? Czy bede was chwalil? Nie, za
to was nie chwale!” (1 Kor 11,17-22).

Fragment ten rozpoczyna si¢ od wzmianki, ze chrzesci-
janie uczestnicza we wspdlnych zgromadzeniach. Miaty one
miejsce w domach prywatnych. Wywéd apostota swiadczy
o tym, ze sprawowanie Eucharystii we wspodlnocie taczyto
sie z chrzescijafiskimi agapami. Podczas tych spotkari spo-
zywano wspélny posilek i celebrowano Eucharystie. Dopie-
ro pézniej w Kosciele doszto do rozdzielenia obydwu tych
uczt - agapy i - po jej zakoniczeniu - Eucharystii.

162 Zob. E.]. Jezierska, Udziat w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa, w: Eucha-
rystia, red. J. Krucina, Wroctaw 1987, s. 168.
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Pawel, mieszkajac w Koryncie, zatrzymat sie w przyle-
gajacym do synagogi domu Tycjusza Justusa (Dz 18,7). By¢
moze i tam chrzescijanie korynccy gromadzili sie na sprawo-
wanie wieczerzy Pariskiej. Pochwalajac Koryntian za to, ze
podtrzymuja tradycje, rownoczeénie jest zmuszony postawic
im zarzut, iz wspdlne zebrania nie stuza celowi, ktéry winny
osiggac. Zamiast scala¢ wewnetrznie wspodlnote, powoduja
jej rozbicie. Pawet stwierdza, ze chrzescijanie korynccy spo-
tykaja sie ,jako Kosciol”. W stwierdzeniu tym zawiera sie
mys$l, ze Eucharystia buduje Kosciot.

The New Testament Messages Regarding the Eucharist

Abstract

The aim of this paper is to show the New Testament announcements of
the Eucharist and to analyze the Last Supper of Jesus and His disciples.
Among various announcements, the most crucial have been selected.
They clearly show that the last Passover of Jesus was intended by Him
and presaged. The paper discusses the most important theories regard-
ing the nature of the Last Supper and the question of its dating. Finally,
the celebration of the Eucharist by the early Church is presented.

Keywords: Eucharist, Last Supper, Passover, multiplication of the loaves,
announcements of the Eucharist.
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