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ABSTRAKT

Przedktadana dysertacja przedstawia Janowag koncepcje Bozej mitosci i stanowi
egzegeze fragmentow [ Listu Swietego Jana opierajaca si¢ na studium i wyjasnianiu
tekstow majacych bezposrednie odniesienie do Bozej mitosci. W pracy wykorzystujemy
metode egzegetyczno-teologiczng, w jej ramach postugujemy si¢ ujeciem kanonicznym,
odwotujemy si¢ takze do metody historyczno-krytycznej, retorycznej oraz antropologii
kulturowej. Analizy dotyczace mitosci Boga znajduja swoje zroédto w kluczowym
stwierdzeniu: Bog jest mitoscig (1J 4,8.16). Ukazana w r6znych aspektach mito§¢ Boza
najwidoczniej objawila si¢ w soteriologicznym czynie Jezusa. Wcielony Syn Bozy stat
sic dla nas ilaoudg - ofiarg przeblagalng, w ktorej aktywnie uczestniczyt Ojciec.
Ekspiacja za grzechy catego §wiata potwierdzita mitos¢ Boza w wymiarze powszechnym.
Mitos¢ braterska jest odpowiedzig na dzieto Ojca. Wezwania do wzajemnej mitosci,
cho¢ brzmig jak imperatyw, okazuja si¢ wewnetrza koniecznos$cia, do ktorej wierzacy
zostali uzdolnieni. Doskonala mito$¢ (| TeAele dyamm) staje sie mozliwa dla chrzescijan,
jesli tylko sg zjednoczeni z Bogiem poprzez Chrystusa. Mito$¢ braterska zatem ma swoj

cel: wierzacy maja uobecnia¢ Niewidzialnego, ktorego istotg jest mitosé.

SE.OWA KLUCZOWE

Imienne: Jan, Autor I Listu, Autor, Bég, Jezus, Zbawiciel, Syn Bozy, Syn
Rzeczowe: mitos¢, mitos¢ Boga, Bog Ojciec, zycie, zycie w Bogu, Jednorodzony,
mitos¢ blizniego, mito$¢ wzajemna, dziecko Boze, wiara, $wiadectwo,

sprawiedliwe postgpowanie, ,,nasienie”” Boga, zwycigstwo nad §wiatem.
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WSTEP

Misterium Boga mozna rozpatrywa¢ w wielu aspektach. Jednak stwierdzenie
zawarte w [ Liscie swietego Jana: Bog jest Mitoscig (1) 4,8.16) chyba najbardziej
adekwatnie oddaje Jego istote. Dlatego jakze znamiennie brzmig w tym wzgledzie stowa
$p. biblisty Jerzego Chmiela:

Okreslenie sw. Jana: Bog jest Mitosciq jest podstawg naszej wiary.

Tylko mitosé jest godna wiary, tym bardziej, jesli jest to Mitos¢ Absolutna’.

Temat mitosci Boga nie jest obcy pisarzom biblijnym. Jednakze posrod nich Autor
I Listu zajmuje wyjatkowe miejsce. Przekazuje w swoim dziele prawdopodobnie
najpigkniejszy i najbardziej wyczerpujacy wyktad na temat mitosci Boga i zwigzang z nig
mito$¢ do blizniego. Swoj wywdd przeprowadza w oparciu o solidne teologiczne
argumenty. Pisze o mitosci Boga jako Ojca z perspektywy cztowieka, ktory jej doswiad-
czyl. Jest to §wiadectwo ptynace z wewngtrznej pewnosci, laczace si¢ z powinnoscia
proklamacji i dalszego przekazu otrzymanej taski. Jan wiele razy w swoim tekscie uzywa
czasownika oldapev, ktory juz na poziomie gramatycznym suponuje pewnos¢ i stawia
Autora /J w roli $wiadka.

1 List swietego Jana, mimo swojej wyjatkowosci, nie nalezy jednakze do dziet zbyt
popularnych w egzegezie biblijnej, ktorych zagadnienia nalezatoby wcigz eksplorowac.
Owszem, istnieje dos¢ spory wykaz poswieconych mu komentarzy, ale ostatecznie sg to
czesci sktadowe wielkich serii egzegetycznych takich jak np.: Evanglisch-Katholischer
Kommentar zum Neuen Testament (EKK) czy Herders Theologischer Kommentar zum
Neuen Testament (HThK NT) lub Word Biblical Commentary (WBC).

Z kolei posrod opracowan dotyczacych I Listu Jana znalez¢ mozemy jedynie kilka

krotkich artykulow albo opracowan poruszajacych tematyke mitosci Boga® czy relacje

'J. Chmiel, Bog jest mitoscig (1J 4,8.16), RBL R.22: 1969 nr 2, s. 286.

2 Nalezy wymieni¢ chociazby: A. Casalegno, Il comandamento dell’amore (1Gv 4,7-20), w: G. Ghiberti
e collaboratori, Opera Giovannea, Corso di studi biblici 7, Torino 2003, s. 363-377; J. Chmiel: Bog jest
mitoscig..., s. 282-288; tenze, Wiara i mitos¢ w pierwszym liscie sw. Jana, w: Chrystus i Kosciol. Wybrane
Teksty Nowego Testamentu, red. F. Gryglewicz, Lublin 1979, s. 205-212; tenze, Koncepcja mitosci
w Pierwszym Liscie sw. Jana, RBL R.29: 1976 nr 5-6, s. 285-294; A. Feuillet, Dieu est amour (1Jn 4,16),
EeV 81 1971 s. 537-548; M. Jonge, To love as God loves (1 John 4,7) w: Jesus: Inspiring and Disturbing
Presence, Nashville Abingdon 1976, s. 110-127; M. Orsatti, Simfonia dell’ amore. Introduzione alla Prima
Lettera di Giovanni, Roma 1999; K. Romaniuk, Perfecta Caritas foras mittit timorvem (1J 4,17-18), RBL



Bog Ojciec-Syn-wierni®. Powiew §wiezo$ci w tym temacie przynosi praca Waldemara
Turka z 2009 roku: ,,Kto trwa w Mitosci” (1] 4,16). Pierwszy List sw. Jana Apostota
w ujeciu wybranych pisarzy tacinskich okresu patrystycznego. Jednak ta rozprawa ana-
lizuje List Jana w innej perspektywie niz ta, ktéra nas interesuje.
Jej autor rozwaza teologiczng recepcje [ Listu sw. Jana w chrze$cijanstwie tacinskim
okresu patrystycznego®. Jego studium zatrzymuje sie na trzech gléwnych tematach
zawartych w I Liscie: ,,Postepowaé w $wiattosci” (1,5-2,28); ,,Zy¢ jako dzieci Boga”
(2,29-4,6); ,,U zrédet mitosci 1 wiary” (4,7-5,13). W. Turek wychodzi od préby
interpretacji przestania ,,Bog jest Swiattoscig” zawartego w 1J 1,5 1 jego rozumienia przez
starozytnych autorow chrzescijanstwa tacinskiego. Nastepnie wskazuje, w jaki sposob
facinnicy pojmowali 1 zglebiali skomplikowang nauke o przebdstwieniu cztowieka.
Po czym bada teksty patrystyczne ukazujace Boga jako zrodio prawdziwe;j
mitosci, wiary i zycia. Interesuja go przede wszystkim wnioski praktyczne, jakie
wyprowadzajg pisarze wczesnochrze$cijanscy z analizy trzeciej czesci 1 Listu (4,7-5,13)°.
Autorka przedktadanej dysertacji podjeta si¢ analizy / Listu w innym $wietle, mia-
nowicie pod katem mitosci Boga jako Ojca, chcac w ten sposéb uaktualni¢ swiadectwo
Jana i przyczyni¢ si¢ do podtrzymywania zywej wiary we wspotczesnych wyznawcach
Chrystusa®. Aktualizacja tekstow biblijnych jest konieczna, poniewaz oredzie ktore
zawierajg, ma warto$¢ nieprzemijajaca. Nie wolno przy tym zapominac, ze ich redakcja
dokonywata si¢ w konkretnym czasie historyczno-kulturowym, przy uzyciu okreslonego
jezyka owczesnej epoki. Dlatego niezbedne jest dostosowanie ich perswazji do teraz-
niejszych warunkow stosujac przy tym jezyk zrozumialy dzisiaj. Dopiero wowczas

bedziemy mogli uchwyci¢, co Bég zamierza nam przekazaé dzisiaj’.

R.16:1963, nr 2-3, s. 80-87; tenze, Sprawiedliwos¢ i mitos¢ jako przymioty Boze, RBL R. 17: 1964, nr 1,
s. 19-24; C. Spicq, Agapé dans le Nouveau Testament. Analyse des Textes III, Paris 1959, s. 270-303;
E. Staniek, Bogactwo natchnionych ksigg. Nowy Testament. Listy sw. Jana. Traktat o mitosci, Krakow
1993, s. 127-131.

3 Problematyke te poruszajg m.in.: J. Chmiel, Biblijne pojecie agape jako model etyczny, RBL R. 30: 1977,
nr 4, s. 181-189; Z. Grochowski, ,,...Milujmy si¢ wzajemnie. Nie tak jak Kain...” (1] 3,11c-12a), Studia
Elblaskie 8 2007, s. 67-89; T. Herrmann, Sposoby realizacji braterskiej mitosci wedtug Pierwszego Listu
sw. Jana, HD R. 47: 1978 nr 4, s. 283-291; tenze, Milos¢ braterska warunkiem doskonatej mitosci Boga
(174,12), STV R. 20: 1982 nr 2, s. 105-116; H. Langkammer, Relacja Ojciec-Syn-Wierni w swietle listow
sw. Jana, QS R. 6: 1999, nr 9, s. 47-59.

4 W. Turek, ,,Kto trwa w Mitosci” (1] 4,16). Pierwszy List §w. Jana Apostota w ujeciu wybranych pisarzy
tacinskich okresu patrystycznego, Krakow 2009, s. 12.

3> Por. Tamze, s. 14.

8 Por. Interpretacja Biblii w Kosciele, Papieska Komisja Biblijna, IT A 2, Watykan 1993,

w: https://biblia.wiara.pl/doc/423153. INTERPRETACJA-PISMA-SWIETEGO-W-KOSCIELE

[dostep: 28.12.2021].

7 Por. Tamze IV A 1. Juz Ojcowie Kosciota bedacy pierwszymi interpretatorami Pisma $wietego byli
przekonani, ze egzegeza tekstow biblijnych stawala si¢ pelna dopiero wtedy, kiedy ich sens rozumieli
chrzescijanie zyjacy w czasach im wspotczesnych. Por. Tamze I A.
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W Dokumencie Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja Biblii w Kosciele czytamy:
Religijny jezyk Biblii jest jezykiem symboli, jezykiem ,,dajgcym do myslenia”;
Jjezykiem, w uZyciu ktorego odkrywa sie nieustannie nowe bogactwa sensu,
jest jezykiem sfery transcendentnej, jest jezykiem, ktory sytuuje osobe ludzkq
w wymiarach samej glebi jej bytowania®.

Zatem, jak podkreslal papiez Pius XII w encyklice Divino afflante Spiritu (nota bene

majacej ogromne znaczenie dla rozwoju biblistyki katolickiej):

Sens tekstow biblijnych odkrywa si¢ poprzez doktadng ich analize w kontekscie
literackim i historycznym postugujqc sie wszystkimi srodkami stosowanymi
w badaniach literacko-historycznych po to, aby okresli¢ z calg doktadnosciq
sens dostowny tekstow biblijnych’.

Papiez Benedykt XVI z kolei nawigzujagc do dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej

z 1993 r. przypomina w tym wzgledzie, ze studium Biblii wymaga znajomosci i wlasci-

wego stosowania odpowiednich metod badawczych!®.

Wobec tego, aby dostosowac si¢ do wymienionych wytycznych oraz w celu zrealizo-
wania przedstawionych zamierzen, stosujemy w przedkladanej rozprawie egzegeze
biblijng, ktéra w naszym kontekscie bedzie opiera¢ si¢ przede wszystkim na filolo-
gicznym studium i wyjasnianiu poszczegolnych fragmentdéw i termindéw wystepujacych
w interesujacych nas perykopach 1 Listu swietego Jana. Chcemy w ten sposdb wydoby¢
z nich semantyczng petni¢. Zadanie to utatwi nam takze odwotywanie si¢ do innych
miejsc biblijnych, zgodnie z zasadg hermeneutyczng, ze teksty Pisma objasniaja si¢ wza-
jemnie. Pomoze nam w tym wzgledzie uj¢cie kanoniczne traktujace Bibli¢ jako catos¢.
Zauwazymy takze, ze niektore fragmenty kryja w sobie pewne struktury literackie.
Ich wyodrebnienie bedzie naleze¢ z kolei do metody retorycznej. Owocng okaze si¢ takze
antropologia kulturowa, ktora pozwoli nam zrozumie¢ historyczny kontekst 1J. Okaze si¢
bowiem, ze we wspdlnocie Jana doszto do roztamu na tle doktrynalnym'!. Motyw ten
bedzie dos$¢ czesto pojawial sie¢ w 1J. Aby dotrze¢ do pierwotnego sensu wybranych
terminéw, postugujemy si¢ takze metodami historyczno-krytycznymi (chociazby krytyka
tekstu) 1 zwigzang z nimi diachronig. W celu pogiebienia aspektu lingwistycznego
1 literackiego badanego tekstu, korzystamy takze z osiagnig¢ analizy semiotycznej,

nalezacej do kregu metod nowych analiz literackich i znajdujacej si¢ wspotczesnie

8 Tamze, I1 A 1.

® Pius XII, Encyklika Divino afflante Spiritu. O wlasciwym rozwoju studiow biblijnych, EB 550.

10 Benedykt XVI, VD 32.

1 Szerszej perspektywy tego zagadnienia dostarcza artykul A. Kubisia, Listy Janowe jako swiadectwo
wspalnoty przezywajqcej kryzys, Sympozjum 16 (2012), nr 1 (22), s. 37-58.
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na ushugach egzegezy biblijnej. Metoda ta przyjmuje trzy gtowne zasady:
- immanencji: kazdy tekst stanowi pewng cato$¢ znaczeniowa,
Przedmiotem analizy jest jedynie caly tekst, natomiast zwolennikow stosowania tego
narzedzia nie interesujg zadne dane ,,zewnetrzne" jak np. problem autorstwa.
- struktury sensu: sens pojawia si¢ tylko dzigki okre§lonym zestawieniom, zwlaszcza
roznic;
Analiza tekstu polega na ukazaniu calej siatki réznych powigzan (przeciwienstw
czy homologacji) poszczegolnych jego elementow, z ktorych rodzi si¢ sens tekstu.
- gramatyki tekstu: kazdy tekst opiera si¢ na pewnej gramatyce, czyli zbiorze
okreslonych regut albo struktur!?,
Z tych wskazan korzystamy w dysertacji. Nadto stosujac si¢ do niektorych wytycznych
Katolickiego Komentarza Biblijnego, przyjmujemy, ze:
- 1 List swietego Jana stanowi swoisty traktat teologiczny jedynie luzno ujety
w formg listu;
- 1J powstat ok. roku 100 (po Ewangelii), w krgegu szkoty Janowej zgromadzonej
wokol Apostota, by¢ moze nawet z reki samego Jana (w naszej dysertacji uznajemy
go za autora nie precyzujac doktadnie kim byt), jako odpowiedz na szerzace si¢ na-

uczanie odstepcow od wiary!?,

Jest prawda, ze w przekazywaniu analizowanych tresci nie da si¢ unikng¢ pewnego
subiektywizmu ze strony tego, kto analizuje tekst biblijny. Niemniej rowniez taka analiza
tekstu biblijnego zwigzana jest niewatpliwie z otwarciem si¢ na dziatanie i zycie w relacji
z Duchem Swietym. To dzicki Niemu poglebia sie rozumienie rzeczywistosci, o ktérych
mowig teksty potwierdzone takze osobistymi przezyciami. Jednakze w celu uniknigcia
dominacji wiasnych natchnien w egzegezie, aktualizacja biblijnych tre§ci powinna opie-
ra¢ si¢ na solidnym studium nieustannie weryfikowanym przez uwazng lekture tekstu.
Jej eksplikacja ma si¢ sytuowaé w zywej Tradycji Kos$ciota, wiernej objawieniu przeka-
zanemu przez Pismo Swiete. Dlatego tez autorka dysertacji §wiadomie ogranicza wtasne

intuicje na korzys¢ wyktadni Kos$ciota, zwigzanej z analizag 1 Listu swigtego Jana.

12 Por. Tamze I B 3.

13 Por. Katolicki Komentarz Biblijny, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2001, Wprowadzenie
do Listow Nowego Testamentu: Listy Janowe, 67 [s. 3-33]. Wigkszo$¢ wspotczesnych komentatorow
poruszajacych kwesti¢ datowania i autorstwa 1J zgadza si¢ co do kwestii, ze autor / Listu nie jest tozsamy
z autorem Ewangelii. Por. np. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe, HThK NT, Freiburg-Basel-Wien
2002, s. 34. Liste zwolennikow odrebnego autorstwa podaje R. E. Brown Le lettere di Giovanni, Commenti
e studi biblici, Assisi 20002, s. 45-46. Nie brak tez tych, ktorzy opowiadajg si¢ za tym samym autorem.
Por. np. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief, EKK t. 23/1, Ziirich 1991, s. 45; R. E. Brown, Que sait-
on du Nouveau Testament?, Paris 20003, s. 433.
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Jak juz nadmieniliémy, celem dysertacji jest ukazanie Bozej mitosci. Boza dyamm
objawila si¢ najpetniej w Jezusie Chrystusie, zostata podarowana czlowiekowi w Jego
zbawczym czynie, dzigki ktéremu stata si¢ mozliwa nasza jedno$¢ z Bogiem. Trwanie
w Nim objawia si¢ w relacjach ludzkich, wtasnie poprzez mitos¢. Dlatego Jan przekazuje:

Taka bowiem jest wola Boza, ktorq objawiono nam od poczqtku,

abysmy sie wzajemnie mitowali. (1J 3,11)
Jest to nakaz, ktory wyplywa z wnetrza cztowieka, poniewaz Bog pierwszy nas umitowat
(por. 1J 4,10.19). To wtasnie ten fakt sprawia, ze mito$¢ stanowi pierwszorz¢dng powin-
no$¢ w eklezjalnej wspdlnocie. Trzeba jg koniecznie praktykowac, stanowi bowiem we-
ryfikacj¢ naszej wi¢zi z Bogiem. Prezentowana praca przypomina i poglebia t¢ prawdg.
Zakres badawczy dysertacji stanowig wigc te fragmenty [/ Listu sw. Jana, ktore bez-

posrednio odnoszg si¢ do Bozej mitosci lub sg z nig zwigzane.

Przedstawiana dysertacja zostata podzielona na pi¢¢ rozdziatlow stanowigcych probe
zobrazowania ,,drogi” Bozej Mitosci od momentu udzielenia jej cztowiekowi w akcie
stworzenia, poprzez najpetniejsze okazanie jej w krzyzu Chrystusa, az po finalny efekt
jakim jest umiejetno$¢ mitowania bliznich - mito$¢ braterska. Ten ostatni motyw jest wie-
lokrotnie poruszany w 1.J, dlatego tez zgodnie z Janowg strategia, bedziemy do niego na-
wigzywac w kazdym rozdziale naszego opracowania. Petni bowiem rolg¢ commemoratio,
czyli nieustannie przypomina o Bozej mitosci, ktéra warunkuje mito$¢ do braci.

Trzeba podkresli¢, ze autorka prezentuje obraz Ojcowskiej mitosci Boga dobierajac anali-
zowane wersety tak, aby stanowity logiczng cato$¢. Decydujacym czynnikiem nie bedzie
wigc tutaj chronologia ich wystepowania, lecz idee sktadajgce si¢ na Janowa koncepcje

Bozej Mitosci.

Pierwszy rozdzial: Bog jako zrodio Zycia przedstawia Boga jako Ojca, ktory obdarza
zyciem i tworzy wérod ludzi rodzing Boza. Istotng role¢ w tym dziele odgrywa Syn Bozy
- Jezus Chrystus bedacy manifestacja Bozej obecnosci w $§wiecie i stanowigcy klucz
do posiadania zycia wiecznego. To wtasnie poprzez Niego Bog przekazuje je tym, ktorzy
wierza, czyli sa otwarci na dziatanie Syna. Zycie w Bogu objawia sic w konkretnym
znaku, mianowicie w mitosci do bliznich. Z kolei jej odwrotnos¢, czyli nienawi§¢ wobec
braci jest niezaprzeczalnym dowodem na trwanie w duchowej $mierci, kontrastujacej

z zyciem wiecznym.

Kolejny rozdziat: Bog jako zrodto mitosci stanowi probe zobrazowania tajemnicy

niepojetej mitosci Boga, ktora z jednej strony jest jak bezwarunkowa i czuta mito$¢ matki,

13



z drugiej potrafi by¢ tak wymagajaca, by zmotywowac cztowieka do zmiany zycia.
Podstawa analiz tego rozdzialu bedzie stwierdzenie, ze Bog jest mitoscig (1J 4,8.16).
Mito$¢ Boga ma inicjujacy charakter, czyli zawsze nas poprzedza i uzdalnia, aby ja
odwzajemni¢ Bogu i okazac¢ jg takze bliznim, zgodnie z przestaniem: dyamnrol, ayeToUey
aAAnAoug, OTL 1 Gyomm €k tod Beod éotiv (1J4,7).

Mito$¢ wzajemna uobecnia niewidzialnego Boga. Jest doskonata, poniewaz stanowi
owoc zjednoczenia i naszej wspdipracy z Bogiem. Nadto uwalnia cztowieka od strachu
przed Bozym sadem. Pierwszenstwo Bozej mitosci potwierdzi takze prawda, ze Bog
Jjest swiattoscig (1] 1,5). Okaze si¢, ze skutkiem chodzenia w $wiatlo$ci, czyli w Bogu
jest braterska jednos$¢, bedaca innym okresleniem mitosci wzgledem bliznich. Autor
przypomni, ze zycie w mitosci do brata jest rekojmig obecnosci Bozego $wiatla

w chrzescijanskiej wspdlnocie.

W trzecim rozdziale: Owoce Bozej mitosci pochylimy si¢ nad zagadnieniem skutkow
dziatania Bozej mitosci w cztowieku. Dzigki niej stajemy si¢ Bozymi dzie¢mi. Dar
mitosci oraz Boze dziecigctwo pozostajg w Scistej zaleznosci od siebie. Mitos¢ Boga
przemienia czlowieka wewnetrznie 1 ostatecznie odbije w nas swoj trwaty §lad w postaci
podobienstwa w mitosci do jej Dawcy. Zobaczymy, ze ta wlasnie nadzieja zlozona
w Nim, owocuje juz teraz doskonata moralng czysto$cig na wzor Chrystusa. Caty za$ pro-
ces oczyszczenia okaze si¢ Bozym dzielem w nas. Mito$¢ Boza wyrazi si¢ takze w mito-
waniu bliznich i zachowywaniu przykazan, czyli w petnieniu woli Bozej. Boza dyamm

nie jest bowiem abstrakcyjna lecz przybiera ksztalt konkretnego czynu.

Czwarty rozdziat: Postanie Syna jako wyraz mitosci Boga Ojca do cztowieka,
bedzie poswiecony kluczowej dla tematu pracy kwestii zwigzanej z misja Jezusa
na ziemi. To wtasnie w postaniu na §wiat jednorodzonego Bozego Syna, Bog najpehniej
objawil swoja mito§¢. Prawda ta kolejny raz obrazuje uprzednig inicjatywe¢ Boga
w mitowaniu ludzi. Soteriologiczny czyn Jezusa sprawit, Zze zostala dokonana ekspiacja
za nasze grzechy. Ojciec aktywnie uczestniczyt w tym dziele, Jego mito$¢ odpowiedziata
na ludzkie grzechy w wymiarze uniwersalnym i w sposob zadziwiajacy. Zauwazymy,
ze kazdy zamiast sprawiedliwej, karzacej odplaty, otrzymat mozliwo§¢ nowego zycia.
Mito$¢ Boza obecna w ofierze Jego Syna staje si¢ teraz kryterium naszych odniesien
do bliznich. Zostali§my uzdolnieniu do heroicznych postaw, skoro mamy okaza¢ goto-
wos$¢ do oddania za nich takze swojego zycia. Jest to mozliwe, poniewaz Jezus przyszedt

do nas, aby$Smy poznali mito$¢ Ojca, czyli doswiadczali jej i przekazywali ja braciom.
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Ostatni piaty rozdziat: Nowa jakos¢ zrodzonych z Boga ukazuje postawy wynikajace
z faktu bycia zrodzonym z Niego, czyli z mitosci. Kto przyjal ten dar, oznajmi go
na zewnatrz poprzez mito$§¢ wzajemna, ktora zaswiadczy o jego znajomosci, czyli za-
zytosci z Bogiem. Zrodzony z Boga wierzy w mesjanskie postannictwo Jezusa. Wiara ta
pozwoli mu dostrzec w bliznim brata. Ten, kto stal si¢ dzieckiem Boga, czyni spra-
wiedliwos¢ na wzor Jezusa, czyli postepuje w sposob swiety. Tego typu cztowiek zawiera
w sobie czastke Boga (oméppa adtod), dlatego moze nie grzeszy¢. Nadto jest chroniony
przez Chrystusa, szatan nie ma nad nim witadzy. Zrodzony przez Boga zwyci¢za $wiat,
jego niewiarg 1 brak moralno$ci. Nadto zauwazymy, ze miejsca paralelne do wyrazenia
by¢ zrodzonym z Boga, wskaza, iz bedacy z Boga wyznaje w sposéb publiczny wcielenie
Jezusa, nadto ma swiadomos¢ posiadanej mocy, wyplywajacej z obecnosci w nim Boga,

stucha Ducha Prawdy, poznaje Ojca i Syna oraz jest wolny od wptywow demona.

W podsumowaniu zbierzemy wnioski dotyczace koncepcji Bozej mitosci w 1J.
Juz teraz mozemy zaznaczy¢, ze streszcza je stwierdzenie: Bog jako mitos¢ udziela sig,

mito$¢ za$ udzielona staje si¢ mitoscig udzielang.

W zwigzku z naszg dysertacjg trzeba jeszcze dopowiedzie¢, ze duchowa kondycja
wspotczesnego cztowieka potrzebuje wsparcia. Wielu bowiem odczuwa egzystencjalng
pustke. Ostatecznie moze ja wypehi¢ jedynie Bog. Totez analiza [ Listu sw. Jana
w $wietle mitosci Ojca wydaje si¢ by¢ tym bardziej potrzebna i1 aktualna. Towarzyszy
wiec nam nadzieja, ze przedktadana praca, bedaca novum na gruncie polskiej biblistyki,
moze przyczyni¢ si¢ cho¢by w niewielkim stopniu do nadania wtasciwego sensu zycia
przynajmniej waskiemu gronu sposrdd tych, ktorzy si¢ zagubili. Poza tym ufamy,
|ze znajdzie kontynuacje w postaci dalszych badan nad kluczowym zagadnieniem, jakim

jest Boza mitos¢.
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ROZDZIAL 1

BOG JAKO ZRODLO ZYCIA — QJCIEC

W pierwszym rozdziale omowimy ogoélnie, jako zagadnienie wstepne, problematyke
zwigzang z terminologig dotyczaca pojecia ,,zycie”, ukazang na kartach Biblii. Nastepnie
wykazemy, ze sam Bog jest zrédtem zycia. Z kolei podkreslimy, iz chcac otrzymac zycie
w Bogu, nalezy uwierzy¢ w Syna, poniewaz to wiasnie w Nim zawarte jest ,,prawdziwe
zycie”. Ostatnim elementem, jaki chcemy wydoby¢ w tym rozdziale jest fakt,
ze z obdarowania zyciem przez Boga, ptyng nie tylko przywileje, ale tez zobowigzania
w postaci mitosci blizniego.

Warto takze wspomnie¢, ze logika czytania / Listu, ktora bedzie nam towarzyszy¢
w biezacym rozdziale (jak i w calej pracy), nie zawsze idzie w parze z naturalng

chronologig cytatow, na ktérych opierajg si¢ nasze rozwazania.

BIBLIINE POJECIE ,,ZYCIE”

Pochylajac si¢ nad / Listem sw. Jana juz w pierwszych wersetach uderzajg nas stowa
mowigce o objawiajacym sie ,,zyciu”, ktére od poczatku byto w Ojcu (por. 1J 1,1-2).
Jan dzieli si¢ rado$cig do§wiadczenia spotkania ze ,,Stowem” czyli z Synem Bozym,
ktérego dostrzegt w Jezusie. Mowi o ,,Stowie Zycia” oraz o ,,Zyciu wiecznym”.
Autor pragnie, aby adresaci jego Listu, czyli spotecznos¢ jego uczniow, a takze wszyscy
wierzacy, wraz z nim do$wiadczyli wspdlnoty w radosci Ojca i Syna.

Jan juz w Prologu swojego Listu akcentuje zycie, co wigcej wskazuje na zycie, ktore
jest 1 od poczatku bylo w Ojcu (w. 2), dlatego tez nasza dysertacje rozpoczynamy
od rozwazan na temat zycia, ktorego zrodtem, a zatem Ojcem jest sam Bog.

W ST ,zycie” (hebr. o»n) oznacza poczatek pewnych dobr, dobro najwyzsze
(por. Prz 3,16; Koh 9,4; Hi 2,4), ktore pochodzi od Boga'. Bog jest Panem zycia
(por. Lb 27,16; Hi 12,10; Pwt 32,39)%, decyzja o zyciu lub $mierci nalezy do Niego.

I Por. G. von Rad, (wn, TDNT t. 2, s. 843.
2 Tamze, s. 844.



To wilasnie On obdarowuje cztowieka istnieniem, zatem krotkie zycie mogto by¢ rozu-
miane jako forma Bozej kary®. Stad tez Izrael pojmuje Zycie jako taske, dar od Pana®.
Termin o»n oznacza takze bycie cztowieka lub dni zZycia, czyli czasowa egzystencje
az do momentu $mierci’.

Z kolei w NT ,,zycie” okresla rzeczownik (w1 odnoszacy si¢ do naturalnego zycia

czlowieka, ktorego opozycja i koficem jest $§mier¢® (por. Dz 17,28; Hbr 7,3; Jk 4,14).
W wiekszosci przypadkow (wn wystepuje z dookreSleniem aiwviog rozszerzajgc w ten
sposob semantyczne znaczenie (w1 0 nowa jako$¢ w postaci Zycia wiecznego. W rozu-
mieniu NT dopiero zycie po $mierci jest zyciem prawdziwym’. Dlatego tez przeciwien-
stwem ,,zycia” w my$l NT bedzie (wn év oapkl, czyli zbytnie umitowanie naturalnego,
biologicznego zycia®. Jednoczesnie na okre$lenie ,,zycia” jako egzystencji cztowieka NT
stosuje rowniez rzeczownik Yuyn, ktory w pierwszym skojarzeniu moze przywolywaé
thumaczenie dusza®. Jednakze LXX rzeczownikiem yuyxy zastepuje hebrajskie wny,
stad tez okresla zamiennie: Zycie albo w ogoéle istote Zyjgcg, w szczegbdlnym sensie nawet
oddech oraz krew lub calg nature czlowieka'®. Stad tez cztowiek, ktéry sklania sie
ku naturalnemu zyciu i z nim wigze swoje nadzieje, moze zosta¢ nazwany umartym
pomimo swojej witalnosci (por. Mt 8,22; L.k 15, 24.32; Kol 2,13; Ef 2,1.5).
NT podkresla, ze Bog jest Tym, ktéry ma w sobie ,,zycie” (J 5,26), co wigcej - jako
nie$miertelny zyje wiecznie. Nadto Bég moze powotaé do zycia ((womoLoéw: por. Ne 9,6;
J5,21; Rz4,17.8,11) i zycie odebraé, gdyz jest Panem oraz Sedzia czlowieczego zycia'’
(por. Prz 21,2; Ps 96; Ps 35,24; Rz 2, 5-6; 1Kor 6,9; J 5,28-29). Tak wi¢c (wn} nalezy
do Boga'? i u Niego przebywa, istnieje, jest.

Skoro Bog jest Panem Zycia oraz zycie ludzkie od Niego zalezy (nie tylko to wieczne

3 Por. G. von Rad, (w1}, TDNT t. 2, s. 844.

4 Tamze, s. 845.

> Tamze, s. 849.

¢ Por. R. Bultmann, (wn, TDNT t. 2, s. 861.

" Tamze, s. 863.

8 Warto wspomnie¢, ze LXX w kontekscie zycia rozrdznia miedzy innymi dwa pojecia: (wn, czyli vita
qua vivimus oraz plog, czyli vita quam vivimus. Dla poréwnania (w1 wystepuje w I Jana 13 razy, z kolei
Blogc w catym NT pojawia si¢ jedynie 10 razy: w Mk 12,44 otrzymuje znaczenie utrzymanie, poza tym
dostrzegamy ten termin w: £k 8,14.43; 15,12.30; 21,4; 1Tm 2,2; 2Tm 2,4 oraz 1J 2,16; 3,17.

% Rzeczownik Juy? rozumiany jako dusza zauwazamy np. w: Mk 14,34; Lk 1,46; Dz 2,27; 2Kor 1,23;
Flp 1,27; Ap 18,14.

19 Por. E. Jacob, Yuxf, TDNT t. 9, s. 619-620.

! Por. R. Bultmann, wrj, TDNT t. 2, s. 862. W NT Bog swoj sad nad zyciem cztowieka przekazuje Synowi
(por. J 5,22.27). Jezus Chrystus jest wigc gtéwnym punktem odniesienia w toku wyroku sadowego. Szerzej
na ten temat w. J. J. Pudelko, Bog jest Sedzig sprawiedliwym, ktory za dobre wynagradza, a za zle karze.
Spojrzenie biblijne, WST R. 26: 2013 nr 2, s. 41-53.

12 Por. R. Bultmann, (w1, TDNT t. 2, s. 863.
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w rozumieniu NT, ale rowniez biologiczne bedace darem Boga od momentu stworzenia
czlowieka), odczuwa si¢ wewnetrzng potrzebg aby, jak juz powiedzieliémy, Boga nazy-
waé¢ Ojcem. Obraz Ojca nasuwa si¢ tym bardziej, gdy myslimy o poczatku zycia
oraz mamy na uwadze fakt, ze w tradycji semickiej ojciec jest pojmowany jako ten, ktory
rodzi do zycia (por. np. Rdz 4,18; rodowdd Jezusa Chrystusa: Mt 1,1-16).

Jan w I Liscie mowi, ze ,,zycie” jest u Ojca (por. 1J 1,2) i od Niego pochodzi,
jest Jego darem (por. 1J 5,11). Dlatego tez Autor piszgc | (wn (rzeczownik wraz
z rodzajnikiem) zawsze ma na mysli zycie wieczne 1 cho¢ czgsto pomija rodzajnik,
to jednak dodaje wtedy przymiotnik aicivioc!®. Ilekroé Jan uzywa rzeczownika (o

w 1 Liscie, zawsze precyzuje skad to zycie pochodzi, gdzie ma swoj poczatek.

1.1. ZYCIEWIECZNEWOJCU 1J1.2

kel 1) Cwr) €povepdn), Kol €WPOKOUEY Kol UPTUPODUEY KoL Ty YEALOMEY DULY

\ \ \ 7 4 > \ \ ’ \ b ’ € ~
™Y (onY TV oLwVLoV NTLG MY TPOC TOV TuTepa Kol edhovepwdn Mulv

1 List sw. Jana podobnie jak Ewangelia Janowa rozpoczyna si¢ Prologiem,
ktory wprowadza odbiorce w tresci przedstawione przez osobe bedaca swiadkiem zycia
i nauki Jezusa Chrystusa (por. 1J 1,1-4). Swiadek oznajmia stuchaczom wszystko to,
co bylo od poczatku i co ustyszat o ,,Stowie zycia” (1J 1,1), a przede wszystkim przed-
stawia fakt, iz ,,zycie objawilo si¢” (w. 2)'*.

Na poczatku naszych badan zwré6¢my uwagge, ze pierwsze stwierdzenie omawianego
wersetu: kel M (wn épavepwdn jest podobne do stwierdzenia zawartego w Prologu
Ewangelii Janowej: kal 6 Adyoc otpf éyéveto kal éokfvwoer év fuiv (J1,14)1,

Zatem osobowy charakter Adyo¢ - Stowa z Ewangelii przenosi si¢ w I Liscie na (on -

13 Inaczej jest jedynie w 1J 5,16, gdzie Jan uzywa stowa Zycie w kontek$cie jego utraty na skutek
przekroczenia pewnych norm. Wyraz (wn w I Liscie Jan, jak zaznaczyliSmy, stosuje 13 razy, podczas gdy
w Ewangelii 48 razy, a w Apokalipsie 47 razy. Jednak przeliczajac zastosowanie (wr} w catosci tych pism
w odniesieniu do uzytych stow, w 1J daje to prawie 0,6%, w Apokalipsie 0,5%, a w Ewangelii tylko 0,4%.
14 Warto zauwazy¢, ze Autor I Listu, gloszac swoje tresci jako $wiadek, ujmuje siebie w liczbie mnogiej:
CWpaKapey, papTLpodUey, dnayyéilouev. Jest to pluralis auctoritatis albo pluralis propheticus. Jednakze
dla naszej dysertacji, jak wspomnieliSmy we wstegpie, nie jest to istotne. Z I Jana wynika, ze autor Pisma
jest $wiadomy swoich uprawnien w dziedzinie przekazu Ewangelii i glosi ja z pozycji osoby, ktéra
doswiadczyla tego, co przekazuje. Por. S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych, Gniezno 1996, s. 75-76.
Przyjmujemy, jak zaznaczylismy we Wstepie, ze jest nim Jan.

15 Nasuwa si¢ pytanie, dlaczego w Prologu czytamy, ze Logos stal si¢ ,,ciatem”, a nie ,,cztowiekiem”? Ot6z
w czasie powstawania Prologu, czlowieczenstwo Jezusa, Jego narodziny i $mier¢ byly juz obiecktem
kontrowersji i kontestacji ze strony proto-gnostykoéw. W tym kontekscie rozumie si¢ lepiej akcent potozony
na cialo Jezusa w pozniejszych tekstach Janowych obecnych w Ewangelii (por. J 6,51-56) i w Listach
Janowych (por. 1J 4,2n; 2] 7). Por. J. Beutler, I/l Vangelo di Giovanni. Commentario, AnBib t. 8,
Roma 2016, s. 109-110.
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zycie',

W Ewangelii Jana objawia si¢ ,,Stowo”, ktore stato si¢ cialem, natomiast w cytowanym
wersecie objawia si¢ ,,zycie”, ktore bedzie udzielane w ,,Stowie”. Znaczenie ,,Stowa”
w Ewangelii zostanie wyjasnione podczas dalszej narracji, gdy Jezus sam moéwi o sobie:
,Ja jestem zyciem” (por. J 11,25 i 14,6)!7. W I Liscie natomiast Jezus jako prawdziwy
Bog i ,,Zycie” zostanie zidentyfikowany dopiero na koncu Pisma (por. 1J 5,20), jednak
juz w Prologu mozemy domys$lnie utozsamiaé ,,zycie” z Jezusem'®. Czasownik bowiem
dovepdw zastosowany w stronie passivum oznacza: staé sie'®, dlatego tez mozemy
- na podobienstwo Prologu Ewangelii Janowe]j - odda¢ analizowane wyrazenie: Zycie
stato sie, objawilo sielukazato sie po$rod nas tak, jak ,,.Stowo”, ktore oapf €yéveto Kol
coknrwoer v nuiv (J 1,14).

,Zycie” jest wigc zwiazane ze ,,Stowem” wcielonym, objawia si¢ w Chrystusie

jako wydarzenie historyczne 1 utozsamia si¢ z zyciem Jezusa Chrystusa, czyli z wielkim
zbawczym wydarzeniem, ktore mialo miejsce w okreslonej godzinie historii w $wiecie
ludzi®. Potwierdzeniem tego toku rozumowania jest rowniez fragment J 1,4a: év adt@
Cwn M, gdzie év alt® tlumaczymy: w nim jako w Stowie.
Skoro za§ w ,,Stowie” bylo ,,zycie”, a ,,Stowo” to Chrystus, zatem ,,zycie” jest rowniez
personifikacjag Chrystusa - Syna postanego na $wiat przez Ojca. Poprzez inkarnacje
»Stowa” -, Zycia” (i tylko przez nig), wieczny i niewidzialny Bog (ktory byt od poczatku:
por. J 1,1) stat si¢ widoczny, uchwytny i1 dotykalny. Jednoczesnie takze cztowiek
uwigziony w $wiecie $mierci znéw uzyskal mozliwo$¢ uczestnictwa we wspaniatosci
boskiego bytu i zycia®!.

Widzimy wyraznie, ze Jan oglasza, iz zycie wieczne istnieje w Bogu Ojcu
i objawilo sie (| Cwn épavepwdn... Tpog TOV Tatépe), a poniewaz sam doswiadczyt
(€wpakayper) spotkania z ,,zyciem wiecznym” ({wn aiwviog), dlatego wiasnie sktada $wia-
dectwo i glosi to (uaptupoduer kol dmeyyériioper), co przezyt.

Zastosowanie terminu 7| (wn wraz z rodzajnikiem wskazuje, ze (wn odnosi si¢

do rzeczownika wymienionego juz wczesniej, dodatkowo mamy tez doprecyzowanie

16 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 68.

17 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 241.

18 Tamze.

Y bavepbw LiddellScott, s. 855.

20 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe, KEK t. 14, Géttingen 1989, s. 65 oraz R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 62.

2! Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe. .., s. 62.
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w postaci kal, ktore nie pozostawia watpliwosci, ze chodzi o ,,to Zycie”??. Zatem ,,Stowo
zycia”, ktore od poczatku bylo u Ojca (por. J 1,1-5 - tajemnica preegzystencji Syna)
»objawito si¢” w Jezusie Chrystusie (por. J 1,6-14; 1J 1,2 - tajemnica wcielenia). W Nim
tez $wiadkowie mogli widzie¢ i stucha¢ osoby, ktorej Ojciec dat ,,mie¢ zycie w samym
sobie™?* (por. J 5,26; 8,58; Dz 4,20; 2 P 1,16)**. Tym samym Syn Bozy jest zaréwno
zrédlem jak i posrednikiem zycia, ktore przekazuje od Ojca. Potwierdza to dalszy ciag
wersetu w zdaniu: Thy {ony Ty aidvior ftig fv Tpog tov matépa.

Czasownik ¢povepow etymologicznie zwigzany z przymiotnikiem davepdc, oznacza

czyni¢ jawnym, czyni¢ wiadomym?®S, jednak w naszym przypadku chodzi nie tylko o zwy-
kte umozliwienie poznania za pomocg zmystow, ale o uczynienie widocznym (wiado-
mym) tego, co dotychczas bylo ukryte, zastoniete przed ludzkim wzrokiem?’. Nalezy
jednak zaznaczy¢, iz Boga nie mozna w petni pozna¢ czy odkry¢, zatem cokolwiek
powiemy w tym miejscu odnos$nie do ,,objawienia si¢”” Boga albo ,,odkrycia Go”, bedzie
jedynie czesciowe i nadal objete tajemnica?®.
Czasownik ¢pavepow poza tradycja NT pojawia si¢ rzadko i czgsto tez jest zastgpowany
przez synonimiczne amokaAlntw?. Jednak w pismach Janowych to wiladnie czasownik
amokaAvTTw wystepuje rzadko - jedynie w cytatach ST (por. J 12,38 za Iz 53,1)
1 zazwyczaj stoi w opozycji do: by¢ niewidzialnym?°,

,Zycie” objawito sie w Jezusie, czyli dalo o sobie zna¢ w sposob publiczny, zgodnie
z mysla wyrazong w J 7,431, Zatem &pavepddn powinno byé rozumiane jako jedyne

w swoim rodzaju odstonigcie ukrytej istoty Boga oraz faktu, ze Syn jest wielkim objawie-

22 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 241 za: F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik
des neutestamentlichen Griechisch, Gottingen 198416; § 252,1.

23 Zycie ludzkie pochodzi od Boga, ktéry moze je zabraé z taka samg tatwoscia, z jaka je podarowat.
Natomiast swojemu Synowi, i tylko Jemu, Bog udzielit prerogatywy posiadania zycia w sobie samym.
Nie oznacza to, ze Syn uzyskat ja po wcieleniu, poniewaz juz w Prologu czytamy o Stowie, w ktorym byto
zycie (por. J 1,4). Akt nadania tej prerogatywy przynalezy wigc do wiecznos$ci i zawiera si¢ w relacji
Ojciec/Syn, Stowo/Bog, ktora istniata ,,na poczatku” (J 1,1). Dlatego tez Syn moze by¢ proklamowany jako
zycie wieczne, ktore byto w Ojcu, a nam zostato objawione (1J 1,2). Por. D. A. Carson, The Gospel
according to John, Grand Rapids 1991, s. 256-257.

2 Por. H. Witczyk, Tajemnica Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego, ktory stal sie cztowiekiem (J 1,1-14),
CTO 2018 (1), s. 61.

2 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe. .., s. 61.

26 pawvepdw LiddellScott, s. 855.

27 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 65, przyp. 61.

B Uzywajac termindw objawié, czynic¢ jasnym w interpretacji biblijnej nalezy pamigtaé, ze ludzki umyst
nie zdota pojac czy pozna¢ Boga, o czym wspomina Jan w 1J 3,2 czy Pawet w 1 Kor 13,12. Zatem nasze
dociekania w tej dziedzinie moga by¢ jedynie czgsciowe, w: Objawienie, G. F. Downing, Stownik
Hermeneutyki Biblijnej, red. R. J. Coggins, J. L. Houlden, Warszawa 2005, s. 629-632.

2 Korzysta z tej zmiany chociazby Pawetl w swoich listach: np. 1Kor 3,13; Rz 1,17.18; Flp 1,13; Ef 5,13.
30 Por. R. Bultmann/ D. Lithramann, ¢pavepéw, TDNT t. 9, s. 3-4.

31J 17, 4: Nikt bowiem nie dokonuje niczego w ukryciu, jezeli chce si¢ publicznie ujawnié.
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niem Ojca, a jednocze$nie ,,droga” dla ludzi wiodaca do Ojca®. Jezus poprzez samego
siebie manifestuje Boza obecnos¢, odkrywa imi¢ Boga (por. J 17,6), a nade wszystko
Jego czyny (por. J 3,21; 9,3)*>. W I Liscie wida¢ wyraznie, ze Jezus objawia sie po to,
aby dokona¢ Bozych dziet (por. 3,5.8) i ukaza¢ Bozg mitos¢ (por. 4,9; J 3,16).

Jesli wiec celem czlowieka jest posiadanie zycia w Bogu, to cale objawienie Jezusa moze
zosta¢ podsumowane jako (wn (por. 1J 1,1.2), tym bardziej, ze czasownik davepow
pojawia si¢ rowniez w odniesieniu do epifanii Zmartwychwstatego Jezusa (por.J 21,1.14
oraz Mk 16,12.14)34. Ukazanie si¢ Jego boskiej obecnosci zaklada takze mozliwo$¢
udziatu w niej*, a staje sie to widoczne w postawie Jego $wiadkow, na przyktad Jana
Chrzciciela w Prologu Ewangelii (por. J 1,13)%°.

Na koncu analizowanego wersetu 1J 1,2, w ktorym powtdérnie dostrzegamy forme
¢bavepwbn tworzaca inkluzje dla catego wersetu, czytamy: kol épavepwdn muiv -
[,,zycie”] objawito si¢ nam.

Znajdujemy tu wigc pewnego rodzaju dopehlienie naszych dociekan dotyczacych
objawienia ,,Zycia”. Chodzi o doprecyzowanie przestania, jakie niesie z sobg zaimek
nuiv, ktory moze oznaczaé nam jako odbiorcom Listu, ale rowniez nam w znaczeniu:
kazdemu, kto z wiarg przyjmuje Jezusa.

Jednak w naszej dysertacji przyjmujemy, ze nam wskazuje na Autora Pisma jako tego,
ktory oglasza to wszystko, co zostalo mu objawione3’. Jest to wyraznie widoczne
w kulminacji wersetu 1J 1,2, ktorg stanowi stwierdzenie: amoyyéAdoger Duiv thy (wny
TNV alWriov fTLg fv TPog TOV TaTéPw.

Jednak zanim Jan oznajmi te prawde: amoyyéiloper Uiy, sam dojrzewa do niej stopnio-
wo. Proces ten mozna dostrzec sledzgc dobodr stow zastosowany w omawianym wersecie:

- najpierw Autor jako $wiadek widziat objawienie si¢ Zycia - kal €wpdkopey,

32 Por. R. Schanckenburg, Die Johannesbriefe..., s. 62.

33 Por. R. Bultmann/D. Liihramann, ¢avepdw, TDNT t. 9, s. 5.

3% Tamze.

35 W Ewangelii Jan zastosowal czasownik épavepadn w kontek$cie zmartwychwstania Jezusa i Jego
trzykrotnego objawienia si¢ uczniom (por. J 21,14). Uczniowie uczestniczyli zatem w tych wydarzeniach.
Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 241.

36 Warto doda¢, ze 1 List w przeciwienstwie do Ewangelii uzywa czasownika davepéw takze dla ukazania
objawienia, ktore dopiero przyjdzie (por. 1J 2,28; 3,2). Por. R. Bultmann/D. Lithramann, $avepéw, TDNT
t.9,s.5.

37R. E. Brown uwaza, ze w Autorze 1J mozemy upatrywaé szkofe Janowq jako te grupe, ktora przekazuje
tradycje Jana i za jej posrednictwem dokonuje si¢ objawienie. Ta wlasnie grupa zostata odrozniona
od reszty wspdlnoty Janowej jedynie uczestniczacej w tym objawieniu. Por. R. E. Brown, Le lettere
di Giovanni..., s. 245. Jednak pewnos¢, z jaka przedstawione zostato Swiadectwo Autora / Listu kaze nam
sugerowac, iz zaimek nam wskazuje, jak juz przyjeliSmy, na Jana bgdacego Autorem / Listu stosujacego
pluralis auctoritatis/pluralis propheticus. Por. przyp. 14. Co do autorstwa [/ Listu warto siggnac do:
Introduzionealle Lettere di Giovanni, w: G. Ghiberti, Opera Giovannea..., s. 129-131.
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- potem sam $wiadczy - kol LapTLPODUEY,

- wreszcie oglasza - kel GToyyEALOpED.

Czasownik w czasie perfectum ewpakaper pochodzacy od 6pdw uwydatnia skutek
trwania w terazniejszo$ci czynno$ci juz dokonanej®®. Zatem Jan nie tylko widzial
cwpakapev, ale tez doswiadezyt ,,Zycia”, ktore objawito si¢ na ziemi. Czasownik 6pdo
czy tez €ldw (perfectum dla obu jest takie samo) oznacza bowiem nie tylko widziec,
otrzyma¢ znak, ale rowniez doswiadczyé, a nawet wiedzieé, by¢ przekonanym o czyms® .

Kolejny czasownik paptupéw, ktory takze opisuje czynno$é swiadka i wpisuje si¢
w stownictwo z dziedziny prawniczej oznacza potwierdzié, udowodni¢®. Jan uzywajac
HopTupolper ponownie potwierdza wlasne dos§wiadczenie, zwigzane z objawieniem si¢
»Zzycia” w Jezusie Chrystusie. Warto zauwazy¢, ze zaroOwno czasownik widziec
1 Swiadczy¢ zostaly uzyte w naszym teks$cie w sensie absolutnym - bez zadnego dopehie-
nia czy chociazby przyimka mept, ktéry mogtby doprecyzowac ich znaczenie. To, co Jan
widzial, czego doznal, byto tak mocne, ze bezwzglednie musi o tym zaswiadczy¢, podzie-
li¢ si¢ z innymi. Mowi o tym juz na samym poczatku Listu w 1J 1,1, gdy uzywa zaimka
wzglednego 0 w polgczeniu z czasownikiem Opow: 0 €WPUKULEVY - o, co widzielismy.
Przezycie to Autor opisuje najpierw roznymi czasownikami, a dopiero w dalszej czgsci
tekstu wiaze $cisle z zyciem Jezusa Chrystusa na ziemi*!.

Rozwazajac zestawienie stow: cwpakoper/uaptupoduer warto takze zwrdcié uwage,
ze w ich glebszym zrozumieniu znaczacg rolg odgrywa ruch z przesztosci do terazniej-
szo$ci. Pozwala to wigza¢ widzialng dziatalno$¢ Jezusa z poOzZniejszym zyciem
pastoralnym wspolnoty chrzescijanskiej*.

Ponadto kombinacja czasownikow oOpaw/uaptupéw w tej samej konstrukcji czasowej
(perfectum i praesens): ewpaxopev/uaptopoduey - widzielismy i zaswiadczamy,
wystepuje rowniez w 1J 4,14: teBequede kol papTUPODUEY Z rOWnoczesng wymiang
czasownika 0pdw na Becopots3,

Pojawia si¢ zatem kolejna zbieznos$¢ z Prologiem czwarte] Ewangelii, ktora pozwala

potaczy¢ czy nawet wyjasni¢ pewne mysli wystepujace w obu pismach. Dla nas znaczaca

38 A. Paciorek odnosnie do perfectum pisze, ze wypowiedz, w ktorej uzywa si¢ tego czasu, posiada niekiedy
glebokie teologiczne znaczenie i1 nalezy o tym pamigtac, gdy przeprowadza si¢ analiz¢ tekstow nowo-
testamentowych. Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe biblijnego jezyka greckiego, w: Studia Biblica 2,
red. H. Witczyk, Kielce 2001, s. 89.

¥ ldw, 6paw LiddellScott, s. 226, 565.

40 Por. H. Strathmann, poptupéw, TDNT t. 4, s. 479.

41 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 242-243.

4 Tamze, s. 242.

Y Por. R. E., Le lettere di Giovanni...,s. 242.
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jest identyfikacja ,,zycia” z I Listu jako personifikacji Jezusa, jak juz zauwazylismy,
ze ,,Slowem” zawartym w Ewangelii. Jan doswiadczyt ,,zycia” w ,,Stowie”, ktore objawi-
o si¢ w Jezusie. Styszal wszystko to, co Jezus glosil, widziat Jego czyny, dlatego teraz
z calg pewnoscig moze obwieSci¢: amayyérloper tpiv thy Cwny Ty alwviov.

Analizujac to zdanie zauwazamy, zZe istnieje cata rodzina czasownikow powigzanych
Znaczeniowo z amuyyéilw 4. W réznych ksiegach NT stosuje sie je wymiennie,
aby wyrazi¢ publiczny charakter chrzescijanskiego przestania (por. J 20,18; Dz 4,2;
Rz 1,8; 1J 1,2.3), ktérego swiadkiem byt wtasnie Jan. W naszym przypadku wyrazenie:
amoyyérrower VULv (obwieszczamy wam) brzmi bardziej dobitne anizeli szerzenie Dobre;j
Nowiny jedynie za pomocg stowa*. Zawiera bowiem w sobie zbawczy ton. Obejmuje
zycie wieczne - objawione w Jezusie Chrystusie. Jan obwieszcza je odbiorcom Prologu
(buiv) za pomocg Ewangelii‘e.

Patrzac calosciowo na Ewangelie i I List sw. Jana, czasowniki: opdw - widzied,
HOPTUPEW - Swiadczyé, amayyéldiw — glosi¢, tworzg pojecia, ktorych z jednej strony
podmiotem sg Ojciec-Jezus-Paraklet, a z drugiej Swiadkowie: Jan Chrzciciel, umitowany
uczen oraz Autor Pisma. Jak to rozumie¢? Otoz to, co wynika ze $cistej wspdlnoty Jezusa-
Syna z Bogiem Ojcem (por. J 1,1), czyli to, co widziat 1 styszat Jezus od Ojca (por. J 1,18;
6,46; 8,47), o tym $wiadczy (por. J 3,32), moéwi i przekazuje ludziom (por. J 8,36.48).
Tak wiec kto widzi Syna, widzi tez Ojca (por. J 14,7.9). Jako pierwszy akcentuje to
chrystologicznie Jan Chrzciciel: kayo ewpake kol pepaptipnke (J 1,34), a kontynuuje
Paraklet: paptupnoel mepl éuod (J 15,26) i uczniowie: kol Uuelg 8¢ paptupelte (J 15,27),
wsrod ktorych uprzywilejowane miejsce zajmuje umitlowany uczen (ten, ktory zobaczyt
- por. J 19,35). Swiadczenie zatem dokonuje si¢ wewnatrz wspélnoty (Kos$ciota) poprzez
gloszenie:

- Jezus gtosi Ojca: amoyyeA®d Ouiv (J 16,25)

4 Sg to chociazby czasowniki: &yyéAdw (por. J 20,18) - przynosié postanie, oznajmiac; &voyyéilw
(por. J 4,25; 16,13.14.15; 1J 1,5) - zwiastowalé, przekazaé; émoyyérdopar (por. Hbr 6,13; 1J 2,25)
— obiecywad; ebaryyerilw (por. Hbr 4,2; Ap 10,7) - zwiastowaé Dobrg Nowine oraz rzeczowniki: dyyelio
(por. 1J 1,5; 3,11) - postanie, wiadomosé; énayyerie (por. 2P 3,9; 1J 2,25) - obietnica (por. 1J 2,25);
ebayyérLov (por. 1P 4,17; Ap 14,6) - Dobra Nowina.

4 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 243.

4 Tamze. Niektorzy egzegeci twierdza, ze zaimek bulv uzyty w omawianym wersecie nalezy rozumie¢
ekskluzywnie. Oznacza to, ze bpiv odnosi sie do glosicieli, a nie stuchaczy Stowa. Wniosek ten opiera si¢
na fakcie, ze do grona §wiadkow zaliczaja si¢ tylko niektorzy, tzn. jedynie wierzacy wspotczesni Janowi,
nie zas$ - jak by$Smy przypuszczali - reprezentanci kolejnej generacji, ktéra przylgneta do chrzescijanstwa
dopiero pozniej. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 68. Tego typu konkluzja jest
jak najbardziej prawidtowa, tym bardziej, ze w dalszej czeSci Pisma Jan zwraca si¢ do odbiorcow
(stuchaczy Stowa) uzywajac juz innych zwrotow: tekvia pou (por. 1J2,1) czy dyammrot (por. 1J2,7;3,2.21;
4,1.7.11). Zatem Jan jako $wiadek Dobrej Nowiny oglasza ja tym, ktdrzy sa najblizej niego.
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- Paraklet gtosi Jezusa: avayyeiel ouiv (J 16,13.14)
- Autor / Listu glosi jako $§wiadek to, co sam uslyszat (na podstawie wiasnych

przezy¢/ doswiadczen): amoyyérloper duiv (17 1,2-3)%.

Jan oglaszajac (wn alwviog - Zycie wieczne, ma na mysli Jezusa Chrystusa,
gdyz dzieki wierze w Syna mozna posiaéé zycie w Bogu (por. 1J 5,12.20). Zycie wieczne
objawito si¢ w Synu - Stowie, ktore odwiecznie byto w obecnosci Ojca (mpog Tov Tatépa)
1 stalo si¢ ciatem (por. 1J 1,1;J 1,1-3;J 11,25; J 14,6). Jan nazywa Boga Ojcem zdecydo-
wanie najczesciej*® w catym NT. Nadaje szczegdlne znaczenie Bogu jako Ojcu zaréwno
Jezusa Chrystusa jak i tych, ktorzy w Niego uwierzyli. Bog jest ,,zrédlem zycia” tak, jak
ojciec w tradycji semickiej jest synonimem przekazywania zycia. Zycie posiada tylko
Bog. Objawiajagcy Go Syn przekazuje ludziom ,,petli¢ zycia”, nad ktorg $mierc
biologiczna nie ma zadnej wladzy®.

Z kolei wyrazenie: fjtig My mpog tov Totépe okresla nam w pewien sposob jakosé
,zycia”. Uzywajac zaimka wzglednego frtic, Jan by¢ moze na wzor greki klasycznej
doprecyzowuje to juz upersonifikowane ,,zycie”. Analizowang fraz¢ nalezatoby zatem
przettumaczy¢: [Zycie] takie (tego rodzaju), jakie byto w obecnosci Ojca®.

Mamy tutaj zawarte bezposrednie odniesienie do preegzystencji Syna, ktory wciela zycie
bedace zawsze u Ojca (por. J 1,1) oraz uzasadnienie, dzigki ktoremu byto w ogole mozli-
we ukazanie sie ,,zycia” pochodzacego bezposrednio z Bozej, wiecznej rzeczywistosci”l.

Wystepujacy w zdaniu przyimek mpog: fitig [f) (wn] v mpodg tov Tatépe mozna
odczytywaé, pordéwnujgc nasz werset do J 1,1b: 6 Adyo¢ fv mpog tov Bedv, gdzie Stowo
byto w obecnosci Boga. Jednak w naszym tekscie obecno$¢ Syna (,,zycia”’) z Ojcem,

ma dodatkowo wydzwigk pewnej relacji, poniewaz zycie Syna pochodzi od Ojca

47 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief ..., s. 68.

® W 1 Liscie Jan uzywa 12 razy stowa matp na okre$lenie Boga. Stanowi to 0,65% wszystkich
zastosowanych przez niego stow, natomiast w Ewangelii postuguje si¢ nim az 136 razy. Jest to w sumie
0,87% w skali wszystkich stow pojawiajacych si¢ w tym dziele [w:] Bible Works for Windows v.6.0.
Z kolei u synoptykow matrip wystepuje: u Mk 18 razy (z czego tylko 3 razy na okreslenie Boga Ojca),
u Lk 56 razy, zas u Mt 63 razy. Poza tym u Jana Jezus méwi az 23 razy o ,,moim Ojcu”. Takiego okreSlenia
nie spotykamy nigdy u Mk, natomiast odnajdujemy je 15 razy u Mt i zaledwie 4 razy u Lk. Szczeg6lna
czgstotliwo$¢ wystepowania u Jana terminu Ojciec wynika z dojrzatosci teologicznej Jana postrzegajacego
Boga przede wszystkim jako Ojca. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 245.

4 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 65, R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 244.

0 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 244. W zasadzie greka hellenistyczna, ktorg postuguje sie
Autor | Listu pomija rozréznianie jakosciowe zaimkdéw wzglednych 6¢ i 6otic, mozna jednak spotkaé
przypadki gdy Gotic zachowuje swoje znaczenie jak w Mt 7,15 (por. A. Paciorek, Elementy sklad-
niowe..., s. 68) i by¢ moze w naszym przypadku réwniez nalezaloby si¢ dopatrywac takiego wtasnie
doprecyzowania.

S Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 68.
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(por. J 6,57). Jezus jako Syn zawsze byt i jest ,przy” Ojcu, ,u” Ojca™. Trzeba
zaznaczy¢, ze jezyk polski nie dysponuje zwrotem, ktéry moglby w tak trafny sposob jak
greckie mpog tov matépa oddaé tajemnice relacji Ojca i Syna. Zagadnieniem tym
zajmowat si¢ niejeden sobodr, probujac wyrazi¢ je w zrozumiatych ludzkim umystem
stowach,
To samo wyrazenie: Tpo¢ tov Tatépe w 1J 2,1 opisuje Jezusa w obecnosci Ojca jako
Parakleta wobec cztowieka po Jego ekspiacyjnej $Smierci 1 ma zastosowanie rowniez
do chrzescijanina jako syna Bozego majacego $miato§¢ wobec Boga (por. 1J 3,21).

Spoérod autorow NT Jan zdecydowanie najcze$ciej uzywa rzeczownika (wn
(1/3 z posrod wszystkich zastosowan w NT ma miejsce w pismach Janowych).
Zycie wieczne - (wn aidviog jest jako$ciowo rézne od zycia naturalnego - vy,
poniewaz pochodzi z innej sfery, nalezy do innego eonu (xiwv). Przymiotnik aiwviog,
wywodzacy sie od alwv oznacza najpierw: frwajgcy wieki, potem dopiero: wiecznyS6
i bardziej jest zwigzany z pojeciem jako$ci niz czasu®’. Zatem (o aldviog jest zyciem
samego Boga. Odkad Syn zstgpit od Boga, moze nim obdarzaé, poniewaz On sam jest
»Zyciem” (por. J 14,6; Kol 3,4).

Warto zauwazy¢, ze tylko w omawianym wersecie oraz w 1J 2,25 pojawia si¢ forma
N Cwn N alwviog z dwoma rodzajnikami. By¢é moze w ten sposob zostat podkreslony
uroczysty wymiar tego wyrazenia oraz wyjatkowos¢ upersonifikowanego ,,zycia”, ktore

odréznia sie od kazdego innego ziemskiego Zycia zagrozonego przez $mier¢>s,

32 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 245.

33 W grece hellenistycznej przyimek mpdc znajduje swoj ekwiwalent w przyimku mapd - ,,u”; ,przy”
(por. Mk 6,3). Majac to na uwadze, wyrazenie: Tpog Tov Bedv/matépe. mozna thumaczy¢: u Boga/Ojca, przy
Bogu/Ojcu Tub w obecnosci Boga/Ojca. Por. U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni. Passi scelti,
Roma 1988, s. 11. W grece natomiast klasycznej istniataby tez druga mozliwo$¢ przektadu, poniewaz mpdg
w polaczeniu z biernikiem wskazuje zawsze na ruch. Wowczas przektad brzmiatby: w kierunku Boga/Ojca.
Tamze.

34 Relacji Syna wobec Ojca dotykaly przede wszystkim sobory konstytuujace dogmaty chrystologiczne,
a w szczegolno$ci: Sobor nicejski (325 r.): Syn wspotistotny Ojcu; Sobdr chalcedonski (451 r.): Chrystus -
Bog i Czlowiek transcendentny w stosunku do ludzi i historii; Sobor konstantynopolitanski III
(681 r.): relacja ludzkiej wolnej woli z hipostaza Stowa.

55 Jest rzeczg znamienng, ze Ewangelia Jana i I List Jana rozr6zniajg dokladnie juz na polu semantycznym
pomiedzy zyciem fizycznym, ktore trzeba podtrzymywaé (wystepuje wtedy Yuyr| - 11 razy w J i 2 razy
w 1J: por. J 13,37-38; 1J 3,16) a zyciem niezniszczalnym, wtasciwym jedynie dla wierzacego (wystgpuje
wtedy (wr) - 36 razy w Ji 13 razy w 1J: por. J 1,4; 6,63; 11,25; 17 1,1.2; 2,25). Czesto w NT Zycie w sensie
(wn) otrzymuje okreslenie aiviviog i jedynie ten przymiotnik stanowi jego charakterystyke. Rowniez u Jana
aldviog stuzy wylgeznie jako atrybut (wry i pojawia sie w takiej konfiguracji 17 razy w J i 6 razy w 1J.
Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 65; R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 244.

6 aicdviog LiddellScott, s. 25.

57 Por. H.J . Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 65.

8 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 244, R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 61.
Warto wspomnieé, ze np. Filon odnoszac si¢ do Boga jako do ,,Zycia” preferuje okre$lenie &8dvatoc (Opif:
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1.2. JEDNORODZONY SYN BOGA KLUCZEM DO UDZIALU

W BOZEJRODZINIE  1J4,9

b / b 4 € b ’ ~ ~ b € ~
€V touTw €dovepwdn m ayarn tod Beod ev mulv,
4 \ e\ 5 ~ \ ~ b ’ € \ bl \ 4
OTL TOV ULOV aUTOD TOV HOVOYEVT] QTECTUAKEY O BEOC €LC TOV KOOLOV

e ’ ) 5 ~
o (Nowper oL ovtod.

Tylko w tym miejscu i jeden raz w calym I Liscie Jan zast¢puje rzeczownik {wn
czasownikiem (aw, ktory oznacza zZy¢é, powrdcié do Zycia lub metaforycznie mieé pelnig
zycia®. Uzycie aorystu czasownika (dw (w tekscie: (fowper) wyraza fakt posiadania
zycia wihasnie dzigki Jezusowi (61" a0tod) - umitlowanemu Synowi Boga.

Z kolei czasownik dmootéldlw zastosowany w tekScie w czasie perfectum (Gméotaikev),
daje stuchaczowi pewnos$¢, ze Jezus zostat postany przez Boga witasnie po to,
aby przynie$¢ zycie ludziom. Skutki tego postania trwaja, dlatego wierzacy staja si¢
juz teraz posiadaczami zycia w znaczeniu (wr, ktora jest odpowiedzig na pytanie o sens
egzystencji czlowieka i jego prawdziwego szczescia®. Zwr nie odnosi sie bowiem
jedynie do przysztosci, jak to sugerowat Jan w 1J 2,25 czy 5,16, ale jest udzielana takze
teraz (por. 3,14; J 5,24; 6,40)%!. Akt postania Syna objawia mito§¢ Boga wzgledem
cztowieka. Jan ukazuje Boga - Dawce zycia jako Tego, ktory kocha: év toltw ébavepwion
1 ayamn 1o Beod v Mulv... Tva (owyev.

Mitos¢ Boga jest wigc przyczyng przekazania zycia czlowiekowi. W tym wiasnie celu
Bog-Ojciec postat swego Jednorodzonego Syna.

Przymiotnik povoyevns odnoszacy si¢ tutaj do Jezusa, oznacza dostownie
jednorodzony 1 wskazuje na jedyne dziecko rodzicow. Moze réwniez wystepowac
w sensie unikalny, nieporéownywalny®* czyli jedyny w swoim rodzaju.

LXX stosuje povoyerns w miejsce hebr. = i czgsto okresla nim jedyne i tym samym
najdrozsze dziecko dla swoich rodzicow (por. Rdz 22,2.12.16; Jr 6,26; Tb 3,15).
W NT povoyevns poza pismami Janowymi wystepuje jeszcze w Lk 7,12; 8,42; 9,38

1w Hbr 11,17, ale tylko Jan w Ewangelii (1,14.18; 3,16.18) i w omawianym wersecie

155, 47), natomiast Ignacy Antiochenski w Liscie do Efezjan 7,2 méwi o Jezusie jako o Zyciu: {wh dAndum,
w: H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 65.

9 {dw LiddellScott, s. 343.

0 Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes, H-ThK NT t. 17, Leipzig 1993, s. 143.

61 Tamze.

62 Por. F. Biischel, povoyevric, TDNT t. 4, s. 738.
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I Listu uzywa go na okreslenie relacji Jezusa wobec Boga®. Autor nazywajac Jezusa
povoyerns chee uwypukli¢ réznice pomigedzy Nim a wierzgcymi w odniesieniu do Boga
Ojca i jednoczeénie zaznaczy¢ Jego wyjatkowo$é w boskim synostwie . U Jana
povoyevns nawigzuje przede wszystkim do faktu, ze Bog wobec Jezusa jest
motnp 18L0¢ss (J 5,18). Przy czym przymiotnik 181o¢ oddaje tutaj specyficzng wiez Jezusa
z Bogiem Ojcem, ktéra przyshuguje wytacznie Jemu®.

Jan opisujgc Jezusa jako Syna Bozego zawsze moéwi o Nim vidg, natomiast
w odniesieniu do wierzagcych jako dzieci Bozych konsekwentnie stosuje termin téxvo
(por. J 1,12; 11,52; 1J 3,1; 3,10; 5,2)%7. Dla Jana by¢ synem Boga nie oznacza jedynie
mie¢ udziat w Jego mitosci, poniewaz synostwo nie ogranicza si¢ do bycia odbiorcg Bozej
milosci®®. Aby rzeczywiscie sta¢ sie dzieckiem Bozym, trzeba narodzi¢ si¢ z Boga,
czyli od Niego otrzymac¢ zycie. W tym sensie wlasnie wiara w Jezusa jest kluczem
do otrzymania miejsca w Bozej rodzinie (jest to Janowa koncepcja narodzin z Boga,
ktérag omowimy szczegoétowo w pigtym rozdziale).

Dokonujgc egzegezy naszego wersetu zwro¢my jeszcze uwage na wyrazenie €v nuiv
w stwierdzeniu: év ToUtw €bavepwdn 1 dyotm Tod Oeod év Mulv.
Niektorzy egzegeci zastanawiaja si¢®® czy zwrot év fjulv powinno taczyé sie bezposre-
dnio z okres$leniem 1 @yamm tod 6eod (podobnie jak w 1J 4,10.16). Wowczas catosé
nalezatoby przettumaczy¢: mitos¢ Boga ku nam w tym sie objawita...
Mozna tez sktania¢ sie ku drugiej mozliwosci, aby analizowane év fuiv potaczy¢ z czaso-
wnikiem épavepwdn i wtedy przektad brzmialby: w tym objawila sie ku nam mitosé
Boga... W takim razie nalezatoby rozumie¢ to stwierdzenie w tym sensie, ze mitos¢ Boga

objawita si¢ w sposob namacalny posrod nas, whasnie za posrednictwem historycznego

8 Por. F. Biischel, povoyevric, TDNT t. 4, s. 739. Zastosowane przez synoptykOw wyrazenie: 6 vidc pov
0 &yemmroc (np. w Mk 1,11; Mt 3,17; £k 3,22) moze by¢ zblizone znaczeniowo do rozumienia povoyevrg
w sensie: najdrozsze/umitowane dziecko. Warto doda¢, ze Pawet postuguje si¢ w kontekscie relacji Jezusa
do Ojca pojeciem TpwtdToKOC.

% Tamze, s. 740. Takie rozrdznienie wprowadzone przez Jana nie oznacza bynajmniej, Zze OWo synostwo
jest wyrazone u Mateusza czy u Pawla w sposdb mniej wyjatkowy.

85 Akcent w tym wyrazeniu pada na 151o¢, ktore znajduje si¢ w pozycji emfatycznej. Jezus nazywa Boga
swoim Ojcem w rzeczywistym tego stowa znaczeniu. Zydzi oskarzaja Go o bluznierstwo, ze czyni si¢
rownym Bogu. Przesladuja Jezusa i zywia wobec Niego Smiertelng nienawis$¢, bo w ich przekonaniu, rosci
sobie prawo do bycia Synem Bozym. Por. R. Schnackenburg, The Gospel according to St John.
Commentary on Chapters 5-12, HTC t. 2, London 1980, s. 101-102.

% Por. F. Biischel, povoyevric, TDNT t. 4, s. 740.

7 Tamze, s. 739. Takiego rozgraniczenia semantycznego, ktore stosuje Jan, brak np. u Mateusza,
ktéry tym samym stowem okresla zarowno Jezusa jako umitlowanego Syna w swojej relacji do Ojca
jak i wierzacych jako przybrane dzieci Boga: viol t0od 8eoD.

% Por. F. Biischel, povoyeviic, TDNT t. 4, s. 741.

% Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes ..., s. 143.
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objawienia Jezusa z Nazaretu. Nacisk tego objawienia spoczywalby wlasnie na tym
wydarzeniu®.

Jakkolwiek jednak taczylibySmy omawiany werset pod wzgledem gramatycznym,
to przestanie zdania: év toltw €bavepwn 1 ayamm tod Oeod év MUlv pozostaje jasne.
Mitos¢, jaka Bog ma w stosunku do nas ludzi, w Jezusie Chrystusie osiagneta wymiar
historyczny. Obejmuje przeszto$¢ (épavepwbn), terazniejszo$¢ (€v ToUTw €O0TLV
N &yam... - 1J 4,10) oraz ma ukierunkowanie ku przysztoSci (¢v tolTw TeterelwTol
f &ydm... ped’ Muodv)’!. Zostata zatem zaszczepiona w czlowieku, wciaz jest obecna
1 dazy w nim do doskonatos$ci. Jej istotg stalo si¢ postanie Syna, abySmy mieli Zycie

wieczne’?.

1.3. BOG PRZEKAZUIJE ZYCIE WIECZNE W SWOIM SYNU 175,11

\ A b \ € ’ N4 \ 7 b4 € ~ € ’
Kol qUTT €0TLY M LopPTUPLE, OTL WMV alwVLoV €dwkey Nuly 0 Beog

\ A € \ b ~ ¢ A b ~ b
Kol oUTn M Cwn €V 1O VL ovTod €0TLY.

Bog obdarowal zyciem wiecznym tych, ktorzy chca trwaé w Jego rodzinie.
Jan o tym zaswiadcza tak samo, jak o Bozym postannictwie Jezusa jako Stowa
wcielonego. Wystepujacy w naszym tekscie termin peptupie ma rodowod prawniczy.
W dziedzinie jurydycznej opisywat przede wszystkim ztozenie $wiadectwa lub okreslat
samg osobe $wiadka’®. Poza sfera prawnicza poptuple. dotyczyta ustalania wersji
wydarzen badz tez gloszenia pogladow, o ktorych mowca byl przekonany. Maptupla
odnosila sie takze do spraw, ktore ze swej natury nie mogly zostaé zbadane empirycznie’.
Nalezy zauwazy¢, ze w 1J 5,107°, ktory bezposrednio poprzedza analizowany przez nas
werset, peptuple ma wydzwiek antropologiczny i jednocze$nie zawiera sens soteriologi-
czny. Jest jakby propozycja zycia wiecznego skierowana do ludzi’®. Wida¢ wyraznie,
ze teraz juz nie Jan $wiadczy. Stowa bowiem: atn €otiv 1 peptuple podkreslaja, ze to

sam Bog sktada $wiadectwo, ktore jest tak mocne, ze nie potrzebuje innych swiadkow.

70 Tamze s. 144.

! Perfectum tetedelwtor okresla czynno$¢ przeszly, ktdra weigz trwa i ma wydzwiek dotyczacy takze
przysztosci. Por. J. Beutler, Die Johannesbriefe, Regensburger Neues Testament, Regensburg 2000, s. 109.
2 Por. G. Schunack, Die Briefe des Johannes, ZBK 17, Ziirich 1982, s. 80; J. Beutler, Die Johannes-
briefe...,s. 109.

7 waptuplo LiddellScott, s. 488.

4 Por. H. Strathmann, poptupio, TDNT t. 4, s. 477-478.

51 5,10: Kto wierzy w Syna Bozego, ten ma w sobie $wiadectwo Boga, kto nie wierzy Bogu, uczynit Go
ktamcg, bo nie uwierzyt swiadectwu, jakie Bog dat o swoim Synu.

6 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe... s. 288.
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Swiadectwo Boga dotyczy przekazania zycia wiecznego (por. 1J 5,5-10). Od tej pory
mamy pewno$¢, ze Bog uczynit nas swoimi dzie¢mi, bowiem udzielit nam zycia wiecz-
nego w swoim Synu. W naszym kontek$cie paptuple nie oznacza jednak jedynie daru
zycia wiecznego, ale przede wszystkim objawia prawde, Ze zycie jest w Bogu’’.

Bog dat cztowiekowi zycie wieczne: (wny alwviov €dwkev 0 Bedg. Jest to fakt
niepodwazalny, podkreslony poprzez zastosowanie aorystu. Bog wlaczyl cztowieka
do swojej rodziny i uczynit to poprzez Jezusa Chrystusa’®: kel abdtn 1 (ol é&v 1§ vik
avtod €oTiv. Zatem tam, gdzie Boze $wiadectwo wyrazone w darze zycia zostaje przyjete,
tam rowniez dokonuje si¢ wspolnota pomigdzy wierzacym i Synem. Dlatego tez
w zamysle Boga zycie chrze$cijanskie jest zyciem we wspolnocie z Synem’. Boze
swiadectwo posiada wielkg warto$¢, poniewaz sktada je sam Ojciec (por. 1J 4,9).
Kt6z za$§ moglby lepiej i petniej $wiadczyé o Synu jesli nie Jego Ojciec?®”

Zwrdémy takze uwage na wyrazenie w bierniku: (wny ailwviov, ktore widzielismy
juz w Prologu 1 Listu sw. Jana. W 1J 1,2 zZycie wieczne ({on alwviog) byto trescig
gloszenia, w naszym za$ wersecie jest Swiadectwem Boga 1 stanowi chrystologicznie
przekazany dar Boga obiecany w gloszonym slowie, ktory cztowiek powinien przyjac
z wdziecznoscig®!.

Zauwazmy jeszcze jeden zabieg Jana dopelniajacy nasze analizy: wersety 1,2
oraz 5,11 tworzg pewnego rodzaju klamre jego proklamacji o Bogu, ktéry daje zycie
i jednoczesnie sam jest ,zrodlem Zycia”. Jan bowiem glosi: kal papTUpODUEV
kel ameyyerdoper Uuiv (1,2) oraz altn éotiv 7 paptuple (5,11), ze Bog - Ojciec
podarowal nam zycie wieczne: oy aiwviov €wkev Muiv 0 6eoc (5,11). Co wiecej,
ofiarowal nam to samo zycie, ktdre juz od poczatku byto u Niego: thv (wny thv aiwviov
frig v mpog tov matepw (1,2). Klamra, jakg zastosowat Jan wskazuje, Ze jego nauczanie
zawarte w / Liscie dopetnia si¢ w przestaniu o zyciu, ktore istnieje w Jezusie. W kazdym
miejscu 1] ,,zycie wieczne” jest okreslone jako eschatologiczne dobro, czyli zbawienie.
Wyrazenie: (wn alwviog wyste-puje tez w opozycji do stwierdzenia nie mieé Zycia

(por. 1] 5,12). Z kolei nie mie¢ Zycia, jest rownoznaczne z brakiem zycia, czyli Smiercig

77 Tamze, s. 2809.

B Zwrot &v 1® viQ adtod nawigzuje do nowotestamentowej formuty & Xpiot® i moze wskazywaé
na Pawlowe tlo (por. Rz 8,2; 6,13). Zawiera tez w sobie intencj¢ soteriologiczng. Por. G. Strecker,
Die Johannesbriefe ..., s. 289.

7 Tamze, s. 289.

80 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 316.

81 Tamze s. 315.
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ontologiczng (por. 1J 5,16)%.

Nalezy takze pamietaé, Ze ,,zycie” jest nam dane w Jezusie, o ile w Niego uwierzymy®3.
Zatem posiadanie zycia nie jest czym$ statym, co przynalezy do ludzkiego habitus.
Nie jest stanem niezmiennym i dlatego musi by¢ ciagle odnawiane®*, a Jan wskaze nam
jak to czyni¢. W tym miejscu istotny jest dla nas fakt, ze kto uwierzy w Syna, ma
zapewnione istnienie w Bozej rodzinie (por. 1J 1,2 oraz 5,11-12). Poza tym chociaz
,Zycie” jest w Synu, to ostatecznie pochodzi od Boga Ojca, poniewaz Syn jest w Ojcu®’.

Na potwierdzenie tego, co juz stwierdziliSmy, ze ,,zycie” zostato nam dane w Jezusie

- Synu Bozym, autor / Listu wprowadza kolejny werset 1J 5,12: 6 €gwv tov viov éxel
v ony: 6 un éwy tov viov 1od Beod thy (wny odk éxeL.
Wystepujgce w nim wyrazenie: 6 €xwv tov viov (ten, ktory ma Syna, lub dostownie:
majgcy Syna) mowi o posiadaniu Syna, czyli trwaniu w wierze w Syna. Z tego tekstu
wynika jasno, ze pomiedzy Chrystusem a chrze$cijanami, ktorzy doswiadczaja Bozego
zycia, zawiazuje si¢ $cista relacja®®. Zastosowane tu participium 6 éxwv wskazuje
na osobe, ktora posiadajac Syna, tym samym potwierdza posiadanie takze Ojca.
To wilasnie On poprzez Jezusa udziela nam swojego zycia, jak juz zauwazyliSmy
wezesniej (por. 1J 3,24; 2,24.27.28; 3,6.9; 4,12.13.15.16)*".

Jan stwierdza dalej, ze nie posiadajac Syna, czyli nie trwajac w wierze w Syna
Bozego, jest rzecza niemozliwg aby mie¢ zycie, ktore Ojciec ofiaruje wierzacym.
Mamy wigc do czynienia z paralelizmem antytetycznym: mie¢ w relacji do Syna znaczy
posiadaé zycie, za$ nie mie¢ w odniesieniu do Syna wiaze sie z utratg zycia®®, o czym juz
wspominaliSmy w kontek$cie analiz zwigzanych z 1J 5,11. Przeciwnicy Chrystusa — ci,
ktorzy nie posiadaja Syna podwazajg Jego wcielenie, cierpienie 1 $mier¢ — reprezentujg

inny poglad na historie i $wiat®’.

8 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ..., s. 288.

8 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 266.

8 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe. .., s. 289.

8 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 805.

8 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John, Word Biblical Commentary, Dallas 1984, s. 288.

87 Tamze.

8 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 289. O posiadaniu zycia wiecznego méwi juz J 3,16, jednak
brak tam wzmianki o posiadaniu Syna; nasz tekst z kolei nawiazuje réwniez do 1J 2,23, gdzie wyznanie
wiary w Syna taczy si¢ z posiadaniem Ojca. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 315.

8 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 290.
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1.4. WIERZACY W SYNA BOZEGO OTRZYMUJA ZYCIE WIECZNE 11J5,13

~ b4 € ~ N4 b ~ 4 \ b4 7
Tobto eypofior DUV v €LOfiTe OTL (WNY EXETE KLWVLOV,

T01L¢ MLOTEVOLOLY €l¢ TO Oropa tod viod tod Beod.

Jan zwraca si¢ w tym wersecie do wierzacych w Jezusa, aby wiedzieli, ze posiadaja

zycie wieczne. Wyrazenie: todto €ypoao Uiv petni w naszym przypadku funkcje aorystu
epistolarnego *° (podobnie jak w 221a i 2,26). Jest doéé stereotypowa konstrukcja
w listach Janowych®'. W dostownym tlumaczeniu brzmi: te rzeczy napisatem wam
1w naszym kontekscie moze mie¢ dwojakie znaczenie: sugeruje konkluzje dla poprzedza-
jacej omawiany werset sekcji 1J 5,5-12, albo stanowi podsumowanie cato$ci przestania
1J°2. Miejsce wystepowania tego wyrazenia wlasnie w wersecie 13 wskazuje, ze Autor
przekazuje wazng wiadomo$¢, zaakcentowang - jak juz wspomnieli$my - zastosowaniem
aorystu epistolarnego €ypoja®3. Tg niezwyklg wiescig dla odbiorcow [ Listu jest fakt
posiadania przez nich zycia wiecznego. Jan przekazuje stuchaczom nawet pewnosc,
ze wierzacy w Jezusa majg zycie wieczne. Stosuje w tym celu kolejne wyrazenie,
uzupetniajgce poprzednie: {va eldfite - abyscie wiedzieli, czyli abyscie nie mieli zadnych
watpliwosci”™.
Spojnik Tve. moze niekiedy mie¢ wymowe nakazu® i prawdopodobnie taki wtasnie wy-
dzwigk przyjmuje w naszym tekscie. Analizowang fraz¢ mozna by zatem odda¢ stowami:
napisatem wam te rzeczy (to wszystko), abyscie wiedzieli (w sensie: wiedzcie). Chodzi
zatem o podkreslong juz pewno$¢ posiadania zycia wiecznego. Ten wydobyty niuans
potwierdza tez kontekst sekcji 1J 5,5-12 dotyczacy wiary w Jezusa Mesjasza, Wcielonego
Syna Bozego. Wiara w Niego jest, jak stwierdziliSmy wcze$niej, kluczem do posiadania
zycia w Bogu i przynaleznosci do Jego rodziny.

Niektorzy uczeni’® z kolei twierdza, ze 1J 5,13 réwnie dobrze moze odnosi¢ sig

do catosci mysli Janowej / Listu 1 stanowi - jak wskazaliémy na poczatku tego paragrafu

% Por. R. W. Yarbrough, I-3 John, BECNT, Grand Rapids 2008, s. 296. Aoryst epistolarny jest stosowany
przez autora wowczas, gdy umiejscawia siebie w czasie, w ktérym odbiorca odczytuje list. Zatem
nalezatoby go przettumaczy¢ jako czas praesens. Poza tym nic nam nie wnosi w rozumienie gramatyczne
tekstu. Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe ..., s. 79.

! Konfiguracja tadta éypale bplv wystepuje w az siedem razy w Listach Janowych, z czego sze$é razy
w 1J.

92 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni ..., s. 824.

% Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 290.

%4 Wyrazenie: Tva eldfite zaktada wiedzg odbiorcy na dany temat. Por. R. W. Yarbrough, 7-3 John...,

s. 296.

% Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe ...,s. 123.

% Migdzy innymi: R. Bultamnn, C. Haas, B. F. Westcott, za: R. E. Brown, Le lettere di Giovanni ...,
s. 824. Trzeba jednak zauwazy¢, ze wskazani uczeni komentowali Listy Janowe jeszcze przed 1970 rokiem.
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- jego podsumowanie. Argumentem przemawiajacym za takim przekonaniem jest fakt,
ze analizowany werset tworzy paralele do J 20,31 tadta 6¢ yéypantal va moted[o]nrte,

ktory uwaza sie za konkluzje czwartej Ewangelii®’.

Zestawmy wigc oba teksty: 1J 5,13 oraz J 20,31, aby ukazac¢ nie tyle ich zaleznos¢

miedzy soba, co podobiefstwo mysli i intencji réznych ich autorow?®:

1J5,13a Tobdto Eypofior LUy J2031a todtoe 8¢ yéypomToc
1J5,13b va eldfte J 20,31b (v motel[o]nte
1J5,13¢ 0TL J2031c 0tL 'Inoolg €0ty O YPLOTOC

0 viog tod Beod

J20,31d koL Tvee mLoTeVOVTEC
1J5,13¢ Cwnw éxete alwviov J20,31e Conv émre
1J5,13 TOLG TLOTEVOUOLY

1J5,13d el¢ 10 Ovope tod viod tod Beod J20,31e év 10 dvduatt adrod’

Werset J 20,31 jako podsumowanie Ewangelii wskazuje wyraznie, ze Ewangelia
ma prowadzi¢ czytelnika do wiary (J 20,31b) albo jej umocnienia i zachowania. Nato-
miast 1J 5,13b ukazuje, ze List pragnie udzieli¢ adresatom wiedzy i uswiadomienia'®,
a nawet pewnosci ptynacej z wiary, ze zycie pochodzi od Boga, ktory jest Ojcem. / List
przypomina adresatom, ze sa wspolnota wiary, ktéra obecnie znalazla si¢ w sytuacji
kryzysu!®'. Jednak Autorowi Listu towarzyszy nadzieja, ze fundamenty wiary, ktore za-
ktada u swoich, okazg sie wystarczajaco mocne, aby nie ulegli nowym trudno$ciom'%2,

Warto zauwazy¢, ze zastosowany w Ewangelii czasownik miotevewy w J 20,31d

razem z doniostym tytutem Syn Bozy w J 20,31c, w I Liscie zostaje przestawiony i u-

7 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 290. J 20,31 zamyka Corpus Ewangelii, mianowicie $wiadectwo
o Jezusie Mesjaszu, Synu Bozym (J 1-20): 611 ‘Inood¢ éotiv O ypLotog 0 viog tod Beod. Jednoczesnie
otwiera Epilog jako $wiadectwo Jezusa o tej Ewangelii. Por. H. Thyen, Das Johannesevangelium, HNT 6,
Tiibingen 2005, s. 773; S. Medala, Ewangelia wedlug swigtego Jana: 13-21, NKB.NT 4/2, Czestochowa
2010, s. 324.

%8 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 292. Jak juz wskazywali$my, obecnie uczeni opowiadajg si¢
za rozroznianiem autorstwa Ewangelii i I Listu.

9 Zestawienia dokonano za: H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 319.

100 por, H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 320.

191 Autor Pisma poucza, aby trwali w zdrowej nauce (1J 5,13-15). Ostrzega takze swoich braci przed bledng
naukg i ztym postgpowaniem, a nade wszystko zachgca do odrozniania ducha prawdy i falszu oraz trwania
w Chrystusie i braterskiej mitosci. / List miat by¢ odpowiedzig, na pojawiajace si¢ wowczas we wspolnocie
odstepstwa od zdrowej wiary, spowodowane do$¢ powszechnie szerzacymi si¢ bledami natury dogmatycz-
nej, dotyczacymi przekonania o braku wlasnej grzesznosci, a w konsekwencji lekcewazenia przykazan,
negacji wceielenia Jezusa, nauczaniu o jednej naturze Jezusa. Por. S. Gadecki, Wstegp do Pism Janowych...,
s. 81-82.

192 por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 320.
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mieszczony mimo gramatycznych trudnosci w 1J 5,13e oraz 1J 5,13d'%, czyli na koficu
frazy. To, co greka umieszcza na koncu zdania, zasluguje na uwage. Autor uzmystawia
wiec stuchaczom, ze z wiary w Jezusa wyptywa otwarto$¢ na Boze dziatanie. To za$ spra-
wia, ze wierzacy otrzymujg potrzebne dary 1 faske niezbedng do wytrwania, sprzeciwiania
sie zhu'%. Sa bowiem zjednoczeni z Bogiem i w kazdej sytuacji moga na Niego liczy¢.

Ponadto, za twierdzeniem, ze 1J 5,13 stanowi podsumowanie cato$ci [ Listu
przemawia takze obserwacja, ze tworzy inkluzje z Prologiem 1] 1,4: tadta ypadopev
fueic, ktory odnosi sie do tresci rozwinietej w dalszej czesci 1 Listu'®. Ponadto I List
pierwotnie stanowil homili¢. Dlatego nie ulega watpliwosci, ze analizowany werset 13
zawiera wskazania parenetyczne, charakterystyczne dla zakonczenia.

Pomimo nawigzan wersetu 13 do calosci / Listu, mozna takze sugerowac,
ze pelni funkcje wprowadzajacg podsumowanie. Wowczas wyrazatby w sposob nieprzy-
padkowy takze to, co Jan wypowie w wersecie 21, tym razem od strony negatywne;j:
Tekvie, puidiate covtd GmO TGOV €ldwdrwp !,

Biorac jednak pod uwage przedstawione wczesniej argumenty, opowiadamy si¢ za rozu-
mieniem 1J 5,13 w sensie podsumowania wiasciwego Listu, po ktérym nastepuje jego

107

epilog™”’. Wobec tego prawda, ze wierzacy w Chrystusa posiadaja juz teraz dar zycia

wiecznego zostala wyszczegdlniona w sposdb wyjatkowy. Autor zatem przekazuje

odbiorcy wazng wiadomos$¢, nacechowang pouczeniem.

1.5. MILOSC BLIZNIEGO SWIADECTWEM ZYCIA W BoGgU 1] 3,14

€ ~ b4 4 4 b ~ ’ b \ ’ 4 b -~ \
NUELS oLdoer OTL petafefnroper ek ToD Bovetov €lg TNV (wny, OTL GYXTQOWIEY TOUG

b 4 € \ b ~ ’ bl ~ ’
adeAPOVG” O PN YUTOV HEVEL €V TR BovaTw.

Kolejnym elementem pozwalajagcym zachowac¢ zycie w Bogu jest mitos¢ blizniego.

103 Tamze.

104 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z komenta-
rzem, opr. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa Swictego Pawta, Czestochowa 2005,
komentarz do 1J 5,13-15, s. 2682.

105 por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni, s. 824.

106 por, G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 294.

107 Mozemy stwierdzi¢, ze mamy do czynienia z epilogiem, poniewaz jego elementy zgadzajg sie
z korpusem Listu. Zdania, ktére w nim wystgpuja nie sa obce wzgledem calosci przestania
ani pod wzgledem stylu, ani stownictwa. Wersety 13 1 21 wyrdzniajg si¢ przez zastosowanie drugiej osoby
liczby mnogiej: macie Zycie wieczne (w. 13); Dzieci, strzezcie sie fatszywych bogow! (w. 21).
Mys$l przewodnia ww. 14-20 jest oddana za pomocg czesto wystepujacego oldopey - wiemy
(w. 15bis.18.19.20). Por. M. Morgen, Les Epitres de Jean, CavEv 62 (1988), s. 57.

Natomiast grzech cigzki wspomniany w 5,16-17 jest prawdopodobnie grzechem kontestatorow,
krytykowanych w catym I Liscie. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 191.
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Konstrukcja fjueic otdaper potwierdza, ze Jan przekazuje to, czego sam doswiadczyt!'%8.

Fakt umitowania braci pozwala wierzacemu przej$¢ ze $mierci do zycia. Jest ,kartg
wstepu” do wspdlnoty z Bogiem 1 Jego rodzing.

Zastosowany w perfectum czasownik olduer ma znaczenie czasu terazniejszego i wy-
raza pewnosc¢, ze wierzacy przeszli z krggu oddalenia od Boga do jednos$ci z Nim i trwa-
ja w tej nowej kondycji'®.

Czytajac List Jana dochodzimy do wniosku, ze umiejetnos¢ kochania blizniego jest
skutkiem nawigzania wi¢zi z Bogiem (por. 1J 4,11-12). Inicjatywa za$ budowania tej
relacji nalezy do Niego, poniewaz On nas pierwszy umitowat (por. 1J 4,10.19).

Dla Jana zaréwno ayamm jak i (w1 zawierajg w sobie boski pierwiastek, dlatego przekazy-
wanie ich, jest dla Autora 1J wyraznym znakiem, ze wierzacy dokonali wspomnianego
przejsciall’.

Trzeba w naszym teks$cie zwroci¢ takze uwage na polaczenia fraz. Majac na uwadze
spostrzezenia dotyczace mitosci w 1], nalezy wpierw potaczy¢ wyrazenia:

MUELG Oldapev... OTL GyaTduer ToUg AdeAdolg
wiemy... poniewaz mitujemy braci.
W ten sposdb tworzy nam si¢ kontekst, aby zrozumie¢ prawidtowo sens catosci:
MUELS oldaper 0T petoPePrkoper ek tod Bavdtov eic thy (wnv,
OTL QYOTOUEY TOUS AdeApOlC
poniewaz mitujemy braci,
wiemy, ze przeszliSmy ze smierci do Zycia.
W zdaniu: 0tv dyam@uer, OtL przyjmuje znaczenie przyczynowe, za$ w zdaniu:
OtL  petoPerikoper, spojnik ten wystepuje w funkcji deklaratywnej (wprowadza
okreslony fakt)'!!.

Czasownik petoafelvw oznacza zazwyczaj przesungc sie z jednego miejsca
na drugie, a w szczegolnosci zmieni¢ miejsce zamieszkania''?. Jan wyraznie wskazuje,
ze mito$¢ wyzwala czlowieka 1 pozwala osiagnac zycie, czyli uczyni¢ milowy krok
w stron¢ Boga. Wigze si¢ to z zamiang zycia w $wiecie, na zycie z Bogiem w Jego

113

rodzinie. Smier¢ nie ma wowczas zadnej wladzy nad cztowiekiem' . Natomiast brak

108 Por. J. Painter, /, 2, and 3 John, Sacra Pagina t. 18, Collegeville 2002, s. 234.
199 Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes... ,s. 122.
110 Tamze.

1 Por. A. Paciorek A., Elementy sktadniowe ..., s. 124-125. Podobnie na temat thumaczenia tego wersetu
pisza S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 189 oraz D. L. Akin, 1,2,3 John: An Exegetical and Theological
Exposition of Holy Scripture, NAC t. 38, Nashville 2001, s. 157.

112 por. J. Schneider, Baivw, TDNT t. 1, s. 523.

13 Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes ...,s. 122.
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mitoéci jest rtownoznaczny z kroczeniem w ciemnosci' 4, pozostawaniem w $mierci.

Czasownik pévw jest w NT uzywany na okre$lenie miedzy innymi niezmienno$ci
Boga (Rz9,11; 1P 1,23.25)!% i oznacza pozostawac w miejscu. W naszym wersecie pévw
nabiera zatem specyficznego znaczenia: czlowiek, ktory nie kocha, niezmiennie
pozostaje w $mierci duchowej i kroczy w ciemnosci'!'®, poniewaz kazda z jego relacji
do ludzi jest naznaczona nienawiscia (1J 3,15).

Jan z jednej strony przedstawia zycie z Bogiem, ktorego wynikiem jest mito$¢
wzajemna, z drugiej za$ pokazuje brak wiezi z Nim, czego skutkiem jest wewnetrzna

$mieré, widoczna w nienawisci wobec nalezacych do Bozej rodziny.

1.6. KTONIENAWIDZI, NIE MA ZYCIA WIECZNEGO 17J3,15

~ e ~ \ 3 \ 3 ~ 2 4 b ’ \ b4
TOC O ULODV TOV aOeAOV oLTOD AVOPWTOKTOVOC €0TLY, Kol OLOKTE

OTL TMa¢ aVOpWTOKTOVOG 00K €xel (wNV alwviov év adt® Pévovoav.

W omawianym obecnie wersecie otrzymujemy surowy przekaz. Okazuje sig,
ze ten, kto trwa w nienawisci, nie moze mie¢ w sobie zycia wiecznego. Taki czlowiek
jest bowiem zabdjca. Termin avBpwmoktévoc zabdjca, morderca wystepuje jedynie dwa
razy w NT, mianowicie w J 8,44 oraz w analizowanym przez nas tekscie 1J 3,15.

W Ewangelii Jana avBpwmoktovog pojawia sie¢ w odniesieniu do szatana - mordercy
od samego poczatku (&m dpyfc)'!’. Zty duch jako ojciec ktamstwa popycha czlowieka
do zbrodni. Kieruje si¢ nienawiscig do Boga i chce ja zaszczepi¢ takze w cztowieku.
W ten sposéb pragnie odtaczy¢ go od przyjazni z Bogiem.

Z koleiw [ Liscie Autor odnosi termin av6pwmoktovog do tego, kto trwa w nienawisci
wzgledem swojego brata i z tego powodu jest sojusznikiem szatana.

Zwro¢my uwage, ze destrukcyjna natura nienawisci (mag 6 pLodv Ttov adeAdov adtod)
staje si¢ tutaj ekwiwalentem samego aktu morderstwa (Gv8pwmoktévoc €otiv). Nienawisé
i morderstwo naleza do tej samej sfery $mierci!'®. Ten, kto nienawidzi zostaje owladniety
przez moc, ktora usiluje zaja¢ miejsce Chrystusa w $wiecie!!®. Taki cztowiek grzeszy,

staje si¢ dzieckiem diabta (por. 1J 3,8-10), narzedziem w jego r¢ku i nie moze

14 Ppor. D. L. Akin, 1,2,3 John...,s. 154.

115 Por. F. Hauck, pévw, TDNT t. 4, s. 575.

116 Tamze, s. 576.

117 1 8,44: Wy macie diabla za ojca i chcecie spetniaé pozgdania waszego ojca. Od poczqtku byt on zabdjcg
i w prawdzie nie wytrwal, bo prawdy w nim nie ma.

18 por. D. L. Akin, 1,2,3 John...,s.157.

9 Por. G. Schnauck, Die Briefe..., s. 63.
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uczestniczy¢ ani trwaé w boskim (wn (por. 15b oraz Ap 22,15). Jest bowiem jak
morderca, ktory $cigga na siebie kare utraty ziemskiego zycia (por. Rdz 9,6; Wj 21,12;

Kpt 24,21b)'%°. Niszczy rowniez wspolnote'?!

. Nalezy zatem rozdzieli¢ tych, ktorzy
kochaja i przeszli do zycia (posiadaja zycie wieczne w Bogu), od tych, ktorzy nienawidzg
i nie nalezg do Bozej rodziny.
Poréwnujac 1J 3,14 z omawianym 1J 3,15, dochodzimy do wniosku, ze nie ma form
posrednich i mozna wybra¢ albo zycie, albo $mier¢:

Nuel oldaper OTL petaPePrkoper €k tod Bavatov eic thy (wny,

OTL dyamuer toug adeAdoie: (17 3,14)

TG O LLodV TOV adeAdov adtod avbpwroktovog éotiv (17 3,15).

Jan przytaczajac oldate OtL po stwierdzeniu, ze kazdy kto nienawidzi jest zabdjca,
wprowadza pewnego rodzaju uprzednig pewnos$¢, ze zabdjca nie moze osiggnacé zycia
wiecznego '?2. Stad wynika réwniez posrednio wniosek, ze Autor I Listu podkresla
na zasadzie przeciwienstwa, iz posiadanie zycia wiecznego dla wierzacych jest rzeczy-
wistoscig, a nie jedynie nadzieja'*>.

Podsumowujac ten werset 1 nawigzujac do poprzedniego 1J 3,14, mozemy dojs$¢
do konkluzji, ze kto posiada zdolno$¢ do mitosci, posiada tez zycie wieczne. Bog jako
pierwszy umitowal cziowieka (por. 1J 4,19), zatem zainicjowal t¢ ,,umiej¢tnosc”

w cztowieku. Gdy jednak cztowiek ja odrzuca, pozbawia si¢ zycia wiecznego.

1.7. KONKLUZJA 1J5,20D

ol 4 b € b \ \ \ \ s 7
0UTO¢ €0TLY 0 aAnOLYog Beog Kol (wr olwrLog.

Omawiany obecnie fragment stanowi ostatnig cze$¢ wersetu 1J 5,20, ktéry w catosci
brzmi: oldoper 8¢ 6tL 0 vlog TOD BeoDd Tker kal S€dwker MUly  Sudvoiay
N4 ’ \ b ’ \ ) \ b ~ b ~ b ~ ¢ A~ b ~ > ~
LVO. YLVQWOKWHUEY TOV aANBLVOV, KoL €OUEV €V T@ aAndLrg, €v 1@ ulg ovtob 'Incod
XpLot®. oUtog €0TLY O AANOLYOG BeOg Kol (W) alwvLog.

Przytoczony tekst stanie si¢ przedmiotem naszych zainteresowan w czwartym rozdziale
poswigconym postaniu Syna jako wyraz mitosci Boga Ojca do cztowieka (paragraf 4.1.

oraz 4.5.). Tam wtasnie ulokujemy takze 1J 5,20 i omoéwimy szczegdtowo jego znaczenie

120 Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes ..., s.123.
121 Tamze.

122 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John...,s. 235.

123 por. D. L. Akin, 1,2,3 John...,s. 158.
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akcentujac rowniez bostwo Jezusa Chrystusa, podkreslone w 5,20d. Natomiast w tym
momencie naszg uwage kierujemy ku stwierdzeniu: o0to¢ €otiv... (wh alwviog.
Prawda ta na obecnym etapie badan nie jest juz czyms$ nowym, poniewaz zostata uwy-
puklona w omowionych juz fragmentach 5,11-12. Autor nawigzuje do niej takze w 5,20d.
Nalezy bowiem zauwazy¢, ze temat zwigzany z zyciem wiecznym rozpoczyna (por. 1,2)
i konczy I List (por. 5,20). Mamy wiec do czynienia z inkluzja spinajaca caly 1J, ktorej
celem jest podkreslenie wagi zagadnienia, ze zycie wieczne objawilo si¢ 1 utozsamia
z Jezusem Chrystusem. Cytowany werset mozna potrak-towa¢ jako kompendium
Janowej chrystologii i szczyt wypowiedzi dotyczacych wiary. Wierzacy moga by¢ pewni,
ze posiadaja je ,,w” i ,,przez” Jezusa Chrystusa (por. 1J 5,13)'?*. Syn Bozy przyszedt
bowiem na ten S$wiat, aby uczyni¢ dostgpnym zycie, ktére jest w samym Bogu
(por. J 1,18). Obrazowo mozna to ujac¢ stowami: Ojciec jest zrodtem Zycia, ale fontanng
z ktérej je czerpiemy jest Chrystus'®. To whasnie w spotkaniu z Nim objawia sie {wn
aldvioc w swej nieograniczonej i nieuchwytnej pei'?®. Poznanie Ojca jako ,,zrodta
zycia” jest wigc mozliwe jedynie poprzez Syna (por. J 14,7; 17,7.25), poniewaz Ojciec
i Syn stanowia jedno (por. J 10,30; 14,6.9.11; 17,7)'*".

Autor zastosowal w naszym tekScie pewnego rodzaju gre stéw dotyczaca podwdjnej
immanencji: jesteSmy w Bogu bedac w Jezusie Chrystusie (por. J 17,21). Do wspolnoty

z Ojcem zatem prowadzi wspolnota z Synem jako Posrednikiem'?8. Poznawanie Jezusa

124 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 308.

125 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters: A commentary on 1, 2, and 3 John. Minneapolis
1996, s. 211, przyp. 62. Ostatecznym ,,zrodtem zycia” jest Bog Ojciec (paragraf 1,1), nawet, gdy to zycie
jest udzielane przez Syna (por. 5,11-13). Por. S. S. Smalley, /,2,3 John..., s. 308.

126 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 212.

127W J 10,30 czytamy: Ja i Ojciec jedno jestesmy.

Stowo jedno (év) jest rodzaju nijakiego, nie za$ meskiego (€lc). Jezus i Ojciec nie sg jedng Osobg, jak na to
wskazywalby rodzaj meski €ic. Jezus ze swym Ojcem sa doskonalg jednoscig w dziataniu. To, co Jezus
czyni, czyni réwniez Ojciec i odwrotnie (por. J 5,19nn). Por. D. A. Carson, The Gospel according
to John..., s. 394; S. Medala, Ewangelia wediug swigtego Jana: 1-12, NKB.NT 4/1, Cz¢stochowa 2010,
s. 779.

W 1 14,6: Ja jestem drogq i prawdg, i Zyciem. Nikt nie przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie.
W wyrazeniu éyod elpt 1 080c kol T dAnBere kel 7 Cwn niektorzy egzegeci interpretujg kel jako
epexegeticum. Oznacza to, ze nastepujace po kol stowo ma charakter wyjasniajacy wzgledem poprzedzaja-
cego. Zardwno prawda jak i zycie tlumacza droge. Por. F. J. Moloney, The Gospel of John, Sacra
Pagina 4, Collegeville 1998, s. 398.

W J 14,9 czytamy: Kto Mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca.

W 14,11: Ja jestem w Ojcu, a Ojciec we Mnie.

Doskonala jedno$¢ migdzy Jezusem a Ojcem ma swoje korzenie w zydowskiej koncepcji “postany”,
ktoéra identyfikuje postanego z posylajacym. W przypadku Jezusa chodzi o wyjatkowa zalezno$¢ Syna
od Ojca (por. J 5,19-30). Tamze, s. 399.

W J 17,7 czytamy: wszystko, cokolwiek Mi dates, pochodzi od Ciebie.

Uczniowie rozpoznali, Ze objawienie, ktore przynidst Chrystus (ndvte oo 8édwkag pol) jest pochodzenia
boskiego (Tapi cod eiowv). Mamy tutaj do czynienia z tautologia. Por. J. Zumstein, Il Vangelo secondo
Giovanni (13,1 - 21,25), t. 2, Strumenti 73, Torino 2017, s. 796.

128 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 341.

37



Chrystusa jest wigc takze poznawaniem Boga-Ojca.
Syn Bozy przyszedl na §wiat i obdarowat ludzki umyst wewnetrznym $wiatlem poznania,
aby poprzez Jego stowa, czyny, a nade wszystko poprzez okazang mitos¢, ludzie pojeli
Boze objawienie i mieli pewno$é, ze w Synu jest ,,zycie”'?. W Nim, jak zauwazylismy,
zostato udzielone cztowiekowi zycie wieczne (paragraf 1,3), ktorego zrédtem jest Bog
Ojciec (paragraf 1,1). Jan nie pozostawia tez watpliwos$ci, ze poznanie, ktérego udziela
Syn, dokonuje si¢ w Duchu Swietym. W I Liscie podkresla, ze Duch jest prawda i daje
swiadectwo o Synu (por. 4,2; 5,6b.9). Prawda ta koresponduje z Ewangelig Jana, w ktorej
Jezus méwi o Duchu Swietym:
Gdy zas przyjdzie Pocieszyciel, ktorego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy,
ktéry od Ojca pochodzi, On bedzie swiadczyt o Mnie (J 15,26)'.

Podsumowujac nasze analizy dotyczace istoty Boga jako zrodia zycia stwierdzamy,
iz jedyng w swoim rodzaju manifestacjg Bozej (wn alwviog, byto przyjscie na $wiat
Jezusa. To wlasnie w Nim objawia si¢ zycie wieczne. Bog w swoim Synu przekazuje
swoje zycie. Ci, ktorzy sg otwarci na dziatanie Boga, trwaja na drodze sprzeciwu wobec
zta bedacego w opozycji do zycia. Swiadectwem obecnosci Bozego (wh w cztowieku jest
mito$¢ blizniego. Bez Boga ludzka milo$¢ nie moglaby zaistnie¢. Wykazemy to

w kolejnym rozdziale.

129 Por. Matthew Henry Commentary, w: Bible Works 6, ad locum 1J 5,20.

130 Zapowiedz, ze Duch Prawdy bedzie $wiadczyl o Jezusie, nawiazuje do J 14,26: A Pocieszyciel, Duch
S'wigly, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko,
co Ja wam powiedziatem. Por. K. Wengst, Das Johannesevangelium, ThKNT t. 2, Kapitel 11-21, Stuttgart
2001, s. 164. Swiadectwo Pocieszyciela i uczniéw nie s3 dwoma oddzielonymi $wiadectwami, poniewaz
Duch méwi przez ich usta.
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RoOzZDZ1AL 11

BOG JAKO ZRODLO MILOSCI

W obecnym, drugim rozdziale ukazemy Boga jako zrodto mitosci (por. 4,7.10.11,
4,19) oraz wynikajaca z tego faktu powinno$¢ obdarzania nig innych (por. 4,7.11.21).
Kolejnos¢ analizowanych przez nas wersetow moze si¢ wydawac nieuporzadkowana,
ale nie jest przypadkowa. Tworzy swoisty obraz przedstawiajacy Boga jako przyczyne
1 dawce mitosci, bez ktorego mitos¢ ludzka bytaby niemozliwa. Ukazuje to sekcja
1J4,7-19. Jej obramowania (wersety 7 1 19) tworzg chiazm i1 przekazujg w sposob dobitny
prawde o uprzednio$ci Bozej mitosci wzgledem nakazu okazywania jej bliznim:

Ayoammrol, Gyamduey &AANAovg, OTL T dyamm ék Tod 6Oeod éotwy, (W.7)

oraz Nuelg ayam@dueyr, 0tL adtog TP@TOg Ayamnoey Nuag (w.19).

Z kolei wersety tej sekcji 4,7-12 sg w pismach Janowych najbardziej zdecydowang i wy-
razista proklamacja na temat mito$ci. Jest to by¢ moze fragment mniej znany niz hymn
o mitosci z 1Kor 131, ale stanowi najglebsza pod wzgledem teologicznym wypowiedZ
traktujacg o zrodle mitosci. Wynikajaca z niej ludzka motywacja mitowania stata sie¢
klasycznym modelem dla teologii i etyki?.

Obserwujac Janowe stwierdzenia o Bogu, ktory jest zroédlem i1 poczatkiem mitosci,
mozna zobaczy¢ Go w roli kochajacego, troskliwego Ojca, ktory, jak zaznaczyliSmy, po-
siada jednoczes$nie zdolno$¢ czutej, opiekunczej i bezwarunkowej mitosci matczyne;j’.
Dlatego tez w tym rozdziale naszej pracy chcemy ukazaé, ze zycie 1 mito$¢ otrzymane

od Boga idg ze sobg w parze.

"' Hymn o milo$ci jest okreslany takze jako ,,Pie$n na pie$niami traktujgca o mitosci”. Jego wersety
doréwnuja najpigkniejszym fragmentom literatury $wiatowej. Por. E. Walter, Der erste Brief
an die Korinther, GS t. 7, Diisseldorf 1969, s. 239. Mito$¢ jest w hymnie instancja krytyczng wzgledem
wszystkich charyzmatow. Por. E. Kédsemann, Ufficio e communita nel Nuovo Testamento, w: Saggi
esegetici, Casale Monferrato 1985, s. 20. To ona decyduje o byciu osobg lub nie. Por. G. Barbaglio,
La prima Lettera ai Corinzi. Introduzione, versione e commento, SOC t. 16, Bologna 1996, s. 699. Z punktu
widzenia retoryczngo hymn stanowi digressio. Por. J. Kremer, Der Erste Brief an die Korinther, RNT,
Regensburg 1997, s. 279.

2 Por. D. M. Smith, First, Second, and Third John, INT, Louisville 1991, s. 106.

3 Nie mamy tu na my$li Boga jedynie jako Ojca Jezusa Chrystusa, ale przede wszystkim jako Ojca kazdego
cztowieka. W takiej roli przedstawit Boga Rembrandt w obrazie: Powrot syna marnotrawnego, z cechami
meskimi i kobiecymi. Rysuje si¢ nam obraz Boga jako Ojca i Matki kazdego cztowieka. Bog jest Ojcem
przekazujacym zycie i jednocze$nie wymagajacym - stawiajacym przed swoimi dzie¢mi zadania, ale tez
potrafigcym czule i troskliwie kocha¢ - jak matka. Por. Oz 11,1-6.



POJECIE “MILOSC” W BIBLII

Mito$¢ w ST przedstawiona jest jako niewyrazalna moc duchowa w stosunku do oso-
by (por. Jr 31,3; 1z 53,10, Pnp 8,6; Ps 36,6). Bazuje na spontanicznych uczuciach i czyni
czlowieka zdolnym, aby uczyni¢ z siebie dar dla innych* (por. Jr 1,5).

Z kolei NT wyraznie podkresla, ze milo$¢ pochodzi od Boga. Podobnie jak w przy-
padku zycia, réwniez mito$¢ znajduje w Nim swoje zrédlo. Dlatego zycie otrzymane
od Niego objawia sie poprzez milo$¢® (por. J 13,35; 15,13; Lk 6,27-36; Mt 5,44-45;
22,37-40;1 Kor 13,1-13).

LXX opisujac zaréwno mitos¢ Bozg jak i1 ludzka postuguje si¢ przede wszystkim
terminem ayomm®. Zatem to samo stowo bedzie odnosi¢ si¢ do mito$ci w sensie religijnym
jak i éwieckim’.

Nie sposob jednak poja¢ w pehni tajemnicy Bozej mitosci, ktora jest istotag Boga.
Fakt stworzenia cztowieka z mitosci oraz misterium odkupienia dokonane z mitosnej
troski o niego, sktaniaja do zadumy nad jej naturg.

Pragnac chociazby w matym stopniu zrozumie¢ t¢ tajemnice, pomocne s3 nam obrazy
1 porownania budowane na bazie ludzkiej mitosci. Méwigc o niej w pierwszej kolejnosci
przychodzi nam na mysl wigz pomiedzy kobieta i m¢zczyzng, czyli mitos¢ we wspolnocie
0soOb. Obraz ten jest jak najbardziej wlasciwy rowniez w odniesieniu do Boga, gdyz Bog
jest wspolnota Osob. Wiasnie z mitosci tagczacej Osoby Boskie wyptyneto pragnienie
podzielenia si¢ nig: Bog stworzyt czlowieka, stworzyt go na swoje podobienstwo jako
komunig¢ os6b - mezczyzng i niewiaste (por. Rdz 1,26-28a).
Trafnie ten obraz przedstawia Jan Pawet II:
,»Czlowiek staje si¢ wigc odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci,
ile w akcie komunii. Jest wszakze ,,0d poczatku™ nie tylko obrazem, w ktorym
odzwierciedla si¢ samotno$¢ panujacej nad swiatem Osoby, ale niezgtebiona,
istotowo Boska Komunia Osob™®,
Jednakze taki obraz milo$ci nie wyczerpuje jej w petni. Istnieja bowiem jeszcze dwa
wazne jej aspekty.

Pierwszy obejmuje czula, bezwarunkowa mitos¢ kobiety-matki do dziecka i znajduje

4 Por. G. Quell, dyomdw, TDNT t. 1, s. 22-23.

3> Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 268.

¢ W LXX pojawiaja si¢ bardzo nieliczne odniesienia do mito$ci ludzkiej w postaci rzeczownika ¢uile
(7 razy w Prz oraz 2 razy w Syr) i czasownika otépyw (tylko raz w Syr 27,17).

" Por. J. Chmiel, Bég jest mitoscig (1J 4,8.16), RBL, R. 22: 1969, nr 2, s. 283.

8 Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé matzenstwa,
Lublin 2011, s. 33.
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SWOj wyraz w opiece i trosce o potomstwo.

Drugi za$ odnosi si¢ do mito$ci ojca wzgledem dziecka. Ten rodzaj relacji jest niejedno-
krotnie wymagajacy, niekiedy nawet szorstki, twardy. Jest to mitos¢, ktora motywuje
do siggania wyzej, mobilizuje do pracy i nie jest tak pobtazliwa jak w przypadku mitosci
matki’.

Dopiero na tym fundamencie powstaje obraz mito$ci Boga-Stworzyciela-Ojca, ktory daje
zycie 1 kocha zard6wno mito$cig matczyna jak i ojcowska. Bog jako dawca zycia obdarza
swoje dziecko (cztowieka) mitoscig, a jednoczes$nie przekazuje mu takze zdolnos$c

do mitowania i ksztattuje ja w nim.

J4

Swiety Jan w [ Liscie przedstawia t¢ koncepcje taczac bycie kochanym przez Boga
z nakazem mitosci wzajemnej. Nie wystarczy bowiem przyja¢ mitosci, ale trzeba ja
rowniez przekazywac. Autor podkresla, ze kazda mitos¢ koncentruje si¢ na Chrystusie,
ktory posredniczy w przekazywaniu Bozej ayomm. Dzieki Synowi mito$¢ Boza dociera
do $wiata ludzi (por. J 3,16 i 1J 4,9)!°. U Jana dydm obejmuje relacje z Bogiem i bliznimi
oraz wszystkie strefy zycia ludzkiego zgodnie z cielesno-duchowa naturg czlowieka,

objeta Jego dziataniem'!.

2.1. BOG JEST MILOSCIA 1J4,8B.4,16B
0 Bed¢ ayamm €oTly

Stwierdzenie Bog jest mitoscig, ktore jest przedmiotem naszej analizy, opisuje nature
Boga tak samo, jak w FEwangelii Jana zdanie, ze Bdég jest duchem (J 4,24)'?

oraz w I Liscie, ze Bog jest swiattem (1] 1,5)'3. Mogtloby si¢ zdawaé, ze Janowy desygnat

° Warto rowniez zauwazy¢, ze Bdg w swojej mitosci wobec czlowieka objawia swoja odpowiedzialnosé
za niego 1 w ten sposob wyraza samego siebie. Historia zbawienia, ukazuje zatem Boga jako troszczacego
si¢ przede wszystkim o swoj umitowany naréd. Przedstawia Jego mito$¢ w obrazie Ojca opiekujacego si¢
swoim dzieckiem. Por. np. Wj 19,4-6; Pwt 32,11-14; M1 3,17.

19 por, E. Stauffer, ¢yamdw, TDNT t. 1, s. 52-53.

1 Por. J. Chmiel, Bég jest mifoscig..., art. cyt., s. 283.

2Wyrazenie: Bog jest duchem przypomina o Jego transcendencji, absolutnej inno$ci wzgledem tego
co ziemskie i ludzkie. Podkre$la §wictos¢ Boga. Duch w sensie biblijnym wskazuje na to co boskie,
przerastajace kazda inng rzeczywisto$¢. Por. S. A. Panimolle, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni,
t. 1, Lettura pastorale della Bibbia, Bologna 1999, s. 397. Nadto przytoczony cytat przypomina, ze Bog jest
moca stworcza 1 dziata na korzy$¢ $wiata oraz swego ludu. Por. S. Grasso, I/ Vangelo di Giovanni.
Commento esegetico e teologico, Roma 2008, s. 205.

3 Por. D. L. Akin, 1,2,3 John..., s. 178; 1. H. Marshall, The Epistles of John, NICNT, Michigan 1978,
reprinted 1982, s. 212; S. S. Smalley, /,2,3 John..., s. 239. Wyrazenie: Bog jest swiatlem poddamy jeszcze
blizszej analizie. W tym miejscu mozna zaznaczy¢, ze prawda ta stanowi mysl przewodnia calej sekcji
1J 1,5-2,17, ktora traktuje o wspodlnocie z Bogiem. Zdanie to jest objawieniem i przestaniem, dlatego
nie potrzebuje wickszego uzasadnienia. Werset 5 nalezy do najbardziej znaczacych wypowiedzi na temat
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Boga jest unikatowy na tle NT, jednak odnajdujemy go takze w czwartej Ewangelii
w opisie postaci Jezusa, ktory samg swoja osobg i wytrwalym podazaniem droga Ojca
ukazuje milosierng nature Boga i Jego mitos¢!* (por. np. J 8,26-29; 10, 29-30).

Fraza 0 0e0¢ dyamm éotiv oznacza, ze mito$¢ Boga znajduje swoje zrédto w Nim
samym i jest przyczyng oraz motywacja Jego dziatania'>. Mitoéci Boga nie mozna trakto-
wac jako jednej z wielu Jego cech, lecz nalezy widzie¢ w niej Jego istotg. Wszystko
bowiem co czyni Bog, czyni w mitoSci: stwarza, panuje, sadzi i w ten sposob wyraza
swoja nature, ktora determinuje Jego czyny'®. Niemniej jednak okreslenie Bdg jest
mitoscig nie kwestionuje 1 nie wyklucza innych ,atrybutow” Bozego jestestwa
(np. ze Bog jest Prawda; Bog jest sprawiedliwy). Wrecz przeciwnie, dzigki mitosci
pozostate cechy Boga stajg sie bardziej przystepne dla ludzkiego pojmowania Boga!’.

Boég jako Mitos¢ wyraza swoje ,,bycie” w sposob praktyczny i dynamiczny w po-
staniu Syna'® (por. 1J 4,9.10), ktorego nastepstwem jest Jego ofiara za nasze grzechy
(1J 4,10; do tych prawd wrocimy jeszcze w czwartym rozdziale traktujagcym o postaniu
Syna jako wyraz mito$ci Boga Ojca). Z kolei poprzez wydarzenie zbawcze Jezusa

dochodzimy do konkluzji, ze to dzigki mito$ci Boga posiadamy zycie (1J 4,9)".

Zdanie Bog jest mitoscig, wystepuje zarbwno w 4,8b jak i w 4,16b i stanowi apogeum
Janowego przestania. Niektdrzy uczeni sugeruja takze, ze to wlasnie na tym stwierdzeniu
opiera sie nakaz milosci wzajemnej?’, poniewaz Jan zaznacza, iz wszystkie dziatania
Boga wyrastaja z mitosci i zmierzaja ku wzbudzeniu mitosci?!.

Warto pamigtac, ze oba wersety 4,bb oraz 4,16b objawiajace, ze Bog jest mitoscia,

nalezy traktowac¢ nie tyle jako zwykte powtorzenie, lecz przede wszystkim §wiadome

istoty Boga (razem z J 4,24: Bog jest duchem oraz 1] 4,16: Bog jest mifoscig. Przypomina
o nieskonczonym dystansie mi¢dzy Bogiem, ktory zamieszkuje swiattos¢ niedostgpng (1Tm 6,16) a wszelka
ekstatyczng mistyka. Nadto werset 5 zostat sformutowany w perspektywie wersetu 7, gdzie jest mowa
o kroczeniu w $wietle jako etycznym wymaganiu. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 82-83.
14 Por. D. K. Rensberger, I John, 2 John, 3 John, ANTC, Nashville 1997, s. 117.

15 Por. D. L. Akin, 1,2,3 John...,s. 179.

16 Por. G. W. Barker, /, 2, 3 John, EBC 12, ed. F. E. Gaebelein, Grand Rapids 1981, s. 342; I. H. Marshall,
The Epistles of John..., s. 213; D. K. Rensberger, I John, 2 John, 3 John..., s. 117; J. R. W. Stott,
The Letters of John: An Introduction and Commentary, TNTC 19, Michigan 1989, s. 163; J. Painter,
1, 2, and 3 John...,s. 279; B. Prete, Lettere di Giovanni, w: 11 Nuovo Testamento, Nuovissima Versione
della Bibbia t. 2: Atti-Lettere-Apocalisse, Torino 19882, s. 984.

17 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 239-240.

18 Tamze.

19 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John...,s. 277.

20'W ten sposob to stwierdzenie ujmujg m.in.: J. L. Houlden, A Commentary on the Johannine Epistles,
BNTC, London 19942, s. 113 za: R. Bultmann, The Johannine Epistles: A Commentary on the Johannine
Epistles, Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible, Minnesota 1973, s. 71.

21 J. Oniszczuk, La premiére lettre de Jean, Rhétorique sémitique 13, Pendé 2013, przypis 14, s. 16.

42



zaznaczenie wagi tej wypowiedzi?2. U autoréw semickich powtdrzenia oddaja bowiem
waznos$¢ tego, co dla piszacego jest istotne.
Na uwage zasluguje takze obserwacja, ze teologiczne o$wiadczenie w wersecie 8
na temat natury Boga jako mito$ci, pojawia si¢ zaraz po stwierdzeniu:
6 uh dyamdr obk éyvw Tov Bedv?.
Mozna zatem wysnu¢ wniosek, ze mitos¢ jest znakiem rozpoznawczym dziecka Bozego:
Ta¢ 0 ayam@V €k ToD Beod yeyévvnral kal yiwoker tov Bedv (17 4,7)
oraz 6 Pévwv €V T Gydm v TQ) Be@ hével kal 6 Bedg v alte péver (1J4,16)%,
Osoba zdolna do mitosci nalezy do Boga i jest Jego dzieckiem?®. Mito$¢ jest bowiem jej
wyroznikiem. Natomiast kto nie potrafi kocha¢, nie moze naleze¢ do rodziny Bozej,
poniewaz nie posiada kwalifikujgcego genu, czyli charakterystycznego dla niej
wyznacznika.
Analizujac caty werset 8 mozemy jednoznacznie stwierdzi¢: kto nie potrafi kochac,
nie zna Boga, poniewaz nie zna milosci, albo odwrotnie: nie zna mitosci, poniewaz

nie zna Boga.

2.2. INICJUJACY CHARAKTER BOZEIJMILOSCI  1J4,10A

€V ToUTR €0TLV 1) GydTm, oy OTL MUELS MyomMKoer Tov Beov

QAL OTL hTOC MYOTMOEY TUAG

Kolejng analize tekstu na temat mitosci Bozej rozpoczynamy celowo od wersetu 10,
gdyz Jan poprzez zwrot: év toUtw €otiv 1) ayamm, ukazuje czytelnikowi w czym 7 dyomm
sie wyraza®®.

W pismach NT rzeczowniki abstrakcyjne uzywane sa bez rodzajnika®’, natomiast

w naszym wersecie Autor zdecydowat si¢ go uzy¢, aby uwydatnié, ze mito$¢ pochodzi

22 Por. J. Painter, 1,2, and 3 John..., s. 280.

2 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s.239.

24 Zdanie: Bog jest mitoscig (4,16) nawigzuje do 4,8. Poza pewnym rytmem wynikajagcym z powtdrzenia
tej samej tresci (4,8.16), dostrzega si¢ pewien odcien. Pierwsze stwierdzenie: Bog jest mifoscig (4,8)
znajduje swoje glowne potwierdzenie w postaniu Syna (por. 4,10) drugie za§ Bog jest mitoscig (4,16)
akcentuje rezultat - trwanie chrzes$cijanina w Bogu oraz trwanie Boga w chrze$cijaninie. Por. R. E. Brown,
Le lettere di Giovanni..., s. 763. Trwanie w milosci jest rtownoznaczne z wypowiedzia, ze mito$¢ Boza jest
w nas doskonata (por. 1J 4,12). Powrodt do catej formuty wyrazajacej wspolnot¢ z Bogiem (por. 3,24;
4,13.15) ukazuje zakonczenie mysli. Werset 16 jest wige szczytem Janowego or¢dzia, wyzwania i obietnicy
wzgledem ludzi. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 245.

%5 Zaleznoé¢ te mozna wyjasni¢ mowigc na przyklad o muzycznych genach tworcy, czy tez o dobrym
lekarzu, ktory odziedziczyt swoj talent po ojcu-lekarzu.

26 Por. J. Painter, I, 2, and 3 John....,s. 266; 1. H. Marshall, The Epistles of John..., s. 214.

27 Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe...,s. 62.
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od Boga (xdtog fyamnoer muag) i objawia sie w konkretnym czynie, mianowicie w posta-
niu Syna jako ofiary przebtagalnej za grzechy (o czym bgdziemy jeszcze pisac szerzej
w rozdziale czwartym).

Mitos$¢ Boga posiada wigc inicjujgcy charakter. Jan uwydatnia t¢ prawd¢ wprowa-
dzajac dwa obiekty mitosci: fuelg - adtoc (my i Bog). Nasz tekst wyraznie stwierdza,
ze nie my umitowali$my Boga (o0y 0tL muelg fyamkouer tov Beov), lecz On umitowat
nas [domys$lnie: jako pierwszy] (GAL" 6tL adTOC NydTMOEY TUAC).

W omawianym wersecie mamy do czynienia z podwdjng konstrukcja z przyczy-
nowym 0tL, ktora jeszcze bardziej akcentuje spiritus movens mitosci Boga:

- pierwsza fraza wyraza zaprzeczenie: o0y OTL TELG AyaTNKoqley TOV BeOV

- druga za$ jest twierdzeniem: 6tu adtog fyammoer Nuag (podobnie jak 2J 1,5;J 6,38;

12,6)*%.

Uzycie czasu perfectum w stwierdzeniu zaprzeczajacym: ody 0TL TUEL NYATNKOUEY
implikuje poczatek i1 jednocze$nie kontynuacje wczesniejszego umitowania przez Boga.
Jan nie ma tutaj intencji, aby wykaza¢, ze ludzie nie umitowali Boga. Dla niego istotna
jest mys$l, ze to nie mito$¢ cztowieka wzgledem Boga byla ta podstawowa, pierwsza.
Moznos¢ kochania Boga jest rezultatem, trwaniem skutku czynno$ci wczesniejszej,
czyli uprzedniego umilowania przez Boga. Dostrzegamy to w zaprzeczeniu frazy
pierwszej, wyrazonej w zasygnalizowanym juz perfectum. Cztowiek sam z siebie nie jest
wigc zdolny do mitowania Boga.

Z kolei zastosowanie aorystu w frazie drugiej: 6t1 adto¢ fyammoev, sugeruje jedynie
fakt obdarowania cztowieka przez Boga mitoscia (czas przeszty dokonany)?, ktora jest
zupetnie darmowa. Wyrazita sie wobec wszystkich ludzi w stworczym akcie Boga™’
oraz w odkupieniu dokonanym przez Chrystusa. Jan eksponuje t¢ prawde w dalszej czesci
wersetu.

Z dotychczasowej analizy mozemy takze wyciggnac¢ posrednio wniosek, ze bez aktu
mitosci Boga wzgledem cztowieka, ten nie moégtby nikogo kocha¢. Mitos¢ moze zostac
ofiarowana drugiej osobie dopiero wtedy, kiedy najpierw zostanie przyj¢ta od Boga,

poniewaz mitoéé ludzka determinuje ta, ktora pochodzi od Stwoércy?!. Miltos¢ ludzka

28 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 267.

2 Tamze, s. 270.

30W Rdz 1,26-27 czytamy: Stworzyt wiec Bég cztowieka na swéj obraz, na obraz Bozy go stworzyt:
stworzyl mezczyzne i niewiaste. Po czym Bog im blogostawil, mowigc do nich: «Bgdzcie plodni
i rozmnazajcie sie... ».

Bog przekazujac cztowiekowi zycie, jednoczesnie obdarza go tez miloscia, uzdalnia, aby mogt mitowac.
31 Por. G. W. Barker, 1, 2, 3 John...,s. 343, J. L. Houlden, A Commentary on the Johannine Epistles...,

s. 114.
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nasladuje bowiem mito$é otrzymana od Boga*?, czyli wzoruje sie na niej>>.

Historia zbawienia (poza powszechnym wymiarem mito$ci Boga w postaci stworze-
nia i odkupienia) podaje mnostwo przyktadow, w ktorych Bég okazuje mitos¢ cztowieko-
wi (poczawszy od raju, np. Rdz 3,21; poprzez histori¢ Noego np. Rdz 8,21; Abrahama
np. Rdz 15,1; Jakuba np. Rdz 33,11 i Jozefa np. Rdz 45,7-8, po cierpliwo$¢ okazywang
Izraelowi np. Wj 33,12-17 1 przebaczenie udzielone przez Jezusa np. Lk 23,34).
Przypatrujac si¢ historii Narodu Wybranego mozna doszukac si¢ podobnego dziatania

w zyciu kazdej osoby.

Mitos$¢ Boza jest wieczna, zbawcza, powszechna, zupelnie darmowa i bezwarun-
kowa (J 3,16)**. W I Liscie zostata natomiast ujeta przez Jana lapidarnym stwierdzeniem:

bl / bl \ € b ’ 4 b \ ) ’ < ~
€V ToUTW €0TLY N ayam (...) OTL a0TOC MYATNOEY NUAC.

2.3.  ZRODLO MILOSCI LUDZKIEJ W Bogu 1] 4,19
MUELG AyaTOWer, OTL adTO¢ TPATOG NYATNOEY MUAC

W poprzednim paragrafie w wersecie 4,10a zauwazyliSmy, ze mito$¢ cztowieka
do Boga jest odpowiedzig na Jego mito$¢. ZaznaczyliSmy takze, ze uprzednio$¢ Bozej
mito$ci warunkuje takze mitos¢ do drugich.

Dyskurs dotyczacy praktykowania mitosci Jan przedstawia poczawszy od 3,10
1 kontynuuje az do 5,4. Konsekwentnie wykazuje, ze istnieje zwigzek pomiedzy ludzka
miloscia do Boga oraz miloscia wzgledem braci®. Biezacy werset jest zatem czescig tego
wywodu. Niestety nie w kazdym miejscu Jan wyraznie wskazuje, czy ma na mysli mitos$¢
cztowieka wzgledem Boga, czy mito$é cztowieka wzgledem innych ludzi*®. Wobec po-
dobnego dylematu stajemy réwniez w omawianym obecnie wersecie. W naszych
badaniach przyjmujemy, ze w przypadku, w ktorym autor nie precyzuje odbiorcy mitosci,
ma na mys$li mito§¢ w ogole, czyli samg zdolno$¢ milowania. Jesli bedzie inaczej,

postaramy si¢ to wykazac.

32 Por. R. Kysar, I, II, IIl John, ACNT, Minneapolis 1986, s. 97.

33 Por. D. K. Rensberger, I John, 2 John, 3 John...,s. 118.

3 Por. U. Vanni, Vangelo secondo Giovanni..., s. 71-72. , Swiat” (kbouoc) jest rozumiany w tym tekscie
w sensie antropologicznym jako ,,ludzko$¢”, ,,ludzie”. Ten niezwykly werset daje cenne $wiatto odnos$nie
do Bozej dydmn. Objawia, ze mito$¢ stanowi atrybut Ojca, jest wieczna poniewaz uprzedza postanie Syna
oraz inspiruje caty plan zbawienia, powszechna skoro obejmuje caly $wiat, catkowicie darmowa bo sama
w sobie jest motywem dzialania. Tamze, s. 72-73.

35 Por. C. G. Kruse, The Letters of John, PNTC, Grand Rapids 2000, s. 169.

36 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 262.
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W analizowanym wersecie Jan stosuje ciekawy zabieg gramatyczny, dzigki ktoremu
czytelnik po raz kolejny moze sobie uzmystowi¢ ponadczasowos¢ 1 uprzednio$¢ mitosci
Boga wzgledem milosci cztowieka (zdolnosci, umiejetnosci mitowania w ogdle)3’.
Ot6z autor / Listu uzywa czasownika ayam® w dwoch roéznych czasach wystepujacych
zaraz obok siebie.

W pierwszym zdaniu ayan®d jest zastosowany w praesens: ayon®duer. Wskazuje
na rzeczywisto$¢ ciaggla i1 okresla skutek czynnos$ci uprzedniej, wyrazonej w drugim
zdaniu, w ramach tego samego wersetu. Zatem cato$¢ nalezy rozumie¢ w sensie:
umitowalismy (dost.: mitujemy),poniewaz Jego mitos¢ w stosunku do nas byla uprzednia.

W drugiej frazie czasownik dyam® wystepuje w aoristum fyammoev i okresla
czynnos$¢ uprzednig w stosunku do czynno$ci wyrazonej czasownikiem w praesens
w pierwszej frazie. Sens sugerowanej emfazy mozna by uja¢ nastepujaco: umitowat nas
i dlatego potrafimy mitowad, kocha¢. Ponadto drugie zdanie poprzedza przyczynowe 0tt,

ktére wyraznie sugeruje Janowy tok myslenia.

Nalezy takze rozwazy¢ czy uzyta w tym miejscu formg¢ ayam@uer powinniSmy
interpretowac jako indicativus (mitujemy) czy raczej coniunctivus hortativus (mitujmy).
W greckiej szacie jezykowej ten niuans jest nie do odrdznienia, natomiast moze
zasadniczo zmieni¢ poprawne zrozumienie tresci®®,

Dla poréwnania spdjrzmy na brzmiacy podobnie werset 4,7, w ktorym wyraznie
uzywa si¢ coniunctivu (mitujmy) jako zachety czy wrecz nakazu:

Gyomduer aAAnAovg, OtL 1) ayamn ék Tod Beod EoTLy

- mitujmy sie wzajemnie, poniewaz mitos¢ jest z Boga.
Kontekst obu wersetow jest jednak r6zny i dlatego w naszym przypadku nalezy opowia-
da¢ si¢ mimo wszystko za uzyciem indicativu, tym bardziej, ze mamy tutaj do czynienia
ze zdaniami polaczonymi w sposéb przyczynowo-skutkowy>’. Nie ma wiec w 4,19
zachety do milosci wzajemnej, jak widza to niektorzy egzegeci®’, dlatego thumaczenie:

mitujmy z uzyciem coniunctivu wydaje sie by¢ nieuzasadnione*!.

37 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John...,s. 284.

38 Tekst tacinski i Peszitta uzywaja tutaj coniunctivu. Tradycja bizantyjska uzupelnia dyamdpey
wprowadzajac obiekt mitosci, czyli Boga i tym samym réwniez sugeruje zastosowanie wtasnie coniunctivu.
Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John...,s. 279.

39 Czyni to réwniez Biblia Tysigclecia wyd. V, Poznan 2012 oraz Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu, Najnowszy przekiad z jezykow oryginalnych z komentarzem, opr. Zesp6t Biblistow Polskich
z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawta, Czestochowa 2005.

40 Tak uwazajg miedzy innymi:S. S. Smalley 7,2,3 John..., s. 262;J. R. W. Stott, The Letters of John...,
s. 172.

4 Poprawne tlumaczenie naszego zdania brzmialoby zatem nastepujaco: my mifujemy, poniewaz
On pierwszy nas umitowat.
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Mito$¢ chrzescijanina nie moze by¢ pojmowana jako zewngtrzny przymus, lecz we-
wnetrzny nakaz czy konieczno$é*?. Autor powtarza tutaj my$l z 4,10a i dlatego mozemy
wnioskowac, ze jest to prawda istotna dla niego. Bez zaakceptowania uprzedniosci Bozej
mitosci cztowiek nie jest w stanie dzieli¢ si¢ nig, poniewaz poza Nim nie mozna znalez¢
jej zrédia. Mito§¢ mozna otrzymac jedynie przez uczestnictwo w mitosci Boga, za$ by¢

jej obiektem 1 nie dzieli¢ si¢ nia, przeciwstawiatoby sig¢ jej istocie.

2.4. MILOSC WZAJEMNA JAKO OWOC MILOSCI BoGA  1J4,7A
Ayomrol, Gyarduer dAAAovg, OTL T) dyamm ék tod Beod éotiy

Wraz z wersetem 4,7 autor Listu Janowego podejmuje temat nakazu mito$ci wzajem-
nej, podkreslajac kolejny raz jej pochodzenie od Boga*. Powinno§¢ mitowania braci
wyrazona stowami: Gyam@uer dAiniovg pojawia si¢ juz w 1J 3,11.23; 4,7.11.12. Ponadto
wezwanie do wzajemnej mitosci wystepuje w 2,7-11 1 3,12-18 oraz w 4,21 1 5,2,
mimo ze brak w tych tekstach typowego wyrazenia ayemdper aAiniove. Jednak w odrdz-
nieniu do nich, jedynie 4,7 wymienia Boga jako fundament mito$ci: ot 1 dyomm

&k oD Oeod éotiy 4,

Nalezy zauwazy¢, ze czas terazniejszy oty w zdaniu: 0tL 1 @yamm ék tod Oeod €oTiy
implikuje ciagle dziatanie, wcigz aktualny i trwajacy (a nie pojedynczy) akt mitosci®.

Boég udziela si¢ wigc nieustannie.

Kazdy cztowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boga posiada w sobie intuicyjna
zdolno$¢ mitowania, dzieki udzielonej mu przez Niego powszechnej lasce*®. Jednak
jedynie w tych, ktorzy uwierzyli w Boga i zostali przywroceni do zycia przez Chrystusa,
istnieje szczegdlny rodzaj mitosci Bozej*’, dajacy moc do mitowania bliZnich.

Jan w omawianym wersecie zwraca si¢ wiec do wierzacych, nalezacych do Bozej
rodziny. W tym kontekscie jest rzeczg oczywista, jak zasygnalizowaliSmy w poprzednim
paragrafie, ze ayun®duer aiiniovg nalezy oddaé jako mitujmy sie wzajemnie i uznaé

ayamouer jako tryb warunkowy - coniunctivus. Takie ttumaczenie znajdujemy takze

2 Por. G. W. Barker, 1, 2, 3 John... ,s. 343.
4 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 270.
4 Por. D. L. Akin, 1,2,3 John...,s. 177.

4 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 265.
4 por. D. L. Akin, 1,2,3 John...,s. 177.

47 Tamze.
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w Vulgacie, ktora stosuje coniunctivus: carissimi diligamus invicem*®. Jan nawotuje
zatem do mito$ci wzajemne;.

Wierzacy otrzymujac tak wiele nie moga, a nawet nie sa w stanie czyni¢ mniej*.
Wezwanie do mitosci, okreslane tez jako nakaz mitosci, wyraza pragnienie cztowieka,
aby Bog w nim dzialal. Nie brzmi zatem jak przymus, ktory moglby wywotaé

spontaniczny, wewnetrzny sprzeciw.

Jan zwraca si¢ do chrzescijan poprzez tytut umitowani (&-yammrol), ktory wsrdd pism
NT pojawia sie najczesciej wlasnie w Pierwszym Liscie sw. Jana™.
Autor postugujac si¢ tym okre§leniem, stwierdza tym samym, Ze wierzacy otrzymuja
milo$¢, poniewaz zostali umilowani przez Boga®!. Termin dyommrol z pewnoscia wyraza
pasterska troskg Jana o swoja wspolnote eklezjalng. Trzeba jednak zauwazy¢, ze Autor
nie bylby zdolny odwota¢ si¢ do tytutu ayemnrol, gdyby sam nie czut si¢ obdarowany
mitoécig przez Boga, ktora przynagla go, aby kochaé braci®. Jan taczy wiec przekaz

na temat mito$ci wzajemnej (dyam@uer aAAnAoug) z osobistym doswiadczeniem.

2.5. MILOSC UDZIELONA PRZEZ BOGA ZACHECA DO MILOSCI BLIZNIEGO
1J4,11

Ayatmrol, €l oUtwg 0 Bedg fydmmoer TUaC,

Kol MUelg opelloper GAANAOUG QyoTy

Tytut dyamrol - umitowani pojawia sie po raz ostatni (szosty raz, po 2,7; 3,2.21;
4,1.7) takze w wersecie 11, ponownie w kontek$cie uprzedniej Bozej mitosci wzgledem
okazywania jej drugiemu cztowiekowi>>.

Powinno$¢ mito$ci wzajemnej jest widoczna w zastosowanej przez Autora konstrukcji

48 Zachete do mitosci lub tez nawotywanie do niej zauwazamy takze w tekstach paralelnych:

174,11 kal fueic dpeloper &AMAOUG dyomay

174,12 & dyamduer dAAniovg, 6 Bedg év Muly pével

4 Por. G. M. Burge, The Letters of John, NIVAC, Grand Rapids, 1996, s. 186.

30 Jan stosuje okreslenie dyommrtol, az 6 razy w I Liscie, podczas gdy $w. Pawel we wszystkich swoich
Listach ogétem przytacza je raczej w znaczeniu: moi drodzy jedynie 10 razy i to najwyzej 2 razy w jednym
liscie (np. Rz 11,28;12,19; 1Kor 10,4; 15,58). Z kolei u Jakuba &yamnztol, pojawia si¢ 3 razy, u Judy rowniez
3 razy, natomiast u Piotra w obu listach ogotem 6 razy. Dla poréwnania zroédtostow ayar* w 1J zajmuje
az 17% pisma (najwigcej w NT), podczas gdy w Rz (najwigcej z pism nie-Janowych) jedynie niecate 8%.
3! Por. D. M. Smith, First, Second, and Third John...,s. 106.

52 Por. J. R. W. Stott, The Letters of John...,s. 163.

33 Por. 1. H. Marshall, The Epistles of John..., s. 215.
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gramatycznej trybu warunkowego realis. Uzycie partykuty el>* w zdaniu:

el oUtwg 0 BedC NYATNoEY NUAC, Kol TUELS Opelloper GAANAOVG Gyamay
wyraza warunek, z ktérego wyplywa okreslona konsekwencja i dlatego w nastepniku
po €l koniecznie musiata zostaé zastosowana konstrukcja: ddelioper z infinitivem®?,

Fakt umilowania przez Boga wyrazony czasem aoristum jest pewny, jak wskazuje

na to przystowek oltwc® - w ten sposéb, odnoszacy sie do postania na $§wiat Syna jako
ofiary przebtagalnej za nasze grzechy (por. 1J 4,10). Pewno$¢ Bozej mitosci sugeruje,
ze takze my powinni§my mitowac si¢ wzajemnie. Po raz kolejny w naszej analizie spoty-
kamy powracajaca mys$l o inicjujacym charakterze Bozej mitosci. Milo$¢ wzajemna,
jak wiemy z wczesniejszych analiz, jest darem od Boga. Teraz za$ dowiadujemy sig,
ze stanowi takze przynaglenie - ukonstytuowane wewnatrz poprzez chrzescijanskie
doéwiadczenie Boga - aby dzieli¢ sie nig z drugim czlowiekiem®’. Mito$¢ braterska
nie moze wiec by¢ traktowana jedynie jako dodatkowa opcja na zycie®®, lecz ma byé
postrzegana jako powinnos¢. Kochajac blizniego, chrzescijanin staje si¢ znakiem Bozej
obecnos$ci w $wiecie:

€0V QyamOUEY GAANAOLG, O Bedg v Mulv péver (1J4,12).
Weczesdniej zas, w tym samym 12 wersecie Jan zaznaczyt, Ze:

Beov oVdelC TWTOTE TeDEXTOL.
To wlasnie mito§¢ wzajemna czyni Niewidzialnego doswiadczalnym. Do tej obserwacji
nawigzemy w kolejnym paragrafie.

Prawdy dotyczace mitosci wzajemnej potwierdza w syntetyczny sposob papiez

Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas Est:

Kto chce dawadé mitosé, sam musi jq otrzymaé w darze™.
Kto bowiem do$wiadczyl niezmierzonej 1 niezastluzonej mitosci Boga nie potrafi juz

wroci¢ do egoistycznego zycia®.

ok Czastke €l 16zne zrodia nazywaja w odmienny sposob: R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, Warszawa 1997, s. 91 okresla ja jako spdjnik; A. Paciorek, Elementy skiadniowe..., s. 120
wymienia ja jako partykule; literatura angielskojezyczna dostrzega w niej conditional particle czyli
partykute wprowadzajaca warunek (por. np. zrodta gramatyczne Bible Works for Windows v.6.0).

33 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 267.

56 Jesli spojrzymy chociazby na wersety 9 i 10, to zauwazymy, ze Jan wprowadza manifestacje Bozej
mito$ci uzywajgc wyrazenia év toltw. Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 245.

57 Tamze.

58 Tamze.

59 Benedykt XVI, DCE 7.

0 Por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 166.
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2.6. DOSKONALA MILOSC BOZA OBECNA W MILUJACYM BRACI
1J4,12

Beov 0VdeLe TWTOTE TeBEnTL. €0V QYXTOUEY GAATAOUC,

0 Be0g €V MUY pével Kal 1) ayamn adtod €V MUY TeTeAcLwUén €0Tiv.

Akcent omawianego obecnie wersetu spoczywa na doskonatej mito$ci. Prawda o niej
zamyka caly tok przekazanej w nim mysli. Autor stwierdzajac, ze Boga nikt nigdy
nie widzial, czyni zapewne aluzje do gnostykow. Zwalcza ich rzekomo bezposrednie
poznanie Boga (por. ww. 4,7.8) i ekstatyczny Jego oglad®!. Ostrze tej krytyki nie zwraca
si¢ wigc w 1J przeciwko judaizmowi i obecnych w nim spekulacji dotyczacych podrozy
opisanych w kregach apokaliptycznych®.

Bog nie jest osiggalny przez wizje lub ekstaze. Trwa natomiast w tych, ktorzy
urzeczywistniajg przykazanie mitosci wzajemnej. To wiasnie ona gwarantuje wspolnote
z Bogiem, ktora jest catkowicie Jego darem (por. 3,1). Dlatego Autor podkreslit tutaj
Boga jako podmiot 6 8e0¢ €év My Wwevel - Bog trwa w nas. Sam za$ Jan chetniej postuguje

sie formula, ze to my trwamy w Bogu (por. 2,6.27; 3,6)%°.

W wyrazeniu 1} ayam odtod dopetniacz adtod mozna rozumie¢ w sensie podmioto-
wym, wowczas bylibysmy odbiorcami Bozej mitosci, albo przedmiotowym (dopetniacz
dopetnieniowy tzw. genetivus obiectivus), wtedy nasza mito$¢ do Boga bytaby doskona-
fa. W naszym konteks$cie nalezy go jednak interpretowac jako dopeiniacz jakosciowy

)64

(genetivus qualitatis)®*, czyli w wyrazeniu 7 &yomm qutod mamy do czynienia z mito$cig

wiasciwa Bogu, odpowiadajaca Jego naturze.

Zauwazamy w tek$cie, ze z terminem mito$¢ taczy sie imiestow czasu przesziego
(perfectum) tetereLwuévn. Jego forma pochodzi od czasownika teAeLéw oznaczajacego:
doprowadzi¢ do konca, do celu, do petni. W stronie biernej przyjmuje znaczenie stac sie
doskonatym®. Kto zatem przekazuje braciom otrzymang mito$é, wowczas realizuje sie

w nim komunia z Bogiem. Jest w nim obecna wlasciwa Bogu, doskonata mitos¢ w catej

o1 Por. A. Oepke, ékotaolc, TDNT t. 2, s. 451-454; W. Michaelis, 6pdw, TDNT t. 5, s. 322-323.

62 Por. np. HenEt 71; HenSt 1nn; TestLew 2-5. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 240.
Polemika wymierzona przeciwko wizjonerskim i ekstatycznym doswiadczeniom Boga znajduje si¢
prawdopodobnie juz w Ewangelii Janowej (por. 1,18; 5,37; 6, 46; 3, 13).

63 Petna formuta wzajemnosci jest obecna - jak juz zauwazyliSmy w przyp. 23 - w 3,24n; 4,13.15.16.

% Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 241. Na temat genetivu qualitatis por. A. Paciorek,
Elementy sktadniowe...,s. 24125.

% Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin-New York 1971°, s. 1603, 4c.
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jej petni () tedela ayamm - 4,18). Jej najbardziej czytelny przyktad dat Jezus, ktory jest
wcieleniem Bozej mito$ci. Okazat mito$¢ do swoich az do konca (téiocg - J 13,1) oddajac
za nich wlasne zycie. Byta to doskonata mitos¢. W 1J 3,16 Autor zaprasza, aby i$¢ za tym
przyktadem®®.
Z naszym tekstem laczy sie takze 1J 2,5, gdzie czytamy:

0¢ & av tnpf adtod toOv Adyov,

&ANORC €v TolTw T &ydtn tod Oeod TeTeAelwTaL. ..
Dostrzegamy w nim t¢ samg formg, tym razem czasownikowg w stronie biernej, rOwniez
W perfectum. Autor zaznacza, ze mito§¢ Boga jest doskonala w kazdym, kto zachowuje
Jego stowo. Przykazania Boze (por. 2,3.4) sa tutaj okres$lone i streszczone jako slowo
Boze, czyli objawienie woli Bozej. Sa wiec koniecznie obowigzujace®’.

Wyrazenie: Adyog 6eod zawiera w sobie gleboka teologiczng mysl. Jest jak powierzo-
ne dobro, ktore nalezy strzec na podobienstwo skarbu (por. J 5,38; 1J 1,10)%. Wigze sie
réwniez z wymaganiami. Gdy si¢ ich nie realizuje, wowczas stowo Boze staje si¢ sedzig
cztowieka (por. J 12,48). Dla chrzescijanina troska o postuszenstwo wzgledem woli Bozej
jest znakiem, Ze nosi w sobie boska mito$¢®®. Mitosé jest natura narodzonego z Boga
1 wyraza si¢ w zachowywaniu Bozych przykazan (por. 1J 4,7-11). 1 odwrotnie,
zachowanie przykazan jest znakiem tej boskiej natury, poniewaz ta objawia si¢
w moralnej postawie’’.

Zestawiajagc obydwa teksty trzeba zwroci¢ uwage, ze obecny w nich czasownik
TeAelobobul okresla - jak to wskazuje zwrot ,,doskonala mito§¢” - doskonaly stan
(por. 1J 4,12.17.18), albo doprowadzenie dzieta az do jego zakonczenia (por. J 4,34; 5,36;
17,4; 19,28). Doskonato$¢ ta nie jest jednak osiggana dzieki ludzkiemu, stopniowemu sta-
raniu. Mitos¢ jest udzielana dzigki zrodzeniu z Boga i ma si¢ objawi¢ we wzajemnej wiezi
1 wiernos$ci przykazaniom. Jest wigc owocem wspolpracy Boga i cztowieka. Bog odgrywa
przy tym pierwsza i wiodacg role, na co wskazujg pasywne formy tetederwuévn/
tetedelwtar’!. Nadto miloéé wzajemna jest w ujeciu Jana stowem Bozym, nowym przy-

kazaniem évtoAn kaivn (1J 2,5), ktdre streszeza chrze$cijanskg moralno$é. Zatem prawda

% Por. R. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 757.

7 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 103.

8 Tamze.

% Tamze.

7 Autor / Jana nie widzi w wypekianiu przykazaf etapu wstepnego, po ktorym nastepuje wyzsze,
mistyczne przezycie. Doskonata mito§¢ wyraza si¢ bowiem w wiernym zachowywaniu i wypehianiu stowa
Bozego.Tamze.

"l Tamze.
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o doskonalej mitosci zostala przygotowana przez Jana juz w 2,5 i uwydatniona w 4,12.

2.7. OWOCE DOSKONALEJ MILOSCI BOZEJ W WIERZACYCH 1J4,17-18

5 ’ ’ < 2 7 s ¢ A ¢ ’ ”
Ev 100t Tetedelwtal N 4y ped’ nuev, lva Teppnolay éxwuey
€V Th Nuépe ThC Kploewe, 0TL KaOWG EKETVOC €OTLY
Kol TUELG €OPEY €V TG KOOU®W TOUTW
’ b b4 b ~ b ’ b s ’ b 4 b4 4 \ ’
¢doPoc ovk €aTLv €v TH ayamn oA’ T TeAeln ayamn €€w PaAiler Tov dofov,

0TL 0 POPoc kOAxoLY €xel, O d¢ PpoPOlUEVOC OV TETEACLWTHL €V T QYo

Wersety 17 i 18 zawieraja ostatnie dwa zastosowania czasownika teAelow w I Jana,
rowniez w formie pasywnej teterelwtaL. Zaznaczyli$my w paragrafie 2.6., ze doskonata
mitos¢ do Boga wyraza si¢ w postuszenstwie wobec Jego stowa i objawia si¢ w wierzg-
cych gdy wzajemnie si¢ mitujg. W 4,17, czyli w omawianym obecnie wersecie, otrzymu-
jemy kolejng prawde dotyczacg wyrazenia teteAelwtal 1 dyam. Okazuje sie, ze mitodé’
osigga doskonalo$¢ gdy nie boimy si¢ dnia sadu.

Zazwyczaj translacja 4,17 brzmi:
Przez to mitos¢ osigga w nas kres doskonatosci, ze mamy petng ufnosc
na dzien sqdu, poniewaz tak, jak On jest w niebie, i my jesteSmy na tym swiecie.
Obecnie poddamy analizie poszczegolne elementy tego stwierdzenia, aby lepiej oddac
grecki oryginat.

Juz na samym poczatku trzeba zauwazy¢, ze konstrukcja év ToUtw otwierajaca
werset 17 jest dyskusyjna. Moze odnosic si¢ do Tve i wowczas tekst brzmiatby:

w tym mitosé osiggneta doskonatosé z nami, ze mamy ufnosé w dniu sqdu...”.
W tym przypadku {ve. mialoby znaczenie wyjasniajace’*. Tego typu thumaczenie zawiera
jednak mato czytelng logike. Milo§¢ osiagnetaby doskonatos¢ w tym, co jeszcze si¢
nie wydarzyto’®. Dlatego év toltw probuje si¢ takze taczyé z dti:

w tym milos¢ osiggnela doskonalosé z nami, ze mamy ufnos¢ w dniu sqdu (17b),

poniewaz tak jak On jest i my jestesmy na tym swiecie (17¢)’°.

Jesli jednak Autor chciatby w ten sposob wyrazi¢ swa mysl, to konstrukcja tego zdania

72 Chodzi o mito$¢ Boga do czlowieka. Trzeba zauwazyé, ze w wersecie 16 czytamy: Bdg jest mitosciq.
Stwierdzenie to implikuje mito$¢ ad extra. Zatem wydaje si¢ rzecza do$¢ zrozumiatg, ze mitos¢ ta wychodzi
od Boga. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 718.

3 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe. .., s. 246; S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s.256.

4 Por. M. Zerwick, Biblical Greek, Roma 19873, s. 139, § 410.

5 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 717.

76 Por. K. Romaniuk ,,Perfecta Caritas foras mittit timorem”... art. cyt., s. 82.
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jest cigzka i nienaturalna’’.
Wydaje sie, ze najlepszym rozwigzaniem w odniesieniu do év toltw jest potaczenie go
z trescig poprzedzajgcego wersetu 16:

Kal O WéEvwy €V T ayamn év ¢ 0e) pével kal O Be0¢ €V adTe) WeveL.
Zatem milo$¢ osiggneta doskonatos¢ w tym, ze trwajacy w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa w nim. Takie wlasnie znaczenie jest w doskonalej harmonii z trescia, ktora Autor
wyrazit w 4,1278:

€0V QYOTOUEY GAANAOUG, O Be0C €V MULY uével

kel M ayamm abtod €V NULY TeTedeLwUérn EOTLV.
Sens ten potwierdzaja zastosowane w 4,17 {vo, ktore wprowadza tutaj zdanie skutkowe””
(tak, ze mamy ufnosé ...) oraz étL w znaczeniu przyczynowym poniewaz °.

W zdaniu Ev toltw tetedelwtal 7 ayamn wed’ M@V przycigga nasza uwage
wyrazenie: pe®’ mu@v. Dostownie oznacza z nami, jednak, aby uczynié tekst bardziej
zrozumiatym, thumaczy sie je najczesciej w nas, posréd nas®' widzac w ued’ Huov
odpowiednik év nuiv (1J4,9.12.16). W naszym jednak kontekscie lepiej jest zachowac
sens literalny ped’ fudv, czyli z nami®*. Podkresla bowiem zaangazowanie. Milo$é
osiggneta wigc swoja doskonato§¢ z nami w sensie naszej wspotpracy z Bogiem.
Obopodlne trwanie jednoczace Boga i chrzescijanina (por. 1J 4,16) oznajmia si¢
na zewnatrz w mitosci, ktora dzigki nam dociera do innych. W ten sposob wydaje sie,
ze analizowany werset wykracza ponad to, co wyrazil Autor w 4,12%%:

€0V AYRTOUEY GAANAOLG, O Bedg €V MUY pével

kel M ayamm abtod €V NULY TeTedeLwUérn EOTLV.
Bardziej bowiem podkres$la nasze uczestnictwo (ue®’ Muov) w doskonatej mitosci niz
stwierdzenia: éxv &yam@uery GAAMAOLG Oraz €v MUY TETEACLWUEVT €0TLiv.

Rezultatem doskonatej mitosci 1 wspolpracy z nig jest wolnos¢ od strachu w dniu

sadu - Tappnolay Exwuer év Tf Muépe ThC kploewg. Termin mappnole jest ztozeniem

77 Por. B. F. Westcott, The Epistles of St. John, Grand Rapids 1966, s. 157.

8 Trzeba wiec stwierdzi¢, ze wyrazenie: év toltw nie dotyczy zawsze tego, co nastgpuje. Argument
za odniesieniem go do tresci poprzedzajacej jest wyraznie uzasadniony w J 16,30; 1J 3.10.19.

7 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament..., s. 747,11, 2.

80 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 718. Smalley z kolei uwaza, ze & toltw moze odnosié
si¢ zardowno do wczesniejszego w. 16 jak i do dalszej czesci w. 17 (por. podobne przypadki w: 2,5; 3,10.19).
Por. S. S. Smalley, /,2,3 John..., s. 257.

81 Tamze, s. 256.

82 Rowniez Schnackenburg interpretuje wed’ fudv w sensie wspolpracy czyli z nami i powoluje sig
na znaczenie hebrajskiego my (Iz 53,12), ktorego petd jest thumaczeniem (por. Dz 15,4).
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 246.

8 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 718.
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zawierajacym w sobie mav oraz pfioic4, czyli oznacza dostownie mowienie o wszystkim.
Pierwotnie nalezat do jezyka polityki w miastach antycznej Grecji® i dotyczyt demokra-
tycznej wolnoéci w przedstawianiu swoich opinii®®. Nastepnie zaczal oznaczaé szczero$é
1 otwarto§¢ w mowie, w koncu przyjal znaczenie niekoniecznie zwigzane z mowa,
mianowicie: Smiafos¢, brak leku®’. W naszym za$ kontekscie okreslenie mappnoie wska-

88 Opisuje, podobnie jak w 2,28, eschatologiczng postawe

zuje na ufnosc¢, pewnosc
chrzescijan wobec sadu, ktora pozwala z ufnoscia stanaé przed Sedzia®. Wyraza bowiem
pewnosé zbawienia®. Wierzacy wypatruja zatem dnia sadu z zaufaniem®!. Chodzi o kon-
kretny dzien sadu, skoro mamy do czynienia z jedynym nowotestamentowym
przypadkiem, w ktorym obydwa rzeczowniki (fuépw, kploic) sg poprzedzone rodzaj-
nikiem okreslonym (por. Ap 14,7).
Roéwniez ostatnia cze$¢ wersetu 17:

0TL KoOWE EKETVOC EOTLY Kol MUELG EOEV €V TG KOOUW TOUTHR
domaga si¢ wyjasnienia. Przytoczony tekst brzmi dostownie:

poniewaz tak jak On jest, rowniez my jestesmy na tym Swiecie.
Zdanie to samo w sobie nie jest jasne 1 domaga si¢ klaryfikacji. Niekiedy thumaczy sig¢ je:

Jestesmy na tym $wiecie, w taki sam sposoéb w jaki On byP>.
Tego typu przektad nie bierze pod uwage, ze w oryginale jest éoTiv, a nie fjv. Poza tym
nie wiadomo o jaki aspekt zycia Chrystusa chodzi: czy o Jego ludzkie wcielenie,

czy zycie moralne, czy tez o Jego mito$é do innych®. Jest rzecza jednak niemalze pewna,

ze ékelvog odnosi si¢ do Jezusa, a nie do Boga (por. 1J 2,6; 3,5), natomiast €V ¢ KOOU®

8 Por. H. Balz, mappnote, EWNT, t. 3, Stuttgart 19922, s. 106.

85 Por. F. Manzi, Seconda lettera ai Corinzi. Nuova versione, introduzione e commento, 1 Libri Biblici.
Nuovo Testamento t. 9, Milano 2002, s. 148.

8 Por. E. Best, Efesini, Commentario Paideia, I Libri Biblici.Nuovo Testamento t. 10, Brescia 2001, s. 386.
87 Por. M. J. Harris, The Second Epistle to the Corinthians, NIGTC, Grand Rapids 2005, s. 295.

88 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament..., s. 1250, 3b.

8 W 228 czytamy: Kol viv, tekvia, pévete & aldt®, Tva &w doavepwdf oxduer mappnoiov
kel pn eloywbduer an’ adtod &v tf) mapovoly adtod.

W cytowanym tekscie mappnoilo jest konsekwencjg trwania w Chrystusie, za$§ w konteks$cie 2,28 wyrasta
z postuszenstwa wzgledem stowa Bozego. Por. C. G. Kruse, The Letters of John..., s. 167. Tego typu
postawy sprawiaja, ze wierzacy nie bedzie wstydzit si¢ przed Chrystusem, gdy nadejdzie Jego paruzja.

% Termin mappnoie. pojawia sie rowniez kontekscie dotyczacym ufnoéci zwigzanej z wystuchaniem przez
Boga modlitwy (por. 1J 3,21n; 5,14). Odbiega zatem w przytoczonych wersetach od znaczenia pewnosci
odnos$nie do zbawienia.

%1 Nasz tekst zbliza si¢ tutaj do Hbr 10,35: Nie pozbywajcie sie wiec nadziei waszej, ktéra ma wielkq zaplate
(M7 dmoPainte obv thy Tappnoiay DUAY, HTig €xel peydAny uLobamodooiov).

%2 Por. C. G. Kruse, The Letters of John..., s. 168.

9 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 721.
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opisuje nas, nie za$ Chrystusa®. Majac to na uwadze mozemy prébowaé uzasadnié,
dlaczego mamy zachowa¢ ufno$¢ w dniu sadu, ktory przeprowadzi Chrystus (por. 2,28).
Motywem ufnos$ci jest fakt, ze juz teraz, w tym $wiecie, mamy podobienstwo
do Chrystusa, poniewaz jesteSmy we wzajemnej jednosci z Bogiem, zamieszkani przez
Niego - tak jak Chrystus. Juz teraz jesteSmy dzie¢mi Boga (por. 3,2), podobnie jak
Chrystus. Nasze podobienstwo do Chrystusa bazuje na Jego statusie bycia Synem
Bozym %> . Stanowi to fundamentalng racje, aby zachowaé ufno$é na dzien sadu.
Sens analizowanego przez nas zdania brzmialby zatem: tak jak Chrystus jest’® Synem
Bozym, tak wierzqcy sq teraz dzie¢mi Bozymi.

Autor w dalszym ciagu kontynuuje co wydarza si¢ w cztowieku, w ktérym doswiad-
czenie wzajemnej milosci z Bogiem osigga doskonalo§¢. Prawdziwa mito$¢ charakte-
ryzujgca sie ufnoscia (roppnoie) jest wolna od leku®’. W ten sposéb mysl rozpoczeta
przez Autora w 4,16 dociera do swojej pelni. Bog jest mitoscia, osoba, ktora zyje mitoscia
- trwa w Bogu, a Bég w niej. W tym wzajemnym trwaniu mito$¢ znajduje swoj doskonaty
wyraz: lek przed $miercig zostaje w niej unicestwiony (¢poBoc o0k €oTLy €V T ayamn GAL’
7 tedelo ayamn €w Baiier Tov dofov -1J 4,18ab).

Przytoczony tekst brzmi dostownie: lgk nie jest w mitosci, czyli: w mitosci nie ma leku,
lecz doskonata mitos¢ wyrzuca na zewngtrz lek. Egzegeci ponownie zastanawiajg si¢
o jakiej mitosci mysli Autor: czy mitosci do nas, czy naszej do Boga, czy tez mitosci
wzajemnej jeden do drugiego. Prawdopodobnie mamy do czynienia z kontynuacjg tematu
mitoéci, ktéra pochodzi od Boga, zostata objawiona w Jezusie i obdarza nas zyciem”® .
Sekwencje rozpoczyna termin ¢pofoc, ktory zajmuje w niej pozycje emfatyczng.

®6Boc moze oznaczaé pozytywna bojazn w sensie respektu wobec Boga (por. Pwt 6,13;

%4 Wyrazenie: ka8og €kelvdg oty nalezy odnies¢ do obecnego stanu Chrystusa, nie za$ do Jego dawnego
zycia ziemskiego. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 722. Niebianski Chrystus zachowat rysy
ziemskiego. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 247.

% Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 722. Kruse podaje inng racje¢ dla zachowania ufnosci.
Jest nig wzajemna mito$¢. Autor zauwaza, ze 4, 17b znajduje si¢ wewnatrz sekcji 4,7-21, ktora traktuje
o mito$ci wzajemnej bedacej wyrdznikiem tych, ktorzy zyja w Bogu. Dlatego mozna powiedziec,
iz wierzacy, ktorzy mituja si¢ nawzajem w tym $wiecie, w taki sam sposdb, jak Chrystus umilowatl swych
uczniow (por. J 13,1.34; 15,9.12) - ukazuja, ze nie majg lgku przed dniem sadu. Por. C. G. Kruse,
The Letters of John..., s. 168.

% Wyrazenie: tak jak Chrystus jest zachowuje ton niezmienno$ci. Por. R. E. Brown, Le lettere
di Giovanni...,s. 722.

%7 Lek nie harmonizuje z darem mappnoie, czyli z ufnoécia, ktorg ciesza si¢ dzieci Boze (por. 1J 4,17).
Por. M. Morgen, Les Epftres de Jean...,s. 53.

% Smalley uwaza natomiast, ze mitos¢, o ktorej pisze Autor, moze oznacza¢ prawdopodobnie zard6wno
mitos¢ Boga do nas (wowczas nie ma potrzeby odczuwania Igku przed Bogiem, skoro On nas kocha),
jak 1 nasza milo$¢ do Niego (w tym przypadku nie mozna kocha¢ Boga i jednoczesnie Igkac si¢ Go).
Por. S. S. Smalley, /, 2, 3 John..., s. 260.
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Prz 1,7; Mt 10,28; Rz 3,18; 2Kor 7,1; 2Kor 5,11; Ef 5,21)*, albo tez wyraza¢ przed Nim
lek, strach!® (por. Rz 8,15). W naszym kontekécie chodzi o to drugie znaczenie.
Nie powinno by¢ strachu w zyciu tego, w ktorym mieszka Bog. Mito$¢ bowiem 1 strach
wykluczaja si¢ wzajemnie, czyli nie moga ze soba wspdtistnie¢!®! . Poswiadcza to row-
niez zastosowanie przeciwstawnej partykuty aAia - lecz. Istnieje wiec drastyczna rdznica
mig¢dzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami.
Lek wiaze si¢ z obawg skazujacego wyroku ze strony Boga w dniu sgdu ostatecznego.
Uczucie to spotykamy zarowno w Starym jak i Nowym Testamencie. W 1z 2,19 czytamy:
Wtedy wejdq do jaskin skalnych i do jam podziemnych ze strachu przed Panem
(@m0 mpoowmou Tod GOPov kuplov), przed blaskiem Jego majestatu,
kiedy powstanie, by przerazié¢ ziemie'*?.
Réwniez w Hbr 10,27.31 odno$nie do tych, ktorzy dobrowolnie popetniajg grzechy
spotykamy stowa, ze ludzie ci do§wiadcza jakiego$§ przerazajacego oczekiwania sadu

(boPepe &€ Tic €kdoyN kploewc)'® i zaru ognia trawiacego przeciwnikow (por. 2,27).

% Istniejg tez pewne teksty, w ktorych ¢dpog w znaczeniu bojazni, czci, zawiera w sobie element leku
i drzenia (por. Ps 119 [118],120; Flp 2, 12). Brown wysuwa przypuszczenie, ze lgk jako kategoria
pozytywna catkowicie zniknat w Listach Janowych. Rowniez zaden passus w Ewangelii Jana nie zaleca
uczniom zbawczego lgku (w Ewangelii Jana Igk pojawia si¢ w znaczeniu strachu w kontekscie: Jezusa
kroczacego po jeziorze (por. J 6,19-20), wkraczajacego do Jerozolimy (por. J 12,15) oraz Jezusa-Syna
Bozego (por. J 19,8). Jan uznaje, ze kazdy typ leku tacznie z respektem (p6Boc) wobec Boga, nie moze mie¢
miejsca wérod synow Boga. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 724.

100 W jezyku greckim rowniez termin deLAlo oznacza strach, lek (por. np. Kpt 26,36; Syr 4,17; 2Tm 1,7.
Poza tym istnieje takze inne stowo wyrazajace pozytywny lek, mianowicie e0AdBeLe, ktora w NT (Hbr 5,7;
12, 28) odnosi si¢ do bojazni Bozej. Jan natomiast stosuje termin ¢poBoc zawierajacy te dwa znaczenia.
Ich wybor zalezy od kontekstu. Por. D. L. Akin, 1,2,3 John..., s. 186, przyp. 141.

101 Mozna kochaé¢ Boga i jednocze$nie odczuwaé przed Nim bojazn, respekt (por. Hbr 5,7), ale nie mozna
mitowaé¢ Go i zarazem odczuwac strach przed Nim (por. Rz §,14-15; 2Tm 1,7). Por. J. R. W. Stott,
The Letters of John..., s. 169. Potwierdza to takze ludzkie do$wiadczenie. Dwie miltujace si¢ osoby
nie odczuwaja Igku przed soba. Kto zyje zatem wewnatrz milosci Boga, jest wolny od ostatecznego leku.
Por. C. H. Dodd, The Johannine Epistles, MNTC, London 1946, s. 121.

102 Fragment ten pojawia si¢ w kontekscie Dnia Pafiskiego i zwigzanym z nim sagdem nad ludzkg pycha
i idolami. Por. J. D. W. Watts, Isaiah (1-33), WBC 24, Colombia 2005, s. 59. Czasownik oy - powstac
nawiazuje do motywu psalméw lamentacji i Bozej obietnicy przywrocenia Prawa (por. np. Ps 3,8; 7,7,
9,20). Interpretacja, ze Bog powstaje, aby ,,przerazi¢ ziemi¢” a nie kraj jest wlasciwa, mimo ze sekcja
na temat sadu rozpoczyna si¢ ubolewaniem nad grzechami, ktorych pelen jest kraj (por. 1z 2,7-8). Dzien
Pana obejmuje wszystko to, co zostalo stworzone, wigc ziemi¢ a nie tylko kraj. Por. W. A. M. Beuken,
Jesaja 1-12, HThK.AT, Freiburg in Breisgau 2003, s. 105.

103 Oczekiwanie (&xdoym) to wzbudza niepoko6j tym bardziej dramatyczny, ze poprzedzony przez nico-
kre$lone zaimek tic w funkcji przydawki. Sad, o ktérym tu mowa dotyczy grzechu i moze miec¢ tylko jeden
rezultat: Zar ognia (Tupoc (Hroc). Ogien kary jest elementem nalezacym do apokaliptyki (por. 2Tes 1,7-8;
Ap 11,5; 20,14). Gniew Bozy pochlonie tych, ktorzy odrzucajg ofiar¢ Chrystusa. Ten napominajacy,
parenetyczny fragment zamknie podobne stwierdzenie, ze Bog jest ogniem pozerajacym (por. Hbr 12,29).
Por. H. W. Attridge, La Lettera ai Ebrei. Commento storico esegetico, Letture Bibliche 12, Citta
del Vaticano 1999, s. 485.
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Nadto List w tym samym kontekscie zaznacza, ze straszng jest rzecza wpas¢ w rgce Boga
zyjacego (doPepov T éumecely eic xelpac Beod (Grtog - werset 31)1%,

Lek w I Jana wynika z faktu, ze chrzescijanie nie osiggneli jeszcze owocoOw
wynikajacych ze wspdlnoty z Bogiem. Jeszcze sg za mato swiadomi dziecigctwa Bozego
(por. 1] 3,1) i za malo ufajacy mocy wyptywajacej z Boga (por. 1] 2,13n; 4,4; 5,4)!%.

W stwierdzeniu, ze 1| tedela dyamm €w Pairer tov ¢popov (w. 18b) dostrzegamy
ponownie, ze szyk tego zdania ma charakter emfatyczny i ktadzie nacisk na doskonaty
mito$¢. Zauwazamy takze, ze w wyrazeniu 1) TeAelo dyonm, przymiotnik téieloc wyste-
pujacy tylko w tym miejscu w catym pismiennictwie Janowym, znajduje si¢ przed rze-
czownikiem. Autor chce zatem podkresli¢, ze to wiasnie doskonata milo$¢ czyli ta,

ktora w pei si¢ rozwineta'%

wyrzuca na zewngtrz lek.

Syntagma €w BaAlw pojawia sie w Mt 13,48 oraz £k 14,35'7. W pierwszym przy-
padku dotyczy selekcji ryb, sposrdd ktorych usuwa si¢ zle, w drugim za$ odnosi si¢
do zwietrzalej, bezwartosciowej soli. W obu tych miejscach mamy do czynienia z defi-
nitywnym odrzuceniem. Zatem takze 1 w naszym przypadku chodzi o radykalne
,rozstanie si¢” z Igkiem.

W dalszej czeSci swego wywodu Autor zauwaza: 0tL 0 ¢OPo¢ KOAwoLy €xeL
(werset 18c¢). Przytoczony tekst jest w bardzo matym stopniu kontynuacjg zdania z ott,

108~ Analizowane obecnie

lecz stanowi antyteze do 18a: ¢poPoc ovk €oTiv €v TR ayamn
przez nas zdanie brzmi dostownie: ,,poniewaz legk ma kare”, czyli legk zawiera karg.
W pierwszym odczuciu nie jest rzeczg jasna, jaka tres¢ Jan chce przekazaé. Niektorzy
uwazajg, ze nalezy rozumie¢ t¢ fraze¢ w sensie: ,,Igk zawiera w sobie kare”. Zatem ci,
ktorzy zyja w Igku przed Bogiem, juz teraz sg ukarani doznajac tego Igku. Zwolennicy tej
interpretacji powotuja si¢ na J 3,18, gdzie czytamy, ze niewierzacy juz teraz zostat

osadzony (6 &€ un motedwy Hon kékprron)'®.

104 Jest to krotkie wyrazenie o charakterze eschatologicznym (por. 2Hen 39,8), ktére podsumowuje
i intensyfikuje cytaty z Pisma (por. np. Pwt 17, 2-7; 32,35; Hbr 6,4-7). Odniesienie do ¢ofepdv otwiera
perykope (por. Hbr 10,27) i ponownie pojawi si¢ w konteks$cie Synaju (por. 12,21). Por. H. W. Attridge,
La Lettera ai Ebrei..., s. 485. Metafora rak Boga wskazuje na nieuchronny, skazujacy wyrok odno$nie
do grzesznikow. Por. A. Malina, List do Hebrajczykow, NKB.NT 15, Czgstochowa 2018, s. 456.

105 por, R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 248.

106 por, S. S. Smalley, 1, 2, 3 John..., s. 260.

107 Por. takze J 12,31; oraz 15,6, gdzie pojawia si¢ czasownik éBoilw €w. W obu tych odniesieniach
mamy réwniez do czynienia z definitywnym odrzuceniem: wladcy tego §wiata (12,31) i tego, kto nie trwa
w Chrystusie.

108 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 249.

199 Por. J. Schneider, koia{w/ kéAiaotc, TDNT t. 3, s. 817.
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Wydaje si¢ jednak, Ze nie taka jest gldéwna intencja Autora. Aby do niej dotrze¢
zwrdémy wpierw uwage na znaczenie kluczowego dla nas terminu koAxoLrc. Pierwotnie

10 W grece

pojecie to oznaczato poprawianie, karanie ze wzgledu na dobro winowajcy
hellenistycznej kéiooLc zaczyna coraz bardziej oznaczaé kare!''!. W wyrazeniu kara
wieczna jest zawsze obecna koAaoLg (kOAxoLg aiwviog - por. TestRub 5,5; w ApPtGr 21
pieklo jest okreslone jako témoc kordoewc)! 2.

Jedyne poza naszym tekstem odniesienie do kiaoig w NT odnajdujemy w Mt 25,46:
Kl amedeboovtal obToL €l¢ kOAwowy aiwviov (dost: ci zas odejdg na kare wieczng).
Ta znana wypowiedz przywoluje sad ostateczny. Czas ostrzezen bezpowrotnie minat.
Pozostaja jedynie dwa przeciwstawne wyjscia: wieczna kara (koAxoLg alwviov) lub zycie
wieczne ({wh aiddviov). Nie ma tutaj zadnej mowy o pojednaniu wszystkich!!?.

Majac na uwadze, ze w 1J 4,17 Jan przekazuje, iz doskonata mito$¢ nie ma lgku
przed dniem sadu, lecz ufnos¢, trzeba rowniez uznaé¢ koieowc w 1J 4,18 jako wyrazng
aluzje do kary wiecznej. Chodzi o wieczne potepienie ''*. Lek dotyczy wiec ostatecznego
odrzucenia. Termin ten przyjmuje zatem w NT sens eschatologiczny!'>, potwierdzony
takze przez Mt 25,46.

Ten jednak, kto si¢ leka definitywne] konfrontacji nie zostal wydoskonalony
w mitosci (6 8¢ poPoluevoc ob teterelwtor év T dydm)!'S. Zasada: w mitosci nie ma
leku (w. 18a) zostaje ponownie potwierdzona, teraz jednak w jezyku bardziej osobowym:

ten, kto sie leka jest wciqz niedoskonaty w mitosci. W tego typu osobie mito§¢ Boza nie

110 por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 724. Filon w Conf. 34, 171 stwierdza, ze kbAooLg
nie wyraza czego$ karzacego w sposob dla kogo$ szkodliwy, lecz stanowi miar¢ prewencyjna, jest
»haprawa” grzechu.

"W 2Mch 4,38 czytamy w kontekscie mordercy o imieniu Andronik, ze Pan wymierzyt mu kare
(k0AooLc), na ktorg zastuzyt. Mdr 19,4 dostrzega w $mierci bezboznych Egipcjan w falach Morza
Czerwonego dopelnienie kary (k6AxoLc), ktora spotkata ich w plagach. Rowniez w MartPol. 2,4 czytamy
o strasznych karach (dewval koiaoelc), jakie musieli znie§¢ meczennicy. Por. J. Schneider, koAd{w/ kdAaoLc,
TDNT t. 3, s. 816.

112 Por. J. Schneider, koia{w/ kéiaoic, TDNT t. 3, s. 816.

'3 Por. U. Luz, Das Evangelium nach Matthéius: Mt 18-25, EKK t. 1/3, Neukirchen-Vluyn 1997, s. 541.
114 por, D. L. Akin, 1,2,3 John..., s. 186. Rowniez zwigzany z kéAaoLg czasownik kord(w zachowuje w 2P
2,9 to samo znaczenie. Odnosi si¢ tam do niesprawiedliwych, ktérzy zostang ukarani w dniu sadu.
Kryterium definitywnego rozstrzygnigcia bgdzie nie Tora, lecz tradycja apostolska rozumiana jako: ,,droga
prawdy” (2P 2,2), ,,droga sprawiedliwosci” (2P 2,21), ,,przykazanie Pana i Zbawiciela, podane przez
waszych apostotow” (2P 3,2). Por. M. Mazzeo, Lettere di Pietro, Lettera di Giuda, 1 Libri Biblici.
Nuovo Testamento 18, Milano 2002, s. 295.

15 por. B. Ksigdz, Listy Jana (1-2-3), w: Nowy Testament. Zupetnie nowa wersja z oryginalnych tekstow,
t. 2: Atti-Lettere-Apocalisse, Turyn 1988, s. 981, przyp. 18.

116 Niektorzy uczeni uwazali, ze stwierdzenie to ma swojg paralele z Pawtowa ideg stopniowania pomigdzy
chrze$cijanami. Tylko niektorzy wsrdd nich sg doskonali czy dojrzali (téletor — por. 1Kor 2,6; 14,20;
Flp 3,15; Kol 1,28). Jest to jednak watpliwe, poniewaz w dualizmie Janowym przeciwienstwem doskonatej
mitosci nie jest mito$¢ niedoskonata, lecz nienawis¢. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 725.
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117

stata si¢ jeszcze rzeczywistoscig . Kategoria kary jest bowiem obca dla dzieci Bozych

mitujacych Boga i cieszacych si¢ przebaczeniem!!s,

2.8. BOGIJEST SWIATLEM 1J 1,5
0 0e0¢ POC €oTLY

W naszych dociekaniach na temat Boga jako Zrédla milosci w ramach drugiego
rozdziatlu, zatrzymujemy sie obecnie nad okreSleniem: 6 6eo¢ ¢d¢ €otiv. Tego typu
»definicja” jest wyjatkowa w catej Biblii. Dla nas odgrywa szczeg6lng rolg, poniewaz
niesie ze sobg moralne implikacje w postaci wzajemnej mitosci tak eksponowanej przez
Autora / Jana. Rzeczownik ¢p&¢ bedziemy oddawac¢ konsekwentnie jako swiatfo, zgodnie
z jego znaczeniem stownikowym i hebrajskim odpowiednikiem =ix.

W 1J 1,5 Autor nawigzuje do wersetu 1,3 1 przekazuje, ze trescig jego proklamacji
jest oredzie dotyczace Boga. Najwazniejszym bowiem celem dla wierzacego jest
wspolnota z Ojcem. Jan czyni wyrazng aluzje do stow: axnroaper - amoayyéilower (w. 3),
przy czym zmienia ten ostatni czasownik na dvoyyéilouev - glosimy (w. 5). Zaznacza
takze, ze otrzymat to przestanie od Jezusa Chrystusa (am” «0tod). Brzmi ono:

0 Be0¢ GO €0TLY Kol oKOTL €V DT OVK €0TLY OUOEWLX.
Trzeba podkresli¢ w tym miejscu, ze stwierdzenie to nalezy do jednej z najbardziej istot-
nych wypowiedzi zwigzanych z Bogiem 1 laczy si¢ z 1J 4,16: Bog jest miloscig.
Bog zatem nie jest widziany jedynie w aspekcie moralnym, lecz nade wszystko metafi-

zycznym!'"®. Z Jego glebi wynika Jego moralna istota'?

. Objawiona prawda: Bog jest
swiattem, ma na uwadze wszystkie religie naturalne i zmierza do zaprzeczenia, Ze stonce,
czy ksiezyc sa bostwami'?!.

W ST termin ,,$wiatto” pojawia si¢ w sensie intelektualnym symbolizujacym prawde
oraz moralnym - reprezentujagcym prawos¢ (por. Ps 27 (26),1; 119 (118),130; 1z 5,20;

Mi 7,8; w NT por. Rz 13,11-14; 2P 1,19)!%2, Stwierdzenie: Bog jest Swiatloscig oznacza,

7 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 261.

18 por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 169.

19 por, R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 7.

120 Tamze.

12l Tamze.

122 Pisma z Qumran postuguja si¢ roéwniez tym jezykiem (por. /1QS 1,5.9-10; 5,19-21; IQH 4,5-6;
10M 13,15). Warto odnotowac takze, ze wyrazenie: doskonate swiatfo jako okreslenie Boga pojawia sig¢
w 1QH 18,29. Swiatlo jest doskonatym znakiem Boga. Symbol ten jest obecny we wszystkich literaturach,
teologiach, kulturach i czgsto powraca w psalmach (por. 4,7; 18 (17),29; 44,4; 89 (88),16. Por. G. Ravasi,
11 libro dei Salmi. Commento e attualizzazione t. 1 (1-50), EDB, Bologna 1988, s. 500.
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e jest Absolutem w swej prawdzie oraz §wietosci'?. Jest nieskonczony, transcendentny,
,calkowicie inny” '?*. Podobnie jak $wiatto jest Zrodtem iluminacji, tak rowniez Bog jest

zrodlem wszystkiego, co czyni zycie ludzkie radosnym, jasnym!'?®

. Warto tez zauwazy¢,
ze Ewangelia Jana odnosi metafore $wiatta do Jezusa (por. J 8,12'°; takze 9,5;11,9-10),
natomiast / Jana do Boga. Bog jest wigc §wiatlem, o ile jest rozpoznawalny jako taki
w Jezusie. Mamy zatem tutaj do czynienia z teologia chrystologiczna!?’.
Jan ujmuje t¢ samg wypowiedz postugujac si¢ takze negacja:

i nie ma w Nim Zadnej ciemnosci (kal okotie €V adT® 00K €0TLY 00depin).
Jest to antytetyczny model pozytywnego stwierdzenia dostrzegalny w Biblii:

Pan jest sprawiedliwy..., nie ma w Nim nieprawosci (Ps 92 (91),16).
W tego typu sytuacjach zdanie poprzedzone negacja stanowi emfaze, szczegdlnie woOw-
czas, gdy zawiera podwdjne zaprzeczenie, jak to ma miejsce wtasnie w naszym przypad-
ku'%®. W Bogu nie ma wigc zadnej ciemnoéci bedacej synonimem grzechu, oddalenia sie
od Niego (por. J 1,4; 8,12; 12,35-36 oraz 11,9-10'%).

Z faktu, ze Bog jest $wiattem Autor wycigga moralng konkluzje:

€ 6¢ v TG GWTL TEPLTUTOREY B¢ aDTOC €0TLY €V T¢) dWTL,

KOLVWVLOw €xopey et GAANAwY. ..
Jan nie méwi teraz o Bogu, iz jest §wiattem, lecz ze jest w $wietle. Nie chodzi mu zatem
o obraz, lecz istot¢ Boga, ktora moze by¢ ujeta w symbolice §wiatta. Autor zaskakuje wy-
powiadajac, ze gdy chodzimy'*® w $wietle, czyli jestesmy zjednoczeni z Bogiem'!,
mamy dostownie wspdlnote z jedni z drugimi (owwwviav €oper Let’ GAAGAWY).
Nalezatoby raczej oczekiwaé pet’ altod - z Nim, jak na to wskazuje Kodeks

132

Aleksandryjski Wida¢, ze Autor jest calkowicie zakorzeniony w chrzescijanskiej

123 Por. B. F. Westcott, The Epistles of St. John..., s. 16.

124 Por. S. S. Smalley!,2,3 John..., s. 20.

125 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 26.

126 W J 8,12 czytamy migdzy innymi , ze Jezus jest $wiattem $wiata (¢yed elpL 10 dd¢ tod kdopov). Stowa
te wystepuja w kontekscie $wicta Namiotow. Wowczas dziedziniec kobiet w $wiatyni Jerozolimskiej byt
oswietlony przez wielkie $wieczniki, ktore rzucaly §wiatto na cate miasto. Z literackiego punktu widzenia
wypowiedz Jezusa nalezy do tak zwanych ,,stow objawienia”, ktore zaczynaja si¢ od autoprezentacji
Objawiciela, nastepnie pojawiaja si¢ zaproszenie skierowane do stuchaczy oraz obietnica. Por. J. Beutler,
11 Vangelo di Giovanni..., s. 294.

127 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 85.

128 por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 280.

129'W tym ostatnim tek$cie $wiatlo i ciemno$¢ odnosza sie do moralnosci, natomiast pozostate wymienione
miejsca podkreslajg $wiatlo jako objawienie prawdy.

130 Czasownik mepimatelv - chodzié, wyraza sposob zycia i dzialania i jest semityzmem (por. Iz 2,5;
Prz 8,20).

Bl Kowwvin zaklada przede wszystkim jedno$é z Ojcem i Synem (por. 1J 1,3). Wspdlnota z Bogiem
wigze sie takze z etyczng powinnoscig. Musi bowiem prowadzi¢ do wspolnoty (kowwvrie) z drugimi.
Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 28.

132 Por. takze H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 90, przyp. 47.
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wspolnocie i zna droge do Boga jedynie poprzez nig, poniewaz zachowuje ona or¢dzie
Chrystusa'®. Dla kroczacych w $wietle bezposrednig i do$wiadczalng gwarancjg ich
jedno$ci z Bogiem, jest trwanie w prawdziwej wspdlnocie braterskiej'**. To z kolei
oznacza praktyczng milo$é, bez ktorej kowwvia miedzy braémi przestataby istniec.
Dla I Jana przykazanie mitosci blizniego okazuje si¢ najwazniejsza powinnoscig'®.
Wspdlnota z Bogiem domaga si¢, jak wiemy, chodzenia w swietle, czyli czystego, moral-
nego postepowania oraz, zgodnie z dalszym ciggiem analizowanego wersetu 7, $wiado-
mosci, ze nikt nie jest bez grzechu. Grzechy istnieja w zyciu chrzescijan (por. 1J 5,17),
jednak krew Jezusa dokonuje oczyszczenia z nich:
70 aipe "Inood tod viod ahtod kabapllel MUAC MO THONG KUEPTLOC.

Bog sam przycigga chrzescijan do swego $wiatta i umozliwia chodzenie w nim!%¢,
czyli w konsekwencji - wspolnote z bra¢mi. Natomiast fatlszywi prorocy uwazali si¢
za bezgrzesznych, albo nie przypisywali grzechowi zadnego znaczenia (por. 1J 1,6)

ze wzgledu na ich wyzsza, duchowa egzystencje'?’.

2.9. SWIECI JUZ PRAWDZIWE SWIATEO 1J2.8
70 GAC TO GANOLYOY NdN dolvel

Autor w dalszym ciagu kontynuuje tematyke zwigzang ze $wiatlem, poniewaz
wyciaga z niej kolejne wnioski dotyczace milosci braterskiej. Prawda o $wiecacej juz
swiattosci pojawia si¢ w konteks$cie ciemnosci, ktore ustgpujg oraz nowego przykazania:

TOALY EVTOAY Koy ypadw DULY, O €0TLY GAndEC €v adT® Kol €V Lpiviss,
OTL M oKOTLX Tapayetel Kol T0 GRS TO aAnOLYoY foM!¥ dalvel.

Ciemnos¢ znajduje si¢ w odwrocie wzgledem $wiatla, ale nie zostata jeszcze catkowicie

133 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 82.

134 Wspoélnota z Bogiem w 1J 1,6: Edv elnouer 6t kowwvioy éxoper pet’ adtod zaklada czynienie prawdy
(kol €V TQ) okdteL mepLmatduer, Yeuddpuedu kal ob Tolodpuer Tthy aAnBeiar). Wyrazenie: czynié prawde
pojawia sie w J 3,21 i jest rownoznaczne z czynieniem sprawiedliwosci (Toelv thy dikatootvmy - 17 3,10).
Klamstwo oznacza co$ wigcej niz falszywe przedstawienie faktow. Jest przeciwstawnym biegunem
wzgledem objawienia i jego prawdy. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 285.

135 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 93.

136 por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 83.

137 Tamze, s. 83.

138 Nowo§¢ przykazania weryfikuje si¢ w Chrystusie (év adt®) oraz we wspdlnocie chrzescijanskiej,
do ktorej skierowany jest list (év Uuiv).

139 Greckie fion wskazuje na etap czasu nawigzujgcy do pierwszego, juz majacego miejsce, ,,ukazania si¢”
Jezusa Chrystusa we wecieleniu (por. 1J 1,2; 3,5.8), ktorego nie mozna oddziela¢ od powtdrnego Jego
»ukazania si¢” w czasie paruzji (por. 1J 2,28). Od chwili przyjscia Jezusa na §wiat stato si¢ rzecza mozliwa,
aby ludzie mieli swiatto zycia (J 8,20) i mogli kroczy¢ w Swietle w sensie religijno-moralnym (por. 1J 1,7).
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 113.
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usunieta, jak na to wskazuje czas terazniejszy: mapayetal - przechodzi obok. Czas zmagan
z ciemnoscig trwa nadal, chociaz $wiatlo ogarnia juz swym blaskiem coraz wigksze
przestrzenie, czynigc mozliwym realizacje évtoAn keLvn.
Przymiotnik kaiwvdg wystepuje w Ewangelii Jana i Jego Listach pigciokrotnie, w tym
czterokrotnie w konteks$cie mitosci do blizniego (por. J 13,34140; 1J 2,7.8; 2J 1,5).
W pozostaltych miejscach NT dostrzegamy go miedzy innymi w wyrazeniach: koivn
dLadnkmn (por. 1Kor 11,25), kewvn ktioig (por. Ga 6,15), kewvog dvbpwtog (por. Ef2,15),
obpavog Kalvdg, yi kawwn (por. Ap 22,1). Przytoczone rzeczywisto$ci dotyczg escha-
tologii wyrazajacej si¢ w oczekiwaniu lub pewnos$ci zbawienia i sugeruja, ze takze nowe
przykazanie jest wartoécia eschatologiczna'*!, zwigzana z nowym $wiatem. Wierzacy
7yja w nim juz teraz, s3 wewnatrz zdobyci i przemienieni przez mitosé!*.

Swiatlo jest nazwane aAnOwoY - prawdziwe, poniewaz gwarantuje jasno$é¢. Chroni
przed falszywymi obietnicami. Prawdziwa $wiatlo$¢ nie jest utozsamiona w [ Jana

z Chrystusem'#

. Autor Listu dostrzega Go jako wywyzszonego w niebie (por. 1J 2,1).
Swiatlo, ktore nieustannie $wieci w terazniejszosci jest rezultatem wyplywajacym
ze zbawczego wydarzenia dokonanego przez Chrystusa'** i aktualizowanego przez Boga.
Przestrzenig kontynuacji $wiatta jest natomiast wspolnota Jana '4°. Autor naktada
obowigzek na ,,swoich” chrzescijan. Takze od nich zalezy, czy boskie swiatto - jako
rozjasniajaca moc - dotrze i przeniknie §wiat pograzony w ciemno$ciach!'#®.

Chrzescijan wypetia pewno$¢ wyplywajaca z wiary, ze przeszli ze $mierci do Zycia,
poniewaz kochaja braci (por. 1J 3,14). Nie ma w tym stwierdzeniu zadnej ludzkiej

wyniostosci, poniewaz ich moc pochodzi od Tego, ktory jest w nich (por. 17 4,4)'47.

10 Ewangelia Janowa zna tylko jedno przykazanie, mianowicie to, ktore dotyczy wzajemnej mitosci i jest
okre$lone wyrazeniem: évtoAn kawvr). Zostato tak nazwane w sposdb zaskakujacy. Jego nowos$¢ nie odnosi
si¢ do tresci (por. np. Kpt 19,18), lecz do Osoby, ktora je wypowiada i nowej sytuacji, ktorg stwarza. Jezus
ustanawia je jako rzeczywistos¢ eschatologiczng. Jego uczniowie sa w stanie mitowac. Synoptycy mowia
o przykazaniu mitosci do Boga i blizniego pojmujac tego ostatniego jako kazdego bez wyjatku cztowieka.
Jan mowi, jak stwierdziliSmy wczesniej, o jednym przykazaniu wigzacym jedynie uczniow migdzy soba.
Nie chodzi tutaj o restrykcje by milowaé braci zaniedbujac tych, ktdrzy sa z tego §wiata. Janowi chodzi
o podkreslenie, ze mitos¢ staje si¢ charakterystycznym i odrézniajacym rysem Kosciota. Mito§¢ konkrety-
zuje si¢ w czynie, nie jest zatem rozumiana jako dyspozycja wewngtrzna ani uczucie, lecz objawia si¢
w konkretnej postudze, spelnianej w pokorze wzgledem brata w wierze, na wzor Chrystusa umywajacego
uczniom nogi. Dar Chrystusa z siebie (por. J 13, 1-17) bedacy aluzjg do Jego krzyza, staje si¢ warunkiem
umozliwiajacym mitowanie braci. Por. J. Zumstein, I/ Vangelo secondo Giovanni..., s. 641-643.

141 por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 113.

142 por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 122.

143 Tamze, s. 123.

144 Tamze.

145 Nowo$¢ przykazania weryfikuje si¢ w Chrystusie (¢v adtd) oraz we wspodlnocie Jana, do ktorej
skierowany jest list (év Upiv). Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 112.

146 Tamze.

47 Tamze.
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Trwanie w $wietle przynosi konkretny owoc w postaci mito$ci braterskiej:
0 Gyarm@dr tov adeAdpov adtod év T} PwTL pével
kol okdvdodov v adt® ovk €oty (1J2,10)14,
Bratem w wspolnocie Janowej jest ten, kto do niej nalezy, doktadniej za$ ten, kto pozostat
jej wierny 1 nie przytaczyt si¢ do odszczepiencow. Ci za$ nie byli w ujeciu Autora Listu

braémi'*’

. Nie mozna jednak wycigga¢ stad mylnej konkluzji, iz stali si¢ przedmiotem
nienawisci ze strony tych, ktorzy trwali w wierno$ci. Przeciwnie, to wtasnie oni zostali
znienawidzeni przez tych, co wybrali droge fatszu'*°. Milujacy, w przeciwienstwie
do nienawidzacego, trwa w Swiatlosci (€v 1§ ¢pwtl pever). Tekst ktadzie nacisk na aktyw-
ne i trwajace zachowanie mitosci.
Trudno$¢ sprawia natomiast wyrazenie: okavdadov €v adTG) 00K €0TLV.
Ykavdadov opisuje putapke, zgorszenie, powdd do grzechu, obraze sprawiajaca tak inten-
sywna przykro$¢, ze doprowadza wierzacego do upadku. Problemem pozostaje, jak rozu-
mie¢ év abt@. Wyrazenie to rozjasnia Ps 119 (118),165:
Obfity pokoj dla mitujgcych Twe Prawo, nie spotka ich zadne potkniecie
(elpnivyn TOAAT TOl¢ Ayam@oly TOV VOOV 00U Kal 0K €0TLY adTOLG OKAVEaAOY).
W 1J 2,10c dostrzegamy przed zaimkiem a0t dodatkowo przyimek €v, pominiety
w cytowanym psalmie (adtoic). Okazuje sie, ze moze uzupetniaé dativus'®!, jak to
potwierdza np. Ga 1,16: dmokeAOYeL Tov viov adtod év éuol.

Nadto spotykamy év adtolc w LXX Jdt 5,20: €0ty év adtolg okavdadiov - w kontekscie

148 Autor przytacza takze w 1J 2,9 przyklad negatywny: ‘0O Aéywv & 16 dpwtl elvet kol tov 48eApov adtod
HLo®dV &v T okotig éoTiv €wg EpTL.

Warto odnotowaé, ze Kodeks Synajski dodaje po stowach: tov adeAdpov adtod piodv - jest klamcq - i:
Pevotne eoTLy kot. Bycie w §wietle zaktada wspolnote z Bogiem (por. 1J 1,6), poznanie Go (por. 1] 2,3),
trwanie w Nim (por. 1J 2,6). Laczy si¢ takze z wymaganiem etycznym, czyli z mitosciag do brata.
Przeciwienstwem tej milosci jest nienawi§¢ wzgledem niego. Nienawi§¢ i mito§¢ wpisujg si¢ w ramy
dualizmu Janowego. Autor zna jedynie wybdr mi¢dzy nimi, nie dopuszcza natomiast sytuacji neutralne;j.
Nalezy takze pamigtaé, ze w jezyku biblijnym nienawis¢ oznacza niekiedy: nie kochaé, zaniedbaé wymaga-
ng mitos¢, bez okazania przy tym jakiej$ wrogiej postawy (por. Pwt 21,15-17; Prz 13,24). Obojetnosc,
wyniosto$¢, lekcewazenie drugiego wystarczylyby, aby Autor okreslit tego typu zachowania jako niena-
wis¢ wzgledem blizniego. Jan pictnuje takze zaniechanie materialnej pomocy komus, kto znajduje si¢
w sytuacji koniecznosci (por. 1J 3,17). Ewangelia Jana méwi o nienawisci jaka $wiat zywi wzgledem
Jezusa i Jego uczniow (por. J 7,7; 15,18-19; 17,14). Wspoélnota Janowa doswiadczyta jej w sposob bolesny.
Majac na uwadze ten fakt, nienawis¢ wsrdod braci, czyli wsrdd chrzescijan ukazuje si¢ jako szczegdlnie
dotkliwa. Przywotuje nie tylko wroga postawe Swiata, lecz takze doprowadza do rozbicia wspdlnoty.
Wyrazenie: €wg &ptL - dotgd jeszcze (1] 2,9) nabiera dodatkowej mocy, poniewaz stanowi kontrast do 1i6m
- juz z wersetu 8 traktujacego o $wiatto$ci, ktéra Swieci. Kto zatem trwa w nienawisci, nie rozpoznaje nowej
eschatologicznej kwalifikacji czasu. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 124-125.

199 Tamze, s. 126.

130 W I Jana przeciwienstwem milo$ci nie jest jej brak czy indyferentyzm, lecz nienawi$¢ do brata
(por. 2,11; 3,15; 4,20). Tego typu mentalno$¢ rozwingla si¢ bez watpienia poprzez bolesne doswiadczenia,
ktore staty si¢ udzialem wspolnoty Janowej i zostaty zadane przez tych, ktorzy ja opuscili. Odszczepiency
obrali szybko wobec niej postawe nienawisci. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 379.

51 Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Gramatik...., § 220, 1.
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mowy Achiora, ktory przestrzega Holofernesa przed atakiem na Betuli¢ az do momentu,
gdy Izraelici zgrzesza przeciw Bogu. Wowczas okavdaiov, czyli przyczyna upadku
bedzie w nich widoczna. Jest rzecza mozliwa, ze Autor nawigzat do tych tekstow
i przystosowat je do swoich formut wyrazajacych immanencje. W zwigzku z év a1
warto przywola¢ takze tekst J 11,9-10:

... Jezeli ktos chodzi za dnia, nie potyka sie, poniewaz widzi swiatto tego swiata.

Jezeli jednak ktos chodzi w nocy, potknie si¢, poniewaz brak mu swiatla.

(0TL TO PGC 0VK €0TLY €V alT®).
W 1J 2,10c mamy analogiczng sytuacj¢: mitujacy swego brata trwa w §wiattosci (chodzi
za dnia) 1 nie ma w nim przyczyny sprawiajacej upadek (nie potknie sig).
Mitujacemu nie zagraza wigc niebezpieczenstwo odpadniecia od wiary, zerwania jed-
nosci z bra¢mi chrze$cijanami, poniewaz towarzyszy mu nieustannie §wiattos¢, w prze-
ciwienstwie do chodzgcego w nocy, ktoremu brak $wiatla (10 ¢p@d¢ olk €0ty €V adTQ)
i dlatego potyka sig, czyli zrywa z prawdziwa wiarg i bra¢mi'>.

Autor zach¢ca do mitosci braterskiej odwolujac sie¢ takze do paralelizmu

antytetycznego wzgledem 1J 2,10:

0 8¢ PLOGY TOV adeApor adtod év Tf okotig €0Tiv

Kol €V TH okoTly TepLmatel kel oVk oldev Tod Umayel,

0TL M) okotle €étVpAwoer Tobg 0pBaAmolg adtod (1J2,11).
Jan moéwi o konsekwencjach zawinionego oddalenia si¢ od Boga, spowodowanego przez
nienawi$¢ do braci. W 1J 1,6 kroczenie w ciemnosci bylo powodem wykluczenia
ze wspolnoty z Bogiem, natomiast w 2,11 staje sie skutkiem oddzielenia si¢ od Boga'>.
Nienawidzacy brata skazuje siebie na niepewnos¢ 1 brak orientacji. Droga, ktorg kroczy
staje si¢ dla niego nieznana. Nadto chodzenie w ciemno$ci oznacza nie tylko brak celu,
lecz takze implikuje niegodziwos$é!>*. Te obrazowe wyrazenia zawieraja egzystencjalne
1 teologiczne wypowiedzi. Ciemno$¢ jest widziana jako aktywna moc zagrazajaca
cztowiekowi. Zwyci¢za go jednak tylko wtedy, gdy sam ja wybiera, czyli przedktada

nienawi$¢ nad mito§é'>.

152 Niektorzy uwazaja, ze &v adt® odnosi sie do é&v 1§ ¢wrtl, czyli do $wiatla. Por. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 115; S. S. Smalley, 1,2,3 John... , s. 62. JeSli okavdadov pojmuje sic w sposob
metaforyczny jako przeszkode znajdujaca si¢ na drodze i doprowadzajaca do upadku (por. LXX Kpt 19,14)
oraz taczy si¢ ja z btadzeniem w ciemnosci z 1J 2,11, wowczas werset 10c dobrze wpisuje sie w catos¢
obrazu: w $wietle nie ma zadnego niebezpieczenstwa, lecz tylko w ciemnos$ci. Jednak trzeba stwierdzic,
ze € adt® olk €otwv nalezy do wypowiedzi zwigzanych z immanencja, ktéra ma wymiar osobowy.
Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief...,s. 127.

153 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 115.

134 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 387.

155 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 128.
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Wyrazenie:olk oldev mod Umayel stanowi grozbe, by¢é moze polaczong z niebezpieczen-
stwem potepienia (por. Ap 17,8.11: eic dndierav bmayel)!*®. Autor zaznacza, ze mito$é
nie zaslepia, lecz nienawis¢. To wlasnie ta zaslepiajgca nienawis¢ sprawita, ze na wspol-
note padt ponury cien i wielu wypadlo z $wiatta bozej taski'>’. Na zasadzie kontrastu
mozemy zatem stwierdzi¢, ze mitujacy swego brata (por. 1J 2,10) wie dokad zmierza,
poniewaz zyje w §wietle, czyli w braterskiej wspolnocie z innymi. Jego celem jest jednos¢
z Bogiem.

Omowione passusy, chociaz wydajg si¢ w pierwszym odczuciu odbiega¢ od tematu
mito$ci Bozej, to jednak ukazaty do jakiego stopnia $wiatto, jakim jest B6g oraz wspdlno-

ta braterska odbijajaca wydarzenie zbawcze Chrystusa, sag powigzane z mitoscig do braci.

Reasumujac rozwazania drugiego rozdziatu nalezy zauwazy¢, ze przez fakt trwania
w Bogu oraz Jego zamieszkiwanie w cztowieku, mito§¢ Boza osigga swojg doskonatos¢.
Jan akcentuje w tym wzgledzie takZe nasze zaangazowanie. Skutkiem doskonatej mitosci
jest ufnos¢ przed dniem sadu, poniewaz juz w obecnym $wiecie jesteSmy dzie¢mi Boga
jak Chrystus Jego Synem. Prawdy te znajduja swoj fundament w najbardziej znaczacym
stwierdzeniu Listu: Bég jest mitoscig. Jego dyamn jest zawsze uprzednia i uzdalniajaca
do mitowania braci. Nadaje wierzagcym nowa jako$¢, ktora stanie si¢ przedmiotem badan

w trzecim rozdziale.

156 Teksty te odnosza si¢ w Ap do Bestii, ktéra nieustannie zmierza ku ostatecznej zagtadzie.

157 Tamze. Czasownik tupAdw oznacza w J 12,40 (cytat z Iz 6,9) zaSlepienie ptynace z niewiary. W naszym
za$ przypadku wigze si¢ z dlugim przebywaniem w ciemnosci, ktore pozbawia oczy zdolnosci widzenia
w sensie rozrdzniania.

65



ROZDZIAL 111

SKUTKI BOZEJ MILOSCI

Mito§¢ Boga sprawia, ze jesteSmy zdolni kocha¢. Prawda ta powraca i jeszcze
powrdci do nas w réznych ujeciach. Obecnie ukazemy, iz Boza ¢yamm wzbudza zachwyt
1 dokonuje realnej przemiany w wierzacych czynigc ich dzie¢mi Boga. Zachowuje takze
pewien tajemniczy walor, niespodziank¢ w odniesieniu do eschatologicznej przysztosci.
Nadto wprowadza w zycie wierzacych nowy styl, staje si¢ bowiem znakiem rozpoznaw-
czym kazdego, kto nalezy do Bozej rodziny. Poza tym pozwala wyraznie odrozni¢ dzieci
Boga od dzieci diabta. Objawia si¢ na zewnatrz w relacjach ludzkich w czynieniu
sprawiedliwo$ci, nadto daje si¢ rozpozna¢ w pelieniu woli Bozej i zachowywaniu

przykazan. Nie jest wigc abstrakcyjna, skoro przejawia si¢ w konkretnych postawach.

3.1. MILOSC BOGA USYNAWIA 1] 3,1

b4 \ 2 ’ ’ € ~ € \
LOETE TOTUTMY YOV OEOWKEY NULY O TRTNP,

4 ’ ~ ~ \ b ’
v Tekve, Beod KANOQUEY, KoLl EOUEV.

Wprowadzenie tematu Boga, ktory jest kochajagcym Ojcem, rozpoczynamy od 1J 3,1,
ktory stanowi zwienczenie naszych analiz dotyczacych uprzedniej mitosci Boga wobec
cztowieka. Nadto inicjuje zagadnienie ojcowskiej mitosci Boga, bedacej przedmiotem
dociekan wtasnie w trzecim rozdziale. Jan u§wiadamia czytelnikowi, ze akt obdarowania
mito$cig przez Boga, nierozerwalnie wigze si¢ z jednoczesnym stawaniem si¢ Bozymi
dzieé¢mi.

Autor / Listu ma jednak swiadomos$¢, ze czlowiek jako istota wolna moze nie przyjac
tego daru, poniewaz juz w wersecie 4,8 podaje konsekwencje podjecia takiej decyzji:

0 UM &yaTodVr ok éyvw Tov Bedv, 0TL 0 Bedg dydtn €oTiv.
Stwierdzenie to, chociaz ma smutny wydzwiek z powodu mozliwo$ci odrzucenia mitosci,
to jednak posrednio podkresla fakt, ze niemozliwe jest rozdzielenie daru Bozej mitosci
od daru Bozego dziecigctwa. Oba sg wobec siebie nierozigczne.
Dziecigctwo Boze istnieje wtasnie dzigki ,,tej” jedynej w swoim rodzaju mitosci Boga,

ktora rodzi zachwyt: motann dyamm.



Jan stosujac przymiotnik notanéc - jakiego rodzaju, jaki, jak wielki, jak poteziny* -
po raz kolejny ukazuje szczegdlny charakter Bozej mitoéci®. Pragnie tym samym
dowies¢, ze zadna inna mito$¢ nie jest ,,taka” 1 jedynie o mitosci Boga mozna powiedzie¢:
motam ayamm. Autor I Listu poprzez zastosowanie tego dos$¢ rzadko wystepujacego
w NT przymiotnika, okazuje swoje zadziwienie Boza mitoscia, a jednoczesnie podkresla
jej obfito$¢, bezmiar i ogrom®. To wiasnie dzieki niej zostali$my nazwani Jego dzie¢mi:
Tékve, OeoD.

Translacja sformutowania: Tve tékve 6eod kKAnBGuer, wigze sie z trudnoscig oddania

jego zabarwienia emocjonalnego.
Nalezy zauwazy¢, ze w grece hellenistycznej zatarta si¢ granica pomig¢dzy zastosowa-
niem klasycznie celowego Tva oraz skutkowego wote (w zasadzie oba spojniki moga
petnié¢ obie funkcje)®. W zwigzku z tym ttumacze zastanawiajg sie nieraz, czy zdanie to
oddac¢ jako celowe czy skutkowe. Majac jednak na uwadze przede wszystkim celowo$¢
Bozego dziatania oraz ogrom mitosci Boga w stosunku do czlowieka, trzeba przyjac,
ze v, ma w tym miejscu znaczenie celowe®, ktére mozna sparafrazowaé: Bég po to
obdarzyt cztowieka mitosciq, aby ten mogt otrzymac godnosc/miano Jego dziecka.

Autor wzmacnia swo] przekaz poprzez zastosowanie odpowiednich form
gramatycznych:

1. 0 mutnp d€dwkev TotaTY qyatmy — jak wielkq mitosé dat nam Ojciec.

Nalezy zauwazy¢, ze syntagma motamy &yammy zajmuje w zdaniu pozycje emfatyczng.
Ojciec obdarzyt nas taka milo$cig w przeszlodci, uczynit to jeden raz, ale skutki Bozego
dziatania trwaja do dzi$, jak to potwierdza zastosowanie czasu perfectum: 6édwkev.

2. v tékve Beod kANBGpEY
Polskie ttumaczenie, do ktorego przywykliSmy: zostalismy nazwani dziecmi Bozymi,
nie oddaje pelni i glgbi przytoczonego zdania. StwierdziliSmy wczes$niej Zze mamy tutaj
do czynienia z tva. finalis (zostato pominicte w przektadzie), zatem translacja powinien
brzmiec: abysmy zostali nazwani dzie¢mi BoZymi.

Wyrazenie: Tve ... kAn8@uev implikuje przybrane synostwo Boze’. Zosta¢ nazwanym

! Klasyczna forma tego przymiotnika brzmi modaméc. W NT forma motaméc zastosowana zostata jedynie
7 razy, z czego tylko raz w pismach Janowych, w: Bible Works for Windows v. 6.0.

2 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament..., s. 1378.

3 Wczesniej, aby zaznaczy¢ szczegdlny rodzaj mitosci Boga, Jan faczyt rzeczownik mito$é¢ z rodzajnikiem:
7N &ydm. Pisaliémy o tym zabiegu w rozdziale drugim (paragraf 2.2.).

4 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 140.

3 Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe ..., s. 109.

6 Jest to tak zwane {vo. finalis.

7 Por. J. Painter, I, 2, and 3 John..., s. 219.
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Bozym dzieckiem oznacza przyja¢ tozsamos¢ Bozego dziecka. Warto w tym miejscu
zaznaczy¢ ze by¢ nazwanym (EkAAnY) czesto oznacza po prostu byé (elvai)®. Konkretny
za$ fakt przyjecia miana czy wrecz stania si¢ Bozym dzieckiem oddaje zastosowany
w tym miejscu czas aoristum: KAnOGUeV.
Nalezy rowniez pamigtac, ze postugiwanie si¢ wobec siebie okresleniem (nazwa) dzieci
Boze, niesie ze sobg pewne zobowigzania i narzuca postawe zdrowej dumy z przyjetej
tozsamosci.

3. kol éopév
Skutki obdarowania Boza mitoscia ciagle trwaja: i jestesmy [domySlnie: dziecmi Boga
na zawsze). Te prawde przekazuje zastosowany tu czas praesens: €Ouév.
W mysli Jana zaskakuje fakt, ze jednorazowa Boza czynno$¢ obdarowania mitos$cig
cztowieka oznacza ciagte jej trwanie. Bog nie cofa swojego stowa i1 nigdy nie powstrzy-
muje swojej mitosci, niezaleznie od ludzkich czynéw. Jego dar jest niezmienny. Skutek
obdarowania Boza mito$cia jest wigc zawsze aktualny: cztowiek nie przestaje by¢ Jego

dzieckiem.

Przed Janem trwalo$¢ mitosci Boga wobec cztowieka opisywali takze prorocy”’,
mozna by zatem stwierdzi¢, ze w uj¢ciu Jana nie ma zadnej nowosci.
Jednak w [ Liscie na szczego6lna uwage zashuguje zache¢ta do trwania/pozostawania
w Bogu, zaakcentowana w wersecie 2,28 (uévete év a0t@) bezposrednio poprzedzajgcym
analizowany przez nas fragment. Autor podkres$la, ze trwanie/pozostawanie w Bogu
poteguje odczucie obdarowania Boza miloscig. Zatem skoro czlowiek trwa w Bogu,

to $wiadomos$¢ Bozego dziecigctwa pozostaje w nim niezachwiana i towarzyszy jej

8 Ten fakt przybliza nam tekst paralelny Oz 2,1: Liczba synow Izraela bedzie jak piasek nadmorski...
(kerl v 0 GpLBuoc T@Y LGV Iopand w¢ M dppoc thc Baiaoong...), bedg im mowié.: "Dzieci zyjgcego Boga'
(bpele &kel kAndnoovtal viol Beod (@vtog). w: R. E. Brown., Le lettere di Giovanni..., s. 536
oraz H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 180.

o Jr 31,3: Ukochalem ci¢ odwieczng mitoscig, dlatego tez zachowatem dla ciebie laskawos¢.

Bog zwraca si¢ w tych stowach do swego ludu jak do kobiety. Podwojenie hebrajskiego rdzenia 278
znajduje swoja jedyna paralele w 1Sm 20,17, gdzie jest mowa o wyjatkowej przyjazni mi¢dzy Jonatanem
i Dawidem. Tekst Jeremiasza jest jednak bardziej bogaty w tres¢, eksponuje bowiem wieczng mitos¢.
Por. G. Fischer, Jeremia 26-52, HThK.AT, Freiburg-Basel-Wien 2005, s. 146-147. Nalezy tez zaznaczy¢,
ze milo$¢ Boga do ludu nie jest w ST tematem wiodacym, jak to ma miejsce w Nowym Przymierzu.
Niemniej jest obecny, glownie w: 1z, Jr, Oz. Por. J. R. Lundbom, Jeremiah 21-36, AB, New York-London-
Toronto 2004, s. 415.

1z 54,10: Bo gory mogq ustgpic i pagorki sie zachwiacé, ale mitos¢ moja nie odstgpi od ciebie i nie zachwieje
sig moje przymierze pokoju, mowi Pan, ktory ma litos¢ nad tobg.

Stowa te pojawiaja si¢ w kontekscie odnowienia Jerozolimy po niewoli babilonskiej - na podobienstwo
odbudowy rozbitego matzenstwa (por. 1z 54,6-8). Prorok podkresla niezachwiang natur¢ mito$ci (7917)
Boga. Por. J. D. W. Watts, Isaiah (34-66), WBC 25, Colombia 2005, s. 798. Jego chwilowy gniew ustgpuje
miejsca wiecznej mitosci (D‘;ﬁ:.’ Ton - por. Iz 54,8), ktora nigdy sie nie zmieni wobec Jerozolimy.

Por. B. S. Childs, Isaia, Commentari Biblici, Brescia 2005, s. 468.

’
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poczucie przynaleznosci do Bozej rodziny.

Warto zwrdci¢ uwage rowniez na fakt, iz wlasnie w analizowanym wersecie
termin tékvov w odniesieniu do dziecka Boga, zostat uzyty po raz pierwszy w calym
1 Liscie. W Biblii rzeczownik ten ma réwniez odniesienie do synow Abrahama, zardbwno
tych, ktérzy genealogicznie wywodza si¢ od Abrahama, jak i wszystkich wierzacych
w Boga, pochodzacych od niego na mocy wiary'.

Jednakze nowo$ciag w mysli Jana jest zastosowanie syntagmy tékve Beod jedynie
w odniesieniu do Bozego dziecigctwa cztowieka. Jezus jako Jedyny Syn Boga, okre§lany
jest zawsze jako vioc toD PeoD, jak to juz zaznaczaliSmy w niniejszej rozprawie'!.
Jan wyraznie wigc rozgranicza Boze synostwo Jezusa oraz Boze synostwo czlowieka.

W stwierdzeniu kol ¢€opév mozemy dopatrywaé si¢ takze zachety, czy wrecz
nawotywania do §wiadczenia zyciem o przynaleznosci do Bozej rodziny. Jest to echo
prawdy, ktérg zyli Zydzi czujac sie wyjatkowymi wobec innych narodéw, wiasnie
ze wzgledu na Boze wybranie (Iz 43,1; 45,11-15; 63,8; 64,8; Ma 1,2; 3,17)"2.

W ST oraz w literaturze migdzytestamentowej okreslenie dzieci/synowie Boga
odnosito si¢ do calego Izraela lub poszczeg6lnych Izraelitow, gdyz z powodu poboznosci
jaka sie odznaczali, juz teraz mozna bylo nazywaé ich dzie¢mi Boga: mailda kupiov
(por. Mdr 2,13)!3. Bég obiecat Izraelitom, ze beda Jego ludem juz w Wj 6,7:

I wezme sobie was za moj lud, i bede wam Bogiem'.
Zatem do rodziny Bozej Izraelita wchodzil na mocy Bozej obietnicy, czut si¢ wiec

wyrozniony i jednocze$nie wewnetrznie zobowigzany, aby godnie postepowaé!?.

10 Mozna to zauwazy¢ chociazby w J 8,39: el tékva tod ’APpoadp éote.... Najczesciej jednak (6 na 12
przypadkow) wyrazenie: tékvo/tékvov odnosi si¢ do synéw Boga (J1, 12; 11,52; 1J 3,1.2.10; 5,2). Nadto
w 27 i 3T okres$lenie tékva dotyczy dzieci Kosciota. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni... ,s. 536.

! Patrz paragraf 1.2. naszej rozprawy.

12 Dla przyktadu w Iz 43,1 czytamy miedzy innymi: Nie lekaj sie, bo cie wykupitem, wezwatem cig
po imieniu, tys moim.

Ratujac swoj lud z wygnania babilofiskiego, Bog okazuje si¢ jego najblizszym krewnym, ktory nie pozwala
utraci¢ rodzinnego dziedzictwa. Wyzwalajace dziatanie Boga wzglgdem Izraela/Jakuba rozpoczeto si¢ juz
wraz z pojawieniem si¢ Persow i posiada nie tylko zewnetrzne konsekwencje. Zmienia takze wewnetrzng
jako$¢ ludu, poniewaz jest on wzywany przez Boga po imieniu. Bdg nawigzal z nim relacje osobowa.
Formuta npx~5 (moim jestes ty) ma charakter ekskluzywny i podkre$la, ze lud nalezy jedynie do Boga.
Por. U. Berges, Jesaja 40-48, HThK.AT, Freiburg-Basel-Wien 2008, s. 271-272.

O relacji Boga jako Ojca wobec Izraela - narodu wybranego pisze takze W. Chrostowski, Bog jako Ojciec
w Judaizmie, w: Ty Panie jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, red. F. Mickiewicz,
J. Warzecha, Warszawa 1999, s. 207.

13 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni... ,s. 536.

14 Tekst ten stanowi typowg formute przymierza. Czasownik ‘ﬂﬂi‘f"? (wezmg) oznacza tutaj ,,formalng
adopcje ze strony Boga”. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, NKB.ST 2, Czg¢stochowa 2009, s. 198.

15 Ciekawa sytuacja pojawia si¢ w J 11,48-52 w mowie Kajfasza, ktory identyfikuje lud Bozy (Aedg)
z narodem Izraelskim (€6voc). Wida¢ tu wyraznie Janowa ironi¢, gdyz greckie €0voc zazwyczaj
zarezerwowane byto na okreslenie pogan. Autor akcentuje wigc fakt, iz Zydzi w stosunku do Jezusa
zachowuja si¢ wlasnie jak poganie, ktérzy nie poznali Mesjasza mimo, ze przyszedt na $wiat po to,
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NT do zachety dawania $wiadectwa o przynaleznosci do Boga dodaje takze
imperatyw mito$ci wobec nieprzyjaciot, zaakcentowany szczegdlnie w stowach Jezusa
w Mt 5,44-48:

mitujcie waszych nieprzyjaciol... abyscie mogli sie sta¢ synami Ojca...
poniewaz sprawia, ze stonce Jego wschodzi nad zlymi i nad dobrymi...
bgdZcie doskonali, jak On jest doskonaty'®.
Stownictwo dotyczace zrodzenia z Boga w pismach Janowych!” zostato na tyle rozwinie-
te, aby z latwoscig mozna byto stwierdzi¢ czy chodzi o synostwo przez zrodzenie (Jezus)
czy przybranie (cztowiek). Rowniez tradycja zydowska, ktora stawia wymagania aby zy¢

adekwatnie do godnosci synéw Boga, odgrywa w tej kwestii role fundamentalna'®.

aby t& tékve 10D BeoD T SieokopTiopéva ouveydyn eig év (w. 52). W tym miejscu lud Bozy obejmuje
juz nie tylko narod zydowski, ale rowniez wierzacych w Chrystusa. Por. R. E. Brown, Le lettere
di Giovanni..., s. 539. Jan wigze Boze dziecigctwo ze zrodzeniem z Boga, ktorego kryterium jest wiara
(J 1,12-13). Tym samym granice judaizmu zostaja zniesione. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief...,
s. 181. Jan niejednokrotnie bedzie powracat do prawdy, ze dzigki wierze w Jezusa Chrystusa czlowiek
zostaje zrodzony do Bozej rodziny (np. J 1, 47-49). Prawdziwym Izraelita jest ten, kto wyznaje, iz Jezus
jest Synem Boga i Krélem Izraela. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni... ,s. 539. Temat ten kontynuuje
Justyn Meczennik: Chrystus rodzi nas dla Boga (Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 123.9),
w: R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 539. Jednak wiara w Jezusa jako Mesjasza, dzigki ktdrej
rodzimy si¢ jako dzieci Boze, powinna za sobg pociaga¢ takze uczynki. Autentyczny Bozy syn to ten,
ktoéry przestrzega przykazan (tamze), ale nie z przymusu, lecz z wewngtrznego przekonania, z mitosci jaka
zlozyt w jego sercu Bog-Ojciec. Z kolei $w. Pawet mimo, ze nie jest tak precyzyjny gramatycznie
jak Jan i na okreslenie chrze$cijan stosuje zar6wno viol jak i tékve, wyraznie rozgranicza pomig¢dzy
synostwem Bozym cztowieka oraz synostwem Bozym Jezusa. U Pawla synostwo cztowieka w stosunku
do Boga opiera si¢ na adopcji (por. Rz 8,15 1 9,4). Warto zauwazy¢, ze zard6wno Jan jak i Pawel zrodzenie
z Boga wiaza z chrztem i dzialaniem Ducha Swie;tego: Ga 3,26-27; 4,6; Rz 8,15-16; J 3,5. Tamze, s. 536.
Nadto zrodzenie z Boga staje si¢ czeSciag Nowego Przymierza opartego na przykazaniach, a szczeg6lnie
na przykazaniu mitosci (J 4,7). Dlatego tez tytul dzieci Boze moze si¢ odnosi¢ w calej pelni dopiero
do wiecznosci, niemniej jednak juz w terazniejszosci staje si¢ rzeczywistoscig. Por. G. Strecker,
Die Johannesbriefe ...,s. 152.

16 Kategoria nieprzyjaciol opisuje tutaj wrogdéw, przeSladowcow. Temat przeSladowan jest obecny
w Kazaniu na Gorze i przenika cala Ewangeli¢ Mateusza (por. np.: 5,10.11-12; 10,1718.22-23; 24,9-10).
Celem mitosci do wrogow jest objawienie synow Bozych, ktorzy sa otwarci na wszystkich 1 mituja
bez zadnych kalkulacji. Por. R. T. France, The Gospel of Matthew, NICNT, Grand Rapids-Cambridge 2007,
s. 227. Doskonato$¢ wymagana od ucznidw osigga apogeum w rezygnacji z wlasnych praw i w mitosci
do nieprzyjaciol. Por. A. Sand, Das Evangelium nach Matthdus, RNT, Regensburg 1986, s. 121.

170 Bozym zrodzeniu moéwi rowniez J 1,12-13: Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyjeli, dato moc,
aby sie stali dziecmi Bozymi, tym, ktorzy wierzq w imig Jego ktorzy ani z krwi, ani z zqdzy ciata, ani z woli
meza, ale z Boga si¢ narodzili.

Stanie si¢ dzieckiem Bozym dokonuje si¢ poprzez wiar¢ w Stowo, ktore, jak wskaze dalsza narracja,
jest Jezusem (por. J 2,23), Synem Bozym (por. J 3,18). Dzieciegctwo Boze nie ma nic wspolnego
ze zwyklymi narodzinami cztowieka. Jest dzietem samego Boga. W czwartej Ewangelii, tak jak Jezus
pochodzi z gory, tak samo ci, ktorzy wierza w Niego, czyli dzieci Boze maja to samo pochodzenie od Boga
albo z gory. Por. A. T. Lincoln, The Gospel according to Saint John, BNTC, Grand Rapids 2013,
s. 102-103. W wyrazeniu: z Boga si¢ narodzili (¢k 9cod éyevvnfnoav) aoryst éyevvmdnoar ma wydzwigk
gnomiczny. Por. H. Thyen, Das Johannesevangelium..., s. 88.

18 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni... ,s. 538.

Godnos¢ Izraelitow jako synéw Boga jest wynikiem relacji wynikajacej z Przymierza. Bog ustanowit Izrael
jako swoj Naréd Wybrany poprzez czyn uwolnienia z Egiptu (Wj 24,32-33), ktory byt jednoczesnie aktem
mitosci. W judaizmie rabinicznym umilowanymi [przez Boga] sq Izraelici poniewaz sq nazwani synami
Wszechmoggcego (Abot 3,14). Boég ze wzgledu na szczegdlng mitos¢ odnosi si¢ do nich: jestescie Synami
Boga (Pwt 14,1), przypominajac Izraelitom o ich synowskiej godnosci i dajac im przykazania, wedtug
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Trzeba tez zauwazy¢, ze Jan w [ Liscie zwracajac si¢ do swoich czytelnikoéw stosuje
termin: tekvie (2,1.12.28; 3,7.18; 4,4; 5,21)". Jednak konsekwentnie rozgranicza

okreslenia tékva/tekvin tak, aby czytelnik nie miat watpliwosci co Autor cheiat wyrazi¢®.

3.2. MILOSC BOGA PRZEMIENIA 1] 3,2

b ’ ~ ’ ~ 2 \ b4 bl 4 ’r ’

ayoemntol VOV Ttekvae Beod eoper kol oUTw ebavepwdn TL €oopedn
&4 N4 I\ ~ U 5 ~ 2 ’
oLdoper OTL €0V davepwdi) OpoLOL KUTE €0OUED

N4 b} 4 3 \ 4 b
0TL oropeB cvTOV KoBWG €OTLY

Nie ma watpliwosci, Ze Jan poprzez stowa: viv tékve 6eod €opev oznajmia swoim
podopiecznym, zZe juz teraz, tu na ziemi, sg dzie¢mi Boga dzigki Jego mitosci. Apostot
wyraznie oznajmia stan teraZniejszy, obecny status cztowieka wobec Stworcy?!. Nalezy
jednak pamieta¢ z poprzednich paragraféw, kto moze osiggna¢ owa godnos¢ dziecka
Bozego.

Zastosowane na poczatku wersetu sformutowanie ayammrol, odnosi si¢ do adresatow
1 wskazuje przede wszystkim na fakt, jak bardzo Autor czuje si¢ odpowiedzialny za swoja
wspolnote. Jan w sposéb posredni daje rowniez Swiadectwo, iz sam jest godzien nosic¢
miano dziecka Bozego, poniewaz wypetnia Bozy nakaz mitosci blizniego.

Wiemy przeciez, ze dopiero poprzez mitos¢ okazang blizniemu, cztowiek jest w stanie
wyrazi¢ swoja przynalezno$¢ do Bozej rodziny i przyszta relacje z Ojcem, o ktorej mowi
dalsza czeg$¢ analizowanego wersetu.

W tym tez miejscu napotykamy trudnos$ci zwigzane z translacjg tekstu. Egzegeci
generalnie przychylaja si¢ do jednego ttumaczenia, jednak rozumienie catego fragmentu
1J 3,2 jest zalezne od tego, jak zostang ustalone znaki interpunkcyjne w tym zdaniu.

W ramach tego samego wersetu, w zdaniu: kol obmw ébavepwbn ti €éoduebe mozliwe

sg dwie rdzne interpretacje tekstu:

ktorych maja zy¢. Drugi aspekt Bozego synostwa Izraela odnosi si¢ do zycia jako synowie Bozy.
Ksigga Ozeasza zapoczatkowuje napomnienie profetyczne skierowane do synow Boga, ktorzy mimo Jego
mitujacej ojcowskiej troski, oddalili si¢ od Niego i Jego prawa. Z kolei w Jr 31,9 Bog mowi, ze jest Ojcem
dla Izraela. Akcent potozony na zycie Izraelitow jako synéw Bozych doprowadzit do przekonania,
ze nie wszyscy Izraelici byli godni tego tytutu, lecz tylko Ci, ktorzy zyli poboznie i przestrzegali prawa:
dla sierot bqdz jak ojciec.... bedziesz jak Syn Najwyzszego (Syr 4,10). Tekst ten wyraznie wprowadza
warunek moralny. Por. Brown R. E., Le lettere di Giovanni..., s. 537.

19 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s.169, przyp. 2.

20 Termin tékve podkresla w 1 Jana pochodzenie od Boga (tékvo 8eod) czyli tozsamos$é, natomiast tekvia
wyraza nie tylko réznicg wieku, lecz takze serdecznos¢ czutosc.

2 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John... , s. 144.
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Pierwsza - przyjmowana przez wigkszos¢ komentatoréw (w takiej tez formie pow-
szechnie przektada si¢ biezacy passus na jezyki nowozytne) - ttumaczy nasz fragment
nastepujaco: jeszcze sie nie ujawnito, czym bedziemy.

Druga??, uwzgledniajac kontekst poprzednich wersetow, sklania sie ku tezie, zeby
czasownik ¢avepow odnosi¢ do Jezusa i Jego powtdrnego przyjscia, gdyz Jan w 2,28
stanowigcym kontekst dla analizowanego fragmentu pisze wlasnie o paruzji*>.

W tym wypadku uktad wersetow 1 przektad byltby nastepujacy:
ayonrol
viv tékve Beod Eopev,
kel olTw épovepwdn
Tl €o0ueda
oldoer
0TL €V davepwdi
opoLoL a0t €00uedn
0TL OYiopedo ahTOV KoBWG E0TLY
Umitowani, teraz jestesmy dziecmi Boga, a [On] jeszcze sig nie ukazat,
wiemy, czym bedziemy, poniewaz skoro si¢ ukaze,

bedziemy/ okazemy si¢ podobni do Niego, gdyz ujrzymy Go takim, jaki jest.

Postugujac si¢ pierwsza wersja ttumaczenia mozna by si¢ zgodzi¢, ze Jan wyraza
w tym miejscu jedynie nadzieje, iz okaze si¢, ze dzieci Boga beda rzeczywiscie podobne
do swego Ojca i tak jak On pelne mito$ci: dporor adt® €ooueda. Jednak thumaczac anali-
zowany fragment wlasnie w ten sposob dostrzegamy specyficzne napigcie pomigdzy
tym co znane, co ,,juz” si¢ dokonato (viv), a tym, co dopiero przed nami, czyli co ,,jeszcze
nie” jest wiadome (olmw)?*:

viv tékvo Beod éoper
Kl o0Tw épavepwdn Tl €oouedw.

Jednak nasuwa si¢ pytanie, dlaczego nagle w wersecie 3,2 Jan mialby mie¢ wat-
pliwosci: tL €ooueba i wyraza¢ je w formie: jeszcze sie nie okazalo, czym bedziemy?
Przeciez w catym I Liscie bardzo pewnie wyraza si¢ na temat wi¢zi cztowieka z Bogiem
jako Ojcem:

1J2,17 6 8¢ moL®dr 10 OéANu ToD Beod Wével elc OV aldv;

22 Zasugerowat ja F. C. Synge, I John 3,2, JTS 1952 (3), s. 79.

231 2,28: Teraz wiasnie trwajcie w Nim, dzieci, abysmy, gdy sie zjawi, mieli w Nim ufnos¢ i w dniu Jego
przyjscia nie doznali wstydu.

24 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 145.
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podobnie: 1J 3,3.14.22-23; 4,7.9.12.15.16; 5,12, a szczegdlnie:
174,17 "Ev 100t Tetedelwtal 1 ayomm wed’ nuav, va mappnoley éqwuey
v Th Muépe ThC Kploewg, OTL kaBwg €keElvog €0TLY Kol TMUeElg €opev
€V T() KOOW® TOUTW.
Zatem z duza pewnoscig mozemy stwierdzi¢, ze w analizowanym wersecie Jan uznaje,
ze dziecko Boga (gdy juz otrzyma takie miano) juz tu na ziemi posiada wiar¢ podparta
ufnoscig (mappnole werset 4,17) swojej przynaleznosci i podobiefistwa do Ojca. Autor
wyraza wigc swoja pewnos¢ czym bedziemy, gdy tylko zobaczymy Boga twarza w twarz:
TL €00pebo otdaper (...) Oporol adT® €o0uede OTL OYouedn alTOV KaOWG E0TLY.
Teze te potwierdza fakt, iz twierdzenie tL €o0uebe oldoper wyraza pewng tgcznosé
z rzeczownikiem mappnole. pojawiajacym sie w konteks$cie naszego wersetu zarowno
w 1J 2,28 jak 1 4,17. Wszystko to wskazuje na $§miatg ufno§¢ wobec Boga zbudowang
na nieztomnej wierze charakterystycznej dla dziecka Bozego.
Dlatego tez warto uwzgledni¢ te druga, mniej popularng wersj¢ thumaczenia wersetu 3,2.
Znaczaca podpowiedz stanowi w tym miejscu takze czasownik davepow, ktory
zastosowany w czasie aoristum okresla moment ukazania si¢ czegos, co do tej pory
nie bylo widoczne, znane. ®avepow oznacza dostownie: czynié¢ oczywistym, czynicé
znanym, ukazywac®®. W analizowanym wersecie w obu przypadkach (olmw &pavepcdon
oraz 0t €av davepwdf)) optujemy za tym, aby ten czasownik przettumaczy¢ osobowo,
w odniesieniu do powtdrnego przyj$cia Jezusa (o czym Autor Listu wspominat juz
w wersecie 2,28).
Zatem nasze ttumaczenie przybraloby brzmienie:
[Jezus] jeszcze si¢ nie ukazal... a skoro si¢ ukaze...
Poza tym Jan uzywajgc czasownika ¢avepow ma na mysli cos, co staje si¢ widoczne,
ale niekoniecznie musi to by¢ apokaliptyczna paruzja, na ktorej okreslenie NT uzywa za-
zwyczaj rzeczownika Tapovoie (por. Mt 24,3;1 Kor 15,23; 1J 2,28). Jezus ukazat si¢
$wiatu juz w fakcie wcielenia: 1 (wr épavepwdn, byt widziany, ludzie patrzyli na Niego
-0 czym czytamy w 1J 1,1-2. Krag znaczeniowy czasownika pavepow wskazuje, ze moze
rowniez odnosié sie do powtornego przyijécia Jezusa®®, jak na to wskazuje wspomniany
juz werset 2,28.

Istotng rol¢ odgrywa w naszym wersecie takze spojnik 6ti, ktory w tym przypadku

2 povepbw, LiddellScott, s. 855.
26 Por. R. Bultmann/ D. Lithrmann, pavepdw, TDNT t. 9, s. 5.
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wprowadza nam zdecydowanie kauzatywne rozumienie dalszej cze$ci zdania 27 :

poniewaz, kiedy sie objawi (6tL €v pavepwoR).

Zamiarem Autora [ Listu jest wiec wyakcentowanie faktu spotkania dzieci z Ojcem
twarzg w twarz, opartego na ufnosci (moze nawet pewnego rodzaju $miatosci), ze mimo
wszystko okazg sie¢ podobne do swego Ojca OpoLol adTe) €00ued.

Jan przekazuje wigec swoim adresatom nadzieje¢, a nawet pewnos¢, o ktorej powinni
wiedzie¢ (oldapev). Podczas powtdrnego przyjscia Jezusa ci, ktorzy przyjeli od Boga
wiare, a przede wszystkim mito$é, okaza si¢ do Niego podobni?®. Skoro Bog jest
Mitoscig, zatem podobienstwo do Niego musi wyrazi¢ si¢ w Jego dzieciach takze
w mitosci. Tak wigc Jan na roézne sposoby przekazuje te sama prawde: cziowiek
obdarowany Bozg mitoscig, réwniez zostal powolany do mitosci. Jego naturg
1 ostatecznym przeznaczeniem jest mitowac.

Parafrazujac, Jan pozostawia odbiorcom nastepujace przestanie: jako dzieci Boze wiemy
kim jestesmy i mamy Swiadomos¢ dokgd zmierzamy, oczekujemy jedynie spetnienia
naszych nadziei.

Przed dzie¢mi Boga otwiera si¢ wigc powinnos¢: maja odpowiedzie¢ na otrzymang
mito$¢ i wytrwa¢ w niej az do momentu spojrzenia Ojcu twarza w twarz. W dniu paruzji
Jezusa dzieci Boze beda upodobnione do Boga poprzez mito§é. Dzien powtdrnego
przyjscia Jezusa na ziemi¢ bedzie dla nalezacych do Bozej rodziny odzwierciedleniem
ich mitosci, ktérg otrzymali 1 przekazywali. W tym kontek$cie znamiennie brzmia stowa

$wietego Jana od Krzyza: pod wieczér zycia bedq cie sqdzi¢ z mitosci®’.

3.3. NADZIEJA NA UPODOBNIENIE DO BOGA W MILOSCI 1 JEJ SKUTKI
1J3,3

\ ~ [ \ ) ’ A LY 5 At ’ ¢ ’
KoL TG O €YWYV TNV eATLON ToUTNY €M aLTE aYVL(EL €UTOV,

KoBwe EKELVOC Gyvog €0TLY.

Analizowany obecnie 1J 3,3 wigze si¢ bezposrednio z poprzedzajacym go wersetem
1 stanowi jego rozwini¢cie. Zawiera obietnice, ze podobienstwo do Boga w mitosci oraz

oglad Boga moze sta¢ si¢ udzialem wierzacego (w naszym kontekscie dziecka Bozego),

27 A. Paciorek, Elementy sktadniowe ...,s. 124.

28 Por. R. W. Yarbrough, 1-3 John...,s. 178.

2 Swiety Jan od Krzyza, Dziela, Pisma mniejsze, II. Stowa $wiatta i mitosci, 2. Sentencje, sentencja 59,
w: https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/jan-od-krzyza.pdf, [dostep: 14.03.2022].

74



jesli juz teraz poktada w Nim te nadzieje (kal mag 6 €xwy Ty EATLdx Tadtny €’ alTt®).
Woweczas dostownie ,,0czyszcza samego siebie, jak On jest czysty” (ayviler €avtov,
kaBWg Ekelvog ayvig €oTLy).

Termin éAmic - nadzieja, pojawia si¢ w I Liscie sw. Jana tylko jeden raz, wlasnie
w omawianym fragmencie. Brak go nawet w Ewangelii Jana 1 Apokalipsie. W czwartej
Ewangelii wystepuje natomiast czasownik éAmi{w, ale tylko jeden raz w 5,45, w kon-
tek$cie Mojzesza, w ktorym Zydzi ztozyli swoje nadzieje®°. Brak tego tak waznego tema-
tu teologicznego mozna jedynie wyttumaczy¢ naciskiem Jana na eschatologi¢ zrealizo-
wana®!. W cytowanym passusie, ktorego kontekst dotyczy paruzji, zastosowanie éAtic
jest wiec jak najbardziej wiasciwe. Podstawe nadziei stanowi w tym zdaniu przyimek émi
w potgczeniu z zaimkiem osobowym a0t® - w Nim (dost.: na Nim [én” adt®]), gdzie enl
wyraza idee oparcia, powdd z ktorego wyptywa nadzieja’2.

Wspomniany zaimek a0t6¢ pozostaje jednak kwestig sporng. Moze bowiem odnosi¢
si¢ do Boga lub do Jezusa. Teksty NT mowig o poktadanej nadziei zar6wno w Bogu
(por. np. Dz 24,15; 1Tm 4,10) jak i w Chrystusie (por. Rz 5,12). Wydaje sie, ze za od-
niesieniem zaimka do Boga, jak to ujeliSmy w naszej translacji, przemawiajg nastgpujace
racje: w tym samym wersecie Autor mowi wyraznie - jak zaraz to wykazemy -
o Chrystusie, stosujac w relacji do Niego zaimek ékeivoc. Bytoby zatem rzecza dziwna,
aby Jan wewnatrz tego samego wersetu odnosit si¢ do Chrystusa za pomocg zar6wno
a0to¢ jak i ékelvoc. Poza tym w najblizszym kontekscie, czyli w 3,1.2 adto¢ dotyczy
Boga; nadto werset 3,3 nawiazuje bezposrednio do 3,2°%:

Wiemy, ze gdy sie objawi, bedziemy do Niego [czyli do Boga] podobni,

bo ujrzymy Go takim, jakim jest.
Nasza nadzieja na przyszto$¢ znajduje wigc swoj fundament w tym, co Ojciec uczynit
nam w przesztosci*®.

W naszym tlumaczeniu éxeivoc — jak juz sygnalizowaliSmy — odnosimy do
Chrystusa. Przemawia za tym teologia konstrukcji z keuw¢ — jak. Przystowek ten stanowi

bowiem apologetyczng emfaz¢ odnosnie do postawy moralnej Jezusa jako wzoru dla

30 Czasownik éAi{w wystepuje takze w 2J 12 oraz 3J 14, ale w tych miejscach réwniez nie ma znaczenia
teologicznego.

31 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 547. Nadzieja jest darem taski Bozej i dobrem
wyplywajacym ze zbawienia dokonanego przez Chrystusa (por. Rz 15,4; 2 Kor 3,12; Ef 2,12; 2 Tes 2, 16).
32 Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik..., § 235,2.

33 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters...,s. 91.

34 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 546; por. takze R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,
s. 174.
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chrze$-cijanina® . W 2,6 czytamy, Ze chrzescijanin powinien postepowaé tak, jak
postepowat Chrystus (kabw¢36 éxelvog mepLematnoer kol adtog [0UTwE] TepLTaTELY - por.
takze 2,29).
Aoryst TepLenatnoery opisuje tutaj ziemska dziatalno$¢ Jezusa. Natomiast w naszym
przypadku wzér dotyczy czasu terazniejszego: jak Chrystus jest czysty. Nalezy zauwazy¢
w tym miejscu, ze przymiotnik ayvoc wystepuje w NT oSmiokrotnie, nigdzie jednak,
oprocz rozwazanego wersetu 1J 3,3, nie ma odniesienia chrystologicznego.
Trzeba tez odnotowaé, ze terminy &yviouog oraz ayvi{w rowniez pojawiajg si¢ stosun-
kowo rzadko w NT (w sumie osiem razy) i takze nie w relacji do Chrystusa, lecz w kon-
tekscie zydowskich oczyszczen zwigzanych z pascha (por. J 11,55)7 oraz w ramach
oddawanego Bogu kultu (por. Dz 21,24.26; 24,18)3%. Napomnienia za$ dotyczace
czystosci (por. Tt 2,5; 1P 3,2) wigzg si¢ z kwestiami etycznymi®®. Dlatego tez 1J 3,3
zasluguje na szczegdlng uwage, poniewaz podkresla, ze postawa wierzacych (dzieci
Bozych) musi odpowiada¢ naturze Tego, w ktorego uwierzyli*’.

Rodzi si¢ spontanicznie pytanie, dlaczego Autor nie wybral w analizowanym
wersecie stowa bardziej rozpowszechnionego jak chociazby ayiog - swiety. Wydaje sie,

ze mozna to wyttumaczy¢ greckim zastosowaniem ayviCw w LXX.

33 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 547.

36 KaBdg ma tutaj charakter porownawczy i znajduje swoj odpowiednik w 3,7 (koBwg éxelvog Sikoidg
¢otw) oraz w 4,17 (keBwg €kelvoe éotiv). W 3,7 kontekst dotyczy sprawiedliwosci. Jedynie ten, kto ja
czyni moze uchodzi¢ za sprawiedliwego jak éxeivog, czyli Chrystus, ktory bez watpienia zastuguje
na okre$lenie dikaiog, poniewaz jest wolny od jakiegokolwiek grzechu (por. 3,5b). Natomiast 4,17 odnosi
si¢, jak juz zauwazyliSmy analizujac wczesniej ten tekst, do podobienstwa do Chrystusa. Tak jak Chrystus
jest Synem Bozym, tak tez wierzacy sa juz teraz dzie¢mi Bozymi.

37 Chodzi tutaj o oczyszczenie, o ktorym wspominaja Lb 9,6-13 oraz 2 Krn 30,15-19. W celu ofiarowania
baranka paschalnego mezczyzni musieli wej$¢ na dziedziniec kaptanow. Byla przy tym wymagana Scista
czystos¢ rytualna. Kazdy, kto potrzebowat pokropienia wodg oczyszczenia, musiat poswieci¢ siedem dni
na swoje ayvi(eobuL. Techniczny termin &yvi{w wskazuje na zazyto$¢ Autora Ewangelii odnosnie
do zwyczajow zydowskich. Por. R. Schnackenburg, The Gospel according to St John..., s. 364.

38 Kontekst tych wersetow dotyczy obecnosci Pawta w Jerozolimie. Judeochrzescijanie oskarzali go o brak
wiernosci wobec Prawa. Chcac zmusi¢ ich do milczenia zaproponowano Pawlowi, aby wykorzystat okazje,
ktora si¢ nadarzyta i optacit czterem ubogim me¢zczyznom (nie mieli pieni¢dzy i ztozyli §lub nazireatu,
por. Lb 6,1-21) nalezng sum¢ przewidziang na koniec czasu ustalonego przez ryt. Najprawdopodobniej
Lukasz polaczyl tutaj dwa ryty: $lub nazireatu ztozony przez czterech chrze$cijan trwajacy trzydziesci dni
oraz ryt oczyszczenia trwajacy siedem dni (por. Lb 19,12) dokonany przez Pawla. W kazdym razie
ewangelista chciat ukaza¢ apostota jako wiernego zydowskim praktykom i tym samym udowodnié, ze opor
wobec Pawla jest nieusprawiedliwiony. Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli. Commento esegetico e teologico,
Roma 1988, s. 754.

39 Przymiotnik &yvd¢ w odniesieniu do starszych kobiet, o ktérych mowa w Tt 2,5 oznacza przede
wszystkim etyczng przejrzysto§¢ w szerokim tego stowa znaczeniu, zawierajacym takze wiernos¢
matzenska. Por. C. Marcheselli-Casale, Le due Lettere a Timoteo e la Lettera a Tito. Introduzione, versione,
Scritti delle origini cristiane 15, Bologna 1995, s. 527; L. Oberlinner, Der Titusbrief, HThK.NT, Freiburg-
Basel-Wien 1996, s. 111. Réwniez w 1P 3,2 ayvdg w relacji do zon, ktérych mezowie sg niewierzacymi,
opisuje postgpowanie szczere, szlachetne. Por. K. H. Schelke, Die Petrusbriefe/Der Judasbrief, HThHK.NT,
Freiburg-Basel-Wien 2002, s. 88.

40 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 92.
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Ot6z przed zetknigciem z obecnoscia Boga domagano si¢ od ludu wpierw oczyszczenia
(por. Wj 19,10-11). Rowniez lewici mieli si¢ oczy$ci¢ zanim weszli do sanktuarium
(por. Lb 8,21)*. Jesli zatem chrze$cijanie chca spotkaé sie z obecnosécia Boza, musza
1 oni oczys$ci¢ samych siebie albo, stosujgc terminologi¢ z J 17,19, maja by¢ uswigceni
(fyLeopévor) czyli doprowadzeni do stanu $wietosci*?.

Nasz fragment 1J 3,3 podkresla, Ze najlepszym przygotowaniem, aby widzie¢ Boga,
jest nadzieja ztozona w Nim: ujrzymy Go takim, jakim jest (1] 3,2). To wlasnie ona spra-
wia, Ze oczyszczamy samych siebie*’, czyli uzyskujemy doskonata moralna czystos¢**
1 jestesmy jak Chrystus czysci, upodobnieni do Boga w milosci. Mysl Jana daleka jest
tutaj od jakiej$ usypiajacej pewnosci zbawienia. Pobudza natomiast do moralnego
czynu®. Oczyszczenie bowiem oznacza w tym miejscu etyczne wymaganie wynikajace
z oczekiwania na bezposredni oglad Boga*®. Oczywiscie nie nalezy go pojmowa¢ jako
samooczyszczenia w sensie wlasnego dzieta, poniewaz caty werset 1J 3,3 jest nastg-
pstwem*” niepojetej, wielkiej taski (por. 1J 3,1) oraz ukrytej jeszcze i zastrzezonej

dla Boga eschatologicznej przysztosci (1J 3,2)*.

3.4. MILOSC WYZNACZNIKIEM DZIECKA BOZEGO 1J3,10

bl / AR \ ! ~ ~ \ \ ’ ~ /4
€V ToUTw dovepr eotLy To Tekvo Tob Beod kol Ta Tekvo Tob Soforou:
~ € \ ~ / 5 b4 b ~ ~
TOG O U1 TOLAV OLKELOGUVMV OUK €0TLY €k ToD Beod,

\ € \ b ~ \ ) \ b ~
KoL O U1 oyamdy Tov adeAdor outod.

4 Rowniez w literaturze pozabiblijnej czasownik dyvi{w wigze si¢ z kultem i zwigzang z nim rytualng
czystoscig. Plutarch wyjasnia rzymski zwyczaj dotyczacy panny mlodej, ktéra musiala dotkna¢ ognia
i wody: ,,Ogient oczyszcza a woda uswieca (0 mOp keBalper kal 10 Vdwp dyvilev), dlatego jest rzeczg
konieczng, aby panna mloda byla zawsze czysta i Swigta (kabapav kol oyviv)”. Plut. Quaest. Rom. 263E.
Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 92, przyp. 39.

42 Por. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 548.

4 Strecker i Attridge uwazajg, ze &yviCeL ma w 1J 3,3 znaczenie imperatywne, chociaz wystepuje w trybie
oznajmujacym. Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 91. Zapewne chcieli w ten
sposob zwroci¢ uwage na konieczno$¢ zachowania si¢ wolnym od grzechu.

# Czasownik ayvi{w wystepuje, jak zaznaczyliSmy, w znaczeniu rytualnej czysto$ci w kontekscie obchodu
$wieta Paschy (por. J 11,55) oraz w ramach rytualnego oczyszczenia we wspolnocie judeochrzescijanskie;j,
ktora nadal byla zwigzana ze starotestamentowym Prawem (por. Dz 21,24.26; 24,18). Uzyskat jednak
okazjonalnie nowe zastosowanie okreslajgc doskonata moralng czysto$¢ jako warunek przyjecia zbawienia
(por. Jk 4,8; 1P 1,22). Por. F. Hauck, &yvi(w, TDNT t. 1, s. 123.

45 Bycie czystym implikuje nawrocenie. Zwraca na to uwage 10S 5,13-14, gdzie czytamy, ze nie jest sie
czystym bez odwrdcenia si¢ od zta. Por. M. Morgen, Les Epitres de Jean. .., s. 30.

4 Por. R. Schnackenburg, , Die Johannesbriefe...,s. 174.

47 Por. M. Morgen, Les Epitres de Jean..., s. 30.

4 Tamze, s. 175.
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Tematyke mito$ci blizniego - dominujaca w drugiej czesci / Listu® - rozpoczynamy
od 1J 3,10. Autor jeszcze raz przypomina, na czym polega trwanie w Bozej rodzinie.
Tym razem jednak przeciwstawia sobie dwie rézne rzeczywisto$ci: & tékvo tod Beod,
czyli dzieci Boga oraz t& tékve 10D SLafdrov - dzieci diabta. Chce w ten sposdb
podkresli¢, ze kazdy, kto nie czyni sprawiedliwos$ci i nie miluje swego brata, nie moze
pochodzi¢ od Boga, nie zostat przez Niego zrodzony. Warto pamigtac, iz dla Jana brat/
blizni jest przede wszystkim wspotwyznawcg (chrzescijaninem), chociaz etyka 1J
nie wyklucza perspektywy uniwersalnej i wykracza poza krag wspolnoty™’.

Powracamy zatem po raz kolejny do nast¢gpstw zrodzenia z Boga, ktore jednocze$nie
stajg si¢ wyznacznikami (év ToUtw) trwania w Bozej rodzinie: sprawiedliwo$¢ w czynach
oraz umiejetnos¢ mitosci blizniego. Dla Jana cztowiek, ktory nie odznacza si¢ sprawie-
dliwoscig w czynach oraz umiej¢tnoscig mitowania blizniego nie jest dzieckiem Boga,
lecz diabta. Jan kieruje si¢ wigc jednoznacznym kryterium: kto nie mituje blizniego
nie nalezy do Bozej rodziny, poniewaz brak milo$ci jest grzechem czyli brakiem dobra,
a zatem zlem. Z kolei grzech w rozumieniu 1J jest przekroczeniem Prawa (w. 3,4)
i polega przede wszystkim na czynieniu niesprawiedliwosci (por. w. 3,7.10)°!. Kto za$
czyni niesprawiedliwo$¢, nie moze naleze¢ do Bozej rodziny.

Dla Jana mito$¢ okazywana blizniemu i wlasciwe postepowanie wyptywaja z faktu bycia
synami Boga. Jan r6zni si¢ wiec w tym wzgledzie od wskazan Mateusza (Mt 5,44-45):
A Ja wam powiadam: Mitujcie waszych nieprzyjaciot i modicie sie za tych,
ktorzy was przesladujq, tak bedziecie synami Ojca waszego, ktory jest w niebie.
Dostrzegamy tutaj sytuacje odwrotng w poréwnaniu do Jana>?. Mateusz utrzymuje,
1z czyny - czyli mito$¢ blizniego - sprawiaja, ze cztowiek staje si¢ Bozym dzieckiem.
Natomiast Autor 1J twierdzi, ze mito$¢ podarowana cztowiekowi przez Boga jest moto-
rem napedowym wszelkich jego dzialan. Czyny za§ wyptywajace z otrzymanej mitosci
staja si¢ znakiem rozpoznawczym (emblematem) jego pochodzenia, wyznacznikiem

rodziny z jakiej si¢ wywodzi. To wlasnie one §wiadczg ostatecznie czy jest dzieckiem

4 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 574.

0 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 176.

1S, Gadecki, Wstep do Pism Janowych..., s. 103-104. Nalezy zauwazy¢, ze nigdzie nie spotkamy w 1.J
twierdzenia, ze jesli kto§ czyni niesprawiedliwo$¢, to zostal zrodzony z diabta. Owszem pojawia si¢
stwierdzenie: ék ToD dLeBorov éotiv (17 3,8) w odniesieniu do popetiajacego grzech (por. 1J 3,9), ale jest
ono stabsze od narodzonego z diabta. Wskazuje bowiem nie tyle na pochodzenie, co sposéb postgpowania.
Scista przynalezno$¢ do diabta nie polega na wydarzeniu (na podobienstwo zrodzenia przez Boga),
lecz wyrasta z czynu, czyli z czysto moralnego postgpowania. Dlatego Autor w 1J 3,10 nie przekazuje,
jak nalezatoby przypuszczaé zgodnie z 3,9b, ze kto postepuje niesprawiedliwie, nie jest zrodzony z Boga,
lecz nie jest z Boga (o0k €0t ék 10D 6eoD) w nawigzaniu wladnie do ék tod Swafdrov éotiv (17T 3,8).
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 192.

32 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 574.
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Boga czy dzieckiem diabfa.

Jan w omawianym przez nas wersecie postuguje sie przymiotnikiem ¢povepoc: jawny,
widoczny, publicznie znany”, pochodzacym etymologicznie od czasownika davepdw,
ktérego znaczenie juz poznalismy>*. Rozumiemy wiec, ze czyny dziecka Bozego nie tyle
swiadcza, co ujawniajg jego przynalezno$¢ do Bozej rodziny tak, jak brak odpowiedniego
postepowania ujawnia przynalezno$¢ do rodziny diabta. Czyny ujawniajq wigc, do kogo
si¢ przynalezy.

Mitos$¢ udzielona cztowiekowi przez Boga jest takze Jego sposobem ,trwania”
w nim*. Konsekwencja tej glebokiej bytowej wigzi z Bogiem jest, jak zauwazylismy
w drugim rozdziale, relacja do bliznich, spontaniczne okazywanie im mitosci. Mito$¢ jest
dynamiczna - gdy si¢ ja przekazuje wowczas wcigz si¢ rozwija. Chrzescijanie dzigki
wzajemnej mitosci stajg si¢ rodzing, ktoérej Ojcem jest Bog, nadto budujg i umacniajg
spoteczne wiezi®.

Autor / Listu nie wypowiada si¢ na temat narodzin z diabla. Stwierdza jedynie,
ze zle postepowanie czlowieka wprowadza go w stan nieprzyjazni z Bogiem. Grzech
zatem oznacza w naszym kontekScie bardziej stan ogoélny oddzielenia od Boga,
niz indywidualny czyn cztowieka®’.

W poprzednim wersecie Jan zwracat uwage takze na fakt, iz dzieci Boga nie grzesza
(17 3,9), co wiecej - kto posiada ufnos¢ w Bogu, ze bedzie do Niego podobny poprzez
mitos¢ - jest czysty (1J 3,3).

Warto zauwazy¢, ze 1J 3,10 jest jedynym przykladem w NT, gdzie okreslenie dzieci
diabla jest paralelne wzgledem dzieci Boga>®. Owszem samo przedstawienie diabta jako
ojca niektorych, pojawia si¢ kilka razy w NT:

J 8,44: Duelg &k tod matpog Tod SLaBorou EOTE;

Dz 13,10: vie dLeporov (tak nazwany zostat Elimas Mag)

Mt 13,38, gdzie pojawia sie wyrazenie: ol viol Tod Tovnpod *’.

Jednak w zadnym z tych tekstow nie znajdziemy zestawienia jak w naszym wersecie.
Podobne nazewnictwo dostrzegamy jedynie w zrédtach zydowsko-apokaliptycznych

(por. 108 1,10; I1QH 6,29; Jub 15,26; ApAbr 13; TestDan 4,7), gdzie dzieci $wiatla

33 pavepde, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, R. Popowski, s. 352.
54 Patrz paragraf 1.1. oraz 3.2. naszej rozprawy.

35 Por. S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych...,s. 101.

6 Tamze, s. 102-103.

57S. Gadecki, Wstep do Pism Janowych...,s. 103.

38 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe. .., s. 175.

3 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 573.
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1 dzieci ciemnosci okre$lane s3 w odniesieniu do dwoch przeciwstawnych mozliwos$ci
przezywania zycia®. Rowniez w tych tekstach czlowiek, ktory w widoczny sposob
kwestionuje swoja przynalezno$¢ do Bozej rodziny, sam si¢ z niej wyklucza i potwierdza
swoja przynalezno$¢ do rodziny diabta.

Trzeba tez rozwazy¢, czy Jan w analizowanym przez nas wersecie rzeczywiscie
wprowadza dwa r6zne wyznaczniki Bozego dzigcigctwa: sprawiedliwo$¢ i mito$¢ brater-

ska. Zauwazmy, ze werset 1J 3,10 zawiera w sobie takze paralelizm, ktory wzajemnie si¢

objasnia:
~ € \ ~ / 5 b4 b ~ ~
TRG O UT TOLAV OLKaLOGUVTV oUK €0tV €k Tob Beod,
\ € \ b ~ \ b \ b ~
Kl 0 Un ayem@v tov adeidov oltod

Mozemy wigc stwierdzié, ze [kazdy] kto nie czyni sprawiedliwos$ci - nie miluje swego
brata i odwrotnie: ten, kto nie mitluje swego brata, jest tym, ktéry nie czyni
sprawiedliwosci. Mamy wigc do czynienia z dwoma pojeciami, ktore wyrazajg t¢ sama
rzeczywisto$¢. Werset ten mozna uja¢ takze od strony pozytywnej: kazdy, kto czyni
sprawiedliwo$¢ - kocha swego brata i odwrotnie.

Trafnie uchwycit to §w. Augustyn: czyni¢ sprawiedliwosé¢, znaczy kochal
blizniego®'. Milo$¢ blizniego jest w naszym konteks$cie czynem sprawiedliwym®?. Czynié
za$ sprawiedliwo$¢ oznacza ogolnie czyni¢ dobro. Milos¢ blizniego jest wlasnie takim
dobrem. Dlatego kryterium przynaleznosci do Boga lub diabla ma w analizowanym
wersecie wymiar zdecydowanie etyczny. Na poparcie naszego wniosku mozemy dodac,
iz rzeczownik Sikarootvn w 1] ukazuje sie razem z Toreiv jeszeze tylko w 2,29 oraz 3,7%

i posiada podobny wydzwiek®*. Sprawiedliwo$é wymagana od chrze$cijanina uwidacznia

0 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe...,s. 175.

6! Swiety Augustyn, ,, Istnieje tylko mitos¢”. Homilie na I List $w. Jana, Krakow 2000,

w: https://opoka.org.pl/ biblioteka/T/TB/istnieje_milosc.html [dostep: 17.08.2020].

%2 Por. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 574.

8311 2,29: Jezeli wiecie, ze jest sprawiedliwy, to uznajcie réwniez, ze kazdy, kto postepuje sprawiedliwie
(méic 6 moLdY T Sikatootvny) pochodzi od Niego (€ adtod yeyévimral).

Termin 6ikatog odnosi si¢ tutaj do Chrystusa (por. w. 28). Zakonczenie wersetu 29 przypomina 3,10b:
kazdy, kto postepuje niesprawiedliwie, nie jest z Boga. Czynienie sprawiedliwos$ci jest znakiem zrodzenia
z Boga. Bez zalozenia, ze Autor postuguje si¢ pewnymi gotowymi stwierdzeniami jak w 3,4nn, nie mozna
byloby wyjasni¢ wersetu 29. Sugerowalby bowiem, Ze czynigcy sprawiedliwo$¢ zostal zrodzony
z Chrystusa a nie z Boga (por. J 1,13; 3,9; 4,7; 5, 1.4.18). Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,
s. 166.

1J 3,7: Dzieci, nie dajcie sig zwodzi¢ nikomu; kto postgpuje sprawiedliwie (6 ToLGv thy dikatoolvny), jest
sprawiedliwy, tak jak On jest sprawiedliwy.

Tylko o tym, kto czyni sprawiedliwo$¢ mozna powiedzie¢, ze jest sprawiedliwy jak Chrystus, ktoremu
w calej pelni przystuguje ten tytul, poniewaz jest bez grzechu (por. 3,5b oraz 2,1). Z tego stwierdzenia
mozna wyprowadzi¢ wniosek, ze falszywi nauczyciele wyobrazali sobie, ze sa w posiadaniu
sprawiedliwo$ci, jednak bez poczucia zobowiazania si¢ do jej zachowania. Por. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 189.

% Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ...,s. 176.
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sie wiec w mitosci braterskiej®’.

3.5. MILOSC ZNAKIEM ROZPOZNAWCZYM DZIECKA BOZEGO 1J5,2

€V TOUTR) YLVWOKOUEY OTL GYQTOUEV To Tékve ToD BeoD,

Otaw TOV B0V AyaTOUEY Kol TOG EVTOANS a0TOD TOLOUED.

Wiemy juz, ze czyny cztowieka §wiadczg o jego przynaleznosci do Boga lub diabta.
W biezagcym wersecie Jan wprowadzajgc po raz Kkolejny wyrazenie: év  to0T(
(por. 4,9.10.13.17), daje wyrazng wskazowke jak rozpozna¢, ze mitujemy dzieci Boze,
czyli w dalszej konsekwencji, ze sami nimi jesteSmy. Otoz ilekro¢ potrafimy okazaé
mito$¢ wzgledem Boga: 6tav tov Oeov ayamduer i zachowujemy, wypelniamy Jego
przykazania: kel To¢ €vtoddg adtod ToL@uer, mozemy by¢ pewni, ze mamy mito$é
do o tékvae Tod BeoD 1 sami tez nalezymy do tej kategorii 0sob.

Dlatego tez mito$¢ wzgledem Boga mozna okresli¢ jako pewnego rodzaju site,
zrodto okazywania mitosci blizniemu, pamigtajac przy tym, ze On nas pierwszy umitowat
(por. 1J 4,19). Nie ma réwniez innego znaku rozpoznawczego mitosci do Boga
jak przestrzeganie przykazan i mito$¢ blizniego®.

Autor stosuje w omawianym obecnie wersecie interesujacy zabieg w postaci
spojnika zdan czasowych otav, ktory wystepuje tylko jeden raz w catym I Liscie, wlasnie
w analizowanym przez nas miejscu. Ot6z spdjnik ten implikuje nie tyle rOwnoczesno$¢
czynnos$ci wyrazonych czasownikami ktore taczy, co raczej rownoczesno$¢ zaistniatych
okolicznosci. Zatem idea obecna w naszym tek$cie sugerowana przez Jana brzmiataby
nastepujaco: jesli mitujemy Boga, wtedy mitujemy rowniez i braci. Jednak w rozwazanej
konstrukeji gramatycznej oba czasowniki sa poprzedzone dopetnieniem, dlatego catos¢
nalezaloby potraktowaé jako pewnego rodzaju emfaze®’ i przethumaczy¢:

. mitujemy dzieci Boze (braci), gdy mitujemy Boga i przestrzegamy Jego
przykazan,
albo tez: ... mitujemy dzieci Boze (braci), skoro [jesli]*® mitujemy Boga i przestrzegamy
Jego przykazan.
Jan wprowadzajac zdanie z 6tav przedstawia zaistnienie pewnych okolicznosci, ktore

z kolei uwarunkowane sg inng okoliczno$cig. Zatem mysl zawarta w naszym wersecie

% Tamze.

% Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ..., s. 264.

7 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 734.

%8 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament...,s. 1165, 1.
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mozna by jeszcze doprecyzowaé nastepujaco: ilekroc®® mitujemy Boga i przestrzegamy
Jego przykazan, mitujemy rowniez i dzieci Boze (braci), w sensie: ilekro¢ przestrzegamy
przykazan Bozych okazujemy mitos¢ Bogu, a tym samym mitujemy dzieci Boze (braci).
Cenna okazuje si¢ rowniez uwaga gramatyczna dotyczgca zastosowania trybu cza-
sownika’®, poprzez ktory Autor tekstu chce przekaza¢ informacje dotyczacg stopnia ak-
tualnos$ci swojej wypowiedzi. Jesli uwaza ja za rzeczywista, uzywa trybu oznajmujacego
(indicativus). Z taka wtasnie sytuacja mamy do czynienia w naszym fragmencie. Jan
stosujac tutaj tryb indicativus chce zaznaczy¢, Ze to, co mowi jest rzeczywiste’!, a nawet
wigcej - oczywiste: jesli mitujemy Boga, wowczas mitujemy rowniez dzieci Boze (braci).
W analizowanym wersecie mozemy zatem zaobserwowac zasad¢ prawa milosci
zachodzaca w obrebie rodziny: jesli mitos¢ dziecka do rodzica jest prawdziwa, to pocigga
za sobg mito$¢ dzieci wobec siebie’?. Co wigcej, w naszym kontekscie mitosé wzgledem
Boga, wyzwala mito$¢ wzgledem blizniego. Dlatego stwierdzenie: ayam@uey o Tékvo
toD 6eod nalezy rozumieé jako pewnego rodzaju naturalng powinno$é, obowigzek’>.
Skoro Ojciec kocha swoje dzieci, one rowniez powinny darzy¢ si¢ wzajemnie mitoscia,
poniewaz mito$é wzgledem innych jest ugruntowana w mitoéci Boga (por. 4,8.16.19)7%.
Te dwie prawdy laczg si¢ ze sobg tak Scisle jak dwie strony tej samej monety. Kochajac
Boga potrafimy kocha¢ bliznich, a kochajac bliznich kochamy Boga. Widzimy,
ze stwierdzenie to brzmi poprawnie w obie strony’>. Kochajac Boga, pragniemy czynié
Jego wole. Jak dziecko chce nasladowac swojego ojca, ktorego kocha, tak chrzescijanin
usituje upodobni¢ si¢ do Boga i poprzez czyny uzewngetrznia¢ swoja mitos$¢. Jan akcentuje
te obserwacje poprzez wyrazenie: to¢ €vToAig adTod ToLGuey. Przestrzeganie przykazan
(dostownie: czynimy Jego przykazania), jest rOwnoznaczne z czynieniem woli Bozej:
)76

ToLeTy T0 BéANue ToD Beod (por. 2,17)’° oraz zachowaniem Jego przykazan: tig évtoidc

% Tamze, s. 1165, 2c.

0 A. Paciorek, Elementy sktadniowe ..., s. 93.

"l Warto zauwazy¢, ze indicativus dla 1 pl. jest nie do odréznienia od coniunctivu, ktéry w naszym
przypadku wprowadzatby rozumienie wypowiedzi Jana jako prawdopodobng. Jednak S$ledzac tekst
wczesniejszy I Listu 1 znajac juz styl oraz pewnos¢, z jaka Jan wypowiada si¢ na temat Boga, sklaniamy
si¢ ku zdaniu, iz mamy tutaj do czynienia raczej z indicativem. Vulgata stosuje w tym miejscu coniunctivus:
cum Deum diligamus et mandata eius faciamus. Jest to jednak raczej podyktowane wymogami gramatyki
lacinskiej, nie za$ stopniem aktualno$ci wypowiedzi, jak to dostrzegamy w jezyku greckim.

2 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 252.

3 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 267.

74 Tamze, s. 268. Patrz rowniez paragraf 2.1. oraz 2.3. naszej rozprawy.

5 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 268.

76 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ...,s. 265, a takze: R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 735.
Czynienie woli Bozej zaklada przestrzeganie przykazan/stow Bozych. Autor zaprasza swoich uczniow,
aby postepowali tak, jak Jezus, ktory nie czynit swojej woli, lecz Ojca, ktory Go postat (por. J 4,34).
Tamze, s. 486.
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adtod tpduer (por. 1J 5,3)77. Te wszystkie trzy rzeczywistosci realizuja sie w przyka-
zaniu mitoéci blizniego’®.

Moze pojawié si¢ tutaj pytanie: dlaczego Autor méwiac o ,,przykazaniu” uzywa
liczby mnogiej, skoro dotad méwil o powinnosci mitosci blizniego. Nalezatoby raczej
spodziewa¢ si¢ liczby pojedynczej. Czy Jan w tym konkretnym miejscu (1J 5,2)
ma na mysli mito$¢ i wiare, co mogtoby wynika¢ z weze$niejszego kontekstu?”? Bardziej
prawdopodobne jest jednak stwierdzenie, ze koncentruje si¢ tu na przykazaniach
zawierajacych cate zycie moralne i streszczajacych si¢ w przykazaniu mitosci blizniego®.

Jednak patrzac na calos$¢ I Listu dostrzegamy, ze Jan ma tendencj¢ zmiany liczby
pojedynczej na liczb¢ mnoga, zachowujac przy tym znaczenie rzeczownika (czyni tak
chociazby w: 3,22.23.24) 8! | Zatem gramatyka nie ma w tym miejscu wplywu
na rozumienie przestania analizowanego wersetu.

Warto rowniez zauwazyé, ze w kolejnym wersecie, czyli 1J 5,332 | ktory jest przyczyno-
wo powigzany z wersetem 5,2 %  czytamy, Ze Jego przykazania nie s3 ciezkie
)4

\ € b \ 5 ~ ~ b b ’ . . . . . .
(kal ol €evtodwl avtod Papelat ovk €loiv)®”. Zdanie to nawigzuje jedynie pozornie

do rabinicznego rozroézniania pomiedzy tatwymi i trudnymi przykazaniami®’.

77 Autor prezentuje nowa “definicj¢” mitosci (dydmn) rozwijajac my$l zawarta w 5,2: mitos¢ do Boga
staje si¢ rzeczywistoscig, gdy zachowuje si¢ Boze przykazania. Mito§¢ do Boga nie moze by¢ zatem
jednowymiarowa. Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 177.

8 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 268.

" Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ..., s. 265.

80 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 735; podobnie S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 269.

81 Por. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 735.

8 W catosci 1J 5,3 brzmi: altn ydp éotiw 1 dydmm tod Beod, Ty the évtordc adtod Ttnpduev,
kol ol évtodal adtod Papelal odk eloly.

Zaimek wskazujacy abtn podobnie jak év toltw w w. 2 odnosi si¢ do tresci, ktora po nim nastgpuje
i znajduje kontynuacj¢ w zdaniu rozpoczynajacym si¢ od iva. W cytowanym wersecie wickszo$¢
egzegetOw uwaza, ze 1 &yonm tod 8eod oznacza nasza mito$¢ do Boga, zgodnie z poprzedzajacym trescia
w 1] 5,2, gdzie czytamy migdzy innymi: mifujemy Boga. Nadto przedmiotowa interpretacj¢ dopetniacza
wzmacniajg stowa z Ewangelii Jana: 'Eav dyanaté pe, tag €vtoddc tog euig tnpnoete (J 14,15;
por. takze J 14,21.23).

Jednak nalezy zauwazy¢, ze interpretacja podmiotowa wyrazenia 7 dyamn tod 8eod (mifos¢ Boga) jest
zawsze obecna w [ Jana (por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 736), cho¢by nawet w tle, jak w
naszym przypadku. Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters...,s. 177.

8 Tamze.

8 Sobor w Trydencie cytuje ten fragment jako dowod, ze Bog nie zada od cztowieka rzeczy niemozliwych.
Por. H. Denzinger, C. Bannwart, Enchiridion Symbolorum, Freiburg 1963%, s. 1536.

85 W tradycji rabinicznej nazywano lekkimi przykazaniami szczegdlnie te, ktore wigzaly si¢ z mniejszymi
wymaganiami (por. Pwt 12,23; 22.7; Kpl 23,42), natomiast za ci¢gzkie uchodzity te, ktore wymagaty wiele
pieniedzy i sil, a nawet wigzaty si¢ ze Smiertelnym niebezpieczenstwem. Do lekkich przykazan zaliczano
np. zakaz spozywania krwi (por. Pwt 12,23), nakaz zamieszkania w szalasach w czasie $wigta Namiotow
(por. Kpt 23,42), zakaz spozywania zabronionego owocu (por. Rdz 2,17). Natomiast wsrod cigzkich
przykazan znajdowaly si¢ migdzy innymi: cze$§¢ wobec rodzicow (por. Wj 20,12), nakaz obrzezania
(por. Rdz 17,10). Cigzkie przykazania uwazano za wazne (por. Mt 22,36), tatwe raczej za mniej wazne
(por. 5,19). Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Matthdus erldutert aus Talmud
und Midrash, w: Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch t. 1, Miinchen 19542,
s. 901-902.
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W rzeczywisto$ci Autor nie czyni roéznicy mig¢dzy roéznymi rodzajami przykazan,
jak to spotykamy w ST i zydowskiej tradycji. Rowniez nie wydaje si¢ rzecza stuszng
zatozenie, ze ten fragment dotyczy usprawiedliwienia przez uczynki. Temat bowiem
Prawa i usprawiedliwienia nie jest tutaj poruszany®®. W catym pi$miennictwie Janowym
przymiotnik Bepic znajduje sie jedynie w analizowanym przez nas fragmencie i oznacza
»ciezki do wypetniania”. Pocieszajaca mys$l, ze Bog udziela mocy, aby wypethié
przykazania, nie znajduje oparcia w tym tekscie, jak to dostrzegamy w Pawlowej teologii
(por. Flp 4,13). Nie chodzi tutaj rowniez o spostrzezenie, ze Bog nie uczynit przykazan
trudnych do spehienia (por. Pwt 30,11-14; Mt 11,30)%7, albo ze czlowiek zostal
wyposazony w adekwatng moc, aby nie zrezygnowat z tego, co sie od niego wymaga®®,
Stwierdzenie: Jego przykazania nie sq ciezkie nalezy analizowa¢ w kontekscie toku
myslenia juz ustalonego w 5,1-2, czyli w $wietle narodzin z Boga i mitosci do Boga
1 dzieci Bozych. Rzeczywisto$ci te zaktadajg istnienie i trwanie w Bogu. Chrze$cijanie
zyja bowiem w oraz ze wspolnoty z Bogiem (por. 2,9.10; 2,6.27.28; 4,13.15; 2,5; 5,20).

Jan naucza, ze nakaz mitosci Boga jest dla cztonkéw Bozej rodziny réwnoznaczny
z wymogiem zachowania chrzescijanskich postaw wobec bliznich®. Nalezacy do Boze;
rodziny powinien kierowac si¢ katalogiem chrze$cijanskich cnét, ktore wyrazaja si¢

w milosci. Ta za$ jest owocem trwania w Bogu.

3.6. MILOSC OBJAWIA SIE W CZYNACH 1J3,18
Tekvia, un Gyam@uer A0yw unde Tf yAWoon aALd €v €pyw Kol GAndelq.

Z analizy [ Jana 5,2 wynika, ze cztowiek zostal powotany do mitos$ci, jego naturg
1 ostatecznym przeznaczeniem jest mitowaé. W paragrafie 3.2. zaznaczyliSmy, ze nasze
podobienstwo do Boga wyrazi si¢ w eschatologii zrealizowanej wtasnie w mitosci.
Dlatego juz teraz trzeba o nig zabiegac.
Obecnie omawiany werset / Jana 3,18 pelni role summarium wzgledem stwierdzen
zawartych w wersetach 16 1 17. Powinno$¢ oddania zycia za braci (werset 16¢) powroci
do nas w kontekscie catego wersetu, ktory bedzie analizowany w paragrafie 4.3

traktujagcym o mitosci Jezusa widocznej szczegdlnie w Jego zbawczym czynie. Natomiast

8 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters...,s. 178.

87 Por. takze Filon z Aleksandrii, Spec. 1,299. 301-302; Abr. 5; Praem. 80.

8 Por. G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine Letters..., s. 178; takze D. L. Akin, 1,2,3 John...,s. 191.
8 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 269.
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werset 17 przestrzega przed paradoksem: jesli kto$ dysponowatby $rodkami®® tego
$wiata’! i widziatby brata®® swego w potrzebie, a mimo to zamknalby przed nim swoje
wnetrznosci’® - to jak moze trwaé w nim mito$é Boza’*?
Jan zatem konkluduje: Dzieci nie mitujmy stowem ani jezykiem lecz uczynkiem i prawdg.
Stosujgc konstrukcje podwdjnej negacji: un ayamduer A0ye Unde TH YAWOON Wraz z po-
zytywng zachetg: aAdi €v €pyw kal dAndelq, Autor akcentuje zasadniczg tre$¢ swojego
przestania®. Wzywa do milosci aktywne;j®®.
Zanegowany bowiem w pierwszej cz¢éci zdania coniunctivus hortativus pun ayemduery?,
w drugiej stanowi domyslnie zachete pokazujaca, ze mitos¢ jest czyms wigcej, niz tylko
moéwieniem o niej (por. 1Kor 13,1). Nalezy ja wyrazaé w uczynkach®® i prawdzie:
(...) &v €pyy Kkal dAnbela, czyli wazna jest jej ,jakosé” %,

Zastosowany w omawianym wersecie rzeczownik aAnfeto jest translacjg hebrajskiej
nny, ktora w ST pojawia si¢ 126 razy 1 oznacza prawde oraz trwatosé, statos¢, pewnosc,

wiernosé, uczciwosé'.

% Juz w 2,16 Autor wyrazil swa dezaprobate wobec pojecia ploc - srodki utrzymania, zycie materialne,
dostrzegajac w nim jedng z rzeczywisto$ci nalezacych do tego $wiata. Stad tez potaczenie tov Blov
100 k6opov wyraza to wszystko, co nalezy do ,,tego” $wiata.

! Termin kdopog - Swiat moglby posiadaé tutaj wydzwick neutralny, jednak ukazany w 2,16 kontrast
pomiedzy tym, co nalezy do $wiata, a tym, co nalezy do Ojca sugeruje, ze koopogc w 1 Jana nigdy nie jest
pozbawiony znaczenia pejoratywnego.

92 °Adedddc - brat odnosi sie do cztonka wspdlnoty Janowej, mezczyzny lub kobiety. Por. S. S. Smalley,
1,2,3 John...,s. 198; R. E. Brown, Le lettere di Giovanni... ,s. 615.

% Termin omAdyyve zazwyczaj ttumaczy si¢ jako wnetrznosci mitosierdzia, mitosé, jednak omAdyyve moga
obejmowac¢ takze wyzsze, wewnetrzne czgsci ciata np. serce - jako siedzib¢ najglebszych uczué. Dlatego
tez wyrazenie: kAelon & omAayyxve «dtod usitowano oddaé poprzez: zamkngtby swoje serce. Jednakze
stowo kepdla - serce pojawia sie dwa wersety pozniej. Lk 1,78 taczy natomiast omAdyyve z mifosierdziem
naszego Boga. Pawel za§ w Flp 1,7 mowi o tesknocie za wszystkimi wiernymi w Filippi: év omAdyyvoic
Xpratod 'Incod - fozywiony] milosierdziem Chrystusa Jezusa. Wydaje si¢ wigc, ze dostowne thumaczenie
analizowanego zwrotu: zamknglby swoje wnetrznosci, powinno oddawaé¢ mysl: bylby bez wspdiczucia.
Por. R. W. Yarbrough, /-3 John..., s. 204 oraz R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 616.

% Wyrazenie: ¢ydm tod 6eod - mitos¢é Boza mozna rozumie¢ na dwa sposoby: jako mito$¢ do Boga
lub mitos¢ Boga. Zatem mamy do czynienia z dopeliaczem przedmiotowym (dopetlnieniowym)
lub podmiotowym. Nalezy jednak zauwazy¢ paralelizm miedzy: jak moze trwaé w nim mitos¢ Boza,
a tekstem w 3,15, ktory mowi o nienawidzacym, czyli zabdjcy: nie ma w nim mieszkajgcego zZycia
wiecznego. Mitos¢ i zycie wieczne odnosza si¢ do tego, co pochodzi od Boga. Osoba opisana w 3,17 blokuje
mitos$¢ Bozg, dlatego tez nie moze ona by¢ w nim obecna. To sugerowatoby, ze w naszym przypadku mamy
dopeniacz podmiotowy, czyli mito$¢ Boga.

% T. Herrmann, Mitosé braterska w Pierwszym Liscie sw. Jana, w: Studia z biblistyki 3, red. J. Lach,
Warszawa 1983, s. 264.

% Por. J. Painter, I, 2, and 3 John...,s. 236.

97 Zastosowany w omawianym wersecie coniunctivus hortativus &yenduer, mozna spotkaé¢ w NT jedynie
w Listach Jana (por. 1J 3,11.14.18.23; 4, 7.12.19; 5,2; 2] 5).

% Por. D. L. Akin, /,2,3 John...,s. 161.

% Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John ...,,s. 198.

10 max W. Gesenius’, Hebrdisches und Aramdisches Handwérterbuch iiber das Alte Testament, Berlin-
Gottingen-Heidelberg 196217, s. 52.
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"AMfPere stanowi podstawe czynow i stow Boga!®'. Odnoszac sie za$ do cztowieka
wyraza nie tylko charakter jego stéw, czynéw ale tez myéli'* (por. Ez 18,8-9).

Stwierdzenie mitowaé w prawdzie oznacza mitowaé wiernie!®, prawdziwie, trwale,
uczciwie. Czyn i prawda nie s3 w tym zestawieniu synonimami, ale si¢ wzajemnie
uzupetniaja '%. Dlatego tez aAndelq moze stanowié¢ pewne wzmocnienie wyrazenia
¢v épyw nawigzujagc do podwojnej formuly zaprzeczenia z pierwszej czesci zdania:
T Gyamdper A0yw unde tf yAwoon!%. Czynna mitosé, jak wykazemy jeszcze w dalszych
analizach (par. 4.3), wyplywa z milo$ci zaszczepionej przez Boga, inspiruje si¢ nig
(por. 1] 3,1.16; J 3,16)'%,

Nalezy takze zauwazy¢, ze wyrazenia: sfowem i jezykiem oraz czynem i prawdq,
wzajemnie si¢ przeciwstawiajg. Jan ukazuje zatem sprzeczno$¢ pomiedzy tym, co pasyw-
ne a tym, co kojarzy si¢ z dziataniem. Chce przez to zapewne wykazac, ze czyny przema-
wiaja glosniej niz stowa. Zacheca swoich stuchaczy, aby byli prawdziwi w mitosci
1 w sposob konstruktywny ,,czynili mito§¢”. W nawotywaniu Jana stycha¢ wyraznie echo
zachety §w. Jakuba:

Wprowadzajcie zas stowo w czyn,
a nie bgdzcie tylko stuchaczami oszukujgcymi samych siebie (Jk 1,22)'%.

Trzeba réowniez dodaé, ze Jan stosujac na poczatku wersetu dos¢ intymne, chod
czeste w I Liscie okreSlenie tekvia (2,1.12.28; 3,7; 5,2), pokazuje po raz kolejny,
ze zalezy mu na adresatach. Zajmuje wobec nich pozycje pasterza (duchowego ojca).
Jego texkvie majg pamietaé, ze tym, co wyrdznia dzieci Boga jest wiasnie mito$¢,
ktéra ma poczatek w Bogu i jest oznaka zycia wiecznego!®.

Mitowac czynem i1 prawda, czyli wiernie 1 stale, daje inspiracj¢ do mitosci radykalnej -
bedacej w stanie oddac¢ zycie za braci, o ktérej Jan wspomina w wersecie 16:

Po tym poznalismy mitos¢, ze On oddal za nas Zycie swoje.

101 por. G. Quell, &AnBela, TDNT t. 1, s. 235.

102 Tamze, s. 233.

193 Por. T. Herrmann, Mitos¢ braterska w Pierwszym Liscie $w. Jana..., s. 266.

194 por. S. S. Smalley, 7,2,3 John ..., s. 198.

105 por, R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 184.

196 por. S. S. Smalley, 7,2,3 John ..., s. 198.

107 Akceptacja stowa i jego realizacja nie sa dla Jakuba jednym i tym samym. Poprzez wyrazenie: mointol
Adyou, Jakub daje do zrozumienia, ze stowo trzeba czyni¢. Bez watpienia chodzi tutaj przede wszystkim
o przykazanie, ktore jest wyrazem woli Boga, Jego wymogu moralnego, realizujacego si¢ w dzietach
mitosci do blizniego. Ci, ktorzy sa jedynie stuchaczami stowa oszukujg samych siebie co do istoty
prawdziwe] poboznosci. Por. F. Mussner, Der Jakobusbrief, HThK.NT, Freiburg-Basel-Wien 2002,
s. 104-105. Polecenie, aby czyni¢ stowo brzmi podobnie w Rz 2,13-16, gdzie kontrastujg ze sobg czynigcy
prawo z jedynie sluchaczami prawa (por. takze Mt 7,44-27; £k 11,28 oraz Ez 33,31-32).

18 por. D. L. Akin, 7,2,3 John...,s. 161.
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My takze winnismy oddac zycie za braci.

Reasumujac stwierdzamy, ze czlowiek przyjmujac od Boga mitos¢, ktora jest
niezmienna i zawsze aktualna, przyjmuje tozsamos¢ dziecka Bozego. Ten fakt wigze si¢
Z pewnym wewnetrznym imperatywem zobowigzujacym go do czynnego okazywania
mitosci wobec blizniego. Cztowiek obdarowany mitoscig Ojca chee by¢ jak On. Pragnie
stawac si¢ na Jego wzor i nasgladowa¢ Go w mitosci. Czyny czlowieka ujawniaja bowiem
jego pochodzenie oraz przynalezno$¢ (lub tez wykluczenie) do Bozej rodziny. Najwyzsza
za$ forma mito$ci bedzie nasladowanie Jezusa, ktory oddat za nas swoje zycie. Prawda ta
powroci do nas w czwartym rozdziale, w kontekscie postania Syna i1 Jego zbawczego

czynu.
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ROZDZIAL IV

POSLANIE SYNA JAKO WYRAZ MILOSCI BOGA OJCA
DO CZLOWIEKA

W czwartym rozdziale ukazemy ofiarng mito$¢ Boga, ktory nawet wiasnego Syna
nie oszczedzit (Rz 8,32), aby$my tylko mogli by¢ wlaczeni w krag zycia wiecznego.
Jan wyraznie zaznacza, ze postanie Jezusa na swiat wyptywa z mitosci Boga, ktory okazat
ja wszystkim ludziom. W zbawczym czynie Jezusa aktywnie uczestniczyt Ojciec. Tym
samym objawil, w czym najpeiniej wyraza si¢ mito$¢. Autor zacheca chrzescijan
do heroicznego czynu na miar¢ Chrystusa. Poza tym relacjonuje wydarzenie zbawcze
nie w sposob teoretyczny, lecz przekazuje jego realizm. Akcentuje takze prawde

o charakterze uniwersalnym stwierdzajac, ze Chrystus jest Zbawicielem §wiata.

4.1. MILOSC BOGA WYRAZA SIE W POSLANIU SYNA 1J4,9

b / b 4 € 2 ’ ~ ~ b € ~
€V toutw €dovepwdn m ayarmn tod Beod ev mulv,
4 \ e\ ) ~ \ ~ 2 ’ € \ b \ ’
OTL TOV ULOV aUTOD TOV HOVOYEVT| AMECTUAKEY O B€OC €LC TOV KOOLOV

¢ ’, ) 5 A~
Lo (Mowper 6L otod

W naszej dysertacji wyjasniliSmy juz inicjujacy charakter Bozej mitosci wzgledem
cztowieka!, ktory Jan wyrazit za pomoca stwierdzen: év tolty éotiv 7 dydm (1] 4,10a)
oraz motammy ayammy dedwkev muiv (1J3,1). W wersecie 1J 4,9 z kolei Autor wypowiada
wprost, ze mito§¢ Boga objawia si¢ poprzez konkretny czyn, ktorym jest postanie Jezusa
na $wiat. Misja Syna jest wigc jej szczegdlng manifestacja:

€V To0TR €davepwdn 1 dyamn tod Beod.
Bog tak bardzo umitowatl czlowieka, ze nie zawahat si¢ nawet posta¢ wlasnego Syna,
aby nas zbawi¢. Kluczowym terminem analizowanego wersetu jest przymiotnik
wovoyevng, ktory juz oméwilisSmy w paragrafie 1.2. W tym miejscu mozemy jedynie
doda¢, ze w NT bliskim jego odpowiednikiem jest okreSlenie: 6 viO¢ pov 6 dyamnTOC,

ktore znajdujemy miedzy innymi w: Mk 1,11, Mt 3,17 czy w Lk 3,2. Warto takze

! Patrz paragraf 2.2. niniejszej rozprawy.
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przypomnie¢, ze jedynie Jan w Ewangelii (1,14.18; 3,16.18) i w analizowanym wersecie
stosuje przymiotnik povoyevnc na okreSlenie relacji Boga wobec swojego Syna - Jezusa,
podczas gdy np. $w. Pawel w takim znaczeniu uzywa mpwtétokoc? (Rz 8,29;
Kol 1,15.18)>. Jan odnoszac do Jezusa povoyeviic przedstawia Go jako jedynego, umito-
wanego 1 wspotistotnego w Bostwie Syna. Warto wige zauwazy¢ i1 docenié precyzje
Autora 1 jego kunszt doboru stow. Dar ofiarny Boga byt zatem wyjatkowy.

Postanie Syna staje si¢ ocaleniem dla §wiata 1 bylo mozliwe jedynie dzigki jednosci
w mitos$ci istniejgcej pomiedzy Ojcem i Synem, widocznej w stowach:

OTL TOV LLOV wdTOD TOV LOVOYeEVT) GTEOTOAKEY.
Gdyby pomigdzy Ojcem i Synem nie bylo jednomyslnosci, misja Jezusa nie bylaby
mozliwa. Przymiotnik povoyevric wyraznie sygnalizuje te wig¢z, polegajaca przede
wszystkim na jednoéci woli, zakotwiczonej w Ich mitosci®.
W analizowanym wersecie Syn zostat ukazany jako ,,posrednik”, poprzez ktérego doko-
nuje sie dzieto zbawienia. Zrodtem za$ i inicjatorem postania Syna, dzieki ktéremu posia-
damy zycie w Bogu (v (fowper §1” adtod) jest sam Ojciec’. Uwypukla to takze czaso-
wnik amooTéAlw (hebr. m5w), bedacy terminem technicznym na okreslenie misji postanca
majacego przekaza¢ wiadomos¢. Trzeba zaznaczy¢, ze osoba samego postanca pozostaje
w cieniu, gdyz czynnoéé¢ postania wiaze sie nade wszystko z tym, ktory posyla®. Jan
koncentruje si¢ wiec na Ojcu, zaznaczajac trzykrotnie w Liscie (4,9.10.14), ze to wtas-
nie On posyta swego Syna z misja zbawczg. Ujawnia to takze Ewangelia Jana, szczegol-
nie w modlitwie arcykaptanskiej w J 17,18:
kaBWg Eue améoTeLdug elg TOV KOOROV, Kayw Gméoteldn adTolg €lg TOV KOOV

(por. takze: 17,21.23.25; 8,42; 11,42 20,21). W ten sposob Autor po raz kolejny akcentuje
mitos¢ Boga, Jego zaangazowanie w zbawczg misje Syna.

Innym waznym elementem w 1J 4,9 jest czasownik pavepoéw zastosowany jako syno-
nim Pawlowego amokeAlntw oraz Janowego yvwpi{w. Pavepow, jak juz wiemy, oznacza:
czyni¢ jawnym, ukazywaé, objawiaé, czynié znanym’. Warto wspomnieé, ze w pismach

Janowych cuda Jezusa (J 2,11; 3,21; 7,4; 9,3; 17,6; 1] 1,2; 3,5) sa objawieniem Boga

2 Patrz paragraf 1.2., przyp. 63.

3 Przymiotnik povoyevric w NT wystepuje jedynie u Lk 7,12; 8,42; 9,38 i w Hbr 11,17. Por. Bible Works
for Windows v. 6.0.

4 Por. E. Schweizer, vidc, TDNT t. 8, s. 387.

>Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 266.

6 Por. K. H. Rengstorf, dmootérdo/méumw, TDNT t.1,s. 401.

T dpavepdw, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu..., s. 352.

&9



i Jego mocy (J 21,1.14)8. Tak wiec Jan piszac:

&v 100t edavepwdn 1 dyatn tod Beod v Muiv
pragnie unaoczni¢ odbiorcy wielka tajemnicg, z jakg ma do czynienia. Podobnie jak Jezus
ujawnit istote swojej misji na ziemi poprzez cuda i znaki, tak Bog Ojciec wyrazit istote
swojej milo$ci wobec cztowieka - jak juz zasygnalizowaliSmy - w akcie postania Syna.

Moéwiac o mitosci Boga w wersetach poprzedzajacych 4,9 i nastepujacych po nim,
Jan uzywa czasu terazniejszego, ktéry ma za zadanie opisa¢ jej trwaly charakter
(4,7.8.10.12). Z kolei poprzez zastosowanie aorystu w wyrazeniu: épavepwdn 1 aysmm,
Autor przedstawia fakt objawienia jej jako juz dokonany. W analizowanym wersecie Jan
podkresla, Zze postanie Jezusa do naszego $wiata ma swoje nieprzemijajace skutki
(perfectum: anéotaiker)’. Potwierdza tez, ze Boza dydmm jest w nim stale obecna.
Analizowany werset moze stanowi¢ podsumowanie mysli zawartych wcze$niej w 4,7-8.
Ot6z Bog postal na $§wiat swojego Syna po to, aby go zbawi¢. Kto otwiera si¢ na ten dar
i przyjmuje go w wierze, otrzymuje ,,nowe zycie” w Bogu'?, czyli zdolno$¢ inspirujaca
do mitoéci wzajemnej (por. ww. 7-8)!!. Jan uwydatnia w 4,9 jak cenna jest mitoéé¢ Boga.
Podkresla jej range. Nadto zauwazamy w tekscie, ze Bog nie wybiera tych, ktorzy zashu-
gujg na Jego mito$¢. Posyta swojego Syna €i¢ tov koopov - do Swiata (catego $wiata).
W tym miejscu kéopog odnosi sie do krolestwa ludzi'? i dotyczy kazdego cztowieka.
Nie ulega watpliwosci, ze biezacy werset koreluje z J 3,16:

oUTw¢ yap Nyammoey 6 Bedg TOV KOOUOV, WOTE TOV LLOV TOV WOVOYEVT| €dWKeV,
v g 6 TLoTedwr €lg adTOV PN amoAntoL aAl’ €xn Cony aluviov.

Mitos$¢ Boga okazana w misji Syna jest wigc uniwersalna. Bog kocha ludzi beda-
cych grzesznikami czyli tych, ktdrzy nie sa godni Jego mitowania. Mimo to decyduje si¢
posta¢ Syna, aby obdarzy¢ ich Zyciem i przynie$é ocalenie!®. Eksponuje to wyrazenie:
Tvo (owper 81” adtod!4, ktére stanowi symbol zbawienia!®. Obecny w nim czasownik

(aw oznacza, jak wiemy, Zy¢, powrdcié do Zycia, mie¢ pelnie Zycia w sensie zbawienia.

8 Por. R. Bultmann/ D. Lithrmann, pavepdw, TDNT t. 9, s. 5.

% Por. J. Painter, I, 2, and 3 John...,s. 266.

10 Pisali$my o tej zalezno$ci chociazby w paragrafie 3,6.

"' Por. R. W. Yarbrough, /-3 John..., s. 238.

12 Por. R. Kysar, I, II, Ill John... , s. 96.

13 Por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 165.

14 W zdaniu tvo. (fowper 61 adtod greckie dud Iaczy sie z dopetniaczem. Natomiast w J 6,57: Jak Mnie
postat zyjgcy Ojciec, a Ja zyje przez Ojca, ((® Su tov Tatépe) tak i ten, kto Mnie spozywa, bedzie zyt
przeze Mnie (5L &ué) zauwazamy, Ze nastgpujace po dia stowa wystepuja w bierniku. Zazwyczaj tego typu
zastosowanie 6ua z biernikiem nie oznacza przyczyny. Jednak wlasnie takie znaczenie przyjmuje Sia
w obu przytoczonych wyrazeniach. Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik..., § 222;
por. takze R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 706.

5 Por. R. Kysar, I, II, Ill Jan... , s. 96.
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4.2. SYNZADOSCUCZYNIENIEM ZA GRZECHY 1J4,10

€V ToUTR €0TLV 1) GydTm, oy OTL MUEL MyomMKoey TOV Beov
b y b \ 3 ’ € ~
AL’ OTL CDTOC TMYOLTITMOEV MUKG

Kol GTEOTELAEY TOV LLOV a0TOD LAMOUOV Tepl TOV GuaPTLOY MUY

Werset 1J 4,10 jest nam juz czeSciowo znany z poprzedniego rozdziatu, w ktorym
omawiali$my inicjujacy charakter Bozej mitoéci wzgledem cztowieka'®. Obecnie skupi-
my si¢ na dalszej jego czgsci, na stwierdzeniu:

GméoTeLAer TOV LLOV aDTOD LAKOUOV Tepl TOV GUaPTLOV HUOV,
ktore ponownie potwierdza mitos¢ Bozg jako przyczyne sprawcza postania Syna
na $wiat. Podobna role pelni 1J 4,16: ‘O 6e0¢ ayann €otiv bedacy takze kluczem do zro-
zumienia misji Jezusa.

Analizowany obecnie werset tgczy si¢ bezposrednio z 1J 2,2. Jan nawigzujac w nim
do zbawczego dzieta Jezusa, uzywa podobne;j frazy:

kol a0TOC LAMOROGC €0TLY TEpl TV GUOPTLAY MUOV.
Nadto w 1J 4,10 mozna dostrzec analogi¢ do 1J 3,16:

€V TOUT( EYVWKOUEY THY Qydtmy,

OTL €kelvog LTEP MUAY Tty Yuymy adtod €Onkev.
Pojawia si¢ tutaj ten sam motyw zbawczego czynu Jezusa, czyli mito$¢ oraz Jego ofiara
,.dla naszej korzysci”!’. Bog, milujacy Ojciec, postal swojego Syna jako przebtaganie
(GméoteLdery TOV LLOY adTOD LAaopOVv) za nasze grzechy (Tepl TGV GUOPTLOV MUGV),
ktore oddzielajg nas od Jego mitosci. Jedynie mitos¢ Boga pozwala zrozumie¢ heroiczny
czyn Jezusa wzgledem czlowieka. Bez niej Jego ofiara mogtaby wydawac si¢ nawet
pewnym absurdem.
Istotng kwestia w analizowanym wersecie jest wlasciwe zrozumienie rzeczownika
LAxopog, thumaczonego najczesciej jako: przebfaganie, cos, co sie czyni (ofiara) dla uzys-

kania przebaczenia, sposob na pojednanie'®. Jednoczeénie iloopndc oddaje znaczenie

16 Patrz paragraf 2.2. naszej rozprawy.

17 Por. R. W. Yarbrough, I-3 John..., s. 240.

8{Aaoude LiddellScott, s. 855; Friberg Greek Lexicon, w: Bible Works for Windows v.6.0. Rzeczownik
Lhoopde wiaze si¢ $cisle z czasownikiem iAdokeobet, obecnym w NT jedynie w £k 18,13 i Hbr 2,17.
W grece klasyczno-hellenistycznej, w sensie przechodnim oznacza on: jednad, uspokoi¢; w znaczeniu za$
nieprzechodnim: by¢ zZyczliwym, przychylnym. Czesto jego podmiotem jest cztowiek, za§ przedmiotem
bostwo lub zmarly. Por. F. Biichsel, iAdokouat, TDNT t. 3, s. 314. Natomiast w grece biblijnej, gdy jest
mowa o relacji Bog - czlowiek, to podmiotem tego czasownika jest Bog, przedmiotem za$ czltowiek.
Por. A. Penna, Lettera ai Romani (I. Rm 1-5), Bologna 2004, s. 324. Wowczas pojawia si¢ jego nowe
znaczenie: dokona¢ ekspiacji czyli wymazac, oczysci¢. Tamze. Potwierdzaja to takze Pisma z Qumran:
CD 3,1: Bog w swych cudownych tajemnicach dokonat ekspiacji za ich bledy i przebaczyl ich grzechy;
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catej gamy tacinskich stéw: deprecatio, exoratio, placatio, propitatio, reparatio
przysparzajac tym samym wiele trudno$ci we wlasciwym zrozumieniu jego przestania.
W LXX thaopdc wystepuje tylko kilka razy i oddaje migdzy innymi hebrajski czasownik
122, ktory oznacza: dokonac pokuty (odpokutowac), dokonac pojednania, oczyscic,
zados$éuczynié, przebaczyé, dokonywaé obrzedow pokutnych!'®. Wspomniany termin
odnosi si¢:
- w Kpt 25,9 do wielkiego Dnia Pojednania (tf] muépe tod LAaopod), w ktdrym
dokonywano przeblagania za wszystkie grzechy Izraelitow;
- w Lb 5,8 wskazuje na barana (kpL0¢), jako ofiare przeblagalng (tod kpLod tod LAaopod
81" ob €ELhaoetal);
-w Ps 129,4 (130,4) dotyczy przebaczenia win i stanowi ttumaczenie hebrajskiego nrj“'?tp
przebaczenie (6t Topk ool O LAaopOG €0TLY);
- w Ez 44,27 okre$la rowniez ofiar¢ przeblagalng za grzechy (mpocoloovoiy iiaopuov)
oddajac tym samym hebrajski zwrot InRBI 2791 (zlozy¢ ofiare za swdj grzech)™.

Analizowany przez nas termin LAxouog przywotuje zatem akt Bozego przebaczenia,
zado$Cuczynienia 1 ekspiacji. Bog nadajac Izraelitom Prawo, ustalit pewnego rodzaju ryty
- obrzedy. Podczas ich sprawowania, arcykaptan poprzez sktadane ofiary miat tagodzic¢
gniew Boga. Jednak w rzeczywistosci to sam Bog przejmowat inicjatywe w przebacze-
niu?!, aby oddali¢ zlo i jednoczesnie swoj gniew. Dziatanie Boga polegato na usuwaniu
grzechu poprzez oczyszczenie i na pojednaniu cztowieka z Nim?*2,

W NT iiaopdc spotykamy jedynie, jak juz odnotowalismy, w 1J 2,2 oraz 4,10.
W obu tych miejscach analizowany termin odnosi si¢ do Jezusa jako ofiary przeblagalne;j
i stanowi opis Jego soteriologicznego czynu®, przy czym w 1J 2,2 autor akcentuje jego
uniwersalny wymiar:

Kl o0TOC LAKOUOG €0TLY Tepl TGOV GUOPTLOY MUQV, 00 Tepl TOV MUETEPWY
8¢ Wovov GAAL kol mepl GAOL TOD KOGWOU.

W wersecie 1J 2,2 zwrot: mepl 6Aou t0od koopov podkresla stuzbe/misje Jezusa wobec

1 QH 4,11-12: Oczyscites swego stuge od wszystkich jego grzechow... dokonujgc ekspiacji za bledy
i niewiernosc;

1 QH 12,37: Rzeczywiscie to Ty dokonaltes ekspiacji za grzech i oczyszczasz cztowieka od jego winy Swojg
sprawiedliwoscig. Tamze, przypis 79.

" 993 Podreczny stownik hebrajsko - polski i aramejsko - polski Starego Testamentu, P. Briks, s. 168,
TWOT Hebrew Lexicon, w: Bible Works for Windows v.6.0. Por. R. W. Yarbrough, /-3 John ...,s. 78.

2 29p W. Gesenius’, Hebrdisches und Aramdisches Handworterbuch..., s. 724, 3.

21 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni ..., s. 313.

22Por. R. W. Yarbrough, I-3 John ..., s.78.

23 Z terminem LAaopdc.

92



catego $wiata (taki kontekst spotykamy rowniez w: J 1,10. 29; 3,16. 17. 19; 4,42; 6,14.
33. 51). Misja Jezusa posiada wymiar ogolnoludzki podobnie jak obietnica udzielona
Abrahamowi w Rdz 12,3%*:

Bede blogostawit tym, ktorzy ciebie blogostawic bedg,

a tym, ktorzy tobie bedq ztorzeczyli, i ja bede ztorzeczyl.

Przez ciebie bedqg otrzymywaly blogostawienstwo ludy calej ziemi.

Termin koopog (podobnie jak to miato miejsce w w. 4,9) odnosi si¢ tu do $wiata zamiesz-
kalego przez ludzi, ktory jest sfera Bozego zbawczego dziatania®>. Zatem zwrot:

00 Tepl TOV MUETEPWY 8¢ POvoV GAAL kol Tepl OA0L TOD KOOUOUL
wlacza w dziatanie taski zbawienia kazdego cztowieka, a nie jedynie tych, do ktérych
7 racji wiary zwraca si¢ Autor w wersecie 2,1: tekvie pov.

Jan podkresla, ze to sam Bog (bez ludzkich posrednikéw) dokonuje w akcie

zbawczym Syna przeblagania za grzechy?®. Zbawienie jest wiec umotywowane mitoscia
Ojca objawiong w Synu. Pojednanie, czy tez Boze przebaczenie, zostaje utozsamione
z osoba Jezusa. Dzieki Jego zbawczemu czynowi, zostaja usuniete grzechy?’.
Jednak Chrystus jako ofiara przeblagalna, zadoscuczynienie nie stanowi jedynie
narzedzia®®, za pomoca ktérego Bog dokonal przebaczenia, ale tez Sam jest darem
pojednania pomiedzy Bogiem a cztowickiem?. W akcie zbawczym dziala jako najwyz-
szy Kaptan sktadajacy ofiare, a rownoczesnie sam jest darem ofiarnym?’.

Paradoks zastosowania w analizowanym wersecie rzeczownika LAcopoc tkwi w tym,

ze Bog z jednej strony jest tym, ktorego si¢ blaga o przebaczenie (stanowi przedmiot

24 Por. R. W. Yarbrough, 1-3 John ..., s. 78.

2 Por. S. S. Smalley, 1, 2, 3 John..., s. 40.

26 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ...,s. 237.

27 Tamze, s. 236.

28 Chrystus jako narzedzie pojednania/ekspiacji jest szczegdlnie wyeksponowany w terminie iAaotfipLov
(por. Rz 3,25), w ktorym dostrzega si¢ zazwyczaj rzeczownik rodzaju nijakiego. Efekty usprawiedliwienia,
ekspiacji odnoszg si¢ do Ojca (0v Tpoébeto 6 Bedg Lraotnprov), ktory postuzyt sie $miercig Chrystusa,
wystawiajagc Go na publiczny widok na krzyzu, aby obdarzy¢ ludzko$¢ zbawieniem. IAxotripLov moze tez
charakteryzowac¢ Jezusa jako ,,miejsce” przebtagania za grzechy, nowa ,,siedzibe mitosierdzia” w nawia-
zaniu do hebrajskiego terminu nqe> - przebtagalnia - ktéra po raz pierwszy wystepuje w Wj 25, 17
(LXX tlumaczy ja okresleniem iixotiplov émibepa podzniej zas jedynie LAaotrpLov). Przeblagalnia byta
uwazana bowiem za miejsce, gdzie przebywa Bog i przebacza grzechy (por. Kpt 16,13.15.16). Roznica
translacyjna migdzy tymi dwoma znaczeniami jest niewielka, stad tez przyjmuje si¢ te dwie interpretacje.
Trzeba jednak zauwazy¢, ze czasownik mpotibepol - ustanowié, wystawi¢ na publiczny widok przema-
wialby na korzy$é pierwszej interpretacji, poniewaz iAxotfiplov byl ukryty, znajdowat sic w Swietym
Swietych. Jezus za$ byt wystawiony ,,na pokaz”. Por. J. A. Fitzmyer, La Lettera ai Romani. Commento
critico-teologico, Casale Monferrato 1999, s. 418-419; S. Stasiak, List do Rzymian, NKB.NT 6,
Czgstochowa 2020, s. 243-244.

2 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe ..., s. 236.

30 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief ..., s. 108.
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przeblagania) poprzez ztozenie ofiary przez Jezusa, z drugiej za$ strony, w osobie Jezusa-
Syna, jest jednoczesnie tym, ktory dokonuje przebaczenia, Sam staje si¢ zado$cuczy-
nieniem. Dzigki tej misji Jezusa, chrze$cijanie wiedza doskonale na czym polega
milo§¢*!. Poprzez ofiare Chrystusa na krzyzu, Bog w sposob bardzo konkretny pokazal
do jakiego stopnia umitowal cztowieka. Dlatego autor Listu najpierw przekonywat nas
o Bozej mitosci:

€V ToUT(R €0TLV 1) QydTn, o0y OTL TUELS NYXTNKOLEY TOV Beov

QAL OTL adTOC MyaTnoey MUAC,
aby potem ukazujac jej apogeum w ofierze Jezusa, stwierdzic:

Kol GTEOTELAEY TOV LLOV a0TOD LANOUOV.
Natomiast w kolejnym wersecie w 4,11 zacheca nas do mitosci wzajemne;:

ayotrol, €l oUTwe 0 Bed¢ NyaTNoEY NUAC,

Kol MUelg opelloper GAANAOLG Gy .

Jan bardzo umiejetnie, a jednocze$nie bardzo prosto spaja ze sobg te dwie
rzeczywisto$ci: uprzednio$¢ Bozej mitosci w stosunku do cztowieka oraz ofiare Jezusa.
Stosuje spojnik kal, ktéry w naszym kontekécie nie tyle taczy, co raczej wyjasnia’?
wczesniejsze stwierdzenie o inicjujagcym charakterze Bozej mitosci z jej dopetnieniem,
czy wrecz epifanig wyrazajaca si¢ w akcie postania Syna. Nie ma zatem watpliwosci,
ze milos¢ Boga wobec czlowieka jest darem wyptywajacym z relacji miedzy Ojcem
i Synem®. Ofiara Jezusa byla konieczna, aby przywrocié czlowiekowi utracone przez
grzech, prawdziwe zycie w Bogu. Mitos¢ Boza stanowi wiec spiritus movens Jego
dziatania, ktore zmierza do zdobycia cztowieka, aby przemieniaé go w nowe istnienie*.
Odpowiedz Boga na ludzkie grzechy byta zdumiewajaca. Zamiast sprawiedliwej odptaty
wyrazita si¢ w uprzedniej mitosci 1 postaniu Syna, w ktorym Bog, jak stwierdzilismy,
dokonal ekspiacji za ludzka przewrotno$¢. Ten kontrast postaw uwypuklaja przyimki

abtée oraz fuelc, ktore celowo zostaty tutaj zastosowane?>.

31 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 231.

32 Jest to tzw. kol explicativum, w: R. W. Yarbrough, /-3 John..., 239; por. takze F. Blass, A. Debrunner,
F. Rehkopf, Grammatik..., § 442, 6a.

33 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief...,s. 252.

3 Tamze.

3 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 708.
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4.3. MILOSC JEZUSA PRZYKEADEM DLA NASZEJ MILOSCI 1J3,16

€V ToUTR EYVOKaUEY THY Gydtmy,
4 b ~ 3 \ € ~ \ \ b ~
OTL ékelvog Lmep MUAY Ty Yuxty adtod éOnkev:

Kol MUELS Opeldoper LTEp TAV AdeAdp@Y TG Puyxig Belval.

Jan po raz kolejny w [ Liscie uswiadamia odbiorcow, ze ofiara Jezusa dokonata si¢
z powodu milosci, jakg Bog obdarzyt cztowieka: év tolty éyvuwkoper THY ayommy.
Wyrazenie: év ToUtw €yvakouev: w tym poznalismy, bardziej za$ dostownie: w tym dos-
wiadczylismy, dzigki temu znamy, jest jednym z o§miu zastosowan w / Liscie czasownika
YWWokw W czasie perfectum (por. 1J 2,3.4.13.14bis; 3,6.16; 4,16), ktory zaktada wiedze
czy wrecz empiryczng znajomo$é3S. Autor jest zatem przekonany o prawdziwosci stwier-
dzenia, ze mito$¢ Boga objawita si¢ w ofierze Jezusa. Ma pewno$¢, poniewaz przekonat
sie o tym osobiscie i odnosi sie do tego konkretnego, historycznego wydarzenia®’.

Analizowany werset zostal umieszczony w naszej dysertacji dopiero po 1J 4,10,
aby$my bardziej precyzyjnie mogli dokona¢ kolejnych analiz dotyczacych zbawczego
dzieta Chrystusa. W poprzednim wersecie wyjasnialismy istot¢ ofiary Jezusa na podsta-
wie kluczowego terminu, jakim jest rzeczownik LAwopdc, natomiast obecnie chcemy
podkresli¢ znaczenie wyrazenia: €éfnkev thy Yuxny adtod, ktore jest osobliwoscia jedynie
pism Janowych (wystepuje w sumie 8 razy: 6 razy w Ewangelii — przy czym tylko 3 razy
w odniesieniu do Jezusa - oraz 2 razy w [ Liscie). Analizowany zwrot opisuje specyfike
oddania zycia przez Jezusa, bowiem zastosowane stowa sugerujg wrgcz uwolnienie si¢
od zycia, pozbycie sie zycia*®. Dlatego byé moze dla bardziej wrazliwego shichacza
stosowniejszym w tym miejscu wyrazeniem bytoby: dodval thy Yuymy adtod (zfozyd,
wydaé swoje zycie), ktore w tym samym kontekscie proponuja Marek (Mk 10,45)3°
i Mateusz (Mt 20,28). Rzeczywiscie, jesli analizowane zdanie: €Onkev thy Yuymy o«dtod
literalnie zestawimy ze ztozeniem szat przez Jezusa w Wieczerniku podczas Ostatniej

Wieczerzy w J 13,4: tifnow 1o idatie, gdzie zastosowano ten sam czasownik,

36 Por. R. W. Yarbrough, -3 John...,s. 202.

37 Por. S. S. Smalley, 1, 2, 3 John...,s. 192.

3 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 613.

3 Samo w sobie wyrazenie: dodvar Thy Yoy odtod moze wskazywaé na $mieré, ale nie musi.
W Syr 29,15: €wkev yap thv buxny adtod umep 0od oznacza bowiem: daf (w sensie zaangazowaf) wlasne
Zycie na twojg korzy$é. Natomiast w 1Mch 2, 50: 86te tog Yuydg Lu@v Omep SLabrkng Tatépwy M@V
(dajcie wasze zZycie dla przymierza waszych ojcow) wskazuje na wezwanie do walki skierowane przez
Matatiasza do jego syndw, ktore zawiera w sobie ryzyko utraty zycia. W naszym jednak przypadku
ewentualno$¢ ustepuje pewnosci. Dacé swoje zycie nalezy rozumie¢ jako wyda¢ je na $mierc.
Por. S. Légasse, Marco, ComB, Roma 20002, s. 541.
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to nie wiadomo jak go precyzyjnie przettumaczy¢ w naszym przypadku®.

Po$rod licznych zastosowan czasownika Ti6nuL, ktory oznacza m.in.: kfas¢, umiesz-
czac, odktadac, wplacac jako zaliczke, ale takze zloZy¢ - w znaczeniu aktu psychiczne-
go*!, mozna odnalezé rowniez wyrazenia idiomatyczne, thumaczone nieco odmiennie:
T0evar to. yovate (MK 15,19 padaé na kolana), t.6évar év 1§y kapdie (Lk 1,66 braé
sobie do serca), czy nasze: TL.0evar Ty Yuxny (J 10,11.15.17; 13,37.38; 15,13)42. Dlatego
tez wyrazenie: €bnkev Ty Yoyxnv adtod wskazujace na $mierc Jezusa na Golgocie, nalezy
uzna¢ zaréwno za idiom, jak i Janowy odpowiednik wspomnianego dodval thy Yuymv
a0tod* przytoczonego przez Marka i Mateusza. W kontek$cie krzyza Jezusa i Jego zaste-
pczej $mierci translacja: ztozyl swoje zycie czy tez poddat swoje Zycie dobitnie obrazuje
pos$wiecenie Zbawiciela**i oznacza nie tylko gotowos¢ do ofiary, ale rowniez realne
oddanie zycia®, ktorego dokonal w zupetej wolnosci, z mitosci do nas: Omep HuAV.

W analizowanym wersecie w odniesieniu do ofiary Jezusa zastosowano przyimek
taczacy Umép w korelacji z zaimkiem dzierzawczym fudv (tylko tutaj pojawia si¢ Umép
w catym [ Liscie 1 wystepuje dwukrotnie w 3,16). Z kolei w wersetach 2,2 oraz 4,10,
ktére réwniez nawigzuja do zbawczej] misji Syna pojawia si¢ syntagma
Tepl TOV auapTiodv Nudv. Wprawdzie roznica pomigdzy Umép a mepl zanikta w czasach
rabinicznych, jednak mepl pod wptywem tekstow ST dominuje*. Niemniej bmep Hudv
pozostaje klasycznym wyrazeniem w opisie odkupienczej $mierci Chrystusa (J 10,15;
Rz 5,8; Mk 14,24%7). Ostatecznie, rozroznianie tych przyimkow nie ma wickszego
znaczenia dla translacji tekstu, gdyz w obu przypadkach tlumaczy si¢ je przyczynowo
jako: za, w zamian, z powodu, dla. Niemniej trzeba jednak przy tym zaznaczy¢,
ze UTEp zawiera w sobie takze odcien korzySci wobec tego/tych do ktorych sie odnosi.
Szczegoblnie jest to widoczne u Pawta (np.: Rz 5,8; 1 Kor 15,3; Ga 1,2), mniej za$
u synoptykow*®. Idea ta wydaje si¢ by¢ takze obecna w 1] 3,16%.

Warto tez zauwazy¢, ze zwrot TuBévaL thvy Yuxnv odnosi sie¢ w Ewangelii Jana

40'W ujeciu Jana gest ztozenia szat zapowiada w sposob symboliczny Jezusowa $mier¢, por. S. S. Smalley,
1,2,3John...,s. 193. Jednak na poziomie czysto lingwistycznym trudno bytoby tutaj dostrzec podobienstwa
miedzy tibnow T ludtie a €nker thy Yoy edtod.

# rionuL LiddellScott, s. 806.

2 t{omuL Stownik grecko-polski Nowego Testamentu. .., s. 335.

43 Por. C. Maurer, ti6nut, TDNT t. 8, s. 155-156.

# Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 193.

4 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe...,s. 187.

4 Tamze.

47 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 614.

48 Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik..., § 231, 1.

4 Wyrazenie: zlozyé swoje Zycie na czyjgs korzy$é wyraza najwyzsza ofiarg osoby, aby ocali¢ przyjaciela.
Por. A. Panimolle, Lettura pastorale del Vangelo di Giovanni..., t. 2, s. 441.
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trzykrotnie do Jezusa, okreslajacego siebie jako Pasterza, ktory oddaje zycie za swoje
owce (J 10,11.15.17). Nadto podczas Ostatniej Wieczerzy ten sam Jezus, ktory ti6noLv
0 tpatwe (J 13,4), obmywa uczniom nogi, stajgc sie ich slugg. Mimo, ze te dwie
rzeczywisto$ci na poziomie czysto leksykalnym nie przystaja do siebie, to jednak
symbolicznie stanowiag celowy zabieg autora. Mozna dostrzec wymowne poréwnanie:
Pasterz, ktory w akcie mitosci oddaje zycie za swoje owce, jest takze Stuga sktadajacym
szaty (czyli zycie: por. J 10,11.15.17), aby wykona¢ najpokorniejszg czynnos¢, dokony-
wang przez niewolnikdéw, ale nie hebrajskiego pochodzenia. Wtasnie w tych postawach
objawia sie prawdziwa mito$¢ w stopniu nadzwyczajnym>. Jezus jest wigc nie tylko
Pasterzem, ktory prowadzi swoje owce nawet za ceng¢ wlasnego zycia, ale rownocze$nie
jest Shuga Boga, ktory obmywa uczniom nogi, czyli oddaje zycie w zamian za zycie
innych jako ilaopdv mepl t@V duaptidv fudv’!. Dlatego tez trzeba mieé na uwadze
ten Janowy obraz, odczytujac 1J 3,16:

0TL €ketvog LmEP MUY Ty Yoy adtod €Omkev.
Ponadto zwrot: Tu8évaL thy Yoy adtod Koreluje z zachetg nasladowania Chrystusa,
zawarta w dalszej cze$ci wersetu: ddeiloper Omep TV GSeApOY ThC Yuyde Belvet?.
Chrystus, w przeciwienstwie do Kaina, ktéry odebrat zycie swojemu bratu, oddaje -
ofiaruje swoje zycie za nas>. Petna miloéci postawa Jezusa pozwala realnie do$wiadczaé
owocow Jego zastepczej $mierci wiasnie w relacji do blizniego. Dlatego tez Jan zacheca
w dalszej czesci analizowanego wersetu do oddania swojego zycia za braci:

Kol MUELS Opeldoper LTEP TOV AdeAdDdr T Puxog Oelvet.
W stwierdzeniu tym odzwierciedla si¢ zapewne osobiste $wiadectwo Autora,

wypltywajace z doswiadczenia mitosci Boga: év toltw éyvikepey tThy aycmmy.

Autor przekazuje odbiorcom Listu t¢ samg lekcje, ktora otrzymat od swojego Mistrza -
Jezusa>*: mitoéé jest gotowa na najwicksze poswiecenie. Jezus przyszedt na $wiat,
aby okaza¢ glebie Bozej mitosci wzgledem czlowieka 1 nauczy¢ jej ludzi, aby byli zdolni
mitowac si¢ nawzajem (1J 3,11.23; 4,7.11) 1 gotowi odda¢ zycie za braci. Jedyng bowiem
godng odpowiedzig na ofiarowang przez Boga mitos¢, jest mitos¢ do braci.

Jan stosujagc w omawianym przez nas wersecie opeilouer, pomaga zrozumieé

te prawidlowos$¢, poniewaz przytoczony czasownik wyraza powinno$¢ czynienia mitosci

0 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 199.
51 Por. I. H. Marshall, The Epistles of John...,s. 193.

52 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 193.

53 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 199.
34 Por. R. W. Yarbrough, /-3 John..., s. 203.
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na wzor Chrystusa. Nie bez przyczyny autor / Listu poshuguje si¢ paralelizmem:
1. najpierw podaje przyktad Jezusa:
€KELVOg UTEP MUGY v Yuyny adtod €Onkev,
2. p6zniej zwraca si¢ do nas, aby$Smy czynili doktadnie to samo w stosunku do braci:
MUELS Opelloper  DTEP TAV ASeAPDY T0ig Yoo Betvat.

Warto wspomnie¢, ze idea nasladowania Chrystusa jest czgstym tematem [/ Listu
1 dostrzegamy go np. w: 1J 2,6.29; 3,7; 4,11. Powraca takze na kartach calego NT
(np. w: 1 Kor 11,1; Flp 2,5-8; 1 Tes 1,6; Hbr 12,2-3; 1P 2,21)°°. Krzyz Chrystusa nie jest
wigc tylko wzbudzajagcym podziw aktem mitosci Boga do czlowieka, ale przede
wszystkim ma staé sie drogowskazem, za ktorym nalezy podazaé™®.

To przekonanie dodatkowo wzmacnia zastosowanie spojnika 6tL w analizowanym
wersecie. Oba stwierdzenia:

OTL €kelrog LmEP MUY Tty YPuxmy adtod €Onkev
oraz: kol NMUELS Opeldoper LTEP TAV AOeApOY TG Yuxhg Oelvol
sg zalezne od zdania nadrzednego:
€V TOUTW EYVOKOUEY THY Gyammy.
“OtL uzyte w pierwszym stwierdzeniu: 0tL ékeivog... odnosi si¢ rowniez do drugiego:
[6TL] kol Tuelg OdelAoper. .. 1 nim rzgdzi.

Mito$¢ Boga objawiajaca si¢ w zastepczej ofierze Jezusa, ma zatem znalez¢ swoje
przedtuzenie w nas, w postawie oddawania zycia za braci®’. Autor / Listu z pewnoscia
nawiazuje tutaj do przestania zawartego w Ewangelii:

wetlove TodTng Gyommy obdelg éxeL,

o tig Ty Yoyl adtod 67 Omep t@v dliwr adtod (J 15,13)%8,

3 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 195

6 Por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 143.
S7Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 194.

38 Tamze, s. 194-195.
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4.4, REALIZM SMIERCI JEZUSA 1J5,6-8

00T0¢ €0ty 0 €ABwv 1 Vdatog kol aipetog, Inoodg Xprotdg,
b b ~ U ’ b s 2 ~ U \ b ~ 4
OUK €V TQ LOTL LOVvoV GAL’ €V T@ LONTL Kol €V TQ oLUoTL
\ \ ~ ’ b \ ~ 4 \ ~ ’ b € b ’
Kol TO TVeDp €0TLY TO PoPTLPODY, OTL TO TVEDUd €0TLY T) GANOeLw
OTL TPELC €loLy ol paptupodrteg T0 Mreduo Kol T0 VdWP Kol TO alpo,

Kol oL TPELG €Lg TO €V eloL.

Jan w trosce o swoja wspolnote eklezjalng pragnie jeszcze raz przypomnied,
ze prawda o ofierze przeblagalnej Jezusa za grzechy jest konsekwencja Jego bolesne;j
$mierci. Stwierdza, ze Jezus przyszedt nie tylko przez wode, ale i krew. Wyrazenie:
0 €Abwv 817 Vdatog kel aipatog czyni wyrazng aluzje do $mierci Jezusa®. W J 19,34
czytamy:

natychmiast wyplyneta krew i woda (EEqrfev €0Blc olpa kol Udwp) 0.
Jest to jedyne miejsce, w ktorym poza 1J 5,6, pojawiaja si¢ te dwa potaczone ze sobg
elementy. Nalezy takze zauwazy¢, ze wzmianka o krwi w [ Jana pojawia si¢, jak wiemy,
w 1,7 1 odnosi si¢ rowniez do $mierci:

krew Jezusa, Syna Jego, oczyszcza nas z wszelkiego grzechu.
Prawdopodobnie przeciwnicy Jana ktadli nacisk na przyjscie Jezusa przez wodg, pod-
kreslali zatem jedynie Jego chrzest. Dlatego wbrew ich opiniom Autor Listu akcentuje
krew®!. Jan neguje wiec teze swoich adwersarzy, ze przyjécie Jezusa wyrazone przez
chrzest bylo wystarczajace®?. Uwypukla natomiast Jego realna $mieré. Stosuje przy tym
correctio®: ok &v t@ UdatL pévov AL &v t¢ Bdat kol év T¢) alpott
stanowiacg emfaze i eksponujaca zbawcze znaczenie $§mierci Jezusa. Fakt ten potwierdza

swiadectwo Ducha, ktore nie odnosi si¢ do przesztosci skoro zostato wyrazone w czasie

39 Czasownik épyoual - przychodzié, obejmuje tutaj cate zycie Jezusa poczawszy od wcielenia az po Jego
$mier¢. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 293.

0 Na poziomie symbolu woda i krew moga przyja¢ w Ewangelii Jana znaczenie chrztu i Eucharystii.
W J 3,5 czytamy: jesli si¢ ktos nie narodzi z wody i z Ducha... Jest to wyrazne nawigzanie do chrztu.
Natomiast w J 6, 54 odnajdujemy slowa: Kto spozywa moje Cialo i pije mojg Krew... Tu z kolei mamy
wyrazne odniesienie do Eucharystii. Wspolczesnie dostrzega si¢ w wodzie symbol Ducha Swictego,
za$ we krwi zycie Jezusa przed §miercig. Werset 34 kladzie nacisk na $cistg jedno$¢ migdzy krwig i woda.
I. de la Potterie zauwaza, ze te dwa elementy mieszaja si¢ ze sobg do tego stopnia, iz tworzg jedna
symboliczng rzeczywisto$¢ o roznym kolorze. Dalej wyjasnia, ze oznacza to, iz przekazywany Duch jest
Duchem Jezusa, cisle z Nim zwigzanym. Jezus obdarza zatem wierzacych swoim wlasnym zyciem i daje
mozliwos¢ uczestnictwa w nim poprzez Ducha. Por. 1. de la Potterie, La Passione di Gesu secondo
il vangelo di Giovani, Milano 1988, s. 151; 154-155.

61 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 787.

62 Tamze.

8 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 296.
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terazniejszym: paptupodr®. Maptupia ta znajduje swoja ciagla aktualizacje w eklezjalnej
wspolnocie 1 jest wolna od jakiegokolwiek falszu, poniewaz wiernie przekazuje ja Duch
bedacy prawda®. W wersecie 7 dostrzegamy nowa idee: woda i krew podobnie jak Duch
przyjmuja funkcje dowodu®. Wymienieni $wiadkowie (dost. $wiadczacy) nawiazuja
do Pwt 19,15 gdzie czytamy, ze prawo dotyczace §wiadectwa domaga si¢ dwoch
lub trzech §wiadkow. W analizowanym tekscie Jana zauwazamy, ze $§wiadkowie sa
rodzaju meskiego (tpeilc nie za$ tpla), chociaz kazdy z nich jest rodzaju nijakiego. Autor
zwraca zatem uwagge na osobowy charakter $wiadectwa®’, ktore ma wymiar ciagtej kon-
tynuacji®® i dotyczy zbawczej $mierci Jezusa®. Trzej $wiadkowie §wiadczg wiec o tym
samym (oL Tpeig elg 10 €v elow), tworzg zatem jedno$é. Do ich swiadectwa dolgcza
si¢ dodatkowo 1) paptuple tod Beod (w. 9), czyli czwarty Swiadek - Bég’!. Fundament

naszej wiary zostat zatem potwierdzony ze szczegolng wiarygodnoscig i moca.

4.5. KONKLUZJA: JEZUS ZBAWICIELEM 174,14

Kol MUELg TePeapedo Kol popTLPODUEY

OTL 0 TTNP ATEOTOHAKEV TOV LLOV 0WTHPK TOD KOOWLOU

Wprawdzie nie znajdujemy juz w [ Liscie wersetow wprost taczacych misje Jezusa
z objawieniem si¢ milosci Boga (tak jak to bylo w wersetach 4,9; 4,10; 3,16), jednak
mozna odnalez¢ kilka tekstow, ktore opisuja przyjécie Jezusa na $wiat jako wydarzenie
zbawcze. Wynika z nich konkluzja, Zze opierajag si¢ na doznaniu Bozej mitosci
przez samego Jana. Dlatego teraz stang si¢ przedmiotem naszych badan.

Jednym z takich tekstow jest 1J 4,14, w ktérym autor przekazuje naoczne §wia-
dectwo (tebeapuedo) i dzieli sie¢ nim (kal poptupoduer). Przezyte doswiadczenie owocuje

jego niezbitym przekonaniem, ze Jezus jest Zbawicielem $wiata (cwtfipe Tod KOOpOU).

% Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 787.

6 Duch Swiety jest ,wielkim komentatorem” wydarzen, ktore wskazuja na Mesjasza.
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 259.

% Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 790.

7 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 300.

8 W tradycji zydowskiej osobowe $wiadectwo moze by¢ skladane takze bezosobowo np. przez stele
z kamienia (por. Rdz 31,45-48; niebo i ziemi¢ (por. Pwt 31,28).

% Jesli $wiadectwo wody i krwi odnositoby si¢ do sakramentéw chrztu i Eucharystii, to zbawcza ich moc
wynikataby ze §mierci Jezusa. Niektorzy uwazali, ze Duch wyraza w 5,6 namaszczenie. Por. R. E. Brown,
Le lettere di Giovanni..., s. 794. Jednak rodzi si¢ pytanie, dlaczego Autor nie poshuzyt si¢ tutaj terminem
xplope, skoro zastosowal go w 2,20.27.

70 Zwrot ei¢ 10 € (por. J 10,30; 11,52) nie pojawia si¢ w zadnej innej czegéci N.T.

"I Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 799. Interpretacje te potwierdza paralelizm znajdujacy sie
w J 5,31-40, gdzie czytamy o Ojcu, ktdry Swiadczy o postannictwie swego Syna.
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1J 4,14 nalezy do tych miejsc w NT, w ktorych bezposrednio i wyraznie ujawnia si¢
przekonanie §wiadka misji Jezusa - Zbawiciela, postanego przez Ojca.
Czasownik Bedopal oznacza: przyglgdaé sie, wpatrywaé sie, patrzeé, kontemplowac’
1 w sposob naturalny, logiczny laczy si¢ z paeptupoduer potwierdzajacym osobiste spotka-
nie ze Zbawicielem’. Autor Listu podkresla swéj autorytet jako $wiadka, wynikajacy
z decyzji samego Boga, ktory wybiera niektérych, aby przekazali wszystkim radosng
wie$¢ o Jego Objawieniu i zbawczej misji Jezusa wobec §wiata’ (por. takze: 1J 1,1.2;
Dz 1,8; 1P 5,1). Czasownik Becopat, ktory pojawia si¢ takze w 1J 1,1 oraz 4,12, zawiera
w sobie ideg: widzieé i na tej podstawie wnioskowad”. Wiedza Jana na temat Jezusa staje
si¢ wiec udziatem nie tylko jego samego, ale i pozostatych uczniow. To widzenie jednakze
nie konczy si¢ na samej obserwacji, lecz prowadzi do wiary, poprzez ktorg dokonuje si¢
poznanie Bozej chwaty 1 rozumienie tajemnicy Krzyza, w ktérym w sposob szczegolny
objawila sie mito$¢ Boga’s. Tresé przekazywanego $wiadectwa o Ojcu, ktéry postat Syna
Jjako zbawiciela swiata nie odnosi si¢ do wzroku, bo jest rzecza niemozliwg zobaczy¢
Ojca posylajacego Syna. Zatem jedynie na podstawie tego, co widzieli swiadkowie rodzi
si¢ w nich wiara, ze Jezus jest Synem Bozym 1 zostat postany przez Ojca jako zbawienie
dla §wiata.
Sciste powiazanie pomiedzy widzieé¢, wierzyé i wyznaé jest wigc dla Jana kluczowe”.
To wlaénie tego typu widzenie doprowadza do $wiadectwa (por. J 15,27; Dz 4,20)78,

Jan (takze inni §wiadkowie - w Prologu Ewangelii jest nim roéwniez Jan Chrzciciel)
posiada pewno$¢, ze Jezus jest Zbawicielem $wiata (cwtnp t0D KOGUOL).

Tytul owtp - Zbawiciel, stanowi echo starotestamentowych wyznan wiary,

czyli odnosi si¢ do relacji wzgledem Boga (por. Pwt 32,15; Ps 24,5; 1z 12,2; 43,3; Za 9,9).

2 @edopat LiddellScott, s. 360.

3'W widzeniu i $wiadczeniu, ze Ojciec postat Syna jako Zbawiciela §wiata chrzescijanie z krggu Jana
kontynuujg dzieto umilowanego ucznia, ktory stat u stop krzyza, zobaczyl i zaswiadczyt (por. J 19,35).

" Por. R. W. Yarbrough, 1-3 John..., s. 247.

5 Szerzej na temat wymowy zestawienia czasownikow ewpdkaper/uaptupoduer, ktora w analizowanym
wersecie wystepuje z wymiang czasownika 6pdo na eqopet wspominaliSmy juz w paragrafie 1.1. przy
okazji analizy Prologu (1J 1,1).

76 Por. R. W. Yarbrough, 1-3 John..., s. 247.

7 Por. J Painter, 1, 2, and 3 John....,s. 275.

8R. W. Yarbrough, 1-3 John..., s. 247-248. W J 15,7 Autor sugeruje, ze wyrazenie: &’ &pyfic et &uod
¢ote podkreéla, iz bycie z Chrystusem od poczatku (an’ &pxfic), czyli od dnia, kiedy uczniowie poszli
za Jezusem stanowi ich charakterystyke. Tak rozumiane &m’ d&pyfic nie odnosi si¢ jedynie do samych
uczniow, ale dotyczy kazdego prawdziwego ucznia. Por. X. Léon-Dufour, Lettera dell’Evangelo secondo
Giovanni, Milano 1995, t. 3 (Capitoli 13-17), s. 256. Natomiast fragment Dz 4,20 stanowi punkt
kulminacyjny rozdziatu czwartego. Moze by¢ uwazany za definicj¢ Lukasza odnosnie do §wiadectwa
apostolskiego. Wiaze si¢ ono z zadaniem, od ktérego nie mozna si¢ dyspensowac, poniewaz zostato
powierzone tym, ktorzy zostali wybrani, aby widzie¢ i stysze¢ Jezusa. Por. G. Rossé, Atti degli Apostoli...,
s. 211.
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W starozytnej literaturze greckiej okreslenie owtnp czy tez owtnp tod koopov 0dnoszono
zardwno do bostwa (Zeus, Asklepios, Izyda, Serapis) jak i do cztowieka w sensie pomoc-
nika, lekarza”®. Natomiast w literaturze czaséw imperium rzymskiego termin ten
wskazywal na zbawce w znaczeniu tego, kto ocalil komus zycie®”.

Jan opisujac Jezusa i Jego ,,bosko$¢” dos¢ czesto stosuje okreslenie Syn Boga
0 viog tod Beod (por. 1] 1,34.49; 10,36; 11,4; 11,27;20,31; 1J 3,8; 4,15; 5,5; 5,20), ktore
w Swiecie hellenistycznym dotyczylo takze bostwa i1 cesarzy (Oktawian August,
Tyberiusz, Neron, Domicjan)?!.
Z kolei w NT okreslenie owtnp w relacji do Boga stosujg jedynie Lukasz (por. Lk 2,11
oraz Dz 5,31; 13,23) i Pawel (por. Flp 3,20; Ef 5,23). Przy czym wyrazenie: owtnp
100 koopouv wystepuje jedynie w naszym wersecie (1J 4,14) oraz w J 4,42 w rozmowie
Jezusa z Samarytankg. Jan stosujac to okreslenie podkresla, Ze misja Jezusa zar6wno
w naszym teks$cie jak i w Ewangelii Jana, ma charakter uniwersalny. Jezus jest nie tylko
Chrystusem, Synem Bozym, Synem Czlowieczym, lecz takze Zbawicielem $§wiata,
ktory w swoim soteriologicznym dziataniu wykracza poza narodowe granice Izraela®.
Majac na uwadze, iz Jezus jest LAaopoc i umarl za nasze grzechy: Tepl TV apapTLOV
(1J 2,2; 4,10), oraz ze Jego krew oczyszcza nas z wszelkiego grzechu:

70 aipe Inood tod viod adtod kabapllel Muag amo moong aueptieg (17 1,7),
nie ma zadnych watpliwosci, ze mitos¢ Boza jest podstawa Jego zbawczego dziatania.
Zbawiciel zostal postany przez Ojca na $§wiat, aby usunaé¢ (zgladzi¢) wszelki grzech
(por. 1J 3.,5). Zastgpcza $mier¢ Jezusa byta konieczna aby mie¢ z Nim wspodlnote
(kowwvie - 1J 1,3), czyli wspotudziat w zyciu wiecznym.

Pojecie zastepczej $mierci (oprocz 1z 53) byto obecne w pdzniejszym judaizmie, ktory

rozwinagl mysl o zastepczym cierpieniu i umieraniu meczennikéw®?. Idea ta nie miala

" Por. W. Foerster, owtrp, TDNT t. 7, s. 1006; Aesch. Supp. 980-982; Hdt. VII, 139,5; Xen. Hell. IV,
4,6, V, 4,26; Plat. Resp. V, 463b; Plat. Leg. IV, 704d.

80 Por. W. Foerster, owthp, TDNT t. 7, s. 1006; Tac. Ann. 15,71,3; Herodian 111,12,2. Okre$lenie owtip
T00 koopov stosowano rowniez w odniesieniu do rzymskich imperatorow, przyktadem sg chociazby
inskrypcje odnoszace si¢ do cesarza Hadriana. Por. J. Painter, /, 2, and 3 John...., s. 276. Wyrazenie:
owthp 10D Kdopou jest o tyle znaczace, ze wypowiadaja je ludzie nie bedacy Zydami. Por. S. Grasso,
1l Vangelo di Giovanni..., s. 217.

81 Por. Bell. 3, 459; Suet. Aug. 94.

82 Por. S. Grasso, Il Vangelo di Giovanni..., s. 217. Wczeéniej w dialogu z Samarytankg Jezus powiedziat,
7e zbawienie pochodzi od Zydéw (por. J 4,22). Samarytanie dzigki spotkaniu z Chrystusem zrozumieli,
ze Jego misja nie jest wylacznym przywilejem dla Izraela, lecz darem dla wszystkich. Por. takze
A. T. Lincoln, The Gospel according to Saint John..., s. 181.

8 W 4Mch 6,28-29 czytamy modlitwe Eleazara stojagcego w obliczu $mierci w plomieniach ognia:
Bqdz taskawy wobec Twojego ludu i pozwol sie przeblaga¢ mojq zamiast ich karg; uczyn z mojej krwi
Srodek oczyszczajqcy za nich i wez moje zycie w zastgpstwie za ich [Zycie]. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 93.
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jednak wymiaru powszechnego (ograniczala si¢ do Izraela) ani sprawczego (byta jedynie
prosba). Chrystus natomiast swym zbawczym czynem ogarnal caty §wiat. Skutki Jego
odkupienczej $mierci wcigz trwaja 1 nigdy si¢ nie wyczerpig. Dlatego tez zbawcza ofiara
Jezusa stanowi centrum dociekan nad mitoscig Boga.

Fakt, Ze Ojciec postat Syna jest zasadniczym motywem chrystologicznym u Jana, ktory
pojawia sig, jak juz zauwazyliSmy, takze w 4,9 1 4,10. Jednak tylko w analizowanym
obecnie wersecie wystepuje w relacji do Jezusa jako Zbawiciela $wiata®.

Janowa koncepcja Bozej milosci wzgledem cztowieka jest wigc bardzo przejrzysta:
Ojciec inicjuje mitos¢ > Syn oddaje swoje zycie w imi¢ tej samej mitosci > ci, ktorzy

doswiadczyli mitosci Ojca i Syna okazujg ja sobie nawzajem.

Kolejnymi tekstami opisujacymi przyjscie Jezusa na swiat jako wydarzenie zbawcze

sg fragment wersetu 1J 3,8:

el¢ toDT0 Earvepwdn 6 viog tod Beod, Tva Aon T épye Tod SLaforov
oraz wczesniejszy o podobnym brzmieniu 1J 3,5:

kol otdate OtL ékelvog épovepwdn, Tva T GuapTlag &p,

Kol GuopTLoe €V adT® OVK €0TLV.
Autor [ Listu przedstawia w nich misj¢ Jezusa jako majaca radykalnie zniszczy¢
(lve. Abon/ Tve ... &pm) dzieta diabta® . Objawienie sie Syna Bozego wspomniane
w pierwszych zdaniach obu wersetow (ei¢ todto épavepwdn 6 vLOG ToD Beod/ OTL €kelvog
¢dbavepwbn) spotykamy u Jana kilkakrotnie: 1J 1,2; 2,28; 3,2.5.8). Jednak jedynie epifania
Syna opisana w analizowanych fragmentach 3,8 oraz 3,5, w sposob zdecydowany
prowadzi stuchacza do tryumfu zmartwychwstania Jezusa.
Znaczenie postania Jezusa na $§wiat Jan dodatkowo wzmocnit gramatyka stosujac w obu
przypadkach zdania z tve finalis podkreslajace ofiarng Smier¢ Jezusa (por. 1J 2,2; 4,10).
Celowo$¢ objawienia si¢ Jezusa nie pozostawia watpliwosci, ze Syn Bozy przyszedt
na §wiat, aby go ocali¢. Zbawcza misje Jezusa podkresla rowniez opis zniszczenia ,,dziet

diabta”®, czyli przede wszystkim zwyciestwo nad $miercig (por. 1J 1,2; 2,25; 3,15;

84 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John....,s. 275.

85'W J 8,44 diabet byt okreSlony jako zabdjca od poczatku (Gr8pwmoktdvoc fv &m’ &pyfic) oraz ojciec
klamstwa (Pebotne éotiv kal 0 mathp «drtod). Natomiast w 3,8a jest ukazany jako ten, kto grzeszy
od poczatku (&1 apyfic 6 diaPoroc apaptaver). Walka diabta ze $wiatem Boga rozgrywa si¢ w ramach
historii ludzkiej, w ktorej od poczatku az po terazniejszos$¢ (duaptdavel jest w czasie terazniejszym) daje
odczué swoje grzeszne dzieta. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 189.

8 Niszczy¢ dzieta diabla wskazuje na kontrast miedzy diablem a Synem Bozym w istocie i dziataniu, ktory
jest zdecydowanie nie do pogodzenia. Kto opowiada si¢ za Chrystusem musi odwracac¢ si¢ od diabta i jego
dziet (czynow). Kto grzeszy i petni dzieta diabta, walczy przeciwko Chrystusowi. Por. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 190.
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5,11.13.20) opisane w sposob szczegdlny w 1J 3,14, czyli we fragmencie juz przez nas
oméwionym:

My wiemy, ze przeszlismy ze smierci do Zycia, bo mitujemy braci,

kto zas nie mituje, trwa w Smierci.
Tryumf Jezusa odnosi si¢ takze do zniszczenia wszelkich dziet [szatana], wrogich Bogu.
W NT ,,dzieta” moga mie¢ pozytywne konotacje (por. Tt 2,7, 14; 3,1.5.8.14), natomiast
w Listach Jana ta €épyo odnosza si¢ przewaznie do ztych czynow (por. 1J 3,12; 2J 11;
3] 10), czyli grzechéw, jak wskazuje na to Autor w 3,5%”. Wyjatek stanowia uzyte
w liczbie pojedynczej: év €pyw w 1J 3,18, ktory juz poddali$my analizie oraz w liczbie
mnogiej to (domy$lnie) épya w 1J 3,12, gdzie jest mowa o dobrych czynach Abla,
bedacych przeciwienstwem do ztych czynéw Kaina®®. Janowe to €pyo w sensie negatyw-
nym koresponduja z Pawlowymi ,,uczynkami ciemnos$ci” w Rz 13,12 oraz “uczynkami
z ciata” w Ga 5,19-21 %,

Jan ukazuje zatem Jezusa jako objawiajacego si¢ Boga (co jest charakterystyczne
przede wszystkim dla Ewangelii - por. J 1,14) oraz Zbawiciela cztowieka (zgodnie
z teologia zbawczej $mierci Chrystusa przedstawiana w 1 Liscie juz od w. 1,7)°°.

Odnosnie za$ do w. 1J 3,5 zwré¢my uwage, ze rozpoczyna go czasownik olde,
ktéry Jan stosuje w sytuacjach stwierdzajacych fakt dla niego oczywisty, bo wyptywajacy
z doswiadczenia. W tym miejscu Autor Listu kieruje uwage stuchaczy na objawienie
Jezusa, ktore powinno by¢ juz wiadome: oidate Oti... Jezus-Zbawiciel prowadzi swoich
wiernych do wolnosci od grzechéw®!. Grzech, czyli niesprawiedliwo$é sprzeciwia sie
Jezusowi, ktory objawil si¢ Izraelowi jako Baranek Bozy gladzacy grzech $wiata
(por. J 1,29). W Ewangelii Jana rzeczownik w liczbie pojedynczej apepticc odnosi sie

do fundamentalnego grzechu, jakim jest odrzucenie wiary w $wiatto. Natomiast grzech

87 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 561.

8 Mamy tutaj do czynienia z dualizmem Janowym, w ktorym zly nienawidzi dobrego. Kontrast miedzy
dzietami ztymi a dobrymi odzwierciedla pochodzenie: Kain pochodzit od ztego (¢k tod movnmpov), czyli byt
pod wplywem szatana, Abel za$ byl sprawiedliwy, czyli dziatal z natchnienia Bozego (por. 1J 21.29). Kain
i Abel obrazuja odpowiednio synow diabla oraz synow Boga upodobnionych do Chrystusa.
Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 607.

8 W Rz 13,12 czytamy: Noc sie posuneta, a przyblizyt sie dzien. Odrzuémy wiec uczynki ciemnosci,
a przyobleczmy si¢ w zbroje Swiatta!,

zas w Ga 5,19nn: Jest zas rzeczq wiadomq, jakie uczynki rodzq sig z ciala: nierzqd, nieczystosc,
wyuzdanie...

Uczynki ciemno$ci w Rz 13,12 (t& épye T0oD okdtouc) sg dziataniami okreslonymi przez ciemno$é, noszg
ja w sobie i rozprzestrzeniajg. W Ga 5,19 wylicza sie je jako t& épye tfic oapkdg, czyli czyny wynikajgce
z egoistycznej istoty cztowieka. Por. H. Schlier, Der Romerbrief HThK.NT, Freiburg-Basel-Wien 2002,
s. 398.

% Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 156-157.

91 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 588.
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w liczbie mnogiej apopticr w 1J 3,5 wskazuje na sprzeciw Jezusa wobec wszelkiego zla,
ktore oddala ludzi od $wiatta®. Zbawiciel staje sie wiec dla wierzacych przewodnikiem
prowadzacym ku codziennym etycznym zwycigstwom”. Jan uwypukla takze prawde,
ze w Chrystusie nie ma grzechu (por. w. 5b). Na uwage zastuguje czas terazniejszy tego
stwierdzenia: kol duaptioc &v adt® odk €otiv. W ten sposdb Autor wyraza Jego obcoéé
wobec wszelkiego zta, podkreslong przez brak rodzajnika przed rzeczownikiem apeptio.
Bezgrzeszno$¢ nie stanowi tutaj podstawy dla zbawczego czynu Chrystusa jak
w 2Kor 5,21%° czy w 1P 3,18, lecz jest dowodem na brak zgody miedzy Nim a grze-
chem®’. Jan zwraca uwage na te rzeczywisto$é takze w Ewangelii w 8,46:
Kto z was udowodni Mi grzech?®
(por. takze J 14,30:
nadchodzi bowiem witadca tego swiata. Nie ma on jednak nic swego we Mnie).
Dla Autora / Jana niewinno$¢ Jezusa jest czym$§ wiecej niz tylko faktem, wyplywa
bowiem z ontologii, ze zjednoczenia z Ojcem®’.
Zbawczy charakter przyjscia Jezusa na $wiat dostrzegamy takze w 1J 5,20.
W pierwszej jego czesci czytamy:
Wiemy takze, Ze Syn Bozy przyszedt i obdarzyt nas zdolnoscig rozumu,
abysmy poznawali Prawdziwego

b4 \ 4 € e\ ~ ~ 4 \ ’ € ~ ’
(oLdoper € O0TL 0 ULOG TOD Beod MKeL Kol SEdwWKEV MULY dLovoLoy

%2 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 588.

% Por. R. W. Yarbrough, -3 John..., s. 188-189.

% Rowniez czas terazniejszy w wyrazeniu ilaopde éotww (1] 2,2) akcentuje, ze zbawczy czyn Jezusa
zachowuje na zawsze swoja waznosc.

95 W 2Kor 5,21 Pawel stwierdza, ze w Chrystusie grzesznicy stali si¢ sprawiedliwoscig Bozg. Dokonata si¢
wigc jakby wymiana. Ludzie byli grzesznikami, ale nie Chrystus, ktory nie znat grzechu, to znaczy,
ze nigdy nie popehit zla moralnego. Jednak Bog uczynit Go ,grzechem” (quoptioy émoincev).
W ten sposob zainterweniowal na naszg korzys$¢ (bmep Mudv) dajac nam mozliwo$¢ stania sie przed Nim
sprawiedliwymi. Por. F. Manzi, Seconda Lettera ai Corinzi..., s. 212. W teks$cie tym terminy grzech
(apaptio) oraz sprawiedliwosé (Sukaroolvm) tworza literackg symetric i sg sobie przeciwstawne.
Por. M. J. Harris, The Second Epistle to the Corinthians..., s. 455.

% 1P 3,18 podkresla, ze Jezus cierpiat jako niewinny za grzechy. Jego niewinno$¢ zostata stwierdzona
w wielu miejscach (por. Lk 23,22; Mt 27,19; Lk 23,47; Dz 3,14). Ta jednomys$lna, starozytna tradycja
znajduje swoje poglebienie w przytoczonym tekscie Piotra: sprawiedliwy umart za niesprawiedliwych
(dlkarog Omep ddikwr). Cierpienie Jezusa miato wigc warto$¢ ekspiacyjng i zbawcza. Por. M. F Mazzeo,
Lettere di Pietro, Lettera di Giuda...,s. 128.

7 Konsekwencja wynikajgca z 3,5 brzmiataby: zostaliScie wyzwoleni z waszych grzechow (por. w. 5a)
i juz wigcej nie macie nic wspdlnego z grzechem (por. 5b). Niepopetianie grzechéw jest znakiem
rozpoznawczym, czy kto$ jest we wspolnocie z Chrystusem i rzeczywiscie Go widziat i poznat (por. 3,6).
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 188-189.

% Brak w Jezusie jakiegokolwiek grzechu wyptywa z Jego doskonalego poddania si¢ Ojcu. Pozniej
w J 8,55 Jezus stwierdzi, ze zachowuje stowo Ojca. Niewinno$¢ Jezusa wigze si¢ z jakoscia Jego Osoby -
Syna Bozego pelnego faski i prawdy (J 1,14). Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’Evangelo secondo
Giovanni..., t. 2, (Capitoli 5-12), s. 368.

9 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 555.
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v yuookwpey Tov aAnduvor - 5,20ab).

Po raz trzeci i ostatni w wersetach 18-20 Jan stosuje czasownik oldauev - wiemy,
ktory mowi o podstawie chrzescijanskiej ufnosci, odnoszac ja do Chrystusa. Partykuta ¢
przyjmuje tutaj znaczenie przeciwstawne - niemniej, pomimo 1 rzadko wystepuje
w pismach Jana. Analizowany fragment w nawigzaniu do 1J 5,19 mozna odda¢ stowami:
chociaz caly swiat lezy w mocy Ztego, niemniej wiemy, ze Syn Bozy przyszed'™.

Czasownik 1kw - przyjs¢ zawiera w sobie idee przyjscia w przesztosci oraz podkresla
1

obecno$¢ w terazniejszosci ' . Stanowi ekwiwalent wzgledem pasywnej formy

epavepwdn pochodzacej od czasownika pavepow i obecnej w opracowanych juz fragmen-
tach 1J 3,5.8'92: Chrystus, Syn Bozy ,,objawit si¢”, czyli ujawnit si¢ ze sfery nieba!®.
Przyjscie Syna Bozego jest wigc odczuwalng rzeczywistos$cig. Decydujaca teofania
juz sie dokonata. Potwierdza to takze J 8,42, gdzie czasownik fkw wystepuje obok
€ERAbov, ktory podkresla wyjscie Syna od Ojca (ék tod Oeod €ERABov) i Jego przyjscie
do $wiata ludzi.

Czasownik &édwkev podobnie jak fkw opisuje trwajacy rezultat wynikajacy
z przyj$cia Syna Bozego. To wtasnie On dat i nieustannie udziela zdolno$ci poznania
Prawdziwego. Jan przywoluje w tym miejscu podwdjna prawde majaca charakter
historyczny (przyszedf) i do$wiadczalny (daf)!®*. Oba te wymiary sa nierozerwalnie
ze soba zwigzane. Termin dLavoLe wystepuje w catym pi$miennictwie Jana jedynie tutaj

i oznacza zrozumienie, inteligencje, zdolnos¢ myslenia'®

. Niekiedy ttumaczy hebrajskie
25 - serce (por. np.: Wj 7,23; Joz 14,7; 1z 10,7), ktéry byl uwazany za siedzibe mysli
i decyzji. Avavora pozostaje w relacji do vodg (rozum) w sensie zdolno$ci myslenia.
Stanowi zasob, z ktérego mozna ciggle czerpa¢ (por. Rz 11,29). Sugeruje proces

rozumowania prowadzacy do poznania i wyraza intelektualng moc'%

. Wierzacy maja
zatem zdolno$¢, aby pozna¢ Prawdziwego'?’.
Czasownik yL@okw wyraza tutaj relacje oparta na doswiadczeniu'® i jest poprze-

dzony przez spojnik ve domagajacy si¢ trybu przypuszczajacego (coniunctivus).

190 por. S. S. Smalley, /,2,3 John..., s. 305.

191 por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik..., § 322,2.

102 por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 845.

103 por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 306

104 Tamze.

105 1 avove LiddellScott, s. 192.

196 por. S. S. Smalley, 7,2,3 John..., s. 306, takze J. Behm, didvoLe, TDNT t. 4, s. 963.

197 Syn Bozy przyszed! na $wiat i obdarowat ludzki umyst wewnetrznym $wiatlem poznania, aby poprzez
Jego stowa, czyny, a nade wszystko poprzez okazang mito$¢, ludzie rozpoznali Boga. Por. H. Matthew,
Commentary on the whole Bible: Complete and Unabridged, 2008 w: Bible Works 6, ad locum 1] 5,20.
198 por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 195.
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Natomiast Wescott zauwaza, ze mamy tutaj do czynienia z czasownikiem w czasie
terazniejszym w trybie oznajmujacym'?. Tego typu czas, jak wiemy, akcentuje trwanie.
Tekst zatem uwydatnia ciagle trwajaca aktualno$¢ poznawania Prawdziwego
(tov  G@AnOwov) %, Przymiotnik &An6véc odnosi sic w Iz 65,16 do Boga (tov Bedv
TOV aAnBLrov) podobnie jak i w Nowym Testamencie w 1Tes 1,9; J 17,3. Wystepuje takze
w relacji do Jezusa w Ap 3,7.14; 19,11; oraz w Ewangelii Jana mig¢dzy innymi w 15,1,
czyli w stwierdzeniu: Ja jestem, w ktorym Jezus identyfikuje siebie w sposob
metaforyczny z prawdziwym winnym krzewem. W naszym kontek$cie aAnfivoc jest
okresleniem Boga, nie za$ Jezusa. Wynika to z logiki catego zdania. Syn Bozy obdarza
inteligencja, aby pozna¢ Tego, ktory jest prawdziwy, w przeciwienstwie do falszywych,
nieprawdziwych bogow (por. 1z 65,16; 3Mch 6,18; por. takze J 17,3; 1Tes 1,9).
Nie zaskakuje zatem fakt, ze kodeks Aleksandryjski, niektore minuskuty greckie, wersje
etiopskie i wielu Ojcow Kosciota dodajg po przymiotniku aAn6ivog stowo Bedc. Jednak
wiekszos¢ akceptuje krotszy tekst kodeksu Watykanskiego i tradycji bizantyfskiej!!'!.

W drugiej czescei 1) 5,20c czytamy dostownie:

Jestesmy w prawdziwym, w Synu Jego, Jezusie Chrystusie
(kal €opev év ¢ aAndLv®, év 1 vig adtod Inood XpLot®).

Kopisci probowali udoskonali¢ ten tekst. Niektore minuskuly oraz niektorzy Ojcowie
Kos$ciola opuszczajg drugie év, w ten sposob ainfuww@ staje si¢ przymiotnikiem:
w prawdziwym Jego Synu Jezusie Chrystusie. Kodeks Aleksandryjski oraz Wulgata
opuszczajg z kolei 'Inood Xpiot®d. Jednak tego typu korekty pomniejszaja, jak zaraz
zobaczymy, teologiczng wartos¢ tekstu.

Jan stosuje po raz ostatni w Liscie znaczace wyrazenie: by¢ w''2. JesteSmy w praw-

dziwym Bogu, czyli mamy nie tylko zdolno$¢ poznania Go, lecz takze mozemy

109 por. B. F. Westcott, The Epistles of St. John..., s. 196.

110 Poznanie, ktorego udziela Syn, dokonuje sie w Duchu Swietym. W 1 Liscie Autor podkresla, ze Duch
jest prawda i daje $wiadectwo o Synu (por. 4,2; 5,6b.). Prawda ta koresponduje z Ewangelig Jana, w ktorej
Jezus méwi o Duchu Swictym: Gdy zas przyjdzie Pocieszyciel, ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch
Prawdy, ktory od Ojca pochodzi, On bedzie swiadczyt o Mnie (J 15,26).

Zapowiedz, ze Duch Prawdy bedzie §wiadczyl o Jezusie, nawiagzuje do J 14,26: A Pocieszyciel, Duch
Swiety, ktorego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko,
co Ja wam powiedziatem.

Por. K. Wengst, Das Johannesevangelium..., s. 164. Swiadectwo Pocieszyciela i uczniéw nie s3 dwoma
oddzielonymi §wiadectwami, poniewaz Duch mowi przez ich usta.

M por, R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 847. Niektorzy twierdzg, ze w tekscie oryginalnym
znajdowal si¢ termin 6edc, ale zniknat ze wzgledu na haplografie (dAnBLvic - 6edc).

12 By¢ moze Autor stosuje tutaj czasownik elval - byé (éopev &v) zamiast pévewv - trwaé (jak w 1J 3,24),
aby podkresli¢, ze bycie w Bogu i w Jezusie jest warunkiem, sposobem bycia, do ktérego jest wezwana
chrzeécijanska wspolnota. Por. E. Malatesta, Interiority and Covenant: A Study of einai and menein en
in the First Letter of St. John, AnBib 69, Roma 1978, s. 321.
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z Nim by¢ w zyciodajnej wspolnocie. Werset podkresla, ze to bycie w Bogu stato si¢
dla nas rzeczywisto$cig w Jego Synu. Prawdziwi wierni trwajg bowiem w (¢év) Nich obu
(por. 11 2,23-24; ] 10,38; 15,9; 17,21; 1Tes 1,1)!!*. Zapewne zastosowana celowo
brachylogia''*, umieszcza pelne imig Jezusa Chrystusa na koncu i w ten sposob akcentuje
je(por.J17,3;1J1,3;3,23; 5,6a.13). Cale za$ wyrazenie: év 1 vig a0tod ‘Inood XpLot,
wyglada formalnie jak apozycja, ktdra parafrazujac oznacza: o ile jestesmy w Jego Synu

Jezusie Chrystusie' "

. On za$ jest nie tylko tym, ktory przyniést objawienie (por. J 1,18),
lecz takze Dawcg zycia (por. 1J 1,2; 5,11n) 1 stalym Posrednikiem w doprowadzaniu
wiernych do intymnej, duchowej wspolnoty z Bogiem'!® (por. 1J 1,3; J 1,16; 14,10n.23;
17,21n). Wszystkie dary Boze, ktore posiadaja chrzescijanie, zawdzigczaja jedynie Temu
ukazanemu na ziemi Synowi Bozemu:
z Jego petni wszyscysmy otrzymali taske po tasce (J 1,16)'7.

Warto rowniez zwréci¢ uwage, ze w konkluzji Listu Jezus wystgpuje pod pelnym
tytutem: Jego Syn Jezus Chrystus, podobnie jak na poczatku (por. 1,3). Mamy wigc
do czynienia z inkluzjg akcentujacg Synostwo Boze Jezusa Chrystusa.

W koncowym za$§ zdaniu 1J 5,20d czytamy: On zas jest prawdziwym Bogiem
i Zyciem wiecznym (00té¢ €0ty 6 dANALYOC Bedg kal (wih alwvioc). Nie ma watpliwosci,
ze zaimek wskazujgcy obtog wystepuje w relacji do Jezusa Chrystusa ('Incod XpLota -
por. 1] 5,5.6)!'8. Gdyby go odnie$é¢ do aAndLv®, co jezykowo jest mozliwe (por. 2J 7),
wowczas mieliby$Smy do czynienia z tautologia: aAnfved - 0 aAnbLvoc Bedc.
Jak zauwazylismy 1J 5,20 charakteryzuje si¢ zwigztoscia, przekazuje petng tozsamosé

Jezusa. Celowo zatem znajduje si¢ w zakonczeniu listu, podobnie jak nie bez przypadku

3 Por. S. S. Smalley, /,2,3 John..., s. 306.

14 por, R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe. .., s. 290. Brachylogia pochodzi od greckiego Bpayuvioyie,
ktora oznacza: brevitas, raptim paucis cum dicimus multa. H. Lausberg, Handbuch der literarischen
Rhetorik. Eine Grundlegung der Literaturwissenschaft, Stuttgart 2008, § 881, s. 436.

115 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 291; A. E. Brooke, A4 Critical and Exegetical
Commentary on the Johannine Epistles, Edinburgh 1912, s. 152. Podobnie jak w Ewangelii, tak tez
i w [ Liscie, Jan podkresla jedno$¢ Syna z Ojcem. Aby ja jeszcze bardziej uwypukli¢, Autor zastosowat
w naszym tekscie pewnego rodzaju gre stow dotyczaca podwojnej immanencji: jesteSmy w Bogu, bedac
w Jezusie Chrystusie (por. J 17,21). Zatem do wspolnoty z Ojcem prowadzi wspdlnota z Synem jako
Posrednikiem. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 341. Poznawanie Jezusa Chrystusa jest
wiec takze poznawaniem Boga-Ojca.

116 Por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 195.

7 Wyrazenie: faske po tasce (ydpwv dvtl ydpitog) mozna ttumaczyé na dwa sposoby. "Avtl wyraza
bowiem ide¢ zastepstwa - zamiast, chodzitoby zatem o taske Nowego Testamentu w zastepstwie taski
Starego Testamentu. Por. U. Vanni, Vangelo secodo Giovanni..., s. 40. Avti opisuje tez nastepstwo, czyli
mieliby$my faske po fasce w sensie nagromadzenia si¢ taski. Ta druga wersja wydaje si¢ bardziej trafna,
podkresla jej nadobfitos¢ otrzymywana od Jezusa. Por. S. Grasso, Il Vangelo di Giovanni..., s. 59.

118 por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 291; G. Strecker, H. W. Attridge, The Johannine
Letters..., s. 212; 1. H. Marshall, The Epistles of John..., s. 254; R. Bultmann, The Johannine Epistles...,
s. 90.
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Ewangelista Jan podkresla bosko$¢ Jezusa na poczatku Ewangelii (por. 1,1.18)
oraz na jej koficu (20,28)'"°. 1J 5,20 stanowi wiec szczyt chrystologicznego wyznania
Kosciota: Jezus Chrystus jest prawdziwym'?® Bogiem i Zyciem wiecznym. Bostwo Jezusa
promienieje wiec petnia blasku'?! Caty za$§ w. 20 tworzy zamknieta cato$é oraz male
kompedium Janowej chrystologii'?.
Jednak nie wszyscy podzielaja to przekonanie. Niektorzy bowiem uwazaja, ze jesli
ovtoc odnosi si¢ do Jezusa Chrystusa stwierdzajgc w ten sposob bezposrednio Jego
bostwo, wowczas mielibySmy do czynienia z rzadko wystepujacym tego typu
chrystologicznym $wiadectwem'?*. Przypominajg przy tym, Zze wyraZne stwierdzenie
bostwa Jezusa mamy jedynie w J 20,28; zwracaja rOwniez uwagg, ze tekst Rz 9,5:
z nich rowniez jest Chrystus wedlug ciala, ktory jest ponad wszystkim,
Bog btogostawiony na wieki. Amen
(kal €€ v 0 XpLotog TO KTl oapke, 0 OV €Tl Tavtwy 0e0¢ €OA0YNTOG
el¢ tolg aldvag, auny.)

jest watpliwy, chociaz Metzger jest zdania, ze fragment ten odnosi si¢ do bdstwa

124 Rowniez Tt 2,13 dotyczacy tej samej kwestii pozostaje niepewny:

Chrystusa
oczekujgc... objawienia sie chwaly wielkiego Boga i Zbawiciela naszego,
Jezusa Chrystusa
(TpoodeyopevoL. .. embavelar thg 80ENg Tod Weyadov Beod kol OWTRHPOG MOV
‘Inood Xprotod).
Tekst grecki jest tutaj dwuznaczny i moze w tym przypadku znaczy¢: naszego wielkiego
Boga i Zbawiciela Jezusa Chrystusa albo wielkiego Boga i naszego Zbawiciela Jezusa
Chrystusa'®. Tego typu spostrzezenia s3 stuszne, niemniej nie mozna wyciagaé z nich

radykalnych wnioskow. Nalezy bowiem bra¢ pod uwage strategi¢ retoryczng kazdego

pisma. Ta za§ w przypadku 1J 5,20 wyraznie sugeruje, jak odnotowali$my, inkluzje

119 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 291, G. Strecker, Die Johannesbriefe ..., s. 309,
H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 341.

120 Tag jak ,,Stowo” z Prologu Ewangelii jest Bogiem i posiada t¢ samg istot¢ co Ojciec, tak rowniez
i w omawianym wersecie Syn jest tak samo ,,prawdziwy”, jak Ojciec. Por. H. J. Klauck, Der Erste
Johannesbrief..., s. 341.

121 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 291.

122 Tamze.

123 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 308. Bousset uwaza, ze stowa & @ vi§ adrod 'Incod XpLotd
stanowia glosg, dlatego stwierdzenie bostwa Jezusa byloby rezultatem ich umieszczenia w tekScie.
Natomiast oryginalny tekst mowitby jedynie o prawdziwym Bogu identyfikujacym si¢ z zyciem.
Por. W. Bousset, Kyrios Christos: A History of the Belief in Christ from the Beginning of Christianity
to Irenaeus, Nashville 1970° s. 238-239.

124 Por. B. M. Metzger, 4 Textual Commentary on the Greek New Testament, Stuttgart 1975, s. 520-522.
125 Por. S. S. Smalley, 1, 2, 3 John...,s. 308.
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z 1J 1,3 o znanym juz nam wydzwigku. Zatem przychylamy si¢ do stwierdzenia,
ze 1J 5,20 akcentuje bezposrednio bdstwo Jezusa. Majac zatem na uwadze catos¢ 1J 5,20
dochodzimy do wniosku, ze Jezus przyszedtl na ten $wiat, abySmy mogli poznaé
Prawdziwego Boga oraz Jego mitos¢, poprzez ktorg najpeiniej wyraza Samego Siebie.
Podsumowujac czwarty rozdzial nalezy stwierdzi¢, ze Boza dyamm jest najglebiej
eksplikuje misje wcielonego Syna. Jan przypisujac Mu funkcje iAaotripiov pragnie
uwypukli¢, ze Jezus bedac narzedziem pojednania, stat si¢ takze darem Ojca w dziele
ekspiacji za grzechy wszystkich ludzi. Dzigki $mierci Chrystusa, zaistniata w Jego
wyznawcach dyspozycja, aby moc odda¢ wlasne Zycie za braci. Akt ten bez odwolania
si¢ do pierwotnego wzoru, bytby nie tylko zupehie obcy, ale i niemozliwy. Przyjscie
Zbawiciela sprawito, ze grzechy stanowigce przeszkode w zjednoczeniu z Bogiem,
stracilty swg moc. Jedno$¢ z Bogiem i Chrystusem stala si¢ mozliwa. W chrzescijaninie
dokonata si¢ bowiem przemiana, pojawila si¢ w nim nowa jakos$¢. Odtad przynalezy

do Bozej rodziny. Temat ten bedzie przedmiotem badan w kolejnym rozdziale.
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ROZDZIAL V

NOWA JAKOSC ZRODZONYCH Z BOGA

W ostatnim juz rozdziale naszej rozprawy ukazemy przede wszystkim, jakie postawy
wyrozniajg tych, ktorzy zostali zrodzeni z Boga, czyli stali si¢ Jego dzie¢mi. W obecnych
analizach czgsto towarzyszy¢ nam bedzie okreslenie zrodzony z Boga, ujgte w dwoch
greckich stwierdzeniach: ék oD 0eod yeyévvntal oraz yeyevvmuévov €k tod Oeod.

Na koncu za$ naszych rozwazan zajmiemy si¢ takze opisem postaw wynikajacych
z wyrazenia ¢k 10D 6eod elvai, ktore jest paralelne do ék tod Beod yeyévvmrol.

Miano zrodzonych z Boga nosza Ci wszyscy, ktérych postepowanie jest zgodne
z mito$cig blizniego, poniewaz zrodzenie z Boga pociaga za sobg etyczno - religijne kon-
sekwencje: wytrwanie w czynieniu dobra (por. 1J 2,29), niepopetnianie grzechow
(por. 3,9; 5,18), przezwycig¢zanie $wiata (por. 5,4) 1 przede wszystkim mitos$¢ (por. 4,7)
oraz wiar¢ w Jezusa jako Chrystusa (por. 5,1). Jan w I Liscie rozpatruje wigc zrodzenie
z Boga na kilku ptaszczyznach: mito$ci wzajemnej, wiary oraz sprawiedliwego postepo-
wania (por. ww: 3,9; 4,71 5,1.4 oraz 2,29).

Nalezy pamig¢tac, ze zrodzenie z Boga jest taskg - darem Bozym, ktérego owoce sg wi-
docznym $wiadectwem mitos$ci Boga do cztowieka. T¢ niezwykta hojno$¢ Boga wobec
wierzacego trafnie ujmuje takze 2P 1,4:
zostaly nam udzielone drogocenne i najwigksze obietnice,
abyscie sie przez nie stali uczestnikami Boskiej natury (...)'.
Jan ukazuje, ze to nowe narodzenie, ktére ma poczatek w chrzcie, towarzyszy wie-

rzagcemu we wszystkich obszarach jego zycia, dlatego narodzony z Boga staje si¢

! Wystepujacy w tym tekscie czasownik dedwipatar (od dwpéopatr — podarowad, dac) wskazuje, ze chodzi
o dary definitywne i state w zyciu chrzeScijan. W optyce Listu obiecane rzeczy (émoyyéApata) 0Znaczajg
przede wszystkim paruzje, nowe niebiosa i nowg ziemi¢ oraz wejscie wierzacych do krolestwa
(por. 2P 1,11.16; 3,7.13.14). Termin éncyyeAuo - zapowiedz, obietnica przyjmuje tutaj znaczenie émoyyeilio
- obietnicy przeciwko falszywym nauczycielom i szydercom (por. 2P 3.4). Eschatologiczne obietnice
sprawity, ze wierzgcy stali si¢ uczestnikami Bozej natury (yévnofe 8elag kowwrol ¢pioewe). Jest to jedyne
tego rodzaju wyrazenie w Nowym Testamencie. 2P ukazuje ,serce” chrzescijanskiego przestania.
Postuguje si¢ odwazng frazeologia, podkresla uczestnictwo wierzacych w boskim zyciu wlasciwym jedynie
Bogu. Autor nie ma na mysli wchionigcia osoby przez bosko$¢, lecz osobiste, realne i definitywne spotkanie
z Bogiem w Chrystusie. W ten sposob akcentuje eschatologiczne uczestnictwo ludzkosci w petni boskiego
zycia Chrystusa i Boga (por. 1J 3,2). Por. M. Mazzeo, Lettere di Pietro, Lettera di Giuda... s. 270-271.
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definicjg chrzeécijanina®,

Bog jest Ojcem, dlatego ci, ktorzy pragng przynaleze¢ do Bozej rodziny maja
wyrozniac si¢ w §wiecie czyms najbardziej charakterystycznym dla Boga, czyli mito$cia.
Z wczesniejszych analiz juz wiemy, ze mito$¢ braterska jest najlepsza odpowiedzig
na ofiarowang a priori ojcowska mitos¢ Boga. Obecnie zaprezentujemy ja ponownie,

ale w nowej perspektywie - jako fakt zrodzenia z Boga.

5.1. MILOSC WZAJEMNA WARUNKIEM ZRODZENIA Z BOoGA 1J4,7

9 ’ b ~ b ’ 4 € b ’ b ~ ~ b
Ayomnrol, ayaTOUeEY cAAnNAoug, OTL M) ayenr €k Tod Beod €oTLy,

Kl oG O ayam@dv ék toD Beod yeyévvmrol kel yLvwokel Tov Bedv

PoruszyliSmy juz w naszej pracy zagadnienie pochodzenia mitosci od Boga
i stwierdziliémy, Ze dydm znajduje w Nim swe Zrédto®. Teraz ponownie powracamy
do wewrsetu 1J 4,7, ktéry przypomnial nam t¢ prawdg. Interesowac nas bedzie jednak
jego drugi czton 1J 4,7b. Natomiast w podsumowaniu nawigzemy w sposob ogolny takze
do pier-wszej czesci, czyli 4,7a, ktérg juz omoéwiliSmy w drugim rozdziale. Glgbsza
analiza 4,7b skutkuje peliejszg niz dotychczas motywacja do uskuteczniania wezwania:
QyaTOUEY GAANAOLG.

Skoncentrujmy si¢ zatem na 4,7b. Jan przedstawia w nim, ze milo$¢ wzajemna jest
efektem zrodzenia z Boga i stanowi weryfikacj¢ otrzymanego od Boga daru milosci.
Okaza¢ mito$¢ drugiemu cztowiekowi oznacza, jak juz wiemy, odnalez¢ w sobie dar
Bozej mitosci 1 przekaza¢ go innej osobie. Trzeba jednak zauwazy¢, iz Autor [ Listu
nie przedstawia w sposob oczywisty, ze dzielenie si¢ mitoscig jest wynikiem zrodzenia
z Boga. Odczytujac tekst w sposob literalny, ktos mogltby sadzié, iz mito§¢ wzajemna jest
warunkiem koniecznym, aby zosta¢ wigczonym w Boza rodzing, czyli by¢ zrodzonym
przez Boga®*. Z kolei kto$ inny mogltby twierdzi¢, ze trudno jest okresli¢, co powinno
zaistnie¢ najpierw: zrodzenie przez Boga czy mitos¢ blizniego. Wydawatoby sig, ze obie
te rzeczywisto$ci sg dla siebie wzajemnie sprawcze 1 zadna z nich nie moze istnie¢ bez
drugie;j.

Zdanie mac 0 ayemdv ék toD Oeod yeyévvmrar wymaga zatem nieco glgbszej analizy.

Utatwia ja nam kontekst. Zaraz bowiem po cytowanej frazie czytamy w 1J 4.,8:

2 Por. G. Crocetti, Dio é amore. Le lettere di Giovanni, Bologna 2007, s. 101.
3 Patrz paragraf 2.3. oraz 2.4. naszej rozprawy.
4 Por. J. Painter, I, 2, and 3 John..., s. 292.
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0 UM &YooV ok €yvw Tov Bedv....
Mamy zatem do czynienia z paralelizmem antytetycznym:

oG O AyaT@V ¢k tod Beod yeyévvntal

0 UN GyoTov 00K €yvw TOV Bedv

Z drugiego czionu paralelizmu wynika, ze jezeli kto§ nie kocha, to oznacza,

ze nie poznal (aoryst éyvw poprzedzony w teks$cie negacjg) Boga. Wczesniej zatem
wystgpil brak poznania Boga, a jego bezposrednim skutkiem jest fakt braku mitosci.
Obserwacja ta pomaga nam unikng¢ dwuznaczno$ci w pierwszym czlonie paralelizmu.
Jego sens nalezatoby odda¢ stowami: kazdy, kto kocha (dost. kazdy kochajacy) daje
Swiadectwo, ze wczesniej zostal zrodzony przez Boga, czyli uzdolniony do mitosci.
Owa mito$¢ trwa (0 ayam@v), poniewaz stale sa skutki wcze$niejszego zrodzenia
przez Boga (perfectum: yeyévvnrar).
Jan podkresla wigc, Zze zrodzenie z Boga przynosi dar nowej jakosci zycia, szczegolnie

widoczny w okazywaniu mito$ci wobec blizniego®.

Po rozstrzygnieciu, jak si¢ wydaje, wtasciwej interpretacji tekstu 1J 4,7, przechodzi-
my obecnie do jego szczegotowej analizy.

W NT czasownik yevvaw w odniesieniu do zrodzenia z Boga spotykamy jedynie
w pismach Janowych oraz w Mt 1,20 i £k 1,35 w kontekscie narodzenia Jezusa. I'evvaw
oznacza: rodzié¢, stawaé sie ojcem, dawac zycie, zrodzic® i bardzo wyraznie konotuje wiez
rodzic-dziecko pomimo, ze w literaturze biblijnej oraz pozabiblijnej stosowany byt
rowniez w odniesieniu do relacji mistrz-uczen’.

U Jana (przede wszystkim w Ewangelii) forma pasywna tego czasownika zawsze
odnosi si¢ do zrodzenia: z Boga - ék tod 0eod (eyevvidnoav: J 1,13; yeyévvmral: 17 3,8.9;
4,7; 5,1; yeyevvmuévoc/yevvmBeic: 1J 5,18); & adtod (yeyévvmron: J 2,29; 3.9; 4,7; 5,1;
J1,13), z Ducha - ék mvebuatog (yevvndi: J 3,5; yeyevvmuévov: J 3,6; yeyevvmuévog: J 3,8),
z wody - €€ Véatog (yevvndi: J 3,5) lub tez z ciata - éx tfig oapkog (yeyevvmuévor J 3,6)
i jest traktowana zaréwno jako realna rzeczywisto$é jak i tez pewna forma misterium®.

Nalezy takze wspomnie¢, ze zrodzenie z Boga w ST, mimo odniesien do Izraelitow

3> Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 534.

¢ yevvdw, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, R. Popowski, s. 162.

"Por. 2 Krl 2,12; J 13,33. W traktacie Sanh.19b w zwiazku z tym tematem czytamy, ze jesli ktos uczy
czyjegos syna Tory, to Pismo traktuje go tak, jakby go zrodzil. Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Die Briefe
des Neuen Testament und die Offenbarung Johannis erldutert aus Talmud und Midrash, w: Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash t. 3, Miinchen 19542, s. 339.

8 Por. F. Biischel, yevvdw, TDNT t. 1, s. 671.
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jako Narodu Wybranego jest stosunkowo rzadkie®. Najczesciej bowiem czasownik
vevvow odnosi sie do faktu ludzkich narodzin i mozna go spotka¢ w genealogiach
(por. np. Rt 4,18-22; 1 Krn 2,10-13) czy wykazywaniu ojcostwa (por. np. Rdz 4,18; 6,10).
Trzeba tez zaznaczy¢, ze nawet w odniesieniu do zrodzenia z Boga yevvaw zawsze jest
stosowany w ST w stronie czynnej (inaczej niz w NT). Caly wigc §rodek cigzkosci
w dziele zrodzenia zostaje polozony na Bozg inicjatywe:

- Beov TOV yevvnoovta oe €ykatérlTec (Pwt 32,18)

- KUpLOG EAaANoer violg éyévvnon kol Ulwow adtol... (Iz 1,2)

- kUpLog elmer mpdg pov €l ob €yw onuepov yeyevvnka oe (LXX Ps 2,7)

- €K YoTPOg TPO €wadpopou eEeyévvnon oe (LXX Ps 109,3).
Zastanawia zatem, jaki jest cel zastosowania strony biernej czasownika yevvaw
w odniesieniu do zrodzenia z Boga w NT? Czyzby mial dookresli¢ rolg cztowieka w tym
akcie? Jesli tak, to w takim razie czlowiek, pomimo Ze pod wzgledem gramatycznym
pozostaje przedmiotem czynnosci zrodzenia, jednoczes$nie staje si¢ tez odbiorcg tej taski.
Juz sam ten fakt stawia go w szczegdlnym potozeniu. Nadaje mu bowiem godnosé
dziecka zrodzonego z Boga, czyli dziecka Bozego.
Ten nowy status cztowieka wyrazony w stwierdzeniu: ék tod 8eod yeyévvmtar uwypukla
perfectum yeyévvntal, ktore akcentuje stan bedacy rezultatem czynnosci dokonanej'”.
Tak wigc zrodzenie z Boga dokonato si¢ w czlowieku raz, ale znajduje swoje nieustanne
przedluzenie w terazniejszosci, dlatego umozliwia, jak juz zasygnalizowali$my, stala

milos¢ wobec bliznich.

Ten, kto zostaje zrodzony z Boga, czyli zostaje wiaczony w Boza rodzing,
jako skutek otrzymuje takze dar poznania Boga (yivwoker tov Be6v). Znajomos¢ Boga
jest wyrazona w czasie terazniejszym, poniewaz stanowi trwalg charakterystyke
wspolnoty pomiedzy milujacym i Bogiem mitosci. Nadto znajduje swoj odpowiednik
w byciu mitowanym przez Niego!! oraz objawia sie w mitosci braterskiej'2. Dotyczy to
kazdego milujagcego: mic 0 dyamdv. Wyrazenie to jest szczegOlnie uwydatnione,
poniewaz zajmuje w naszym tekscie pozycje emfatyczng. Kazdy mitujacy braci dowodzi

tym samym, ze zna Boga.

° Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 531.

10 Por. A. Paciorek, Elementy sktadniowe ..., s. 89.

1 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 247.

12 Skoro Bog oznajmia siebie poprzez milo$¢, to wiasnie w niej Go rozpoznajemy. Por. J. Painter,
1, 2, and 3 John...,s. 268.
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Weczesniej w 1J 4,6 Autor zaznacza posrednio, ze nie moze pozna¢ Boga ten, kto nie jest
z Boga. Z kolei co znaczy by¢ z Boga, Jan wyjasnia wlasnie w analizowanym przez nas
wersecie, w ktorym ék tod Oeod éopev z wersetu 4,6 eksplikuje za pomoca ék 10D Heod
veyévvntal. Znow bowiem mamy do czynienia z paralelizmem:

€k Tod Oeod €opev

¢k tob Beod yeyévvmra

By¢ z Boga, by¢ zrodzonym przez Boga wiaze si¢ ostatecznie z mitoscig, ktorg On

sam jest: 0 6eo¢ ayamm éotiv (4,8). Skoro wigc Bog jest mitoscia, to kazdy, kto nie zna
mitos$ci albo nie potrafi jej okazaé¢, tym samym nie zna Boga, poniewaz Bog wyraza siebie
poprzez mito$¢. Bycie z Boga, czyli bycie zrodzonym przez Boga stanowi zatem kryterium

umiejetnosci obdarzania bliznich mitoscig oraz Swiadectwem znajomosci Boga.

Jak zaznaczyli$my na poczatku tego paragrafu powracamy obecnie znoOw do nakazu
ayarduer aiiniovg z 1J 47a, aby uzyskac teraz jego jeszcze pelniejsze zrozumienie.
Kryjacy si¢ w nim imperatywny wydzwiek znajduje swoje najblizsze korelaty w dwdch
identycznych wyrazeniach poprzedzonych spdjnikiem v - aby, Zeby:

o ayamdper aainiove w 1J 3,11
oraz Tva... kel ayemouery aiinioug w 1J 3,23,
W 1J 3,11 calo$¢ zdania brzmi:

“OtL altn €0ty N Gyyerla v Arolboate am’ apyfic, Tva dyamduer dAAMAOLE.
Autor rozpoczyna tutaj'® temat mitosci wzajemnej w pewien wyraznie uroczysty sposob,
wprowadzajac go poprzez 6tL - poniewaz nawigzujgce do w. 10:

.. TG 6 UM TOLAY SLkoLoobyny ovk €0ty €k tod Beod,

Kol O UN Gyor®dy Tov adeAdor adtod.
Termin ayyeAdla - wiesé, wiadomosé oznacza w naszym kontekscie przykazanie z powodu
zdania rozpoczynajacego sie, jak zaznaczyliSmy, od {va!4. Jan zalicza mandatum Christi
do istoty Chrystusowego oredzia, Podobnie jak w 2,7 dodaje, ze jego odbiorcy ustyszeli
je od poczatku, czyli od momentu ich zapoznania sie z chrzescijanstwem!>. Milowa¢ sie
wzajemnie znaczy mitowac brata/ braci (por. 1J 3,10b.14. 16b.17). W kontekscie 1J

wiemy, ze termin ,,brat” odnosi si¢ do czlonka wspdlnoty Janowej, ale tez pozostaje

otwarty na wymiar powszechnosci, mitos¢ chrzescijanska nie zamyka si¢ bowiem

13 Jan wprowadzit jej nakaz po raz pierwszy wiasnie w 1J 3,11 i nawigzat bezposrednio do fragmentu
J 13,4-17.35, ktory nawotuje do nasladowania Chrystusa. Patrz paragraf 4.3. niniejszej rozprawy.

14 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 195.

15 Tamze.
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przed wrogim $wiatem. Natomiast w 1J 3,23 czytamy:
Kol altn €otiv 1 évtoAn adtod, va motebowuer ¢ ovopatt tod viod adtod
'Inood Xprotod kol Gyamduer GAAAOVE, kabwe EdWKEY EVTOATY MUIVLS,

W tekscie tym {va rzadzi zarowno zdaniem rozpoczynajacym sie od: mLoteOowpev. ..
jaki i od: kel ayamaduev... Z konstrukeji catosci wersetu 3,23 zauwazmy, ze wezwanie
do mitosci braterskiej jest podporzadkowane wierze w Chrystusa (lva Tiotebowuey
¢ dvéuati!? tod viod adtod Incod Xpiotod) i bezposrednio z niej wyptywa!®. Dawca
tego przykazania jest Bog!®. Intuicja ta wynika z faktu, ze / Jana regularnie wiaze przy-
kazania z Bogiem (por. np. 1J 4,21; por. takze 2J 4)%°. Takze przystowek kafodg?!
wraz z nast¢pujaca po nim trescig nalezy z Nim powigzac. Poza tym logika catego wersetu
domaga sig¢, aby wystepujacy w 3,23 dwukrotnie zaimek a«dtod odnies¢ do Boga.

Teksty 1J 3,11 oraz 1J 3,23 sg dla nas wazne odnosnie do wyrazenia dyam@uey
arinrovc. Ukazuja je bowiem jako przykazanie Boga?? majace uniwersalny wymiar
1 wynikajace z wiary w Chrystusa.

Warto tez zaznaczy¢ w tym miejscu, ze 1J 3,23 uchodzi za tekst, ktory wyraza istote
chrzes$cijanstwa. Teologia, ktdrg zawiera jasno ukazuje, ze wiara w Jezusa jest wiarg
w Boga, ktorego On jest Synem. Zycie chrzeécijanskie, rozpoczynajace sie wertykalng
interwencjg ze strony Boga, znajduje swoj wyraz w postaniu Syna®*. Tak wiec to, co my
czynimy, stanowi konsekwencj¢ tego, co Bog wpierw uczynil. Mito§¢ wzajemna jest

bowiem horyzontalna kontynuacja mitosci wertykalnej, ktora okazat nam Bog?*.

16 Pod wzgledem jezykowym Autor nawigzuje tutaj do wyrazenia tdg évroddg adtod Tnpoduer (w. 22)
i wymienia teraz przykazanie Boze majace wydzwigk streszczenia i rozstrzygnigcia, mianowicie wiarg
w Chrystusa i mito$¢ wzajemna. Rekapituluje wigc cato§¢ napominajacej mowy od 1J 2,18 do 3,20).
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 206.

17 Czasownik motedw, gdy odnosi sie w I Jana do Jezusa, taczy sie wowczas z ei¢ (por. 1] 5,10; por. takze
J2,11; 3,36 itd.) albo wprowadza zdanie z 6tv (por. 1J 5,1.5; por takze J 8,24; 11, 27 itd.). Gdy miotedw
wystepuje w relacji z imieniem (czyli osobg Jezusa), to rowniez dostrzegamy ei¢ przed dvope (por.1J 5,13).
W naszym za$ przypadku celownik évéuatt nawigzuje prawdopodobnie do jezyka hebrajskiego, w ktorym
dopetnienie czasownika wierzy¢ (1m8) moze by¢ wprowadzone przez 2 (eic) lub za pomoca b,
ktore wprowadza celownik. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 224.

18 Tamze, s. 225.

9 Schnackenburg uwaza, ze przykazanie to pochodzi od Jezusa. Por. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 208.

20 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 634-635.

21 KaBde nie ma tutaj charakteru poréwnawczego, lecz uzasadniajacy. Por. F. Blass, A. Debrunner,
F. Rehkopf, Grammatik..., § 453,2.

22 Jan nie tylko wskazuje, ze milo$§¢ wzajemna jest przykazaniem wymaganym przez Boga, ale juz
wczesniej zaznaczyl, ze mito§¢ braterska stanowi $wiadectwo zycia w S$wietle, ktorym jest Jezus
(por. 1J 2,10). Nadto rozwingt my$l, ze dyemduer dAiiovg objawia egzystencje zgodng z wolg Boga,
czyli w przyjazni z Nim (por. 1J 3,11-18). W koncu dochodzi teraz do konkluzji, ze 6w nakaz jest
konsekwencja mitosci przyjetej od samego Boga. Por. S. S. Smalley, 7,2,3 John..., s. 237.

2 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 659.

2 Tamze.
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Nadto wage imperatywu ayom®uer aAiinioug akcentuje strategia literacka Autora.
Ot6z analizowany nakaz pojawia si¢ po passusie 4,1-6, gdzie Autor przestrzega
przed duchem falszu (t0 Tvedua thg mAavmg - w. 6), ktory moze oszukaé cztowieka
1 wyprowadzi¢ go na bezdroza. Jan daje wyraz swojej madrosci, poniewaz po przestro-
gach przed duchem antychrysta (por. 4,3), wprowadza dyskurs wzmacniajacy relacje
z Bogiem i uniemozliwiajacy duchowi falszu gtebsze dziatanie. Jest to wywod o mitosci
wzajemnej, bedacej Swiadectwem ztozonej w cztowieku mitosci Boga, ktora pozwala Go
pozna¢ 1 pozosta¢c Mu wiernym. Nadto skoro istniejg ci, ktorzy sg ze $wiata, moéwig
wedlug $wiata (por. 4,5), oszukuja uczniéw (por. 2,26) i dopuszczaja si¢ niesprawiedli-
wosci (por. 2,29), to lekarstwem na prewencj¢ przed nimi jest wlasnie mitos¢,
czyli wiodaca jakos¢ w zyciu chrzescijanina - Bozego dziecka. Poza tym nakaz mitosci
jest nie tylko zbiorem dobrych rad, ale stanowi teologiczne podstawy wyktadu
na temat mito$ci pochodzacej od Boga, poniewaz On jest jej zrodtem. Nadto funkcjonuje
jako zwienczenie catego oredzia mito$ci zawartego w I Liscie.

W calej sekcji, ktérg rozpoczyna 1J 4,7 mozna si¢ dopatrywac jednolitego dyskursu
Jana na temat mito$ci®’. Ow wywod mozna podzieli¢ na mniejsze czesci: zrodto mitosci
(por. 4,7-10), inspiracja wynikajagca z mito$ci (por. 4, 11-16), praktyka milosci
(por. 4, 17-20), przykazanie mitosci (por. 4,21- 5,4). Zatem poczynajac od wersetu 4,7
Jan zaswiadcza, jak wiemy, ze kazdy kto mituje, zostat wpierw zrodzony przez Boga.
Nie tylko wigc analizowany werset, ale cata sekcja do ktorej nalezy (ww. 7-12), precyzuje

nature mitosci wzajemnej, ktéra wymagana jest od kazdego wierzacego?®.

5.2.  WIARA JAKO OWOC ZRODZENIA Z BoGA 1] 5,1

[Tac 0 motebwy 0t ‘Inoodc éotiy 6 XpLotog, ék tod Beod yeyevvntal,

Kol TAG O Gyam@Vv TOV yevvnoovte ayan@ [kal] Tov yeyevvnuévov € adTod.

Obecnie przystepujemy do analizy kolejnego wersetu nawigzujacego
do rzeczywisto$ci zrodzenia z Boga. Akcent w nim pada na wiar¢ w Jezusa jako
Chrystusa, czyli Mesjasza bedacego Synem Bozym (por. 1J 5,5). Bez wiary i przekonania
o stusznosci zbawczego dzieta Jezusa, trudno bytoby si¢ oprze¢ zwodniczym duchom,

o czym Jan wyraznie pisze w 4,2-3.

%, Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 236.
26 Tamze, s. 235. Warto wspomnie¢, ze wzmianke o przykazaniu mito$ci wzajemnej znajdujemy réwniez
w 1J 2,3-11 oraz 3,10-24.
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Warto zwr6ci¢ uwage, ze sekcja 1J 5,1-5, do ktérej nalezy analizowany werset,
rozpoczyna si¢ i konczy osobistym wyznaniem wiary przypominajacym J 20,31:
Te zas zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem BoZym,
i abyscie wierzgc mieli Zycie w imie Jego?’.

Rowniez wszystkie korelacje z czasownikiem mioteteLv w tej sekcji, majg wydzwiek

zdecydowanie chrystologiczny. Jan podkresla zatem personalny wymiar wiary w Jezusa
jako Mesjasza i Syna Bozego?®®. Nalezy dodaé, ze na 10 odniesien do ,,wiary” w I Liscie
(czasowniki 1 rzeczowniki derywujace si¢ od rdzenia -miotev-), az siedem jest zawartych
w pigtym rozdziale®. Wobec tego z cata pewnoécig mozna stwierdzié, ze wiara w Jezusa
stanowi w nim centrum rozwazan. Trzeba jednak podkresli¢ w tym miejscu, ze nie jest
to wiara ktorg si¢ jedynie glosi, ale wiara, ktorej istote stanowi to, kogo si¢ glosi,
czyli chodzi o osobe Jezusa Chrystusa.
Dlatego tez zdanie: ma¢ 6 mLotedwy 0TL Inoodg €0ty 6 XpLotog ék Tod Beod yeyévvmtal
ma wydzwigk §wiadectwa. Zostato obwieszczone przez §wiadka, ktory nie ma watpliwos-
ci, ze Jezus jest Mesjaszem i1 Synem Bozym. Taka wiara jest rezultatem usynowienia
cztowieka przez Boga.

Stosujgc juz znang nam forme yeyévvntal (po raz kolejny po 1J 4,7), Autor I Listu
zaznacza, ze uprzednie zrodzenie z Boga, czyni mozliwym osobisty akt wiary. Podobnie
jak w przypadku 4,7, czytajac ten werset w sposob literalny kto§ moglby uwazac,
ze czlowiek wierzac, narodzit si¢ 1 jest zrodzony z Boga. Wynikaloby stad, ze wiara
poprzedza zrodzenie z Boga (por. Ga 3,2°°). Optujemy jednak za inng, odwrotng
interpretacja, zgodng z analizami odno$nie do 4,7. Otéz zrodzenie z Boga wyprzedza

akt wiary (por. 1 Kor 12,3%"). Aby zatem mogta zrealizowaé si¢ zdolno$é do wiary,

27 Celem Ewangelii Jana jest zacheta, aby jej czytelnicy trwali w wierze w Jezusa Mesjasza i Syna Bozego.
Wisroéd wszystkich pretendentdéw do godnosci mesjanskiej 1 boskiej, Jezus jest jedynym Czlowiekiem,
ktéremu przystuguja te terminy. Tego typu wyznanie wiary zostato juz przygotowane w stowach Marty
przy koncu jej dialogu z Jezusem, po $mierci Lazarza: Tak, Panie! Ja mocno wierze, zes Ty jest Mesjasz,
Syn Bozy, ktory miat przyjs¢ na swiat (J 11,27).

Por. J. Beutler, I/ vangelo di Giovani..., s. 587-588.

28 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 729.

2 w: Bible Works for Windows v.6.0.

30 Ga 3,2 stanowi drugie pytanie Apostota w Ga 3 i ma wydzwiek ironii: Tego jednego chciatbym sie
od was dowiedziec, czy Ducha otrzymaliscie na skutek wypetnienia Prawa za pomocg uczynkow, czy tez
stqd, ze daliscie postuch wierze?

Pawet przypomina w tym tekécie Galatom o pierwszenstwie wiary. Dzieki niej otrzymali Ducha Swietego.
Duch jest darem, a nie rezultatem ludzkiej aktywnosci. Por. A. Vanhoye, Lettera ai Galati. Nuova versione,
introduzione e commento, 1 Libri Biblici. Nuovo Testamento 8, Milano 2000, s. 78.

3'W 1Kor 12,3 czytamy: Otéz zapewniam was, zZe nikt, pozostajgc pod natchnieniem Ducha Bozego,
nie moze mowic¢: «Niech Jezus bedzie przeklety!». Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha
Swigtego: «Panem jest Jezusy.

Byé pod natchnieniem Ducha zaktada zycie Boze w czlowieku. Pawet mowi w tym fragmencie
o mozliwosci i niemozliwosci odnosnie do Ducha Swietego. Dwa przeciwstawne stwierdzenia: *Avdfeuo
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wpierw musi ja poprzedzi¢ interwencja Boza*?

Niektorzy sg tez zdania, ze pomi¢dzy tymi dwoma rzeczywisto$ciami nalezy postawic
znak rownos$ci, poniewaz wiara i zrodzenie tworzg niejako dwa réwnolegle pojecia.
Wyznawana wiara moze bowiem stanowié rowniez swoisty znak zrodzenia przez Boga®?

Proponowane przez nas rozwigzanie znajduje swoje potwierdzenie w Ewangelli
Jana, w epizodzie spotkania Jezusa z Nikodemem. Nauczyciel Izraela dowiaduje sig,
ze trzeba si¢ powtornie (albo lepiej: z gory - avwBev, czyli z wywyzszonego na krzyzu
Syna Czlowieczego) narodzié: éav pn tig yewwndf &rwbev, aby wejs¢ do krolestwa
Bozego (J 3,4.5). Nowe narodziny polegajg na przyjeciu chrztu $wietego (€av un TLg
vevvnof €€ Udatoc kol Tvelpatog), ktdry nierozerwalnie taczy si¢ z darem Ducha
Swietego. Widzimy wigc, ze uprzednie Boze dziatanie sprawia, ze czlowiek staje si¢
Chrystusowy - rodzi sie jako chrzescijanin, dziecko Boze**

Pierwszenstwo zrodzenia z Boga nad wiarg w Niego podkres$la takze kontekst
analizowanego wersetu 1J 5,1. W 1J 54 czytamy, ze wszystko, co zostalo zrodzone
z Boga, zwycieza $wiat (v 10 yeyevvmuévor €k tod Beod vikd TOv kdopov). Natomiast
w 5,5 Autor przekazuje nam, ze zwycigzajgcym swiat (6 vik@v TtOV kOOUOV) jest ten,
kto wierzy, ze Jezus jest Synem Bozym (6 miotebwy 0tL ‘Inoodg €otiv 6 vidg tod Beod).
Logika przytoczonych wersetow znow przemawia za tym, aby uznaé, ze zwyci¢zajacy,
czyli wierzacy jest zalezny od ogodlnie brzmigcej kategorii: mav t0 yeyevvmuévov
¢k tob Oeod 1 rowniez do niej przynalezy.

W konficu na korzys$¢ naszej opinii §wiadczg takze te same konstrukcje gramatyczne,

zastosowane zarowno w 5,1 jak i w 4,7°:

~ €

oG O moTebwy €k ToD Beod yeyévvmtal
oraz: Ti¢ O AyaTOV ¢k ToD Beod yeyévvmral.
Skoro wykazali$my, ze zrodzenie z Boga wyprzedza milo$¢, to kolejnos¢ ta powinna

by¢ zachowana takze odnos$nie do wiary. To, co si¢ dokonato i trwa, czyli zrodzenie

"Inootg oraz Kiprog "Inoode ukazuja, ze tam, gdzie dziala Duch, nie przeklina si¢ Jezusa, lecz wyznaje si¢
wiar¢ w Jego panowanie. Por. G. Barbaglio, La prima Lettera ai Corinzi..., s. 638-639.

32 Ciekawa jest tez koncepcja, iz mito$¢ miataby stanowié konsekwench zrodzenia z Boga, a wiara
przyczyng usynowienia. Takie stanowisko przyjmuje m.in.: J. Chaine, Les Epitres Catholiques: la seconde
Epltre de saint Pierre, les Epztres de saint Jean, I’ Epltre de saint Jude, Collection ,,Etudes biblique”,
Paris 1939, s. 210, jak podaje R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 729.

3 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 730.

34 Podobna mys$l jest zawarta w J 1,12-13: Waszystkim tym jednak, ktorzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali
dzie¢mi Bozymi (tékva 0eod yevéabal), tym, ktorzy wierzq w imig Jego - ktorzy ani z krwi, ani z Zqdzy ciala,
ani z woli meza, ale z Boga si¢ narodzili (¢k 0eod éyevvninoav).

Dar wcielonego Stowa poprzedza wiar¢ w Niego.

35 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 262.
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z Boga, otwiera cztowieka na wiar¢ i jej ciagte umacnianie oraz na mito$¢, wcigz na nowo
okazywang bliznim. Tak odnowiona istota ludzka jest rowniez wezwana do dawania
swiadectwa poprzez wiare 1 mitos¢.

Wiara w Syna - jak wcze$niej mitos¢ do blizniego - bedagc owocem zrodzenia z Boga,
ukazuje Go jako pelnego Ojcowskiej mitosci. By¢ bowiem tak zrodzonym oznacza
przede wszystkim by¢ przez Niego kochanym. To za$ prowadzi, jak wiemy, do postawy
oddania sie bliznim oraz zaufania Ojcu’®.

Wiara w Syna 1 mito$¢ blizniego nie s3 dwoma odrebnymi rezultatami zrodzenia
z Boga, ale tworzg w zasadzie jeden wzajemnie dopetniajacy si¢ owoc. Jan nie oddziela
wigc dogmatyki od etyki. W jego oczach kazda odpowiedz wiary ze strony cztowieka
zawiera w sobie etyczng jako$¢®’. Dostrzegamy zatem jedno$¢ pomiedzy miloscia wza-
jemng a chrystologicznym wyznaniem, ze Jezus jest Mesjaszem?. Jednak Autor / Listu
w badanym przez nas wersecie nie poprzestaje na stwierdzeniu, ze wiara w Jezusa
Chrystusa wyptywa z uprzedniego zrodzenia przez Boga. W dalszej czesci analizo-
wanego wersetu dowiadujemy sie, ze mitos¢ - mowigce ogdlnie - rodzi mitos¢:

TaC 6 GyamdY TOV yevvhoavta dyamd [kal] TOv yeyevvnuévor & adtod’’,

Jan przekazuje, ze kazdy, kto mituje Tego, ktory go zrodzil, mituje takze tego, ktory zostat
przez Niego zrodzony. Blizni jest dla takiego czlowieka w sposob spontaniczny bratem,
maja bowiem te same korzenie - wspolny poczatek. Mitos¢ nie zatrzymuje si¢ wiec
miedzy Ojcem i dzieckiem, ale siega dalej*°, podobnie jak w rodzinie mito$¢ do rodzicow
rozcigga si¢ takze na rodzenstwo, ze wzgledu na te same laczace wigzy.

To przekonanie podkresla rowniez zastosowana forma gramatyczna ayond, ktora moze
by¢ odczytana jako indicativus, czyli tryb oznajmujacy: kocha, albo coniunctivus (tryb
przypuszczajacy) i tym samym moze mie¢ wydzwigk imperatywny: niech kocha,
niech mituje*'. Mitoé¢ do brata jest wiec czym$ zwyczajnym, naturalnym.

Nadto czas terazniejszy (0 Gyam®v oraz ayanq) wskazuje, ze chodzi tutaj o pewng regute
postepowania*’. Zrodzenie z Boga wiaze si¢ z konkretnym, adekwatnym postepowaniem

wierzacego, o czym Jan wspomina w: 2,29; 3,9; 4,7; 5,18. Chrzescijanin powinien czynic

36 Tamze, s. 263.

37 Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes..., s. 160 oraz G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 262.

38 Por. R. W. Yarbrough, I-3 John..., s. 268 oraz J. Painter, I, 2, and 3 John..., s. 289-292, a takze
D. L. Akin, 1,2,3 John..., s. 188.

39 Trafnie oddaje sens tego fragmentu BT: mituje réwniez tego, kto zycie od Niego otrzymat (1J 5,1b),

40 Por. W. Vogler, Die Briefe des Johannes..., s. 159.

4 Por. G. Strecker, Die Johannesbriefe..., s. 263 za: F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik...,
§ 2644,

42 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 251.
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sprawiedliwos$¢ (por. 1J 2,29), unika¢ grzechu (por. 1J 3,9 i 5,18) oraz praktykowaé
milo$¢ braterska (por. 1J 4,7)%.

Nalezy tez zauwazy¢, ze nasz tekst nie dopuszcza innego sensu, chociaz z punktu
widzenia jedynie gramatycznego, kto§ moglby odnie§¢ wrazenie, ze tOv yeyevvmuévov
€€ avtod odnosi sie do Jezusa jako povoyevrc. Takie jednak rozumienie tego miejsca
nie harmonizuje z intencja Autora z kilku powodow:

1. Okre$lenie tov yeyevvnuévov odnosi si¢ do poprzedzajacego wersetu 1J 4,21,
a nawet do catego passusu 4,7-21, w ktérym Autor lgczy mitos¢ do Boga rowniez
z mitoscig braterska, przedstawiajac je jako Bozy nakaz**.

2. Wyrazenie to jest echem wczeSniejszego: ék tod 0eod yeyévvntoar (4,7),
ktore stanowczo nie dotyczy Jezusa, zatem w naszym stwierdzeniu takze nie powinni§my
sie dopatrywaé odniesienia do Niego™®.

3. Jan opisujgc Jezusa jako Syna Bozego zazwyczaj uzywa wyrazenia: viog 100 8eoD.
Gdyby wiec chceial podkresli¢ w tym miejscu, ze kazdy, kto narodzit si¢ z Boga, powinien
kocha¢ Syna Bozego, to dlaczego nie zastosowat w tym miejscu tego wtasnie okreslenia.

4. Nadto nalezy zwrdci¢é uwage, ze okreSlenie tov yeyevvnuévov bezposrednio
faczy si¢ z 5,1a 1 jest zwigzane z Bogiem, wigc nie mozna go odnie$¢ jedynie do relacji
z wlasnym ziemskim ojcem oraz do innych syndéw z niego zrodzonych, czyli ziemskich

braci, poniewaz byltoby to zbytnie uproszczenie.

Podsumowujac, analizowany werset niesie ze sobg jasne przestanie: wiara w Jezusa
Mesjasza jest owocem nowych narodzin, ktore Bog dokonal i wcigz dokonuje
w cztowieku. Ci za$, ktorzy Go miluja, zachowuja milo$¢ braterska takze

do pochodzacych od Niego*S.

4 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 671 oraz R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 730.

4 Por. J. Beutler, Die Johannesbriefe..., s. 118.

4 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 285. Sentencja: mi¢ 6 &yam@dv tov yevviooavte dyomd
[kail] TOV yeyevvnuévov € abtod pochodzi z doswiadczen rodzinnych. Plutarch w swoim pismie De fraterno
amore przekazuje: Jakie postepowanie, jaki dowdd wdziecznosci, jakie usposobienie mogloby sprawic
rodzicom wigkszq rados¢ niz przychylnosé i przyjazn wobec brata? Por. Plut. De frat. 4 [480A],
za: H. J., Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 285. Na uwagg¢ zastuguje takze inna sentencja Plutarcha
nawiazujaca do naszego tematu: Odwazne i pobozne dzieci bedq sig nie tylko bardziej mitowaly z powodu
swoich rodzicow, lecz bedq takze bardziej milowaly rodzicow z powodu swego rodzenstwa.
Por. Plut. De frat. 6 [480E/F], za: H. J., Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 285; por takze
H. D. Betz, Plutarch’s Ethical Writings and Early Christian Literature, SCHNT 4, 1978, s. 231-263.

46 Por. J. R. W. Stott, The Letters of John..., s. 172, R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,s. 729.
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5.3.  SPRAWIEDLIWE POSTEPOWANIE SWIADECTWEM ZRODZENIA
zBogAa 172,29

A\ b ~ 4 ’ 14 b
eov €LOfiTe OTL OLKKLOC EOTLY,

YLVWOOKeTe OTL Kl TAC O TOLOV Ty SLkeloolvny €€ adTod yeyévvmtadl.

Jan kilka razy w [ Liscie zaznacza, ze dziecko Boga mozna rozpoznaé po jego
czynach (por. 1J 2,6; 3,9.18). W analizowanym obecnie wersecie przypomina, ze kazdy,
kto zostal zrodzony z Boga (¢£ atod yeyévvntal), postepuje sprawiedliwie, dostownie
za$: czyni sprawiedliwos¢é (tny dikatootvny). Nadto pobiezna lektura 1J 2,29 pozwala
odczyta¢ w nim fakt znany dla odbiorcéw Listu, ze Bog jest sprawiedliwy: éav eldfjte
0tL Sikardg €éotv. Wydaje sie, ze Autor ma na uwadze Boga nie tyle sprawiedliwego
w sensie jurydycznym (por. Ap 16,5), ktory dokonuje sadu podobnie jak Jezus,
sprawiedliwy Sedzia (por. 2 Tm 4,8), ile Boga sprawiedliwego w sensie zbawczym,
czyli zbawiajacego, ocalajacego®’.

Mozna si¢ jednak zastanawia¢ czy Jan rzeczywiscie traktuje o Bogu - Ojcu,
czy o Jezusie. Zeby rozwiaé watpliwosci, nalezy wzia¢ pod uwage chociazby
w 1J 2,28, ktory bezposrednio poprzedza nasz 2,29 oraz przywotaé 1J 2,1. W 2,28 jest
mowa o paruzji (domyS$lnie Chrystusa), natomiast 2,1 odnosi do Niego atrybut dtkatoc.
Z kontekstu blizszego i dalszego mozna tatwo wywnioskowac, ze Jan mysli w tym miej-
scu o sprawiedliwym Jezusie - Synu Bozym, poniewaz to On jako ofiara przebtagalna
za grzechy (por. 1J 2,2 1 4,10) zostal wydany na $mier¢ jako sprawiedliwy
za niesprawiedliwych (1P 3,18). Jezus oddajac swoje zycie ukazuje, jak postepowaé
wlasciwie. Staje si¢ punktem odniesienia dla wszystkich wierzacych (por. 1J 3,16).

Nasuwa si¢ jeszcze jedna mozliwos¢ interpretacyjna. Autor, stosujgc przymiotnik
dlkaLog, by¢ moze skupia czytelnika zardbwno na Ojcu jak i Synu. Co wigcej, odsyta
do Ojca przez Syna i w ten sposob wyraza wlasny styl, faczac te dwie Osoby Boskie,
jak to mozna dostrzec w calym I Liscie*®. Ojciec w Synu wyraza swoja mito$é, a Syn
objawia jg ludziom. Te dwie rzeczywistos$ci sg nierozdzielne i pozostajg w Scistym

zwiazku (por. 1J 2,23). Podobnie mozna mniema¢ o sprawiedliwosci: sprawiedliwy

47 Por. G. Crocetti, Dio é amore. Le lettere di Giovanni..., s. 100.

8 Tamze.

W 1] 2,23 czytamy: mag O dproluevog Tov vidY 00GE TOV Totépa €xel, O OpoAoydy TOv LLOY Kal TOV
ToTépe, ExeL.

Po ukazaniu si¢ Syna Bozego (por. 1J 1,2; 3,8) nie ma wspélnoty z Bogiem, ktéra nie prowadzitaby
do wspoélnoty z Synem. Bedacy w ukryciu Ojciec jest osiagalny tylko poprzez jedynego Objawiciela,
boskiego Dawce zycia (por. J 5,26; 6,57; 10,10; 11,26). W 1J 2,23b dostrzegamy tez¢ odwrocong, brzmigca
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Ojciec objawia swoja sprawiedliwo$¢ w Synu, wierzacy za$, patrzac na Syna, powinien
Go nasladowaé (por. 1J 4,11°%). Na tej podstawie rodzi sie pewno$é, ze Bog jest sprawie-
dliwy w Jezusie. Jan dodatkowo uwypukla to przekonanie, odwotujac si¢ w tekscie
do czasownika oldo.

Kolejna trudno$¢ dotyczy w omawianym wersecie wyrazenia: ¢£ adtod yeyévvnrol,
ktérego interpretacje juz znamy i tutaj wykorzystamy. Pojawia si¢ ono po raz pierwszy
w Liscie Jana. Kwestia sporna dotyczylaby zatem zaimka dzierzawczego «ltob,
czy wystepuje tutaj w odniesieniu do Boga czy Jezusa. Trudno$¢ wigze si¢ zatem
z wla$ciwg interpretacja pierwszego cztonu 2,29.

Kto$ stusznie moglby zauwazy¢, ze ,,zrodzenie” nie odnosi si¢ do Syna, niemniej / List
od poczatku umieszcza na tym samym poziomie Boga Ojca 1 Jezusa jako Syna Bozego
(por.1J 1,3)°!. Znéw dwuznacznoéé jest tym bardziej wyrazista, ze Slkoaroc w 1J 1,9
dotyczy bez watpienia Ojca.

Pod wzgledem gramatyki trudno rozstrzygnac czy €€ adtod wystepuje w odniesieniu
do Chrystusa (w 2,28 a0t6¢ trzykrotnie byt w relacji do Niego) albo Ojca. Dzieki jednak
wczesniejszej refleksji nad € «ldtod yeyévvnmtar wiemy, ze €€ adtod pojawia sig¢
w odniesieniu do Ojca, jak to potwierdza sama tre§¢ omdéwionych wczesniej wersetow
1J4,715,1:

TG O ayam@v €k tod Beod yeyevvmral (1J4,7)

Tag 6 motedwy 0tL Inoolg oty 6 XpLotog, ek tod Beod yeyévvmtar (1] 5,1).
Dopiero teraz mozemy z pewnoscia rozstrzygnac, jakie jest wlasciwe znaczenie 1J 2,29.
Otoz atrybut sprawiedliwy w pierwszym czlonie nalezy przypisac, zgodnie z kontekstem,
Jezusowi, za$ z Niego w drugim cztonie odnies¢ do Boga Ojca. Fakt zrodzenia z Boga -
Ojca przyjmuje za pewnik wiekszo$¢ uczonych®?, mimo ze dikoLoc narzucatby kontynua-

cj¢ toku myslenia i domagatby si¢ przektadu mowigcego o zrodzeniu z Syna.

pozytywnie, ktéra sama w sobie wydawalaby si¢ zbyteczng. Jednak wspomniana teza nie jest tylko
zabiegiem stylistycznym. Autor po dokonanej wpierw aluzji w stron¢ bladzacych, kieruje ja teraz
do prawych, oddanych odbiorcow i przygotowuje ich do zachety oraz napomnienia w wersecie 24.
Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 158.

S0W stwierdzeniu: *Ayamnrol, €l oltwg 6 Bedg Aydmmoer fudc, kol Muelc dbeiloper dAAGAouC dyamav
(17 4,11) nalezatoby spodziewac sie, ze takze my mamy umitowa¢ Boga. Odpowiedz jest inna. Mitos¢ Boza
nie wyczerpuje si¢ w relacji Ojciec-Syn, lecz ogarnia takze $wiat ludzi. Kto znajdzie si¢ w kregu
oddziatywania Bozej milosci, otrzymuje impuls, aby obja¢ nig takze bliznich. Skoro Chrystus oddat za nas
zycie (por. J 3,16), to rowniez my mamy odda¢ swoje zycie nie bezposrednio za Niego, lecz za braci
we wspolnocie wierzacych (por. J 13,14; 1J 2,6). Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 253.
Zatem nasladowanie Jezusa polega na mitowaniu braci.

31 Por. G. Crocetti, Dio é amore. Le lettere di Giovanni..., s. 100.

32 Por. J. Painter, I, 2, and 3 John..., s. 214-215; R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 530; G. Crocetti,
Dio e amore. Le lettere di Giovanni..., s. 100.
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Zrodzony uprzednio z Boga tkwi w zyciodajnej wspdlnocie z Nim, uzdalniajacej go
do czynienia sprawiedliwosci (Té¢ 0 ToLdv thv Sikatoovvny). Stale zas praktykowanie
sprawiedliwos$ci staje si¢ kolejnym kryterium rozpoznawalnosci 1 przynalezno$ci
do Bozej rodziny>?. Zatem prawe czyny daja $wiadectwo i pozwalaja rozstrzygnaé,
czy kto$ rzeczywiscie ma w niej swoj udzial. Realizuje si¢ wigc ewangeliczna zasada:

Poznacie ich po ich owocach (Mt 7,16°%).

Czynienie sprawiedliwos$ci moze tez stanowi¢ kontrast do wyrazenia: czyni¢ grzech
(06 ToLGV TV apaptiev) wystepujacego w 1J 3,8 oraz wezedniej w 3,4: mag 0 oLV THY
opoptiow. Jednak w naszym kontekscie oznacza zdecydowanie wiecej niz tylko nie grze-
szyé, poniewaz zaklada oczyszczenie z wszelkiej niesprawiedliwosci (por. 1J 1,9)%.

Zatem kto zostal zrodzony z Boga, nie czyni zta, poniewaz nie jest zdolny
do nieprawosci. Sprawiedliwo$s¢ mozna wypetnia¢ jedynie wtedy, gdy postepuje sie
w §wietosci, ktora zostata zaszczepiona w czlowieku. Czy zatem zrodzenie z Boga mozna
okresli¢ jako dziedziczenie §wigtosci? Wowczas czynienie sprawiedliwosci byloby
ekwiwalentem czynienia prawdy (por. 1J 1,6). To za$ oznaczatoby dla zrodzonego z Boga
dzialanie zgodne z wewnetrznymi przekonaniami, czyli z prawda wewnetrzng>®.

Autor zaznacza takze, ze fakt narodzin z Boga oraz bezposrednio zwigzane z nim
czynienie sprawiedliwo$ci sg czym$ ewidentnym. Jan daje temu wyraz postugujac si¢
wyrazeniem: yLwokete OtL... Zastosowana forma czasownika moze by¢ uznana jako
tryb oznajmujacy lub rozkazujgcy. Jednak réznica w thumaczeniu w obu przypadkach
bytaby niewielka. Imperativus wskazywatby w wigkszym stopniu na podkreslenie wiedzy
o zwigzku zalezno$ci migdzy wspomnianymi narodzinami i czynieniem sprawiedliwos$ci:
wiedzcie, ze/ uznajcie, ze...”.

Po dokonaniu tych analiz przyjrzyjmy si¢ jeszcze omawianemu wersetowi w catosci.

Otwiera go konstrukcja éov eldfjte Oti..., wprowadzajgca okres warunkowy typu

33 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 134.

3% Owoce oznaczajg w tym tekscie nie tylko to, co kto$ czyni, lecz obejmujg wszystko, co si¢ mowi i czyni,
czyli ostatecznie objawiaja kto, kim jest. Por. D. A. Carson, W. W. Wessel, M. L. Strauss, Matthew ~ Mark,
The Expositor’s Bible Commentary 9, Grand Rapids 2010, s. 228. Zrodzony przez Boga jest wigc tatwo
rozpoznawalny.

33 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 530. Wierno$¢ Boga przejawia si¢ w Jego upodobaniu
w sprawiedliwo$ci rozumianej jako mitosierdzie (por. Wj 34,6) i taska (por. Ps 33 [LXX 32],5; 119
[LXX 118],4). Te dwa pojgcia sa ze soba $cisle zwiazane. W 1] 1,9 przychylnos¢ Boza wobec grzesznika
jest ukazana w darze odpuszczenia grzechéw i obmycia z brudu spowodowanego przez wszelka
nieprawos$¢. Grzech niszczy wspodlnote z Bogiem, ale gdy jest wyznawany - zostaje ciaggle przez Niego
usuwany. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 87-88. Czyniacy sprawiedliwo$¢ doznaje wicc
Bozego mitosierdzia, czyli jest stale oczyszczany wewngtrznie.

6 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 530.

37 Por. J. Painter, 1, 2, and 3 John..., s. 216.
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probabilis, ktory zaktada, ze jesli protasis (poprzednik) moze si¢ spetnic, to z konieczno-
$ci rowniez urzeczywistni si¢ apodosis (nastepnik)>®. Zatem zastosowane wyrazenie
ma ksztattowac¢ w odbiorcach pewnos¢ tego, co zostato im przekazane: skoro wiecie zZe...
to wiedzcie, ze ...°°, czyli w catosci sens zdania brzmiatby: skoro wiecie, ze Jezus jest
sprawiedliwy, to wiedzcie, ze kazdy czynigcy sprawiedliwos¢ zostal i jest zrodzony przez
Boga.
Nalezy tez zauwazy¢, ze zazwyczaj w tego typu konstrukcjach chcielibySmy widzie¢
po éav czasownik w czasie praesens lub aoristum, tymczasem mamy tutaj do czynienia
z perfectum: eidfite. Jednak trzeba wcigz pamietaé o funkcji tzw. perfectum graecum, zas-
tosowanej zarowno w czasowniku ei6fite jak i yeyevvntai. Otdz czas ten o wiele bardziej
wyraza stan bedacy rezultatem czynnosci dokonanej, niz sam fakt dokonanego czynu®’.
Nasladowanie Chrystusa (przede wszystkim w Jego sprawiedliwosci) jest czgstym
tematem / Listu (por. 1] 2,6.29; 3,7). Skoro wigc Jezus jest sprawiedliwy 1 poprzez swoje
czyny objawia, ze jest Synem Bozym, to poprzez analogi¢ kazdy, kto bedzie czynit podo-
bnie, czyli dziatat w sposob sprawiedliwy, ztozy §wiadectwo, ze jest dzieckiem Bozym.
Przymiotnik dikatoc dotyczacy Jezusa, mogiby wige odnosi¢ si¢ takze do kazdego
czlowieka zrodzonego z Boga, ktorego wyrdznia whasciwe moralne zachowanie®!. Tego
typu czlowiek czynitby bowiem sprawiedliwo$¢, §wiadczaca o jego przynaleznosci
do Bozej rodziny. Potwierdza to nawet atrybut dikaioc obecny w terminie SikeLoolvm.
Bycie dzieckiem Bozym obliguje zatem do odpowiedniej postawy. Mozna przyjac,
ze ,,by¢ sprawiedliwym na wzor Chrystusa” stanowi Janowa forme starotestamentowego

nakazu, aby by¢ $wietym, jak Bog jest §wiety (por. Kpt 19,2 oraz 1P 1,16)%2,

5.4. KTONARODZIL SIE Z BOGA, MA W SOBIE NASIENIE BoGA 1] 3,9

[lag 6 yeyevvnuévog ék tod Beod apoptior ob ToLEL,
0TL oTépp abToD €V adT® WéveL, kal o0 dUVaToL (LapTaVELY,

0TL €k tod Beod yeyévvmral

38 Obie cze$ci okresu warunkowego s3 ze soba konieczne na tej zasadzie, ze jesli pierwsza (protasis) jest
niemozliwa do spelnienia, nie zaistnieje rowniez druga (apodosis). A. Paciorek, Elementy sktadniowe ...,
s. 97.

9 Spojnik &xv w tym stwierdzeniu thumaczymy: skoro, poniewaz wymusza to zastosowanie odpowiedniej
formy gramatycznej - w tym wypadku okresu warunkowego probabilis. Tamze.

% Tamze, s. 89.

1 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 134.

%2 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 581.
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W analizowanym wersecie Jan podkresla, ze kazdy kto zostat zrodzony z Boga
i posiada w sobie Jego czastke (oméppa adtod) nie czyni zta, poniewaz nie jest zdolny
do nieprawosci (o0 dvvartal duaptavely). Poprzez zastosowanie przymiotnika mag Autor
nadaje temu stwierdzeniu bardzo indywidualny charakter, wskazujac na pojedynczego
wierzacego, ktory poprzez akt zrodzenia z Boga staje si¢ cztonkiem Bozej rodziny®.
Jan postuguje si¢ w 1J 3,9 strukturg koncentryczna:

A: mag 0 yeyevvnuévog €k toD Beod
B: auaptior ob Tolel
C: 611 omépua adtod év adT@ pevel
B': o) Shvator duoptdavely
Al: 8tL & Tod Beod yeyévvmral.
Zauwazamy, ze w jednym zdaniu dwukrotnie powtarza te same mysli (A=A'; B=B").
Jest to celowy zabieg, ktéry ma pomoc stuchaczom w zapamigtaniu zasadniczego
przestania, ukazujgcego dlaczego cztowiek zrodzony z Boga otrzymuje dar (taske)
wolnosci od grzechu.

Autor ] Listu zestawia w tym wersecie dwie skrajnie odmienne rzeczywistosci:
1. zrodzenie z Boga wyrazone poprzez participium perfecti: yeyevvmuévog ék tod Beod
oraz indicativus perfecti: ¢k T0D 6eod yeyévvmral
2. grzeszno$¢ wyrazong poprzez czasownik ouaptavw: chybiaé celu, blgdzié,
Zle czyni¢®, ktéry w grece biblijnej oznacza grzeszy¢ i jest etymologicznie zwigzany
z rzeczownikiem apaptie, takze wystepujagcym w 3,9 i wskazujagcym na wine, grzech,
czyli stan upadku.

Autor tworzy w ten sposob obraz zupelnie odrebnego §wiata, wykraczajacego poza
ramy powszechnego doswiadczenia. Ot6z zrodzeni z Boga stanowig w nim wyjatkowa
rzeczywisto$¢, gdyz Bog stal si¢ ich Ojcem. Konsekwencja za$ tego faktu jest inna jako$¢
ich zycia® - sa w stanie nie grzeszy¢, zostali bowiem duchowo odrodzeni w Bogu .
Warto po raz kolejny podkresli¢, ze czas perfectum, ktory zostal uzyty w obu formach
czasownika yevvaw wyraza stan bedacy rezultatem czynnosci dokonanej. Zatem usyno-
wienie cztowieka przez Boga dokonato si¢ i wcigz trwa, a skutkiem tego duchowego

odrodzenia jest, jak juz zaznaczyli$my, postawa unikania zta.

6S.S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 172.

8 Guoptavw, LiddellScott, s. 41.

65 R. W. Yarbrough, I-3 John ..., s. 194.
S.S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 171.
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By¢ moze, jak widza to niektorzy uczeni®’, Jan stosujac zwrot duaptiov ob morel mial
na mysli przeciwstawianie si¢, czy tez unikanie szerzacej si¢ herezji odstepstwa
od pierwotnej wiary, natomiast brak grzeszno$ci (niegrzeszenie) Autor postrzega -
ich zdaniem - przede wszystkim jako pewng perspektywe, mozZliwos¢ ofiarowang
wierzacym przez Boga ®®. Dzieki Chrystusowi kazdy narodzony z Boga, czyli wierzacy,
ma moc aby zwyci¢za¢ zlo 1 wybra¢ wlasciwg droge. Jesli za§ zdarzy mu si¢ zgrzeszy¢,
moze powrdci¢ do przyjazni z Bogiem, o czym Jan przypomina stuchaczom w 1,5-2,2.

Duchowe odrodzenie cztowieka polega wigc, jak zauwazyliSmy wczesniej, na wierze
w Jezusa jako Mesjasza (por. 1J 5,1), natomiast wyrazenia: cpopticy od moLel/ od dhvatol

apoptovely okreslajg pewnego rodzaju nastgpstwo zycia z Bogiem (por. 1J 3,7.10).

Synostwo Boze, czyli zrodzenie z Ducha i z wysoka (por. J 3,5-8) wigze si¢
z obecno$cig w cztowieku omépua adtod (adtod, czyli Boga) i stanowi jego ceche
wyrozniajaca ® . To whasnie dzieki tej rzeczywistosci bedacej w centrum struktury
analizowanego wersetu, narodzony z Boga moze by¢ wolny od grzechu i postgpowac
sprawiedliwie. Sam fakt trwania w nim owego Bozego nasienia (oméppa a0tod év adT)
wével) jest dopetieniem tego nowego aktu stworczego, jaki juz si¢ w nim dokonat.

Zastosowany przez Jana rzeczownik omépue mozna ujgé przez pryzmat dwoch
biblijnych rzeczywistosci:

1. Pierwsza definiuje oméppa w sensie ,biologicznym” jako potomstwo Boga.
W J 8,33.37 termin ten odnosi si¢ do potomkoéw Abrahama - Zydow, ktorzy swéj rodowod
wywodzili od Abrahama (takze Lk 1,55). Mozemy zatem wnioskowa¢, ze w kim pozosta-
je (trwa) omépua, ten stanowi odrodzone potomstwo Boga, ktore realizuje sie na mocy
wiary w Chrystusa (por. 1J 5,1). Mysl te podejmuje takze Ga 3,29, gdzie rzeczownik
oméppa okresla wierzacych w Chrystusa, nazwanych rowniez potomstwem Abrahama’®.

2. Druga rzeczywisto$¢ zwigzana z analizowanym terminem, odsyla nas
do Przypowiesci o siewcy zawartej w Mk 4,5-8.14-20. Ot6z tam oTéppo 0znacza nasienie
- ziarno Bozego Stowa zasiane w sercach ludzi, ktére moze przynosi¢ réznorakie plony.

Ci, ktorzy przyjmuja Stowo Boga, s3 jak gleba wydajaca plon, rodzg si¢ z Boga. Dlatego

7 Por. R. W. Yarbrough, /-3 John ..., s. 195.

8 S.S. Smalley, /,2,3 John...,s. 172, za; Bultamnn R., The Johannine Epistles..., s. 52.

% Por. G. Crocetti, Dio é amore. Le lettere di Giovanni..., s. 101.

70 Potomstwo Abrahama jest jednocze$nie jedyne i niezliczone. Jedyne, poniewaz odnosi si¢ do Chrystusa,
niezliczone, gdyz wszyscy wierzacy naleza do Chrystusa. To niezliczone potomstwo pozostaje jedyne,
poniewaz wszyscy wierzgcy sg kim$ jednym w Jezusie Chrystusie (buelg €ig éote &v XpLot@ 'Inood -
Ga 3,28). Por. A. Vanhoye, Lettera ai Galati..., s. 104.
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oTépua - nasienie mozna rozumie¢ jako ,,Bozg zasade zycia” zamieszkujgcg w dzieciach
Boga’!. Skoro wiec zrodzili si¢ z Boga, znaja Jego prawo i pragng wypetiaé¢ Jego Stowo.
Ymépuo adtod definiuje tutaj Boza nature obecng (wszczepiong) w tych, ktorzy doznali
duchowego zrodzenia z Boga.
Pogtebiajac t¢ mysl, mozemy zaryzykowacé stwierdzenie, ze owa Boza natura w cztowie-
ku (oméppo adtod) wyraza sie w zdolnosci do mitowania nie tylko Boga jako Ojca,
lecz takze blizniego. Skoro bowiem istota Bozg jest mitos¢, to rowniez takim potencjatem
Bog obdarza swe dzieci. Podobnie jest w relacjach ludzkich - kazdy ojciec przyczyniajac
si¢ do zrodzenia dziecka, przekazuje mu jakas cze$¢ siebie.

Jednakze warto wspomnie¢ w tym miejscu takze koncepcje przytoczona przez
J. Chmiela, ktoéry kierujac si¢ interpretacjg Ojcow greckich, a w szczegdlnosci tekstem
Pseudo-Ekumeniusza stwierdza, iz owym nasieniem Bozym jest sam Jezus Chrystus’2.
Zatem chrze$cijanin na swojej drodze unikania grzechu wspierany jest obecno$cig
samego Chrystusa’>.

W tej perspektywie jakze glebokie pozostaje zasadnicze przestanie omawianego
wersetu: oméppe a0tod v abt®) Wével, ktore oznaczaé bedzie duchowe odrodzenie
czlowieka, takze mitosci do Boga i bliznich oraz umiej¢tnosci unikania zta witasnie

we wspolpracy z Jezusem Chrystusem.

5.5. KTONARODZIL SIE Z BOGA NIE GRZESzZY 1J5,18

oldoper OTL TaC O yeyevvnuévog €k Tod Beod oy GuapTovEL,

b s \ b ~ ~ ~ b ’ \ € \ b e’ b ~
AL’ 0 yevvnBelg ek toD Beod Tnpel alTOV Kol O TOVMPOC OLY mTETAL 0LTOD

Jan nie bez przyczyny rozpoczyna Kolejny werset czasownikiem oldauev’. Poprzez

taki zabieg, daje czytelnikowi jasno do zrozumienia, ze kazdy, kto zostaje zrodzony

"l Poréwnania te przytacza S. S. Smalley 1,2,3 John..., s. 172-173. Istniejg jeszcze inne wyjasnienia
dotyczgce rzeczownika omépua, chociazby odniesienie go do Bozego $wiata czy ewangelii (por. C. H. Dodd,
The Johannine Epistles..., s. 77-78), albo identyfikacja z Duchem Swietym (por. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe... ,s. 190-191; A. E. Brooke, A Critical and Exegetical Commentary on the Johannine
Epistles. .., s. 89), jednak wydawaly si¢ nam mniej oddajace istot¢ analizowanego wersetu i dlatego zostaty
pominigte.

2 Por. J. Chmiel, Kazdy, kto sie narodzil z Boga, nie grzeszy (1J 3,9, 5,18), RBL R. 38: 1985 nr 3, s. 209
1212. Autor powotuje si¢ tutaj na tekst PG 119, 684.

73 Jan Pawel II, RP 20.

74 Analizowany werset inicjuje seri¢ trzech zdan rozpoczynajacych si¢ od stwierdzenia oldapev &t
(1J 5,18.19.20), ktore wyrazaja to, co juz zostato omowione w / Liscie: zrodzeni z Boga nie grzesza, trwaja
w Bogu i w Jego Synu. Wczeséniej zdania z oldaper pojawiaty si¢ w 1J 3,2 i 3,14, nastgpnie w 5,13 1 5,15,
nadto takze w formie oldate ,,wiecie” w 2,20.21 oraz 3,5.15. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,
s. 839.
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z Boga (ma¢ 0 yeyevvmuévog ék tod Beod) nie tylko nie bladzi, ale nawet nie grzeszy:
oly apaptavel. Przyczyne takiego postgpowania juz poznaliSmy: kazdy, kto rzeczywiscie
do$wiadczyl mitosci Boga jako Ojca, stara si¢ by¢ jak On (1J 4,7). Rowniez kazdy,
kto uwierzyt w Jezusa jako Mesjasza, doswiadcza zbawienia, ktorego On dokonat
(por. 1J 5,1). Wreszcie kazdy, kto zostat zrodzony z Boga postepuje we wlasciwy sposob
- jest sprawiedliwy (1J 2,29).

Autor / Listu nawigzuje w tym wersecie do idei mozliwosci niegrzeszenia, ktora od-
roznia dzieci Boga od dzieci diabta (por. 1J 3,8-10). Nietrudno takze zauwazy¢, ze po-
czatek analizowanego wersetu jest niemalze identyczny wobec omowionego wczesniej:

17 3,9: mac 0 yeyevvnuévog ék tod Oeod auaptior ob ToLel

1J 5,18: oldaper OtL oG O yeyevvmuévog €k Tod Beod oy GpapTaveL
W 3,9 brakuje jedynie oldaper, a w miejsce czasownika poprzedzonego negacja:
oy aueptavel wystepuje forma rzeczownikowa z nastepujacym po niej czasownikiem,
takze poprzedzonym negacja: apaptiav ob moLeL.

Kolejna strofa analizowanego wersetu: 0 yevvnfeic ék tod Beod tmpel adtév
wskazuje na Jezusa Chrystusa, ktory chroni Boze dziecko: Ten, Ktory narodzit si¢ z Boga
[Jezus), troszczy sig o niego [tego, ktéry zostal zrodzony z Boga] /strzeze go, dostownie
mozna by oddaé: ma na niego baczenie’.

Argumentem przemawiajgcym, aby w okre$leniu 0 yevvnbeic dostrzec Jezusa jako zro-
dzonego z Boga, jest zestawienie obok siebie czasownika yevvaw w dwoch réznych
formach: 0 yeyevvnuévog (participium perfecti medii) czyli imiestowu biernego czasu
perfectum oraz 0 yevvnBelc (participium aoristi passivi), czyli imiestowu zwrotnego
aorystu. Pierwsza okresla cztowieka, druga odnosi si¢ do Jezusa Chrystusa. Jan zaznacza
W ten sposob réznice pomiedzy synostwem ludzkim wzgledem Boga, a szczegdlnym
synostwem Jezusa’®. Autor stosujac aoryst, uwydatnia jednorazowe zrodzenie Jezusa,
czyli wcielonego Syna Bozego. Z kolei postugujac si¢ odnosnie do cztowieka perfectum,
podkresla, jak wiemy, zaistniaty 1 wcigz trwajacy fakt jego nowej kondycji. Rodzac si¢
z Boga, czlowiek otrzymuje szczegdlng opieke ze strony Jezusa Chrystusa, ktdrego
wyrdznia wyjgtkowy status okreslany mianem povoyevng (por. 1J 4,9).

Zty juz go nie dotyka: 6 movnpog ovy dmtetal adtod. Okreslenie: 6 movnpdg oznacza tutaj

nie tylko ztego ducha, lecz takze stanowi tutaj personifikacjg tego wszystkiego, co tworzy

5 mpéw LiddellScott, s. 805.
6 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John..., s. 303.
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opozycje wzgledem Boga’’.

Na odrebng uwage zastuguje takze zdanie: tnpel adtov. Czasownik tnpéw pojawit
si¢ juz wczesnie] w I Liscie, ale zawsze odnosit si¢ do przestrzegania przykazan badz
nakazow Jezusa (1] 2,3.4.5; 3,22.24; 5,3)"8. W Ewangelii Jana, szczegdlnie w J 17,11.15
Tnpéw ma podobne zastosowanie jak w naszym przypadku. Jezus modli sie:

b b ’ ’

TdTep &yLe, THpNoov adtolg év T¢ dvduati oov (... werset 117%)
00K €pWT® (v dpne adTovg €k ToD KOOWOU,
aAr’ tvo. tnpriong adtole €k Tod Tovnpod (werset 15%9).
Weczesniej za§, w J 10, 7-18, Jezus sam opisuje siebie jako Dobrego Pasterza,
ktéry troszczy si¢ o swoje owce 1 gotow jest odda¢ za nie swoje zycie (por. J 10,15).
W koncu podsumowuje:
Ja daje im zycie wieczne. Nie zging one na wieki i nikt nie wyrwie ich
z mojej reki. Ojciec moj, ktory Mi je dal, jest wigkszy od wszystkich.
I nikt nie moze ich wyrwaé z reki mego Ojca (J 10,28-298").
Przytoczone odniesienia do Ewangelii $cisle wspoélgraja z naszym tekstem: 0 yevvnbeic
¢k tod Beod tnpel adtov i uzupehiajg go. Podkreslajg takze troske Ojca o owce. Ci wigc,
ktorzy rodza si¢ z Boga, sg takze pod Jego szczegdlng opieka, mimo Ze nasz tekst nie
mowi o tym bezposrednio, tak jak to czyni w przypadku czuwania Jezusa nad nimi.
Trzeba jeszcze dodaé, ze analizowany werset stanowi dla zrodzonych z Boga swoiste
podsumowanie wykladu Jana zawartego w caltym [/ Liscie na temat tego wszystkiego,
czego dokonat dla nich Jezus - Bozy Syn:
- przyszedt na $wiat, aby przynies$¢ zycie (1,2),
- Jego krew obmywa z wszelkiego grzechu (1,7),

- jest Rzecznikiem wobec Ojca (2,1),

77 Tamze.

8 Por. R. W. Yarbrough, -3 John ..., s. 316.

7 Czasownik tnpéw wystepuje wielokrotnie w mowie pozegnalnej Jezusa (J 13-17). W kontekscie teologii
przymierza wyraza przede wszystkim wierno$¢ przykazaniom Jezusa ze wzgledu na milo$¢ do Niego
(por. J 14,15.21.23n; 15,10) oraz wierno$¢ wzgledem Jego stow (por. 15,20; 17,6; por. takze J §,52.55).
Odtad bedzie to zadaniem Ojca, aby strzec uczniow (por. J 17,11.15), jak to czynit do tej pory Jezus
(por. J 17,12). Zachowa¢ ucznidow (wierzacych) w imieniu Ojca (&v ¢ 6vépati cov) oznacza utrzymaé ich
w przynaleznosci do Ojca. Por. J. Beutler, Die Johannesbriefe..., s. 499.

80 Wyrazenie: & tod movnpod mozna rozumie¢ podwdjnie: w sensie zta w znaczeniu ogdlnym albo zta
osobowego, czyli ztego ducha. Tamze, s. 501. Jednak w $wietle fragmentow: J 12,31; 14,30; 16,11
oraz 1J 2,13-14; 3,12; 5,18-19 nalezy dopatrywaé si¢ tutaj szatana. Por. F. J. Moloney, The Gospel
of John...,s. 471.

81 Migdzy Jezusem a Ojcem istnieje petna zgoda w dziataniu. Owce, ktore zostaly powierzone Jezusowi,
ostatecznie s3 prowadzone r¢ka Ojca i strzezone przez Niego. Por. J. Beutler, Die Johannesbriefe. ..,

s. 347.
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- jest ofiarq przebtagalng za grzechy (2,2),

- napetnia wiedzg (2,20),

- udaremnia zamiary zlego (3,8),

- objawia istote Bozej mitosci (3,16)2.
Jan zatem przekazuje swoim stuchaczom pewnos¢, ze warto poktada¢ nadziej¢ w Jezusie.
W Nim bowiem sg strzezeni, moga zatem czu¢ si¢ bezpiecznie w obliczu atakow ztego
ducha i wszelkiego zta. Nadto otrzymuja raz jeszcze zapewnienie, ze przez fakt zrodzenia

przez Boga maja mozliwo$¢ nowego zycia.

5.6. KTONARODZIL SIE Z BOGA ZWYCIEZA SWIAT 1J5,4

OTL mav T0 yeyevvnuévor ék tod Beod vik@ TOV KOOUOV*

kol aUTn €0TLV 1) VikN 1) VIKNOKOoK TOV KOOROV, 1) TLOTLC MUOV.

W omawianym wersecie Autor / Listu podkresla fakt, iz kazdy, kto zostal zrodzony
z Boga jest zwyciezca - zwycieza $wiat. Jaka natomiast konkretna rzeczywisto$¢ kryje
si¢ w pojeciu koopog, dowiemy sie takze z fragmentu 1J 2,15-17. Zanim jednak przejdzie-
my do naszych badan, trzeba nam wpierw wyjasni¢ thtumaczenie zastosowanego w tekscie
neutrum przymiotnika mav. Dotychczas towarzyszyta nam jego forma meska: mac,
poprzez ktéra podkreslaliSmy odrebnos¢ jednostki w zbiorze wszystkich wierzacych:
kazdy. Otdz rozpatrujac t¢ kwestie pod wzgledem gramatycznym, nalezy zauwazy¢,
ze w sytuacjach, gdy autor chce podkresli¢ ogdlng ceche pewnej catosci, nie za$ osoby
jako takiej, stosuje wowczas neutrum przymiotnika®’. W pismach Janowych taki zabieg
spotykamy kilkakrotnie (por. J 3,6; 6,37.39, 17,2; 1] 5,4). Przywolajmy dla przyktadu:

- 70 yeyevwnuévov &k tii¢ oapkog (J 3,6),
gdzie 10 wskazuje na wszystkich zrodzonych z ciala,

-y 0 dldwaty poi 6 Tatnp (J 6,37),
mov dotyczy wszystkich, ktorych dat mi Ojciec

- CZy Wreszcie nasz werset: Tay o yeyevvnuévov €k tod OeoD.
[lav oznacza w tym miejscu wszystkich zrodzonych z Boga (kazdego, kto zostat zrodzony
z Boga). Podazajac tym tropem, analizowane sformutowanie nawigzuje pod wzgledem

tresci (aluzja do zwycigstwa), do zawartego w 1J 5,5 imiestowu rodzaju meskiego

82 Por. R. W. Yarbrough, -3 John ..., s. 316.
8 Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik..., § 138.1; R. E. Brown, Le lettere di Giovanni...,
s. 738, R. W. Yarbrough, /-3 John ..., s. 275.
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w formie rzeczownikowej: 0 motebwv (kazdy, ,.ten” kto wierzy). Juz wiemy z poprze-
dnich analiz, Ze ten, kto wierzy zostat uprzednio zrodzony z Boga. Jan podkresla wigc
szczegolny, elitarny status wierzacych, ktory otrzymali od Ojca - dar duchowej odnowy®*.
Dlatego tez wszyscy, ktorzy zostali zrodzeni z Boga, s3 w stanie zwyciezy¢ Swiat.

Zastosowany w analizowanym wersecie rzeczownik koopoc okre$la zazwyczaj
- jak wiadomo - $wiat, tutaj jednak definiuje pewien porzqdek® i opisuje wszystko to,
co stanowi negatywna strone czlowieczenstwa®®. Swiat zostat w tym miejscu zobrazo-
wany poprzez niewiar¢ 1 brak moralnosci, za ktorymi stoi wrég Boga, czyli zty duch.
Tak wigc ten, kto zostat zrodzony z Boga oraz to wszystko, co wyraza tutaj kosmos, two-
rza w walce moralnej dwie przeciwstawne, wzajemnie wykluczajace si¢ rzeczywistosci.
Negatywny wydzwiek Swiata jest przede wszystkim zaakcentowany w 1J 2,15-17,
ktory stanowi zwiezla, napominajaca mowe, bedaca wzorcowa, pierwotng pareneza®’.
Autor zwraca si¢ do wiernych, aby nie milowali §wiata, ani tego, co jest na $wiecie
(M7 dyamdte TOV KOOMOV Wnde T €V TG KOOMW - 2, 15a) poniewaz koopog zostal
zdominowany przez pozadliwosci®®. Milos¢ do $wiata jest nie do pogodzenia ze statusem
dziecka Bozego. W mitujacym $wiat, nie ma bowiem mitosci do Ojca®® (olk €otiv
N &yamn tod matpog €v adt®). Wyrazenie: | ayamm tod Tatpdg stanowi tutaj zapewne
genetivus obiectivus (dopelniacz dopetieniowy). Dopetniacz podmiotowy - mitos¢ Ojca
nie bylby tutaj odpowiedni’® ze wzgledu na wyrazenie: obk €otLv ... &v alt®d - nie ma
w nim, ktore znajduje swdj odpowiednik w Ewangelii Jana: thv dyammy 1o 6eod
olk éxete &v exvtolc (J 5,42)°!. Mitoéé, o ktora chodzi w 1J 2,15, znajduje swéj poczatek
w Bogu i moze rozwing¢ si¢ jedynie w narodzonym z Boga (por. 1J 2,5).

Autor przestrzega przed wplywem $wiata, poniewaz wypehiajg go trzy zle,
przeciwne Bogu pragnienia, ktore werset 17 podsumowuje jako 7 émBuule adtod - jego

pozgdliwosé (czyli $wiata). Jeszcze raz otrzymujemy potwierdzenie, Ze istnieje istotne

8 Por. R. W. Yarbrough, -3 John ..., s. 275.

85 kbopog LiddellScott, s. 446.

8 Por. S. S. Smalley, 1,2,3 John...,s. 270.

87 Przez. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 127.

88 Tekst nie mowi, w jaki sposob émBupiet (pozadania) wtargnely do $wiata.

8 Jan pisze 10D Tatpdc nie zas Tod Beod, poniewaz wezesniej (por. w. 1J 2,14a) mowit o poznaniu Ojca.
% Smalley uwaza, ze nie mozna tutaj wykluczy¢ dopetniacza podmiotowego: mitosci Ojca, czyli mitosci
jaka ma Ojciec. Jest zdania, ze jesli kto$ miluje $wiat, jest to dowod, ze Boza milo$¢ nie zamieszkata
w nim. Por. S. S. Smalley, /,2,3 John..., s. 83. Za obydwoma dopelniaczami obecnymi w tym tekscie optuje
E. Malatesta w Interiority and Covenant..., s. 183.

%1 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 127. W J 5,42 dopeliacz 10D 8eod moze byé
dopehieniowy (mitos¢ do Boga) albo podmiotowy (mito$¢ Boga do, czyli Jego mito§¢). Ewangelista mogt
mysle¢ jednoczes$nie o obu dopetniaczach, jednak zgodnie z kontekstem, w ktérym jest mowa o krytyce
stuchaczy, przewaza sens dopelieniowy. Por. X. Léon-Dufour, Lettura dell’Evangelo second Giovani ...,
t. 2, (Capitoli 5-12), s. 98, przyp. 148.
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przeciwienstwo migdzy $wiatem a Bogiem, mitoscig do $wiata a mitoscig do Boga.
Jan nie podaje katalogu wystepkow, ale wystarczajaco wyraznie zaznacza zto istniejace
w §wiecie: mav t0 €V tQ koouw. WezeSniej w w. 15a mowil o rzeczach nalezacych
do $wiata (t& év 1§ kdouw). Teraz za$ postugujac si¢ liczba pojedyncza sprowadza je
do jednej rzeczywistosci®?. Trzy wymienione w dopelniaczu okreélenia: odpE %3,
odOaApol, Blog (por. 2,16) majg charakter ziemski, przemijajacy i sg o tyle niszczace
i naganne, o ile wyplywaja z nich (dopetiacz pochodzenia) zte bodzce.”*

W syntagmie émibuplo tfic oapkog, cialo oznacza cztowieka jako upadajgce
stworzenie, czyli majace sktonnos¢ do grzechu. Calo$¢ za$ przytoczonego wyrazenia
opisuje w 1J 2,16 wszystkie zte poruszenia, ktore powstaja wskutek cielesno-zmystowe;j”
natury cztowieka. Zapewne Autor mysli tutaj gtbwnie o nieopanowanym, prowadzacym
do naduzy¢ i powodujacym niszczycielskie skutki, popedzie ptciowym.”®
Za typowe, poganskie wystepki mtode chrzes$cijanstwo uwazato seksualne ekscesy
1 perwersje (por. np.: Rz 1,24-28; 1Kor 6,9; 1Tes 4,5 1Tm 1,10; Did. 2,2; Barn. 19,4).
Powstrzymanie tego zgubnego pradu bylo glowng troska pierwotnej parenezy.
Pozgdliwosci ciata nie mozna jednak sprowadza¢ jedynie do sfery seksualnej, albowiem
embuple Thg oopkog obejmuje z pewno$cig takze obzarstwo, pijanstwo itp.

Z kolei pozadliwos$¢ oczu (émibuple TtV  O0pOaAudVr) nalezy identyfikowaé
z zazdrosnym 1 chciwym wpatrywaniem w ziemskie bogactwa (por. Syr 14,9)
oraz zmystowymi, lubieznymi spojrzeniami (por. Hi 31,1; Mt 5,27-29; por. takze Mt 18,9;
Mk 9,47). Oko jest organem, ktory wprost i najszybciej przekazuje nieuporzadkowane
wrazenia z zewnatrz i wzbudza w sercu ,,zte my$li” (por. Mk 7,21-23).%7

Punkt kulminacyjny zagrozen ze strony $wiata stanowi aAalovele tod Blov. Grecki
termin aAc{ovela oznacza arogancje, chelpliwosé, samochwalstwo (por. 2Mch 15,6;
Mdr 5,8; 17,7; Jk 4,16). W grece klasycznej stowo to przywotuje najczesciej proznosé,

za§ w grece hellenistycznej przyjmuje odcien ostentacji °® . *Aialovela oddziela

%2 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 428.

% Polgczenie pozadliwosci z ciatem jest dla judaizmu obce. W rabinicznej teologii wielkg role odgrywa
pojecie ,,zta sktonno$¢” (i =), ktora zwraca si¢ ku temu, co ziemskie, przemijajace i bezbozne,
szczegolnie zas ku czci bozkom i rozpuscie. Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen
des Neuen Testaments, w: Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash t. 4, Miinchen 19562,
s. 466.

% Przez. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe...,s. 128.

9 Rowniez wybrany nalezy do ,,wspolnoty grzesznego ciala” (1QS 11,9) i moze potknaé sie przez ,,wing
ciata” (105 11,12). Stabos¢ ciata wyraza si¢ takze w jego inklinacji do grzechu (por. /OH 13,13-16). Podaje
za: R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe... ,s. 128.

% Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe... , s. 129.

7 Tamze.

% Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 435; H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 141.
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od Boga”, wyraza postawe cztowieka, ktory zapomina o swej zaleznoéci od Boga
i popada w samouwielbienie !°. Bioc natomiast podobnie jak w 1J 3,17 wskazuje
na majgtek, bogactwo. Jako potgczenie dAraloveln tod Blov opisuje chelpliwo$é z powodu
bogactwa!®l. W tym przypadku zaslepienie jest jeszcze wieksze niz w pozadliwosci
w odniesieniu do ciata i oczu.!*

Trzy opisane rzeczywistosci (potraktowane jako jedna) nie pochodza od Ojca
lecz od $wiata (o0k €0ty ék TOD TaTPOC GAL’ €k ToD KOOWoL €otiv). Mamy tutaj
do czynienia z chiazmem, w ktérego centrum znajdujg si¢ dwa przeciwstawne wyrazenia:
éx Tod Tatpog/ €k Tod koopov. ROwniez ten literacki zabieg stuzy podkre$leniu kolejny
raz prawdy, ze migdzy Bogiem a $wiatem rozumianym w sensie negatywnym nie ma
zadnej zgody. Kto jest z Ojca, czyli pochodzi od Ojca!®, ten pozwolit si¢ zdoby¢ mitoéci,
ktora Ojciec okazat w postaniu swego Syna i stal si¢ nowym czlowiekiem, uzyskat,
jak wiemy, nowg jako$¢'®. Natomiast §wiat zamknal si¢ na mito$¢ Boga i wybrat
postawy dla Boga totalnie obce. Jan podkresla, ze wierni zyja w $wiecie (por. J 17,15),
dlatego musza si¢ dystansowac od niego 1 jego pozadliwos$ci, tym bardziej, ze Swiat

przemija'®, a wraz z nim takze jego émbuuic.

Wiara w Jezusa - Syna Bozego sprawia, ze wierzacy triumfuje nad §wiatem i jego
ztymi sklonno$ciami: altn €otiv 7 vikn... 7 TloTic MUOV. Zastosowany w 1J 5.4

czasownik vikaw, wystepuje dos¢ rzadko w NT i zazwyczaj wigze si¢ z eschatologiczng

106

obietnica °. W [ Liscie pojawia si¢ natomiast kilkakrotnie w odniesieniu do wiernych,

ktérzy zwycig¢zaja antychrysta:

- pisze do was... mlodzi, ze zwyciezyliscie ztego (1] 2,12-14) 197

% Por. G. Delling, éiafoveia, TDNT 1, s. 227. Cztowick okres$lony mianem dAalwv nie poklada swej
nadziei w Bogu. Tamze. Nadto éAa{wv ,,nie uwaza si¢ (cytujac Pindara) za czlowieka, ani tez za potboga,
lecz ze caly jest bogiem”. Por. Filon z Aleksandrii, Virt. 161n.172, za: H. J. Klauck, Der Erste
Johannesbrief... , s. 141, przyp. 256.

100 por, R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe... , s. 129.

101 por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament. .., dixloveie, s. 68. H. Langkammer, Bdg jako Ojciec
w swietle Nowego Testamentu, Radom 1999, s. 184.

102 por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe... , s. 130.

103 Wyrazenie: elvol é wskazuje na pochodzenie i przynalezno$é. Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen
Testament..., s. 445,111, 3.

194 por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 142.

105 pozadliwosciom $wiata Autor przeciwstawia czynigcego wole Boza, czyli przestrzegajgcego przykazan
(por. 2,3-5; 3,22.24; 5,2-3). Tego typu cztowiek ma zapewnione trwanie na wieki (6 8¢ ToLOY 10 BéAnuw
100 Beod pével elg tov aldve). Czasownik uéver — trwac ma tutaj szczegdlny wydzwiegk. Stanowi bowiem
przeciwiefistwo do $wiata, ktory Tapdyetal — przmija razem ze swoimi pozadaniami.

16 por, O. Bauernfeind, vikn/ vikdw, TDNT t. 4, s. 945,

107 Zty jest nazwany w Ewangelii Jana ksieciem tego swiata (6 dpywv 10d kdopouv tovtov) - 12,31; 16,11;
por. takze 14,30, diablem (8uaBorog — 6,70; 8,44; 13,2; por takze 1J 3,8.10). W 1] 2,13b stanowi osobowe
wcielenie zta (por. 17 3,12; 5,19). Jesli odniedlibySmy 1J 2,12b (Gdpéwrtar Uuiv i aueptiol Sk tO Gvope
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- wy, dzieci... zwycigzyliscie ich [tzn. falszywych prorokéw majacych ducha
antychrysta] (4,4'%%).

Wspomniany czasownik w formie participium - vikQv - pojawia si¢ takze

w Apokalipsie, przede wszystkim w Listach do Siedmiu Kosciotow. Wskazuje na zwy-
cigzajacego, ktéremu towarzyszy zawsze uznanie ze strony zmartwychwstatego Pana
(por. Ap 2,7.11.17.26; 3,5.12.21). Najwickszym jednak zwyci¢zca jest sam Jezus
Chrystus (por. Ap 5,5; 17,14). To wlasnie On zwyciezyt Swiat, a skutki Jego zwycigstwa
wcigz trwajg (J 16,33: éyw veviknke tov koopov). Ten, kto w Niego wierzy, zwycieza
mocg Jego zwyciestwa, poniewaz ma w nim udziat'?’.
W analizowanym wersecie 1J 5,4, oprocz czasownika vikow, spotykamy rowniez rzeczo-
wnik vikn oznaczajacy zwyciestwo. Z kolei zastosowane w tym miejscu wyrazenie:
0 VK@V Tov koopov akcentuje - zgodnie z duchem semickim - fakt zwyciestwa poprzez
powtorzenie tego samego rdzenia vik - (por. Ap 3,21;5,5;6,2) .

Na odr¢bng uwage zashuguje takze sam termin miotic, ktory zaktada publiczne
wyznanie tego, w co si¢ wierzy. ITlotig poza naszym przypadkiem wystepuje jeszcze
jedynie cztery razy w Apokalipsie. W kontekscie 1J 5,6 nie oznacza zapewne jedynie
czysto wewngtrznego aktu wiary. Zwycigstwo dokonujace si¢ poprzez wiar¢ mozna
rozumie¢ jako mito$¢ do Boga i ludzi, co podkresla paralelizm pomiedzy mic 0 mLotedwy
oraz mi¢ 0 GyaTdV.

Z kolei nalezacy do tej samej rodziny semantycznej co TiotLg participium w formie
rzeczownikowej 0 TLoTeVwv, niesie gleboka tres¢ chrystologiczng. Dotyczy bowiem
wiary w prawdziwa tozsamo$¢ Jezusa. W 1J 5,1 odnosi si¢ do Jezusa jako Chrystusa
(Mesjasza), natomiast w 1J 5,5 podkresla najbardziej zasadniczg prawde¢ o Jezusie jako
Synu Bozym. Wiara we wcielonego Syna Bozego, jako skutek uprzedniego zrodzenia
przez Boga sprawia, ze wierzacy uczestniczy w zwycigstwie Jezusa nad §wiatem i razem

z Nim staje si¢ zwyci¢zca.

abtod) do 1,6- 2,2 (czyli do tematyki grzechu) a 2,13d (vevikrikate tov movnpdv) do 2,3-7 (czyli do tematyki
zwigzanej z przykazaniami), wowczas zwyciestwo w 2,13d, ktére odniesli mtodzi jako walczacy Kosciot,
odnositoby si¢ do zwyciestwa nad nienawiScig migdzy braémi, wskazywatoby na praktyke mitosci.
Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief... ,s. 134-135.

108' W 1J 4,4ab czytamy: Uueic ék tod Beod éote, Tekvia, kol vevikfkote adtolc. Zaimek ich odnosi sig
do fatszywych prorokow, ktorzy oderwali si¢ od wspolnoty. Natomiast dzieci oznaczaja tych, ktorzy sa
z Boga, czyli s3 pelni Bozej mocy. Ci wtasnie odnosza zwycigstwo nad swoimi wrogami.

109 por, R. W. Yarbrough, /-3 John ..., s. 276.
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5.7. BYCIE Z BOGA JAKO EKWIWALENT BYCIA PRZEZ NIEGO

ZRODZONYM 1J4,2.3.4.6;5,19

Na poczatku tego rozdziatu zwrocili$my uwagge na paralelizm:
€k ToD Beod €opev
¢k tod Beod yeyévvmrol
Obecnie przyjrzymy si¢ z bliska tekstom, w ktorych pojawia si¢ wyrazenie:
¢k toD Beod €opev/ €otwv/ €ate, aby miec jeszcze petniejszy obraz, jakie sg skutki bycia
zrodzonym przez Boga. Pierwszy bowiem czlon wspomnianego paralelizmu wyjasnia
drugi. Analiz¢ zaczniemy w porzadku chronologicznym, czyli od miejsc, w ktorych
kolejno pojawiajg si¢ zasygnalizowane powyzej wyrazenia (por. 1J 4,2.3.4.6; 5,19).
Zarowno 4,2 jak i 4,3 nalezy traktowaé facznie, poniewaz tworza paralelizm
antytetyczny:
maw mvede 0 opoloyel ‘Incody XpLotov év oupkl EANALOOTE €k ToD BcoD éoTLy
(4.2)
Kol Ty Treduo 0 pn opodoyelllo tov Inoodv!il! ék tod Beod olk €otiv: (4,3).
Mowig one o Duchu Boga i duchu antychrysta, czyli dwoch przeciwstawnych sobie
osobach.
Warto takze zauwazy¢, ze w. 2 poprzedzaja stowa:
€V To0TR YLvwoketell2 10 mredua tod Oeod,
natomiast w dalszym ciggu w. 3 czytamy:
kol  ToDT0 €0ty tO  TtoD  AQuTLyploTou, O OKNKOMTE OTL  EPYETOL,

\ ~ b ~ ’ b \ b4
Kol VOV €V TQ KOOU €aTLY Mom,

110 Zamiast pfy 6uoroyel wiele wersji oraz patrystyczni $wiadkowie umieszczajg lekcje z AdeL i czytaja:
kazdy duch, ktory niszczy/uniewaznia Jezusa. Por. O. Michel, ouoroyéw, TDNT t. 5, s. 210, przyp. 34.
Metzger razem z wydawniczym komitetem sa za wystepujaca w tekScie wersja z uf Opoioyel
i przypuszczaja, ze lekcja z Aler powstata w IT w. wskutek polemiki z gnostykami, ktorzy rozrozniali
miedzy ziemskim Jezusem a niebianskim Chrystusem. Por. B. M. Metzger, A Textual Commentary
on the Greek New Testament...,s. 713.

" Imig Jezus w 4,3a stuzy jako streszczenie wyrazenia: ‘Inoobv Xpiotov év oapkl éAnAvdéra. Por. H. J.
Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 234.

112 Istnieje pewna nieécisto$¢ odnosnie do czasownika yivdokete. Kodeksy Watykanski, Aleksandryjski
przytaczaja wlasnie takie jego brzmienie, natomiast tradycja bizantyjska, Peszitta syryjska oraz Wulgata
optujg za pasywng formg ywdoketar. W przypadku passivum mielibySmy jednak tutaj do czynienia
z itacyzmem («L zamiast €). Oryginalny Kodeks Synajski zawiera tutaj yidokoper, zapewne dlatego,
aby ujednolici¢ ten fragment z pozostatymi, w ktorych yiwdokw wystepuje w pierwszej osobie liczby
mnogiej i pojawia sie¢ po & toltw. Krytyka tekstualna przemawia za wersja czasownika obecnego
w tekscie, ktora z punktu widzenia gramatyki mogtaby by¢ trybem rozkazujacym lub oznajmujacym.
Nalezy jednak wybra¢ tryb oznajmujgcy, poniewaz po wyrazeniu év tovtw w zadnym przypadku w / Jana
nie wystepuje tryb rozkazujacy. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 671.
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z ktorymi wigza si¢ dwie kontrastujace ze soba proklamacje wiary. Chrzescijanskie
wyznanie stato sie z powodu swej zwieztoéci obiektem sporow!!3,
Nalezy réwniez wspomnieé, ze czasownik oporoyéw rzadzi podwodjnym biernikiem!!*:
‘Inoodv XpLotév oraz éAnivbote. Thumaczenie calego wersetu powinno zatem brzmie¢:
Po tym poznajecie Ducha Boga: kazdy duch, ktory wyznaje Jezusa Chrystusa,
Jjako Tego, ktory przyszedt w ciele, jest z Boga.
Prawdziwg cielesno$¢ Jezusa Chrystusa ukazuje tutaj termin oapé (por. J 1,14). Ciato
(oapE) opisuje sposob, w jaki Chrystus przyszedt i byl wéréd ludzi''. Jest pojeciem -
jak wiemy - wyrazajacym to, co ziemskie, przemijalne. Cialo, ktére przyjat Logos
ma w Ewangelii Jana znaczenie soteriologiczne. Umozliwito bowiem wcielonemu Stowu
ztozy¢ z siebie krwawg ofiar¢ 1 obdarzy¢ swiat zyciem (por. J 6,51). Rowniez [ Jana
akcentuje - jak juz zauwazyliSmy - postanie Syna Boze w celu wybawienia ludzi
z grzechow (por. 1J 2,2; 3,5.8; 4,10.14). W tym sensie nalezy rowniez interpretowac
wcielenie wyrazone w 1J 4,2. Nie trzeba wigc dopatrywaé si¢ tutaj jaki§ antydo-
ketycznych tendencji!!'é. Podkre$lona w analizowanym tekscie inkarnacja jest dalszym
rozwinigciem formut!!'”: Inoodc éotwv 6 Xpiotde (1J 5,1; por. 1J 2,22!8) “Incoic éotiv
6 vidg tod 6eod (17 4,15'%; 5,5). Autor chce podkresli¢, ze stwierdzenia te moga by¢
tylko wtedy dobrze zrozumiane, gdy dolaczy si¢ do nich prawdg, iz przyj$cie Syna

Bozego i Mesjasza dokonato si¢ w ciele, w postaci cztowieka Jezusa z Nazaretu'?°.

13 Przez. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 220.

14 Por. F. Blass, A. Debrunner, F. Rehkopf, Grammatik..., § 157, 2; § 416, 3.

115 por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 233

16 W rzeczywistosci dokety$ci nie negowali wcielenia ani czlowieczenstwa Jezusa. Uwazali natomiast,
ze to, kim byl Jezus albo to, co uczynil w ciele nie ma wplywu na ich zbawienie. Por. M. Morgen,
Les Epitres de Jean..., s. 47.

7 por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 234.

18 W 1] 2,22 czytamy: Tic éotv 6 Yebotng el ui 6 dpvolpevog 6tu Incodc odk oty 6 XpLotoc.
Autor w nawigzaniu do mav Yeddog (w. 21) stwierdza, ze kazdy, kto neguje chrystologiczne wyznanie
wspolnoty jest klamca. Nie chodzi tutaj o pomytke, lecz o walke wrogich mocy ciemno$ci przeciwko
umozliwionej przez Jezusa wspoélnocie ludzi z Bogiem (por. 22b wraz z 1J 1,1-3). W przytoczonym tekscie
0 apvoluevoc oznacza pod wzgledem jezykowym tyle, co 6 Aéywv (por. 2,4.6.9). Tego typu cztowiek jest
okreslony takze jako antychryst: o0toc éotwv O dvtiypiotog, 0 dpvoluevog TOV Tatépe kel TOV ULLOV
(w. 22b), ktory wpierw neguje Ojca, nastgpnie Syna (zamiast Chrystusa, aby kontrast miedzy antychrystem
a Chrystusem uczynic jeszcze bardziej ostrym). Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 156-157.
9 Wiara w Jezusa wigze si¢ $ciSle z mitoScig Boga do nas, te dwie rzeczywisto$ci sa nierozdzielne.
W tytule Syn Bozy laczy si¢ chrystologia razem z soteriologia. W Jezusie trzeba rozpozna¢ Syna Bozego,
ktory - jak na to zwréciliSmy juz uwage - przyszedt na $wiat, aby obdarzy¢ ludzi zyciem Bozym
(por. 1J4,9) i dokonat ekspiacji za nasze grzechy (por. 1J4,10.14). H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief...,
s. 244.

120 Tamze, s. 233. W tym procesie rozwoju my$li doktrynalnej mozemy dostrzec powstawanie reguty wiary.
Mozna to sobie wyobrazi¢ w praktyczny sposob. Ci, co do ktorych istniaty watpliwosci, do jakiego
ugrupowania naleza oraz ci, ktorzy przybywali do wspolnoty (por. 2J 10) byli zobowigzani,
aby na wspolnym zgromadzeniu, w sposob publiczny dokonali nowo sformulowanego wyznania wiary.
Mialo to stuzy¢ jako dowod przynaleznosci, znak orientacji i wlasciwe narz¢dzie w rozpoznaniu, jakiego
ducha jest si¢ dzieckiem. Tamze, s. 244.
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Blednowiercy nie potrzebowali Jezusa Chrystusa jako Wybawiciela z grzechow
czy Dajacego zycie. Tymczasem Autor / Jana glosi, jak juz wiemy, ze zycie Boze jest
osiggalne dla cztowieka jedynie poprzez wcielonego Syna Bozego (por. 1,1-3) i mozna
je uzyskac tylko przez wiar¢ w Niego, poniewaz w Nim jest ono obecne (por. 5,12n.20).
Rowniez krotki 2 Jana odrzuca zwodzicieli 1 antychrystoéw (z pewnos$cig nalezy
identyfikowac¢ ich z tymi z I Jana) powotujac si¢ prawie na tak samo brzmigca formute:

oL un oporoyodvteg ‘Incody XpLotov épyOuevov €V oopkLi:

00TO¢ €0TLY 0 TAGVOG Kol O avtiypiotog (w. 7).
Prawda o wcieleniu demaskuje wigc wrogéw prawdziwej wiary w Chrystusa
w podstawowym punkcie chrze$cijanskiego org¢dzia.

Antytetyczne stwierdzenie w 1J 4,3 ukazuje spor migdzy Autorem a jego przeciwni-
kami odnos$nie do soteriologicznego znaczenia ziemskiego Jezusa. Jan nawigzuje
w tym miejscu do stwierdzenia w 1J 2,18'2!:

autiypLotog épyetal, kel vOv avtiypLotoL moAlol yeyovaoLy
ije aktualizuje. Antychrysta rozumie jako osobg (por. 2Tes 2,3: 6 &vpwmoc Tfic Groplec),
nie za$ kolektywnie. Btednowiercy i fatszywi prorocy sa dla Autora wecieleniem
antychrysta. Czynia jego dzielo, sa poruszani przez jego ducha'??. Przestrzenig ich od-
dziatywania jest wrogi dla wiary $wiat. Ostatnia godzina (por. 1J 2,18) rozgrywa si¢
zatem obecnie. Podkreslaja to takze partykuly czasowe viv - feraz oraz %dn - juz.

Bycie z Boga/zrodzenie przez Boga wigze si¢ wigc takze z ortodoksjg. Definitywnie
oddziela prawdziwa od falszywej, inspirowanej przez antychrysta. Zrodzony z Boga
wyznaje publicznie fundamentalng prawde o wcieleniu Syna Bozego, natomiast ten,
kto od Niego nie pochodzi, czyli nie przynalezy do Boga, neguje fundament chrzescijan-
skiej wiary 1 usituje zniweczy¢ dzieto Jezusa Chrystusa.

Interesujace nas wyrazenie: ék tod 6eod, tym razem w polaczeniu z éote, odnajduje-
my w 1J 4,4:

Uuelc &k tod Beod €ote, Tekvie, Kol Vevikmkate adTOUC,
OTL pellwy €oTiv 0 v ULV ) 0 &V 1)) KOoUW.

Zaimek osobowy Uuelc znajduje si¢ w tym tek$cie w pozycji emfatyczne;j.

121 Zawarte w tym wersecie stowa o antychryscie sa poprzedzone wyrazeniem: kabw¢ 7roloute OtL
i nawigzuja do Tradycji, czyli oficjalnego przekazanego -chrzeécijanskiego nauczania. Prawda
o antychryscie, ktory przychodzi, stanowi wigc dla Autora otrzymang nauke. Specyfika Jana jest, ze jako
jedyny postuguje si¢ tym terminem w literaturze nowotestamentowej. Nadto jedynie w tym miejscu pojawia
sie liczba mnoga dvtiypiotoL. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 220.

122 por. M. Morgen, Les Epitres de Jean..., s. 47.

138



Caly wiec akcent w zdaniu pada na wy (por. 1J 2,20.24.27) i odnosi si¢ do tekvia,
czyli tych, ktorych Autor uwaza za swoich synéw duchowych. Termin tekvia,
jak wiemy, zawiera w sobie wydzwiek mitosci, wyptywajacej z relacji miedzy méwigcym
a czytajacymi, nalezagcymi do wspélnoty Jana. Tekvie stanowi rowniez przejscie
z dyskursu na temat duchéw, do 0séb, ktore zyja pod ich wptywem!%,

W 1] 4,2-3 Autor ukazat kontrast migdzy dwoma duchami, w rzeczywistosci przeciwsta-
wiatl osoby zyjace wedtug nich, ktore teraz wystepuja jako wy oraz oni. Zaimek oni odnosi
si¢ do fatszywych prorokow z 4,1. W 1J 2,13 byta mowa o mtodych, ktérzy zwyciezyli
zlego, teraz za§ okazuje si¢ ze zwycigzcami sg takze dzieci, co zaznaczyliSmy
juz wezesniej analizujgc czasownik vikdw.

Syntagma 6tL pei{wv éotiv 6 év uutv dotyczy najprawdopodobniej Boga jako
Dawcy Ducha'?*, W 1J 3,20 Autor przekazal, ze Bog jest wiekszy od naszego serca!®,
do Niego odnoszg si¢ takze stowa o Jego immanencji w wierzacym w 1] 3,24:

Kal O TPV TOC EVTOALG ahTOD €V adT® Wével kol abTog €V adT”

Kol €V TOUTR YLVWOKOWEY OTL Wével €v Mulv,

¢k Tod mreluatog oL MULY €dwker!2s,
Podmiotem wyrazenia: pel(wv €otwv 0 €év Uulv moglby by¢ takze Jezus. W 1J 2.5
spotykamy bowiem tekst, w ktorym jest mowa, ze jesteSmy w Chrystusie: év a0t €opev
(2,5). Jednak przymiotnik w stopniu wyzszym pei(wv wystepuje w I Jana jedynie
w relacji do Boga (oprocz 3,20.24 takze w 5,9). Dlatego tez opowiadamy si¢ za Bogiem
jako podmiotem w 4,4. Natomiast okreSlenie 0 év T kOouw jednoznacznie wskazuje
na szatana, wladce tego swiata (J 12,31; 14,30; 16,11) bedacego zrodtem sily dla anty-

127

chrysta'<’, aby mogt dziala¢. Autor nie stosuje tutaj wyrazenia sugerowanego przez

paralelg: 0 év Lpiv §} 0 év adtolg, leczf 0 é&v 1® kbouw. Czy kryje sie tutaj tylko

123 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 678.

124 Duch nie moze by¢ podmiotem dziatania, poniewaz okre$lenie 6 é&v Ouiv wskazuje na rodzaj meski.

125 Stwierdzenie: petl{wv &otiv 6 Bedg Thg kapdiag MUdV... jest jedng z waznych teologicznych wypowiedzi
w [ Jana. Méwi o Bogu taski i mitosci (por. 2,12-14; 4,18). Zawiera pewnos$¢ zwycigstwa nad potgga zla
(por. 5,4). Cytowane zdanie poprzedzaja stowa: 6t € kotoylwwoky Nuev N kepdle, 6tL...Analizujac je
catosciowo dochodzimy do wniosku, ze jesli nasze sumienie (serce) oskarza nas, to mozemy je uspokoic¢
w obliczu Boga (§umpocber adtod melooper tyv kapdlav fudv — 3,19). Bog jest bowiem zawsze wickszy
w wiedzy i mitosci. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 202-204.

126 Zachowanie przykazan ma swoj bezposredni skutek w postaci $cistej wspdlnoty z Bogiem. 1J 3,24 mowi
0 niej po raz pierwszy. Wierzacy i mitujacy znajduje w Bogu miejsce przebywania (uévw) i odwrotnie.
Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 225. Posiadanie Ducha jest znakiem rozpoznawczym
trwania w Bogu. T¢ nieoczekiwang zmian¢ mysli mozna usprawiedliwi¢ nowym tematem, ktory Autor
podejmuje w 4,1nn o rozpoznawaniu duchéw. Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 208.

127 Podobng zalezno$¢ odnajdujemy w Apokalipsie, gdzie jest mowa o smoku oraz bestii wychodzacej
z morza, upodobnionej do niego (dziesi¢¢ rogéw, siedem gltow) i1 bedacej] na jego ushugach
(por. Ap 13,1-2.4).
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jezykowy wariant? Wydaje si¢, ze Jan nie chce nawet mowi¢ o immanencji szatana
w czltowieku, aby nie poréwnywac jej w zaden sposob z immanencja Boga w wierza-
cych!?,

Werset 4,4 razem z omowionymi juz fragmentami 2,13-14; 5,4-5.18 stanowi jedno
z najbardziej wyrazistych §wiadectw, ze chrzescijanie bedac z Boga maja swiadomosé
posiadanej mocy i pewnosci zwyciestwa nad ztym duchem'?’.

Stwierdzenie ék Tod Beod éopev dostrzegamy rowniez w 1J 4,6a, gdzie jest poprzedzone
zaimkiem osobowym nueic, tworzagcym w tej frazie emfaze. Aby zrozumied, jaka kryje
si¢ tre$¢ w sformutowaniu fpeic ék tod Oeod €opev, jest rzeczg konieczng, aby poddaé

analizie zasygnalizowany werset w dalszym jego brzmieniu, czyli takze w 4,6bcd:

0 YLVWOKWY TOV B0V dkolel M@V, 0¢ 0VK €0TLY €k ToD Beod olk akovel TUGY.

€k TOUTOL YLVWOKOWeY TO Tvedua The aAndelag kol TO Tveduo ThHe TAdYIC.
Nalezy przy tym zauwazy¢, ze my oraz nas w w. 4,6 odnosi si¢ do nauczajacego
autorytetu, tego samego, co w 1J 1,1-5. Jak zasugerowali§my piszac o Prologu (rozdz.1,
przypis 14), moze nim by¢ sam Jan.

Zdanie z 4,6¢: 0¢ o0k €otLv ék 10D Beod 0k axolel U@V mozna odwrocié, wowczas
brzmiatoby: kto jest z Boga, stucha nas'*’. Teraz dopiero mozna lepiej poja¢ 4,6b:
0 Ywwokwy Tov Beov axovel Muov. Bycie z Boga identyfikuje si¢ tutaj z poznawaniem
Go'"!. Fraza 6 ywdokwv 1oV Bebv nie oznacza celu, lecz punkt wyjscia ku rozpoczeciu
religijnej drogi i jest rownoznaczna w naszym kontek$cie z wyrazeniem: 10 Tveduw
¢ &AnPetoc (1] 4,6d)'*2. Duch Prawdy jest w Ewangelii Jana synonimem Parakleta
(por. J 14,16-17). Autor nie mogt jednak zastosowa¢ w [ Jana pojecia mopakAntog
w odniesieniu do Ducha, poniewaz zarezerwowal je w 2,1 dla Jezusa - niebianskiego
Rzecznika. Dlatego tez okresla Go jako ypioue (por. 1J 2,20.27) - akcentujac Jego

pouczajacg role - oraz mveduo 33,

128 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 239.

129 Podobny punkt widzenia spotykamy w pismach z nad morza Martwego. Rowniez tam szatan jest
wielkim przeciwnikiem Boga. Pod jego panowaniem sa synowie ciemnosci. Zardwno on jak i oni przesladu-
ja synow swiattosci. Bég jednak kieruje wszystkim wedlug swojego planu i pomaga synom $§wiattosci
(por. 10S 3,20). W S$wiecie rozgrywa si¢ zagorzala walka miedzy tymi dwoma grupami.
Nie ma jednak watpliwosci, ze Bég i jego wspolnota sa zwyciezcami na ziemi. Por. R. Schnackenburg,
Die Johannesbriefe..., s. 225.

130 Autor modyfikuje tutaj tradycje Janowa: Kto jest z Boga, stéw Bozych stucha. Wy dlatego nie stuchacie,
ze z Boga nie jestescie (J 8,47). Shuchanie stow Chrystusa toruje droge do poznania Boga. Kto osiagnal
ten cel, nie chece juz przyjmowac innego or¢dzia. Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 240.

131 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 226.

132 Tamze.

133 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 242.
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Nalezy tez zauwazy¢, ze prawda w Ewangelii Jana wigze si¢ z imieniem Jezusa
(por. J 14,6) oraz z objawianiem przez Niego Ojca (por. J 1,18). Duch Prawdy doprowa-

134

dza do Prawdy ", czyli do poznania Jezusa i Ojca oraz stanowi kontrast wzgledem

10 mredue TR mhdvng'®, obecnego w 1J 4,6d. Okrelenie to wskazuje na szatana'>® -
ducha oszustwa, ktory nie tylko rozsiewa falsz, ale takze z natury jest ktamca i ojcem
ktamstwa (por. J 8,44). Bedacy z Boga nie ma z nim nic wspdlnego. Z powyzszych analiz
wynika, ze bycie z Boga jest rtownoznaczne z poznawaniem Go oraz Jezusa. Nalezacy
do Boga zawdzigczaja ten poznawczy proces Duchowi Prawdy.
Ostatnim z fragmentow, w ktorym pojawia si¢ ék tod 6eod €opev jest 1J 5,19:
oldoper 0tL €k T0D Beod éoper kol O KOOLOG OAOC €V TG TOVNPR KELTOL.

Analizowane przez nas wyrazenie znajduje tutaj swojg antyteze w stwierdzeniu: 6 k6opog
0Aog év T Tovnpy Keltat. Przestrzenig dziatalno$ci ztego, czyli szatana jest caly §wiat,
ktéry przyjmuje tutaj znaczenie antropologiczne i obejmuje ludzi, do ktorych przyszedt
Jezus, aby ich zbawi¢ (por. 1] 2,2; por. 4,14). Ci jednak przez swa niewiar¢ opowiedzieli
sie przeciwko Chrystusowi i tym samym popadli w moc szatana'®’. Podkresla to czasow-
nik ketlpat, ktory w potgczeniu z przyimkiem év wyraza w naszym kontekscie zalezno$¢
od zlego, bycie w jego krolestwie!*8. Syntagma ¢k tod Beod éoper oznacza tutaj wolnoéé
od wplywow demona.

Ogoélnie mozna stwierdzi¢, ze bycie z Boga/bycie narodzonym z Boga stanowi
kontrast do bycia ze $wiata. W 1J 4,5a czytamy: aOtol ék toD KOOMOL €loiv.
Zaimek odtol odnosi sie¢ w tym tekScie do fatszywych prorokdéw, ktérzy porzucili
wspolnote chrzescijanska i przystosowali si¢ do §wiata, ktory chetnie ich stucha,
gdyz w stosowanym przez nich jezyku rozpoznaje swoj wlasny'3°. Nalezacy do Boga sa
wyraznie od nich odréznieni. Wyznajg prawde o wceieleniu Syna Bozego, dzigki Duchowi
Prawdy poznaja Ojca i Syna, maja pewno$¢ zwycigstwa nad ztym duchem, poniewaz nic

ich z nim nie faczy.

134 Wyrazenie: t0 mveduo thg @Anfeiac jest dopetiaczem podmiotowym, dlatego ttumaczymy je: Duch,
ktory prowadzi do Prawdy.

35 W 1J 5,6 czytamy, ze Duch jest prawdg (t0 mvedud &t 1 &Afdewa). Oznacza to, ze nie tylko
doprowadza do Prawdy, ale jest Duchem, ktorego istota jest prawda, poniewaz jest to Duch Jezusa, ktéry
jest prawda. Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 684.

136 Tamze. Okre$lenie ,,duch fatszu” nie pojawia si¢ w zadnym innym Pismie Nowego Testamentu jako
okre$lenie wladcy tego swiata, czyli szatana. Jedynie Ap 12,9 postuguje si¢ podobnym jezykiem: AraBoroc
kel 0 Tatovdc, 0 TAAAY THY olkougévmy OAn.

137 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe..., s. 289.

138 Por. R. E. Brown, Le lettere di Giovanni..., s. 845.

139 Por. H. J. Klauck, Der Erste Johannesbrief..., s. 240. Falszywi prorocy nie stawiaja juz wymagan,
nie mobilizujg swoich stuchaczy, aby rozpoznali w czlowieku imieniem Jezus - Boga, a w Jego $mierci
na krzyzu zbawczy czyn. Tamze.
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Podsumowujac zatem nasze rozwazania stwierdzamy, ze zrodzenie z Boga jest taska.
Bog chce udzieli¢ jej kazdemu, poniewaz kieruje si¢ mito$cig do czlowieka. Kto przyj-
muje ten dar, ma udziat w Jego poznaniu i otrzymuje zdolno$¢ mitowania na wzor Ojca.
Cztowiek zrodzony przez Boga otwiera si¢ na wiare, ktorej pierwsze impulsy
sa w nim zawsze konsekwencja Bozego dziatania. Zawiazujaca si¢ wowczas zyciodajna
wspoélnota z Bogiem, uzdalnia wierzacego do wiary w Jezusa Mesjasza, prawosci zycia
oraz mitosci braterskiej bedacej zewnegtrznym znakiem dokonanej w nim wczesniej
ingerencji Bozej. Nasienie Boga obecne w zrodzonym przez Niego cztowieku, pozwala
mu dominowaé¢ nad ztym duchem oraz ztem i by¢ wolnym od wplywow S$wiata
naznaczonego wrogoscig do Ojca. Narodzony z Boga staje si¢ Jego dzieckiem,
odrdznionym od tékve. tod SiaBorov (1J 3,10). Jego zwyciestwa sg w rzeczywisto$ci
triumfem Jezusa, w ktérym wierzacy uczestniczy przez wiare. W I Jana sprowadzajg si¢

one do milosci Boga i blizniego.
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ZAKONCZENIE

Po dokonaniu analiz zwigzanych z koncepcja Bozej mitosci w 1 Liscie §w. Jana
zauwazamy, ze mozna j3 uja¢ w trzech odstonach. Pierwsza ukazuje mitos¢ Boga jako
Ojca, druga dotyczy Jego ayamn widocznej] w misji Syna, trzecia za$ objawia jg
w relacjach miedzy braémi. Wszystkie, jak wykazaliSmy w pracy, sa $ci§le powigzane
ze sobg. Obecnie dokonamy syntezy Ojcowskiej mitos§ci w wymienionych trzech

odniesieniach.

Fundamentalna ,,definicja” Boga objawia Go jako milo$¢ (por. 4,8b.16b) 1 jest
kluczem do catej naszej dysertacji. Wyraza Jego istot¢ i nadaje znaczenie wszystkim Jego
atrybutom. Stanowi tez apogeum przestania Jana w [ Liscie. Dwukrotne nawigzanie
do tozsamosci Boga akcentuje powage tego stwierdzenia. Wszelkie prawdy dotyczace
Boga znajduja w I Jana swoja eksplikacje wtasnie w §wietle Jego mitosci, ktora zawsze
jest uprzednia wobec cztowieka. Bog w swojej mitosci interweniuje jako pierwszy,
poniewaz cztowiek sam z siebie nie jest zdolny do mitowania ani Boga ani blizniego
(por. 4,10). Nadto mitos¢ Boza implikuje state dziatanie, nie wyczerpuje si¢ wigc
w jakim$ pojedynczym akcie (por. 1J 4,7a). Jest darmowa, nie kieruje si¢ zastugg
ze strony czlowieka, ma wymiar uniwersalny (por. 4,9) i czyni nas dzie¢mi Bozymi.
W eschatologii zrealizowanej bedziemy dzieki niej podobni do Boga. Zyjac ta nadzieja,
jak wykazaliS§my w egzegezie, jesteSmy nieustannie oczyszczani, az do tego stopnia,
ze stajemy si¢ czys$ci moralnie jak Chrystus (por. 3,2.3). Boza mito$¢ czyni wierzacych
ludZzmi odwaznymi, poniewaz maja $wiadomos$¢ posiadanej mocy oraz pewno$é

zwycigstwa nad ztym duchem (por. 4,4; 5,19).

Mito$¢ Boga objawita si¢ przede wszystkim w postaniu na $wiat Jednorodzonego
Syna (povoyevr), czyli jedynego w swoim rodzaju. Misja Syna jest jej szczegdlng
manifestacja, skoro Jan trzykrotnie do niej nawigzuje (por. 4,9.10.14) eksponujac bardziej
posylajacego niz postanego. To mito§¢ sprawita, ze Bog dokonat w swoim wcielonym
Synu przeblagania za ludzkie grzechy. Jego usprawiedliwiajacy werdykt w miejsce
zashuzonej przez cztowieka kary, wzbudza w wierzacych zdumienie. Boza ayamm wyraza

si¢ takze w fakcie przekazywania nam przez Syna daru zycia wiecznego, ktorego zrodtem
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jest Ojciec. Smieré biologiczna nie jest w stanie go unicestwié. Zwm aiwviog jest bowiem
udzielana juz teraz (por. 1J 3,14; J 5,24; 6,40) i znajdzie swoje dopetnienie w eschato-
logicznej przysztosci.

Syn jest wielkim objawieniem mitosci Ojca. Udzielit nam 1 wcigz nieustannie udziela
zdolnosci - inteligencji (dtavoiw), abySmy poznawali Boga w Jego ayamn. Wspdlnota
z Synem jest rowniez wspodlnota z Ojcem. Zbawcze dzieto Jezusa zrealizowato si¢ jedynie
dzigki mitosSci istniejgcej miedzy Ojcem a Nim i umozliwia wierzacym juz teraz udziat
w zyciu Boga (por. 4,9). Soteriologiczny czyn Syna objawiajacy apogeum mitosci Ojca
do $wiata, byt catkowicie dobrowolny, okupiony niewyobrazalnym cierpieniem i zostat
dokonany 0mep mu@v, czyli dla naszej korzysci, dla naszego dobra. Okazane w nim Boze
przebaczenie utozsamia si¢ z osobg Jezusa, dzigki ktéremu zostaty zgladzone grzechy
catego $§wiata. Syn jest zatem Zbawicielem catego universum. Nie byl wigc jedynie
narzgdziem za pomocg ktorego Bog dokonat przebaczenia. Sam ztozyl krwawa ofiare
iréwnoczesnie stal si¢ darem ofiarnym. Zniszczyl dzieta diabta, w tym przede wszystkim
smier¢ oraz wszelkie uczynki ciemnosci, ktére oddalajg ludzi od §wiatha jakim jest Bog.
Potwierdzit tym samym, ze miedzy Nim a grzechem nie ma zadnej zgody. Skutki Jego
odkupienczej misji wcigz trwaja i nigdy si¢ nie wyczerpig. Eksploracja milosci Boga
w [ Jana jest wigc przede wszystkim rozwazaniem nad oddaniem zycia przez Jezusa
Chrystusa jako ofiary przebtagalnej za grzechy wszystkich ludzi.

Nadto Syn jest stalym Posrednikiem doprowadzajacym wiernych do intymnej,
duchowej wspolnoty z Ojcem. W pracy zwrdcilisSmy uwage, ze jesteSmy w Bogu (trwamy
w Jego milos$ci), o ile jesteSmy w Jego Synu. Dzigki Chrystusowi jest wigc mozliwa
zyciodajna komunia z Bogiem bedacym miloscig. Poza tym zaznaczyliSmy, ze zycie
wieczne objawilo si¢ 1 utozsamia z Jezusem Chrystusem. Wierzacy mogg by¢ pewni,
ze posiadajg (wn) alwviog ,,w” 1 ,,przez” Jezusa Chrystusa (por. 1J 5,13), ktory przyszedt
na ten $wiat, aby uczyni¢ dostepnym zycie, ktore jest w samym Bogu. Poznawanie Syna

sprowadza si¢ zatem do poznawania mitosci Ojca.

Bog poprzez swoja ayamm uzdolnit wierzagcych do wzajemnej milosci bedacej
potwierdzeniem, ze otrzymali i przyjeli ja od Niego. Nalezy szczegolnie podkresli¢ fakt,
ze w I Jana mamy tylko jedno przykazanie: mianowicie to, ktore nawotuje do braterskich
relacji opartych wilasnie na mitosci. W zadnym innym nowotestamentowym pismie
nie ma tylu uzasadnien i jednocze$nie wezwan, aby zy¢ mitoscig do braci co w [ Liscie

sw. Jana. Wzajemna &yanm stanowi bowiem najbardziej wyrazisty znak przynaleznoS$ci
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do Boga. Ujmujemy ja obecnie w sposob podsumowujacy jako skutek mitosci wyplywa-
jacej od Ojca oraz zwigzanej z nig misjg Syna.

Mitos¢ braterska, czyli odpowiedz na inicjatywe Boga, pozwala wierzagcemu
przejs¢ ze $mierci do zycia (por. 3,14), czyli z oddalenia od Boga do jednosci z Nim.
Ten radykalny zwrot ku Niemu dokonany w przesztosci, owocuje w terazniejszo$ci
trwaniem w nowej kondycji. Nakaz ,,mitujmy sie wzajemnie” (dyamoper arinioug - 4,7)
brzmi jak imperatyw, a w rzeczywisto$ci jawi si¢ jako wewnetrzna koniecznos$é,
powinnos¢ (por. 4,11). By¢ bowiem obiektem mitosci ze strony Boga i nie przekazywac
jej braciom przeciwstawiatoby si¢ jej istocie. Kto natomiast obdarza nig bliznich,
doswiadcza komunii z Bogiem wyrazajacej si¢ w doskonatej mitosci. ‘H telelo dyomm
(4,18) z natury przynalezy do Niego, jednak przez zjednoczenie i wspotprace z Nim staje
si¢ rowniez udzialem wierzacego. Zmienia si¢ wowczas jego wewnetrzna dyspozycja.
Wierzgcego wyroznia odwaga (mappnole - 4,17), ktéra pozwala mu z ufnoscig patrzeé
w przyszto§¢ 1 stang¢ przed Sedzig, poniewaz nosi w sobie pewno$¢ zbawienia.
Nadto jest upodobniony do Chrystusa zjednoczonego ze swoim Ojcem. Jedno$¢
wierzacego z Bogiem sprawia, ze pozostaje wolny od strachu. Mito$¢ bowiem 1 strach
wykluczajg si¢, nie moga ze soba wspotistnie¢. Wierzacy nie boi si¢ zatem, jak wykaza-
lismy w egzegezie, ostatecznego odrzucenia (koAxorc - 4,18), poniewaz kategoria kary
jest mu catkowicie obca. Mitos¢ braterska, innymi slowy jedno$¢ miedzy braémi,
jest skutkiem kroczenia w $wietle (por. 1,6), czyli trwania w Bogu.

Zauwazamy, ze Jan nawigzal do tej samej idei, ktora juz uwypuklit. Powrocit do niej
postugujac si¢ odmiennym stownictwem. W ten sposob, jak wiemy, zaakcentowat
waznos¢ tego faktu. Mitujacy bliznich sktada §wiadectwo, ze wezesniej zostat zrodzony
(yeyévvmrar) z Boga (por. 4,7), czyli umitowany przez Niego. Mamy zatem do czynienia
z kolejnym, nowym sposobem wyrazu, ze mito$¢ Boza jest zawsze uprzednia wzglgdem
naszej mitosci okazywanej bliznim. Narodziny z Boga, jak zauwazyliSmy w pracy,
uzdalniajg wierzacych do statej mito$ci braterskiej 1 wlaczajg ich do Bozej rodziny rozpo-
czynajac w nich proces poznawania Boga 1 Jego Syna (por. 4,6). Owocem zrodzenia
z Boga jest takze wiara w Mesjasza, ktorg Jan taczy z braterskimi relacjami (por. 5,1).
Podkresla zatem, ze dogmatyka i wyptywajaca z niej etyka tworza jedna cato$¢.

Nowe narodziny implikujg réwniez obecno$¢ w wierzacym nasienia Bozego,
ktore utozsamia si¢ z ,,wszczepiong” w niego naturg Bozg. Dzigki niej ,,narodzony
powtornie” nie tylko unika zta (por. 3,9), ale zostal tez uzdolniony aby kocha¢ Boga

1 braci. W ten sposob okazuje si¢ zwycigzca, poniewaz, zgodnie z przeprowadzong
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egzegeza, uczestniczy w triumfie Jezusa nad §wiatem (por. 5,4).

Braterska milo$¢ stanowi réwniez rezultat postania Syna na $wiat. W Nim bowiem
mito$¢ Boza, jak juz zaznaczyliS§my, zajasniata szczegolnym blaskiem. Dzieki zbawczej
misji Jezusa, ktory oddal za nas (Umep mpdv) swoje zycie, zostalisSmy uzdolnieni,
aby z kolei oddac je za braci (bmep TV adeApidv). Mito§¢é wyrazona w ofierze Syna (3,16)
powinna znalez¢ przedhuzenie w Zyciu wierzacych - chrzescijan. Prawda ta przybiera
forme zadania, ktore nalezy spetic (0deidloper) i nadaje zyciu wyrazny kierunek dokad
wierzacy maja zmierza¢. Soteriologiczna misja Jezusa bylo mozliwa dzigki Jego
wecieleniu (4,2). To wlasnie ono sprawito, ze krwawa ofiara stala si¢ ocaleniem dla §wiata

1 mocg wzbudzajacg mito$¢ wobec bliznich.

Janowa koncepcja Bozej mitosci zachwyca zarowno swoja glebig jak i1 prostots.
Przybliza niewidzialnego Boga i wzbudza wiar¢ w Niego, poniewaz ukazuje Go jako
mitujacego Ojca objawiajacego swoje oblicze w postannictwie Syna. Teraz za$ misja
ukazywania milo$ci spoczywa na chrze$cijanach. Ich wzajemna wi¢z tacznie z gotowos-
cig oddania zycia, jest §wiadectwem, ze Niewidzialny uobecnia si¢ w nich poprzez
mitos¢. Wertykalna interwencja Boga ukazana w misji Syna, znajduje zatem cigg dalszy

w horyzontalnej misji chrzesécijan mitujacych braci.
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