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Wojciech Nowak

WPROWADZENIE

Juz po raz czternasty wydajemy ku czci Jana Pawla II monograficzng ksiege,
tym razem skupiajacg refleksje wokot hasta ,,uniwersytet”. Pragniemy w ten spo-
sob podtrzymac¢ kontynuowang od 2006 roku pigkna tradycje, wspdlng dla ma-
topolskich szkot wyzszych: rozwazania dziedzictwa papieza Jana Pawla II w jego
réznorodnych odstonach. Od kilkunastu lat wszyscy podejmujemy dla niego, ale
tez dla siebie samych namyst nad tymi istotnymi tematami, ktére byly wazne dla
papieza i ktore oswietlaly jego nauczanie.

Ta ksigzka wyrasta z potrzeby serca, gdy co roku, owladnieci listopadows za-
duma i refleksyjnym, wspomnieniowym nastrojem snujemy nasze rozwazania.

W poprzednich latach dokonywalismy analizy nastepujacych zagadnien, wy-
znaczajacych tematy przewodnie wczesniejszych ksiazkowych edycji. Byly to mia-
nowicie: prawda, dobro, pigkno, wiara i nauka, wolnos¢, godnos¢, dialog, madrosc,
nadzieja, $wigto$¢, milosierdzie, prawa czlowieka i prawa narodéw oraz niepod-
legto$¢. To doprawdy imponujacy zestaw zagadnien, wyjatkowo trafnie opisujacy
nasza wspolczesnosc.

W tym roku Dni Jana Pawla II uptywaja pod hastem ,uniwersytet” i on tez
bedzie przewodnim tematem powstatej publikacji. Jakie znaczenie mial dla Jana
Pawta II uniwersytet, jakie miejsce zajmowal w jego naukach oraz z jakimi zada-
niami wspodlczesnosci trzeba mu sie bylo wowczas mierzy¢? By¢ moze lektura tej
ksigzki pozwoli odnalez¢ odpowiedzi na powyzsze pytania. By¢ moze.

Wiemy na pewno, ze uniwersytet byt dla Jana Pawta II bardzo wazny. Na spo-
tkaniu z przedstawicielami $wiata nauki w Lublinie w 1987 roku méwit: ,, Pamigé
tego, czym jest uniwersytet, nosz¢ w sobie wciaz zywa’'. Przez pryzmat otaczajacej
go wspolczesnosci wskazywal na stalos¢ tradycji i wartosci, na ktérych zbudowa-
no kulture europejska, a wraz z nig uniwersytet jako - jak artykutowat na Jasnej
Gorze w 1979 roku - ,,arcydzielo ludzkiej kultury™.

! T. Rynkiewicz Rola Uniwersytetu w kulturze. Jan Pawet II (cytaty), ,Cztowiek w Kultu-
rze” 21, 168-171, 2009/2010, s. 161.

> ,Nauka” 2/2011, s. 18; tekst referatu F. Ziejki Jan Pawet II a swiat nauki wygloszone-
go 7 maja 2011 r. na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, w ktérym Autor



6 Wprowadzenie

Podczas pamigtnego spotkania z reprezentacja swiata akademickiego 8 czerw-
ca 1997 roku w krakowskiej kolegiacie §w. Anny, ojciec §wiety mowit:

Uniwersytet ma w sobie podobienstwo do matki. Podobny jest do niej przez troske
macierzynska. Ta troska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci,
ksztaltowanie umystow i serc’.

Te pickna metafore wyjasnial dowodzac, ze powotaniem kazdego uniwersytetu
jest stuzba prawdzie - jej odkrywanie i przekazywanie innym. Moéwil jednocze-
$nie (w Castel Gandolfo w 2001 roku), ze: naukowiec nie jest tworcg prawdy, ale
jej odkrywca. Natomiast w encyklice Fides et ratio z 1998 roku nawotywat: ,Wia-
ra i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontempla-
cji prawdy”* . W tym miejscu przywotam krdtko podobny poglad na uniwersytet,
sformulowany na dtugo przed pontyfikatem Jana Pawla II przez filozofa i psycho-
loga, tworce Iwowskiej szkoly filozoficznej, profesora Kazimierza Twardowskiego,
ktéry z okazji otrzymania godnosci doktora honoris causa Uniwersytetu im. Ada-
ma Mickiewicza w Poznaniu w 1932 roku wyglosit stynny wyklad o dostojenistwie
uniwersytetu. Owo dostojenstwo uznawat za najwyzsza akademicka wartos¢, pty-
nacy ,nie tylko z sedziwego wieku i chlubnych tradycji uczelni, ale majaca zrédto
w samej idei uniwersytetu”. Wedlug niego

zadaniem uniwersytetu jest odkrywanie prawd i prawdopodobienstw naukowych
oraz krzewienie umiejetnosci ich dochodzenia. Rdzeniem i jadrem pracy uniwersy-
teckiej jest (...) tworczo$¢ naukowa, zaréwno pod wzgledem merytorycznym jak i me-
todycznym. (...)°

Twardowski zauwazyl, ze:
stuzac temu celowi uniwersytet promienieje dostojenstwem, tworzac najwyzsze
wartosci intelektualne. Uniwersytet winien uczy¢ tego sposobu myslenia, ktory do

owej wiedzy i prawdy prowadzi’.

Podkreslil réwnoczesnie, ze uniwersytet ma wrecz:

wykorzystat czg$ciowo wlasny artykut Jan Pawel II - czfowiek uniwersytetu, ogloszony w ksiazce
Gaudium Veritatis, Lublin 2005.
* F Ziejka, Jan Pawel II a swiat nauki, dz. cyt., s.18.
Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, 14.09.1998, s. 1 (na wstepie).
K. Twardowski O dostojeristwie Uniwersytetu, Poznan, s. 11 (bez paginacji).
K. Twardowski O dostojetistwie..., dz. cyt., s. 11-12.
K. Twardowski O dostojeristwie..., dz. cyt., s. 12.
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obowigzek unikaé wszystkiego, co by mogto jego niezawisto$¢ nadwyreza¢ lub
stwarza¢ chociazby pozory ulegania jakimkolwiek wplywom lub daznosciom.
(...) Uniwersytet musi przestrzega¢ nalezytego dystansu miedzy soba a nurtem, kto-
rym mbknie okoto niego Zycie dnia codziennego, $cierajacych si¢ pradéw spotecznych,
ekonomicznych, politycznych i wszelakich innych®.

Profesor Kazimierz Twardowski, w duchu zdumiewajaco podobnym do nauk
Jana Pawtla II, wypowiadal si¢ o doniostej roli wychowawczej uniwersytetu wobec
studentéw, o nauczycielach akademickich i o autonomii uniwersytetu. Podobnie
do papieskiego przekazu ujmowal tez Twardowski kwestie wolnosci badan na-
ukowych. Papiez-Polak, autonomig nazywal wlasnie wolno$¢ badan naukowych,
niezaleznych od aktualnych konfiguracji politycznych i ekonomicznych, bo, jak
moéwil, uniwersytet — to autorytet, w mysl zasady: Verba docent, exempla trahunt
(Stowa ucza, przyktady pociagaja).

Na przekrojowe stanowisko papieza Jana Pawla II w kwestii uniwersytetu zto-
zyly sie jego osobiste doswiadczenia jako pracownika nauki oraz mocne prze-
konanie, Ze uniwersytet jest odpowiedzialny za tworzenie dorobku kulturowego
o wymiarze wrecz cywilizacyjnym i jako taki musi przetrwac!

To przestanie papieskie miato doprowadzi¢ do lepszego porozumienia $wia-
ta nauki z Ko$ciotem, a zatem do twodrczej konfrontacji rozumu i wiary. To
papiez-Polak uruchomit ten proces dialogu i porozumienia. Srodowisko akade-
mickie, z uwagi na spuscizne, ktorej jest spadkobierca, ma obowigzek nie zaprze-
pascic tego dorobku i przekaza¢ go przysztym pokoleniom.

Abstract
Introduction

The introduction to the volume contains reflections on the essence of the university
and the importance of the idea of the university in the teaching of Pope John Paul I
Keywords: John Paul II, university, identtity, community, truth

8 K. Twardowski O dostojeristwie..., op.cit., s. 16.

Wojciech Nowak, Wprowadzenie, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2020,
s. 5-7 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.01
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JANA PAWLA 11 WIZJA UNIWERSYTETU

Historycy Kos$ciota przypominaja, ze Jan Pawel II byl dwiescie szes¢dziesig-
tym czwartym papiezem. Nalezal do niewielkiej, zaledwie kilkunastoosobowe;j
grupy papiezy, ktérzy przed wyborem na Stolice Piotrowa zawodowo (jako pro-
fesorowie) byli zwigzani ze $wiatem uniwersyteckim. Powszechnie wiadomo, ze
historia uniwersytetéw europejskich siega XI wieku. U poczatkéw tych instytucji,
jaka byly i sa do dzisiaj uniwersytety, znajduje sie najstarsza wszechnica europej-
ska, jaka byl zalozony w 1088 roku Uniwersytet w Bolonii'. Historycy Kosciota
z kolei dowodzg, ze w okresie osmiuset dziewiecdziesigciu lat, tzn. od fundacji
Uniwersytetu Bolonskiego do 1978 roku (czyli do roku wyboru kardynata Karo-
la Wojtyly na papieza) na Stolicy $w. Piotra zasiadalo stu pieciu papiezy®. Blizsze
wgladniecie w biografie tych papiezy pozwala stwierdzi¢, ze profesorami na uni-
wersytetach przed wyborem na urzad biskupa Rzymu bylo zaledwie o$miu pa-
piezy, a szesciu innych przed wyborem wykladalo w seminariach duchownych
(diecezjalnych lub zakonnych).

Lektura biografii papiezy, ktérzy przed wyborem na biskupstwo rzymskie byli
profesorami, prowadzi do konstatacji, iz zaden z poprzednikéw Jana Pawta II nie
byt tak blisko zwigzany ze $wiatem akademickim, jak papiez Karol Wojtyta. Zaden
z papiezy nie odbyl tez tylu spotkan z reprezentantami tego $wiata (Jan Pawet II
najczesciej spotykal sie z uczonymi w czasie organizowanych od 1979 do 2004 ro-
ku. zagranicznych podrdzy apostolskich (a odbyl sto cztery takie podroze, podczas
ktérych odwiedzit sto trzydziesci dwa kraje). Zwyczajowo Jan Pawet II spotykat
sie takze z reprezentantami uniwersytetow wtoskich (odbyt dziewigédziesiat pie¢
podrézy apostolskich do poszczegdlnych regiondw Wtoch). Zaden inny papiez

! Historycy nauki stworzyli liste najstarszych uniwersytetow europejskich. Na liscie tej,
oprocz wymienionego wyzej Uniwersytetu Bolonskiego znajduja si¢ uniwersytety: w Oxfordzie
(1167 r.), Cambrige (1209 r.) w Salamance (1218 r.), w Padwie (1222 r.), w Neapolu (1224 r.)
w Sienie (1240 r.), w Valladolid (1241 r.), w Maceracie (1290 r.) oraz w Coimbrze (1290 r.).

? Por.: Dodatek.
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nie uczestniczyl w tylu posiedzeniach Papieskiej Akademii Nauk. Oproécz takich,
»Zwyczajnych” spotkan, Jan Pawel II inicjowal takze spotkania o charakterze sesji
naukowych®.Te bliskie zwigzki Jana Pawta II ze §wiatem akademickim powstaty
na mocnym fundamencie, jakim byla osobowo$¢ papieza-Polaka. Wiadomo, ze
w jesieni 1938 roku Karol Wojtyla zostat studentem polonistyki Uniwersytetu Ja-
giellonskiego. Studiowal ten kierunek przez rok, gdyz po wybuchu II wojny $wia-
towej, uczelnie zamknieto, a profesoréw aresztowano i w ramach tzw. Sonderaktion
Krakau wywieziono do obozu koncentracyjnego w Sachsenhausen®. Mtody adept
polonistyki dla uchronienia si¢ przed wysyltka do Niemiec zdecydowat si¢ podja¢
prace w kamieniotlomie na krakowskim Zakrzéwku, a nastepnie w oczyszczalni
sody w Borku Faleckim. To pozwolilo mu wkrétce kontynuowa¢ studia, ale juz
nie polonistyczne, lecz teologiczne: wstapil bowiem do dzialajacego w konspiracji
seminarium duchownego. W podjeciu tej decyzji pomogly mu spotkania. Jesie-
nig 1942 roku szukajacy wsparcia duchowego w mistyce $w. Jana od Krzyza Ka-
rol Wojtyla zetknal sie z Janem Tyranowskim, ktdry stat si¢ jego przewodnikiem
duchowym’. W rok po $mierci ojca® Karol Wojtyla definitywnie porzucil studia
polonistyczne i w pazdzierniku 1942 roku wstapil do dzialajacego w konspiracji

’ Z imieniem Jana Pawla II wigze sie stawna swego czasu instytucja letnich seminariow
w Castel Gandolfo p.t. Nauka - Religia - Dzieje, w ktorych uczestniczyli fizycy, biolodzy, che-
micy, teolodzy i filozofowie z Polski. W letniej rezydencji papiezy — Castel Gandolfo — odbylo
sie tych seminariéw dwanascie. Podjeta przez Katolicki Uniwersytet Lubelski inicjatywa kon-
tynuowania owych spotkan w Lublinie powiodla sie tylko czesciowo; zorganizowano Iacznie
tylko cztery takie konferencje (ostatnie w Krakowie, przez Polska Akademie Umiejetnosci).
Tu trzeba dodag, ze zgodnie z zyczeniem Jana Pawla II, wyrazonym w liscie do kolezanki ze
studiow, prof. Marii Bobrownickiej, w dniach 19-20 sierpnia 1996 odbylo si¢ w Castel Gan-
dolfo seminarium humanistyczne poswigcone narodom stowianskim (Wspétczesni Stowianie
wobec wlasnych tradycji i mitow, Krakéw 1997), w ktérym wzieto udziat pigtnascioro uczonych
z Uniwersytetu Jagielloniskiego i kilku innych uczelni polskich.

* Sonderaktion Krakau, zwane tez: Aktion gegen Universitaets-Professoren (por.: 1. Paczynska,
Aktion gegen Universitaets-Professoren Krakow, 6 listopada 1939 roku i okupacyjne losy areszto-
wanych, Krakow 2019); byt to wyjatkowy w dziejach nauki §wiatowej zamach na profesoréw
uniwersyteckich, w ramach ktérego uwieziono i wywieziono do obozu koncentracyjnego
w Sachsenhausen ponad 180 profesoréw U] i innych uczelni polskich.

> Jan Tyranowski (9.02.1901-15.03.1947) krakowianin z dzielnicy Debniki (ul. Rézana 11),
krawiec, a zarazem mistyk byl kierownikiem duchowym kilkunastu mlodziencéw z Krakowa,
w tym mlodego Karola Wojtyly. Z wyksztalcenia ksiegowy, Tyranowski zarabial na utrzyma-
nie matki i swoje jako krawiec. Stworzyt grupe mlodych ludzi, zafascynowanych, jak on sam,
mistyka, a szczegolnie postacia $w. Jana od Krzyza. Od 1997 toczy sie proces beatyfikacyjny
Tyranowskiego — Czcigodnego Stugi Bozego. K. Wojtyta, Apostof, [w:] K. Wojtyla, Aby Chrystus
sie nami postugiwal, Krakow 1979 (tekst dedykowany: Pamieci Jana). Wspomnienia o Janie
Tyranowskim, red. A. Drozd, Warszawa 1983.

¢ Karol Wojtyta (ojciec przyszlego papieza) zmart 18.02.1941 roku. Wczesniej dotknely
mlodego Karola inne ci¢zkie ciosy: Emilia Wojtylowa z Kaczorowskich, matka Karola, zmarta
w wieku 45 lat, w dniu 13.04.1929 r. (zmarta w wyniku zapalenia migénia sercowego i nie-
wydolnosci nerek); w niespelna trzy lata po matce, 5.12.1932 r. zmarl natomiast jedyny brat
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Arcybiskupiego Seminarium Duchownego’. Od sierpnia 1944 wraz z innymi kle-
rykami studiujacymi na tajnych kompletach, zgodnie z zyczeniem abpa Sapiehy
zamieszkal w palacu biskupim przy ul. Franciszkanskiej 3. W dniu Wszystkich
Swietych 1946 roku w kaplicy patacu biskupiego przy ul. Franciszkanskiej kleryk
Karol Wojtyla otrzymat z rak abpa Adama Stefana Sapiehy §wigcenia kaplanskie®.
Prymicjant dostal takze zgode abpa Sapiehy na odprawienie w dniu 2 listopada
1946 trzech mszy swietych w krypcie §w. Leonarda w katedrze wawelskiej.

W dniu 15 listopada 1946 ks. Karol Wojtyta wyjechal do Rzymu w celu do-
konczenia studiéw teologicznych. Na papieskim uniwersytecie Angelicum spe-
dzil dwa lata. Zafascynowany od czaséw spotkan u Jana Tyranowskiego, postacia
i naukami $w. Jana od Krzyza dalej rozwijal studia nad myslg i zyciem tego mi-
styka. Dla lepszego poznania pism stawnego mistyka nauczyt si¢ jezyka hiszpan-
skiego. Jego przewodnikiem byl o. Réginald Garrigou-Lagrange, francuski domi-
nikanin, teolog i filozof. Pod jego opieka jako promotora ks. Wojtyla przygotowat
tez rozprawe doktorska poswiecona sw. Janowi od Krzyza: Doctrina de fide apud
S. Joannem a Cruce (Zagadnienie wiary u $w. Jana od Krzyza). W dniu 14 czerw-
ca 1948 przystapit na Angelicum do egzaminu doktorskiego a w pie¢ dni pdzniej,
19 czerwca 1948, przeprowadzil obrong (recenzentem rozprawy byt ks. prof. Paul
Philippe, po latach - kardynat). Niestety, obrona doktoratu (ocenionego jako zna-
komity®) nie zostata formalnie zatwierdzona, bowiem w $wietle przepiséw obo-
wiazujgcych wéwczas w uniwersytetach papieskich, rozprawa doktorska powinna
ukaza¢ sie drukiem. Ks. Wojtyla funduszy na druk nie posiadal, totez musiat po
powrocie do kraju jeszcze raz przeprowadzi¢ procedure obrony doktoratu. Do-
konat tego na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellonskiego. Zanim to sie
stalo, uptynelo troche czasu.

Do kraju powrdcit w lipcu 1948 roku. W kurii krakowskiej czekata juz na nie-
go aplikata, czyli decyzja abpa Adama Stefana Sapiehy o skierowaniu go do le-
zacej koto Gdowa parafii w Niegowici'®. W tej niewielkiej podkrakowskiej wsi'!

Karola - lekarz Edmund Wojtyla (byl ofiarg epidemii szkarlatyny, ktorg zarazit si¢ w szpitalu
w Bielsku, gdzie pracowat).

7 Przyszly papiez od jesieni 1940 pracowal w Zaktadach Chemicznych Solvay (najpierw
w kamieniotomach na Zakrzéwku a od lata 1941 w dziale oczyszczalni wody w Borku Fateckim).

$ Swiecenia zostaly przyspieszone decyzja abpa Adama S. Sapiehy, ks. Wojtyta miat bowiem
dokonczy¢ studia teologiczne w Rzymie.

® Por.: Z. Zdybicka, Jan Pawet II - filozof i mistyk, Lublin 2009.

19 Oryginal tej ,,aplikaty” czyli skierowania do Niegowici jest eksponowany w muzeum Dom
Rodzinny Ojca Swietego Jana Pawta IT w Wadowicach. Oto jego treé¢: , Niniejszym mianujemy
Wielebnos¢ Twoja z dniem 28 lipca 1948 wikariuszem-kooperatorem przy kosciele parafialnym
w Niegowici. Z Ksigzeco-Metropolitalnej Kurii w Krakowie dnia 8 lipca 1948 [pieczec i podpis
abp. Adama Stefana Sapiehy]”.

' W Rzymie - mimo znakomitych wynikéw egzaminéw w Krakowie — musial jeszcze raz
przystapi¢ do niektérych z nich. W dniu 3.07.1947 zlozyl zatem egzamin licencjacki, w roku
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ks. Wojtyla zdobywal pierwsze doswiadczenia duszpasterskie, a zarazem przygo-
towywal si¢ do przejscia kolejnych etapéw drogi naukowej, przewidzianej proce-
durg dla ludzi nauki'?. Najpierw, w dniu 24 listopada 1948 roku, obronit na Wy-
dziale Teologicznym U] rozprawe magisterska pt. Pojecie srodka zjednoczenia
duszy z Bogiem w nauce sw. Jana Krzyza, a nastepnie w dniu 16 grudnia 1948 od-
byta si¢ obrona wzmiankowanej wyzej rozprawy doktorskiej pt. Doctrina de fide
apud S. Joannem a Cruce (Zagadnienia wiary u sw. Jana od Krzyza). Promotorem
zastepczym zostal ks. prof. Wladystaw Wicher, a recenzentem ks. prof. Ignacy
Rézycki. W tym samym dniu, czyli 16 grudnia 1948 roku, Rada Wydziatu Teolo-
gicznego UJ nadata ks. Wojtyle doktorat.

Znakomita rozprawa doktorska, jak i blyskotliwa jej obrona na dwdéch uni-
wersytetach (najpierw - na papieskim Angelicum, nastgpnie — na UJ) sprawily,
ze kardynal Sapieha doszedl do wniosku, iz ks. Wojtyta nie powinien marnowac
sie w pieknej, podgorskiej Niegowici, ale raczej kontynuowa¢ kariere naukows.
To znaczylo, ze powinien przystapi¢ do przygotowania rozprawy habilitacyjnej.
Juz zatem w dniu 17 marca 1949 roku odwolal ks. Wojtyle z parafii w Niegowici
i skierowal do pracy w charakterze wikariusza w krakowskiej parafii $w. Floriana.

Wolno sadzi¢, ze wybor tej parafii nie byl przypadkowy. Dzisiaj trudno wpraw-
dzie przesadza¢, czy podejmujacy te decyzje ks. kardynal Sapieha w momencie jej
podejmowania pamigtat o trwajacych kilka wiekéw zwigzkach utworzonej jeszcze

nastepnym w dniu 14.06 ze znakomita oceng (summa cum laude) zaliczyt egzamin doktorski.
Poniewaz obowigzujace nadwczas w Rzymie zasady przewidywaly uznanie doktoratu dopiero
po ogloszeniu rozprawy drukiem. Ks. Wojtyla nie rozporzadzal, niestety, funduszami, ktére
by mu umozliwity optate druku, zdecydowat si¢ na natychmiastowy powré6t do Krakowa, a to
w celu powtdrzenia przewodu doktorskiego w Polsce.

2 Niegowi¢ — wioska potozona w poblizu Gdowa i Wieliczki. Parafia tutejsza utworzona
zostala najprawdopodobniej w XIII w. W 1761 w swieto Bozego Ciala drewniana $wiaty-
nia splonefa a nowa wzniesiono w 1893 r. Obecny ko$ciét murowany wzniesiono w latach
1949-1959. Z zachowanych dokumentéw wynika, ze pomyst zbudowania w Niegowici nowej
$wigtyni — murowanej — zglosit w maju 1949 r. ks. Karol Wojtyta, w owym czasie miejscowy
wikariusz. Poniewaz parafia niegowicka liczyta wprawdzie w tamtych latach ludnos¢ czternastu
okolicznych, niezbyt zamoznych, wiosek, prace przy budowie nowego kosciota przeciggnety
sie do 1959 r. Konsekrowal go w dniu 25.12.1966 r. dwczesny metropolita krakowski abp Karol
Wojtyla, ktory w miodosci spedzil tu wszak jeden rok: od lipca 1948 do sierpnia 1949. Go-
dzi si¢ dodac, ze kosciolek niegowicki, w ktorym ks. Wojtyla sprawowat postuge kaptanska,
zostal w 1973 roku przeniesiony do Metkowa kolo Babic i nadal stuzy wiernym. Natomiast
w Niegowici, w najblizszym sasiedztwie kosciola, znajduje si¢ wzniesiony w 1999 roku sta-
raniem niegowickich parafian pomnik ks. Karola Wojtyly jako wikariusza (dzieto wloskiego
artysty-rzezbiarza Romano Pelloniego). Co wiecej, od 11.04.2007 w tej $wiatyni znajduje do$¢
szczegodlna papieska pamigtka: replika watykanskiego grobu $w. Jana Pawtla II. Trzeba nadto
dodag¢, ze w pobliskim Gdowie przy rondzie znajdujacym si¢ przy ul. Bochenskiej w dniu
13.10.2016 r odstonieto jeszcze jeden pomnik ks. Karola Wojtyty. Przedstawia on wikariusza
Wojtyte podazajacego piechotg z maly walizka w reku w strone Niegowici (dzielo artysty-rzez-
biarza z Krakowa, Stefana Dousy).
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za czasow krola Wladystawa Jagielty kolegiaty sw. Floriana z Akademig Krakowska,
ale dla samego wikariusza Wojtyly byta to niewatpliwie tradycja dobrze rokujaca
(choc¢by ze wzgledu na polozenie $wiatyni w najblizszym sasiedztwie Politechniki
Krakowskiej!). To dlatego po zamieszkaniu w wikaréwce przy kosciele $w. Floria-
na wlaczyl si¢ bardzo aktywnie w zycie parafii. Od proboszcza, ks. pralata Tade-
usza Kurowskiego, uzyskat zgode na zorganizowanie duszpasterstwa akademic-
kiego przy parafii”’. Wiele wskazuje na to, ze praca z mlodziezg akademicka byta
jednym z marzen ks. Karola, ktéry po dwuletnim pobycie w Rzymie miat glowe
pelna pomystow w tej dziedzinie. Zaczal wigc szukac i wymysla¢ coraz nowe for-
my tej pracy. Wprowadzil zwyczaj prowadzonych przez siebie konferencji poswie-
conych sprawom religii (w kazdy czwartek wieczorem), zorganizowat rekolekcje
(dla studentéow — u o0o. kameduléw na Bielanach; dla studentek - u oo. karmeli-
tow bosych w Czernej), ,uruchomil” jako pierwszy w Krakowie kursy przedmat-
zenskie dla par studenckich (wyktady na nich prowadzili r6zni, zapraszani przez
ks. Wojtyle ksieza-prelegenci). Stworzyt zespdt choralny (tzw. ,,Chérek”), ktéry
zdecydowal sie $piewac tzw. gregorianke (missa de Angelis). W swojej pracy dusz-
pasterskiej nie zapominal o chorych. Glto$nym echem w calym Krakowie odbilty
sie tez rekolekcje, jakie za zgodg i przy poparciu proboszcza Kurowskiego, zorga-
nizowal w kosciele $w. Floriana. Do $§wigtyni zaprosit chorych (ktorzy pojawili si¢
tu ze swoimi t6zkami), ale takze opiekujacych si¢ nimi lekarzy, sanitariuszy i pie-
legniarki. Ta akcja sprawila, ze na jeden dzien ko$ciét zamienit si¢ w wielka sale
szpitalng! W dniu 25 lipca 1951 roku zmarl ksigdz kardynat Adam Stefan Sapie-
ha, duchowy opiekun ks. Wojtyly. Administracja archidiecezji zostala przekaza-
na w rece obecnego w Krakowie (formalnie pozostajacego na wygnaniu ze swo-
jej lwowskiej archidiecezji) arcybiskupa Eugeniusza Baziaka'*. Ten fakt znaczgco
zawazyl na kolejnych etapach zycia ks. Wojtyty. Otrzymat on od administratora
diecezji urlop habilitacyjny i polecenie natychmiastowego opuszczenia mieszkania
w domku wikariuszy przy kosciele §w. Floriana'® i przeprowadzenia si¢ do domu
kapituly krakowskiej przy ul. Kanoniczej 19 (przyjat go do jednego z pokoikéw
mieszkajacy tu ks. prof. Ignacy Rozycki). Abp Baziak wyznaczyt nadto ks. Wojty-
le lezacy na Kazimierzu, z dala od skupisk studenckich, kosciot oo. augustianow
pod wezwaniem $w. Katarzyny do odprawiania mszy $w. Zaden z badaczy nie po-

13 Godzi sie tu przypomnie¢, ze w 1947 r. do potozonych przy ul. Warszawskiej budynkéw
dawnych koszar austriackich arcyksiecia Rudolfa wprowadzono trzy wydzialy politechniczne
(Architektury, Budownictwa i Komunikacji), dzialajace formalnie od 1946 r. przy Akademii
Gorniczej, ktore z czasem - od 1954 r. - staly sie zalazkiem Politechniki Krakowskiej.

!4 Abp Baziak zostal przez papieza Piusa XI mianowany administratorem archidiecezji
krakowskiej w dniu 3.05.1951 r.

> W niektorych opracowaniach mozna znalez¢ sugestie, ze taka byla wola kardynata Sa-
piehy, przekazana Baziakowi osobiscie przed $miercia. Brak jednak jakichkolwiek dowodéw
prawdziwosci tej tezy.
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daje przyczyn, dla ktérych nowy administrator archidiecezji zadziatat tak ostro'.
W kazdym razie wiadomo, ze abp Baziak zastrzegt sobie, ze sam osobiscie bedzie
decydowal o jakichkolwiek ewentualnych zmianach w Zyciu ks. Wojtyly. Wiele
wskazuje na to, ze przywolane decyzje abpa Baziaka nie zdofaly pomniejszy¢ en-
tuzjazmu towarzyszacego ks. Wojtyle od powrotu z Rzymu do kraju. Owszem, pra-
cowal nad rozprawg habilitacyjng z zakresu etyki". To jednak nie ostudzilo jego
zapaltu do pracy ze studentami. Uczestniczyt w akcji odczytowej organizowanej
przez Katolickie Towarzystwo Mlodziezy Meskiej (spotkania w gmachu, w kto-
rym dzisiaj dziala Filharmonia Krakowska). Zaczal tez organizowa¢ mini-kon-
certy stworzonego przez siebie ze studentow zespotu nazwanego ,,Chorkiem gre-
gorianskim™®. Zespot ten $piewal kolejno w réznych kosciotach krakowskich, ale
formalnie ,,przypisany” byt do kosciota $w. Katarzyny. Jego twdrca, ks. Wojtyla, raz
po raz wybierat si¢ z ,,Chorkiem” do réznych parafii (m.in. skupieniu w ,,Chérku”
studenci $piewali w Zakopanem, u kameduléw na Bielanach, u benedyktynow
w Tyficuy, to znéw w Makowie Podhalariskim, Bukowinie, Rabce czy w Zywcu).

Msze $w. odprawial poczatkowo w kosciele $w. Katarzyny, u oo. augustianow,
po roku za$ w bazylice Mariackiej. W wyznaczonym przez ks. abpa Baziaka termi-
nie ukonczyl rozprawe habilitacjyjna z zakresu etyki w ujeciu §w. Tomasza z Akwi-
nu i koncepcji etyki personalistycznej Maxa Schelera®. Zatytulowal jg skromnie:
Préba opracowania etyki chrzescijariskiej wedtug systemu Maxa Schelera. Kolo-
kwium habilitacyjne przed Radg Wydzialu Teologicznego UJ zlozyt 3 grudnia
1953%.

Bezposrednio po habilitacji podjat obowiazki nauczyciela akademickiego
w trzech dziatajacych w Krakowie seminariach duchownych: krakowskim, $laskim
i czestochowskim. W 1954 roku zostal zaangazowany do pracy najpierw na stano-
wisku zastepcy profesora na Wydziale Filozoficznym Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, od 1957 roku — na stanowisku docenta, a od 1958 roku - profesora.

16 Ks. Wojtyla dopiero po roku uzyskat zgode na odprawianie mszy sw. w ko$ciele Mariackim.

17 Przystapil do zbierania materialéw do rozprawy, ktdrg ostatecznie zatytutowal: Ocena
mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera.

18 Chorek gregorianski’, w sktad ktérego wchodzili studenci, formalnie zwiazal sie pod
koniec wrzeénia 1951 r. z ko$ciotem $w. Katarzyny. Ale nie tylko w tej $wiatyni mozna byto
wystucha¢ studentow $piewajacych msze $w. ,,gregorianke” — Missa de Angelis.

1 Kolokwium poprowadzit dziekan Wydziatu Teologicznego U] ks. prof. Wladystaw Wicher,
recenzentami byli: ks. prof. Stefan Swiezawski (KUL), ks. Aleksander Usowicz oraz wzmian-
kowany dziekan Wydziatu ks. prof. Wicher. Kolokwium zostalo przyjete przez Rade Wydziatu
jednomyfélnie. Ks. Wojtylta wygtlosit wyktad habilitacyjny pt. Analiza Aktu wiary w swietle teo-
logii wartosci. Centralna Komisja dla pracownikow nauki zatwierdzita habilitacje ks. Wojtyty
dopiero w dniu 1.12. 1956 (dzigki czemu mogt podja¢ obowigzki zastepcy profesora na KUL.

0 Byta to ostatnia habilitacja z zakresu teologii na U]J. Zostata zatwierdzona przez dzialajaca
przy Ministerstwie O$wiaty Centralng Komisje Kwalifikacyjng dopiero 31.11.1957 r.
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W dniu 4 lipca 1958 zostal przez papieza Jana XXIII mianowany biskupem su-
fraganem w archidiecezji krakowskiej*!. Dojezdzajac z Krakowa do Lublina, pro-
wadzil tu wyklady monograficzne®, ale takze proseminaria i seminaria filozoficz-
ne. Nie zaniedbywal waznego zadania, jakim zawsze bylo dla niego ksztalcenie
mlodej kadry naukowej*. Na tym jego aktywno$¢ naukowa jako samodzielnego
pracownika naukowego wcale si¢ jednak nie wyczerpywata sig, o czym przekonuje
wiele innych §wiadectw, w tym referaty wygtaszane w czasie sesji naukowych filo-
zoféw czy teologéw. Przede wszystkim jednak zwraca uwage niezwykle aktywne
wlaczenie sie¢ kardynata Wojtylty w prace II Soboru Watykanskiego®.

Celem powyzszego przywolania biograficznego bylo uswiadomienie tego, iz
ks. Karol Wojtyta przebyt normalng droge rozwoju naukowego, podobna do drég,
jakimi od stuleci idg setki i tysigce ludzi nauki. To, co nadaje drodze ks. Karola
Woijtyly znamie szczegélne, to fakt jej odbywania przez przysztego papieza w cza-
sach wyjatkowo trudnych. Nie sprzyjaty mu okolicznosci: najpierw wojna i okupa-
cja, potem — powojenny terror komunistyczny, w wyniku ktérego m.in. zawieszono
dziatalnos¢ Wydzialu Teologicznego na Uniwersytecie Jagiellonskim, z ktérym od
poczatku swej drogi naukowej ks. Karol Wojtyla byl zwigzany. Jestem przekonany,
ze to owe okolicznosci w ostatecznym rachunku przyczynily sie do wyjatkowe-
go wzmocnienia charakteru przyszlego papieza. Poczynania wladz politycznych
PRL-u zamiast zniechecic i ostabi¢ wyniesiony z domu rodzinnego, podbudowany
w Kosciele kodeks moralny ks. Wojtyty, doprowadzily do znacznego umocnienia
jego osobowosci. Ta droga w owych czasach szlo wielu innych ksiezy i zakonni-
koéw. Jedno jest pewne: stawiane ks. Wojtyle przeszkody zmuszaly go — podobnie
jak wielu innych - do dodatkowego wysitku majacego na celu ominiecie trudnosci
i zapor tworzonych przez krajowe komunistyczne wladze polityczne.

Z powyzszych przywotan wynika, ze w 1978 roku, kiedy na conclave w kaplicy
Sykstynskiej kardynal Wojtyla zdecydowat si¢ przyja¢ godnos¢ biskupa Rzymu,
mial za sobg uniwersyteckie zycie studenta, ale zarazem i praktyke nauczyciela
akademickiego, a przede wszystkim dwadziescia pig¢ lat pracy jako czynny uczest-

21 Swiecenia biskupie przyjat w katedrze wawelskiej 22.09.1958. Konsekrowany byt przez
abpa Eugeniusza Baziaka.

2 W r. ak. 1954/55 — Akt i przezycie; w 1955/56 — Wartos¢ i piekno; w 1956/1957 — Norma
i szczescie oraz Mitos¢ i odpowiedzialnosé.

» Juz w 1958 wystapit w roli promotora w przewodzie doktorskim s. Marii Kasperkiewicz.
W 1965 doktoryzowali sie pod kierunkiem ks. prof. Karola Wojtyly: ks. Tadeusz Styczen, Sta-
nistaw Grygiel oraz s. Hildegarda Szymeczko ze Zgromadzenia Urszulanek Unii Rzymskiej.

2 Sobdr Watykanski II zostal zwolany przez papieza Jana XXIII. Pierwsza jego sesja roz-
poczeta obradowac 11.10.1962. Zostata przerwana 3 czerwca 1963 w zwiazku z nagla Smiercig
papieza Jana XXIII. Por. obszerne opracowanie pidra R. Skrzypczaka, Karol Wojtyla na Soborze
Watykariskim IT, Warszawa 2011, s. 450.
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nik zycia naukowego, jego badacz oraz organizator w Kosciele polskim?. Posiadat
tez bogate doswiadczenia dotyczace dzialania instytucji uniwersytetu, a takze zna-
komicie orientowal si¢ w problematyce zwigzanej ze sprawami, ktérymi zazwyczaj

zyje srodowisko akademickie. Dobrze wiedzial, ze w tej nowej sytuacji bedzie mu-
sial zaja¢ sie wielkimi wyzwaniami, jakie pojawily si¢ na §wiecie w ostatniej ¢wier-
ci wieku XX. Wiedzial tez, Ze w nowych okolicznosciach tradycyjnie pojmowane

badania naukowe musi odlozy¢ na bok. Tak tez si¢ stalo. Miejsce rozpraw nauko-
wych zajety dokumenty papieskie: encykliki, adhortacje apostolskie, oredzia, listy
apostolskie czy wreszcie — konstytucje apostolskie®.

2.

Przywolujac rozliczne zwiazki papieza Wojtyly z otoczeniem uniwersyteckim,
nalezy zwrdci¢ uwage na narodziny w czasie jego pontyfikatu wlasciwie nieznanej
wczesniej tradycji: spotkan ojca §wigtego z reprezentantami $wiata akademickiego.
Blizszy oglad dziejow Ko$ciola katolickiego w XX wieku prowadzi nieodmiennie
do konkluzji, iz spotkania Jana Pawta stanowily znak nowych czaséw w tymze
Kosciele. Jest rzecza znamienng, ze poczatki tej nieznanej dotychczas w dziejach
papiestwa tradycji wiazg si¢ z osobg Jana Pawta I1%7.

Jak wyzej wspominalem, ksiadz, a potem - biskup i kardynat Karol Wojtyta spo-
tykal sie z ludzmi nauki czesto i chetnie. Te tradycje podtrzymywat po ,,przeniesie-
niu si¢” do Watykanu. W czasie calego swojego pontyfikatu nie tylko przyjmowat
uczonych w Watykanie czy w Castel Gandolfo, ale spotykal sie z reprezentanta-
mi $wiata akademickiego takze w czasie swych kolejnych podrézy apostolskich.
Pisalem przed kilku laty o tym, Ze ojciec $wiety zgodzil si¢ przyja¢ godnos¢ dokto-

» Ks. Karol Wojtyla ogtosit przed wyborem na biskupa Rzymu nastepujace ksigzki naukowe:
Zagadnienie wiary w dzielach sw. Jana od Krzyza - rozprawa doktorska, napisana po lacinie
w 1948 na rzymskim uniwersytecie Angelicum, obroniona na Wydziale Teologicznym U]J. Po raz
pierwszy ogloszona drukiem w czasopismie ,,Collectanea Theologica’, t. XXI, 1950 (w polskim
jezyku ogloszona w Lublinie w 1991 r.); Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijaniskiej przy
zatozeniach systemu Maxa Schelera (Lublin 1986) — rozprawa habilitacyjna ks. Karola Wojtyly
(otrzymal habilitacje 3 grudnia 1963); Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1960; Osoba i czyn,
Krakow 1969; U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakow 1972; Znak, ktéremu
sprzeciwia¢ sig bedg, Poznan 1976 — tekst rekolekcji, jakie kard. Wojtyla wyglosil w Watykanie
na prosbe papieza Pawta VI. Pelna wersja, bez ingerencji cenzury, ukazata si¢ dopiero w 1980 r.
w Paryzu (Edition du Dialogue).

% Historycy pontyfikatu Jana Pawla II twierdza, ze oglosil on 13 encyklik papieskich,
14 adhortacji, 50 listow apostolskich, 15 oredzi. Ojciec $wiety zabieral glos takze w innych
dokumentach, jak np. konstytucje apostolskie. Byly nadto bulle i inne dokumenty, ktére na
trwate weszty do dorobku Kosciota Powszechnego.

¥ Por. E Ziejka, Jan Pawet II i polski Swiat akademicki, Krakéw 2014.
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ra honoris causa od senatéw dziewieciu polskich uczelni oraz uniwersytetow kilku
z innych krajow?. Wielekro¢ spotykal si¢ z uczonymi na audiencjach w Rzymie
a takze w Castel Gandolfo. Jest rzeczg znamienng, ze spotkania z reprezentanta-
mi $wiata naukowego wpisal na trwale w dzieje papiestwa. Ta tradycja stala sie
swoistym znakiem rozpoznawczym jego pontyfikatu. Wypracowany w czasie pa-
sterzowania na stolicy biskupiej $w. Stanistawa w Krakowie zwyczaj wprowadzit
do swojego papieskiego programu duszpasterskiego.

Stalo sie to mozliwe dzigki wielkiemu programowi duszpasterskiemu nadajace-
mu nowy ksztalt calemu pontyfikatowi Jana Pawta II: papiez uznal, ze to nie wierni
Kosciota majg przybywac do Rzymu, aby spotkac¢ si¢ z namiestnikiem Chrystusa,
ale ze to nastepca $w. Piotra powinien w miar¢ mozliwosci dotrze¢ do wiernych
w tych miejscach, w ktérych mieszkaja. W ten sposdb powstat wyjatkowy w dzie-
jach Tronu Piotrowego program papieskich wizyt w poszczegdlnych krajach. Osta-
tecznie program ten trwal dwadziedcia pie¢ lat (od 1979 do 2004); w jego ramach
Jan Pawet II odbyt sto cztery pielgrzymki zagraniczne, podczas ktérych odwie-
dzil sto trzydziesci dwa kraje i dotarl do ok. dziewigciuset miast®. Organizatorzy
pielgrzymek, znajac zyczenia papieza Polaka odno$nie do ich programu, zaczeli
sami wprowadzac do planéw spotkania nastepcy $w. Piotra z profesorami uczelni
podczas jego pobytu w miastach uniwersyteckich.

Wiele wskazuje na to, ze zwyczaj ten zapoczatkowany zostal w czasie pierw-
szej pielgrzymki Jana Pawta II do Ojczyzny (2-10 czerwca 1979). Chodzi w tym
przypadku o spotkanie Jana Pawtfa II, ktére odbylo si¢ w dniu 3 czerwca 1979
z warszawskimi studentami zgromadzonymi w liczbie ok. stu tysigcy przed ko-
$ciotem $w. Anny. Swoistym ,,dopelnieniem” tamtego wydarzenia byto niezapla-
nowane oficjalnie w programie pielgrzymki spotkanie papieza z liczacg kilkaset
0s6b grupa profesoréw wyzszych uczelni Krakowa na terenie przylegajacym do
krakowskiej §wiatyni na Skalce.

8 Jan Pawel II przyjal pierwszy doktorat honorowy od senatu Uniwersytetu w Coimbrze
(Portugalia) w dniu 15.05.1982. W 1983 r. doktoraty takie przyjal od Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego (17.06) oraz Uniwersytetu Jagiellonskiego (22.06). Po kilkunastu latach Ojciec
Swiety zgodzit sie przyja¢ to najwyzsze odznaczenie akademickie od senatéw: Akademii Gér-
niczo-Hutniczej (3.04), Uniwersytetu Adama Mickiewicza w Poznaniu (26.02.2001), Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie (15.12), Szkoly Gléwnej Gospodarstwa
Wiejskiego w Warszawie (10.01.2002), Uniwersytetu Opolskiego (17 lutego 2004), Uniwersytetu
Mikotaja Kopernika w Toruniu (21.11.2004). Uroczysto$¢ nadania doktoratu honoris causa
Uniwersytetu Rzeszowskiego zorganizowano juz po $mierci Papieza (20.02.2006). Nadto w dniu
8.01.2004 Papiez Wojtyla przyjat Ztoty Laur Akademicki od trzynastu uczelni Wroclawia
i Opola. Problematyka ta pojawiala si¢ w referatach wyglaszanych w czasie organizowanych
na Uniwersytecie Jagiellonskim w latach 1884-1993 spotkan naukowych, ktorych poktosie
ukazato si¢ w dwoch tomach pt. Servo veritatis (t. 1 - pod red. W. Strézowskiego, Krakow 1988;
t. I - pod red. A. Pelczara i W. Strézowskiego, Krakow 1996).

¥ Por.: Leksykon pielgrzymek Jana Pawta II, red. A. Jackowski, I. Sotjan, Krakow 2005, s. 576.
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Odtad - na osobiste zyczenie Jana Pawla - II zaczeto uwzglednia¢ w progra-
mie pielgrzymek papieskich jego spotkania z reprezentantami §wiata akademic-
kiego danego miasta. Tak na przykfad Jan Pawel II spotkal sie w czasie swojej
pierwszej pielgrzymki do Francji z paryskimi profesorami i studentami (spotka-
nie zorganizowano w Instytucie Francuskim w dniu 1 czerwca 1980 roku). W ro-
ku 1982 papiez Polak spotkal si¢ na Uniwersytecie w Salamance z profesorami
teologii z calej Hiszpanii. W dniu 11 wrzes$nia 1987 roku doszlo do spotkania Ja-
na Pawla II z profesorami najstarszego amerykanskiego uniwersytetu Columbia,
a nastepnego dnia w Nowym Orleanie do spotkania ze studentami i profesorami
uczelni katolickich z catych Stanéw Zjednoczonych. W dniu 26 czerwca 1988 pa-
piez Jan Pawel II spotkat si¢ z profesorami z uniwersytetu w austriackim Salzbur-
gu. Przywolania tego typu mozna byloby kontynuowac jeszcze do$¢ dtugo. Nie
o to jednak chodzi; pozostaje faktem, ze najwazniejsze spotkanie Jana Pawla II
z reprezentantami polskiego $wiata akademickiego odbylo si¢ w dniu 8 czerwca
1997 roku w kolegiacie $w. Anny. Uczestniczyto w nim ok. tysigc oséb. Spotkanie
to zostalo dopelnione wizytg Jana Pawla II w Collegium Maius, gdzie oczekiwa-
to papieza kikuset studentéw i profesoréw Uniwersytetu Jagielloniskiego. Te dwa
spotkania mialy miejsce w dniu, w ktérym Jan Pawel II na krakowskich Btoniach,
w obecnosci ok. dwoch milionéw pielgrzymow wynidst na ottarze krolowa Jadwi-
ge. W tym czasie Jan Pawel posiadal juz skrystalizowane poglady na temat misji
akademii we wspolczesnym $wiecie oraz koncepcji uniwersytetu i zadan stawia-
nych tej instytucji zycia publicznego.

W czasie przywolywanych tu rozlicznych spotkan z reprezentantami $wiata
akademickiego Jan Pawel II wiele razy powracal do wizji wspolczesnego uniwer-
sytetu. Méwil o jego koncepcji na spotkaniach z profesorami i studentami uni-
wersytetow europejskich, ale takze afrykanskich, amerykanskich czy azjatyckich.
Szczegdlne zadania stawial jednak przed uniwersytetami polskimi. Zanim zajme
sie omoéwieniem tych spraw, godzi si¢ przywota¢ w najwiekszym zarysie zasadni-
cze tezy Jana Pawta II dotyczace koncepcji wspdlczesnego uniwersytetu®.

% Wygloszone w czasie owych spotkan homilie Jana Pawla II ukazaty sie drukiem w pol-
skim przekladzie w serii wydawniczej: Edukacja w nauczaniu Kosciola redagowanej przez
ks. prof. dra hab. S. Urbanskiego z Instytutu Badann Naukowych Wyzszej Szkoly Zarzadzania
i Przedsigbiorczoéci im. Bogdana Janskiego w Warszawie: Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawta II. Tom I (1978-1988), T. II (1989-1999), wstep ks. M. Piwko CR, wprowadzenie
ks. prof. dr hab. S. Urbanski, Warszawa 1999-2000. Z tego zrédia pochodzg przywolywane
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W dniu 8 czerwca 1997 roku, w czasie spotkania z reprezentacja polskiego swia-
ta akademickiego w krakowskiej kolegiacie $w. Anny Jan Pawet II mowit:

Uniwersytet ma w sobie podobienstwo do matki. Podobny jest do niej przez troske
macierzynska. Ta troska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci,
ksztaltowanie umystow i serc®’.

Te pigkna metafore wyjasnial w nastepujacy sposob:

Powotaniem kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie i przeka-
zywanie innym. [Uniwersytet] poprzez wysitek badawczy wielu dyscyplin naukowych
stopniowo zbliza si¢ ku Prawdzie Najwyzszej. Cztowiek przekracza granice poszczegol-
nych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowac¢ je ku owej Prawdzie i ku ostatecznemu
spelnieniu swego czlowieczenstwa®.

To szczegolne znaczenie uniwersytetu — jako miejsca nie tylko poznawania
i przekazywania prawdy, ale — co szczegélnie wazne - takze formowania czlowie-
ka - Jan Pawet IT podkreslat wiele razy w swym apostolskim nauczaniu. Juz w dniu
6 czerwca 1979 roku, w czasie spotkania z reprezentacjg wspolnoty akademickiej
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego na Jasnej Gorze, przekonywal zebranych,
ze ,Uniwersytet to jest jakis odcinek walki o czlowieczenstwo cztowieka!”. W tej
wypowiedzi papiez Wojtyla zawarl tez wspaniale okreslenie rangi uniwersytetu.
Stwierdzil, Ze ,instytucja uniwersytetu jest jednym z arcydziet kultury”. W dniu
12 wrzes$nia 1982 roku, w czasie spotkania ze wspdlnotg akademicka Uniwersyte-
tu Padewskiego ojciec swiety powrdcil do sprawy koncepcji uniwersytetu. Mowit:

Od zarania uniwersytet byl rozumiany jako wszechnica, to jest instytucja otwar-
ta dla wszystkich i nastawiona na kultywowanie kazdej formy wiedzy oraz studiowa-
nie prawdy we wszystkich jej przejawach: naukowym, filozoficznym, teologicznym.
(...) Uniwersytet jako taki ma za zadanie studiowanie prawdy i jedynie z jej poznawa-
nia czerpie kryteria stuzace uporzadkowaniu i nadaniu znaczenia studiom poszcze-
gblnych dziatow®.

nizej cytaty z homilii papieskich. Por. takze: Jan Pawet II. Uniwersytet. Antologia tekstéw,
red. i oprac. M. Drozdz, K. Drag, K. Cymanow-Sosin, Krakéw 2019.

' O ile nie zaznaczono inaczej, ten i wszystkie kolejne cytaty z wypowiedzi papieza Jana
Pawta IT pochodzg z pozycji: E Ziejka, Jan Pawel 11 i polski swiat akademicki, dz. cyt., s. 9.

2 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel I i polski swiat..., dz. cyt., s. 348.

3 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski Swiat..., dz. cyt., s. 348.
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W pie¢ lat pozniej, w dniu 9 czerwca 1987 roku, w Lublinie, na spotkaniu ze
spoteczno$ciag KUL-u, rozwijal t¢ mysl w stowach:

Uniwersytet jest swoistym warsztatem pracy. Moze na pierwsze wejrzenie rzuca
sie w oczy jego praca dydaktyczna. Przy glebszym jednak poznaniu staje sie jasne, ze
prawdziwg ,woda zycia” ozywiajaca cale nauczanie jest praca naukowa o charakterze
tworczo-badawczym. Uprawianie nauki i wlasciwe mu metody stanowig podstawowg
niejako forme istnienia i dzialania uniwersytetu™.

W dniu 9 czerwca 1989 roku podczas spotkania w Uppsali z przedstawicie-
lami uniwersytetow szwedzkich jeszcze raz potwierdzit, ze szczeg6élnym powo-
faniem europejskich uczelni jest ,,stale podtrzymywanie idealéw wolnej oswiaty
i uniwersalnych wartosci, ktore wnosi do szkolnictwa wyzszego tradycja kulturo-
wa, naznaczona chrzedcijanskim dziedzictwem™. Proponuje zatrzymac si¢ przy
tych kilku cytatach. Wynika z nich jedno: Jan Pawel II wystepowal nieodmiennie
jako straznik najpigckniejszych tradycji uniwersytetu europejskiego. Tych tradycji,
ktore dzi$ nie tylko w Polsce, ale takze w innych krajach, wielu stara sie odrzuci¢
badz splyci¢. Niejeden raz mozemy wszak dzisiaj czyta¢, ze uniwersytet powinien
by¢ na swoj sposob...przedsiebiorstwem, powinien rzadzi¢ si¢ prawami obowig-
zujacymi w biznesie (jeszcze brakuje stwierdzen méwigcych o tym, zZe powinien
przynosi¢ zysk!). Wciaz ukazuja si¢ ,,uczone” wywody ekonomistéw lub socjo-
logow, ale i zwyklych publicystow, ktdrzy pisza juz nie o studentach, ale o...
klientach, nie o nauce, ale o proponowanym studentom-klientom towa -
rze. Majaca zwolennikéw przede wszystkim wsrod specjalistow od zarzadza-
nia ,zasobami ludzkimi” teoria uniwersytetu-przedsigbiorstwa znajduje niemato
entuzjastow w gronie politykow, ktorzy z upodobaniem podkreslaja, ze uczelnie
winny przynosi¢ narodowej gospodarce przede wszystkim patenty i wdrozenia,
czyli okreslone korzysci materialne.

Odejscie od europejskiej tradycji uniwersyteckiej daje o sobie zna¢ takze w in-
ny sposob. W wiekszosci powstatych w Polsce po 1989 roku wyzszych szkdt nie-
publicznych nie prowadzi si¢ badan naukowych lub tez pozoruje si¢ prowadzenie
takich badan. Ustawa o Panstwowych Wyzszych Szkotach Zawodowych w ogdle
nie wspomina o potrzebie prowadzenia przez ich pracownikéw badan naukowych.
Tymczasem z dtugiej tradycji akademickiej w Europie wiadomo, ze nie ma mowy
o rzetelnej dydaktyce akademickiej bez prowadzenia badan naukowych. Prawde
te przypomniat ojciec $wiety na spotkaniu ze spotecznoscig uniwersytetu w Syd-
ney w dniu 26 listopada 1986, gdy méwit:

* Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel I i polski swiat..., dz. cyt., s. 348.
% Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski Swiat..., dz. cyt., s. 348.
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Zaden uniwersytet nie moze sobie rosci¢ prawa do szacunku spotecznego, jesli
w swej praktyce badawczej nie stosuje najwyzszych standardéw naukowych, bezustan-
nie aktualizujgc metody i warsztat badawczy, i jedli nie odnosi sie z najwyzsza powa-
ga — co oznacza tez calkowitg swobode - do przedmiotu badan*.

Stowa te nie pozostawiaja watpliwosci: uniwersytet, chcacby¢ arcydzietem
kultury, musi prowadzi¢ badania naukowe. Jednak ma obowigzek takze upra-
wia¢ dydaktyke. Co wigcej — musi pamieta¢, ze jednym z jego najwazniejszych za-
dan jest formowanie osobowosci mtodych ludzi. Jest to jednoznaczne przestanie
papieza skierowane do uczonych w calym $wiecie, w tym i do uczonych polskich,
ktérym przyszlo pracowaé w nielatwych warunkach, w czasie, gdy uczelnie prze-
chodza wielki proces transformacji.

Szczegblna troska Jana Pawta I, bylo przywrécenie wspolczesnemu uniwersy-
tetowi moralnego autorytetu. W czasie audiencji w Watykanie dla rektoréw pol-
skich uczelni akademickich w dniu 4 stycznia 1996 roku mowit:

Trzeba, aby $rodowiska akademickie odzyskaly swdj tradycyjny autorytet moral-
ny, aby stawaly si¢ na nowo sumieniem narodu, dajac przyktad cnét obywatelskich
i patriotycznych?.

Ojciec Swiety powrdcit do tej sprawy w roku nastepnym, podczas wspomi-
nanego juz tutaj spotkania w kolegiacie sw. Anny w Krakowie, kiedy to z moca
podkreslat:

By¢ pracownikiem naukowym zobowiazuje! Zobowigzuje przede wszystkim do
szczegllnej troski o rozwdj wlasnego cztowieczenstwa®.

Na czym zatem zasadza si¢ — w ujeciu Jana Pawta I - droga uczonego do czto-
wieczenstwa? Papiez odpowiadal: pracownik naukowy powinien posiada¢ docie-
kliwo$¢ badawcza, ale zarazem - §wiadomos¢ transcendentnego wymiaru prawdy.
Powinien zachowa¢ pokore w chwili odkrywania prawdy, ale takze — wrazliwos¢
etyczng w swoim postepowaniu. Musi mie¢ odwage stawiania coraz to nowych
pytan, ale i mie¢ uczciwos¢ w postepowaniu badawczym. Przy tym wszystkim
za$ - musi zna¢ narzedzia badawcze, posiada¢ metode. W badaniach naukowych -
nauczal ojciec $wigty — uczony ma prawo do wolnosci, ale nie wolno mu zapomi-
nac o ponoszonej przez niego odpowiedzialnosci za wyniki prowadzonych badan.

% Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski $wiat..., dz. cyt., s. 349.
7 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel I i polski swiat..., dz. cyt., s. 349.
% Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski Swiat..., dz. cyt., s. 349.
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W Rzymie, w dniu 15 pazdziernika 1979 roku, w czasie mszy $w. dla papieskich
uniwersytetow i kolegiow Jan Pawel II przekonywat stuchaczy, ze

Pokora jest znakiem rozpoznawczym kazdego naukowca, ktoéry ma uczciwy sto-
sunek do prawdy poznawczej*.

Rozwijal dalej t¢ mysl w przemdwieniu skierowanym do pracownikoéw i stu-
dentéw uniwersytetu w Kinszasie w dniu 4 maja 1980 roku, kiedy mowit:

Jesli wszelkie badania uniwersyteckie wymagaja prawdziwej wolnosci, bez ktorej
nie mogg istnie¢, to wymagaja rowniez od ludzi uniwersytetu przywiazania do pra-
cy i takich zalet, jak obiektywnos¢, metoda i dyscyplina, krétko méwiac, wymagaja
kompetencji®.

W kilka lat pézniej, w Sydney, w dniu 26 listopada 1986, na spotkaniu ze spo-
tecznoscig tamtejszego uniwersytetu, papiez przyznawal:

Uczony pomaga w przekazywaniu wiedzy zgromadzonej przez rodzaj ludzki za
cene wytezonych, dajacych satysfakcje, ale nieraz niosacych rozczarowanie badan*!.

Natomiast w Lublinie, na spotkaniu z pracownikami KUL-u, w dniu 9 czerwca
1987 roku dodawat: ,,stuzba poznaniu - czyli stuzba Prawdzie - staje sie podstawa
ksztaltowania czlowieka™. Juz te przytoczone sady ojca $wigtego, a podobnych
mozna przywolac znacznie wigcej, potwierdzaja jedno: iz Jan Pawel II postrzegal
uczonych jako ludzi dotykajacych Prawdy, stuzacych Prawdzie. Ustawial tez przed
nimi bardzo wysoka poprzeczke oczekiwan.

Na spotkaniu z przedstawicielami nauki w Kinszasie, w dniu 4 maja 1980 ro-
ku moéwil: ,,Kto méwi nauka, méwi prawda”. Sformulowanie powyzsze opatrzyt
nastepujacym komentarzem: ,,Nie ma (...) prawdziwego ducha uniwersyteckie-
go tam, gdzie nie ma natchnionej goraca mitoscig prawdy radosci poszukiwania
i poznawania™*. Sprawie nauki pojmowanej jako dochodzenie do prawdy Jan Pa-
wel I pos$wigcil chyba najwiecej miejsca w swym apostolskim nauczaniu. Jest to
tez temat z calg pewnoscia zastugujacy na osobne studium.

¥ Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel II i polski $wiat..., dz. cyt., s. 350.
0 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet II i polski $wiat..., dz. cyt., s. 350.
41 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski $wiat..., dz. cyt., s. 350.
2 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel II i polski swiat..., dz. cyt., s. 350.
# Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet II i polski $wiat..., dz. cyt., s. 351.
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Znamienne jest to, ze ojciec $wiety nieodmiennie podkreslat wage nauk pod-
stawowych w zyciu wspodlczesnego spoleczenstwa. Na spotkaniu z Papieska Aka-
demig Nauk w dniu 10 listopada 1979 roku mowit:

Czysta nauka jest dobrem, ktore zastuguje na wielka milos¢, poniewaz jest pozna-
niem, a wiec doskonaloscia ludzkiej inteligenciji. (...) Nauka podstawowa jest dobrem
ogolnoludzkim, ktére kazdy naréd powinien rozwijaé w pelnej swobodzie i bez zad-
nych uzaleznien na plaszczyznie miedzynarodowe;. (...) Podstawowe badania nauko-
we powinny by¢ wolne od ingerencji wladzy politycznej i gospodarczej*.

Stwierdzenia o podobnym charakterze pojawiaja si¢ w wielu innych wystapie-
niach Jana Pawta II skierowanych do uczonych. Na spotkaniu w paryskim Insty-
tucie Katolickim w dniu 1 czerwca 1980 roku papiez zwracal uwage na niebezpie-
czenstwa zwigzane z odchodzeniem przez uczonych od badan podstawowych na
rzecz nauk stosowanych. Mowit:

Wspanialy postep naukowy w epoce wspolczesnej ma réwniez swe stabosci, z kto-
rych nie najmniejsza jest przywiazanie niemal wylaczne do nauk przyrodniczych i do
ich zastosowan w technice®.

W Kolonii natomiast, w dniu 15 listopada 1980 roku, dodawat:

Nauka powinna by¢ wolna w tym sensie, Ze nie beda jej w sposéb istotny okreslaly
cele posrednie, potrzeby gospodarcze czy interesy ekonomiczne. Nie znaczy to, ze po-
winna by¢é w sposéb zasadniczy oddzielona od praxis. Zeby jednak mogta oddziatywaé
na praktyke, musi by¢ najpierw okreslona przez prawde, a wiec otwarta ku prawdzie®.

Odtad ten watek przewija si¢ przez szereg nastepnych wystapien Jana Paw-
ta I1. Tej sprawie poswigcil wiele miejsca w swych wystapieniach na spotkaniach
ze $wiatem akademickim japonskiej Hiroszimy (w dniu 25 lutego 1981), portu-
galskiej Coimbry (15 maja 1982), czy szwajcarskiego Fryburga (13 czerwca 1984).
Te kwestie w szczegdlny sposob podkredlit tez w 1994 roku w liscie skierowanym
do arcybiskupa Alfonsa Nossola z okazji inauguracji dzialalnosci Uniwersytetu
Opolskiego. Pisal tam:

“ Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet II i polski $wiat..., dz. cyt., s. 351.
* Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel II i polski swiat..., dz. cyt., s. 352.
* Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet II i polski $wiat..., dz. cyt., s. 352.
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Powotaniem kazdego uniwersytetu jest szczegélna stuzba ludzkiej kulturze, a to
oznacza przede wszystkim stuzbe prawdzie: trud jej poznawania, przekazywania, a tak-
ze jej obrony. Chodzi o pelng i niezafalszowana prawde o cztowieku i o otaczajacym go
$wiecie. Stuzgc prawdzie, stuzy sie czlowiekowi, a bronigc prawdy, broni si¢ cztowieka
w tym, co dla niego najbardziej istotne®’.

Po raz kolejny watek ten podjal papiez w 1995 roku, w telegramie przestanym
do Lodzi w zwigzku z obchodami piec¢dziesigciolecia Uniwersytetu Lodzkiego.
Tutaj takze z mocg podkreslal, ze:

bez tej fundamentalnej wartosci [jaka jest prawda — F. Z.] nie moze istnie¢ wolno$¢,
godno$¢ cztowieka, sprawiedliwos¢ i solidarno$¢; nie moze by¢ wzrastania ku dobru
ani prawdziwego rozwoju osoby czy calego spoleczenstwa®.

Wszystko wskazuje na to, Ze ojcu $wietemu zalezato na przypomnieniu uczo-
nym wagi spraw nauki jako takiej, nauki, ktéra nie stuzy zadnym innym celom,
jak tylko poznaniu prawdy. Zywiotowo rozwijajace sie ostatnio badania stosowa-
ne, podkreslal, nie moga zastapi¢ badan podstawowych. Nie moga stac si¢ celem
samym w sobie. Niedopuszczalne jest stosowanie w nauce wylacznie kryteriéw
pozytku technologicznego. Nieprzypadkowo tez na spotkaniu w Kolonii z nie-
mieckimi uczonymi w dniu 15 listopada 1980 roku przestrzegal: ,,Funkcjonali-
styczna nauka, ktora odsuneta wartosci i odciela sie od prawdy, moze oddac¢ sie na
stuzbe (...) ideologii”. Dziela techniki mogg bowiem z fatwoscia ,,przeistoczy¢ sie
W przerazajace narzedzia zniszczenia i $mierci, niosgc ze sobg grozby manipulacji
i zniewolenia cztowieka” (Fryburg, 13 czerwca 1984)%.

W dzisiejszym $wiecie zagrozenia, o ktorych przez caly pontyfikat moéwit Jan
Pawet II, nie tylko nie zanikly, ale wrecz przybierajg na sile. Truizmem byloby
stwierdzenie, ze nie zawsze postep cywilizacyjny stuzy cztowiekowi i swiatu. Wy-
daje si¢ tez, ze zadza stawy i pieniedzy dzi$, niestety, nadal wygrywa z powola-
niem uczonych jakim jest poszukiwanie prawdy. Nalezy jednak mie¢ nadzieje, ze
wczesniej czy pozniej ludzkos¢ wstucha sie w stowa Jana Pawtla II, ktory z upo-
rem powtarzal, iz

nauka jest jedynie wowczas prawdziwie wolna, gdy czynnikiem decydujacym w niej
jest prawda. Dlatego dzialalno$¢ naukowca nie powinna by¢ uzalezniona od doraznych

¥ Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet II i polski $wiat..., dz. cyt., s. 352.
*® Cyt. za F Ziejka, Jan Pawel II i polski swiat..., dz. cyt., s. 352.
¥ Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski $wiat..., dz. cyt., s. 352.
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celow, wymagan spotecznych czy korzysci gospodarczych. Wolnos¢ badan naukowych
jest takze dobrem, ktorego wspdlnota akademicka musi pilnie strzec™.

Po tych przypomnieniach proponuje powrécic raz jeszcze do papieskiego spo-
tkania ze $wiatem nauki w kolegiacie §w. Anny w dniu 8 czerwca 1997. Jan Pa-
wel IT méwil wowczas:

Czlowiek ma zywa $wiadomo$¢, iz prawda jest poza i ,,ponad” nim samym. Czlo-
wiek nie tworzy prawdy, ale ona sama si¢ przed nim odstania, gdy jej szuka wytrwale.
Poznanie prawdy rodzi jedyng w swoim rodzaju duchowa rado$¢ (gaudium veritatis).
(...) W tym przezyciu radosci z poznania prawdy mozna widzie¢ takze jakies potwierdze-
nie transcendentnego powolania cztowieka, wrecz jego otwarcie si¢ na nieskonczonoscé®'.

Rados¢ poznania wiedzie prostg droga w strone encykliki Fides et ratio. Przede
wszystkim jednak — w stroneg pytan o problem wolnosci w badaniach naukowych.
W Kolonii w dniu 15 listopada 1980 roku Jan Pawel IT mowit:

Nie boimy sie tego, co wigcej, uwazamy za wykluczone, aby jaka$ nauka oparta
na rozumnych podstawach i postepujaca w sposdb metodycznie poprawny doszta do
stwierdzen, ktore bylyby w konflikcie z prawda wiary*2.

Natomiast na spotkaniu z profesorami Papieskiej Akademii Nauk w Rzymie
10 listopada 1979 roku, przywotawszy Galileusza, papiez przypominal, ze ten wiel-
ki uczony zawsze podkreslal, iz ,,dwie prawdy, tj. wiary i nauki, nie moga nigdy po-
zostawac z sobg w sprzecznosci”. Istotnie, poznanie prawdy staje si¢ nadrzednym
celem nauki. Poszukiwanie jej winno by¢ osnowa dzialania kazdego naukowca. ,,Po-
szukiwanie prawdy wiaze si¢ [bowiem] z wielka godnoscia i wieloraka odpowiedzial-
noscig” (Sydney, 26 XI 1986). Jest to fundament trwajacej od blisko tysigca lat tra-
dycji uniwersyteckiej w naszym srodziemnomorskim kregu kulturowym. Jest to tak-
ze niezwykle wazne przeslanie Jana Pawta II skierowane do uczonych z XXI wieku.

Przywolujac tu powyzsze stwierdzenia, pragne cho¢by na chwile powrdci¢ do
trwale zapisanych w kronikach Uniwersytetu Jagiellonskiego chwil z dnia 22 czerw-
ca 1983 roku, kiedy to Jan Pawet II odbierat z rak rektora Jézefa Gierowskiego w auli
Collegium Maius dyplom doktora honoris causa. W swoim przemowieniu, w kto-
rym dziekowal za otrzymane wyrdznienie, ojciec §wiety przypomniat stowa, ktére

©w

0 Fryburg, 13.06.1984 r., cyt. za E Ziejka, Jan Pawet I i polski swiat..., dz. cyt., s. 353.
! Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski $wiat..., dz. cyt., s. 353.
2 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski $wiat..., dz. cyt., s. 353.
3 Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel I i polski swiat..., dz. cyt., s. 353.
** Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski $wiat..., dz. cyt., s. 353.
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wypowiedzial w paryskiej siedzibie UNESCO (Organizacji Narodéw Zjednoczo-
nych ds. O$wiaty, Nauki i Kultury) w dniu 2 czerwca 1980. Jan Pawel II moéwil tam:

Jestem synem narodu, ktory przetrzymal najstraszliwsze doswiadczenia dziejow,
ktory wielokrotnie sasiedzi skazywali na §mier¢ — a on pozostat przy zyciu i pozostat
soba. Zachowal wlasng tozsamos¢ i zachowat posréd rozbioréw i okupacji wlasng su-
werenno$¢ jako nardd — nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi, ale
tylko w oparciu o wlasna kulture, ktéra okazata sie w tym wypadku potega wieksza
od tamtych poteg... Istnieje podstawowa suwerennos¢ spoleczenstwa, ktora wyraza
sie w kulturze narodu®.

Przytoczone stowa postuzyly ojcu swietemu do podkreslenia roli Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego w dziejach kultury polskiej. Oswiadczyt tez, iz w ciagu prze-
szto szesciu wiekéw swego istnienia ,Uczelnia Jagielloniska trwa w samym sercu
nauki i kultury polskiej”, ze odegrala ona i nadal odgrywa wielka role ,w tworze-
niu i upowszechnianiu tej kultury, ktéra tworzy suwerenno$¢ duchowa narodu”.
Przestanka ta postuzyta Janowi Pawlowi II do ztozenia Uniwersytetowi Jagiellon-
skiemu szczegdlnych zyczen na przyszto$¢. Mowit:

Zycze ci, Uniwersytecie Jagiellonski, aby$ w siodmym stuleciu twojego istnienia po-
zostawal zawsze wierny tej akademickiej dewizie [Plus ratio, quam vis — dop. E. Ziejka].
Niech twoja obecnos¢ w zyciu Polski wspodlczesnej stuzy zwyciestwu tego, co jest god-
ne cztowieka jako istoty rozumnej i wolnej. Niech chroni od przewagi samych tylko
sit materialnych. Zycze, aby§ mégl, Uniwersytecie Jagielloriski — wielki protagonisto
wszystkich uczelni akademickich w Ojczyznie — przyczyniac si¢ zawsze do ugrunto-
wania calego zycia polskiego na fundamentach madrosci, wiedzy i prawosci®.

W stowach tych Jan Pawel II zawarl nie tylko swoja wizje Uniwersytetu Jagie-
llonskiego, ale — kazdego uniwersytetu. Takiej wizji pozostawal wierny do konca
zycia. Te wizje papiez w sposéb znamienny rozwingt w przemoéwieniu, wygloszo-
nym w dniu 11 wrze$nia 2000 roku do grupy ok. 400 pracownikéw i studentow
U], ktérzy w zwiazku z obchodami jubileuszu 600-lecia odnowienia Uniwersyte-
tu Jagiellonskiego udali si¢ do Watykanu na spotkanie z nim. Jan Pawel IT w swo-
im przemodwieniu wygloszonym w auli Pawta VI znaczaco rozszerzyl ilo$¢ zadan
stojacych przed polskimi uczelniami. Odwolujac si¢ do wielowiekowej historii
Uniwersytetu Jagiellonskiego, wskazal wéwczas na nowe wyzwania nie tylko dla
naszej uczelni, ale szerzej — dla calego polskiego szkolnictwa wyzszego. Mowil:

» Cyt. za E Ziejka, Jan Pawel II i polski swiat..., dz. cyt., s. 355.
¢ Cyt. za E Ziejka, Jan Pawet 11 i polski Swiat..., dz. cyt., s. 128.
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Wydaje sig, ze jest to chwila sposobna, azeby na przetomie tysigcleci zastanowi¢
sie, jaka jest rola i jakie s zadania tej uczelni, ktora zawsze nadawala ton rozwojowi
polskiej nauki i polskiej kultury.

Po czym dodal:

Majac na wzgledzie przysztos¢ Polski i Europy, pragne zwrdci¢ uwage na jedno bar-
dzo konkretne zadanie, jakie staje dzi$ przed wyzszymi uczelniami w Polsce, a w szcze-
golnosci przed krakowskim Uniwersytetem Jagiellonskim. Chodzi o ksztaltowanie
w narodzie zdrowego ducha patriotyzmu. Wszechnica krakowska zawsze byla srodo-
wiskiem, w ktérym szerokie otwarcie na $wiat harmonizowato z glebokim poczuciem
narodowej tozsamosci. Tutaj zawsze zywa byla §wiadomo$¢, ze Ojczyzna to jest dzie-
dzictwo, ktére nie tylko obejmuje pewien zasdb dobr materialnych na okreslonym te-
rytorium, ale nade wszystko jest jedynym w swoim rodzaju skarbcem wartosci i tresci
duchowych, czyli tego wszystkiego, co sktada si¢ na kulture narodu. Kolejne pokolenia
mistrzow, profesoréw i studentéw Uniwersytetu strzegly tego skarbca i wspottworzyly
go, nawet za cene wielkich ofiar. W ten wlasnie sposob uczyly sie patriotyzmu, czyli
umilowania tego, co ojczyste, co jest owocem geniuszu przodkéw i co wyrdznia po-
$réd innych ludéw, a co réwnoczesnie stanowi plaszczyzne spotkania z tworczej wy-
miany w wymiarze ogoélnoludzkim.

Wydaje sie¢ — mowil ojciec $wiety - iz dzis, kiedy obserwujemy budzacy nadzieje,
ale nie wolny od zagrozen proces jednoczenia si¢ narodéw Europy, Uniwersytet Jagiel-
lonski ze szczegolng gorliwoscia winien podja¢ te tradycje. Jako wyjatkowe $rodowi-
sko tworzenia narodowej kultury, niech bedzie miejscem ksztaltowania ducha patrio-
tyzmu - takiej milosci Ojczyzny, ktdra staje na strazy jej dobra, ale nie zamyka bram,
lecz buduje mosty, azeby dzielac sie z innymi to dobro pomnaza¢. Polska potrzebuje
$wiattych patriotow, zdolnych do ofiar dla mitosci Ojczyzny i réwnoczesnie przygoto-
wanych do twoérczej wymiany dobr duchowych z narodami jednoczacej si¢ Europy .

Oto istota wizji uniwersytetu stworzona przez Jana Pawta II. To prawdziwy
testament papieza Polaka — przeznaczony dla ludzi polskich uniwersytetow, ale
wlasciwie dla wszystkich §wiattych Polakéw. Oto jedno z wielkich marzen, wielka
nadzieja §wigtego Jana Pawla II. O tym jego wielkim marzeniu, o tej jego wielkiej
nadziei nie wolno nam i naszym nastepcom zapomnie¢. Niech ja tez przez na-
stepne wieki przekazuja mistrzowie swoim uczniom. Bo to marzenie i ta nadzieja
$w. Jana Pawta II na to zastuguja.

37 Poloniae merenti. Ksiega Pamigtkowa Jubileuszu Szes¢setlecia Odnowienia Uniwersytetu
Jagiellotiskiego 1400-2000, red. S. Szczur, Krakéw 2033, s. 282.
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Papieze, ktorzy przed wyborem na urzad biskupa Rzymu pracowali
jako profesorowie uniwersyteccy®

Grzegorz VIII (wl. Alberto da Morra, ok. 1110-17.12.1187), Wtoch, zakonnik
ze zgromadzenia norbertanéw (premonstratenséw), przed wyborem na papieza
wyktadal prawo kanoniczne na uniwersytecie w Bolonii. Papiezem byt tylko dwa
miesigce: od 21 pazdziernika do 17 grudnia 1187 roku.

Innocenty V (wl. Pierre de Tarentaise, ok. 1224-22.6.1276), Francuz, domi-
nikanin. Przed wyborem na Stolice Piotrowa wykladat teologi¢ na Uniwersytecie
Paryskim. Papiezem byl od 21 stycznia do 22 czerwca 1276.

Jan XXI (wt. Pedro Juliao, ok. 1210-20. 5.1277), Portugalczyk. Przed wyborem
na papieza wykladal medycyne i filozofie na Uniwersytecie w Sienie. Jego ponty-
fikat przypadat na okres od 8 wrzesnia 1276 do 20 maja 1277.

Urban V (wl. Guillaume Grimoard, 1310-19.12.1370). Francuz, Prowansal-
czyk, benedyktyn. Przed wyborem na papieza byl profesorem prawa na uniwersy-
tetach: w Montpellier i w Paryzu oraz prawdopodobnie w Tuluzie. Papiezem byt
od 28 wrzesnia 1362 r do 19 grudnia 1370. W dniu 10 marca 1870 papiez Pius IX
wydal dekret, na mocy ktdrego zostal zaliczony do blogostawionych.

Innocenty VII (wl. Zosimo Gentile de’Migliorati, 1339-5.12.1387), Wtoch.
Wyktadal prawo na Uniwersytetach w Padwie oraz Perugii. Papiezem byl w okre-
sie od 17 pazdziernika 1404 do 8 listopada 1406.

Kalikst III (wl. Alfonso de Borja, 31.12.1378-8.8.1458), Hiszpan. wykladat
na uniwersytecie w hiszpanskiej Leridzie. Papiezem byl w okresie od 8 kwietnia
1455 do 6 sierpnia 1458.

Hadrian VI (wl. Adrian Florenszoon Dedel, 2.3.1459-14.9.1523), Holender -
ostatni papiez niebedacy Wlochem przed Karolem Wojtyta) przed wyborem na
papieza. Byl profesorem Uniwersytecie w Leuven (Lowanium); wyktadat filozofig
i teologie. Jego pontyfikat przypad! na okres od 9 stycznia 1522 (wl. od 29 VIII
1521 do 14 wrzesnia 1523.

%8 Przy sporzadzeniu tych list korzystalem z nastepujacych opracowan: J.N.D. Kelly, En-
cyklopedia papiezy. Przektad i uzupelnienia T. Szafranski, Warszawa 2006; C. Rendina, I papi.
Storia e segreti. Dalle biografie dei 264 romani pontefici rivivono rettoscena e misteri della cattedra
di Pietro tra antipapi, giubilei, conclavi e concili ecumenici, Roma 2003; R. Fischer-Wollpert,
Leksykon papiezy, thum. B. Bialecki, Krakéw 1996; R. P. McBrien, Leksykon papiezy. Pontyfikaty
od Piotra Apostota do Jana Pawla II, przektad B. Mierzejewska i A. Miziolek, Warszawa 2003).
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Klemens IX (wl. Giulio Rospigliosi, 28.1.1600-9.12.1669), Wloch. Przed wy-
borem na papieza wykladal filozofi¢ na Uniwersytecie w Pizie. Jego pontyfikat
przypadl na okres od 20 czerwca 1667 do 9 grudnia 1669.

Papieze, ktorzy przed wyborem na urzad biskupa Rzymu pracowali
jako profesorowie w seminariach duchownych

Innocenty III (wi. Lotario de Conti di Segni ,ok. 1161-16.7.1218). Jego pon-
tyfikat przypadl na okres od 8 stycznia 1198 do 16 lipca 1216).

Sykstus IV (wt. Francesco della Rovere OFM, 21.7.1414-12.8.1484) - francisz-
kanin), fundator Kaplicy Sykstynskiej oraz Muzeum Kapitolinskiego. Jego ponty-
fikat przypadl na czas miedzy 9 sierpnia 1471 a 12 sierpnia 1484);

Klemens XIV (wlasciwie Lorenzo Ganganelli, 31.10.1705-22.9.1774) - fran-
ciszkanin konwentualny. Jego pontyfikat przypadl na okres: od 19 maja 1769 do
22 wrzeénia 1774);

Pius VII (wt. Gregorio Luigi Barnaba Chiaramonti OSB, 14.8.1742-20.8.1823) -
benedyktyn). Jego pontyfikat przypadl na okres od 14 marca 1800 do 20 sierp-
nia 1823);

Pius XI (wl. Ambrogio Damiano Achille Ratti, 31.5.1857-10.2.1939). Jego
pontyfikat przypadt na okres od 6 lutego 1922 do 10 lutego 1939.

Jan XXIIT (wl. Angelo Giuseppe Roncalli, 25.11.1881-3.6.1963). Jego pon-
tyfikat przypadl na czas: od 28 pazdziernika 1958 do 3 czerwca 1963. W dniu
27 kwietnia 2014 r. papiez Franciszek wynidst go — wraz z Janem Pawlem II - na
oltarze, jako $wietych Kosciota Katolickiego.
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Abstract
The John Paul II’s vision of the university (summary)

Karol Wojtyla has been in close contact with the university world since his youth.
He was a student of the Jagiellonian University (admittedly he had to suspend Polish
studies due to the outbreak of World War I but he continued his education for subsequent
years in Secret Teaching Organization’s schools, firstly at the Faculty of Philosophy and
then at the Faculty of Theology of the Jagiellonian University). After graduation in theolo-
gy in Cracow, he was sent to Rome, where he continued studying for two more years at the
well-known Angelicum. He has gone through every stage of academic career (doctorate at
the Angelicum and the JU, habilitation at the JU, professorship at the Catholic University
of Lublin). He published many scientific dissertations. Gathered experience allowed him
to create his own vision of the modern University. In his understanding this vision boiled
down to the term “a masterpiece of culture”. No other public institution has received such
high ratings from him.

Keywords: University, scien, scientific research, pope, Jagiellonian University.

Franciszek Ziejka, Jana Pawla Il wizja uniwersytetu, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka,
Krakéw 2020, s. 11-32 (Dni Jana Pawta II).
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Andrzej Nowak

UNIWERSYTET DZISIA]J

Poniewaz jestem historykiem z zawodu, to zastanawiajgc si¢ nad wspolcze-
snym znaczeniem pojecia uniwersytet, siggam wstecz. Probuje objac tg reflek-
sja droge, jaka sam uniwersytet i jego rozumienie przebyly od swoich poczatkéw.
Przypomnijmy zatem najpierw samo pojecie uniwersytetu. Odwotuje si¢ ono do
wspdlnoty, wspdlnoty profesoréw i studentéw. O to chodzi w tym pojeciu przede
wszystkim. To jest ta universitas nas obejmujaca w poszczegdlnych uczelniach, ale
jednocze$nie stowo ,,uniwersytet” odwoluje si¢ do innego pojecia i jest z nim nie-
rozerwalnie zwigzane: to jest pojecie uniwersum. To calo$¢ uporzadkowana,
ktdra nie po lacinie, ale po grecku oddaje dobrze wczesniejsze stowo ,,kosmos”,
uwypuklajace pewien lad, wspoélnote, ktéra mozemy zobaczy¢ jako jednosé¢. To
jest wlasnie owo uniwersum, ktére rozpoznajemy na uniwersytecie.

Kiedy zastanawiam si¢ nad stowem ,,uniwersytet”, probuje takze zuchwale wy-
kroczy¢ poza krag znaczen, ktore byly juz przeciez przedmiotem refleksji od po-
czatku istnienia tej instytucji. Uzywajac swobodnej gry skojarzen stownych, moz-
na zwrdci¢ uwage na niezwykle bliskie pokrewienstwo stowa universitas ze sto-
wem, ktdre bardzo tatwo stworzy¢ usuwajac tylko jedng litere: univeritas — jedna
prawda, ,jednoprawda”.

Czy uniwersytet poszukuje jednej prawdy? Czy opiera si¢ na jednej prawdzie?
Wielu z nas uwaza, ze tak. Wielu z nas chcialoby do tego dazy¢. Niezaleznie jed-
nak od tego, czy pozostawimy to skojarzenie — univeritas i universitas — tylko jako
zart stowny, czy tez potraktujemy je powaznie, pozostaje ta wcze$niej wymienio-
na przez mnie powazna i na pewno historycznie potwierdzona wspoélnota dwoch
poje¢ uniwersytetu, jako spotecznosci, porozumienia tych, ktérzy go tworza: za-
réwno profesoréw jak i studentéw. Buduja owo pojecie we wzajemnej rozmowie,
w relacjach mistrz—uczen. To jest zwornik wspdlnoty akademickiej. Jednocze$nie
uniwersytet to wspolnota badania $wiata, w ktérym chcemy rozpoznac i odkry¢
uniwersum, pewien porzadek, jeden, jednoczacy nas, ludzi, porzadek. Otoz
posuwajac si¢ w tej refleksji od poczatkéw, od genezy pojecia uniwersytetu, do na-
szych czaséw, by zobaczy¢ droge, ktéra pokonuje instytucja uniwersytetu w ostat-
nim czasie, pozwole sobie zatrzymac si¢ na waznym w kontekscie tych rozwazan
momencie, mianowicie na roku 1978, dacie wyboru Karola Wojtyty na Stolice
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Piotrowa. Tak si¢ zlozyto, ze dla wszystkich, ktérzy poczuwaja sie do przynalezno-
$ci do tak czy inaczej rozumianej generacji Jana Pawla II, rok ten stanowi zasadni-
czy poczatek, punkt wyjscia — rok otwarcia. Takim byt tez dla mnie, wtedy zaczy-
nalem swoje studia na Uniwersytecie Jagiellonskim i wtedy jako mlody czlowiek,
zastanawiajacy si¢ nad tym nowym dla mnie $wiatem, nad owa nowa wspélnota,
w ktora mam wejs¢, z radoscig i fascynacja zajatem sig lekturg czasopisma, ktore
wtedy bylo bardzo wazne, na pewno nie tylko dla mnie, a wydalo wlasnie specjalny
numer. Mam na mys$li miesiecznik ,,Znak” i jego monograficzny numer z czerwca
1978 roku, poswiecony uniwersytetowi. Pozwole sobie wroci¢ raz jeszcze do tego
numeru, ktéry wcigz mam, z pietyzmem i sentymentem przechowuje i nie raz do
niego w ciggu tych minionych czterdziestu jeden lat juz siegatem. Chce odczytac
fragmenty pomieszczonych tam w 1978 roku refleksji na temat uniwersytetu, na
temat problemoéw, czy wrecz kryzysu, ktdry juz wowczas dostrzegano. Zebrano
w owym numerze ,Znaku” istotne mysli krytyczne i zarazem zamieszczono tez
pewne wskazowki, jak z kryzysu uniwersytetu w XX wiek wyj$¢. Pozwalam sobie
przytoczy¢ te fragmenty, by zastanowic sie, do jakiego stopnia udato sie tamte dy-
lematy rozwigza¢. Czy i w jaki sposob mozliwe byto przezwyciezenie dwczesnego
kryzysu? Jak my te rozterki poostrzegamy z perspektywy roku 2019? Pomieszczo-
no tam takze refleksje siegajace wstecz do Johna Henryego Newmana i jego Idei
uniwersytetu, José Ortegi y Gasseta z jego Misjg uniwersytetu oraz do mysli Karla
Jaspersa zawartej w dziele Prawda badawcza, ksztalcenie i nauczanie. Dla naszych
dalszych rozwazan przytoczmy fragmenty dwu ostatnich z wymienionych tekstow.

Znajdujemy si¢ dzisiaj — pisze Ortega y Gasset — chodz pewne domniemania i po-
zory wskazujg na co innego, w epoce przerazajacego braku kultury. Nigdy moze prze-
cietny czlowiek nie znajdowal sie tak gleboko ponizej swojego czasu, ponizej jego
wymogéw. Dlatego tez nigdy nie bylo takiej obfitosci istnien zafalszowanych, oszu-
kanczych. Nikt prawie nie znajduje si¢ na swoim miejscu, nie boryka sie ze swoim au-
tentycznym przeznaczeniem'.

Zwracano juz wielokrotnie uwage na potrzebe autentycznosci jako warunku
dobrej komunikacji z innymi. Brak autentycznosci jest cechg naszych czasow —
tych, o ktérych mowil Ortega y Gasset

Dzisiejszy czlowiek zyje wykretami z pomoca, ktérych okltamuje samego siebie
udajac, Ze otaczajacy go $wiat jest bardzo prosty i poddajacy si¢ arbitralnemu opiso-
wi, chodz jego zZywotna $wiadomos¢ glo$no kaze mu stwierdzié, ze prawdziwy $wiat
odpowiadajacy catej pelni wspolczesnosci jest niezmiernie skomplikowany, ztozony

! J. Ortega y Gasset, Misja uniwersytetu, tham. H. Wozniakowski, ,,Znak’, nr 288, 6/1978, 5. 726.
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i wymagajacy. On jednak boi si¢, przecietny czlowiek jest dzisiaj bardzo slaby, pomi-
mo swoich gestow zabijaki. Boi si¢ otworzy¢ na éw prawdziwy $wiat, ktory wiele by od
niego wymagal i woli falszowa¢ swoje zycie, zamykajac je w hermetycznym kokonie
uproszczonej fikcyjnej rzeczywistosci. Dlatego wiasnie ma historyczng wazno$¢ przy-
wrdcenie uniwersytetowi jego podstawowego zadania jakim jest oswiecenie cztowieka.
Whpajanie mu w pelni kultury danego czasu. Jasne i precyzyjne odslanianie przed nim
wspolczesnego $wiata w catym jego ogromie. Swiata, w ktérym zycie ludzkie musi sie
zakorzeni¢, aby zyska¢ swoja autentycznos$¢?.

I dalej, wskazowki czy rady jakich udziela w tym kontekscie autor Buntu mas:

Przez uniwersytet stricto sensu bedziemy rozumie¢ instytucje, w ktdrej przecigtnego
studenta uczy si¢ by¢ czlowiekiem kulturalnym i dobrym fachowcem. (...) Dyscypliny
kulturowe i studia zawodu bedg nauczane w formie pedagogicznie zracjonalizowanej,
systematycznej i pelnej. Nie za$ w tej formie jaka najchetniej przybiera nauka pozo-
stawiona samej sobie; problemdéw szczegdtowych, wycinkéw nauki, prob badawczych®.

Ta sugestia, by uniwersytet wracal do swoich korzeni, do powszechnosci do re-
fleksji nad uniwersum inad miejscem czlowieka w nim zostaje jeszcze moc-
niej podkreslona w tekscie, ktory takze znalazt sie¢ w owym numerze ,,Znaku” —
w tlumaczeniu fragmentdw obszerniejszego artykutu Karla Jaspersa poswieconego
uniwersytetowi.

»Ksztalcenie uniwersyteckie to proces formacyjny zmierzajacy do rozumnej
wolnosci. Dokonuje sie on poprzez uczestnictwo w intelektualnym zyciu uniwer-
sytetu, ale jak to osiagna¢?™* - zastanawia si¢ Jaspers i podkresla, Ze najwazniej-
szg cechg, potrzebng w zyciu uniwersyteckim jest szacunek.

Szacunek jest niezbedny dla wychowania, bez niego pozostaje w najlepszym razie
praktyczna sprawno$¢. Szacunek stanowi sam rdzen edukacji. Nasze czlowieczenstwo
domaga sie¢ od nas otwarcia na absolut, bez tego nic nie mialoby znaczenia. W obre-
bie $wiata ten absolut moze si¢ odzwierciedla¢ na trzech poziomach: wspoélnotowym,
a wiec w grupie spotecznej, do ktdrej nas przysposobiono; w panstwie oraz w zinsty-
tucjonalizowanej formie religii; na poziomie indywidualnym albo na obu réwnocze-
$nie. W tej mierze w jakiej sama tre$¢ wychowania staje si¢ problematyczna, sztyw-
nieje ona i twardnieje, a respekt utrzymywany jest w sztuczny sposob, do czego tez
przyczynia si¢ celowa skrytos¢ rzadzacych. Respekt utrzymuje si¢ takze zZadajac $le-

2 J. Ortega y Gasset, Misja uniwersytetu, dz. cyt., s. 726.
? J. Ortega y Gasset, Misja uniwersytetu, dz. cyt., s. 728.
* K. Jaspers, Praca badawcza, ksztalcenie, nauczanie, ttum. hm, ,,Znak’, nr 288, 6/1978, s. 742.
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pego postuszenstwa dla sprawujacych wladze i przez podsycanie ludzkiej sktonnosci
do podporzadkowania sie. Samo za$ ,,spelnianie obowigzku” staje sie namiastka pracy
poswieconej temu, co w ksztalceniu zasadniczym. Zamiast dazy¢ do najcenniejszych
osiggniec na jakie ich sta¢, ludzie ubiegaja sie o zaspokojenie préznych ambicji, o uzna-
nie, o stanowisko. Zamiast formowa¢ calego czlowieka, edukacja ogranicza si¢ do wbi-
jania w pamie¢ rzekomo uzytecznych danych. Zamiast stawac si¢ zywym wcieleniem
pewnego ideatu wychowawczego tacy ludzie interesuja si¢ tylko przyswajaniem sobie
jedynie materiatu faktycznego, ktéry im predko ucieknie z glowy, zapamietywanego
do czasu egzaminéw majacych im nadac¢ status ludzi wyksztalconych®.

Surowe stowa myslicieli — Karla Jaspersa i Ortegi y Gasseta — o uniwersytecie,
ktdry nie spelnia swoich zadan, czytal w 1978 roku mlody czlowiek, ktéry wtedy
wstepowal w progi najstarszej polskiej uczelni. Czytal - i mial nadzieje, Ze bedzie
inaczej. Dzi§ moge owe sady i nadzieje skonfrontowa¢ z aktualng oceng, z mo-
im spojrzeniem, oczywidcie partykularnym, subiektywnym, na wspoétczesny stan
uniwersytetow, ale takze z refleksja, jakg prowadzi nad tym zagadnieniem godny
kontynuator Jaspersa i Ortegi, Alasdair MacIntyre.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ z opinia tego filozofa, najwybitniejszego moze spo-
$réd zyjacych, ze dzisiejsze uniwersytety sa przykladami niebywalego sukcesu.
Na pierwszym poziomie to jest oczywiscie sukces badawczy. Jesli chodzi o od-
krycia, o patenty, wdrozenia, ujmowane nie tylko w aspekcie praktycznym, ale
takze rozpatrywane w dziedzinie badan podstawowych, to wida¢, ze osiggniecia
uniwersytetéw w ostatnich czterdziestu latach sa nie do podwazenia. Uniwersy-
tet jest takze miejscem niewatpliwego sukcesu, ktéry nazwa¢ mozna twardo, su-
rowo i krytycznie — sukcesu w produkowaniu zasobéw ludzkich dla korporacji.
W tym samym kierunku zdajg si¢ prowadzi¢ spostrzezenia rektora Ziejki, zawar-
te w jego poruszajacym artykule, a méwigce o pokusie przeksztalcania uniwer-
sytetu w zaklad uslugowy, czy tez korporacje, ktorg tacza relacje ze studentami
nie uniwersyteckie, ale stosunki typu ustugodawca-klient. To wielka przestroga.
Profesor Ziejka zwraca uwage na zagrozenie niesione przez rozumienie relacji ze
studentami w kategoriach kontraktu, ktérego finalnym owocem ma by¢ karie-
ra tegoz studenta. Wydaje mi sie, ze ta funkcja uniwersytetu jest spetniana coraz
bardziej doskonale, ale tez zarazem przez to uczelnia coraz bardziej oddala si¢ od
wspominanej wyzej z tesknotg idei uniwersytetu. Rozumiem, ze w kazde uczelni
musi by¢ biuro karier, ze troska o to, zeby nasi absolwenci odnalezli si¢ w Zyciu

* K. Jaspers, Praca badawcza, dz. cyt., s. 741.

¢ Por. A. Maclntyre, God, Philosophy, Universities. A Selective History of the Catholic Philo-
sophical Tradition, Lanham 2011, 173; S. A. Stolz, Maclntyre, managerialism and universities,
»Educational Philosophy and Theory”, Vol. 49, 2017/1, s. 38-46.
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praktycznym jest naturalna i dobra, ale jezeli wszystko podporzadkujemy temu
wlasnie zadaniu, by przygotowac naszych studentéw nie do odnalezienia swojego
miejscaw uniwersum, ale do odnalezienia swojego miejsca w korporacjach,
takich jak uniwersytety lub innego typu wyzsze uczelnie — to co$ z misji uniwer-
sytetu zostaje zaprzepaszczone...

I trzeci rodzaj ewidentnego osiagniecia i widocznego postepu w zyciu uni-
wersytetow, to jest ich zdumiewajacy sukces finansowy. Moze to zabrzmie¢ jak
paradoks, przeciez brakuje nam ciagle pieni¢dzy, kazdy rektor moze to powie-
dzie¢, ale jesli poréwnamy skale budzetoéw uniwersytetow sprzed czterdziestu lat
i obecnie - to widzimy, ze uniwersytety staja sie dzisiaj gigantycznymi przedsie-
biorstwami, obracajg ogromnymi pieniedzmi i potrzebuja ogromnych pieniedzy.
Dostaja moze nie tyle srodkow, ile by chcialy, ale zabiegajg o nie przeciez w duchu
logiki korporacyjnej: mamy zadanie - realizujemy je - i dostajemy za to pieniadze.

Nalezy spyta¢, co tracimy przy takim kierunku ewolucji uniwersytetow. Nie
wszyscy, oczywiscie, zgodzg si¢ z taka diagnoza, ale mysle, ze warto takie wlasnie
prowokacyjne tezy stawia¢, zeby pobudzi¢ i zintensyfikowa¢ debate. Znaczenie te-
go rodzaju dyskusji, rozumianej wszak jako zasada zycia uniwersyteckiego - jest
nieocenione Ot6z wydaje mi si¢, Ze niezaleznie od wspomnianych wyzej osiagniec
uniwersytetow w ciagu ostatnich czterdziestu lat, tracimy przede wszystkim po-
czucie jednosci, poczucie owego uniwersum, poczucie, w ktérym szukaliby-
$my nie sukcesu w jednej dziedzinie, ale aczno$ci pomiedzy dziedzinami. Jedno$¢
pomiedzy nimi jest tym, co pozwala si¢ nam jako ludziom odnajdywac w $wiecie
jako kosmosie, nie pozwala nam ulec pokusie rozpaczy wobec chaosu, ktéry tak
fatwo mozemy wokot siebie dostrzec - i na tym poprzestac.

Tracimy by¢ moze takze samo pojecie wyksztalcenia uniwersyteckiego, ktorego
celem nie jest ani korzy$¢ ekonomiczna, ani tez przygotowanie karier studentéw,
tylko dazenie do pewnego wzajemnego porozumienia i do prawdy Uniwersytet
jawil sie zawsze dotychczas jako pewnego rodzaju szkola sporu prowadzonego
w granicach szacunku. Uniwersytet mozna by zdefiniowac jako szkole dochodze-
nia do prawdy przez spor w granicach szacunku. Trafne staje si¢ okreslenie uzy-
te juz kilkadziesiat lat temu przez Clarka Kerra, ktory analizujgc kryzys uniwer-
sytetéw w latach 70. XX wieku twierdzil, Ze pojecie uniwersytetu trzeba zastgpic
okredleniem ,,multiuniwersytety””. Zaniklo poczucie wspélnoty, w miejsce kto-
rego pojawita sie wielo§¢ partykularnych, rozbieznych w swoich celach zadan, ja-
kie maja realizowac uczelnie - nazywane nadal uniwersytetami. Towarzyszy temu
szersze zjawisko polegajace na kryzysie pojecia prawdy. Wielos¢ prawd, przejscie
od wielosci prawd do postprawdy, a nawet wigcej: do prowadzonej przez fanatycz-
nych ideologdw postnowoczesnosci walki z ,Jogocentryzmem”. Technik tej walki

7 C. Kerr, The Uses of the University, Cambridge, Mass. 1963.
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naucza sie dzi$ z wielu najbardziej prestizowych katedr uniwersyteckich na ca-
tym $wiecie. A chodzi w istocie o walke ze stowem, z rozumem, z racjonalnosciag
postrzeganymi wylgcznie jako narzedzia wtadzy, panowania (,,martwych biatych
samcow’, takich jak Platon czy Mickiewicz). To jest dzisiaj trend nauczania obo-
wigzujacy na najbardziej postepowych i najwazniejszych, najwyzej figurujacych
na rozmaitych listach rankingowych uniwersytetach. Walka z rozumem. Mygle,
ze to niebezpieczenstwo, jesli ktokolwiek podziela tg diagnoze, warto rozpatrywac
w perspektywie przejecia uniwersytetu przez ducha biurokratycznego zarzadza-
nia, przez biurokratycznych menagerdéw, ktérzy zgodnie z logika tego podejscia
starajg si¢ powstrzymac racjonalng debate, poniewaz racjonalna debata z wymia-
na argumentéw nigdy nie wiadomo do czego doprowadzi. Bo nie wiemy, ktéry
argument zwyciezy, jesli wchodzimy w debate. Natomiast jesli chcemy planowa¢
rozwdj naszego przedsiebiorstwa naszej korporacji musimy z gory zalozy¢ pewne
rezultaty. Dlatego tworzy si¢ udawane uniwersum, wktérym udajemy pewna
zgode i powstrzymujemy faktycznie dyskusje, poniewaz moze ona by¢ w swo-
ich rezultatach nieprzewidywalna. Ta sytuacja charakteryzuje si¢ (takze zgodnie
z duchem owej menadzerskiej kontroli, d3zenia do administracyjnego opanowa-
nia chaosu naukowej, akademickiej, w koncu ludzkiej po prostu rzeczywistosci)
obsesyjna skltonnoscia do naduzywania metod statystycznych, do préby wymie-
rzenia prawdy Zycia uniwersyteckiego, kosmosu, uniwersum, za pomocg ze-
stawien statystycznych®.

Kazdy logik powie, ze Zadna ilo$¢ danych statystycznych nie przeklada si¢ na
wnioskowanie kauzalne, nie da si¢ przejs¢ z ilosci w jako$¢; to tylko w podykto-
wanym przez Stalina Krotkim kursie WKP(b) bylo mozliwe. Tymczasem tabelki
statystyczne majg nas przekonaé, co mamy robi¢, a czego robi¢ nie powinnismy,
poniewaz bedzie to nieoplacalne, albo nawet szkodliwe z punktu widzenia zarzg-
dzanego na sposob menadzerski uniwersytetu. Ten utylitaryzm zdominowany
przez analize kosztow, kosztow i zyskow, zyskow dajacych sie zestawic¢ w tabelce,
uchwytnych w statystyce — stuzy wlasnie temu, o czym wspomina w swym arty-
kule takze profesor Ziejka: to jest transformacja uniwersytetu w kontraktualna
korporacje. Ustugodawca spotyka sie z w niej klientem: studentem, albo z przed-
siebiorstwem, albo z panstwem, ktére to podmioty zamawiaja u niego takie, czy
inne wyniki. Otoz ta specyficzna ewolucja uniwersytetu taczy si¢ jednoczesnie ze
zjawiskiem, o ktérym wspomniatem wczesniej. Zarzadcy uniwersytetu, wielu uni-
wersytetow, nie mowie oczywiscie o wszystkich, przeksztalcaja sie coraz bardziej,
a w kazdym razie chcg si¢ pokaza¢ $wiatu, jako kompetentni menadzerowie, nie
tylko menadzerowie zarzadzajacy dobrze, sprawnie majatkiem, przedsi¢biorstwem,

8 Znakomicie omawia ten trend S. A. Stolz, Maclntyre..., dz. cyt., s. 40-44, z ktorej to
analizy czerpie tutaj obficie.
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korporacjg, ale kompetentni menadzerowie zmiany spotecznej. Ta zmiana spo-
teczna potaczona z ta ewolucja, o ktérej mowitem wezedniej, ewolucja od pojecia
prawdy, do wielo$ci prawd, do postprawdy, do walki z logocentryzmem, wykazuje
jedna wspolng dynamike: tj. dynamike odchodzenia od prawdy.

To jest dynamika swoistej emancypacji, wyzwalania od prawdy. Analizowal ten
fenomen niezwykle gteboko Jan Pawet II w swoich dwdch wielkich encyklikach:
Fides et ratio i Veritatis splendor. Papiez pisal o tych zjawiskach, o tych przemia-
nach, ktére przeciez bylo widac juz wiele, wiele lat temu.

Mysle, ze owe niekorzystnie procesy da si¢ ograniczy¢, ze warto probowaé
wykorzysta¢ dziedzictwo uniwersytetu jako sposob na odzyskanie jego funkcji
najwazniejszej. Jaka to funkcja? Jeszcze raz przypomne. Uczenie siebie nawza-
jem, profesorowie studentéw, studenci profesoréw, sporu w granicach szacunku.
Dlaczego spor jest potrzebny? Poniewaz w dochodzeniu do prawdy nie moze-
my zatozy¢ z gory, ze ja posiadamy. S rézne $ciezki prowadzace do prawdy i sy-
tuacja, w ktérej mozemy si¢ spiera¢ na uniwersytecie — zawsze to podkreslam -
w granicach szacunku, jest jak najbardziej prawidtowa i tworcza. Jesli natomiast
przekraczamy te granice, spor fatwo staje si¢ h e jt e m. Jezeli jednak utrzymamy
te granice szacunku, to podstawowym narzedziem uniwersytetu, w ktérym rozwi-
jamy naszg zdolno$¢ poznawczg i zdolnos¢ poznawania samych siebie jest wlasnie
debata, spor — bo kiedy wchodzimy w spor, wowczas potrzebujemy pewnej empatii
by zrozumie¢ stanowisko drugiego. Kiedy wchodzimy w sp6r — mozemy zobaczy¢,
jak my jestesmy postrzegani przez drugiego czlowieka. I tu nawigze do kwestii,
pojawienia sie w ostatnich kilkunastu, czy nawet kilkudziesieciu latach zupelnie
nowych technologii. Technologii komunikacji masowej i tzw. mediéw spoteczno-
sciowych. Otéz wbrew nazwie, ktora do nich przylgneta, media spotecznosciowe
s3 to zasadniczo mediami anty-spolecznosciowymi, to s3 instrumenty, ktére za-
mykaja nas w swoistych ,,banikach informacyjnych” Spotykamy si¢ w nich z tymi,
ktérych poglady podzielamy. Nie wchodzimy do innej ,,banki”, do innej grupy na
Facebooku - tylko mamy swoich przyjaciot na Facebooku, odczytujemy tylko to,
co chcemy. A o tych, ktérzy myslg inaczej od nas, dowiadujemy sie tylko od takich,
ktoérzy mysla tak samo jak my. Czyli de facto widzimy karykature pogladéw innych.
To pozamykanie w barikach informacyjnych jest oczywiscie zjawiskiem, ktdre nie
dotyczy tylko uniwersytetow, ale odnosi si¢ do calego wspdlczesnego Swiata zdo-
minowanego wlasnie przez tak sformatowane media spotecznosciowe. W $lad za
nimi podazaja takze media elektroniczne, ktdre staja si¢ mediami integracyjnymi.
Ich tworcy odwoluja si¢ do danej grupy, do danych pogladéw, a o ,,tych drugich”
gotowi sg — dla integracji wlasnej grupy odbiorcéw — méwic tylko jak najgorzej.
Zanikla agora we wspolczesnym $wiecie. Nie ma jej — tzn. nie ma miejsca wymia-
ny pogladoéw, gdzie spotykamy sie¢, kazdy méwi we wlasnym imieniu, przedstawia
swoja wizje i moze w racjonalnej argumentacji zmieni¢ swoj poglad, albo zmienic¢
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poglad tego, z kim rozmawia. Takie miejsce zaniklo. Kiedys$ np. w Polsce byto takie
pismo ,,Rzeczpospolita’, ktére odgrywato tego rodzaju role. Dzisiaj na pewno juz
ani ten dziennik, ani zadne inne medium takiej roli nie jest w stanie udzwignac.
Kazdy ma swoje pismo, czy swoje pisma, swoja grupe na Facebooku. Nie umiemy
juz rozmawia¢ miedzy soba.

I tu wlasnie, w tym kryzysie publicznej rozmowy, racjonalnego dialogu, ujaw-
nia si¢ fundamentalna rola uniwersytetu. Uniwersytet powinien uczy¢ tego, ze sa
ludzie, ktérzy z réznych perspektyw do prawdy dochodza, przy zalozeniu, ze
jednak chca dochodzi¢ do jednej prawdy. Mysle, ze niebezpieczenstwem, ktore
przeszkadza w zrealizowaniu tej misji, niebezpieczenstwem coraz bardziej roz-
powszechnionym, moze jeszcze nie u nas, nie na naszych uczelniach, ale wlasnie
na tych najwyzej cenionych w rankingach uniwersytetach zachodnich jest zjawi-
sko wszechogarniajacej, paralizujacej mys$l ,,politycznej poprawnosci”. Definicja
stownikowa tego pojecia z Oxford Dictionary of New Words ujmuje znaczenie te-
go stowa nastepujaco:

conformity to a body of liberal or radical opinion on social maters, characterize
by the advocacy by approve views in the rejection of language behaviour consider dis-
criminatory or offensive.

A wigc ,konformizm” jest pierwszym stowem, zgodnos¢, odpowiednio$¢ con-
formity to a body of liberal or radical opinion.

Musimy zatem by¢ zgodni z pewng opinig, ideologiczng oczywiscie; jej nie ce-
chuje dazenie do prawdy, podaje tylko juz odkrycie pewnej, uznanej za jedynie
dopuszczalng, interpretacji, do ktérej mamy sie dostosowaé. Naszym zadaniem
jest tez wspieranie tych pogladdéw, ktore zostaly uznane w srodowisku dominu-
jacym ideologicznie za stuszne. Zycie intelektualne ma sie realizowa¢ nie za po-
mocg dialogu, nie w drodze argumentacji, tylko poprzez zakazy, zakazy gltoszenia
innych pogladéw. Autor najobszerniejszej analizy pojecia poprawnosci politycz-
nej, Jeffrey Hughes, ktéry na ten temat wydat nakladem Oxford University Press
ksigzke, definiuje to pojecie jeszcze inaczej i krocej:

Political correctness in sense of obligation or conformity in areas should be or are
matters of choice’.

A wiec w tych dziedzinach, w ktérych powinnismy sie mdc spiera¢, nastepu-
je zakaz sporu: nie mozna sie spierac... Sadze, ze ta tendencja, ktora wcale nie

° G. Hughes, Political Correctness: A History of Semantics and Culture, Oxford 2009, s. 13.



Andrzej Nowak 41

jest nowa, nie pojawita sie dopiero w ciagu ostatnich dwudziestu, trzydziestu lat —
powinna takze zwrdci¢ nasza uwage.

Dodac¢ trzeba jeszcze jedno szersze zjawisko, z ktérym takze uniwersytet
wspolczesny powinien sobie radzi¢. Jest to fenomen, do opisu ktérego, oprocz
terminu politycznej poprawnosci, mozna wprowadzi¢ pojecie kultury terapeutycz-
nej. Gordon Allport, ktéry zaproponowat je siedemdziesiat lat temu'’, zakladat, ze
stowa bywaja niebezpieczne, trzeba leczy¢ si¢ z niebezpieczenstwa ich oddzialywa-
nia, trzeba prowadzi¢ stale oprdcz terapii jaka poleca si¢ ludziom chorym, trzeba

»kurowa¢” takze chore stowa, chore pojecia, zakazywa¢ pewnych stéw, zmieniacé
ich znaczenie, by je leczy¢. Ta kultura terapeutyczna, ktéra traktuje dorostych lu-
dzi jak dzieci albo jak chorych, prowadzi wlasénie, jak zaobserwowal to wybitny
socjolog angielski Frank Furedi, do stygmatyzacji sceptycyzmu''. A bez sceptycy-
zmu nie ma uniwersytetu. Jezeli nie mozemy sceptycznie odnosic si¢ do pewnych

»prawd”, a w istocie opinii, ktére s3 nam oglaszane jako ,,prawdy objawione” - to
nie ma mowy o uniwersytecie we wlasciwym tego stowa znaczeniu. Takie podej-
$cie prowadzi w konsekwencji do infantylizacji $wiata akademickiego, bo kto$ za
nas mowi nam, ze to jest niebezpieczne, nie powinnismy tego ruszaé. Jak dziec-
ko, ktore moze wsadzi¢ palec do kontaktu, tak my, magistrzy (czyli mistrzowie)
i profesorowie (czyli wyznawcy) uniwersyteckiego obowiazku dochodzenia do
prawdy, jesteSmy przestrzegani przez kulture terapeutyczna, by pewnych rzeczy
nie robi¢, pewnych pojec¢ nie uzywac. Wyraza si¢ w takim podejsciu zaprzeczenie
idei uniwersytetu, ktory staje sie swoja doskonalg antyteza. Universitas, przypomi-
nam, to wspolnota profesoréw i studentéw. Natomiast w kulturze terapeutycznej
jestesmy podzieleni na pacjentéw i terapeutéw. Mamy leczy¢ naszych studentow.
Jak nie - to sami zostaniemy poddani terapii... Nie ma wigkszej przepasci mie-
dzy ludzmi niz ta wlasnie, jaka tworzy przepas¢ miedzy ,terapeuty” a leczonym
z ,mentalnych zaburzen”

Ot6z mysle, ze w jakiej$ mierze te zagadnienia, ktére zarysowalem celowo
W sposob ostry, by obudzi¢ dyskusje, by pobudzi¢ refleksje — daja sie odnies¢ tak-
ze do zjawisk bardzo praktycznych, zwigzanych z naszym zyciem akademickim,
tu i teraz w Polsce, w zwigzku z wprowadzona wlasnie tzw. ,, Konstytucja dla na-
uki”. Tak si¢ zlozyto, ze blisko rok temu w grudniu wystgpitem z listem otwar-
tym, ktéry krytykowal te zmiany. Podpisato si¢ pod tym listem wielu zastuzonych
uczonych o wielkim prestizu, takich jak Andrzej Walicki, Jan Hertrich-Wolenski,
jak prezesi najwazniejszych stowarzyszen historycznych: Polskiego Towarzystwa
Historycznego czy Stowarzyszenia Historykéw Sztuki. Bardzo wielu wybitnych

10" G. Allport, The Nature of Prejudice, Reading 1954.
"' F. Furedi. On Tolerance: A Defence of Moral Independence, London and New York 2011,
s. 142.
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humanistow i przedstawicieli nauk spotecznych podpisalo ten sprzeciw, wyrazajac
zaniepokojenie wobec pewnego aspektu zmian. Nie mam na mysli calej ,,Konsty-
tucji dla nauki’, ale o ten jej aspekt, ktdry ilustruje omawiane dzisiaj przeze mnie
zjawisko. Wszystko, w mys$l zalozen ustawowych ,, Konstytucji” ma by¢ zmierzone
wg. tabelek statystycznych. Statystyka i mierzalno$¢ maja nam uregulowac calos¢
zycia akademickiego. Ministerialni menedzerowie nauki projektuja zadania, ktore
powinni$my zrealizowaé. Wszystko bedzie zmierzone i zwazone, ale wszystkiego,
a raczej wlasnie tego, co najwazniejsze, co najbardziej warto§ciowe w humanisty-
ce, w naukach spolfecznych - nie da si¢ zmierzy¢, zwlaszcza miarami przyjetymi
odgoérnie, centralnie, w Ministerstwie.

Bledne koto wlasnych usifowan dostrzegli nawet niektdrzy ,,scjentometrysci’
By nie wchodzi¢ w szczegdly, odwotam sig¢ teraz do tekstu ogloszonego przez jed-
nego ze znawcow tej bardzo szybko rosngcej paradyscypliny i pseudonauki, Mi-
losa Jovanovicia, zaprezentowanego podczas 15 Miedzynarodowej Konferencji
Towarzystwa Scjentometrii i Infometrii. Ten tekst zatytutowany The vicious circ-
le of evaluation transparency zostal wydany w 2015 roku'?. Wskazuje on, ze roz-
paczliwe wysilki znalezienia wspdlnego mianownika dla wszystkich rodzajow
nauk i tworczych procesow, ktére powinny zaczynac sie na uniwersytetach, musza
znalez¢ sposdb na wykazanie ich optacalnosci. Koszt-zysk; ten prosty rachunek
obowigzuje w kazdej korporacji. W przypadku humanistyki i nauk spotecznych
te oplacalno$¢ maja mierzy¢ punkty przyznawane wydawnictwom i czasopismom
z list Swiatowych, lansujgcych najbardziej modne tendencje ideologiczne. Mamy
tam publikowa¢ najlepiej po angielsku, bo wtedy bedzie rosto uznanie dla naszej
nauki. Nasze uniwersytety beda piely sie w goére rankingéw szanghajskich i in-
nych. Jak to moze wyglada¢ w praktyce, w praktyce nauk spolecznych i humani-
stycznych, przypomnial niedawno eksperyment wykonany przez tréjke badaczy
amerykanskich: anglistke, matematyka i filozofa. Napisali oni wspdlnie dwadzie-
$cia artykuldw i rozeslali do prestizowych wysoko punktowanych czasopism z ta-
kich dziedzin jak gender studies, sexuality studies, race studies oraz critical theory —
tacznie niekiedy obejmowanych pojeciem grievance studies. Wszystkie teksty byly
$wiadomie stworzonym czystym betkotem, wsrdd nich znalazly sie takie perty jak
np. Rape culture and queer performativity at urban park dogs — prosze wybaczy¢
nie przetlumacze tego tytulu. Albo np. przettumaczono fragmenty Mein Kampf
Adolfa Hitlera, gdzie tylko stowo ,,Zyd” zastgpiono stowem ,,biaty mezczyzna’, ze-
by tekst zostal uznany nie tylko za akceptowalny, ale naukowy - przez wspolcze-

12 M. Jovanovi¢, The Vicious Circle of Evaluation Transparency - An Ignition Paper, 15"
International Conference On Scientometrics & Informetrics Issi, Istanbul 2015, https://www.
researchgate.net/publication/279530982_The_Vicious_Circle_of Evaluation_Transparency_-_
An_Ignition_Paper (dostep: 9.9.2019).
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snych redaktoréw uniwersyteckiego pisma... Siedem z dwudziestu tych proéb ,,hu-
manistyki krytycznej” zostato po wewnetrznych recenzjach peer review przyjetych
do druku, szes¢ oczekiwalo nadal na recenzje, a tylko szes¢ zostalo odrzuconych.
Jeden z tych artykuléw otrzymat nawet wysoka nagrode. Poprawiona Mein Kampf
chetnie przyjeto w bardzo prestizowym czasopi$mie feministycznej filozofii. Tekst
o kulturze gwaltu na podstawie zachowan pséw w parkach opublikowatl miesiecz-
nik ,Gender Place and Culture. Journal of Feminist Geography”. Oba te czasopi-
sma s3 oczywiscie bardzo wysoko punktowane na najbardziej prestizowej ,,lidcie
filadelfijskiej” — i w dalszym ciggu na niej pozostaja'’. Natomiast autorzy tej inte-
lektualnej prowokaciji stracili juz swoje akademickie stanowiska pracy...Moze to
by¢ takze przysztoé¢ polskich nauk spotecznych i humanistyki - jesli bedzie mie-
rzona bezwzgledna walkg o punkty z takich wlasnie centralnie ustalanych, poli-
tycznie poprawnych list. Nie twierdze bynajmniej, Ze na ,,liscie filadelfijskiej” nie
ma bardzo warto$ciowych naukowo czasopism takze w dziedzinie humanistyki.
Twierdze natomiast, ze traktowanie jako jedynie stusznego kompasu rozwoju nauk
spotecznych i humanistyki wskazan tej listy, czy tez sporzadzonej przez czysto
finansowa korporacje Elsevier bazy literatury cytowanej SCOPUS, na pewno nie
wyeliminuje naukowej makulatury. Przyczyni sie natomiast z pewnoscia do stop-
niowej eliminacji tej czesci aktywnosci humanistow, o ktorej pisal w swym tekscie
pan profesor Ziejka, cytujac stowa Jana Pawta II. Bo to si¢ nie bedzie liczyto - to,
czego nie da si¢ zmie$ci¢ w systemie punktacji przewidzianej przez ,, Konstytucje
dla nauki”. Spoteczna rola humanistyki, popularyzacja wiedzy o historii, o litera-
turze, o kulturze mysli, to wszystko jest wyceniane na ,,0” — w kategorii ,,koszty
i zyski”. Gdybym miat stresci¢ jednym zdaniem moje obawy zwigzane z tg sytu-
acja, przytoczylbym stowa pewnego filozofa. Ow filozof, Immanuel Kant, napisat
ponad dwa wieki temu:

z drewna tak krzywego, z jakiego zrobiony jest cztowiek nie da si¢ wystrugaé nic
prostego'.

Menadzerowie chcg jednak stworzy¢ jak najprostsze narzedzie, by to drzewo
obrabia¢ mierzy¢ oceniaé, ostatecznie struga¢. Takim narzedziem ma by¢ no-
wa humanistyka, ta optacalna i mierzalna, standardami opracowanymi w cieniu
centralnego gabinetu. Wedlug najnowszych wzoréw scjentometrii i infometrii.
Mysle, ze wobec tego zagrozenia, warto na koniec przywola¢ stowa, ktére powin-

3 J. Schuessler, Hoaxers Slip Breastaurants and Dog-Park Sex Into Journals, ,New York
Times”, 4.10.2018: https://www.nytimes.com/2018/10/04/arts/academic-journals-hoax.html
(dostep: 9.9.2019).

1 1. Kant, Idea powszechnej historii w aspekcie kosmopolitycznym, przektad M. Zelazny,
[w:] L. Kant, Rozprawy z filozofii historii, Kety 2005, s. 36.
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ny nam przywréci¢ przytomno$¢ i powinny by¢ wskazaniem jak ratowac uniwer-
sytety przed stoczeniem si¢ po tej rowni pochytej. To s3 stowa z wprowadzenia do
encykliki Fides et Ratio, stowa, ktore rzeczywiscie chyba najzwigzlej oddajg istote
zadania jakie stoja przed uniwersytetem:

Im bardziej cztowiek poznaje rzeczywistosc i §wiat tym lepiej zna siebie jako istote
jedyna w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglace staje si¢ dla niego pytanie
o sens rzeczy i jego wlasne istnienie. Wezwanie ,,poznaj samego siebie” wyryte na ar-
chitrawie $wigtyni w Delfach stanowi $wiadectwo fundamentalnej prawdy, ktdéra po-
winien uzna¢ za najwyzsza zasade kazdy cztowiek okreslajacy sie posrod calego stwo-

rzenia, wlasnie jako cztowiek, czyli ten, ktory poznaje samego siebie’.

Abstract
University today

The author analyses contemporary university crisis in terms of its traditional/original
universalist vocation as the forum where truth is sought and debated. Developing older
arguments of José Ortega y Gasset, Karl Jaspers and Alasdair MacIntyre, the text presents
new challenges to that vocation - in a sui generis managerial revolution which took over
academic life, as well as in the form of contemporary ,,political correctness”, understood
as the obstacle for free exchange of arguments. Finally the text analyses potential dangers
for academic life stemming from the recent (2018-2019) reform of universities in Poland
(so called “Constitution for Science”).

Keywords: university, education, political correctness, corporative norms

15 Cyt. za: Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakéw 2005, s. 699.

Andrzej Nowak, Uniwersytet dzisiaj, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2020,
s. 33-44 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.03
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HISTORYCZNE I WSPOLCZESNE
KONCEPCJE UNIWERSYTETU A IDEAL
UNIWERSYTETU W UJECIU JANA PAWEA II

W zwigzku z reformami szkolnictwa wyzszego w Polsce w pierwszych dzie-
siecioleciach XXI wieku srodowisko naukowe podjeto zintensyfikowang refleksje
nad ideg lub koncepcja uniwersytetu oraz jego miejscem i rola w spoteczenstwie
i kulturze'. W moim przekonaniu w dyskursie o instytucjach naukowych oraz in-
stytucjach szkolnictwa wyzszego pomocne moze by¢ rozréznienie idei uniwersy-
tetu, koncepcji (czy modeli) uniwersytetu oraz ideatu uniwersytetu®. Proponuje
regulujace definicje tych trzech terminéw. Idea elitarnej wspélnoty madrych ludzi
zajmujacych si¢ bezinteresownym badaniem podstawowych probleméw i przeka-
zywaniem dalej wynikow tych badan swoim uczniom trwa poprzez wieki i cywili-
zacje. Przybierala ona postac rzeczywistych instytucji ksztalttowanych na podsta-
wie réznych historycznych i wspdtczesnych koncepcji czy modeli uniwersytetu’®.
Koncepcje te czesto akcentowaly lub akcentuja wybrane elementy wspomnia-
nej idei w zaleznosci od czynnikow historycznych, geograficznych, kulturowych
czy cywilizacyjnych, w ktérych powstaty. Poniewaz tych modeli jest wiele, lepiej

! Przykladowo: Fenomen uniwersytetu, red. A. Grzegorczyk, J. Séjka, Poznan 2008;
M. Kwiek, Transformacje uniwersytetu. Zmiany instytucjonalne i ewolucje polityki edukacyjnej
w Europie, Poznan 2010; Wolnos¢, rownosé, uniwersytet, red. C. Koécielniak, J. Makowski,
Warszawa 2011; Idea uniwersytetu dzis. Perspektywa filozoficzna, red. M. Zardecka-Nowak,
J. Skrzypek-Faluszczak, Rzeszow 2012; Z. Grocholewski, Uniwersytety wobec wspotczesnych
wyzwan, Warszawa 2013; Idea uniwersytetu: Reaktywacja, red. P. Sztompka, K. Matuszek, Krakow
2014; K. Jaspers, Idea uniwersytetu, thum. W. Kunicki, Warszawa 2017; Jan Pawel II. Uniwersytet.
Antologia tekstow, red. M. Drozdz, K. Drag, K. Cymanow-Sosin, Krakéw 2019.

? Niektdrzy, np. Hanna Buczyniska-Garewicz, utozsamiaja idee i ideal uniwersytetu: ,,Idea
uniwersytetu logicznie poprzedza jakakolwiek instytucje czy spolecznos¢ akademicka, nie
jest jej uogolnieniem, lecz przeciwnie, samodzielnie wykoncypowanym tworem idealnym, do
ktorego wszelka historyczna rzeczywisto$¢ powinna sie zbliza¢”, H. Buczynska-Garewicz, Dwa
wyktady o Jaspersie, Warszawa 2005, s. 44.

* Por. uzycie wyrazenia ,,koncepcje uniwersytetu” [w:] K. Leja, Koncepcje zarzgdzania
wspotczesnym uniwersytetem, Gdansk 2011, s. 13-18.
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lub gorzej realizujacych ide¢ uniwersytetu, odczuwa sie tez potrzebe méwienia
o ideale uniwersytetu, o idealnej realizacji idei uniwersytetu. Ideat stara si¢ uja¢
jak najcelniej to, czym rzeczywisto$¢ okreslana mianem uniwersytetu jest w swej
istocie i naturze. Celem artykulu jest ukazanie wagi idealu zarysowanego przez
Jana Pawta IT w kontekscie zar6wno historycznych, jak i wspdtczesnych koncepcji
czy modeli uniwersytetu. Z jednej strony, chce ukaza¢ zywotno$¢ idei uniwersy-
tetu dawniej i obecnie, co pozostaje jej pozytywna i budzacg optymizm wtasno-
$cig. Z drugiej strony, wskazuje na potrzebe przypominania ideatu uniwersytetu,
ktéry pozwolitby na ochrone tej idei przed sitami dosrodkowymi (np. zamknigcie
sie w swoistej wiezy z kosci stoniowej) i odSrodkowymi (np. stanie si¢ firma ustu-
gowa) oraz utrzymalby je w zdrowym napigciu i rownowadze.

Opracowanie rozpoczynam od omdwienia idei uniwersytetu, wskazujac, ze
jest ona obecna w réznych kulturach i cywilizacjach, co sugeruje jej bliski zwia-
zek z ludzkg naturg. Nastepnie krotko ukaze wielo$¢ historycznych modeli uni-
wersytetu. Wskaze na aktualne wyzwania, ktore stoja przed uniwersytetami, oraz
naszkicuje kilka wspolczesnych koncepcji uczelni wyzszej, ktore stanowiag odpo-
wiedZ na te wyzwania. W ostatniej czesci scharakteryzuje ideal uniwersytetu sfor-
mulowany przez Jana Pawla II w wielu jego przemdwieniach i pismach skierowa-
nych do $wiata akademickiego.

Idea uniwersytetu

Jan Pawel II uwazal ide¢ uniwersytetu za jedng z najwazniejszych dla cywili-
zacji europejskiej. Idea ta nabrata bardzo wyrazistego ksztaltu w chrzescijanskiej
Europie na poczatku drugiego tysiaclecia. Kluczowe sg tu dzieta dosy¢ pézne w sto-
sunku do samej idei i rzeczywisto$ci uniwersytetu. Ide¢ uniwersytetu (czasem ro-
zumiang jako ideal uniwersytetu), poglebiali m.in. tacy mysliciele, jak Immanuel
Kant, Wilhelm von Humboldt, Johan Gottlieb Fichte, Friedrich Schleiermacher,
John Henry Newman, José Ortega y Gasset, Karl Jaspers, Max Horkheimer, Ja-
roslav Pelikan, a na polskim gruncie m.in. Kazimierz Twardowski.

Ide¢ t¢ mozna odnalez¢ juz u Platona, wcielong w zycie w jego Akademii (Ate-
ny, 387 p.n.e.), a nastepnie w Likeionie Arystotelesa. W obydwu szkotach rozwi-
jano typ ksztalcenia filozoficznego, elitarnego, opartego na rygorystycznych pro-
cedurach dialektycznych i analitycznych (Platon) oraz obserwacyjno-analitycz-
nych i systematyzujacych (Arystoteles)*. Izraelska badaczka, Sarah Guri-Rosenblit,
przywoluje realizacje idei uniwersytetu w odmiennych kulturach: uczelni¢ w Kon-

* R. Majeran, Organizacja i historia szkolnictwa wyzszego, [w:] Podstawy naukoznawstwa,
red. P. Kawalec, P. Lipski, R. Wodzisz, t. 1, Lublin 2011, s. 268-272.
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stantynopolu, zalozong w 425 roku przez Teodozjusza, muzulmanska uczelnie
w Fezie w Maroku, gdzie w 859 roku zalozony zostal Uniwersytet Qaraouiyine,
czy tez funkcjonujacy po dzi§ dzien uniwersytet Al-Azhar, utworzony w Egipcie
w roku 970°. Jednak dopiero w péznym sredniowieczu idea wspolnoty badaczy
i ucznidow przyjmie ksztalt, ktdry stanie sie wplywowy w catej kulturze Zachod-
niej, a pdzniej w calym $wiecie.

Wedlug polskiego badacza, Piotra Sztompki, ktéry podsumowuje refleksje sze-
rokiego grona polskich naukowcéw, uniwersytety spos$réd innych instytucji nauki
i szkolnictwa wyzszego wyrdznia ,,organiczne powigzanie wlasnych badan nauko-
wych z dydaktyka i ksztalceniem mlodej kadry naukowej, czyli autoreprodukeja
samej instytucji. W obszarze badawczym specyfike dostrzegano w skupieniu si¢ na
badaniach podstawowych, a w dydaktyce - dostarczaniu wyksztalcenia szerokie-
go, ogolnego, takze humanistycznego oraz formowaniu osobowosci studentow™.
Aleksander Bobko i Stanistaw Galkowski do wyznacznikéw idei uniwersytetu zali-
czaja: bezinteresownos¢ w dazeniu do prawdy, wolnos¢ w stawianiu pytan, doborze
tematyki badawczej i metod rozwigzywania probleméw, wychowywanie i ksztalce-
nie miodych ludzi (relacja mistrz—uczen), jednos¢ wiedzy — uniwersalne kryteria
racjonalnosci. Jest to wyraznie humanistyczna idea uniwersytetu, ktéra wskazuje
na wazna role filozofii’. Wedlug znanego szwedzkiego badacza, Bjorna Wittrocka,
do idei uniwersytetu przede wszystkim nalezy wizja wolnej spolecznosci uczonych,
ktérzy prowadza badania wedle wlasnego wyboru, badania nieprzynoszace bez-
posrednich korzysci ekonomicznych®. Wspoétczesne szeroko akceptowane sformu-
lowanie idei uniwersytetu zostalo zawarte w podpisanej w Bolonii w 1988 roku
przez przedstawicieli europejskich uniwersytetow Magna Charta Universitatum®.
Zasady lezace u podstaw uniwersytetu to: jego autonomia, $cisle polaczenie badan
i ksztalcenia, wolnos$¢ badan naukowych i dydaktyki (w tym wolno$¢ od wptywow
politycznych i uwarunkowan ekonomicznych), tworzenie wiedzy uniwersalnej,
utrwalanie tradycji humanistycznej. Jest jasne, ze te rozne okreslenia sa w zasad-
niczych punktach zbiezne w charakterystyce idei uniwersytetu.

> S.Guri-Rosenblit, Wielos¢ idei,,uniwersytetu”, tham. M. Kropiwnicki, http://www.dsw.edu.pl/
fileadmin/user_upload/seminaria/Kropiwnicki_Guri_Rosenblit_Wiele_idei_uniwersytetu.doc,
s. 2 (dostep: 31.10.2019).

¢ P. Sztompka, Po Kongresie Kultury Akademickiej, ,Nauka” 2014, nr 2, s. 19.

7 A.Bobko, S. Gatkowski, Uniwersytet — tradycja i wspotczesne wyzwania, [w:] Idea uniwer-
sytetu dzis. Perspektywa filozoficzna, red. M. Zardecka-Nowak, J. Skrzypek-Faluszczak, Rzeszow
2012, s. 53-55.

8 B. Wittrock, Nowoczesny uniwersytet w perspektywie historycznej - rozwazania o trzech
transformacjach, ,Nauka” 2014, nr 2, s. 16.

® Magna Charta Universitatum (Bolonia, 18 wrzesnia 1988), http://www.magna-charta.org/
resources/files/the-magna-charta/polish (dostep: 26.12.2019).
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Koncepcje uniwersytetu

Obok idei (oraz idealu uniwersytetu) nalezy wyrézni¢ funkcjonujace historycz-
nie koncepcje lub modele uniwersytetu. W rozumieniu, ktére przyjmuje w tym
artykule, koncepcja to konkretny pomyst na realizacje idei uniwersytetu w danych
warunkach historycznych, spotecznych i kulturowych. Za przywolywang juz ba-
daczka szkolnictwa wyzszego, Guri-Rosenblith, wyréznie i krotko scharaktery-
zuje gtéwne historyczne koncepcje uniwersytetow: uniwersytety sredniowieczne,
w szczegolnosci model Oxbridge, uniwersytety szkockie, Uniwersytet Londynski,
uniwersytet otwarty, francuski system edukacji wyzszej, uniwersytet Humbold-
towski i system amerykanskich uczelni®.

Idea uniwersytetu w szczegélnie wptywowym ksztalcie zostala zrealizowana
w koncepcji powstalej w Bolonii w 1088 roku. Jej cechg charakterystyczng jest to,
ze uniwersytet, universitas, czyli zrzeszenie, zostat zaloiony przez studentow, kté-
rzy byli dojrzali i majetni, lecz potrzebowali wyksztalcenia (universitas scholarium).
Studenci okreslali skfad grona profesorskiego, negocjowali oplaty i ustalali reguly
nauczania obowiazujace profesoréw. Nauczanie dotyczylo §wieckiej edukacji za-
wodowej zwlaszcza w zakresie prawa, takze medycyny (pdzniej teologii)''. Inaczej
niz w Bolonii koncepcja uniwersytetu zostata uformowana w Paryzu. To nauczy-
ciele tworzyli i nadawali kierunek tym uniwersytetom (universitas magistrorum),
wyznaczali program nauki i reguly jej prowadzenia, a studenci na ogdét byli bar-
dzo mlodzi (od ok. czternastu-pietnastu lat). Program studiéw byt w duzej mierze
religijny, a pierwsze lata studiéw poswiecone byly nauczaniu sztuk wyzwolonych.
Najbardziej ekskluzywnym byt wydzial teologiczny. Wazng cechg uniwersytetow
$redniowiecznych byta ich orientacja kosmopolityczna'.

Uniwersytety Oksfordu i Cambridge (Oxbridge) byly ztozone z wielu kolegiow,
akazde cieszylo si¢ duzg autonomia w nauczaniu. Egzaminowanie odbywalo si¢ na
poziomie ponadkolegialnym. Grupy mlodych ludzi gromadzily si¢ wokét nauczy-
cieli, z ktérymi mieszkali w kolegiach oddzieleni od $wiata zewnetrznego. Nauczy-
ciele-tutorzy pos$wigcali swoim studentom duzo czasu, pracujac z nimi w ramach
dwoch - do piecioosobowych zaje¢ dydaktycznych. U podstaw nauczania byla
idea ,,studiéw wszechstronnych” (comprehensive degree), ktore nie sg podzielone
na moduty i kursy. Do XIX wieku nacisk pofozony byt bardziej na nauczanie niz na
prowadzenie badan. Natomiast szkockie uniwersytety z XV i XVI wieku (Glasgow,
Aberdeen, Edynburg) realizowaly inng koncepcje. Zostaly one zalozone w wiel-

10" S. Guri-Rosenblit, dz. cyt., s. 2-28.

' R. Majeran, Organizacja i historia..., dz. cyt., s. 280-281. Taki typ uniwersytetu funkcjo-
nowal do XIV wieku.

2 R. Majeran, Organizacja i historia..., dz. cyt., 281-282.
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kich miastach i po cz¢$ci byly sponsorowane przez wladze miejskie. Uniwersytety
te posiadaly szkoty uczace zawodu, oferowaty przedmioty praktyczne i klasyczny
program sztuk wyzwolonych. Wprowadzono podzial studiéw akademickich na

moduly. Na uczelniach tych mdgt studiowa¢ kazdy i to jakikolwiek z wyklada-
nych przedmiotéw. Uniwersytety zwracaly uwage na zapotrzebowanie rynku, tak
by oferowa¢ nowe dziedziny studiéw i nowe przedmioty, ktore przyciagaty stu-
dentéw. Wedlug Guri Rosenblit uczelnie te mozna okresli¢ jako przedsiebiorcze.

Rowniez w Wielkiej Brytanii, tym razem w Londynie, narodzita si¢ idea uni-
wersytetu zwigzkowego, federacyjnego. Uniwersytet Londynski zalozony w 1836
byt wytacznie panstwowym organem egzaminacyjnym. Natomiast zatozone wcze-
$niej University College i King’s College jedynie nauczaly i przygotowywaly stu-
dentéw do zdawania egzaminéw. Od 1898 roku Uniwersytet Londynski stal sie
instytucja zorientowang na nauczanie. Uniwersytet mial wewnetrznych studentow
w swoich wlasnych collegeach i instytutach, a jednoczesnie dziatat jako organ eg-
zaminacyjny dla studentéw studiujacych w réznych college’ach i instytucjach na
calym $wiecie, przyznajac im stopnie i dyplomy. Obecnie Uniwersytet Londynski
stanowi federacje ztozong z wielu collegedw, akademii, instytutéw i szkot ucza-
cych zawodu polaczonych wzajemnie ze soba. Te jednostki ksztalcg w wyspecjali-
zowanych obszarach studiow i s autonomiczne w zakresie ksztaltowania swoich
akademickich programéw nauczania.

W Wielkiej Brytanii powstala jeszcze inna koncepcja: uniwersytet otwarty
(1969). Istotna cecha tej koncepciji jest to, ze nie ma wymagan rekrutacyjnych lub
s3 one minimalne (np. nie potrzeba matury). Uczelnie te posiadajg programy, w ra-
mach ktdérych student moze zdoby¢ odpowiednie prerekwizyty w zakresie wiedzy
lub umiejetnosci potrzebnych do owocnego podjecia i skonczenia studiéw. Stoso-
wane czesto tzw. otwarte procesy uczenia pozwalaja studentom zaczynac rok aka-
demicki np. w dowolnym miesigcu oraz realizowa¢ kursy wedlug wlasnego tem-
pa i mozliwosci, a studia mogg ksztalttowaé w petnym lub niepelnym wymiarze
czasu w zaleznosci od zaangazowan rodzinnych i godzin pracy. Otwarte procesy
uczenia zazwyczaj dajg studentom réwniez szeroki wachlarz wsparcia poprzez
tutoring, ustugi doradztwa lub poradnictwa. Nauczanie odbywa si¢ na odleglos¢
w ramach kurséw typu korespondencyjnego, czgsto za pomoca nowych techno-
logii. Stosunkowo niewielka wysoko wykwalifikowana kadra akademicka tworzy
wysokiej jako$ci materiaty stuzace samoksztalceniu. Bezposrednia odpowiedzial-
nos¢ za nauczanie spoczywa na kadrze na nizszym stopniu, odpowiednio przygo-
towanej do towarzyszenia w nauce®.

B K.-A. Daniel-Gittens, Open University model, [w:] The SAGE Encyclopedia of online
education, ed. S. L. Danver, Tousand Oaks 2016, s. 883-886.
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Swoisty jest francuski system edukacji wyzszej. Priorytet posiadaja w nim
Grand écoles, szkoly uczace zawodu, ksztalcace profesjonalistow na wysokim
poziomie (tez Ecole Polytechnique). Wstep do Grand écoles wigze sie z wysokim
wspolzawodnictwem, natomiast uniwersytety sg otwarte dla wszystkich absol-
wentow szkot srednich posiadajacych dyplom baccalauréat. Wiodaca instytucja
ksztalcgcg polityczne i intelektualne elity francuskiego spoleczeristwa jest Ecole
Normale Superieure. W misji ksztalcenia uniwersytety francuskie ustepowaty pod
wzgledem prestizu Grandes Ecoles, natomiast w misji badar naukowych ustepo-
waly krajowym instytutom badawczym (CNRS - Centre national de la recherche
scientifique). Cechg francuskiego systemu bylo scentralizowanie i kontrola spra-
wowana przez rzagdowe i biurokratyczne procedury™.

Niemiecka edukacja wyzsza byta mocno ksztaltowana przez koncepcje Wil-
helma von Humboldta, ktory w Berlinie w 1810 roku zalozyt uniwersytet ,wcigz
znajdujacy si¢ w stadium badan”. Jego cechami byla intelektualna wolno$¢ naucza-
nia i uczenia si¢ (Lehrfreiheit i Lernfreiheit), ktore byly chronione nie tylko przed
interwencjami politycznymi, lecz takze przed grupami interesu w obrebie samej
akademii (profesorowie mianowani byli przez panstwo). Gtéwnym celem uniwer-
sytetu Humboldtowskiego bylo uprawianie nauki, ktéremu podporzadkowana by-
fa relacja nauczyciel-uczen. Studentom uniwersytet miat zapewni¢ wszechstronne
wyksztalcenie (Allgemeine Bildung), oparte na aktualnie prowadzonych badaniach
naukowych. Panstwo mialo zapewnia¢ sprawne funkcjonowanie uczelni przy za-
chowaniu jej calkowitej autonomii. Cele uniwersytetu winny by¢ celami panstwa
i to wlasnie ze wzgledu na dobro panstwa. Humboldt poprzez tego rodzaju insty-
tucje dazyl do ozywienia niemieckiej kultury narodowe;j*.

Amerykanski system edukacji wyzszej jest niezwykle pluralistyczny i réznorodny.
W USA powstato wiele uczelni wielozadaniowych, ktére wcigz w zaleznosci od
potrzeb, dodajg sobie kolejne funkeje i poszerzajg zakres odpowiedzialnosci, reali-
zujgc przy tym dawne zobowigzania. W USA wypracowano model multiwersyte-
tu, czyli uniwersytetu, ktory obejmuje zaréwno wydziaty nauk humanistycznych,
nauk $cistych i nauk spolecznych oraz szkoty zawodowe'. Zaadaptowano tez kon-
cepcje uniwersytetu federacyjnego w formie wielkich rozmiaréw uniwersytetow
multi-campusowych (np. Uniwersytet Kalifornijski). Obok nich istnieja tam mate
o$rodki, kolegia zorientowane na nauki humanistyczne. Dzialaja uniwersytety bar-
dzo wszechstronne, jak i wyspecjalizowane instytuty. Juz pod koniec XIX wieku

4 W latach 1990-2013 system szkolnictwa we Francji przeszedt wiele reform, zob. P. Mo-
drzynski, M. Kwiek, Reformy edukacji wyzszej we Francji w obszarze finansowania szkot wyzszych,
Warszawa 2015.

> W.von Humboldt, Organizacja instytucji naukowych, thum. B. Andrzejewski, [w:] B. An-
drzejewski, Wilhelm von Humboldt, Warszawa 1989, s. 240-250.

16 C. Kerr, The uses of the university, Cambridge 2001, s. 1-34.
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kolegia i uniwersytety podjely ide¢ praktycznego wymiaru stuzby spoleczenstwu.
Cechg amerykanskiej edukacji wyzszej sa mocne relacje wzajemne migdzy insty-
tucjami akademickimi i §wiatem korporacji, oparte gléwnie na silnych zwiazkach
z absolwentami, ktérzy odniesli sukces biznesowy.

Przeglad historycznych koncepcji uniwersytetu uswiadamia ré6znorodnosé¢ od-
powiedzi na wyzwania pojawiajace sie w réznych okoliczno$ciach cywilizacyjnych
i warunkach spolfeczno-politycznych. Patrzac w przeszios¢, mozna powiedzie¢, ze
idea uniwersytetu okazala si¢ bardzo plastyczna, zdolna do przystosowan. Jest to
swiadectwo jej zywotnosci. Zmienno$¢ koncepcji, wyrazajacych ideg dostosowa-
ng do okolicznosci, pozostaje w tworczym napigciu z niezmiennoscig ideatu uni-
wersytetu, o ktérym traktuje ostatnia czes$¢ artykutu. W nastepnej czgsci moich
rozwazan natomiast pokaze, ze zywotnosc¢ te idea uniwersytetu zachowala réw-
niez na przetomie XX i XXI wieku, pomimo nowych i réznorodnych wyzwan.

Wyzwania dla idei uniwersytetu na przelomie XX i XXI wieku

Uniwersytetom przychodzi obecnie funkcjonowa¢ w warunkach radykalnie od-
miennych od tych, w ktérych si¢ narodzity w sredniowieczu czy tez przeksztatcaty
w nowozytnosci. Na przetomie XX i XXI wieku pojawily si¢ nowe wcielenia idei
uniwersytetu, nowe koncepcje, ktére maja by¢ odpowiedzig na wiele bardzo po-
waznych wyzwan cywilizacyjnych i kulturowych, obecnych juz wczesniej, a wspot-
cze$nie nasilonych'’. Mozna wskaza¢ tutaj, po pierwsze, na ogromny ilo§ciowy roz-
rost szkolnictwa wyzszego: wzrosly rozmiary, liczba i zréznicowanie tego typu in-
stytucji. Po drugie, jest wywierana silna presja na uczelnie, aby rozszerzaly dostep
do wyzszej edukacji, wspieraly masowos¢, uczyly studentéw o bardzo zréznicowa-
nym pochodzeniu i zdolnos$ciach (egalitaryzm i inkluzywizm kosztem elitaryzmu).
Po trzecie, oczekuje sig, ze uczelnie beda spotecznie odpowiedzialne, dostosuja sie
do potrzeb spoleczno-politycznych oraz beda transparentne wobec panstwa i spo-
teczenstwa. Po czwarte, uczelnie wyzsze postrzegane sa jako podstawowy kanat
unowoczes$niania spoteczenstwa, stymulowania gospodarki, pobudzania innowa-
cyjnosci. Po piate, uniwersytety musza stawac do globalnej konkurencji o studen-
tow, prestiz i jakos$¢ ustug edukacyjnych — w zwigzku z tym ro$nie liczba kontroli,
audytow, ocen okresowych, rankingow. Uczelnie staly si¢ elementem gospodarki
rynkowej, w ramach ktdrej oferujg swoje ustugi i towary, ktore musza by¢ konku-
rencyjne. Po szdste, uczelnie winny szuka¢ zréznicowanych zrédel finansowania,
by¢ przedsigbiorcze, a jednoczesnie sg coraz mocniej zwigzane z globalnym sys-

17" Zob. B. Wittrock, Nowoczesny uniwersytet..., dz. cyt., s. 14; A. Bobko, S. Galkowski,
Uniwersytet..., dz. cyt., s. 58-61.
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temem finansowym i uzaleznione od jego zmiennosci. Po siédme, uczelnie winny
szeroko wykorzystywa¢ nowoczesne technologie komunikacyjne i infrastrukture
informatyczna, to natomiast mocno przeksztalca praktyki badawcze i ksztalce-
nie. Wszystko to stalo si¢ przyczyna stopniowego wprowadzania w uniwersyte-
tach i uczelniach wyzszych nowych form zarzadzania oraz ogromnej biurokracji
m.in. w celach sprawozdawczosci. Wymienione wyzwania wywieraja duzg presje
na kazda uczelnie opartg na dotychczasowych koncepcjach. Sg one réwniez inspi-
racjy do powstawania nowych koncepcji uczelni wyzszej. Niektore z nich, moim
zdaniem te najwazniejsze, ponizej krotko sygnalizuje.

Wspolczesnie niektore uniwersytety okresla si¢ jako ,,badawcze”. Wzorcowymi
uczelniami tego rodzaju s3 Harvard, Yale i Cornell (zwane czasem super research
university). Ich misja jest zdobywanie nowej, przetomowej wiedzy i koncentracja
na badaniach podstawowych. Prowadza one gléwnie zaawansowane badania oraz
elitarne ksztalcenie na poziomie doktorskim, podoktorskim i w pewnym stopniu
magisterskim. Proces nauczania i zdobywania wiedzy na uniwersytecie badaw-
czym jest w znaczacym stopniu zwigzany z prowadzeniem wlasnych badan na-
ukowych przez pracownikéw i studentéw. Tworzenie uniwersytetéw badawczych
wymaga drogiej infrastruktury niezbednej do prowadzenia badan na najwyzszym
poziomie, najlepszych kadr naukowych, a takze pomocniczych'®.

W latach 90. XX wieku, z inspiracji ideg przedsiebiorczosci akademickiej
(i tzw. kulturg innowacyjnosci) uformowata sie idea uniwersytetu przedsigbior
czego (ang. entrepreneurial university). W tej koncepcji uczelnie sg silnie zwigzane
z otoczeniem lokalnym i regionem. Obok badan i nauczania — uczelnie te daza do
formowania postaw i zdolnosci przedsigbiorczych u swoich pracownikéw akade-
mickich, studentéw i doktorantéw. Uczelnie te majg elastyczng strukture organi-
zacyjna, oparte s3 na zespotach zajmujacych sie zadaniami w obszarze edukacji,
badan i wdrozen. Wtadze uczelni monitoruja rynek pracy i ustug, maja narzedzia,
aby rozpoznawac potrzeby spoteczenstwa, firm i administracji publicznej, przed-
siebiorczo reagowa¢ na informacje i zmiany, poszukiwa¢ nowych mozliwosci in-

terakeji z otoczeniem. Zaréwno wiec badania, jak i nauczanie sg nieustannie do-
stosowywane do potrzeb i oczekiwan wzgledem uczelni zewnetrznych®.

'8 P. M. Rowinski, T. Burczynski, J. Duszynski, A. Rychard, Uniwersytet badawczy, czyli...?,
»Nauka” 3 (2017), s. 35; K. Ziolo, B. Sieniewska, Modele uniwersytetu w XXI wieku, [w:] Kadry
i infrastruktura nowoczesnej nauki: teoria i praktyka, red. P. Kawalec, P. Lipski, t. 2, Lublin 2009,
s. 144-145. Autorki podaja liste cech takich uczelni.
¥ K. Ziolo, B. Sieniewska, Modele uniwersytetu..., dz. cyt., s. 138-142. Autorki podaja liste
cech takich uczelni.
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Podobng idee niesie koncepcja uniwersytetu III generacji*. Uczelnie tego ty-
pu dbaja o komunikacje wewnetrzng oraz intensywne kontakty z instytucjami ze-
wnetrznymi, tworzenie sieci wspolpracy, a takze rozwijaja wlasne, profesjonalne
Centra Transferu Wiedzy i Technologii, ktore sprzedaja wytworzong know-how,
zajmuja si¢ sprawami patentdw i wlasnosci intelektualnej. Uniwersytet prowadzi
zaawansowane badania, a prominentny staje si¢ wymiar intensywnego transferu
wiedzy i umiejetnosci oraz technologii poza akademig oraz ich komercjalizacja.
Stad istotny jest wedle zalozen tej koncepciji $cisty zwigzek badan z otoczeniem
przemystowym, korporacjami, czy tworzenie wyspecjalizowanych zespotéw inter-
dyscyplinarnych. Koncepcja ta promuje roéwniez dzialania w miedzynarodowych
zespolach pracownikéw i studentow.

Uniwersytety korporacyjne (ang. corporate universities, zwane tez Instytuta-
mi lub Centrami Doskonalosci) sa tworzone przez korporacje jako wewnetrz-
ne jednostki edukacyjne w ramach systeméw L&D (Learning and Development)
tych organizacji. Pojawily si¢ pod koniec lat 80. XX wieku jako rodzaj ulepszenia
w stosunku do tradycyjnych form szkolnictwa wyzszego. (General Electric otwo-
rzyl taka jednostke juz w 1956). Programy takich uczelni s3 powiazane z celami
biznesowymi oraz strategia rozwoju danej korporacji. W erze innowacyjnosci,
ciaglte ulepszanie, powigckszanie wiedzy i nieustanne uczenie si¢ jest niezwykle
istotne zaréwno dla jednostek, jak i dla organizacji. Posiadanie wlasnego uniwer-
sytetu pozwala organizacji na dostarczenie pracownikom mozliwosci przeksztal-
cania starych i formowania nowych umiejetnosci i wiedzy poza to, co jest zwigza-
ne bezposrednio z danym stanowiskiem pracy. W zamian w organizacji zwigksza
sie poziom innowacyjnosci, produktywnosci i efektywnosci, a przede wszystkim,
organizacja zatrzymuje najlepszych pracownikéw dajac im mozliwosci rozwoju.
Korporacyjne uniwersytety dostarczaja organizacji wyksztatconych pracownikow
z nowymi stopniami i certyfikatami, przyspieszajacymi ich kariery oraz rozwijaja
tzw. kapital intelektualny korporacji. Czasem tego rodzaju jednostki wspolpracu-
ja tez z tradycyjnymi uczelniami®’.

W zwigzku z rozwojem technologii telekomunikacyjnych i informatycznych
nalezy postrzega¢ powstanie tzw. uniwersytetow wirtualnych?”. Proponuja one
programy studiéw realizowanych za pomoca mediéw elektronicznych, szczegdl-
nie Internetu. W przeciwienstwie do uniwersytetow otwartych, uczelnie wirtualne

0 T generacja to Sredniowieczne uniwersytety skupione na nauczaniu; II generacja to model
Humboldtowski, w ktorym uniwersytet faczy ksztalcenie i badania. Zob. K. Zioto, B. Sieniewska,
Modele uniwersytetu..., dz. cyt., s. 142-143. Tam znajduje sie lista cech tego typu uniwersytetu.

21 Zob. M. Ilyas, Making of a corporate university model: transition from traditional training to
Learning Management System, ,Journal of Education and Practice” vol. 8 (2017) no 15, s. 85-90.

2 Por. A. Abdoli Sejzi, B. Aris, N. Yahya, The Phenomenon of Virtual University in New Age:
Trends and Changes, ,Procedia - Social and Behavioral Sciences” vol. 56 (2012), s. 565-572.
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formutuja dla kandydatéw wymagania wstepne podobne do uniwersytetow trady-
cyjnych i zapewniajg zdobycie stopnia akademickiego po spelnieniu wszystkich
akademickich wymagan. Istnieje wiele wariantéw tego typu uczelni. Czasem sg to
instytucje, ktore prowadza zaréwno nauczanie stacjonarne, jak i nauczanie online
traktowane jako czes$¢ ich rozszerzonych kurséw uniwersyteckich, inne uniwer-
sytety natomiast oferujg tylko kursy online. Niektdre z nich s3g osobnymi instytu-
cjami funkcjonujacymi tylko w Internecie, bez fizycznej lokalizacji, z wyjatkiem
dzialu administracyjnego. Jeszcze inne uniwersytety wirtualne moga by¢ organi-
zowane z uzyciem réznorodnych fizycznych lokalizacji, do ktérych dostarcza sig
programy studiéw za posrednictwem réznego rodzaju medioéw (transmisje z jed-
nej lokalizacji, gdzie profesorowie przeprowadzaja wyktady, do innych lokalizacji).

Stosunkowo niedawna jest koncepcja uniwersytetu europejskiego®. Powstata
ona na bazie wieloletniego doswiadczenia w realizacji programoéw europejskich
dotyczacych nauki i analizy krytyki tych programéw. Koncepcja uniwersytetu
europejskiego zaklada miedzynarodowe partnerstwo réznego rodzaju uczelni,
w skiad ktérego wchodzg minimum trzy instytucje z co najmniej trzech krajow
Unii Europejskiej. Uniwersytet tego rodzaju powinien wyrézniac sie wspolna, zin-
tegrowana, dtugoterminowy strategia w obszarze ksztalcenia, badan, innowacji,
odpowiedzialnosci spotecznej. Uczelnie wspolpracuja tu w oparciu o wspdlna wi-
zj¢ i wartosci, wspdlpracuja na réznych poziomach swojej organizacji i w réznych
obszarach. Uczelnie zfaczone sojuszem w uniwersytecie europejskim powinny
umozliwia¢ studentom, doktorantom i pracownikom plynne przemieszczanie sie
(fizycznie lub wirtualnie), aby studiowac, szkoli¢ sig, uczy¢, prowadzi¢ badania,
pracowac lub $wiadczy¢ ustugi we wszystkich instytucjach partnerskich. Wszyst-
kie poziomy studiow powinny by¢ nastawione zdecydowanie inkluzywnie i ma-
ja obejmowac zintegrowang mobilno$¢ (fizyczng, wirtualna, aczong), w ramach
ktdrej zaangazowanych jest przynajmniej 50% studentéw. Wspdlne, elastyczne
programy nauczania winny by¢ realizowane w oparciu o podejscie interdyscypli-
narne lub multidyscyplinarne i migdzysektorowe. W czasie studiéw nalezy umoz-
liwi¢ doswiadczenie praktyczne i prace oraz rozwdj postaw przedsigbiorczych i ak-
tywnosci obywatelskiej. Uniwersytety europejskie winny formowa¢ otwarte na
spofeczne wyzwania i wysoce innowacyjne (w zakresie uczenia si¢ i rozwigzan)
tzw. europejskie zespoly tworzenia wiedzy skladajace sie ze studentéw i nauczy-
cieli akademickich, z udzialem badaczy, przedsiebiorstw, podmiotéw regionalnych
i podmiotéw spoteczenstwa obywatelskiego.

» European universities initiative, https://ec.europa.eu/education/education-in-the-eu/
european-education-area/european-universities-initiative_en (dostep: 7.2.2020); Uniwersy-
tety europejskie, https://erasmusplus.org.pl/podstrony-akcji/uniwersytety-europejskie/ (do-
step: 7.2.2020).
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Przeglad wspotczesnych koncepcji uniwersytetu wskazuje, jak zasygnalizowa-
ne powyzej wyzwania ksztattuja rozwdj idei uniwersytetu w XXI wieku. Ogélnie
mozna powiedzie¢, ze dzisiejsze koncepcje uniwersytetu w centrum stawiaja idee
spolecznej odpowiedzialnosci instytucji akademickiej, cho¢ istnieja tez koncep-
cje, ktore ktada nacisk na mozliwos¢ prowadzenia zaawansowanych, specjalistycz-
nych badan podstawowych. Uczelnie czgsto ukierunkowuja swa dzialalnos¢ edu-
kacyjng na upowszechnienie wyzszego wyksztalcenia, realizacje idealu nauczania
ustawicznego, dlatego starajg si¢ uwzgledniac potrzeby réznego rodzaju studen-
tow, a takze istotny wymiar zycia studentow, jakim jest przygotowanie do zawo-
du (cho¢ nie jest to element nalezacy do idei uniwersytetu). Dla uczelni staja si¢
wazni interesariusze zewnetrzni, co sprawia, ze akcent zostaje przesuniety na ba-
dania stosowane kosztem badan podstawowych, a takze na ksztalcenie ukierun-
kowane praktycznie. Nowe koncepcje uniwersytetu daza do umiedzynarodowie-
nia na wszystkich poziomach organizacji (wykladowcy, studenci, administracja)
oraz do adaptacji w $wiecie naznaczonym przez ekonomig i technologie, Inter-
net i interaktywna komunikacje. Posrod bardzo réznorodnej i atrakcyjnej oferty
edukacji i ksztalcenia, uczelnie musza promowa¢ wiasne propozycje, zdobywac
srodki na tworzenie laboratoriéw, programow studiow, stypendidw, zapraszanie
wybitnych naukowcow itd.

Rodzi sie pytanie, czy w takich okolicznosciach wystarczy ponownie okresli¢
funkcje uczelni, czy tez konieczne jest przedefiniowanie istoty tej instytucji?** Jak
pokazuje powyzszy przeglad, rowniez wspdlczesnie idea uniwersytetu wcigz jest
zywotna, plastyczna i zdolna do przystosowan. Powstale na jej bazie nowsze mo-
dele podejmuja i dostosowuja starsze koncepcje uniwersytetu. Istnieje wiele ten-
dencji od$rodkowych, ktére daza do rozsadzenia lub zniszczenia tej idei, oraz do-
srodkowych, ktdre sztywno zamykaja si¢ w bardzo waskim rozumieniu idei uni-
wersytetu. Z tej racji niezwykle istotne wydaje si¢ ciagle przypominanie o ideale
uniwersytetu, ideale, ktory stanowi owoc refleksji nad calg europejska tradycja
badan naukowych i akademickiego nauczania. Tego rodzaju calo$ciowa refleksje
oferuje Jan Pawet I1, reprezentatywny przedstawiciel cywilizacji i kultury chrzesci-
janskiej, w ktdrej fonie uformowala si¢ wcigz Zywotna idea uniwersytetu. Wspot-
czesne przemiany koncepcji uniwersytetu ukazuja, jak istotne jest ciagte przypo-
minanie o ideale uniwersytetu jako doskonalej realizacji idei uniwersytetu, i jak
wazne jest osadzenie jej w szerszym i gtebszym, humanistycznym kontekscie. Te-
go wlasnie dostarcza mysl papieza z Polski.

# Zob. A. Bobko, S. Gatkowski, Uniwersytet..., dz. cyt., s. 52.
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Ideal uniwersytetu

Jan Pawet II, Karol Wojtyta, odbyt normalna dla kazdego uczonego droge roz-
woju intelektualnego i kariery naukowej. Dobrze znal zycie akademickie: byt nie
tylko studentem, ale ponad 25 lat wykladat na uczelni, a pdzniej, jako papiez, wie-
lokrotnie w réznych czes$ciach $wiata spotykal sie z uczonymi i studentami i wraz
z nimi rozwazal sens poszukiwan badawczych, ksztalcenia i studiowania. W hi-
storii Kosciota zaden papiez nie byt tak mocno zwiazany ze srodowiskiem akade-
mickim i nie spotykal si¢ tak czesto z przedstawicielami $wiata nauki®.

Papiez rozumial wyzwania, przed jakimi staja wspolczesne uczelnie realizu-
jace rozne koncepcje organizacyjne, a wraz z nimi réznie wcielang w zycie idee
uniwersytetu. Rozumial potrzebe¢ jasnego sformulowania idealu uniwersytetu
i czestego przypominania o tym ideale. Papieskie ujecie jest mocno zakorzenione
w tradycji klasycznej i chrzescijanskiej oraz w personalistycznej wizji cztowieka.
W tym kontekscie sformutowany przez niego ideat podkresla w idei uniwersytetu
elementy takie, jak: warto$¢ poznania i wiedzy dla bycia czlowiekiem, a w zwigzku
z tym fundamentalne miejsce badan podstawowych, role humanistyki, idee praw-
dy oraz wolnosci badan, moralny wymiar dzialalnosci intelektualnej, formowanie
czlowieczenstwa, ksztalcenie mtodych pokolen, stuzbe narodowi i jego kulturze.

Z uwagi na warto$¢ wiedzy wysokiej jakosci, w ideal uniwersytetu w szczegdl-
ny sposob wpisuje si¢ prowadzenie badan nakierowanych na odkrywanie prawdy;,
przekraczanie siebie, rozwijanie tworczosci: ,,prawdziwa «wodg zycia» ozywiaja-
ca cale nauczanie jest praca naukowa o charakterze twérczo-badawczym. Upra-
wianie nauki i wlasciwe jej metody stanowig podstawowa niejako forme istnie-
nia i dziatania uniwersytetu” (Lublin, 9 czerwca 1987)*. Papiez rozumial nauke
szeroko, jako metodyczne poznanie, co pozwalalo mu na wizje integrujaca bada-
nia prowadzone we wszystkich dyscyplinach, facznie z filozofig i teologia®. Jako
ceche wyrdzniajaca uniwersytet wskazywal tez swoistg calosciowos$¢ w poszuki-
waniu wiedzy: ,Od zarania uniwersytet byt rozumiany jako wszechnica, to jest
instytucja otwarta dla wszystkich i nastawiona na kultywowanie kazdej formy

» Zob. E Ziejka, Jan Pawel II a $wiat akademicki, ,Nauka” (2011) nr 2, s. 17-29. W$réd
wypowiedzi Jana Pawta II mozna wyrdzni¢ te, ktore dotycza uniwersytetu bezposrednio, byly
wygloszone do srodowisk akademickich, czgsto na uczelniach, oraz te wypowiedzi, ktore
uniwersytetu dotycza jedynie posrednio, a w pierwszym rzedzie skupiajg sie na nauce, wiedzy
naukowej, badaniach naukowych, uczonych, etyce badan, moralnosci uczonego, humanistyce,
filozofii, teologii.

* Jan Pawel 11, Jezeli stuzysz Prawdzie, stuzysz Wolnosci, wyzwalaniu cztowieka i Narodu,
[w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1988), red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999,
s. 425.

7 Zob. Jan Pawel 11, Jakie sq perspektywy tego pokolenia?, [w:] Uniwersytety w nauczaniu
Jana Pawla I (1978-1988), red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999, s. 417.



Jacek Poznanski SJ 57

wiedzy oraz studiowanie prawdy we wszystkich jej przejawach: naukowym, filo-
zoficznym, teologicznym” (Padwa, 12 wrzesnia 1982)*. Papiez broni wiec ideatu
jednosci wiedzy, przeciw nadmiernej specjalizacji oraz ideatu racjonalnosci, ktéra
jest jedna, cho¢ wielopostaciowa.

Najwiecej miejsca w swoim nauczaniu skierowanym do $wiata akademickie-
go poswiecit Jan Pawel II nauce pojmowanej jako dochodzenie do prawdy. We-
dlug papieza, ,, Kto méwi nauka, méwi prawda. (...) Nie ma (...) prawdziwego
ducha uniwersyteckiego tam, gdzie nie ma natchnionej goraca miltoscig prawdy
radosci poszukiwania i poznawania” (Kinszasa, 4 maja 1980)*. Dlatego ,,powo-
taniem kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie i przekazywa-
nie innym” (Krakéw, 8 czerwca 1997)%. Z jednej strony, poszukiwania naukowe
w ramach wielu dyscyplin ostatecznie prowadza czlowieka do przekroczenia ich
granic, ukierunkowuja na Najwyzsza Prawde, przyblizaja do Tajemnicy i w ten
sposob umozliwiaja czlowiekowi spelnienie. Z drugiej strony, badania naukowe
w ramach réznych dyscyplin sg ukierunkowane na stuzbe cztowiekowi, pomagajac
mu w coraz pelniejszym odkrywaniu prawdy o sobie samym i kosmosie, w kto-
rym jest umieszczony'.

W spoleczenstwie nastawionym na produkcje i konsumpcje ma miejsce coraz
powazniejsze lekcewazenie badan podstawowych i humanistyki oraz nadmier-
ne podkreslanie roli nauk $cistych i techniki. Jan Pawet II podkreslat, ze ,czysta
nauka jest dobrem, ktére zastuguje na wielkg milos¢, poniewaz jest poznaniem,
a wiec doskonaloscig ludzkiej inteligencji. (...) Nauka podstawowa jest dobrem
ogoélnoludzkim” (Rzym, 10 listopada 1979)**. Natomiast refleksja humanistyczna
pozwala cztowiekowi coraz mocniej broni¢ prawdy o sobie samym wobec pokus
samoubdstwienia oraz samourzeczowienia®. Dlatego ,,istnieje wyrazna potrzeba
nowego chrzedcijanskiego humanizmu oraz nowej wersji wyksztalcenia w dzie-
dzinie nauk humanistycznych”*. Poniewaz dyscypliny humanistyczne i ich sym-
boliczny jezyk sa jedng z drog do transcendencji, ,,rozwdj badan interdyscypli-

8 Jan Pawel II, W stuzbie prawdy i wolnosci, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta 11
(1978-1988), t. 1., red. S. Urbanski, Warszawa 1999, s. 302-303.

¥ Jan Pawet II, Wolnos¢-prawda-stuzba czlowiekowi, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana
Pawla II (1978-1988), red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999, s. 181.

% Jan Pawel II, Woko? Uniwersytetu Jagielloriskiego jednoczg si¢ wszystkie uczelnie Polski,
[w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta IT (1989-1999), red. S. Urbanski, t. 2, Warszawa 2000,
s. 249.

31 Zob. Jan Pawel II, Wokét Uniwersytetu Jagielloriskiego..., dz. cyt., s. 249-250.

32 Jan Pawet II, Glgboka harmonia tgczy prawdy naukowe z prawdami wiary, [w:] Uniwer-
sytety w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1988), red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999, s. 128.

33 Zob. Jan Pawel 11, Jakie sq perspektywy..., dz. cyt., s. 416.

** Jan Pawet II, Misja uniwersytetu wobec osoby ludzkiej, [w:] Uniwersytety w nauczaniu
Jana Pawta IT (1989-1999), red. S. Urbanski, t. 2, Warszawa 2000, s. 49.
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narnych i zywsze zainteresowanie naukami humanistycznymi pomoga pokonac
przeszkody, ktére nie pozwalajg postrzegac czlowieka w jego wymiarze duchowym,
etycznym i transcendentnym” (Rzym, 13 grudnia 1990)*.

Z kategoria prawdy wigze si¢ w refleksji Jana Pawta IT kwestia wolno$ci badan.
Prawdziwa wolno$¢ nauki, jak podkresla papiez, rodzi si¢ z jej zwiazku z praw-
da. Dlatego ,,nauka powinna by¢ wolna w tym sensie, ze nie beda jej w sposéb
istotny okreslaly cele posrednie, potrzeby gospodarcze czy interesy ekonomiczne”
(Kolonia, 15.11.1980)*. Z drugiej jednak strony, papiez nie wykluczat oddzialy-
wania wiedzy naukowej na sfere jej praktycznych zastosowan. Nauka nie ,,powin-
na by¢ w sposéb zasadniczy oddzielona od praxis. Zeby jednak mogta oddziaty-
wa¢ na praktyke, musi by¢ najpierw okreslona przez prawde, a wiec otwarta ku
prawdzie””. Jan Pawet II wskazywal, ze ,,funkcjonalistyczna nauka, ktéra odsu-
neta wartosci i odcigla sie od prawdy, moze si¢ odda¢ catkowicie na stuzbe (...)
ideologii”*®. Dlatego postep naukowy nie moze jednostronnie skupia¢ si¢ na roz-
woju nauk przyrodniczych i ich zastosowaniach w technice. Badania stosowane
nie moga stac si¢ celem samym w sobie, a kryteria pozytku technologicznego nie
moga determinowac wyboréw w nauce (Hiroszima, 25 lutego 1981)*.

Szczegdlng troska Jana Pawla II bylo przywrdcenie wspolczesnemu uniwersyte-
towi moralnego autorytetu w spoleczenstwie. Jego istotnym zrédlem jest stosowa-
nie w praktyce badawczej najwyzszych standardéw naukowych. Jednak to nie wy-
starcza, gdyz prowadzone na uczelni badania winny respektowac granice, wyzna-
czone przez ,podstawowe rozrdznienie dobra i zta. To za$ rozréznienie dokonuje
si¢ w sumieniu czlowieka”. Dlatego ,,autonomia nauki konczy sie tam, gdzie prawe
sumienie badacza rozeznaje zto - zlo metody, celu czy skutku”. To wymaga, aby
uniwersytet stal sie ,,miejscem ksztaltowania prawego sumienia” (Castel Gandol-
fo, 30 sierpnia 2001)*. Warto$ci nauki winny by¢ harmonizowane z wartosciami
sumienia: ,,trzeba przekonac si¢ do pierwszenstwa etyki przed technika, prymatu
osoby w stosunku do rzeczy (...)” (Hiroszima, 25 lutego 1981)*". Tutaj przecho-
dzimy do kolejnej waznej charakterystyki papieskiego ideatu. Dla Jana Pawta II
»uniwersytet to jest jakis§ odcinek walki o cztowieczenstwo cztowieka’, o wyzwole-

% Zob. Jan Pawel I1, Rados¢ poszukiwania prawdy we wszystkich dziedzinach wiedzy, [w:] Uni-
wersytety w nauczaniu Jana Pawta II (1989-1999), red. S. Urbanski, t. 2, Warszawa 2000, s. 72.

% Jan Pawel II, Nauka-teologia-Magisterium, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta IT
(1978-1988), red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999, s. 209.

37 Jan Pawet II, Nauka-teologia-Magisterium, dz. cyt., s. 209.

3 Jan Pawet II, Nauka-teologia-Magisterium, dz. cyt., s. 206.

3 Zob. Jan Pawel II, Nauka-sumienie, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II (1978-
1988), red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999, s. 233-239.

4 Wszystkie trzy cytaty: Jan Pawet 11, Stuzebnos¢ nauki w stosunku do cztowieka i spofe-
czenistwa, [w:] Jan Pawet II o nauce (1978-2005), red. A. Wieczorek, t. 4, Warszawa 2009, s. 471.

41 Zob. Jan Pawel II, Nauka-sumienie, dz. cyt., s. 239.
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nie duchowego potencjatu cztowieka, ,, przez ktory czlowiek urzeczywistnia swoje

czlowieczenstwo” (Jasna Gora, 6 czerwca 1979)*. Jednak wczesniej pracownik na-
ukowy musi uswiadomic sobie wlasne zobowiazanie, ,,do szczegdlnej troski o roz-
woj wlasnego czlowieczenstwa” (Krakow, 8 czerwca 1997)*. Naukowiec winien

pielegnowac w sobie §wiadomo$¢ transcendentnego wymiaru prawdy, dociekli-
wos¢ badawcza, pokore wobec prawdy, wrazliwos¢ etyczng, uczciwo$¢ w prowa-
dzonych badaniach, wolnos$¢ i odpowiedzialno$¢ za wyniki badan (por. Rzym, 15

pazdziernika 1979). Ksztaltowanie podmiotowosci i godnosci cztowieka ,,(...) ta-
czy si¢ w sposob podstawowy z poznaniem. (...) przez swéj umyst zwrocony jest
«z natury» ku prawdzie. W prawdzie zawiera si¢ Zrédlo transcendencji cztowie-
ka wobec wszechswiata, w ktérym zyje” (Lublin, 9 czerwca 1987)*. Wedtug pa-
pieza ,Kazdy intelektualista, bez wzgledu na przekonania, jest powotany do tego,
by (...) spelnial funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkiego, co czlo-
wieczenstwu zagraza lub go pomniejsza” (Krakow, 8 czerwca 1997)*. Pracownik
nauki, ktoéry o to wszystko dba jest zdolny do formowania osobowosci studen-
tow w duchu warto$ci uniwersalnych. Uniwersytet ma mianowicie spetnia¢ role
matki, otacza¢ macierzynska troska, ktdra ,,jest natury duchowej: rodzenie dusz

do wiedzy, do madrodci, ksztaltowanie umystéw i serc”*. Z jednej strony chodzi
o0 ,,mitos$¢ prawdy w stuzbie cztowiekowi”; z drugiej o ,,ksztaltowanie $wiadomosci
i postawy narodowej poprzez rzetelng stuzbe prawdzie””. Dlatego, zdaniem Jana
Pawta II, uniwersytet ma do wypelnienia takze zadania kulturowe wobec okreslo-
nej spolecznosci. ,nauka bowiem stanowi jeden z zasadniczych filaréw kultury”,
dlatego kazdy nar6d ma prawo do rozwijania wlasnej kultury, ktéra jest newral-
gicznym punktem jego egzystencji (Watykan, 4 stycznia 1996)*. Misja uniwersy-
tetow jest ugruntowywanie podmiotowosci spoteczenstwa, uzasadnianie jej oraz
ukazywanie motywoéw i dzialan, ktére stuza rozwojowi tej podmiotowosci oraz
stuza przyszlodci spoleczenstwa®. Dlatego na szkotach akademickich ,,spoczywa
odpowiedzialnoé¢ za zycie duchowe i intelektualne narodu (...)”*. Srodowiska

2 Obydwa cytaty: Jan Pawet II, Zadaniem uniwersytetu jest ukazywanie drogi ksztatto-
wania dojrzalego czfowieczenistwa, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawla II (1978-1988),
red. S. Urbanski, t. 1, Warszawa 1999, s. 93.

# TJan Pawel II, Wokot Uniwersytetu Jagielloriskiego..., dz. cyt., s. 250.

* Jan Pawel II, Jakie sq perspektywy..., dz. cyt., s. 414.

* Jan Pawel II, Wokot Uniwersytetu Jagielloiskiego..., dz. cyt., s. 250.

* Jan Pawel II, Wokot Uniwersytetu Jagielloiskiego. .., dz. cyt., s. 248-249.

¥ Jan Pawel II, Jezeli stuzysz Prawdzie..., dz. cyt., s. 424.

* Jan Pawel 11, Troska o przysztos¢ nauki i szkolnictwa wyzszego w Polsce, [w:] Uniwersytety
w nauczaniu Jana Pawla II (1989-1999), tom II, red. S. Urbanski, Warszawa 2000, s. 199.

* Jan Pawel II, Jakie sq perspektywy..., dz. cyt., s. 412.

> Jan Pawel II, Troska o przysztos¢ nauki..., dz. cyt., s. 201-202.



60 Historyczne i wspodlczesne koncepcje uniwersytetu a ideal uniwersytetu. ..

akademickie winny stawac si¢ na ,,nowo sumieniem narodu, dajac przyktad cnot
obywatelskich i patriotycznych™".

Powyzsza analiza wskazuje, Ze Jan Pawel II rozumial ideat uniwersytetu jako
ideal spotecznosci, wspdlnoty ludzi, ktérzy zyja okreslonymi warto$ciami i reali-
zuja okreslony etos. W szczegdlnosci, ide¢ uniwersytetu widzial przez pryzmat an-
tropologii chrzescijanskiej, przez pryzmat jej miejsca i roli w bytowaniu czlowieka
i spoteczenstwa oraz fundamentalnie faczyl ja z ideg prawdy, wolnosci i odpowie-
dzialnosci moralnej. Poprzez akcent na ide¢ prawdy papiez podkreslat klasyczny
ideal wiedzy kontemplatywnej i bezinteresownie zdobywanej, nie pomijajac jed-
nak odniesien praktycznych, dotyczacych przede wszystkim rozwoju cztowieka,
spoteczenstw, kultury i cywilizacji.

Zakonczenie

Przedstawione w artykule rozwazania podkreslajg zywotno$¢ idei uniwersytetu
w przesztoéci i terazniejszosci. Wyrazem tego sa liczne historyczne, jak i wspoélcze-
sne koncepcje uniwersytetu. Zywotnos¢ idei, jej dynamizm, nie powinien niszczy¢
ideatu, ktory podkresla to, co dla niej najistotniejsze i wyrdzniajace, a jednoczesnie
wyznacza pociagajaca ludzi i spoleczenstwa perspektywe rozwoju. Jan Pawel 11
proponuje obrong idei uniwersytetu wobec wspoélczesnych tendencji, ktore zda-
niem wielu stanowig dla niej zagrozenie, poprzez zaproponowanie idealu mocno
osadzonego w klasycznej, chrzescijaniskiej i personalistycznej wizji. W ten spo-
sob papiez integruje ide¢ uniwersytetu w szerszy projekt, ktérego celem jest stuz-
ba czlowiekowi i jego godnosci. Wlasnie dzigki temu papiez wskazuje na zrédlo
zywotnosci tej idei. Odcigcie idei od tej glebokiej i szerokiej humanistycznej wizji
moze sprawi¢, Ze zostanie sttamszona jej zywotnos¢, a z nia jej plastycznos¢ i zdol-
nos$¢ przystosowania do zmiennych okolicznosci czasu i miejsca. Z tej racji nakre-
Slony przez Jana Pawla ideal musi by¢ nieustannie przywolywany, aby wciaz po-
wstajace koncepcje uniwersytetu mogly sie w nim przejrze¢ i na nowo zakorzeniac.

> Jan Pawel II, Troska o przysztos¢ nauki..., s. 202.
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Abstract
Historical and contemporary models of the university and the ideal of the
university proposed by John Paul IT

In the article I distinguish and determine the idea, the models and the ideal of the
university. I begin with the description of the idea of the university as it developed in
the history and as it is presented by scholars in our days. Referring to S. Guri-Rosenblith
I provide an short overview of the historical models of the university: medieval universi-
ties, Oxbridge model, Scottish universities, London University, open universities, French
system of higher education, Humboldt’s model, American system of higher education.
In the following I indicate that also in XXI century there are proposed and developed new
models of the university: research university, entrepreneurial university, university of the
third generation, virtual university, corporate university, European university. I character-
ize the contemporary challenges which have influenced the creation of these new models.
In the last part of the article I describe John Paul II’s ideal of the university. I maintain that
this ideal spells out what is the fundament and condition of the vitality of the idea of the
university in the past and nowadays.

Keywords: The idea of the university, models of the university, the ideal of the uni-
versity, John Paul II.

Jacek Poznanski SJ, Historyczne i wspélczesne koncepcje uniwersytetu a ideat uniwersytetu w ujeciu Jana Paw-
ta II, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zargbianka, Krakow 2020, s. 45-61 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.04
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ROLA I ZADANIA UNIWERSYTETU
W KSZTALXTOWANIU DZIEDZICTWA
KULTUROWEGO I RELIGIJNEGO

WYZWANIA HISTORYCZNE I WSPOLCZESNE

Znaczenie stowa universitas

Stowo uniwersytet wywodzi si¢ od facinskiego universitas i oznacza wspélnote
badz tez spolecznos¢ studentdw i nauczycieli (universitas magistrorum et schola-
rum)'. Zarazem stowo universitas wskazuje na calo$¢, na wszechswiat, na pelnie
wiedzy. W przypadku edukacji uniwersyteckiej termin ten oznacza wyksztalcenie
pelne, calo$ciowe i wszechstronne. Wyksztalcenie, ktore nie ma na celu utylitar-
nego zysku, a raczej pozytek wieczny. W tradycji chrzescijanskiej wiedza jest ce-
lem samym w sobie, warto bowiem by¢ cztowiekiem wyksztalconym i madrym,
nawet jesli nie przyniesie to doraznych korzysci. W tym duchu skfadana byla od
zawsze przysiega doktorska, ktédra mowi, ze cel studiow w tym sie zawiera, Ze-
by prawda zajasniala pelniejszym blaskiem (,,...quo magis veritas propagetur”).
Symbolem uniwersyteckiej bezinteresownosci jest matka karmicielka — Alma Ma-
ter’. Na emblemacie uniwersytetu w Cambridge przedstawiona jest ona z odsto-

' A History of the University in Europe, t. 1, ed. H. De Ridder-Symoens, Cambridge Uni-
versity Press 2003, s. 8.

? Najdoskonalszym uosobieniem Almae Matris jest Bogurodzica. Jawi si¢ ona jako matka
Uniwersytetu Krakowskiego (na tablicy erekcyjnej Bursy Jerozolimskiej z 1453 r.) oraz siedmiu
sztuk wyzwolonych na zachodnim portalu katedry w Chartres. P. Mrozowski, Polskie tablice
erekcyjne z wiekéw XIV i XV, ,,Studia Zrédtoznawcze’, 32-23 (1990), s. 79, 97; T. Burckhardt, The
Seven Liberal Arts and the West Door of Chartres Cathedral, [w:] T. Burckhardt, Mirror of the In-
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nietymi piersiami, z ktorych wyptywa mleko, w jednej rece trzyma stonce, jako
zrodlo $wiatla, a w drugiej kielich, do ktérego spadaja z nieba krople pokarmu
duchowego. Calo$¢ dopelnia dewiza tacinska: ,hinc lucem et pocula sacra” (,,stad
$wiatlo i $wiete kielichy”). Zapoczatkowane w wiekach $rednich studia uniwersy-
teckie mialy wigc nie$¢ $wiatlo i stanowi¢ ozywczy napoj dla ludzkiego umystu.
Nie ma watpliwosci, Ze uniwersytet jako $cisle okreslona instytucja — cho¢ ko-
rzeniami siega tradycji antycznej — wywodzi si¢ ze sredniowiecznej tradycji chrze-
$cijanskiej. Jego korzenie siegaja jednak jeszcze glebiej — do akademii platonskiej,
do arystotelesowskiego liceum, do Institutiones Kasjodora’. Z cala stanowczoscia
nalezy odrzuci¢ wszystkie twierdzenia o funkcjonowaniu uniwersytetow juz we
wezesnym $redniowieczu w innych kregach kulturowych poza Europg. Co prawda
w Indiach, na Bliskim Wschodzie, Afryce Péinocnej, w Chinach i Korei istniaty
szkoly wyzsze - jednak ich dziatalno$¢ byla oparta na innych zasadach. W prze-
ciwienstwie do uniwersytetéw w chrzeécijanskiej Europie, nie posiadaty one bo-
wiem ani niezaleznosci, ani samorzadu, ani wolnosci gloszenia nauki. Na przyktad
w dawnej cywilizacji koreanskiej, ktora tradycyjnie postrzegala siebie jako cywiliza-
cje medrcow — w Krélestwie Choson — uczeni skupieni w akademiach konfucjan-
skich podlegali $cistemu nadzorowi cenzury panstwowej, ta zas pozostawata nie-
jednokrotnie na ustugach koterii dworskich*. Podobnie byto z funkcjonowaniem
szkot w ramach cywilizacji muzulmanskiej, gdzie stojace czasami na bardzo wyso-
kim poziomie medresy poddane byty $cistej kontroli i réznorodnym restrykcjom®.
W Europie chrzescijanskiej szkolnictwo wyzsze zapoczatkowane zostalo przy szko-
tach katedralnych i szkotach zakonnych (scholae monasticae), w ktérych mnisi
i mniszki prowadzili zajecia, na dlugo przed rokiem tysiecznym. Dowody istnienia
w wielu miejscach tych bezposrednich poprzednikéw pozniejszego uniwersytetu,
pochodza nawet z VI wieku. Waznag role w rozwoju idei uniwersytetu odegrat pa-
piez Grzegorz VII, ktory dekretem z 1079 roku nakazal zakladanie szkét przy ka-
tedrach. Pierwsze europejskie uniwersytety ufundowano pod egida papieska jako

tellect. Essays on Traditional Science and Sacred Art, ed. W. Stoddart, Albany 1987, s. 33-81;
H. Adams, Mont-Saint-Michel and Chartres, Boston-New York 1913, s. 126-127. O Matce Bozej
jako ,,Pani Gramatyce”: G. Donavin, The Virgin Mary as Lady Grammar in the Medieval West,
»Iraditio’, 74 (2019), s. 279-305.

> Ch.H.Haskins, The Rise of Univeristies, New York 1957, s. 1, 19-22; M. Markowski,
Poczqtki chrzescijaniskiego szkolnictwa w Europie Zachodniej, ,Folia Historica Cracoviensia’, 8
(2002), s. 53-72; M. J. Gondek, Koncepcja edukacji Kasjodora i jej znaczenie dla kultury Zachodu,
»Czlowiek w Kulturze”, 16 (2004), s. 125-144.

* E.W.Wagner, The Literati Purges: Political Conflict in Early Yi Korea, Cambridge-Mas-
sachusetts 1974, s. 1-3, 121-123; Jang Dong Pyo, The Educational System, [w:] Everyday Life in
Joseon-Era Korea. Economy and Society, ed. M. D. Shin, Leiden-Boston 2014, 197-205.

> G. Makdisi, The Rise of Colleges. Institutions of Learning in Islam and the West, Edinburgh
1981, s. 281, 300.
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studia generalia wlasnie na bazie szkol katedralnych®. Byty one wytworem cywi-
lizacji $redniowiecznej, a mowiac Scislej, katolickiej cywilizacji $redniowiecznej,
tej samej ktora w Krakowie pozostawila m.in. uklad urbanistyczny rynku, katedre
gotycka i zamek krolewski na wzgorzu wawelskim oraz kopalnie soli w Wieliczce.

System cechowy

Juz w starozytnosci pojecie universitas odnosito sie do wielu osob zwigzanych
w jednym ciele — spotecznosci, korporacji cechowej czy tez gildii, ale tez nawiazu-
je symbolicznie do collegium apostolicum, ktdrej gtowa jest Chrystus. Pierwszymi
tego typu instytucjami o strukturze korporacyjnej czy tez cechowej byty studia
generalia w Bolonii (1088), Paryzu (ok. 1150) i Oksfordzie (1167)’. Ich funkcjo-
nowanie mialo $cisty zwigzek z rozwojem 6wczesnego zycia miejskiego, w tym
przede wszystkim gildii i cechow rzemieslniczych. Powstawaly one jako wyspe-
cjalizowane stowarzyszenia posiadajace zbiorowe prawa, zwykle gwarantowane
przez przywileje wystawiane przez wladcow, biskupow lub wladze miejskie, w ju-
rysdykcji ktorych si¢ znajdowaly®. Warto przy tej okazji przypomnie¢, ze wie-
le z tych instytucji cechowych prowadzilo szkoly — czasami na bardzo wysokim
poziomie, w ktorych uczono konkretnego zawodu: jubilera, kamieniarza, artysty
malarza, kupca itd. Jednak nie byly one uniwersytetami i nigdy nie roscity sobie
prawa, by sie nimi nazywac.

Struktura cechéw, podobnie jak gildii, oparta byta o samorzad, ktory organi-
zowal prace, narzucal zadania i okreslal kwalifikacje swoich cztonkéw. Korpora-
cje cechowe byly zorganizowane hierarchicznie. Na szczycie piramidy stat mistrz
(magister), ktéoremu podlegaly wszystkie sprawy w prowadzonym przez niego za-
kiadzie. W codziennych, bardziej skomplikowanych, obowigzkach pomagal mu
czeladnik, czyli adiunctus — pomocnik. Najprostsze czynnosci wykonywal uczen,
czyli student. W tak zorganizowanej instytucji kierowano sie zasada, ze student
mogl zosta¢ ktérego$ dnia adiunktem, a adiunkt mistrzem. Uksztattowal sie tez
system promocji — przeniesiony na uniwersytety - w ramach ktdrej adiunkt miat
za zadanie wykonac prace na stopien pod kontrola mistrza, za$ aby zosta¢ mi-
strzem nalezalo samemu - bez niczyjej pomocy - wykona¢ dzieto, ktére bylo
poddawane ocenie innych mistrzow. Pozytywne zaliczenie tego egzaminu ozna-

¢ H. De Ridder-Symoens, A History of the University in Europe, t. 1, s. 35; Ch.]. Lucas,
American Higher Education, New York 2006, s. 36-37; ]. Baszkiewicz, Mfodos¢ uniwersytetu,
Warszawa 1963, s. 7-24.

7 Tamze, s. 6-19; H. De Ridder-Symoens, A History of the University in Europe, dz. cyt.,
s. 4n.; J. Baszkiewicz, Mlodos¢ uniwersytetu, dz.cyt., s. 24-26.

¢ H. De Ridder-Symoens, A History of the University in Europe, dz. cyt., s. 37-40.
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czalo uzyskanie tytulu mistrza - odpowiednika dzisiejszej habilitacji — dajacego
prawo prowadzenia samodzielnego wykladu. W warunkach uniwersyteckich na-
zywano je venia legendi lub venia docendi, czyli prawem swobodnego gloszenia
profesorskich wyktadow®.

Wolnosci uniwersyteckie i system finansowania

Sredniowieczne korporacje cechowe posiadaly prawa sagdownicze i rozjemcze —
zajmowaly si¢ kwestiami spornymi zaréwno pomiedzy cztonkami korporacji, jak
i pochodzacymi spoza niej. W sprawy wewnetrzne, zbudowanego na tym systemie
uniwersytetu, nie miata prawa ingerowac zadna zewnetrzna wladza. Gwarantowa-
ty to specjalne dokumenty i przywileje wystawiane przez papieza i potwierdzane
przez miejscowych wladcow. Niezwykle istotng kwestig bylo prawo do posiadania
i pomnazania przez uniwersytet majatku, z gwarancja niezaleznosci finansowej.
W przypadku uniwersytetéw oparte byto ono o réznego rodzaju donacje i funda-
cje — gtéwnie ofiary oraz wplaty ze strony moznych, zainteresowanych pomna-
zaniem wiedzy i kultury w swoich krajach, regionach i miastach. Uniwersytety
$redniowieczne byty na ogét fundacjami papieskimi, niektore kolegia fundowali
monarchowie i donatorzy, niejednokrotnie jako fundacje pobozne, gdzie pamie¢
o dobroczyncy wiazata sie z modlitwg za dusze patrona. Tak dziatalo na przyktad
krolewskie kolegium w Cambridge ufundowane przez Henryka VI w 1441 roku
oraz wczesniejsza szkota w Eton. Tej drugiej przydano dwudziestu pigciu nedza-
rzy i chorych, ktérzy modlili si¢ za pomys$lnos¢ fundacji oraz za dusze dobrodzie-
jow: krola i jego rodziny. Katolicko$¢ uniwersytetu sredniowiecznego wpisana jest
w dewizy uniwersytetow, jak chocby tego pierwszego w Bolonii, ktéry obral so-
bie taka: ,,Petrus ubique pater, legum Bononia mater” (,,Piotr jest wszedzie ojcem,
a Bolonia [jest] matkg prawa”).

Wolnosci wpisane byty w funkcjonowanie uniwersytetéw od samego ich za-
rania. Wzorem dla innych pozostawal uniwersytet w Bolonii, ktéry w polowie
XII wieku przyjal, zagwarantowane przez cesarza Fryderyka Barbarosse, tzw. Con-
stitutio habita. Przywilej ten gwarantowat studentom niezaleznos¢ od wtadzy ze-
wnetrznej oraz szereg praw, m.in: bezpiecznego przyjazdu i pobytu w Bolonii, wol-
nosci nauczania praw i wylaczenie spod systemu miejskiego sadownictwa oraz, co
najwazniejsze, wplywu na wybor swoich wykladowcéw-mistrzéow, ktorych sami
oplacali'®. W warunkach sredniowiecznego universum, papieze, odpowiedzialni

° Oroli i znaczeniu profesora na uniwersytecie zob. Ch. H. Haskins, The Rise of Univeristies,
dz. cyt., s. 27-57.
10" A History of the University in Europe, dz. cyt., t. 1, s. 14-15.
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za sprawy duchowe, roscili sobie prawo do wyrazania zgody na fundowanie
uniwersytetow i sprawowanie nad nimi kontroli. Z ich punktu widzenia material
wykladany na uniwersytetach musial si¢ miesci¢ w szeroko rozumianej ortodoksji
katolickiej z wykluczeniem tresci o charakterze heretyckim i naruszajacym chrze-
$cijanskie prawdy moralne i etyczne. Papieze gwarantowali przy tym wolno$¢ po-
znania i w wielu przypadkach byli obroficami ludzi uniwersytetu przed zakusami
wladzy $wieckiej i wasko pojmowanej ortodoksji.

Warto w tym miejscu wyjasni¢, dlaczego w cywilizacji §redniowiecznej to
wlasnie Kosciol katolicki byl odpowiedzialny za edukacje. Edukacja panstwo-
wa jest na Zachodzie zjawiskiem stosunkowo nowym - jako poklosie rewolu-
cji protestanckiej XVI wieku. Kosciét byl odpowiedzialny za edukacj¢ z dwdch
wzgledow. Pierwszy byt natury historycznej. Po upadku Imperium Rzymskiego
na Zachodzie w drugiej potowie V wieku, Ko$cidt wzial na siebie nie tylko misje
ewangelizacyjna, ale tez cywilizacyjna. We wschodnich prowincjach cesarstwa,
gdzie chrzescijanstwo zapuscilto glebsze korzenie, cywilizacja rzymska przetrwa-
ta. W zachodniej czesci, gdzie oddzialywanie chrzescijanstwa bylo stabsze, Rzym
nie wytrzymal pod naporem barbarzyncéw. Stad w ciaggu kilku nastepnych stule-
ci, ludzie Kosciota kladli wielki nacisk na edukacje i zachowanie najwazniejszych
zdobyczy kultury i cywilizacji facinskiej. Po drugie, co szczegélnie istotne, Ko-
$ciot katolicki ze swej natury jest odpowiedzialny za zbawienie wieczne czlowie-
ka, a sama faska budowana jest na naturze: ,gratia supponit naturam”. I chociaz
taska Boza moze oddzialywa¢ na nature zdeprawowang, to jednak cztowiek wta-
$ciwie wyksztalcony i uksztaltowany moze by¢ bardziej na nig otwarty niz pro-
stak czy barbarzynca. Stad droga do zbawienia prowadzita przez wyksztalcenie.
Temu przekonaniu hotdowali fundatorzy pierwszych uniwersytetow, a za nimi
ojcowie jezuici, ktérzy w XVI wieku wykorzystali uniwersyteckie doswiadczenie
zalozycieli studiéw na Sorbonie. Sam jezuicki stréj zakonny nawigzuje do togi
uniwersyteckiej, a jezuickie ratio studiorum do najlepszych wzorcéow ksztalce-
nia uniwersyteckiego!''.Wraz z postepujacymi i szeroko zakrojonymi zmianami,

" W tym kontekscie szczegélnie ciekawe s spory o strdj uniwersytecki majace miejsce
na poczatku wieku XIX na ziemiach polskich. W pierwszych latach istnienia Uniwersytetu
Warszawskiego, w roku 1818, wsrdd tamtejszych profesoréw wybucht spor zwigzany z proba
wprowadzenia na uczelni tradycyjnych tég. Rozgorzata debata o to czy strojem tym ma by¢
toga (jak w Krakowie), czy moze inny stroj. Dla cze¢sci warszawskich profesoréw, hotdujacych
idealom oswieceniowym wybor togi byl przezytkiem, kojarzacym sie ze sredniowiecznym
»Kklerykalizmem” i tradycja, ktéra pragneli odrzuci¢. Jako zwolennicy ,,nowoczesnego” modelu
uniwersytetu chcieli nowego stroju profesorskiego. Mial nim by¢ mundur - ,nowoczesny, ra-
cjonalny, praktyczny” i odpowiadajacy duchowi o$wiecenia. W efekcie owego sporu tradycyjne
togi nie zostaly jednak wyrugowane zupelnie z uczelni warszawskiej, pozostaty tam, dzielgc
(na okreslonych zasadach) miejsce z nowoczesnymi mundurami. Na warszawski spor o strdj
uniwersytecki nalezy spojrze¢ szerzej jako na spér kulturowy — o fundamenty uniwersytetu
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z czasem powinnosci Kosciola wzgledem uniwersytetow przejelo panstwo. Nie-
stety, zaréwno historia, jak i wspolczesnos¢ pokazuja, iz nowozytne panstwa nie
zawsze dobrze wywigzywaly sie z przyjetych na siebie obowigzkdéw. Jarzmo pan-
stwowe wcale nie bylo lzejsze niz koscielne, a czg¢sto nawet o wiele ciezsze. Na
ogo! panstwo nadzoruje bowiem uniwersytety ,,r6zga zelazng”. Jarzmo to nie jest
wiec ani ,,stodkie”, ani ,,lekkie”. W zwigzku z tym w wielu przypadkach wszech-
nice oderwane od katolickiego podglebia utracily swdj charakter i staty sie uni-
wersytetami tylko z nazwy. Nie wchodzac w analize przyczyn tego stanu rzeczy,
warto zauwazy¢, ze aktualnie wiele szkoét wyzszych, oferujacych zaledwie drob-
ny wycinek tradycyjnej wiedzy uniwersyteckiej, uznaje si¢ za pelnoprawne uni-
wersytety. Ta wspolczesna zapas¢ semantyczna rozmywa prawdziwg range i zna-
czenie uniwersytetu, dajac iluzje pelnych studiéw uniwersyteckich tam, gdzie
w istocie ich nie ma.

Stabilitas loci i sukcesja akademicka

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden wazny aspekt funkcjonowania uniwer-
sytetu. W tradycyjnym uniwersytecie istnialo przywigzanie kadry nauczajacej do
miejsca — stabilitas loci. Przywilej ten posiadat przede wszystkim profesor kierujacy
swoja katedra, co pozwalalo mu na spokojne zajecie si¢ badaniami i ksztalceniem
studentow. Obowigzkiem jego podwladnych - adiunktéw bylo zas podrézowanie
i zdobywanie wiedzy w innych osrodkach naukowych, aby po powrocie imple-
mentowac ja w swojej alma mater. W podroze studyjne udawali sie tez masowo
sami studenci, ktdrzy czesto zmieniali miejsce swojego pobytu, szukajac dla siebie
jak najlepszych warunkéow. W ten sposob zrodzil sie zwyczaj migracji uniwersy-
teckich i zwigzany z tym wysyp nowych uczelni'?.

Dawne uniwersytety ponosily odpowiedzialnos$¢ za zbawienie duszy oraz za
dobrostan spofecznosci, ktéra na nie tozyla. Byty one wro$niete w dany nardd jak
dab, gwarantujac ciagtos¢ nauczania, jego poziom i etyczny walor. Uczelnie te od-
powiedzialne byly za poszukiwanie i obrone prawdy, ktorej bronily czesto w spo-
sob rycerski. Te najwazniejsza funkcj¢ uniwersytetu, powolujac si¢ na mysl Johna
Henryego Newmana, podkreslal w trakcie swojego pontyfikatu $w. Jan Pawet II.
Papiez wskazywal na to, ze

i kierunki jego modernizacji. Por. M. Stankiewicz-Kope¢, Miasto i cywilizacja w kontekscie
sporéw modernizacyjnych w pismiennictwie polskim lat 1800-1830, Krakéw 2018, s. 199-200.

12 ]. Baszkiewicz, Mlodos¢ uniwersytetu, s. 26-27; H. Barycz, Spojrzenia w przesztosé pol-
sko-wtoskg, Wroctaw 1965; ]. Baszkiewicz, Z dziejow polskich wedréwek naukowych za granice,
Wroctaw 1969.
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uniwersytet katolicki ma zaszczytny obowigzek poswiecac si¢ catkowicie dziataniu
na rzecz prawdy. Jest to wlasciwy mu sposob stuzenia jednoczes$nie godnosci cztowieka
i sprawie Kosciota, ktéry zywi glebokie przekonanie, ze prawda jest jego prawdziwym
sprzymierzencem (...), a wiedza i rozum s3 wiernymi stugami wiary".

W tradycji uniwersyteckiej nie zdarzato sig, aby nowy mistrz wystepowal prze-
ciwko swoim poprzednikom. Gdyby profesor sprzeniewierzyt sie wartosciom prze-
kazanym mu przez jego nauczycieli, wowczas okrywal sie hanbg i infamia. Cigzyta
tez na nim odpowiedzialno$¢ za przekazywanie nastepnym pokoleniom prawdy -
wedlug zasady tradidi quod et accepi (,,co otrzymalem od mistrza, przekazatem
i moim uczniom”)". Wspoélczesnie tam, gdzie zapanowal tzw. system kontrak-
towy, sytuacja ta ulegla calkowitemu odwrdceniu. Cykliczna zmiana miejsca za-
trudnienia uniemozliwia profesorom tworzenie ,szkoly mistrzowskiej”, ostabia
zwigzki miedzypokoleniowe miedzy uczonymi oraz ulatwia sprzeniewierzenie
sie tradycyjnym wartosciom. Enoch Powell, angielski maz stanu i wybitny filo-
log klasyczny, zwykt mawiac, ze zawsze, kiedy zasiadal do pisania czul zza plecow
czujne spojrzenie swego mistrza'. Ilu wspdlczesnych uczonych zasiada do pracy
z podobna bojaznig?

Krakow jest jednym z ostatnich miejsc na $wiecie, gdzie profesorowie uni-
wersytetu potrafig wskaza¢ swoich mistrzow, az do generacji Pawta Wtodkowica.
Owa sukcesja profesorska nasuwa na mysl sukcesje apostolska. Tym bardziej, ze
zaréwno biskup jak i profesor zasiadajg na katedrze (ex cathedra), za$ uroczysty
strdj, tak kaptanski jak profesorski (biret i dtuga suknia), nawigzuja do podobnych
wzorcodw. Warto przy tym pamietac, ze w pewnych warunkach katedra madro-
$ci (cathedra sapientiae) moze zamienic si¢ w katedre zarazy (cathedram pestilen-
tiae) i zamiast krzewi¢ prawde, sta¢ sie rozsadnikiem herezji i falszu. Sw. Augu-
styn w komentarzu do pierwszego Psalmu pisal, ze ten, kto zasiada na katedrze
madrosci ,,noluit terrenum regnum et non perniciosam doctrinam docuit, sed
salubrem” (,,nie pragnie krélestwa doczesnosci i nie propaguje szkodliwej nauki,
lecz krzewi zdrowa doktryne¢”)'c.

¥ M. Rusecki, Arcydziefo kultury. Uniwersytet w nauczaniu Jana Pawla II, ,Studia Nauk Teo-
logicznych PAN”, 3 (2008), s. 90-91; J. H, Newman, The Idea of A University, New York 1905, s. XI.

* Na temat roli i znaczenia tradycji w kulturze zob. J. C. Nyiri, “Tradition” and Related
Terms. A Semantic Survey, [w:] Tradition and Individuality, ed. J. Hintikka, Dordrecht 1992,
s.61-74.

> S. Heffer, Like the Roman. The Life of Enoch Powell, London 1998, s 14-56.

16 ]. P. Migne, Patrologiae Latina, t. 36, Paris 1865, col. 67. O znaczeniu sztuk liberalnych dla
intelektualnego i duchowego rozwoju czlowieka patrz tez: sw. Augustyn, On Order (De ordine),
ed. S. Borruso, South Bend 2007, s. 98-108.
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Tresci nauczania: trivium i quadrivium

Przejdzmy na koniec do samego programu nauczania w dawnych uniwersy-
tetach. Kamieniem wegielnym uniwersyteckiego programu nauczania sg stowo
iliczba. Razem spotykaja si¢ na skrzyzowaniu siedmiu drég: trivium i quadrivium.
Liczba siedem symbolizuje zarazem siedem daréw Ducha Swietego. Nie jest za-
pewne sprawa przypadku, ze dokument fundacyjny Uniwersytetu Krakowskie-
go, najstarszej polskiej wszechnicy, datowany jest na 12 maja 1364 roku, czyli na
dzien Zestania Ducha Swietego. Mito$¢ do stowa i mito$¢ do precyzji matematycz-
nej stanowig wiec fundament wiedzy uniwersyteckiej. Mitos¢ do stowa (filologia)
nasuwa na mysl prolog z Ewangelii $w. Jana, ze ,,na poczatku byt Logos” (,,en ar-
che en ho logos”). Stad tez logos wystepuje w nazwach wielu nauczanych przed-
miotéw uniwersyteckich: biologia, filologia, teologia, archeologia etc. Stowo, to
w naszej cywilizacji wybrzmiewalo najpelniej w jezyku tacinskim i greckim w stu-
diach nad arcydzietami Homera, Cycerona, Wergiliusza. Jeszcze wigcej wymaga-
no od profesury duchownej, a mianowicie znajomosci jezyka hebrajskiego. Stad
idealem wyksztalcenia uniwersyteckiego byt vir trilinguis. Takim np. byt wielki
kanclerz uniwersytetu w Cambridge i swiety kosciota katolickiego biskup Roche-
ster — John Fisher"”. Wypisane na titulusie trzy swiete jezyki towarzyszyly Chry-
stusowi podczas jego $mierci krzyzowej. Nie ulega watpliwosci, ze wspdltczesny
kryzys uniwersytetu w istotnym stopniu wigze si¢ z upadkiem studiéw klasycz-
nych. Dochodzi nawet do tego, Ze sama profesura uniwersytecka utwierdza mto-
dziez w przekonaniu, iz studia klasyczne sa bezuzyteczne, niepraktyczne, a wigc
bez przysztosci. A przeciez milos¢ do stowa moze by¢ wyrazana na trzy sposoby:
poprzez umitowanie gramatyki, retoryki i dialektyki. Gramatyka to mitos¢ stowa,
retoryka to sztuka pigknego wystawiania sie, zas dialektyka pojmowana jest tra-
dycyjnie jako sztuka logicznego myslenia. Nasuwa si¢ pytanie — czy rzeczywiscie
sztuka pieknego pisania, eleganckiej mowy i logicznego wywodu jest czyms$ bez-
uzytecznym i czyms$ bez przysztosci? Wszystko to prowadzi do pesymistycznych
wnioskow, ze wspdlczesne uniwersytety, odrzuciwszy dawng tradycje uniwersy-
tecka, nie tyle uczg juz jak mysle¢, ale przede wszystkim, co mysle¢. Na to niepo-
kojace zjawisko zwracal uwage juz ponad trzy dekady temu Alan Bloom w dziele
Umyst zamkniety, ksiazce, ktéra traktuje o upadku szkolnictwa wyzszego w Sta-
nach Zjednoczonych'.

17" M. Underwood, John Fisher and the Promotion of Learning, [w:] Humanism, Reform
and the Reformation. The Career of Bishop John Fisher, ed. B. Bradshaw, E. Duffy, Cambridge
1989, s. 32.

'8 A. Bloom, The Closing of the American Mind, New York 1987 (polskie wydanie A. Bloom,
Umyst Zamkniety, t. T. Bieron, Poznan 2007).
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W tradycyjnym programie uniwersyteckim trzy biegnace obok siebie drogi
trivium rozszerzaly si¢ nastepnie w szeroka siedmiopasmowg autostrade, gdyz
na dalszej trasie podrdzy dochodzity cztery kolejne pasma: algebra (liczba sama
w sobie), geometria (liczba w przestrzeni), astronomia (liczba w ruchu) i muzy-
ka (stosunki miedzy liczbami)". Siedem sztuk wyzwolonych odpowiadato - jak
juz wspomniano wyzej — siedmiu darom Ducha Swietego (septem dona Spiritus
Sancti). Tak zdefiniowana siedmioraka §ciezka rozwidlala sie na trzy drogi, na
trzy dodatkowe wydzialy uniwersyteckie: prawo, medycyne i teologi¢. Razem ze
sztukami wyzwolonymi symbolizowaty one cztery rzeki rajskie albo cztery ko-
lumny, ktore flankujg konfesje $w. Jana z Ket w krakowskiej kolegiacie uniwersy-
teckiej $w. Anny®.

Niestety, patrzac na obecna kondycje uniwersytetu, owe cztery rajskie rzeki
coraz bardziej przypominajg wielkie bagno, w ktérym znajduje swoje ujscie pie¢
rzek piekielnych, opisanych przez Dantego w Inferno. Acheron - rzeka obojetnosci,
Styks - rzeka nieczystosci, Leta — rzeka zapomnienia, ktéra stanowi zaprzeczenie
prawdy: aletheia, Flegethon - rzeka namietnosci, Kokytos — rzeka pychy i zdrady.
Uniwersytet nie jest osadzony w prézni, nie jest tez ,wieza z koéci stoniowej”. Fale
tych pigciu piekielnych rzek z wielka sila uderzaja dzis o uniwersyteckie gmachy;,
a Kosciot katolicki ma coraz mniejszy wplyw na sam uniwersytet. Rosnaca rola
panstwa, uzaleznienie finansowe uniwersytetu od jednego (w warunkach pol-
skich panstwowego) zrodla finansowania, biurokratyzacja oraz rosnace wpltywy
rozmaitych irracjonalnych ideologii sprawiaja, ze przyszlo$¢ uniwersytetu rysu-
je si¢ w ciemnych barwach. Nad wspdlczesnymi uniwersytetami (w tym polski-
mi) cigzy swoista presja ,innowacyjnosci’, ktdra jest potrzebna, a nawet koniecz-
na w kwestiach technicznych i uprawianiu nauk $cistych. Wiedza humanistycz-
na natomiast stuzy do rozumienia i poznawania $wiata kultury i ducha, ktérego
nie mozna pojac bez przyswojenia tradycyjnych metod badawczych i naukowego
warsztatu. Samo stowo ,,innowacja” — aktualnie tak chetnie uzywane i naduzywa-
ne, w wiekach $rednich oznaczalo ,,nowinkarstwo’, a w tacinie klasycznej dzia-

1 System ten wywodzi si¢ od Marcjanusa Kapelli, ktéry w V w. stworzyl podrecznik
wszystkich wyktadanych w szkole nauk. Skladat sie z on z siedmiu ksiag nazwanych sied-
mioma sztukami wyzwolonymi. H. Parker, The Seven Liberal Arts, ,,The English Historical
Review” 5/19 (1890), s. 417-461; Martianus Capella and the Seven Liberal Arts, New York 1971
(Vol. 1: The quadrivium of Martianus Capella. Latin traditions in the mathematical sciences,
50 B.C.-A.D. 1250, by William Harris Stahl, 1971; Vol. 2: The marriage of Philology and Mercury,
translated by William Harris Stahl and R. Johnson, with E. L. Burge, 1977).

20 P. H. Pruszcz, Klejnoty stolecznego miasta Krakowa albo koscioty y co w nich jest widzenia
godnego y znacznego, Krakow 1745, s. 207-208.

21 D. J. Donno, Moral Hydrography: Dante’s Rivers, ,Modern Language Notes” 92/1 (1977),
s.130-139; S. Leys, Na pozegnanie. Idea uniwersytetu, [w:] S. Leys, Studio nieuzytecznosci. Eseje,
Gdansk 2019, s. 226.
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talnos¢ wywrotowa, rewolucyjna, gwaltowny przewrot (tzw. res novae). Obecnie
owa z3dza nowosci (cupido rerum novarum) wynoszona jest na piedestal®’. Przy
czym na ogol bardzo czesto sprowadzana jest ona wytacznie do krzataniny orga-
nizacyjnej, ktéra z prawdziwa nauka nie ma nic wspdlnego. Owo silenie si¢ na
innowacyjnos¢, oryginalnos¢ i postep — ktory jako kategoria zaczal robi¢ kariere
w o$wieceniu, przy nieznajomosci i lekcewazeniu wczesniejszego dorobku kultu-
rowego i naukowego, zamiast stuzy¢ prawdzie, wystuguje sie ludzkiej pysze i proz-
nosci. Czarowne piekno greki, niebianiski urok faciny klasycznej, cudowny powab
polszczyzny Kochanowskiego, Skargi i Mickiewicza obecnie wypierane s3 przez
balamutng nowomowe odziang w pozory naukowosci. Dla wielu wspdtczesnych
wyznacznikami nowoczesnosci i postepu jest rezygnacja z kultywowania w ra-
mach uniwersytetu postaw patriotycznych i obywatelskich, ktérych uczyty dawne
uniwersytety, w ten sposob ksztattujac swoich wychowankoéw. Czyz kolejne poko-
lenia studentow, wyksztalconych na wspotczesnych uniwersytetach odcinajacych
sie od tych wartosci, beda mogly po opuszczeniu ich muréw z dumg powiedziec,
jak przed wiekami kanclerz Jan Zamoyski: ,,Patavium virum me fecit!” (,Padwa
uczynila mnie mezem!”)?

Obecnie uniwersytety papieskie, w §cistym tego stowa znaczeniu, istniejg tylko
w Rzymie, gdzie jest ich siedem: Gregorianum, Lateranum, Urbanianum, Angeli-
cum, Salesianum, Santa Croce i Antonianum. W Polsce status uczelni papieskiej
posiadaja Uniwersytet Papieski Jana Pawta II i Akademia Ignatianum w Krako-
wie. Jesliby zliczy¢ wszystkie na $wiecie uniwersytety papieskie i katolickie w tym
ok. dwiescie znanych i renomowanych uczelni jezuickich, to jest ich nie wiecej
niz trzysta. Rodzi si¢ uzasadnione pytanie: czy w §wietle kryzysu, jaki obecnie ma
miejsce, te trzysta uniwersytetow, na wzor spartanskich oddzialéw Leonidasa, po-
trafi da¢ odpdr wskazanym zagrozeniom?

Jako ze ,,bojowanie byt nasz podniebny” - jak méwi poeta - jedyna poprawna
odpowiedz na to pytanie, to odpowiedz twierdzaca. Chociaz bowiem wigkszo$¢
uniwersytetow i szkot wyzszych nie przypomina dzi$§ $redniowiecznych uniwer-
sytetow ze wzgledu na inng strukture oraz organizacje i program studiéw, to jed-
noczesnie istnieje coraz wiecej dowoddw na rosngcg $wiadomos¢ potrzeby zmia-
ny tej sytuacji. Wyraznie dostrzec mozna w ostatnich latach che¢ transformacji
i przebudowy zle funkcjonujacego systemu edukacji. Uniwersytety na calym $wie-
cie s3 mocno zaangazowane w przebudowe swojej struktury i oferty programo-
wej tak, aby dostosowac ja do potrzeb szybko zmieniajacego si¢ $wiata. Wzoruja
sie przy tym na dobrych rozwigzaniach z przeszlosci, czego niestety nie mozna

2 W tradycyjnym znaczeniu pojmuje rowniez ten termin Szekspir, ktéry méwi o ,,hurly
burly innovation” majac na mysli dziatalno$¢ wywrotowa, ktéra burzy tradycyjny fad i porzadek.
Henryk 1V, cz.1.5.1.78.
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powiedzie¢ o reformach wdrazanych w ostatnich latach w naszym kraju. Powstaja
ponadnarodowe sieci uniwersytetow, ktore wspolnie dostosowujg nowe technolo-
gie do potrzeb akademickich - takze humanistyki*. Studia staja sie coraz bardziej
dostepne, nastepuje wymiana studentéw i kadry nauczajacej, a nowe programy
skoncentrowane sg na rozwijaniu umiejetnosci krytycznego myslenia. Wspotcze-
sny uniwersytet potrzebuje przy tym pewnej rownowagi pomiedzy umiedzyna-
rodowieniem, ktére stuzy uniwersalizacji zdobywanej wiedzy, a tradycyjnym za-
korzenieniu w dobru i prawdzie. Umiedzynarodowienie nauki wymaga ponadto
znajomosci jezykow, w tym takze tych klasycznych - szczegdlnie na kierunkach
humanistycznych. Dzi$ bowiem podobnie jak niegdys, aby wejs¢ do waskiej $wia-
towej intelektualnej elity nie wystarczy biegle wladac¢ jezykiem Szekspira. Trzeba
jeszcze czyta¢ w oryginale Iliade i Odyseje oraz mowy Cycerona, gdyz perfekcja
w humanistyce polega na ciaglym doskonaleniu kunsztu stowa, czego niedosci-
glym wzorem pozostaja klasyczne dziela o nieprzemijajacej wartosci. W powro-
cie do tych zZrodel zawiera sie tez prawdziwa innowacyjnos$¢, pojmowana jako
tworcze wykorzystanie dziedzictwa klasycznego w stuzbie dobra, prawdy i piekna.
Niezmiernie przydatny w tym wzgledzie jest klasyczny jezyk grecki. O ile bowiem
literacka warto$¢ taciny polega na jej precyzji, o tyle greka jest natchnieniem dla
tych wszystkich tworcow, pisarzy i artystow, ktorzy pragng pozostawic¢ po sobie
dziela o trwalej warto$ci*. Starozytna literatura grecko-rzymska - jak podkreslat
Tadeusz Zielinski — byta matka-karmicielkg literatury europejskiej, byla zrédtem
natchnienia i zachety w dazeniu do twdrczej doskonalosci®. Wspomniane wyzej
przemiany, by¢ moze niedostrzegane jeszcze przez wszystkich, maja swoje ko-
rzenie w atmosferze i intelektualnym fermencie sredniowiecznej Bolonii, Padwy
i Paryza®. W tym duchu, uniwersytety majg szanse wroci¢ do swoich pierwotnych
korzeni i na tej bazie zbudowa¢ nowoczesny system humanistycznego ksztalcenia
kolejnych generacji.

» Nowa dyscypling badawczg stata si¢ w ostatnim czasie Humanistyka Cyfrowa (Digital
Humanities), ktora wykorzystuje narzedzia i metody oparte na nowoczesnych technologiach
w badaniach humanistycznych. Dzieki nim dokonuje sie w ostatnim czasie jako$ciowy przelom
m.in. w badaniach historycznych i filologicznych. Zob. Zwrot cyfrowy w humanistyce. Internet/
Nowe Media/Kultura 2.0, red. A. Radomski, R. Bomba, Lublin 2013.

#* W. Dzieduszycki, O wychowaniu, Lwow 1892, s. 263-264.

» T. Zielinski, Starozytnos¢ antyczna a wyksztalcenie klasyczne, Zamos¢ 1920, s. 21.

6 M. D. Byrd, Back to the Future for Higher Education. Medieval Universities, ,,Internet and
Higher Education’, 4 (2001), s. 1-7.
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Abstract
The Role and Tasks of the University in Shaping the Cultural and Reli-
gious Heritage. Historical and Contemporary Challenges

The article is devoted to the role and significance of the traditional university, which,
according to the authors, is deeply rooted both in ancient Greco-Roman heritage and in
the medieval Christian tradition. The origin of the higher education in Christian Europe
had its birth in the cathedral and monastic schools. The first European universities were
founded under the papal aegis as studia generalia, and used the infrastructure and know-
how of these schools as the stepping-stone to the advancement of knowledge. At the same
time, the functioning of the university was closely related to the development of contem-
porary urban life, as it was patterned on medieval craft guilds. The guild structure was
based on a local self-government, which organized work, imposed tasks, and determined
the qualifications of its members. In the further part of their text the authors take under
scrutiny various facets of the university such as its grounding in freedom, its financing
system, its curriculum, and the rights and obligations of its teaching staft.

Although, as they emphasize, most modern universities today do not resemble those of
the Middle Ages due to their different structure, organization and curriculum, the desire
to transform and rebuild a faulty education system can be clearly seen in recent years.
Universities around the world are heavily involved in rebuilding their modus operandi by
adapting their curricula to the needs of a rapidly changing world. This can help, especially
in the humanities, to return to the best solutions of the past.

Keywords: John Paul II, cultural and religious heritage, history, university
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SLUZBA PRAWDZIE, POSLUGA MYSLENIA
I WRAZLIWOSC ETYCZNA -
WYZWANIA DLA UNIWERSYTETOW
WEDLUG JANA PAWEA II

W 1997 roku podczas szostej pielgrzymki papiez Jan Pawel IT kanonizowat §w.
Krélowa Jadwige, a w kolegiacie $w. Anny miato miejsce spotkanie ze $wiatem
nauki z okazji 600-lecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego.
Papiez spotkal si¢ z profesorami i studentami w dniu 8 czerwca 1997 roku'. Stad
tez zrodzilo si¢ papieskie przestanie do uniwersytetow... a wigc takze do Akade-
mii Muzycznej w Krakowie!

1. Alma Mater

Bardzo wazng kwestiag w przemdwieniu papieza bylo zwrocenie uwagi na Uni-
wersytet jako matke Alma Mater. Matka to ta, ktéra rodzi i wychowuje, ktéra sig
troszczy, a Uniwersytet w tym wlasnie jest do niej podobny.

Ta troska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci, ksztal-
towanie umyslow i serc. Jest to wklad z niczym nie poréwnany?.

Uczelnia jest domem dla profesoréw i studentéw, a w domu czlowiek czuje
sie bezpiecznie. Uczelnia jest matka, ktéra wychowuje. Wychowanie to ma by¢
zawsze ukierunkowane w strone dobra i musi pozostawac wrazliwe na potrzeby
najbiedniejszego. Uczelnia ma si¢ wiec troszczy¢ o kazdego i kazdy ma si¢ w niej
czu¢ dobrze, spelniony i bezpieczny.

! Zob. Jan Pawel I1, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow 8 czerwca 1997, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979-1983-1987-
1991-1995-1997-1999-2002, Przemowienia, homilie, Krakéw 2005, s. 983-990.

* Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 986.
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2. Stuzba prawdzie

Papiez Jan Pawet II przypomnial tez, ze uniwersytet powotany jest do stuzby
prawdzie, jej odkrywania i przekazywania innym. Stwierdzal wowczas:

cztowiek przekracza granice poszczegolnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunko-
wac je ku owej prawdzie i ku ostatecznemu spelnieniu swego cztowieczenstwa. Mozna
tu mowic o solidarnosci réznych nauk w stuzbie czlowiekowi i w odkrywaniu coraz
pelniejszej prawdy o nim samym i o otaczajacym go $wiecie, kosmosie. (...) poznanie
prawdy rodzi jedyna w swym rodzaju duchowa rado$¢’.

Bardzo wazne w wystapieniu papieza byly stowa majace doda¢ odwagi i nadziei
wysitkom uczonych w ich drodze dalszego poszukiwania prawdy. Papiez mowil:

jezeli dzisiaj, jako papiez, jestem tutaj z wami — ludZzmi nauki - to po to, aby wam
powiedzie¢, ze czlowiek wspodlczesny was potrzebuje. Potrzebuje waszej naukowej
dociekliwosci, waszej wnikliwo$ci w stawianiu pytan i uczciwosci w szukaniu na nie
odpowiedzi. Potrzebuje tej swoistej transcendencji, jaka jest wlasciwa uniwersytetom.
Poszukiwanie prawdy, nawet wowczas, gdy dotyczy ograniczonej rzeczywistosci §wiata
czy czlowieka, nigdy sie nie konczy, zawsze odsyla ku czemus, co jest ponad bezposred-
nim przedmiotem badan, ku pytaniom otwierajacym dostep do Tajemnicy. Jakze waz-
ne jest, by ludzka my$l nie zamykala si¢ na rzeczywisto$¢ Tajemnicy, by cztowiekowi
nie brakowato wrazliwosci na Tajemnice, by nie brakowato mu odwagi péjécia w gtab®.

Postuga prawdy wymaga wigc dyskusji, poszukiwania, wrazliwosci i otwar-
cia na nig. Nie da si¢ inaczej zrozumie¢ roli i zadania wyzszej uczelni jak wlasnie
w kontekscie poszukiwania prawdy. To dotyczy takze prawdy o muzyce i jej prze-
stania.

3. Posluga myslenia

Kolejnym nadal aktualnym aspektem przestania papieza Jana Pawta II do uni-
wersytetow jest kwestia postugi myslenia.

* Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 986.

* Jan Pawel II, Przemowienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 987.
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Kazdy intelektualista, bez wzgledu na przekonania, jest powolany do tego, by kie-
rujac si¢ tym wznioslym i trudnym idealem, spetnial funkcje sumienia krytycznego
wobec tego wszystkiego, co czlowieczenstwu zagraza lub co go pomniejsza. By¢ pra-
cownikiem nauki, to zobowiazuje! Zobowigzuje przede wszystkim do szczegélnej tro-
ski o rozw6j wlasnego czlowieczenstwa®.

Nie da si¢ inaczej mysle¢ o pracownikach nauki jak o tych, ktérzy tworczo to-
warzysza swoim podopiecznym. To ma by¢ prawdziwa relacja na poziomie gle-
bokiej mysli. Niezaleznie od reprezentowanego swiatopogladu myslenie zawsze
ma przyszto$¢. Tu chodzi o autentyczna relacje uczen-mistrz.

4. Wrazliwos¢ etyczna

Papiez Jan Pawel II w swoim wystapieniu do $wiata nauki w 1997 roku zwré-
cit uwage na to, ze

w codziennym trudzie pracownika nauki konieczna jest takze szczegélna wraz-
liwo$¢ etyczna. (...) Czynno$ci umystu musza by¢ koniecznie wlaczone w duchowy
klimat niezbednych cnét moralnych, jak szczero$¢, odwaga, pokora, uczciwo$¢ oraz
autentyczna troska o czlowieka. Dzieki wrazliwosci moralnej zachowana zostaje bar-
dzo istotna dla nauki wi¢z pomiedzy prawda a dobrem. Tych dwdch spraw nie mozna
bowiem od siebie oddziela¢! Zasady wolnosci badan naukowych nie wolno oddziela¢
od odpowiedzialnosci etycznej kazdego uczonego. W przypadku ludzi nauki ta odpo-
wiedzialnos¢ etyczna jest szczegdlnie wazna. Relatywizm etyczny oraz podstawy czy-
sto utylitarne stanowia zagrozenie nie tylko dla nauki, ale wprost dla czlowieka i dla
spoleczenstwa®.

Owa wrazliwos¢ etyczna stanowi fundament rozwoju nauki i sztuki. Szczeros¢,
pokora, odwaga, uczciwos¢, troska o czlowieka majg towarzyszy¢ wszelkim dzia-
faniom na uczelni. Ich brak bytby zagrozeniem dla przysztosci i kazdego czlowie-
ka, kazdego studenta, ale takze samego naukowca czy artysty.

> Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 987.

¢ Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 988.
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5. Integralna koncepcja osoby ludzkiej

Bardzo istotnym elementem zdrowego rozwoju nauki jest wedtug papieza Jana
Pawta II integralna koncepcja osoby ludzkiej. W kontekscie rozwoju nauki i roz-
maitych badan, takze badan genetycznych wazne pozostaje w tym kontekscie wiel-
kie zadanie postawione przez papieza przed uniwersytetami:

formowanie ludzi nie tylko kompetentnych w swojej specjalizacji, czasem waskiej,
bogatych w encyklopedyczna wiedzg, ale nade wszystko w autentyczng madroé¢. Tylko
tak uformowani, bedg oni mogli wzig¢ na swe barki odpowiedzialnos¢ za przysztosé
Polski, Europy i $wiata”.

Ludzie madrzy sa dzisiaj niezwykle potrzebni nie tylko $wiatu, ale takze Pol-
sce i Kosciolowi. Calo$ciowe - integralne — formowanie czlowieka temu wlasnie
celowi stuzy. Gdy ksztaltuje si¢ wspanialego artyste, to nie chodzi tylko o to, by
doskonale zagrat na instrumencie, ale nade wszystko o to, by w madrosci Zycio-
wej umial odnalez¢ sie w kazdej sytuacji.

6. Kosciol jest zawsze z Wami

Niezwykle tez wazne bylo potwierdzenie przez papieza wyrazonego juz wcze-
$niej przekonania ze Kosciotowi zalezy na $cislej relacji ze $wiatem nauki, ktéra
uwaza za wazng i potrzebna:

Bardzo pragnalem tego spotkania, aby raz jeszcze zaswiadczy¢, iz Kosciotowi spra-
wy nauki nie sg obojetne. Chcialbym, abyscie Panstwo zawsze byli pewni tego, iz Ko-
$ciol jest z wami i — zgodnie ze swym poslannictwem — pragnie wam stuzy¢ (...) zwra-
cam si¢ do czcigodnych jubilatow: do mojego Uniwersytetu Jagiellonskiego i do Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej, z najlepszymi Zyczeniami wszelkiej obfitosci daréw
Ducha Swietego na dalsza droge stuzby prawdzie®.

Dialog pomigdzy Kos$ciolem, a §wiatem nauki jest nie tylko niezwykle istot-
ny, ale wrecz konieczny. Jest potrzebny dla przyszlosci swiata i Ojczyzny. Dialog
taki opierac si¢ powinien na prawdzie i zawsze ma by¢ stuzbg. Inaczej zdradzimy

7 Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 988-889.

8 Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego,
dz. cyt., s. 989.
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bardzo wazng rzeczywistos$¢, zdradzimy tozsamos¢ wynikajaca z wiary. Kosciot
jest droga cztowieka, kazdego cztowieka i nikogo nie odrzuca. Ko$ciél zawsze jest
z uczelniami, a wigc z cala wspdlnota akademicka: nauczycielami akademickimi,
pracownikami administracyjnymi oraz studentami.

7. Benedykt XVI - potwierdza nauczania Jana Pawla II

4 lipca 2015 roku w Castel Gandolfo papiez emeryt Benedykt XVI odbierajac
doktoraty honoris causa obu naszych uczelni’ powiedzial:

dziatalnos¢ obydwu uczelni, ktére przyznajg mi ten doktorat honoris causa, stanowi
istotny przyczynek, aby wielki dar muzyki pochodzacej z tradycji wiary chrzescijan-
skiej pozostawal zywy i pomagal, by tworcza sita wiary takze w przysztosci nie gasta.
Za to wam wszystkim serdecznie dziekuje, nie tylko za zaszczyt, jakim mnie obdarzy-
liscie, ale takze za calg prace, jaka wykonujecie w stuzbie pigknu wiary. Niech Pan was
wszystkich blogostawi!'

? Akademii Muzycznej w Krakowie i Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.
10 Benedykt XV, Sfowa podziekowania z okazji nadania tytutu doktoratu honoris causa
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie oraz Akademii Muzycznej w Krakowie
z 4 lipca 2015 roku, Archiwum Rektoratu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.
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Abstract
Serving the Truth, Service to Thinking and Ethical Sensitivity -
Challenges for Universities according to John Paul II

In 1997, during his 6th pastoral pilgrimage to Poland, John Paul II canonized Blessed
Queen Hedvig. The Canonization Mass was followed by the meeting with the represen-
tatives of Polish universities to be held in St. Anne’s Collegiate Church so as to mark the
600th anniversary of the Faculty of Theology of the Jagiellonian University. On 8% June
1997 the Pope talked to JU students and professors. In his speech he made a highly sig-
nificant reference to University as Alma Mater. Mother who gives birth, who educates
and who takes care of her children and University is similar to the former in this respect.
The above mentioned care is of spiritual nature: making souls be born for knowledge and
wisdom, forming minds and hearts. It is a contribution which can never be overestimated.
John Paul IT reminded as well that university’s mission is to serve the truth, to discover it
and bequeath to others. Another, still relevant, message in Pope’s address to universities is
the service to thinking. In his daily work a scientist needs a particular kind of ethical sen-
sitivity. And an integral concept of a human person is, according to John Paul II, a hugely
important condition for science development.

Keywords: John Paul II, Benedict XVI, meeting with University representatives 8 June
1997, St. Ann Collegiate Church, Alma Mater, serve the truth, service to thinking, ethical
sensitivity, integral concept of a human person

ks. Robert Tyrata, Stuzba prawdzie, postuga myslenia i wrazliwos¢ etyczna — wyzwania dla uniwersytetow we-
dlug Jana Pawla II, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2020, s. 75-80 (Dni
Jana Pawta II).
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MISTRZ-UCZEN"

Tyle ksigzek stownikow

opaste encyklopedie

ale nie ma kto poradzi¢.

(Zbigniew Herbert, Pan Cogito szuka rady)

Karol Wojtyla nie byt akademickim profesorem-erudyta, zamykajacym sie¢
w $wiecie predykatow. Byt profesorem-mistrzem wstuchujacym sie¢ bardziej w to,
kim byli jego uczniowie, oraz w to, w czym oni objawiali siebie, mniej natomiast
interesowala go posiadana przez nich wiedza, dajaca si¢ wyrazi¢ orzecznikami.
Od uczniéw, z ktérymi tworzyt osobowa wspdlnote (communio personarum), wy-
magal nie tyle drobiazgowych wiadomosci z historii filozofii, ile raczej pytania
o sens i warto$¢ wlasnego zycia, czyli o to, czym nie interesujg sie, sit venia verbo,
akademiccy stawiacze naukowych hipotez. Naukowe hipotezy moga przybliza¢
cztowieka do rozumienia funkcji zyciowych i do panowania nad nimi, ale réw-
nie dobrze moga oddala¢ go od poznania wlasnego podmiotu, tak jak doxa w ja-
skini Platona oddala niewolnikéw cieni rzeczywistosci od prawdy, ktéra odstania
$witajace w czlowieku dobro, czyli mitos¢. Akademicki uczony niepokazujacy in-
nym, Ze racjonalizm nauk ma swoje granice, ktorych przekroczenie skazuje nas
na irracjonalne ekstrapolowanie opinii oraz hipotez, nie bedzie nigdy mistrzem
dla swoich uczniéw. Uczony, ktdry nie jest mistrzem, przykuwa ucznia do muru
opinii i hipotez z jaskini Platonskiej i wydaje go na pastwe ideologiom oraz po-
stugujacym sie nimi wladcom, ktérzy odmawiajg ludziom danej im na Poczatku
suwerennej podmiotowosci.

Od irracjonalnych dyktatur, powstajacych na fundamencie racjonalizmu, ktd-
ry nie zna i nie uznaje Poczatku ani Konca ludzkiego Zycia we wszechswiecie
wyzwalaja cztowieka fundamentalne pytania. Ich ,,skad?” i ,dokad?” przedziera

! Pierwodruk tekstu w: Jan Pawel II - miara wielkosci czlowieka, red. D. Zukowska-Gar-
dzinska, Narodowe Centrum Kultury, Centrum Mysli Jana Pawla II, Warszawa 2020.
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sie przez historyczny gaszcz kazdego ,tu i teraz” do obecnych w nim eschatolo-
gicznych wyzyn i zarazem glebi.

Profesor Karol Wojtyla razem z uczniami szukat $ciezek wiodacych do najdal-
szej i zarazem najblizszej czlowiekowi prawdy. Budzit w uczniach pytania o prawde
tozsamosci, ktéra nadaje czlowiekowi nie spoleczenstwo w okreslonym ,tu i te-
raz’, lecz Interior intimo suo czekajacy nan w swojej wiecznosci. Uczyl ich wiec
nie multa lecz multum. Dzielil si¢ z nimi pytaniem o prawde czlowieka, jak dzieli
sie kromka chleba z glodnymi. Razem z nimi szukat tego chleba dla siebie oraz
dla nich. Szukat go zaréwno w swoim, jak i w ich zyciu. Ten, kto przychodzit do
niego w poszukiwaniu czego$ innego, predzej czy pozniej odchodzil zasmucony.
Z nim mozna bylo jedynie wspdlnie czyni¢ prawde w milosci zadanej umystowi
i sercu, aby w te prawde i w te mitos$¢ by¢ bogatym.

Profesor Karol Wojtyta interesowal si¢ mniej erudycyjng pamiecig uczniow,
bardziej natomiast ich pamigcig transcendentalng i transcendentalng wyobraz-
nig, przez ktére wchodzi si¢ w metafizyke wydarzania sig tzw. transcendentaliow
prawdy, dobra i piekna — verum, bonum et pulchrum. Wlasnie dlatego uczyl ich
wstuchiwania sie we wlasne zycie duchowe, w ktérym ludziom kontemplacji da-
ne jest ustysze¢ glos Milosci stwarzajacego ich Boga i ta Miloscig otwierajacego
ich na poznanie daru picknej prawdy i pigknego dobra.

O kazdy dar, a przede wszystkim o boski dar prawdy, dobra i piekna trzeba py-
tac i prosi¢. Dar domaga si¢ epistemologii, w ktdrej istotng role odgrywaja pyta-
nie i prosba. One s3 zyciem ludzkiej mysli. Zyjac nimi, cztowiek wedruje i dojrze-
wa do kazdego daru, a w sposéb szczegdlny daru prawdy i dobra. Nigdy bowiem
nie przyjmuje si¢ go w pelni i nigdy nie jest si¢ w pelni dojrzalym do niego. Na
dar prawdy i dobra trzeba czeka¢ wtasnie wtedy, kiedy si¢ go przyjmuje. Trzeba
go zdobywac stale i stale wyraza¢ zan wdziecznos$¢. Komu? Temu, kto jest w nim
obecny. W darze jest obecna osoba, ktora go czyni, ale ktéra réwnocze$nie znajdu-
je sie w nim zawsze troche dalej. Ten zatem, kto przyjmuje dar, przyjmuje obecng
w nim osobe, do ktérej bedzie musiat odtad ciggle wedrowac i dorastaé. Przyjac¢
osobe znaczy przyjaé na siebie obowigzek nowego zycia, munus. Zy¢ z obowigz-
kiem, cum munere, wzywajacym czlowieka do ostatniej chwili Zycia, zeby wysilat
sie, aby mu sprostaé, znaczy przebywaé w osobowej wspolnocie, in com-munio-
ne personarum.

Wizja osoby, malzenstwa, rodziny, narodu i Kosciota, z jaka kardynat Karo-
la Wojtyta przybyl ,,z dalekiego kraju” do Rzymu, rodzila si¢ w jego mysli i ser-
cu w osobowej wspoélnocie z uczniami. W ich wspolnym wysitku powstawaly je-
go antropologia adekwatna, organicznie zwigzana z eklezjologia oraz tzw. teolo-
gia ciata. Odstanialy si¢ one ich milosci, ich wierze oraz ich nadziei. Dar prawdy
i wolnosci objawiajacy sie w tych trzech epifaniach i w nich przyjmowany czyni
czlowieka osobg zdolna do uczestniczenia w Stowie Prawdy samego Boga oraz
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w Jego wolnosci. Dar jest stowem milosci i wolnosci. Bog jest Miloscia, ktdra jest
Wolnoscig, i jest Wolnoscia, ktora jest Miloscig. Mistrz i uczen, zawierzajac si¢ tej
Mitosci i w niej pokiadajac otrzymang nadzieje, zawieraja przymierze z Madro-
$cig, czyli tworzg to, co Grecy nazywali filo-sofia.

Nazistowska i komunistyczna pogarda dla czlowieka uzmystowila Karolowi
Wojtyle koniecznos¢ przywigzania si¢ do Piekna, Prawdy i Dobra, aby nie pozwo-
li¢ ani niemieckim nazistom, ani sowieckim i polskim komunistom odebra¢ so-
bie siebie samego. Trudne do$wiadczenie daru wolnosci, utozsamiajace sie z do-
$wiadczeniem daru milosci, wiary i nadziei, byto dla niego domostwem, w ktérym
znalazl schronienie przed brutalng pogarda dla cztowieka. Drzwi tego domostwa
byty otwarte dla wszystkich. Ludzie przywiazani do niepokonanego pickna praw-
dy i dobra pytaniami o swoja tozsamos¢ i o swdj los szukali Przyszlosci czlowie-
czenstwa obiecanej i zadanej im do pracy. Réwnoczesnie uczyli si¢ czeka¢ na nig
w pewnosci wiary. Uczyli si¢ nie traci¢ nadziei, Ze nawet w sytuacji okrutnej po-
gardy dla cztowieka Przyszlo$¢ ta nadchodzi, aby ich obja¢ i przemieni¢. O tym
wielkim pragnieniu ludzkiego serca, dajagcym poczatek antropologii adekwatnej,
Profesor Karol Wojtyla rozmawiat ze swoimi uczniami i razem z nimi, wchodzac
w spelnianie si¢ tego pragnienia w wierze Ko$ciota, odkrywat wiecznie dawna
i wiecznie przyszla eklezjologie, a w niej wieczng prawde o cztowieku, o malzen-
stwie, o rodzinie i o narodzie.

Profesor Karol Wojtyla uczyl nas dziwic si¢ pragnieniem ,,niespokojnego ser-
ca’? i jego ukierunkowaniem do Poczatku i do Konca prawdy i dobra, ktérych
piekno do$wiadczane przez nas odstanialo nam wielko$¢ cztowieka. Wspolna
kontemplacja jego tajemnicy objawiajacej si¢ w ,,niepokoju serca” wypowiadata
sie pytaniami rzucanymi w niebo jak wyzwania. Nic wigc dziwnego, ze semina-
ryjne dialogi prowadzone w mieszkaniu profesora Karola Wojtyty albo w gérach
przeplataly si¢ modlitwa. Metafizyka, czyli pytanie o dar wydarzania si¢ prawdy;,
dobra i pieckna w czlowieku, jezeli nie przemieni si¢ w modlitwe o nie, wyrodzi
sie w taka lub inng ideologi¢ budowang na jakiej$ opinii wytworzonej przez co-
gito-volo i podniesionej do godnosci béstwa. Profesor Karol Wojtyta odszed! od
nas, a mimo to nie przestaje przestrzega¢ nas przed ubostwianiem ludzkich wy-
obrazen Poczatku i Konca, czyli przed idolatrig, ktorg dzisiaj sprzedaje si¢ po za-
nizonych cenach na akademickich straganach i w srodkach masowego przekazu
przez ludzi nazywanych, nie wiadomo dlaczego, tworcami kultury.

6%

2 Sw. Augustyn, Wyznania, 1, 1 (,,Fecisti nos ad Te, Domine, et inquietum est cor nostrum
donec requiescat in Te”).
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Moje pierwsze spotkanie i pierwsza rozmowa z profesorem Karolem Wojty-
I3 pod koniec 1958 roku zakonczyla sie przyjeciem mnie przez niego na semina-
rium doktoranckie. Chcialem zaja¢ si¢ antropologia godnosci czlowieka w dzie-
fach Alberta Camusa. W odpowiedzi uslyszalem: ,,Sadze, ze lepiej bedzie zaja¢
si¢ filozofig J.-P. Sartre’a, poniewaz jego koncepcja absolutnej wolnosci pomoze
marksistom zrozumie¢ fundamentalny brak ich filozofii, negacje wolnosci, a nam
pomoze przygotowac sie na konieczno$¢ stawienia czota skutkom jego filozofii,
ktora uderzy w chrzescijanska wizje cztowieka i przyczyni sie do laicyzacji spo-
teczenstwa”. Mlody biskup Karol Wojtyla dostrzegal beznadziejny nihilizm, jaki
niosto ze sobg zanegowanie przez francuskiego filozofa ,,znakéw na niebie i na
ziemi”. Ateizm obrany przez Sartre’a za punkt wyjscia dla jego filozofii pozwalat
i$¢ w dowolnym kierunku na poszukiwanie ,,prawdy” o czlowieku bez zwracania
baczniejszej uwagi na ,,niepokdj” jego serca. Opisywanie drog, z ktérych jedna
przeczy drugiej, nazwat ontologia. Zapowiadana przez niego etyka z koniecznosci
musiata utozsamic sie li tylko z fenomenologiczno-socjologicznymi opisami kon-
kretnych sytuacji, w jakich Zyja jednostki. Etyka splaszczona do antymetafizycznej
ontologii i do antymetafizycznego widzenia transcendencji pozwala jednostkom
ludzkim i ztozonym z nich masom spotecznym postepowac dowolnie w horyzon-
talnych wymiarach czasu i przestrzeni. Z punktu widzenia takiej moralnosci zje-
dzenie kromki chleba z mastem niczym nie rézni si¢ od zabdjstwa cztowieka, jezeli
tylko oba czyny zostaly dokonane w wolnosci, a nie pod zewnetrznym przymu-
sem. Absolutnie horyzontalna autonomia, negujaca jakikolwiek ,,$lad” wertykal-
nej heteronomii wskazujacej na akt stworzenia, nie oszczedza dzisiaj nikogo ani
niczego. Spozywajac w ostatnich miesigcach zycia gorzkie owoce negacji prawdy
i dobra, Sartre juz nie potrafil, a moze nie chcial, dojrze¢, ze w kazdej chwili, na-
wet w tej ostatniej, jest Ktos, kto moze unie$¢ zycie i myslenie czlowieka wzwyz, do
Poczatku, ktory jest Konicem, i do Konca, ktory jest Poczatkiem. Mysl splaszczona
do horyzontalnego wymiaru nie wie nic o odradzaniu si¢ osoby ludzkiej. Ona zna
jedynie re-formy, czyli zmiang form absurdu istnienia i Zycia.

Przebywanie w dialogu z biskupem Karolem Wojtyla i wspdlne z nim zawierza-
nie sie Prawdzie przemawiajacej jezykiem znakow pozwalato nam czu¢ sie ludzmi
wolnymi od panoszacego si¢ wtedy klamstwa. Znaki, ktére pojmuje tylko wcie-
lony duch i uduchowione ciato, méwily nam o Prawdzie przynoszacej wolnos¢,
ale do ktorej trzeba jeszcze wedrowa¢, bo Prawda, ktéra zbawia czlowieka, jest
Osoba znajdujacy si¢ zawsze troche dalej. Osoba ta jest transcendentnym ,,0érod-
kiem wszech$wiata i historii” (por. Redemptor hominis, 1). Znaki proroczo zapo-
wiadajg spotkanie z tak dalekg i zarazem tak bliskg cztowiekowi Osobg, do ktdrej
on nalezy. Mistrz, calym swoim Zyciem pytajac o cztowieka, pyta wtasnie o Nig
i Jej szuka. Przy nikim sie nie zatrzymuje, bo wszyscy poza Nig sa tylko Jej ,,obra-
zem i podobienstwem”. Mistrz pokazuje uczniowi, jak zakorzenia¢ sie w ,,0§rod-
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ku wszechs$wiata i historii’, a nie w jego ,,obrazach i podobienstwach”. Chroni go
przed opiniami, ktore prowadzg na bezdroza idolatrii, gdzie zwatpienie w rozum
konczy si¢ pogarda dla siebie samego.

Biskup Karol Wojtyta w sposéb dyskretny pokazywal uczniom, jak ,niespo-
kojne serce” pyta i prosi o przyblizenie si¢ ,oérodka wszechswiata i historii’, tak
zeby mogli dostrzec droge prowadzaca nie do jakiego$ geniusza etyki, lecz do Zba-
wiciela. Dla biskupa Karola Wojtyty droga wiodaca na spotkanie Osoby Boskiej,
w ktorej znajduje si¢ Poczatek i Koniec ,wszechswiata oraz historii’, byt kazdy spo-
tkany przez niego cztowiek. Dwa wymiary tego spotkania, wertykalny (ukierun-
kowanie do Boga) i horyzontalny (ukierunkowanie do historycznego czltowieka),
decydowaly o moralnej i etycznej jakosci jego Zycia i jego czynéw. W wymiarze
horyzontalnym Zzycia odnajdywat on ,,znaki” wertykalne szukanego sensu zycia.
Biskup Karol Wojtyla myslal fenomenologicznie, ale to, ku czemu kierowat swoja
uwage w tym mysleniu, tkwito korzeniami w zupelnie innej przestrzeni. Zmierzaja
do niej fundamentalne pytania, w ktérych wydarza si¢ metafizyka ludzkiego zycia.
Na tym polegalo jego w najglebszym tego stowa znaczeniu poetyckie istnienie na
ziemi. Poezja (poiein) zycia uwydatniala autonomie podmiotu jego osoby w jej
heteronomicznym przywiazaniu do Prawdy, a wigc do Osoby Chrystusa, w kto-
rej Bog powoluje czlowieka do istnienia z nico$ci. Prawda nieustannie myslana
stworczo przez Boga wydarza si¢ w nieustannie stwarzanym czlowieku, aby on,
milujac i poznajac ja, mogt stac si¢ Bogiem.

Poetyckim istnieniem na tej ziemi biskup Karol Wojtyta wchodzit w prace in-
nych. Pytaniami o rzeczy najdalsze i zarazem najblizsze cztowiekowi troszczyt si¢
o wielka Tradycje pracowitej wiary Kosciota. Zawierzal si¢ zrédlom tej Tradycji.
Klekal przed nimi, aby pi¢ z nich ,wode zywa” (J 4, 10). Uczniowie, patrzac na ado-
racyjng postawe mistrza, dostrzegali lepiej sens zycia. Widzieli bowiem, jak zyje
ten, kto wie, po co zZyje. Biskup pokazywatl im wyjscie z ngdzy samotnosci. Uczyt
ich stgpa¢ twardo po ziemi, to znaczy uczyt ich chodzi¢ po niej w $wietle pytan
o to, co znajduje si¢ ponad nig oraz w $wietle ,,znakéw” dostrzeganych ,,na nie-
bie i na ziemi”. ,Znaki” trzymaja czlowieka zaréwno przy ziemi, jak i przy niebie.
Ukierunkowuja jego ,,niespokojne serce” do przekraczajacej je Prawdy i wzywa-
ja do zadomowienia si¢ w niej. Mistrz wprowadza uczniéw w domostwo Prawdy
budowane w przestrzeni fundamentalnych pytan oraz w przestrzeni modlitewnej
prosby o obiecang ziemie pod to domostwo, ale kazdy z nich buduje je poetyc-
ko (poiein) dla siebie. Buduje je we wspdlnocie na fundamencie Transcendencji
Stowa Boga zywego, obecnego w Tradycji wiary przeszlych i przysztych pokolen.
W tej Tradycji kazdy tworzy ze swojego zycia dzielo sztuki zamierzone przez Bo-
ga w swoim Synu przed stworzeniem $wiata (por. Ef 1, 4). Dlatego imieniem tego
dziefa sztuki jest ,,synostwo Boze osoby ludzkiej”
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Mowigc stowami Horacego, mistrz jest dla uczniéw jak 6w wedrowiec, ktory,
patrzac na obyczaje wielu ludzi i wielu miast, wie, Ze rzeczy godne podziwu odsta-
nia §wiatto pioruna, a nie towarzyszacy mu dym’. Odwrdcenie tego ontologiczno

-metafizycznego porzadku przez nowozytne cogito-volo i tworzenie prawd z dy-
mu niszczy w ludziach Tradycj¢ budowania rodzinnego domostwa i tym samym
nie pozwala im by¢ sobg. Dym zastania innych ludzi, dym zastania Boga, a wiec
zastania rodzinny dom, w ktérym czlowiek jest panem siebie samego.

»Mistrzu, gdzie mieszkasz?”, zapytali Jezusa dwaj mlodzi rybacy, zachwyceni
pieknem Jego Osoby. Chrystus odpowiedzial im wezwaniem: ,,Chodzcie, a zoba-
czycie”. Poszli, zobaczyli, ,,i tego dnia pozostali u Niego” (J, 1, 38-39). Gdzie pozo-
stali? Przeciez Jezus nie mial miejsca, gdzie mégiby byt sktoni¢ glowe. Oni pozo-
stali w zachwycajacym ich Pigknie, Prawdy i Dobra Jego Osoby. Zadomowili si¢
w Niej. W suwerennym Pieknie, Prawdy i Dobra odnalezli siebie, odnalezli swo-
ja wolnos¢ i suwerennos¢. Tego Piekna pragnie ,,niespokojne serce” ludzkie, do
tego Piekna jest ono ukierunkowane, w Nim chce zamieszka¢. Ono jest domem,
etosem, cztowieka.

Mistrz objawia uczniom siebie. Jezeli nie ma czego objawia¢ albo wstydzi sie
swojego wnetrza, a mimo to tak lub inaczej pokazuje je innym, zastuguje na miano
antymistrza. Antymistrzowie siejg zamet, poniewaz sprowadzaja prawde i dobro
do wartosci wytwarzanych przez cogito-volo, niebedacych darem zadanym mito-
$ci i pracy czlowieka. Mozna czyni¢ milosierdzie, sprawiedliwos¢, pokdj z dala od
prawdy i dobra, a wiec z dala od rzeczywistosci i pozostajac z nig w niezgodzie.
Niejasnos¢ stow oderwanych od tego, do czego one nalezg, ich zamierzona wie-
loznaczno$¢ znieksztatca w ludziach widzenie rzeczywistosci swiata i cztowieka.
Znieksztalca bowiem w nich widzenie i styszenie Stowa Boga zywego, obecnego
w tym, co jest. Wartosci, a w konsekwencji takze cnoty, ktore utracily walor meta-
fizyczny, wskutek czego przestaly by¢ wydarzeniami prawdy i dobra, zachowuja sie
jak oszalale. W szalenstwie kazdej z nich ukazuje si¢ matowa posta¢ antychrysta.

Mistrz musi by¢ przezroczysty moralnie, tak zeby uczniowie mogli przez niego
dostrzec Inno$¢ Transcendencji. Mistrz nie ma ich przygotowa¢ do okreslonego
zawodu, lecz razem z nimi patrze¢ w nieskoniczong dal i razem z nimi stawac si¢
coraz dalej siggajagcym pytaniem, na ktére odpowiedz zawsze dopiero nadchodzi.
Mistrz pytajaco i w koncu modlitewnie wspoélnie z uczniami mysli o wiecznej
prawdzie i o wiecznym dobru przemijajacego istnienia. On wychowuje ich, a oni
wychowuja jego w tej mierze, w jakiej i on i oni pozwalajg Stowu, zeby ksztatto-
wala ich Jego milo$¢. ,Nie chciejcie, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest
tylko wasz Mistrz, Chrystus” (Mt 23, 10).

* ,Qui mores hominum multorum vidit et urbes,/ Non fumum ex fulgore, sed ex fumo
dare lucem/ Cogitat, ut speciosa dehinc miracula promat”. (Horacius, Ars poetica, 142-144).
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Kiedy wracam pamiecig do naszych seminariéw w mieszkaniu biskupa Karola
Wojtyly albo w okolicach Turbacza, mysle o rozmowie Mojzesza z krzakiem gore-
jacym na zboczu géry Horeb. W plomieniu krzaka Mojzesz dostrzegt Boga obec-
nego dla niego, dla jego przodkéw oraz dla Izraela ciemi¢zonego przez faraona
w historycznym tu i teraz. Ogient Boskiego JESTEM, KTORY JESTEM,
obecny dla wszystkich we wszystkich, wezwal Mojzesza do wyprowadzenia wspo6l-
ziomkow z niewoli egipskiej na pustynie, aby mogli adorowac jedynego prawdzi-
wego Boga tam, gdzie tak malo jest rzeczy do posiadania, ze widzi si¢ fundamen-
talne wydarzenie tego, co jest prawdg i dobrem.

Chodzac pamiecig razem z biskupem Karolem Wojtyta po Turbaczu, po Par-
ku Ojcowskim czy po krakowskim Lasku Wolskim, widze, a wigc zaczynam po-
znawac i rozumied, ze on przygotowywal siebie oraz uczniéw do stawienia czo-
ta po-nowozytnemu $wiatu, pustoszonemu przez absolutng wolno$¢ mysli i woli
(produkt kartezjanskiego cogito-volo). Absolutnie wolny cztowiek choruje na nie-
dobdr fundamentalnych pytan, ktérymi ma budowac¢ dla siebie dom w nieprze-
mijajacym pieknie Prawdy i Dobra. Niedobdr fundamentalnych pytan powoduje,
ze jego oczy nie widzg granic, ktérych przekroczenia nie usprawiedliwia wesoty
postep w powigkszaniu ilo$ci rzeczy posiadanych. Nie pojmuje i nie chce on wte-
dy poja¢ faktu, ze, aby ,,by¢”, nie wystarczy ,,miec’, czyli ze nie ,,mie¢” nadaje war-
tos¢ ,,byciu’, lecz ,,bycie” nadaje jg ,,posiadaniu”. Absolutna wolnos¢, ktorej praxis
decyduje o tym, co jest, a co nie jest prawdziwe i dobre, nie toleruje tych, ktorzy
w oparciu o doswiadczenie moralne pokazujg, ze obowiagzkiem kazdego czlowie-
ka jest, jakby to powiedzial Jerzy Liebert, uczy¢ si¢ najpierw czlowieka, a dopiero
potem erudycja oraz posiadanie rzeczy. Czlowiek, ktdry uczy sie, jak by¢ cztowie-
kiem, osgdza wszystko sam, nie bedac przez nikogo osagdzanym, poniewaz jego
osadza Piekno wiecznej, obiecanej mu Przyszlosci, pod ktéra powinien uprawiac
siebie, tak jak rolnik uprawia ziemie pod przyszle plony.

Fundamentalnymi pytaniami przeplatanymi modlitwa biskup Karol Wojtyla
uprawial siebie pod taske obiecanej i zarazem zadanej mu wiecznej Przyszlosci,
ktéra juz obdarzata go osobowa godnoscia i osobowa suwerennoscig. On mieszkat
w etosie zawierzenia si¢ nadchodzacej Przysztosci, w etosie zawierzenia si¢ kon-
sekwencjom prawdy czynionej w milosci. W ten sposdb pokazywal uczniom, jak
tworzy si¢ w najglebszym tego stowa znaczeniu kulture, bez ktérej zadna kultura
nie bedzie kulturg, bo Zadna z nich nie bedzie uprawiata cztowieka pod Przysztos¢
zadang mu do pracy*. Rolnik uprawiajacy ziemi¢ pod przyszte plony tworzy kul-
ture, nie wiedzac, ze ja tworzy. On zna rzeczywisto$¢, ale zazwyczaj nie umie jej
nazwac. Rozgania dym pustych stéw i szuka Stowa, ktore jest Faktem nadajacym

* Stowo ,kultura” bedace imiestowem czasu przysztego czasownika colo, - ere, cultum,
cultura — ,uprawiam” — moéwi o przysztoéci, pod ktérg rolnik uprawia ziemie¢ dang mu do pracy.
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znaczenie i sens jego zyciu i jego stowom. Mowa rolnika, mowa cztowieka kultu-
ry jest: ,tak, tak — nie, nie”, bo on wie, ze to, co jest ponadto, pochodzi od Zlego
(por. Mt 5, 37).

%%

Biskup Karol Wojtyla przewidywal, Ze negacja metafizycznych wydarzen praw-
dy, dobra i pickna skorumpuje spoteczenstwa, a takze wielu ludzi Ko$ciota. Kiedy
ludzie odrywajg strumien od zrdédfa, woda przestaje ptynac przez ich ziemie. On
zdawat sobie sprawe z tego, ze w czlowieku niepochylonym nad zrédlem ,wo-
dy zZywej” zamiera zycie duchowe. Z bélem patrzyl na obezwladniajaca ludzi si-
te zapomnienia, ze prawda, dobro i piekno wydarzaja si¢ zobowigzujaco zawsze
i wszedzie bez wzgledu na historyczne okolicznosci. Wiedzial, ze fatwo przejma
nad nimi wladze¢ ludzie dzierzacy w rekach ekonomig i polityke. W pierwszych
latach pontyfikatu Jan Pawel II powiedzial mi, Ze wigksze niebezpieczenstwo dla
czlowieka widzi w inteligentnie narzucanym mu zachodnim liberalizmie anizeli
w glupiej komunistycznej ztosci.

W duzej mierze dzigki seminariom przezytym z biskupem Karolem Wojtyla
zawdzieczam dzi$ tatwos¢, z jaka przychodzi mi moéwic ,,Nie!” tym, ktorzy usituja
mnie przekonad, Ze scjentystyczna praxis, uzasadniania socjologicznie, psycholo-
gicznie, ekonomicznie i politycznie, decyduje o moim czlowieczenstwie. W duzej
mierze dzieki niemu widzg, Ze to nie czas, lecz wieczno$¢ wie, kim jestem, czego
mam sie spodziewac i co mam czyni¢ w zyciu; ze w wiecznosci znajduje si¢ miara
mojego czasu; Ze ona, a nie czas, obdarza mnie prawda.

Biskup Karol Wojtyta nie ukrywal, ze zycie w czasie wedtug wiecznosci jest
trudne i niebezpieczne. Rdwnoczesnie jednak zarazat innych pokojem ptynacym
z pewnosci, ze Logos Prawdy nie zawiedzie tych, ktorzy Mu sie zawierzyli i kto-
rzy Nim plona, jak plonal Nim krzak gorejacy na gérze Horeb. Jego filozofowa-
nie i nauczanie podsycaly ptomien kazdego krzaka, ktéry dane mu bylo spotkac.
Dlatego, opisujac doswiadczenie moralne cztowieka, bardziej wskazywal na nie-
bo, w ktdre czlowiek powinien patrze¢, anizeli na ziemie, po ktérej musi stapac.
Moje pierwsze spotkanie z profesorem Karolem Wojtyla pod koniec 1958 roku,
podczas ktdrego skierowal on mojg uwage w strone ateistycznego egzystencjali-
zmu J.-P. Sartre’a i wynikajacej stad etyki sytuacyjnej, stalo si¢ dla mnie w pelni
zrozumiale dopiero dzisiaj, kiedy nawet teologowie i duszpasterze, ktaniajac si¢
mniej lub bardziej $wiadomie opiniom ateistycznego egzystencjalizmu, macg mysli
i pragnienia ludzi powierzonych ich trosce. Ich bezmyslne zastepowanie filozofii
i teologii socjologiczno-psychologicznymi dywagacjami na temat konkretnych
sytuacji oraz tzw. rozeznania tego, co w swojej wiecznosci Bog juz rozeznal, gasza



Stanistaw Grygiel 89

w osobach ludzkich ptomien, ktérym przemawia do nich JESTEM KTORY
JESTEM obecny dla wszystkich. Zamykaja ludzi w pytaniach, na ktére kazdy
moze sam sobie odpowiedzie¢, i tym samym rzucajg ich w objecia nihilizmu ka-
zacego im zy¢ poza prawda czlowieka, ktora objawia sie¢ w réznicach miedzy ni-
mi samymi oraz w réznicy miedzy nimi a Stworca. Tam, gdzie nie ma tych rdznic,
trwale, niezmienne wartosci, a nawet przelotne uczucia tracg sens. Tam wszystko

staje sie nijakie. Sacrum i profanum zlewaja sie w jedno, tak Ze ,,niespokojne serce”
czlowieka ($w. Augustyn) moze adorowaé wszystko, bo do wszystkiego cztowiek
moze je wtedy ukierunkowaé. Zycie ludzkie, zamiast stawa¢ sie coraz piekniejsze,
rozpada si¢ w nudnym banale, niegodnym troski i pracy czlowieka. Bylejakos¢
liberalizmu stanowi o wiele wieksze zagrozenie dla cztowieka, mowil biskup Karol
Wojtyta, a potem Jan Pawel II, anizeli komunistyczne przesladowania. Jak bowiem
zy¢ i jak pracowac w $wiecie, w ktorym absolutna wolnos¢ kaze czlowiekowi za-
pomnie¢, ze poczal si¢ w milosci, ktdrej na imi¢ ojciec i matka, i kaze mu myslec,
ze ,by¢ albo nie by¢” spoteczenstwa zalezy od produkgji? Jak zy¢ i jak pracowac
w $wiecie tworzonym w strachu przed darem, czy wrecz w nienawisci do niego?

O tym moéwit $w. Jan Pawet II w Mogile w czerwcu 1979 roku:

Wspolczesna problematyka ludzkiej pracy (czy tylko wspodlczesna?) ostatecznie
sprowadza sie — niech mi to daruja wszyscy specjaliSci — nie do techniki i nawet nie do
ekonomii, ale do jednej podstawowej kategorii: jest to kategoria godnosci pracy - czyli
godnoéci czlowieka. I ekonomia, i technika, i tyle innych specjalizacji czy dyscyplin
swoja racje bytu czerpig z tej jednej podstawowej kategorii. Jesli nie czerpia jej stad,
jesli ksztaltuja sig (...) poza godnoscia cztowieka pracy;, (...) sa przeciw czlowiekowi’.

W cztowieku przesladowanym przez nienawis¢ do daru dokonuje si¢ wielka
epifania Logosu, w ktérym prawda czltowieka, sens jego zycia maja swoje spelnie-
nie. Pamietam wyraz twarzy Jana Pawta II, kiedy w jaki$ czas po zamachu na je-
go zycie w dniu 13 maja 1981 roku na moja nazbyt ludzka refleksje, ze Pan Bog
urzeczywistnia jakis plan, ale Ze postuzyt sie w sposob okrutny ojcem $wietym jak
narzedziem, moéwil raczej do Kogos innego anizeli do mnie: ,,Czy moze by¢ cos
piekniejszego dla czlowieka, zwlaszcza dla kaptana, niz by¢ narzedziem w Jego re-
kach?” Byta to dla mnie krdtka, ale wielka lekcja madrosci krzyza.

Mistrz i uczen przywigzani do Tego, ktory jest Prawdg, Droga i Zyciem, pomni
na Jego stowa: ,Niech wasza mowa bedzie prosta: Tak, tak, nie, nie. A co nadto
jest, od Ztego pochodzi” (Mt 5, 37), odrzucaja czcza gadanine ,tak i zarazem nie’,

5 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w Sanktuarium Krzyza Swigtego w Krakowie Mogile
(9.06.1979 r.), http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/550 (dostep: 21.8.2020).
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przykrywajaca wygodnictwo zyciowe. Mistrz nie uczy, jak oblicza¢ szanse na prze-
zycie w czasie trudnym. W pore i nie w pore przypomina, ze:

wolno$¢ stale trzeba zdobywa¢, nie mozna jej tylko posiadaé. Przychodzi jako dar,
utrzymuje si¢ przez zmaganie. Dar i zmaganie wpisuja sie w karty ukryte, a przeciez
jawne. Catym sobg placisz za wolnos¢ — wigc to wolnoscig nazywaj, ze mozesz placac
ciagle na nowo siebie posiada¢. Tg zaptata wchodzimy w historie i dotykamy jej epok:
Ktoredy przebiega dzial pokolen miedzy tymi, co nie doptacili, a tymi, co musieli nad-
placac? Po ktorej jeste$my stronie?®

Czym innym placimy za dym, a czym innym za jasno$¢ ptomienia. Dym gryzie
i dusi czlowieka, jasno$¢ otwiera jego oczy. Czlowiek, ktdry zawierza si¢ jasnosci
ognia, a nie jego dymowi, musi czesto zadawac ludziom pytanie: ,,Czy dlatego sta-
tem si¢ waszym wrogiem, ze méwitem wam prawde?” (Gal 4, 16).

Trudny i niebezpieczny jest dar wolnosci, ktdra jest z prawdy, bo, aby go za-
chowa¢, a wiec pomnozy¢, trzeba stale dokonywac wyboréw w jego $wietle i nie-
jako w jego imieniu. Dar wolno$ci domaga si¢ $wiadectwa, czyli meczenstwa,
martyrium, (greckie stowo martyros znaczy ,,$wiadek”), ktére zawsze jest trud-
nym przej$ciem z okreslonego ,tu i teraz” do zawsze takiego samego ,tam”, gdzie
czeka Darczynca. Wolny jest ten, kto daje $wiadectwo Jego milosiernej Innosci.
Mistrz wprowadza ucznia w waskie, ostateczne Przejscie (Pascha) do nieprzemi-
jajacej Innosci, ktorej obydwaj nie s w stanie zrozumie¢. Wiedza jedynie, ze maja
jednoznacznie, calym swoim jestestwem odpowiadac na jej wezwanie: ,, Tak, tak -
nie, nie”. Dar mozna tylko przyjac albo go odrzuci¢. Ten, kto wybiera z niego ta-
kie czy inne ,rodzynki’, odrzuca go.. Méwi mu: ,,Nie!”. Unika waskiego przejscia
»stad” swojej i $wiata faktycznosci do ,tam” Transcendencji. Boi si¢ paschalnego
$wiadectwa, bez ktérego cztowiek nie moze by¢ sobg, to znaczy nie moze by¢ su-
werennym podmiotem. Suwerenna podmiotowo$¢ osoby jest madroscig $wiadec-
twa dawanego innej osobie.

Nosze w sobie rozmowe z kardynatlem Karolem Wojtyta, ktorg wiedlismy
w grudniowy, zasniezony wieczér 1974 roku na Plantach krakowskich, a nastepnie
w Parku Jordana. Pamietam ja tak, jak pamigta si¢ wymiane niewidzialnych daréw
z osobg, z ktora odtad pozostaje sie w nierozerwalnej przyjazni. Medytowalismy
0 ojczyznie, o ojcostwie i 0 $mierci, omawiajac co dopiero ukonczone przez kar-
dynata trzy poematy: Myslgc ojczyzna, Promieniowanie ojcostwa oraz Rozwazanie
o smierci. Pograzeni w paschalnym dialogu zapomnielismy, ze czas ma takze co$
do powiedzenia. Straznicy, nie zauwazywszy nas, zamkneli park na noc. Kardynat

¢ K. Wojtyta, Myslgc ojczyzna..., [w:] K. Wojtyla, Tutte le opere letterarie, Milano 2001,
s. 230.
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wyczul moj niepokdj; czasy jezyly sie policyjnymi niebezpieczenstwami, wszyst-
ko moglo si¢ wydarzy¢. Chwycil mnie za reke i uspokoit: ,,Nie bdj si¢, znam tutaj
dziure w plocie. Przejdziemy przez nig. Nawet dobrze si¢ sklada, bo stamtad bede
mial blizej na spotkanie z grupg przyjaciél na Bronowicach.” A byto blisko péinocy.

Mistrz i uczen razem przechodzg paschalnie w tym zyciu przez ,dziure w plo-
cie” i razem w tym przejsciu zdobywaja z pomoca fundamentalnych pytan dar
wolno$ci. Zycie mistrza i ucznia utozsamia sie z ich filozofowaniem, a filozofo-
wanie z ich zyciem. Mysla fundamentalnymi pytaniami, ktérymi staja si¢ w do-
$wiadczeniu moralnym. Jest ono doswiadczeniem Zrédlowym. Plynie przez nie
strumien ,wody zywej’, ktorej zrédlo bije wJESTEM, KTORY JESTEM
Prawda, Drogg i Zyciem. Mistrz i uczeti idg do tego zrédta nie z biegiem strumie-
nia, lecz pod prad, zawsze troche wyzej, do miejsca, gdzie kleka sie tylko przed
JEST E M. Codziennie wychodza z okreslonego tu na dole ,,stad” i waskim przej-
$ciem wedrujg do ,tam” na gorze, ktdre jest tajemnica Poczatku i Konca. Pyta-
nia o Poczatek, ktory jest Konicem, przeradzajace si¢ w prosbe o ich przyblizenie
sie, odstaniajg mistrzowi i uczniowi ich wspélng dole, tak ze w koncu oni juz nie
wiedza, kto z nich jest mistrzem, a kto uczniem. Zyciem, ktore jest filozofig, i filo-
zofig, ktdra jest zyciem, tworza wspdlng poetycka, a wigc symboliczng opowies¢
o Wielkim Spotkaniu z jedynym Mistrzem. Grecki czasownik sym-ballein znaczy
spotkac si¢, a wywodzace si¢ od niego stowo sym-bolon oznacza tego, kto staje sie
w pelni soba w spotkaniu innej pokrewnej sobie rzeczywisto$ci. Tak spotyka si¢
mistrz z uczniem, a uczen z mistrzem. Sg symbolami wskazujgcymi wzajemnie
na siebie. We wspdlnocie dojrzewaja do stania si¢ jednym sym-bolon Tego, ktéry
moéwi: ,,Nie chciejcie rowniez, zeby was nazywano mistrzami, bo jeden jest tylko
wasz Mistrz, Chrystus” (Mt 23, 10).

Poezja dialogu mistrza i ucznia z jedynym Mistrzem, ktory jest Droga, Prawda
i Zyciem, opiewa mito$¢, z ktorg utozsamia sie wolnoéé, i réwnocze$nie opiewa
wolnos¢, ktéra spetnia sie w mitosci. Tu tkwi powdd, dla ktérego wielu ma trud-
nosci ze zrozumieniem dziefa Karola Wojtyly, bo, méwiac stowami Goethego, nie
zrozumie poety ten, kto nie udaje si¢ w kraine, w ktorej on przebywa’. Jego po-
ezja jest poezja pigknej mysli i pigknego Zycia, a nie poezja li tylko pieknych stow.

6%

Biskup Karol Wojtyta przebywal w rodzinnej jednosci z uczniami. Wspoélnie
odkrywalismy kazdy swoja droge, ktdra poczyna si¢ w akcie stworzenia, a na ktora

7 “Wer den Dichter will verstehen, muss in Dichter’s Lande gehen” (J. W. Goethe, motto
z Noten und Abhandlungen zu besserem Verstindnis des West-Ostlichen Divans).
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wskazuje ,niepokdj serca” ukierunkowanego do Boga. Wspolnie dojrzewalismy do
daru Boskosci, przy ktdrej milkng stowa predykatywnych opinii. Milczenie bylto
semantyczng przezroczystoscig stow, tak zZe one wigcej oznaczaly anizeli znaczy-
ty. Stowo Transcendencji moglo objawia¢ nam swojg obecnos¢, ktora czynifa nas
odpornymi na ideologiczng gadaning i przemoc.

Kiedy gra mistrz, z przyjemnoscig wstuchujesz si¢ w tworzone przez niego
dzwigki. Ale stajesz si¢ jego uczniem dopiero wtedy, kiedy wejdziesz w kraing roz-
taczajaca si¢ pomiedzy dzwigkami. Tam spotkasz jedynego Mistrza, ktory stwarza
ciagle nowa rzeczywisto$¢ piekna prawdy i dobra. Tam musisz zamilkng¢ i zmie-
ni¢ swoje zycie.

Cisza w krainie piekna prawdy i dobra oraz stowo, jakim jest milczenie czlo-
wieka, ktéry w niej przebywa i dojrzewa do panujacej w niej Innosci, decyduja
o metodzie myslenia o niej oraz o dziataniu wedtug jej wskazan. Scistoéé, jasnosé
i matematyczny rygor naukowy w nowozytnym tego stowa znaczeniu maja sie tak
do $cistosci, jasnosci i rygoru myslenia fundamentalnymi pytaniami, jak ma si¢
wosk do diamentu. Nikt nie moze tworzy¢ regul wedrowania do Transcendencji
Innosci. Osoby przyjmujace od niej dar prawdy nalezg do prawdy, ktéra, wyda-
rzajac sie w nich, wyzwala w nich niepojety dla nich samych ,,0lbrzymi potencjat
duchowy™. Jego moca osoby buduja siebie, wracajac na spotkanie Pierwszej
i Ostatniej Mitosci. Ten, kto idzie w innym kierunku, zdradza siebie za taka lub
inng miske soczewicy.

Sw. Jan Pawel II do ostatnich chwil zycia pisat sobg encyklike Redemptor ho-
minis, pod ktora zlozyl swéj podpis ostatnim czynem paschalnym, jakim byta je-
go $mier¢. Do konca zyl jak mistrz i do konca szli za nim jego uczniowie. Nawet
umierajac, uczyl sie czlowieka wspoélnie z nimi. Za to doswiadczenie paschalnej
wolnosci na drodze do domu Ojca, za doswiadczenie wspdlnego przyjmowania
daru osobowej Prawdy, do ktorej przywiazywaly nas fundamentalne pytania i na-
dzieja, ze Prawda ta w zamysle powzietym przez Ojca przed stworzeniem $wiata
obejmuje nas i przemienia swoim pieknem, pozostane na zawsze wdzieczny swie-
temu papiezowi.

8 Por. Jan Pawel II, Przeméwienie do pracownikéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go na Jasnej Gorze (6.06.1979 r.), http://nauczaniejp2.pl/dokumenty/wyswietl/id/625 (do-
step: 21.8.2020).
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Abstract
Master and disciple

The article brings an analysis of Karol Wojtyta’s references to his students and students.
It is an attempt to describe the dynamics of mutual relations and to penetrate into the
mystery of becoming mysticism and to make a disciple.

Keywords: Master, disciple,meeting,relationship, dialogue, John Paul II
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BIOGRAFIE JANA PAWEA II
W KRYTYCZNYM OGLADZIE
(UJECIE KOMUNIKACY]JNE)

Sakramentalng moc on pokaze
Swiat wzigwszy w dlon
(J. Stowacki Stowiariski papiez)

Podejmujac krytyczng refleksje nad biografistyka poswigcong papiezowi-Po-
lakowi, zastanawialem si¢ do jakiego paradygmatu si¢ odwola¢. Czy do dominu-
jacych w naukach spotecznych i humanistycznych paradygmatéw: odpowiednio
paradygmatu politycznego wskazujacego dang postac na tle zjawisk i procesow
politycznych', czy do paradygmatu historycznego, skupiajacego uwage na opi-
sie miejsca i roli osoby w wydarzeniach politycznych, spotecznych, w tym reli-
gijnych, kulturowych®. Poza przedmiotem analizy pozostawilem paradygmat
psychoanalityczny oraz psychologiczny skupiajacy uwage na osobowosci boha-
tera, w pierwszym przypadku ksztaltowanej przez sytuacje graniczne, najczesciej
w dziecinstwie (psychoanalityczny opis) i jej komunikowaniu w zdarzeniach?,
w drugim przypadku osobowos¢ jest ramg interpretacyjna zycia bohatera bio-
grafii*. W kazdym z przywotlanych uje¢ biografii rzeczywistos¢ jest postrzegana
niczym $rodowisko medialne, a zZycie bohatera staje si¢ komunikatem analizowa-
nym, odpowiednio w politycznym, historycznym, psychoanalitycznym lub psy-
chologicznym paradygmacie.

Przywolanie paradygmatu politycznego badz historycznego wymaga operowa-
nia ttem politycznym, spolecznym, kulturowym. Z reguly tego typu biografie sa
skierowane do czytelnika znajgcego realia epoki, majacego wiedze, wyksztalco-
nego. Co prawda, w przypadku analizowanej biografii, a wiec tekstu naukowego

' J. Orieux, Wolter, czyli krélewskos¢ ducha, thum. K. Arustowicz, Warszawa, 1986.

2 S.E. Ambrose, Eisenhower. Zotnierz i prezydent, ttum. B. Czarska, B. Janicka, Z. Kasprzyca,
Warszawa 1993.

* 1. Stone, Udreka i ekstaza, ttum. A. Szpakowska, Warszawa 1990.

* M. Bellonci, Lukrecja Borgia, jej Zycie i czasy, thum. B. Sieroszewska, Warszawa 1989.
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o zyciu Karola Wojtyly/Jana Pawta II (w omawianych biografiach papieza obydwa
okresy sg potraktowane tacznie) mamy do czynienia z osobg wspdlczesng, mozemy
jeszcze ciagle przywola¢ wielu swiadkow zdarzen, co zwalnia wspolczesnych au-
torow biografii papieza Polaka z szerszych rozwazan tta kulturowego, spotecznego
i politycznego. Oczywiscie, w miare lat powyzsze podejécie straci prawdopodobnie
swoja poznawczg wartos¢, jak Smiem przypuszczad, zdezaktualizuje si¢. Mozemy
réwniez dazy¢ do ustalenia prawdy historycznej, a wigc dazy¢ do jednosci opisu
izdarzen, zgodnie z klasyczng propozycja. Odstania¢ krok po kroku poszczegolne
zdarzenia, opisywac je i analizowa¢, ustala¢ fakty. Obydwa paradygmaty posiada-
ja swoje dobrze rozpoznane ograniczenia teoriopoznawcze. Odwoluja sie do fra-
zy »wielki cztowiek w historii’, z reguly eksponujac Historig/Polityke wielka litera.
Biografia jest wowczas opisem czyndw (czesciej w paradygmacie historycznym),
badz mysli (czesciej w paradygmacie politycznym).

Nie podwazajac powyzszych paradygmatow, wskazuje na mozliwos¢ jeszcze in-
nego spojrzenia, ktore okreslitem ujeciem komunikacyjnym, formutujac wstepne
propozycje badawcze zanurzone we wspdlczesnej komunikologii®. Nie wiem, czy
we wspolczesnej biografistyce tego typu okreslenie istnieje, na pewno funkcjonuje
w biografistyce retorycznej kultury antycznej, do ktérej si¢ odwoluje i dokonuje
jej waloryzacji poprzez koncepcje cybernetycznej teorii kultury, co daje moznos¢
odnalezienia rudymentéw ujecia komunikacyjnego.

Biografia w retorycznej kulturze starozytnosci

W retorycznej kulturze antycznej mozna dostrzec dylematy opisane przez Tu-
kidydesa (historyka, V wiek p.n.e.) i Polibiusza (II wiek p.n.e.) — obydwaj byli Gre-
kami, przy tym pierwszy tworzyl w czasie istnienia demokracji atenskiej, drugi
w rzymskiej republice okresu chwaly - czy rzecz przedstawic¢ raczej interesujaco,
czy prawdziwie. Sfowo ,,raczej” ostabia literacka wymowe historii, ale jej nie znosi.
Wspolczesnosé, w duzej mierze cybernetyczna (Wikipedia) i medialna, opowiada
sie za ogladalnoscig, odpowiednikiem antycznej rzeczy ciekawej, a nie za meryto-
rycznoscig®. Wspolczesna biografistyka masowa bliska jest na poziomie estetyki
kultury masowej propozycjom Horacjanskiej formuly przyjemnosci estetycznej,

> Komunikologig okreslam interdyscyplinarny namyst (psychologéw, prasoznawcéw, so-
cjologdw, antropologdw kulturowych, teoretykow polityki, filozoféw, cybernetykow, lingwistow)
nad zagadnieniem komunikacji, zob. Historia idei komunikacji, red. M. Wendland, Poznan 2015,
takze, M. Nie¢, Komunikowanie polityczne w spoleczeristwie przed-masowym, Warszawa 2011.

¢ W swojej ostatniej ksiazce powyzsze zagadnienie szerzej analizuje, M. Nie¢, Archeologia
polityki i komunikowania. Peregrynacje, Krakow 2019 r.
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tadnosci i ogladalnosci’. Oczywiscie Horacy formuluje postulat ,,sztuki dla sztu-
ki” wobec poetdéw, wspolczesnie mozemy powiedzie¢ wobec publicystow/dzien-
nikarzy, mistrzow lekkiego piora; okreslenia ,,lekkiego pidra” uzywam z retorycz-
nym przekgsem.

W starozytnoéci mistrzem biografii, kryjacej si¢ za okresleniem ,,zywot” jest
Plutach z Cheronei®. Przedstawit on kilkadziesigt Zywotéw $wiata greckiego
i rzymskiego, w sumie piecdziesiat biografii. Pisal zywoty rownolegte, ukladat
postacie w pary (np. Demostenesa i Cycerona, Temistokles i Kamillus) i porow-
nywal, poszukiwal réznicy. Ukazujac tozsame sytuacje polityczne z réznych epok,
uniewaznil histori¢ nadajac znaczenie jednostce, poréwnywat sposoby dzialania
oraz wskazywal ich efekty.

Ujecie biografii w aspekcie poréwnawczym jest niewatpliwie ciekawym zabie-
giem retorycznym, ktory w publicystyce naukowej i popularnej bywa czesto sto-
sowany. Sprowadza si¢ ono do pytania: kto jest lepszy, sprawniejszy intelektualnie,
politycznie? Poréwnanie wyostrza roznice, pokazuje w zywocie rownolegtym inng
mozliwos¢ kariery, postepowania, wymusza polemike, dyskusje. Poréwnanie zy-
wotéw miesci si¢ w paradygmacie socjotechnicznym. Plutarch wywodzit si¢ z grec-
kiej tradycji agonu, nadajacej znaczenie polityczne rywalizacji na wszystkich po-
lach: politycznym, artystycznym, sportowym. Powyzszy styl myslenia pojawia sie
takze we wspolczesnosci, juz nie w klasycznym rozumieniu, lecz poklasycznym
(w nowoczesnym). Mozemy dosy¢ fatwo dostrzec ide¢ agonu we wspoélczesnej
publicystyce. W przypadku Jana Pawla II poréwnuje sie jego postawe polityczna
i religijng z postawa ks. Stefana kardynata Wyszynskiego. Po raz pierwszy poréw-
nanie obydwu postaci pojawia sie w publicystyce i jest odtad stale obecne w opra-
cowaniach, biografiach, zaréwno Jana Pawla II, jak i kardynata Wyszynskiego®.

Nie charakteryzujac blizej koncepcji greckiej biografistyki starozytnej, przywo-
tajmy trzy typy biografii. W literaturze klasycznej najczesciej wyrdznia sie biogra-
fie pochwalna, biografie charakterologiczng i biografie podrecznikows. Za tworce
biografii pochwalnej, wzorowanej na mowie pochwalnej jest uwazany Izokrates,
wychowawca méwcow greckich, tworca uznanej szkoly retorycznej'. Izokrates
sympatyzowal z — wspolczesnie powiemy — konserwatywnymi stylami myslenia,
opowiadajacymi si¢ za konstytucyjno-monarchicznymi rozwigzaniami. W pracy
Eugoras, mowie laudacyjnej po$wigconej krélowi Salaminy cypryjskiej, zaprezen-

7 Horacy, Sztuka poetycka, [w:] Dziela wszystkie. Piesni, piesni wieku, jamby, gawedy, listy,
Sztuka poetycka, wstep, obj. i ttum. A. Lam, Warszawa 2008.

8 Plutarch z Cheronei, [w:] Mata encyklopedia kultury antycznej A-Z, Warszawa 1983, s. 599.

° A. Micewski, Stefan Kardynal Wyszytiski (1901-1981), Warszawa 2000.

10 K. Rekucka-Bugajska, Izokratejskie wychowanie wladcy, ,Meander” (1980) nr 3.
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towal typ biografii pochwalnej''. Biografia-pochwata byla uwazana za szczegélnie
korzystng dla przedstawienia postaci krélow, wladcow, uzurpatorow.

Drugi typ biografii, biografia charakterologiczna, zostala rozwinieta przez lo-
gograféw nawigzujacych do Perypatu. Arystoteles — jak zauwaza Mieczystaw Bro-
zek - przyczynil sie do rozbudowania studiéw charakterologicznych, poszuki-
wal w indywidualnych rysach oséb, w osobowosciach (6wczesnie charakterach)
materiatu do analizy zjawisk politycznych. Chociaz Stagiryta nie podejmuje sie
tworzenia biografii, jego uczen Teofrast rozwija studia charakterologiczne, for-
muluje pierwsza rozbudowang koncepcje charakterow ludzkich (skapiec, sknera,
chciwiec), ktére dostarczajg materialu komedii attyckiej, ale takze biografistyce,
skupiajacej si¢ 6wczednie na postaciach mitycznych, literackich i artystycznych.
Podstawg analizy staja si¢ nie tylko fakty, ale i anegdoty, nawet zwykle pogtoski.
Powyzszy styl biografii zostal nazwany biografia perypatetycka, ktérej celem by-
to przedstawienie charakteru postaci i wskazanie relacji pomiedzy charakterem
a dzialaniem politycznym. Starozytnos¢ grecka nie zna pojecia instytucji politycz-
nych, nie dokonuje analiz spotecznych, np. socjologicznego opisu spoleczenstwa
w ruchu. Starozytnos¢ stawia jednostke w centrum analiz politycznych, chetnie
postuguje si¢ anegdota w opisie postaci, nie tylko dla podniesienia poczytnosci
samego dzieta, ale takze dla doktadniejszego sportretowania zywego cztowieka,
w jego czynach réznicujacych. Biografia Demostenesa, Peryklesa, jak i pozostate
biografie Plutarcha z Cheronei s3 uznawane za biografie perypatetyckie, ktérych
celem byta poczytno$¢ mowy, narzucajaca lekki i anegdotyczny styl prezentacji'.

W ocenie Mieczystawa Brozka, filologa klasycznego, biografia pochwalna wy-
rasta z koncepcji filozoficznych, natomiast biografia perypatetycka z retoryczne-
go ujecia tematu. Odwrotnie niz intelektualni twércy wspomnianych koncepcji,
Izokrates jest uznanym retorem, a Arystoteles wybitnym filozofem polityki. Biogra-
fia perypatetycka odwoluje si¢ do retorycznej koncepcji, w mojej ocenie koncepcja
biografii szkoty perypatetyckiej jest silnie zanurzona w klasycznej teorii polityczne;.

Trzeci typ biografii wywodzacy si¢ ze szkot filologicznych Aleksandrii ITT
i I wieku p.n.e. skupia uwage na chronologicznej prezentacji przedstawicieli jed-
nego gatunku literatury, jednej galezi wiedzy lub jednej szkoly naukowej. Najcze-
$ciej wykaz dziet danego autora byl poprzedzony krétkim opisem zycia. Z tego
typu biografig spotykamy sie czesto w podrecznikach szkolnych i akademickich.
Powyzszy typ biografii jest okreslany biografig podrecznikowa'.

"' M. Nie¢, Rozwazania o pojeciu polityki w kregu kultury attyckiej. Studium z historii polityki
i mysli politycznej, Krakow-Wroctaw 2006, s. 170-179.

12 Charakterystyka i schemat biografii u: T. Sinko, Wstgp, [w:] Plutarch z Cheronei, Zywoty
stawnych mezéw, ttum. M. Brozek, obj. T. Sinko, Wroctaw 1953, s. xxxi-xxxiv.

I M. Brozek, Przedmowa, [w:] Plutarch, Cztery zywoty. Lizander, Sulla, Demostenes, Cyceron,
thum. M. Brozek, Warszawa 1954, s. 14-16.
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Przedstawione typy biografii sg oczywiscie rozwigzaniem modelowym, wie-
lu autoréw biografii prezentuje biografie ,,mieszane”, a nawet niekiedy mozemy
powiedzie¢ wymieszane, co wydaje si¢ cechg ponowoczesnoséci. Lev Manovich
w znanej ksigzce pod nieadekwatnym tytutem Jezyk nowych mediow, w czgsci
»Formy” dokonal kulturowej analizy baz danych. Bazy danych s3 jego zdaniem
opozycja wobec narracji, jako uprzywilejowanej opowiesci literackiej i filmowej
wspolczesnosci. ,Baza danych rozumiana jako forma kulturowa przedstawia swiat
w postaci listy elementow, ktorych w zaden sposéb nie porzadkuje™. Ideg bazy
danych jest hipertekst, dowolna nawigacja po Internecie, nie tylko tekscie, zata-
mujgca opowies¢, u Manovicha narracje. Opowiesc jest prezentacija, Polibiuszowa
historig pragmatyczng zdefiniowang przez pytania: dlaczego?, kiedy?, gdzie?, kto?,
podczas gdy hipertekst jest nieuporzadkowang przestrzenig medialng, w ktorej
mamy mozliwo$¢ dowolnej, paradygmatycznej odpowiedzi. Manovich analizuje
literature/powies¢ i film', moim zdaniem mozemy dokona¢ przeniesienia jego
ustalen takze na ,wiedz¢”, pod warunkiem kulturowego rozumienia wiedzy, jako
opowiesci o $wiecie i ludziach. Kazdy tekst naukowy w naukach humanistycznych
i spolecznych, a nawet w naukach przyrodniczych (matematyczno-fizycznych)
mozemy umiesci¢ w §wiecie przedstawionym jako reprezentacje $wiata, jego zna-
kowe odniesienie. W sensie ogdlnym biografia jawi si¢ wowczas jako zbior danych
uporzadkowanych subiektywnie, jako narracja o wzorze kulturowym. Biografia,
jak kazdy tekst przynalezy do §wiata przedstawionego.

Jan Pawel II w rozmowie z dziennikarzem i przyszlym swoim biografem Te-
dem Szulcem tak okreslil cechy dobrej biografistyki. Wedtug papieza ,,biografia
musi by¢ czyms$ wiecej, nie tylko wykazem dat, faktow i cytatéw. Musi przekona¢
serce, dusze i mysli czlowieka™'. Papiez postawil swojemu biografowi zadanie
nie tylko historyczne, lecz i dydaktyczne i po czgéci teologiczne. Sformulowanie
»dat, faktow i cytatow” jest opisem bazy danych, miesci si¢ w cybernetycznej teorii
mediéw i polityki. Biografia nie moze by¢ zatem wylgcznie odtworzeniem Zycia
bohatera, lecz ma takze na celu poruszenie odbiorcy, by uzy¢ retorycznej formuty
Augustynskiej, do ktorej odwolat si¢ Jan Pawet II, ma go przekonac go i wskazac
mu wzdr postepowania’’. Jan Pawet II nie traktuje biografii jako opowiesci o so-
bie, lecz jako opowies¢ o Kosciele, traktuje ja zatem ewangeliczne. Biografia ma
odstoni¢ jedng z drég do wiary, w analizowanym przypadku drog do swietosci.
Czymze innym przeciez jest Ewangelia jak nie biografig Jezusa Chrystusa napisa-

'* L. Manovich, Jezyk nowych mediow, thum. P. Cypryanski, Warszawa 2011, s. 342.

> L. Manovich, Jezyk nowych mediéw, dz. cyt., s. 348-349.

1o T. Szulc, Papiez Jan Pawel II. Biografia, ttum. Z. Uhrynowska-Hanasz i M. Wroczynski,
Warszawa 1996, s. 9.

17 Augustyn z Hippony, O nauce chrzescijatiskiej, wstep i ttum. J. Sulowski, Warszawa 1979,
takze, M. Korolko, Podrecznik retoryki homiletycznej, Krakow 2010.
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ng przez $wiadkow wydarzen? Oczywiscie, przywolanie Ewangelii w kontekscie
biografii papieza-Polaka nie jest probg poréwnania, lecz wskazania teologiczne-
go celu biografii, ktéry jednak nie jest przedmiotem analizy w tym artykule. Jan
Pawel II ma zatem pelng swiadomos$¢ znaczenia wlasnej postaci w historii, doko-
nanych czynéw i oczekuje, jesli wierzy¢ Szulcowi, wpisania ich w szerszy cel Ko-
$ciofa powszechnego. Powyzsze zadanie Jan Pawet II stawia swojemu biografowi,
biografia ma by¢ opowiescig o cztowieku historycznym w teologicznej ramie, ma
by¢ opowiescig o $wiadectwie.

Analiza komunikacyjna biografii

Przedmiotem analizy uczynilem nastepujace biografie Jana Pawla II, podaje¢
wedlug kolejnoséci publikacji: Ted Szulc, Papiez Jan Pawet II. Biografia, Warsza-
wa 1996, George Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Kra-
kow, 2005, Jacek Moskwa, Droga Karola Wojtyly. Zamiast wyzwolenia 1978-1989,
Warszawa 2011, t. I z czterotomowej biografii oraz Andrea Riccardi, Jan Pawet I1.
Biografia, Czestochowa 2014. Poszczegodlne biografie sprobowatem przyporzadko-
wac do okreslonych typéw wyrdznionych przez M. Brozka. Przedmiotem analizy
nie czyni¢ ideologicznej i merytorycznej tresci biografii (signifié), tylko jej forme
(signifiant)"®, przekaz podporzadkowany opowiesci naukowej zgodnie z ujeciem
komunikacyjnym. Analizuje biografi¢ jako komunikat. Kolejno$¢ prezentacji bio-
grafii (T. Szulc, ]. Moskwa, G. Weigel, A. Riccardi) wynika z przyjetej w artykule
narracji. Nie dokonuje tez oceny merytorycznej prac. Analiza merytorycznej stro-
ny biografii jest podporzagdkowana analizie komunikatu/ksigzki.

1. Ted Szulc, ,,Papiez Jan Pawet 11. Biografia”, ttum. Z. Uhrynow-
ska-Hanasz i M. Wroczynski, Warszawa 1996, wydawnictwo Prima,
528 stron.

Napisana w potowie lat 90. XX wieku biografia Jana Pawla II jest biografig ,,nie-
dokonczonego” zycia, de facto zawiera opis pierwszego pietnastolecia pontyfikatu.
Zostala napisana po najwiekszych sukcesach politycznych Jana Pawta II, po obale-
niu wojujacego ateizmu, jak okreslany jest radziecki komunizm, w nauce spotecz-
nej Kosciota. Przemiany w panstwach bloku poradzieckiego okazaty si¢, odnosze

8 Przywoluje rozrdznienie R. Barthes, Mitologie, wstep K. Klosinski, ttum. A. Dziadek,
Warszawa 2000, takze: E. de Saussure, Kurs jezykoznawstwa ogélnego, wstep i przypisy K. Po-
laniski, ttum. K. Kasprzyk, Warszawa 2002.
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rozwazania do europejskiej czesci, trwale, poza jednym przypadkiem Bialorusi,
w ktdrej nastapil regres polityczny i powrdt do autorytaryzmu. Powyzsza perspek-
tywa narzucila odczytanie w rejestrze polityki postaci Karola Wojtyly/Jana Pawla I
jako cztowieka walczacego z totalitaryzmem radzieckim, eksponowania akcentow
politycznego sporu miedzy panistwem a Ko$ciotem w Polsce Ludowej np. poprzez
prezentacje sporu o kosciot w Nowej Hucie. Szulc posrednio zadal wiec pytanie
o dzieje sukcesu ,,Solidarnosci” i zwycigstwo czerwcowe w 1989 roku, przy tym
powyzszy watek polityczny nie jest przez niego analizowany.

Amerykanski dziennikarz polskiego pochodzenia spojrzal na Polske wyraz-
nie z amerykanskiej perspektywy politycznej®, przyjmujac zalozenie o znikomej
wiedzy amerykanskich czytelnikéw o historii Polski. Polska po 1945 roku jest pre-
zentowana na Zachodzie, szczegdlnie w krajach anglosaskich i niemieckich (w kaz-
dych z innym powodéw) jako panstwo wasalne Zwigzku Radzieckiego. Dzieje
Polski nie sg rzetelnie pokazywane, raczej sa przedstawiane propagandowe oceny
dezawuujacej Polske i posrednio Polakéw (polish jokes). Co prawda, po Sierpniu
1980 roku sytuacja ulega pewnej poprawie, jednak na poziomie kultury popularnej
i $wiadomosci Smitha, Bauera wiedza o polskiej historii, kulturze jest znikoma*'.

Szulc rozwinal w biografii cytat Jana Pawla II z pierwszej pielgrzymki do Oj-
czyzny:

Ja syn Polskiej Ziemi, a zarazem ja: Jan Pawet II papiez,
wolam z calej glebi tego Tysiaclecia (...)

Niech zstapi Duch Twoj! Niech zstapi Duch Twdj!

I odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi!*

Szulc pokazal Jana Pawtla II jako dziedzica polskiej tradycji narodowej, silnie
zwigzanego z nurtem romantycznym i neoromatycznym w polskiej literaturze
(J. Stowacki, C.K. Norwid, S. Wyspianski) i szerzej kulturze. Wskazal najwazniej-

¥ Ted Szulc, Tadeusz Witold Szulc urodzit si¢ w Warszawie w 1926 r., w 1940 r. wyemi-
growal do Szwajcarii, a nastepnie Brazylii. Od 1945 r. zwiazany z ,wysokim” dziennikarstwem,
reporter Associated Press, pdZniej dziennikarz ,,The New York Times”, autor stynnego artykutu
o planowanej przez CIA inwazji w Zatoce Switi w 1961 r. W 1972 r. porzucil dziennikarstwo
na rzecz publicystyki ksigzkowej. Napisal ponad 20 ksigzek, gtéwnie biografii popularnych
postaci polityki. Zmarl w USA w 2001 r.

2 USA szczegélnie interesowal spér Kosciola katolickiego z radzieckim totalitaryzmem,
kwestie zydowskie, dziatalnos¢ ekumeniczna Jana Pawta II, spér teologiczny w Kosciele kato-
lickim (teologia wyzwolenia Ameryki Lacinskiej i spor z integrystami w Europie).

2L T. Judt, Powojnie. Historia Europy od roku 1945, thum. R. Bartold, Poznan 2011, takze,
Krasuski, Jerzy, Europa zachodnia po II wojnie Swiatowej. Dzieje polityczne, Poznan 1990.

2 Jan Pawel II, Homilia na Placu Zwycigstwa, 2.06.1979 r., http://www.nauczaniejp2.pl/
dokumenty/wyswietl/id/538 (dostep: 21.8.2020).
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sze fakty z historii Polski, podkreslajac katolicki charakter naszej ojczyzny jako
obroncy chrzescijanstwa (Polonia Semper Fidelis), napisal o czasach mocarstwo-
wosci Rzeczpospolitej szlacheckiej, eksponujac demokratyczny charakter ustro-
ju Polski, tolerancje religijng i przychylne nastawienie wobec Zydéw, wyjatkowe
w nowozytnej Europie. Jednoczes$nie podkreslil szczegdlng pozycje Kosciota kato-
lickiego w Polsce, jego niezalezno$¢ od tronu wywalczong juz w XI wieku w czasie
sporu bpa Stanistawa z Bolestawem Smiatym, traktujac walke o niezaleznos¢ ot-
tarza od tronu jako charakterystyczny rys polskiej kultury politycznej, wpisujacej
sie w tacinska tradycje Kosciota powszechnego.

Biografia Szulca jest opowiescia literacka o ksztaltowaniu si¢ wielkosci, przy
tym Karol Wojtyla/Jan Pawel II posiada u Szulca wyrazne poglady polityczne (kon-
serwatywno-chrzescijanskie) i literackie (romantyzm polski), w sporze o ksztalt
Kosciota powszechnego opowiada si¢ po stronie Vaticanum II, jego modernizacyj-
nego nurtu (progresisci), przy tym nie odrzuca dyskusji z integrystami. W okresie
pontyfikatu dostrzegalna bedzie ewolucja pogladéw papieza w ocenie soboru po-
wszechnego?®. Szulc rozpoczyna narracje niczym pisarz lub scenarzysta filmowy,
zacytujmy pierwsze zdania biografii:

Karol Jozef Wojtyta przyszedt na $wiat we wtorek 18 maja 1920 roku w malenkim
miasteczku Wadowice w potudniowej Polsce.

Tego samego dnia do Warszawy wkroczyl bohater wojny ze Zwigzkiem Radziec-
kim, marszatek Jézef Pitsudski. (s. 13)*

W biografii pojawiaja sie trzy watki narracji: bohater biografii, dzieje Polski
i dzieje Kosciola powszechnego. Szulc umiejetnie je przeplata, tworzac w mia-
re spdjna i ciekawg retorycznie narracje publicystyczna, ksigzke wazng, mimo ze
miejscami krytyczng, z wyraznymi brakami merytorycznymi. Na pewno autor
biografii nie przejawia serwilizmu wobec Jana Pawla II, co czyni jego opowies¢
wiarygodng. Mozna postawi¢ pytanie, czy takze prawdziwa. Osobowos¢ papieza
jest ukazana poprzez czyny wyjatkowe, wczesniej nie pojawiajace si¢ u innych pa-
piezy (np. walka z mafig®), a takze przez wyeksponowanie nastepujacych cech

W mojej ocenie od encykliki Centesimus annus (1991 r.), ogtoszonej w stulecie ency-
kliki Rerum novarum Leona XIII, nastepuje wyrazna korekta doktrynalna nauki spotecznej
Vaticanum II, ktdra najtrafniej objasnit kard. J. Ratzingera, ,nie aggiornamento Kosciota do
wspolczesnego $wiata, ale powr6t do wartosci, ktore wspolczesnosé zgubila’, . Moskwa, Droga
Karola Wojtyly. W trzecie tysigclecie 1990-1998, Warszawa 2011, t. II1, s. 175.

2 Ze wzgledu na tok wywodow i przejrzysto$¢ prezentacji, wszystkie strony cytowanych
fragmentow biografii sa podawane w nawiasach okragtych () zaraz po cytacie. Wszystkie cytaty
pochodzg z przywolanych prac.

» Jan Pawet IT w maju 1993 r. podczas III podrdzy na Sycylie w ostrych stowach napiet-
nowal dziatalnos¢ mafii, organizacji przestepczej z aspiracjami do dziatalnosci spotecznej,
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Jana Pawla II: odwagi, konsekwencji, hartu ducha. Wymienione cechy tworza
z postaci papieza-Polaka osobe wyjatkowa, kogo$ wychodzacego poza standar-
dowe zachowania.

W biografii pojawiaja si¢ poréwnania Jana Pawla II do Grzegorza Wielkiego®,
papieza z VI wieku uwazanego przez wielu historykéw za najwybitniejszego pa-
pieza w historii Ko$ciota”. Samo zestawienie postaci, podkreslmy, dokonane jesz-
cze za zycia papieza-Polaka, wskazuje na uznanie wielkosci Jana Pawta II, mozna
powiedzie¢ zapowiada Santo subito.

W drugim watku narracji Szulc ukazuje dzieje Polski, na tle osoby papieza.
W poczatkowym okresie zycia Karola Wojtyly przyszly papiez jest biernym uczest-
nikiem wydarzen w Polsce. Jest wyraznie apolityczny, przejawia wylacznie zain-
teresowania artystyczne i turystyczng aktywno$¢, rozumiang teologicznie, a nie
tylko rekreacyjnie. Wraz z sakrg biskupig (1958 r.) wzrasta jego zainteresowanie
polityka, de facto zostaje w nig wrzucony, by przywota¢ Schopenhauerowska fra-
ze egzystencjalng. Karol Wojtyta/Jan Pawel II musi si¢ zmierzy¢ z wojujacym ate-
izmem. W ocenie Szulca wowczas objawia si¢ talent dyplomatyczny i polityczny
biskupa krakowskiego, ktéry zaowocuje, gdy bedzie sprawowal godnos¢ papieska.

Dzieje Polski sg ukazane jako spor oftarza z korona, przybierajacy czy to rame
etyczng (spor bpa Stanistawa z krélem Bolestawem Smiatym), czy to rame ide-
ologiczng (spor Kosciola lokalnego z wojujacym komunizmem radzieckim). Ze
wzgledu na temat ksiazki, zostaly wyeksponowane dzieje sporu biskupa krakow-
skiego z panstwem ludowym o pozycje Kosciofa lokalnego. Szulc przedstawit row-
niez wklad biskupa Rzymu w obalenie komunizmu w Polsce i Europie, przy tym
dzieje obalenia komunizmu w Europie s3 omdwione lakonicznie. Szulc zasadnicza
uwage skupia na Polsce. Ponadto, amerykanski dziennikarz polskiego pochodze-
nia prezentuje skrétowo najwazniejsze dokonania polityczne i kulturowe Polski
i Polakow, od powstania panstwa nad Wartg i Wistg.

Ostatni watek biografii odnosi si¢ do dziejéw Kosciota powszechnego. Tutaj
postac Jana Pawta II jest ukazana na tle trudnosci i sporéw wewnatrz Kosciota, jak
i tzw. sporu Kosciofa ze §wiatem. Szulc poréwnuje wspolczesna sytuacje Kosciota
powszechnego do sytuacji Kosciota w VI wieku, w czasie agonii $wiata poganskie-
go. Czy zestawienie to jest trafne? Mozna powatpiewac: historycy Kosciofa sg lepiej

w odwecie cztonkowie mafii w II potowie 1993 r. dokonali kilku spektakularnych zamachoéw,
m.in. na Bazylike $w. Jana na Lateranie, ponadto zamordowali ks. G. Puglisi, zob. J. Moskwa,
Droga Karola Wojtyly. W trzecie tysigclecie 1990-1998, s. 136-146.

% Bezprecedensowa w odniesieniu do pontyfikatu Grzegorza byla jego gleboko przemy-
$lana koncepcja duszpasterskiej postugi, ktdry ja natchnat (...) Ukazuje ona polaczenie mysli
z dziataniem, ktore przesadzito o wielkim moralnym znaczeniu tego papieza’, R. A. Markus,
Grzegorz Wielki, thum. P. Nehring, Warszawa 2003, s. 242-243. Powyzsze stowa mozna odnies¢
takze do Jana Pawla I T. Szulc nie przywoluje zadnego historyka.

7 T. Szulc, Papiez Jan Pawel I1. Biografia, dz. cyt., s. 23.
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zorientowani, a w pdzniejszych biografiach i ocenach dziatalnosci Jana Pawta II

nie pojawia si¢ powyzsze pordwnanie. Poza samym faktem upadku §wiata pogan-
skiego (rzymskiego w pierwszym przypadku, w drugim sowieckiego) zbieznosci

jest zdecydowanie mniej. Ciekawsze, jak sie wydaje, byloby poréwnanie éwczesnej

sytuacji Kosciota (moze takze obecnej?) do czasow rywalizacji religijnej u progu

nowozytno$ci. Amerykanski dziennikarz poprzez wyeksponowanie niebezpie-
czenstwa przed jakim stoi wspdltczesny Kosciol pokazuje miejsce Jana Pawta IT na
mapie sporu teologicznego, jak i wskazuje cel pontyfikatu, jeszcze raz podkreslmy
wowczas ,,niezakonczonego”

Szulc dosy¢ trafnie ukazuje zamiar papieza:

Jan Pawel II zdecydowany jest uratowa¢ zaréwno ludzkos¢, jak i Koscidt od ,,kul-
tury $mierci’, ktorg upatruje w ,,imperializmie antykoncepcyjnym” Zachodu, w rozpa-
dzie rodziny i ,,dzikim kapitalizmie”, ktory jak gtosi, zastapil komunizm, a niesie takie
samo $miertelne zagrozenie i zlo. (s. 23)

Opowies¢ Szulca o sporach i buntach w Kosciele ma zaprezentowa¢ nie tyl-
ko kwestie teologiczne, ale tez nakresli¢ sylwetke bohatera opowiesci — jako mo-
ralisty, $wiatlego filozofa, mistyka oraz ,,zarliwego katolika” (tak Szulc o papiezu,
sic!) i ,twardego” szefa. Powyzsze ujecie jest charakterystyczne dla publicystyki
prasowej, poprzez zderzenie czarnego i biatego obrazu zmierza si¢ do wyostrze-
nia tematu, emocjonalizacji przekazu, nawet za cen¢ rzetelnosci. Szulc nawiazuje
do psychoanalitycznych analiz, ktére eksponuja stabosci (tzw. punkty graniczne),
pomijajac typowe zachowania, powyzsze ujecie jest charakterystyczne dla ame-
rykanskiego dziennikarstwa.

Biografia Szulca ukazata si¢ w okresie sporu papieza z amerykanskim przy-
wodcg i szerzej z Zachodem o moralny model $wiata, powstala w okresie amery-
kanskiej dominacji w $wiecie, co niewatpliwie rzutuje na analizy Szulca. W jego
konkluzji albo papiez pdjdzie liberalng droga etyczng, albo droga katolickiego
rygoryzmu. W przypadku wybrania drogi rygoryzmu moralnego powstanie Ko-
$ciol wielki duchem, lecz maly znaczeniem. Co ciekawe, wspomniang konkluzje
zamiescil Szulc na 23 stronie biografii, narzucajac oglad postaci, co po raz kolejny
przypomina zabieg publicystyczny, ksigzke z teza.

W biografii pojawil si¢ takze wyraznie biezacy watek polityczny: wybory prezy-
dencie w Polsce w 1995 roku. Dyskusja o wyborach nie miata waloru tylko lokalnej
sensacji, lecz byta wbudowana w szerszy kontekst 6wczesnej polityki i sprowadza-
fa si¢ do pytania, na ile przemiany w Europie poradzieckiej sa trwale. Obawy nie
tylko budzita Biatoru$ i zalamanie demokratycznych reform, dostrzegalne takze
w kilku krajach bylego Zwigzku Radzieckiego i samej Rosji, lecz takze sytuacja
w Niemczech Wschodnich, na Stowacji czy wreszcie u lidera przemian demokra-
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tycznych w Europie Srodkowej, w Polsce. Zwyciestwo wyborcze Aleksandra Kwa-
$niewskiego nad Lechem Walesa, co prawda w II turze, kazalo postawi¢ zasadne
pytania o trwato$¢ demokratycznych przemian w bloku posowieckim. Powyzszy
watek nie jest przez Szulca wprost podnoszony w biografii papieza-Polaka, chociaz
mozna dostrzec wyrazne aluzje. Pojawia si¢ w tym kontekscie pytanie o przyczy-
ny zwyciestwa wyborczego malo wéwczas znanego polityka postkomunistycznej
lewicy nad ikong $wiatowej polityki i to zaledwie w kilka lat po czerwcowym suk-
cesie sit demokratycznych. Szulc ponawia to pytanie, wprost go jednak nie wer-
balizujac, o przyczyny wiktorii z 4 czerwca i role Jana Pawla IT w tym zwycigstwie.

Podsumowujac, przeprowadzona przez Szulca analiza narodzin wielkosci jest
ciekawg probg dziennikarskiego opisu postaci Jana Pawla II, w duzych partiach
wiarygodna i prawdziwa, w czesci retoryczna (medialna), a wiec ciekawa. Szulc
narzucil oglad postaci papieza, kazda kolejna biografia odnosi si¢ do dokonanych
przez niego interpretacji. Jest wiec czgsto powtarzana teza Szulca o polskosci (po-
lishness) papieza, jego stowianskosci jako czynniku determinujacym dziatania
i poglady?®. Szulc wydoby! tez najistotniejsze cechy pontyfikatu (do 1995 r.). Bio-
grafia autorstwa Szulca jest typem biografii charakterologicznej koncentrujacej sie
na cechach osobowosciowych.

2. Jacek Moskwa, ,,Droga Karola Wojtyly. Zamiast wyzwolenia 1978-
19897, Warszawa 2011, wydawnictwo Swiat Ksigzki, t. II, 478 stron.

Analizowana praca jest druga czescia czterotomowej biografii Jacka Moskwy,
Droga Karola Wojtyty. Poszczegdlne tomy maja odrebne podtytuly, odnoszace si¢
do poszczegdlnych okreséw zycia papieza, tworza zamknigte calosci®’. Czteroto-
mowa biografia jest wyraznie poszerzona i zmieniong wersja prezentacji postaci
Jana Pawta II, przedstawiong przez Moskwe jeszcze za zycia papieza w 2003 roku
w ksigzce Prorok i polityk®, a nastepnie zaktualizowang oceng pontyfikatu po jego
$mierci w 2005 roku, zaprezentowang w ksigzce Jan Pawet II*'. Przy tym obydwie
wymienione ksigzki nie sg biografiami Jana Pawla II, tylko analiza pontyfikatu pa-

8 De facto poglad o polskosci Papieza jest gtoszony przez samego Jana Pawla IT od poczatku
pontyfikatu i ma wymiar teologiczny, a nie tylko kulturowy, oznacza pewien typ ewangelizacji.

» 1. Moskwa, Droga Karola Wojtyly, t.1, Na tron Apostotéw 1920-1978, Warszawa 2010, Swiat
Ksigzki, s. 399; tegoz, t. I1I, W trzecie tysigclecie 1990-1998, Warszawa 2011, tegoz, t. IV, Do domu
ojca, ostatnia dekada, Warszawa 2011, w sumie czterotomowa biografia liczy 1617 stron.

0 J. Moskwa, Prorok i polityk, Warszawa 2003, s. 424.

3 J. Moskwa, Jan Pawet II, Warszawa 2005, s. 480. Ksigzka zostala wydana w serii ,, Autory-
tety”, co wyraznie narzucito sposéb narracji, nie jest to biografia, lecz synteza osiggnie¢ Papieza,
jego dziatania i mysli. Ksigzka jest poszerzong wersja pracy znamiennie zatytulowanej Prorok
i polityk z 2003 r., gtéwne rozdzialy pracy ,Niewola i prawda” oraz ,Miasto i swiat” zostaly
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pieza na plaszczyznie religijnej (prorok) i politycznej (polityk). Niewatpliwie oby-
dwie syntezy historyczne z probg opisu mysli spolecznej Jana Pawla II przyczynity
sie do wstepnej konceptualizacji biografii papieza przez J. Moskwe.

Biografia Jana Pawta II autorstwa J. Moskwy Droga Karola Wojtyly jest jedyna
pelna biografig przywotujaca w tytule nazwisko Karola Wojtyly. Biografia papieza
zostala napisana kilka lat po $mierci Jana Pawla I, ale jeszcze przed zakonczeniem
procesu beatyfikacji ojca $w., ostatniego, mozna powiedzie¢, wydarzenia global-
nego z udzialem Jana Pawta II. Moskwa, podobnie jak Szulc jest dziennikarzem,
publicysta, specjalista od spraw Watykanu i szerzej Kosciota katolickiego, zwigza-
nym ze srodowiskiem kos$cielnym od lat 70. XX wieku®?. Przez ponad pi¢tnascie
lat byt korespondentem w Stolicy Apostolskiej, pracowat takze w Biurze Praso-
wym Episkopatu Polski.

Do analizy komunikacyjnej wybralem tom prezentujacy, z dzisiejszej perspek-
tywy epokowe wydarzenia polityczne, jesli tego typu okreslenie nie ma waloru
retorycznego. Polski dziennikarz przywoluje wydarzenia, ktére w biografiach pa-
pieza innych autoréw sa takze wyeksponowane, zajmujg znaczace partie mate-
rialu. Mozemy zatem dokona¢ poréwnania prezentacji postaci ze wzgledu na typ
biografii. Ponadto cztery tomy biografii Karola Wojtyly/Jana Pawta II s3 w miare
spojne formalnie. Traktuje tom drugi biografii Droga Karola Wojtyly jako charak-
terystyczny dla calej prezentacji dokonanej przez Moskwe. Material z powyzszego
tomu postuzyt do analizy. Biografia autorstwa Moskwy jest zbiorem relacji z wy-
darzen politycznych i z zycia Ko$ciota powszechnego w ktorych uczestniczyl pa-
piez-Polak®. Dziennikarz prezentuje w porzadku chronologicznym poszczegolne
wydarzenia dnia odnoszace si¢ do Jana Pawla II. Wydarzenia odtwarza, positku-
jac sie dziennikarska retoryka: kto, gdzie, kiedy, dlaczego? W biografii stosunko-
wo niewiele jest komentarzy, odautorskich ocen, pojawiaja si¢ lakoniczne analizy,
ktore jednak pozwalaja na wydobycie przestania biografii. Ksigzka jest bogato ilu-
strowana, co stanowi dodatkowy jej walor, moze ona dzieki temu wzbudzi¢ wiek-
sze zainteresowanie czytelnikow. Ilustracja pozostaje takze waznym elementem
retoryki dziennikarskiej, nastawiajac czytelnikéw pozytywnie do przedstawianej
postaci. Zdjecia spelniaja zadanie budowy przekazu familiarnego.

powtorzone, poszerzeniu ulegt rozdzial trzeci ,,Bol i tajemnica’, w sumie powtdrzenia wyniosty
89% tekstu (395 stron z 446 stron tekstu, tj. 88,56%).

32 Jacek Moskwa byt od 1971 r. cztonkiem redakgji ,,Stowa Powszechnego”. W 1981 r. zo-
stal zastepca redaktora naczelnego ,,SP”, internowany i zwolniony z pracy. W latach 80. XX w.
wspotpracowal z podziemna ,,Solidarnos$cig” i pismami katolickimi. Od 1990 r. Moskwa jest
korespondentem stacji radiowych, telewizyjnych i prasy drukowanej w Rzymie.

¥ Odnosze powyzsze sformulowanie do czaséw rzymskich Jana Pawta I (1978-2004),
prezentowanych w tomach 2-4; nieco odmiennie skonstruowany jest t. I, Na tron Apostotow
1920-1978, ktory jest bardziej biografia Karola Wojtyly na tle historii Kosciota katolickiego
w Polsce, w wiekszym stopniu sg zamieszczane komentarze, wyjasnienia niz fakty.
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Material jest prezentowany z dziennikarska starannoscia, pojawiajg si¢ godzi-
ny wydarzen i minuty, np.

O godzinie 17:36 karetka dociera do kliniki (...) Ci$nienie pacjenta spada, jego
skora jest spocona i zimna. Z trudem odpowiada na zadane pytania (...) Ksiadz Dzi-
wisz udziela mu sakramentéw chorych (...) Aby skréci¢ droge, trzeba wywazy¢ drzwi
(...) Operacja zaczyna si¢ o godzinie 17:50, nieco ponad p6t godziny od strzatéw na
placu $w. Piotra. (s. 191)

W prezentowanym materiale mamy odtworzony dramatyzm sytuacji, przez
uzycie dokladnego czasu wydarzen (17:36, 17:50), emocjonalne stownictwo (,,sko-
ra jest spocona i zimna’, ,,z trudem odpowiada”), podkreslenie tragicznosci po-
szczegolnych czynnosci (,traci przytomno$c’, ,,udziela mu sakramentu chorych”).
Ksiazka Moskwy jest reporterskim opisem zycia papieza. Opis wydarzen intelek-
tualnych réwniez przybiera cechy relacji, eksponujacej zachowania, charaktery
ludzkie, a nie prezentacje mysli, np. podrozdzial ,,Polska i Europa” (s. 208-212),
bedacy relacja z konferencji ,Wspolne chrzescijaniskie korzenie narodéw euro-
pejskich’, ktora odbyla sie w Watykanie w dniach od 3 do 7 listopada 1981 roku.
Oto skrét, dokonany dla komunikacyjnej prezentacji. Najpierw cytuje Moskwe,
nastepnie dokonuj¢ analizy. Bronistaw Geremek ,,rozmawia z Janem Pawlem II
w waskiej grupie, do ktorej naleza ...” (s. 208) Prezentowana jest tylko konkluzja
wystgpienia, w tym przypadku Geremka, ktorego dziennikarz okresla ,,jako glow-
nego stratega zwigzku Solidarnos¢”

Jan Pawet II reaguje na to [tj. konkluzje Geremka okreslajaca granice mozliwych
dzialan wobec ZSRR] w sposob bardzo dla siebie charakterystyczny: ,,No tak, jestem
papiezem od niedawna. Juz mnie nauczyli, ze w zasadzie powinienem stucha¢, a nie
moéwi¢ samemu, ale jednak tak mnie korci, zeby powiedzie¢ co ja mysle”. (s. 209)

Papiez w charakterystyczny dla siebie, lekko ironiczny sposéb rozpoczyna wy-
powiedz. Pdzniejsze jego stowa dziennikarz podaje w omdwieniu, wskazujac na
nadzieje jakie ze spolecznym ruchem ,,Solidarno$¢” wiaze papiez, lecz takze i na
jego obawy. Tego typu konstrukcja przesuwa zainteresowanie w kierunku opi-
sania osobowosci papieza, a nie analizy jego mysli. Moskwa chce opisa¢ papieza,
a nie sprawe.

Dziennikarz kontynuujac opis konferencji, podaje, jakie uczelnie jg zorganizo-
waly i dlaczego uczelnie te sg osobiscie wazne dla papieza, a takze podaje liczbe
uczestnikow (dwiescie dwadziescia pig¢ 0sob), traktujac ja retorycznie, a nie staty-
stycznie, podkresla tez skale zainteresowania i znaczenie konferencji, opisuje ple-
narne wystgpienia, dokonujgc krotkiej charakterystyki postaci. Podaje przykiady:
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»Ks. Jozef Tischner, bliski Karolowi Wojtyle filozof z Krakowa”, ,Michael No-
vak, amerykanski (z pochodzenia Stowak) politolog i badacz religii, intelektual-
ny patron «katolickiego liberalizmu»”, ,,biskup Przemysla Ignacy Tokarczuk, po-
wszechnie uznany za najbardziej bojowego cztonka polskiego episkopatu, szcze-
gllnie silnie zwalczany przez komunistyczne wladze za «nielegalne» budowanie
kosciotow” (s. 210-211).

Dziennikarz nastepujaco podsumowal konferencje:

Watykanska konferencja staje si¢ wielkim benefisem humanistyki krajéow Europy
Srodkowej i Wschodniej (...) KUL z dalekiego Lublina jest jej organizatorem obok
Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego. Mimo miedzynarodowego charakteru na
pierwszy plan wybijaja si¢ Polacy (...) Polska kultura jawi si¢ w nich jako oparta na
solidnej bazie chrze$cijanskiej inspiracji. Wzmacnia to takze pozycje papieza, poka-

zuje jego intelektualne i duchowe zaplecze. (s. 211-212)

Dziennikarz wskazuje zatem na polityczne konsekwencje konferencji dla pa-
pieza i Polski. Stownictwo ktére przywoluje ma charakter medialny: ,,benefis hu-
manistyki’, ,,z dalekiego Lublina”.

Dziennikarski charakter maja tytuly rozdzialéw, jak i podtytuly, przypominajg-
ce dziennikarski headline*. Tytuly rozdzialéw: ,,Nedza i bogactwo $wiata’, ,,«So-
lidarno$¢» - to on narobit’, ,Zamach i niepokoéj o Polske”, przykladowe podtytu-
ty: ,Polska powstaje z kolan’, ,,Panika w Partii, ostrozno$¢ Prymasa’, ,,Zwyciestwo
i grozba’, ,Genewa: czterdziesci razy «Solidarno$¢»”, ,,Afera Banco Ambrosiano”
Kazdy rozdzial zaczyna si¢ zaciekawiajgcym wprowadzeniem (lid), charaktery-
styczna formg dla artykulu dziennikarskiego: np. rozdziat 4 ,,Nedza i bogactwo
$wiata” — ,,Chwalony czy krytykowany Jan Pawet II przyciaga bezustannie uwage
mediéw. «Il Papa fa notizia» (Papiez robi wiadomos¢) mowia redaktorzy wloskiej
prasy ...” (s. 113)

Rozdzial 5 ,,«Solidarno$é» — to On narobit” rozpoczynaja wspomnienia Jozefa
Tischnera, ksigdza filozofa, ale takze publicysty.

Jedlismy z papiezem kolacje, kiedy wloska telewizja pokazata zdjecia z Gdanska.
Brama strajkujacej stoczni. Ttum ludzi (...) Kamera najezdza na brame i miedzy tymi
kwiatami pokazuje portret Jana Pawla II. A ten papiez siedzi obok mnie. Skulit si¢. Nie

powiedzial stowa. My$my tez zamilkli... (s. 143)

** Nagtéwek, [w:] Stownik terminologii medialnej, red. W. Pisarek, Krakow 2006, s. 127,
takze, M. Nie¢, Tabloid - geneza idei, ,,Zeszyty Naukowe” KUL, R. XLV (2002) nr 1-2 (177-178),
s. 79-102.
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Cytowana wypowiedz dobrze oddaje nastrdj wielkiej chwili, wyczekiwania, jest
bardzo plastyczna i obrazowa, adekwatna do tytulu ,,to On narobil”, wskazujac
duchowego tworca ,,Solidarnos$ci”. Réwniez od cytatu rozpoczyna si¢ kolejny roz-
dzial ,,Zamach i niepokdj o Polske” ,,Polscy pielgrzymi ustawili przed papieskim
fotelem..” (s. 179). Prezentowane sa relacje uczestnikoéw wydarzen, swiadkow.
Cytaty podnoszg wiarygodnos¢ relacji, przenosza czytelnika w klimat i sytuacje
opisywanych dni, nadaja znaczenie cytowanym postaciom, okreslajg ich miejsce
na mapie towarzyskich i publicznych relacji papieza.

W ksigzce polskiego dziennikarza znajdziemy duzg liczbe faktéw i fakcikow,
anegdot, krotkie charakterystyki postaci i opisy wydarzen, ich ,dzianie si¢”, a nie
konkluzje z wydarzen. Jezyk jest nasycony emocjami, przy tym nie stroni od skan-
dalu. W ksigzce odnajdziemy obraz prezentowanych dni, paradoksalnie jednak nie
na zdjeciach, ktérych jest zamieszczonych sporo, lecz pomigdzy zdaniami, wyra-
zidcie zapisanymi, niekiedy krotkimi, a niekiedy rokokowymi, jak na komunika-
cje werbalna i relacje ,na zywo” przystalo.

Podsumowujac, biografia Jacka Moskwy jest wyczerpujaca relacja z pontyfika-
tu, majaca niekiedy charakter kroniki. Opracowanie Moskwy jest typem biografii
podrecznikowej, skupiajacej uwage na newsowych relacjach z wydarzen.

3. George Weigel, ,,Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II.
Nowe wydanie”, ttum. Michat Romanek i inni, Krakéw, 2005, wydawnic-
two Znak, 1191 stron.

Autorem biografii jest amerykanski filozof i katolicki teolog, wspdtpracujacy
z wysokim dziennikarstwem, autor kilkunastu ksigzek na temat nauki spotecznej
Kosciota oraz moralnych podstaw polityki i ekonomii. Jak podkresla wydawca
ksigzki, renomowane wydawnictwo katolickie, Weigel nie tylko przedstawia fakty,
ale takze odczytuje ich glebokie religijne znaczenie. Biografia papieza autorstwa
Weigla jest pomimo znacznej objetosci (1191 stron) i merytorycznosci wykladu
najlepiej sprzedajaca si¢ biografig Jana Pawta II na $wiecie, ale takze biografig naj-
pelniejsza i najlepiej udokumentowana. Jest biografig autoryzowana, przynajmnie;j
jej pierwsze wydanie.

Biografia Weigla jest de facto historig Kosciota powszechnego w okresie pon-
tyfikatu Jana Pawla II. O ile takze Szulc podejmuje sie analizy Ko$ciota powszech-
nego, to w zestawieniu obydwu przywolanych biografii wida¢ zasadnicze réznice,
w warstwie merytorycznej i sposobie narracji. Weigel, podobnie jak Szulc, rozpo-
czyna narracje o Janie Pawle II niczym powies¢. Oto fragment pierwszego zda-
nia biografii zamieszczonego w ,,Prologu”, ktory Weigel ewangelicznie zatytuto-
wal ,Uczen”:
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Skradajac si¢ cicho ulicami zaciemnionego Krakowa, widzowie i aktorzy, ktérzy
beda dla nich gra¢, przybywali do mieszkania w dzielnicy Debniki przez zamarznieta
Wiste od strony Wawelu. (s. 11)

Weigel, podobnie jak Szulc, nie stroni od podjecia analizy zagrozen dla Koscio-
fa, ale inaczej je eksponuje. W ,,Przedmowie” do II wydania polskiego z 2005 roku,
napisanego w kilka godzin po $mierci Jana Pawla II pisal:

Mimo podejmowania przez papieza staran, katolicyzm w zachodniej Europie, swej
historycznej ojczyznie, w chwili jego $mierci chyli si¢ ku upadkowi jeszcze bardziej niz
w dniu jego wyboru. (s. 8)

Nie podejmuje sie szerszej analizy powyzszego stwierdzenia, dosy¢ uprosz-
czonego, jak na tak znamienitego znawce problematyki, podyktowanego w moim
przekonaniu chwilg ich powstania*. Pontyfikat papieza-Polaka przypada na czas
glebokiej zmiany politycznej i rewolucji cywilizacyjnej, zwiazanej z globalizacja
i rozwojem Internetu, a takze na czas integracji europejskiej. Po 1990 roku na-
stepuje naplyw imigrantéw z krajéw Sahelu i Azji, ktérzy zachwieja proporcjami
wiernych, nastepuje zwiekszenie roli obywatela w okresie triumfu demokracji po
upadku komunizmu, poszukiwane sg bardziej indywidualne formy ekspresji wiary,
traktujace Kosciot jak wezet komunikacyjny (hub). Zauwazalny jest spadek wier-
nych ogotem, lecz nastepuja rowniez procesy poglebienia wiary, wiec ocena pon-
tyfikatu wymaga dluzszej perspektywy. Dziedzictwo Jana Pawta II dopiero wyda
plon, lub uschnie; z perspektywy roku 2019 raczej dostrzegalny jest plon, by uzy¢
ewangelicznej metafory.

Jesli Szulc poszukuje odpowiedzi na kryzys wspétczesnego Kosciota katolickie-
go w nauczaniu spolecznym papieza, w, jak je okresla, konserwatywnym spojrze-
niu na $wiat, to Weigel dostrzega problemy w aktywnosci, a wtasciwie w jej braku
w Kosciele, szczegélnie wérdd biskupow, ktdrzy za gloszenie nauki spotecznej Ko-
$ciota odpowiadaja. Weigel analizuje Koéci6t kanadyjski po Swiatowych Dniach
Mlodziezy w Toronto w 2002 roku. Jego zdaniem Ko$ciot katolicki w Kanadzie
nie wykorzystal entuzjazmu mlodziezy ujawnionego podczas Swiatowych Dni
Mlodziezy dla odrodzenia katolicyzmu w Ameryce Pdéinocnej. I stawia pytanie,
w mojej ocenie chyba Zle adresowane:

* W ,,Przedmowie” do I wydania biografii Papieza, jeszcze za zycia Jana Pawla II, Weigel
nie podjat sie oceny dotychczasowej dziatalnosci papieza, G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia
Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 5-10. Dokonanie oceny w kilka godzin po $mierci papieza bylo,
moim zdaniem, niezreczne.
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dlaczego temu najbardziej dynamicznemu z biskupéw Rzymu nie udato si¢ wy-
krzesa¢ podobnej wiary i podobnego zapatu u wielu swych braci w biskupstwie w roz-
winietym $wiecie? (s. 8)

Szulc kwestionuje doktryne papieska, Weigel uskarza sie na kompetencje dusz-
pasterskie ksiezy z Europy i szerzej Kosciola instytucjonalnego, na styl dziatania.
Weigel podejmuje tez pytanie o kondycje wspolczesnego Kosciota, ktorego jest
aktywnym czlonkiem, Szulc dokonuje analizy z pozycji Zyczliwego obserwatora.

Biografia Weigla jest skierowana do kazdego katolika, zaréwno do osoby obe-
znanej z historig Ko$ciota, Polski, jak do osoby pragnacej si¢ zapoznac¢ z historig
Kosciola powszechnego, jak i Zyciem papieza-Polaka. Weigel stara si¢ wyjasnic ja-
kie warto$ci Polska i polski Ko$ciét wniosty do dziedzictwa Kosciota powszechne-
go i co to znaczy by¢ Polakiem i jakie to ma znaczenie teologiczne. Ksigzka Weigla
jest rozmowa wewnatrz kosciota.

Weigel rozpoczyna opowies¢, ktora powoli plynie, cierpliwie wyjasniajac zawile
problemy teologiczne pontyfikatu i Ko$ciota katolickiego, jak i analizuje drobiazgi
biograficzne. Nie stroni tez od przytaczania innych interpretacji (np. rodzenie si¢
kultu maryjnego u papieza, s. 45), nie nadaje im znaczenia, umieszcza w przypi-
sach (przypis 39), ale podaje, co wzmacnia wiarygodnos$¢ przekazu.

Weigel opart si¢ na bardzo bogatym i réznorodnym materiale, odnoszacym sig¢
zaréwno do historii Polski i jej tradycji, siegnal po prace teologiczne, ksigzki po-
swiecone historii Kosciota katolickiego, a takze do watykanskich archiwaliow, do
ktorych zostal dopuszczony jako jeden z nielicznych. Praca Weigla nie jest, w prze-
ciwienstwie do ksigzki Szulca, rzeczg jednorazows, lecz efektem przemyslen nad
wspolczesnym Kosciotem, przemyslen, ktore znalazly wezesniej miejsce w kilku
innych jego pracach i kilkudziesi¢ciu artykulach. Biografie poprzedzita znana
ksigzka Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu a upadek komunizmu, polskie
wydanie 1995 roku®. Zatem biografia papieza jest pracg bardzo przemyslang, nad
ktora Weigel pracowat de facto od poczatku pontyfikatu Jana Pawta II. Pierwsza
wersja biografii ukazala sie¢ w 2000 roku?’, analizowane wydanie jest tylko uzupet-
nione o ,,Postowie” zatytutowane ,Wkraczajac w Nowe Tysigclecie”, poprawiona
jest pieciostronicowa przedmowa, zawierajaca uczynione ,,na goragco’ podsumo-
wanie pontyfikatu, i stanowigca w mojej ocenie najstabszy fragment ksigzki. Wei-
gel pogtebiong analize zakonczyl na roku 1998, a de facto 1995, pdzniejsze lata
wymagalyby rzeczowego opracowania.

3 G. Weigel, Ostateczna rewolucja. Kosciot sprzeciwu a upadek komunizmu, thum. W. Buch-
ner, Poznan 1995.

7 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawla II, Krakéw 2000. Analiza postaci Jana
Pawla II zostala doprowadzona formalnie do 1998 r., de facto do 1995 r., ponad 1000 stron
z 1139 stron tekstu (88%). Ksigzka powstata na dwudziestolecie pontyfikatu.
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Podsumowujac, biografia Weigla jest monumentalng i wyczerpujacg historig
Kosciota powszechnego za czasow pontyfikatu Jana Pawla II. Jest opowiescig o oso-
bie wielkiego Polaka, jak i o wspotczesnym Kosciele. Praca Weigla jest biografia
pochwalng polaczong z historycznym i teologicznym wyktadem.

4. Andrea Riccardi, ,,Jan Pawet I1. Biografia”, ttum. Krzysztof Stopa,
Czestochowa, 2014, wydawnictwo Edycja Swietego Pawla, 553 strony.

Ksigzka Andrei Riccardiego jest wyraznie innym ujeciem biografii papieza
niz prace omawiane dotychczas. Powstata kilka lat po $mierci papieza (wloskie
wydanie w 2011 r.), gdy juz mozna bylo nabra¢ pewnego dystansu do dziela Ja-
na Pawta II, dokona¢ jego bardziej wywazonej oceny. Szczegdlnie w poréwnaniu
z pdzniejszymi pontyfikatami: ,,przerwanym” przez chorobe pontyfikatem Bene-
dykta X VI, bliskiego wspdtpracownika papieza-Polaka i pontyfikatem Franciszka,
papieza ,,otwarto$ci” na cztowieka w stylu gloszenia wiary, kontynuujacego dzieto
nowej ewangelizacji Jana Pawta II oraz dzieto ponowoczesnej katechizacji. Andrea.
Riccardi jest z wyksztalcenia historykiem specjalizujacym si¢ w historii mysli po-
litycznej, a takze, co warto podkresli¢, politykiem (byl ministrem w rzadzie Mario
Montiego) i spolecznikiem, zalozycielem Wspélnoty Sw. Idziego.

Riccardi przedstawia dzielo papieza w ujeciu problemowym, w czternastu roz-
dzialach kresli sylwetke Jana Pawta II, jak réwniez odtwarza jego mysl. Wioski hi-
storyk pokazuje ciaglos¢ mysli i aktywnos¢ papieza, od czasu mtodosci do starosci,
pokazuje problemy w ujeciu historycznym, tj. chronologicznym, zgodnie z idea
biografii. Nie jest to ksigzka o mysli spotecznej papieza, tylko biografia intelektu-
alna, w ktdrej zostaja odstoniete poszczegdlne idee i dyskusje o nich. Pomyst eks-
ponowania cigglosci intelektualnej miedzy Karolem Wojtyla a Janem Pawlem II
pozwala pokazac nie tylko doktryne papieskiego nauczania spotecznego, w prze-
ciwienistwie do Weigla, na tle jego Zycia, a nie na tle Ko$ciota powszechnego, ale
tez odstoni¢ idee biografii papieza zawarta w pierwszym, wprowadzajacym roz-
dziale zatytulowanym ,Tajemnica Wojtyty”. Riccardi, odstania ,tajemnice” wiel-
kosci Jana Pawla I1, Zrédta jego mistycyzmu i postawe proroka. Jego biografia jest
odpowiedzig na pytanie, kim wilasciwie byt Jan Pawel II: $wietym, mistykiem, bi-
skupem, filozofem, a moze aktorem - najpierw teatralnym, pézniej spotecznym,
i odpowiada, konczac swoja biograficzng opowies¢: byl swietym z krwi i kosci,
$wietym swoja wielkoscia, lecz i swoim cierpieniem (rozdziat ,,Santo Subito”).
Oto konkluzja rzymskiego historyka. Miedzy pierwszym a ostatnim rozdzialem
zawiera si¢ uzasadnienie, poczawszy od pierwszych dni zycia Karola Wojtyly (roz-
dzialy ,,Cztowiek i historia’, ,,Polski ksigdz”, az po $mier¢ Jana Pawla II (rozdzial

~W obronie zycia”). Przedostatni rozdzial nie tylko jest obrong Zycia nienarodzone-
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go, jest takze obrong godnosci zycia, ktore ,,odchodzi’, tj. obrona godnosci $mier-
ci i szerzej jest obrong godnosci cztowieka postrzeganego poprzez sytuacje eks-
tremalne, skrajnie egzystencjalnie. Interesujace sa egzystencjalne problemy ,,zy-
cia’, ktére dostrzegl Riccardi w mysli papieskiej (kolejnos¢ wg Riccardiego): gtos
ubogich, cywilizacja zycia kontra cywilizacja $mierci, mistyk, choroba i niemoc,
ostatnie dni, pozegnanie.

Wywod Riccardiego jest rzeczowa i dobrze udokumentowang analizg nauko-
w3, przygotowang nie tylko na potrzeby czytelnika uniwersyteckiego. Praca nie
jest napisana jezykiem emocjonalnym, autor nie formutuje pochopnie ocen, ra-
czej mamy do czynienia z wywazonymi wypowiedziami. Poszczegdlne mysli sa
zawarte w periodach, wyraznie oddzielonych, co czyni jego wywdd przejrzystym.
Autor zamyka mys]*, nie pozostawiajac jej otwarta, co nadaje biografii dydak-
tyczng forme, ze skonczong interpretacjg, niczym wyktad akademicki. Mozemy
dang mysl (interpretacje) przyjac albo odrzuci¢, przy tym Riccardi nie formutuje
skrajnych ocen, tym samym nie stwarza pretekstu do sporu, lecz sprzyja porozu-
mieniu, tworzy opowie$¢ niekonfliktows.

Riccardi nie pokazuje narastania wydarzen, wewnetrznej ewolucji jak przysta-
to na historyka, nie ukazuje dynamiki zmiany pogladéw, sposobéw dzialania, ale
dokonuje ogladu papieza z perspektywy doktrynalnej, poszukuje konkluzji i jej
zrodel, stawia pytanie o cigglo$¢ doktrynalnag i cigglos¢ spolecznego dziatania. Ric-
cardi analizuje postac papieza jak historyk doktryn politycznych, historyk mysli
spolecznej. W poszczegdlnych rozdziatach znajduja si¢ odniesienia do mlodosci
Karola Wojtyly, do jego dzialalnosci pasterskiej w diecezji krakowskiej znamien-
nie zatytutowane: ,,Polski ksiadz”, ,,Polski Biskup”, a nie ,,ksigdz”, ,,biskup”. Riccar-
di przyjmuje teze¢ o wptywie kultury polskiej na formowanie postawy intelektual-
nej i spotecznej Jana Pawta II*°. Papiez-Polak jest dziedzicem lokalnego Kosciota,
spadkobiercg jego tradycji i Srodowiska go otaczajacego. Riccardi odnosi opowies¢
tylko do papieza, nadaje tradycji polskiej jednostkowe odniesienia, to, co wspdl-

3 Periody rozpoczynaja si¢ zdaniem wprowadzajacym, np. ,,Biografia Weigela z 1999 roku
jest imponujacym zbiorem informacji i swiadectw..”, s. 31, ,Polacy, cho¢ nie sg skazani na
catkowitg zagtade jak Zydzi..., s. 53, takze, ,,Karol Wojtyta jest intelektualista, spragnionym
wiedzy o $wiecie, lektur, spotkan...”, s, 87, takze, ,,Europejska utopia Jana Pawta II zapuszcza
swe korzenie w jego kulturze...”, s. 148, takze, ,,Dla Wojtyly misja jest droga do ponownego
wylansowania chrzescijanstwa..”, s. 253, wszystkie cytaty z A. Riccardi, Jan Pawet I1. Biografia,
dz. cyt.

¥ Powyzszg teze po raz pierwszy w literaturze sformulowat T. Szulc, Papiez Jan Pawet II,
dz. cyt. za sprawg samego Papieza, przy tym K. Wojtyla podkreslat inspiracje polskoscig i dume
z polskosci, gdy Szulc, a takze i Riccardi traktuja polsko$c i szerzej stowianiskos¢ Papieza jako
emblemat, czasami nawet blizne, por. A. Riccardi, Jan Pawet II biografia, dz. cyt., s. 31. Wedtug
nich wraz ze $miercig Jana Pawta IT Koéciot powszechny porzuci polskie inspiracje, co okazato
sie pogladem blednym i naiwnym intelektualnie, bylo odczytaniem polskosci tylko w rejestrze
kultury, a nie teologii.
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ne, zostaje indywidualnie uwypuklone w osobie wyjatkowego czlowieka, mimo
calej typowosci sytuacji historycznej (okupacja, totalitaryzm), badz typowosci
roli spolecznej (ksigdz, biskup). Réznicg ideologiczng jest wigc romantyzm pol-
ski. Jan Pawel II wyrasta z polskiej tradycji artystycznej/literackiej, a nie polskiej
tradycji politycznej, co jest konsekwencja jego apolitycznej postawy w mtodosci.

Podsumowujac, biografia Riccardiego jest prezentacjg mysli spotecznej Karola
Wojtyly i Jana Pawta IT w ujeciu doktrynalnym, a nie historycznym. Biografia jest
opowiescig o polsko$ci mysli spolecznej Jana Pawla II. Riccardi stawia pytanie czy
mamy glosi¢ $wietos¢, czy wielko$¢ Jana Pawla I1? W 2014 roku, kiedy biografia
ukazata sie w Polsce, Jan Pawel II byt juz kanonizowany®. Swieto$¢ Jana Pawla II
nie jest przez Riccardiego kwestionowana. De facto wigc biografia staje si¢ pyta-
niem o wielko$¢ polityczng Jana Pawla, Riccardi stawia pytanie o plon i siewce.

Praca Riccardiego jest biografiag charakterologiczna potaczong z dydaktyczna
prezentacja jego mysli spofeczne;.

Podsumowujac, przedstawione powyzej biografie analizuja postac papieza-Po-
laka z wielu perspektyw teoretycznych i ideowych, wykorzystujac w prezenta-
cji materialu rézne formy komunikacji dziennikarskiej. Kazda z biografii anali-
zowanych w artykule wniosta inne zalety formalne do dyskusji o Janie Pawta II.
Biografia Teda Szulca jest publicystyczng analizg z przystowiowym zebem. Jacek
Moskwa dokonal reporterskiego opisu zycia Karola Wojtyly, w rejestrze wspot-
czesnosci (historii politycznej i spolecznej), podczas gdy Georg Weigel siegnal po
wielowatkowa i dlugg opowies¢ o Zyciu Jana Pawta IT na tle Kosciota powszechne-
go, za$ Andrea Riccardi dokonat wykladu akademickiego o ideach Jana Pawta II,
zamykajac je w dydaktycznych periodach.

Kazda z oméwionych biografii adresowana jest wyraznie do innego czytelni-
ka: ksigzka Szulca do krytycznie nastawionego inteligenta (zachodniego), jak to
na inteligenta przystato, biografia Moskwy do mito$nika historii, zbieracza fak-
tow, ksigzka Weigla to publikacja dla zanurzonego w Kosciele powszechnym ka-
tolika i intelektualisty, szukajacego wiedzy o Kosciele i o $wiecie, a praca Riccar-
diego skierowana jest do intelektualisty, takze do przyszlego studenta kroczacego
po réznych $ciezkach chrzescijanstwa i poszukujacego wiedzy o zrédtach mysli
spolecznej Jana Pawta II.

0 Beatyfikacja Jana Pawta II nastgpifa 1.5.2011 r., za$ kanonizacja 27.4.2014 r.
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Abstract
Biographies’ John Paul II in critical view (the bias of communication)

In an article there is analyzed four biographies of John Paul II. Each of them presents
different view in life and social and political action of Pope. T. Szulc wrote biography of
John Paul IT as journalist, he showed a personality of Pope. J. Moskwa, is a journalist too,
he presents life of Karol Wojtyla as reporter. He wrote about each one of details of the pon-
tificate. G. Weigel, a famous theologian, described Pope on wide historical background of
Catholic Church. And the last of the analyzed biographies, written by A. Riccardi, gave
a lecture on thought John Paul II.

Each of the biographies put the bias of the communication to other readers. Work of
T. Szulc is directed to critical Western reader, J. Moskwa wrote the book for a history fan
and fact lover, G. Weigel directed his book to the believers and educated men, for per-
sons submerged in Catholic Church, man who is looking for knowledge about Church
and world. And last of them, A. Riccardi’s work, gave a lecture for intellectuals, students.
Each of the works showed a way to Rome and allowed understanding of life and action
John Paul II.

In the analysis of biographies of John Paul II there was used Parralel Lives of Plutarch
from Chaeronea and concept of cybernetic culture of L. Manovich.

Keywords: biography, Pope John Paul II, the bias of communication, biography in
rhetoric and modern culture

Mateusz Nie¢, Biografie Jana Pawta II w krytycznym oglgdzie (ujecie komunikacyjne), [w:] Uniwersytet wobec
uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2020, s. 97-117 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.08






ks. Dariusz Radziechowski

KULTURA OSOBY I KULTURA DZIEL
WEDLUG KAROLA WOJTYLY

W liscie do Mieczystawa Kotlarczyka z dnia 2 listopada 1939 roku, mtody,
niespetna dwudziestoletni Karol Wojtyla napisat: ,,I pomysl - Przyjacielu méj -
jak szczesliwym bylby czlowiek, gdyby zbiorowiska swodj rozwoj o kulture opar-
ty (...)”". Wyrazonemu woéwczas przekonaniu pozostal wierny przez cale swoje
zycie, poswiecajac wiele uwagi szeroko pojetej kulturze i sztuce. W niniejszym
artykule chcialbym przedstawi¢ zasadnicze rysy filozoficznej koncepcji kultury
w mysli Wojtyly. Szczegélnie zas zamierzam podkresli¢ rozréznienie na ,kulture
osoby” i ,kulture dziel”, ktore to rozréznienie wydaje sie fundamentalne dla catej
antropologii i etyki filozofa z Wadowic.

1. Uwagi wstepne

Mianem kultury chetnie okreslamy dziela literackie, chociazby poemat epicki
Adama Mickiewicza zatytutowany Pan Tadeusz czy obrazy jak ,Mona Lisa” pedzla
Leonarda da Vinci, ,,Stoneczniki” Vincenta van Gogha, a takze muzyczne kompo-
zycje Fryderyka Chopina tudziez Wolfganga Amadeusza Mozarta. Odwiedzajac
w Krakowie gotycka bazylike Mariacka czy Zamek Kroélewski na Wawelu, zapew-
ne rowniez nie bedziemy mieli watpliwosci, ze wlasnie obcujemy z kulturg. Po-
dobnie ogladajac neolityczne przedmioty odkryte przez archeologdw, powiemy,
ze $wiadcza one o kulturze 6wczesnych ludéw. Juz tych kilka egzemplifikacji tego,
co nazywane jest ,,kulturg” $wiadczy o wieloznacznosci tego pojecia i opisywanej
przezen rzeczywisto$ci. W konsekwencji moze okaza¢ sie wrecz, ze ,kultura jest
wszedzie” i moze by¢ ,wszystkim” albo ,,niczym” - by uzy¢ sformutowan Wojcie-

! K. Woijtyta, [List] Do Brata Mieczystawa [Kotlarczyka] (2 listopada 1939), [w:] M. Ko-
tlarczyk, K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycznego,
oprac. J. Popiel, wybér T. Malak, J. Popiel, PWST im. L. Solskiego, Krakéw 2001, s. 303.
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cha Jézefa Burszty i Michata Januszkiewicza®. ,,Kultura” bowiem, jak przeczytamy
w jednym z podrecznikéw akademickich, ,,moze obejmowac Szekspira [Williama
Shakespearea], a takze komiksowego Supermena, opere, ale takze futbol amery-
kanski, problem, kto zmywa naczynia w domu, ale takze strukture urzedu Prezy-
denta Stanéw Zjednoczonych Ameryki™. Ponadto ,,nie ulega watpliwosci, ze kul-
tura oznacza co$ zgola odmiennego dla analityka rynku w Londynie, japonskiego
magnata, mieszkancow wiosek na Nowej Gwinei czy radykalnego duchownego
w Teheranie (...)". Wszystko to podkresla wieloznacznos¢ tego, co jest — a jesz-
cze dokladniej - tego, co nazywane bywa , kulturg”.

2. ,Dwie kultury”

W konferencji wygloszonej w Krakowie na zakonczenie sesji poswigconej kul-
turze wspolczesnej i jej relacji do chrzescijanstwa i Kosciota 19 kwietnia 1964 roku
Wojtyta — wowczas juz arcybiskup metropolita krakowski — wskazal na zasadniczy
zwigzek pojecia ,,kultury” z czlowiekiem oraz na wyrazng dwuznaczno$¢ tego, co
nazywamy kulturg. Dla zachowania autentycznosci mysli arcybiskupa przytocze
dluzszy fragment wypowiedzianych przez niego wowczas stow:

Stowo ,kultura” - jak analizowal Wojtyta - jest jednym z tych, ktore najblizej sa
zwigzane z cztowiekiem, ktdre okreslaja jego ziemska egzystencje i poniekad wskazu-
ja na sama jego istote. Czlowiek to ten, ktéry tworzy kulture, ktory potrzebuje kultury,
ktory dzieki niej sam sie tworzy. Kultura stanowi zespét faktow, w ktorych cztowiek
wcigz na nowo siebie wyraza bardziej niz w czymkolwiek innym. Wyraza si¢ dla sie-
bie i dla drugich. Dziela kultury, ktére trwaja diuzej niz cztowiek, daja o nim $wiadec-
two. Jest to $wiadectwo zycia duchowego - a duch ludzki zyje nie tylko przez to, ze
panuje nad materig, ale Zyje sam w sobie tresciami, ktdre tylko jemu sg dostepne i dla
niego posiadaja znaczenie. Zyje wiec prawda, dobrem i picknem - i potrafi to swoje
zycie wewnetrzne wyrazaé na zewnatrz i obiektywizowa¢ w swoich dziefach. Dlatego
tez cztowiek jako tworca kultury daje szczegdlne swiadectwo czlowieczenstwu. (...)
W pewnym sensie najwiekszym dzietem kultury jest czlowiek sam - nie Zadne z jego
dziel czy wytworéw, ale on sam. (...) Wszak dzialanie cztowieka i jego owoce pozo-

2 Zob. W. J. Burszta, M. Januszkiewicz, Stowo wstepne: Klopot zwany kulturoznawstwem,
[w:] Kulturo-znawstwo. Dyscyplina bez dyscypliny?, red. W. J. Burszta, M. Januszkiewicz, War-
szawa 2010, s. 7.

* E.Baldwin i in., Wstep do kulturoznawstwa, ttum. M. Kaczynski, J. Lozinski, T. Rosinski,
Poznan 2007, s. 24.

* A. Kuper, Kultura. Model antropologiczny, ttum. I. Kolbon, Krakéw 2005, s. 5.
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staja w najéciélejszym zwigzku z tym, kim cztowiek jest, i z tym, czym sam Zyje. Tak
wiec dzieta kultury cztowieka to owoce tego dzieta kultury, jakim jest cztowiek sam®.

Powyzsza charakterystyka kultury polaryzuje dwa jej znaczenia. Z jednej stro-
ny desygnatami kultury sg dzieta i wytwory czlowieka, z drugiej — warto$¢ same-
go cztowieka—-osoby, jego zycie wewnetrzne (duchowe), to, kim jest jako czlowiek.
Wojtyta rozréznil tym samym: ,,kulture dziet cztowieka” i samg ,,kulture cztowieka”
a dokfadniej ,,kulture osoby™. Przy czym kultura dziet jest pochodnym znacze-
niem od samej ,,kultury osoby”, ktora jest — jak si¢ wyrazil -, kulturg” w ,,(...) naj-
bardziej wewnetrznym i gtebokim znaczeniu (...)”".

Wskazana dwuwymiarowo$¢ znajduje oparcie juz w samym etymologicznym
znaczeniu pojecia ,,kultura’, ktérym starozytni Grecy okreslali wszystko to, co
moze by¢ uprawiane w jakikolwiek sposob, czyli zaréwno ziemie (cultus agri), jak
i wysilek zmierzajacy do przeksztalcenia ludzkiego wnetrza (cultura animi)®. Juz
Platon rozgraniczal dwa typy kultury: zewnetrzng (materialng) — obejmujaca po-
zywienie, ubranie, technike etc., ktorej uosobieniem byt Hefajstos oraz wewnetrz-
ng (duchowy) — uosabiang przez Ateng¢ i polegajaca na zdobywaniu madrosci po-
przez filozofie, sztuke i religie’.

W zasadniczych rysach Wojtyla kontynuowat te tradycje, koncentrujac si¢ jed-
nak - za Akwinatg — na specyfice ludzkiego czynu obejmujacego dwa profile:
(1) zewnetrzny - ,,przechodni” (transiens) ,(...) o ile zmierza «poza» podmiot, ile
szuka wyrazu i skutku w zewnetrznym swiecie, o ile obiektywizuje si¢ w jakims wy-
tworze™’ i (2) wewnetrzny (immanens) — ,nieprzechodni” (intransiens) ,,(...) o ile
zmierza «pozostaje w podmiocie», o ile stanowi o jego immanentnej jakosci czy
tez wartosci (...)”'". T tak, jako efekt ,,przechodniego” wymiaru czynu konstytuuje
sie kultura dziel, ktéra obejmuje nie tylko przedmioty uzyteczne tworzone przez
czlowieka w reakcji na zastang sytuacje w celu zachowania i poprawy materialnej

> K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, ,Znak” R. XIV (1964) nr 10 (124), s. 1154.

¢ K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, dz. cyt., s. 1156; K. Wojtyta, Mysli o matzeristwie, ,,Znak”
R.IX (1957) nr 7 (42), s. 599-604; K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, wyd. 4, red. T. Styczen,
Lublin 1986, s. 151 wraz z przyp. 50.

7 K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, dz. cyt., s. 1156.

8 Zob. M. A. Krapiec, hasto: ,,kultura’, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, t. 6, kom.
nauk. M. A. Krapiec [et al.], red. A. Maryniarczyk [et al.], Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2005, s. 138; Cyceron, Tusculanes, I1, V, 13, t. 1, établi par G. Fohlen, Les Belles
Lettres, Paris 1970, s. 84: ,,Cultura autem animi philosophia est [...]".

° Zob. Platon, Protagoras, X1, 321-322, [w:] Platon, Dialogi, t. 1, ttum. W. Witwicki, Kety
2005, s. 279-280; S. Kowalczyk, Filozofia kultury. Proba personalistycznego ujecia problematyki,
wyd. 2, Lublin 2005, s. 29.

10 K. Wojtyla, Problem konstytuowania sie kultury poprzez ludzka ‘praxis’, ,Roczniki Filo-
zoficzne” (1979) t. 27, z. 1, s. 11.

' K. Wojtyla, Problem konstytuowania sie..., dz. cyt.
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egzystencji (dzieta utile), ale niejednokrotnie przedmioty catkowicie poza-utyli-
tarne (unutile), w postaci rozmaitych dziet sztuki'>. W profilu zas ,,nieprzechod-
nim” - efektem czynu jest ,,kultywowanie Zycia wewnetrznego’, konstytuowanie
sie w cztowieku jego wlasnej kultury osoby™’.

Wskazanych profili nie mozna jednak rozumie¢ jako dwdch odseparowanych
skutkow ludzkiego czynu. W istocie dziatania cztowieka, ktére konstytuuja kul-
ture maja nie tyle tylko podwdjny, co zasadniczo réwnoczesny skutek. Podczas
IV Tygodnia Filozoficznego KUL w lutym 1961 roku Wojtylta méwil, ze ,kiedy
osoba dziala w sposdéb sobie wlasciwy, wowczas zawsze co$ tworzy: albo tworzy
na zewnatrz siebie, w otaczajgcym $wiecie, albo tez tworzy na wewnatrz, w sobie
samej — albo tez rownoczesnie na zewnatrz i na wewnatrz”'. Innymi stowy, czlo-
wiek spelniajac konkretny czyn, ktorego efektem jest konkretny wytwor, dzieto
(»kultura dziel”), jako$ wyraza samego siebie, siebie niejako czyni, aktualizuje to,
kim jest w moznosci (in potentia), siebie ksztaltuje a nawet siebie ,,tworzy” (,,kul-
tura osoby”)".

Konsekwencja tego jest poniekad postawienie znaku zapytania w stosunku do
tradycyjnego podziatu kultury zaleznie od jej charakteru i tre$ci wytworéw na —
uogolniajac - duchowa , kulture” i materialng cywilizacje'®. Nie mozna zapominac,

12 Zob. K. Wojtyla, Osoba i czyn, wyd. 3, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, red. T. Styczen [et al.], Lublin 2000, s. 119; K. Wojtyla, Rozwazania o istocie
cztowieka, wyd. 2, Krakéw 2003, s. 29-30.

13 Zob. K. Wojtyla, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 151; K. Wojtyla, Teoria - ‘praxis’:
temat ogolnoludzki i chrzescijariski, [w:] K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
dz. cyt., s. 470.

" K. Woijtyla, Personalizm tomistyczny, [w:] K. Wojtyla, , Aby Chrystus si¢ nami postugiwat”,
oprac. J. Hennelowa, Krakow 1979, s. 437.

15 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 119-120.

¢ Rozrdznienie poje¢ ,kultury” i ,,cywilizacji” nie jest jednoznaczne. Pojecia te bywaja
uzywanie zaré6wno synonimicznie jak i opozycyjnie. Dla Wojtyly ,,(...) kultura oznacza ten
zespol bytow i dobr, ktdre czlowiek wytwarza swoja swiadomg dzialalnoscia. Dazy za$ przy
tym wytwarzaniu do nadania przedmiotom swej tworczosci odpowiedniej dla nich doskona-
fo$ci. Rozumiana w ten sposob kultura obejmuje w sposob analogiczny szereg dziedzin zycia
ludzkiego, méwimy przeciez o kulturze duchowej, ktéra wiaze sie scisle z zyciem religijnym
i etycznym, o kulturze artystycznej w zakresie tworczosci artystycznej, ale méwimy tez np. o kul-
turze rolniczej czy technicznej. W tym znaczeniu pojecie kultury zawiera w sobie i to réwniez,
co czgsto wyodrebnia sie z niej i przeciwstawia pod nazwa cywilizacji. Etymologicznie biorgc
oznaczalaby ta ostatnia caty zespdt danych z zycia publicznego, obywatelskiego. Wspolczesnie
jednak rozumie si¢ przez cywilizacje réwniez pewng dziedzine wytwordw cztowieka, tych
mianowicie, ktore zycie ludzkie czynig od zewnatrz tatwiejszym i doskonalszym. Tak wigc pod
cywilizacje danego spoteczenstwa, podciaga sie 0got urzadzen technicznych [...]” (K. Wojtyla,
Katolicka etyka spoteczna, Krakow 1958 [mps, poszyt, s. 218], [w:] Biblioteka Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, Wydzial Historii i Dziedzictwa Kulturowego, sygn.:
KNS-2851, s. 160-161); P. Tarasiewicz, ,,Kultura” i ,,cywilizacja” - préba korelacji, ,,Roczniki
Kulturoznawcze” 2011, t. 2, s. 71-88.
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ze nawet najwspanialszych dziet kultury nie mozna oderwac od ich tworcy i tego,
kim jest on jako cztowiek. Wszak - jak podkreslal Wojtyta — ,,(...) to, co w (...) kul-
turotworczym dziataniu [cztowieka - przyp. D.R.] «przechodzi», co wyraza si¢ na
zewnatrz jako skutek, obiektywizacja, wytwor czy dzielo, jest rezultatem szczegdl-
nego nasilenia tego, co «nieprzechodnie» (...)”"”. W ten sposdb czlowiek ,,(...) na-
pelnia zewnetrzny, materialny swiat (...) swoja mysla i swoja trescig”*®. Aby jed-
nak ten zwiazek wlasciwie zrozumiec¢ i zinterpretowac trzeba doktadnie — wni-
kliwie, doglebnie i wszechstronnie — przyjrze¢ sie specyfice ludzkiego dzialania,
calej jego praxis.

3. Faktycznos$¢ i powinno$¢

Wojtyla zwrécit uwage, ze ,(...) do ludzkiej praxis nalezy nie tyl-
ko jej «faktycznos$¢» (=fakt, ze cztowiek dziala, Ze czyni to lub owo), ale
takze jej «powinnos$¢» (=fakt, ze cztowiek powinien dziata¢ w okreslony
sposob)™. Przy czym ,,powinno$¢” nie byla przez niego traktowana czysto for-
malnie jak u Immanuela Kanta®, ale ,,(...) jako element osobowy aktu i moralno-
$ci™?, ,,(...) jako wyraz wezwania do spelnienia siebie”*”. Nie mozna, zdaniem Woj-
tyly, zatrzymac sie wylacznie na ,,faktycznosci” ludzkiego dziatania, ale konieczne
jest zwrdcenie uwagi na calo$¢ dynamizmu podmiotowosci cztowieka (supposi-
tum) i na napiecia, jakie zachodza pomiedzy ,tym, jak jest” a ,tym, jak - z sa-
mej natury ludzkiego bytu - by¢ powinno”, zaréwno w wymiarze ,,przechodnim”
jak i ,nieprzechodnim” ,Powinno$¢ jest bowiem - jak podkreslal Wojtyta —
wlasciwie ludzkim,osobowym,wymiarem faktycznos$ci calej

17 K. Wojtyta, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzka ‘praxis’, dz. cyt., s. 17.

18 K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, dz. cyt., s. 437; zob. Jan Pawel I, W imig przyszlosci
kultury. Przemowienie w UNESCO (Paryz, 2.06.1980), 8, [w:] K. Wojtyla, Wiara i kultura. Do-
kumenty, przemowienia, homilie, wybér i oprac. M. Radwan. T. Gorzkula, K. Cywinska, wyd. 2,
Rzym-Lublin 1988, s. 56: ,,(...) z jednej strony dziela kultury materialnej §wiadcza zawsze
o jakim$ «uduchowieniu» materii, o poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego
ducha: inteligencji, woli - z drugiej za$ strony, dziefa kultury duchowej $wiadcza, na odwrét,
o swoistej «materializacji» ducha i tego, co duchowe” [wyrozn. wg oryginatu].

¥ K. Wojtyta, Teoria - ‘praxis’ temat ogolnoludzki i chrzescijanski, dz. cyt., s. 469 [wyrdzn.
wg oryginatu].

20 Zob. I. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, thum. M. Wartenberg, Warszawa 1981,
s. 16-20; M. Soniewicka, W poszukiwaniu Zrédet powinnosci. Etyka obowigzku i etyka odpo-
wiedzialnosci wobec problemu autorytetu, [w:] W swiecie powinnosci, red. B. Brozek, M. Hohol,
L. Kurek, J. Stelmach, Krakéw 2013, s. 126, 133-135.

2t K. Wojtyta, Teoria — ‘praxis’ temat ogolnoludzki i chrzescijanski, dz. cyt., s. 469, przyp. 5.

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 206; zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 206-211.
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ludzkiej praxis”™, ,(.)doswiadczalng postaciag zalezno$ci
od prawdy, ktérej podlega wolno$¢ osoby™. Nie jest czyms narzuconym ad
hoc, ale wynika z ludzkiej natury, faktu, ze czltowiek jest ,,kimg’, jest osoba, a nie
»czymkolwiek” innym.

W konferencjach zatytutowanych Rozwazania o istocie cztowieka, Wojtyla
zwrdcil uwage, ze ,,(...) zdolno$¢ tworzenia pojec i postugiwania si¢ nimi, ktéra
jest czlowiekowi czyms $cisle wrodzonym, zwigzanym z jego naturg, umozliwia
mu ogromnie wnikliwe zapanowanie nad wieloscig bytéw, ktére go otaczaja, daje
mu tatwos¢ postugiwania si¢ nimi (...)”>. W tych mozliwosciach natury cztowieka
tkwig zasadnicze podwaliny kultury®. Jednakze sama kultura ani nie konczy sie,
ani nie kumuluje si¢ w tychze kompetencjach komunikacyjnych. Jak zaakcentowat
Wojtyla - ,,to, co jest najbardziej znamienne dla osoby, w czym ona (biorac pod
uwage tylko naturalny porzadek) najpelniej i najwlasciwiej si¢ realizuje, to moral-
nos$¢”¥. Myslenie warunkuje moralno$¢, nie faczy sie z nig jednak w sposéb $ci-
sly, tak jak wola (i wolnos¢) cztowieka. Poprzez czyny (a czyn musi by¢ §wiadomy
i wolny) czlowiek kieruje swe pragnienia ku réznym dobrom, dokonuje wyboréw,
ktore ostatecznie tego czlowieka definiuja — czynia dobrym lub ztym.

Nalezy jednak wyraznie rozgraniczy¢ skutki dziatan cztowieka zaleznie od
wskazanych przez Wojtyle za §w. Tomaszem z Akwinu profili transiens i intran-
siens (immenens). I tak

(...) poprzez swe dzialanie sprofilowane w wymiarze przechodnim, w kierunku
takiej lub innej obiektywizacji przedmiotowej, takiego lub innego wytworu, cztowiek
staje si¢ dobrym (resp. ztym) pod pewnym tylko wzgledem (sequndum quit). Tak wiec
staje sie np. dobrym robotnikiem, lekarzem, inzynierem, méwcg, pisarzem, plastykiem
itp. Jednakze zadna tych kwalifikacji rozpatrywana w wymiarze nieprzechodnim czynu
nie czyni cztowieka dobrym lub zlym zasadniczo (simpliciter), dobrym lub ztym jako
czlowiek. Jedynie tylko kwalifikacja etyczna - tzn.warto$§¢ lub przeciw-war-
to$§¢ moralna - konstytuuje obiektywne dobro lub zto dziatajacego podmiotu:
czyni cztowieka jako cztowieka dobrym lub ztym®.

» K. Wojtyla, Teoria - ‘praxis™ temat ogélnoludzki i chrzescijaniski, dz. cyt., s. 470 [wyrdzn.
wg oryginatu].

# K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 199 [wyrdzn. wg oryginatu].

» K. Wojtyla, Rozwazania o istocie cztowieka, dz. cyt., s. 45.

26 Zob. K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, dz. cyt., s. 436.

¥ . Wojtyla, Personalizm tomistyczny, dz. cyt., s. 437 [wyrdzn. wg oryginatu].

# K. Wojtyla, Teoria - ‘praxis’ temat ogélnoludzki i chrzescijanski, dz. cyt., s. 470-471
[wyrézn. wg oryginatu]; zob. §w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, Ia, q. 5 (De bono in
communi), [w:] $w. Tomasz z Akwinu, Opera omnia, t. 4 (Summa theologiae Ia, q. 1-49), Ex
Typographia Polyglotta, Romae 1888, s. 56-65; K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 194-197.
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Istotne jest tutaj dostrzezenie i wlasciwa interpretacja odrebnosci powiazanych
ze sobg dwoch aspektow ludzkiego dziatania (i w konsekwencji dwoch rodzajow
kultury). Z jednej strony jest sprawno$¢, dzieki ktorej czlowiek moze by¢ spraw-
cg swoich czyndéw i dziata¢ zgodnie z kryterium dobra i zta moralnego - w czym
wyraza si¢ jego ,kultura osoby”. Z drugiej strony jest sprawnos¢, dzieki ktorej
czlowiek umie dziala¢ zgodnie z wymogami i regutami danej dziedziny — w czym
wyraza si¢ jego ,,kultura dziel”. W pierwszym przypadku rozstrzygajace jest ,wla-
$ciwe kryterium dziatania” (recta ratio agibilium), w drugim ,,wlasciwe kryterium
rzeczy, ktore cztowiek tworzy” (recta ratio factibilium)®.

Konsekwencjg tegoz rozréznienia jest wskazanie, ze sama z siebie umiejetnos¢ wy-
twarzania jakich$ przedmiotéw czy wywolywania okreslonych skutkéw (np. krzesto,
most, dzielo sztuki, udany zabieg chirurgiczny etc.) sama w sobie nic nam jeszcze nie
méwi o tym, kim jest ow tworca jako czlowieka. Ow wymiar tworczosci polega na
wykorzystaniu umiejetnosci tworczych, postepowaniu $cisle wedle ,,receptury” i wy-
wolywaniu zamierzonych skutkéw. Dopiero ksztattujac wlasng osobowos¢, tworzac
siebie samego, cztowiek moze by¢ dobry jako czlowiek, nie za$ wyltacznie dobry jako
stolarz, lekarz czy kompozytor®.

Rozréznienie to ma fundamentalne znaczenie, niemniej jednak wzajemne po-
wigzanie sprawnosci tworczych i moralnych jest czyms$ wiecej niz ,,poboznym
zyczeniem” Wojtyly. Te sprawnos$ci warunkuja si¢ wzajemnie. Czlowiek tworzac
dzielo (niezaleznie czy uzyteczne, czy czysto artystyczne), wyraza siebie samego, to
kim jest i jaki jest. W dzielach wyrazaja sie nie tylko umiejetnosci, ale i w swoisty
sposob osobowos$¢ tworcy. Szczegdlnie, kiedy wkroczymy w dziedzing tworczosci
artystycznej owa zaleznos$¢ zdaje sie szczegélnie wyrazna, bowiem ,,(...) historia
sztuki nie jest tylko historig dziel, ale réwniez ludzi. Dzieta sztuki méwig o twor-
cach, pozwalajg pozna¢ ich wnetrze i ukazuja szczegdlny wklad kazdego z nich
w dzieje kultury™'. Totez nie mozna wybudowa¢ muru miedzy artysta o tworzo-
nymi przezen dzietami. Dzieta bowiem zawsze jakos $wiadczg o swych twdércach®.

» Zob. W. Chudy, Rola intelektu jako ‘recta ratio’ w poznaniu realistycznym, [w:] Osoba
i realizm w filozofii, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2002, s. 185-186.

% Zob. Jan Pawel II, List do artystéw (Watykan, 4.04.1999), 2, ,,LOsservatore Romano
(wydanie polskie)” R. XX (1999), nr 5-6 (213), s. 4-5 i przyp. 2.

3! Jan Pawet II, List do artystow, dz. cyt., s. 5.

32 Zob. K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystéw, oprac. A. Dobrzynski, Kra-
kéw-Rzym 2011, s. 40: ,,(...) czlowieka nie wolno traktowac¢ tylko funkcjonalnie! «Jest potrzebny
do produkgji» albo nawet: «jest potrzebny do tworzenia kultury! Do tworzenia sztuki». Nie!
Zadna funkcja czlowieka nie jest wazniejsza od czlowieka. Najwazniejsza jest warto$¢ samego
czlowieczenstwa’; K. Wojtyla, Czlowiek jest osobg, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, dz. cyt., s. 418.
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Jak trafnie zwrécil uwage Wojtyla, niebezpieczenstwem, jakie moze sie tutaj
pojawic jest pokusa ,samoubostwienia”. Jest ona realnie mozliwa, kiedy cztowiek
opanuje do perfekcji swoj warsztat pracy i jego wytworzy sa technicznie czy ar-
tystycznie doskonate. Nastepuje wowczas zdefiniowanie tego, co dobre jedynie
sequndum quit, mianem tego co dobre simpliciter, w mysl zasady: jesli jestem do-
brym rzezbiarzem to jestem dobrym czlowiekiem (niezaleznie od mojego stosun-
ku do warto$ci moralnych) - co jest oczywistym falszem™.

Dla Wojtyly wymiar moralny byl kluczowy. Czlowiek ,,(...) bedac sprawca czy-
nu, (...) réwnoczesniespetnia w nim siebie. Spelnia - to znaczy urzeczy-
wistnia, niejako doprowadza do wtasciwej pelni te strukture, ktora jest dla niego
znamienna z racji osobowosci, z tej racji, ze jest kims, a nie czyms§™*. A to roz-
strzyga sie w moralnosci: ,,Cztowiek jako osoba jest kims, a jako kto$ - jest dobry
albo zty”™*, jako ze ,,czyny ludzkie trwaja w cztowieku dzieki warto$ciom moral-
nym, ktdre stanowia rzeczywistos¢ przedmiotowa najécislej spojna z osoba, czyli
zarazem doglebnie podmiotowg™*.

O ile istnieje teoretyczna mozliwos¢ ,wylaczenia przed nawias” rzeczywisto-
$ci moralnej, o tyle - jak podkreslat Wojtyla - ,,(...) moralnos$¢ (...) pozostaje
zawsze w Scistym zwigzku z czlowiekiem jako osobg™’. Stad ,,kultura osoby” byla
dla Wojtyly poniekad tym samym co ,kultura moralna*®. Moralno$¢ ,,zakorze-
niona” jest bowiem w czlowieku—osobie jako rzeczywisto$¢ egzystencjalna, aksjo-
logiczna i ontologiczna. Doswiadcza jej czlowiek spetniajacy czyn oraz spelniajacy
siebie poprzez czyn - tj. urzeczywistniajacy wlasciwe mu samo-panowanie i sa-
mo-posiadanie dzigki samo-stanowieniu. Tym samym okresla swoj status aksjo-
logiczny, odniesienie do wartosci moralnych dobra i zla, ktdry z kolei osadza sie
na rzeczywisto$ci ontologicznej, rzeczywisto$ci spelniania siebie przez czyn. On-
tologicznie kazdy czyn osoby jest jakims jej spelnieniem, jednakze aksjologicznie
spelnienie siebie moze nastgpic tylko przez dobro. Czlowiek spetnia siebie przez
moralng dobro¢ czynu (spelnienie siebie w zlu jest de facto nie-spetnieniem). Tym
samym nalezy podkresli¢, ze cztowiek jest bytem przygodnym, moze dobrze lub
zle uzywac wlasnej wolnosci, ktdra nie jest ,czystg niezaleznoscig’, ale ,,samo-za-

33 Zob. K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 33-34. W swoich analizach Wojtyla
odwolal si¢ do zdania z Nie-Boskiej komedii Zygmunta Krasinskiego: ,Przez ciebie przeptywa
strumien Pieknosci, ale ty sam nie jeste$ Pieknoscig” (K. Wojtyla, s. 34 [wyrdzn. wg oryginatu]);
Z. Krasinski, Nie-Boska Komedyia, Typografia A. Pinard, Paryz 1835, s. 2 [utwor wydany jako
anonim]. Szerzej podjatem ten temat w moim artykule Pigkno ekspresjg nadziei. Romantyzm
filozofii pickna Karola Wojtyly, ,,Studia Loviciensia” (2015) 17, s. 206-210.

3 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 195-196.

K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 196.

3¢ K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 196.

K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 196 [wyrdzn. wg oryginatu].
% Zob. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 150-151, 167, 202.
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leznoscia’, a ostatecznie zaleznoscig od prawdy, ktora konstytuuje osobe we wta-
$ciwej jej transcendencji. W tym ujawnia si¢ ,,duchowy dynamizm osoby”, ktéra —
W znaczeniu etycznym - ,,(...) spelnia si¢ poprzez dobro prawdziwe, nie spetnia

sie natomiast poprzez nie-prawdziwe dobro™*.

4. Smiertelno$¢ i nieSmiertelnosé

Przywolane przez Wojtyle Tomaszowe rozréznienie dwéch wymiaréw ludzkie-
go czynu: ,,przechodniego” i ,,nieprzechodniego” w konfrontacji ze $miertelnoscia
czlowieka nabiera szczegolnego znaczenia. Owa ,,przechodnio$¢” dziet juz w sa-
mej swej nazwie zdaje si¢ mowic, jak zwracal uwage Wojtyla, na ich ,,skonczo-
nos$¢’, ,przemijalnos¢” czy ,,umieralno$¢” ,, Kazdy czyn - analizowal autor Osoby
i czynu - jest rzeczywistoécia, ktéra pod pewnym wzgledem przemija, ma swoj
poczatek i koniec zaréwno w wymiarze zewnetrznym w stosunku do czlowieka,
jak i wjego wymiarze wewnetrznym (...)”*. Czlowiek ksztaltuje bowiem poprzez
swoje czyny $wiat zewnetrzny, chociazby przez budowe budynkéw czy konstruk-
cje maszyn, ale takze przez dziela sztuki. Dziefa, niezaleznie czy maja charak-
ter uzyteczny (utile) czy poza—uzyteczny (unutile) ,,(...) przez pewien czas blysz-
cza w obszarze ludzkiego $wiata, a potem przygasaja i niszczejg *'. Te pierwsze
w sposob oczywisty podlegaja konsumpcji i ,,(...) wraz z uzyciem skazane s na

42

umieranie”*. Te drugie - jako, Ze s3 owocem ,,(...) bezinteresownego obcowania

[cztowieka] z prawda, dobrem i pigknem (...)”* maja znamie ,,nie-zuzywalnosci”.

W nich [tj. dzietach ,nieprzechodnich”] - jak podkreslal Wojtyla — nie tylko zyje
sam tworca, ktdrego imie wspominaja ludzie przez pokolenia, ale w nich nade wszyst-
ko czlowiek réznych pokolen wcigz na nowo odnajduje to, co w nim samym jest ,,nie-
przechodnie”: ,Nieprzechodnie” — znaczy poniekad ,,niesmiertelne”

To prawda, Ze i to, ,,nieprzechodnie” ,,przeszto” wraz z tamtym czlowiekiem, kté-
ry zdotat utrwali¢ w dziefach kultury transcendentny wymiar dobra, prawdy, piekna.
Umierajac, 6w konkretny cztowiek zabrat ze sobg to, co bylo écisle wewnetrzne i ,,nie-
przechodnie” w calym jego dzialaniu, jednak $lady, ktére pozostalty w ludzkiej kultu-
rze, nie tylko same opierajg si¢ $mierci, Zyja bowiem i ozywiaja coraz to nowych ludzi,

¥ K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 198.
4 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 195.
4 K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie..., dz. cyt., s. 18.
K. Wojtyla, Problem konstytuowania sie..., dz. cyt., s. 18.
K. Wojtyla, Problem konstytuowania sie..., dz. cyt., s. 18.
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ale ponadto zdajg si¢ wola¢, a moze wiecej: $wiadczy¢ o osobowej niesmiertelnosci
czlowieka, wlasnie z racji tego, co w nim ,,nieprzechodnie™.

Jest to mozliwe, gdyz

(...) w wymiarze wewnetrznym osoby czyn ludzki przemija i nie przemija zarazem.
Odnosi skutek trwalszy niz on sam, skutek ten za$ thumaczy si¢ sprawczoscia i samo-
stanowieniem, czyli zaangazowaniem osoby w wolnosci. Zaangazowanie to uprzed-
miotawia si¢ — zgodnie ze strukturg samostanowienia — nie w samym tylko czynie ja-
ko skutku przechodnim, ale ze wzgledu na swoj skutek nieprzechodni uprzedmiota-

wia sie w osobie®.

Czlowiek nie tylko jest sprawca czynoéw, ktérych efektem sg konkretne wytwo-
ry zewnetrzne, ale cztowiek jest w moznosci spelnienia siebie, urzeczywistnienia
tego, kim jest jako osoba. W samostanowieniu czlowieka zawiera si¢ in nucleo ja-
ka$ jego ,auto-teleologia” (od gr. télos - ,,cel” i ,kres”)*. Nie mozna jej jednak
rozumie¢ jako jakiej$ formy solipsyzmu zamykajacego czlowieka w samym sobie,
jakoby czlowiek jako podmiot w swoim dzialaniu byl sam dla siebie przedmio-
tem, celem i kresem.

Autoteleologia —jak podkreslal Wojtyla-zaktada teleologie: czlo-
wiek nie staje sie kresem samostanowienia, kresem dla swo-
ich wyboréw i chcen, niezaleznie od wszystkich wartosci,
ku ktéorym te wybory i chcenia sie zwracaja. Autoteleologia czlo-
wieka (...) oznacza (...) wlasciwy strukturze samostanowienia zywotny kontakt z cala
rzeczywistoscia i dynamiczng wymiane ze zréznicowanym w sobie i uhierarchizowa-
nym $wiatem warto$ci®’.

Samo zwracanie si¢ (dzialanie, wybieranie, chcenie) przez czlowieka do jakiej$
przedmiotowej wartosci, niezaleznie od osadu sumienia, wyraza jego transcen-
dencje poziomg, mozno$¢ ,,przekraczania siebie” w strone przedmiotéw. Dopiero

# K. Wojtyla, Problem konstytuowania sig..., dz. cyt., s. 18-19.

* K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 195.

6 Zob. K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka, [w:] K. Wojtyta,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 484: ,,Analiza samostanowienia wska-
zuje na to, ze voluntarium jako wewnetrzna struktura dynamiczna osoby, konstytuujaca czyn,
znajduje swdj wlasciwy «k r e s» nie w owych warto$ciach, do ktorych intencjonalnie zwracaja
sie ludzkie chcenia, alew samym podmiotowym «ja», ktéore poprzez chce-
nie jakichkolwiek wartos$ci, poprzez okreslony ich wybdr, stanowi zarazem o sobie
i siebie samego w pewien sposob chce i wybiera” [wyrdézn. wg oryginatu].

¥ K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie, dz. cyt., s. 484 [wyrdzn. wg oryginatu].
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jednak w ,,przekraczaniu” zakotwiczonym w ,,odniesieniu do prawdy”, ktore wyra-
za sie w osadzie sumienia, ,,(...) cztowiek-osoba zdobywa swoiste panowanie nad
swoim dzialaniem, wybieraniem, chceniem. Staje jak gdyby «ponad nim»”*.1 co
wazne owo ,,(...) odniesienie do prawdy (...) nie pozostaje oderwanym
wymiarem ducha ludzkiego, ale wchodzi w realne stru-
ktury dziatania i bytowania osoby”.

Ono - zdaniem Wojtyly — swoiscie konstytuuje osobowg strukture samosta-
nowienia czlowieka: przez sady sumienia wyraza sie¢ ,,prawda o wartosci moralnej
dzialania’, ale tez przez sady wyrazajace ,,prawde o wartosci logicznej myslenia”
czy ,wartos$ci estetycznej wytwarzania™>.

Ostatecznie przez transcendentne odniesienie do prawdy (a réwniez do
dobra i pigkna) ,(...) cztowiek nie tylko «przekracza» po-
ziome granice swojego podmiotu, ale takze «przera-
sta siebie» osiggajac w tym réownocze$nie gruntowna
zgodnos§¢ z sobg™'. W takim spelnieniu siebie - jak si¢ wyrazil Woj-
tyta — zawiera si¢ ,,moment absolutu”, dokonuje si¢ ono bowiem na gruncie
dobra bezwzglednego. Jednoczesnie jednak cztowiek pozostaje swiadomy
swojej przygodnosci bytowej. Cztowiek nie staje ,,poza dobrem i ztem”, ale
tylko - i az tylko - ,,przerasta siebie”, by poprzez stosunek do prawdy, pa-
nowac nad swoim chceniem i spelni¢ siebie. Nie mozna dokona¢ tego raz
na zawsze, ale cztowiek nieustannie ,,(...) stanowi dla siebie zadanie: jest
sobie samemu zadany i za kazdym razem - w kazdym dziataniu, chceniu,
wyborze, rozstrzygnieciu — na nowo zadawany”>*.

Kulture, ktoéra promuje wylacznie dziela utile, ktéra nastawiona jest przede
wszystkim na konsumpcje nazwal Wojtyta - ,,cywilizacja $mierci”**. Promuje

K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie, dz. cyt., s. 486.

K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie, dz. cyt., s. 486 [wyrdzn. wg oryginatu].

0 Zob. K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie, dz. cyt., s. 486.

K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie, dz. cyt., s. 487 [wyrdzn. wg oryginatu].

K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie, dz. cyt., s. 488.

Zob. K. Woijtyla, Problem konstytuowania sig kultury poprzez ludzkg ‘praxis’, dz. cyt., s. 18.
Termin ,cywilizacja $mierci” (,,kultura $§mierci”) byt nastepnie przez Jana Pawla II rozwijany
i odnosit si¢ do nihilistycznych postaw, dzialan i struktur, ktore szerza pogarde dla zycia ludz-
kiego. Papiez pisal, ze ,,(...) na horyzoncie wspolczesnej cywilizacji — zwlaszcza tej najbardziej
rozwinietej w sensie naukowo-technicznym - znaki i sygnaly $mierci staly sie szczegélnie
obecne i czgste. Wystarczy pomysle¢ o wyscigu zbrojen i zwigzanym z tym niebezpieczen-
stwem samozaglady nuklearnej. Z drugiej strony odslania sie coraz bardziej wobec wszystkich
powazna sytuacja znacznych obszaréw nedzy i $mierciono$nego gtodu na naszej planecie. (...)
Skadinad za$ na horyzoncie naszej epoki mnozy sie «znaki §mierci»: upowszechnita sie praktyka
(...) odbierania zycia istotom ludzkim jeszcze przed ich narodzeniem lub przed nadejsciem
$mierci materialnej. Ponadto, mimo szlachetnych wysitkéw na rzecz pokoju, wcigz wybuchaja
i toczg si¢ wojny, pozbawiajac zycia setki tysiecy ludzi. Jakze nie wspomnie¢ o zamachach na
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ona bowiem wylacznie to co ,,przechodnie” i ,zuzywalne”, zapominajac, ze ,,czlo-
wiek jest z natury tworca, a nie tylko konsumentem™*. Autentyczna ,kultura” -
jak si¢ wyrazil Wojtyta za Karlem Jaspersem - jest ,,(...) szyfrem, wskazujacym na
Transcendencj¢”™, symbolem tego, co ,,nie-zuzywalne” i , nie-§miertelne”.

zycie ludzkie ze strony terroryzmu (...). Niestety, jest to tylko cze$ciowy i niekompletny zarys
obrazu $mierci, jaki powstaje w naszej epoce (...)” (Jan Pawel II, enc. Dominum et Vivificantem
(Rzym, 18 maja 1986), 57, ,LOsservatore Romano (wydanie polskie)” R. VII (1986) nr 4 (78),
s. 15); zob. Jan Pawel I, enc. Evangelium vitae (Rzym, 25.03.1995), 12, ,LOsservatore Romano
(wydanie polskie)” R. XVI (1995) nr 4 (172), s. 9); Jan Pawet I1, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na
przetomie tysigcleci, red. zesp6l pod kierownictwem P. Ptasznik, P. Sardi, Krakow 2005, s. 11-37.

Terminem przeciwstawnym ,,cywilizacji §mierci” jest ,,cywilizacja milosci”. Termin 6w - po
raz pierwszy uzyty przez papieza Pawla VI - zostal nastepnie rozpowszechniony przez Jana
Pawla II. ,,Cywilizacja milosci” to perspektywa teologiczna i profetyczna Kosciola, polegajaca
na realizacji koncepcji Zycia spotecznego, politycznego i ekonomicznego na fundamencie uni-
wersalnych i chrze$cijanskich warto$ci. Wedlug papieza Wojtyty ,,(...) cywilizacja (...) znaczy
ostatecznie «<humanizacja $wiata». Jest wiec raczej cywilizacja poniekad tym samym co «kul-
tura». Mozna by wiec powiedzie¢: «kultura milosci». Przyjeto si¢ jednak «cywilizacja» i przy
tym wypada pozostaé. Cywilizacja mitosci we wspdlczesnym tego stowa znaczeniu czerpie
natchnienie ze stéw soborowej Konstytucji Gaudium et spes: «Chrystus (...) objawia w pelni
czlowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie». Mozna wiec powie-
dzie¢, iz cywilizacja milo$ci rozpoczyna si¢ wraz z objawieniem Boga, ktdry «jest Miloscig»
(...). Tego rodzaju cywilizacja jest gleboko zwigzana z miloscig, jaka «rozlana jest w naszych
sercach przez Ducha Swietego (...)», i wzrasta dzieki systematycznej uprawie, o czym (...) méwi
przypowies¢ ewangeliczna o krzewie winnym i latoro$lach” (Jan Pawet II, List do Rodzin
‘Gratissimam sane’ z okazji Roku Rodziny 1994 (Rzym, 2.02.1994) 13, ,LOsservatore Romano
(wydanie polskie)” R. XV (1994) nr 3 (161), s. 16 [wyrdzn. wg oryginatu]); zob. Jan Pawel II,
Od praw czlowieka do praw narodow. Przeméwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ (Nowy
Jork, 5.10.1995), 18, ,,LOsservatore Romano (wydanie polskie)” R. XVI (1995) nr 11-12 (178),
s. 9); A. E. Dziuba, Kultura zycia wobec kultury smierci, ,Collectanea Theologica” R. LXXXIV
(2014) nr 2, 5. 93-105; E. Ziemann, Cywilizacja mitosci i prawdy w nauczaniu papiezy Pawla VI
i Jana Pawta II, ,Sympozjum” R. XIX (2015) nr 1 (28), s. 91-105.

>+ K. Wojtyla, Personalizm tomistyczny, dz. cyt., s. 437.

> K. Wojtyla, przyp. 18; zob. K. Jaspers, Chiffren der Transzendenz, Pieper, Miinchen 1970.
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Abstract
Culture of the person and culture of works according to Karol Wojtyla

This article presents basic features of the philosophical concept of culture in the

thought of Karol Wojtyla. In particular, it aims to highlight the distinction between the

“culture of the person” and “culture of works”, which seems to be fundamental for the whole
anthropology and ethics of the philosopher from Wadowice.

On one hand, the designators of culture are the works and creations of man, on the
other - the value of man himself as a person, his inner life, who he is as a man. This second
meaning is, as Wojtyla emphasized, the most internal and profound dimension of culture,
because it is expressed in morality. The very ability to produce certain objects or produce
certain effects, e.g. a work of art or a technical device, does not determine the “culture” of
its creator. The decisive factor is acting according to the criterion of moral good and evil,
which shapes the personality of the creator, who he is “as a person”, and not only “as an
engineer or composer”.

Keywords: Wojtyta, culture, human act, morality
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ks. Tadeusz Dzidek

UNIWERSUM — HARMONIA - MUZYKA

REFLEKSJA W DIALOGU Z HILDEGARDA Z BINGEN

~Uniwersytet” — temat naszej wspolnej, interdyscyplinarnej refleksji inspiruje
i prowokuje do réznorodnych, komplementarnych uje¢. Wynika to z samego zna-
czenia stowa. Chodzi bowiem o universitas magistrorum et scholarium - ogoél na-
uczycieli i uczniéw, a takze ich uniwersalne podejscie do badan nad czlowiekiem
i cala rzeczywisto$cia. Dlatego proponuje, by spojrze¢ na to wielkie dobro kultu-
ry, jakim jest uniwersytet, w kontekscie catego wszech§wiata — uniwersum i jego
harmonii oraz muzyki. To ostatnie sfowo moze si¢ wyda¢ dodatkiem dziwnym,
ale trudno abstrahowac¢ od jego znaczenia w genius loci - Akademii Muzycznej,
w ktorej refleksja nasza sie rozwija. Zamierzam w ten sposdb wyeksponowac nie-
zwykla role muzyki - i szerzej sztuki - jaka ma ona do spelnienia w zyciu czlo-
wieka. Problem, jaki stawiam, brzmi nastgpujaco: jaka jest relacja pomigdzy har-
monig wszech$wiata a muzyka wedlug Hildegardy z Bingen?

Obrana przewodniczka nie jest przypadkowa. Chodzi bowiem o jedng z naj-
bardziej wszechstronnych oséb, jakie zna ludzkos¢ w calej historii. Hildegarda
z Bingen to $wieta, doktor Kosciota, mistyczka, ale jednoczesnie teolog, filozof,
medyk, zielarka, aptekarka, naukowiec przyrodnik i jakby tego byto mato - nie-
zwykta kompozytorka. Zyla w czasach odlegtych. Urodzita si¢ bowiem w 1098 roku
w Rupertsbegu koto Bingen nad Renem, w zamoznej rodzinie rycerskiej, a zmarta
1179 w klasztorze w tym samym mie$cie. Wlasnie klasztor, w ktérym od wczesne-
go dziecinstwa (jako poswiecona Bogu) spedzita cale swojego zycie, byt miejscem,
z ktérego kontemplowala nie tylko Stworce, ale takze cale uniwersum. Mimo ze
dzieli nas od jej zycia prawie 900 lat, to jednak wypada sie zgodzi¢ z opinig wybit-
nej mediewistki — Victorii Cirlo - ze Hildegarda: ,,przekraczajac mur czasu, pozo-
stawila nam stowa, dzwieki i obrazy swych wizji’!, zawierajgce sugestywna moc.

' V. Cirlot, Vida y visiones de Hildegard von Bingen, Ediciones Siruela, Madrid 2009, s. 13.
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Spuscizna Hildegardy jest ogromna. Do najwazniejszych dziet nalezy jej trylo-
gia, w ktorej spisala i wyjasnita swoje mistyczne wizje* 1) Scivias, skrécona forma
tacinskiego Scito vias Domini — Poznaj drogi Pana z 1151% 2) Liber vitae merito-
rum — Ksigga zastug zycia z 1163* 3) Liber divinorum operum - Ksigga dziet Bo-
Zych z 1174°. Wazna jest takze jej korespondencja, a zwlaszcza z punktu widzenia
naszego tematu — List 23 Do pratatow mogunckich z 1178/9%, a zatem napisany na
krotko przed $miercig. Bogactwo zrdodel i jednoczesnie waskie ramy artykulu nie
pozwalaja, by podjety przeze mnie temat zostal wyczerpany, a takze by szerzej od-
nie$¢ si¢ do literatury przedmiotu. Pragne jedynie zaznaczy¢, ze duzg inspiracje
stanowila dla mnie zupelnie nowatorska na gruncie polskim ksigzka o. Blazeja
Matusiaka na temat teologii muzyki Hildegardy’. O ile jednak wspomniany autor
postuzyl sie w swoich badaniach metodg genetyczna, zwracajac uwage na tworcza
intencje mistyczki z Bingen oraz ,,intencj¢’, czyli znaczenie jej tekstow, o tyle ja po-
stuze sie metoda hermeneutyczng, wprowadzajac w gre takze moja intencje jako
czytelnika®. Uzyta metoda pozwala lepiej wydoby¢ wspolczesne znaczenie mysli
Hildegardy réwniez w kontekscie naszej refleksji o uniwersytecie. Stad podtytut
tego artykutu — Refleksja w dialogu z Hildegardg z Bingen.

1. Uniwersum

Wszechs$wiat i czlowiek to wielkie dzielo Stworcy, ktore wyrasta z Jego zamy-
stu. Zaréwno uniwersum jak i my istniejemy w symbiozie i mamy wspotdziata¢
wedlug boskiego planu. Zgodnie w calg $redniowieczng kulturg teologiczna, Hil-
degarda uwaza czlowieka za centrum $wiata. W Liber divinorum operum czytamy:

2 Wydanie oryginalne, tacinskie: Patrologiae cursus completus, red. J.-P. Migne, vol. 197,
Paris 1855, reprint 1882. Tom zawiera takze inne teksty Hildegardy.

> Wydanie polskie: Scivias, t. 1 — Ksiega pierwsza i druga, t. 2 — Ksiega trzecia, thum.
J. Strzelczyk, Tyniec 2011. Odtad skrét: Sc. Dzielo cytuje, postugujac sie zasadniczo polskim
przekladem.

* Odtad skrét LVM. Dzielo cytuje we wlasnym przektadzie.

* Odtad skrét: LDO. Dzielo czytuje we wlasnym przekladzie badz w ttumaczeniu B. Matu-
siaka zawartym w jego ksigzce Hildegarda z Bingen. Teologia muzyki, Tyniec 2012, co zaznaczam
skrétem thum. B. M.

¢ Wydanie tacinskie: Epistola Hildegardis 23 Ad Praelatos Moguntineses, wydanie polskie:
List 23 Hildegardy Hildegarda do pratatéw mogunckich, ttum. B. Matusiak. Obydwie wersje
zamieszcza tenze w dz. cyt. odpowiednio s. 167-173 oraz 175-181. Odtad skrot: Epistola 23.
Tekst cytuje albo we wlasnym ttumaczeniu, albo autorsta B. Matusiaka, co zaznaczam skrétem
tlum. B.M.

7 Por. B. Matusiak, Hildegarda z Bingen. Teologia muzyki, dz. cyt.

8 Por. eseje Umberto Eco zawarte w tomie: U. Eco, R. Rorty, J. Culler, C. Brooke-Rose,
Interpretacja i nadinterpretacja, thum. T. Bieron, Wydawnictwo Znak, Krakéw 2008.
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Gdy za$ Bog wejrzal na czlowieka bardzo mu si¢ on spodobal, poniewaz stworzyt
go wedlug tuniki swego obrazu i na swoje podobienstwo po to, by za pomoca traby
rozumnego glosu glosit wszystkie Jego cuda. Cztowiek bowiem jest pelnym dzielem

Boga, gdyz Bog jest przez niego poznawany i stworzyl wszystkie stworzenia ze wzgle-
du na niego’.

Czas na analize¢ tego fragmentu. Stowa ,,obraz” i ,,podobienstwo” to oczywiscie
echo opisu z Ksiggi Rodzaju 1, 27. Ale w innym miejscu tego samego dzieta Hil-
degarda wyjasnia dlaczego Stwdrca obdarowal nimi czlowieka:

Bog stwarza wszystko, uczynil to w swoim Stowie, poniewaz Stowo, czyli Syn, krylo
sie w Ojcu, tak jak serce kryje si¢ w cztowieku. Bog wiec uczynit ksztalt czlowieka na
swoj obraz i podobienstwo, poniewaz chcial, aby ten ksztalt pokryl Jego swiete bostwo.
Dlatego tez oznaczyl w cztowieku wszystkie stworzenia, tak jak wszelkie stworzenie
pochodzi od Niego i przez Jego Stowo™.

Wynika wiec z tego, Ze wydarzenie wcielenia byto przyczyna owego obdarowa-
nia cztowieka Bozym obrazem i podobienstwem. Pytanie jakie si¢ pojawia brzmi:
czy owo obdarowanie nastgpilo dlatego, ze Bog przewidzial upadek czlowieka
i w jego nastepstwie koniecznos$¢ wcielenia, czy tez wcielenie Stowa nastapitoby
nawet wtedy, gdyby do grzechu pierworodnego byto nie doszto? To ciekawa per-
spektywa badawcza tekstow Hildegardy. Jest to jednak watek poboczny w naszej
refleksji i nie bede go dalej rozwijat.

Wré¢my do zasadniczego tekstu, ktdry analizujemy. Stworzenie czlowieka na
obraz i podobienstwo Boze ujawnia si¢ poprzez ,tube rozumnego glosu” - per
tubam vocis rationalis. Obraz traby w tym miejscu, jak i w wielu innych, symboli-
zuje rozum i nasze zdolnosci poznawcze. Z jednej strony uzdalniaja one do tego,
by w kosmosie odnajdywac¢ slady Stworcy. Tak przeciez uczyli Ojcowie Koscio-
ta w oparciu o Ksiege Mgdrosci 13, 1-9 i Pawlowy List do Rzymian 1, 18-23. Ale
z drugiej strony - co autorka wyraznie stwierdza — chodzi o to, by czlowiek na
podstawie tego poznania interpretowal $wiat jako ,,cuda” Boze.

W tekscie zwraca uwagg jeszcze jedno sformutowanie - tylko czlowiek nazwany
jest ,pelnym dzietem” nie tylko przez to, Ze jest obdarzony moznoscig poznania,
ale rowniez z tego powodu, ze cale stworzenie istnieje dla niego. A zatem to powig-
zanie uniwersum i czlowieka nie jest symetryczne. Niemniej jednak uwidacznia
sie ono nawet w ludzkim ciele, ktére jest podobne do kosmosu. W Scivias Hilde-
garda postuguje si¢ obrazem piaszczystej kuli uosabiajacej cztowieka, a §cislej jego

° LDOL 4, 15, (ttum. B. M).
1 1DOT, 4, 14, (ttum. B. M).
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glowe. Jest to jedyna istota wyprostowana i otoczona sitami stworzenia, ,,zeby nie
mogl si¢ przechyli¢ w zZadng strong (...) w zadziwiajacy sposdb stworzony z gli-
ny $wiata”'!. Mamy tu wyrazne odniesienie do Ksiggi Rodzaju 2, 7. Glina $wiata
i piaszczysta materia cztowieka to jedyne empiryczne wyraznie wskazane powigza-
nie. Jednakze Hildegarda stwierdza dalej, ze ,wszystkie elementy §wiata, powstate
na stuzbe cztowiekowi, okazuja mu swoje poddanie, dopoki cztowiek siedzi jakby
posrodku nich™? W Liber divinorum operum mistyczka dopowiada, ze Stwdrca
»oznaczyl [signavit] w cztowieku wszystkie stworzenia™?. A zatem uniwersum nie
tylko mu stuzy, ale ono jest w nim obecne.

Oczywiscie w tworczosci Hildegardy nie znajdziemy terminu - ,,cztowiek ko-
smiczny’, ale w duchu Teilhardowskim i na podstawie wspotczesnych badan nad
kosmogeneza mogliby$my wlasnie tak intepretowac jej mysl. Oto kazdy z nas sta-
nowi synteze kosmosu i jego procesow. Znamienny jest tu fragment rozpoczyna-
jacy pierwsza wizje z ksiegi II Scivias:

(...) yjrzatam jakby najjasniejszy ogien, niepojety, niezniszczalny, caly ozywiony
i caly jakby zywy, majacy w sobie ptomien w kolorze brazu. (...) 6w plomien rozbty-
snat z wielkim hukiem. I oto nagle powstalo ciemne i okragle powietrze ogromnej
wielkosci. Ponad tym powietrzem 6w ptomien uderzyl kilka razy. I tyle wysnul z nie-
go iskier, az doprowadzil owo powietrze do doskonalosci, a ziemia i niebo zajasnialy
pelnig ksztaltu. Wtedy takze 6w plomien w ogniu i zarze rozciagnat si¢ do matej bryt-
ki ziemi lezacej w glebi owego powietrza i tak jg rozgrzal, ze stala sie cialem i krwig,
i tak ja owial, ze powstata jako zywy cztowiek!.

Wspolczesnie opis ten o wiele bardziej nasuwa skojarzenie w teorig wielkiego
wybuchu anizeli z dostownie intepretowanym tekstem z Ksiegi Rodzaju o Bozym
lepieniu czlowieka z gliny™.

2. Harmonia
Mozna wyrdzni¢ trzy etapy harmonii w dziejach stworzenia. Jej pierwsza faza —

pierwotna, jak czytamy w Liber divinorum operum, istniala jeszcze przed stworze-
niem czlowieka i odnosita si¢ do Boga i anioléw: ,,Gdy bowiem Bog rzekl: «Niech

' Scl, 3, 16.

2 Scl, 3, 16.

B LDO 4, 14.
" ScII, wstep.
5 Por.Rdz 2,7.
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sie stanie Swiatto$¢é» powstata rozumna $wiatlos$é, to znaczy aniolowie™s. Ale
niektorzy z nich ,,upadli w ciemnosci zewngtrzne pozbawione wszelkiego swiatta,
poniewaz nie uznali Boga za $wiatlo$¢ prawdziwg, ktéra trwa od poczatku w $wia-
tlosci i poniewaz chcieli uczyni¢ Jemu podobnym tego, kto nie mogt by¢ taki”"’.
Chodzi o przywédce upadtych duchéw - Lucyfera'®. Bunt aniotéw zniszczyt za-
tem pierwotng harmonie. ,Wtedy Bég sprawil, ze powstalo inne zycie, ktére okryt
cialem, a mianowicie cztowieka, ktéremu dal miejsce i chwale upadlego aniota,
aby na chwale Boga tego, czego tamten nie chcial uczyni¢””.

Jak celnie zauwaza Btazej Matusiak - stworzenie czlowieka moze by¢ uwazane
za probe przywracania harmonii zaburzonej przez anioléw®. To jej drugi etap
we wspomnianych dziejach stworzenia. Ta harmonia ukazana jest w Scivias przez
obraz rajskiego ogrodu:

Raj jest miejscem rozkoszy. Rozkwita zielenia kwiatow i ziot, pelen jest wszelkich
milych zapachéw oraz najpigkniejszych woni i obdarzony radosciag dusz szczgsliwych.
Miejsce to obdarza suchg ziemie sokami, bowiem daje zieleni moc, tak jak dusza udzie-
la sit ciatu, poniewaz nie jest zaciemniony zgubnymi grzechami?.

Matusiak zauwaza, ze owo ,,miejsce rozkoszy” — locus amoenitatis ma w Scivias
wiele synoniméw, takich jak majace w jezyku polskim to samo znaczenie: locus
deliciarum, a takze ,jasna kraina” - clara regio; ,kwitnaca ziemia” - erra floridi-
tatis; ,,siedziba blogoslawienstwa” — sedes beatitudinis. Nie same synonimy raju
s3 jednak najwazniejsze. Podazajac za mysla Barbary Newman®, Matusiak sku-
pia uwage na pojeciu ,,zieleni” — veriditas. Ono bowiem pozwala glebiej, niz tylko
idyllicznie, rozumie¢ ogréd rajski. Zielen oznacza ptodne i tworcze zycie, ktére
ozywia Duch Swiety. A zatem raj przenikniety jest Duchem samego Boga. Dzieki
Niemu czlowiek wie kim jest i zna swoje miejsce w harmonii z Bogiem, aniofami
uniwersum i z samym sobg. Hildegarda podkresla, ze czlowiek przed upadkiem
byt istota pokorng. Zauwazmy: na tym wiasnie polega pokora Adama, a w nim
kazdego cztowieka — zna¢ prawde o sobie*.

1 1LDOJ, 1,10.

7 Tamze.

8 Por.Sc1,2,1-2.

¥ 1DOL 1, 10, (ttum. B. M.).

% Por. B. Matusiak, Hildegarda z Bingen. Teologia muzyki, dz. cyt., s. 87.

1 Scl, 2,28.

2 Chodzi o klasyczna w bibliografii przedmiotu ksigzke: B. Newman, Sister of Wisdom. St.
Hildegard’s Theology of the Feminine, Berkeley-Los Angeles-London 1987.

» Por. B. Matusiak, dz. cyt., s. 84-85.

# Por. LVM 111, 7, 46-59.
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Sposréd wielu daréw, jakimi zostal obdarowany Adam - czlowiek w stanie
niewinnosci, tzn. przed grzechem pierworodnym, trzeba wspomnie¢ o jednym.
Pisze o nim Hildegarda w liscie 23:

W glosie Adama przed upadkiem rozbrzmiewata stodycz wszelkiej harmonii i ca-
tej sztuki muzycznej. Gdyby Adam pozostal w stanie, w ktérym zostat uksztattowany,
stabos$¢ $miertelnego cztowieka w zaden sposob nie méglaby znies¢ mocy i dzwiecz-

nosci jego glosu®.

Chodzi zatem o talent muzyczny. Adam obdarzony ,,glosem” - uoce, ,,pelnym
mocy i dzwigczno$ci” — uirtutem et sonoritatem, ,w harmonii i w zgodzie z cala
sztuka muzyczng” - in omnis harmonie et totius musice artis, ktérej poznaniem
sie cieszyl. Co znaczy $piewaé w harmonii - wyjasnia Hildegarda w tym samym
tescie: ,,Przed grzechem, bedac w stanie niewinnosci, Adam miat niematg wspdl-
note z gtosami chwal anielskich, ktére oni, zwani duchami przez Ducha, ktérym
jest Bog, maja ze swej duchowej natury”. Oznacza to harmoni¢ rozumiang jako
»wspolnote” — societatem z gtosami aniolow.

Harmonia czlowieka z Bogiem, Jego aniotami i calym uniwersum zostata znisz-
czona przez grzech pierworodny. Odpowiedzialnoscig za t¢ destrukcje Hildegarda
obarcza w pierwszym rzedzie Diabta, ktéry - jak czytamy w Scivias — skoro tylko
»ujrzal cztowieka w raju, naraz wykrzyknat w wielkim wzburzeniu: «Ktdz to niepo-
koi mnie w domu prawdziwego szczescia?» I tak myslal, gdyz niegodziwos¢, ktora
mial w sobie, nie wypelnila si¢ jeszcze w innym stworzeniu™. Niepokéj Diabta
wynikat z jego zawisci. Swieta z Bingen tak odkrywa jego zamyst:

Mimo tego, iz zostalem wyrzucony z nieba, poniewaz zapragnatem wraz z moimi
Aniotami walczy¢ z Wojskiem Najwyzszego, a nie bylem w stanie przeciwstawic¢ sie Mu
i zostalem przez Niego pokonany, jednak teraz na ziemi odnalazlem czlowieka. Jego
nieustannie ¢wicze moim gniewem i mszcze sie z zawzieto$cig. Na ziemi w cztowieku
dopelnie tego, co chcialem uczyni¢ w niebie, to znaczy upodobni¢ si¢ do Najwyzszego®.

Znamy opis upadku z Ksiegi Rodzaju. Wszystko zaczyna sie od zakazu Boga:
»Z wszelkiego drzewa tego ogrodu mozesz spozywa¢ wedtug swego upodobania;
ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢”. A dalej pojawia si¢ uzasad-
nienie tego zakazu: ,,bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2, 16).

» Epistula 23,s. 179, (ttum. B. M).

% Epistula 23,s.177-178, (thum. B. M).
7 SclL, 2,9.

2 Sc1l, 6, 101.
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W tym dramacie pojawia si¢ ten, kto kusi, ten kogo sie kusi i to do czego pokusa
zacheca?®.

Zacznijmy od kusiciela. Skoro Diabet przegral batalie z Bogiem, swéj zamyst
stania si¢ takim jak On - kontynuuje $wieta z Bingen - postanowil zrealizo-
wa¢é wérdd ludzi. Istotg grzechu pierworodnego Adama i wszystkich, ktérzy ten
grzech zaciagaja jest bunt wobec Stworcy*. W Liber divinorum operum Hildegar-
da wzmiankuje, ze po skosztowaniu jablka , kobieta poczula si¢ inng™*'. By wyja-
$ni¢, co znaczy poczuc sie inng — przeczytajmy fragment z Liber vitae meritorum:

Tak jak Ewa byla przodkiem calej rasy ludzkiej, tak samo z pychy zrodzito sie wszel-
kie zto wad. Podobnie diabtu przez pyche udato sie pokonac kobiete, gdy przekonat ja
do zjedzenia jabtka. Kto si¢ poplamil pycha, nie posiada milosci Boga i nie wykietkuje
wraz z rosg blogostawienstwa cnot™

Gdybysmy patrzyli na Ewe z naszej perspektywy, z fatwoscia powiedzieliby$my,
ze jej inno$¢ polega na tym, ze bedac istota pokorng, stala sie pyszng. Ale Hildegar-
da pisze o odczuciu, jakie miala sama bohaterka dramatu - to sama Ewa poczula
sie inna. Tu nie chodzi tylko o jej wlasny, krytyczny osad moralny. W gre wcho-
dzi - jak si¢ wydaje - jej osobiste poznanie. Biblijne ,,poznanie” ma w prawdzie
mocng konotacje erotyczng, ale nie trzeba owego pojecia redukowac dostownie
do relacji seksualnej. Czytamy np. w Ksigdze Jeremiasza 3, 6-9, ze Izrael dopuscit
sie nierzadu z ,kamieniem i drzewem”. Innymi stowy naréd wybrany porzucit
Boga-Oblubienca i wybral sobie bozka z materii. Ewa, podobnie jak Szatan, po-
czula si¢ suwerenem $wiata. Jego poznanie uwiklalo ja w $wiat. ,,Poznanie” Ewy
to skierowanie milto$ci do $wiata kosztem upodobania w Bogu. Przestroga Stwor-
cy - bo jesli spozyjesz owoc, poznasz dobro i zfo, to niechybnie umrzesz — ozna-
cza poznanie $wiata, ktory wiaze i ktéry zniewala w tym sensie, ze jawi si¢ czlo-
wiekowi jako jego ostateczny dom. Ewa poczula sie inna, poniewaz uwazata, ze
moze zadomowic sie w §wiecie, krolowa¢ w nim na podobienstwo Boga. Czujac
sie inng, powielila intencje Diabla. Ostatecznie jej bunt wpisal sie¢ w bunt Szatana.

Grzech pierworodny okazal si¢ destrukcyjny dla cztowieka — zniszczyl nie tyl-
ko jego wewnetrzng harmonig, ale réwniez harmonie z calym uniwersum:

I tak wszystkie zywioly §wiata, ktore wczesniej trwaly w wielkim spokoju, doznaw-
szy ogromnego wzburzenia, wpadly w przerazenie. Stworzenie, ktore zostato stworzone

¥ Por. T. Tischner, Filozofia dramatu, Krakéw 2012, s. 215.
3 Por. Sc11, 6, 101.

3LLDOL, 1, 14.

2 LVMIII, 7, 49.
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dla postugi czlowiekowi, nie odczuwalo pierwotnie zadnej przeciwnosci. Skoro jednak
czlowiek okazat si¢ niepostuszny Bogu i odrzucil spokdj, a przyjat niepokdj, stworzenie
zwrocilo sie przeciw ludziom, sprzeciwiajac mu sie z wielkg moca i na wiele sposobow™.

W tym miejscu Hildegarda nie odbiega od biblijnej interpretacji dziejow stwo-
rzenia wyrazonej chocby przez $w. Pawla, ktory stwierdza, ze ono cale ,,az dotad
jeczy i wzdycha w bolach rodzenia” (Rz 8, 22). Grzech pierworodny wyznacza
cezure w tych dziejach, dzielac je na okres wypelniony harmonig i okres jej bra-
ku. Teologowie wspdlczesni stajg tu przed ogromnym wyzwaniem, jak ten biblij-
ny obraz zintegrowa¢ z obrazem nauk przyrodniczych, w obrebie ktérych teoria
wielkiego wybuchu wydaje si¢ najbardziej prawdopodobnie ttumaczy¢ kosmoge-
neze i ewolucyjne powstanie cztowieka.

Byta juz mowa o harmonii z aniotami, a nastepnie z czlowiekiem rajskim.
W obu przypadkach powaznie naruszonej. Trzecig jej faze stanowi harmonia od-
nowiona przez Chrystusa. Wspomnieli$my juz, ze uzasadnieniem obdarowania
czlowieka obrazem i podobienstwem Bozym jest dla Hildegardy przewidziane
przez Stworce wcielenie. W Liber divinorum operum Hildegarda opisujac jedna
ze swych wizji — kontempluje obraz Syna Bozego:

podobny do ludzkiej postaci jest tym, ktory z moca wiecznej boskosci, piekny
w swoim wyborze i godny podziwu w tajemnych darach Najwyzszego Ojca, nazywa
sie miloscig. Mito$cia, ktéra ukazuje si¢ cztowiekowi, poniewaz kiedy Syn Bozy sie
wecielil, odkupit zgubionego czlowieka stuzbg mitosci*.

Zwraca uwage kilkakrotne powtdrzenie w tak krétkim fragmencie stowa —
»milo$¢”. Wlagnie ona byta sposobem odkupienia. Czy w gre wchodzita inna
mozliwo$¢? Jakby w kontrascie Hildegarda zestawia milos¢ z ewentualng sita,
a nawet przemocy, jednak: ,Bég ani diabelskiemu uporowi, ani ludzkiemu lek-
cewazeniu nie przeciwstawil si¢ swoja mocg, aby je zniweczy¢ swoja potega .
Wybral bowiem wspomniang wczesniej mito$¢ i — jak pisze dalej swieta - ,,naj-
wyzszg dobro¢™. Kiedy Hildegarda snuje refleksje o ofierze Jezusa na krzyzu,
zasadniczo nie wychodzi poza ramy teologii Pawla. Jedynie co przykuwa uwage
to owo zestawienie mitosci Boga wyrazonej w Synu i spetnionej na krzyzu z ludz-
kim buntem, pychg i brakiem mifosci.

3 Scl,2,27.
#* 1DOL1,3.
¥ Scll, 6, 3.
% Scl, 6, 3.
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Do uczestnictwa w tym dziele odnowienia harmonii zostal powolany Kosci6t
i szerzej — wszyscy ludzie”. Kazdy moze wiaczy¢ si¢ w dynamiczng droge powro-
tu do Stwdrcy. Prowadzi ona nie tylko przez $wiat duchowy, ale rowniez materii
nieozywionej i ozywione;j.

3. Muzyka

Temat muzyki nie jest autonomiczny i nie da sie go rozpatrywac osobno.
W mysli Hildegardy ma ona znaczenie teologiczne — jest $cisle powigzana z Bo-
giem i zbawieniem. Kazdy artysta, w tym réwniez muzyk, jest nim tylko dlatego,
ze uczestniczy w artyzmie samego Boga.

Wedlug Hildegardy artysta jest najpierw i przede wszystkim sam Bog. Liber di-
vinorum operum, zaraz po prologu, zaczyna si¢ od opisu Jego wizji: ,,I widziatam,
jak na $rodku poludniowego nieba pojawit si¢ obraz Boga o ludzkim wygladzie,
pieknym i wspanialym w swojej tajemnicy. Piekno i blask jego oblicza byly takie,
ze patrzenie na sfonce byloby tatwiejsze niz patrzenie na ten obraz™**. Ludzki wy-
glad Boga pozwala Hildegardzie postuzy¢ sie jezykiem katafatycznym - Jego wy-
glad jest pickny i wspanialy. Ale zaraz, jakby w uzupelnieniu tego opisu pojawia
sie jezyk apofatyczny — cokolwiek powiedzieliby$my o nim, to jest to zanurzone
w tajemnicy.

Wizje wyjasnia nie tyle mistyczka z Bingen, ale - jak sama stwierdza — sam
Bog, ktory mowi o sobie: ,Ja jestem najwyzszg i palaca energia, jestem tym, ktory
3%, On jest madroscig porzadkujaca okrag
ziemi; substancja, ktora plonie picknem; swiatlem, $wiecgcym w wodzie, pto-

rozpalit iskre wszystkich zywych istot

nacym w stoncu, ksiezycu i gwiazdach; niebianskim oddechem, dajacym zycie
wszystkich istotom®.

Co odczuwa Hildegarda, porwana w ten proces boskiego wtajemniczenia?
Ona sama wyznaje:

(...) spojrzatam w gore, aby dowiedzie¢ sie z autentycznego i zywego blasku o tym,
co musialam napisa¢, poniewaz wszystkie rzeczy, o ktorych pisatam od poczatku mo-
ich wizji lub o ktorych uczytam si¢ sukcesywnie, widzialam wewnetrznymi oczami
ducha i stuchatam o nich wewnetrznymi uszami, a pochlonieta niebianskimi tajem-
nicami obserwowatam umystem i cialem, a nie w snach lub ekstazie, jak to powiedzia-

3 Por. Sc 11, 6, 3.
¥ LDOL1,1.

¥ LDOL1,2.

4 Por.LDOT, 1, 2.
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tam w moich poprzednich wizjach. Nie ujawnilam niczego, czego nauczytam sie za
pomocg ludzkiego zmystu, a jedynie to, co dostrzeglam w niebianskich tajemnicach®.

Autorka przede wszystkim stara si¢ podkresli¢ obiektywny charakter swego
poznania — pisze o tym czego si¢ nauczyla z blasku samego Boga i co dostrzegla
w tajemnicach za pomoca umystu i ciala, czyli zmyslow, a nie - jak dodaje — przez
sen czy ekstaze. Wydawaloby sie, ze kategorycznie zaprzecza sobie, kiedy wspo-
mina o wewnetrznych oczach ducha i uszach, ktérymi si¢ postugiwala w owym
zglebianiu niebianskich tajemnic. Ale mozna tez domniemywac, ze te duchowe
zmysly posiadaja wszyscy ludzie, ale zapoznali je wskutek grzechu pierworodnego.
Dopiero szczegdlna faska Boza sprawia, ze mozna si¢ nimi - jak nasza bohaterka -
na nowo postugiwac. Najwazniejsze jednak jest to, ze Hildegarda ma pelng $wia-
domos¢ swej zaleznosci — wszystko kim jest, wszystkie wlasciwosci i umiejetnosci,
jakie posiada, majg swoje zakotwiczenie w Stworcy.

W konsekwencji jej zdolnosci muzyczne, jak réwniez zdolnosci artystyczne
kazdego czlowieka stanowig uczestnictwo w artyzmie samego Boga*. Wspomnie-
lismy juz, ze w grzechu Adama ludzie zatracili podobienstwo do glosu anielskiego
i ze czg$ciowo zatracili wiedze. Zostali jednak odkupieni i sg przez Kosciét prowa-
dzeni do zbawienia. W cytowanym juz Liscie 23 Do pratatéw mogunckich czytamy:

Bog za$, ktory napelnia dusze wybranych $wiattem prawdy i prowadzi je do pier-
wotnej szczesliwosci, w swoim zamysle postanowil, ze ilekro¢ dusze wielu bedg odna-
wiane przez wlanie Ducha proroczego, wewnetrzne o$wiecenie pozwoli im odzyskaé
cze$¢ tej wiedzy, ktora Adam mial przed karg za swoj wystepek®.

Réwniez muzyka ma prowadzi¢ do pierwotnej szczesliwoéci. Caly wspomniany
list traktuje o odradzajacej mocy muzyki. Oto zasadniczy fragment:

Aby zamiast pamieta¢ o wygnaniu ludzie pamietali boska stodycz i uwielbienie, kt6-
re przed upadkiem uszczesliwialy Adama razem z aniolami w Panu i aby przyciagaly
ich do nich, $wigci prorocy - pouczeni przez samego Ducha, ktérego otrzymali — nie
tylko skomponowali psalmy i kantyki, ktére $piewali, aby rozpali¢ pobozno$¢ stucha-

4 LDO, prolog.

2 Por. A. A. Fraboschi, El arte de Hidegarda de Bingen (o Dios, el Artista), [w:] I Jornadas:
Didlogos entre Literatura, Estética y Teologia, Editorial; Universidad Catolica Argentina, Buenos
Aires 2002, s. 1-8; http://www.desveladas.org/archivos/enlasartesylasletras_art10.pdf (dostep:
10.5.2020).

“ Epistula 23,s. 178 (ttum. M. B.).
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czy, ale takze stworzyli roznego rodzaju instrumenty muzyczne, za pomocg ktérych
wytwarzali wielorakie dzwieki*.

Na czym polega niezwykta wlasciwos¢ muzyki? Po pierwsze, muzyka moze po-
moc ludziom, bedacym na wygnaniu, czyli Zyjacym w $wiecie, albowiem przypo-
mina o stodyczy i uwielbieniu, ktére przed upadkiem Adam mial wspélnie z anio-
tami®. A zatem jest w czlowieku jaka$ uspiona, zasypana pamie¢ o pierwotnej
szczesliwosci, ktdra budzi, czy tez odkopuje muzyka. Po drugie, moze ona pociagaé
do owej stodyczy i uwielbienia — pierwotnej harmonii z Bogiem*. Po trzecie, mu-
zyka jest zrodtem radosci: ,Nasladujac swietych prorokow, ludzie pilni i madrzy
wynalezli ludzkg sztuka rézne instrumenty, aby gra¢ ku radoéci duszy”*. Nie ma
tu mowy o radosci w ogdle, ale o radosci duszy, czyli o tym pierwotnym, zagubio-
nym stanie niewinno$ci. Zaprzeczeniem radosci jest smutek i rozpacz. Muzyka
jawi si¢ we wspomnianym liScie jako sposdb na odzyskiwanie raju utraconego®*.

Chociaz Hildegarda skupia sie¢ w tym liscie na muzyce, bo to tego sktonily ja
dramatyczne okolicznosci, to jednak pamieta o innych dziedzinach artystycznej
tworczosci: ,Bowiem wszystkie sztuki, ktore przynosza cztowiekowi pozytek i ko-
rzy$¢, zostaly odkryte za sprawg tchnienia, ktore Bog wlozyt w ludzkie ciato, wigc
jest sprawiedliwe chwali¢ Boga we wszystkim”™*.

4. Wnioski

Uniwersytet ma by¢ soczewka uniwersum i jego harmonii. Taka koncepcje za-
burzajg zewnetrze ingerencje (np. panstwa) w uniwersytecka dziatalnos¢. Wspot-
cze$nie chodzi zwlaszcza o proby narzucenia utylitarnego podejécia do nauk, ktd-
rych celem mialby by¢ zasadniczo rozwdj gospodarczy i technologiczny spote-
czenstwa. Tego rodzaju redukcja, eksponowanie znaczenia nauk przyrodniczych
kosztem wartosci nauk humanistycznych burzy zasadnicza harmonie¢ uniwersy-
tetu i rozwoju czlowieka.

Jeszcze bardziej niebezpieczna jest obserwowana dzi§ wewnetrzna ingerencja
stosowana przez wielu pracownikéw naukowych w humanistyce szeroko pojetej.
Chodzi o aprioryczne odrzucanie transcendencji cztowieka. Mozna nie przyjmo-

“ Epistula 23, s. 170.

* Epistula 23,s. 171.

* Epistula 23, s. 171.

47 Epistula 23,s. 171.

“ Por. A. A. Fraboschi, Hildegarda z Bingen..., esa desconocida, http://www.hildegarde.org/
Vida.html#aveinte (dostep: 10.4.2020).

¥ Epistula 23,s. 172.
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wac teologicznych zalozen Hildegardy o stworzeniu i odkupieniu, ale nie mozna
zaprzeczy¢, ze czlowiek teskni za harmonig w sobie i otaczajacym go $§wiatem. Jest
to tesknota gteboko wpisana w ludzka nature.

Mugzyka (i cala sztuka) jest nieodzowna w zyciu cztowieka - budzi w nim tesk-
note za stanem niewinnosci, przywraca nadziej¢, powoduje rados$¢. Myslac w kate-
goriach Hildegardy z Bingen, nie sposéb nie nawigza¢ do tajemniczych stéw Fio-
dora Dostojewskiego zawartych w jego powiesci pt. Idiota. W utworze wypowia-
da je ksigze Myszkin: ,,Piekno zbawi $wiat”. Wielki pisarz i mysliciel zbyt dobrze
znal Biblig, z ktdra nie rozstawal si¢ podczas zestania na Syberii, Zeby nie wiedziec,
ze jedynym zbawcg czlowieka jest Jezus Chrystus. Etienne Barilier — wspolcze-
sny, francuskojezyczny pisarz i filozof szwajcarski — interpretuje tajemnicze stowa
(przynajmniej w mojej ocenie) najbardziej celnie: ,,Moze piekno nie zbawia $wiata,
lecz obdarza nas owym pragnieniem doskonatosci, czy tez skromniej: pragnieniem
lepszego, bez ktdrego to pragnienia $wiat bylby bezsprzecznie zdany na zgube™.
Przyznajmy;, jest to interpretacja catkowicie w duchu Hildegardy.

Abstract
Universe - harmony - music. Reflection in dialogue with Hildegard with
Bingen

The universe and man are the great work of the Creator, which arises from his plan.
At the same time, the universe and man are assigned to each other and are to cooperate
according to the divine plan. There are three stages of harmony in the history of creation.
Its first phase existed before the creation of man and referred to God and angels. The third
phase is the harmony repaired by Christ through redemption. The Church was called to
participate in this work of renewal of harmony and, more broadly, all people. Everyone can
join in the dynamic path of returning to the Creator. It leads not only through the spiritual
world, but also inanimate and animate matter. The subject of music is not autonomous and
cannot be considered separately. In Hildegard’s thought, it has theological significance -
it is closely connected with God and salvation. Every artist, including a musician, is just
one because he participates in the art of God himself. What is the extraordinary property
of music? She has the ability to lead to original harmony with God, arouse a longing in
man to be better.

Keywords: Hildegard of Bingen, God, Jesus Christ, angels, devil, Adam, Eve, man, art-
ist, mysticism, universe, harmony, music, art, university, original sin, redemption, salvation

*0 E. Barilier, Pigkno zbawi swiat, ,,Znak” (2009) 648, s. 78; http://193.0.100.18/pliki/274/
Article%20Znak.pdf (dostep: 10.4.2020).

Tadeusz Dzidek, Uniwersum — Harmonia — Muzyka. Refleksja w dialogu z Hildegardg z Bingen, [w:] Uniwer-
sytet wobec uniwersum, red. Zofia Zargbianka, Krakéw 2020, s. 133-144 (Dni Jana Pawla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.10



Dominik Dubiel SJ

WYMIAR RELIGIJNY DZIEXA MUZYCZNEGO
W UJECIU NOWEJ FENOMENOLOGII

Sztuka bowiem, jezeli jest autentyczna, cho¢
niekoniecznie wyraza si¢ w formach typowo
religijnych, zachowuje wi¢Z wewnetrznego
pokrewienstwa ze $wiatem wiary, tak ze nawet

w sytuacji glebokiego roztamu miedzy kulturg

a Kos$ciolem wlasnie sztuka pozostaje swego
rodzaju pomostem prowadzacym do do$wiadczenia
religijnego’.

(Jan Pawel I1, List do artystow)

1. Wstep

Pytanie o wymiar religijny dziel muzycznych wydaje si¢ w dzisiejszych cza-
sach rownie wazne, co klopotliwe. Z jednej strony, faktem jest istnienie ogromnej
liczby utworéw muzycznych o tematyce religijnej oraz wykorzystywanie muzy-
ki w obrzedach réznych tradycji religijnych, tacznie z instrukcjami i regulacjami
prawnymi w tym zakresie” (na potrzeby niniejszego artykulu, ograniczymy nasze
rozwazania do tradycji chrzescijanskiej ze szczegolnym uwzglednieniem Kosciota
rzymskokatolickiego). Tak wielkie dziedzictwo oraz ciagle Zywe zainteresowanie
muzyka odnoszaca si¢ na rézne sposoby do religii domaga si¢ pogtebionej refleksji.

Z drugiej strony, pomijajac nawet juz nieco przestarzale zarzuty Feuerbacha,
Marksa, Freuda i innych mistrzow podejrzliwosci pod adresem religii, nasuwa
sie pytanie, czy w dobie postmodernizmu mozna jeszcze sensownie mowic o ja-
kimkolwiek glebszym wymiarze rzeczywistosci, czy raczej, idac za tezg Ludwiga

' Jan Pawel II, List do artystow, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/
do_artystow_04041999.html (dostep: 4.11.2019).

2 'W Kosciele rzymskokatolickim istnieje szereg dokumentéw odnoszacych sie do muzyki,
glownie w kontekscie liturgicznym, na czele z Konstytucjg o liturgii swietej, rozdziat VI - Muzyka
sakralna; 1 Ogélnym wprowadzeniem do Mszatu Rzymskiego.



146 Wymiar religijny dzieta muzycznego w ujeciu nowej fenomenologii

Wittgensteina, nalezatoby w tych kwestiach zamilkng¢ i pozosta¢ na plaszczyznie
zewnetrznych opisow?*?

Niniejszy artykul stanowi probe przemyslenia religijnego wymiaru dzieta
muzycznego w odniesieniu do istotnej struktury rzeczywistosci, jaka wylania sie
z analiz myslicieli z kregu nowej fenomenologii.

2. Zwiazek muzyki z religijnoscia

Zwigzek muzyKki z religijnoscig jest wlasciwie tak stary, jak sama muzyka. Sza-
mani ludéw pierwotnych uzywali jej w swoich rytuatach, muzyka towarzyszyla
tez greckim misteriom, Zydzi $piewali psalmy Jedynemu Bogu, a od nich zwyczaj
ten przejeli chrzescijanie, ktorzy stworzyli muzyke, bedaca modlitwa par excel-
lence, czyli choral gregorianski, z ktérego wyewoluowata wlasciwie cata klasycz-
na muzyka europejska.

W czasach christianitas muzyka o charakterze religijnym byta nurtem absolut-
nie dominujagcym, podobnie jak narracja Kosciota katolickiego byta obowiazuja-
ca praktycznie dla calego spoteczenstwa. Kolejne dziesieciolecia przynosily coraz
wigkszy rozwoj muzyki $wieckiej, niezaleznej od sztuki religijnej. Wyemancypowa-
na i dynamicznie rozwijajaca si¢ muzyka $wiecka, wkrotce tez sama zaczeta wply-
wac na ksztalt muzyki religijnej. Za symboliczny poczatek tego procesu, mozna
uzna¢ wielkie Nieszpory maryjne Claudio Monteverdiego.

Wplyw muzyki §wieckiej na muzyke sakralng, a zwlaszcza na muzyke litur-
giczng, zaowocowal jednak zjawiskiem z punktu widzenia katolickiej praxis dos¢
osobliwym - oto utwory o tematyce religijnej zaczely powstawac jako dzieta au-
tonomiczne, oderwane od ich pierwotnego kontekstu, jakim jest kult sprawowany
przez wspolnote wierzacych. Warto przywola¢ w tym miejscu cho¢by wspomnia-
ne wyzej nieszpory, czy opracowywane na rozne sposoby teksty tradycyjnych ka-
tolickich modlitw, jak Ave verum Corpus, Ave Maria czy Salve Regina, wraz z ga-
tunkami typowymi dla modlitwy Kosciola, na czele z mszg. Nasuwa si¢ tu pytanie,
czy analizujac réznie pojmowang muzyke sakralng jestesmy w stanie dotrze¢ do
istoty religijnego wymiaru dzieta muzycznego?

* A.Jarnuszkiewicz, Od systemu do etyki. Krytyka rozumu dialogicznego, Krakow 2012, s. 7.
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3. Czym jest muzyka sakralna?

Kwestia sakralno$ci muzyki jest tematem niezwykle rozlegtym i ciagle bada-
nym. Nie jest jednak przedmiotem niniejszego artykulu, stad nawiazemy do tego
tematu wylgcznie w takim stopniu, w jakim jest to niezbedne dla naszych wtasci-
wych analiz. Zaznaczymy tu dwie zasadnicze drogi dyskursu dotyczacego muzyki
sakralnej: drogi wewnatrzkoscielnej, obejmujgcej tradycje namystu teologicznego
i przede wszystkim dokumenty koscielne; oraz drogi czerpiacej gléwnie z badan
religiologicznych.

W instrukcji o muzyce w liturgii $wietej Musicam sacram czytamy: ,,pod po-
jeciem muzyki sakralnej rozumiemy t¢ muzyke, ktéra powstala dla oddawania
chwaly Panu Bogu i odznacza si¢ §wigtoscig, oraz doskonaloscig formy™.

Natomiast wedtug klasycznych teorii sacrum® muzyka sakralna w sensie wla-
$ciwym, odznacza si¢ trzema elementami:

+ jest czedcia jakiej$ wiekszej calosci rytualne;j,

+ jest nos$nikiem istotnych dla danej wspolnoty wierzacych kolektywnych
tresci: od kosmologii, po normy i wzorce,

+ ewokuje u odbiorcy uczucie transcendencji.O ile trzeci z wymienionych
wyzej elementow wydaje si¢ do$¢ intuicyjny i zgodny z potocznym rozu-
mieniem muzyki sakralnej, to pierwszy z nich stawia pod znakiem zapy-
tania kwestie sakralnosci wielu kompozycji, ktoére w pierwszym odruchu,
cho¢by na podstawie towarzyszacego im tekstu, uznaliby$my za sakralne.
Trudno bowiem moéwic o dzietach nawigzujacych do tradycji muzyki reli-
gijnej, z zalozenia pisanymi jednak jako formy koncertowe, jako o ,,czesci
wiekszej calodci rytualnej”, by wspomnie¢ w tym miejscu dzieta tak rézne
jak choc¢by Missa solemnis Ludwiga van Beethovena czy Pasja wg sw. Mar-
ka Pawta Mykietyna.

Poszukiwanie religijnego wymiaru dziela muzycznego poprzez odniesienie do
sacrum wydaje si¢ zatem do$¢ problematyczne juz na poziomie zaklasyfikowania
poszczegélnych dziet jako utwordw sakralnych lub jako niepasujacych do tej ka-
tegorii. Pocigga za sobg jednak jeszcze inne trudnosci.

4 Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o muzyce w Swigtej Liturgii Musicam sa-
cram, 5.03.1957, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/kongregacje/kkultu/musicam_
sacram_05031967.html#p2 (dostep: 3.11.2019)

> W niniejszym tekscie korzystamy z efektow badan T. Dekerta nad sakralnoscig muzyki
w ujeciu trzech wielkich badaczy sacrum - R. Otto, E. Durkheima i M. Eliadego. Zob. T. Dekert,
Czym jest muzyka sakralna? Teorie sacrum a muzyka, [w:] Na czym polega Boskos¢ muzyki?,
red. T. Dekert, Krakéw 2019.
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3.1. Trudnosci drogi wewngtrzkoscielnej

Dyskurs wewnatrzkoscielny posiadajacy bogata tradycje, do ktérego nawiazy-
wali$my odnoszac sie do instrukcji Musicam sacram, méwigc o muzyce w kon-
tekscie liturgicznym, traktuje ja instrumentalnie, jako narzedzie stuzace jakiemus
innemu, nadrzednemu celowi — nawet jesli jest to cel jak najbardziej wzniosty
i stuszny. Opisy takie s jednak skazane na oddalanie si¢ od samej istoty dziet mu-
zycznych, ktéra objawia si¢ nam dopiero w momencie zupelnie bezinteresownej
kontemplacji, o czym powiemy w dalszej czgsci artykutu.

Nieco na marginesie warto zauwazy¢, iz pewnym mankamentem tej drogi wy-
daje si¢ rowniez jej hermetyczno$¢. Myslenie o muzyce ,,z wnetrza Koéciola’, cho¢
istotne i obowigzujace dla jego cztonkdw, traci nieco na znaczeniu w kontekscie
zsekularyzowanego spoteczenstwa, dla ktorego myslenie oparte de facto na Obja-
wieniu wydaje sie po prostu niewiarygodne.

3.2. Trudnosci opisow religiologicznych

Réwniez dyskursy odnoszace sie w punkcie wyjscia do analiz religiologicznych
wydaja si¢ nie uyjmowac istoty wymiaru religijnego dziet muzycznych. Poszukiwa-
nie sacrum poprzez analiz¢ pod tym katem dziel, ktére sa uznawane za sakralne,
eksponuje ich wymiar estetyczny, spychajac na dalszy plan wymiar etyczno-osobo-
wy, poglebiajac i tak obecng w mysleniu wyrwe odiaczajaca pieckno od dobra. Jozef
Tischner pisal: ,,Sacrum ma wciaz wydzwigk poganski — ono jest «poza dobrem
i ztem»; ono moze ozywia¢, ale moze tez kamieniowa¢, krzyzowac, zabijac®. Zofia
Zarebianka z kolei, na mocy scholastycznej zasady ens et pulchrum conventuntur,
podkresla, iz pigkno wypowiedzi artystycznej jest o tyle wazne, o ile prowadzi do
prawdy i dobra, bedac ich $wiadectwem’.

Wobec tego, wazny wydaje si¢ namyst nad znaczeniem wymiaru religijnego
W muzyce, siegajacy samej istotnej metafizycznej struktury rzeczywistosci, a nie
pozostajacy jedynie na poziomie zewnetrznych analiz.

¢ Cyt. za: Z. Dymarski, Gdzie jest sacrum?, ,,Sensus Historiae”, Vol 28 (2017) No 3,
http://sensushistoriae.epigram.eu/index.php/czasopismo/article/view/385/392 (do-
step: 4.11.2019). Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza sekularyzacji, [w:] J. Tischner, Ksigdz na
manowcach, Krakow 2000, s. 188.

7 Por. Z. Zarebianka, O poezji religijnej i sposobach jej badania, ,Roczniki Humanistyczne”,
R. XXXVIII (1990) z. 1, s. 40.
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3. Metafizyczny wymiar dziela muzycznego w ujeciu nowej
fenomenologii

Punktem wyjscia niniejszej refleksji nad wymiarem religijnym w dziela mu-
zycznego sa analizy Antoniego Jarnuszkiewicza, bedace rozwinigciem mysli Em-
manuela Lévinasa, uznajace, iz sensem konstytuujacym bycie jest par excellen-
ce personalistyczny porzadek etyczny, metafizyczny, czy tez, jak inaczej nazywa
go Lévinas, porzadek mitosci. Jako ze francuski filozof ,, kazda wiez z innym, ktéra
nie tworzy z nim calo$ci”® nazywatl religia, uznajemy 6w konstytutywny wymiar
rzeczywisto$ci za wymiar religijny. Przyjecie tych zalozen poczatkowych otwiera
inng perspektywe w mysleniu o zwigzkach muzyki z tym, co - moéwigc nieco teo-
logizujacym jezykiem — Boskie. Okazuje si¢ bowiem, iz zaréwno warstwa stowna
(na poziomie tekstu zastosowanego w danym dziele, tytulu dzieta, czy programu
pozamuzycznego), jak i jakosci czysto muzyczne, ktére probowaliby$my wyeks-
trahowac z dziel, uznanych za sakralne, sa wtérne wzgledem pierwotnego, me-
tafizycznego wymiaru dziela sztuki (na potrzeby niniejszego artykulu ogranicza-
my naszg refleksje do dzieta muzycznego?). Jesli bowiem uzna¢, iz kazdy utwor
muzyczny jest bytem, wigzacym jego tworce z (przynajmniej potencjalnym) od-
biorcg, to zgodnie z my$lg Lévinasa, owa wigz, jak kazda relacja miedzyosobowa,
jawi nam sie jako

intryga trzech postaci, gdzie Ja zbliza si¢ do Nieskoniczonego, idac hojnie ku Ty,
jeszcze mojemu wspotczesnemu, ktére jednak zblizajac sie do mnie w $ladzie ono-
$ci, ktorym jest naznaczone przez trzecig postac intrygi, czy dramatu etycznego - sta-
je przede mng, wylaniajac sie z wieczno$ci Nieskonczonego'.Biorgc zatem za punkt
wyjscia analizy Emmanuela Lévinasa, istotnie religijny wymiar dzieta muzycznego
objawia sie zatem nie tyle w tym, co mozna by nazwa¢ sacrum, ile w naznaczajacym
dzieto muzyczne $ladzie sanctum. Jest to rozréznienie, ktérym postugiwat przywotany

& A.Jarnuszkiewicz, Od systemu do etyki..., dz. cyt., s. 24.

® Warto zauwazy¢, iz do podobnych wnioskow dochodzi Z. Zarebianka w swoich badaniach
nad poezja religijna, twierdzac, iz ,konstytutywnym elementem poezji religijnej jest relacja
spotkania, spotkania z wartoscig osobowg lub wartoscig wskazujgca na osobe. Jest to spotka-
nie zachodzace pomigdzy podmiotem tekstu a osobg (Bogiem lub czlowiekiem) lub $§wiatem
widzianym jako no$nik wartosci. Moze to by¢ réwniez spotkanie bohatera lirycznego z samym
soba. Wazny jest tu moment otwarcia si¢ na cos, co odbierane jest jako ,,Inne”, jako nie-ja (...)
Spotkanie jest ta podstawowa relacja, bez ktorej zaistnienia nie mozna mowi¢ ani o religijnym,
ani o sakralnym charakterze utworu., Z. Zarebianka, O poezji religijnej i sposobach jej badania,
s. 34-35; zob. Z. Zarebianka, Poezja wymiaru sanctum: Kamietiska, Jankowski, Twardowski,
Lublin 1992.

19 A. Jarnuszkiewicz, Od systemu do etyki..., dz. cyt., s. 24.
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juz wezeéniej Jozef Tischner" dla odréznienia pogansko nacechowanej bezosobowej
potegi mogacej by¢ réwnie dobrze boskiej, co demonicznej, od wiary, czy wrecz ufno-
$ci, w jej osobowym wymiarze zwigzanym z dobrem. Na konieczno$¢ stosowania takiej
dystynkcji zwraca uwage rowniez Zofia Zargbianka w swoich wnikliwych analizach
dotyczacych analogicznych zagadnien na gruncie poezji religijnej*2.

Wprawdzie rozumienie sacrum proponowane przez owg autorke nie jest zupel-
nie tozsame z rozumieniem proponowanym w niniejszym artykule, jednak zna-
mienna jest calkowicie zbiezna z niniejszymi analizami konkluzja co do potrzeby
odréznienia tych pojec i mozliwie jasnego okreslenia ich zakresow?’.

3.1. Fenomen pigkna jako przestrzen doswiadczenia Boskosci

Sytuacje, w ktorych objawia sie 6w slad sanctum sa mozliwe do dostrzezenia
w analizach transcendentalnego piekna na poziomie metafizycznym'. Pigkno
bowiem zanim jest wartoscia, jest transcendentale’. Sama idea pigkna pochodzi
od Grekow, dla ktérych kalon, czyli piekno, znaczylo prawie to samo co agathon,
czyli dobro'®. Pigkno bylo przez nich okreslane jako synteza prawdy i dobra (ka-
lokagathia) i bylo uwazane za warto$¢ nadrzedng. Na przestrzeni wiekow zaczeto
jednak redukowac¢ pigkno do zmystowych elementéw (harmonia czesci, wlasciwa
proporcja etc.). Na skutek tego procesu, nazwanego przez Wiadystawa Tatarkie-

"' Por. J. Tischner, A. Michnik, J. Zakowski, Migdzy panem a plebanem, Krakow 1995,
s. 502-504.

12 Zob. Z. Zarebianka, Poezja wymiaru sanctum, dz. cyt.; zob. Z. Zarebianka, O poezji reli-
gijnej i sposobach jej badania, dz. cyt., oraz zob. Z. Zarebianka, Tropy sacrum w literaturze XX
wieku: od zagadnieri motywicznych do perspektyw hermeneutycznych, Bydgoszcz 2001, s. 9-18.

13 Z. Zarebianka przyjmuje rozumienie sacrum jako ,objawienie Boga wobec tego, co
Bogiem nie jest”, por. Z. Zaregbianka, O poez;ji religijnej i sposobach jej badania, dz. cyt., s. 26-27.
Takie rozumienie miesci si¢ zakresie pojecia sacrum proponowanym w niniejszej pracy, jednak
autor niniejszego artykutu przyjmuje za J. Tischnerem szersze rozumienie, co opisano powyzej.

" Wyczerpujaco zagadnienie opisal A. Jarnuszkiewicz SJ, niniejszy paragraf przedstawia
syntetycznie kluczowe momenty analiz przeprowadzonych przez autora. Zob. A. Jarnuszkiewicz,
Enigma pigkna, [w:] Zawierzy¢ cztowiekowi. Ksiedzu Jézefowi Tischnerowi na szesédziesigte
urodziny, s. 185-211.

5 Odwolujac si¢ do badan Z. Zdybickiej nad pokrewienstwem miedzy doswiadczeniem
estetycznym, a doswiadczeniem religijnym, Z. Zarebianka stwierdza, iz poezja juz ze swej istoty
moze kierowa¢ ku transcendencji z racji swego uczestnictwa w pigknie. Zjawisko to nazywa
sakralno$cia ontyczna, por. Z. Zarebianka, O poezji religijnej i sposobach jej badania,
s. 27-28. Niewatpliwie wniosek ten jest pokrewny niniejszym badaniom nad religijnym wy-
miarem dzieta muzycznego.

16 Por. tamze, s. 190.
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wicza ,upadkiem pojecia pickna”"’, pickno z wartos$ci pierwszej wzgledem innych
wartoséfjarnuszci podstawowych (prawda i dobro) oraz nadrzednej wzgledem war-
tosci estetycznych stalo si¢ najpierw jedng z tychze wartosci estetycznych, sposrod
ktérych z czasem zaczelo by¢ wypierane przez inne pojecia, takie jak wzniostos¢,
wdzigk, czy subtelnos¢.

Dostep do metafizycznej struktury pigkna (jak i do calej samoprezentujacej
sie struktury ejdetycznej rzeczywisto$ci) otwiera analiza kontemplatywnosci, ro-
zumianej jako kontemplacja metafizyczna, ktorej konstytutywnym dynamizmem
jest milosc.

Nie jest ona ani kontemplacja estetyczng, ani psychicznym, emocjonalnym, czy ra-
cjonalno-apodyktycznym stanem, lecz takim w-nikaniem w rzeczywisto$¢, ze ja ma
naraz obecne we wgladzie wszystkie ,,punkty odniesienia”: nie tylko siebie-podmiot,
albo tylko przedmiot czy tylko ,,horyzont”. Jest to taka ekstasis JA, ze jest ona (...) obec-
noscig poznawczg eidetyczna, na poziomie konstytutywnym. Tym poziomem okazuje
sie ethos, czyli dramat etyczny: ,,ksztaltem miloéci - pigkno jest, i tyle” C. K. Norwid'.

Pomocne w dostrzezeniu metafizycznej struktury piekna wydaje si¢ doswiad-
czenie opisywanego przez Emmanuela Lévinasa pragnienia metafizycznego, umoz-
liwiajace odréznienie pragnienia etycznego (désir) od potrzeby (besoin). Piekno
nie jest bowiem potrzeba estetyczng — nie zaspokaja w nas jakiegos, rozumiane-
go w sensie konsumpcyjnym, braku, ktéry dazylby do zniszczenia pozadanego
przedmiotu, przez uczynienie go czescig siebie, lecz pigkno metafizyczne to theo-
ria w zrodfowym tego stowa znaczeniu, czyli wlasnie kontemplacja. W swej stru-
kturze jest ona zasadniczo pokrewna Lévinasowskiemu pragnieniu meta-
fizycznemu, ktdre filozof poréwnuje do dobroci — Upragnione bowiem nie
zaspokaja jej (jak ma to miejsce w przypadku potrzeby), a poglebia, otwierajac na
zrozumienie innosci Drugiego, i to Najwyzszego'.

17 Por. W. Tatarkiewicz, Wielkos¢ i upadek pojecia piekna, [w:] Droga przez estetyke, War-
szawa 1972, s. 90-100.

'8 A. Jarnuszkiewicz, Enigma pigkna, dz. cyt., s. 185-186.

1 ,Pragnienie metafizyczne (...) zmierza (...) ku temu co absolutnie inne. Potoczna ana-
liza pragnienia nie widzi racji dla tego osobliwego roszczenia. U podstaw pragnienia (désir)
interpretowanego potocznie tkwi potrzeba (besoin); pragnienie wiec cechowaloby w potocznej
analizie jakies jestestwo (Iétre) ubogie i niepelne lub takie, ktore utracito swoja niegdysiejsza
wielko$¢. Pokrywatoby sie wiec ze swiadomoscig tego czego$, co zostato utracone. Bytoby
w istocie nostalgia, tesknotg za powrotem. Jednakze takie pragnienie nie przeczuwa nawet
tego, co jest prawdziwie inne. (...) Pragnienie metafizyczne ma inne dgzenie — pragnie ono
tego, co [kryje si¢] poza (au-dela) tym wszystkim, co mogtoby po prostu je spetni¢. Pragnienie
to jest jak dobro¢ - to co Upragnione nie dopelnia go, lecz wlasnie drazy. Hojnos¢ karmiona
przez Upragnione to — w tym sensie — relacja, ktora nie polega na zniknieciu dystansu czy na
zblizeniu lub, by jeszcze lepiej ujac istote hojnosci i dobroci, to stosunek, ktdrego pozytywnosé
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W tym ujeciu, najbardziej zrodtowym doswiadczeniem Boskosci w dziele mu-
zycznym wydaje si¢ zatem nie tyle program pozamuzyczny, owszem mogacy su-
gerowac religijne inspiracje, ile metafizyczna kontemplacja fenomenu transcen-
dentalnego piekna danego dziela.

4. Zakonczenie

W niniejszym artykule podjelismy probe uchwycenia religijnego wymiaru dzie-
fa muzycznego. Analizujac dos¢ arbitralnie wybrane problemy istniejacych dys-
kurséw odnoszacych si¢ do zwigzkéw muzyki z religia, ukazalismy trudnosci, z ja-
kimi nalezy si¢ liczy¢ filozofujac w przedstawionych paradygmatach. Nastepnie,
biorac za punkt wyjscia analizy Emmanuela Lévinasa i Antoniego Jarnuszkiewi-
cza,zaproponowali$my spojrzenie na kwestie religijnego wymiaru dzieta muzycz-
nego przez pryzmat metafizycznej kontemplacji transcendentalnego piekna da-
nego dziela. Niniejsze rozwazania nie roszcza sobie pretensji do bycia jedynym
stusznym, czy uprzywilejowanym sposobem opisu wymiaru religijnego dzieta
muzycznego, stanowig natomiast propozycje kolejnego spojrzenia na istotny wy-
miar dzieta muzycznego.

Ze wzgledu na ograniczenia formalne, musieli$my zrezygnowac z bardziej wy-
czerpujacej analizy kwestii zwigzanych z muzyka sakralng. Doprecyzowania doma-
galoby sie réwniez problemy terminologiczne w odniesieniu do takich okreslen jak
sanctum, Boskos¢ czy religijnos¢. Nie udalo si¢ réwniez unikna¢ pewnej herme-
tycznosci jezyka zastosowanego przy opisie kluczowych analiz, jednak préba trans-
lacji specyficznego, technicznego jezyka Lévinasa na bardziej potoczny, obarczona
jest zawsze duzym ryzykiem wypaczenia intuicji filozofa przy prébie zbytniego
uproszczenia, badz zaciemnieniem przekazu na skutek zbytniego rozrostu formy.

Niech zatem pewnego rodzaju podsumowaniem naszej refleksji nad religijnym
wymiarem dzieta muzycznego, objawiajagcym sie w transcendentalnym pigknie
dziet, beda stowa zdecydowanie prostsze i bardziej przystepne, napisane z lekkim

pochodzi z oddalenia, z separacji. (...) Niewidzialno$¢ [upragnionego] nie wskazuje na nie-
obecnos¢ stosunku; implikuje ona stosunki z tym, co nie jest dane i czego nie ma zadnej idei.
Wizja jest zgodnoscig idei i rzeczy: pojmowaniem (comprehénsion), ktdre scala. Niezgodnosé
nie oznacza prostego zaprzeczenia idei lub niejasnosci tejze, lecz ze jest ona poza perspektywa
jasnosci i nocy, poza perspektywa poznania przykladajacego miare do bytéw — bezmiernoscia
Pragnienia. To pragnienie jest pragnieniem absolutnie Innego. (...) Pragnienie bez zaspokoje-
nia, ktore $cisle rzecz biorac, rozumie (entend) oddalenie, innos¢ i zewnetrznos$¢ Innego. Owa
inno$¢, nieadekwatna do idei, dla Pragnienia ma sens. Jest ona rozumiana (entendu) jako inno$¢
kogos Drugiego (Autrui) i to inno$¢ Najwyzszego.” Cyt. za: A. Jarnuszkiewicz, Istota i warunki
prawa naturalnego, [w:] Edukacja filozoficzna, http://www.edukacja-filozoficzna.uw.edu.pl/
index_pliki/efspec/06.%20Jarnuszkiewicz.pdf (dostep: 4.11.2019).
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przymruzeniem oka i w nieco innym kontekscie, ale znakomicie wyrazajace kwe-
stie, ktorym poswiecony byt ten artykul. Napisal je inny mysliciel o podobnej in-
telektualnej proweniencji, francuski pisarz i filozof Fabrice Hadjadj:

Wystarczy powiedzie¢, ze makaron jest dobry, Monika pigkna, komar istnieje,
a Real wygral mecz, by nasza mowa wyplyneta na glebie, przyzywajac to, co dobre,
piekne i prawdziwe, by wskazywala, ze wszystko realizuje si¢ tylko w Bogu, ktdry jest
przyczyna wszystkiego®.

Abstract
The religious dimension of the musical work in terms of the new phenom-

enology

The following paper is an attempt to grasp the religious dimension of the musical work.
Analyzing certain discourses relevant to the subject in question we have identified the
difficulties which are connected to the reflecting on the essential dimension of the musical
work. The difficulties relate both to the thinking “from within the Church” (considering
music as a means in order to achieve a higher goal) and to the religiological inquiries
which analyzing the works from the point of view of sacrum focus on its esthetic dimen-
sion neglecting the ethical and personal one.

Following the metaphysical analysis of Emmanuel Lévinas and the work of Antoni
Jarnuszkiewicz being its further development we come to the essential, de facto religious
dimension of the musical work through the metaphysical contemplation of the transcen-
dental beauty of the concrete work. This kind of attitude reflects the Lévinas’ metaphysical
desire that ultimately directs us toward the Desired One.

Keywords: new phenomenology, sacred music, religious dimension, transcendental
beauty, metaphysical desire, metaphysical contemplation

» F Hadjadj, Antypodrecznik ewangelizacji. Jak dzisiaj méwié o Bogu?, Krakéw 2016, s. 99.

Dominik Dubiel SJ, Wymiar religijny dziela muzycznego w ujeciu nowej fenomenologii, [w:] Uniwersytet wo-
bec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2020, s. 145-153 (Dni Jana Pawta II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.11






Katarzyna Szymanska-Stutka

WOKOL PRZESTRZENI SACRUM W POEZJ1I
JANA PAWEA I1 I W MUZYCE -
ORATORIUM MINORUM WLODKA PAWLIKA

W niniejszym artykule chcialabym zaproponowa¢ spojrzenie na osobe i twor-
czo$¢ $w. Jana Pawla II poprzez muzyke, przeznaczong i adresowang do szerszej
publicznosci. Muzyka taka faczy rézne style, siegajac przede wszystkim jazzu. Jest
jednak zarazem utrzymana w duchu wielkich form zakorzenionych w klasycznej
tradycji muzycznej, ktére zdobyly szacunek odbiorcéw i tworcéw. Poprzez od-
wolanie do tego rodzaju kompozycji zamierzam rozpocza¢ cykl obserwacji twor-
czo$ci kompozytoréw warszawskich dedykowanych osobie ojca $§w. Jana Pawta II.
Okazuje sie, ze tworczos¢ ta zatacza dos¢ szerokie kregi, a duch muzyki sakralnej
budzi sie¢ w dzietach wielu kompozytoréw warszawskich, zaréwno starszego, jak
i mlodszego pokolenia. Siggaja oni nie tylko wzoréw zaczerpnietych z muzyki tzw.
powaznej, klasycznej, ugruntowanych w muzycznej tradycji, ale takze dotykaja
nowych form artystycznej wypowiedzi, obecnych m.in. podczas festiwali i wyda-
rzen organizowanych przez Centrum Mysli Jana Pawta II.

Perspektywa przyblizen (powiekszen) i odbic¢
jako sposob na $ledzenie przestrzeni sacrum w historii gatunku

Tematem mojego artykutu jest Oratorium minorum Wilodka Pawlika - utwor,
ktéry zostal napisany na zamoéwienie Polskiej Opery Krolewskiej w 2018 roku
z okazji 40. rocznicy wyboru Jana Pawta II na papieza. Utwor byl dwukrotnie wy-
konany w Warszawie w $§wiatyni Opatrznosci i w kodciele $§w. Krzyza w roku 2018
i zostat entuzjastycznie przyjety przez publicznos$¢. Oratorium nie zostalo zareje-
strowane, istnieje fragment wykonania dostepny na Youtube'. Kompozycja byla
zapowiedziana przez Polska Opere Krolewska w nastepujacych stowach:

! https://www.youtube.com/watch?v=mRAw5jrMEPE (dostep: 3.11.2019).
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Doktadnie 40 lat temu, 16 pazdziernika 1978, kardynat Karol Wojtyla zostat wybra-
ny na papieza i przybrat imie Jan Pawet II. Chcac uczci¢ ten dzien, Polska Opera Kro-
lewska zaprezentuje w $wiatyni Opatrzno$ci Bozej Oratorium minorum - Piesti o Bogu
ukrytym. Debiutancki poemat Karola Wojtyly Pies# o Bogu ukrytym z 19447 roku stal sie
inspiracja Oratorium Minorum Wlodka Pawlika. Poemat w swym charakterze przypo-
mina modlitwe - dialog poety z Bogiem, bogaty w rozwazania filozoficzne. Przejmuja-
ca i pigkna muzyka Wlodka Pawlika doskonale uwydatnia kunszt poetycki i sens stow
przysztego papieza. Oratorium, wykonane przez Polska Opere Krolewska po raz pierw-
szy w kwietniu br., spotkalo si¢ z entuzjastycznym przyjeciem ze strony publiczno$ci’.

Przestrzen sacrum - takie spojrzenie badawcze przyjetam w odniesieniu do tej
kompozycji. Sprobuje ja naszkicowac i ukazac jej kluczowe elementy. Beda sie na
nig sklada¢ przede wszystkim elementy tworzace w Oratorium minorum Pawli-
ka przekaz estetyczny, w szczegolnosci stowo i dzwigk. Jako perspektywe ogladu
tego zjawiska chcialabym zaproponowa¢ uktad ,,przyblizen”, ukazujacych pew-
ne istotne zagadnienia niejako ,w powiekszeniu” Przyblizenia te Iaczy¢ sie moga
z widzeniem pewnych zjawisk jako serii ich ,,0dbi¢”, dokonujacych si¢ w kazdym
nowym uciele$nieniu idei gatunku niczym w sali luster (sala degli specchi), wyko-
rzystywanych m.in. przez tworcéw wloskiego teatru madrygatowego do kreowania
szczegolnego nastroju podczas wykonan kompozycji. Perspektywa owych odbi¢
jest o tyle interesujaca, ze pozwala na obserwacj¢ wzmozonej roli pewnych cech
gatunku (jesli powtarzaja si¢ one, a zatem odbijajg w strukturze gatunku tak wie-
le razy, np. w kolejnych przyktadach oratoriéw w nastepnych epokach, to ich rola
w ksztaltowaniu gatunku sie¢ wzmacnia i uzyskuja one w jego strukturze coraz to
silniejsze znaczenie). Odbicia wigzg si¢ takze z pewng ich transformacja, z prze-
ksztalceniem. Wszak nigdy to, co odbite nie jest tym samym, co pierwotne, jest
to zawsze pewna interpretacja i modyfikacja oryginatu, na co wptywaja czynni-
ki zewnetrzne. W moim spojrzeniu perspektywa ,,0dbi¢” dopelni perspektywe

»przyblizen”, ukazujac kluczowe cechy gatunku niejako w ich zwielokrotnieniu,
podkresleniu, uwypukleniu. Jednoczesnie bede starala si¢ podazac¢ droga poste-
powania badawczego wskazang m.in. przez Ryszarda Nycza polegajaca na badaniu
dziela artystycznego jako czynnosci realizujacej sie w dziataniu i na takim rodzaju
analizy, ktéra ma ozywiac dzielo i stanowi¢ zapis refleksji dotyczacych jego formy
i tresci ukazanych w wykonaniu.

? Jak wykazaly badania, utwoér Wojtyly Piesri o Bogu ukrytym jest o wiele wczesniejszy
i powstal pomiedzy rokiem 1942 a grudniem 1943; por. K. Wojtyla, Dziela Literackie i teatralne,
red. J. Popiel, Krakow 2018, t. 1., s. 502.

* https://operakrolewska.pl/repetoire/wlodek-pawlik-oratorium-minorum-piesn-o-bogu
-ukrytym-karol-wojtyla/, https://www.centrumopatrznosci.pl/koncert-polskiej-opery-krolewskiej-
i-wlodka-pawlika-w-40-ta-rocznice-wyboru-jana-pawla-ii-na-papieza/ (dostep: 10.10.2019).
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W kregu tradycji oratorium - przyblizenia i odbicia

Siegnijmy do perspektywy przyblizen, uruchamiajac spojrzenia z réznych pla-
néw. Zacznijmy od planu szerokiego, w miare dalekiego. To odleglo$¢, z ktdrej ko-
munikat kompozytora odsyta nas do oratorium - formy zamykajacej w sobie tra-
dycje bardzo dawng, tradycje gatunku zbudowanego wokét modlitwy pierwszych
chrzescijan oraz wokot miejsca, w ktorym te modlitwe odprawiano. Tradycja ta
i miejsce, w jakim ja kultywowano, prowadza do zdramatyzowanej, wieloplasz-
czyznowej struktury sfowno-muzycznego quasi-teatralnego widowiska, zrodzone-
go we wczesnym Sredniowieczu i osiagajacego rozkwit muzyce wloskiej poczatku
XVII wieku, formy rozwijanej na pograniczu stylu dawnego (stile antico) i stylu
nowego (stile moderno).

Spojrzenie z planu odleglego oraz w miare szerokie w swej perspektywie przy-
blizenie pierwsze, pozwala widzie¢ utwor Pawlika jako odbijajacy w swym zamysle
najistotniejsze bodaj tresci, niesione przez ten gatunek i forme. Mamy tu zatem:
nastr6j modlitwy, site wspolnoty zjednoczonej wokot modlitewnego dziatania, ro-
le form artystycznych wspierajacych te modlitwe i ja aktywizujacych — np. oprawa
stowna, muzyczna, teatralna, miara widowiska. Istotng role odgrywa tu element
przezycia pewnej sytuacji artystyczno-religijnej, duchowej, kiedy sztuka stuzy czy
pomaga w do$wiadczeniu mistycznego wymiaru. Spojrzenie z tego planu nakazuje
mysle¢ o Oratorium jako formie faczacej czasy obecne z odlegla historig, odczu-
wac ducha wspolnot oddalonych w czasie i przestrzeni, przenosi¢ si¢ w wyobraz-
ni do innych epok, krazy¢ od antycznego Rzymu przez wloskie miasta i o$rodki,
ktérych wplywy promieniowaty na inne regiony dawnej Europy. Styszac, ze ma-
my do czynienia z oratorium, oczami wyobrazni widzimy natychmiast sekwencje
najrozniejszych odniesien zwigzanych z danym gatunkiem. Niektore wydaja si¢
mniej a inne bardziej oczywiste. Sprobujmy je uporzadkowaé. W pierwszej kolej-
nosci na mysl przychodzi jednak miejsce.

Przyblizenie 1 - miejsce

Oratorium (od lacinskiego orare — modli¢ si¢) oznaczalo w ujeciu ogélnym
miejsce modlitwy, ale inne niz ko$ciét parafialny, ustanowione oddzielnie przez
wladze koscielng jako miejsce modlitwy i celebracji mszy $wietej. Oratoria wy-
wodzg si¢ przypuszczalnie od kaplic wznoszonych nad grobami meczennikéw, do
ktérych wierni przybywali, aby sie modli¢. Pierwsze wzmianki o oratoriach do-
tycza obiektéw prywatnych, m.in. powstajacych przy klasztorach i rezydencjach
szlacheckich, stuzacych do celebracji mszy $wietej przez biskupéw,. W obrazie
sredniowiecza istotny jest rozkwit dramatéw liturgicznych i misteriow zwigza-
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nych z waznymi wydarzeniami liturgicznymi roku, ktére wspomagaty rozwdj ora-
torium jako formy artystycznej. Najcze$ciej przyjmuje sig, ze oratorium wywodzi
sie ze $redniowiecznych dramatdéw liturgicznych i misteriéw zwigzanych z Bozym
Narodzeniem i Wielkanocg. W okresie Wielkiego Postu Ko$ciét nie zezwalal na
wystawianie oper, wiec oratoria pozwalaly publicznosci na stuchanie podobne;j
muzyki, tyle ze z przestaniem religijnym. Na poczatku XVII wieku oratorium za-
czelo zmienia¢ swoje pierwotne miejsce wykonania i realizacji, jakim byty domy
modlitwy, przenoszac si¢ do kosciotéw i na deski teatréw licznie powstajacych we
Wrtoszech w I potowie XVII wieku. Odtad zmiana miejsca przyspieszyta zmiane
charakteru i funkcji oratorium, ktére stracito oblicze sakralne na rzecz skierowa-
nia si¢ w stron¢ moralizatorskiej tradycji §wieckiej. Rozwoj oratorium pokazuje
dobitnie jak istotna jest przestrzen wykonania i realizacji tego dzieta muzycznego,
ktére z intymnej, kameralnej modlitwy wyroslo na gigantyczny, wielowymiarowy
gatunek muzyczny, jeden z wazniejszych w historii muzyki europejskie;j.

Przyblizenie 2 - ksztalt oratorium, forma i gatunek

Przyblizenie to wykresla w ogladzie oratorium krag szeroki, wyznaczajacy od-
wolanie do tradycji gatunku. Prowadzi ono do uchwycenia najistotniejszych idei
i cech oratorium odbijajacych sie na przestrzeni wiekéw w wielu jego formach.
Ideami tymi sg: nastr6j modlitwy, wazne przestanie, zjednoczenie wspdlnotowe,
przezywanie sytuacji kontemplacyjnej w formie artystycznej, religijnej, duchowe;.

Powstanie oratorium jako usamodzielniajacej si¢ kompozycji dramatycznej
datuje si¢ na polowe XVI wieku Dla rozwoju gatunku istotna byta dzialalnos¢
$w. Filipa Nereusza (Filippo Neri), ktéry w domach modlitwy (oratorio) organizo-
wal nabozenstwa polaczone z dialogowanym $piewem pochwalnych piesni religij-
nych (laudes). Nastgpilo wowczas istotne dla rozwoju formy umuzycznienie modli-
twy i wprowadzenie jej w krag artystycznej prezentacji. Poczatkowo oratoria byty
jednoglosowe, nastepnie osiagnely forme wieloglosows, zgodnie z rozwijajacym sie
stylem motetowym. Dialogowane laudi Giovanniego Anerio komponowane u pro-
gu XVII wieku (np. Teatro Armonico Spirituale, 1619), a nawet wczesniejsze jeszcze
utwory tego rodzaju Palestriny, daty impuls barokowej odmianie oratorium. Stynny
utwor Rappresentazione di Anima e di Corpo Emilio de’ Cavalierego z 1600 roku od-
nosi si¢ do stylistycznej podstawy, jaka stanowita dla oratorium wczesnobarokowa
monodia. Wzér Cavalierego wykorzystywali w swoich kompozycjach jego nastep-
cy - Ottavio Durante, bracia Mazzocchi, Lodovico Viadana, Alessandro Scarlatti.
Wspomnie¢ nalezy w tym miejscu o formach wywodzacych si¢ z oratorium, takich
jak pasja, czy tez o odmianie oratorium typu volgare tworzonego w jezykach naro-
dowych, w ktérym eksponowano solowe role spiewakow, odchodzac od podstawy
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choéralnej. W przeciwienstwie do oratoriow tacinskich (latino), oratoria typu volgare
uznawano za elitarne formy dworskie, ktére wykonywane byty w okresie Wielkiego
Postu i stuzyty wowczas jako namiastka oper. Ten rodzaj oratorium znalazl konty-
nuacje w pdzniejszym rozwoju gatunku, m.in. w muzyce angielskiej wieku XVIII.

Przyblizenie 3 - teatralnos¢ i przestanie

Powrécimy mysla do oratorium XVII-wiecznego. Istotng role w rozwoju tej
formy odgrywal w owym czasie kosciét San Marcello w Rzymie jako o$rodek ora-
torium facinskiego. W tym miejscu dziatal Giacomo Carissimi (1605-1674), je-
den z najbardziej zastuzonych twdrcéw oratoriow, ktéry nadat tej formie dojrzaty
artystyczny ksztalt. Jego oratoria (lacznie szesnascie zachowanych, m.in. Jephte,
Judicium Salomonis, Balthazar, Judicium Extremum) sg oparte na librettach opra-
cowanych w formie zwiezlych scen dramatycznych. Carissimi, zwany dwczesnie
muzycznym ,retorem’, zastuzyl w pelni na to zaszczytne miano. Wprowadzit bo-
wiem oratorium na drogg teatralizacji, wlaczajac do utworéw tego rodzaju ele-
menty sceniczne i dramatyczne. Jak twierdzi Bukofzer, Carissimi wprowadzat
w swoich utworach recytatywy o preznej rytmice i rozbudowane partie deklama-
cyjne choréw. Jego chory komentowaly zdarzenia, pojawialy si¢ w roli moralizu-
jacego obserwatora, ale takze braly udzial w akeji. Partie chéralne utrzymane byly
w akordowym porzadku. Chor skandowal ozywionymi, charakterystycznymi dla
taciny anapestami, z wykorzystaniem uporczywego metrum daktylicznego. Chéry
u Carissimiego stanowily filary konstrukeji dziet. Oratorium Carissimiego ope-
rowalo obrazami - za pomocg $rodkéw muzycznych kompozytor odmalowywat
np. burze morska (Jonas), wzbieranie zywiotéw podczas potopu (Diluvium), ale
takze scene np. uspokojenia si¢ morza po ofiarowaniu Jonasza falom, gdzie po
wymownej pauzie wchodzi chér na dlugo trzymanym akordzie®.

Carissimi stworzyl podstawe formy oratorium, ktérej przejawy obserwowac
mozemy takze w utworze Wiodka Pawlika. Tworczo$¢ Carissimiego znalazta kon-
tynuatorow we Francji (Charpentier) i w Niemczech (Foester, Capricornus, Me-
der). Wzor Carissimiego rozbudowywali pézniej m.in. Alessandro Stradella i Gio-
vanni Legrenzi. Kompozytorzy ci wprowadzili do oratorium, wyrostego na bazie
stylu koncertujgcego, duety oddajace stany uczuciowe. Na przyktad, w oratorium
San Giovanni Battista (1688 r.) Stradelli mamy sceng, w ktdrej rados¢ cérki Heroda
ze $mierci $w. Jana laczy sie z wyrzutami sumienia jej ojca (kontrast uczu¢ odda-

* H. E. Smither, Oratorio, Grove Music Online, https://www.oxfordmusiconline.com/
grovemusic/ (dostep: 10.2.2020).
> M. Bukofzer, Muzyka w epoce baroku, przekl. E. Dziebowska, Krakow 1970, s. 181.
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ny jest poprzez zroéznicowanie partii melodycznych i towarzyszacego im kontra-
punktu)®. Istotne dla twércéw oratorium w tym czasie bylto przestanie. Giovanni
Legrenzi w swym utworze La morte del cor penitente (Smier¢ pokutujgcego ser-
ca, Wenecja 1671) tematem uczynil pokute, ktéra ma uratowac serce grzesznika
przed potgpieniem. Zwrot ku refleksji, modlitwie, oczyszczeniu, blogostawieniu
byt woéwczas wiodgcym przekazem, jakie nies¢ mialo oratorium.

W niemieckich krajach protestanckich dominowata natomiast pasja jako szcze-
gblna odmiana oratorium, wywodzaca si¢ z tradycji weneckich oratoriéw na okres
Wielkiego Tygodnia (sepolcro). Do pasji wigczono z czasem elementy kantaty i od-
rzucono obecne w oratoriach typu sepolcro elementy sceniczne dotyczace cha-
rakteryzacji, kostiuméw i scenografii. Znamy doskonale dokonania kompozyto-
réw niemieckich w tym wzgledzie, jednak w tym kontekscie warto przypomnie¢
wyjatkowe dziela Jerzego Fryderyka Haendla, wcigz pozostajacego niedosciglym
tworcg poznobarokowego oratorium. Pod wzgledem tematdéw i tresci jego orato-
ria wyrastaly co prawda z tematyki religijnej, ale zdecydowanie dazyly w strone
1zejszego przekazu. Celem tworcy bylo oferowanie publicznosci przedstawienia
zaspokajajacego jej gusty i oczekiwania - a te dotyczyly w duzej mierze potrze-
by rozrywki i ciekawosci wobec estetycznej strony dzieta. Oratoria Haendla byty
wiec przede wszystkim kunsztowne w swej formie i porywajace w swym wyrazie,
efektowne niczym dobrze napisana opera, ale zarazem zachowujace dazenie do
glebszej filozoficznej czy religijnej refleksji (Mesjasz, Saul, Baltazar, Izrael w Egip-
cie, Samson, Juda Machabeusz, Jefta).

Przyblizenie 4 - oratorium degli specchi, odbicia idei i formy

Majac w pamieci podstawy gatunku, wytworzone dla oratorium tradycja mu-
zyki barokowej, warto zatrzymac¢ mysl na przykladach formy oratoryjnej w muzy-
ce pozniejszej — XVIII-, XIX - i XX-wiecznej. Droga wyznaczong przez Haendla
podazal w wieku XVIII Jézef Haydn. Pamigtac jednak trzeba, ze oratorium zna-
lazto miejsce takze w tworczos$ci Beethovena, tak malo dramaturgicznej z pozoru,
byto takze domeng romantykéw: Berlioza, Mendelssohna, Liszta. W XX wieku
oratorium powrécito w formach oderwanych od religijnej tradycji, wkraczajacych
w sfere warto$ci uniwersalnych, duchowych, przestan moralnych i filozoficznych
rozwazan (Strawinski, Schonberg, Honegger). Byla to radykalna zmiana tematy-
ki obowigzujacej wczesniej w obrebie tego gatunku; zmiana zwiastujgca nadanie
oratorium ponadczasowych i ponadregionalnych wymiaréw. Ponizsze zestawienie

¢ M. Bukofzer, Muzyka w epoce baroku, dz. cyt., s. 185.
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utwor6w z gatunku oratorium w twoérczo$ci wybranych kompozytoréw od XVIII
do XX wieku obrazuje ten nowy stan rzeczy.
¢ Georg Friedrich Haendel: Izrael w Egipcie (1739), Mesjasz (1741), Samson
1743), Juda Machabeusz (1747),

o Jozef Haydn: Stworzenie $wiata (1798), Pory roku (1801),

+ Ludwig van Beethoven: Chrystus na Gérze Oliwnej op. 85 (1803),

¢ Hector Berlioz: LEnfance du Christ (Dziecitistwo Chrystusa, 1854),

+ Franciszek Liszt: Sw. Elzbieta, Chrystus (1866),

+ Felix Mendelssohn-Bartholdy: Paulus (Swigty Pawel, 1836), Elijah (Eliasz,
1846),

+ Edward Elgar: The Dream of Gerontius (1900),

¢ Arnold Schonberg: Die Jakobsleiter (Drabina Jakubowa, niedokonczone),

¢ Igor Strawinski: ,opera-oratorium” Oedipus Rex (Krol Edyp, 1927),

¢ Arthur Honegger: Joanna d’Arc na stosie (1938),

¢ Dymitr Szostakowicz: Pies# o lasach (1948).

W potowie XX wieku forma oratorium zyskala znéw popularnos¢, podejmujac
tematyke ideologiczng — np. w czasach stalinowskich powstawaly oratoria socre-
alistyczne. Po 1956 roku utwory oratoryjne powrdcity do swych korzeni, koncen-
trujgc si¢ na kwestiach wazkich dla ludzkiej egzystencji, czego przyktad stano-
wi miedzy innymi Odys ptaczgcy (1962) Tadeusza Szeligowskiego czy Dies irae
Krzysztofa Pendereckiego (1962), poswigcone ofiarom Auschwitz. Przypomnijmy,
ze Penderecki byl wspodlczesnie autorem najwigkszej bodaj liczby utwordéw wy-
korzystujacych tematyke religijng i biblijna i zaliczanych do gatunku oratorium.
Najwigksza popularno$¢ wsrdd nich zyskata Pasja wedtug sw. Lukasza (1966). Do
gatunku oratorium zaliczany bywa tez utwodr na glosy i orkiestre Siedem bram Je-
rozolimy (1996). Warto wspomnie¢, ze takze poza Polska powstawaly oratoria
polskich kompozytoréw, powracajace do obrazéw i scen biblijnych: Aleksander
Tansman skomponowal oratorium Isaie le prophéte (Prorok Izajasz, 1950), zas
Krzysztof Meyer Schopfung (Stworzenie swiata, 1999).

Niezaleznie jednak od zmieniajacej si¢ tematyki i tresci oratoriow od XVIII do
XX wieku komponenty formy pozostawaly w nich podobne. Jako elementy klu-
czowe i charakterystyczne dla oratorium wymieni¢ nalezy: monumentalny charak-
ter, obecno$¢ narratora prowadzacego akcje, komentujgca i ingerujaca w przebieg
zdarzen rola choru lub choréw, wiaczenie solistow uosabiajgcych postaci dramatu,
wiodgca rola tekstu i dramaturgii przedstawianych zdarzen, muzyka wzmagaja-
ca zwykle pelng napie¢ tres¢ przedstawiang w utworze, teatralnos¢ i sceniczno$é
wszystkich elementéw dziela, a takze podniosty uroczysty styl, nastréj kontem-
placji, zadumy, modlitwy oraz, ukazywane najczesciej w zakonczeniu, moralne
i religijne przestanie.
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Oratorium minorum wobec serii odbi¢ i transformacji
najistotniejszych cech gatunku

Przyblizenie 5 - ,,Oratorium minorum” w swietle konwencji

Sledzac przyblizenia do réznych przejawéw oratoryjnego gatunku, pojawia
si¢ pytanie, w jakim kregu stylistycznych i estetycznych odniesien pozostajemy
w analizowanym tu przypadku. Czy utwér Wlodka Pawlika, z racji zainteresowan
tworcy muzyka jazzows, blizszy bedzie kompozycjom pozostajagcym na granicy
muzyki powaznej i popularnej, jak utwory np. Mikisa Theodorakisa, Jana Kante-
go Pawluskiewicza, Paula McCartneya czy Zbigniewa Ksigzka:

+ Mikis Theodorakis: Axion Esti (Godzien jest; tekst Odyseas Elitis),
Canto General (Piesti powszechnaj tekst Pablo Neruda),
Pneumatiko emvatirio (tekst Angelos Sikelianos),

Paul McCartney: Liverpool Oratorio,

Jan Kanty Pawluskiewicz: Nieszpory ludZmierskie,
Zbigniew Ksigzek, Bartlomiej Gliniak: Siedem Piesni Marii,
Listy z Placu Zgody, Oratorium Kalwaryjskie,

czy tez pozostanie w zgodzie z pierwotng tradycja oratorium, ktére przede
wszystkim miato skfania¢ do zadumy nad losem i do refleksji. Mozna zapyta¢, na
ile utwdr Pawlika jest odbiciem tradycji, a na ile wkracza na terytorium nowych
osiggnie¢ w rozwoju gatunku, do ktérych nalezy m.in. pierwsze polskie awan-
gardowe oratorium Terrarium, powstale na przelomie 2011 i 2012 roku. Autora-
mi tego dziela s wspdlzalozyciele Teatru Tworzenia Jarostaw Pijarowski i Jozef
Skrzek. Premiera odbyla sie 30 czerwca 2012 roku w kosciele §$w. Andrzeja Boboli
w Bydgoszczy. Prezentacja wspomnianego utworu podkreslata dwie istotne cechy
nowoczesnego oratorium, jakimi sg koncert i widowisko.

Sledzac wykonanie kompozycji tu badanej, odnosimy wrazenie, ze impuls jej
nadaly nie tyle awangardowe eksperymenty Strawinskiego, Honeggera, czy poz-
niejszych tworcow, ile refleksyjne i poetyckie nastroje utworéw Jana Kantego Paw-
luskiewicza. Mimo przyjetej estetyki jazzowej, silnie w tym utworze akcentowanej,
trudno nie zgodzi¢ si¢ z tym, ze w kompozycji tej wyjatkowo wyraznie odzywa
sie duch XVII-wiecznej formy muzyczno-widowiskowej charakterystycznej dla
oratorium. Mozna zatem obserwowa¢ Oratorium minorum jako utwor w istotnej
mierze odbijajacy najwazniejsze cechy analizowanego gatunku.

Swiadczace o tym $rodki kompozytorskie osadzaja sie tak w sferze gatunku,
jak i formy. Oratorium minorum Pawlika zaktada, zgodnie z barokowa konwen-
cja, udzial wielu wykonawcow. Wystepuja tu zatem narrator, solici, chor i orkie-
stra. Jednakze nowoscig, z pewnoscig niemajaca precedensu, jest wprowadzenie

* 6 o o
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do zespotu wykonawczego tria jazzowego w skladzie fortepian, kontrabas i per-
kusja. Trio otrzyma w toku utworu szczegélng role, o czym powiemy za chwile.
Partie fortepianowa wykonuje Wlodek Pawlik, ktory jest jednoczesnie kompozy-
torem warstwy muzycznej utworu. Calo$¢ zbudowana jest ze scen, w ktorych do-
strzec mozna elementy obrazowe, budujace nastroj i sklaniajace do refleksji. Wsrod
wykonawcdw pojawia si¢ glos recytujacy, w dotad zrealizowanych wykonaniach
utworu powierzany aktorom, nie §piewakom. Recytacje stanowig istotng war-
stwe utworu — prezentujg to, co najwazniejsze, czyli fragmenty poematéw Karola
Wojtyly. Sa one zblizone do znanej wczesniej w tradycji gatunku partii narratora,
jednakze $mialo wykraczajg poza dotychczasowy zakres tej partii. Nie chodzi tu
bowiem o prowadzenie akgji, lecz o przekazanie wagi, glebi i poetyckiego wyrazu
prezentowanych w utworze sentencji autorstwa ojca $w. Ow nietypowy historicus
otrzymuje wsparcie nie tylko w sferze muzycznej, dzwiekowej, ale takze multime-
dialnej. Stowo, dzwiek, obraz i gest otacza scenografia, ktorg tworzg fotografie pa-
pieza Jana Pawla IT wyswietlane podczas wykonania na ekranie z tylu sceny. Dziefo
pomyslane zostalo jako utwdr znaczacych rozmiaréw. Jest monumentalne, wielo-
czesciowe. Cechuje je powaga, jest ono w swym wyrazie podnioste i uroczyste, ze
wzgledu na okazje, z ktdrej zostato napisane. Okazja upamietniajaca pewna wspot-
czesng wybitng postac (w tym przypadku osobe ojca $w.) jest w zasadzie zdobycza
formy i ksztaltowania oratorium w ostatnich latach. Oratoria barokowe, klasycz-
ne czy romantyczne, a nawet te z I polowy XX wieku operowaly gltéwnie temata-
mi religijnymi, biblijnymi i literackimi, zakorzenionymi w europejskiej tradycji.
Utwor Pawlika zostal opatrzony dopelnieniem minorum — co oznacza orato-
rium mniejsze, utwdr nizszego rzedu. Wspomnijmy, ze antycznego minorum gen-
tium uzywano dla okreslenia przedstawicieli stanu nizszego. Stowa minorum uzy-
wano takze w poezji dla opisania nizszych w hierarchii gatunkéw lub dziet o mniej-
szym kunszcie artystycznym. Zapewne nie bez znaczenia jest fakt, ze kompozytor
osadzil swoj utwor w tym wlasnie nurcie, zachowujgc skromnos¢ i pokore wobec
tradycji tej formy i gatunku. Jednakze jego Oratorium minorum wykazuje wiele
cech podobnych lub wspdlnych z najlepszymi wzorami oratorium, pochodzacych
z twdrczosci wezesniejszych kompozytoréow, m.in. wspomnianego tu Carissimiego.

Przyblizenie 6 - tekst, dialog, przestanie

Przyblizenie kolejne, prowadzace do ,,powigkszenia” obserwowanych elemen-
tow dziefa (czyli ich uwypuklenia, skupienia si¢ na nich), ukazuje warstwe tek-
stu — stowa, ktore przybiera forme recytowang i $piewang, zaréwno przez solistow,
jak i zespdl. Sam tekst oratorium jest pewnym odbiciem, jest lustrem, w ktérym
przeglada si¢ poezja sw. Jana Pawla II. Jest bowiem wyborem, luznym zestawie-
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niem fragmentéw wczesnego poematu Karola Wojtyly pochodzacego z 1944 ro-
ku Piessi o Bogu ukrytym. Wyboru tekstow dokonal w tej kompozycji Ryszard
Peryt jako autor libretta. On tez wcielil si¢ w role narratora i recytatora podczas
wykonania utworu w Warszawie w roku 2018 (w Kosciele $w. Krzyza i w Swigty-
ni Opatrznosci).

Tekst jest potraktowany symbolicznie, zostaly w nim przede wszystkim wy-
korzystane fragmenty Piesni o Bogu ukrytym Woijtyly. Cytaty te s3 umieszczone
we wszystkich partiach - chéru, solistéw, narratora. Operuja wykrojonymi frag-
mentami, posiadajacymi sile hasel, nawotywan, badz wyrazistych refleksji, zapa-
dajacych w pamiec stuchacza. Podobnie jak u Carissimiego chory byly podstawa,
filarami oratorium, tak u Pawlika role te przejmuje tekst Karola Wojtyly. To wo-
kot motywoéw stownych rozgrywa sig akeja. Jako ze tekst i jego poetyckie strofy
ukazuja peten zadumy filozoficzny namyst nad egzystencja cztowieka w obliczu
Boga, skrywajacego tajemnice bytu, nacisk na wydobycie tej strony dziela jest po-
tozony takze w muzyce. Zdarza sig, ze chér skanduje pewne stowa, tresci, wyra-
zenia, ale przede wszystkim muzyka przyczynia sie do stworzenia nastroju spo-
kojnej refleksji i wzniostej kontemplacji tresci zawartych w stowach. Nie mamy
tu scen odmalowywania burzy i Zywioléw, ale mamy sceny wzmagajacej sie ener-
gii, przyspieszeniu tempa, wlaczenia aparatu tutti w momentach podkreslajacych
wybrane stany emocjonalne.

Warto zauwazy¢, ze oryginalny tekst poetycki Karola Wojtyty jest poddany im-
prowizacji, czy adaptacji, podobnie jak improwizowana jest calo$¢ utworu Pawlika.
Sklada sie bowiem z wybranych krétkich fragmentéw i sentencji, ktére niosa gle-
bokie refleksje o relacji cztowieka z Bogiem. Fragmenty te w toku utworu sg liczne.
Wedruja one takze przez rozne sfery brzmieniowe kompozycji. Przechodzg przez
partie wykonawcow, ukazujg si¢ raz w recytacji, raz w §piewie solowym, to znéw
w partii choru. Fortepian pozostaje w nieustannym dialogu z tekstem. W zasadzie
w wielu miejscach to fortepian wlasnie przejmuje role narratora — wprowadzaja-
cego pewien nastroj tekstu, wywoltujacego klimat zadumy, otaczajac swymi boga-
tymi, improwizowanym, pasazowymi przebiegami, gtéwne watki tekstu.

Wisrod wykonawcow Oratorium pojawia sie, po raz pierwszy bodajze, jazzo-
we trio jako pewna wyspa w morzu tradycyjnych gloséw (wokalnych i orkiestro-
wych). Wyspa ta jest czyms zgota niebywalym, wprowadza bowiem do oratorium
zupelnie nowa przestrzen brzmienia i wyrazu. Trio przycigga uwage odbiorcy
jako grupa, ktora wkroczyta do tradycyjnego instrumentarium, jako nowy aktor
czy raczej grupa aktorska, ktéra wlasciwie nadaje ton calej opowiesci. Wprowa-
dza ono i zamyka calo$¢ kompozycji, budujac nastréj i nadajac jej bieg. Poprzez
obecno$¢ jazzowego tria z udziatem kompozytora jako wykonawcy partii forte-
pianu tworzy si¢ swoista sytuacja, ktérg mozna opisac jako ,teatr w teatrze”, wy-
konawcy wsrod wykonawcdow, co§ w rodzaju XVII-wiecznej idei concerto grosso.
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Oto w kompozycji jedng z wiodgcych rdl gra jazzowe concertino, ktére wkradto
sie do znanego dotad oratoryjnego porzadku. Czy podobne rozwigzania nie za-
istnialy juz w historii? Mozna pomysle¢, ze zblizone zabiegi w jakims$ sensie po-
dejmowal juz Bach, gdy wprowadzil poetycka, refleksyjng ari¢ do porzadku pasji.
W Bachowskich ariach takze pojawialo si¢ trio tworzone przez wokalny gtos so-
lowy, instrument towarzyszacy i continuo, co stanowilo element symboliczny od-
wolujacy sie do Swietej Tréjcy. Jednak arie w pasjach Bacha byly jedynie wplatane
do sekwencji muzycznych faz, natomiast w Oratorium minorum jazzowe trio jest
stalym elementem muzyczno-teatralnej gry.

Przyblizenie 7 - improwizacja jako ,,mowa fortepianu”

Nie ulega watpliwosci, ze Wlodek Pawlik jest jednym z tych artystow, ktérzy
przemawiaja poprzez dzwigki fortepianu, a instrument ten wyraznie tworzy dlan
medium tworczej wypowiedzi. W Oratorium minorum twoérca ten polaczyl jazzo-
wy zywiol z forma oratorium takze w tym sensie, ze fragmenty poematu Karola
Wojtyly prezentowane przez narratora, solistow i chor staly si¢ punktem wyjscia
dla jego jazzowych fortepianowych interpretacji.

Wtodek Pawlik w swym dorobku artystycznym, nagrodzonym Grammy w 2014
roku, zgromadzil wiele projektow muzycznych, u podstaw ktérych leza fortepia-
nowe improwizacje. Dla niektérych z nich inspiracjg stala sie twdrczo$¢ wybit-
nych kompozytoréw — np. w przypadku improwizacji na temat Lutostawskiego
czy improwizacji jazzowych na tematy z utworéw Moniuszki na najnowszej plycie
artysty. Oratorium minorum nie jest takze pierwszym utworem tego wykonawcy
i kompozytora dedykowanym ojcu $§wigtemu i inspirowanym jego osoba, a takze
utrzymanym w oratoryjnej konwencji. Wéréd podobnych dziel Pawlika nalezy
wymieni¢ misterium Stabat Mater z roku 2005, gdzie improwizacje jazzowe od-
bywaja si¢ na bazie motywow choratu gregorianskiego, wykonywanych przez chér.
Warta uwagi jest opera Via sancta zaprezentowana w Teatrze Wielkim Operze Na-
rodowej w roku 2007, okreslana jako wspolczesna opera sacra oparta na stowach
Karola Wojtyty - Jana Pawta II oraz na muzyce jazzowo-sakralnej Wlodka Pawli-
ka. Wspomnijmy, Ze utwor ten zawieral w swojej strukturze podobnie jak Orato-
rium minorum fragmenty tekstow Karola Wojtyly, zas w przedstawieniu pojawial
sie narrator jako glos recytujacy.

Wré¢my do fortepianowych i jazzowych improwizacji Wlodka Pawlika i je-
go tria prezentowanych w Oratorium minorum. Czynione s3 one przede wszyst-
kim na bazie nastroju, jaki wywotuja fragmenty poezji Karola Wojtyly. Stowo
daje impuls, a fortepian tenze impuls przechwytuje i ubiera go w improwizacje.
Improwizowany styl oratorium wzmacnia jego kontemplacyjny nastroj, pozwala
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zatrzymac si¢ na pewnych stowach, ustysze¢ glebiej, bardziej dobitnie przekazy-
wane przezen tresci. Improwizacje z gléwna rola fortepianu pozwalajg zbudowac

i zachowac nastrdj, poglebi¢ go, wejs¢ w sfere refleksyjnego przezycia. Tak dzieje

sie w momencie dialogu glosu recytujacego z fortepianem, ale takze gdy fortepian

towarzyszy partiom tutti, rozwijajac swoje improwizowane narracje. W zasadzie

fortepian przejmuje w Oratorium minorum role narratora — to on wyznacza bieg

akcji, nadaje jej rytm, kieruje ja ku uspokojeniom lub wzmozeniom, a gltosy wo-
kalne, solowe, choralne, prezentujace teksty stowne, jak rowniez partia recytujace-
go aktora-narratora, stajg si¢ przekaznikami waloréw niemal czysto artystycznych,
poetyckich. Fortepian w swej partii wyraznie ,,mowi’, przy czym partia ta nie traci

nic ze swego wykonawczego - technicznego i estetycznego kunsztu.

Przyblizenie 8 — w kregu poetyckich medytacji

Marek Skwarnicki we wstepie do wydania dziel poetyckich Karola Wojtyty
analizuje poetycka droge papieza Wojtyly’, wspominajac wiersz Mysl jest prze-
strzenig dziwng:

Bywa nieraz, Ze w ciagu rozmowy stajemy w obliczu prawd,

dla ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku -

bo réwnoczesnie czujemy: zadne stowo, gest ani znak -

nie uniesie calego obrazu,

w ktéry wejs¢ musimy samotni, by sie zmaga¢ podobnie jak Jakub?®.

Podobnie dzieje si¢, gdy obcujemy z poezja Karola Wojtyly ujeta w forme wspot-
czesnego oratorium. Marek Skwarnicki podkresla kilka istotnych, wyrézniajacych
poezje Wojtyly aspektow. Karol Wojtyla, zdaniem Skwarnickiego, dazy w swych
wierszach do ,.krystalicznej precyzji’, a jego tworczo$¢ w istotnej mierze (dojrza-
tego okresu) obfituje w strofy liryczne, ktdre z przyjemnoscig potem powtarzamy,
i w cale stronice ,,medytacji poetyckich” wrecz trudnych do zrozumienia. Sg to jak-
by ,trudnosci norwidowskie”. Okazuje si¢ bowiem, ze im wiecej razy wracamy do
lektury wielu z tych wierszy czy ich fragmentéw, tym glebiej je rozumiemy. Poezja
tego tworcy cala jest ,wyptywaniem na glebie” - i tak nalezy do niej podchodzic.
Jest to takze poezja, ktora sakralizuje pelnie ludzkiej egzystencji, przekraczajac
glebokie rozdarcie wspoélczesnej kultury na autonomiczne z pozoru strefy sacrum

7 M. Skwarnicki, Wstep, [w]: K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Jana
Pawet II, Krakow 2004, s. 11.
8 M. Skwarnicki, Wstep, dz. cyt., s. 10.
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i profanum. Ta tworczo$¢ wymaga wiec od nas wysitku umystowego i duchowego,
niejako wspoétpracy z autorem w odkrywaniu, poznawaniu i adorowaniu tajem-
nicy zwigzkow czlowieka z Bogiem i $wiata natury z Nieskonczonoscig. Poezje

w przewazajacej czesci kontemplacyjna rozjasnia od wewnatrz swiatto mistyczne®.

Wtodek Pawlik w swej kompozycji przejmuje i podkresla dwie istotne kwestie

zapisane w poezji i frazach Wojtyly. Po pierwsze, nawigzuje do ich krystalicznej

precyzji. Wprowadzone w Oratorium minorum wybrane strofy, stowa i sentencje

Karola Wojtyly maja swoja wyjatkows sile, a ich uklad i wydzwigk przemawiaja
wyraziscie. Wystarczy je kilkakrotnie powtdrzy¢, wzmocnié poprzez dzwigk, opra-
wi¢ aurg improwizacji, pozwoli¢ im wybrzmie¢, aby ich moc zapadta w pamiec.
Tak dzieje si¢ w szczegolnosci w przypadku sentencji otwierajacej utwor:

Az dotad doszed! Bog i zatrzymat si¢ krok od nicosci,
Tak blisko naszych oczu.
Zdawalo si¢ sercom otwartym, zdawalo si¢ sercom prostym, ze zniknat w cieniu

ktoséw!.

Wspomnijmy, ze libretto Oratorium minorum wykorzystuje nie tylko fragmenty
poematu Pies# o Bogu ukrytym, ale takze inne teksty i wypowiedzi ojca swigtego.
Wszystkie one ujete s3 w wyrazistych sentencjach — kroétkich, zwartych, powta-
rzanych w zadumie. Oto niektdre z nich:

Taka milczaca wzajemno$¢,
...przeciez Panie Tobie nie wolno ufa¢ takiemu jak ja,
Tu es Petrus,
Wiec wiedzied jeszcze mniej, a jeszcze wiecej wierzy<.
Boze bliski, przemien zamkniete oczy
w oczy szeroko otwarte —
i nikly podmuch duszy drgajacej w szczelinach réz
otocz ogromnym wiatrem''.
Bo jeste$ sama Cisza, wielkim Milczeniem,
uwolnij mnie juz od glosu,
a przejmij tylko dreszczem Twojego Istnienia,
dreszczem wiatru w dojrzatych klosach'
Mitos¢ mi wszystko wyjasnila,

° Por. M. Skwarnicki, Wstep, dz. cyt. s. 11.

10 K. Wojtyla, Piesrt o Bogu ukrytym, strofa 12, [w]: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Jana Pawel I1, s. 82.

1 Strofa 15, K. Wojtyla, Piesri o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 84-85.

12 Strofa 17, K. Wojtyla, Piesti o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 85.
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Mito$¢ wszystko rozwigzata —
Dlatego uwielbiam t¢ milos¢,
Gdziekolwiek by przebywata'.

Wojciech Giczkowski, piszac o dwoch warszawskich wykonaniach Oratorium
minorum przez Polska Opere Krélewska, podkreslat wyjatkowa glebie tekstu Ka-
rola Wojtyly i korespondujaca z nig muzyke Wlodka Pawlika:

Mlodzienczy poemat przysziego papieza to dialog poety z Bogiem, a muzyka — spe-
cjalnie stworzona do tego utworu przez stynnego jazzmana — doskonale uzupelnia sens
stow poety. Jak podkreslit przed koncertem dyrektor Ryszard Peryt, utwor zawiera wie-
le inspirujacych mysli, ktére wykonawcy chcg przekazaé stuchaczom™.

W relacji z koncertowych wykonan Giczkowski podkreslat przejmujacy na-
stréj utworu, wzmocniony aktorskimi elementami w interpretacji tekstu w par-
tii narratora i solistow. Calos¢ wzbogacaly zdjecia ojca swietego wyswietlane na
$cianie kosciofa.

Teatralny dramatyzm pie$ni Wojtyly mieszat sie z poetyckimi fragmentami muzyki
o niemal popowym brzmieniu. Trio jazzowe bardzo dobrze zgrato si¢ ze znakomitym
$piewem choru i perfekcyjng gra orkiestry Polskiej Opery Krolewskiej'.

Postscriptum

Sprébujmy na koniec sporzadzi¢ zestawienie cech charakterystycznych, istot-
nych, ksztaltujacych Oratorium minorum Pawlika wobec odbi¢ najistotniejszych
cech historii gatunku. W jaki sposob wlasciwosci te budujg zespoly cech charak-
terystycznych, jak silnie nawigzuja do tradycji i jak mocno jg zmieniaja. Synte-
tyczng odpowiedz na to pytanie mozna uzyskac, spogladajac na ponizsza tabele:

13 Strofa 5, Pies#i o Bogu ukrytym, dz. cyt., s. 79.
' https://teatrdlawszystkich.eu/ (dostep: 3.11.2019).
> https://teatrdlawszystkich.eu/ (dostep: 3.11.2019).
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Abstract

Around the sacred space in the poetry of John Paul II and in music - Ora-
tory minorum of Wlodek Pawlik

In my speech I propose a look at the Person and the work of St. Paul. John Paul II
through music that meets the expectations of a wider audience. It combines different
styles, reaching primarily jazz. However, it is maintained in the spirit of great forms settled
in the classical musical tradition, which have earned the respect of the audience and cre-
ators. The theme of my speech i made the song by The Owner Pawlik Oratory minorum,
written for selected texts by Karol Wojtyla and The Father of St. John. Pope John Paul I
in 2018. I focus my research reflection on the genre of oratory, its constitutive character-
istics educated in the music of bygone eras (mainly mature and late Baroque), as well as
the subsequent interpretations that gave the direction of the oratory in later times. From
this perspective, I look at Oratorium over the centuries, both for the old varieties and its
modern versions.

Keywords: music, poetry, John Paul II, Wlodek Pawlik

Katarzyna Szymanska-Stutka, Woké? przestrzeni sacrum w poezji Jana Pawta II i w muzyce — Oratorium mi-
norum Wtodka Pawlika, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2020, s. 155-171
(Dni Jana Pawta II).
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PANEL DYSKUSYJNY
REKTOROW UCZELNI KRAKOWSKICH

Ks. prof. Wojciech Zyzak: W tym roku jako przewodni temat Dni Jana Pawla II

wybrali$my ,,uniwersytet” i w zwigzku z tym chcialbym podzieli¢ si¢ refleksja na

temat uczelni w kontekscie postaci $wigtego, o ktérym Jan Pawel II czesto mo-
wil i ktory nas wszystkich taczy. Chodzi o swigtego z czasow, kiedy jeszcze nasze

uczelnie byly, jakby u korzenia, polaczone, czyli o Jana Kantego. Jesli mowimy
o uniwersytecie, to przede wszystkim mamy na mysli stowo universitas. Pieknie

wyraza te idee konfesja $w. Jana Kantego w kosciele $w. Anny, gdzie cztery posta-
cie podtrzymujace jego trumne, czyli teologia, filozofia, prawo i medycyna wyra-
zaja te pelnie, te universitas wlasnie, ktorg my tutaj w Krakowie mozemy osiggna¢
tylko wspdlnie, jako uczelnie skupione w Kolegium Rektordw Szkot Wyzszych

Krakowa. W zwigzku z tym chcialem si¢ podzieli¢ tez taka radoscig: mianowicie

kapitula nagrody Totus, ustanowionej przez Konferencje Episkopatu Polski i zwig-
zanej $cisle z dziedzictwem $w. Jana Pawta II, nominowata w tym roku do tej pre-
stizowej nagrody wlasnie te naszg inicjatywe uczelni krakowskich. Mygle, ze to jest
nasz wspdlny sukces, moze niewielki, ale nasz wspdlny. Mam nadzieje, ze w przy-
sztodci tez bedziemy te nagrody otrzymywac. Universitas, o ktérej mowilem przed
chwilg, stanowi jeden z najistotniejszych wymiaréw uniwersytetu, wyrazajacy sie
w tym, iz wszystkie dyscypliny, ktére uprawiamy na naszych uczelniach, buduja
jednos¢. Tylko tez w ramach naszego kolegium uosobiamy te catos¢.

Sw. Jan Kanty wskazuje takze na inne wazne wymiary uniwersytetu. Uniwersy-
tet jest mianowicie wedlug niego spotecznoscia wszystkich, w tym sensie, ze jest
wspolnotg profesoréw i studentow. W zyciorysie $w. Jana Kantego jest taki epizod,
ktory — mysle - jest wyjatkowy. Kiedy Jan Kanty wrdcil ze studiéw, tu w Krakowie
byt profesorem filozofii, ale wtedy zapisal si¢ tez na studia teologiczne. Byl wiec
wyjatkowym przykltadem profesora i studenta w jednej osobie. A to nam stale
przypomina, ze na naszych uczelniach jesteSmy nauczycielami, ale tez pozostaje-
my zawsze uczniami, i ze przez cale zycie musimy sie uczy¢. Sw. Jan Kanty miat
wowczas okolo czterdziestu lat.
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Trzeci wymiar, na ktdry Jan Pawet II czesto zwracal uwage w refleksji o uniwer-
sytecie, to cel jego dzialania, istota jego misji. Ostatecznie jest to rado$¢ z prawdy
veritatis gaudium, jednak $w. Jan Kanty wypowiadajac si¢ o tym, po co pracowat
na uczelni, podkreslal jeszcze jeden aspekt, precyzujac, iz czyni to takze dla zbu-
dowania siebie, czyli dla wewnetrznego poglebienia swojej osobowosci. Pracowat
wigc dla pozytku swojego i dla pozytku innych, a zatem podejmowat te aktywnos¢
z milosci do drugiego czlowieka. W jednym z zapiskéw zanotowal, ze czynil tak
takze po to, zeby unikna¢ nudy i préznosci Mysle, ze to tez jest nadzwyczaj aktu-
alne dla nas, dla naszej pracy na uczelni.

Trzeci wymiar tej uniwersyteckosci tworzy solidnos¢, do ktérej nas zacheca sw.
Jan Kanty. Wiaze si¢ ona z pewnym wydarzeniem w jego zyciu, kiedy wybrano
go proboszczem w Olkuszu, ale Jan Kanty doé¢ szybko zrezygnowal z tej funkcji,
bo zrozumial, ze trudno mu polaczy¢ funkcje administracyjna z prawdziwg praca
naukowg i badawczg. To jest tez jakie§ wyzwanie dla nas, bo §w. Jan Kanty méwi,
ze lepiej sie skupi¢ na czyms jednym i zrobi¢ to solidnie i doglebnie, niz rozpra-
szac sie przez cale zycie, co chyba dzi$ jest gléwnym problemem naszych uczelni.

I wreszcie ostatnia my$]l wyptywajaca z namystu nad postacia i dziatalnoécia
Jana z Ket przynosi refleksje o pewnym poczuciu niespelnienia, ktére musiato
by¢ jego udzialem. Zawsze mnie uderza w zyciu $w. Jana Kantego to, ze pracowat
przez czterdziesci lat gléwnie, jak wiemy, przepisujac recznie ksiggi. I na krétko
przed jego $miercig do Krakowa dotarta pierwsza ksiega drukowana, czyli wyna-
lazek Gutenberga. Mysle, ze sw. Jan Kanty wtedy zrozumial, ze ten caly jego wysi-
tek zycia - przepisywanie recznie - w zasadzie nie miat sensu. Swiat poszedt dalej
technika si¢ rozwineta i on musial to przyjac jako pewne wyzwanie. I to jest tez dla
nas wszystkich wyzwanie, przypominajgce nam o tym, ze nasza uniwersytecko$¢
polega tez na §wiadomosci, ze uprawiamy nauke tworzymy ja, rozwijamy bada-
nia w jakims$ okreslonym momencie historii, ale nie wszystko sie od nas zaczyna
i nie wszystko si¢ na nas konczy.

Bardzo serdecznie dzigkuje, wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do tej kolejnej
edycji Dni Jana Pawta II, tak istotnej, dotyczacej ,Uniwersytetu”.

Ks. kard. Stanistaw Dziwisz: W programie mnie nie ma, ale jestem. Dlatego
jestem bo Magnificencja zaprosil mnie, zeby jednak tutaj by¢ i to jest mdj obo-
wigzek. Mieszkam w Krakowie po przybyciu z Rzymu, gdzie bylem dwadziescia
siedem lat z Janem Pawlem II, a wczesniej jeszcze tutaj dwanascie lat. Moge po-
wiedzie¢, ze uniwersytet w ogole, a Uniwersytet Jagiellonski w szczegolnosci, byt
dla niego czyms$ wyjatkowym. Czesto wracal w rozmowach do tego uniwersyte-
tu. Mial ogromny szacunek do instytucji, ale takze do profesoréw, wykladowcow.
Czesto swoich profesoréw wspominal. On wlasciwie rozpoczal swoje studia tutaj,
na polonistyce. Potem przyszla tez i habilitacja, byt ostatnim wypromowanym
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docentem na Wydziale Teologicznym. Bog zapta¢, bardzo dzigkuje, ze uczelnie
krakowskie podjely to zobowigzanie, aby kontynuowac to wszystko, co nam prze-
kazat Jan Pawel II. Jego dziedzictwo jest ogromne. Poglebic i przekazac. Za to tez
bardzo dzigkuje, ze sg te Dni Jana Pawta II. Mysle, Ze ich organizacja to jest obo-
wigzek, zadanie i przywilej Krakowa. Juz teraz proszg, aby panstwo rektorzy pod-
jeli wlasnie taka decyzje, aby co roku kontynuowa¢ te Dni dla dobra nauki, ale
takze dla dobra studentéw, Srodowiska krakowskiego i Ko$ciota krakowskiego.

O. prof. Jarostaw Kupczak OP: Bardzo dziekuje Eminencji ks. Kardynatowi,
z calg pewnoscig na wszystkich wydarzeniach dotyczacych Jana Pawta IT Ks. Kar-
dynat jest nie tylko mile widziany jako pierwszy gos¢, ale zawsze jest przez nas
uwazany za wspolgospodarza, takiego, ktory tak naprawde zawsze jest widziany
jako jeden z gléwnych wspotorganizatordw, tak ze zawsze bardzo dziekujemy za
obecnosc.

Szanowni Panstwo, rozpoczniemy teraz pierwsza czes¢ naszej debaty rekto-
réw, poprowadzi jg pani dr Paulina Guzik, adiunkt na UPJP II, z Wydziatu Nauk
Spolecznych. Pani doktor jest tez dziennikarka prowadzacg program w TVP. Be-
dzie moderowala pierwsza czes¢ naszego posiedzenia. Prosze bardzo, Pani Doktor.

Dr Paulina Guzik: Ojcze profesorze, bardzo serdecznie dzigkuje przede wszyst-
kim za zaproszenie, to jest dla mnie ogromny zaszczyt, ze po raz pierwszy w tym
miejscu na Dniach Jana Pawta IT moge do panstwa przemdwi¢, cho¢ niestety z lek-
ka niedyspozycja glosu. Chciatabym najpierw przytoczy¢ stowa pana profesora
Stanistawa Grygiela, ktéry ostatnio w Rzymie, po obejrzeniu filmu dokumental-
nego, wyprodukowanego na Uniwersytecie Papieskim dla TVP, powiedzial po je-
go emisji, ze chodzi o rzeczy fundamentalne, bez ktorych nie warto zy¢, nie warto
mysle¢ i nie warto kocha¢. I to byly stowa o Janie Pawle II, o jego zyciu i zwiazku
z nauka. To niezwykle cenne, ze s3 na tej sali osoby posiadajace osobiste wspo-
mnienia spotkan z ojcem $w., jest pan profesor Ziejka, ktéry, mam nadzieje opo-
wie kiedys o swoich wszystkich spotkaniach z ojcem $wietym, czy to w Castel
Gandolfo, czy w Watykanie, czy w Krakowie. W jaki sposéb papiez odbywatl te
spotkania z naukowcami, o czym z nimi rozmawial, jak bardzo pasjonowat sie¢
nauka, jak bardzo pasjonowat si¢ Zyciem uniwersytetéw. My dziennikarze mamy
tendencje do skracania wszystkiego w telewizyjne tzw. ,,setki’, czyli krétkie wypo-
wiedzi i tweety. Skracajac w tweecie wypowiedZ pana profesora — wspanialy wy-
kiad', mozna by zapyta¢, czy uniwersytety mamy sprowadzi¢ do roli producen-
tow patentéw? Jednoznaczne przestanie Jana Pawla II jest takie, ze uniwersytet ma
przede wszystkim formowa¢ miodych ludzi poprzez moralny autorytet.

! Zamieszczony w pierwszej czesci niniejszej ksiazki, s. 9.
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A teraz bardzo serdecznie zapraszam trzech rektorow krakowskich uczelni:

+ Pana profesora dr hab. n. med. Wojciecha Nowaka, naszego gospodarza
i rektora Uniwersytetu Jagiellonskiego,

+ Pana profesora dr hab. inz. Jana Kaziora, rektora Politechniki Krakowskiej

+ Pana profesora dr hab. Stanistawa Krawczynskiego, rektora Akademii
Muzycznej w Krakowie.

Nadszed! czas prosze Pafistwa na kontynuacje tego, co przedstawil nam pan
profesor Franciszek Ziejka. Profesor Ziejka miedzy innymi zastanawial sie, kim
bylby Jan Pawet II, gdyby nie zostal papiezem, wiec zacznijmy w kroétkich wysta-
pieniach od tego, czym bylyby nasze uniwersytety, gdyby nie Jan Pawel II, ktory
byt papiezem i absolwentem jednego z nich, Uniwersytetu Jagiellonskiego. Panie
Rektorze bardzo serdecznie prosze o wypowiedz.

Prof. dr hab. med. Wojciech Nowak: Ja moze troszeczke odejde od tych pytan, bo
wyklad pana prof. Ziejki, mojego wielkiego poprzednika, pokazat bardzo wazna
rzecz. Pokazal mianowicie role Jana Pawla II w sytuacji sprzed trzydziestu lat: jak
wowczas wygladata Europa, jak wygladata Polska, jak wygladal $wiat, jak wygla-
daty uniwersytety? To jest nieporéwnywalne z czasem obecnym, te stowa, ktdre
wtedy wypowiadal, mialy ogromne znaczenie. Miejcie panstwo $wiadomos¢ nie
byto Internetu, a Steve Jobs jeszcze nie spowodowal, Ze wszyscy jesteSmy uza-
leznieni od telefonu komdrkowego i posiadamy nieograniczone mozliwosci ko-
munikacji z calym $wiatem. To bylo wtedy niewyobrazalne, zeby w kazdej chwi-
li mie¢ moznos¢ polaczenia si¢ z Australig i przedyskutowania probleméw. Tego
wszystkiego wowczas nie bylo. A ten cztowiek, w swojej madrosci i przenikliwo-
$ci, rozumial jakie niebezpieczne procesy zaczynaja podkopywac wyzsze uczelnie,
naruszajgc ich fundamenty, fundamenty zasad, wedle ktérych dotychczas funk-
cjonowaly i ktorymi sie kierowaly. Jestem niezmiernie ciekaw, jakby Jan Pawet II
ocenil Internet. Pod koniec pontyfikatu byly przeciez takie momenty, ze bardzo
interesowal sie informatyka. Jego nastepca, Benedykt XVI, nawet chyba rozpoczat
ere kontaktu przez media, a papiez Franciszek chetnie wykorzystuje media spo-
teczno$ciowe. Nie mozna o tym zapomnie¢ Anno Domini 2020.

Pan prof. Ziejka wspomnial stusznie o konflikcie badan podstawowych i tzw.
badan wdrozeniowych, konczacych sie patentem, ale bardzo prosze dziennikarzy,
by nie mylili poje¢. To jest tak jakbysmy mowili o rowerze i bolidzie mercedesa.
Jeden i drugi jedzie, ale to nie jest to samo. Szanowni Panstwo, przeciez nie dlatego
elektrycznoscia zajmowal sie Rutherford, zeby mozna bylo produkowa¢ zaréwki.
Nie dlatego fizycy rozbijali atom, Zeby produkowa¢ bomby. A Roentgen nie po to
odkryl promienie jonizujace, zeby zarabia¢ na badaniach radiologicznych. Nigdy
czego$ takiego nie bylo, nie ma i nie bedzie. Oczywiscie, Ze to si¢ uzupelnia. A to,
ze z badan podstawowych wynikajg genialne potem rézne rzeczy wdrozeniowe,
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to, co pani powiedziala, patenty, to jest rozwoj cywilizacji. Wré¢my jednak do Ja-
na Pawla II, bowiem to jest najistotniejsze.

Szanowni Panstwo, przytoczone przed chwilg przez prof. Ziejke cytaty, staly sie
codzienng refleksja srodowiska uniwersyteckiego i niemal kazdy z nas je dobrze
zna. Ja zadatem sobie dawno temu takie pytanie. Karol Wojtyla to byl nasz student
Wydzialu Polonistyki, w czasach bardzo trudnych, czasach wojny. Jak panstwo wie-
cie, potem byl studentem Wydzialu Teologicznego, bo jeszcze w tamtych czasach
ten wydzial byt w Uniwersytecie Jagielloniskim. Kazdy z nas ma w swoim Zyciory-
sie taki moment, gdzie zastanawia si¢ nad pewnymi tematami typu: co znaczy uni-
wersytet, co znaczy ksztaltowac postawe obywatelska, patriotyczna, co to znaczy?
Zadaje sobie to pytanie, kto taki wptyw wywart na Karola Wojtyle, wtedy jeszcze
studenta? I cofnalem sie do jego encyklik, zeby zobaczy¢, kogo najczesciej, w tych
tematach universitas cytuje. Jest taki czlowiek, doskonale Panstwu znany, miano-
wicie prof. Kazimierz Twardowski. Nie byt on profesorem Uniwersytetu Jagiellon-
skiego, lecz uniwersytetu lwowskiego, byt twdrca filozofii Iwowskiej. W 1932 ro-
ku otrzymal w Poznaniu doktorat honoris causa i z tej okazji wyglosit wspaniaty
wyklad. I papiez wlasnie jego cytowal, przytaczajac fragmenty tamtego wykladu.
Postuchajcie Panstwo, to ten stynny wyklad ,,0 dostojenstwie uniwersytetu”:

Owo dostojenistwo uznawal Twardowski za najwyzsza akademicka wartos¢, ply-
naca nie tylko z sedziwego wieku i chlubnej tradycji uczelni, takiej jak nasza, ale upa-
trywal jego zrédlo, zrédto owego dostojenistwa, w samej idei uniwersytetu. Wedtug
Twardowskiego zasadniczym zadaniem uniwersytetu jest zdobywanie prawd i praw-
dopodobienstw naukowych oraz krzewienie umiejetnosci ich dochodzenia. Rdzeniem
ijadrem pracy uniwersyteckiej jest tworczo$¢ naukowa zaréwno pod wzgledem mery-
torycznym, jak i metodycznym. Zauwazal, ze stuzac temu celowi uniwersytet promie-
nieje dostojenstwem, tworzac najwyzsze wartosci intelektualne. Uniwersytet winien
uczy¢ tego sposobu myslenia, ktéry do owej wiedzy i prawdy prowadzi. Podkreslit
réwnoczesnie, ze uniwersytet ma wrecz obowiazek unikaé wszystkiego, co by mogto
jego niezawisto$¢ nadwyrezy¢ lub stwarza¢ chociazby pozory ulegania jakimkolwiek
wplywom i dgzeniom. Uniwersytet musi przestrzega¢ nalezytego dystansu miedzy soba,
a nurtem, ktory mknie okoto niego w tzw. zyciu dnia codziennego, a wiec dystansu do
$cierajacych si¢ pradow spotecznych, ekonomicznych, politycznych i wszelkich innych.

To byl 1932 rok. Jan Pawel II zapamigtat te stowa i twdrczo je rozwinal. Wigk-
szo$¢ z nas, na pewno ja, bardzo dokladnie pamieta te stowa. I zadatem sobie juz
jako medyk pytanie: jak to sie dzieje, ze czlowiek, taki jak Jan Pawet II méwi praw-
dy oczywiste, bo przeciez dla kazdego z nas tu obecnych, swoboda badan nauko-
wych, wolno$¢ badan naukowych jest prawda oczywista, i jest styszany? Gdyby
wiekszos$¢ z nas wyszla na jakie$ forum publiczne, to nikt nie zwrécilby uwagi
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na to, co powiemy, wszyscy przeszliby nad tym do porzadku dziennego. A jak te
prawde glosit Jan Pawel II, to wszyscy styszeli i przynajmniej 80% nie tylko sty-
szalo, ale i stuchalo i to jest ten fenomen, ktérego nie nauczy zaden, nawet naj-
lepszy uniwersytet, bo to po prostu jest pewien dar. Ja ttumacze sobie ten feno-
men jedng bardzo prosta odpowiedzia. U jego zZrddet znajduje si¢ autentyczno$¢.
W Janie Pawle II wszyscy wierzacy i niewierzacy, agnostycy, widzieli autentycz-
nego czlowieka. W tym tez tkwita jego najwieksza sifa i to jest ta sita, ktérg i nam,
i uniwersytetowi, przekazal.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkuje panie profesorze. Absolutnie nie bylo moja
intencjg krytykowanie tego, ze na uniwersytetach powstajg patenty. Sama jestem
naukowcem na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II i wiem, Ze wizjonerstwo
pozostaje wielkim zadaniem uniwersytetow. Mysle jednak, ze przede wszystkim
tutaj wybrzmialo to, ze ci genialni naukowcy, ktérzy tworzyli patenty, byli zazwy-
czaj dobrze uformowanymi ludzmi. I niezaleznie od tego, czy byli fizykami, che-
mikami, czy lekarzami, byli przede wszystkim humanistami, a naczelng, pierw-
sza warto$cia byl dla nich cztowiek. Przy okazji, odpowiadajac na pytanie Pana
Profesora o Internet i technologie, to warto wspomnie¢ wypowiedz Jana Pawta II
z 2002 roku, kiedy wigkszo$¢ z nas nie korzystala jeszcze powszechnie z Inter-
netu, papiez napisal w oredziu na Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu: ,,Ko-
$ciot podchodzi do tego nowego srodka — Internetu, miedzyludzkiej komunikacji
z realizmem i zaufaniem. Internet podobnie jak inne narzedzia komunikacji jest
$rodkiem, a nie celem samym w sobie.” I to jest, mysle, tez ta wizja Jana Pawta II,
ze w czasie, kiedy jeszcze nie wszyscy korzystaliSmy on juz potrafit w takich sto-
wach o tym napisac.

Mikrofon widze jest juz w rekach pana profesora Krawczynskiego, zostanmy
w takim razie w nurcie humanistycznym i artystycznym. Panie Profesorze, jak mu-
zykow wcigz inspiruje Jan Pawel II, jak inspiruje Panstwa uczelnig?

Prof. Stanistaw Krawczynski: Tak, to niezwykle ciekawe pytanie, ale jednocze-
$nie szalenie istotne. Jan Pawet II czut si¢ silnie zwigzany ze $srodowiskiem uni-
wersyteckim. Pozwole sobie przypomnie¢ stowa, ktére wypowiedzial w 2002 roku
podczas spotkania 17 czerwca na terenie budowy biblioteki Uniwersytetu Papie-
skiego, pdzniej nazwanego jego imieniem. Powiedzial wtedy: ,,Codziennie modle
sie za wasze uczelnie”. Niezwykle istotnym jest tu stowo — ,,codziennie” - pokazuje
ono, jak ogromna wage przywiazywat papiez do spraw srodowiska akademickie-
go. ,Codziennie’, czyli kazdego dnia, znaczy, ze mialo to dla niego ogromng wa-
ge. Jan Pawel II jako pedagog akademicki, jako profesor przenosit w swoja poz-
niejsza codziennos¢ wiele elementow z zycia akademickiego. To bylo cos, co, my
jako nauczyciele akademiccy przejmowalismy pod$wiadomie, ale zawsze uznajac



Panel dyskusyjny rektoréw uczelni krakowskich 181

za wzorcowe. Uniwersytet — universitas — to wspdlnota, spoleczno$¢; tak myslat
o $rodowisku akademickim Jan Pawet II i przekladal to na zwykla codziennos¢,
zwlaszcza w okresie, gdy spelnial profesorskie obowiazki.

Che¢ tworzenia wspolnoty byla inspiracja do stynnych spotkan z mlodzieza,
wycieczek gorskich, wypraw kajakowych... to byla préba szukania we wspolno-
towej formule relacji mistrz—uczen, odnalezienia tej zaleznosci oraz niezwykle
glebokiego ,,zanurzenia si¢” w niej. Dla ojca Swietego nie byla to relacja dwoch
réznych poziomow, lecz wzajemne wspolistnienie - relacja paralelna, w ktorej
uczen przejmuje od mistrza wiedze, a mistrz przekazuje ja na poziomie partner-
skim, dzigki czemu czyni to najskuteczniej. Oczywiscie, w zamian Kardynal Woj-
tyta otrzymywatl od uczniéw wielka i niezwykta mitos¢.

Przypominam sobie spotkanie z mlodzieza na Skalce podczas pierwszego przy-
jazdu Jana Pawla II do Polski. Niezwyklym doswiadczeniem byto juz samo oczeki-
wanie mlodziezy na jego pojawienie si¢. Miatem wtedy szczescie przygotowywac
oprawe muzyczng spotkania. Studenci przyniesli zrobiony przez siebie krzyz, ktory
pozniej chcieli postawi¢ w Miasteczku Studenckim. Oczekujac na Jana Pawla II,
zaczeli w bardzo specyficznej konfiguracji odmawiac rézaniec — czgs¢ modlitwy
recytowaly kobiety, kolejna cze$¢ mezczyzni. W tej chwili, pelnej napigcia i ocze-
kiwania, zwracalo uwage, jak wielka site osiagneta modlitwa zréznicowaniem
kolorystycznym, wysokie glosy zenskie dialogowaly z niskimi meskimi. Mialem
wrazenie symbolicznego uzupelniania sig, silnego polaczenia mezczyzn i zespo-
lenia kobiet w tym samym akcie modlitewnym. Ukazywalo to zmierzanie do te-
go samego celu jednolicie i rownoleglymi drogami. Pamietam, bylo to dla mnie
niezwykle przezycie...a p6zniej samo spotkanie z Janem Pawlem II. Jego wypo-
wiedzi, jego niezwykla bezposrednio$¢ i prostota oraz wspomniana umiejetnosé
utrzymywania relacji na jednym poziomie, bez podkreslania swojej wiodacej po-
zycji. Pamietam, ze przez lata fascynowalo mnie to wlasnie spotkanie, dzigki nie-
zwyklej sile modlitewnej i wiezi z papiezem, ktora wtedy, nawet bez jego bezpo-
sredniej obecnosci, zostala nawigzana i realnie miala miejsce.

Jako ciekawostke opowiem Panstwu o sytuacji, ktéra wydarzyta sie pozniej,
a zwigzana byta z tamtym wydarzeniem oraz postacia, ktorej osobowos¢, skrom-
nos¢ i osiggniecia artystyczne niezwykle ceni¢ — kompozytorem Wojciechem Ki-
larem. Byt on osobag bardzo religijna, przywiazujaca wielka wage do wszystkiego,
co zwigzane z wiarg i co tak silnie objawialo sie w jego muzyce. Przygotowywalem
prawykonanie utworu Angelus Kilara, byl to rok 1981, czas trudny, okres stanu wo-
jennego; poprositem kompozytora o wskazdwki, co do sposobu wykonania dzieta.
Pytalem, na co powinienem zwrdci¢ uwage, pracujac nad utworem. A Kilar wte-
dy powiedzial: ,;ja tak na odlegto$¢ z Panem nie potrafi¢”. Kompozytor mieszkat
w Katowicach, ja w Krakowie; i kontynuowal: ,,to ja przyjade do Pana, spotkamy
sie i porozmawiamy”. Podczas spotkania poprosil: ,,zanim podziele si¢ swoimi
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przemysleniami, prosze mi powiedzie¢, jakie miat Pan pierwsze skojarzenia z tg
kompozycja, gdy ja Pan ustyszal?”. Wtedy opowiedzialem o spotkaniu na Skalce.
Pamietam, Ze byt niezwykle poruszony i powiedzial ,moim zamiarem nie byto
tworzenie specyficznej kolorystyki” — w utworze tym fragmenty rézanca byly do-
ktadnie tak samo wykonane, jak wtedy na Skalce — osobno glosy zenskie, osobno
meskie, znowu zenskie i tak na przemian. ,Natomiast jedno, co musz¢ Panu po-
wiedzie¢: chcialem uzyskac i pokazaé niezwyklg site tej modlitwy poprzez uzycie
dwoch réznych barw” W zwigzku z tym zaistnialy dwie jak gdyby skrajnie rézne
sytuacje, a jednak zlgczone jedng mysla, jedna ideg.

Jan Pawet IT w swoim nauczaniu duszpasterskim niezwykle czesto nawigzywat
do mysli zaczerpnietych z nauczania akademickiego. Niejednokrotnie wykorzysty-
wal idee, jakie pdzniej stawaly si¢ tematami przewodnimi dla poszczegdlnych Dni
jemu poswieconych. A wiec na przyklad prawda - prawda nie tylko w wymiarze
osobistym, prawda, ktdra stwarza moja wiarygodno$¢, ale tez prawda w badaniach
naukowych, prawda w dochodzeniu do tego, co najistotniejsze, co najwazniejsze.
Nastepnie kultura, ktéra wg. Jana Pawta II byla nieodlacznym elementem zy-
cia akademickiego, wzbogacajacym nasze osobowosci. A kultura, to takze sztuka,
a wiec m.in. oczywiscie muzyka, to, czym my zajmujemy si¢ w krakowskiej Aka-
demii. I tu chce wrdci¢ na moment do wydarzenia, ktére mialo miejsce dostow-
nie chwile temu. Kazdej edycji Dni Jana Pawta I towarzyszy koncert, staramy si¢
pokazac¢ kulture w jak najszerszym wymiarze. W tym roku udalo si¢ to w sposéb
zupelnie wyjatkowy, co wpisuje si¢, uwazam, w kontynuacje dziedzictwa Jana Paw-
ta II - siggniecie do szerokiego wymiaru kultury. Podczas koncertu, odbywajacego
sie w kosciele $w. Piotra i Pawta spotkaly si¢ zespoly chéralne wielu uczelni kra-
kowskich: Uniwersytetu Jagiellonskiego, Uniwersytetu Pedagogicznego, Uniwersy-
tetu Ekonomicznego i Miedzyuczelnianego Instytutu Muzyki Koscielnej. Zespoty
wystapity wspdlnie z Orkiestrag Akademii Muzycznej w Krakowie. Nie jest istotny
w tej chwili sam program koncertu. Wazna, moim zdaniem, jest idea polaczenia
kilku spolecznosci akademickich, stworzenia i podkreslenia wspdlnoty, universi-
tas, czyli tego, co pozostawil nam w swojej spusciznie Jan Pawet II i co tak mocno
podkreslal. Jestem gleboko przekonany, ze tak niezwykta postac, jaka byl Jan Pa-
wel II, swoja osobowoscia, dzialaniem, ale i tez swoja modlitwa wywarla ogrom-
ny wplyw na polskie oraz §wiatowe srodowisko akademickie i to jest wielkie dzie-
dzictwo, ktérego nie wolno nam straci¢ i nie wolno od niego odejs¢ ani na krok.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkuje, Panie profesorze. Ogromnie cieszg¢ sie, ze
przywolal Pan Profesor posta¢ maestro Wojciecha Kilara. Musze powiedzie¢, ze
kilka dni po nagraniu - pami¢tam, wiele lat temu - po nagraniu ks. kardynata Sta-
nistawa Dziwisza, nagrywalam wywiad z okazji osiemdziesigtych urodzin Woj-
ciecha Kilara i zapytalam go wtedy: ,,A czego sobie Maestro zyczy z okazji tych
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osiemdziesiatych urodzin?” A on spojrzal na mnie i powiedzial: ,Wie Pani przy-
wolam sfowa jednego paulina z Jasnej Gory, ktéry jak obchodzitem ktéry$ jubi-
leusz (bo wlasnie zawsze te jubileusze obchodzit wlasnie na Jasnej Gorze) mowi
mi tak: «Wiesz co, zycze ci, zeby$ nie zbiskupial»”. I tym Zzartobliwym akcentem
mysle, ze warto przej$¢ do Jana Pawta II, ktéry jako papiez zawsze miat dla uczo-
nych otwarte drzwi Palacu Apostolskiego. Wazne jest to, co powiedzial mi ostat-
nio George Weigel i co powtarzalo wielu przyjaciot papieza, on nieustannie stu-
chal, stuchal i przez te spotkania si¢ uczyl.

I teraz pytanie do Pana Profesora z dziedziny technicznej, technologicznej na
Politechnice Krakowskiej, jak Panistwo czerpiecie z nauki Jana Pawta II? Jak on
inspiruje srodowisko Politechniki Krakowskie? Czy podobnie jak Akademi¢ Mu-
zyczng? Jak z nauczania papieza humanisty, mozna wzig¢ co$ dla studentéw wia-
$nie tych ktorzy studiuja cos, co jest przyszloscig?

Prof. dr hab. inz. Jan Kazior: Na wstepie chcialbym szczegélnie podkresli¢, ze
spoleczno$¢ akademicka Politechniki Krakowskiej ma wcigz bardzo bliskie wigzy
z Janem Pawtem II. Kiedy Jan Pawet II byl wikarym w bazylice $w. Floriana jed-
noczesnie byt opiekunem akademickim studentéw Politechniki Krakowskiej. To
wiasnie w tym okresie nawigzaly si¢ bardzo bliskie relacje Jana Pawla II ze spo-
tecznoscig akademicka. Osmiele sie nawet powiedzie¢, ze byty to bardzo bliskie
przyjaznie zawigzane w czasie wypraw na jeziora, kiedy Karol Wojtyla jeszcze jako
biskup, a potem jako kardynat odpoczywal w towarzystwie studentow, ale i profe-
soréw z Politechniki Krakowskiej. Wymienie tutaj tylko jednego blogostawionego
profesora, Jerzego Ciesielskiego. Dla naszej spotecznosci akademickiej szczegdl-
nym wydarzeniem byla data 17 czerwca 1999 roku, kiedy po mszy papieskiej na
Wawelu odbyto si¢ spotkanie ze spotecznoscia akademicka Politechniki Krakow-
skiej, podczas ktérego papiez odebral godnos¢ senatora i profesora Politechniki
Krakowskiej. To dla nas bylo szczegdlne wyrodznienie, ale i réwniez szczegdlne zo-
bowigzanie do poglebienia i zrozumienia tych mysli i wartosci, ktore przekazywat
nam Jan Pawel II. Nie tylko jako glowa Kosciola, ale moze przede wszystkim ja-
ko wybitny filozof i jako naukowiec. Trudno mi sobie wyobrazi¢ jak wygladataby
dzisiaj Politechnika Krakowska bez tych szczegélnych i glebokich wigzi taczacych
naszg spolecznos¢ z Janem Pawtem II.

Ustosunkowujac si¢ do pytania Pani Redaktor, jak Jan Pawel IT odni6stby sie
do wspolczesnosci? Jakie zdanie mialby na temat Internetu? Wydaje mi sig, ze te
mysli, ktore przekazywal nam Jan Pawet IT sg na tyle glebokie, Ze mozemy réwniez
znalez¢ odpowiedz na to pytanie. Mianowicie obserwujemy, szczegolnie na poczat-
ku XXI wieku, ogromny rozwoj i postep technologiczny i zadajemy sobie pytanie
o granice eksperymentu i roli cztowieka, roli pracownika naukowego w tych ba-
daniach. Dokad my zdazamy i jakie sg granice tych naszych badan? I tutaj nawet
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przegladajacstu te antologie, ktérg otrzymalismy, wchodzac na dzisiejsze spotka-
nie, mozna znalez¢ fragment zawierajacy szereg mysli, ktore Jan Pawel I dwadzie-
$cia lat temu przekazal w czasie jednego ze spotkan z rektorami polskich uczelni.
Zwrocil wtedy szczegdlna uwage na specyficzng role pracownikéw naukowych
prowadzacych badania eksperymentalne przyczyniajace si¢ do rozwoju nowych
technologii. Pytal wowczas o pewne granice i odpowiedzialno$¢, za te badania. Bo
trzeba powiedzie¢, ze rozwdj technologii, szczegolnie technologii informatycznych,
stanowigcy przedmiot fascynacji nie tylko dla mltodziezy, ale i réwniez dla nas,
generuje pewne zagrozenia. Prosze zwrdci¢ uwage, Ze ten nieograniczony postep
technologiczny rodzi przeciez okreslone leki i obawy, a w niektérych wypadkach
wrecz czujemy sie zagrozeni. I zeby poda¢ konkretny przyktad, przywoltam ha-
sto: cyberbezpieczenstwo. Ja nawet nie wiem, czy w tej chwili nie wydajemy wie-
cej pieniedzy na cyberbezpieczenstwo, niz na rozwdj informatyki i rozwdj tech-
nologii cyfrowych. Bo ten rozw6j w wielu przypadkach stanowi dla nas ogromne
zagrozenie. Jan Pawel II na poziomie ogdlnych rozstrzygnie¢ czy wskazan na te
pytania odpowiedzial. Jaka jest w tym zakresie odpowiedzialnos¢ pracownika na-
ukowego? I tutaj papiez zwrocil szczegélng uwage na to, ze pracownik naukowy
powinien przestrzega¢ zasad etyki i moralnosci. Cztowiek rozwijajac technologie,
powinien zachowywac si¢ w ten sposob, zeby z nich madrze korzysta¢, a nie do-
prowadza¢ do sytuacji, ze rozw6j technologii bedzie generowal zagrozenia, w wy-
niku ktorych czlowiek straci poczucie bezpieczenstwa. Rzecz nie dotyczy tylko
rozwoju technologii, ale zwr6¢my uwage, ze rozwdj technologii rowniez prowadzi
do niszczenia srodowiska, w ktérym Zyjemy i tego tez jesteSmy swiadkami. Po-
step technologiczny prowadzi do zmian klimatu, ale i rowniez do zmian jakosci
powietrza i generalnie Srodowiska, w ktorym zyjemy.

Reasumujac, wydaje mi sie, ze stuchajac wypowiedzi Jana Pawta II przy réz-
nych okazjach, znajdujemy na te pytania taka odpowiedz, ze w swoich badaniach
musimy sie kierowac etyka, musimy si¢ kierowa¢ moralnoscia, a uzyskane wyni-
ki powinny zawsze stuzy¢ rozwojowi czlowieka, a nie przyczynia¢ si¢ do tego, ze
w wyniku rozwoju technologii cztowiek bedzie si¢ czul ograniczony, zagrozony,
nie bedzie si¢ rozwijal. Wydaje mi sie, ze Politechnika Krakowska zawsze pamieta
o Janie Pawle II. Jest takim naszym sumieniem, do ktérego w trudnych chwilach
nasi pracownicy i studenci zawsze si¢ odnosza.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkuje, Panie Profesorze. Mysle, ze drugi duch pa-
tronujacy naszym rozmowom, tak to tutaj czujemy w tej sali, to jest stuga Bozy
Jerzy Ciesielski, genialny inzynier i profesor Politechniki Krakowskiej, o ktorego
beatyfikacje caly czas wszyscy sie tutaj w Krakowie modlimy. Chcialabym przy-
wolac jeszcze stowa Jana Pawla II z warszawskiego kosciota sw. Anny wypowie-
dziane w roku 1979, kiedy Jan Pawel II po waznych stowach, iz cztowieka trzeba
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mierzy¢ miarg serca, ktora idzie przed wszystkim, przed inteligencjg, rozumem
i wyksztatceniem moéwit tak:

Tak jak kiedy$ moj rodzony ojciec wlozyt mi w reke ksigzke i pokazal w niej mo-
dlitwe o dary Ducha Swietego, tak dzisiaj ja, ktdrego réwniez nazywacie ojcem, pra-
gne modli¢ sie z warszawska i polska mlodzieza akademicka o dar madrosci, o dar ro-
zumu, o dar umiejetnosci, czyli wiedzy, o dar rady, o dar mestwa, o dar poboznosci.l
teraz kolejne pytanie do pandw rektoréw. Jaki dar polskie uczelnie moga da¢ dzisiaj
polskiej mlodziezy? Jakie najwigksze zadanie stoi dzisiaj przed nami, takze w obliczu
stulecia urodzin Jana Pawla II, aby pokoleniu, ktére nie pamigta osobiscie Jana Paw-
ta I przekazac ten ogrom madrosci, ktorg nam zostawil, to ogromne dziedzictwo, kto-
re trudno w ogodle zmierzy¢?

Prof. Wojciech Nowak: Szanowni Panstwo, tak si¢ sklada, ze mamy jeszcze tylko
pie¢ minut, a to jest bardzo duze pytanie, bardzo trudne pytanie. Ale tez odpo-
wiedZ na nie wydaje si¢ bardzo jednoznaczna i zarazem prosta. Nauczanie Jana
Pawta II jest dla nas przekonywajace i trafia do nas, bo jest autentyczne, bo jest
prawdziwe. Pani Redaktor powiedziala o tym spotkaniu w Warszawie, ze byly tam
ttumy mlodziezy, bo one chcialy przyjs¢, bo one chcialy Jana Pawla IT stucha¢, bo
byt autentyczny. To naprawde jest warunek sine qua non. Bo mozna chcie¢ by¢
stuchanym i nic z tego nie wynika. Jan Pawel IT byt autentyczny. Tak jak méwitem
zaraz bedzie przerwa, wigc pozwolcie Panstwo, ze odejde na chwile od tej bardzo
wysokiej nuty w rozmowie na temat Jana Pawla II. Bo nie zapominajmy, Ze w tej
autentycznosci to byl wspanialy, ale i zwyczajny cztowiek, z ktérym rozmowa byla
bardzo bezposrednia, ktdrego poczucie humoru bylo niewyobrazalne. Nigdy nie
zapomneg sceny, kiedy Jan Pawel II odwiedzal dziedziniec Collegium Maius. Spo-
tkanie byto o godzinie 10.00 i my$Smy wszyscy juz tam wcze$niej stali, a papamo-
bile podjechal gdzies za minute dziesigta. Papiez spytal, ktora jest godzina, kiedy
uslyszal, ze dziesigta, powiedzial ,,musimy jeszcze porozmawia¢, bo kwadrans
akademicki obowigzuje nawet papieza” Powiedzial to, gdy tam stalo mnéstwo
dostojnikéw koscielnych, politycznych, uniwersyteckich.

A pamigtam tez, jak bylem w Ameryce, na takim chirurgicznym duzym zjez-
dzie; ktoras stacja przeprowadzita wywiad z Janem Pawtem II. Opowiem to Pan-
stwu, bo chciatbym tego papieza pokazac bardziej bezposrednio, jako czltowieka,
a mniej od strony uniwersyteckiej. Ot6z, prowadzaca wywiad dziennikarka, nie
pamietam, ktora to byta, zadala niesmiertelne pytanie ,Ile 0s6b pracuje w Wa-
tykanie?”, a on na to po namysle, odpowiedzial ,trzy: ja, kardynal Dziwisz, no
i moze kardynal Casaroli”. Ja to ogladatem nie w Polsce; papiez na specyficz-
nym kontynencie amerykanskim, po obaleniu komuny, w szczegdlnym momencie
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historycznym w taki sposob, z takim wielkim dystansem do siebie, odpowiada na
to pytanie, nie pamietam juz ktérej stacji. Taki byt Jan Pawet II.

Dr Paulina Guzik: W takim razie bardzo dziekuje, Panie Profesorze i bardzo pro-
sz¢ pana profesora Krawczynskiego o takie wlasnie kroétkie stowa podsumowania,
by¢ moze jakies osobiste wspomnienie zwigzane z Janem Pawlem II.

Prof. Stanistaw Krawczynski: Pan Rektor powiedzial, ze Jan Pawet II byl oso-
ba niezwykle bezposrednig i taka powiedzmy mila w kontaktach, wiec teraz po-
zwole sobie na mate anegdotyczne wspomnienie zwigzane z Janem Pawlem II...
Miatem mozliwo$¢ niejednokrotnego uczestniczenia z nim w réznego rodzaju
spotkaniach, m.in. prywatnych w papieskiej kaplicy czy watykanskiej bibliotece.
Zawsze podczas tych wydarzen pojawial sie fotograf. Jednym byl Arturo Mari,
drugim Alberto Felici, ktérzy dokumentowali spotkanie ogromng ilo$cia zdjec.
Zdjecia te krazyly pozniej w réznych srodowiskach, jako ilustracje z Zycia Jana
Pawtla II. Jednym ze spotkan byla audiencja w sali Klementynskiej, gdzie z oj-
cem $wietym spotkaly sie: chor chtopiecy i chér mieszany Filharmonii Krakow-
skiej oraz chor Polskiego Radia. Spotkanie rozpoczelo sie od prezentacji uczest-
nikéw, jakiej dokonywalem razem panig profesor Bronistawa Wietrzny (prowa-
dzaca chér chlopigcy), ktora byta starsza ode mnie o kilkanascie lat. Mielismy
powiedzie¢ kilka stow do papieza, ja wreczalem ojcu $wietemu album z litogra-
fiami ko$ciota krakowskiego, ona bukiet bialo-czerwonych réz. I oczywiscie, jak
zwykle, zdjecia, zdjecia, zdjecia... Po latach, juz w Krakowie, przechodzac obok
kosciola $w. Katarzyny, zauwazytem napis ,Wystawa fotograficzna Polacy u Ojca
Swietego”. Pomyslatem, warto ogladna¢... na klasztornych kruzgankach zostaty
wyeksponowane fotogramy uszeregowane tematycznie: gérnicy u Ojca Swiete-
go, lekarze u Ojca Swietego, nauczyciele u Ojca Swietego. Juz z daleka rzucato sie
w oczy znajome zdjecie, na ktérym stoje z albumem, obok pani profesor Wietrz-
ny trzymajacej narecze kwiatow; zdjecie podpisano ,,Mlode matzenstwa u Ojca
Swietego”. Tak wiec, kazde spotkanie z Janem Pawtem II byto wyjatkowe; najcze-
$ciej w wymiarze duchowym, modlitewnym, niezwykle osobistym ale tez czasa-
mi humorystycznym.

Dr Paulina Guzik: To jeszcze z takich, kréciutkich wspomnien. Ksiadz profesor
Heller ostatnio na gali wreczenia ,,Totuséw’, zreszta serdeczne gratulacje dla tej
nominacji, absolutnie zastuzona po tylu latach przypominania nauki Jana Paw-
faIl... Ksiadz prof. Heller powiedzial, ze zanim Jan Pawet II zostal papiezem i on
chciat si¢ zajmowac kosmosem. ,,Méwili mi, Ze nie mozesz zajmowac si¢ kosmo-
sem, bo szkoda ksiedza, musisz si¢ zajmowac teologia.” I podsumowat tak: ,jak
Jan Pawel II zostal papiezem nie bylo takich probleméw”. Prosz¢ bardzo, po wspo-
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mnieniu ks. prof. Hellera, naukowca, wida¢, Ze na panstwa uczelni zajmujecie sie
sprawami, ktore dla humanistéow sa kosmiczne. Bardzo prosimy o wspomnienia
pana profesora Jana Kaziora.

Prof. Jan Kazior: Ja z pewnoscig zaliczam sie¢ do pokolenia Jana Pawta II, ale
w przeciwienstwie do moich kolegéw, nie miatem mozliwosci tak bezposrednich
spotkan z Karolem Wojtyla, kiedy byt papiezem. Natomiast jako uczen jednego
z liceéw krakowskich mialem przywilej, ze przyjmowalem na Wawelu sakrament
bierzmowania od, jeszcze wtedy chyba biskupa, Karola Wojtyly. Niemniej tak jak
moéwitem, Jan Pawet II jest dla spolecznosci akademickiej tg postacig, ktora wyty-
cza pewne wartosci i pewne cele, do ktorych zdazamy. I niewatpliwie Politechni-
ka Krakowska jest uczelnia techniczng, wiec ksztalcimy inzynieréw i wyzwaniem,
ktdra jest przed nami jest pytanie, w jaki sposob powinnismy ksztalci¢ inzynierdw,
ktorzy w jak najlepszy sposob stuzyliby spoteczenstwu, stuzyliby ludziom. Zada-
jac sobie to pytanie w tych dyskusjach na réznych posiedzeniach senackich komi-
sji, mogtbym to podsumowac w sposéb nastepujacy: ze czerpiac z tego bogactwa
myséli Jana Pawta II staramy sie ksztalci¢ w ten sposdb, zeby absolwenci Politech-
niki Krakowskiej, oprécz zdobytej wiedzy przede wszystkim mieli umiejetnosé
samodzielnego myslenia i kreowania tej nowej rzeczywisto$ci w ten sposéb, zeby
sie srodowisko technologiczne wokél nas rozwijato, ale i réwnocze$nie stuzylo
czlowiekowi i jego rozwojowi. W ten sposdb staramy sie przekazywac¢ nasza wie-
dze; czy nam sie udaje — to Panstwo sami z pewno$cig oceniacie i w przyszltosci
osadzicie. Dzigkuje bardzo.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkujemy, serdecznie dzigkuje panom profesorom,
zapraszam teraz na chwile przerwy. Po niej kolejna debata panéw rektoréow na
ktdérg serdecznie zapraszamy, a podsumowujac te cze$¢, mysle, ze pamietajmy
o Janie Pawle II przede wszystkim jako Czltowieku przez duze C. Bardzo dzigkuje.

6%

Dr Paulina Guzik: Jan Pawel II nie bal si¢ wchodzi¢ w dialog z tymi, ktdrzy sie
z nim nie zgadzali i z tymi, z ktérymi on si¢ nie zgadzal. Prof. Andrea Ricardi,
historyk idei, powiedzial mi w Rzymie w lutym, ze Jan Pawet II to byl cztowiek,
ktory stuchal szeptow swiata. I mysle, ze w kontekscie wchodzenia w spor takze
w tym naszym dialogu to s3 bardzo wazne stowa.
A teraz zapraszam juz kolejnych zapowiedzianych gosci. Beda nimi:
+ Ks. prof. Wojciech Zyzak, rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
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¢ Pan prof. Andrzej Chochol, rektor Uniwersytetu Ekonomicznego w Kra-
kowie oraz

¢ Pan prof. Kazimierz Karolczak, rektor Uniwersytetu Pedagogicznego
w Krakowie.

Na poczatek tak jak poprzednio, bardzo prosze¢ o odwotanie si¢ do tego jak
uczelnie, ktére Panowie Rektorzy reprezentuja odnoszg si¢ do nauki Jana Paw-
fa II. Jak niosg to ogromne, gigantyczne dziedzictwo pozostawione nam przez
Jana Pawtla II.

Ks. prof. Wojciech Zyzak: To powinno by¢ najlatwiejsze zadanie dla mnie, bo
rozumie si¢ samo przez si¢, ze uniwersytet papieski, to nie tylko z racji nazwy
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II, ale z wszelkich innych powodéw ma niejako
w swoje DNA wpisane podtrzymywanie, rozwijanie dziedzictwa, tego fenome-
nu jakim byl $w. Jan Pawel II. I przygotowalem sig, pare rzeczy sobie wypisatem,
pewnie to nie jest wszystko, ale z takich najbardziej aktualnych spraw to oczywi-
$cie — my duzo publikujemy. W najblizszym czasie bedziemy publikowaé wraz
z Instytutem Dialogu Miedzykulturowego dzieta naukowe Karola Wojtyly. To be-
dzie dalsza czes¢ tego, co juz w srodowisku krakowskim zrobiono, czyli wydano
dziefa literackie. Tym razem bedg to dzieta naukowe, w oczywisty sposéb sg tam
przede wszystkim zaangazowani nasi pracownicy naukowi, bo sa to pisma filo-
zoficzne, teologiczne i po czesci pastoralne. To bedzie ponad trzydziesci tomow,
a wiec wszystko to, co w sposdb naukowy opracowywat Karol Wojtyta od 1946
do 1978 roku.

Oczywiicie, to jest naturalne, ze w takiej uczelni jak nasza dziala Osrodek Ba-
dan nad Mysla Jana Pawta I, ktdry prowadzi ojciec Kupczak. Wydaje serie zna-
mienity, mianowicie Studia nad mysla Jana Pawta II, prowadzi otwarte wyklady

»Jan Pawel II. Postuga myslenia”. Ma tez u nas na Wydziale Teologicznym Kate-
dre Antropologii, ale katedra ta pomyslana jest jako antropologia w rozumieniu

Jana Pawla II. My tez probujemy, w jakims sensie oddziatywac troche szerzej; to

jest oczywiste, ze na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II powstaje duzo prac

naukowych: czy to magisterskich, czy to doktoratéw na podstawie dorobku Jana

Pawla II. Powiem tez o pewnej inicjatywie, ktéra dla nas jest niezmiernie wazna,
a mianowicie Krakow Study Abroad, mamy taki projekt, JPII, ktory skierowany jest

do studentéw uczelni amerykanskich, pragnacych przyjecha¢ na trzysemestralne

spotkania tutaj w Krakowie, zeby zapoznac si¢ z miastem Jana Pawla II, zobaczy¢
naszg kulture, troche nawet pouczy¢ sie jezyka polskiego - to tez im proponujemy —
ale przede wszystkim, i to jest gtéwna idea, aby rozwija¢ i zglebiac dziedzictwo $w.
Jana Pawla II. I s3 mlodzi ludzie, ktérzy bardzo chetnie przyjezdzaja, ptaca za to

i realizujg tutaj te spotkania w naszym krakowskim $rodowisku.
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Oczywiscie, istnieje tez bardzo wazny Osrodek Dokumentacji Studium Pon-
tyfikatu Jana Pawla IT w Rzymie, na czele tego O$rodka stoi pracownik naszego
Uniwersytetu. I to dzieki ich pomocy organizujemy od lat cos, mysle, tez bardzo
waznego dla dziedzictwa Jana Pawla II, mianowicie opracowujemy bibliografie
dotyczaca papieza, wigc staramy si¢ wszystko to, co si¢ na jego temat ukazuje,
zwlaszcza jesli chodzi o badania naukowe, gromadzi¢ jako bibliografie, jako swo-
ista pamie¢. Mozna by duzo méwi¢, chociazby o naszych dziennikarzach, ktorzy
nakrecili ostatnio film Lubie patrzec jak wschodzi Stotice, ale to moze by pani Pau-
lina wiecej o tym filmie opowiedziala. Film zrobiono z dosy¢ duzym rozmachem.
Te rézne inicjatywy nie stabna, to jest, mysle, jaki§ pozytywny dla nas aspekt or-
ganizacyjny. Coraz bardziej widzimy zapotrzebowanie na przypominanie postaci,
dziedzictwa Jana Pawla II, zwlaszcza ze zblizajacym si¢ stuleciem urodzin. Nie-
dawno podpisalismy tez umowe z burmistrzem Wadowic, gdzie nasi profesoro-
wie beda w tamtym §rodowisku proponowac pewne spotkania, wyktady dotyczace
ich wielkiego patrona, patrona miasta. Tych inicjatyw jest duzo, nam jest pod
tym wzgledem latwiej, bo jesteSmy uczelnig koscielng i uczelnig humanistyczna.
Z takim profilem jaki mamy, jak powiedziatem: teologia, filozofia, historia, nauki
spoleczne; mysle, ze to co dla nas jest niezwykle cenne, to jest wlasnie to, ze po-
zostajemy w ramach Kolegium Rektorow Szkoét Wyzszych Krakowa i ze mozemy
w ramach tego forum wchodzi¢ w dialog.

Mysle, ze to, ze podtrzymujemy, to co nam moéwit $w. Jan Pawet 11, ze przypo-
minamy jego nauczanie, to jest jeden aspekt, na pewno bardzo wazny, ale mamy
swiadomos$¢ rowniez tego, ze lata mijajg, ze Swiat sie zmienia, Ze trzeba nam wy-
pracowywac i dazy¢ do tego, zeby odkry¢ istote fenomenu Jana Pawla II i ze to
nie moze by¢ tylko przypominanie wprost jego slow, ale tez tego, co jest istotg te-
go wielkiego sukcesu, jaki odnidst §w. Jan Pawel II, rowniez w dziedzinie relacji
z uczelniami.

Wprowadzajacy wyklad prof. Andrzeja Nowaka utwierdza mnie w tym, ze
nalezy mysle¢ o tym, ze te stowa Fides et Ratio, tzn. ten istotny element dialogu
pomiedzy rozumem a wiarg, do ktérego my si¢ przyznajemy, ze on jest jakis fun-
damentalny, ze Jan Pawel II byt tez taka postacia. To takze powinni$my podtrzy-
mywac i przypomina¢ oraz starac si¢ tego stylu uczy¢, chociaz to oczywiscie jest
jaki$ charyzmat, jakis$ dar niezwykly. To juz zresztg padlo tutaj podczas tej debaty,
ze Jan Pawel II byl kims, kogo chcialo si¢ stucha¢. Nawet jesli czesto, stuchajacy,
rozmawiajacy z ojcem $wietym nie do konca sie zgadzali i nawet jesli nie zgadzali
sie z tym, co on méwi, to chcieli go stuchac. Ja dlatego o tym, moéwie, bo mamy ja-
ko uczelnia koscielna nowg konstytucje, ktérg dal nam papiez Franciszek, zreszta
konstytucje o nazwie wiele mowiacej Veritatis Gaudium; moze to nawet jest cytat
z Jana Pawla II. W tym dokumencie papiez Franciszek zawar} takie zdanie, dla nas
niezwykle istotne jako dla uczelni ko$cielnej, zeby nawet jesli nie da si¢ osiagnaé
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w stu procentach zadania tego przekonywania w ramach dialogu, to jednak zeby
robi¢ wszystko, co w naszej mocy, zeby by¢ w ogdle stuchanym. To jest dzisiaj jakies
szczegolne zadanie. I ten fenomen Jana Pawta II w tym zakresie tez tak postrze-
gam. Jak on to robil, ze byl stuchany, ze ludzie, ktérzy czesto sie z nim zupetnie
nie zgadzali, jednak starali sie go spotka¢, ustysze¢, co on ma im do powiedzenia.
I to moze tez jest jakie$ olbrzymie zadanie, jakie przed nami stoi.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dziekuje¢, Ksieze Rektorze. Przypomnialy mi si¢ stowa
Pana Profesora o tej autentycznosci Jana Pawla II, rzeczywiscie po prostu on taki
byl, autentyczny i rzeczywiscie prawdziwie taki, ze chciato sie go stucha¢. Jeszcze
odwotam si¢ tu w trybie ad vocem do projektu John Paul II. Studenci amerykanscy,
ktérzy do nas przyjezdzaja, a mam przyjemnos¢ prowadzi¢ z nimi zajecia z ko-
munikacji, zresztg komunikacji wg. Jana Pawla II, majg ogromng wiedze o Janie
Pawle II, ktdra czesto zawstydzajg naszych polskich studentéow, w szczegdlnosci
wiedzg w zakresie teologii ciala. W dziedzinie, moim zdaniem, zupelnie jeszcze
nieodkrytej wsrodd mlodych ludzi tutaj w Polsce. Mlodzi Amerykanie si¢ tym po
prostu fascynuja. I mysle, ze to jest tez ogromne zadanie, zeby znalez¢ takie punk-
ty, ktdre s jeszcze zupelnie nieodkryte przez mtodych ludzi, troche - ale stabo -
pamietajacych papieza, bo jako dzieci ogladali go z babciag w telewizji albo moze
mieli szczgscie by¢ na ktores pielgrzymce, ale to sg ludzie, ktorzy urodzili si¢ pod
sam koniec lat dziewigédziesigtych ubieglego wieku. Oni majg prawo nie pamie-
ta¢, wiec to jest rzeczywiscie nasze ogromne zadanie, Zeby te autentycznos¢ papie-
za pokazac i pokazac tez to, dlaczego chcieliSmy go wszyscy stuchac. I jak inspiro-
wal w tym wymiarze praktycznym, o ktérym moéwit Ksiadz Rektor.

Sadze, ze teraz jest ten najwlasciwszy moment, aby Pan Rektor opowiedzial
o Uniwersytecie Ekonomicznym, w jaki sposéb Jan Pawet II inspirowat ludzi na-
uki takze w wymiarze praktycznym. Jak jego stowa dotyczace Boga, religii, Chry-
stusa sprawdzaly sie w tak przyziemnych sprawach jak ekonomia czy finanse; wigc
bardzo prosze teraz Pana Profesora o kilka stéw na temat tego jak ekonomisci te
papieska nauke biorg do siebie i jak z niej korzystaja.

Prof. Andrzej Chochol: Szanowni Panstwo, przede wszystkim na samym poczat-
ku chcialem bardzo goraco podzigkowac organizatorom za zaproszenie mnie na
to wazne spotkanie. Odczuwam to spotkanie jako uroczysto$¢, bo przeciez to jest
$wieto spotecznosci akademickiej w Krakowie, kiedy mozemy dyskutowac na tak
wazne tematy.

Szanowni Panstwo, pozwdlcie, Ze na poczatku troche zmienie konwencje mojej
wypowiedzi w poréwnaniu do mojego poprzednika i podziele si¢ moja osobista
refleksja, pokazujaca w troche odmienny sposob obecnos¢ ojca $wigtego w spo-
tecznosci akademickiej, w spolecznos$ci Krakowa. Otdz chce powiedzie¢, ze uro-
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dzitem si¢ i swoje dziecinstwo spedzitem w samym centrum Krakowa. Z jednego

okna widzialem fragment Wawelu, z drugiego okna naszego mieszkania widzialem

fragment kosciola Bozego Ciala, obecnie bazyliki Bozego Ciala. I tam tez bylem

ministrantem. Kiedy jako maly chlopiec stuzytem do mszy, kosciét ten byt pod

jurysdykcja biskupa Karola Wojtyly. On przyjezdzat od czasu do czasu na wizy-
tacje kosciota. Kosciét byl wtedy odpowiednio przygotowany, pamigtam pewnag
nerwowo$¢ ksiedza proboszcza, wowczas ksiedza Grabiszewskiego, towarzyszaca
przygotowaniom do podjecia biskupa w naszym kosciele. I musze powiedzied, ze

stuchalem woéwczas biskupa Wojtyly, ale go wtedy nie styszalem, nie rozumiatem

tych kazan do konca. Kiedy bylem juz znacznie starszy, w mlodzienczych latach

przechodzitem u podnéza kopca Kosciuszki i w pewnej odlegtosci zobaczylem

posta¢ nieco przygarbiona, skupiong zblizajaca si¢ w moim kierunku. Zauwazy-
tem, Ze to wlasnie ksigdz, juz wowczas kardynal, Wojtyla. Kiedy przechodzilismy
juz blisko siebie, sklonitem glowe, Zeby go powita¢ go, odda¢ mu szacunek i za-
uwazylem wtedy, Ze on nie chcial mnie tylko zobaczy¢, on chcial mnie pozna¢. Za-
trzymal sie, zaczat ze mng rozmawiac, zapytat kto ja jestem, co tutaj robi¢ i wtedy
zobaczylem te glebie tego cztowieka. On nie chce tylko widzie¢, on chce pozna¢
ludzi i wejs¢ glebiej. I kolejne takie wydarzenie w moim zyciu z kontaktu z Janem

Pawtem II. Kiedy juz jako papiez 17 czerwca 1979 rok przyjechat do Polski, ja juz
bylem po obronie pracy habilitacyjnej. I podczas tej pielgrzymki na nasza uczel-
nie przyjezdza wielki Jan Pawel II, ojciec $wiety. Chcialem Panstwu pokaza¢ ten

moment, kiedy on przyjezdza na nasza uczelni¢ i witamy go przed budynkiem.
Ojciec $wiety zmierzal wtedy papamobile na cmentarz Rakowicki, zeby odwiedzi¢
swoich rodzicow. I wowczas w czasie tego krotkiego spotkania z nami wypowie-
dzial znamienne slowa: ,Zawsze zastanawialem si¢ nad tym skad ta koniunkgja,
po jednej stronie karmelici bosi, po drugiej Akademia Ekonomiczna’, bo wow-
czas tak sie nazywali$my. I wypowiada takie trzy uderzajace stowa: ,,ekonomia na
bosaka”. ,,Ekonomia na bosaka” to okreslenie do dzisiaj funkcjonuje w pamieci

naszej spolecznosci. ,,Ekonomia na bosaka” - czy to byt tylko zart? Teraz, z per-
spektywy lat, mozna powiedzie¢, ze nie do konca.

Zmierzam juz tutaj w kierunku tych refleksji, ktére dzisiaj tutaj na tej sali wy-
brzmialy, a wiec w kierunku uniwersytetéw dzisiaj i pytania o ich stuzbe¢ prawdzie.
Stuzba prawdzie, pan profesor Wojciech Nowak powiedzial, Ze ojciec §wigty w spe-
cyficzny sposob mowil rzeczy oczywiste i gteboko prawdziwe. I okazuje sie dzisiaj,
jak te rzeczy, wydawatoby sie oczywiste, s niestychanie wazne. Papiez na réznych
spotkaniach moéwit o nich réznymi stowami. Stowa wydawatoby sie oczywiste, ale
jakze wazne. Jak popatrzymy na te prawde, prawde, ktora powinna by¢ krzewiona
na uniwersytetach, to trzeba zauwazy¢, ze niektore prawdy sa jednoznaczne, nie
da sig ich przektamac, czy przeinaczy¢; trudno byloby niezgodnie ze stanem fak-
tycznym omawiac czy w jakis sposob interpretowac prawa fizyki, sg one bowiem
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jednoznaczne w tych naukach podstawowych. Ale juz z ekonomig jest nieco ina-
czej. Moze by¢ partykularnie wykorzystywana i to stanowi niebezpieczenstwo.
Wracam tu do tych trzech stéw ,,ekonomia na bosaka’, jak je rozumiem, zeby$my
stuzyli prawdzie i Zeby$my byli odwazni w krzewieniu tej prawdy.

Uniwersytet, jak to juz wielokrotnie powiedziano na tej sali, funkcjonuje jako
wspolnota, stad tez to odwolywanie sie papieza do tej wspdlnoty. Podkreslajac
te wspolnote i fakt, Ze uniwersytety z pewnoscia sg ta wspdlnotg, warto zastano-
wic sig, jakie tej wspdlnocie zagrazaja niebezpieczenstwa, przed jakimi staje za-
grozeniami? Mysle, ze jednym z podstawowych takich czynnikéw zagrozenia jest
brak czasu na refleksje, brak czasu na te agore, o ktdrej juz tu byta mowa. My to
jakos robimy, ale robimy to bardzo szybko, dynamicznie. Czas niesamowicie szyb-
ko w tej chwili biegnie. Wydaje sig, Ze on biegnie innym trybem niz wczesniej, te
30 lat temu. I wlasnie ten po$piech i brak czasu na refleksje, na twodrcze i glebokie
spory stanowig dla nas pewne niebezpieczenstwo.

Szanowni Panstwo, z pewnos$cig misja uniwersytetu musi faczy¢ sie¢ z pasja.
Tak pigknie o tym moéwil ojciec $wiety: ,Mlody czlowiek pragnie odnalez¢ siebie
samego dlatego szuka, czasem burzliwie szuka prawdziwych wartosci i ceni tych
ludzi, ktérzy ich nauczajg i wedlug nich zyja”. Kt6z z nas nie mial w Zyciu i nie
wspomina z wdzigcznoscig takiego czlowieka (kaplana, nauczyciela, profesora lub
przyjaciela), ktéry umiat przed nim odstoni¢ na nowo $wiat wartosci i wzbudzi¢
dla niego trwaly entuzjazm, czy nawet nada¢ caly kierunek zyciu. Szanowni Pan-
stwo, jakze niestychanie wazna jest ta pasja w zyciu tworczym czlowieka, zwlasz-
cza czlowieka mlodego, ale takze w zyciu kazdego z nas. Kultura, wychowanie,
piekno to rzeczy bezcenne. I znéw tutaj wspomne fragment homilii wygloszonej
przez ojca $wietego podczas mszy $w. na terenie uniwersytetu w Laval w 1984 ro-
ku; znamienite i wazne stowa, ktore wowczas wypowiedzial, niestychanie wazne
w zyciu naszych uniwersytetéw. Mysle, ze jego idee krzewimy réwniez poprzez
rézne dzialania nie tylko poprzez to, ze ksztalcimy na pierwszym, drugim stop-
niu, w szkotach doktorskich, ale réwniez przez to, ze podejmujemy inne dziatal-
nosci, nieco odmienne w charakterze, zeby zachowa¢ pewien koloryt na naszych
uczelniach, a wiec istniejg chory, a podejmujemy dziatania sportowe, snujemy
wspomnienia. Taki byl na przyktad pigkny wczorajszy dzien, dzien wspomnien
o osobach, ktére odeszly z naszych uniwersytetéw. Zatem ta zréznicowana dzia-
talnos¢ naszych pracownikéw, naszych studentow, ktdrg tutaj panstwu, chociaz
fragmentarycznie, chciatem przedstawic¢: organizacja réznych wystaw tematycz-
nych, noc kinowa, przeglad kapel rockowych, a wigc w réznych obszarach te dzia-
tania uniwersytetu na wzdr dzialan renesansowych sg podejmowane. I one sg dla
tych mlodych ludzi, dla naszych studentéw bardzo odkrywcze. Chodzi o to, zeby
im pokazac ta barwe Zycia po to, zeby we wlasciwych kierunkach potem oni po-
dazali. Tu nalezy takze troska o nature. Szanowni Panstwo, to przeciez niezmier-
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nie wazny element naszego zycia. Jan Pawet II nawigzywal czesto w swoich wy-
powiedziach do tych stéw z Biblii: ,,czyncie sobie Ziemi¢ poddang’, wyjasniat jak
je rozumie¢. One znaczg tez, ze trzeba respektowac prawa Ziemi, prawa natury
i w tej dziedzinie, w trudzie umiejetnego opanowania sil przyrody i madrego go-
spodarowania jej zasobami §rodowisko naukowe ma wielkie pole dziatania. Na-
uka, jak Panstwo sami wiecie, ma wielkie zadanie do spelnienia i mysle, ze tutaj
pokazanie naszym stuchaczom, w jaki sposéb mozemy dbac o nasze spoteczen-
stwo, w jaki sposob musimy dba¢ o naszg Ziemie¢ nawet poprzez drobne kroki,
ktére mysle, ze na kazdej uczelni wykonujemy. Przyktadowo na naszym uniwer-
sytecie organizujemy takie akcje: Tydzien ekologii czy Rowerem do pracy, albo
chociazby uczymy wykorzystania baneréw, ktére sa do wyrzucenia, jako toreb
promujacych nasz Uniwersytet. Takimi drobnymi kroczkami staramy sie uczy¢
tych mlodych ludzi i réwniez samych siebie, w jaki sposob postepowac, aby nie
za$mieca¢ naszego $wiata. Odpowiedzialnos¢ za drugiego czlowieka, to takze
niestychanie wazny element w zZyciu uniwersytetéw. Przytoczytem tutaj réwniez
przemowienie ojca §w. adresowane do rektorow uczelni w Polsce, ktére wyglosit
na spotkaniu w Toruniu w 1999 roku. Odpowiedzialnoé¢ za drugiego cztowieka
wyraza tez piekna inicjatywa skierowana do oséb niepelnosprawnych, podejmo-
wana w naszej spolecznosci akademickiej, a wlasciwie we wszystkich spoteczno-
$ciach naszych uniwersytetow. Sa to dziatania na rzecz wsparcia psychologiczne-
go dla tych oséb. W tym zakresie organizujemy na przykiad dni integracji. Albo
inne wspaniale wydarzenie, polegajace na oddawaniu krwi dla potrzebujacych,
znane pod nazwg ,Wampiriada” - moze ta nazwa budzi pewne kontrowersje. Stu-
denci i nasi pracownicy oddaja ogromne ilo$ci krwi, ktore tak bardzo sa potrzeb-
ne. To nieslychanie wazne.

Szanowni Panstwo, jeszcze jedna kwestia, mianowicie: spoleczna odpowie—
dzialnos¢ biznesu. Tutaj méwilismy przede wszystkim o spolecznosci studentow,
ale nie zapominajmy, jak bardzo istotna dla naszego uniwersytetu pozostaje spo-
leczna odpowiedzialnoé¢ biznesu. To nie moze by¢ tak, ze ekonomia uczy jedynie
jak maksymalizowac¢ zyski. To nie powinno by¢ tak, to przede wszystkim powinna
by¢ ta spoteczna odpowiedzialno$¢, a wiec maksymalizacja - tak, ale nie wszelki-
mi $rodkami, tylko w taki sposdb, zeby to bylo bezpieczne i w taki sposéb, ktory
jest etyczny. I tego bezwzglednie powinni$my uczy¢ naszych studentow.

Szanowni Panstwo, jest takie hasto: ,,studiuj, doswiadczaj, zyj”. W tym roku pod
takim haslem inaugurowali$émy dziewie¢dziesiaty piaty rok istnienia Uniwersy-
tetu Ekonomicznego w Krakowie. Wiec chcemy, Zeby ten Uniwersytet byt matka
dla naszych studentdw, dla naszych pracownikéw, dla ludzi, ktérzy kiedys w nim
pracowali. Zeby to byta wlasnie wspélna rodzina. Zeby$my czuli sie odpowiedzial-
ni jedni za drugich i za nasze biznesy, zeby$my byli potrzebni na naszym rynku.
Chodzi o to, zeby to nie byly puste hasta, tylko zeby byly wypelnione tresciami
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zwigzanymi z gleboko rozumiang etyka. I zebysmy patrzyli na te wszystkie kwestie
poprzez stowa i poprzez nauczanie naszego ojca $wigtego Jana Pawta II.

Dr Paulina Guzik: Dzi¢kuje, Panie Profesorze, za te refleksje i tez za to polacze-
nie ekonomii z etyka, bo to jest szalenie wazne w kontekscie spolecznej odpowie-
dzialnosci biznesu. Faktycznie nauke spoteczng Jana Pawta II mozemy tu dobrze
wykorzystac. Przede wszystkim jednak dziekuje za te refleksje ludzka, takze za
podkreslanie wagi idei spotkania, ktorg realizuja panstwo na uniwersytecie. Mo-
zemy si¢ tu odwola¢ do tomistycznej idei dziedzinca pogan, gdzie wszyscy spo-
tykaja sie i dyskutuja, chocby sie ze sobg nie zgadzali. W tym $wiecie dzisiejszych
studentdw, co widze tez po naszych studentach, nie dla wszystkich podstawowa
rozrywka jest to, co bylo nig dla srodowiska Karola Wojtyly. Chodzenie w gory
z ksiedzem, do ktérego maja ogromny szacunek i zwykle zaufanie, ktérego tez
poza wszystkim bardzo lubia, czy nawet kochaja - to nie jest model rozrywki ani
model spedzania wolnego czasu dla naszych studentéw. Musimy zatem w inny
sposob do nich dotrze¢, bo ich rozrywki sg zupelnie inne i te wszystkie wymie-
nione tutaj inicjatywy sa rzeczywiscie bardzo pigkne. W Swiadku nadziei Georga
Weigla siostra prof. Zofia Zdybicka wspomina, jak to na KUL-u Wojtyta $mial sie,
ze byl jedynym profesorem, ktéry uczy sie od studentéw. Bo jak juz jako biskup
mial malo czasu, zeby czyta¢ nowodci filozoficzne, to studenci czytali i mu refero-
wali. Zastanawiam sie, jak przyszli nauczyciele czerpig z dziedzictwa Jana Pawla II
i czy jest to tez wzajemne stuchanie sie. Tak jak Wojtyla stuchal swoich studentéw,
to czy my dzi$ tez naszych studentéw stuchamy.

Prof. Kazimierz Karolczak: Szanowni Panstwo, zastanawialem sie przez chwile,
czym ja si¢ moge pochwali¢. Rektor Zyzak szeroko opowiedzial, jak Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II prowadzi badania nad mysla Jana Pawta II. Rektor Chochét
wspomnial, ze wychowywat si¢ z widokiem na Wawel i kosciét krakowski. Ja do
Krakowa przybylem dopiero w potowie lat 70., Wawelu, dorastajac, nie oglada-
tem, kosciol tez raczej inny widziatem — wielkopolski. Natomiast zaczaglem mysle¢
o tym, w jaki sposéb Uniwersytet Pedagogiczny moze czerpac i czerpie z mysli
Jana Pawta II, mimo Ze Jan Pawet II nigdy na naszym uniwersytecie nie byl. Uni-
wersytet Pedagogiczny w trakcie swej ponad siedemdziesi¢cioletniej juz historii
przeszedt ogromng ewolucje. Powolany zostal do ksztatcenia nauczycieli i mysle,
ze ta wlasnie misja, ktora w pierwszym rzedzie jest wpisana w Uniwersytet Pe-
dagogiczny, najbardziej wigze si¢ z tym pierwszym nauczycielem, najwigkszym
nauczycielem, Janem Pawltem II. Jan Pawet II byl nauczycielem cale swoje zycie.
I bez wzgledu na to, czy tak jak tu wielokrotnie moéwilismy dzisiaj, niezaleznie od
tego, czy tylko go stuchali$my, czy go rzeczywiscie styszeliémy, wszyscy jednak
pamigtamy, ze on byt tym nauczycielem. Byt dla wszystkich, nie tylko dla tych,
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ktdérzy na co dzien chodzili do kosciota. Kiedy Jan Pawet II byt z pielgrzymka
w Polsce, to te ttumy gromadzily takze ludzi, ktérzy od Kosciota byli stosunko-
wo daleko. Dlaczego chcieli przyjs¢? Po to, zeby go stuchac. I jezeli my ksztalcimy
nauczycieli, a przeszlismy w tym zakresie duza ewolucje, to staramy sie to robi¢
wspOlnie z tymi uczelniami, ktére réwniez prowadza podobne ksztalcenie. Przy-
wolam tylko jeden przyklad. Kilka lat temu, na tej sali, spotkaliémy sie z mini-
strem Gowinem. Z rektorem Nowakiem moéwilismy wtedy, jak ksztalci¢ nauczy-
cieli, co w tym trzeba zmieni¢. Dlaczego ksztalcenie nauczycieli jest takie wazne?
Dlaczego musimy dbac o to, zeby to nie bylo tylko przekazywanie wiedzy, ale zeby
nauczyciel byt przewodnikiem? Czy Jan Pawel II nie byt dla nas przewodnikiem?
Byl nim dla nas przez caly swoéj pontyfikat! I mysle, ze wazne jest ksztalcenie na-
uczycieli w takim duchu - miej wiedze, ale badz przewodnikiem. Tak ucz, zeby
ktos cie styszal, zeby uczen szedl za tobg. I taka postawa jest tez chyba powigzana
z calym zyciem Jana Pawta II.

Moje osobiste wspomnienia s3 malo znaczace i dotycza jeszcze czasow, kie-
dy Karol Wojtyla byl kardynalem; to byly juz ostatnie lata jego bycia w Krako-
wie. To byly jedynie msze $w. na Wawelu, ale to potem wyczekiwanie na kolejna
pielgrzymke. Godziny stania przy drodze, na Bloniach. Czekanie na stowa, ktére
powie. Mysle, ze ci, ktorzy stuchali Jana Pawla I1 i go slyszeli, a potem zostali na-
uczycielami, méwi¢ o swoim $rodowisku, bo ja tez jestem nauczycielem, to bardzo
wiele z tych spotkan wykorzystali. I chyba wykorzystuja do dzisiaj. Natomiast
nawiazujac do pytania, jak dzisiaj mlodziez pamieta Jana Pawla II na Uniwersy-
tecie Pedagogicznym, to chyba nie bedg tutaj optymistyczny. Jest u nas podobnie
jak na wielu innych uczelniach. Rozmawialem w przerwie z kilkoma osobami, mé-
wiliSmy o tym, Ze pokolenie JP2 jakby zamkneto sie przed juz kilku laty. Ta mlo-
dziez, ktéra dzisiaj studiuje nie moze pamieta¢ Jana Pawla II z autopsji. Mozemy
jej tylko méwic o Janie Pawle II. Mysle, Ze najwigcej jest w stanie dowiedzie¢ si¢
o nim na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II, to jest oczywiste. Natomiast na
Uniwersytecie Pedagogicznym, w moim rozumieniu, wazne jest to, zeby tak ksztal-
ci¢ przyszlych nauczycieli, aby mysl Jana Pawla II byla tam obecna, niezaleznie
od tego, czy sie ja przywoluje z konkretnej encykliki, czy tylko sie pamieta, ze on
to powiedzial. Bardzo wazne podczas naszej debaty bylo przywotanie stéw Jana
Pawta II z Sydney z 1986 roku, ze nie mozna na uniwersytecie uczy¢ bez prowa-
dzenia badan, ze trzeba podejmowac badania. Czyli my musimy by¢ i badaczami,
i nauczycielami, musimy to zawsze taczy¢.

Znajdujemy sie teraz w troche dziwnej sytuacji, gdyz przygotowywana przez
kilka lat Konstytucja dla nauki - reforma szkolnictwa wyzszego — podzielifa srodo-
wisko. Jako rektorzy dyskutowalismy z twércami tej ustawy, przekonywalismy do
wielu rzeczy. Z pewnych zalozen jesteSmy zadowoleni, z innych jednak, nie. Wie-
lokrotnie dawalismy temu wyraz, ale skoro Konstytucja dla Nauki weszta w zycie,
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to nas zobligowalo do wprowadzenia jej przepiséw na nasze uniwersytety. To nie
tylko wigzalo si¢ z ogromnym wysitkiem, ale wigzato sie takze z duzymi emocjami,
ktére temu towarzyszyly. Nie moglo by¢ inaczej w sytuacji, kiedy na niektérych
uniwersytetach nastepowalo przebudowanie struktury. Méwie tu o swoim uni-
wersytecie, o Uniwersytecie Pedagogicznym, gdzie zniknely tradycyjne wydziaty,
a w to miejsce powstaly wydzialy stricte naukowe. Czyli w efekcie zostato oddzie-
lone ksztalcenie od badan. Wydziaty maja charakter dziedzinowy. W tylu dziedzi-
nach, w ktérych prowadzimy badania, w tylu utworzyliémy struktury wydzialowe,
na ktorych istnieja rady dyscyplin z ich przewodniczacymi. Natomiast ksztalcenie
sprowadzono na poziom instytutow, obudowanych radami naukowymi instytutu.
Oczywiscie, w jednych i drugich strukturach s ci sami ludzie, czyli trzeba badac,
zeby prowadzi¢ ksztalcenie. Cala nasza walka z dwoma ministerstwami toczyta
sie przez ostatnie lata o to, zeby nauczycieli ksztalcili ci, ktorzy prowadza badania
nad metodyka nauczania, a nie, zeby to bylo odtwdrcze. Wiemy, ze gdzie$ od po-
towy lat 90., kiedy mieliSmy do czynienia z wchodzeniem wyzu demograficznego
do szkodt, potrzeba coraz wiecej nauczycieli. Zaczeto ich ksztalci¢ takze na kur-
sach prowadzonych przez réznego typu stowarzyszenia, ktére grupowaly czyn-
nych nauczycieli. Czyli praktyk ksztalcit nastepnego nauczyciela. To bylo bardzo
odtworcze, to nie godzito si¢ w zaden sposob z tym, o czym myslat Jan Pawet II,
zeby ksztalcili ci, ktérzy prowadza badania. Bo tylko wtedy jest postep, bo tylko
wtedy mozemy pokazywac co$ nowego. Jezeli powielamy tylko to, co umiemy, to
tam konczy si¢ postep, a zaczyna si¢ rutyna. Jezeli nauczyciel bedzie ksztalcony
rutynowo, to tak samo bedzie ksztalcil takze mlode pokolenie.

Dr Paulina Guzik: Cieszg si¢, ze Pan Profesor skonczyt tg krytyka rutyny, bo Jan
Pawet II byt papiezem, ktory absolutnie nie znal stowa rutyna. Bardzo Panstwa
prosze¢ o pytania do naszych prelegentéw i panelistow. Mysle, ze to tez bedzie bar-
dzo ciekawa czes¢ dyskusji. Jakie sg Panstwa przemyslenia?

Prof. Wojciech Nowak: Szanowni Panstwo, mam taki charakter, ze bardzo lu-
bie czasami sprowokowa¢ dyskusje. Popatrzcie Panstwo, jak jesteSmy niekonse-
kwentni, ja tez. Powiedziano tutaj stusznie, ze nie ma nic gorszego niz polityczna
poprawno$¢ — political correctness. W calym dzisiejszym dniu i w naszych wspa-
niatych wypowiedziach nie byliémy nigdy w niezgodzie z tym, co powiedzial Jan
Pawet II. Nie bylismy, albo$my tego nie powiedzieli. Czy wyobrazacie sobie Pan-
stwo w Uniwersytecie rektora Zyzaka dyskusje o kontrowersyjnosci pogladu Jana
Pawta II na...? Nie bede teraz dawat przyktadow, one sg. Bardzo sie boje, zebysmy
nie zrobili z Jana Pawla II lukrowanej postaci, ktdra jest genialna we wszystkim.
Jan Pawetl, przepraszam bardzo, wtedy by sie w grobie obrocil, bo zawsze przed
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czyms§ takim uciekal. To, co tu tak mocno wybrzmialo, ze musza by¢ kontrowersje
i musza by¢ dyskusje jest fundamentalne.

Péjdzmy jeszcze dalej. Przypomne tu bardzo kontrowersyjne zdanie o roli rek-
torow, nie dziwcie si¢ Pafistwo, ja konicze kadencje wigc mnie to nie bardzo doty-
czy. Rektor Uniwersytetu Ekonomicznego, wigc najwazniejszej, jesli idzie o finanse
uczelni uczy miodych ludzi dobrze pracowac i dobrze zarabia¢. Korporacyjnosc,
ale czy ona jest zla? A ja bede jeszcze bardziej przekorny, budzet Uniwersytetu
Ekonomicznego nie wiem jaki jest wiec bede strzelal. Zalézmy 500 mln zt, naszych
pieniedzy. Istnieje, jak styszeliémy, spoteczna odpowiedzialno$¢ biznesu i co rektor
ma zrobi¢? Odpowiada za wydanie 500 mln naszych pieniedzy, bo nauka kosztu-
je gigantyczne pienigdze. Jezeli nie sprawdzi jakie bedzie miat efekty, to zmarnu-
je te nasze pienigdze, wypracowane przez nas. To nie s3 prywatne pieniadze, to
s3 pieniagdze z podatkow, naszych podatkéow. Jak ma ocenié, czy jego pracownicy
wykonuja dobrze swoje obowiazki, czy zle? Bez parametryzacji, przez peer review?
To nie jest takie proste.

Szanowni Panstwo, ja zgadzam sie w stu procentach w tym aspekcie z Panem
Profesorem, ze czasami fatwo jest sprowokowac. Ta wspomniana praca trzech wy-
bitnych fachowcoéw pokazala pewna niebezpieczng $ciezke. W naukach medycz-
nych, mnie z kolei blizszych, dziesi¢¢ lat temu byla taka praca czlowieka, oczy-
wiscie z Oxfordu. Zrobili badania jak toksyczne s3 pewne substancje zaleznie od
dawki. No, oczywiscie te wszystkie zwierzaki umieraly, potem kazdy, kto robit po-
dobne doswiadczenia pisal, ze tamci wykazali, ze w takiej dawce zwierzak zdech-
nie, w konsekwencji ta pierwsza publikacja miata ogromng cytowalnos¢. To jest
absurd. Postuchajcie Panstwo, ja co roku oglagdam Ig-noble w Harwardzie - naj-
lepszy uniwersytet $wiata, polecam. Nie boimy sie¢ tego, wystawiamy si¢ na $miesz-
nos¢, dlaczego? Dlatego, ze w nauce, tak jak w sztuce - méwi¢ o prawdziwej na-
uce i prawdziwej sztuce - tylko 10%, moze mniej, odnosi sukces. Ale wydatki, te
500 mln u pana rektora, wyobrazcie sobie, ze 450 mln idzie do kosza. Spoteczna
odpowiedzialnos$¢ pada na rektora. To nie sg takie proste sprawy. Moze by¢ jesz-
cze gorzej. W naukach medycznych poznanie genomu kosztowalo ok. 3,5 mld
dolaréw. No i poznalismy ten genom, wszyscy$my si¢ zachwycili, Ze juz wszystko
wyleczymy. Oczywiscie, Ze nie. Okazalo sig, ze to nie takie proste.

I najwazniejsza rzecz, ktérg tu Pani powiedziata. Szanowni Panstwo, méwimy
o Janie Pawle II. Ja pamietam, jak tutaj w tej sali zrobilismy spotkanie w roczni-
ce odwiedzin Jana Pawla II w kolegiacie §w. Anny. Puscilismy film z tego okresu.
Ja myslalem, Ze tu si¢ nie bedzie dato wejs¢, ze przyjda tltumnie zwlaszcza ci mlo-
dzi ludzie, ktorzy, nie tak jak my w wiekszosci, mieli mozno$¢ spotkania, bycia na
pielgrzymce, zobaczenia papieza. Nie przyszli. Czyja to jest wina? Nie Jana Paw-
faII, ale nasza.
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Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkuje, Panie Profesorze i w takim razie mysle, ze
juz zmierzajac do finalu naszej dyskusji, poproszg jeszcze o wypowiedzi ad vocem.
Ksigdza Profesora poprosze zatem o stowo ad vocem do kwestii sporu i dyskusji
w sporze. Natomiast Pana Profesora o odwolanie si¢ do spolecznej odpowiedzial-
nosci wydawania uczelnianych pieniedzy

Ks. prof. Wojciech Zyzak: Ja bym chciat bardzo Pana Rektora, gospodarza na-
szego, uspokoi¢. Mianowicie chcialbym go uspokoi¢ przypomnieniem, ze jak co
niedziele na mszy sw. wypowiada Credo, to ono powstalo w wyniku wielowieko-
wych kiétni w Kosciele. I czasami w efekcie olbrzymich dyskusji, olbrzymich walk.
Jesli chodzi o posta¢ naszego najwybitniejszego Polaka i profesora Jana Pawla II,
to pamigtajmy, ze $w. Jan Pawel II w swoim nauczaniu nie zdefiniowal Zadnego
dogmatu, w zwigzku z tym jego nauczanie jest, moéwimy oczywiscie, ponadcza-
sowe na tyle, na ile ono jest ewangeliczne, na ile sigga do tych ewangelicznych ko-
rzeni. Natomiast w oczywisty sposob jesteSmy wszyscy w nurcie historii i czasy
sie zmieniajg, ludzie si¢ zmieniaja, jezyk sie zmienia. My to wszystko doskonale
wiemy réwniez na Uniwersytecie Papieskim i w zwigzku z tym, Panie Rektorze,
prosze sie nie ba¢. My oczywiscie dyskutujemy o tym wszystkim, czego nas uczyt
i o aktualno$ci nauczania $w. Jana Pawta II. Pewnie dyskutujemy tym bardziej, im
bardziej przychodza nowe pontyfikaty, nowi charyzmatyczni przywodcy Kosciota
z réznymi nowymi tematami i ta wiernos¢ dyskusji na Uniwersytecie Papieskim
i to, ze jesteSmy na nig otwarci, jest przez nas rozumiana jako wierno$¢ Janowi
Pawlowi II.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkuje, Ksieze Rektorze i prosze, Panie Profesorze.

Prof. Andrzej Chochoél: Szanowni Panstwo, moze zaczneg Zartobliwie, przede

wszystkim wiem, Ze na tej sali, czesto padaly prorocze stowa, chcialbym bardzo,
aby to, co powiedziat rektor Nowak byto tymi proroczymi stowami, zeby ten nasz

uniwersytet mial te 500 mln, bardzo bym sig¢ cieszyt.

A teraz bardziej powaznie. Tak to prawda, i mysle, Ze Pan Profesor wlasnie

w imieniu nas wszystkich to wyrazil, ze my wszyscy jestesmy odpowiedzialni za

przysztos¢, a jednoczesnie za to, Ze mamy te powierzone nam pienigdze, mozna

powiedzie¢ pieniadze spoleczne, i z nich czerpiemy, i chcemy je jak najlepiej wyko-
rzysta¢. Z jednej strony, oczywiscie, mozemy sig¢ cieszy¢, ze ksztalcimy tak dobrze,
ze juz na pigtym roku niemal wszyscy studenci pracujg. Korporacje wyszukuja na-
szych absolwentdw, zeby ich zatrudnié. Wtasciwie w stu procentach w pierwszych

czterech miesigcach od ukonczenia studiow wszyscy nasi absolwenci znajduja za-
trudnienie. To dotyczy nie tylko sytuacji z dzisiaj, kiedy dzieki dobrej koniunktu-
rze rynek pracy nie nalezy do pracodawcy, ale jest rynkiem pracownika. Tak byto
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juz wczesniej, kiedy byty duze trudnosci z praca. A nasi studenci raczej nie mieli
ktopotéw ze znalezieniem zatrudnienia. Z drugiej strony, mozemy popatrze¢ na te
duze korporacje, kto nimi zarzadza — w wielu przypadkach to s3 nasi absolwenci.
Jest to tez jakis$ tez powdd do radosci. To wszystko jednak moze by¢ bardzo ztud-
ne, spowodowane tym, ze jest akurat taki moment, panuje niezta koniunktura
gospodarcza, zachodzg systemowe przemiany gospodarcze, do przeprowadzenia
ktérych osoby z takg ogromna wiedzg sg szczegolnie potrzebne. Mysle jednak, ze
wszyscy z nas tak jak tutaj siedzimy - wszyscy rektorzy, to mamy swiadomosc¢ te-
go, ze kazdy obszar, kazda dyscyplina wiedzy jest tak samo potrzebna. I dlatego
powinni$my dbac o to, zeby w maksymalny sposob ten fakt wykorzystac. Sadze, ze
wiasnie ta mysl Jana Pawta II, ktéra méwi jednoznacznie, w pierwszej kolejnosci
o prawdzie, jako o tym fundamencie nauki, ze ta mysl powinna si¢ przebijac sie,
a jej praktykowanie powinno przynosi¢ efekty w postaci dobrego wyksztalcenia
oraz maksymalnego wykorzystania pieniedzy, ktérymi dysponujemy.

Dr Paulina Guzik: Bardzo dzigkuje i jeszcze na koniec spiritus movens naszych
dzisiejszych uroczystych debat, ojciec Jarostaw Kupczak.

O. Jarostaw Kupczak OP: Szanowni Panstwo, mysle ze wszyscy mamy wraze-
nie, Ze ta bardzo wazna, doniosta debata na niezwykle wazny dla nas wszystkich
temat jest zaledwie poczatkiem rozmowy. Cdz, obowigzkiem organizatora jest
w pewnym momencie zakonczy¢ kazda, nawet najlepsza, konferencje. Chce bar-
dzo serdecznie podzigkowaé wszystkim, dzieki ktérym ta debata mogta sie dzi$
odby¢. Dzigkuje Magnificencjom Panom Rektorom, dzigkuj¢ panu profesorowi
Ziejce i panu profesorowi Nowakowi za ich znakomite wystapienia. Dzigkuje tym
wszystkim, ktérzy przygotowali ksigzki na ten dzisiejszy dzien, ktérzy na roz-
ny sposob przylozyli sie do sukcesu tej konferencji. Wreszcie dziekuje Panstwu,
wszystkim uczestnikom tej dzisiejszej debaty. Zanim wyraze wdzigecznos¢ naszym
panelistom, zanim podzigkujemy oklaskami wszystkim rektorom, chce Panstwa
zaprosi¢ na ostatnie wydarzenie tegorocznych Dni Jana Pawta II. Mianowicie dzi-
siaj 0 godz. 17.00 w sanktuarium $w. Jana Pawla II w Lagiewnikach odbedzie sie
msza $w., ktorej bedzie przewodniczyt ks. kardynat Stanistaw Dziwisz. Wyglosi
do nas homili¢ i wowczas nastapi ogloszenie nagréd przyznanych, tak jak kazde-
go roku, w konkursach literackim i fotograficznym XIV edycji Dni Jana Pawla II.
Raz jeszcze Magnificencjom, Panom Rektorom, oczywiscie takze Pani dr Paulinie
Guzik za znakomite prowadzenie dzigkuje.

Panel dyskusyjny rektoréow uczelni krakowskich, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka,
Krakéw 2020, s. 175-199 (Dni Jana Pawta IT).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374389082.13
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GENIUS LOCI UNIWERSYTETU

Rodzi sie potrzeba, azeby to moje dzisiejsze przemdwienie rozpoczaé, nawigzujac
do uniwersytetu jako do szczegolnego $rodowiska, do wspdlnoty, w ktorej spotykaja
sie uczeni i uczniowie, profesorowie i studenci, przedstawiciele réznych pokolen ze-
spoleni wspdlnym celem i wspdlnym zadaniem. Jest to zadanie pierwszorzednej wagi
w zyciu czlowieka, takze w zyciu spoleczenstwa, narodu i panstwa'.

Papiez zawarl w powyzszych stowach prawie skoniczong definicje uniwersytetu.
Okresla go mianem wspoélnoty ludzi nauki, zaréwno tych, ktérzy juz osiagneli pe-
wien poziom wiedzy uprawniajacy ich do tytulowania si¢ odpowiednimi stopnia-
mi naukowymi oraz zajmowania stanowisk akademickich, jak i tych pragnacych
dopiero te wiedze posias¢ i zglebia¢. Co wiecej, glowa Kosciota wskazuje cel, dla
ktdérego ta wspolnota akademicka istnieje, podejmuje swoje wysitki i do ktérego
powinna dazy¢. Czym jednak jest to zadanie pierwszorzednej wagi? Odpowiedzi
na to pytanie Jan Pawet II nie udziela bezposrednio, ale wskazuje na kogos, kto
udzielil jej blisko dwa tysigce lat wczesniej: ,Wiemy, ze byt ktos, kto powiedzial:
poznacie prawde, a prawda uczyni was wolnymi”

Stuzba poznaniu

»Podstawowa misja uniwersytetu jest nieustanne poszukiwanie prawdy poprzez
badania naukowe. Przechowywanie i przekazywanie wiedzy dla dobra spoteczen-
stwa™. W cytowanym wczeéniej przemdéwieniu z 1987 roku poszukiwanie praw-
dy okreslone zostalo jako stuzba poznaniu. Mistrz z Nazaretu, a za nim jego Ko-
$ciol, wskazuje na trzy fundamentalne wartosci, ktéorym powinno stuzy¢ ludzkie
poznanie: prawda, wolno$¢, dobro.

! Przemdwienie Jana Pawla II podczas wizyty na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
9 czerwca 1987 roku; https://www.youtube.com/watch?v=Sjgtmu2MVxY (dostep: 13.9.2019).

? Tamze; por.: ] 8,32.

* Jan Pawel II, Ex corde Ecclesiae; https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
konstytucje/o_uniwersytetach_15081990.html (dostep: 13.9.2019).
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Prawda

Quid est veritas*? Pytanie to nieprzypadkowo zostalo zadane przez Pilata. Za-
gadnienie prawdy stanowilo jeden z najwiekszych problemdéw antycznej filozofii.
Namiestnik Judei, jako osoba wyksztalcona, musial zdawac sobie sprawe z nieroz-
strzygalnosci tak postawionego problemu. Chrystus mégt wtedy rozwiac¢ wszel-
kie watpliwosci, z jakimi do dzisiaj zmagaja si¢ przedstawiciele $wiata nauki. Od-
powiedzial jednak milczeniem. Z drugiej strony, mozna wskaza¢ inny fragment
Ewangelii, kiedy Jezus moéwi: ,,Ja jestem droga i prawda, i zyciem™. Wypowiedz
te nalezy osadzi¢ w szerszym kontekscie. Chrystus méowi o sobie jako jedynym
posredniku pomiedzy Ojcem a czlowiekiem: ,,Nikt nie przychodzi do Ojca ina-
czej, jak tylko przeze Mnie. Gdybyscie Mnie poznali, znalibyscie i mojego Ojca™.
Nie chodzi wiec o prawde w sensie naukowym, lecz duchowym. Poznanie Syna to
jedyna prawdziwa droga do poznania Ojca. Uniwersytety sa co do zasady - poza
uniwersytetami katolickimi — instytucjami $wieckimi, wigc w naszych rozwaza-
niach musimy zmierzy¢ si¢ z pojeciem prawdy w jej pierwotnym dla nauki uje-
ciu - filozoficznym.

Za tworce klasycznej definicji prawdy uznaje si¢ Arystotelesa, wedlug ktérego
prawda to zgodno$¢ mysli z rzeczywistoscia: ,,Kto wiec mysli o rozdzielonym, ze
jest rozdzielone, a o polaczonym, Ze jest polaczone, méwi prawde, natomiast glo-
si si¢ falsz, jezeli sie mysli przeciwnie o tym stanie rzeczy”’. Jezeli wiec powiem:

»Przede mng znajduje si¢ laptop” i faktycznie przede mna bedzie znajdowac si¢
przenos$ny komputer, to moéj sad bedzie zgodny z obiektywnym obrazem rzeczy-
wistosci, a wigc prawdziwy. Pojecie sadu oraz jego prawdziwosci albo fatszywosci
stusznie kojarzy si¢ z jezykiem logiki formalnej. Definicja prawdy jest bowiem
kluczowa dla wszelkich wnioskowan logicznych.

Klasyczna definicja prawdy zyskata wielu krytykow, przede wszystkim ze wzgle-
du na réznice jakosciowa pomiedzy myslg a rzeczywistym przedmiotem. Mysl nie
jest przedmiotem czasowym i przestrzennym. Nawet jezeli pomyslimy o zyrafie,
to mysl o zyrafie nie bedzie zyrafa.

Korespondencyjnej (nazwa réwnolegle stosowana z klasyczng) definicji praw-
dy zarzucano takze niemozno$¢ stwierdzenia, czy nasz oglad rzeczywistosci jest
zgodny z rzeczywisto$cig®. Skad mozemy wiedzie¢, czy sposob, w jaki postrzegamy
rzeczywisto$¢, odpowiada samej rzeczywistosci? Jezeli zalozymy na nos rézowe

4 Por.: ] 18,38.

> Por.: ] 14,6.

¢ Por.: ] 14,6-7.

7 Arystoteles, Metafizyka, ksiega IX, ttum. K. Le$niak, Warszawa 2013, s. 173.

8 Por. Patistwo Platona; por. takze koncepcje fenomenologiczne Heideggera zawarte w Bycie
i czasie.
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okulary i caly $wiat zacznie si¢ nam jawi¢ w barwie rézowej, to przeciez dobrze
wiemy, ze tak naprawde wszystko, co nas otacza, nie jest rozowe. Jednak jak roz-
patrzy¢ sytuacje, kiedy takie rézowe okulary mamy zalozone caly czas i nawet
o tym nie wiemy? Zawodno$¢ naszych zmystéw jest powszechnie znana. Najpro-
stszy argument to przerdzne ztudzenia optyczne. Okazuje sie, ze nawet osoba wy-
ksztalcona zobaczy spirale tam, gdzie znajduje sie tylko kilkanascie niezaleznych
od siebie okregéw lub uczyni krzywymi (w swoim umysle!) proste linie. Wobec
tak wielu watpliwosci powstaly nieklasyczne definicje prawdy. Do najpopularniej-
szych w filozofii zalicza si¢: koherencyjng, pragmatyczng i ewidentystyczng defi-
nicje prawdy. Oméwmy pokroétce kazdg z nich.

Pierwsza z koncepcji okresla prawde jako spdjnos¢ sadow z poprzednimi sada-
mi. A wiec kiedy stwierdzam: ,,Michalina wyklada filozofi¢ na uniwersytecie”, to
zdanie takie bedzie prawdziwe, jezeli bedzie zgodne z mojg dotychczasowa wie-
dza o Michalinie. Jesli jednak wiem, ze Michalina nigdy nie ukonczyta studiéw
filozoficznych i prawdopodobnie jej edukacja zakonczyta si¢ na poziomie szko-
ly podstawowej, to moj sad nie moze by¢ prawdziwy. Ten warunek wewnetrznej
spojnosci stosuje sie wspdlczesnie do weryfikowania teorii naukowych, od kté-
rych wymaga sie niesprzeczno$ci wewnetrzne;j.

Istnieje jednak zasadnicza przeszkoda, by uznac te¢ definicje prawdy za wystar-
czajacy. Mozemy wymysli¢ dowolng opowies¢ (na przyklad o magicznych wréz-
kach w moim ogrodzie) pozbawiona wewnetrznych btedéw logicznych, pomimo
to, nie bedzie ona prawdziwa, choc¢by z tego powodu, Ze w rzeczywistosci nie mam
ogrodu. Ostatecznie wiec konieczna jest weryfikacja przez do$wiadczenie - czy
nie stanowi to de facto powrotu do definicji klasycznej?

Wedlug drugiej koncepcji za prawdziwe mozemy uznac to, co jest uzyteczne.
Sady prawdziwe to takie, ktore da si¢ praktycznie wykorzystac i ktore przyczynia-
ja si¢ do jakiego$ postepu. Pomijajac etyczne konsekwencje tej definicji — zostang
one poruszone w dalszej czesci pracy — nalezy zwroci¢ uwage na jej powigzanie
z definicjg arystotelesowska:

Uzytecznos¢ poznania trzeba stwierdzi¢ w jakims poznaniu; co z kolei jest miarg
wartosci tego poznania: tez jakas uzyteczno$¢? Poza tym jedynie z punktu widzenia
klasycznej koncepcji prawdy mozna przeprowadzi¢ nastepujace rozwazanie (stano-
wigce uzasadnienie przyjecie definicji pragmatycznej): warunkiem nieprzypadkowe;j
skutecznosci dziatania jest wlasciwa orientacja co do przedmiotu i warunkéw dziata-
nia, przeto nieprzypadkowa skutecznos$¢ dziatania D kierujacego si¢ teorig T $wiadczy
(z pewnym prawdopodobienstwem) o prawdziwosci T°.

° A. Stepien, Wstep do filozofii, Lublin 1989, s. 127.
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Wydaje sie, ze w definicji pragmatycznej musimy dostrzec ukryta koncepcje
korespondencyjng albo uznac¢, ze ,,prawdziwos$¢ w sensie pragmatycznym bylaby
zrelatywizowana do celéw i okoliczno$ci dziatania™.

Prawda jako oczywisto$¢ (koncepcja ewidentystyczna) to cos, co narzuca nam
si¢ samo. Odstania nam si¢ w nas samych i stwarza w nas glebokie przekonanie, ze
jest tak i tak. Trzeba jednak zachowa¢ ostroznos¢. Czegsto ze szczatkowych infor-
macji jesteSmy w stanie wysnu¢ oczywiste dla nas wnioski, ktére jednak sg falszywe.
Prawda bowiem wydaje nam si¢ niewatpliwa, ale dopiero po tym, gdy ja poznamy,
nie na odwro6t. Samo zrédlo takiego oczywistego poznania moze mie¢ dwojaki
charakter: subiektywny i obiektywny. Pierwszy z nich prowadzi nieuchronnie do
relatywizmu, drugi z powrotem do Arystotelesa''.

Podsumujmy, zarzuty skierowane przeciw klasycznej definicji prawdy spro-
wadzaja sie do tego, ze nie da si¢ ustali¢, na czym owa zgodnos$¢ mysli z rzeczy-
wisto$cig mialaby dokladnie polega¢ i czy jakas zgodnos¢ jest w ogéle mozliwa.
Jednak sprébujmy arystotelesowska definicj¢ prawdy przedstawic nieco inaczej:

jakie$ twierdzenie jest zgodne z rzeczywisto$cia, to znaczy, ze jest tak wlasnie, jak
to twierdzenie glosi. A wiec mysl, ze ziemia jest okragla, jest zgodna z rzeczywistoscia,
poniewaz ziemia jest okragla'.

Zwroémy uwage, ze sceptycy probowali postrzegac stosunek poznawczy po-
miedzy podmiotem a poznawanym przedmiotem (naszg mysl) jako stosunek ma-
terialny, przestrzenny. Ajdukiewicz natomiast traktuje 6w stosunek jako stosunek
intencjonalny. Z tego wynika, Ze wlasciwe rozumienie definicji prawdy mozna
wyrazi¢ w ten sposdb: ,Mysl m jest prawdziwa - to znaczy: mysl m stwierdza, ze
jest tak a tak, i rzeczywiscie jest tak a tak”**. Dla lepszego zrozumienia przytocz-
my jeszcze dalsza czes¢ rozwazan polskiego filozofa:

Dowiedzie¢ si¢ o tym, czy mysl, ze ziemia jest okragta, jest zgodna z rzeczywisto-
$cig, to tyle, co dowiedzie¢ sie o tym, czy ziemia jest okragla; albowiem jakie$ twier-
dzenie jest zgodne z rzeczywisto$cia — to tyle co: jest tak, jak to twierdzenie glosi (...).
Gdy sceptycy twierdza, ze nigdy nie mozna si¢ dowiedzie¢ o tym, czy mysl jaka$ jest
zgodna z rzeczywistoécig, to z twierdzenia tego wynika, ze nie mozna si¢ nigdy o ni-
czym dowiedzie¢™.

10 A. Stepien, Wstep do filozofii, dz. cyt. .

' Por. A. Stepien, Wstep...,s. 128.

2 K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, Krakow 1949, s. 31.
B K. Ajdukiewicz, Zagadnienia i kierunki filozofii, dz. cyt.

" K. Ajdukiewicz, Zagadnienia..., dz. cyt., s. 32.
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Klasyczna definicja prawdy wydaje si¢ najbardziej prawdopodobng koncepcja
prawdy. Zdecydowanie najlepiej stuzy ona zaréwno logice, jak i wszystkim na-
ukom $cistym oraz przyrodniczym, ktére nie moga rozwija¢ sie¢ w oparciu o rela-
tywizm i oderwanie od doswiadczenia. Chociaz trzeba zauwazy¢, ze logika wy-
pracowata wspoélczesnie systemy wielowarto$ciowe (do czego w znacznym stop-
niu przyczynili si¢ logicy ze szkoty Iwowsko-warszawskiej, w szczegélnosci Alfred
Tarski), to jednak uznanie istnienia pewnych prawd obiektywnych, nadal pozostaje
kluczowe dla rozwoju nauki.

Dobro

Wybranym przedmiotem jest dobro, do ktérego wola kieruje si¢ w sposéb dobro-
wolny. Stanowi on materie czynu ludzkiego. Wybrany przedmiot okresla moralnie
akt woli, o ile rozum uznaje go i ocenia jako zgodny lub racjonalny porzadek dobra
i zla, poswiadczany przez sumienie®.

Kosciot kladzie tutaj nacisk na prakseologiczne rozumienie dobra. Jest ono
celem (przedmiotem), do ktérego powinna dazy¢ ludzka wola. Dobro mozna ro-
zumie¢ réwniez w ujeciu aksjologicznym, jako warto$¢ samg w sobie — niezalez-
na od celu i intencji. Te dwie koncepcje konfrontowat ze sobg przywotywany juz
wczesniej Arystoteles:

Musimy teraz zbada¢, w ktéry z dwdch sposobdw natura $wiata posiada dobro (...),
czy jako co$ oddzielnego, co istnieje samo przez sig, czy jako porzadek czesci. Albo
na obydwa sposoby jak w armii; bo dobro armii opiera si¢ zaréwno na jej porzadku,
jak i na jej dowddcy, i wigcej na tym drugim, bo nie on jest zalezny od porzadku, lecz
porzadek od niego. I wszystko jest jako$ uporzadkowane (...). Swiat nie jest w takim
stanie, Ze jeden byt nie pozostaje w zadnym zwigzku z innym (...), wszystko bowiem
jest uporzadkowane dla jednego celu. W $wiecie jest jak w domu, gdzie ludzie wolni
nie moga dowolnie postepowac bez okreslonego celu'.

Przytoczylismy nieco dluzszy fragment z Arystotelesa, poniewaz w tych kil-
ku myslach zawarl on ogrom tresci. Filozof stawia pytanie o istote dobra, czy jest
ono obiektywng wartoscia (,,istnieje samo przez si¢”), czy raczej pewnym celem
wkomponowanym w rozmaite stosunki tego swiata. Postugujac si¢ przykladem
armii, Arystoteles zwraca uwage, ze te dwa stanowiska nie muszg sie wykluczac.

15 KKK 1751.
16 Arystoteles, Metafizyka..., dz. cyt., s.225-226.
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W dalszej czegsci Metafizyki bedzie odwotywal si¢ do dobra jako do zasady wszyst-
kich rzeczy". Dobro moze wigc by¢ zaréwno celem naszych dziatan, jak i imma-
nentna cechg ludzkiej natury oraz natury $wiata w ogoéle. Na koniec Stagiryta
przytacza obraz domu i domownikdéw, tym samym zwracajac nasza uwage na po-
wigzanie dobra z wolnoscig.

Wolnosé

»Ludzie wolni nie moga postepowac bez okreslonego celu” - mozna, a nawet
powinno si¢ zarzuci¢ Arystotelesowi razacy blad. Przeciez dlatego ludzie wolni
s3 nazywani wolnymi, Ze moga postepowac zgodnie ze swoimi upodobaniami,
nawet jezeli s3 one pozbawione celu, nawet jezeli sg zle. Nasza wolno$¢ przejawia
sie w aktach naszej woli. Akty te podzieli¢ mozna na mimowolne i niemimowol-
ne (Swiadome).

Cecha wspdlna $wiadomie podjetych dazen jest ich celowos¢: daze do czegos, dzia-
tam dla czego$, staram sie co$ osiggnagé. Swiadome dazenia sg intencjonalnie skiero-
wane na co$ zewnetrznego's.

Dzialania $wiadome sg zawsze celowe, zawsze po cos. Czy mozna mowic¢ o wol-
nosci, jezeli nasz wybor nie jest sSwiadomy? Wydaje sig, ze nasza wolnos¢ powinna
przejawiac si¢ w $wiadomych i intencjonalnych aktach naszej woli.

Razem lepiej

Wréémy teraz do poczatku naszych przemyslen. Trzy rozwazane przez nas
wartoéci — prawde, dobro, wolnos¢ — Jan Pawet II wskazuje jako fundament i mi-
sje uniwersytetu. Kazda z nich ma donioste znaczenie dla lepszego zrozumie-
nia czlowieka i otaczajacego go swiata. Wydaje sie jednak, ze za intencje papieza
mozna uznad, aby te trzy wartosci tworzyly swoista doksologie — prawda i wol-
nos$¢, i dobro. Podobnie w doksologii tak czesto powtarzanej w kosciotach kato-
lickich: ,,Chwata Ojcu i Synowi, i Duchowi Swietemu..” taki zapis (a nie na przy-
ktad: ,Chwata Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu” - chociaz niestety mozna sie
spotka¢ z takim zapisem) ma podkresli¢ rowno$é osobowa Tréjcy Swietej (inna
wersja tej samej doksologii brzmi: ,,Chwala Ojcu przez Syna w Duchu Swietym”

17" Arystoteles, Metafizyka..., dz. cyt., s.225-226.
18 A. Stepien, Wstep do..., dz. cyt., s. 204.
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i akcentuje relacyjno$¢ Trojcy). A zatem, tak samo, jak kazda z trzech osdb Tréj-
cy Swietej jest tak samo wazna i doskonata w jednosci z pozostalymi, tak samo
zaréwno prawda, jak i wolno$¢ oraz dobro sg sobie réwne i doskonale si¢ uzupel-
niajg. Uniwersytet powinien dazy¢ do poznania prawdy w stuzbie ludzkiej wol-
nosci nakierowanej na dobro.

Sprébujmy jeszcze odpowiedziec¢ na pytanie, czy dzisiejsze uczelnie podazaja
droga swojego powolania.

Porwaly mnie plemiona zdziczatych tubylcow
Zbrojnych w maczugi $wiatla, strzaly laserowe,
Ponaddzwiekowe dzidy, kobaltowe proce,

Kamienie fotonowe, psy cybernetyczne,

Paraboliczne bebny, flety bioplazmy

Wtérujace podskokom sztucznych serc lub krwawych
Wydartych z piersi trupdw jeszcze nie ostyglych'.

Literatura wyprzedza rzeczywisto$¢. Antoni Stonimski juz w latach sze§¢dzie-
sigtych dostrzegl, do jakiego postepowego regresu moze prowadzi¢ wspdlczesny
rozwdj nauki.

Abysmy unikneli nieporozumien, chcg z calg stanowczoscia podkresli¢, ze nie
nalezy podwaza¢ zasadnosci ani w zaden sposob krepowaé swobody badan na-
ukowych. Ciekawos¢ $wiata, chec jego coraz doskonalszego poznawania wydaje sie
wpisana w ludzka nature i jest niezbedna do rozwoju intelektualnego, kulturowego
oraz duchowego czlowieka. Nalezy jednak zachowa¢ zdrowo rozumiang pokore,
ktéra powinna ustrzec nas przed absolutyzowaniem dokonan nauki.

Szczegdlng ostroznos¢ nalezy zachowac przy odnoszeniu wynikéw prac na-
ukowych do antropologii i istoty czlowieka. Istnieje bowiem pokusa, by stworzy¢
czlowieka na nowo, jako byt koniecznie zdeterminowany przez czynniki biofizjo-
logiczne, ekonomiczno-spoteczne, ewolucje i jej dobdr naturalny oraz samolubne
geny, marksistowska walke klas itp. Zaréwno nauki przyrodnicze, jak i spoteczne
podejmuja regularne proby uczynienia z czlowieka istoty pozbawionej rzeczywi-
stej wolnej woli, ktérej wybory — przy dokladnym poznaniu wszystkich wptywa-
jacych na nie czynnikéw — mozna zawsze przewidzie¢ i dowolnie nimi manipu-
lowa¢. Takie sprowadzenie cztowieka do roli jednostki badawczej sprawia, ze zo-
staje on oderwany od swojej indywidualnosci, pozbawiony wymiaru duchowego
(duchowos¢ akceptuje si¢ jedynie jako koncept kulturowo-psychologiczny) oraz
kwestionuje si¢ jego autotranscendencje (niepowtarzalng godnos¢)®. Dlatego tak

9" A. Stonimski, Golgb Ostatni, [w:] A. Stonimski, Wiersze, Warszawa 1974, s. 133.
2 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2005, s. 78.
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wazne jest, aby horyzontem wszelkich badan naukowych - nienaruszajacym przy
tym ich autonomii, lecz bedacym dla nich dopetnieniem - byla objawiona praw-
da o czlowieku oraz wyrastajaca z niej jego przyrodzona godnos$¢. Dzigki temu
w kazdg dyscypline naukowg zostanie wlaczone pewne minimum etyczne, ktére
w niczym nie zahamuje postepu i rozwoju naukowego, ale nakieruje je na wolnos¢
i dobro stuzace czlowiekowi. Tylko postep, ktéry partycypuje w prawdzie, moze
wydawac dobre owoce, a przez to stuzy¢ ludzkiej wolnosci.

Jezeli te warunki nie zostang spelnione, to kazde osiagniecie, cho¢by oznacza-
to poszerzenie naszej wiedzy w danej dziedzinie nauki, bedzie regresem cztowie-
czenstwa. Glownym problemem wspolczesnych srodowisk naukowych wydaje sie
oddzielne traktowanie wskazanych trzech fundamentalnych wartosci. Pomiedzy
naukami nie ma wéwczas dialogu. Szczegélnie pomiedzy naukami humanistycz-
nymi a przyrodniczymi.

Dialog

Nowoczesna filozofia zapomniata, ze to byt winien stanowi¢ przedmiot jej badan,
i skupita sie na poznaniu ludzkim. Zamiast wykorzystywa¢ zdolnos¢ cztowieka do po-
znania prawdy, woli podkreslac jego ograniczenia oraz uwarunkowania, jakim podle-
ga (...). W ostatnich czasach doszly tez do glosu rézne doktryny prébujace podwazy¢
warto$¢ nawet tych prawd, o ktorych pewnosci cztowiek byt przekonany. Uprawniona
wiekszos¢ stanowisk ustgpita miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na za-
tozeniu, ze wszystkie opinie maja réwna warto$¢; to jeden z najbardziej rozpowszech-
nionych przejawéw braku wiary w istnienie prawdy we wspdlczesnym $wiecie (...),
wszystko zostaje sprowadzone do rangi opinii®’.

Jan Pawel II wskazuje problemy, ktore drecza $wiat wspolczesnej nauki. Glos
ten jednak pozostal glosem wolajacego na puszczy... W dalszej czgsci rozwazan
papiez opisuje kwesti¢ odzwierciedlong w tytule niniejszej pracy (albo raczej nasz
tytul podejmuje kwestie dostrzezong juz lata temu przez Jana Pawla II):

Z jednej strony refleksja filozoficzna zdofata wej$¢ na droge zblizajaca ja coraz bar-
dziej do ludzkiej egzystencji i do form, w ktérych si¢ ona wyraza, z drugiej za$ woli
zajmowac sie raczej zagadnieniami egzystencjalnymi, hermeneutycznymi lub jezyko-
wymi, ktére omijajg zasadniczg kwesti¢ prawdy o zyciu osobowym, o bycie i o Bogu
(...). Czlowiek zadowala sie prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie probuje juz

! Jan Pawel II, enc. Fides et ratio, [w:] Jan Pawel I1, Encykliki Ojca Swi;tego bt. Jana Pawta II,
Krakow 2003, s. 702.
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stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najgtebszy fundament ludzkiego zycia osobowe-

go i spolecznego®.

Genius loci

Swiat nauki (oczywiscie nie caly, ale duza jego cze$¢) porzucit swoje prawdzi-
we powolanie. Nie stara si¢ juz stawia¢ wielkich pytan i szuka¢ na nie odpowiedzi,
nie probuje docieka¢ tego, co wydaje mu sie niedostepne dla ludzkiego rozumu.
W murach uniwersytetow zabrakto ducha. Uniwersytety staly si¢ przyziemne. Za-
pomnialy o swoim umilowaniu madrosci. Madro$ci, ktdra chce szuka¢ prawdy
i piekna, ktora zawsze dazy do wolnosci i wybiera dobro. Zapomnialy o tym, ze
ksztalci¢ nie oznacza tylko przekazywa¢ informacje, ale przede wszystkim uczy¢.
Uczy¢ analizowania i wyciggania wnioskow, ksztaltowa¢ w studentach wrazliwos¢
na dobro i piekno, dawa¢ im mocne podwaliny moralne, aby dokonania naukowe
nigdy nie obrocily sie przeciwko czlowiekowi.

Abstract
Genius loci of the university

I try to answer the questions about what a university is and what its purpose is. Trying
to answer this questions makes me think about the sense of science in general. What or
who should science serve? What rules should we follow as the scientists? Should scientific
researches be limited to some extent? This essay is a sketch of reflections based on the
teaching of John Paul II, who - as the foundation of research - has indicated three values:
truth, freedom, goodness.

Keywords: University, purpose, truth, freedom, goodness, John Paul II

22 Jan Pawel II, Fides et ratio, dz. cyt., s. 702.

Natalia Czerniak, Genius loci uniwersytetu, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Kra-
kéw 2020, s. 203-211 (Dni Jana Pawta IT).
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EGZAMIN Z CZEOWIECZENSTWA

Lekcja 1. Kultura

— Karol, jeste$, w koncu! - zawotal ozywiony Juliusz, przerywajac rozmowe
grupki przyjaciol. - Juz si¢ balismy, ze co$ Ci si¢ stalo — powiedziata z troska Ha-
lina, po czym rozgladajac si¢ trwoznie, dodata konspiracyjnym, nieco przyciszo-
nym tonem - ze moze Ci¢ zobaczyli... Mlody mezczyzna uwaznie zamknat za so-
ba drzwi, a potem zdejmujac robocza kurtke, usiadl przy stole i odparl - Spokoj-
nie, nic mi nie jest - mimo iz w pierwszej chwili jego zmeczona twarz i spekane
dlonie sugerowaly co$ przeciwnego, kontrastujacy z nimi btysk w oczach zdawat
sie potwierdza¢ stowne zapewnienie. - Wszedlem jak zawsze, przez plot od tytu
budynku, nie powinni mnie zauwazy¢ — dodal. - Wracasz prosto z kamieniolo-
mu? Twoje dlonie...

— »Dlonie sg krajobrazem. Gdy pekna, to wtedy w ranach wzbiera fizyczny bdl,
rwacy swobodnie jak strumien. Ale cztowiek nie mysli o bélu. (...) Przez prace
dojrzewa czlowiek, ona bowiem niesie natchnienie trudnego dobra. I od niej si¢
to zaczyna, co narasta w sercu i myslach, co tyle waznych wydarzen i ludzi tylu
osacza — jakaz mito$¢ dojrzewa w mlotach!™

— Cos$ takiego! - zawolata Halina - skad Ty czerpiesz sile, zeby po tak ciez-
kiej pracy przychodzi¢ jeszcze na nasze tajne komplety, wspottworzy¢ teatr i do
tego mysle¢ o poezji? — Droga Halu, wiesz, Ze nie méglbym inaczej. To dzigki
kulturze, dzigki nauce, w tych nieludzkich czasach cztowiek moze by¢ sobg. Na-
réd moze by¢ soba’. To dzigki uniwersytetowi mozemy ksztaltowac nasze umysty

! Jan Pawel II, Kamieniotom, [w:] Wybér poezji Karola Wojtyly - Jana Pawta 11, red. A. Gra-
bowska, 2012, s. 47, https://lorawa.pl/dokumenty/wyb_poezji.pdf (dostep: 10.9.2019).

? Jan Pawel II, Przemowienie do katechetow, nauczycieli i uczniéw, Wtoclawek, 6.06.1991 r.,
6, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/27
wloclawek_06061991.html (dostep: 10.9.2019).
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i serca, wygra¢ nasza osobista walke — nie z bronig na froncie, a t¢ duzo wazniej-
sz3 — 0 nasze cztowieczenstwo’.

Jan Pawet II - zaréwno jako pelen ambicji i mlodzienczego zapatu student, jak
i jako namiestnik Stolicy Piotrowej — byl z pewno$cia cztowiekiem kultury. Zami-
fowanie do tej materii towarzyszyto mu przez caty okres jego aktywnego tworczo
zycia, co swoj wyraz znalazto chociazby w pisanych przezen wierszach, poema-
tach czy tez na deskach wspottworzonego z Kotlarczykiem konspiracyjnego Te-
atru Rapsodycznego, jak i w licznych spotkaniach z przedstawicielami §wiata kul-
tury podczas pelnienia postugi papieskiej. W kierowanych do $rodowiska kultury
i nauki stowach papiez czesto wyrazal przekonanie, iz:

czlowiek prowadzi zycie prawdziwie ludzkie dzigki kulturze, to znaczy przez kul-
tywowanie dobr i wartosci naturalnych, doskonalgc i rozwijajac wielorakie uzdolnie-
nia swojego ducha i ciata®.

Niejednokrotnie pelen wiary i gtebokiego przekonania podkreslat takze, ze to
wlagnie kultura oraz zdolno$¢ do kreatywnego uczestnictwa w procesie twérczym
wyrozniajg cztowieka sposrod wszelkich istot zywych, pozostajacych jedynie jej
biernymi odbiorcami’. Méwiac o tej dziedzinie ludzkiej aktywnosci, szczegdl-
ny akcent ojciec §wiety ktadl na uniwersytet, okreslany przezen dumnie ,,jednym
z arcydziel ludzkiej kultury”™®. Wydaje sig, iz w stwierdzeniu tym nie ma zadnej
przesady. Dostrzegajac niezwykle istotne znaczenie uniwersytetu, Jan Pawel II
postrzegal go jako wyjatkowo zyzny teren dla rozwijania ludzkich talentow, kto-
re odpowiednio uksztaltowane - zdolne sg szerzy¢ prawdziwy postep i dobrobyt
na $wiecie’.

Ksztattowanie oblicza kultury to jednak nie wszystko. Poza twérczym rozwija-
niem jej wytworow za sprawg badan naukowych, ojciec $wiety niezwykle istotna

* Jan Pawel II, Przemowienie do profesorow i studentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego, Czestochowa, 6.06.1979 r., [w:] Jan Pawel II, Dziefa zebrane, t. 9: Homilie i przeméwienia
z pielgrzymek— Europa, cz. 1: Polska, Krakow 2008, s. 106-107.

* Jan Pawel I1, Mgdros¢ i nauka - granice etyki, Przeméwienie do Papieskiej Akademii Nauk,
28.10.1986 r., [w:] Jan Pawel II Dzieta Zebrane, t. 14: Homilie i przeméwienia okolicznosciowe,
Krakow 2009, s. 518.

> Por. Jan Pawel 11, Kultura i perspektywy przyszlosci swiata, Przemowienie do intelektuali-
stow, Coimbra, 15.05.1982 r., 3, [w:] Jan Pawel II, Dziefa Zebrane, t. 10: Homilie i przeméwienia
z pielgrzymek — Europa, cz. 2: Francja, Hiszpania, Portugalia, Kraje Beneluksu, Krakow 2008, s. 657.

¢ Jan Pawel II, Przemdwienie do profesorow i studentow..., dz. cyt., s. 106-107.

7 Por., Jan Pawel I, Uniwersytet Zyznym miejscem dla rozwijania ludzkich talentow, Msza
Swieta dla wykladowcow i studentéw uczelni rzymskich, Rzym 16.12.1997 r., [w:] Uniwersytety
w nauczaniu Jana Pawta II, t. 2: 1989-1999, Warszawa 2000, s. 259.
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role uczelni upatrywal takze w przekazywaniu dorobku kulturalnego kolejnym
pokoleniom. Idealny uniwersytet to dla papieza znad Wisly kompleksowy osro-
dek ksztalcenia, czerpigcy z calosci ludzkiego doswiadczenia - a wigc otwarty na
dialog z r6znymi kulturami oraz zdecydowanie odrzucajacy dominujacy, skon-
centrowany na jednej kulturze punkt widzenia. Potrzebe otwartosci i wzajemne-
go zrozumienia Jan Pawet II podkreslal w licznych wypowiedziach, przekonujac,
iz wspolczesny uniwersytet:

winien coraz bardziej otwiera¢ si¢ na kultury dzisiejszego $wiata, a takze na rézne
tradycje kulturowe istniejace wewnatrz Kosciola, w sposob sprzyjajacy nieustannemu
i owocnemu dialogowi miedzy Ewangelia a wspolczesnym spoteczenstwem?®.

Mimo iz te konkretne stowa skierowal do uczelni katolickich, ptynace z nich
przestanie znajduje zastosowanie do wszystkich jednostek naukowych - instytu-
cji z samej swej natury przeznaczonych do dociekania prawdy o czlowieku oraz
otaczajacym go $wiecie.

W kontekscie zréznicowania kulturowego, szczegélnego znaczenia nabieraja
stowa papieza, wyrazajace gteboka troske o nieréwnomierny dostep do wyksztal-
cenia w réznych zakatkach $wiata. Brak mozliwosci rozwoju intelektualnego po-
strzegal on nie tylko w kategoriach niewydolnosci systemu o$wiatowego w kon-
kretnym panstwie, lecz jako zywotny problem uderzajacy w godno$¢ czlowieka.
Najpelniej dowdd takiego stanowiska dal w stowach skierowanych do wiernych,
zgromadzonych na planu w Castel Gandolfo w 1998 roku. Powiedzial wowczas:

Analfabetyzm jest plaga, jest ucigzliwym kalectwem, ktore towarzyszy pladze glodu
iinnym uposledzeniom. Analfabetyzm jest nie tylko jednym z probleméw ekonomicz-
nych czy politycznych, ale dotyka samej godnosci czlowieka. Prawo do wyksztalcenia
oznacza prawo do bycia w pelni cztowiekiem’.

Jak wiec wida¢, wolny i nieskrepowany dostep do edukacji Jan Pawet II trakto-
wal nie tylko jako prawo wykreowane przez wladze panstwowe, ale jako niezby-
walne prawo czlowieka, wynikajace wprost z jego godnosci.

8 Jan Pawel I, konst. apost. o uniwersytetach katolickich (Ex corde Ecclesiae), 15.08.1990,
45, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/konstytucje/o_uni-
wersytetach_15081990.html (dostep: 11.9.2019).

° Jan Pawel II, Rola szkoly w wychowaniu, spotkanie z wiernymi podczas niedzielnej
modlitwy Aniot Panski, Castel Gandolfo, 13.09.1998 r., [w:] A. Cichocki, Etos wychowawcy
w nauczaniu Jana Pawta II, 2006, s. 351, https://repozytorium.uwb.edu.pl/jspui/bitstream/
11320/3291/1/Andrzej%20Cichocki_Etos%20wychowawcy%20w%20nauczaniu%20Jana%20
Paw%C5%82a%20I1.pdf (dostep: 10.9.2019).
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Moéwigc o roli uniwersytetu w kreowaniu kultury, nie sposéb nie wspomnie¢
takze o jeszcze jednym, niezwykle istotnym aspekcie. Kierujac si¢ swoim osobi-
stym doswiadczeniem, ojciec $wiety pozostawil polskim uczelniom niezmiernie
wazny testament, stanowigcy jednoczesnie zadanie — ksztaltowania w narodzie
ducha obywatelskiego zaangazowania oraz zdrowego patriotyzmu. Pozbawiony
przez wojenna rzeczywisto$s¢ mozliwosci legalnego studiowania, dostrzegal nie-
zwykla moc nauki w podtrzymywaniu ducha polskosci i woli walki o wolng oj-
czyzne. Te tez lekcje pragnal przekaza¢ swej ukochanej Alma Mater, a za jej po-
$rednictwem - pozostalym uczelniom. Na spotkaniu z przedstawicielami §wiata
akademickiego przekonywal:

uniwersytet jako wyjatkowe srodowisko tworzenia narodowej kultury, powinien
by¢ miejscem ksztaltowania ducha patriotyzmu - takiej miloéci Ojczyzny, ktéra staje
na strazy jej dobra, ale nie zamyka bram, lecz buduje mosty (...). Polska potrzebuje
$wiatlych patriotéw, zdolnych do ofiar dla milosci Ojczyzny i réwnoczesnie przygoto-
wanych do twdrczej wymiany dobr duchowych z narodami jednoczacej si¢ Europy™.

Takich patriotéw, a jednocze$nie swiadomych i wyksztatconych elit, potrzebu-
je nie tylko Polska, lecz takze — a moze nawet przede wszystkim — mlode narody,
znajdujace si¢ na drodze budowania swej panstwowosci i politycznej tozsamosci.
O tym przekonywal papiez podczas swej pielgrzymki do Indonezji i innych poli-
tycznie mtodych krajéw. Z podobng mocg zastrzegal takze, ze samo przekazywa-
ne wiedzy to jeszcze nie wszystko, gdy brak jej istotnego elementu kultury, jakim
jest odpowiednio ukierunkowana formacja wychowawcza.

Lekcja 2. Wychowanie

— Tadku, jeste$ dzi$ jaki§ nieobecny — powiedziat Karol, zwracajac si¢ w kie-
runku zmartwionego przyjaciela — cos$ si¢ stalo?

— To Ty nie wiesz? — wtracila si¢ Halina - wczoraj wieczorem aresztowano
kolejnych dwoéch profesoréw, ktorym udato sie unikna¢ barbarzynskiego Sonde-
raktion Krakau — wyjasnila, wymawiajac dwa ostatnie stowa ze zgroza w glosie.

— Nie pozwolono im nawet zabra¢ najpotrzebniejszych rzeczy, nie mowiac
o0 pozegnaniu z dzie¢mi, rodzing — dodal nieobecnym glosem Kwiatkowski.

Po tych stowach zapadla glucha cisza, ktérg jednak szybko przerwal mlody
Wojtyla, méwigc pelnym przekonania tonem — To, co robig z nauczycielami jest

1 Jan Pawel II, Przemowienie z okazji 600. rocznicy odnowienia Akademii Krakowskiej,
11.09.2000 r., [w:] F Ziejka, Jan Pawet IT a Swiat akademicki, ,Nauka” 2 (2011), s. 24.
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straszne. Ale ich postawa jest pieknym $wiadectwem dla nas. Nauke i wartosci,
ktore tak usilnie starali si¢ wpoi¢ nam nasi profesorowie, dzi$ potwierdzaja $wia-
dectwem swojego zycia. A czy moze by¢ lepsza nauka dla ucznia, jak przykiad jego
mistrza? - wypowiadajac to wstal z krzesta, po czym peten mtodzienczej fascyna-
cji kontynuowal. — Zabrali nam profesoréw, ale nie zdotaja nam zabra¢ tego, co
najcenniejsze — wiary w sens tego, co robimy. Wybitnych pedagogéw mamy wcigz
obok siebie. Spojrzcie na profesora Kotlarczyka - to dzigki jego pasji i wierze, ja-
ka w nas poklada, mozemy spotykac si¢ tutaj i tworzy¢ nasz teatr. Pielegnowac te
czastke cztowieczenstwa w nas. Musze tez czyms sie z Wami podzieli¢. Niedawno
poznalem niezwyklego cztowieka. To Jan Tyranowski. Jego wskazowki oraz przede
wszystkim lektury, jakie mi polecil, otworzyly mi oczy na wiele kwestii, z ktérych
wczesniej nie zdawatem sobie sprawy...

Podobnie jak w ciezkich czasach okupacji i wojennej zawieruchy, tak i dzisiaj
mlodzi ludzie posiadajg wiele pragnien, lecz brakuje im czgsto nadziei i wiary we
wlasne mozliwosci. Fakt ten doskonale rozumial ojciec $wiety, upatrujac w tym
zakresie niezwykle istotnej roli §wiadomych, odpowiedzialnych pedagogéw. Oséb,
ktérych zadanie nie powinno ograniczac sie wylacznie do przekazywania wiedzy,
lecz takze — a w zasadzie przede wszystkim — do wychowywania mlodego poko-
lenia, przekazywania mu najwazniejszych wartosci oraz przygotowania do podej-
mowania waznych, zyciowych decyzji. Prawdziwi wychowawcy, o ktérych apelo-
wal tak czesto Jan Pawel II, powinni pomagaé mtodym ludziom w ksztaltowaniu
charakteru i sumienia, przy jednoczesnym zachowaniu najwyzszego szacunku
dla ich wolnosci oraz indywidualnosci. Co wigcej — nauczyciele i wychowawcy
powinni przynosi¢ odpowiedz na tak czesto rozpaczliwe wotanie mtodych o au-
torytety, stanowi¢ zywe przyklady, za ktérymi miodzi mogliby podaza¢. To wla-
$nie zadanie powierzyt Jan Pawel I nauczycielom na jednym ze spotkan w Castel
Gandolfo, zwracajac sie do nich z nastepujacym przestaniem:

Mlodzi was potrzebuja. Oni szukaja wzorcéw, ktére bylyby dla nich punktem od-
niesienia. Oczekuja odpowiedzi na wiele zasadniczych pytan, jakie nurtujg ich umysly
i serca, a nade wszystko domagaja sie od was przyktadu zycia. Trzeba, abyscie byli dla
nich przyjaciéimi, wiernymi towarzyszami i sprzymierzenicami w mtodzienczej walce'.

Bycie tak rozumianym przyjacielem oznacza dla Jana Pawta II aktywne za-
angazowanie w sprawy mlodziezy, uczestnictwo na wszystkich ptaszczyznach

' Jan Pawet II, Przemoéwienie podczas wizyty w Lowiczu, 6.06.1999, 3, Fundacja Opoka,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/lowicz_14061999.html (do-
step: 20.8.2019).
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w jej zyciu — kulturalnej, sportowej, podczas codziennych obowigzkoéw, jak i w cza-
sie wolnym. Co wigcej, prawdziwy wychowawca powinien by¢ dla uczniéw mi-
strzem, ktorego tak poszukuja. Kims, kto bez osadzania z gory, cierpliwie wystu-
cha i wytlumaczy, nie przekresli, lecz konstruktywnie wskaze utomnosci i pomoze
przeku¢ je w sile. Wreszcie kims, kto zaakceptuje i pokocha mtodych takich, jacy
s3, z wszystkimi wadami i odmienno$ciami oraz pomoze im uwierzy¢ we wila-
sng warto$¢ i mozliwosci'?. Stworzenie tak rozumianego klimatu pedagogicznego
wymaga od wychowawcoéw, aby poza rolg przelozonego, stawali si¢ dla mtodych
przede wszystkim ojcem, bratem, przyjacielem.

Moéwigc o ideale formacji, Jan Pawel II bardzo cze¢sto powolywal sie na nie-
doscigniony przyklad, jaki pozostawil najlepszy z mistrzéw - Jezus Chrystus. Jak
przekonywat:

Wszyscy powinni$my czerpac inspiracje z Jego pedagogii, jezeli chcemy stang¢ na
wysoko$ci zadania, jakie nam zostalo powierzone. Pedagogia Jezusa odznacza si¢ ma-
droscig, roztropnoscia i cierpliwoscia; jest to pedagogia wyczulona na innych, umie-
jaca dostrzega¢ ich potrzeby i oczekiwania, zawsze gotowa do reakeji na rozmaite
ludzkie sytuacje®.

W tym tez aspekcie niezwykle wazng role upatrywat ojciec swiety w duszpa-
sterstwie — tej formie dziatalnosci okotouniwersyteckiej, ktéra umozliwia mtodym
ludziom skoordynowanie aktywnosci akademickiej z zasadami moralnymi i reli-
gijnymi, integracje zycia z wiarg'*.

To dzigki duszpasterstwu nauczyciele moga w petni ksztaltowac sumienia mlo-
dych ludzi oraz ich system wartosci, pobudza¢ chrzescijaniskie zaangazowanie
w $wiecie, wreszcie — wychowywa¢ pokolenia odpowiedzialnych obywateli, ma-
jacych odwage do nieztomnego poszukiwania prawdy w otaczajacym $wiecie.

Lekcja 3. Prawda

W mieszkaniu uzyczonym na potrzeby konspiracyjnego teatru przez panstwa
Goreckich, zapanowata cisza, przerywana dumnie recytowanymi partiami wy-
stawianej sztuki. Dla zebranej grupki przyjaciot chwila byta osobliwa. Tego dnia

12 A. Cichocki, Etos wychowawcy w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] red. E. ]. Krynska, Ideaty
wychowania i wzory osobowe narodu polskiego w XIX i XX wieku, t. 2, Bialystok 2006, s. 349.
13 Jan Pawelll, Jezus Nauczyciel Waszym wzorem. Przeméwienie podczas jubileuszowej pielgrzym-
ki Katolickiego Uniwersytetu ,Sacro Cuore”, 13.04.2000, 4, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/sacrocuore_13042000.html (dostep: 20.8.2019).
* Por., Jan Pawet II, Jezus Nauczyciel Waszym wzorem, dz. cyt.
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przyszta bowiem kolej na dzielo szczegélne. Prawdziwa perelke w kanonie pol-
skiej literatury — Pana Tadeusza. Zgromadzeni trwali w pelnym napiecia ocze-
kiwaniu - zblizal si¢ bowiem kulminacyjny moment sztuki — spowiedz ksiedza
Robaka. Ledwo zdotali ustysze¢ pierwsze stowa wyznania, gdy wtem zakldcit je
doniosly, dochodzacy zza okien glos okupanta, obwieszczajacego z glosnikow
propagandowe — w wiekszosci zafalszowane informacje o kolejnych zwycigstwach
swoich wojsk na froncie. Mtodzi aktorzy zamarli, z obawg i przejeciem czekajac
na dalszy rozwdj sytuacji. Wszyscy, z wyjatkiem Karola, wcielajacego si¢ w gtéwna
posta¢ odgrywanej sceny. Ten bowiem ani na moment nie przerwal recytacji, nie
zmienit takze nawet o ton brzmienia ani mocy glosu. Recytowat dalej, z réwnym
spokojem i zaangazowaniem jak wcze$niej, wydobywajac z niezwyklej spowiedzi
najwazniejsze tre$ci. Wiedzial, ze prawda obroni si¢ sama. Same obronily sie tez
i zabrzmialy niezwykla wymowg stowa Soplicowego przebaczenia: ,,Ja skarzy¢ nie
mam prawa, przebaczam mu z serca’ ...

Duzg czgé¢ swoich rozwazan i refleksji dotyczacych procesu ksztalcenia i wy-
chowania, Jan Pawel II poswiecil zagadnieniu prawdy, wskazujac ja jako wartos¢
naczelng, stanowiaca wlasciwy cel naukowych badan i dociekan oraz nadajacg im
sens. Podkreslat tez przy kazdej okazji, ze: ,,punktem wyjscia prawdziwej edukacji
musi by¢ prawda o czlowieku, uznanie jego godnosci i jego transcendentnego po-
wolania”'. To dzieki tej wlasnie prawdzie, czlowiek moze urzeczywistniac siebie
i w pelni realizowac swoje czlowieczenstwo. Malo tego. Dopiero dzigki niej moze
by¢ szczerze i calkowicie wolny. Te $cistg wspodlzaleznos¢ i wzajemne warunkowa-
nie si¢ dwoch wartosci, Jan Pawet II wylozyt dobitnie w swojej encyklice Fides et
ratio, przekonujac, a jednoczesnie przestrzegajac, ze: ,gdy cztowiekowi odbierze
sie prawde, wszelkie proby wyzwolenia go stajg si¢ calkowicie nierealne, poniewaz
prawda i wolno$¢ albo istniejg razem, albo tez razem ging”"’.

Dostrzegajac niezwykla powage wskazanej symbiozy wartosci, ojciec $wigty
zwracal jednoczes$nie uwage na zagrozenia dla ich harmonijnego wspolistnienia.
Ich zrédlo wywodzil z jednej strony z kierunkéw i szkél wyrostych na gruncie
filozofii o$wieceniowej, w tym gléwnie agnostycyzmu, relatywizmu czy pragmaty-
zmu, z drugiej zas - z dochodzacych do gltosu dazen do odrzucenia transcendencji,
negacji duszy oraz wszelkich czynnikéw irracjonalnych. Motywami stojagcymi za
tego typu dzialaniami, sa — zdaniem ojca $wigtego — strach przed niepewnoscia

5 A. Mickiewicz, Pan Tadeusz, Warszawa 1877, s. 272.

1 Jan Pawel II, Wychowanie mlodego pokolenia zadaniem wszystkich. Przeméwienie do uczestni-
kéw sympozjum na temat ,Wyzwania edukacji”, 3.07.2004, 4, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/edukacja_03072004.html (dostep: 10.9.2019).

17 Jan Pawet II, enc. Fides et ratio, Do Biskupéw Kosciota katolickiego o relacjach miedzy
wiarg a rozumem, 9, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
encykliki/fides_ratio_0.html (dostep: 10.9.2019).
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przysztosci, a takze gleboki lek egzystencjalny, trawigcy wspodltczesnego czlowieka.
W tym tez obszarze dostrzegal zasadniczg rol¢ uniwersytetu — instytucji, ktéra
poza przekazywaniem wiedzy i przygotowaniem do pelnienia zawodu, powinna
prowadzi¢ swoich studentow do osiagniecia dojrzatosci ducha i sumienia. Uni-
wersytet powinien uczyni¢ z nich autentycznych i §wiadomych badaczy, nieza-
dowalajacych si¢ jedynie potsrodkami, ale nieustgpliwie i uparcie poszukujacych
prawdy o czlowieku, sensie i istocie jego egzystencji. Badaczy, ktérzy nie boja sie
zadawa¢ odwaznych, nierzadko trudnych pytan oraz rzetelnie poszukiwac na nie
odpowiedzi. To wlasnie

tego rodzaju ludzie wnosza swoja cegietke, jesli nie cate kamienie, do budowy gma-
chu kultury (...) ktéra ma by¢ otwarta, spoista, integralna, czyli taka, przez ktéra czto-
wiek staje si¢ bardziej cztowiekiem, bardziej ,,jest”, bardziej wstepuje na poziom bytu'®.

Europa takich ludzi potrzebuje. Takich ludzi potrzebuje kazdy kontynent - za-
réwno jako calo$¢, jak i na poziomie pojedynczych panstw. Tych bogatych i roz-
winietych, jak i takze — a moze w szczegélnosci - tych znajdujacych sie dopiero
na etapie ksztaltowania wlasnej tozsamos$ci narodowej. Ze szczegdlng moca stowa
te wybrzmialy na kontynencie afrykanskim, gdy odwiedzajac Republike Gabo-
nu, papiez przekonywat tamtejszych studentéw i robotnikéw, a za ich posrednic-
twem — wszystkich mtodych ludzi tego kontynentu - iz uniwersytet, rozumiany
jako wspdlnota ludzi poszukujgcych prawdy, potrzebny jest wspotczesnemu pan-
stwu i Kosciotowi. Dalej dodat takze, iz:

zaden kraj nie moze rozwija¢ si¢ bez uniwersytetu. (...) Jednakze kazdy uniwersy-
tet godny tego miana winien odda¢ sie temu, co zawsze i wszedzie stanowi istote je-
go postannictwa, czyli nauczaniu, a nie indoktrynacji, ukazywaniu prawdy, a nie jej
przemilczaniu, popieraniu wolnej konfrontacji idei, a nie ustegpowaniu wobec nacisku
ideologii®.

Wyrazajac to przekonanie, Jan Pawet II dotknal niezwykle istotnego zagad-
nienia, mianowicie kwestii obiektywizmu oraz autonomii dociekan i badan na-
ukowych. W opinii papieza, nauka moze prawdziwie stuzy¢ ludzkosci tylko wte-
dy, kiedy uprawia si¢ ja w warunkach calkowitej wolnosci i niezaleznosci. To zas$
wymaga od badaczy — wystrzegania si¢ zaleznosci od doraznych celéw, wyma-

'8 Jan Pawel 11, Przyszlos¢ gaboriskiego spoleczeristwa, Przeméwienie do mlodziezy, studen-
téw i robotnikéw, 2, Librevile, 18.02.1982 r., [w:] Jan Pawel II, Dziela Zebrane, t. 13: Homilie
i przeméwienia..., dz. cyt., s. 712.

¥ M. Krajewki, Universitas w nauczaniu Jana Pawta II, 2011, 5.37, Kujawsko-Pomorska
Biblioteka Cyfrowa, http://kpbc.umk.pl/Content/91929/Licencje_076_05.pdf (dostep: 5.9.2019).
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gan spolecznych czy korzysci gospodarczych. O ile bowiem kazdy uniwersytet,
dla zachowania aktualnoséci podejmowanych w nim prac, musi by¢ mocno osa-
dzony w zastanej rzeczywisto$ci ekonomicznej, o tyle pod Zadnym pozorem nie
moze by¢ podporzadkowany jej dyktatom. To bowiem grozitoby zatraceniem je-
go natury oraz sprzeniewierzeniem si¢ podstawowej misji, jaka jest poszukiwa-
nie prawdy, troska o dusz¢ jednostki oraz ksztaltowanie postepu, w warunkach
ktérego czlowiek

staje si¢ lepszy, duchowo dojrzalszy, bardziej swiadomy godnosci swojego czlowie-
czenistwa, (...) otwarty na drugich, zwlaszcza dla potrzebujacych, dla stabszych, bar-
dziej gotowy $wiadczy¢ i nies¢ pomoc?.

Uprawianie tak rozumianej nauki wymaga, aby kazdy uczony byt gotow wzigé
odpowiedzialnos$¢ za wyniki prowadzonych badan. Malo tego. Powolujac si¢ na
stowa najlepszego z nauczycieli - Jezusa Chrystusa - ttumaczacego, iz ,komu
wiele dano, od tego wiele wymagac¢ si¢ bedzie”, Jan Pawel II stawial przed na-
ukowcami oraz przed pedagogami szczegélnie wysoko umieszczong poprzecz-
ke. Przekonywal, iz w §wiecie nauki nie ma miejsca na relatywizm, a obdarzeni
darem madrosci intelektuali$ci — powinni, niezaleznie od osobistych przekonan,
pelni¢ funkcje sumienia, krytycznego wobec wszystkiego, co zagraza cztowieko-
wi lub pomniejsza jego godnosé¢. Jedynie tak uprawiana nauka moze prowadzi¢
do autentycznego gaudium veritatis** — przezywania rado$ci z poznawania praw-
dy, odstaniajacej przed cztowiekiem jego transcendentne powotanie i zachecaja-
cej do odwaznego pojscia w glab — az do otwarcia si¢ na wyjatkowa rzeczywistos$¢
Tajemnicy. To wlasnie powinno by¢ gléwnym celem nauki. W takim rozumieniu,
przy niezwyklej doniostosci swej roli, musi ona zachowac jednak stuzebny cha-
rakter — zaréwno wobec czlowieka, spoleczenstwa, jak i wobec samej prawdy, do
ktdrej prowadzi. W przeciwnym wypadku - gdy dazenie do zglebiania tajnikow
wiedzy nie bedzie odpowiadalo podstawowym wymogom solidarnosci, mitosci
spolecznej i poszanowania drugiego cztowieka — nauka tatwo moze stac si¢ ele-
mentem ekonomicznych przetargéw czy narzedziem w rekach wspolczesnych
totalitaryzmow.

0 Jan Pawel I1, Redemptor hominis, 15, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/encykliki/r_hominis.html (dostep: 8.9.2019).

2 Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Biblia Tysiaclecia, wyd. 5 popr.., Poznan
1999, £k 12, 48.

2 TJan Pawet II, Przeméwienie wygloszone w okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Jagielloriskiego, 4, [w:] Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 9: Homilie i przemowienia
z pielgrzymek— Europa, cz. 1: Polska, Krakow 2008, s. 744.
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Lekcja 4. Sumienie

Rozmowe grupki przyjaciol, zyjacych jeszcze emocjami po dopiero co wy-
stawionej sztuce, przerwal dzwigk otwieranych drzwi. Zawiesili na chwile glos
i wstuchali si¢ w dobiegajacy odgtos stop. Nie ulegalo watpliwosci, ze kto$ wszedt
do mieszkania. Sylwetka, ktéra wylonita si¢ wkrétce z korytarza, catkowicie roz-
wiala ich watpliwosci.

— Danuta! - zawotata Halina - To Ty!

— Wszystko w porzadku? - zapytal z troska Karol - Zwykle nie opuszczatas
naszych inscenizacji.

— Wiem, przepraszam. Ja tylko... — przerwala, by zebra¢ mysli, po czym po
chwili dodata — Zorganizowali dzi$ tapanke i wywiezli kolejnych Zydéw. Podob-
no do getta... Na wlasne oczy widzialam, jak zastrzelili dziadka mojej kolezan-
ki, tylko dlatego, ze chodzil o kulach i nie nadazat za ttumem. Ludzie méwia, ze
Niemcy morduja chorych i niepelnosprawnych...

Styszac pierwszg czes¢, wypowiedzi Karol przenidst sie myslami do swojego
serdecznego przyjaciela Jurka. Jak to dobrze, Ze wyjechat na Wschéd! Gdyby nie to,
moze i on znalazlby si¢ na miejscu tych ludzi, pedzonych do transportu zagtady...

Nie ulega watpliwosci, ze odkrycia naukowe i techniczne przyczynily si¢ do
rozwoju ludzkosci i poprawy warunkéw zycia. Wynalezione lekarstwa pomogty
zwalczy¢ wiele nieuleczalnych wcze$niej chordb, innowacyjne zabiegi dokony-
wa¢ niewyobrazalnych dotychczas transplantacji czy przeszczepdéw, nowoczesne
programy rozwojowe za$ — zmniejszy¢ gtéd i nieréwno$ci w réznych regionach
$wiata. Przy wszystkich nieocenionych zastugach i ogromnym znaczeniu nauki
dla rozwoju, nie mozna pomina¢ zagrozen przez nig generowanych i zwigzanych
z jej nieodpowiedzialnym wykorzystywaniem niebezpieczenstw. Tak natomiast
dzieje si¢ zawsze, gdy dobra materialne i technologiczne umieszcza si¢ przed po-
trzebami ducha, a czlowiek - z poziomu podmiotu nauki, sprowadzany jest do
rangi ,surowca’, réownego innym elementom przyrody. To wlasnie przedmiotowe
traktowanie jednostki doprowadzilo do jednej z najwigkszych tragedii w historii
ludzkosci - IT wojny $wiatowej, a w jej ramach tak zbrodniczych praktyk, jak eu-
genika, eksterminacja wybranych narodéw czy niechlubna Akcja T4, polegajaca
na eliminacji 0s6b chorych, uznanych za ludzi niegodnych zycia.

Konsekwencje degradacji czlowieka do roli przedmiotu stuzebnego wzgle-
dem nauki obserwowac daje sie takze wspolczesnie. S to, mozna powiedziec,
zatrute owoce zle rozumianego postepu oraz falszywych koncepcji antropolo-
gicznych. Wystarczy chociazby wspomnie¢ o eksperymentach inzynierii gene-
tycznej czy opacznie wykorzystywanych badan prenatalnych, prowadzacych nie-
rzadko do nowego eugenizmu selektywnego, uderzajacego w istnienia najstabsze
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i bezbronne. Malo tego. Przejawy niewlasciwego wykorzystywania osiggnie¢ na-
uki, papiez dostrzegal takze w mniej zauwazalnych i nieuswiadamianych - a wiec
przez to niezwykle niebezpiecznych zagrozeniach, jak nasycona niewlasciwymi
tre$ciami literatura, muzyka czy sztuka. Dotkniete opacznie wykorzystanymi osig-
gnieciami psychologii, moga — zdaniem Jana Pawla II - dokona¢ powaznych spu-
stoszen w osobowosci cztowieka i zaburzy¢ jego system wartosci®. Dostrzegajac
te wszystkie niebezpieczenstwa, papiez znad Wisly przekonywal z calg moca, iz
»hie moze by¢ nauki bez sumienia”™*. Nie moze jej by¢ rowniez bez §wiadomej
i odpowiedzialnej wspdlnoty naukowej, zorientowanej w pierwszej kolejnosci ku
warto$ciom czlowieczenstwa oraz zdolnej do krytycznego osadu osiagnie¢ na-
ukowych. Podstawowym zadaniem uniwersytetu jest czuwanie i troska o to, aby
osiggniecia naukowe nie staly si¢ czynnikiem stuzagcym wojnie, tyranii i terroro-
wi”, aby nie przeksztalcily si¢ w narzedzia zniszczenia i $mierci. To wszystko wy-
maga, aby cztowiek na powr6t stal si¢ panem i celem nauki, aby ta rozwijana byta
w warunkach catkowitej autonomii oraz poszanowania godnosci osoby ludzkiej.
Wszelkie osiagniecia tylko wtedy stuzg dobru czlowieka, gdy ,kieruja si¢ mito-
$cig, rzadza rozumem, gdy zbrojne sa odwagg™*, nieustepujaca pod naporem na-
ciskow ze strony ekonomii czy polityki, lecz niestrudzenie poszukujaca prawdy
o czlowieku i jego godnosci.

Podsumowanie

Nielatwo jest akceptowa¢ wspodlczesng nauke. Rozumiana jako zbidr teorii
podporzadkowanych doraznym celom, stanowigca przykrywke dla réznych po-
gladow i ideologii — niebezpiecznie krepuje wole czlowieka, czynigc z niego na-
rzedzie osiggania krétkowzrocznych dazen wspoélczesnosci. Trudno jednak nie
akceptowac, czy nawet nie pokocha¢ nauki prawdziwej i uniwersalnej — zakorze-
nionej w godnosci cztowieka oraz odwiecznej Tajemnicy - zrodle dazen i pra-
gnien ludzkosci. Czy warto poswiecac jakiekolwiek istnienia dla rozwoju nauki?

2 Jan Pawel II, Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy i ksztaltowania sumienia. Przemo-
wienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce, 20.08.2001, Fundacja Opoka, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/rektorzy_30082001.html (dostep: 12.9.2019).

** Jan Pawel II, Jezeli Europa chce pozostac sobie wierna. Przemoéwienie do Zgromadzenia
Parlamentarnego Rady Europy, Strasburg, 8.10.1988 r., 9, [w:] Jan Pawel II, Dzieta Zebrane, t. 10:
Homilie i przeméwienia..., s. 243.

» Jan Pawet II, Nauka w stuzbie pokoju. Przeméwienie do papieskiej Akademii Nauk,
12.11.1983 1., 7-8, [w:] Jan Pawel II, Dzieta Zebrane, t. 14: Homilie i przemdwienia..., s, 510-511.

% Jan Pawet I1, Gleboka harmonia prawdy nauki z prawda wiary, Przemoéwienie do Papieskiej
Akademii Nauk, 10.11.1979 1., 3, Jan Pawel II, Dziefa Zebrane, t. 14: Homilie i przeméwienia. ..,
s. 502.
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Zdecydowanie nie. Prawdziwa nauka nigdy takich ofiar nie wymaga. Uniwersytet
stanowi miejsce rozwoju czlowieka, ksztaltowania jego sumienia oraz wzrastania
w madrosci. Stanowi odcinek walki o cztowieczenstwo?.

Mimo nieludzkich czaséw wojennej zawieruchy, przytlaczajacej dysproporcji
sit i nieréwnych szans, przyjaciele z Teatru Rapsodycznego te walke wygrali. Ju-
liusz Kydrynski zostal wybitnym prozaikiem i krytykiem teatralnym. Halina Kro-
likiewicz-Kwiatkowska, wraz z mezem - Tadeuszem Kwiatkowskim - rozwineta
mlodzienczg pasje i zrobila kariere w teatrze — ona w roli aktorki, on zas - jako
scenarzysta, a do tego satyryk i prozaik. Danuta Michatowska — podobnie jak przy-
jaciele - zrealizowala si¢ jako aktorka, a do tego wybitny pedagog, pozytkujac swoj
talent jako profesor oraz prorektor Panstwowej Wyzszej Szkoty Teatralnej w Kra-
kowie. Wreszcie Karol Wojtyla — poeta, aktor, pedagog, ksiadz, biskup, papiez. Ci
ludzie zrozumieli, ze ,,prawdziwie wielki jest ten cztowiek, ktéry chce si¢ czegos
nauczy¢ ™, ze w okrutnych, nieludzkich czasach, tylko sigegniecie do korzeni po-
zwoli im obroni¢ wlasne czlowieczenstwo. Mlodzi wéwczas studenci, prowadze-
ni wlasnym sumieniem, potrafili odrézni¢ nauke prawdziwa, zakorzeniona swoja
glebiag w Tajemnicy i w odwiecznej, napetnionej Duchem Swietym madroéci, od
jej pozordéw, stanowigcych przykrywke dla falszywych, zwréconych przeciwko
cztowiekowi ideologii. Pomimo zakazu i ograniczonych mozliwosci, czgsto z na-
razeniem wlasnego zycia, z pasjg oraz pokorg zglebiali tajniki wiedzy, zblizajace
ich do Prawdy. Nie karabinem i granatem, a kulturg - podjeli walke najwazniej-
sz3 — o wlasne cztowieczenstwo - i t¢ walke wygrali. Czy my — wychowankowie
XXTI wieku - posiadajacy nieograniczony dostep do nauki i mozliwosci rozwoju,
zdolamy stana¢ na wysokosci zadania i zda¢ najwazniejszy egzamin — z wlasne-
go czlowieczenstwa?

7 Jan Pawel II, Przeméwienie do profesoréw i studentow..., dz. cyt., s. 106.
% Jan Pawel II, Przeméwienie podczas wizyty w Lowiczu..., dz. cyt.
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Abstract
Humanity exam

The essay titled Humanity exam is an attempt to understand a thought of John Paul II
about the issue of education. The primary objective was to show that the topic of broadly
understood culture played an important role in the life of the young Wojtyla and in his
further teaching, as the Holy Father. It was proved by referring to a history of a secret
teaching, during the World War Second and further connections of John Paul II with the
world of science. Calling the chosen speeches, homilias and encyclicas of the Holy Father,
author wanted to show its timeless and universal character, that has an application also
in a modern world.

Keywords: university, education, culture, the World War II, history, John Paul II,
teaching of John Paul II

Natalia Pochron, Egzamin z czlowieczetistwa, [w:] Uniwersytet wobec uniwersum, red. Zofia Zarebianka, Kra-
kéw 2020, s. 213-225 (Dni Jana Pawta IT).
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reference to the artistic tendencies of Art Nouveau in Gustav Mahler’s sym-
phonies (2011), Light, Time, Space, Timbre, Narration... in a Work of Music
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skiego, literaturoznawca, krytyk literacki, poetka. Redaktor naukowy serii
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warzystwa Polonistyki Zagranicznej, Polskiego Towarzystwa Etycznego.
Gléwne obszary badan: pogranicze literatury i teologii, poezja dwudzie-
stolecia miedzywojennego, polska i europejska poezja dwudziestego wieku,
aksjologia literatury. Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Poezja wymiaru
sanctum (1992); Swiadectwo stowa. Rzecz o twdrczosci Anny Kamieriskiej
(1993); Zakorzenienia Anny Kamieriskiej (1996); Tropy sacrum w litera-
turze XX wieku (2001); O ksigzkach, ktore pomagajg byc (2004); Czyta-
nie sacrum (2008); Wtajemniczenia (w) Milosza. Pamigc. Duchowosé. Wy-
obraznia (2014); Spotkanie w Stowie. O tworczosci literackiej Karola Wojtyly
(2018), Bég wpisany w wiersze. Teologia poetéw obcych (2018), Bég wpisany
w wiersze. Teologia poetow polskich (2020), autorka tomoéw wierszy: Czto-
wiek rosnie w Ciszy (1992); Wyrwane z przestrzeni (1996); Niebo w czerni
(2001); Jerozolima zostata zburzona (2004); Wiersze: Pierwsze (2008); Tyl-
ko na chwilg (2012); Wiersze dosmiertne (2017), Wiersze (troche) przebrane
(2019). Wiersze ttumaczono na jezyk czeski, angielski, niemiecki, ukrain-
ski, francuski i hebrajski.

‘ Ziejka Franciszek ‘ - profesor honorowy Uniwersytetu Jagiellonskiego,

historyk literatury i kultury polskiej, rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego
w latach 1999-2005, przewodniczacy Konferencji Rektoréw Akademic-
kich Szkét Polskich w latach 2002-2005, cztonek czynny PAU, przewod-
niczacy Spolecznego Komitetu Odnowy Zabytkéw Krakowa, badacz dzie-
jow literatury i kultury polskiej czaséw narodowej niewoli, polsko-fran-
cuskich oraz polsko-portugalskich zwigzkow literackich i kulturalnych,
autor dwudziestu ksigzek naukowych, w tym: Wesele w kregu mitéw pol-
skich (1977), Miasto poetéw (2005), Mo6j Paryz (2008), Mistrzowie stowa
i czynu (2011), Polska poetow i malarzy. Z dziejow walki o tozsamos¢ na-
rodu w czasach niewoli (2011).
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Noty o autorach

Zyzak Wojciech - ks. prof. dr hab. nauk teologicznych, w latach 2014-
2020 rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie w latach
2010-2012 prodziekan, a nastepnie w latach 2012-2014 dziekan Wydzia-
tu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II, teolog ducho-
wosci, redaktor naczelny czasopisma ,,Polonia Sacra” (2009-2012), autor
m.in. Zjednoczenie z Bogiem w Zyciu Ojca Pio. Studium na podstawie jego
pism, 2000, Kobieta wedtug Edyty Stein swigtej siostry Teresy Benedykty
od Krzyza (2004), Fundamentalna rola wiary w Zyciu i pismach sw. Teresy
Benedykty od Krzyza (2005), Co mam czynié, aby osiggngé zycie wieczne?
Duchowo$¢ chrzescijariska na swieckiej drodze zycia (2008), Kaptaristwo

prezbiterow: studium nauczania Jana Pawta II (2010).
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