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ABSTRAKT

Nauki socjologiczne ukazujg rodzing jako instytucje, ktéra posiada swojg strukture
i realizuje funkcje zmieniajac si¢ pod wplywem zewnetrznych czynnikow. Celem
niniejszej rozprawy jest ukazanie wspotczesnej rodziny kurpiowskiej mocno osadzonej
w kulturze 1 religijnosci ludowej Kurpiowszczyzny oraz zbadanie jej funkcji religijne;,
ze szczegdlnym uwzglednieniem globalnego stosunku do wiary, wiedzy religijnej,
ideologii religijnej, do§wiadczenia religijnego, praktyk religijnych, wspdlnoty religijnej
I moralnosci religijnej. Aby odpowiedzie¢ na gtowne pytanie badawcze dokonano
analizy danych pozyskanych w wyniku przeprowadzonych badan wtasnych jak rowniez
krytycznej analizy materialow zZrodlowych: dokumentow Kosciota, publikacji
naukowych, informacji zawartych na stronach internetowych diecezji tomzynskiej oraz

poszczegolnych parafii.

Stowa klucze: wspodtczesna rodzina kurpiowska, funkcja religijna, wspolnota religijna,

dynamika religijnos$ci, kultura kurpiowska



ABSTRACT

The sociological sciences show the family as an institution, which has its own structure
and performs its functions by changing under the influence of external factors. The aim
of this dissertation is to present the contemporary Kurpie family, deeply rooted in the
culture and religiosity of the Kurpie Region and to examine its religious function, with
particular emphasis on the global attitude to faith, religious knowledge, religious
ideology, religious experience, religious practices, religious community and religious
morality. In order to answer the main question of the study, an analysis of the data
obtained as a result of the research conducted by the author as well as a critical analysis
of the source materials was performed i.e. the Church documents, scientific
publications, information presented on the websites of the Lomza diocese and
individual parishes.

Key words: the contemporary Kurpie Family, religious function, religious community,

the dynamics of religiosity, the Kurpie culture.



SPIS TRESCI

SPIS TRESCI .....ovvvmiimmiiririseeiessseessesss st 4
WYKAZ SKROTOW ....ooviviriiimiiiiiiiiesiiessss s 7
WSTEP ..o 8
ROZDZIAL 1
Rodzina kurpiowska — uwarunkowania historyczne, spoteczno-kulturowe
I T LSS SR 22
1.1. Charakterystyka Kurpiow .........c.ccoceiieiiiiiieniieseseseseeee e 24
1.1.1. Kurpie — geneza i POCNOUZENIE .......cccovrerieiiieieie e 25
1.1.2. Kurpie w aspekcie spoteczno-Kulturowym ..........c.cccceeevevieiveninennnnn, 33
1.1.3. Tradycje i kultura chrzescijanska ..........cccocoeeviiiiiiiiiiiiienieeec e 39
1.2. ROOZINA KUMPIOWSKA .....oovviniiiiiiiiisiesiieeee e 42
1.2.1. Struktura i funkcje rodziny Kurpiowskiej .........ccccccovniiniinivniinicnnenn. 44
1.2.2. Zywa kultura (Jezyk, SZEUKA) ........ccoeveverrierererereiieceeieseseseseeese s 52
1.2.3. Przywiazanie do religii (tradycja, religijnosc) ........ccovvvvvvniiiinnennn. 65
1.2.4. POASUMOWANIE ......oviuiiiiiiieinienreeee e 76
ROZDZIAL 2
Zalozenia metodologiczne, przyjete w Dadaniu ............cccocooiiiiiiiiiicice, 78
2.1. Przedmiot i cel badania ... 78
2.2. Hipotezy DadawCze ...........cooooiiiiiiiic s 80
2.3. Metody badawcze, dODOT PrODY ......ccevviiieiiiiiiieiieieee e 82
2.4. Realizacja badan .........cccccciiiiiiiiiiii s 83
2.5. Charakterystyka religijno-spoteczna parafii, w ktorych
POdJEto Badania ........c.cocviiiiiiiei 84
2.5.1. Rys historyczny omawianych parafii ...........ccccvviiiiiiniiiininnn, 84
2.5.2. Analiza statystyczna parafii objetych badaniem .............ccoocverieneee. 90
2.6. Charakterystyka demograficzno-spoteczna respondentow .................o..... 94

2.7. Charakterystyka respondentow ze wzgledu na przywiazanie do tradycji
kurpiowskiej 1 kultury chrzescijanskiej ............ccoooiiiiiiiiiiiiiiii 105

2.8, POUSUMOWVANIE ....eeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e eeeeeseeeeeseneeeeeeenneeneennnnnees 119



ROZDZIAL 3

Swiadomos¢ religijna, postawy moralno-obyczajowe i misyjnos¢ rodziny

kurpiowskiej na podstawie analizy przeprowadzonych badan ........................... 121
3.1. Wiedza, ideologia i doswiadczenie religljne ........ccccccevviveirieeniiiieniinnnnns 121
3.1.1. AutodeKIaraCja WIarY .........cccccoeienereninineeeeeeee e 123
3.1.2. Doswiadczenie religijne i obraz Boga ........ccccooeviiiiiiiniiiineen, 132
3.1.3. Znajomos¢ podstawowych prawdy wiary i ich akceptacja ............ 143
3.2.  Zachowanie norm moralno-religijnyCh .........cccccooveveiiieie i 161
3.2.1. POAStaWOWE WAItOSCI ....vevveriieiriiiieiiieie sttt 164
3.2.2. Realizacja przykazan .........cccccvveiiiiiniienicic e 171
3.3.  Aktywno$¢ misyjno-apOoStOISKa ........ccccoeveiiiiiiiiiiineee e 198
3.3.1. Dziatalno$¢ apostolska wewnatrzrodzinna ............ccccevevveviveesnnen. 200
3.3.2. Dziatania apostolskie na rzecz parafii i spoleczenstwa ................. 204
3.3.3. POUSUMOWANIE ...ttt 224
ROZDZIAL 4
Wymiar wspélnotowy i praktyki religijne rodziny kurpiowskiej na podstawie
analizy przeprowadzonych badan ... 229
4.1. Modlitwa indywidualna i WSpOINOtOWa .........ccoeirvirieiiiriiieise e 230
4.1.1. Modlitwa W rOdZINIE ........ccovviveiriiiiiiiiceese s 232
4.1.2. Modlitwa lokalnej WSpOINOtY .........cccovviiniiiiiiiciiiicecseeeee 243
4.2. Udziat w liturgii Ko$ciola ..o 244
4.2.1. Praktyki sakramentalne, uczestnictwo we mszy $wietej
1 W NabOZENStWACKH .....ooiiiiiiiiiic e 245
4.2.2. PTOCESJE wooiveeitie ettt ettt ettt ettt et e e nae e beennes 265
4.2.3. PIelgrzymKi ........ccccooiiiiiiiee 267
4.3. Wspodlnotowy wymiar kultu SWigtych ........ccoceiiiiiiiiiiiiiiiieiieieee 273
4.3.1. Kult Maryi 1 §W. JOZefa ......ccoooiiiiiiiiiiiic 273
4.3.2. Kult Swigtych Panskich ..........ccccocceveveererereicirceseseseseesessee e 280
4.4. Przezywanie roku liturgicznego w rodzinie i we wspdlnocie .................. 290
4.4.1. Okres Adwentu 1 Bozego Narodzenia ...........cccccocveneiiiicniniieennnn. 290
4.4.2. Okres Wielkiego Postu i WielkanocCy ........c.ccccceeveevieiiicvie e, 296
4.4.3. OKres ZWYKY ..ooovviiiiiii 311
4.4.4. POUSUMOWANIE ....ccviiiiiiiiiiiisiec s 319



WINTOSKI e 322

Y 27N SO0\ (672 0.1 1 TR 332
BIBLIOGRAFIA ....oooviveeeeeeeeeevee et sessen st n s st 336
SPIS TABEL I WYKRESOW .........c.cooovviiiiiiiiiiieeieeeeeeesee s 359
ANEKS ..ottt sttt 366



WYKAZ SKROTOW
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WSTEP

Poczatek XXI wieku to czas ogromnego postepu cywilizacji, rozwoju technologii
informacyjno-komunikacyjnej oraz zmian spotecznych, co wplywa pozytywnie na
sytuacje i codzienne zycie polskiej rodziny. Niestety poprawa warunkéw materialnych
nie wigze si¢ z rozwojem moralnym i religijnym cztowieka. Daje si¢ zauwazy¢ zjawiska
zwigzane ze wspoOlczesng cywilizacjg, ktére prowadzg do ostabienia rodziny
| zagubienia cztowieka. Coraz bardziej zlozona sytuacja wspotczesnej rodziny,
zwlaszcza jej struktury i podejmowanych przez nig funkcji wynika w znaczacym
stopniu z cech obecnego wielokulturowego, wieloreligijnego, zmiennego i ,,ptynnego
spoteczenstwa”, nieustannie poddawanego z jednej strony wplywom sil globalizacji,
a z drugiej oczekiwaniom i potrzebom lokalnej spotecznosci'. Rozwdj ekonomiczny,
gospodarczy, technologiczny i zwigzane z nim gwaltowne przemiany polityczne,
edukacyjne i1 spoteczno-kulturowe spowodowaly zanik tradycyjnego spoteczenstwa
opartego na powszechnie uznawanych wartosciach wywodzacych si¢ z chrzesécijanstwa
1 polegajacych na pielggnowaniu dziedzictwa narodowego, dbaniu o pochodzenie
I tozsamo$¢ narodows.

O ile wcze$niej socjologowie podkreslali, ze na rodzing w skali makro wplynely
gtownie dwa procesy: industrializacja i urbanizacja. Obecnie przedstawiciele nauk
spotecznych wskazuja rowniez na nowe zjawiska, takie jak: mobilno$¢ terytorialna,
globalizm, pluralizm ideologiczny, anomia moralna, indywidualizm, konsumpcjonizm,
technologie informacyjno-komunikacyjne, zmiany kulturowe, ale przede wszystkim
niszczenie klasycznych fundamentow cywilizacji tacinskiej opartej o grecka filozofie,
rzymskie prawo i chrze$cijanstwo. Wspotczesnie rodzina poszukujac lepszego miejsca
do zycia, czgsto zmienia miejsce swojeg0 zamieszkania, zatem w konsekwencji spotyka
si¢ z innymi kulturami, religiami 1 stosuje odmienne style zycia. Charakterystyczng
cechg ,,plynnego spoteczenstwa” jest pluralizm ideologiczny prowadzacy do zmiany
norm, zasad i warto$ci. Rodzina zyjaca w XXI wieku podlega silnej globalizaciji,
niejednokrotnie odrzucajac znane wzory zachowan 1 tradycyjne normy zycia
1 przyjmuje tzw. ,poprawne politycznie poglady”, prezentowane przez media

propozycje. W aspekcie ekonomicznym nieustannie wzrasta automatyzacja i szybkosé¢

' Por. E. Osewska, Rodzina i szkola w Polsce wobec wspélczesnych wyzwari wychowawczych,
Krakow 2020, s. 38.



produkcji, co wzbogaca asortyment réznorodnych dobr i ustug oraz podsyca ched
posiadania ogromnych $rodkéw finansowych. Umacniana sztucznie konsumpcja z
jednej strony przyczynia si¢ do nasilenia postaw hedonistycznych, za$ z drugiej
znacznie oslabia pozycje spoteczng rodziny ubogiej. Z kolei silny indywidualizm
koncentrujacy si¢ na ludzkim ,,ja” niszczy relacje rodzinne i prowadzi do wynoszenia
jednostkowych celéw ponad cele wspdlnoty rodzinnej?. Gwalttowny rozwdj technologii
informacyjno-komunikacyjnych to nie tylko szybki przeptyw wiadomosci i
nieograniczona komunikacja, ale takze dostep do zréznicowanych zrédet informacii,
fatwo$¢ przekazu nowych zatozen, norm i wartosci, sprawno$¢ promowania kultury
popularnej. Trzeba jednak pamigtac¢, ze podstawowym ,.korzeniem” ponowoczesnych
zmian rodziny jest kryzys kultury i zaburzona antropologia®. Kolejne pokolenia zdaja
si¢ na swodj sposob dostosowywaé si¢ do zmian technologicznych 1 spoleczno-
kulturowych. Obok rodziny z dzie¢mi opartej mocno na fundamencie matzenstwa
kobiety i mezczyzny pojawiaja sic nowe modele i alternatywne formy rodzinne®.
Uznajac istnienie zaprezentowanych wyzej uwarunkowan, nauki spoteczne staraja
si¢ rozpoznawa¢ zachodzace przemiany spoleczenstwa, tendencje ekonomiczne,
polityczne, kulturowe, edukacyjne i religijne®. Nalezy pamictaé, ze wspolczesny
kontekst zycia rodzinnego nie ogranicza si¢ tylko do najblizszego s$rodowiska
spoiecznego6, ale maja na niego wplyw czynniki globalne. Dlatego uznajac powyzsze
zmiany Autorka niniejszej rozprawy doktorskiej pragnie przyjrzeé¢ sig, stosujac
naukowg metodologie¢, wspotczesnej rodzinie kurpiowskiej 1 jej funkcji religijne;.
Przywotujac rodzine kurpiowska warto pamigtac, ze zarowno w przesztosci, jak
1 dzisiaj rozwijata si¢ na swoim terytorium, ktdre traktowata jako wtasne i znane sobie,
zawierajace znaki kulturowo-religijne, podkreslajace odrebnos$¢ tej ziemi od inne;.
Ludno$¢ kurpiowska wyraznie wprowadzala rozréznienie migdzy wlasnym terytorium,
a zarazem przynaleznym do nich miejscem a obcg przestrzenia. Najblizsze miejsce byto

1 nadal jest traktowane jako bezpieczne, oswojone, stabilne 1 ,,nasze”. Dlatego zarowno

2 Por. M. Ry$, Psychologia rodziny, w: Rodzina. Bezcenny dar i zadanie, red. J. Stala, E. Osewska,

Radom 2006, s. 328-371.

®  Por. I. Mroczkowski, Rodzina, gender i nowy feminizm, Plock 2014, s. 14-39, E. Osewska, Rodzina

i szkota w Polsce wobec wspotczesnych wyzwan wychowawczych, Krakow 2020, s. 38-40.

* Por. K. Slany, Alternatywne formy zycia malzerisko-rodzinnego w ponowoczesnym $wiecie, Krakow

2002, s. 85; Por. T. Szlendak, Socjologia rodziny. Ewolucja, historia, zréznicowanie, Warszawa 2011,
s. 111; Por. P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczenstwa, Krakow 2002, s. 176-177,;

> Por. |. Copik, Pedagogika miejsca — kultura lokalna a ksztaltowanie sie tozsamosci wspélczesnego
cztowieka, w: Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czestochowie, ,,Pedagogika” (2013),
t. XXII, s. 183; A. Potocki, Wychowanie religijne w polskich przemianach. Studium socjologiczno-
pastoralne, Warszawa 2007.

® Por. A. Sawisz, Szkola a system spoleczny: wokél problematyki ,nowej socjologii oswiaty”,
Warszawa 1989, s. 48.



dom, jak i jego najblizsze sgsiedztwo, Swiatynia oraz budynki wspdlnej uzytecznosci sg
laczone z terminem ,,gniazda rodzinnego” lub ,,malej ojczyzny”, tworzac wazny punkt
odniesienia w procesie formowania tozsamos$ci indywidualnej, rodzinnej, sgsiedzkiej
i narodowej.

Kurpie to cztonkowie grupy etnograficznej charakteryzujacej si¢ silng tozsamoscia
regionalng, wlasnym jezykiem, symbolika, zasadami i normami. Obecnie zamieszkuja
tereny wojewddztwa mazowieckiego, podlaskiego 1 w niewielkim stopniu warminsko-
mazurskiego. Region ten, mimo ze historycznie byt 1 do dzi§ stanowi odrebng jednostke
kulturowg i jezykowa, administracyjnie nigdy nie tworzyl osobnej czgséci terytorialne;j.
Jednak wyraznie odrdzniat si¢ od swoich sgsiadow. Spotecznos¢ kurpiowska odznacza
si¢ wlasnym systemem warto$ci powstalych na drodze wspdlnego do$wiadczenia,
gromadzenia, przechowywania 1 utrwalania. Pielegnowanie tradycji, zwyczajow
religijnych i ludowych, duma z faktu bycia Kurpiem w ,,ptynnym spoleczenstwie” sa
niezwykle wazne w tworzeniu spojnosci rodziny, w zachowaniu tozsamos$ci narodowe;j i
regionalnej’. Wazna role w domu kurpiowskim stanowit przekaz zwyczajow 1 tradycji.
W tym srodowisku dokonywata si¢ socjalizacja religijna mtodego pokolenia. Byla to
rodzina wielopokoleniowa, w ktorej miodsi uczyli si¢ od starszych jak wyznawaé wiarg,
zy¢ w zgodzie z nia na co dzien i zachowywaé normy moralne®.

Opisane wczesniej globalne przemiany wplywaja takze na Kurpiéw, zatem warto
postawi¢ pytania: czy ludno$¢ kurpiowska zachowala jeszcze swoja odrgbnose
kulturowa? Czy wspolczesna rodzina z tych rejonow dba o zachowanie, a nawet
umacnianie swojej tozsamosci kulturowo-religijnej? W jakim zakresie ja docenia
1 szanuje? Czy nadal podejmuje realizacj¢ funkcji religijnej, a jesli tak to w jakim
zakresie?

Temat niniejszej rozprawy doktorskiej ,,Wspotczesna rodzina kurpiowska i jej
funkcja religijna. Studium analityczno-badawcze” wymaga przynajmniej krotkiego
wyjasnienia, bowiem wskazuje na rodzing jako podstawowg instytucje i wspolnote
realizujgcg procz innych funkcji rowniez funkcje religijng. Intencja badacza jest
ustalenie: Czy 1 w jakim zakresie i formie wspotczesna rodzina kurpiowska realizuje

funkcje religijng?

" Por. A. Chetnik, O Kurpiach, Warszawa 1919; A. Chetnik, Zycie puszczariskie Kurpiow, Warszawa

1971; Z. Niedzialkowska, Kurpie. Bory Ostroleckie, Warszawa; W. Jemielity, Parafie Puszczy
Kurpiowskiej, Lomza 2004; A. Chgtnik, Puszcza Kurpiowska, Ostrotgka 2004.

8 Por. A. Zwolinski, Spoleczny wymiar Zycia rodzinnego, w: T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolinski,
Katolicka Nauka Spoleczna, Czgstochowa-Jasna Gora 1999, s. 196; A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska,
Ostrofeka 2004, s. 97-99.
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Trzeba pamietac, ze obecnie w kregu cywilizacji pétnocnoatlantyckiej sg intensywnie
popularyzowane zmiany rozumienia istoty, znaczenia, struktury i funkcji rodziny?®,
a spory o jej definicje 1 nature¢ niosg coraz wigcej zamieszania™®. Stad pytania: w jakim
zakresie obecne zmiany spoleczno-kulturowe wptywaja na wewnetrzne przeobrazenia
rodziny? Ktére funkcje ostabia lub traci, ktére modyfikuje, a ktéore zachowuje
wspolczesna rodzina'?

Mozna przyjac, ze do okoto potowy XVIII przyjmowano i uznawano, ze pierwotng
fazg rozwojowg rodziny, okreslang jako mata, jest wspolnota oparta 0 monogamiczne
malzenstwo mezczyzny i1 kobiety. Rozwijajace si¢ badania zardwno kulturowe,
etnograficzne, jak rowniez spoteczne, ekonomiczne, politologiczne i kulturowe zaczety
wprowadza¢ nowe ujecia rodziny. Od XX wieku socjologowie budowali fundamenty
pod kolejne, teoretyczno-badawcze ujecia, do ktorych nalezg m.in.: orientacja
instytucjonalna,  strukturalno-funkcjonalna, interakcyjna, wymiany, konfliktu
| feministyczna. Aby nie wnika¢ szczegétowo w kazdg z podanych teorii Autorka
pragnie wyjasni¢, ze w niniejszej rozprawie doktorskiej bedzie odwotywacé si¢ do
pierwszego ujecia rodziny. Socjologiczna perspektywa rodziny jako instytucji zaklada,
ze to instytucja historyczna zaspokajajaca podstawowe potrzeby spoleczne, m.in. takie
jak: prokreacja, socjalizacja, wychowanie. Spoleczenstwo zawdzigcza prokreacji
odradzanie si¢, za$ socjalizacja wdraza nowe pokolenie w modele kulturowo-spoteczne,
co znajduje dopelnienie w procesie wychowania. Niniejsze dziatlania wymagaja
istnienia rodziny, ktora jest niezbednym elementem zycia spoteczno-kulturowego
I moze by¢ dopelniana, ale nie moze by¢ zastgpiona przez inne instytucje. Gtoéwnymi
przedstawicielami tej koncepcji sa m.in.: D. McKinley, F. Adamski, L. Dyczewski,
L. Kocik, W. Majkowski, J. Mtynski oraz W. Piwowarski'?.

W ujeciu socjologicznym przez instytucj¢ spoteczng rozumie si¢ ,,wzglednie trwata
strukture opartg na spolecznych wzorach zachowan, rolach i stosunkach, za pomoca

ktorych jednostki ludzkie w ustalony, usankcjonowany i jednolity sposob zaspokajaja

° Por. A. Kwak, Rodzina w dobie przemian, Warszawa 2005; Rodzina. Bezcenny dar i zadanie, red.

J. Stala, E. Osewska, Radom 2006; W. Swiatkiewicz, Rodzina wspoiczesna w Polsce. Kondycja i Kierunki
przemian, wW: Rodzina w spoleczerstwie — relacje i wyzwania, red. E. Osewska, J. Stala, Krakow 2019,
s.17-33.

9 por. I. Janicka, Kohabztacya a matzenstwo w perspektywie psychologlcanJ, Lodz 2007; K. Slany,
Alternatywne formy zycia matzensko-rodzinnego w ponowoczesnym swiecie, Krakow 2002;

' Por. E. Osewska, Modele wspélczesnej rodziny: zagrozenia i szanse, w: Wychowanie w rodzinie:
od bezradnosci ku mozliwosciom, red. R. Chatupniak, T. Michalewski, E. Smak, Opole 2016; J.
Marianski, Tozsamosci religijne w spoteczenstwie polskim. Studium socjologiczne, Torun 2017.

2 por. F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakow 2002, s. 223; W. Majkowski,
Socjologia rodziny, w: Rodzina. Bezcenny dar i zadanie, red. J. Stala, E. Osewska, Radom 2006, s. 379.
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»13 Definicje te mozna w pelni odnies¢ do rodziny,

podstawowe potrzeby spoteczne

gdyz weryfikuja sie¢ w niej wszystkie podstawowe elementy instytucji, a mianowicie:

1. Rodzina opiera si¢ o stosunkowo trwalg strukture, gdyz role takie jak: ptci, wieku,
pokoleniowa znajduja w niej swoje powigzanie oraz konfiguracje.

2. Trwato$¢ rodziny uwidacznia si¢ roéwniez w tym, ze w jej ramach s3
,przekazywane” z pokolenia na pokolenie fundamentalne wartosci spoteczenstwa
oraz wzory zachowan regulowane przez tradycj¢ 1 obyczaj. Wprawdzie nastepuja
zmiany rodziny przy przejs$ciu z jednej kultury do innej, ale nie prowadzg one do
zakwestionowania jej istotnych funkcji.

3. Rodzina stanowi maly i wzglednie zamknigty system. Wyroznia si¢ w niej pozycje
i zwigzane z nimi role: ojca, matki, syna, corki, brata i siostry. Poszczegélne
podmioty wzajemnie wspéldziataja w zakresie aktywno$ci rodzinnej, dlatego
rodzina osigga wysoki stopien integracji jednostki w grupie oraz wytwarza pewien
zakres bezposrednich relacji ,,twarza w twarz”.

4. Rodzina buduje bardzo dobre i oryginalne warunki umozliwiajace kazdej osobie
spelnienie zwigzanych z nig oczekiwan ze strony spoleczenstw regulowanych albo
prawem zwyczajowym albo stanowionym.

5. Rodzina umozliwia oraz ulatwia zaspokojenie podstawowych potrzeb m.in.
takich jak: potrzeba obecnosci, bliskosci, bezpieczenstwa, czulo$ci, intymnosci,
emocjonalnosci, wsparcia, akceptacji, afirmacji, seksualnosci, prokreacji**.
Rodzina jednakze jest nie tylko instytucjg spoleczng, ale rowniez religijng.

Obserwacje etnologiczne 1 socjologiczne poczynione w réznych kulturach ukazuja

liczne analogie migdzy Zyciem religijnym i rodzinnym. Socjologowie zwracaja uwage

na szczeg6lny rodzaj powigzan religii 1 zycia rodzinnego niespotykany w przypadku
innych uktadow instytucjonalnychls. Powigzania te znajduja wyraz w pewnych
zachowaniach i symbolach religijnych i rodzinnych. Biorgc to pod uwage, Autorka
stwierdza, ze rodzina jest nie tylko instytucja uzupetiajaca lub rownolegla w stosunku
do religii, ale takze posiada podobng strukturg, dzieki ktorej, rodzina sama z siebie jest

zdolna do petnienia funkcji religijnej 1

B W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, ,Studia
Warminskie” 11(1974), s. 407.

4 Por. tamze, s. 407-408.

> por. L. Dyczewski, Rodzina, spofeczeristwo, parstwo, Lublin 1994; W. Piwowarski, Przemiany
religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, Studia Warminskie 11(1974), s. 407-408; J.
Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja we wspéiczesnym swiecie, Lublin 2006; J. Marianski,
Tozsamosci religijne w spoleczenstwie polskim. Studium socjologiczne, Torun 2017.

6 W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, dz. cyt., s. 408.
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Nalezy jednak przypomnie¢, ze rodzina w ujeciu socjologicznym, pedagogicznym,
psychologicznym, a zwlaszcza teologicznym pozostaje réwniez wspdlnota zycia
I mito$ci, w ktorej poprzez wiele relacji osoba wigcza si¢ do rodziny ludzkiej i Bozej 17
Silna wigz mitosci m¢za 1 Zzony znajdujgca si¢ u podstaw matzenstwa i rodziny jest
obrazem przymierza taczacego Boga z jego ludem. Komunia migdzy samym Bogiem
I ludzmi znajduje wypelnienie w Jezusie Chrystusie, ktory objawia prawde o
matzenstwie 1 samego Siebie sklada na krzyzu w ofierze za swojg Oblubienice —
Kosciot. Dlatego uzdalnia mezczyzne 1 kobiet¢ do mitowania siebie, az tak jak On sam
ich umitowat i jak mituje Kosciol'®. Kazdy czlowiek juz przez sam fakt bycia osoba,
jest zaproszony do jednosci z Bogiem przez milos¢, ale takze ma mitowaé drugiego
cztowieka mitoscig samego Boga. Milo$¢ Boga oraz mito$¢ bliznich i samego siebie
wyrazaja si¢ czynnym zaangazowaniem na rzecz innych i wlasnego rozwoju oraz sg ze
sobg wewnetrznie nieroztaczne. Poprzez mito§¢ godng osoby w ujeciu chrzescijanskim
nalezy rozumie¢ doznawanie i obdarowywanie, a wiec stuzbe innym™.

Przymierze matzenskie ma tak wielka wage, ze Kosciot wynosi je do rangi
sakramentu. ,,Rodzina chrze$cijanska, wierna swemu sakramentalnemu przymierzu,
staje si¢ autentycznym znakiem bezinteresownej i powszechnej mitosci Boga do ludzi.
Ta mitos¢ Boga stanowi duchowe centrum rodziny 1 jej fundament. Poprzez takg mitos¢
rodzina powstaje, rozwija si¢, dojrzewa 1 staje si¢ zrodlem pokoju i szczescia dla
rodzicow i dla dzieci. Jest prawdziwym $rodowiskiem zycia i mitosci®®®. Niniejsze
wskazanie Jana Pawta II podkresla istote oraz natur¢ wspodlnoty rodzinnej, jak rowniez
wskazuje na jej etos. Odniesienie do $cisle zwigzanych ze sobg warto$ci, ktorymi sg
zycie 1 mito$¢, ukazuje rodzing jako najwazniejsza dla czlowieka i jego rozwoju
wspolnote. Pojecia ,,wspolnota”, ,,rodzina”, ,,mito$¢”, ,,communio personarum”, ,,zycie”
wracajag nieustannie w dokumentach Kosciola, a zwlaszcza w encyklikach,

adhortacjach, listach, katechezach, przemowieniach 1 homiliach papieza Jana Pawta II.

7" Adhortacja Familiaris consortio, nr 15.
¥ Tamze, nr 12-13.

9 Por. W. Botoz, Promocja osoby w rodzinie, Warszawa 1998, s. 71-72; J. Grzeskowiak, Centralne
idee teologii matzenstwa, W: Malzenistwo i rodzina w swietle nauki Kosciola i wspotczesnej teologii, red.
A.L. Szafranski, Lublin 1985, s. 26-27; J. Bajda, Rodzina miejscem Boga i cztowieka. Wokédt zagadnienia
integralnego powolania rodziny, Lomianki 2005, s. 307-323; E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy
rodzinnej, Kielce 2003, s. 183-194;T. Borutka, A. Swierczek, Rodzina silna Bogiem. Teologiczno-
duszpasterska refleksja na temat rodziny, Krakow 2013; E. Osewska, Jakos¢ Zycia wspolnotowego rodziny
Jjako podstawa skutecznosci wychowania, ,,Roczniki Nauk o Rodzinie” (2013), t. 5, s. 5-22; E. Osewska,
Rodzina i szkota w Polsce wobec wspotczesnych wyzwan wychowawczych, Krakow 2020.

2 Jan Pawel, Rodzina wspélnotq zycia i mitosci. Homilia podczas Mszy $w. przed sanktuarium $w.
Jozefa (Kalisz, 4 VI 1997), 4, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/kalisz_
04061997 .html, [dostep: 7.03.2022].
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Mito$¢ 1 zycie znajduja swoje spetnienie w relacjach matzenskiej i rodzinne;.
Korzystajac z osiagnie¢ chrzescijanskiej filozofii i teologii Kosciot przedstawia rodzing
jako wspolnote zycia 1 mitosci a takze jako podstawowe srodowisko rozwoju cztowieka
i wychowania®. Juz podczas obrad a pozniej w dokumentach Soboru Watykanskiego 11
przypominano: ,,Niech, wigc rodzice uprzytomnig sobie dobrze, jak wielkie znaczenie
ma rodzina prawdziwie chrzescijanska dla zycia i rozwoju samego Ludu Bozego”%.
Dlatego nie tylko trzeba szuka¢ wtasciwego miejsca dla rodziny w Ludzie Bozym, ale
rowniez ksztaltowa¢ pojecie Ludu Bozego na wzor rodziny. Pomig¢dzy rodzing a
Kosciotem istnieja Sciste zwiazki. Kosciél jest ,.rodzina dzieci Bozych”?, a rodzina
chrzescijanska jest Kosciotem domowym?®. Dzieki silnemu, wzajemnemu powiazaniu
rodziny z Kosciotem dokonuje si¢ integracja mitosci, zycia i wiary. Jak zauwaza polski
socjolog, W. Piwowarski rodzina zajmowala i zajmuje w chrze$cijanskim systemie
wartos$ci centralne miejsce, bowiem Kosciol przekazywat jej normy i wzory zachowan,
ktére dzigki swej specyfice pozwalaly na odroznienie rodziny chrzescijanskiej od
niechrzeécijaﬁskiej%.

Zagadnienie przemian omawianej tu funkcji religijnej wspotczesnej rodziny budzi
zainteresowanie wielu specjalistow, szczegdlnie socjologow religii, pedagogow
chrzescijanskich 1 teologow pastoralistow. Stad Autorka podjeta si¢ badan nad
realizacja funkcji religijnej przez rodziny kurpiowskie. Budzg si¢ podstawowe pytania:
w jaki sposob dawna rodzina petnita, a w jaki sposob wspolczesna rodzina faktycznie
pelni funkcje religijng? Jakie byly 1 sa obecnie jej tresci, zakres 1 intensywnosc¢?
Co uleglo zanikowi, zmianie, a co z tej funkcji pozostalo? Zaréwno podejmowane
badania, jak icodzienne obserwacje wykazuja, ze postawione pytania sg bardzo
zasadne. Bowiem badania realizowane przez polskich socjologdéw w ostatnich
dziesigcioleciach wskazuja na stabnigcie religijnej funkcji rodziny. Méwiac o jakiej$
postaci zmian religijnej funkcji rodziny, nalezatoby z kolei zapyta¢, jaki jest ich
kierunek — perspektywa czy lepiej prospektywa?®? W niniejszej rozprawie zostanie

podjeta proba udzielenia odpowiedzi na postawione wyzej pytania.

2L por. Kosciél w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwar, red.

K. G6zdz, K. Klauza, C. Rychlicki, H. Stotwinska, P. Szczur, Lublin 2004.
22 Deklaracja o wychowaniu chrzescijariskim I Soboru Watykariskiego (28.10.1965) nr 3,

% Konstytucja duszpasterska o Kosciele w S$wiecie wspélczesnym Il Soboru Watykariskiego
(07.12.1965) nr 40.

2% por. tamze, nr 48.

% por. W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, dz. cyt., s.
408.

% \W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny — problematyka i hipotezy, dz. cyt. s. 405.
»Perspektywa” polega na ukazaniu przemian, tzn. w jaki sposob zjawiska beda na siebie zachodzi¢, jesli
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W kontek$cie niniejszej rozprawy rodzi si¢ tez pytanie, w jaki sposob rodzina
kurpiowska radzi sobie z pluralizmem religijnym? Dodatkowym problemem staje si¢
powigzanie funkcji religijnej z r6znorodnoscig perspektyw zyciowych — zmieniajgcych
si¢ wraz z propozycjami mediow — réznych cztonkow rodziny, dorostego, starszego
dorostego, dziecka czy mtodego cztowieka. Nastgpne wyzwanie to odmiennosé
chrzesdcijanstwa reprezentowanego przez nauczanie Kosciola od chrze$cijanstwa
osobistego prezentowanego przez cztonkow Kosciota. Zaprezentowane wyzej zjawiska
w duzym stopniu utrudniaja, ostabiajg i podwazaja socjalizacj¢ religijng zwigzang
z chrzescijanskg tradycja, nauczaniem i moralno$cig, stad coraz bardziej wymagajace
staje si¢ realizowanie przez rodzing jej podstawowych funkcji. Trzeba takze pamietaé,
ze wspofczesna rodzina funkcjonuje w spoteczenstwie, w ktorym religia staje sie
jedynie prywatng kwestig. Religia jest bowiem przedstawiana wspotczes$nie bardziej
W kategorii wolnego i osobistego wyboru niz kontynuacji tradycji, stad obecnie kazdy
czlowiek i rodzina moze poszukiwaé swojej ,,duchowej, czy religijnej drogi™?’.

W tym konteks$cie ujawnia si¢ gtowny cel rozprawy doktorskiej, ktorym jest
ukazanie wspolczesnej rodziny kurpiowskiej i jej funkcji religijnej na podstawie
literatury przedmiotu i badan wlasnych. Realizacja funkcji religijnej rodzin
kurpiowskich zostanie zbadana za pomoca kwestionariusza ankiety opartego na siedmiu
parametrach funkcji religijnej znanego socjologa Wiladystawa Piwowarskiego:
globalnego stosunku do wiary, wiedzy religijnej, ideologii religijnej, doswiadczenia
religijnego, praktyk religijnych, wspolnoty religijnej 1 moralnosci religijnej28

Aby zrealizowaé gléwny cel pracy doktorskiej, naleZy odpowiedziec’ na
tkwi istota i oryginalno$¢ rodziny kurpiowskiej? Na jakich fundamentach bazuje?
Z czego wynika jej szczegdlna warto§¢? Na jakie zatozenia funkcji religijnej w rodzinie
kurpiowskiej nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage? Jakie aspekty funkcji religijnej
w rodzinie kurpiowskiej sa nadal zachowane, a jakie ulegaja ostabieniu lub nawet

zanikowi? Jaka rolg¢ powinna petni¢ funkcja religijna w rodzinie kurpiowskiej, aby w

nie dopuszeza sig¢ ingerencji czynnikow zewngtrznych; ,prospektywa” polega rowniez na ukazaniu
przemlan Jednakze przy ingerencji czynnikOw zewngtrznych, np. planowane oddziatywanie Ko$ciofa na
rozwdj zycia religijnego.

2" por. H.-G. Ziebertz Religious Education in a Plural Western Society. Problems and Challenges,
Munster — Hamburg — London 2003.

% Por. W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne,
Warszawa 1971, s. 18 i nn. Wprawdzie niektdrzy socjologowie uznaja funkcj¢ religijng tylko za aspekt
funkcji socjalizacyjnej, to jednak przede wszystkim socjologowie zwigzani z KUL w Lublinie, UKSW
w Warszawie, UPJPII w Krakowie wskazuja na funkcje religijna jako odrgbng funkcj¢ rodziny.
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znaczacy sposob formowaé czlonkéw rodziny we wspdlczesnym konteksScie
spotecznym, kulturowym i religijnym?

Co do zakresu przedmiotowego i podmiotowego, uznano ze badanie powinno mie¢
charakter diagnostyczny z orientacjag na okreslone problemy specyficzne dla rodzin
kurpiowskich.

Kosciot zawsze domagat si¢ od rodzicow i ich bliskich, aby umozliwiali dzieciom
poznanie Jezusa Chrystusa, przekazywali swoim cztonkom chrzescijanski system
wartosci oraz normy 1 wzory zachowan chrze$cijanskich. W ramach rodziny dokonuje
si¢ nie tylko wdrazanie kulturowe, ale i stricte religijne, co wymaga od dorostych
domownikéw odpowiedniego przygotowania do jego realizacji®. Szukajac poczatkow
wychowania religijnego w rodzinie mozna odwota¢ si¢ do Biblii oraz starozytnosci
chrzescijanskiej. Zatem nie ma watpliwosci, ze katechumenat rodzin chrzescijanskich
nawigzuje do tradycji rodziny izraelskiej, nadajac jej nowe ujecie.

Wspotczesna rodzina kurpiowska, ktora stara si¢ realizowaé swoja funkcje¢ religijng
natrafia na wiele trudno$ci wynikajacych zaré6wno z przemian zewngtrznych,
tj. globalnych i regionalnych, jak i wewnetrznych, a wiec wynikajacych z przemian
samej rodziny, zwlaszcza jej struktury i funkcji. Zmienia si¢ droga przygotowania do
matzenstwa 1 rodziny, przebieg jej tworzenia (m. in. wiek matzonkow, dtugos¢ trwania
matzenstwa, liczba posiadanych dzieci oraz liczba pokolen), zmianie ulegaja
wewnetrzne zasady 1 normy regulujace zachowania (np. rozdziat rol, sprawowanie
wiladzy, posiadanie autorytetu) oraz zmienia si¢ styl zycia (etapy zycia, relacje miedzy
pokoleniami). Ostabieniu ulega réwniez wi¢z rodziny z wieloma instytucjami i
wspélnotami, w tym wspodlnotag eklezjalng. Zarysowana wyzej problematyka
inspirowata Autorke juz od lat dziewig¢édziesiatych, a zwlaszcza od 1997 roku, kiedy
przeprowadzita badania wlasne na terenie Kurpiéw dotyczace kultu swigtych. W swojej
pracy magisterskiej przedstawila charakterystyke kultu swietych w réznych okresach
roku koscielnego na terenie Kurpiowszczyzny®*. W obecnej pracy Autorka pragnie
skupi¢ si¢ na funkcji religijnej wspotczesnej rodziny kurpiowskiej. Wymiar religijny
rodziny posiada r6zne przejawy w zaleznosci od czasu, miejsca, Swiadomosci, sposobu
1 poziomu zycia spo%ecznegoa. W powyze] zarysowanym kontekscie teoretyczno-

badawczym cenne mogg by¢ badania prezentujagce wspoOtczesng rodzing kurpiowska i

2 por. L. Kocik, Wzory malzenstwa i rodziny. Od tradycyjnej jednorodnosci do wspélczesnych
skrajnosci, Krakow 2002, s. 90; M. Madej-Babula, Edukacja zintegrowana w dialogu z wychowaniem
religijnym, Krakow 2006, s. 79-80; W. Piwowarski, Przemiany religijnej funkcji rodziny, dz. cyt., s. 415;
A. Rynio, Integralne wychowanie w mysli Jana Pawla I1, Lublin 2004.

% Por. A. Najda, Kult $wietych na Kurpiowszczyznie na podstawie zrédel pisanych, literatury
i wywiadow, Warszawa 1997, mps.
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realizowang przez nig funkcj¢ religijng. Dane uzyskane z realizowanych badan
funkcji religijnej.

Zrédlem niniejszej rozprawy doktorskiej jest nauczanie Kosciota soborowego
1 posoborowego, dostgpna literatura przedmiotu zwlaszcza z zakresu nauk spotecznych
oraz badania wlasne. Powstato i nadal powstaje wiele opracowan dotyczacych Kurpiow,
przy czym zagadnienie funkcji religijnej w rodzinie kurpiowskiej nie bylo jeszcze
podejmowane. Istnieja publikacje dotyczace regionu Kurpiowszczyzny w zakresie
geograficznym, etnograficznym, socjologicznym, kulturowym czy jezykowym, gdyz
ziemia kurpiowska wzbudzata zywe zainteresowanie nie tylko pisarzy, poetow,
artystow, ale takze wnikliwych badaczy profesjonalistow — historykow, socjologow,
etnografow, jak rowniez regionalistow. Do najbardziej znanych naleza nastgpujacy
badacze: W. Czajewski, J. Swigciniski, A. Kosciesza-Zatuski, W. H. Gawarecki,
Z.Gloger, W.Pol, O. Kolberg, A. Potlujanski, A. Zakrzewski, K. Potkanski,
L. Krzywicki, K.W. Wojcicki, H. Syska, A. Kutrzeba-Pojnarowa, A. Koztowski,
I. Baranowski i Bernard Kielak, J. Chetnikowa, Z. Niedziatkowska, J. Oledzki i inni!,
Nie sposéb nie wspomnie¢ o A. Chetniku®?, W. Skierkowskim® i W. Jemielitym*,
ktorzy rozwijali tematyke Kurpiowszczyzny 1 zycia religijnego na tych terenach.
Wspotczesnie takze pojawito si¢ kilka opracowan poswigconych spoteczenstwu
i kulturze rejonu, np. w 2004 roku ukazata si¢ praca zbiorowa pod redakcja
M. Ozorowskiego®®, w 2008 roku zostala wydana publikacja dotyczaca postaw

spoteczno-religijnych diecezji tomzynskiej przygotowana przez Instytut Statystyki

1 Por. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Zagadnienie regionu, w: Kurpie. Puszcza Zielona, red. A. Kutrzeba-
Pojnarowa, t. 3. Wroctaw-Warszawa-Krakow 1962, s. 33.

% Uczony, dziatacz ludowy, badacz kultury mazowiecko-kurpiowskiej, zatozyciel Skansenu
Kurpiowskiego w Nowogrodzie i Muzeum Regionalnego w Lomzy. Za: Adam Chetnik. Kurp i Polak, red.
A. Bobrow, Cz. Brodzicki, M. Mieszkowski, E. Ogrodnik, H. Wi$niewska, L.omza 1987, s. 11.

% _Muzyka kurpiowska zostala dla muzyki polskiej odkryta dzieki dziatalnosci ks. Wiadystaw
Skierkowskiego, ktory przez niecale dwa lata (1913-1915) pracowat jako wikary w parafii Myszyniec.
Przeniesiony do kolejnych parafii, do roku 1939 wracat, kiedy tylko mogt, do Puszczy Myszynieckiej, by
kopiowym otowkiem zapisywac piesni kurpiowskie (teksty w gwarze kurpiowskiej i melodie przy
pomocy nut). Skierkowski miat absolutny stuch i byl tytanem pracy. (...) Zapisal ponad dwa tysigce
piesni kurpiowskich”. Za: M. Olender, Stoleczny Myszyniec. Miasto i Gmina. Wczoraj 1 dzis,
Charciabatda 2021, s. 132.

% Ksiadz. autor publikacii naukowvch. przedstawiaiacvch wvdarzenia i dzieie zastuzonych ludzi
z Ziemi Lomzvnskiei i Diecezii Lomzynskiei, w tym wielu publikacii poswieconych Kurpiowszczyznie.
Otrzymat Nagrod¢ i Medal Zygmunta Glogera i nagrody za dzialalno§¢ wydawnicza. Por.
M.R. Derewonko. Ksiadz vrof. Witold Jemielity — laureatem nagrody marszatka, https://4lomza.pl
/index.php?wiad=30295, [dostep: 31.03.2022].

% Por. M. Ozorowski, Kultura religijna Kurpiowszczyzny, ,,Episteme” 38 (2004), Olecko 2004, s. 7-
8.
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Kosciota katolickiego SAC™, za§ w 2017 roku Z. Jaroszewski opublikowat monografie:
»Biblia w $wiadomos$ci oraz zywej kulturze i tradycji Kurpiow”, przy czym jego
badania dotycza gtéwnie parafii myszynieckiej37. Socjolog T. Kowalewski rowniez
podejmowat tematyke zwyczajow 1 obrzedowosci kurpiowskiej w budowaniu
tozsamosci mieszkancow Myszyfca®®,

Istotne znaczenie dla kazdej pracy badawczej maja zrédia i przyjeta metoda pracy.
Istotne sg tez: cel badawczy, problem badawczy, hipotezy robocze, okreslenie
populacji, dobor proby badawczej, wybor metody lub metod, okreslenie techniki
badawczej i narzgdzia badawczego.

W opracowaniu niniejszej pracy uwzgledniona zostata nie tylko literatura
przedmiotu, ale takze dane uzyskane podczas badan empirycznych zrealizowanych
wsrod mieszkancow Kurpiowszczyzny. Cenne przy przygotowaniu rozprawy staly sie
materiaty zrodlowe.

Warunkiem efektywnego zglgbienia postawionych problemow badawczych jest
zastosowanie odpowiedniej metody badawczej. W niniejszej rozprawie zostata
zastosowana przede wszystkim metoda krytycznej analizy literatury etnograficznej,
socjologicznej, teologicznej i pedagogicznej, co pozwoli na wyznaczenie kontekstu
I zakresu zagadnien niezb¢dnych dla potrzeb podejmowanego projektu badawczego, na
okreslenie roéznych aspektow gléwnego zagadnienia badawczego, ustalenie
teoretycznego 1 metodologicznego wzoru postgpowania, wykazanie luk poznawczych
1 mozliwos$ci wzbogacenia dotychczasowych ustalen na temat rodziny kurpiowskiej 1 jej
funkgji religijnej.

Na potrzeby rozprawy doktorskiej zostang przeprowadzone badanie wiasne,
w ktorym respondentami beda cztonkowie rodzin Kurpiowszczyzny. Przygotowany
przez Autorke kwestionariusz ankiety zostal zmodyfikowany w Katedrze Teorii
Spotecznych i Socjologii Rodziny Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana
Pawta Il w Lublinie. W celu uzyskania danych dotyczacych rodziny kurpiowskiej i jej

funkcji religijnej Autorka zdecydowala si¢ przeprowadzi¢ badania empiryczne wsrod

% W. Zdaniewicz, St. H. Zareba, Postawy spoleczno-religijne diecezjan lomzynskich, Lomza 2005,
S. 9; Instytut jest jedyng instytucja koscielng w Polsce, ktéra realizuje takie badania w sposob
profesjonalny od 1997 roku. Badania te opieraja na dorobku teoretycznym i metodologicznym socjologii
religii zapoczatkowanej na KUL-u przez ks. prof. W. Piwowarskiego

7. Jaroszewski, Biblia w swiadomosci oraz zywej kulturze i tradycji Kurpiéw, Myszyniec 2017,
s. 10.

% T. Kowalewski, Zwyczaje i obrzedowosé kurpiowska w ksztattowaniu i wzmacnianiu tozsamosci
mieszkancow Myszynca, W. Mate miasta. Tozsamos¢, red. M. Zemlo, Lublin — Supras] 2015.
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mieszkancow dziewigciu parafii kurpiowskich na terenie czterech dekanatow diecezji
tomzynskie;.

W aspekcie przedtozonej rozprawy za gtowny problem badawczy nalezy uznad
pytanie o realizacj¢ funkcji religijnej w rodzinie kurpiowskiej. W odniesieniu do tak
ujetego problemu badawczego zostalo sformutowane: W jakim zakresie i w jakiej
formie wspoélczesna rodzina kurpiowska realizuje funkcje religijng. Wazne dla
niniejszej pracy jest zaprezentowanie rodziny kurpiowskiej mocno osadzonej w kulturze
i religijnosci ludowej Kurpiowszczyzny oraz ukazanie jej funkcji religijnej, ze
szczegblnym  uwzglednieniem  $wiadomosci  religijnej, postaw  moralnych,
wspolnotowosci, misyjnosci 1 praktyk religijnych. Aby wykaza¢ prawdziwos¢
postawionej hipotezy nalezalo wykaza¢, czy 1 w jakim zakresie rodzina kurpiowska
realizuje funkcje religijng. Istotng sprawg stato si¢ zbadanie, jaki jest poziom wiedzy i
swiadomosci religijnej cztonkdéw rodziny kurpiowskiej. Bardzo wazne okazaty sig
zagadnienia dotyczace praktyk religijnych rodziny kurpiowskiej oraz przestrzegania
norm religijnych i moralnych przez jej cztonkow. Duze znaczenie w zakresie
opracowanego zagadnienia ma stopien zaangazowania rodziny kurpiowskiej w
religijnosci, tradycji 1 zywej kulturze regionu oraz jej aktywno$¢ apostolska.

Podjeta problematyka zostanie ukazana w czterech rozdziatach. W pracy zostang
takze zamieszczone wyniki badan empirycznych dotyczace rodziny kurpiowskiej i jej
funkgcji religijnej. Intencja badacza jest ustalenie: Czy i w jakim zakresie i w jakiej
formie wspoélczesna rodzina kurpiowska realizuje funkcje religijng. Zatem niniejsza
rozprawa doktorska sktada si¢ ze wstepu, czterech rozdzialow, zakonczenia oraz aneksu
(materiat fotograﬁczny39, zestawienie zbiorcze wynikow). Integralng czgséciag pracy jest
kwestionariusz ankiety.

W rozdziale pierwszym bedzie ukazana geneza oraz pochodzenie Kurpiow.
Zostang uwzglednione nastepujace zagadnienia: polozenie geograficzne, etymologia
stowa ,,Kurp”, osadnictwo oraz rys historyczny (z uwzglednieniem istotnych cech
codziennego zycia Kurpiow, tradycji, kultury 1 patriotyzmu). Zostanie tez
przedstawiona przynalezno$¢ Kurpiowszczyzny do struktury administracyjne;j,
koscielnej 1 panstwowej oraz aspekt spolteczno-kulturowy. Autorka podkresli znaczenie
tradycji 1 kultury chrzescijanskiej dla Kurpiéw a takze zaprezentuje strukturg 1 funkcje
rodziny kurpiowskiej. Bowiem bez zaprezentowania wyzej wymienionych zagadnien

nie mozna zrozumie¢ wspotczesnej rodziny kurpiowskiej 1 jej funkcji religijnej. Cenne

% Tres¢ pracy uzupelniajg zdjecia dotaczone do (aneksu nr 7) ilustrujace zycie religijne badanej
spolecznosci.
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w tej kwestii okazaly si¢: monografie regiony, regionu, rozprawy, studia i inne
opracowania poswigcone Kurpiowszczyznie.

Z kolei w rozdziale drugim zostanie przedstawiona metodologia podjetych
przez Autorke badan, w tym przedmiot i cel badan, problemy i hipotezy badawcze,
metody badawcze oraz charakterystyka badanej grupy.

Rozdziat trzeci i czwarty bedzie zawieral prezentacje i analiz¢ materiatu zebranego
w toku badan wilasnych. Rozdziat trzeci to odniesienie do wiedzy religijnej,
swiadomosci religijnej oraz autodeklaracji wiary ze szczegdlnym podkresleniem analizy
zagadnien zwigzanych z posiadanym obrazem Boga, podstawowych prawd wiary,
zachowania norm moralno-religijnych, uznania podstawowych wartosci, realizacji
przykazan, aktywno$¢ misyjno-apostolskiej, a takze uczestnictwa w zrzeszeniach
religijnych 1 w dzialaniach parafii.

W rozdziale czwartym zostang ukazane zagadnienia zwigzane z wymiarem
wspolnotowym i praktykami religijnymi rodziny kurpiowskiej. Na podstawie dostgpne;j
literatury Autorka pokaze jak wczedniej ludno$¢ kurpiowska wypelniata praktyki
religijne 1 brala udziat we wspolnotowym oddawaniu czci Bogu. Na podstawie badan
empirycznych Autorka wykaze w jakim zakresie przejawy religijnosci niegdys$
kultywowane zachowaly si¢ 1 s3 realizowane we wspotczesnych rodzinach
kurpiowskich. Zwr6ci uwage na wymiar modlitwy indywidualnej i rodzinnej, jak
réwniez modlitwy wspdlnotowej, podejmowanej w lokalnej wspolnocie eklezjalne;.
Ukaze rowniez udziat rodziny kurpiowskiej w liturgii Kos$ciota, zyciu sakramentalnym,
uczestnictwo we Mszy Swietej, nabozenstwach, procesjach i pielgrzymkach. Przedstawi
réwniez tak wazny dla rodziny kurpiowskiej kult §wietych przejawiajacy si¢ nie tylko w
modlitwach i nabozenstwach, ale tez wytworach rak ludzkich, takich jak przydrozne
1 przydomowe kapliczki, figury, obrazy. Ze wzgledu na fakt, ze Kurpiéw tacza
szczegblne relacje z Matkg Bozg 1 §w. Jozefem, to zagadnienie zostanie szczegodlnie
wyeksponowane. Maryja, Matka Jezusa i Jozef jako Jego opiekun sg czgsto
prezentowani w wytworach sztuki ludowej, przypominajac Kurpiom o wartodci i
Swigtosci rodziny.

Rozprawe zamyka zakonczenie zawierajace podsumowanie wynikow badan oraz
wyptywajacych z nich spostrzezen i wnioskow, ktore moga postuzy¢ do ewentualnych
dalszych badan tej problematyki na przyktadzie innego regionu.

W warunkach wspotczesnego spoteczenstwa dokonalo si¢ przejscie religii ze sfery

publicznej] do prywatnej, co zmienia jej funkcjonowanie w spoleczenstwie, ale
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paradoksalnie pozwala na wypracowanie nowych schematow kulturowo-religijnych
W plaszczyznie codziennej egzystencji. Wspodiczesna rodzina, bardziej dzi§ §wiadoma
swojej funkcji religijnej oraz sity oddziatywan socjalizacyjnych, jest w stanie
podejmowac funkcje¢ religijng, ale pod warunkiem, ze zrozumie jej warto$¢ i Swiadomie
ja podejmie. Dlatego niniejsza rozprawa moze zacheci¢ nie tylko ekspertow z zakresu
nauk socjologicznych, pedagogiki, nauk teologicznych, przyczyniajac si¢ do
potwierdzenia potrzeby istnienia dyscypliny nauki o rodzinie, ale i cztonkéw rodziny,
nauczycieli, wychowawcow, duszpasterzy do podjecia poglebionej refleksji nad

realizacja funkcji religijne;j.
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Rozdzial 1
Rodzina kurpiowska — uwarunkowania historyczne,

spoleczno-kulturowe i religijne

Kurpiowszczyzna jest jednym z najbardziej interesujacych regiondéw Polski. Kurpie
to dzisiaj cztonkowie grupy etnograficznej, zamieszkujg rozlegte tereny wojewddztwa
mazowieckiego, podlaskiego i w mniejszym zakresie warminsko-mazurskiego. Mimo
ze region od wiekow stanowi odrgbng jednostke kulturows i jezykowa, administracyjnie
nie tworzyl nigdy osobnego terytorium. Kurpiowszczyzna dzieli si¢ na dwie cze$ci:
Puszcz¢ Bialg i Zielong. Tak jej podzial opisuje Adam Chetnik, etnograf zachwycony
bogactwem zwyczajoéw, tradycji i obrzgdow kultury kurpiowskiej: ,,Puszcza Zielona,
czyli Krolewszczyzna 1 Biata, czyli Biskupszczyzna (wlasno$¢ biskupow w ekonomii
Brok)'. Kultura Puszczy Bialej wiasciwie juz zanikta, w zwiazku z czym przez stowo
Kurpiowszczyzna rozumie si¢ obecnie Kurpie Zielone™®. Obszar ten rozciaga si¢
malowniczo migdzy rzeka Narwia, Pisg 1 Orzycem. Poinocng granice stanowi
wielowiekowa granica migedzy Prusami a Rzeczpospolitg. Kurpie to zardbwno nazwa
regionu, jak 1 0sob mieszkajacych na terenie Puszczy Zielone;.

Adam Dobronski, zajmujacy si¢ dziejami poétnocno-wschodniego Mazowsza
potwierdza: ,,Pozostal bezspornie tylko region Kurpi Zielonych, ten na obszarze

puszczy ksigzecej, zas Kurpie Biate to juz wspomnienie”3

. Adam Chetnik pisal, ze:
»Ludno$¢ Kurpiowska w tych stronach przewaznie zatracita swoja odrgbnos¢, a stroje
Kurpiowskie spotyka si¢ gdzieniegdzie, ale i to juz na pot mieszane ze Strojem
miejskim™,

Tradycje 1 kultura chrze$cijanska to nieodtagczny element polskiej kultury, wpisany
takze w histori¢ ludu kurpiowskiego. W potowie XVII w. Puszcza Zielona wzbudzita
zainteresowanie wiladz koscielnych, zaniepokojonych informacjami o aktywnej
dziatalnos$ci pastoréw protestanckich. Na ten teren zostala skierowana misja jezuicka.

W wyniku podjetych przez jezuitow dziatan wplywy protestanckie szybko zanikly

w Puszczy Zielonej, za$ utrwalit si¢ wptyw Kos$ciota katolickiego, ktory wyrazal sig¢

! A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska, Ostrotcka 2004, s. 4.

Por. tamze, s. 68.

® S. Pajka, Postuszny nakazom ziemi rodzinnej, (Wywiad z A. Dobronskim), ,,Tygodnik Ostrotecki”
(1991) nr51/52, s. 8.

*  A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska, dz. cyt., s. 68.
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W codziennym zyciu Kurpiow. Waznym osrodkiem gospodarczym byta wowczas osada
Myszyniec, jedna z najstarszych na tym terenie, polozona w glebi Puszczy®. Sam
»Myszyniec” wyprowadza si¢ od wyrazu ,,misja”, jakim okreslano miejsce, skad jezuici
wyruszali do puszczy glosi¢c Stowo Boze. Krol Jan Kazimierz uzyt tej nazwy juz
w 1650 r., figuruje tez w spisach wiosek wojewodztwa mazowieckiego z 1660 roku
Poczatkiem tej osady byta kaplica wystawiona przez jezuitow na mocy przywileju Jan
Kazimierza z 1654 r., przy ktorej utworzono osrodek misyjny®.

Myszyniec, okreslany czgsto mianem stolicy Kurpiowszczyzny, stat si¢ waznym
osrodkiem kultury i sztuki kurpiowskiej. To pigkny region z bogatg tradycja
i wszechobecnym folklorem. Przekaz zwyczajow i tradycji odgrywa wazng rolg
W rodzinie kurpiowskiej. Zwyczaje 1 obrzedy religijne zachowane wigzg si¢
z przezywaniem roku koscielnego. Rodzina kurpiowska jest dla swych czionkow
wspolnota, ktora przekazuje czytelne wzory i wartosci. Przodkowie z ogromng
pieczolowitoscig dbali, aby wiara, obyczaje, tozsamos$¢ i inne wartosci przekazywano
z pokolenia na pokolenie. Kobiety wspolnie przygotowywaly ozdoby
bozonarodzeniowe 1 wielkanocne, przedly oraz wyszywaty. Czynno$ciom tym
zazwyczaj towarzyszyl §piew piesni religijnych 1 wspolne rozmowy, czgsto nawigzujace
do zywotow swietych. Tego typu zajecia zblizaly ludzi do siebie i1 tworzyly silne wigzi
spoteczne. W razie problemow cztonkowie gromady otrzymywali niezbgedne wsparcie,
przyczyniajace si¢ do integracji rodzinnej i lokalne;.

Gtownymi osrodkami kultury kurpiowskiej sg miejscowosci: Lyse, Kadzidto
1 Myszyniec. To gtownie na tych terenach z pietyzmem kultywuje si¢ tradycje ludowe
1 zwyczaje, tak bardzo wyrdzniajace ten region. ,,Wyznacznikami odrgbnosci
regionalnej sa rézne wytwory miejscowej kultury ludowej. Kurpie od dawna posiadali
poczucie swej odrebnos$ci, innosci. Majac taka $wiadomos$¢ dawali temu wyraz m.in.
przez odmienny sposob budowania 1 zdobienia domow, odrgbny stroj i tkaniny, odrgbng
sztuke ludowa 1 obrzedy. Jedynie na Kurpiach wytworzytly si¢ wycinanki w ksztatcie
lelui drzewka Zycia, wota woskowe, pieczywo noworoczne nowe latka, czotka w stroju
panien. Tu wystgpowaly swoiste krzyze zelazne, rzezby $wigtych w przydroznych
kapliczkach, ozdoby snycerskie, kosze i dzbany wyplatane z korzeni sosny i nawet

. ., . . . .. . v0s7
palmy wielkanocne, wience dozynkowe, pisanki, pajgki zwane kiercami™".

> Por. W. Jemielity, Rozwd; sieci parafialnej w Puszczy Kurpiowskiej, ,Roczniki Humanistyczne”
t. 23(1975) z. 2, s. 158.

®  Por. W. Jemielity, Parafie Puszczy Kurpiowskiej, Lomza 2004, s. 9.

P. Neis, Muzeum Kurpiowskie Laury i Zdzistawa Bziukiewiczow w Wachu (woj. mazowieckie).
Skiela wzion sie burstyn?, http://polaneis.pl/tagi/tag/kadzidlo, [dostep: 28.02.2022].
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Kurpie to region, w ktérym na globalizacj¢ odpowiada si¢ wzmocnieniem
lokalnych tradycji. Kultywowanie zwyczajow stanowi bowiem istotng przestrzen
komunikacji we wspotczesnej rodzinie kurpiowskiej. Doroczne obrzedy religijne i
ludowe, ktore sg zwigzane z rokiem ko$cielnym, stanowig cenng warto$¢ w transmisji
mig¢dzypokoleniowe;.

Bogate zycie duchowe Kurpiow rodzi si¢ z ich puszczanskiego zycia
wspolnotowego i1 rodzinnego oraz z wierzen tego ludu w szczeg6lng moc i mitos¢ Boza.
Przez wieki wiara scalata rodziny, jak rowniez catg wspdlnote ludu kurpiowskiego.
Mitos¢ do Boga i szacunek okazywany ziemi traktowanej jako dar byt cecha Kurpiow.
Duchowos$¢ tej spolecznos$ci opiera si¢ na wierze, tradycyjnych zasadach moralnych
| przywigzaniu do Boga, Kosciota i ojczyzny. Zmieniajagce si¢ warunki spoteczno-
gospodarcze sprawity, ze wspolczesna rodzina stata si¢ mniej spojna i stabilna,
w porownaniu do dawnej wspolnoty kurpiowskiej. Jednak rodzinne i liczne
uczestnictwo w obrzedach religijnych oraz przywiazanie do rodzinnej i lokalnej tradycji
nadal pozostaja charakterystycznymi cechami Kurpiow.

Rodzina jako fundamentalna wspoOlnota réwniez w przekazie wiary
chrzescijanskiej stracita na znaczeniu w wyniku przemian wspotczesnej kultury. Jej roli
W procesie transmisji wiary nie mozna jednak lekcewazy¢. Nalezy podkreslic, ze
wychowanie religijne i chrzescijanskie jest fundamentalnym i niezastapionym zadaniem

przede wszystkim rodziny?®.

1.1. Charakterystyka Kurpiow

Ziemia kurpiowska ma bardzo bogata historie. Obszar Puszczy Zielonej,
zamieszkiwanej przez tzw. Puszczakéw, czyli Kurpidw, budzil zainteresowanie wielu
badaczy m.in.: Zygmunta Glogera, Adama Chgtnika, Anny Kutrzeby-Pojnarowej, Zofii
Niedziatkowskiej, ks. Wiadystawa Skierkowskiego czy ks. Witolda Jemielitego, ktorzy
dostrzegali wyjatkowo$¢, odrebnos¢ i1 niezalezno$¢ ludnosci kurpiowskiej. Wsrod
czynnikow specyficznych dla badanego terenu eksperci wymieniajg nie tylko potozenie
czy sasiedztwo, ale przede wszystkim bogactwo, oryginalno$¢ 1 zywotno$¢ przejawow

kultury puszczar'lskiejg, ktora stanowi swego rodzaju ,konglomerat r6oznych tradycji

8 Por. K. Misiaszek, Katecheza i kultura, w: Wybrane zagadnienia z katechetyki, red. J. Stala,
Tarndéw 2003, s. 63-64.

,,Hen gdzie piaski i moczary,
Gdzie zielone zawsze bory,
Gdzie zamieszkat ludek stary,
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kulturowych”, jakie nakladaty si¢ na siebie w zwigzku z kolejnymi falami osadnictwa
na tym terytorium.

W celu przedstawienia wspoiczesnej rodziny kurpiowskiej, trzeba najpierw ukazac
zarys historii tego interesujgcego ludu, co pozwoli lepiej zrozumie¢ jego kulturg

I religijnoseé.

1.1.1. Kurpie — geneza i pochodzenie

Puszcza Kurpiowska zwana Zielong zawdzigcza swoja nazwe zielonym lasom
iglastym i bogactwu jatowca. Druga za$ nazwe, ,,Zagajnica”, wzigta od bogatego
podszycia tworzacego tak zwane gaje w nizszych i podmoktych regionachlo. Dzisiejsze
pozostalo$ci Puszczy stanowig otoczenie miast 1 miasteczek: Kolna, Myszynca,
Chorzel, Przasnysza, Ostrotgki i Nowogrodu, zajmujac ogoélem powierzchni¢ okoto
68 tys. hektarow'™. Region Kurpiowszczyzny izolowany od reszty kraju w sposob
naturalny zachowat do dzi$§ cechy dawnego zycia puszczanskiego i bywa nazywany

12
»rezerwatem etnograficznym”

. Tereny Puszczy Zielonej leza w dorzeczu Dolnej
Narwi, sg cz¢scig obszaréw lesnych Mazowsza, Podlasia 1 Pojezierza Mazurskiego.
Obecnie Puszcza zajmuje 1/3 powierzchni dawnego lasu. Wytyczenie
geograficznych granic Kurpi jest klopotliwe, bowiem region nigdy nie stanowil
wyodregbnionej jednostki terytorialnej. Jedynie pétnocny kres Kurpi wyraznie wyznacza
dawna granica polsko-pruska. Kurpie obecnie sg podzielone migedzy trzy wojewodztwa:
mazowieckie, podlaskie i warminsko-mazurskie®. Glownym osrodkiem jest liczace
3 tysigce mieszkancoOw miasteczko Myszyniec, uznawane za stolicg Kurpi, z ktorym
0 prymat konkuruje 4-tysigczna wies Kadzidto. W regionie mieszka okoto 65 tysiecy
0s6b (bez miast: Chorzele, Kolno, Nowogrod i Ostroteka)'®. Powierzchnia ziemi

kurpiowskiej zajmuje 180 tysigcy hektarow, w tym 60 tysiecy ha lasow™. Gtowne trasy

Dzielny, bitki, rzeski, skory,

Gdzie junacze kwitly czasy,

Gdzie zwierz btakal si¢ w gestwinie,

Tam ,,Zielonej Puszczy” lasy,

A przez puszczg Narew ptynie”. Za: A. Chetnik, Kurpie, Krakow 1924, s. 5.

Por. S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1936, s. 86.

' A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt,, s. 8.

2 H. Pikosz, Szlakami kurpiowskimi po Puszczy Zielonej, Ostroteka 1995, s. 60.
https://www.zwiazekkurpiow.pl/index.php/kurpie-region-i-ludzie, [dostep: 15.05.2022].

Y Por. M. Zerafiski, M. Bogdanski, Gmina Kadzidlo w samym sercu Kurpiowszczyzny, Cieszyn-
Kadzidto 2011, s. 11.

> Por. S. Kubet, Krzyk o pétnocy, Massachussetts (USA) 1988, s. 7.
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przecinajace Puszcze to: Lomza — Nowogréd — Myszyniec i druga prowadzaca
z Ostrotgki przez Kadzidto do Myszynca, w ktérym to obie trasy zbiegaja si¢
I prowadzg w kierunku Szczytno — Olsztyn lub do Przasnysza.

Tereny na péinoc od Narwi, od Przasnysza i Chorzel na zachodzie, a do Kolna
iLomzy na wschodzie, stanowily Puszcze Zielona (Zagajnice)™. Kurpidw
zamieszkujacych te ziemie zwano Zielonymi. Puszcza, ktora tworzyly wielkie bory
sosnowo-§wierkowe pozniej nazywana Puszcza Zielona, lezy w dorzeczu $rodkowe;j
Narwi. Ograniczona jest od wschodu rzeka Pisa, od potudnia Narwia, na zachodzie
srodkowym biegiem rzeki Orzyc, na poludniowym zachodzie przekracza dolny bieg
rzeki Omulwi, a na potnocy siega do dawnej granicy Prus Wschodnich'’. W XVIII
wieku Puszcza Zielona nazywana takze Myszyniecka 1 sagsiednia Puszcza Biala nalezaca
do biskupow plockich uzyskaly wspolna nazwe Puszczy Kurpiowskiej. Z czasem
Puszcze Zielona zaczeto identyfikowaé z Puszeza Kurpiowska™.

Ponizsze rozwazania dotyczg Puszczy Zielonej, ktora rozciggata si¢ na terytoriach
wchodzacych w  sklad starostw ostrotgckiego 1 przasnyskiegolg. Cata Puszcza
Kurpiowska lezata na terenach podmoklych i piaszczystych z  widocznymi
wzniesieniami moreny czotowej. Maty spadek rzek generowal szerokie rozlewiska,
bagna i torfowiska®.

Kiedy$s Puszcza urzekala swoim pigknem oraz bogactwem boréw sosnowo-
-Swierkowych z domieszkg debu, grabu, brzozy, buku i olchy. W borach o bogatym
runie z traw, kwiatdw lesnych 1 jagodd przebywalo wiele zwierzat, w tym m.in.: tury,
niedzwiedzie, zubry, losie, rysie, wilki, dziki, jelenie, borsuki 1 sarny. W lokalnych
rzekach i strugach zyla ogromna ilo$¢ ryb21, co wplywalo na codzienne zycie Kurpiow.

Nazwy geograficzne omawianego terenu zmienialy si¢ rowniez wielokrotnie
W ciggu ostatnich stuleci. Od drugiej polowy XIX wieku nazywano ja najczesciej

Puszcza Zielong lub Myszyniecka. Wreszcie Puszczg Zielong zaczeto identyfikowaé

8 W XVl-wiecznych wizytacjach biskupich i lustracjach dobr krolewskich dzielono niekiedy
Zagajnice na mniejsze jednostki, takie jak: Puszcza Nowogrodzka (od miasteczka Nowogrod),
Szkwanska (od rzeki Szkwa), Myszyniecka (pomig¢dzy Rozoga a Omulwig), Ptodownicka (od rzeki
Plodownicy, prawego doptywu Omulwi), Rozanska, zwana tez Rzanieckg (od osiedla Rzany Kat lub
Rzaniec) i Mazuch, czyli Puszcza Chorzelska. Zob. Lustracja dobr krolewskich wojewddztwa
mazowieckiego 1565, cz. 2, wyd. 1. Gieysztorowa, A. Zaboklicka, Warszawa 1968, s. 92; A. Chetnik,
Puszcza Kurpiowska, dz. cyt., s. 10.

" Por. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, t. 1, Wroctaw — Warszawa — Krakow 1962,
S. 42; Por. M. Zeranski, M. Bogdanski, Gmina Kadzidfo..., dz. cyt., s. 11.

8 Por. Z. Niedziatkowska, Ostroleka dzieje miasta, Wroctaw 1967, s. 15.

¥ Por. W. Maiewski, Kurpie w walkach o niepodlegtosé od Potopu do Baru, ,Zeszyty Naukowe
Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego”, Ostrolgka 12 (1998), s. 5.

2 por, 7. Niedziatkowska, Puszcza Zielona. Bory Ostrofeckie, Warszawa 1981, s. 21.
2L por. Z. Niedziatkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 18.
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z Puszcza Kurpiowska, stad tez uzywane dawniej nazwy: ,,Puszcza Kurpiowska”,
LHKurpiowszczyzna Zielona”, ,,Puszcza Zielona” czy ,,Puszcza Myszyniecka” sg sobie
rownoznaczne. Obszar Kurpiowszczyzny ma ksztalt nieforemnej, skrzywionej ésemki.
Pod wzgledem fizjograficznym jest to teren wyraznie wyodrqbnionyzz.

O dawnych losach Puszczy Zielonej, ktérej nazwa wywodzi si¢ prawdopodobnie
od wyjatkowo soczystej roslinnosci, wiadomo ze lezala na ziemiach udzielnego
Mazowsza, a p6zniej Korony Polskiej. Byta ona nie tylko wlasnoscia, ale i miejscem
wypraw lowieckich ksigzat mazowieckich, a pdzniej kroélow polskichzg.

Puszcza Zielona zamieszkata jest przez lud zwany Kurpiami, Puszczakami,
dawniej takze bartnikami®*. Kurpie to lud mazowiecki, rdzennie polski z niewielka
domieszka uciekinierow, ktdrzy chronili si¢ w niedostepnej puszczy przed panszczyzng
| germanizacjg. Nazwa Kurpie pojawila si¢ po raz pierwszy w XVIII wieku, kiedy to
mazowieccy 1 podlascy osadnicy szlacheccy zaczeli ludzi puszczy nazywad
,,Kurpsiami”zs. Sama nazwa ,,Kurp” jako mieszkanca nadnarwianskich boréw powstata
od obuwia zwanego ,.kurpsiami”, ,.kurpiami” — tapci plecionych z lipowego tyka badz
korzeni jalowca czy sosny, a pdzniej wyrabianych ze skéry zwierzecej, ktore noszone
bylo przez te ludnosé jeszcze przed kilkudziesieciu laty?®. Pisat o tym Jozef Grejnert
w ,,Tygodniku Ilustrowanym” (1863): ,,Z tyka lipowego w ostroleckim robig obuwie
zwane kurpiarni”27. Nazwa ta znalazla tez odzwierciedlenie w pochodzacej z polowy
XIX wieku kolgdzie puszczanskiej, w ktorej mieszkancy borow myszynieckich
wyrazaja gleboki zal, ze Chrystus nie narodzit si¢ w Puszczy, ale w dalekiej Palestynie:

»Mialtbys 1 pieluski z partu cieniutkiego;
Sukmanek do kolan z sukna puscanskiego.
Faworek niedrogi,
Kurpiki na nogi
Byliby$wa zrzadzili”?.
Mieszkancy Puszczy Zielonej nazwe ,,Kurp” uwazali dlugo za przezwisko, a nawet

pogarde, bowiem uzywali jej ich sgsiedzi. Kurpie chetniej stosowali okreslenie

Por. L. Krzywicki, Artykuty i rozprawy 1892. Kurpie, Warszawa 1962, s. 506.
Por. Z. Niedziatkowska, Puszcza Zielona. Bory Ostrofeckie, dz. cyt., s. 22.
Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 8.

Por. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, t. 1, dz. cyt., s. 64.

% A. Chetnik, O Kurpiach, Warszawa 1919, s. 10.

7. Niedziatkowska, Kurpie. Bory Ostrofeckie, Warszawa 1939, s. 23.

% A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 84.
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,Puszczaki”, wiazace sie z ich miejscem zamieszkania®. Zagadnienie nazwy ludu
kurpiowskiego trafnie wyjasnit Zygmunt Gloger w rozprawce o dawnej ziemi
tomzynskiej, gdy pisal: ,,Nazwa Kurpiéw wystepuje dopiero w dwu ostatnich wiekach.
Powstata ona w czasach, kiedy okoliczny lud mazowiecki zrzuciwszy tyczane obuwie
| zapomniawszy, ze sam chodzit w kurpiach, zaczat nimi przezywaé mieszkancow
puszcz, ktorzy majac pod dostatkiem tyka, do ostatnich czaso6w zachowywali stary
zwyczaj”go.

Kurpie — ,,Puszczaki” jako lud odci¢ty od reszty $wiata, mieszkajagcy w borach,
wytworzyl z czasem swoista odrebng kulturg lesng. Od samego poczatku byli ludzmi
wolnymi, gdyz nie znali panszczyzny, a rzadzili si¢ jedynie wlasnym zwyczajowym
prawem bartnym spisanym w 1559 r. przez starost¢ przasnyskiego Krzysztofa
Niszczyckiego. Dzigki temu miejscowa ludno$¢ puszczanska, chtopskiego rodowodu,
miata poczucie wolnosci i swobody zycia, co dawalo jej ogromne szanse na rozwoj
swoistej kultury tego regionu®".

Obecnie okreslenie ,,Kurp” utracito swoOj negatywny charakter, a zaczg¢to
si¢ kojarzy¢ z takimi cechami jak odwaga, duma, umilowanie wolno$ci i utozsamiane
jest  z glebokim patriotyzmem, uzdolnieniami  artystycznymi, pracowito$cia
1 bogactwem tradycji odziedziczonych przez mieszkancow regionu po swoich
przodkach®. W Kurpiach zaczeto widzie¢ spadkobiercow najlepszych tradycji
narodowych, co ma swoje uzasadnienie®,

Lud kurpiowski zawsze stawal w obronie ojczyzny 1 walczyt w kazdej sytuacji,
kiedy Polska potrzebowata obrony. Sytuacja polityczna 1 ekonomiczna pdinocno-
wschodniego Mazowsza, zmieniajaca si¢ w roznych okresach historycznych, byta $cisle
uzalezniona od ogodlnej sytuacji w kraju. Nie mozna takze pomina¢ znaczenia, jakie
mialy wojny toczace si¢ na ziemiach polskich oraz walki powstancze. We wszystkich
tych dzialaniach militarnych, ktore obejmowaty obszary Kurpiowszczyzny, ludnos$¢
uczestniczyta bardzo aktywnie. Jednakze dla rozwoju tych terenow mialo to czgsto
negatywne skutki w postaci zniszczen i represji, ktore stosowali zwycigzcy wobec

pokonanych.

Por. W. Jemielity, Dekanat Myszyniecki, Lomza 1990, s. 4.

O. Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 27, Mazowsze, cz. 4, Krakow 1888, s. 65.
Por. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, dz. cyt., s. 64.

2 A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 24.

J. Damrosz, Zainteresowanie etnograficzne terenem Kurpiowskiej Puszczy Zielonej na tle historii
regionu do czasow uwlaszczenia, W. Kurpie, Puszcza Zielona, red. A. Kutrzeba-Pojnarowa, t. 1,
Wroclaw-Krakow 1962, s. 15.
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Pierwsze tragiczne skutki dziatan wojennych mialy miejsce na poczatku XVII
stulecia w czasie wojny potnocnej. Kiedy w 1704 roku Szwedzi zazadali od Kurpiéw

% W latach wojny

zaptacenia kontrybucji, ci wystgpili przeciwko nim zbrojnie
potnocnej przez tereny Kurpiowszczyzny przechodzitly wojska szwedzkie, rosyjskie,
a takze saskie i polskie. Kurpie w potyczkach z regularnym wojskiem odnosili niekiedy
sukcesy dzieki specyfice placu boju, ktérym byta puszcza. Szczegdlnie rok 1708 to czas
zacigtego oporu Puszczakow przeciw wojskom szwedzkim Karola XII. Po spaleniu
jezuickiej misji myszynieckiej przez Szwedow, Kurpie postanowili nie przepuscic¢
przemierzajacych puszcze w drodze na Litwe wojsk Karola X11%°. W bitwie pod
Kopanskim Mostem w poblizu Myszynca oddziaty szwedzkie poniosty kleske.
»Kurpiami dowodzil woéwczas bohater ludowy, patriota i zdolny strzelec Stach Konwa,
rodak puszczy nowo grodzkie"’36.

Kurpie walczyli w obronie praw do tronu polskiego kréla Stanistawa
Leszczynskiego, ktory konkurowat z Augustem II Sasem. Najwigksza walka oddziatow
kurpiowskich z wojskami saskimi 1 innymi sprzymierzencami Augusta II odbyla si¢
w Lesie Jednaczewskim w poblizu Lomzy jesienig 1733 r. Dowodca Kurpiow byt i tu
Stach Konwa. Po calodziennej bitwie 1 przejsciu oddzialow szwedzkich na strone
nieprzyjacielskag Kurpie zostali rozbici, wielu z nich zgingto. Umart réwniez 1 ich
przywodca opiewany po tym wydarzeniu w opowiesciach 1 piosenkach ludowych.
W jednej z piosenek o Stachu — swym wodzu — Kurpie $piewaja:

,Boze daj mu zmitowanie
Za Twa wiarg bit si¢ Panie”?.

U schytku Rzeczypospolitej w obliczu catkowitego zagrozenia niepodlegtosci
Kurpie podje¢li akcje zbrojna. Jeszcze przed wybuchem powstania kosciuszkowskiego,
12 marca 1794 roku, grupa ochotnikéw wiaczyta si¢ do ruchu zbrojnego, wyruszajac
wraz z Pierwsza Brygada Wielkopolskiej Kawalerii Narodowej w kierunku Krakowa®.
W tym samym czasie na teren puszczy weszly wojska pruskie i przebywaly tam az do
upadku powstania. Warto dodaé, ze wyrzadzity wiele szkod 1 zniszczen. W czasie

insurekcji kosciuszkowskiej Kurpie bronili rzeki Narwi, stawiajac czoto sitom pruskim,

za co otrzymali pochwatl¢ od samego Kosciuszki®.

B. Baranowski, Walka chtopow kurpiowskich, Wroctaw 1962, s. 77.

® 7z Niedziatkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 47.

% A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 38.

Tamze, s. 41.

% W. Tokarz, Marsz Madalirskiego, Warszawa 1926, s. 41-45.

A. Chetnik, Kraj kurpiowski, w: Réwnina kurpiowska, oprac. A. Dobronski, Ostroteka 1992, s. 21.
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Po 1II rozbiorze Polski Puszcza Zielona przeszta pod panowanie pruskie. Wolng
ludno$¢ pozbawiono prawa swobodnego gospodarowania w lasach. Narzucono podatki,
zwigkszono $wiadczenia w naturze i1 robociznie. Lasy za§ oddano pod zarzad
panstwowy 1 zabroniono korzystania z nich, co Kurpie odczuli bardzo bolesnie™.

W powstalym w 1815 roku Krolestwie Polskim powiat ostrotecki administracyjnie
byt zwigzany z Plockiem. W 1816 roku wiladze panstwowe zabronily Kurpiom
posiadania broni, ktora byta podstawg ich utrzymania41.

W zwiazku z wybuchem powstania 29 listopada 1830 roku Rzad Tymczasowy
powolat do walki samodzielny batalion strzelcow kurpiowskich*’. W bitwie stoczonej
pod Ostrotcka 26 maja 1831 roku pod dowddztwem generala Jana Skrzyneckiego
walczyli Kurpie uzbrojeni w kosy, dubeltowki i sztucery. Bitwa zakonczyta si¢ kleska
wojsk polskich, a wsie kurpiowskie zostaly spladrowane przez wojska carskie®.

Po powstaniu listopadowym nadszedt niezwykle trudny czas dla Kurpiow. W 1836
roku Komisja Rzagdowa Skarbu w Lomzy polecita zlikwidowaé istniejagce w puszczy
barcie oraz zaklady przemyslowe. Surowo zabroniono tez poszukiwania i kopania
bursztynu*.

W okresie Wiosny Ludow w 1848 roku Kurpie okazali si¢ niezawodnymi
przewodnikami, ktérzy przeprowadzali mezczyzn przedzierajacych si¢ z Krolestwa
przez Prusy, aby zasili¢ szeregi powstancow walczacych w Wielkopolsce. Szczegdlne
znaczenie dla losow ludnosci kurpiowskiej mialo powstanie styczniowe w 1863 roku.
Udziat licznych oddziatbw w walkach zdecydowal o pozniejszych represjach na
tutejszej ludnosci. Bronistaw Deskur w swoich pamigtnikach pisal, ze gdyby broni byto
wiecej, cata ludnos¢ stanetaby do walki — nie trzeba jej by werbowaé®,

W 1866 roku powiat ostrotecki wszedt w sktad guberni tomzynskiej. Uwtaszczenie
Kurpiow poprawito ich sytuacje gospodarcza, bowiem kazda rodzina dostawata tzw.
nadziaty od 5 do 8 morgéw zaleznie od liczebnos$ci rodziny i urodzajnosci gleb.

Rodziny rozrastaly sig, a stabe gospodarstwa dzielono. Dochody z matych gospodarstw

nie starczaly nawet na najskromniejsze wyzywienie*. Trudnosci zycia Kurpiow

“0" A. Chetnik, O Kurpiach, dz. cyt., s. 36; Z. Niedziatkowska, Kurpie. Bory Ostroleckie, \Warszawa
1988, s. 68-70.

“L " A. Chetnik, Zycie puszczanskie..., dz. cyt., s. 55-56.

* Por. Z. Niedzialkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 45.

* Por. Z. Niedzialkowska, Ostroleka dzieje..., dz. cyt., s. 163-166.
* Por. Z. Niedzialkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 45.

* B, Deskur, Z pamiemikéw ,,Dla wnukéw” materialy do historii powstania styczniowego 1863-
1864, Lwow 1890, s. 160-161.

*® Ppor. H. Syska, Nad biekitng mojg Narwiq, Warszawa 1952, s. 210-211.
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poglebialy kataklizmy: epidemie, powodzie, gradobicie, pozary i nieurodzaje. Ludnos¢
zaczeta emigrowaé, najezesciej do USA i Kanady®'. W catym kraju organizowano akcje
pomocy gltodujacym ludziom*.

Warunki bytowe Kurpiéw poprawity si¢ w wyniku przeprowadzonej tu na
poczatku XX wieku komasacji gruntow oraz dzigki dzialalno$ci o$wiaty rolnicze;j.
W zwigzku ze wzrostem gospodarki towarowo-pieni¢znej zaczat rozwija¢ si¢ handel
zagraniczny. Powstawaty tez sklepy, w wiekszosci Zydowskie49.

W czasie wybuchu I wojny $wiatowe] wojska niemieckie naruszyly pas graniczny,
atakujac pobliskie wsie. Sytuacja ulegta pogorszeniu, kiedy w sierpniu 1914 roku przez
puszcze weszly na te tereny wojska rosyjskie. Spoteczenstwo podlegato rekwizycjom
zywego inwentarza, nakazom dostarczania kontyngentow 1 furmanek do celow
wojennych oraz przewozenia zrabowanych rzeczy. W czasie wojny w 222 osadach
kurpiowskich uleglo zniszczeniu 15 770 budynkéw™®. W lasach okupanci prowadzili
gospodarke rabunkowg — rabali 1 wycinali drzewa, $ciggali zywice. Po zakonczeniu
wojny ludno$¢ przystgpita do odbudowy swoich miejscowosci, ale utrudniata to
katastrofalna  sytuacja  gospodarcza kraju. Po odzyskaniu niepodleglosci
Kurpiowszczyzna byta tak zdewastowana, ze puszcza praktycznie nie istniata. ,,Resztki
starej puszczy zachowaty si¢ jeszcze w lesnictwie Czarnia, jednakze i tu zyty tylko mate
zwierzeta™".

Terenu Puszczy Zielonej nie omingta rowniez I wojna $wiatowa, w ktorej Kurpie
brali czynny udzial. Ludno$¢ organizowala si¢ w oddzialy partyzanckie przeciwko
wrogowi. Okres okupacji przyniost nowe zniszczenia, zardwno wskutek dzialan
wojennych, jak 1 zorganizowanych form wyniszczenia narodu polskiego. Przyczynito
si¢ to do zmniejszenia liczby mieszkancow. Nalezy tez wspomnie¢ o barbarzynskiej
eksterminacji ludno$ci zydowskiej, ktora przed 1939 rokiem stanowita 41% og6tu
mieszkafcow™. Z Kurpiowszczyzny, wlaczonej w latach okupacji hitlerowskiej do

Rzeszy, masowo wywozono ludno$¢ na przymusowe roboty do Prus i w glagb Niemiec.

4 J. Szczepanski, Emigracja Zarobkowa z Kurpiowszczyzny: (do I wojny $wiatowej), ,Zeszyty

Naukowe Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego” 7 (1993), s. 42.
*® H. Syska, A w Zielonej w Myszynieckiej, Warszawa 1956, s. 13.

* Por. A. Chetnik, Jak si¢ lud budzil. Wspomnienia z lat 1904-1906, Warszawa 1919, s. 7;
Z. Niedziatkowska, Kurpie. Bory Ostrofeckie, dz. cyt., s. 115-116.

W, Paprocka, Wspélczesne przemiany wsi kurpiowskiej, Wroctaw — Warszawa — Krakoéw — Gdansk
1975, s. 63.

L A. Chetnik, Krétki przewodnik po Kurpiach, Warszawa 1932, s. 8.
2 Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 41.
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Pod byle pretekstem przeprowadzano aresztowania, rozstrzeliwano i wywozono do
obozow koncentracyjnych.

Warto wspomnie¢ o bt. ks. Adamie Bargielskim (1903-1942), ktory stat si¢ ofiarg
hitleryzmu. Ksigdz Adam Bargielski jest jednym z btogostawionych wyniesionych na
oltarze w 1999 roku przez papieza Jana Pawta II. Byl wikariuszem parafii Myszyniec na
poczatku lat 40-tych XX wieku. Kiedy 9 kwietnia 1940 r. aresztowano proboszcza, udat
si¢ do Gestapo z prosba, aby pozwolono mu zastagpi¢ w wiegzieniu tego kaptana,
wowczas 83-letniego starca. W ten sposdb proboszcz wrdcit do parafii, a ks. Bargielski
zostal przewieziony najpierw do obozu koncentracyjnego w Dzialdowie, a nast¢pnie do
Gusen i Dachau. W czasie prze§ladowania nie tracit wewnetrznego pokoju, pozostajac
zawsze gotowy, by sluzy¢ innym. Zostat zamordowany 8 wrze$nia 1942 r. przez
straznika obozu®®,

Wyzwolenie wsi puszczanskich w 1945 r. nie oznaczalo jeszcze zapanowania
W nich spokoju i odbudowy, gdyz powojenne walki trwaty w lasach kurpiowskich az do
kofica 1948 roku®. Po wojnie Kurpie zaczeli odbudowywaé zniszczone tereny. Niestety
poczatkowo budowano wsie zywiolowo, nie zwracajac uwagi na niszczenie
drzewostanu. Wkrotce stuzba lesna opanowata te sytuacje, zachecajac do zdobywania
budulca w inny sposob. Podjeto rowniez prace nad odchwaszczaniem i uzyznianiem
zaniedbanej gleby, co przyczyniato si¢ do poprawy jej jakosci, wydajniejszej hodowli,
a takze rozwoju kultury wsi>>.

Istot¢ dziejow Kurpiow, ich kulturalng 1 spoteczng odrebnos¢ widziat juz
kilkadziesigt lat temu Ludwik Krzywicki. Oto podana przez niego charakterystyka
mieszkancow Puszczy Zielonej: ,,Jest to jedyny odltam spos$rod naszego ludu, ktéry

usitowat (...) robi¢ i uktada¢ wlasnorgcznie swoja historig”°

. Podsumowujac, Kurpie to
lud, ktory odznaczyt si¢ niezwyklym patriotyzmem i umilowaniem zaré6wno wielkiej
ojczyzny — Polski, jak tez i swej matej ojczyzny — Puszczy Zielonej. Byt ludem,
ktoremu nieobca byla walka w obronie swego panstwa, czemu dat dowod w czasie
potopu szwedzkiego, wojny potnocnej oraz niepodleglosciowych powstan -

ko$ciuszkowskiego i listopadowego®’.

% Por. E. Bartkiewicz, Biografie 108 meczennikéw z okresu 2 wojny swiatowej beatyfikowanych
13 czerwea 1999 w Warszawie przez Jana Pawla 1|, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TH/THW/bio_108
meczennikow.html, [dostep: 04.11.2021].

> A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kultura ludowa i jej badacze, Warszawa 1977, s. 196.

*® D. Zebrowska, Obraz Kosciola w kulturze kurpiowskiej na podstawie literatury ludowej
i przeprowadzonych wywiadéw, Warszawa 1997, s. 15, mps.

% |, Krzywicki, Kurpie, ,,Biblioteka Warszawska” (1982), r. 52, t. 3, s. 530.
> Ppor. J. Kijowski, A w Zielonej, w Myszynieckiej, ,,Kurpie”, (2003) nr 2, s. 19.
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1.1.2. Kurpie w aspekcie spoteczno-kulturowym

Spotecznos¢ kurpiowska ksztaltowala si¢ przez dlugi czas 1 wuzyskala
charakterystyczne rysy w aspekcie spoteczno-kulturowym. Odwotanie si¢ do nich
przyblizy do zrozumienia codziennego zycia Kurpiow, bogatego $wiata obrzgdowosci,
zaro6wno w wymiarze §wieckim, jak i religijnym.

Kurpie do drugiej wojny $wiatowej zachowali duza odrebnos$¢ regionalng.
Wytworzyta si¢ ona niegdy§ w zwigzku z trudnymi warunkami zycia zwigzanymi
z zyciem w puszczy, konieczno$cig podporzadkowania si¢ sitom przyrody oraz
Z potozeniem geograficznym, wplywajacym na pewne odseparowanie tego regionu od
reszty ziem polskich. Duzy wptyw na styl zycia Kurpiow mial istniejacy tu odmienny
niz w innych czgéciach Polski ukfad stosunkow spolecznych. W zwiazku z ta
odrgbnoscia na poczatku lat dwudziestych postowie ziemi lomzynskiej, a przede
wszystkim Adam Chetnik (poset w latach 1922-1927), wysuwali na forum sejmowym
projekt wydzielania regionu kurpiowskiego w starostwo kurpiowskie. Projekt ten
jednak nie uzyskat aprobaty58.

W okresie miedzywojennym tereny Puszczy Zielonej znalazty si¢ w wojewoddztwie
biatostockim, po drugiej wojnie Swiatowej wcielono je gtownie do warszawskie]
jednostki administracyjnej. Od 1975 roku pozostawaly w wojewodztwie ostroteckim
I tomzynskim, aczkolwiek w tym ostatnim znalazta si¢ jej tylko niewielka czese™.
Obecny podziat administracyjny kraju, ktéry obowigzuje od 1999, znidst wojewodztwa
lomzynskie 1 ostroteckie, sprowadzajac je do rangi powiatow. Ziemia ostrotgecka zostata
wlaczona do wojewodztwa mazowieckiego, natomiast tomzynska — podlaskiego.
Wigksza cze$¢ Kurpiowszczyzny nalezy jednak do wojewodztwa mazowieckieg060.

Kurpiowszczyzna posiada pewne cechy, ktore odrozniaja ja od pozostatych
regiondw Polski. Posrod czynnikoéw tozsamosci kulturowej Kurpi niewatpliwie wazng
role odgrywato wyznanie rzymskokatolickie®. Wiara w Zyciu mieszkahcow miata
istotne znaczenie. Parafia stanowita osrodek religijny i Kkulturalny. Teren Puszczy

Kurpiowskiej nalezat do diecezji plockiejsz. W 1818 roku starostwo tomzynskie

% Por. H. Biatobrzeski, Adam Chetnik — badacz i obronca Kurpiéw, W: Adam Chetnik Kurp i Polak,
red. Cz. Brodzicki, Lomza 1987, s. 25.

> W. Jemielity, Dekanat Myszyniecki, dz. cyt, s. 4.

8 por. http://www.dialektologia.uw.edu.pl/index.php?l1=opis-dialektow&I2=dialekt-mazowiecki&I3
=kurpie&l4=kurpie-region-dzis, [dostep: 03.01.2022].

o1 J. Lupinski, Religia rzymskokatolicka na Kurpiowszczyznie jako czynnik tozsamosci kulturowej,
»Studia Teologiczne”, 22(2004), Biatystok, Drohiczyn, L.omza, s. 455-456.

82 W. Lis, Diecezja Plocka, Plock 1978, s. 210.
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znalazlo si¢ w diecezji augustowskiej, czyli sejnenskiej, do ktérej wiaczono wigkszos¢
parafii kurpiowskich po erygowaniu w 1925 roku diecezji fomzynskiej. Cz¢$¢ pozostata
nadal w diecezji ptockiej, mianowicic wedlug kolejnos$ci ich tworzenia: Zareby,
Baranowo, Brodowe ¥ gki, Parciaki, Drazdzewo 1 Olszewka. W diecezji tomzynskiej na
terenie Puszczy istniejg parafie wedtug kolejnosci powstawania: Myszyniec, Kadzidto,
Turosl, Lipniki, Lyse, Czarnia koto Myszynca, Zbdjna, Dabrowka w powiecie
ostrotgckim, Zalas, Leman, Dobrylas, Kuzie, Czarnia koto Lipnik, Obierwia i Wach®.
Nalezag one dzisiaj do czterech dekanatow: myszynieckiego, kolnenskiego,
tomzynskiego i ostroteckiego. Tylko myszyniecki jest w cato$ci na terenie Puszczy
Kurpiowskiej®’.

W zwigzku z nowym podzialem administracyjnym Kosciola w Polsce dokonanym
25 marca 1992 roku przez papieza Jana Pawta II Bullg ,,Totus Tuus Poloniaec Populus”
do diecezji tomzynskiej zostata przytaczona cze¢s¢ diecezji plockiej. Moca wyzej
wymienionego dokumentu do diecezji tomzynskiej przytaczono nastepujace dekanaty:
rozanski, wyszkowski (bez parafii Rybienko) oraz z dekanatu chorzelskiego parafie:
Brodowe %Laki, Chorzele, Olszewka, Parciaki i1 Zargby, a takze z dekanatu
makowskiego: Gasewo, Jacigzek, Krasnosielc, Ploniawy-Bramura i Sypniewo oraz z
dekanatu przasnyskiego: Baranowo, Drazdzewo i Jednorozec®. Catosé dotgczonego
terenu wchodzi w sktad ziemi kurpiowskiej.

Obecnie cala Puszcza Kurpiowska jest w diecezji fomzynskiej %

Religia rzymskokatolicka byla dla rodzin kurpiowskich natchnieniem
do ksztaltowania nie tylko postaw moralnych, ale tez bodZzcem do tworzenia wiasnej
kultury i tozsamosci. Znajduje to swoje wyrazne odbicie w kulturze i sztuce
Kurpiowszczyzny. Liczne elementy codzienno$ci Kurpiow przeniknigte sa religijnoscia
1 relacja wobec Boga. Przezywanie pdr roku nacechowane jest odniesieniem do roku
liturgicznego, za$ nawigzania do religii towarzysza Kurpiom na kazdym kroku:
W sztuce, §piewie, budownictwie 1 zwyczajach. Cechg charakterystyczng jest poboznos¢
ludowa — wiara prostego ludu, ktora potrzebuje widzialnych znakéw do jej umocnienia
i wyrazenia w postaci licznych kapliczek, figur Swietych Panskich, krzyzy
przydroznych, domowych oftarzykoéw czy obrazow. Religia miata tez wymiar

praktyczny wptywajacy na postawe Kurpi. Chetnik pisze tak: ,Kurpie styneli

W. Jemielity, Dekanat Myszyniecki, dz. cyt., s. 5.

Tamze, s. 5-6.

T. Bronakowski, J. Myszkowski, T. Sliwowski, Rocznik diecezji Zomzyriskiej, Lomza 1994, s. 65.
Por. W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 3.
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Z uczciwosci. Stare przystowie puszczanskie mowi: ,,Kurp przewrdci sie przez co, a nie
wezmie". Jednak znany etnograf nie pomija wad puszczanskiego ludu: ,,Za grzech nie
uwazaja Kurpie wcale kradziezy lesnej, moze jednak przy wtadzach lesnych polskich
i to zmieni sie na lepsze™®’.
Aleksandra Grodzka pisze:

,»Na Kurpiach

ludziom zylo si¢ niebogato,

ale za to

w spokoju, na tonie przyrody,

wiedli oni zywot btogi.

Nikt z nich nie biadolit.

Pewnie przywykli do tak ciezkiej doli.

Puszcza im migso 1 miod dawata,

Z ktorego korzystata ludnosé

Na tych terenach zamieszkata.

Zawsze dzigkowali Panu Bogu

Za udane polowanie,

A pierwsze w roku miodobranie

Traktowano jak §wigto na puszczy”68.

Prawdziwym skarbem ziemi kurpiowskiej jest jej przyroda. Las nadawat
szczegOlny charakter catej okolicy, tworzac odrebny krajobraz. W borach byto duzo
zwierzyny, w rzekach i jeziorach, a na drzewach gniezdzily si¢ roje pszczol, stad
méowiono ,,puszcza miodem piynqca”69. Srodowisko przyrodnicze wptywato rowniez na
zycie ekonomiczne ludnos$ci 1 na jej usposobienie, zdolnosci i1 sposdb zycia. Pierwotni
mieszkancy Puszczy datuja si¢ od czasow co najmniej piastowskich i zajmowali sig
przewaznie myS$listwem, bartnictwem, rybotowstwem, wytapianiem Zelaza
z miejscowej rudy darniowej oraz bursztyniarstwem™. W pierwszym okresie
rozwijajacego si¢ osadnictwa, ludno$¢ zwigzana z puszcza tylko okres§lonym zajeciem
sezonowym, korzystata z ustug rzemiosta skupiajacego si¢ we wsiach okolicznych,
natomiast ludno$¢ osiadta w tym czasie w Puszczy na stale byta zmuszona w duzym

stopniu do zaspokajania potrzeb w zakresie produkcji rzemie$lniczej w ramach wiasne;j

Por. J. Lupinski, Religia rzymskokatolicka na Kurpiowszczyznie..., dz. cyt., s. 462-463.
%  A. Grodzka, Jak to na Kurpiach bywato, Lomza 2015, s. 14.
% A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 45.

Por. J. Damrosz, Zainteresowanie etnograficzne, dz. cyt., s. 58; Nowa Encyklopedia Powszechna,
t. 3, red. B. Petrozolin-Skowrofiska, Warszawa 1996, s. 631.
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gospodarki samowystarczalnej (ptociennictwo, garncarstwo, olejarstwo, ciesielstwo,
bednarstwo, gontarstwo i sprzety domowe)”*.

Jednym z zaje¢ ludu puszczanskiego bylo towiectwo, gdyz Puszcza Zielona
obfitowata we wszelkg zwierzyne. Nardd ten mieszkajacy wiecznie w borach na tym
rzemio$le znatl si¢ dobrze. Byli oni mistrzami, wybornymi strzelcami, do dzi$ stynne
jest powiedzenie o dobrym strzelcu, ze ,,strzela jak Kurp”. Puszcza, w ktorej mieszkali
i gospodarowali nie byta ich wilasnoscia, za$ strzelcy czg¢sto mowili ,,bor krolewski i my
krélewscy”. Nieodlagcznym towarzyszem byta ,,dobra strzelba i mysliwska torba”,
z ktora nigdy si¢ nie rozstawano'’. Starsi strzelcy mieli duza ambicje strzelecka
i pragneli, zeby ich synowie czy wnukowie nie gorzej strzelali od nich”. Puszczacy
znali dobrze swoja puszczg, gdyz byli w niej wychowani. Czesto podczas towow
krolewskich peili role przewodnikow, naganiaczy 1 towcow’®. Lowiectwo dostarczalo
migsa ithuszczu na wyzywienie i skéry na wilasny uzytek i handel. Najczesciej
polowano na olbrzymie losie, zubry, niedzwiedzie i wilki’.

Powazna grupe zawodowa na obszarze Kurpiowskiej Puszczy Zielonej stanowili
bartnicy (pszczelarze). Hodowali pszczoty w wydrazonych pniach sosen’®. Bartnictwem
zajmowali si¢ Kurpie z zamitlowania, obdarzeni ku temu specjalnymi zdolno$ciami.
Kurp-bartnik prac¢ wykonywal z precyzyjng zrecznoscia, sprawnie wspinajac si¢ na
desce po linie na wysokie drzewo, diubiac bar¢”’. Bartnictwo uprawiano juz w XV
wieku, rozpowszechnito si¢ w drugiej potowie XVI wieku, a w XVII wieku stato si¢
podstawowym zajeciem ludnos$ci na tych terenach’®. Mialo ono duze znaczenie
w ogdlnokrajowej gospodarce. Na miod 1 wosk istniato duze zapotrzebowanie réwniez
na rynkach zagranicznych, wywozono je do Czech, Niemiec i innych kraj(')w79. Bartnicy
stworzyli prawa bartne, zrzeszali si¢ w towarzystwa, ktore wybieraly staroste, sedziego,
podsedka 1 pisarza, przed ktorymi sktadali przysigge, ze przestrzega¢ beda ustalonych
przepisdow™. Czlonkowie bractwa bartnego musieli sktadaé co roku daning z miodu na

dzien $w. Michata. Byta to dobra okazja do spotkan i zabawy. Starzy i mtodzi ochoczo

™ W. Paprocka, Przemyst domowy, rzemiosto i chatupnictwo wsi kurpiowskiej Puszczy Zielonej,
Wroctaw 1967, s. 31.

2 Por. A. Chetnik, Zycie puszczariskie Kurpiow, dz. cyt., s. 54-58.

Tamze, s. 95.

Por. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, dz. cyt., s. 64.

™ A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 25-26.

® Por. A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska, Warszawa 1913, s. 17-36.

" Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 27.

8 Por. P. Piascik, Osadnictwo w puszczy kurpiowskiej, Warszawa 1939, s. 23-25.
7. Niedziatkowski, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 21.

8 A. Chetnik, O Kurpiach..., dz. cyt., s. 12-13.

73
74

79
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przybywali, by wspélnie bawi¢ si¢ i $piewac rdézne piesni. Po midd na barcie wchodzit
najdzielniejszy miody Kurp. Na dole milodziez $piewata i tanczyta wesoto przy
wiejskiej kapeli kurpiowskiej, a starsi popijali miodek i opowiadali swoje historie.
Zabawa taka z okazji miodobrania konczyta si¢ p6zno w nocy przy blasku rozpalonych
ognisk i radosnym $piewie®'. Zabytki bartnictwa mozna obecnie podziwiaé w Muzeum-
Skansenie Kurpiowskim im. Adama Chg¢tnika w Nowogrodzie w czgsci bartniczo-
pszczelarskiej ekspozycji plenerowej. W sposob interesujacy opisuje ten skansen
Urszula Kuczyhska® oraz Pola Neis®.

W okolicy Myszynca od 1976 r. w sierpniu kazdego organizowane jest
Miodobranie Kurpiowskie. Imprez¢ rozpoczyna uroczysta msza $wigta w bazylice
myszynieckiej odprawiana czesciowo w gwarze kurpiowskiej, z udziatem artystow
ludowych w strojach regionalnych. Po nabozenstwie kolorowy korowdd furmanek
przejezdza do oddalonego o ok. 5 km od Myszynca kompleksu ,,Kurpiowska Kraina”
w Wykrocie, gdzie powstaje na jeden dzien gigantyczna miodowa osada. Na stoiskach
mozna znalez¢ miody i produkty pszczele, przede wszystkim miody kurpiowskie, ale
takze z pasiek na Podlasiu 1 Mazurach. Uczestnicy tej imprezy folklorystycznej moga
powedrowaé lesnym szlakiem dawnych bartnikow, jak tez zwiedzi¢ pigcionawowg
bazylike w Myszyncu z kurpiowskim wystrojem®.

Waznym zajeciem Kurpiow bylo tez rybotowstwo, gdyz teren pokryty byt gesta

siecig rzek, jezior, strug, w ktérych znajdowala si¢ ogromna ilos¢ ryb: szczupakow,

81
82

I. Choroszewska-Zysk, Oj, miodku kochany, ,,Kurpie” nr 3 (2002),s. 3.
U. Kuczynska, Historia Skansenu Kurpiowskiego w Nowogrodzie,

http://www.historia.  kurpie.com.pl/historia skansenu w nowogrodzie, [dostep:  04.11.2021].
Muzeum-Skansen Kurpiowski im. Adama Chetnika w Nowogrodzie jest jednym z dwoch najstarszych
muzedw na wolnym powietrzu w Polsce, na niewielkim terenie zgromadzono obiekty reprezentatywne
dla drewnianego budownictwa kurpiowskiej Puszczy Zielonej. Zalozycielem skansenu byt etnograf
i dziatacz spoteczny Adam Chetnik, ktéry w 1919 r. zakupit grunt na skarpie nad Narwig. Teren po
dawnej cegielni zostat uporzadkowany, w 1923 r. przeniesiono tu pierwszy budynek, ktéry zaadaptowano
do celéw wystawienniczych. Uroczyste otwarcie muzeum nastgpito 19 czerwca 1927 r., mozna bylo
oglada¢ ponad 2000 eksponatow, gtownie etnograficznych i przyrodniczych; U. Kuczynska, Skansen
Kurpiowski im. Adama Chetnika w Nowogrodzie — nestor polskich muzeéw na wolnym powietrzu, ,,Studia
Lomzynskie” (1999) 10, s. 111. Skansen jest malowniczo potozony na skarpie u uj$cia Pisy do Narwi.
W 1930 roku stangl wreszcie trzeci budynek muzealny oraz kilka obiektow tzw. matej architektury,
tj. kapliczki, ule i altany. Przed budynkami ustawiono odrzynek 500-letniej barci sosnowej;

8 P. Neis, Zwyczaje bartnicze na Kurpiach (woj. mazowieckie). Surowe wyroki sqdoéw bartnych,
W: Poznaj Polske i jej sgsiadow z Polg Neis. Skansen jest malowniczo potozony na skarpie u ujscia Pisy
do Narwi. W 1930 roku stangt wreszcie trzeci budynek muzealny oraz kilka obiektéw tzw. matlej
architektury, tj. kapliczki, ule i altany. Przed budynkami ustawiono odrzynek 500-letniej barci sosnowej.
Tradycyjne barcie (4 pomniki przyrody — sosny bartne), jak podaje na swojej stronie Nadle$nictwo
Myszyniec, mozna spotka¢C w rezerwacie Czarnia (szlak turystyczny ,,Barci kurpiowskich”),
http://polaneis.pl/miejsca/zwyczaje-bartnicze-na-kurpiach-woj-mazowieckie-surowe-wyroki-sadow-bartn
ych, [dostep 04.11.2021].

8 M. Walusiak, Miodobranie kurpiowskie pod Myszyricem, https://modanamazowsze.pl/miodobranie-
kurpiowskie-pod-myszyncem/, [dostep: 04.11.2021].
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sumow, leszczy, linow, karasi, migtuséw, a nawet wegorzy i pstragdw. Ziowione ryby
przeznaczano gléwnie na spozycie®.

Innym rozpowszechnionym na terenach puszczanskich zajeciem bylo
bursztyniarstwo. Bursztyn, zwany ,,ztotem kurpiowskim”, zbierano nad brzegami rzek
I strumykéow oraz na wydmach i lesnych ,zanizeniach”. Do 1914 bylo na
Kurpiowszczyznie jeszcze kilkunastu bursztyniarzy, obecnie pozostato ich kilku®.

W drugiej potowie XVII wieku, okresie licznych wojen, na teren puszczy zaczeta
naptywac ludnos$¢ pochodzaca z Mazur, Prus Ksigzgcych oraz Mazowsza, ktora z kolei
zaktada state osady rolnicze. Od tego czasu uprawa roli i hodowla zwierzat staja si¢
glownym zajgciem ludnos$ci puszczanskiej. Ciagle wzrastajace znaczenie rolnictwa
powoduje zmiany w strukturze zaje¢ pozarolniczych. Rozwijaja si¢ te dziedziny
rzemiosta, ktore pehnity funkcje ustugowe w stosunku do rolnictwa, czyli stolarstwo,
kowalstwo, bednarstwo, furmanstwo i handel®’.

Obcowanie z puszcza wplyngto na uzdolnienia Kurpiéw. Kazdy bez specjalnej
nauki zostaje cie$la, stolarzem lub koszykarzem. Ludno$¢ kurpiowska posiada wiele
umiejetnosci, przejawiajacych si¢ w wyrabianiu drewnianych ozdobnych tyzek,
stotkow, wyplataniu koszykow, robieniu mebli i krosien tkackich. Kurpianki zdolne
sa do tkactwa ihandlu, sa3 z nich skrzetne gospodynie, zdolne S$piewaczki
1 ,,tancownicy”. Wykonuja one ozdobne kilimy i pigkne Wycinanki88. Mgzczyzni maja
zdolnosci do mechaniki, buduja wiatraki i mtyny, konstruuja maszyny rolnicze, kieraty
drewniane, wyrabiajg instrumenty muzyczne, naprawiajg zegary czy strojg organy
w kosciotach®.

Obecnie podstawg utrzymania ludnosci regionu kurpiowskiego jest rolnictwo oraz
zatrudnienie w przemystowych zakladach pobliskiej Ostroteki®. Jednak aby
przeciwdziata¢ zanikaniu zawodow jak: garncarstwo, plecionkarstwo, kowalstwo itp. sa
organizowane 1 popularyzowane, w szczegolnosci wsréd mtodziezy szkolnej, spotkania
z r¢kodzielnikami. Tworcy starajg si¢ przekaza¢ wiedze, jak dawniej wyrabiano

przedmioty uzyteczne w gospodarstwie domowym. Wpisywanie takich warsztatow do

% Ppor. A. Kutrzeba Pojnarowa, Kurpie. Puszcza Zielona, t. 1., dz. cyt., s. 147-148.

%  A. Chetnik, Kurpiowski jantar, ,,Literatura Ludowa”, Warszawa, t. 5 (1961), nr 4-6, s. 34.

8 ). Damrosz, Zainteresowanie etnograficzne, dz. cyt., s. 58; Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 3,
dz. cyt., s. 76.

% Ppor. O. Kolberg, Dziefa wszystkie, t. 27, dz. cyt., s. 108.

8 A. Chetnik, Kraj kurpiowski, w: Réwnianka kurpiowska, oprac. A. Dobronski, Ostroteka 1992,

s. 21.

% W, Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 75.

38



programow nauczania jest jedng z mozliwosci przekazywania wiedzy, do$wiadczen

i umiejetnosci mtodemu pokoleniu®.
1.1.3. Tradycje i kultura chrzescijanska

Tradycja to przekazywanie z pokolenia na pokolenie dziedzictwa i tresci kultury,
takich jak: wierzenia, poglady, sposoby myslenia 1 zachowania, obyczaje i normy
spoteczne, ktore sg niezwykle wazne i stanowig fundament tozsamosci w terazniejszosci
1 przyszto$ci. Burszta podaje: ,,To wszystkie dziedzictwo przeszloSci materialne
I niematerialne istniejace w przesztosci czy w danym momencie w zyciu okreslonej
zbiorowo$ci czy grupy ludzkiej, z racji swego pochodzenia odpowiednio
wartosciowane. Stad selektywnie przekazywane pokoleniom jest tradycj "%,

Jak zauwaza Alina Rynio: ,,W chrzescijanstwie tradycja jest tak istotna, poniewaz
stanowi swoisty «punkt wyjscia», strukture wartosci i znaczen, w ktorych przychodzi
si¢ na $wiat. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢, ze tradycja jest dana. Zadana do
przekazywania, poznania, krytycznej oceny i weryfikacji w terazniejszosci. Jesli brakuje
tego ostatniego elementu, to tradycja podlega wypaczeniu w postaci tradycjonalizmu,
przed ktorym chrzescijanie powinni sig broni¢”®.

W ujeciu antropologii i socjologii tradycja rozumiana jest jako przekaz, proces
przenoszenia z pokolenia na pokolenie warto$ci, przekonan, wiedzy i umiethnoéci94.
Na skutek dokonujacych si¢ zmian, wynikajacych z dynamicznie przeksztalcajacych sie
kulturowych kontekstow, szczegdlnie istotne wydaje si¢ pytanie o roézne oblicza
tradycji, jej trwato$¢ 1 modyfikacje, jakim jest nieustannie poddawana.

Zachowywanie tradycji we wspotczesnej rodzinie kurpiowskiej jest niezwykle
wazne, poniewaz tradycja to dialog przesztosci z terazniejszoscia, to nacechowane
emocjonalnie odnawianie dawnych tresci we wspotczesnym Zyciugs. Bowiem to, co
przeszie jest istotne, wazne 1 twodrcze. Wartosci tworzone przez dang lokalng

spoteczno$¢ nie tylko wzbogacaja materialny dorobek regionu, ale w duzej mierze

wplywaja na zachowanie jej mieszkancow. Przekazywanie obyczajow, przekonan,

%' B. Kopczyhska-Jaworska, M. Niewiadomska-Rudnicka, Piekno uzyteczne czy pickno gingce, £.6dz
1997, s. 24-25.

%2 ). Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa, Warszawa 1974, s. 342.

% A. Rynio, Atrakcyjnos¢ wychowania chrzescijariskiego, W: Wychowanie chrzescijariskie. Miedzy
tradycjq a wspélczesnoscig, red. A. Rynio, Lublin 2007, s. 675; Rynio A., Integralne wychowanie
W mysli Jana Pawta II, Lublin 2004,

% Por. E. Nowina-Sroczyfiska, S. Latocha, Nowe czytanie tradycji. Z inspiracji Rokiem
Kolbergowskim, £.6dz 2016, s. 8.

% Ppor. tamze, s. 9.
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wierzen, artystycznych wytwordw oraz sposobow zabaw i myslenia innych jest wtasnie
tradycja™.

Stosunek do innych ludzi i §wiata byt w dawnej kulturze kurpiowskiej regulowany
poprzez obrzedy, zwyczaje 1 wzory zachowan. Nawet produkcja rolnicza, hodowlana
czy rzemie$lnicza byla normowana pewnymi obrzgdami i zwyczajami. Kurp byt
swiadomy, co ma kiedy robi¢ i nikt nie musial mu o tym przypomina¢. Podobnie
stosunki miedzyludzkie, najwazniejsze sprawy zycia, narodzin czy S$mierci byty
ujednolicone dzigki utrwalonym obyczajom. Mieszkaniec regionu wiedziat, jak
powinien si¢ o§wiadczy¢ i jak przygotowaé na $mieré. Wszystkie wazne kwestie byty
okreslone przez przyjete normy i zasady. Kurpie zyskiwali spokdj, tad i harmoni¢ zycia
za cen¢ posluszenstwa ipodporzadkowania si¢ miejscowemu kanonowi. Kurp nie
rozstrzygal wielu spraw, gdyz czynita to za niego przyjeta kultura. Cigzar regulacji
stosunkow Kurpiéw do siebie, innych i §wiata spoczywat nie na nim samym, lecz na
catej spolecznosci. W oparciu o wartosci wiasnej kultury byli w stanie wypracowaé
swoje wzorce zachowania iodnoszenia si¢ do innych. Tak bylo w rodzinie,
spoleczenstwie 1 Kosciele”.

W dobie zmian kulturowych cztowiek coraz czeséciej zastanawia si¢ nad sensem
zycia 1 warto$ciami. Stawia sobie pytania: czym jest kultura? Wedlug Josepha
Ratzingera jest ona ,,wyrosla w procesie rozwoju historycznego wspdlnotowa forma
wyrazu wynikéw poznania i warto$ci, ktore ksztaltujg zycie okreslonej wsp(')lnoty”gg.
W procesie tworzenia si¢ kultury istotne jest poznawanie warto$ci i proba zrozumienia
Swiata oraz czlowieka w odniesieniu do kultury chrzescijanskiej. Religia dostarcza
warto$ci, norm, jak 1 wyjasnien, odnoszacych si¢ do calej ludzkiej egzystencji. Uwaza
si¢, ze potrafi da¢ najpelniejsze 1 najglebsze odpowiedzi na pytanie o sens zZycia
ludzkiego i calego swiata®. Cztowiek najczesciej wyznaje znang od dziecinstwa religie,
przyjeta w najblizszym otoczeniu. Jednak religia tak ugruntowana i uksztalttowana,
podlega czgsto przeobrazeniom wraz z rozwojem cztowieka i na tle zmian kulturowych.

Mieszkancy Puszczy byli katolikami badzZ protestantami. Pierwsi pochodzili z ziem
polskich, drudzy naptywali z sasiednich Prus, gdzie luteranizm byl powszechnym
wyznaniem. Katolicy mogli korzysta¢ z postug religijnych w parafiach przylegtych:

% por. J. Szacki, Trzy pojecia tradycji, Warszawa 1970, s. 342.
% Por. J. Oledzki, Kultura artystyczna ludnosci kurpiowskiej, Wroctaw 1971, s. 50-59.

% ). Ratzinger, Wiara. Prawda. Tolerancja. Chrzescijaristwo a religia $wiata, przet. R. Zajaczkowski,
Kielce 2005, s. 50.

% Por. J. Marianski, W poszukiwaniu sensu zycia. Szkice socjologiczno-pastoralne, Krakow 1990,
s. 60.
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Ostrotece, Nowogrodzie, Kolnie, Lomzy, Chorzelach i innychloo. Od potowy XVII
wieku Puszcza Zielona budzila zainteresowanie wiladz ko$cielnych, do ktoérych
docieraly informacje o aktywnej dzialalnoSci pastorow protestanckich101. Duza
odlegtos¢ do kosciotéw katolickich przy rownoczesnym oddzialywaniu duchownych
protestanckich stwarzaty niebezpieczenstwo ostabienia religijnosci Kurpiow'*. Z tego
powodu zaistniala potrzeba utworzenia o$rodka misyjnego w samej Puszczy.

Na ten teren zostata skierowana misja jezuicka. W wyniku podjetej akcji wplywy
protestanckie szybko zanikty w Puszczy Zielonej 103, Waznym os$rodkiem gospodarczym
byta woéwczas osada Myszyniec, jedna z najstarszych na tym terenie, potozona w glebi
Puszczy. Poczatkiem historii tego miejsca byla kaplica wystawiona przez jezuitow
na mocy przywileju Jan Kazimierza z 1654 r. Przy tej budowli utworzono osrodek
misyjny**

Jezuitow

. Do ozywienia zycia religijnego na Kurpiach przyczynita si¢ misja zakonu
105 W 1651 roku biskup ptocki Karol Ferdynand, brat krola, zlecit zakonnikom
piecz¢ duszpasterska nad mieszkancami Puszczy w starostwie tomzynskim
i ostrotgckim. W 1718 r. jezuici otrzymali od krola Augusta II pozwolenie na
organizacj¢ jarmarkow, z ktorych dochdd przeznaczono na budujacy sie wowczas
kos$cidt oraz utrzymanie zakonnikow 1 mieszkancow Myszyﬁcaloe.
Jezuici przebywali w puszczy do likwidacji ich zakonu, co nastgpito w 1773 roku
i odegrali wazng role w zyciu religijnym Kurpiéw. Wptyneli bowiem na utrwalenie si¢
katolicyzmu wtedy, gdy szerzyt sic w Polsce protestantyzm™’. Po kasacie zakonu
duszpasterstwo przejeli ksigza diecezjalni.
Szczegolnie uroczysty charakter miaty na Kurpiowszczyznie odpusty. Pobozni
Kurpie wedrowali wowczas licznie catymi grupami, zwanymi ,.kompanjami”

5,109

do kosciota'®. Prawie kazda wie$ stanowita rodzaj ,,bractwa ko$cielnego”™", posiadata

100 \W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 7.

1%L por. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, dz. cyt., s. 67. Najwickszym — po Krolewcu
— osrodkiem mysli protestanckiej, na polnoc od naszej granicy panstwowej, byla nadgraniczna
miejscowos¢ Kosinowo, lezaca po stronie pruskiej w prostej linii od Wizny. Z Kosinowa tatwy byt dostep
do podiocno-wschodniego Mazowsza, totez niewatpliwie emisariusze protestanccy z tego wlasnie
osrodka przenikali w XVII w. na tereny Puszczy Zielonej. Historia Polski, t. I, Warszawa 1958, cz. II,
s. 271.

192 \W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 7.
193 por. I. Baranowski, Najstarszy opis Puszczy Kurpiowskiej, ,,Ziemia” (1911), R. 2, nr 18, s. 278.
104 A Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, t. 1, dz. cyt., s. 69.

15 E. Jablonska-Deptuta, W dobie wiosny ludéw i powstania styczniowego, w: ,,Chrzescijanstwo
w Polsce. Zarys przemian 966—1945”, red. J. Ktoczowski, Lublin 1980, s. 240-242.

1% por. W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 13.

107" A. Chetnik, O Kurpiach, dz. cyt., s. 28; Por. W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 14-15.
108 Tamze, s. 28.

109 0, Kolberg, Dzieta wszystkie, t. 27, dz. cyt, s. 64.
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wlasne choragwie, obrazy i bebny, z ktorymi udawala si¢ procesyjnie do kosciota z
pies$nig na ustach.

Rodak Kurpi — ksigdz Stanistaw Tworkowski tak pisze o mieszkancach Puszczy:
,Duch wiary ozywiat lud mojej matki. Zagubione w borach wioski, o dachach krytych
stomg skupiaty ludno$¢ niezamozng, ale pracowita, zdolna, przestrzegajaca starych
obyczajow. Lud byl w wigkszo$ci niepismienny, urzedowe dokumenty podpisywal on
krzyzykiem, ale wlasnie krzyzyk uczyl go, wychowywal i prowadzit. Pan Jezus
w swych tajemnicach Wcielenia i Odkupienia byl Stoncem, naokoto ktérego obracato
si¢ cale zycie kurpiowskiego ludu. Rok koscielny dominowat nad cywilnym, wptywat
na psychike, urabiatl §wiatopoglad, nadawal tok wszystkim sprawom codziennego
Zycia”llo.

W tej czesSci rozdziatu pierwszego opisano Kurpidow ze szczegdlnym
uwzglednieniem ich genezy i pochodzenia, zycia spoteczno-kulturowego oraz tradycji
I zachowanej kultury chrzescijanskiej. W drugiej czgsci rozprawy doktorskiej zostanie

zaprezentowana rodzina kurpiowska.
1.2. Rodzina Kurpiowska

Socjologia definiuje rodzing jako ,,podstawowa komorke spoleczna, a wigc

> Rodzina

fundamentalny, konstytutywny element kazdego spoleczefistwa
Wspotczesna uymowana jest jako: ,,Mala grupa spoleczna, w ramach ktorej wystepuja
bezposrednie miedzyludzkie kontakty spoleczne, stosunki migedzyosobnicze s3 bliskie
I nasycone emocjami, a interakcja i zwigzek osobowos$ci przewaza nad organizacja

I zwigzkiem rol spolecznych"112

. Nauki pedagogiczne ukazujg rodzing ze wzgledu na
podstawowe wiezi taczace cztonkéw rodziny, ktora jest ,,zbiorowoscig ludzi
powigzanych ze sobg wigzia malzenstwa, pokrewienstwa, powinowactwa lub
adopcji”llg. Rozwazajac sposob definiowania rodziny na gruncie filozofii wyr6znia si¢
kilka koncepcji filozoficznych: klasyczng, pozytywistyczng i neopozytywistyczng.
Wedlug A. Krapca ,,wszystkie kierunki filozoficzne uznawaly rodzing za

podstawowg forme zycia spotecznego 1 zasadniczg «nisze» rozwojowg dla

110 st Tworkowski, Krzyz Dowbora. Piesn o matce, Krakow 1958, s. 129.

11 7. Bokszanski, Rodzina, w: Encyklopedia socjologii, t. 3, Warszawa 2000, s. 312.

12 3. Fratczak-Miiller, Rodzina, potrzeby, polityka spoleczna, Warszawa 2014, s. 13.

113 por, J. Szymczak, Definicje rodziny, ,,Studia nad Rodzina” (2002) 1.6, nr 2 (11), s. 155.
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cztowieka Precyzujac tak pojeta definicje o. M. Krapiec wskazuje na dwa

zasadnicze elementy rodziny: istotne dobro, ktorym jest ,.zrodzenie i wychowanie
dzieci” oraz ,strukture osobowej mitosci” jako wspotkonstytuujaca te wspélnotq“lls.
Chrzescijanska definicja okresla malzenstwo 1 rodzing jako wspolnote zycia i mitosci;
to najstarsza wspolnota na ziemi, ktéra pochodzi od Boga (Rdz 2, 24)*'® Wedtug Jana
Pawtla II: ,,Rodzina chrze$cijanska, wierna swemu sakramentalnemu przymierzu, staje
si¢ autentycznym znakiem bezinteresownej 1 powszechnej milosci Boga do ludzi.
Ta mitos¢ Boga stanowi duchowe centrum rodziny i jej fundament. Poprzez takg mitos¢
rodzina powstaje, rozwija si¢, dojrzewa i staje si¢ zrodlem pokoju i szczgscia dla
rodzicow i dla dzieci. Jest prawdziwym srodowiskiem zycia i mitosci™*'’.

Niniejsza mysl podkresla znaczenie wspolnoty rodzinnej, osob, relacji, wiezi 1 wartosci,
ktore scalajg rodzing. Jan Pawet II wskazuje, ze: ,,Rodzina w czasach dzisiejszych
znajduje si¢ pod wplywem rozlegtych, glebokich i szybkich przemian spotecznych
i kulturowych. Wiele rodzin przezywa ten stan rzeczy, dochowujac wiernosci tym
warto$ciom, ktore stanowig fundament instytucji rodzinnej”llg.

Andrzej Zwolinski zwracajagc uwage na rodzing jako spoteczno$é religijna,
podkresla, ze: ,,Malzenstwo, a wigc takze i rodzina, ma charakter religijny, poniewaz
zostalo ustanowione przez Boga, powotane do uczestnictwa w dziele Bozym, korzysta
z task sakramentalnych, przez co moze uczestniczy¢é w zyciu mistycznego Ciala
Chrystusa, jest symbolem tajemnicy wiary i ma do spetnienia zadanie religijne, jakimi

foo . . . L .. . .11
s: u§wigcenie osobowe matzonkoéw i religijne wychowanie dzieci®*.

M. A. Krgpiec, Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, s. 160-161; Por. K. Wojtyta, Milos¢
i odpowiedzialnosé¢, Lublin 1986, s. 194.

15 Por. J. Szymczak, Definicje rodziny, dz. cyt., s. 157.

118 por, T. Reron, Rodzina, w Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin —
Krakow 2002, s. 753.

Y Jan Pawet 11, Rodzina wspélnotq zycia i milosci. Homilia podczas Mszy $w. przed sanktuarium
$w. Jozefa (Kalisz, 4 VI 1997), 4, http://www.dobrynin.tarnow.opoka.org.pl/xv-dzie--papieski.html,
[dostep: 04.11.2021].

Y8 EC, nr 1.

Y9 A. Zwolinski, Spoleczny wymiar zycia rodzinnego, w: T. Borutka, J. Mazur, A. Zwolinski,
Katolicka Nauka Spoteczna, Czgstochowa-Jasna Goéra 1999, s. 196.
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1.2.1. Struktura i funkcje rodziny kurpiowskiej

Struktura rodziny to stale ramy, nie zawsze sformalizowane, wewnatrz ktorych
przebiega zycie i zachowania spoteczno-rodzinne. Jest to zatem system modelowych
zachowan zachodzacych migdzy cztonkami rodziny a sitami zewngtrznymi, ktdre na nig
oddziatuja'®. Franciszek Adamski do struktury rodziny zalicza nastepujace elementy:

— formy instytucjonalne tworzace malzenstwo;

— wzory regulujace wspotzycie wewnatrz rodziny oraz wyznaczajgce hierarchie

wladzy 1 autorytetu;

— uktad powigzanych rol (role matzonkéw oraz charakter zwigzkéw zachodzacych

migdzy rodzicami 1 dzie¢mi);

— struktura dziedziczenia majatku, wladzy czy nazwiska;

— cykle czy tez fazy zycia matzensko-rodzinnego®?.

Zatem strukture¢ rodziny wyznacza liczba i wiek czlonkow, rézne formy
organizacyjne zycia rodzinnego, charakter zrodla utrzymania, srodowiska zamieszkania
oraz styl zycia. Przez pojecie funkcji rodziny rozumie si¢ cele, do ktérych zmierza zycie
1 dziatalno$¢ rodzinna oraz zadania, jakie rodzina pelni na rzecz swoich cztonkow,
zaspokajajac ich potrzebym.

Franciszek Adamski wskazuje na dwie funkcje rodziny: instytucjonalne i osobowe.
Instytucjonalne, to te, ktore dotycza rodziny i matzenstwa jako instytucji spotecznych
(prokreacyjna, ekonomiczna, opiekuncza, socjalizacyjna, stratyfikacyjna, integracyjna).
Zadania osobowe obejmuja role: malzenska, rodzicielskg oraz braterskg. Adamski
wskazuje, ze religijna funkcja rodziny moze by¢ traktowana odrgbnie albo jako czes§¢
funkcji socjalizacyjnej, o ile w ramach ogoélnego procesu socjalizacji rodzinnej
dokonuje si¢ tez proces socjalizacji religijnej. Funkcja ta polega na przekazywaniu
w ramach zycia rodzinnego wartosci, norm 1 wzorOw zachowan religijnych oraz
na uczeniu okreslonych 16l 1 typu interakcji — obowigzujagcych w naszym
chrze$cijanskim kregu kulturowym — uznawanych w grupie religijnej*?.

Jak podkresla Wiadystaw Piwowarski, rodzina jest instytucja spoteczna, ale tez
1 religijng. Obserwacje etnologiczne 1 socjologiczne poczynione w rdéznych kulturach

1 krajach wskazuja na liczne analogie miedzy zyciem religijnym 1 rodzinnym.

120 £ Adamski, Rodzina..., d-. cyt., s. 33.
121 por. tamze, s. 33-34.

122 por. tamze.

123 por. tamze, s. 43.
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A. T. Boissen zwraca uwage na szczegélny rodzaj powigzan obydwu, niespotykany
w przypadku innych uktadow instytucjonalnych. Relacje te znajduja wyraz w pewnych
zachowaniach i symbolach religijnych i rodzinnych. Biorac to pod uwage, stwierdza sig,
ze rodzina jest nie tylko instytucja paralelng w stosunku do religii, ale takze posiada
podobng struktur¢. Dzigki niej, rodzina sama z siebie zdolna jest do wypelnienia
religijnej funkcji; co wigcej, mozna moéwi¢ o pewnego rodzaju symbiozie
przynaleznosci religijnej i rodzinnej124.

,Rodzina w jej rozmaitych postaciach, strukturach i1 funkcjach stanowi uniwersalng

59125

zasade kultury”™”. Udziat cztowieka w kulturze spoteczenstw, formy i zakres tej

partycypacji sa warunkowane stopniem konsumpcji kultury w jego rodzinie'?®.
Preferencje kulturowe $rodowiska rodzinnego oferuja dostgp — wezszy lub szerszy — do
$wiata wytworéw duchowych i materialnych poprzednich pokolen™®’. W kurpiowskiej
przestrzeni kulturowej tradycja, obyczajowo$¢ i normy religijne tworzyly naturalny
$wiat zycia spolecznego.

Rodzina stanowi najbardziej naturalne s$rodowisko wychowawcze, w ktorym
przeszto$¢, terazniejszos¢ 1 przysztos¢ przekazywane sg w ramach miedzypokoleniowe;j
transmisji. Przekaz ten dotyczy wartosci, norm, wzoréw zachowan, ktore przyjete przez
cztonkow rodziny przektadajg si¢ na okreslone sposoby myslenia, postgpowania oraz
tworzenia wlasciwych relacji spotecznych.

Migdzy matzenstwem a rodzing zachodzi integralny zwigzek, bowiem milo$é
I jedno$¢ matzenstw zaklada odniesienie do rodziny oraz tworzy jej podstawy. Zdrowa,
stabilna, mocna i fundamentalna rodzina wzrasta i rozwija si¢ na gruncie komunii
malzenskiej, a im silniejsze wigzi migdzy zong i1 m¢zem, tym sprawniej rodzina radzi
sobie z trudno$ciami, problemami i kryzysami Zycia rodzinnegolzg. Przez sam fakt
obecnos$ci bliskich i1 trwatych relacji migdzyosobowych rodzina staje si¢ pierwsza
szkota zycia.

W  przesztoSci dominowaty przede wszystkim rodziny wielopokoleniowe

I wielodzietne, ktore zamieszkiwaty w jednym domu, prowadzac wspdlne gospodarstwo

domowe. Glowe rodziny stanowil mezczyzna — Ojciec i maz. Uwazany byl

124 A, T. Boissen: Religion in crisis and custom: a sociological and psychological study. New York
1955 s. 35 nn.; W. Piwowarski, Przemiany religijnej ..., dz. cyt., s. 408;

125 . Swiatkiewicz, Rodzina wspélczesna w Polsce. Kondycja i kierunki przemian, w: Rodzina
w spoleczenstwie — relacje i wyzwania, red. E. Osewska, J. Stala, Krakow 2019, s. 17.

126 por, F. Adamski, Rodzina..., dz. cyt., s. 39.
127 por. tamze, s. 39.

128 por. J. Stala, Whprowadzenie, w: Zdrowa i mocna rodzina fundamentem spoleczenstwa, red. J.
Stala, Krakow 2019, s. 7.

45



za najwickszy autorytet, darzono go ogromnym szacunkiem. Przewaznie byt jedynym
zywicielem, natomiast kobieta poswiecata si¢ gospodarstwu domowemu
i wychowywaniu dzieci. Srodowisko rodzinne stanowito osrodek zycia religijnego,
patriotycznego, a takze kulturalnego. Rodzice spedzali wiele czasu na wspdlnych
rozmowach z dzie¢mi, przekazujagc tym samym normy i wartosci, stanowigc
jednocze$nie zrdédlo wychowania moralnego. Kluczowa role w modelu rodziny
tradycyjnej odgrywat Kosciot katolicki. Przestrzegano jego zasad, wypetniano praktyki
religijne, a mtodemu pokoleniu wpajano normy obyczaj owe™?.

Rodziny kurpiowskie to wspdlnoty wielopokoleniowe, ktore zyty razem i rzadzilty
si¢ prawem patriarchalnym, tzn. ze rzadzit w domu me¢zczyzna najstarszy z rodziny —
ojciec lub dziadek, a wszyscy domownicy go stuchali 1 wykonywali jego rozkazy. Tak
ksztattowali swoja osobowos¢ w rodzinie kurpiowskiej, w skromnej chacie, co czynito
ich otwartymi na innych.*®,

Wiele zwyczajow 1 obrzedéw na Kurpiach towarzyszylo zawarciu zwigzku
matzenskiego. Koniecznym warunkiem trwatosci i pomyslnos$ci przysztego matzenstwa
bylo poznanie narzeczonych. W poznaniu obu stron uczestniczyt posrednik (swat).
Doprowadzat do potaczenia mtodej pary 1 stawat si¢ pierwszym §wiadkiem podjetych
zobowigzan rodzin majacych w przyszioSci ze sobg wspotdziata¢. Poszukiwat
kandydatki i1 kandydata o réwnej pozycji spotecznej i majatkowe;j Bl Przy zawieraniu
malzenstwa warto$cig najwyzszej rangi w $rodowisku wsi kurpiowskiej bylo przede
wszystkim przetrwanie. Warto$¢ te ceniono bardziej niz mito§¢é. Mitos¢ stanowita
dodatkowy, pozadany walor, cho¢ nie zawsze stawiano ja na pierwszym miejscul32.
Narzeczeni od dnia zmdéwin mogli si¢ spotka¢ w domu rodzicow dziewczyny,
koniecznie w obecno$ci kogo$ z dorostych. Wspdlne ich spotkania i zabawy stuzy¢
mialy lepszemu poznaniu, Zeby nie zawiera¢ matzenstwa lekkomyélniel33. Decyzja
zawarcia matzenstwa musiala by¢ podjeta $Swiadomie 1 dojrzale. Zatem okres

, . . . 134 s .
narzeczenstwa uznawano za wazne przygotowanie do matzenstwa'®. Uwienczeniem

zawartego zwigzku byto wesele z bogata obrzedowoscia. Kurpie uwazali t¢ uroczystosé

129 ). Stala, Implikacje pedagogiczno-katechetyczne przeobrazer wspélczesnej rodziny, ,Perspectiva"
(2008), nr 2, s. 211-212.

130 por, W. Nowacki, Zycie i dzieto Brata Zenona, W: Brat Zenon Zebrowski — kurpiowski Apostol
Japonii, red. J. Aptacy, ,,Episteme” 48 (2005), Olecko 2005, s. 140.

31 por, R. Benedict, Wzory kultury, Warszawa 1966, s. 30-35.

32 por, M. Ozorowski, Rozumienie prawd wiary w kulturze kurpiowskiej. Studium teologiczno-
obrzedowe, w: Kultura religijna Kurpiowszczyzny, ,,Episteme” 38 (2004), Olecko 2004, s. 42.

133 por. tamze, s. 45-46.
13 por. tamze, s. 46.

46



za dzien radosny dany od Boga. Wszyscy weselnicy cieszyli si¢ i radowali, ze panna
mtoda swoim postepowaniem nie zawstydzila swojej rodziny. Rodzice udzielali
miodym blogostawienstwa i1 powierzali ich Jezusowi 1 Matce Bozej, zeby zyli
w zgodzie 1 mitosci Bozej oraz wychowywali swoje potomstwo po chrzescijansku.
W zwyczaju miejscowym bylo to, ze panna mtoda dzigkowala swoim rodzicom za
wychowanie'®. Na Kurpiowszczyznie malzenstwo uwazano za rzecz S$wieta.
Matzonkowie od tej pory wlaczeni w zycie samego Boga mogli realizowa¢ swoje

zyciowe powoianiel%.

Wiele piesni 1 przyspiewek kurpiowskich zawiera stowa
0 wytrwatej 1 wielkodusznej mitosci zobowigzujacej do wiernosci.

Mitos¢ matzonkow najbardziej wyraza si¢ we wzajemnej pomocy — ogniwie i 0stoi
chrzescijanskiej wiezi — przenikajacej wszystkie obowigzki zycia malzenskiego.
Towarzyszg jej rozne normy i zwyczaje charakterystyczne dla tego regionu137.

W tradycyjnej rodzinie wielopokoleniowej na Kurpiowszczyznie podzial pracy
uktadat si¢ wedlug plci i sytuacji rodzinnej. Rzadom tesciowej, ktorej domena byta
zagroda i1 kuchnia, poddana byta synowa i niezame¢zne corki. Mtoda mezatka musiata
wnowym Srodowisku pozyska¢ dla siebie sympatie 1 uznanie przez dokladne
I sumienne wykonywanie polecen glownej gospodyni. Od tego zalezata harmonia w jej
codziennym wspoélzyciu w rodzinie i przyszie zabezpieczenie materialne. Rodzice m¢za
mogli wedle swojej woli odpisaé ziemie tylko synowi lub tez im dwojgu.
Ta okoliczno$¢ motywowata mtoda mezatke do stuchania rodziny me¢za. Podobnie
me¢zczyzna, gospodarz domu, wspolpracowatl z ojcem. Tak silne zespolenie osob
I dziatan $wiadczy o wzajemnej postudze i pomocy. Wspolna praca i wzajemna pomoc,
ktorej Zrodlem jest mito$¢, przyczynia si¢ do pelniejszego rozwoju osobowosci
i dochowania wiernos$ci $lubowanej przy zawieraniu sakramentu matzenstwa’®,
Dochowanie wiernosci cieszyto si¢ powszechnym uznaniem w kulturze kurpiowskie;j.
Wzajemna milo$¢, pomoc 1 wierno$¢ pozwalala malzonkom na otwarcie na dar zycia,
a pozniej wsparcie rozwoju i wychowania dziecka'®. Kurpie uznawali zycie za dar

Boga, ktory trzeba chroni¢ irozwija¢ swoje rodzicielstwo. Wychowanie potomstwa

byto zaszczytnym obowigzkiem matzonkéw i realizacjg zamierzonego planu BoZegol4O.

135 A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska, dz. cyt., s. 97-99.

136 por, M. Ozorowski, Rozumienie prawd wiary..., dz. cyt., s. 45-47.

B7 Tamze, s. 52-53.

138 por. tamze, s. 54-55.

39 Por. J. Marianski, Trwalosé¢ postaw religijnych, Warszawa 1978, s. 50-58.
140 por, tamze, s. 58-60.

47



Kurpie pielggnowali model wychowania autorytarnego, opartego na
postuszenstwie. Dziewczeta na wsi kurpiowskiej wychowywane byty do zamitowania
do porzadku w izbie 1 obejsciu. Chatupa, gdzie byta dorastajagca panna, wyrdzniala sie
zwykle wiekszym porzadkiem i czystoscig. W srodku izba byta czysto umieciona, a na
§cianach mnéstwo wycinanek'*!. Chtopak — puszczak gdy mial 5 lub 6 lat — juz byt
przez ojca zaznajamiany ze strzelbg. Majac niespelna 8 lat mogt juz co$ na siebie
zarobi¢. Kurp zawsze bral ze sobg synéw na polowanie, za§ po powrocie kazdy z nich
ktadt przed ojcem to, co upolowat. Ten, ktéry wiecej zwierzyny przyniost, byt lepszym
strzelcem, za co dostawal po sprzedaniu lupéw nowe ubranie lub nozyk*.
Najszczesliwszym stawal si¢ ten chtopiec w rodzinie kurpiowskiej, ktory otrzymat
siekierke do pasa — nagrode za dobre strzelanie przed zgromadzeniem publicznym143.

W sprawach rodzinnych prawo spadkobierstwa u Kurpiéw opieralo si¢ na pojeciu
wlasnosci osobistej. Dzieci dzielily si¢ spuscizng po ojcu w rownych czegsciach. Corki
splacali ich bracia. Nad sierotami opiek¢ brat rzad bartny, wyznaczajac im opiekuna,
by wiernie przestrzegal i wyptacal naleznoéé¢ dzieciom z ich boru az dorosna™**. Gdy
rodzice si¢ zestarzeli, swoje gospodarstwo przekazywali mlodemu pokoleniu. Starsi
,ha dozywociu” ingerowali w sprawy gospodarcze 1 rodzinne przez swoje rady, a nie
nakazy. Konwenans wiejski nakazywat, by zasigga¢ porady rodzicow. Syn zawsze
zwracal si¢ o opini¢ w sprawach gospodarczych do ojca i zawsze szanowatl jego wole
az do $mierci. Wida¢ tu wielki szacunek dla starszych rodzicow i1 przestrzeganie
przykazania ,,czcij ojca swego 1 matke swojq”“s.

Dawniej w rodzinie kurpiowskiej i1 spotecznosci wiejskiej duchowo$¢ przenikata
kazda sfere zycia powszedniego 1 $wigtecznego. Cala spoteczno$¢ kurpiowska poprzez
silne wiezi spoleczne i religijne stawala si¢ jedng wielka rodzing. Spelniala ona
wspolnotowo wszystkie praktyki religijne i zachowywata zwyczaje 1 obrzedy swoich
0jcoOw.

Wspotczesnie rodzina znajduje si¢ pod wpltywem glebokich przemian spotecznych
I kulturowych. Wiele rodzin kurpiowskich dochowuje wiernosci podstawowym
warto$ciom, ktore scalaja rodzing, przede wszystkim zachowujac kontakt z najstarszym

pokoleniem, ale sg tez rodziny, ktore zagubily 1 utracity $wiadomos¢ zycia

1 Por. S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego, w: Dziela, t. 1. Warszawa 1956,
s. 96.

42 A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska, dz. cyt., s. 87-88.

13 Tamze, s. 89-90.

144 por. S. Czarnowski, Kultura religijna..., dz. cyt., s. 97-99.
Y5 M. Ozorowski, Rozumienie prawd wiary..., dz. cyt., s. 114.
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matzenskiego i1 rodzinnego. Sytuacja matki staje si¢ trudniejsza ze wzgledu na to, ze
wiele kobiet pracuje dodatkowo na utrzymanie rodziny, co przyczynia si¢ do
zwigkszania jej obowigzkéw. Czesto tez trudno jest jej pogodzi¢ prace zawodowsg
Z obowiazkami domowymi146.

Daje si¢ tez zauwazy¢ niepokojace objawy degradacji podstawowych wartos$ci,
ktére dawniej scalaly rodzing kurpiowska. Bledne stalo si¢ pojmowanie w teorii
| praktyce niezalezno$ci matzonkow we wzajemnych odniesieniach, zte pojmowanie
autorytetow rodzicow i dzieci. U korzeni tych negatywnych objawdéw czesto lezy
skazone pojecie przezywania wolno$ci, rozumianej nie jako zdolno$¢ do budowania
wspolnoty, ale do szukania jedynie wilasnego dobra. Dobra rodzina jest warto$cia
wymagajacg duzego wysitku i1 wszelkich staran ze strony jej cztonkdéw. Rodzina
ksztattuje te cechy, ktore w przysziosci beda w duzej mierze decydowaty o przysztym
losie kazdego dziecka. Zaspokaja istotne potrzeby i daje poczucie sensu zycia. Inspiruje
do aktywnosci i ulatwia wzrastanie w $wiat kultury oraz przyswajanie obowigzujacych
w nim norm i warto$ci. Czesto chroni i wspomaga w chwilach trudnych™’.

Przemiany rodzin kurpiowskich zauwaza si¢ w wielu dziedzinach zycia ludnosci,
nie tylko w codziennym bycie. Przeksztatceniu ulega np. budownictwo czy rynek pracy.
Wzrastajace zatrudnienie pozarolnicze wywotuje zmiany we wzajemnym stosunku
migdzy gospodarstwem rolniczym 1 domowym. Tradycyjnie utrwalony uktad
polegajacy na przydzielaniu zakresu obowigzkow w gospodarstwie domowym ulega
przeobrazeniom ze wzgledu na zréznicowanie zawodowe cztonkéw rodzin. Obecnie,
kiedy rolnictwo przestaje by¢ glownym zréodlem dochodu rodziny, gospodarstwo
domowe zyskuje wyzsza range. Proces tworzenia si¢ nowych stosunkow rodzinnych
I zmian we wzajemnych relacjach migdzy gospodarstwem domowym i rolnym jest
zalezny od szeregu czynnikow. Zaliczy¢ do nich nalezy przede wszystkim wysoko$é
zarobkow, poniewaz to one okreslaja stopien niezaleznosci ekonomicznej pracujacych
zawodowo oraz zmiany charakteru, jaki reprezentowata dawna tradycyjna rodzina

chtopska®.

Wspdlne gospodarowanie dwoch pokolen laczylo si¢ z prawem
do wspolnego podejmowania decyzji, a dobra uzyskane z gospodarstwa stanowity
wspolng wilasnosé. Po II wojnie Swiatowej wystapity pierwsze oznaki kryzysu rodziny

wielopokoleniowej. Rozpoczat si¢ proces indywidualizacji ,,matej rodziny” sktadajacej

Y6 Cz. Murawski, Teologia malzeristwa i rodziny w nauczaniu biskupéw polskich 1945-1980,
Sandomierz 1988, s. 46.

Y73, Stala, Wspélpraca rodziny, szkoly i parafii w dziele wychowania, w:Dydaktyka katechezy, cz. I,
red. J. Stala, Tarnéw 2004, s. 345.

Y8 \W. Paprocka, Wspélczesne przemiany..., dz. cyt., s. 119.
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si¢ z rodzicow i dzieci jako samodzielnej jednostki gospodarczej i nadal trwa. Waznym
czynnikiem wplywajagcym na tworzenie si¢ nowych stosunkéw rodzinnych i zmian
w gospodarstwie domowym jest wielko$¢ zatrudnienia zawodowego w poszczegolnych
rodzinach. W rodzinie kurpiowskiej pracujagca zawodowo mtodziez poczuwata si¢ do
pomocy rodzicom w gospodarstwie rolnym, co bylo tez wymagane przez glowe

domu®*®

. Jezeli byla taka sytuacja, ze ojciec pracowat zawodowo, to wowczas wicksze
bylo zaangazowanie w prace rolne pozostatych cztonkoéw rodzinyl5o.

Bezposrednio ze zmianami w rodzinie wiejskiej zwigzane sg przeobrazenia
spotecznos$ci lokalnej Kurpiow, przede wszystkim w stosunkach sasiedzkich. Dawniej
wiezi te stwarzatly poczucie jednosci i $wiadczenia odpowiednich ustug na rzecz
potrzebujacych pomocy. W rodzinach dwuzawodowych waznym czynnikiem
stosunkéw rodzinnych 1 wzajemnych relacji sg inwestycje dokonywane z dochodéw
pozarolniczych i z gospodarstwa na dom mieszkalny i zabudowania gospodarcze.
Na terenach kurpiowskich istnieje nawyk wspdlnego dziatania i zaangazowania calej
rodziny w celu podniesienia standardu gospodarstwa rolnego™!. Czesto
indywidualizacja jednostki w obrebie rodziny wynikajaca z jej ekonomicznego
usamodzielnienia powoduje znaczne rozluZnianie wigzi wewnatrz rodziny,
zmniejszanie si¢ zakresu spraw wspodlnych, odejscie od tradycyjnego wzoru rodzinnego
1 podzialu pracy. Stopien zaawansowania tych procesOw jest zalezny od liczby

152 Wielopokoleniowy charakter rodzin

cztonkéw rodzin zatrudnionych zawodowo
kurpiowskich miat wptyw na utrzymywanie bliskiego zwigzku wszystkich czlonkow
rodzin niezaleznie od ich zréznicowania zawodowego™.

Roznice obserwuje si¢ przede wszystkim w pozycji kobiet, szczeg6lnie
w rodzinach, w ktorych zarobkuje pozarolniczo gtowa rodziny. Podjg¢cie przez meza
pracy zawodowej spowodowalo przejecie przez kobiety kierownictwa w gospodarstwie.
Ulega rozszerzeniu zakres jej kompetencji i podejmowanych przez nig decyzji**.
Wida¢ wyraznie na przykladzie sytuacji kobiety, ze nowy model rodziny, jaki powstaje

W rodzinach chtopsko-robotniczych, przez swoj zwiazek z gospodarstwem jest jeszcze

Y9 \W. Paprocka, Wspélczesne przemiany..., dz. cyt., s. 120-121.

130 Tamze, s. 122.

1L J. Ziotkowski, Kryzys wartosci, ,Communio” 3 (1983), s. 25-40.
152 por, W. Paprocka, Wspélczesne przemiany..., dz. cyt., s. 62-63.

153 por. J. Turowski, Zréznicowanie i przemiany rodziny w Polsce, a teorie rodziny nuklearnej,
»Zeszyty Naukowe KUL” (1973), z. 1, s. 51.

54 por. L. Dyczewski, Rodzina polska i kierunki jej przemian, Warszawa 1981, s. 231.
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stale poddawany oddzialywaniu tre§ci uksztattowanych w przesztosci tradycyjng praca
i zyciem spotecznosci wiejskiej™™”.

We wspotczesnej rodzinie kurpiowskiej zauwaza si¢ takze transformacje
przezywania spotkan towarzyskich, a takze uroczystosci rodzinnych o charakterze
religijnym. Ws$rdd uroczystosci rodzinno-towarzyskich ewolucje przeszta uroczystosé
Pierwszej Komunii Swietej. Uroczysto§¢ o wymiarze czysto religijnym stopniowo
ulegata przeksztatceniu w wielka impreze rodzinno-towarzyskql‘r’ﬁ. Niektére wydarzenia
zachowaly podwojny charakter — zaréwno $wiecki, jak 1 religijny. Coraz
powszechniejszy stal si¢ zwyczaj obchodzenia rocznic $lubu, szczegoélnie ztotych
I srebrnych godow, z oprawg koscielng i swiecka.

Przemiany spoteczno-gospodarcze przyniosty wiele przeobrazen takze w rodzinach
kurpiowskich. Emancypacja kobiet, uprzemystowienie i zwigzana z tym urbanizacja
sprawity, ze wzorzec patriarchalnej rodziny stat si¢ nieaktualny. Dodatkowo
przemieszczanie ludnosci ,,za chlebem” powoduje zrywanie z tradycjami rodzinnymi
i religiga. Powodem jest staba kontrola spoteczna, ktora byta silna w $rodowisku
wiejskim Kurpiéw. Migracja ludnosci powoduje glebokie przemiany wewnatrz rodziny.
Rodziny wiejskie, mimo odrebnosci nasladujag nowe modele. Dokonujg si¢ ogromne
przemiany w samej strukturze i funkcjach rodziny. Zatamat si¢ tradycyjny podzial
czynnosci i rol. Rodzina z patriarchalnej staje si¢ partnerska, z wielkiej — raczej mata
1 stopniowo traci funkcje historyczne i spoteczne. Obecnie wydaje si¢, ze znaczenia
nabiera problem godzenia ro6znych ojczyzn, budowania tozsamos$ci o0sobowej
I spotecznej, bez potrzeby rezygnacji z wilasnej indywidualnosci, a nawet
z koniecznoscia jej zachowania jako fundamentu i rdzenia tozsamosci rodzinnej*>’.
Rodzina nadal peilni wazna, cho¢ stale ograniczang funkcje posredniczenia w procesie
transmisji kulturowej w okresie wezesnego dziecifistwa i mtodosci®®®.

W dalszym ciggu mocng strong religijnosci Kurpiow jest zakorzenienie w tradycji,
nie tylko regionalnej, ale takze religijnej, wreszcie rodzinnej. Mieszkancy Puszczy
Zielonej uznaja wiare za wielki skarb, ktorej praktykowanie podejmuja z osobistego
przekonania wewngtrznego. Ich religijno$¢ uzyskuje wsparcie w parafii 1 w szkole

poprzez nauczanie katechezy. Zardwno uczniowie, jak 1 rodzice angazuja si¢ w Szkolne

155 Tamze, s. 147.
1% por. E. Ferenc-Szydetkowa, Rok koscielny a polskie tradycje, Poznan 1988, s. 118-119.

573, Nikitorowicz,Funkcja kulturowa rodziny w spoleczenstwie wielokulturowym, w: Rodzina ludzka
w nauce i kulturze, red. J. M. Dotega i J. W. Czartoszewski, ,,Episteme” 8 (2000), Olecko 2000, s. 235.

158 por. A. J. Omelaniuk, Regionalizm wspdlczesny — jego znaczenie i rola w procesie oddzialywania
na miodziez u progu XXI wieku, w: Edukacja regionalna. Dziedzictwo kulturowe w zreformowanej szkole,
red. S. Bednarek, Wroctaw 1999, s. 58-60.
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Kota Caritas, w dzialania wolontariatu i1 uroczysto$ci religijne (jaselka, misteria
wielkanocne itp.).

Dawniej rodzina i dom tworzyly podstawe zycia spotecznego, kulturalnego
i religijnego. Cztowiek mogt funkcjonowac jedynie w rodzinie, ktora petnita wazng rolg
gospodarcza. Wigzi rodzinne 1aczace nie tylko krewnych, ale takze powinowatych byty
bardzo zywe 1 starannie podtrzymywane. Wspodiczesnie wigzy rodzinne ulegly
znacznemu rozluznieniu. Srodki masowego przekazu staly si¢ powaznym zagrozeniem
W rozwoju religijnym wspotczesnej rodziny, rowniez kurpiowskiej.

Rodzina zmienia si¢ z uptywem czasu, w zalezno$ci od epoki, jednak zmiany te nie
sa spontaniczne. Przeobrazenia wewnatrz jej systemu maja przede wszystkim zwigzek
z procesami ekonomiczno-spotecznymi oraz kulturowymi zachodzacymi w obrebie

, 159
catego spoteczenstwa ™.

1.2.2. Zywa Kkultura (jezyk, sztuka)

Jerzy W. Gatkowski uwazal, Ze nie ma nic bardziej dla czlowieka naturalnego niz
kultura™, zas Wojciech Swiatkiewicz, uznaje ze: ,.kultura jest zbiorem wartosci, norm,
symboli, a takze powigzanych z nimi wzoréw zachowan. Jako swoista cato$¢ podlega
takze wewnetrznemu przeobrazeniu, a ich znaczenie wzrasta wraz z nasilajagcymi si¢
procesami dyfuzji kulturowej. Dyfuzja kulturowa, czyli przenikanie kultur, jest
procesem wielorako uwarunkowanym, zawsze jednak przyczynia si¢ do zmian

59161

W systemie spoteczno-kulturowym”™". Takie postrzeganie kultury wynika z faktu, ze

posiada ona swe Zrddlo i umocnienie w religii a ,,socjologiczna rzeczywisto$¢ wiary
religijnej wymaga jej zdecydowanej obecnosci w kulturze™'%%,

Identyfikacja z kulturg przebiega na bardzo glgbokim poziomie, do tego stopnia,
ze nie mozna bez grozby uszczerbku zastgpowaé jednej kultury druga. W sensie
pozytywnym zachowanie cztowieka zalezy w duzej mierze od kultury, w ktorej zyje —
zwlaszcza ta przekazana w rodzinie ma fundamentalne znaczenie dla ksztaltowania

ludzkiego zachowania. Tworzy podstawowe odniesienia Zyciowe, aby byto mozliwe

przezywanie sensu: w stosunku do kosmosu, do innych ludzi, do wartosci etycznych

19 A, Jarosz, Polityka spoleczna, Jarostaw 2003, s. 123.
180 por. J. W. Gatkowski, Czlowiek, praca, wartosci, Lublin 2012, s. 191.

161 . Swigtkiewicz, Tradycja i wybér. Socjologiczne studium religijnosci na Gérnym Slgsku,
Katowice — Wroctaw 1997, s. 106.
162 Tamze, s. 203.
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i symbolicznych, religijnych, do jezyka itp.'®®. Te spostrzezenia maja swoje znaczenie
dla okreslonej kultury danego regionu, w ktorym czlowiek zyje i z ktorym sie
identyfikuje.

Kultura regionalna jest wprawdzie jedna, ale zréznicowana w swoich przejawach,
formach 1 aspektach. Analiza kultury regionalnej pozwala wydoby¢ kilka jej
podstawowych ptaszczyzn, a mianowicie: materialng, intelektualng, religijng, moralna,
techniczng 1 estetyczng. Wszystkie wzigte lacznie tworza $wiat wartosci kultury
regionalnej. Sg to wartosci konkretne, stale 1 sprawdzone wielowiekowg
»uzytecznos$cig”. Kultura ta swoimi wartosciami obdarza osobg¢ ludzka, ktora nie tylko
styka sic z nimi, ale w jakim§ sensie otwiera na nie i je przyswaja'®’. Osoba jest
nosicielem regionalnych postaw spolecznych wartosci i innych cech uksztattowanych
wedlug obowigzujacego regionalnego wzoru kulturowego. Kultura tworzy cztowieka,
doskonali oraz ksztattuje go. Wartos$ci kultury regionalnej sg gtéwna przyczyna rozwoju
czlowieka w zakresie integralnego i pelnego cztowieczenstwa'®.

Nadto ,kultura reprezentuje caty kompleks zycia i mysli — sposoby zachowania,
formy wiary, kategorie warto$ci, techniki, symbole i instytucje — kontynuujace zycie
spotecznoéci'®, o czym $wiadczy ocalona i nadal krzewiona tradycja kurpiowska.

Kurpi cechuje oryginalnos¢ stylu zycia. Zadziwiali nie tylko swoistymi obrzedami,
zwyczajami ludowymi, ale rowniez religijnoscia™®’, bowiem dbali o tradycje i religig'®.
Do dzi$ poszczyci¢ si¢ moga przede wszystkim bogatg kulturg materialng i duchowg —
odrebng od kultury mieszkancow innych ziem polskich — ktora reprezentowaty:
charakterystyczny str6j, tkactwo, hafciarstwo, zdobnictwo papierowe, rzezbiarstwo,
plecionkarstwo, ceramika, budownictwo, jak rowniez muzyka, tafce, piesni 1 gwara
oraz przebogate zwyczaje i obyczaje ludowe™®®,

Dzigki specyficznym warunkom zycia i zaje¢ lud puszczanski wyksztalcil na
przestrzeni wiekow wilasng kultur¢ tradycyjng. Pigkna 1 bogata sztuka ludowa tego

regionu znalazta swoj wyraz przede wszystkim w budownictwie, rzezbie, tkactwie,

183 por. K. Misiaszek, Chrzescijariska formacja dzieci i mlodziezy z punktu widzenia kulturowego.
Proba poszukiwania zasad, ,Katecheta” (2007) nr 12, https://www.katecheta.pl/Archiwum/2007/
Katecheta-12-2007/VERBA-DOCENT/Chrzescijanska-formacja-dzieci-imlodziezy-z-punktu-widzenia-
kulturowego-Proba-poszukiwan-zasad, [dostep: 15.03.2022].

184 por. S. Bednarek, Edukacja regionalna. Dziedzictwo kulturowe w zreformowanej szkole, Wroctaw
1999, s. 48-50.

165 Tamze, s. 51-52.

186 Ch. Dawson, Formowanie sie chrzescijaristwa, tham. J. Marzecki, Warszawa 1969, s. 31.
1%7'S. Pajka, Ku zjednoczeniu Kurpiow, ,,Glos Katolicki” (1996) nr 27, s. 5.

168 A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 13.

199 por. Z. Niedziatkowska, Kurpie. Bory Ostroleckie, Warszawa 1988, s. 118-135.
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wycinankarstwie i zdobnictwie. Kurpie jako lud pracowity i pobozny tworzyli kulture,
ktora zyli na co dzien. Egzystencje spolecznosci normowaty obyczaje i obrzedy. Byty
one zwigzane z gospodarka rolng 1 hodowlang, dorocznymi §wigtami i z ré6znymi
okazjami do wspdlnego éwi@towania“o.

Domy budowane przez miejscowych ciesli — samoukéw — posiadaty wiele cech
ludowego artyzmu. Kiedy$s Kurp budujac chatg, wktadat cze$s¢ swojej duszy w kazda
belke — byl to wyraz jego ambicji i dumy. Kurpie budowali przewaznie domy
drewniane bez fundamentéw, na wegiet z dylow (bali), z wysokim dwuspadowym
stomianym dachem zakonczonym na szczycie pomystowa ozdobg zwang ,,$parogami”
W ksztalcie rogow jeleni, konskich tbéw czy ptakéw wykonanymi z drewna. Okna chaty
miaty ornamentowe gorne belki, a okiennice malowane na niebiesko. Drzwi wejSciowe
wykonywali z ulozonych symetrycznie desek, z motywem stonca na gorze. Wnetrza
chat, cho¢ ubogie, odznaczaly si¢ czystoscia 1 przytulnoscia. Uzyteczne sprzety w domu
byly wlasnej roboty (skrzynie, kufry, stoly, stotki). Najwazniejsze wyposazenie
kurpiowskiego domostwa to krosno do tkania, kotowrotek do przedzenia Inu lub welny
oraz t6zko do spania dla wielu oséb, z wysuwanym bokiem, zastane picknym pasiakiem
1 stol z ,,pasja”. Na Scianach wisiato duzo obrazéw éwie;tychm. Za najwazniejszy mebel
uwazano stot: ,,sposrod sprzetow domowych, wyjatkowym szacunkiem ludu cieszyt si¢
stot, ktory w dawnej chacie stal zawsze w kacie obrzgdowym (...). Na stole zastanym
obrusem lezat chleb, §wiadczac o dostatku w chacie’. Stot utozsamiali ze Swiatynia
i kojarzyli z oftarzem, miejscem ofiary Chrystusa’.

Chata kurpiowska sktadata si¢ z nastgpujacych pomieszczen: sieni, izby duzej,
malej, alkierza oraz komory do przechowywania zbednych rzeczy. Alkierz stuzyl
domownikom do spania i przechowywania lepszych ubran zawieszanych na specjalnym
drazku. Wnetrza izb pigknie dekorowano i przyozdabiano wycinankami, kiercami
ze slomy 1 grochu nawlekanych na nitki 1 kwiatami z bibuly, wlasnorgcznie
wykonanymi przez gospodynie. Artysci wykonywali wiele rzeczy nie tylko potrzebnych
do zycia, ale tez i z potrzeby serca' ",

Przejawem regionalnej plastyki Kurpiow jest wycinankarstwo. Pigkne wycinanki
wykonywaty kobiety kurpiowskie cigzkimi nozycami do strzyzenia owiec. Robily

to z wielkg zreczno$cig, co pozwalato osiggna¢ precyzje: wycinanki przypominaty

70 por. B. Kielak, Chata kurpiowska w zwyczaju i obyczaju, ,,Kurpie” (2003) nr 1, s. 10.

Por. Z. Niedziatkowski, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 113-116.

Por. S. Dworakowski, Kultura spoleczna ludu wiejskiego na Mazowszu, Biatystok 1964, s. 223.
Por. M. Mroz, Drugie zZycie przedmiotow: stot, ,,Kurpie” (2007) nr 2, s. 8-9.

Por. B. Kielak, Artysci ludowi wojewddztwa ostroteckiego, Ostroteka 1984, s. 24.
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azurowe koronki. Poczatkowo uzywaly papieru zwyklego farbowanego w jednym
kolorze, pdzniej zkolorowego glansowanego. Jedna z charakterystycznych form
dla Kurpiow byla wycinanka ,leluja”. Inny typ rozpowszechniony na terenie
Kurpiowszczyzny to gwiazda w formie kota. Glownym motywem byly ptaki le$ne
1 ptactwo ,,domowe” (koguty, pawie itp.). Zwyczaj przystrajania wycinankami wnetrz

175 - -
. Wycinanka w spotecznosci

izb wystgpowal niemal w kazdym kurpiowskim domu
kurpiowskiej byta wyrazem artystycznych uzdolnien, upodoban i aspiracji tego ludu.
Stanowita niezwykle piekny i oryginalny wystroj izby kurpiowskiej176. Mogla mie¢
réwniez forme firanki.

Budowanie chat, jak i wykonywanie potrzebnych sprzetéw w izbie nalezaty do
umiejetnosci mieszkancow ziemi puszczanskiej. Ludno$¢ kurpiowska przejawiata
rozwinigte zdolno§ci manualne. Zapotrzebowanie na narzedzia zelazne wytworzyto
grupe kowali, ktérzy w specjalnych warsztatach wykonywali ushugi kowalskie.
Wytworem miejscowych byly zelazne krzyze i ,koruny” w kapliczkach oraz inne
sprzety potrzebne w gospodarce rolnej, jak radta czy sochy'’’. Obecnie na Kurpiach
upowszechniaja si¢ wzory miejskie w budowaniu budynkéw mieszkalnych, jak tez
wyposazenia wnetrza. Wida¢ tendencje odchodzenia od tradycji przystrajania wnetrz
domow wycinankami 1 kiercami®’®.

Dzigki domowemu tkactwu ciekawym wytworem kurpiowskiego rekodzieta stat
si¢ malowniczy strdj kurpiowski. Zardwno ubior codzienny, uzywany do pracy, jak i ten
odswigtny byl na Kurpiach szyty z samodziatu tkanego przez Kurpianki na krosnach,
a wyrabiany z wilasnego Inu lub welnym. Stroj kobiecy byt o wiele barwniejszy od
meskiego. Skladal si¢ on z koszuli biatej, Inianej ozdabianej koronka wtasnej roboty,
kitla (spodnicy), fartucha i ,,zapaski” (narzuty na ramiona wigzanej pod szyja), kaftana
| gorsetu (wystka). Kurpianki na nogi zaktadaty trepy — chodaki, a w zimie skorzane
czarne trzewiki. Wlosy splataty w dwa warkocze na dole wigzane razem wstazeczka —
robig to do dzisiaj, gdy zaktadajg stroj ludowy. Starsze kobiety na glowie nosity chustki

ztozone podwojnie i zaprasowane na duza zakladke. W czasie zimy nakrywaly glowe

i plecy wetniang chusta w duza kratke. Zamozniejsze nosity kozuchy, zwane baranami.

5 por. tamze.

178 por. B. Kielak, Kurpiowskie zwyczaje i obrzedy doroczne, Ostroteka 1989, s. 6.
Y7 por. Z. Niedziatkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 119-120.

178 por, W. Paprocka, Wspélczesne przemiany ..., dz. cyt., s. 145.

9 Por. A. Chetnik, Str6j kurpiowski Puszczy Zielonej. Atlas polskich strojow Iudowych., cz. 4.
,Mazowsze”, z. 7, Wroclaw 1961, s. 6.
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Stroju dopehiaty bursztyny'®. Ubiér panien byt bogatszy, koszula miata strojniejszy
haft na kohierzyku i mankietach. Zamiast chustek nosity czoétka (wysokie stroiki
wykonane z tektury i obszyte czarnym atlasem i ozdabiane cekinami). Na nogi
zaktadaly trepy lub skoérzane trzewiki sznurowane czerwong tasiemka 1 biate
poficzochy. Stroj uzupehiaty sznury bursztynow™®".

Tradycyjny str6j meski sktadal si¢ z sukmany samodzialowej pofaldowanej z tytu,
z malym granatowym stojagcym kolnierzem i granatowymi klapami 1 mankietami,
kamizelki, obcistych welnianych spodni koloru szarego lub biatego, Inianej koszuli pod
szyja wigzanej czerwonym ,,faworkiem” (wstazeczka). Zamiast sukmany nosili czasem
krotkg kurtke (,jake”, ,lejbik”). Na nogi mezczyzni zaktadali chodaki — kurpsie,
W zimie obuwie zakryte, a stopy i tydki owijali onucami. Nakrycie glowy stanowit bury
kapelusz z pawim piodrem, nazywany grzybkiem, a w zimie czapka z czterema rogami
obtozona barankiem. Str6j uzupelniata laska i ,,fetka” (fajka). Starsze Kurpianki w
stroju regionalnym chodzily do ko$ciota, na odpusty i jarmarki. Na co dzien nosity
skromniejszy strdj pozbawiony wszelkich 0zd6b*®,

Stroje ludowe przetrwaty m.in. dzigki Kosciolowi. Obecnie zobaczy¢ je mozna
gléwnie podczas uroczystosci koscielnych, zwtaszcza procesjil83, a w Czarni roOwniez
we wszystkie pierwsze niedziele miesigca. Najwigcej kobiet w strojach ludowych
przychodzi na procesj¢ rezurekcyjng i w Boze Ciato™. Poza tym w tym ubiorze
wystepuja cztonkowie zespotéw ludowych podczas imprez folklorystycznych na
wystepach a takze w skansenach 1 muzeach.

Specjalnoscig artystyczng kobiet regionu kurpiowskiego bylo tkactwo oparte
na surowcach pochodzacych z wlasnych gospodarstw (welny, Inu i konopi). Obrébki
surowca dokonywaty wtasnorgcznie domowe gospodynie. Z Inu tkano worki, sienniki,
reczniki 1 obrusy. Tkaniny wetniane posiadaty znaczne walory artystyczne. Ogromnym
powodzeniem cieszyty si¢ narzuty (kapy) na 16zka, tak zwane ,,buronki”. Warsztatem
do tkania bylo krosno. Tkano przewaznie na wlasny uzytek, a sprzedawano jedynie

ptotno i chodniki*®.

180 7. Niedziatkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 119-120.

8L por. A. Chetnik, Kalendarzyk zwyczajow dorocznych obrzedéw i niektérych wierzer ludu
kurpiowskiego, Nowogrod 1934, s. 20-35.

182 por. tamze, s. 20-22.

183 D. Zebrowska, Obraz Kosciola..., dz. cyt., s. 36.
84 Tamze.

185 por. B. Kielak, Artysci ludowi..., dz. cyt., s. 16-17.
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Tradycja kurpiowskich mezczyzn bylo rzezbiarstwo. Rekodzieto to uprawiali
miejscowi artysci ludowi zwani ,,bogorobami” ze wzgledu na stynne rzezby religijne,
tak zwane kurpiowskie $wigtki (Jezusa Frasobliwego i §wietych Jana Nepomucena,
Rocha, Floriana), ktore stawiali w kapliczkach przydroznych i przydomowychl%. Wsie
kurpiowskie maja swoj niepowtarzalny urok. W kazdej mozna natrafi¢ na przydrozne
krzyze i1 kapliczki, ktore sg nieodtagcznym elementem krajobrazu kurpiowskiego, stoja
przy drogach, w wiejskich ogrédkach, nad rzekami czy w lesie. ,,Domy te stojg albo
wzdhuz jednego goscinca, albo ulice rozchodzg si¢ od $rodka, gdzie zwykle stoi krzyz
lub tadna figura; podobne kapliczki lub figury malowane zwykle na niebiesko, stoja na
krancach wiosek i na wszystkich drogach rozstajnych”®’. Tak opisuje kurpiowska
wioske jej badacz Adam Chetnik.

Kapliczki przydrozne sa dzielem artystow ludowych. U Kurpiéw ,.kapliczkami”
nazywano budynki o do$¢ rdznej architekturze. Wymiary kapliczek byty takie, ze i kilka
0sOb mogto pomiescic si¢ wewnatrz, a byly i takie, ze tylko jeden lub wigcej Swiatkow
mogty zmiesci¢'®®. Do dzisiaj przetrwaly i mozna je obejrze¢ w przydomowych
ogrddkach, na rozdrozach czy tez w lesie.

Zbudowane s3 z rdéznego materiatu: z drewna, te najstarsze, z cegly 1 kamienia,
tynkowane, bielone wapnem, malowane farbg olejng i oszalowane listewkami. Ksztatty
maja przerdzne: domkowe, skrzyniowe, otwarte 1 te najbardziej charakterystyczne dla
Kurpiow, w starej sosnie bartniejlgg. Niektore posiadaja wneki, w ktorych znajduja sie
wspotczesne dewocjonalia lub $wiagtki drewniane rzezbione przez miejscowa ludnos¢.

Przy kapliczkach nie tylko odprawiano nabozenstwa majowe 1 czerwcowe,
ale przystawaly przy nich kondukty pogrzebowe i zegnano przy nich zmarlychlgo.
Budowane byty najczesciej w podzigce Bogu za wystuchane prosby, np. uratowanie
okolicy od zarazy albo w miejscach tragicznej $mierci, sklaniajac przechodnidw
do modlitwy za zmartego. Informowaly rdwniez o granicach wsi, parafii, wskazywaty
pod jakim wezwaniem jest parafia czy kosciol. Wybierajagc miejsce postawienia
kapliczki kierowano si¢ dazeniem do zapewnienia sobie i najblizszemu otoczeniu opieki

1

I bezpieczenstwa oraz pomyslnosci w domu i w gospodarstwie®*. Fundatorzy tych

obiektow bardzo czesto chcieli pozostawi¢ po sobie trwalg pamigtke, zapewniajac

186 7. Niedziatkowska, Puszcza Zielona..., dz. cyt., s. 128.

187" A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 13.

188 A, Chetnik, Krzyze i kapliczki kurpiowskie, ,, Polska Sztuka Ludowa”, t. 31 (1977), z. 1, s. 39.
189 T Ciepierska, Swigtki bogorobéw, ,Kurpie” (2002), nr 2, s. 16.

1% Tamze.

191 M. Korolko, Leksykon kultury religijnej w Polsce, Warszawa 1999, s. 246.
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jednoczesnie modlitwe tak potrzebng dla zbawienia duszy. Kapliczki i krzyze byly
czesto opatrzone napisem z data wystawienia. Dawne budowle ocalita poboznos¢ ludu,
tradycja 1 warto$¢ zabytkowa. Dzi§ nowe pokolenie Polakéw buduje krzyze i kapliczki
gtéwnie przy wiasnych domach, tylko dla rodziny.

W krajobrazie kurpiowskiej wsi stale miejsce zajmuja krzyze. Budowane
sa z glebokiej poboznosci 1 przeswiadczenia, ze dopiero po postawieniu krzyza wies
nabiera cech chrzeécijaﬁskichlgz. Mieszkancy skupiajg si¢ przy nich na poswiecenie pol,
na wspdlne modlitwy, szczegdlnie na nabozenstwa majowe i czerwcowe i zawsze przy
pogrzebach. Do tego miejsca idzie kondukt zalobny, nastgpuje pozegnanie
i odwiezienie zmarlego do kosciota'®. Krzyz na placu wioskowym byt osrodkiem zycia
publicznego we wsi: zbierano si¢ tu na modly podczas nieszcze$¢ i na narady
wioskowe. Krzyze przydrozne stawiane na rozstaju wskazywaly podroznym wilasciwy
kierunek, stanowity punkty orientacyjne. Ludzie przechodzac, zdejmuja czapki i czynia
znak krzyza. Podczas odpustéw parafialnych mieszkancy wsi zdobig krzyze kwiatami
| wiencami. Niektore krzyze posiadaja warto$¢ zabytkowg i artystycznqlg4.

Krzyz byl powszechnym znakiem wiary 1 religijno$ci ludnosci kurpiowskie;j.
Najczgsciej] uzywanym materiatem do jego budowania bylo drzewo — sosnowe
i debowe, czasem brzozowe. Innym budulcem bylo zZelazo, wytapiane dawniej w

miejscowych kuzniach z lokalnej rudy'®®

. Nowe pokolenie Polakow buduje krzyze z
innych materiatéw, gltéwnie z betonu i Zelaza, czasem cegly, bardzo juz rzadko z
kamienia, ale pozostaja one Zywymi znakami pobozno$ci. Na krzyzu zawsze byl
Chrystus Ukrzyzowany zwany ,,pasyja”’, najczescie] wystrugany z drewna lub odlany z
metalu. Innym surowcem wyrobu ,,pasyj” byt olow, uzywany przewaznie do krzyzy
cmentarnych. Na gorze krzyza umieszczany byt daszek dla ochrony ,,J ezusicka™'%.
Swoje odzwierciedlenie w rzezbie ludowej znalazl takze kult maryjny. Tradycja
kurpiowska, ktora opierata si¢ na samowystarczalnosci, sprawita, ze Kurpie wykonujac
czy zamawiajac figur¢ Matki Bozej do kapliczki wioskowej czy domowego ,,ottarzyka”,

chcieli, by byla wykonana ze szlachetnego drzewa'’.

98

Rzezba religijna miata

dla Kurpiow duza wartos¢!

192 A. Chetnik, Krzyze i kapliczki..., dz. cyt., S. 45.

193 W. Jemielity, Krzyze przydrozne, ,,Glos Katolicki”, Eomza 12.03.1995, s. 4.
9% A. Chetnik, Krzyze i kapliczki ..., dz. cyt., s. 43.

% Tamze.

1% Ppor. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 70-71.

Y97 Por. A. Chetnik, Krzyze i kapliczki..., dz. cyt., s. 47.

198 Ppor. Z. Niedziatkowska, Puszcza Zielona. Bory Ostroleckie, dz. cyt., s. 128.
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Do grupy artystow o duzych zdolno$ciach manualnych nalezeli kurpiowscy
garncarze, bursztyniarze i plecionkarze. Garncarstwem trudnili si¢ miejscowi ludzie,
ktorzy wyrabiali przewaznie garnki, miski, dzbany i inne rzeczylgg. Bursztyniarzami
byli miejscowi gospodarze. Samodzielnie poszukiwali i szlifowali bursztyn na
przerobionych kotowrotkach. Zdolni mistrzowie wyrabiali pigkne bursztynowe
przedmioty: korale, wisiorki, rézance?”.Cickawym dodatkowym zajeciem Kurpiow
bylo plecionkarstwo (wyplatanie réznych przedmiotow). Powszechno$¢ tego rzemiosta
zawdzigczajg bogactwu surowca miejscowego do produkcji. Lasy dostarczaty korzeni, a
rzeki i bagna wikliny. Wyrabiano przewaznie miski, dzbanki, koszyki i opalki itp. Za
najtrwalsze uchodzily kosze z paskow z korzenia sosny. Rzemiosto to byto bardzo
optacalne dla miejscowych gospodarzy.

Zwyczaje 1 sztuka ludowa Kurpidow lacza si¢ zwlaszcza z okresem Bozego
Narodzenia 1 Wielkanocg. Jednym z rodzajow tworczosci w zakresie plastyki
obrzedowej tego regionu byty wypieki zwane ,,nowym latkiem”, pieczone z ciasta
chlebowego. Wzor ,,nowego latka” to krag z umieszczonymi wokoét pasterza figurkami
zwierzat. Lepiono tez pojedyncze figurki zwierzat domowych i lesnych, ktére zwano
,byskami”. Zwyczaj wypiekania w pierwszym tygodniu nowego roku pieczywa
obrzedowego W najpierwotniejszej postaci wigzal si¢ z dobrym poczqtkiemzm.
Kurpianki po upieczeniu zawieszaty te wyroby na nitce u putapu (sufitu), co miato
przynies¢ pomyslnos¢. Wystgpowaly réwniez ,,nowe latka” z postaciami z szopki
(Maryja, Dziecigtko Jezus, Aniolowie oraz bydlo). Figurki wyrazaty tez trosk¢ o
dzieci®®®. ,,W zielijo na Nowy Rok toto robzili, to nowe latko”?%,

Na Kurpiowszczyznie §wigta Wielkanocne wigzano z robieniem palm na Niedziele
Palmowa zwang na Kurpiach ,,Kwietng” lub ,,Wierzbng”. Wspolne wyrabianie palm
bardzo integrowato mieszkancow. Na terenie Puszczy Zielonej zachowat si¢ zwyczaj
wykonywania bardzo wysokich, kolorowych palm wielkanocnych, ozdobionych
roznokolorowymi kwiatami 1 wstagzeczkami z bibuly, czub palmy ozdabiano zielenig
(boréwkami 1 galazkami sosny). Po$wigcone palmy gwarantowaé mialy zdrowie

I ochron¢ przed piorunami. Jesli byty wysokie, miaty zapewni¢ diugie zycie, a dzieciom

199 Por. Z. Niedziatkowska, Puszcza Zielona. Bory Ostrofeckie, dz. cyt., s. 131.
20 por, B. Kielak, Artysci ludowi..., dz. cyt., s. 20.

21 por. J. Oledzki, Kultura artystyczna, dz. cyt., s. 55-56.

202 Tamze, s. 67.

23 A, Skudrzyk, E. Rudnicka-Fira, Dialektologia, Materialy — pomocnicze. — Konteksty
socjolingwistyczne i etnolingwistyczne, Katowice 2010, s. 54.
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wysoki wzrost. Zwyczaj zwigzany z palmami polegal na tym, ze kto wczesnie wstal
w Niedziel¢ Palmowa, ten biegt z palma budzi¢ innych 1 bijac nig wotat:

., Wierzba bije — nie zabije

za tydzien — wielki dzien

za sze$¢ noc — Wielkanoc”.

Uderzenie kogo$ poswiecong palmg po wyjsciu z kosciota miato zapewni¢ mu zdrowie
1 pomyélnoé6204. W tych rytach mozna dostrzec nawigzanie zaréwno do zwyczajow
chrzescijanskich, jak 1 lokalnych wierzen.

Obecnie Niedziela Palmowa na Kurpiach stala si¢ elementem dziedzictwa
kulturowego regionu. Oprdcz najwazniejszego wymiaru uroczystosci religijnej nalezy
doda¢ aspekt integracyjny ludzi zamieszkujacych czgs$¢ kurpiowskiej Puszczy Zielonej.
Co roku $rodki masowego przekazu w Polsce podkreslaja, ze najpigckniejsze palmy
wykonywane s3 na Kurpiach. Jest to powdd do dumy, a zarazem wzmocnienie
motywacji powrotu do tradycji Kurpiow?®. Tradycyjne sposoby zdobienia palm,
wyszukane rodzaje kwiatow z bibuly przekazywane sa w wielu rodzinach z pokolenia
na pokolenie®®.

Bardzo starym zwyczajem na Kurpiowszczyznie jest takze wykonywanie pisanek.
Uzdolnione artystycznie Kurpianki pigknie wykonywaty i zdobily jajka wielkanocne,
ktore cechuje bogactwo wzoru przy jednoczesnej oszczgdnosci kolorystyki.
Na omawianym terenie pisanki wykonywane byly w dwojaki sposob. Pierwszym z nich
byto tzw. pisanie woskiem, drugim — pisanki skrobane. Na Wielkanoc rodzice chrzestni
dawali pisanki swoim chrzesniakom, gdy przyszli z zyczeniami $wigtecznymi, za$
panny obdarowywaty nimi swoich kawalerow za ,oblewek”?".

Wielki Tydzien poprzedzajacy $wigta wielkanocne byl okresem, w ktoérym
dokonywano generalnych porzadkéw i bielono chatupy (malowano §ciany w domach).
Dziewczgta stroily chaty stomianymi kiercami wykonanymi ze stomy. Kierce
przyozdabiano kolorowymi kwiatami i pidorami, ktore pod wptywem ruchu cieptego
powietrza obracaly si¢ jakby tanczyly’®. Kurpiowskie gospodynie wieszaly nowe
wycinanki na $cianach, robity bukiety z bibuly i1 pigknie przyozdabialy nimi domowe
ottarzyki. Wykonywano tez ,,pajaka”, czyli kompozycje sktadajaca si¢ z duzej ilosci

papierowych wstazek podwieszonych u putapu, rozchodzacych si¢ od s$rodka

204 B Kielak, Kurpiowskie zwyczaje..., dz. cyt., s. 6-7.

Por. M. Samsel, Tradycje Niedzieli Palmowej, ,,Kurpie” 1 (2002), s. 10.
Por. tamze, s. 11.

Por. B. Kielak, Kurpiowskie zwyczaje..., dz. cyt., s. 21.

Tamze, s. 22.
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pomieszczenia w kierunku $cian. Duza powierzchnia falujacej bibuly sprawiala
wrazenie podwieszenia sufitu®®.

Wazng cze¢scig dziedzictwa kulturowego regionu kurpiowskiego sa piesni. Kurpie —
mtodsi 1 starsi — mimo trudnych warunkéw egzystencji, lubig zabawe¢ 1 muzyke. Lud
kurpiowski na ogét byl wesoty i roz$piewany: ,,Do muzyki Kurpie sg bardzo zdolni,

z natury sa ludzmi wesotymi”?'®. Dzieki wybitnym mitosnikom i zbieraczom ocalato

okoto 2 tysigce piesni skocznych, rzewnych, zalotnych i Zartobliwych211. Piesn
kurpiowska ma wiele zwigzkéw z mazowiecka i ogélnopolska. Nie bez znaczenia dla
ogo6lnego wyrazu jest wolne tempo. Stare piesni w wolnym tempie wykonuje si¢ przy
duzym natezeniu glosu tak, ,,co by echo w borze odpoziedato”. Sami Kurpie nazywaja
te piesni lesnymi. Ulubione utwory tego typu, np.: ,,A na borze sosna...”, ,,.Le¢ glosie
po rosie...”, ,,Wyrzadzaj si¢ dziewce...” weszly na state do repertuaru wiekszosci
zespotow kurpiowskich?*%. Dzieci $piewaja od najmtodszych lat. Z biegiem lat chtopcy
przestaja Spiewac i pozostawiaja $piew dziewcze¢tom, ktére swoje zdolnosci rozwijaja
do maksimum, az do pdznej starosci®™. W zamian kobiety nie wtracaja si¢ do muzyki
instrumentalnej, pozostawiajac te¢ gataz sztuki wylacznie mezczyznom, ktorzy zaczynaja
na fujarkach 1 piszczatkach jako mali chlopcy, przechodzac z czasem do instrumentow
trudniejszych. Zdolnosci muzyczne nie opuszczajg Kurpiow do pdznej staro$ci. Starsi
mezezyzni zaczynaja znowu Spiewac, ale juz przewaznie piesni nabozne w Kosciele,

na pogrzebach i kompaniach odpustowych?**

. Kurpie $piewaja piesni religijne w dtugie
wieczory, przy pracy, w polu czy wykonywaniu palm wielkanocnych.

Wesela na wsi odbywaly si¢ w atmosferze radosnej i skocznej. Na Kurpiach
tanczono powolniaka, obertasa, starg babe 1 ,,wyrwasy”. W tancu w zwyczaju Kurpiow
byto ,,pohukiwanie”. Grali na skrzypcach, basetli, klarnecie i bebenku z dzwoneczkami
(,,brzekadetkami”). Z czasem basetle wyparla harmonia pedatowa, ktoérej miechy

sg pompowane nogami grajacego. Duze znaczenie miato roz$piewanie Kurpiow.

2 Skudrzyk  A., Rudnicka-Fira E., Dialektologia, Materialy — pomocnicze. — Konteksty
socjolingwistyczne i etnolingwistyczne, Katowice 2010, s. 53. W materiatach pomocniczych A. Skudrzyk,
E. Rudnicka-Firy z zakresu dialektologii jest fragment opisujacy dekorowanie wnetrza chaty
kurpiowskiej: ,,Kedyes to ludzie byli starowne, nieli duzo r6zniech tobrazof na $cianach. Na tobrazye to
korunye robzili s papsiéru tégo marsconégo, s tech trutkof takech. Na tokna Zesali siéranki wyeciante z
bzialégo papsieru. Byetye tadne, f $rodku nialye wyeciante nozye cani r6zné dziorki. Abo na $cianye
znowus nawyecinali j i ponakléjali lelujki, a to gwiazdye, r6zné ptaki, konie”.

29 Jedrzejezyk, Kult Chrystusa Kréla w poboznosci kurpiowskiej na podstawie literatury ludowej
i przeprowadzonych wywiadow, Warszawa 1999, s. 47, mps.

21 g pajka, Wpisani w Kurpiowszczyzne i w Zycie moje, Ostroleka 2003, s. 132.
212 por, H. Gadomski, Kurpiowskie zespoly folklorystyczne, Ostroteka 1982, s. 15.

23 A. Chetnik, Zdolnosci muzyczne Kurpiéw, W: Réwnianka kurpiowska, oprac. A. Dobronski,
Ostroteka 1992, s. 31.

24 Tamze.
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Spiewano przy kazdej okazji, np. przy pracy, w polu, na weselu itp. W piosenkach
Kurpianki naj$mielej wyrazaty swoje mysli i uczucia. Tworzyty piosenki powazne

1 zartobliwe, ale najwiecej $§piewano piosenek mitosnych 1 zalotnych215

. Wiele piesni
kurpiowskich nawigzuje do zycia duchowego Kurpia. Jedna z ciekawszych, aktualnych
imprez na Kurpiach jest Kurpiowskie Granie w Lelisie, czyli regionalny przeglad
harmonistéw i skrzypkéw ludowych. Rados¢ Kurpiow wzbudza fakt, ze to muzyczne
wydarzenie cieszy si¢ popularnoscig i to, ze muzykow co roku przybywa216. Spiewacy
z kolei przybywaja na Kurpiowskie Prezentacje Artystyczne do Ostroteki.

Do najbarwniejszych obrzedow rodzinnych nalezy wesele kurpiowskie.
Widowisko zatytutowane ,,Wesele Kurpiowskie” odtwarzane jest co roku w trzecig
niedziele czerwca w Kadzidle i pokazuje zywe przywigzanie Kurpiéw do tradycji. W
oryginalnej scenografii miejscowi artysci ludowi odtwarzajg sceny z autentycznego
dawnego wesela. Stalo si¢ ono dziedzictwem kulturowym minionej epoki dla
wspotczesnej ludnosci. W widowisku tym nie pomini¢to zadnego z rytuatow, takich jak:
rajby (zargczyny), ,,wybidr do S$lubu”, przejazd bryczkami, uroczyste nabozenstwo
w kosciele sw. Ducha w Kadzidle oraz oczepiny, toczenie chleba, zbieranie na czepek,
,»obtancowka”, ,gonienie po =zastolu” oraz przyjecie weselne??’. Na Weselu
Kurpiowskim mozna postucha¢ dawnych S$piewdw, podziwia¢ oryginalny strdj
kurpiowski oraz uswiadomi¢ sobie potrzebe ciagltosci pokolen i swdj kurpiowski
rodowod?*®. Inicjatorem inscenizacji wesela na Kurpiach byl ks. Wiadystaw
Skierkowski, ktoremu zalezalo na utrwaleniu irozpowszechnieniu tego ciekawego
obrzedu. Skierkowski opart kompozycje swego widowiska na autentycznym weselu.
Dominujagcym elementem jest muzyka i piesn kurpiowska. Dodatkowo ujawnia si¢
odpowiedni nastroj, barwnos¢ i wizualno$é?™®. Jedna z uroczystosci regionalnych na
Kurpiowszczyznie sa obchody zakonczenia prac zniwnych pod nazwa ,,.Dozynki na
Kurpiach” w Lelisie. Uroczysto$ci tej towarzyszy wreczenie gospodarzowi gminy
wienca dozynkowego symbolizujgcego roczny plon. Uroczysto$¢ poprzedza msza
dzigkczynna za owocne plonyzzo.

Puszcza Kurpiowska jest urzekajacym skrawkiem polskiej ziemi. Jej bogactwem

sg pickne lasy, rezerwaty przyrody, skanseny i zywa kultura Kurpiow. Wazng role

215 7. Niedziatkowska, Puszcza Zielona..., s. 123-124.

218 por. M. Zielinska, Wielkie granie w Lelisie, ,,Kurpie” 4 (2002), s. 4.

217 Por. H. Gadomski, Kurpiowskie zespoy..., dz. cyt., s. 15.

Por. S. Pajka, Wpisani w Kurpiowszczyzne..., dz. cyt., s. 129.

29 K Bialik, Obrzed i teatr w ,, Weselu na Kurpiach”, , Kurpie” 3 (2003), s. 10.
20 por, |. Choroszewska-Zysk, Dozynki na Kurpiach, ,Kurpie” (2007) z. 2, s. 25.
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W rodzinie kurpiowskiej stanowi przekaz zwyczajow i tradycji. Interesujacy jest folklor
kurpiowski, zwyczaje, piesni, legendy, ktére do dzi§ przez wielu Kurpiow
sg kultywowane. Glownymi osrodkami kultury kurpiowskiej pozostaty do dzi$
miejscowosci Lyse, Kadzidlo 1 Myszyniec. Tam do dzi$ pielegnuje si¢ lokalne tradycje,
stroje, hafty, style budowania chat, wycinanki i ozdobne palmy w Niedziele Palmowa.
Ludowa tworczo$¢ kurpiowska zawsze zwigzana byta z puszczanskim zyciem,
miejscowg przyroda i wlasnym regionem. Sztuka ludowa jest ,,potrzebg zyciowa tego
ludu, ktéry wytadowuje w niej wrodzone zdolnosci tworcze i1 tworzy od dawna
wszystko to, na co mu pozwoli czas wolny, material jaki jest pod reka, narzedzia jakim

59221

rozporzadza, pomyst jaki mu przychodzi do gltowy”*"". Dziedzictwo kulturowe to

spuscizna dorobku kulturowego regionu w sferze materialnej i duchowej oraz wyraz

222 Wartosci

stanu posiadania i stanu wyboru, poznania, ochrony i pomnazania
wlasnego kulturowego dziedzictwa umozliwiaja czlowiekowi poprzez zakorzenienie
w kulturze odkrywanie osobowej tozsamos$ci??®. Szczeg6lna rola w zakresie zachowania
dziedzictwa kulturowego, aktywnego kultywowania tradycji kurpiowskiej przypada
szczegblnie tworcom i artystom ludowym tego regionu®*. Kultura regionalna ulega
ustawicznym przeobrazeniom. Dlatego tez konieczng potrzebg staje si¢ zachowanie
i popularyzowanie najlepszych przykladéw dawnej kultury regionalnej*®.

Przetrwato wiele przykladéw dawnej plastyki, folkloru i obyczajowosci: obrzedy,
zwyczaje 1 tworczo$¢ wsi kurpiowskiej sa dziedzictwem kulturowym. Mozna
je podziwia¢ podczas letnich imprez folklorystycznych: konkurs na palme kurpiowska
w Lysych, Wesele Kurpiowskie 1 ,,Gingce zawody” w Kadzidle, Miodobranie
Kurpiowskie w Wykrocie, ,,Na Lowy” w Czarni i Kurpiowskie Granie w Lelisie oraz

226 Corocznie na terenie Muzeum-Skansenu Kurpiowskiego im. Adama

dozynki
Chetnika w Nowogrodzie odbywa si¢ rowniez impreza folklorystyczna pod nazwa
,Niedziela §w. Rocha” promujgca muzyke, tance i1 rgkodzieto ludowe.

Po przedstawieniu kurpiowskich tradycji warto takze zwrdci¢c uwage
na ich specyficzny jezyk. Lingwisci zwracaja uwage na fakt, ze jezyk, aby mogt

spelia¢ funkcj¢ komunikatywna nie moze ulega¢ zbyt szybkim zmianom. Dlatego

221 A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 60.

222 Y. Skorowski, Znaczenie wartosci kultury regionalnej w procesie rozwoju i wychowania mlodego
pokolenia, w: Edukacja regionalna. Dziedzictwo kulturowe w zreformowanej szkole, red. S. Bednarek,
Warszawa 1999, s. 53.

22 Tamze.

224 por. U. Laszcezych, Sladem Kurpsiow cas wedrowaé. .., , Kurpie” 2 (2003), s. 4.

225 por, tamze, s. 4.

226 M. Czajkowski, Powiat Ostrolecki — Perly Kurpiowszczyzny, Bydgoszcz 2005, s. 59.
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dhugo si¢ utrzymuje i po ostabieniu catych ludéw, pochtonietych przez sity zaborcze,
slady stownictwa pokonanych zyja w tradycji, $wiadczac o istniejacej kiedy$
0dr¢bnoéci227. Na podstawie wspolczesnego stanu gwary mieszkancow danego regionu
mozna zrekonstruowac nie tylko dawne formy, ale rowniez histori¢ tego terenu®.

Analizujac przekazywanie wartosci w ramach religijnej funkcji rodziny,
socjologowie zwracaja rowniez uwage na role jezyka (mowy). Jezyk bowiem shuzy
do przekazywania systemu wartosci i do ,,uczenia si¢” wzorow kulturowychzzg. Jezyk
odgrywa istotng role¢ w identyfikacji systemu wartosci i wzorow kultury. Jak uwaza
W. Piwowarski ,,rodzice majg decydujacy wplyw na przyszte orientacje iwybory
dzieci. Dzigki czemu dziecko si¢ uczy, jak zachowywac sic w spoteczefistwie®.

Gwara kurpiowska ,,podobna nieco do mazurskiej” nalezy do ogélnego dialektu
mazowieckiego, posiada jednak wiele odrebnych wilasciwosci 1 sporo specyficznych
wyrazow. W innych regionach na ziemiach polskich nie stosowano zmigkczenia
spotgtosek (stawianych przed samogloskami ,,z” lub ,s”, np. ,psiwo”, psi¢) oraz

231

unikano w niej makaronizmow””". Kurpie nie powiedzg na przyktad ,.bedzie, beben”,

2

lecz ,bandzie, banben”, przy czym spoigloski srodkowe ,n” i ,m” wymawiaja

delikatnie, nieznacznie. Tzw. ,Pochwalonke” Kurpie moéwig: ,Niech bandzie

2

pochwalony...”, a odpowiedz brzmi ,Na zieki ziekdw”. Do wchodzacego sasiada

gospodarz moéwi ,,Zitajcie do nas”, natomiast go$¢ odpowiada ,Bog zapta¢ za
Zitackq”232.

Przyktadowe zwroty w gwarze kurpiowskiej, wystepujace w takich
miejscowosciach jak: Myszyni60233, Laczki, Pigtkowizna, Zalas, Klenkor, Wyzega,
Wejdo w gminie Lyse?®* oraz powiecie ostroteckim zamieszczono w (aneksie nr 1).
Tradycja gwary kurpiowskiej jest podtrzymywana i kultywowana przez wspotczesne

rodziny omawianego terenu. SzczegéOlnie widoczne jest to zaréwno podczas $wiagt

religijnych jak i uroczystosci $wieckich.

22T A, Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, t.1, dz. cyt., s. 465.
28 Tamze.

229 por. W. Piwowarski, Przemiany religijnej..., dz. cyt., s. 408.

20 Tamze.

21 A, Szyfer, Uwagi o gwarze kurpiowskiej, w: Literatura ludowa. ,Kurpie”, red. J. Krzyzanowski,
Warszawa 1961, s. 15-16.

%2 M. Sobiech, Mowa kurpiowska, w: Kultura religijna Kurpiowszczyzny, red. M. Ozorowski,
»Episteme” 38 (2004), Olecko 2004, s. 173; Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 106-107.

23 Myszyniec — miasto w wojewoddztwie mazowieckim, w powiecie ostrofeckim. Lezy nad Rozoga.
Siedziba gminy miejsko-wiejskiej Myszyniec.

234 Lyse — gmina wiejska w wojewodztwie mazowieckim, w powiecie ostrotgckim. W latach 1975—
1998 gmina potozona byla w wojewddztwie ostroleckim.
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Typowe stownictwo gwarowe mozna ustysze¢ w charakterystycznych dla tego
regionu tzw. ,gadkach kurpiowskich” opowiadanych podczas réznych spotkan
rodzinnych czy sqsiedzkich.zg‘r’. Jedng z nich jest gadka kurpiowska ,,Zielganocno
palma” Leszka Czyza, ktéra swojg trescig nawigzuje do zwyczajow 1 tradycji
religijnych zwigzanych z Wielkanoca:

,P0ziem wom, ze nojziencej roboty, to je zawdy u nas przed Swentani Zielgejnocy.
Cale oddychu ni ma. A to $wenconek przystroje¢, a to jojka umalowaé, a to znow
ksiotkow z bzibziuty do palmy narobzie¢.

Nojprzod, to musiotem pomogaé matce jek bzielita sciany w alkerzu. Za sile znow
ociec nakozot ni pugrotki zagrabzie¢; i tylo tak lotolem z jedne w drugo. A nojlepsiej,
to ni chyba te lotanie wychodzito.

Jek ociec przynios z zogajnika ten jeglijowy drazek do palmy, to z niejsca usiedlim
ksiotki robzie¢. Trochg sie krzyziutem, bo to marudno robota, ale nie byto retunku —
mus to mus. Jek bulem u Joziokow, to godali, ze lato$ nie bendo robzie¢ takej duzej
palmy, ale one same nie za duze, to 1 palmy robzio mniejse.

Mamusia mozita, ze Pan Bog je wysoko, to maluskej palmy nawet nie zauwozy.

| dlotego nakozata ojcoziu wycia¢ dtuzso jeglijke”236.

1.2.3. Przywiazanie do religii (tradycja, religijnosc¢)

Niezaleznie od stopnia rozwoju kulturowego ,religia” jest rozlegtlym terminem,
ktory funkcjonuje w $wiadomosci 1 zyciu roznych spotecznos$ci. Literatura przedmiotu
podaje réznorodne definicje religii w zalezno$ci od danej dyscypliny naukowej. Samo
pojecie religijno$ci uznawane jest przez socjologdw za nieostre, a przez
to wieloznaczne. Thumaczy to wielos¢ podejsé deﬁniujqcych237. Sposréd badaczy np.
Wiadystaw Piwowarski zwraca uwage, ze pojecie religii wydaje si¢ jednym
z trudniejszych  do  zdefiniowania w twierdzeniach empirycznych®®. Wynika
to zapewne z faktu, iz ,,zjawiska religijne ze wzgledu na pewna specyfike znacznie
trudniej niz inne zjawiska spoleczne poddaja si¢ opisom, analizom i1 wyjasnieniom

socjologicznym”239.

%5 por. M. Sobiech, Mowa kurpiowska, dz. cyt., s. 173.

2 .. Czyz, Zielganocno palma. Gadka kurpiowska, http://www.gwara.kurpie.com.pl/zielganocno
_palma/, [dostep: 04.11.2021].

271, Borowik, Religijnosé..., dz. cyt., s. 334.
%8 por, W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 25.
239 Tamze, s. 16.

65



Rozpatrujac  zjawiska religijne w aspekcie spoteczno-kulturowym wedtug
Wiadystawa Piwowarskiego religia to: ,,system wierzen, warto$ci oraz zwigzanych
znimi czynnos$ci, podzielanych i spelianych przez grupe ludzi, ktére wynikaja
Z rozroznienia rzeczywistosci empirycznej i pozaempirycznej oraz przyporzadkowania
co do znaczenia spraw rzeczywisto§ci empirycznej sprawom rzeczywistosci
pozaemipirycznej. W mysl tej definicji religia w tradycji judeochrzescijanskiej stanowi
dla socjologii zinstytucjonalizowany w spoteczenstwach swieckich specyficzny system
wartosci kulturowych”240.

W opinii Janusza Marianskiego, ,,religia — traktowana z socjologicznego punktu
widzenia — wigze si¢ z systemem znaczen, warto$ci, norm i wzorow zachowan,
petigcych funkcje porzadkujace, strukturalizujace rzeczywisto$¢, objasniajace $wiat,
w ktorym ludzie zyja, przez odwolanie si¢ do tego, co przekracza rzeczywisto$¢
empiryczng. Jest to wiara w istnienie czego$§ poza rzeczywistosciag codziennego
doswiadczenia i przeswiadczenie, ze ta rzeczywistos¢ ma duze znaczenie dla ludzkiego
Zycia”24l. Twierdzi, ze ,socjologia religii nie zajmuje si¢ wprost wewnetrznymi
przezyciami religijnymi czlowieka, lecz nast¢gpstwami doswiadczenia religijnego
ujawniajacymi si¢ w relacjach 1 interakcjach spotecznych oraz w okreslonym kontekscie
spoteczno-kulturowym™?*,

Roéznorodne pojmowanie religii oraz idace za nim proby stworzenia jej definicji
byty 1 s3 doniostym elementem rozwazan socjologdw religii. W oparciu o socjologiczne
rozumienie religii, najistotniejsze jest odniesienie do zjawisk spotecznych
I kulturowych. Kazda religia zawiera swoisty poglad na §wiat, ukazuje wlasciwg sobie
hierarchi¢ warto$ci wraz z warto$cig naczelng okreslang jako $wietos¢. Religia poszerza
wigc zrodla poznania 1 tym samym perspektywy poznawcze czlowieka. Dzigki niej
dochodza nowe czynniki oddziatujace na rozum ludzki, przyjete na innej zasadzie niz
te, ktore ludzki rozum sam dostrzeze, na zasadzie zaufania i wiary. Wraz z nowymi
perspektywami poznawczymi 1 nowym systemem warto$ci cztowiek zyskuje nowe

horyzonty zyciowe inowy, doskonalszy, nieskoficzony i bardziej zobowigzujacy

wymiar®®.

9 por, W. Piwowarski, Socjologiczna definicja religii, ,,Studia Socjologiczne” (1974), nr 2 (53),
Wroctaw — Warszawa — Gdansk, s. 217.

1), Marianski, Tozsamosci religijne..., dz. cyt., s. 31.

#2 70b. M. Libiszowska-Zottkowska, Postawy inteligencji wobec religii. Studium socjologiczne,
Warszawa 1991, s. 23

23 7. Zdybicka, Czlowiek i religia, Lublin 1993, s. 370-371.
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Wigzi taczace cztowieka z Bogiem ksztaltujg sie przez cale zycie. Powstaja
one w okresie wczesnego dziecifnstwa, a jednym z ich przejawdw jest rozwijany przez
dziecko obraz Stwc')rcy244. Relacja cztowieka z Bogiem przektada si¢ na rozwdj
osobowosci, na system warto$ci, poczucie sensu zycia, na jakos¢ relacji
migdzyludzkich, rodzaj podejmowanej aktywnosci oraz stosunek do siebie
| otaczajacego Swiata. Glownym czynnikiem wplywajacym na ksztaltowanie wigzi z
Bogiem jest religijnos¢ domu rodzinnego 1 lokalnej wspolnoty Kosciota — obecnosé
do$wiadczen 1 praktyk religijnych w domu rodzinnym, postrzeganie rodzicow jako oséb
wierzacych, co ksztattuje zaufanie do Boga.

Jak wykazuja badania socjoreligijne, wspotczesna rodzina petni funkcje religijna,
zwlaszcza w spoteczenstwach tradycyjnych245. Sposrod wysuwanych przez socjologow
hipotez warto zwrdci¢ uwage na cztery:

1. Funkcja religijna rodziny w spoteczenstwie pluralistycznym nie jest powszechnym
zjawiskiem. Dlatego niektore rodziny wypetniaja ja catkowicie, inne cze$ciowo,
a jeszcze inne wcale. Niemniej jednak religijno$¢ najmtodszego pokolenia zalezy
przede wszystkim od religijnosci rodzicow. Niektorzy socjologowie wskazuja
na zjawisko ,,dziedziczenia zycia religijnego”.

2. Oddziatywanie rodziny w zakresie przekazywania religijnych warto$ci i modeli
zachowan dokonuje si¢ w sposob selektywny. Rodzina §wiadoma z jednej strony
swojej funkcji religijnej, z drugiej za$ sity oddziatywan socjalizacyjnych jest
W stanie we wlasnym zakresie wptywa¢ na system warto$ci 1 model zachowan
swoich cztonkow.

3. Wplyw rodziny jest silniejszy od innych podmiotoéw socjalizujacych (szkoty, grup
réwiesniczych, srodkoéw masowego przekazu), jednakze dotyczy on podstawowych
orientacji religijnych.

4. Istniejg rodziny, ktére mimo ze w zupetlo$ci wypelniajg swa funkcje religijna,
to jednak nie sg3 w stanie zapewni¢ cigglo$ci zycia religijnego swoich dzieci.
Religijnos¢ mtodego pokolenia w spoteczenstwie pluralistycznym wymaga
ustawicznego podtrzymywania przez srodowisko spoieczneZA'G.

Z kolei religijno$¢ ludowa to typ religijnosci wielorako uwarunkowanej:

ekonomicznie, spotecznie, kulturowo i politycznie, funkcjonujacej w konkretnych

2 M. Brzezinski, Przekaz wiary i tradycji chrzescijariskiej w rodzinie wypelnieniem sakramentalnych
zobowigzarn matzonkdw i rodzicow, ,,Studia nad Rodzing” (2011) 15/1-2 (28-29), s. 165.

> por. D. Zakrzewski, Socjalizacja religiina w rodzinie w obliczu wspélczesnych proceséw
spoleczno-kulturowych, ,.Studia nad Rodzing” 6(2002) nr 1(10), s. 107.

26 por, tamze, s. 106.
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srodowiskach spotecznych. W socjologii okresla si¢ ja jako religijnosé ludu®”’. Do jej
elementow naleza:

— pobozno$¢ ludowa, czyli praktyki religijne i zwyczajowe formy poboznosci

(np. kult $wietych, pielgrzymki);

— religijne wyobrazenia i poglady;

— zachowanie moralne;

— kultura ludowa, $cisle zwigzana z religijnoscig ludowa.

Religia w $rodowiskach wiejskich wtapia si¢ w calos¢ kultury, wzbogaca
ja iprzenika, a przez to wzmacnia wi¢z spoteczng okreslonych $rodowisk. Jako
zro$nigta z zyciem codziennym i potrzebami ludnosci wiejskiej staje si¢ nieodzowna
czgdcig tego systemu kulturowego, co mozna takze dostrzec na Kurpiowszczyznie.
Dla rodzin kurpiowskich istotne sg roznorodne praktyki i1 zwyczaje religijne, za$
to przekonanie sigga XVI-XVII wieku. Pierwsi osadnicy puszczy w XV-XVI wieku
byli bartnikami, ktérzy otrzymujac do eksploatacji odpowiednig liczbe drzew, w mysl
zwyczajowego prawa bartnego®*® §lubowali: ,Ja NN przysieggam Panu Bogu
Wszechmogacemu w Tréjcy Swietej Jedynemu...”. Obecnie Kurpie uwazaja stowa
tej przysiegi za fundament swej religijnosci i moralnosci. Kurpie z natury pobozni
wyrazaja swoje przekonania religijne takze poprzez konstrukcje $wiatyn, kapliczek
1 figur éwiqtych249. Etnografka Anna Kutrzeba-Pojnarowa dodaje: ,,Wszystkie stuletnie
drewniane krzyze 1 figury sa do siebie podobne”, a w starych kapliczkach

,rozrzuconych po calej puszczy, stojg figury sw. Jana Nepomucena”250

, a oprocz nich
»spotykamy po catej puszczy figury Chrystusa Frasobliwego, wykonane z drzewa,
stojace w kapliczkach albo w przedsionkach kosciotéw, albo na stupach z daszkiem u
gory”®*. Kapliczki i krzyze przydrozne nie sa dla Kurpiéw tylko odniesieniem do
przesztosci, ale stanowig dla nich znak przynalezno$ci do wspolnoty Chrystusowe;.
Wspoiczesnie mtode pokolenie takze buduje krzyze i kapliczki, glownie przy wlasnych
domach. Z pokolenia na pokolenie przekazywany jest szacunek do krzyzy, za$ opieke

nad nimi i kapliczkami Kurpie traktuja bardzo powaznie. Staraja si¢ przekazaé swoje

247 7. Marianski, Religijnosé¢ ludowa, ,;Tworczo$é Ludowa” R. 7 (1992) nr 1-2, s. 16.

28 70b. K. Braun, Wspotczesna religijnosé ludowa — kazus Kurpiéw, ,,Znak”, maj 2008,

https://www.miesiecznik.znak.com.pl/6362008krzysztof-braunwspolczesna-religijnosc-ludowa/
K. Braun, [dostep: [05.11.2021].

9 por. A. Chetnik, Kurpie..., dz. cyt., s. 14.

20 7ob. A. Kutrzeba-Pojnarowa, Z Puszczy Zielonej, wyboru pism dokonat i wstepem opatrzyt
H. Syska, Warszawa 1978, s. 31.

%1 por, tamze, s. 63.
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zobowigzania krewnym w rodzinie, aby zachowaé¢ pamig¢é o przesziosci i ludziach,
ktorzy budowali te znaki religijnosci.

Na Kurpiowszczyznie istnial zwyczaj procesjonalnego udawania si¢ mieszkancéw
poszczegbdlnych wiosek do kosciota parafialnego na niedzielng msze swigtg. Kazda wies
miata wtasng kapliczke, a w niej krzyz procesjonalny, choraggwie i obrazy. Mieszkancy
zbierali si¢ przed kapliczka, intonowali piesn i udawali si¢ wspdlnie do kosSciota.
Na odpusty szli przy dzwieku bebna, ktory oznajmiatl przybycie patnikow. Kompanie
posiadaty wtasnych méwcow, petnigcych role kaznodziej()wz‘r’z.

W przesztosci Kurpie zachowywali wszystkie posty nakazywane przez Kos$ciot
i naznaczane w kalendarzach. Poza tym byly tez posty parafialne, ktoére miaty na celu
odwrdcenie jakiej$ kleski lub uproszenie taski czy rodzinne, majace na celu ublaganie
swoich §wietych patronow?. Kolberg tak pisze o poscie u Kurpiow: ,,W adwencie
jedza same potrawy roslinne z mlekiem i mastem. W Wielki Post rowniez te same z
solg. A nadto w Wielki Piatek pieka chleb, ktory tylko w czasie postu i w wielkie swigta
uZywajq”254. Kurpie takze dzisiaj biora udzial w praktykach religijnych: w Wigilie
dzielg si¢ optatkiem, idg na pasterke, Spiewaja koledy 1 przyjmuja kaptana w swoich
domach. Na Matki Boskiej Gromnicznej daja do poswiecenia w koSciotach §wiece
gromnice, w Niedzielg Palmowga $wieca palmy wielkanocne, na Matki Boskiej Zielnej —
ziota. Uczestnicza tez w nabozenstwach ku czci Matki Boskiej w maju, w procesjach
Bozego Ciatla, czy pielgrzymkach do miejsc $wigtych.

Okres Bozego Narodzenia na Kurpiach obfitowat w ciekawe zwyczaje 1 obrzedy.
Wigilii przypisywano szczegdlng range waznosci ze wzgledu na powigzanie uczud
religijnych Kurpiow z dzialaniami gospodarczymi, probami zabezpieczenia bytu
rodzinie poprzez przepowiednie i1 prognozowanie przysztosci. Glgboko wierzyli,
ze przebieg dnia wigilijnego bedzie mial duzy wplyw na zycie, pomys$lnos¢ i dostatek
w nadchodzacym roku.

Religijno$¢ czlowieka ma roézne przejawy w zaleznoSci od czasu, miejsca,
swiadomosci, sposobu i poziomu zycia spotecznego. Interesujaca wydaje si¢ by¢ glebia
przezy¢ religijnych ludu kurpiowskiego, ktory jak pisze Stefan Kubet ,,byl do tanca i do

rozanca — jak Polska dtuga i1 szeroka rozchodzi si¢ glos piesni 1ud0wych”255. Kurpie

22 W, Jemielity, Sanktuaria maryjne w diecezji fomzyrskiej, Lomza 1991, s. 238; W. Jemelity, Zycie
religijne w parafiach Puszczy Kurpiowskiej, T. 21, Zeszyty Naukowe Ostroteckiego Towarzystwa
Naukowego, Ostroteka 2007, s. 36

3 Por. A. Chetnik, Pozywienie Kurpiow, Krakow 1936, s. 84-85.
24 Tamze, s. 84-85.
2% g Kubel, Krzyzyk o péinocy, dz. cyt., s. 7.
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zachowali w sobie wiare i pigkne tradycje obchoddéw uroczystosci §wiat Bozego
Narodzenia, chodzenia z gwiazda, jasetka, ,,Herody”, czyli rodzaj przedstawienia
o krolu, ktory $cigat nowonarodzone Dziecigtko Boze, za§ na Wielkanoc trzy dni
Z rz¢du lud kurpiowski zapehiat §wigtynie. W Wielki Pigtek adorowano grob Pana
Jezusa, a w dzien Zmartwychwstania Panskiego o wschodzie wyruszata uroczysta
procesja W pelnym stroju kurpiowskim z Hostia Przenaj$wietsza — trzy razy wokoto
ko$ciota®®. Kazdy musiat obowigzkowo przyby¢ — kto nie przybyl, uwazano go za
heretyka. W dawnej kurpiowskiej tradycji najwazniejsza byta suma, czyli msza Swigta
potudniowa. Jesli kto$§ pozostawat w domu, obowigzkowo o godzinie 12.00 klekat do

e g, . . 257
odmowienia rézanca, by oddaé czes¢ Bogu®

. Wychodzac z kos$ciota i wracajac
pozdrawiano wszystkich ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”.

W religijnosci ludu kurpiowskiego centralne miejsce zajmuja kult Najswietszej
Maryi Panny, $wietych oraz Chrystusa Krola. Praktyki i1 zwyczaje religijne sa
szanowane przez wigkszos¢ mieszkancow wsi. ,,Kurpiowska poboznos¢ ludowa jest
wcigz zywa w lokalnych $rodowiskach 1 nie traci swojego miejsca w najistotniejszych
momentach ludzkiej egzystencji. Na podstawie wybranych uroczystosci dostrzega sie,
ze narod kurpiowski zyl w atmosferze kultu 1 §wigtosci rowniez w tym Swigtym okresie

ko$cielnym, zwanym ,,czasem zwyklym™?*®

. Przezywanie $wigt we wspdlnotach:
w kregach rodziny i sgsiedzkich, na wsi 1 w miescie, poglebiato jednos¢ wierzacych
I umacniato lokalng wspoélnotg.

Od XIX wieku do chwili obecnej swiadomos¢ religijna spotecznosci kurpiowskiej
jest ksztalttowana w roznoraki sposob. Stawne byly podejmowane w XIX wieku
zbiorowe akty skruchy, ktore zwano ,,wyrzeczyskami”, polegajace na uroczystym
wyrzeczeniu si¢ picia wodki?®®. Wielka dbatos¢ o uroczystosci i $wigta koscielne, a
takze organizowane z ich okazji procesje przyczynity si¢ do przemiany ludzi.

Tradycja jest nieodtgcznym elementem kultury kurpiowskiej. Mieszkancy Puszczy
pieczotowicie dbali, aby wiara, tradycje, obyczaje, wiedza 1 inne cenne wartosci
przekazywane byly z pokolenia na pokolenie. Doktadano wszelkich staran,

aby uchroni¢ je przed zapomnieniem. Rodzina kurpiowska jest dla swych cztonkow

przestrzenia, w ktorej dokonuje si¢ przekaz wzorow i wartosci. Kultywowane zwyczaje

26 por, tamze, s. 8.
27 por. A. Chetnik, Z piesni o Kurpiach, Warszawa 1919, s. 14.

#8 A Zaremba, Zycie religijne rodziny kurpiowskiej w roku liturgicznym na podstawie literatury
ludowej i wywiadow, Warszawa 1997, s. 68, mps.

2% por. A. Chetnik, Réwnianka Kurpiowska. Wybor z prac Adama Chetnika, Ostroteka 1992, s. 68.
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I tradycje lokalne sprzyjaty komunikacji, ktora jest niezwykle wazna w budowaniu
satysfakcjonujacych relacji z bliskimi.

W domu kazdej kurpiowskiej rodziny wisial krzyz, byl domowy oltarzyk z figura
Matki Boskiej, na $cianach obrazy ze §wietymi, czesto pamiatki z pielgrzymki na Jasng
Gore, w ktore wyposazano pozniej dzieci odchodzace ,,na swoje”?. Adam Chetnik
podaje: ,,Na $cianach wisi pelno obrazow $wigtych, niekiedy dwoma szeregami — jeden
nad drugim, na stole za$ urzadzony jest czesto ottarzyk z figurami $wietych, fadnym

h?®! a , obrazy zwykle ubierane sa firankami

krzyzem i palmami z kwiatow papierowyc
wycinanymi z bibulki; takiez firanki znajduja sic i w oknach™®®?. Na stotach izb
goscinnych staty drewniane lub metalowe ,,pasyjki” czy tez male szafkowe kapliczki
lub figury Matki Boskiej jako tak zwane ,,ottarzyki” z drewna. By podkresli¢ religijny
charakter tego miejsca ozdabiano je bukietami sztucznych kwiatow. Przy tym stole,
wokot ktorego gromadzono si¢ na modlitwe, nie jadano positkow i nie wykonywano

zadnych prac domowych?®

. Migjsca te byty przeznaczone do modlitwy rodzinne;.

Wspotczesnie zmienia si¢ wystrdj) wnetrza mieszkan rodzin kurpiowskich.
U starszego pokolenia jeszcze zachowaly si¢ pewne elementy, chociazby ,kaciki
religijne” zgodnie z tradycja. Jednak wigkszo§¢ wspotczesnych rodzin kurpiowskich
pozostawila przestrzen sacrum w swoich domach w postaci obrazéw o tematyce
religijnej, krucyfiksu i figur. Kultura doznaje przeobrazenia. Jest to proces niewatpliwie
dynamiczny, jednakze na terenach Kurpiowszczyzny obserwuje si¢ zachowanie
kulturowej ciagtosci, cho¢ ulegajacej pewnej transformacji.

Kurpie kojarzg si¢ z Niedzielg Palmowa i konkursem palm wielkanocnych — jest to
uroczysto$¢ na skale ogdlnopolska. Na Kurpiowszczyznie §wigta Wielkanocne wigzano
z robieniem palm na Niedziele Palmowa zwang na Kurpiach ,Kwietng”
lub ,,Wierzbng”. W wiosce Lyse odbywa si¢ kazdego roku konkurs palm, do ktorego
mieszkancy regionu przygotowuja si¢ tygodniami. Samo wicie kilkumetrowej palmy
zaczyna si¢ w listopadzie a przygotowuje si¢ jg stodole. Uroczystos$¢ regionalna zwana
»~Palma Kurpiowska” w Lysych to jedna z najwigkszych imprez etnograficznych
na Kurpiach. Jej obchody zapoczatkowata inicjatywa Jadwigi Chetnikowej 1 ksiedza
Adolfa Pogorzelskiego, ,tysozianskiego probosca” w latach 1969-1970. Intencja

20 £ Samsel, Wplyw religijnosci kurpiowskiej na duchowos¢ Brata Zenona, W: Brat Zenon Zebrowski
— kurpiowski Apostot Japonii, red. J. Aptacy, ,,Episteme” 48 (2005), Olecko 2005, s. 30.

%1 A, Chetnik, Z Puszczy Zielonej, Warszawa 1978, s. 55; Por. E. Korulska, Przemiany upodobar:
estetycznych ludnosci kurpiowskiej na przykladzie sposobu urzqdzania wnetrza mieszkalnego, w: Adam
Chetnik a wspoitczesne badania wsi kurpiowskiej, red. M. Drozd Piasecka, Warszawa 1988, s. 54.

%2 A Chetnik, Puszcza Kurpiowska, dz. cyt., s. 82.
%3 A. Chetnik, Krzyze i kapliczki..., dz. cyt., s. 47.
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Chetnikowej byto uhonorowanie pamieci zmartego meza, natomiast pasja ksiedza
Pogorzelskiego byto propagowanie kurpiowskiej kultury. Zatozeniem imprezy bylo
Iaczenie konkursu na najdluzsza i najpickniejsza palme (w sobote) z prezentacjg palm
w kosciele podczas sumy i procesja dookota ko$ciota®®,

Swieta wielkanocne tradycja kurpiowska wzbogacita o wiele interesujacych
zwyczajow 1 obrzedow. Obok przezy¢ religijnych zmartwychwstania Panskiego,
gléwna uwaga skupiona byla na zapewnieniu bezpieczenstwa, pomyslnosci i bytu
rodzinie oraz gospodarstwu. W kurpiowskim zwyczaju bylo, ze kazdy powszedni dzien
rozpoczynali od pozdrowienia Boga stowami tzw. ,,pochwalonki” — ,Niech bedzie
pochwalony Jezus Chrystus” — codzienny, wspolny pacierz i §piewanie godzinek. W
niedziele obowigzkiem rodziny byto wspolne odmawianie rozanca. W Puszczy
Kurpiowskiej zachowal si¢ zwyczaj gromadnego modlenia si¢ za dusze zmarlych
polaczonych z positkiem i §piewem. Zwyczaj ten nosil nazwe ,,Boze obiady”, ktoére
odbywaty si¢ w Adwencie i w Wielkim Po$cie. Zamawiano za zmartych msze Swigta, w
ktorej lud kurpiowski gorliwie uczestniczylzeS.

O bogatym zyciu religijnym Kurpiéw $wiadcza doroczne zwyczaje i obrzedy.
Do najbardziej istotnych nalezg te, ktore odnosza si¢ do roéznych dziedzin zycia
I gospodarki rolnej i hodowlanej oraz budownictwa. Kurpie do prac zniwnych
przystepowali w czystych biatych ubraniach. Zniwa stawaly si¢ swoistym $wietem.
Do pracy wychodzita cata wspolnota wiejska, starzy 1 mtodzi. Pracg poprzedzata krotka
modlitwa pod krzyzem stojacym najblizej pol. Oprocz wspdlnej modlitwy kazdy
z gospodarzy przed rozpoczeciem pracy na wlasnym polu zegnal si¢ znakiem krzyza,
a czesto robit znak krzyza na polu.

Kurpie jako narod, ktory przez wiele wiekéw musial radzi¢ sobie w trudnych
sytuacjach, zmagal si¢ z pierwotng przyroda, w ktorej przyszto mu zy¢, czesto
wydzierajac po skrawku ziemi dzikiej puszczy. To lud, ktéry bohatersko walczyt
o przestrzen i wolno$¢ dla swoich rodzin. Wszystko to ukazuje Kurpiow jako ludzi
silnych, wiernych Bogu, tradycji i swojej ziemi.

Utrzymywanie si¢ zwyczajow religijnych jest dowodem cigglosci kulturowej
spoleczenstwa kurpiowskiego. Swiadczy o zakorzenieniu terazniejszosci religijne;
W kulturowym bogactwie przeszlosci, a takze o znacznym oddziatywaniu rodziny

w zakresie ksztattowania praktyk religijnych.

%% por, K. Braun, Niedziela Palmowa na Kurpiach, Warszawa 2000, s. 16.
%> por. A. Galek, Praktyki religijne jako przejaw poboznosci ludowej, Warszawa 1979, s. 69-78.
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Badacze Kurpiowszczyzny w swoich opracowaniach wykazywali cenne wartosci
duchowo-kulturowe ludu kurpiowskiego. Zasadnicza ich cechg jest religijnosc,
pracowito$¢ 1 wiara. Podstawowym warunkiem zachowania wiasnej kultury 1 jej trwania
jest atrakcyjny przekaz dziedzictwa kulturowego wsrod mtodych ludzi. To on decyduje
o sile tradycji 1 wiezach migdzypokoleniowych. Dlatego tez cenne sa imprezy
folklorystyczne organizowane na terenie Kurpiowszczyzny, ktore umozliwiajg dzieciom
1 mtodziezy poznanie wtasnego dziedzictwa i srodowiska, w ktorym zyja 1 rozwijajg sie.
Zadaniem wielu wspotczesnych wychowawcow 1 regionalistow jest przekazywanie
mlodym wiedzy o regionalnej kulturze wlasnego regionu poprzez organizowanie
réznych konkursow, imprez i spotkan z artystami ,,ginagcych zawodoéw", by mogli
poznac¢ i zrozumie¢ te cenne wartosci swoich przodkow.

Popularyzowanie kultury regionalnej w dzisiejszych czasach przybiera r6zne formy
np. kiermasze sztuki ludowe;j, przeglady piesni obrzgdowych, wystepow artystycznych
w strojach ludowych réznorodnych zespotow. Takie przedsigwzigecia wyzwalaja
aktywno$¢ tworcza, stwarzajg mozliwosci zaprezentowania umiejetnosci, powodujg
takze mozliwo$¢ wydobywania z pamigci zapomnianych pies$ni czy zwyczajow. Zdaje
si¢, ze tak wszechstronne dziatania instytucji kultury na rzecz poszerzenia wiedzy ogotu
spoteczenstwa o kulturze ludowej daje zamierzone efekty. Mtodziez wychowywana
w duchu poszanowania wiary i tradycji, a jednocze$nie otwarta na wyzwania
wspoélczesnosci, bedzie $wiadoma swojego dziedzictwa 1 stanie si¢ gwarantem
budowania wlasnej matej ojczyzny.

Miedzy religijno$cig rodzicow 1 dzieci istnieje silna zalezno$¢. Na tej podstawie
mozna moOwi¢ o ciaglosci zycia religijnego w rodzinie w nast¢pnych pokoleniach. Fakt
ten odnosi si¢ jednak do tych rodzin, ktore troszcza si¢ o wychowanie religijnez%.
Badania socjologdéw pokazuja, Zze pomimo zmian, jakie si¢ dokonaty w spoteczenstwie
polskim, podstawowe tresci tradycyjnej kultury ludowej pozostajg nadal zywotne.
W narodzie polskim poczawszy od XVII w. uksztaltowal si¢ specyficzny typ
religijnosci ludowej, w ktorej specjalnego znaczenia nabieraja: glebokie i emocjonalne
zakorzenienie w tradycji, masowe uczestnictwo w praktykach religijnych oraz silne

powigzanie z parafia jako wspoOlnota lokalng, Kosciotem ,narodowym” oraz

%6 por. D. Zakrzewski, Socjalizacja religijna..., dz. cyt. s. 105-111; K. Ryczan, Cigglos¢ i zmiana
tradycji religijnej. Studium socjologiczne na przykladzie wybranej spotecznosci miejskiej, Lublin 1978,
mps; W. Swiatkiewicz, Rodzina wspélczesna..., dz. cyt., s. 17.
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Z duszpasterzami. Wskazane cechy religijnosci kultywowane sa dzigki wartosci, ktora
jest silna wiez wewnatrzrodzinna®®’.

We wspdlnotach kurpiowskich przetrwala silna wi¢z rodzinna, przywigzanie
do religii oraz przekonanie o niezmienno$ci i stato$ci zasad moralnych. Wspotczesna
rodzina kurpiowska pomimo wielu przemian, jakie w niej i wokoét niej sie¢ dokonuja,
przekazuje miodemu pokoleniu wartosci chrzescijanskie i kulturowe®®. Jak zauwaza
Jan Kochel ,,dziecko nie moze by¢ pozbawione pelnej inicjacji, nauczania i
wychowania w wierze”?®,

Jan Pawel II dostrzegal wiele zagrozen wobec zycia religijnego wspotczesnej
rodziny, ktore niesie transformacja spoteczno-kulturowa w Europie, w tym takze
w Polsce, dlatego pisat: ,,Wielu ludzi nie potrafi juz taczy¢ ewangelicznego przestania
Z codziennym do$wiadczeniem; wzrasta trudno$¢ przezywania osobistej wiary w Jezusa
w takim kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktorym chrzedcijanska koncepcja
zycia jest stale wystawiana na probe i zagrozona; w wielu sferach publicznych tatwiej
jest deklarowac si¢ jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi si¢ wrazenie, ze niewiara
jest czyms$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spotecznego, ktore
nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne. Z tg utrata chrzescijanskiej pamigci wigze si¢
swego rodzaju lek przed przysztoscig. Obraz jutra jest czgsto bezbarwny i niepewny.
Bardziej si¢ boimy przysztosci, niz jej pragniemy. Niepokojaca oznaka tego jest migdzy
innymi wewng¢trzna pustka drgczaca wielu ludzi 1 utrata sensu zycia. Jednym z wyrazéw
1 owocow tej egzystencjalnej udreki jest zwlaszcza dramatyczny spadek liczby urodzen,
zmniejszenie liczby powotan do kaptanstwa 1 zycia konsekrowanego, trudnosci
W podejmowaniu definitywnych wyborow zyciowych — jesli nie wprost rezygnacja —
rowniez w malzenstwie. JesteSmy $wiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji
egzystencji; dominuje poczucie osamotnienia; mnozg si¢ podzialy i kontrasty. Wsrod
innych przejawoéw tego stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie zauwaza si¢
niebezpieczne zjawisko kryzysow rodzinnych i stabosci samej koncepcji rodziny (...)
egocentryzm izolujacy jednostki i grupy od innych, narastanie powszechnej obojgtnosci
etycznej oraz goraczkowe zabieganie o wlasne interesy i przywileje. Wielu ludzi obawia

si¢, ze trwajaca obecnie globalizacja zamiast prowadzi¢ ku wigkszej jednosci rodzaju

27 \W. Piwowarski, Podstawowe wartosci spoleczeristwa polskiego, w: Liberalizm i katolicyzm dzisiaj,
Lublin 10-12 XI 1992, Warszawa 1994, s. 1-10.

%8 por, 7. Jaroszewski, Biblia w swiadomosci..., dz. cyt., 10.
29 3. Kochel, Dziecko w pedagogii biblijnej, ,, Roczniki Pedagogiczne™, 13 (2021) nr 4, s. 6;

Por. Osewska E., Stala J.: Katecheza rodzinna, w: Wokot katechezy posoborowej, red. R. Chatupniak,
J. Kochel, J. Kostorz, W. Spyra. Opole 2004 s. 214-223.
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ludzkiego, pojdzie za logika, ktéra spycha najstabszych na margines i zwigksza liczbe
ubogich na ziemi. W powigzaniu z szerzacym si¢ coraz powszechniejszym
indywidualizmem dostrzega si¢ coraz mniej przejawdw solidarnosci miedzyludzkiej:
podczas gdy instytucje opieki petnig godng uznania funkcje, zauwaza si¢ zanik poczucia
solidarnos$ci, co powoduje ze ludzie — cho¢ nie brakuje im tego, co konieczne pod
wzgledem materialnym — czuja si¢ bardziej osamotnieni, pozostawieni samym sobie,
pozbawieni uczuciowego oparcia”270. Papiez z Polski podkresla odejscie Europy
od swojego dziedzictwa chrzescijanskiego, co powoduje ostabienie sensu zycia
Europejczykow, ale czy ten proces dokonuje si¢ takze w Polsce, a jesli tak to w jakim
wymiarze? Czy takze we wspotczesnych rodzinach kurpiowskich nastepuje umacnianie
si¢ egocentryzmu, ktory w konsekwencji doprowadza do osamotnienia 0Soby oraz
ostabia szanowane dotychczas wspolnoty? Czy sita indywidualizmu, relatywizmu,
utylitaryzmu, materializmu i agnostycyzmu wplywa na rodzing kurpiowska i zmienia jej
funkcjonowanie? A moze rodzina kurpiowska przeciwstawia si¢ obecnym
ideologicznym wplywom, ktore nie chca przyjac istnienia kultury chrzescijanskiej? Czy
1 w jakim zakresie wspoélczesna rodzina kurpiowska podejmuje i realizuje funkcje
religijng w sytuacji zagrozenia zewnegtrznego? Odpowiedzi na powyzsze pytania

badawcze zostang przeanalizowane w kolejnych rozdziatach.

1% Ecclesia in Europa, nr 7-8.
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1.2.4. Podsumowanie

Podsumowujac, nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze religia rzymskokatolicka
miata doglgbny wplyw na ludnos¢ Kurpiowszczyzny w takim stopniu, ze byta
impulsem do ksztaltowania nie tylko postaw moralnych, ale takze do tworzenia wlasne;j
kultury i tozsamosci.

Kurpie to region Polski, ktory od dawna fascynowat swoja kulturg i odmiennoscia.
Styl zycia, swoiste obrzedy, zwyczaje ludowe, a takze szczegodlna religijnos¢ Kurpiow
urzeka rowniez wspotczesnych ludzi. Wielu badaczy kultury kurpiowskiej, miedzy
innymi Chetnik, Gloger, Kolberg i Kutrzeba-Pojnarowa, to ludzie ktérzy dzieki swojej
wnikliwo$ci docierali do najdawniejszych kart historii kurpiowskiej, by pokazac,
ze ,kultura ludowa jest wielka skarbnica najwigkszych 1 najpigkniejszych tradycji

narodowych?'.

Adam Chetnik, najbardziej znany badacz tej kultury ludowe;j,
w Kurpiach widziat lud peten mestwa 1 odwagi, milujacy nade wszystko wolnos¢,
odznaczajacy si¢ go$cinnoscia, pracowitoscig 1 prawoscig 1 poboznoscig. Kurpie to lud
$miaty 1 prawdoméwny, posiadajacy wrodzong przebieglo$¢, ciekawo$¢ 1 spryt.
W zyciu towarzyskim sa serdeczni i go$cinni, a nade wszystko pobozni i religijni?’2.

Kurpie mogg poszczyci¢ si¢ charakterystycznym strojem, tkactwem, zdobnictwem
papierowym, rzezbiarstwem, plecionkarstwem, ceramika, budownictwem, a takze
muzyka, tancem, piesnig i gwarqzn. Przez obrzedy i zwyczaje wyrazaja swoja wiare
w Boga. Folklor kurpiowski jest odbiciem zycia ludu puszczanskiego, jak réwniez
przejawem ustosunkowania si¢ ,,prostych ludzi” do otaczajacego $wiata. Adam Chetnik
pojmowat folklor szeroko, zaliczat do niego: tradycje, zwyczaje, obrzedy, muzyke,
taniec, wierzenia 1 wiedz¢ tradycyjna, jak tez reliktowe formy religii, magi¢ i prawo
zwyczajowe. Wszystkie za$ obrzedy i zwyczaje — pisze Adam Chetnik — ,,miaty i majg
jeszcze swoj dziwny urok, swoja histori¢ 1 swoje gltebsze znaczenie, zajmujace szmat
zycia w kulturze ludu kurpiowskiego (...)"2",

Obecnie zmienia si¢ obraz wsi kurpiowskiej, nie tylko w sensie architektonicznym,
ale takze w zakresie zachowywanych obyczajow. Dawna tradycyjna muzyka i pie$n
zaczyna ulega¢ pewnym zmianom. Gwara kurpiowska charakterystyczna dla tego

regionu powoli si¢ spolszcza. Obecnie mniej méwi si¢ gadek, rzadziej Spiewa si¢ dawne

1L A, Chetnik, Zycie puszczariskie..., dz. cyt., s. 8.

22 A, Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 12-15.

2 Tamze, s. 13.

2™ A. Chetnik, Ostatni Kurpie, Lomza 1987, s. 78-79.
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piesni, a zwyczaje i obrzedy s3 coraz mniej starannie zachowywane. Duze zmiany
zaszty w kobiecych zajeciach, np. w tkactwie. Kobiety kurpiowskie uzywaja do tkania
ulepszonych warsztatow, na ktorych wyrabiaja pickne kilimy i chodniki — pasiaki.
Pszczelnictwo dawne, prowadzone w barciach nie istnicje, ktody dawnych barci stoja
bez pszczol, poza kilkoma pokazowymi, np. w Lodziskach. Od XIX w. zaczgto
budowa¢ i prowadzi¢ gospodarke pszczelnicza w ulach ramowych?”.

Dbatos¢ o $wicta kosScielne i organizowanie z ich okazji uroczystych procesji
np. w Boze Cialo wplynely na przemiang tutejszych ludzi przede wszystkim
W poszukiwaniu przezy¢ religijnych. Jak pisat J. Oledzki w wypadku Kurpiow ich
zaangazowanie polega na manifestacji wyrazonej np. w dostgpieniu zaszczytu
dzwigania w procesjach i pielgrzymkach choragwi 1 feretronéw, a wreszcie pokazania
si¢ przed wlasng spoteczno$cia w dawnym kurpiowskim stroju276. Puszcza Kurpiowska
Z wlasng bogatg kulturg ludowa stanowi jeden z zwracajacych uwage regionéw Polski.

Mimo nieuniknionych zmian cywilizacyjnych mieszkancy wytworzyli i zachowali

wiele swoich zwyczajow, ktore sprzyjaja realizacji funkcji religijnej w rodzinie.

2 A. Chetnik, Puszcza Kurpiowska, dz. cyt., s. 119-122.
218 por. J. Oledzki, Sztuka Kurpiow, dz. cyt., s. 26.
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RozbpziAL 1]

ZALOZENIA METODOLOGICZNE PRZYJETE W BADANIU

Drugi rozdziat stanowi opis metodologii badan whasnych. Zostanie przedstawiony
przedmiot i cel badania oraz nasuwajace si¢ w zwigzku z nimi pytania. Zostanie
zaprezentowany przebieg badan, jak réwniez opis metody badawczej, kwestionariusz
ankiety oraz dobor proby. Rozdziat |l zawiera takze charakterystyke terenu badan
i analize statystyczng parafii, na terenie ktorych zebrano material empiryczny wsrod
rodzin kurpiowskich. W tej czesci bedzie takze ukazana krotka charakterystyka
demograficzna i spoteczna badanych. Zebrany materiat empiryczny ukaze obraz funkcji

religijnej wspotczesnych rodzin kurpiowskich.
2.1. Przedmiot i cel badania

Przedmiotem niniejszej rozprawy jest prezentacja modelu wspotczesnej rodziny
zamieszkujacej tereny Puszczy Kurpiowskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem roli
religii itradycji w jej codziennym funkcjonowaniu. Zostanie podkreslony aspekt
tozsamosci kurpiowskiej, religijnosci i kultury ludowej. Czy i w jakim zakresie
I w jakiej formie wspotczesna rodzina kurpiowska realizuje swoja funkcje religijng?

Motywacja do przeprowadzenia badan staty si¢ osobiste do§wiadczenia autorki,
ktéra od wielu lat interesowala si¢ kultura kurpiowska. W 1997 roku przeprowadzita
badania empiryczne dotyczace kultu swigtych. Wyniki i analizy badan zamieScita w
pracy magisterskiej: ,,Kult §wietych na Kurpiowszczyznie na podstawie zrodet
pisanych, literatury i wywiadow”.

Obecnie, przeprowadzona analiza pozyskanych danych, jak rowniez kwerenda
dostepnych publikacji naukowych oraz informacji zawartych na stronach internetowych
parafii, data odpowiedZ na pytanie o realizacj¢ funkcji religijnej w rodzinie
kurpiowskiej.

Przeprowadzona analiza umozliwila rozstrzygnigecie nastgpnych kwestii

szczegdlowych, ktore zostaly podzielone na trzy grupy:
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Pytania badawcze dotyczace stanu wiedzy, SwiadomosSci religijnej i przywiazania

do tradycji kurpiowskiej:

P1.

P2.

P3.

P4,

PS.

P6.

P7.

P8.
P9.

P10.
P11.
P12.
P13.

P14.

Jaki jest poziom wiedzy, $wiadomos$ci religijnej oraz autodeklaracji wiary
cztonkow rodziny kurpiowskiej?

Czy wiernym badanego terenu przywigzaniu do religii towarzyszy powszechna
wiara podstawowe dogmaty chrystologiczne i trynitarze?

Czy rodziny kurpiowskie wierza we wcielenie, $mier¢ na krzyzu
i zmartwychwstanie Chrystusa dla naszego zbawienia?

Czy rodziny kurpiowskie znaja i postepuja wedtug prawdy wiary?

Z jakich zrodet wiedzy religijnej badani najczesciej korzystaja?

Czy w rodzinach podejmowane sg rozmowy na tematy religijne?

Czy rodziny kurpiowskie posiadaja w swoich domach Biblie, Katechizm
Kosciota Katolickiego i czasopisma religijne?

Jak ksztattuje sie¢ dynamika religijno$ci wérdd mieszkancow Kurpiowszczyzny?
Jaki obraz Boga posiadajg rodziny kurpiowskie?

Kto miat wptyw na ksztattowanie si¢ obrazu Boga?

Jak Kurpie postrzegaja osobe¢ Jezusa Chrystusa?

Jaki jest poziom przywigzania rodzin kurpiowskich do swojej wiary i tradycji?
Ktorzy $wigei sg istotni dla mieszkancow Kurpiowszezyzny (kult Maryi,
$w. Jozefa. Sw. Roch, $w. Barttomiej, $w. Nepomucen, §w. Piotr i Pawel,
$w. Stanistaw Kostka i inni §wigci)? Czy wspotczesnie Kurpie podtrzymuja kult
swietych (ktorych)?

Jakie aspekty funkcji religijnej w rodzinie kurpiowskiej sa nadal zachowane,

a jakie ulegaja ostabieniu lub nawet zanikowi?

Pytania badawcze dotyczace uczestnictwa w obrzedach religijnych:

P1.
P2.
P3.

P4,

W jakim stopniu rodzina kurpiowska uczestniczy w zrzeszeniach religijnych?
Na czym polega aktywno$¢ apostolska rodziny kurpiowskie;j?

W jakim stopniu rodzina kurpiowska uczestniczy w religijnosci, tradycji i zywej
kulturze regionu?

W jakim zakresie przejawy religijnosci — niegdy$ kultywowane — zachowaty

si¢ 1 s realizowane we wspodlczesnych rodzinach kurpiowskich?
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PS.

P6.

P7.

P8.

P9.

P10.

Jaki jest stosunek rodzin kurpiowskich do liturgii Kos$ciota (udzial w zyciu
sakramentalnym, przystepowanie do sakramentu pokuty i do Komunii Swictej,
uczestnictwo we mszy $§wietej, nabozenstwach, procesjach i pielgrzymkach)?
Jak przedstawia si¢ wi¢z cztonkéw rodzin z parafig 1 na ile angazuja si¢ oni
w dziatania parafii?

Jaki jest udzial w ruchach, wspolnotach religijnych oraz stowarzyszeniach
parafialnych?

Jaka forma modlitwy dominuje w rodzinach kurpiowskich (modlitwa
indywidualna, modlitwa w rodzinie czy wspdlnotowa)?

Jak ksztalttuje si¢ realizacja praktyk religijnych w wymiarze indywidualnym
I wspolnotowym cztonkow rodzin kurpiowskich?

Na czym polega aktywnos¢ apostolska rodziny kurpiowskiej?

Pytania badawcze dotyczace przestrzegania akceptowanych norm i wartosci:

P1.

P2.

P3.

P4,
P5.
P.

W jakim zakresie realizowane sg normy moralno-religijne: podstawowe wartosci
oraz realizacja przykazan?

Jakie znaczenie w zyciu Kurpiéw majg nastepujace wartosci: rodzina, dzieci,
wiara religijna, zbawienie, zycie we wspolnocie religijnej, zwyczaje, tradycja,
przyjaciele, sasiedzi, Ojczyzna, majatek, pieniagdze, zainteresowania?

Ktére normy moralne sg przestrzegane w rodzinie kurpiowskiej i jakie jest
nastawienie badanych do wybranych wskaznikow moralnosci subiektywne;,
spolecznej, rodzinnej, malzenskie;j?

Jaka wage przywiazuja Kurpie do sakramentu matzenstwa?

Na ile mieszkancy Kurpiowszczyzny sa dumni z bycia Kurpiem/Kurpianka?

W czym tkwi istota i oryginalno$¢ rodziny kurpiowskie;j?

2.2. Hipotezy badawcze

Hipoteza glowna weryfikowana w badaniu brzmi: Rodzina kurpiowska

to wspodlnota, ktora dba o realizacje funkcji religijnej zarowno wewnatrz rodziny,

jak i we wspotpracy z lokalng wspolnotg eklezjalng jako instytucja spoteczna.

Ponadto przyjeto nastgpujace hipotezy badawcze, ktore pozwolity stwierdzi¢,

czy wskazane przypuszczenia sg trafne czy falszywe.
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H1.

H2.

H3.

HA4.

H5.

H6.

H7.

H8.
HO.

H10.

H11.

H12.

H13.

H14.

H15.

H16.

H17.
H18.

H19.
H20.

Mieszkancy Kurpiowszczyzny deklarujg si¢ jako wierzacy 1 praktykujacy
katolicy.

Osoby pozostajace w zwigzku malzenskim czesciej deklarujg si¢ jako osoby
wierzace 1 praktykujace.

Kobiety sg bardziej religijne.

Wyzsza religijnos¢ wystepuje w starszych grupach wiekowych.

Wiedza religijna respondentéw z najmlodszej kategorii wiekowej jest
na wyzszym poziomie niz w innych kategoriach wiekowych.

Osoby z wyzszym wyksztalceniem charakteryzuja si¢ wigksza $wiadomoscia
religijna.

Kurpie pozytywnie postrzegaja Osobg¢ Boga.

Rodzice maja wptyw na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga u dzieci.

Najbardziej cenione w rodzinach kurpiowskich wartosci to: rodzina, dzieci
I wiara.

Akceptacja Dekalogu jest wyzsza u kobiet niz u mezczyzn oraz u 0sob starszych
1 bedacych w sakramentalnym zwigzku matzenskim.

Osoby bedace w zwigzku malzenskim sg mniej tolerancyjnie wobec zdrady
matzenskiej, eutanazji czy aborcji, w przeciwienstwie do os6b mtodszych
1 nieb¢dacych w zwigzku matzenskim.

Osoby starsze sa silniej zwigzane z parafig i1 bardziej zaangazowane w jej zycie.
Deklarowana wig¢z z parafig jest spOjna z zaangazowaniem si¢ w konkretne
dzialania na rzecz parafii.

Deklarowany udzial w niedzielnej mszy $wigtej, czestotliwos¢ przystepowania
do Komunii Swietej i spowiedzi u 0sob starszych jest wyzsza niz u mtodszych.
Czlonkowie rodzin kurpiowskich preferuja wspolnotowe uczestnictwo
w uroczystosciach 1 zwyczajach zwigzanych z rokiem liturgicznym.

Respondenci badanego regionu do$¢ licznie uczestnicza w procesjach oraz
odpustach.

Kult $wiegtych odgrywa wazna rolg w zyciu rodzin kurpiowskich.

Mieszkancy zamieszkujacy tereny Puszczy Kurpiowskiej sa dumni z bycia
Kurpiem/Kurpianka.

Mieszkancy Kurpiowszczyzny sa przywigzani do swojej tradycji.

Kultura ludowa 1 religijno§¢ w rodzinach kurpiowskich wzajemnie

si¢ uzupetniaja.
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2.3. Metody badawcze, dobor préby

Material empiryczny do analiz uzyskano za pomocg badan ankietowych, ktérym
poddano mieszkancow dziewigciu parafii nalezacych do czterech dekanatow’.
Wszystkie omawiane parafie leza w obrebie Puszczy Kurpiowskiej?. Administracyjnie
omawiany teren znajduje si¢ na obszarze trzech wojewddztw: mazowieckiego,
podlaskiego i warminsko-mazurskiego.

Dobér jednostek do proby badawczej miat charakter celowy, poniewaz wedlug
subiektywnej oceny badacza mialy byé one najbardziej uzyteczne i reprezentatywne®.
Ponadto wynikat z faktu uwzgledniania przynalezno$ci etnograficznej parafii oraz
poparcia inicjatywy wsrod proboszczoéw zachecajgcych wiernych do udziatu w ankiecie.

Badania prowadzono przy uzyciu metody ilosciowej, jak 1 jakosSciowe;.
Narzedziem, ktérym postuzono si¢ w badaniu, byt kwestionariusz ankiety. Zostal on
dotaczony do pracy.

Wazne dla uzupehienia badan byto przeprowadzenie 25 wywiadow telefonicznych
z osobami, ktore je dystrybuowaly.

Przy opracowaniu wynikow zastosowano rowniez analize badan zastanych
(sprawozdania parafii, strony internetowe, prasa, kroniki parafialne, publikacje
etnograficzne odnoszace si¢ do Kurpiowszczyzny).

Kwestionariusz ankiety zawierat 36 pytan®. Posrod nich 23 pytania byty zamkniete
I dotyczyly faktow oraz stanu wiedzy respondentoéw. W 13 pytaniach pdtotwartych
badani mieli mozliwos¢ wypowiedzenia wlasnych opinii. Odpowiedzi zostaty
przedstawione  w postaci  kafeterii, gdzie zastosowano skale nominalne
1 ilorazowe. Pytania otwarte dotyczyly za$ opinii 1 pogladow ankietowanych. W nich tez
zastosowano skale porzadkowa.

Integralng czescig kwestionariusza byla metryczka zawierajagca 7 pytan,
obejmujacych nastgpujace dane: pte¢, wiek, stan cywilny, wyksztalcenie zawod,

miejsce zamieszkania, liczebno$¢ rodziny.

! Z Dekanatu Myszyniec do badan wybrano nastepujace parafie: Myszyniec, Lyse, Zalas, Dabrowy;

z dekanatu Kadzidto — parafie: Kadzidto, Lipniki; z dekanatu Chorzele — parafi¢ Zareby; oraz z dekanatu
$w. Brunona — parafie: Nowogrod i Dobrylas. Za: Rocznik Diecezji Lomzynskiej, Lomza 2022, ss. 65-67;
69-70.

2 Puszcza Kurpiowska — inaczej zwana rowniez Zagajnicg, Puszczg Zielona, Puszcza Myszyniecka

i Puszcza Poinocna. Jej granice wyznaczaja rzeki: od wschodu -Pisa, od potudnia Narew, i od zachodu —
Orzyc. Jej polnocne granice siggaja dawnej granicy Prus Wschodnich, za: Encyklopedia kurpiowska.
Fakty i ciekawostki, I. Choroszewska-Zysk (red.), Zwigzek Kurpiow, Ostrolgka 2021, s. 147.

3 E. Babbie, Podstawy badan spotecznych, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2009, s. 550.

*  Kwestionariusz ankiety zalaczony w (aneksie 6).
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Pytania dotyczyly nastgpujacych zagadnien: wiara, przekonania religijne
1 autodeklaracje, podstawowa wiedza religijna, podejmowanie rozmdéw na tematy
religijne, wierzenia religijne, praktyki religijne, doSwiadczenie religijne, misyjnos¢
rodziny, stosunek do parafii, religijno$¢ indywidualna, rodzinna, wspolnotowa
1 duchowo$¢, postawy moralne 1 $wiatopogladowe.

Powyzsze zagadnienia beda tez wyznacza¢ ramy niniejszego opracowania.

W badaniach empirycznych postuzono si¢ parametrami religijno$ci opracowanymi
przez W. Piwowarskiego, ktory zestawit pie¢ podstawowych parametrow religijnosci:
globalny stosunek do wiary, doktryn¢ religijng, kult, moralno$¢ oraz wspolnote
religijng, a nastgpnie dalej rozszerzytl do siedmiu: globalnego stosunku do wiary,
wiedzy religijnej, ideologii religijnej, doswiadczenia religijnego, praktyk religijnych,
wspolnoty religijnej i moralnosci religijnej”.

Przygotowany kwestionariusz ankiety zostal sprawdzony i zmodyfikowany
w Katedrze Teorii Spolecznych i Socjologii Rodziny Katolickiego Uniwersytetu

Lubelskiego Jana Pawla II w Lublinie.

2.4. Realizacja badan

Badanie poprzedzone zostato pilotazem. Narzgdzie badawcze sprawdzono na mate;j
grupie mieszkancow Kurpiowszczyzny i dopiero po jego standaryzacji skierowano do
grupy docelowej. Pilotazem objeto 20 oséb, w tym 10 kobiet 1 10 m¢zczyzn. Czas jego
trwania to 1-31 pazdziernika 2021 r. Wynik pilotazu potwierdzit poprawnos¢ narzedzia
badawczego, co pozwolito na przeprowadzenie badania na wytypowanej grupie
respondentow.

Badanie to zostalo przeprowadzone w okresie od 01 stycznia do 28 lutego 2022
roku 1 skierowane byto do petnoletnich wiernych wskazanych wczesniej parafii.
Kwestionariusz ankiety przekazywany byt poprzez:

1. Kaptandéw (proboszczéw, wikariuszow) — trafiaty one do wiernych aktywnie
dziatajacych w grupach parafialnych oraz uczestniczacych w nabozenstwach
2. Katecheci poprzez uczniow przekazywali ankietg dla ich cztonkéw rodzin.

Wspotpraca z proboszczami badanych parafii, katechetami i1 doradcg zycia

rodzinnego pozwolita dobra¢ do badan ankietowych prawidtowa, reprezentatywna

liczbe respondentow.

> Zob. W. Piwowarski, Religijnos¢ wiejska w warunkach urbanizacji. Studium socjologiczne,
Warszawa 1971, s. 18 i nn.; Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 65-66.
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Przekazano 450 ankiet, z czego wrocito 370 wypetnionych, co stanowi 82,2%.

Zwrot ankiet nastapil poprzez osobisty odbior w wyznaczonym terminie.

Po realizacji badan przeprowadzono 25 rozmow telefonicznych z osobami
przekazujacymi ankiety. Wywiady te dotyczyly opinii, checi zaangazowania, reakcji,
uwag dotyczacych kwestionariusza i celowosci badania.

Po zebraniu materialu badawczego przeprowadzono kodowanie pytan.
Po zakodowaniu materiatu badawczego przystapiono do analizy statystycznej danych.
Istotno$¢ zaleznosci pomigdzy dwiema zmiennymi nominalnymi sprawdzano
za pomocy testu niezaleznos$ci chi kwadrat. Istotno$¢ zalezno$ci pomigdzy zmiennymi
rangowymi sprawdzano za pomocg wspolczynnika korelacji rang Spearmana. Roznice
w $rednich wynikach pomigdzy dwiema grupami sprawdzano za pomocg
testu t Studenta dla prob niezaleznych. W analizach statystycznych przyj¢to poziom

istotnosci p = 0,05. Analiz dokonywano za pomocg programu SPSS.

2.5. Charakterystyka religijno-spoleczna parafii, w ktorych podjeto badania

Badane parafie administracyjnie przynaleza do trzech wojewddztw:
mazowieckiego (Myszyniec, Lyse, Zalas, Kadzidto, Lipniki, Zar¢by k. Chorzel),
podlaskiego (Dobrylas, Nowogrdd) i warminsko-mazurskiego (Dgbrowy). Wsrdd nich

znalazly si¢: 2 miasta, 2 wsie gminne i 5 wsi.

2.5.1. Rys historyczny omawianych parafii

W dalszej czg$ci pracy przedstawiony zostanie krotki rys historyczny

uwzgledniajacy najwazniejsze wydarzenia z zycia omawianych parafii.

Parafia pw. Tréjcy Przenajswietszej w Myszyncu
Pierwszym os$rodkiem duszpasterskim w Puszczy Kurpiowskiej byl Myszyniec.
Mieszkancy Puszczy byli katolikami badZ protestantami. Pierwsi pochodzili z ziem
polskich, drudzy przybywali z sgsiednich Prus, gdzie luteranizm byl powszechny.
Glownym po Krélewcu osrodkiem mysli protestanckiej byta nadgraniczna miejscowos¢

Kosinowo, lezaca po stronie pruskiej w prostej linii od Wizny. Stad byt tatwy dostep do
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poétnocno-wschodniego Mazowsza i duchowni protestanccy w XV1I wieku przenikali na
tereny Puszczy® .

W tym okresie istnialy jedynie parafie w Ostrotece, Nowogrodzie, Kolnie i Lomzy.
Jednakze duze odleglosci od tych koscioldéw uniemozliwialy ludnosci uczestniczenie
w zyciu religijnym parafii i stwarzaly niebezpieczenstwo zobojg¢tnienia w wierze.
Zaistniata pilna potrzeba zorganizowania os$rodka religijnego w samej Puszczy.
Specyficzne warunki fizjograficzne, staba sie¢ osiedlencza, potrzeba objecia
dziatalnos$cig duszpasterskg znacznego obszaru sklonity diecezje ptocka, ktorej ten
obszar podlegat, do powolania misji. Jej utworzenie powierzono zakonowi jezuitow’.

Sprowadzeni w 1564 roku przez kardynala Stanistawa Hozjusza, biskupa
warminskiego, na Warmi¢ dla utworzenia seminarium duchownego, w krétkim czasie
jezuici objeli swoja dziatalnoscig inne tereny, m. in. okolice Pultuska i Lomzy. W 1609
roku zatozyli w Lomzy kolegium dla nauczania milodziezy. Swoja dziatalnoscia
duszpasterska objeli rowniez tereny Puszczy®. Czeste dojazdy z Lomzy okazaty si¢ zbyt
ucigzliwe. Na miejsce statego pobytu ojcowie wybrali dogodny punkt komunikacyjny,
obecny Myszyniec. Przebiegal tedy trakt do Ostroteki 1 Kolna, stad szta droga na p6inoc
do Prus, przez Rozogi do Szczytna®.

Na wybudowanie kosciota na terenie Puszczy, bedacej krolewszczyznag, nalezato
uzyska¢ zgode krodla. Jezuici znalezli protektorke w osobie Marii Ludwiki Gonzagi,
zony krola Jana Kazimierza. Pierwszy dokument wladcy Polski i1 jednocze$nie pierwsza
wiadomos¢ o Myszyhcu pochodzi z 22 grudnia 1650 roku. Jan Kazimierz nadal wiosce
»Myszyniec" przywilej na trzy targi: w Swigto Zwiastowania NMP, w wigilie Trojcy
Swietej i w wigilie $§w. Marcina. Dochdd z tych wydarzen miat stanowié¢ uposazenie
nowo zbudowanej kaplicy’®. W tym dokumencie po raz pierwszy wystepuje nazwa
Myszyniec, ktéra jak powszechnie si¢ uwaza, pochodzi od slowa ,misja". Misja
myszyniecka podlegata bezposrednio kolegium jezuickiemu w LomZy“.

Osrodkiem parafii myszynieckiej w najwczes$niejszych okresach zasiedlania
Puszczy byla kaplica, nastgpnie drewniany, a pdzniej murowany ko$ciot. Pierwsza

drewniana $wiatynia, obok ktérej w 1694 roku zalozono cmentarz, istniata do 1698

J. Damrosz, Zainteresowanie etnograficzne..., dz. cyt., s. 67.
W. Jemielity, Parafie Puszczy Kurpiowskiej, Lomza 1975, s. 8.
Tamze, S. 8-9

M. Pokropek, Transport i komunikacja na Kurpiach, w: Kurpie. Puszcza Zielona, t. 3. red.
A. Kutrzeba-Pojnarowa, Wroctaw 1965, s. 23.

0 W. Paprocka, Myszyniec, Warszawa 1993, s. 14
11 W. Jemielity, Parafie Puszczy, dz. cyt., s. 10

© 0 N o
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roku. Wowczas pobudowano nowa, gléwnie dzigki staraniom ojcéw misjonarzy,
daninie mieszkancow Puszczy 1 poparciu starosty ostroleckiego Jana Kosa.
Powigkszono takze cmentarz 1 wystawiono dom mieszkalny dla zakonnikéw. Do nowo
wybudowanego ko$ciota przeniesiono czg$S¢ wyposazenia z Lomzy. Opis kosciota z
1701 roku $wiadczy juz o znacznie bogatszym wyposazeniu wngtrza 1 wygladzie
zewngtrznym. W sprawozdaniach przelozonego tomzynskiego kosciot ten nazwany byt
,bazylika”. Zostat zniszczony w 1708 roku podczas wojen szwedzkich'?,

Charakterystyczny element kompleksu kos$cielnego stanowita wzniesiona okoto
1754 roku dzwonnica. Znajdujaca si¢ w niej brama wejsciowa i przylegajace do niej
zobu stron przybudowki dawaly prawdopodobnie schronienie wiernym, ktorzy
w czasie wigkszych uroczystosci religijnych nie mogli pomiesci¢ si¢ w kosciele. Wieza
myszyniecka byla rowniez miejscem odbywania kar, o czym $wiadcza wmurowane
po obu stronach bramy zelazne kuny oraz znajdujace si¢ pod nia lochy™.

Budowe nowej $§wiatyni jezuici zakonczyli okoto 1723 roku. Konsekracja kosciota
pod wezwaniem Trojcy Przenajswietszej dokonana przez biskupa Jozefa Eustachego
Szembeka nastapita 22 pazdziernika 1755 roku. Fakt, ze kosciot ten mial pomiescic¢ trzy
tysigce 0sob $Swiadczy o wielkosci zgromadzen ludnosci kurpiowskiej z okazji $wiat.
Przetrwat on do poczatku naszego stulecia'.

Budowe obecnego, murowanego kosciota rozpoczeto w 1908 roku, ukonczono za$
w 1922. Stanat on na miejscu dawnej drewnianej $wiatyni. Nalezy do najwigkszych
kosciotow w diecezji tomzynskiej™.

Po kasacie zakonu jezuitow dekretem Stanistawa Augusta z dnia 13 stycznia 1774
roku zamieniono misj¢ myszyniecka na probostwo, a jezuici w Myszyficu pozostali jako
ksigza diecezjalni. Biskup ptocki Michat Jerzy Poniatowski zobowigzat proboszcza, by
utrzymywat stale czterech wikariuszéw. Ksi¢za mieli nauczaé lud nie tylko w kosciele,
ale 1 w wioskach. W skilad parafii myszynieckiej w 1735 roku wchodzity 34 wioski.

Czes¢ tych miejscowosci w 1740 roku weszta do nowo powstatej parafii Kadzidto®.

W. Paprocka, Myszyniec..., dz. cyt., s. 16.
W. Jemielity, Rozwdyj sieci..., dz. cyt., s. 164.
Tamze.

W. Jemielity, Dekanat..., dz. cyt., s. 19.

W. Paprocka, Myszyniec...,dz. cyt., s. 19.
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Parafia pw. Chrystusa Krola Wszechswiata w Lysych

Wies Lyse lezata przy dawnym goscincu Myszyniec — Kolno. W 1789 roku
wybudowano w Lysych kaplice. Ksieza z Myszynca przybywali tutaj gidwnie na odpust
sw. Anny 1 spowiedz wielkanocng, rzadko przy innych okazjach. Od 1870 roku w
Lysych zamieszkat ksigdz — wikariusz z Myszynca. Dopiero 16 listopada 1884 r. biskup
ptocki Kacper Borowski wydal dekret o utworzeniu samodzielnej parafii w Lysych,

do ktorej przytaczono okoliczne wioski’,

Parafia pw. Sw. Stanistawa Kostki w Zalasie

Zalas to wies$ kurpiowska w Polsce potozona w wojewddztwie mazowieckim
W powiecie ostroteckim w gminie Lyse. W latach 1975-1998 miejscowo$¢ nalezata
administracyjnie do wojewodztwa ostrotgckiego. Znajduje si¢ tam kosciot, ktory jest
siedzibg parafii $w. Stanistawa Kostki. Wie$§ Zalas nalezala do parafii Myszyniec,
a od 1884 roku do parafii Lyse'®. Parafia pw. Sw. Stanistawa Kostki zostata erygowana
1 kwietnia 1903 roku przez Biskupa ptockiego Jerzego Jozefa Szembeka. Obecny
kosciét murowany w stylu neogotyckim zostal wybudowany w latach 1908-1913
staraniem ks. Teodora Babicha. Budynek pobtogostawit 16 listopada 1913 r. dziekan
kolnenski, akonsekrowat 18 maja 1914 roku biskup ptocki Antoni Julian
Nowowiejski'®. W strukturze kosciota rzymskokatolickiego parafia nalezy do

metropolii biatostockiej, diecezji tomzynskiej i dekanatu Myszyniec.

Parafia pw. $w. Jozefa Oblubienca w Dabrowach

Parafia pw. $w. Jozefa Oblubienca w Dabrowach zostata erygowana 25 lipca 1999
roku przez biskupa tomzynskiego Stanistawa Stefanka. Powstala z terytorium parafii
Myszyniec. W latach 1992—-1999 staraniem proboszcza w Myszyncu ks. Zdzistawa
Mikotajczyka zostat zbudowany i1 wyposazony kos$ciot murowany pw. $§w. Jozefa

Oblubienca w Dagbrowach. Do 1999 r. jako kosciot filialny byl obstlugiwany przez

17 Cyfry okreslaja liczbe mieszkafhcow: Deby 400, Ksepki 787, Laczki 809, Lyse 1442, Pupkowizna
436, Tyczek 250, Wejdo 638 i Zalas 696. Deby 1 Laczki chcialy nadal pozosta¢ przy Myszyncu, ale nie
uwzgledniono ich zyczenia. Lacznie mieszkato w nich 5458 parafian. Za: W. Jemielity, Parafie Puszczy,
dz. cyt,, s. 54.

7" Por. W. Jemielity, Parafie Puszczy, dz. cyt., s. 68;

8 Por. tamze, s. 68; 10http://www.infopolska.com.pl/polska/wojewodztwo_mazowieckie 7,powiat_
ostrolecki 156,miejscowosc_zalas 19226, [dostep: 23.03.2022].

Y https://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/zalas-parafia-pw-sw-stanislawa-
kostki, 173, [dostep: 23.03.2022].
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duszpasterzy z macierzystej parafii Myszyniec. Kos$ciot zostat konsekrowany 25 lipca

1999 roku przez biskupa Stanistawa Stefanka?’.

Parafia pw. Ducha Swietego w Kadzidle

Kolejnym po Myszyncu osrodkiem Kurpiow znanym ogoétowi Polakow jest
Kadzidto™.

Parafia pw. Ducha Swietego zostata erygowana w 1740 roku z fundacji starosty
Jana Matachowskiego i biskupa ptockiego Antoniego Dembowskiego. W 1987 roku
z terytorium parafii Kadzidlo zostata utworzona parafia Wach, w 1993 r. parafia Lelis,
aw 2005 r. parafia Dylewo?.

W historii parafii istniato kilka kosciotéw drewnianych. Obecny kos$ciét murowany
w stylu neobarokowym pw. Ducha Swietego zostat zbudowany w latach 1883-1886
staraniem ks. Konstantego Rejchla; konsekrowany w 1887 r. przez biskupa
H. Kossowskiego z Plocka. We wsi Gleba na terenie parafii adaptowano cze$¢ budynku
szkolnego na kaplice;23.

Tak jak w Myszyncu w zachowaniu kultury mieli udziatl ksieza, tak 1 w Kadzidle
to wlasnie oni byli 1 wcigz sg inicjatorami dziatan spotecznych i kulturalnych. Wtasnie
tu dzialal od lipca 1945 roku ksigdz Mieczystaw Mieszko, ktéry do samej $mierci
troszczyl si¢ nie tylko o $§wiatyni¢ 1 Zycie duchowe parafian, lecz takze o zachowanie
starej ludowej tradycji zwigzanej z ubiorem, pie$niami i sztukq24. Po Il wojnie
swiatowej ks. M. Mieszko wybudowat kilka kaplic w otoczeniu ko$ciota®.

Sama nazwa miejscowosci pochodzi od czynnosci liturgicznej kadzenia.
Wydobywano tu bursztyn, ktory zmielony na malenkie drobiny i sypany na rozpalone
wegle wydaje przyjemny Zapach26.

Odpusty w parafii sa przezywane w uroczysto$¢ Zestania Ducha Sw., w dzief

Matki Bozej Anielskiej oraz we wspomnienie $w. Rocha?’.

2 https://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/dabrowy-parafia-pw-sw-jozefa-
oblubienca,25, [dostep: 23.03.2022].

2L M. Przytocka, Dzieje parafii i kosciota pod wezwaniem Ducha Swietego w Kadzidle, Kadzidto
2012,s. 7.

2 nttps://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/kadzidlo-parafia-pw-ducha-
swietego,50, [dostep: 24.03.2022].

% Tamze, [dostep: 23.03.2022].

* M. Przytocka, Dzieje parafii i kosciola pod wezwaniem Ducha Swietego w Kadzidle, Kadzidto
2012,s. 7.

% por. W. Jemielity, Parafie Puszczy..., s. 34
% por, H. Syska, A w Zielonej..., dz. cyt., s. 72.

7T https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/kadzidlo-parafia-pw-
ducha-swietego,50, [dostep: 23.03.2022].
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Parafia pw. NajSwietszego Serca Jezusowego w Lipnikach

Wies$ Lipniki zatozono krotko przed 1673 rokiem. Nalezata do parafii Nowogrod,
pozniej do Kadzidia®, Jej mieszkancy zajmowali si¢ gtdéwnie bartnictwem.

Parafia pw. Naj$§wigtszego Serca Jezusowego zostata erygowana 20 maja 1838 r.
przez biskupa sejnenskiego Pawla Straszynskiego. Powstala z terytorium parafii
Kadzidto i Myszyniec.

Kaplica drewniana zbudowana w 1775 r. stuzyta wiernym do 1844 r. W latach
1841-1844 wybudowany zostat kosciot murowany pw. Najswigtszego Serca
Jezusowego. Kosciol zostal poblogostawiony w listopadzie 1844 r. przez
ks. Kuderkiewicza

1w 1866 r. przez ks. Dziekoﬁskiegozg.

Parafia pw. Sw. Wawrzyinca Zareby k. Chorzel

Parafia pw. $§w. Wawrzynca prawdopodobnie zostata erygowana w XVII w.
W spisie wizytacyjnym z roku 1817 podano, Ze istnieja ksiegi metrykalne poczawszy od
1686 r. W 1912 r. parafia Zar¢by zmniejszyla si¢ przez odtaczenie trzech wsi do parafii
Brodowe taki, a w 1992 1. z nastepnych czterech wsi utworzono samodzielng placowke
duszpasterskg w Krukowie. Bullg Totus Tuus Poloniae Populus papieza Jana Pawta II
z25 marca 1992 roku parafia Zargby zostala wlaczona do diecezji tomzynskiej
z diecezji plockiej. Kosciol zostat wybudowany staraniem starosty ciechanowskiego
Jana Zielinskiego. W 1705 r. ko$cidt zostat spalony przez Szwedow. Okoto 1730 r.
wzniesiono nastepng Swiatyni¢ drewniang. W 1775 roku ukonczono budowe nowego
drewnianego istniejacego do dzi§ kosciota pw. sw. Wawrzynca, ktorego fundatorem byt

Antoni Zielinski, chorazy zawkrzanski>’.

Parafia pw. Narodzenia NMP w Nowogrodzie

Parafia w Nowogrodzie przynalezy do dekanatu lomzynskiego z siedziba w parafii
pw. Sw. Brunona. Parafia pw. Narodzenia NMP zostala erygowana w 1409 roku
z fundacji ksigcia mazowieckiego Janusza. Pierwotne terytorium obejmowato obecne
parafie: Dobrylas, Kuzie, Miastkowo, Zbojna 1 czgsciowo Turo$l. Kosciot murowany

pw. Narodzenia NMP zbudowany w 1409 roku sptonat w 1788 roku. Pobudowano

% Ppor. W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 45-46.

2 https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/lipniki-parafia-pw-
najswiet szego-serca-jezusowego,72, [dostep: 23.03.2022].

% https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/zareby-parafia-pw-sw-
waw rzynca,177, [dostep: 23.03.2022].
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wowczas drewniang kaplicg, a w 1821 roku restaurowano dawny kosciot, ktory
rozbudowano w 1865 roku. Konsekrowany przez biskupa sejnenskiego w 1874 roku.
Zniszczony catkowicie w 1915 roku podczas dziatan wojennych, odbudowany w latach
1922-1926 staraniem ks. Witolda Supinskiego, a podczas ostatniej wojny znowu
catkowicie zburzony. Odbudowano go w latach 1946—1956 staraniem proboszczoéw: ks.

Stanistawa Proszynskiego i Stanistawa Miklaszewicza™.

Parafia pw. NajSwietszego Sakramentu Dobrylas

Ostatnia faza osadnictwa kurpiowskiego na przetomie XVIII i XIX wieku obj¢ta
grunty najstabsze, lezace pomiedzy Szkwa i Pisg. Do powstaltych wowczas wiosek
nalezy Dobrylas. Wie$ ta nalezata do parafii Nowogrod, a nastepnie Zb(’)jna32. Parafia
pw. Najswietszego Sakramentu zostala erygowana w 1918 roku przez biskupa
Romualda Jalbrzykowskiego. Kosciot drewniany pw. Najswietszego Sakramentu
zbudowany w 1920 r. staraniem ks. Wactawa Budrewicza byt poblogostawiony w 1920

r. przez biskupa R. J albrzykowskiego33.
2.5.2. Analiza statystyczna parafii objetych badaniem

Najstarsza parafia, na terenie ktorej przeprowadzono badania rodzin kurpiowskich
jest Nowogrod (erygowana w 1409 roku), najmtodsza za$ parafia Dabrowy (erygowana
w 1999 roku). Najwieksza liczebnie parafig jest parafia Myszyniec — 7218 wiernych,
a najmniejszg — Dobrylas liczaca 600 wiernych.

Z parafii Myszyniec pochodzito tez najwiecej respondentow — 110 o0sob, co dato
(29,7%) badanych oraz z parafii Lyse — 76 0sob, dajac wynik (20,5%). Najmniej danych
zebrano z parafii Nowogréd oraz Dabrowy (14 oséb, czyli 3,8% badanych).
Szczegotowe dane dotyczgce parafii zebrano w (tabelach 1, 21i 3).

1 https://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/nowogrod-parafia-pw-narodze
nia-nmp,98, [dostep: 06.03.2022].

¥ W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 79.

¥ https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/dobrylas-parafia-pw-
najsw ietszego-sakramentu,29, [dostep: 23.03.2022].
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Tabela 1. Zestawienie danych badanych parafii®*

Woje-

Badana

Przynalezno$¢

Liczba

wodztwo Dekanat Parafia administracyjna | wiernych Odpusty parafialne
. . Trojcy Przenajswietszej,
Myszyniec miasto 1 gm. . 7218 $w. Marcina,
pow. ostrofecki Lo ,
® Przemienienia Panskiego
2
8 o $w. Anny,
E Lyse wies 1 gm. Lyse, 3590 Chrystusa Kréla
<} pow. ostrotecki .
N ) Wszechswiata
= % wieé w om. Lvse $w. §w. Ap. Piotra i Pawla,
g Zalas . Osfml' Cgi g 2200 Narodzenia NMP,
= pow: ¢ $w. Stanistawa Kostki
% 2 wies W gm.
=l Dabrow Rozogi, 964 Jozefa Oblubienca,
ER TOWY | how. Whiebowzigcia NMP
§ 1S szczycienski,
wie$ 1 gm. Zestania Ducha Swietego,
Kadzidlo | Kadzidto, 7410 MB Anielskiej,
% pow. ostrotecki $w. Rocha
° -§ Najswigtszego Serca
= M Lipniki wies w gm. Lyse, 1611 Jezusowego,
ko P pow. Ostrotecki Przemienienia Panskiego,
2 $w. Rocha
3
2 D «
N Zareby | WSS WM $w. Wawrzynca,
5 | k chorzel | ChOrZele, 937 | MB Rézatcowe]
S ' pow. przasnyski
miasto i gm. .
] Nowogrod | Nowogrod, 3280 ,,\lamdzema NMP,
= . $w. Rocha
° S pow. tomzynski
< s Najswigtszego Ciata
%s S wieé w gm i Krwi Chrystusa (Boze
o E . .
e M Dobrylas | Zbéjna, pow. 600 Ciato), IEMPk. .
5 fomzytski Czegstochowskiej,
N ’ $w. Apostotéw Piotra

i Pawla

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie: A. Szurawski, J. Krupka, G. Suchta, Rocznik Diecezji

Lomzynskiej, L.omza 2022.

Wszystkie omawiane parafie, na terenie ktorych przeprowadzono badania naleza

do diecezji tomzynskiej. Diecezja natomiast podzielona jest na dekanaty35.

Przynalezno$¢ omawianych w badaniu parafii do dekanatu oraz dost¢gpne na ich temat

dane statystyczne zawiera (tabela 2).

¥ A. Szurawski, J. Krupka, G. Suchta, Rocznik Diecezji Lomzyriskiej, L.omza 2022.

% Ogolna Statystyka diecezji tomzyfskiej (stan na dzien 31 grudnia 2021 r.): 24 dekanaty; 183
parafie, w tym parafii diecezjalnych 179, parafii zakonnych 4; samodzielny osrodek duszpasterski

1. Za: A. Szurawski, J. Krupka, G. Suchta, Rocznik Diecezji Lomzyniskiej, Lomza 2022, s. 17.
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Tabela 2. Charakterystyka wybranych dekanatow diecezji lomzynskiej

Dekanat Liczba parafii Liczt())ag(\’)/\l/lt;rlnych ;‘::é:’;;;‘%%’
myszyniecki 7 17363 13
kadzidlanski 8 19967 11

Chorzelski 8 12537 13
Sw. Brunona 9 25898 17

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie: A. Szurawski, J. Krupka, G. Suchta, Rocznik Diecezji
Lomzynskiej, L.omza 2022, s. 70.

Tabela 3. Dane na temat parafii objetych badaniem

Strona Face- | Liczba . Obszar administracyjny
. . Grupy parafialne . . . P
Www book ksiezy (przynalezne miejscowosci)
Parafia pw. Tréjcy Przenajswietszej w Myszyhcu®
Myszyniec, Bialusny Lasek,
Rycerze Kolumba, schola, chér, Browary, Charcibatda, Cieck,
ministranci i lektorzy, Drezek, Gadomskie, Koryta,
Tak Tak 4 Seminarium Odnowy Wiary, Niedzwiedz, Petty, Myszyniec
Wspolnota Przyjaciele Stary, Swidwiborek, Wolkowe,
Oblubiefca®, kota rozancowe™ Wydmusy, Wykrot, Zalas,
Zdunek®
Parafia pw. Chrystusa Kréla Wszech$wiata w Eysych®
Tak Tak 2 Kos$ciot Domowy (2 kregi), kota | Lyse, Dgby, Pupkowizna, Serafin,
rozancowe (15 kot), ministranci Tyczek, Wejdo™
Parafia pw. §w. Stanislawa Kostki w Zalasie
Zalas, Antonia, Dudy
Brak | Tak 2 kota rézancowe (20 kot) Puszczafiskie, Klenkor, Ksebki,

Laczki, Pigtkowizna, Warmiak,
WyZega42

% 7 relacji ks. proboszcza i dziekana Zbigniewa Jaroszewskiego: w bazylice myszynieckiej
odprawiana jest msza $wiecta w gwarze kurpiowskiej w pierwszg niedziele miesigca o godz. 12.00.

3" http://www.parafia.myszyniec.pl/, [dostep: 31 maja 2022].

%8 Z relacji ks. Zbigniewa Jaroszewskiego: istnieje 150 kot rozancowych.

¥ https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/myszyniec-parafia-pw-
trojcy-przenajswietszej,95, [dostep: 15.05.2022].

0 W. Jemielity, Parafie Puszczy..., dz. cyt., s. 44-54.

1 https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/lyse-parafia-pw-chrystusa-
krola-wszechswiata,90, [dostep: 16.05.2022].

2 https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/zalas-parafia-pw-sw-stanis
lawa-kostki, 173, [dostep: 23.03.2022].
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Strona Face- | Liczba . Obszar administracyjny
.. Grupy parafialne . .. R
Www book ksiezy (przynalezne miejscowosci)

Parafia pw. §w. Jézefa Oblubienca w Dabrowach

kota rézancowe (10 kot),

43
Brak Brak 1 ministranci Dabrowy
Parafia pw. Ducha Swietego w Kadzidle
Caritas, Domowy Kosciot,
Franciszkanski Zakon
Swieckich, Katolickie
Stowarzyszenie Mlodziezy Kadzidlo, Brzozéwka, Dhugi Kat
Meskiej i Katolickie /cze$¢/, Gleba, Golanka, Grale,
Stowarzyszenie Mlodziezy Jazgarka, Jeglijowiec, Kierzek,
Tak Tak 5 Zenskiej, kota rozancowe, Klimki, Krobia, Kuczynskie,
Liturgiczna Stuzba Oltarza, Piasecznia, Podtatarze, Rososz,
Oaza Dzieci Bozych, Odnowa Siarcza L.gka, Strzatki, Sul,
w Duchu Swietym, orkiestra Tatary, Todzia™

parafialna, schola dziecigca
,,Boze Nutki”, schola

mlodziezowa ,,Emmanuel”**

Parafia pw. NajSwietszego Sakramentu Dobrylas

Ministranci, kota rézancowe
Brak Brak 1 (5 kob),
grupa adoracyjna

Dobrylas, Piasutno Zelazne,
Poredy, Rudka Skroda, Siwiki*®

Parafia pw. NajSwietszego Serca jezusowego w Lipnikach

Ministranci, kota r6zancowe
Tak Brak 1 (17 kot),
asysta procesyjna*’

Lipniki, Baba — cze$¢ wsi, Dawia,
Szafranki, Tartak*

Parafia pw. Sw. Wawrzyica w Zarebach k/Chorzel

Tak
gazetka Ministranci, kota rézancowe . . 50
para- Tak 1 G k 01,‘1)49 Zareby, Kwiatkowo, Macice™.
fialna

* https://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/dabrowy-parafia-pw-sw-jozefa-
oblubienca,25, [dostep: 27.03.2022].

“ " http://parafiakadzidlo.pl/?wspolnoty-parafialne,39, [dostep: 29.05.2022].

*® https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/kadzidlo-parafia-pw-
ducha-swietego,50, [dostep: 23.03.2022].

¢ https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/dobrylas-parafia-pw-
najswi etszego-sakramentu,29,[dostep: 23.03.2022].

47 relacji ks. proboszcza Waldemara Krzywinskiego: W pierwsza sobote miesigca odbywa sie
w kosciele parafialnym w Lipnikach 2-godzinna modlitwa rézancowa z wystawieniem Najswigtszego
Sakramentu oraz w pierwsza niedziel¢ miesigca procesja eucharystyczna wokot kosciota, w ktorej
uczestniczy ok. 40 cztlonkéw grupy asysty procesyjne;.

8 https://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/lipniki-parafia-pw-
najswietszego-serca-jezusowego,72, [dostep: 25.03.2022].

9 Z relacji ks. proboszcza Zbigniewa Proszynskiego.

%0 https://diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/zareby-parafia-pw-sw-wawrzyn
€a,177, [dostep: 24.03.2022].
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Strona Face- | Liczba . Obszar administracyjny
.. Grupy parafialne . .. R
Www book ksiezy (przynalezne miejscowosci)

Parafia pw. Nawiedzenia NMP w Nowogrodzie

Nowogrod, Baliki Ptaki,
Chmielewo, Dzierzgi, Grady,
Grzymaty, Jankowo-

Ministranci, kota rozaficowe Mtodzianowo, Jankowo-
Brak Brak 2 (10 kob), chor, schola Skarbowo, Jurki, Kolonie
dziecigca™ Nowogrodzkie, Matwica,

Morgowniki, Serwatki, Stawiec
Dwor, Stawiec Wies, Sulimy,
Szablak™

Zrodlo: Opracowanie wlasne

Jak przedstawiono w powyzszej tabeli, parafie korzystajg nie tylko z tradycyjnych
form kontaktu z wiernymi z rodzin kurpiowskich, ale tez nowoczesnych, tj.: strony
internetowe, facebook, gdzie wierni moga pozyska¢ informacje duszpasterskie. Wart
odnotowania jest rowniez fakt, ze w kazdej parafii dziataja wspolnoty parafialne, ktore
kieruj swoja oferte do wszystkich grup wiekowych. Najprezniej dziatajg te przy parafii
w Myszyncu i Kadzidle. Warte podkreslenia jest to, ze w rodzinach Kkurpiowskich
rézaniec jest powszechna modlitwa>. Te same parafie organizuja wspdlnie z rodzinami
réwniez pikniki 1 wspdlne pielgrzymki, co wzmacnia wi¢z migdzy parafianami

I duchownymi, jak rowniez zaangazowanie w prac¢ na rzecz spolecznosci.
2.6. Charakterystyka demograficzno-spoleczna respondentow

Kurpie to region, ktérego mieszkancy posiadajag swoisty sposob myslenia,
warto$ciowania, realizowania praktyk religijnych oraz postrzegania wtasnej tradycji
lokalnej. Rodziny kurpiowskie sg na ogot wielopokoleniowe. Trwajg na jednym miejscu
od lat i dawniej rzadzily si¢ prawem patriarchalnym. Przemiany tradycyjno-kulturowe
zauwaza si¢ w wielu dziedzinach zycia ludnos$ci, nie tylko na polu gospodarczym,

ale réwniez w budownictwie i1 zatrudnieniu pozarolniczym. Analiza badan zastanych

51 Z relacji ks. proboszcza Remigiusza Krajewskiego.

52 https://www.diecezja.lomza.pl/parafie-diecezji-lomzynskiej/ad/parafie, 1/nowogrod-parafia-pw-
narodzenia-nmp,98, [dostep: 24.03.2022].

% Tvlko w samym Myszyicu funkcjonuje 150 kot rézancowych, za: relacja ks. Zbigniewa
Jaroszewskiego.
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ukazuje, jak charakterystyczne i silne sg przejawy religijno$ci ludowej, zachowane
wirdd spolecznoscei kurpiowskiej™

Rodzina kurpiowska jest dla swych cztonkéw wspdlnota, utworzong dzigki
przekazywanym wzorom i warto$ciom.

Szczegotowa charakterystyka respondentéw przedstawiona zostala ponizej

(wykres 1):

Wykres 1. Przynaleznos¢ respondentéw do poszczegélnych parafii™

9% 29,70%
20,50%
12,20%
9.70% 10,30%
5,40%
0,
3,80% 4%" I 3,80%
& & S0 N & & & &
© g\\ /\}b \QQ\ o \\Q\ ooé /\,’Z} ’bﬂe&
N X O 3 o A2
N & N &

Zrodlo: Opracowanie wlasne

Zmienne niezalezne w badaniach, ktére wzieto pod uwage w analizie uzyskanych
odpowiedzi, to przede wszystkim cechy spoleczne i demograficzne respondentow.
Autorke na tym etapie badan interesowaty: pte¢, wiek 1 uwarunkowania spoteczne, takie
jak: wyksztalcenie, stan cywilny i rodzinny, miejsce zamieszkania respondenta
(miasto/wie$) 1 wykonywany zawod.

Zmienne zalezne w badaniach, to przede wszystkim deklaracja znajomosci prawd

wiary, zasad moralnych, czestos$¢ praktyk religijnych 1 angazowanie si¢ w zycie parafii.

4 . . . . . . .. ,
> Badania ankietowe i obserwacja zostaly przeprowadzone na terenie Puszczy Kurpiowskiei. ktora

administracvinie znajduje si¢ na obszarze trzech wojewodztw: mazowieckiego, podlaskiego i warminsko-
-mazurskiego. W przeprowadzonych badaniach uczestniczyto 370 0sob z 9 parafii.

% Ankiety wypelnito 370 respondentéw z 9 parafii. Najwiecej ankietowanych bylo z parafii
Myszyniec (29,7%), Lyse (20,5%), Kadzidto (12,2%), Zalas (10,3%) i1 Lipniki (9,7%). Pozostali
respondenci byli z parafii Zar¢by (5,4%), Dobrylas (4,6%), Nowogrdd (3,8%) i Dabrowy (3,8%).
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Wsrod ankietowanych przewazaly kobiety (68,1%), odsetek mezczyzn wynosit
(31,9%). W wieku od 18 do 25 lat byto (21,2%) respondentéw, w wieku od 26 do 35 lat
— 11,7% ankietowanych. Najwigcej osob bylo w wieku od 36 do 50 lat (32,1%), duzy
odsetek takze w wieku od 51 do 70 lat (27,7%), a pozostali respondenci mieli powyzej
70 lat (7,3%). Wigkszo$¢ osob byta w zwigzku matzenskim (63,5%), a wolnego stanu
(27,5%), za$ pozostali ankietowani zaliczali si¢ do stanu wdowiego (6,0%), rozwiedli
sie¢ (2,7%) albo byli w separacji (0,3%). Najwiecej ankietowanych posiadato
wyksztalcenie wyzsze (41,7%), nieco mniej oséb Srednie (27,3%), a reszta podstawowe
i gimnazjalne (16,6%) oraz zasadnicze zawodowe (14,4%). Wsérod ankietowanych
najwigcej byto pracownikow umystowych (48,4%) oraz rolnikow (26,5%), pozostali
ankietowani
to rzemie$lnicy (5,4%) lub wykonawcy innych zawodéw (11,6%). Wiekszosé
respondentéw to mieszkancy wsi (61,7%), reszta mieszkala w miastach (14,7%)
lub w miejscowosciach gminnych (23,6%). Srednio rodzina ankietowanego liczyta
4,8 os6b. Co najmniej polowa respondentow miala rodzing liczaca nie wigcej niz 5

0sob. Najliczniejsza rodzina sktadata si¢ z czternastu osob (tabela 4).

Tabela 4. Parafia, ple¢, wiek, stan cywilny, wyksztalcenie, zawéd, miejsce zamieszkania, liczebno§é
rodziny ankietowanego

Myszyniec 29,7%
Lyse 20,5%
Kadzidto 12,2%
Zalas 10,3%
Parafia Lipniki 9,7%
Zareby 5,4%
Daobrylas 4,6%
Nowogrod 3,8%
Dabrowy 3,8%
Kobieta 68,1%
Ple¢
Mezczyzna 31,9%
18-25 lat 21,2%
26-35 lat 11,7%
Wiek 36-50 lat 32,1%
51-70 lat 27,7%
Powyzej 70 lat 7,3%
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Panna/kawaler 27,5%
Zonaty/zamezna 63,5%
Stan cywilny Wdowa/wdowiec 6,0%
Rozwiedziony/rozwiedziona 2,7%
W separacji 0,3%
Podstawowe/gimnazjalne 16,6%
Zasadnicze zawodowe 14,4%
Wyksztalcenie )
Srednie 27,3%
Wyzsze 41,7%
Rolnik 26,5%
Rzemieslnik 5,4%
Zawod Pracownik umystowy 48,4%
Inny 11,6%
Brak odpowiedzi 8,1%
Miasto 14,7%
Miejsce zamieszkania Miejscowo$¢ gminna 23,6%
Wies 61,7%
Srednia 4.8
Odchylenie standardowe 2,00
Liczebnos¢ rodziny Mediana 5,0
Minimum 1
Maksimum 14

Zrodlo: Opracowanie wlasne
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Struktura badanej proby wedlug plci
Zebrane dane wskazuja, ze znaczgca wigkszos¢ badanych tworza kobiety. Ilustruje

ten fakt ponizszy wykres (wWykres 2).

Wykres 18. Struktura badanej préby wedlug plci

Zrédlo: Opracowanie wlasne

Z wykresu wynika, ze 68,1% (252 osoby) w badanej probie stanowity kobiety,
a31,9% (118 0s6b) to mezczyzni.
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Struktura badanej proby wedlug wieku™

Uzyskane dane prezentuje dotyczace wieku respondentéw ilustruje wykres

(wykres 3).

Wykres 3. Struktura badanej proby wedlug wieku

powyzej 70 7,30%
51-70 27,70%
phv4
§ 36-50 32,10%
H%
26-35 11,70%
18-25 21,20%
0,00% 5,00% 10,00% 15,00% 20,00% 25,00% 30,00% 35,00%
WIEK
18-25 26-35 36-50 51-70 powyzej 70
H% 21,20% 11,70% 32,10% 27,70% 7,30%

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie przeprowadzonych ankiet.

Wsrdd respondentéw najliczniejsza grupe w probie stanowig osoby w wieku
najwyzszej aktywno$ci zawodowej, majace od 36-50 lat (32,1% og6lu), co stanowi
119 osob, nastepna liczebnie grupa to respondenci w wieku 51-70 lat (27,7%) —
102 osoby, kolejna kategoria wiekowa to mtodziez od 18 do 25 lat (21,2%), czyli 79
0sOb. Mniejsza liczebnie grupe stanowia 43 osoby w wieku 26-35 lat (11,7% ogotu).
Najmniej liczng kategorie wiekowa stanowig osoby najstarsze, majace powyzej 70 lat

(7,3% ogodtu), czyli 27 osob.

% Ppytanie o wiek ma bardzo duze znaczenie dla przedstawionego problemu. Rowniez wick ma
wplyw na aktywno$¢ religijng i postrzeganie religii jako warto$ci. Nalezy dodaé, ze badaniem objete byty
osoby w wieku 18 i wiecej lat.
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Wsrod respondentéw przewazali mieszkancy wsi, kolejno miejscowosci gminnych,

a najmniejszy odsetek respondentéw pochodzit z miast (wykres 4).

Wykres 4. Struktura badanej proby wedlug pochodzenia terytorialnego

WIES 61,40%
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0,00% 10,00% 20,00% 30,00% 40,00% 50,00% 60,00% 70,00%
MIEJSCE ZAMIESZKANIA
MIASTO MIEJSCOWOSC GMINNA WIES
M% 15,10% 23,50% 61,40%

M %

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie przeprowadzonych ankiet.

Pochodzenie terytorialne badanej grupy wiernych okreslone zostato przez miejsce

zamieszkania. Zamieszkanie na wsi zadeklarowalo 61,7% (228 0s6b) sposrod badanej

grupy, w miejscowosci gminnej 23,6% (87 osodb), a w miescie 14,7% (55 osob).
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Struktura badanej proby wedlug stanu cywilnego57

Strukture badanej zbiorowos$ci z punktu widzenia stanu cywilnego przedstawia

(wykres 5).

Wykres 5. Struktura badanej proby wedlug stanu cywilnego
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6,00%

2,70%

0,30%

%

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie przeprowadzonych ankiet.

Analizujac stan cywilny respondentéw biorgcych udziat w ankietach dostrzegamy,

ze badani najczeSciej wskazuja stan cywilny zonaty/zamezna — 63,5% (235 osob),

CO oznacza, ze najliczniejszg z badanej proby jest kategoria osob w stanie malzenskim.

Ponad 1/4 osob bioracych udzial w badaniu wskazuje stan kawaler/panna — 27,5%

(102 osoby). W stanie wdowim znajduje si¢ 6,0% (22 osoby), a rozwiedzionych jest
2,7% (10 osob). W badaniu wzigta udziat 1 osoba (0,3%) w separacji.

" Pytania o stan cywilny sa istotne, bo pozwalaja pozna¢, w jakim stopniu pewne poglady sa
rzeczywiscie realizowane w zyciu codziennym. Szczegdlnie dotyczy to pytan o wartosci rodzinne
i akceptacje norm moralnych, warto§¢ sakramentu matzenstwa, rozwody, eutanazje, aborcje; rowniez

przywiazywanie do wartosci rodzinnych, uczestnictwo w praktykach religijnych.
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Struktura badanej proby wedlug wyksztalcenia58

Wykres 6. Struktura badanej proby wedlug wyksztalcenia
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Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie przeprowadzonych ankiet.

Z uzyskanych danych wynika, Ze najliczniejsza grupe sposrdd ankietowanych

stanowig osoby z wyksztalceniem wyzszym — 41,7% ogotu (154 osoby). Osob

z wyksztatceniem $rednim jest wsrod respondentow — 27,3% (101 os6b), natomiast

z podstawowym/ gimnazjalnym 16,6% (62 osoby). Osoby z wyksztalceniem

zasadniczym zawodowym stanowig 14,4% (53 osoby) zbiorowosci.

%8 Rola wyksztalcenia w ksztattowaniu pogladéw jednostki ma fundamentalne znaczenie. Wplywa
ono na okres$lone zachowania jednostek i grup, styl zycia, postawy, orientacje, aspiracje dotyczace
przysztosci dzieci. W badaniach socjologicznych wyksztatcenie stanowi wazny standard metodologiczny
stuzacy do opisu roznych zachowan i postaw grup oraz jednostek.
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Struktura badanej proby wedlug sytuacji zawodowej

Wykres 7. Struktura badanej préoby wedlug sytuacji zawodowej

BRAK ODPOWIEDZI H ,10%
INNY 11,60%
S
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M % 26,50% 5,40% 48,40% 11,60% 8,10%

Zrodlo: badanie wlasne.

Respondenci zapytani w ankietach o zawod najczesciej wskazuja na ,,pracownik
umystowy” — 48,4% (179 osob). Rolnicy stanowig 26,5% (98 osob), a rzemieslnicy
5,4% (20 osob). Lacznie na zawody wymienione w pytaniu wskazato 90,8% (336 oséb),
ana,,inne” 11,6% (43 osoby)™.

% Pemng liste pozostatych zawodéw wymienionych przez respondentéw umieszczono w (aneksie
nr5).

Lista innych zawod6w: cukiernik, dziatalno$¢ gospodarcza, gospodyni domowa, informatyk, kierowca,
kucharz, mechanik samochodowy, murarz, piekarz, pracownik biurowy, pracownik fizyczny,
przedsigbiorca, sprzedawca, stolarz, technik ekonomista, technik kosmetyczny, technolog zywnosci,
tokarz, kierowca.
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W badaniu uzyskano dane dotyczace liczebnos$ci badanych rodzin (wykres 8).

Wykres 8. Respondenci wedlug stanu rodzinnego
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Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie przeprowadzonych ankiet.

104



Srednio rodzina ankietowanego liczyta 4,8 o0séb. Co najmniej potowa
respondentow miala rodzing liczaca nie wigcej niz 5 osob. Najliczniejsza rodzina to

rodzina czternastoosobowa®.

2.7. Charakterystyka respondentow ze wzgledu na przywiazanie do tradycji

kurpiowskiej i kultury chrzescijanskiej

Dla Kurpi niezwykle wazna jest tradycja, ktora stanowi o tozsamosci regionalne;.
Ponad potowa respondentow zapytanych przez Autorke®wskazuje na przywigzanie
do swojej tradycji oraz na dum¢ z bycia Kurpiem/Kurpianka. Mieszkancom badanych
parafii kurpiowskich postawiono pytanie: Czy Pan/Pani zachowuje tradycj¢ kurpiowska
i dlaczego? W badaniu uzyskano ciekawe odpowiedzi dotyczace tradycji kurpiowskie;.

Odpowiedzi respondentéw na powyzsze pytania ilustruje (wykres 9).

Wykres 9. Czy Pan/Pani zachowuje tradycje kurpiowska?

0,
o | o0 "

0,00% 10,00% 20,00% 30,00% 40,00% 50,00% 60,00% 70,00%

TAK NIE
H% 66,50% 33,50%

Zrodlo: badanie wlasne

Analiza odpowiedzi respondentow wskazuje, ze rodziny kurpiowskie s3
przywigzane do tradycji. Potwierdzito to 246 badanych, co daje (66,5%) wszystkich
odpowiedzi. Tylko 124 respondentow (33,5%) badanego terenu Kurpi podaje, ze nie

zachowuje tradycji kurpiowskiej.

% Respondenci zapytani w ankietach o stan rodzinny wskazali, ze najczeiciej zyja w rodzinach
liczacych 4 osoby (25,5%), 5-0sobowych (17,8%) i 6-osobowych (14,2%).

%1 Na potrzeby opracowania omawianego zagadnienia wykorzystano fragment badan, ktore szerzej
zostaly opisane facznie z metodologia w kolejnych rozdziatach pracy.
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Zbiorcza analiza wynikéw dotyczaca deklaracji w zakresie zachowywania tradycji

kurpiowskiej zawarta zostata w (aneksie 2 oraz na wykresach 10, 11, 12, 13, 14, 15,
16).

Wykres 10. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg plci
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0,00% 10,00% 20,00% 30,00% 40,00% 50,00% 60,00% 70,00% 80,00%

Zrodlo: badanie wlasne

Okazuje si¢, ze pte¢ nie réznicuje badanych w kwestii zachowywania tradycji
kurpiowskiej. Zdecydowane przywigzane do swojej tradycji niemalze na réwnym

poziomie deklarujg kobiety (66,7%) jak 1 mezczyzni (66,1%).

106



Wykres 11. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg wieku

NIE
TAK

powyzej
70lat

NIE
TAK

51-70 lat

NIE
TAK

36 - 50 lat

NIE
TAK

26 - 35 |at

NIE
TAK

18- 25 lat

22,20

=)

23,50%

17,80%

37,30%

(V%)

7,20%

e ——— 672 ,70%

43,60%
I —— 5

e 62,80%

5,40%

S —— ] {

2,50%

%

0,00% 10,00% 20,00% 30,00% 40,00% 50,00% 60,00%

70,00% 80,00% 90,00%

Zrédlo: badanie wlasne

Wiek roznicuje stopien zachowywania tradycji przez respondentéw. Okazuje sig,

ze u najstarszych badanych z rodzin kurpiowskich obserwujemy najwyzszy wskaznik

w zakresie zachowywania tradycji — powyzej 70 lat (77,8%), podobnie w grupie
wiekowej 51-70 lat (76,5%), nizszy u badanych w wieku 36-50 lat (62,7%) oraz
26-35 lat (62,8%) i najnizszy w najmtodszej grupie badanych 18-25 lat (56,4%).
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Wykres 12. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg stanu cywilnego

M nie Htak
0,
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60,00%

.. 100,00%
w separacji

Zrédlo: badanie wlasne

Ze wzgledu na stan cywilny najwyzszy wskaznik obserwujemy u badanych
w stanie wdowim (81,8%), kolejno u o0so6b zyjacych w matzenstwach (70,0%),

I najnizszy u oséb w stanie wolnym (60,0%) i rozwiedzionych (60,0%).

Wykres 13. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg wyksztalcenia

H nie Htak
podstawowe/ gimnazjalne ﬁ 36,10%
J 63,90%
zasadnicze zawodowe 32,10%
67,90%
$rednie 34,00%
66,00%
33,30%

wyzsze przynajmniej licencjackie

_ 66,70%

Zrodlo: badanie wlasne

Wyksztalcenie nie roznicuje zasadniczo w kwestii przywigzania do tradycji,
niemniej jednak najwyzszy wskaznik obserwujemy u o0s6b z wyksztalceniem
zasadniczym (67,9%), a w pozostalych grupach ten wskaznik utrzymuje si¢ na nieco

nizszym poziomie, ale tez powyzej (60 %).
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Wykres 14. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg sytuacji zawodowej
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Zrédlo: badanie wlasne

Ze wzgledu na wykonywany zawdd najbardziej przywigzana do tradycji jest grupa
badanych rolnikow (76,5%), na kolejnym miejscu pracownicy umystowi (64,8%),
a najmniejszg wagg do tradycji przywiazuja rzemieslnicy (45,0%).

Wykres 15. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg miejsca zamieszkania

H nie Htak
. ﬁ 50,00%
miasto
50,00%
. . 39,10%
miejscowos$¢ gminna
60,90%
26,90%

wie$

_ 73,10%

Zrédlo: badanie wlasne

Mieszkancy wsi sg bardziej przywigzani do tradycji (73,1%) niZ miejscowos$ci

gminnych ( 60,9%) czy miast (50,0%).
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Wykres 16. Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg liczebnosci rodziny
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Zrodlo: badanie wlasne

Ze wzgledu na liczebno$¢ rodziny zdecydowanie wigksza wage do zachowywania
tradycji przywiazuja rodziny wielodzietne (10-, 13-, 14-osobowe), u ktorych wskaznik
jest na poziomie 100%. Badani udzielili obszernych odpowiedzi, aby potwierdzié
dlaczego tak istotne jest podtrzymywanie tradycji regionalnej. Najczes$ciej wymieniane

odpowiedzi respondentow®, a pelny obraz odpowiedzi znajduje si¢ w (aneksie 2).

82 Respondenci najczeiciej przytaczali nastgpujace odpowiedzi: ,bo jestem Kurpiem/Kurpianka”,
»wychowatam si¢ w rodzinie kurpiowskiej”, ,,aby przekazywac ja nastgpnym pokoleniom”, ,,bardzo
pickny zwyczaj, budujacy, powinni$my kultywowac takie zachowania”, ,,bo tak bylo w mojej rodzinie,
przekazana byta ta tradycja”, ,,cze$¢ tradycji zachowuje si¢ w ramach wymiany pokoleniowej”, ,,uwazam
to za wazne, bo tu si¢ urodzitam”, ,,jestem zwigzana z tym regionem”, ,,czuj¢ gleboka wigz z tg ziemia
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Podsumowujac, jak pokazuja badania, tradycja jest istotnym elementem
W codziennym zyciu Kurpiow.

Do respondentéw skierowano pytanie: Czy jest Pan/Pani dumny/a z bycia
Kurpiem/ Kurpiankg? Badania potwierdzity postawiong hipoteze¢ badawcza: ,,Kurpie sa
dumni z swojej przynaleznosci regionalnej”. Dane z badan empirycznych w zakresie

poczucia dumy z bycia Kurpiem/Kurpianka zawiera (wykres 17).

Wykres 17. Poczucie dumy respondentéw z bycia Kurpiem / Kurpiankg

nie 2,16%

Zrodlo: badanie wlasne

Jak pokazuje (wykres 17) 277 respondentow (74,87%) badanego terenu
potwierdzili, ze sa dumni z bycia Kurpiem/Kurpianka), a (22,97%) — 85 badanych nie
ma zdania na ten temat i (2,16%) — 8 o0sob, jednoznacznie stwierdza, ze bycie
Kurpiem/Kurpianka nie jest dla nich powodem do dumy.

Poczucie dumy =z bycia Kurpiem z uwzglednieniem cech spoteczno-

-demograficznych zawierajg (wykresy 18-24) oraz (aneks 4).

i ludzmi, jest w niej bardzo duzo madrosci i wartosci rodzinnych, szacunku do przyrody”, ,,wazne jest, by
pokazywaé dorobek naszej kultury i kultywowac pickne zwyczaje oraz tradycje”, ,,Kurpie sg ludzmi
wierzacymi, szczerymi, otwartymi na innych ludzmi”, ,,ze wzglgdu na moich przodkow i miejsce,
w ktorym mieszkam”, ,to moja mata ojczyzna, wyrdznia mnie, jestem z tego dumna”, ,,bo to moje
korzenie, element kultury, warto$ci”. Pozostate odpowiedzi zawiera (aneks 3).
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Wykres 18. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na pleé
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LI nie mam zdania 25,00% 18,60%

Zrodlo: badanie wlasne

Okazuje sig, ze wiecej mezczyzn jest dumnych z bycia Kurpiem (81,4%) niz kobiet
(71,8%).
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Wykres 19. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na wiek
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Zrodlo: badanie wlasne

Wiek réznicuje stopien poczucia dumy z powodu przynaleznosci regionalnej do
Kurpi. Najbardziej dumne osoby z bycia Kurpiem/Kurpianka to osoby w wieku 70 lat
(81,55%). Najnizsze poczucie dumy majg respondenci w wieku najwyzszej aktywnosci

zawodowej (36-50 lat) — 74,5%.
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Wykres 20. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na stan cywilny
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Zrodlo: badanie wlasne

Ze wzgledu na stan cywilny najwyzszy wskaznik obserwujemy u badanych
w stanie wdowim (90,9%), nieco mniej dumy wykazuja osoby w stanie wolnym
w (74,2%) w nastepnej kolejnosci u oso6b zyjacych w matzenstwach (73,8%), a nieco

nizszy u 0sob rozwiedzionych (70,0%).
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Wykres 21. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na miejsce zamieszkania

i nie mam zdania HEnie Htak
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wie$
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Zrodlo: badanie wlasne

Analogicznie, jak w zakresie zachowywania tradycji kurpiowskiej mieszkancy wsi,
sa najbardziej dumni z bycia Kurpiem/Kurpianka (78,9%), w nastepnej kolejnosci
to osoby pochodzace z miejscowosci gminnych (73,6%), a respondenci z miast

deklaruja swoja dume z bycia Kurpiem (61,1%).
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Wykres 22. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na wyksztalcenie.

i nie mam zdania HEnie Htak
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24,00%
Srednie 3,00%
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Zrodlo: badanie wlasne

Wyksztalcenie nie roznicuje zasadniczo w kwestii przywigzania do tradycji,
niemniej jednak najwyzszy wskaznik obserwujemy u o0s6b z wyksztalceniem
podstawowym (82,0%), kolejno respondenci z wyksztalceniem zasadniczym
zawodowym (75,5%), nieco mniejsze poczucie dumy z bycia Kurpiem posiadajg badani
z wyksztalceniem $rednim (73,0%), a najnizsze poczucie dumy deklaruja osoby

z wyksztatceniem wyzszym (72,5%).
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Wykres 23. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na wykonywany zawéd
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Zrodlo: badanie wlasne

Podobnie, jak w zakresie zachowywania tradycji ze wzgledu na wykonywany

zawoOd najbardziej przywigzana do Kurpi, jest grupa badanych rolnikow (82,7%), na

kolejnym miejscu pracownicy umystowi (73,2%), a najmniejszg wage do dumy bycia

Kurpiem przywiazuja rzemieslnicy (70,0%).
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WyKkres 24. Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na liczebno$¢ rodziny
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Zrodlo: badanie wlasne

Ze wzglegdu na liczebno$¢ rodziny zdecydowanie najbardziej

dumne

Z przynaleznosci do swojego regionu sg rodziny wielodzietne, a najmniejsze poczucie

dumy posiadajg respondenci z rodzin 1-, 2- i 3-osobowych.
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2.8. Podsumowanie

W rozdziale przyblizono zatozenia teoretyczne i metodologiczne. W zatozeniach
metodologicznych autorka doktadnie opisata poszczegolne kroki metodologiczne
I procedury badawcze, ktore zastosowala we wlasnych badaniach empirycznych.

Dokonany tu przeglad informacji charakteryzujacych badang populacje pod
wzgledem demograficznym, spotecznym i1 ekonomicznym wskazuje, ze zamierzenia
badawcze, czyli uzyskanie reprezentatywnych danych dla rodzin kurpiowskich, zostaty
zrealizowane z dostateczng dokladnoscig. Uzyskane wyniki moga wigc stanowié
podstawe do opisu i analizy wynikow badania.

Dokonano analizy wynikow badan dotyczacych przywigzania do tradycji
kurpiowskiej i kultury chrzescijanskiej. Uzyskano interesujace dane dotyczace
deklaracji o zachowywaniu tradycji i poczucia dumy z bycia Kurpiem/Kurpianka.

Hipoteza: ,Badania potwierdzaja, ze respondenci s3 dumni z bycia
Kurpiem/Kurpiankg oraz sa przywigzani do swojej tradycji”, odnalazla swoje
potwierdzenie w badaniach empirycznych.

Tradycja kurpiowska nierozerwalnie laczy si¢ z kulturg chrzescijansky. Cztonkowie
rodzin kurpiowskich w zdecydowanej wigkszosci (74,86%) sa dumni z bycia
Kurpiem/Kurpiankg.

Wiek réznicuje stopien poczucia dumy z powodu przynaleznos$ci regionalnej do
Kurpi. Najbardziej dumne osoby z bycia Kurpiem/Kurpianka to osoby w wieku 70 lat
I powyzej (81,55%). W pozostatych grupach wiekowych ok % badanych rodzin
wyrazaja poczucie dumy z przynaleznosci do Kurpi.

Mieszkancy Kurpiowszczyzny sa bardzo przywigzani do tradycji regionalnej.
Na zachowywanie tradycji przez rodziny zamieszkujace te tereny wskazuje (66,5%)
respondentow. Okazuje si¢, ze zdecydowane przywigzane do swojej tradycji niemalze
na réownym poziomie deklarujg kobiety (66,7%) jak 1 me¢zczyzni (66,1%). Wiek
réznicuje stopien zachowywania tradycji przez respondentéw, badanie wykazalo, ze
U najstarszych badanych obserwujemy najwyzszy wskaznik w zakresie zachowywania
tradycji — powyzej 70 lat (77,8%), a najnizszy w najmtodszej grupie badanych 18-25 lat
(56,4%). Mieszkancy wsi sg bardziej przywigzani do tradycji (73,1%) niz respondenci
Z miejscowosci gminnych (60,9%) czy z miast (50,0%).

Na podstawie badan empirycznych z calag pewno$cia mozna uznaé, iz dla

mieszkancow Kurpi tradycja jest nicodtgcznym elementem zycia (por. aneks 3).
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Po przeanalizowaniu 1 dokladnej weryfikacji danych stwierdzono, ze zdecydowanag
wiekszos¢ respondentdw stanowig osoby, ktére sa dumne z bycia Kurpiem/Kurpianka
(por. aneks 4) iprzynaleznos¢ regionalna, ponadto tradycja ma dla nich istotng

wartosc.
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RozbpzIAL 111

SWIADOMOSC RELIGIJNA, POSTAWY MORALNO-OBYCZAJOWE
I MISYJNOSC RODZINY KURPIOWSKIEJ NA PODSTAWIE ANALIZY

PRZEPROWADZONYCH BADAN

W kulturze judeochrzes$cijanskiej zawsze ceniono nabywanie wiedzy religijnej
i jej przekazywanie oraz zachowywanie okreslonych postaw moralno-obyczajowych.
Czy rodzina kurpiowska zyjaca w ponowoczesnym s$wiecie zachowuje te zatozenia?
Czy poznajac prawdy religijne, pozostaje im wierna oraz ,,rzadzona” silg przyjetej przez
siebie prawdy? Zaakceptowana i przyjeta prawda zobowigzuje czlowieka do
wewnetrznego sadu, gdyz nie moze negowaé tego, co poznaje'. Ponowoczesne
odrzucenie prawdy prowadzi w konsekwencji takze do odrzucenia moralnosci, cz¢sto
W imi¢ zle rozumianej wolnosci.

Nalezy réwniez zauwazy¢, ze funkcji religijnej nie da si¢ oddzieli¢ od catoksztattu
bardzo szeroko rozumianych proceséw oraz dziatan socjalizacyjnych 1 wychowawczych
podejmowanych w rodzinie?. Dlatego w rozdziale trzecim zaprezentowano parametry
funkcji religijnej w rodzinie kurpiowskiej. Najpierw zostanie przedstawiona
swiadomos¢ religijna rodziny z tego regionu i jej postawy moralne, za§ w ostatniej
czgsci wspdlnota z Kurpiowszczyzny bedzie ukazana jako uprzywilejowane miejsce

podejmowania dziatan apostolsko-misyjnych.
3.1. Wiedza, ideologia i doswiadczenie religijne

W socjologii religii rejestruje si¢ dyferencje pomiedzy deklaracja wiary, jej
ideologia a wiedza o niej samej. Wladystaw Piwowarski proponuje stosowac
nastepujgce siedem parametréw: globalny stosunek do wiary, wiedza religijna,
ideologia religijna, do$§wiadczenie religijne, praktyki religijne, wspdlnota religijna i

moralnos¢ religijna3.Wysokim wspotczynnikom autodeklaracji wiary oraz uznania jej

L Por. W. Chudy, Filozofia klfamstwa. Klamstwo jako fenomen zta w $wiecie 0s6b i spoleczenstw,
Warszawa 2003, s. 315.

2 Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijariskie — wychowaniem personalistycznym, w: Wychowanie
W rodzinie chrzescijanskiej, red. F. Adamski, Krakow 1984, s. 50-52.

#  Zob. W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 65-67.

121



prawd nie musi zawsze towarzyszy¢ adekwatny poziom wiedzy religijnej.
Wskazywatoby to na pewna dwutorowo$¢ postaw religijnych wsrdéd badanych
spotecznosci. Piwowarski wyjasnia, ze tatwiej jest deklarowaé wiar¢ w Boga niz uznad
,hierarchi¢ prawd nauki katolickiej”4. Wyrazaja to socjologiczne badania postaw
religijnych, przeprowadzane na probach ogolnopolskich, jak réwniez na terenie
wybranych diecezji rzymskokatolickich w Polsce”.

Zdobywanie wiedzy, rozw0j umiejetnosci 1 poglgbienie zrozumienia w procesie
edukacji religijnej jest zaprezentowane jako ,learning about religion” oraz ,learning
from religion”. Pierwsze ujecie zaklada zdobywanie obiektywnej wiedzy o fakcie
religii, jej naturze, zrodtach, praktykach i formach wyrazu oraz doskonalenie
umiejetnosci  interpretacji, analizy 1 wyjasnienia religii z zastosowaniem
specjalistycznego stownictwa. Natomiast drugie — odwotuje si¢ do subiektywnych
przezy¢ i doswiadczen ucznidw, umozliwiajac im komunikacj¢ oraz odniesienie do
fundamentalnych pytan dotyczacych ich przynaleznosci, tozsamosci, poszukiwania
warto$ci oraz sensu ZyciaG.

Wiedza budowana tylko na poziomie ludzkiego rozumu (racjonalna), rézni si¢ od
wiedzy religijnej przede wszystkim Zréodtem poznania. Pierwsza swym zasiggiem
obejmuje twierdzenia sformulowane przez czlowieka. Z kolei, podstawa wiedzy
religijnej, w ujeciu niniejszej rozprawy doktorskiej sa prawdy objawione, ujete w
dogmaty wiary, ktore dotycza glownie wiedzy biblijnej, teologicznej oraz katolickiej
nauki spotecznej’.W ujeciu wiedzy religijnej, zazwyczaj przyjmuje sie za prawdziwe
takie stwierdzenia, ktore wyrazaja tajemnice 1 ktorych nie mozna zastgpic
réwnoznacznymi, nie wyrazajagcymi tajemnicy. Wymaga to uznania Boga jako
niekwestionowanego autorytetu®.

Z punktu widzenia nauczania Kosciota rzymskokatolickiego istnieje zatozenie,
ze cztowiek wierzy wtedy, kiedy nie tylko uznaje prawdy objawione (akt wiary),
ale wedhug nich postepuje (postawa wiary). Kreslac odniesienia do potaczenia wiedzy

1 postawy wiary mozna si¢gna¢ do stoéw Jana Pawta II, ktory przypomina: ,,Kto przez

Tamze, s. 90.

Por. J. Marianski, Wiedza i wierzenia religijne Polakow, W: Kosciot katolicki na poczgtku trzeciego

tysigclecia w opinii Polakow, red. W Zdaniewicz i S.H. Zargba, Warszawa 2004, s. 33-59.

® Por. E. Osewska, Edukacja religijna w szkole katolickiej w Anglii i Walii w $wietle ,, Living and

Sharing Our Faith. A4 National Project of Catechesis and Religious Education”, Tarnéw 2008, s. 93.
,,Learning about religion” — ,,Uczenie si¢/edukacja o religii”.

,,.Learning from religion” — ,,Uczenie si¢/edukacja pochodzaca z religii”.

Tamze, s. 22.

Por. Katechizm Kosciota Katolickiego 156-157.
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wiare ztaczyt si¢ z Jezusem Chrystusem i stara si¢ umocni¢ t¢ wiar¢ przez katechezg,
ten powinien zy¢ we wspoélnocie z tymi, ktorzy idg ta sama droga (...). Wspdlnota wigc
koscielna, jakiegokolwiek stopnia, ma podwdjne zadanie do spetlnienia w zakresie
katechezy: zadba¢ o nauczanie swych cztonkow 1 przyjac¢ ich, zapewniajac im takie
warunki, by mogli zyé jak najpelniej tym, czego si¢ nauczyli”®. Mozna stwierdzié,
ze wiedza zwykle odnosi si¢ do przedmiotu poznawczego, wiara za$ do osoby. Bowiem
wiara pozwala na stwierdzenie ,,wierze Tobie”, natomiast wiedza racjonalna twierdzi:
»wiem, ze tak jest; rozumiem to zjawisko”lo. Nie sposob oddziela¢ wiary od wiedzy,
dlatego cztowiek wierzacy powinien troszczy¢ si¢ o dostateczny poziom swojej wiedzy
religijnej.

Pojecie ,,wiedza religijna” nie jest stosowane przez socjologdéw religii w znaczeniu
warto$ciujacym, lecz opisowym. Okre$la ono integralny element religijno$ci, poniewaz
stanowi wstepny warunek identyfikacji ze wspolnota religijng oraz gloszonym przez nig
systemem prawd. Wprawdzie, jak uwazaja niektorzy teoretycy, poglebiona wiedza
religijna nie jest niezbednym warunkiem wiary religijnej'’.

Rodziny z terenu Kurpiowszczyzny przez wieki ufaty Bogu jako swemu Stworcy.
Wiara 1 zawierzenie Bogu pomimo trudno$ci 1 cierpien na ziemi, dawaty Kurpiom
poczucie pewnosci, ze wszystko, co doczesne prowadzi do spotkania 1 zjednoczenia ze
Wszechmogacym. W niniejszym rozdziale rozprawy Autorka zaprezentuje funkcje
religijng rodziny kurpiowskiej ze szczegdlnym uwzglednieniem wiedzy, przekonan

doswiadczen religijnych, moralnos$ci oraz misyjnosci rodziny kurpiowskie;.
3.1.1. Autodeklaracja wiary

Wiara 1 doswiadczenie stanowia dwa podstawowe parametry religijnosci.
W badaniach nad religijno$cig, wiara nalezy do globalnych wyznan wiary. We
wskazniku tym zawierajg si¢, obok autodeklaracji wiary, autodeklaracja dotyczaca
wlasnych praktyk religijnych, motywacje religijnosci i1 przemiany religijnosci w

swiadomosci badanych. W ramach parametru zwigzanego z wiarg postawiono pytanie

® CT,nr24.

03, Prejzner, Wiedza religijna objeta katechezq a umiejetnosci pokonywania trudnosci szkolnych
U miodziezy niepetnosprawnej ruchowo w wieku dorastania. Studium empiryczno-analityczne, Wroctaw
2008, s. 23.

1 Por. J. Marianski, Religijnos¢ spoleczerstwa polskiego w perspektywie europejskiej. Préba syntezy
socjologicznej, Krakow 2004, s. 250-251; D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciola i zasad? Studium
socjologiczne nad religijnoscig mlodziezy, Krakow 2012, s. 100.
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nawiazujace do: wiare w nadnaturalng istote, Trojce Swieta, Bostwo Chrystusa,
stworzenie $wiata przez Boga, Opatrzno$é¢ Boska i zmartwychwstanie ciat'?,

Wiara badana jest tutaj jako nieodtgczny element zycia chrzescijanskiego jednostek
1 wspodlnot. Poniewaz rozumiana jest jako deklaracja przynalezno$ci wyznaniowej,
swiadczy takze o checi zaliczenia si¢ do okreslonej grupy wyznaniowej. Obejmuje
zatem nie tylko autoidentyfikacje religijng, ale rodwniez samooceng religijnosci w
perspektywie jej rozwoju zalezng m.in. od Wsp(')lnotyls.

Deklaracje o wlasnym stosunku do religii obrazujg jedynie przyblizony obraz
znaczenia i roli religii w zyciu jednostek i rodzin. Informuja jedynie w sposoéb ogdlny
o charakterze i intensywno$ci postaw wobec religii, nie odzwierciedlajac catej
religijnosci cztowieka'. W badaniu intensywnosci wiary postugujac sie wskaznikiem
globalnym, uzyskuje si¢ informacje na temat identyfikacji jednostki z okreslona grupa
wyznaniowa, zwigzku jednostki z religia i z wiarg w Boga.

Aby moc analizowaé zjawisko wiary i jej dynamike trzeba pamigtac, ze moze ona
réznie umiejscawia¢ si¢ w hierarchii warto$ci poszczegdlnych ludzi. Jej ranga,
poczawszy od miejsca naczelnego po miejsce marginalne, nierzadko uwarunkowana
bywa czynnikami osobowosciowymi, intelektualnymi, S$rodowiskowymi, a takze
oddzialywaniem tzw. kultury masowej. Podobnie §rodowisko zamieszkania, a wigc
spoteczno$¢ lokalna, grupy sasiedzkie 1 dom rodzinny, gdzie rozpoczyna si¢
wychowanie do wiary od wczesnego dziecinstwa moga sprawié, ze warto$¢, jaka jest
religia, na trwale umiejscowi si¢ w $wiadomosci cztowieka. Jeszcze do niedawna
srodowisko zamieszkania, zwlaszcza w spoteczenstwie o cechach tradycyjnych, w
ktéorym obyczaje 1zwyczaje stanowily trwate elementy tradycji, ksztaltowato
specyficzng, zabarwiong lokalnymi cechami, $§wiadomo$¢ religijng. Z czasem, co
potwierdzaja badania socjologiczne, stosunek do wiary religijnej ulega pewnej zmianie,

ukazujac jej dynamike;15.

2 por. W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 2000, s. 65.

B3 Por. D. Tutowiecki, Postawy spoleczno-religijne mieszkaricow archidiecezji katowickiej i diecezji
tarnowskiej. Studium porownawcze, ,,Studia Teologiczne Biatystok, Drohiczyn, Lomza” 21 (2003),
s. 252; E. Jarmoch, Wiara i wierzenia, w: Postawy spoleczno-religijne diecezjan tarnowskich,
red. W. Zdaniewicz, T. Zemrzuski, Warszawa 2001, s. 15-16.

1% por. E. Jarmoch, Globalne postawy Polakow wobec religii, W: Religijnos¢ Polakow 1991-1998,
red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 16.

% Por. S. H. Zareba, Wiara i wiedza religijna jako wymiary religijnosci, w: Postawy spoleczno-
religijne diecezji lomzynskiej, red. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba, Lomza 2005, s. 38; W. Piwowarski,
Przemiany religijnej..., dz. cyt., s. 408-414.
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Aby dokona¢ diagnozy religijnosci cztonkéw rodzin kurpiowskich odniesiono
si¢ w badaniu do parametru okreslanego jako globalny stosunek do wiary, ktorego
znaczenie jest o tyle duze, ze ukazuje ,,krytyczng refleksje nad wtasna religijnoéciq”m.

Analizowana autodeklaracja religijnosci jest kategorig subiektywng badanych,
ilustrujaca samoswiadomo$¢ badanych, lecz nieodzwierciedlajaca caloksztattu
religijno$ci badanych osob. Nie okresla stanu faktycznego na podstawie obiektywnych,
intersubiektywnie sprawdzalnych kryteriow, lecz bardzo zindywidualizowany poglad
na samego siebie’’. Wiadystaw Piwowarski wyrazal wprost opinie, ze autodeklaracje
religijnos$ci nalezy traktowa¢ jako wprowadzenie do gromadzenia informacji
o pozostatych parametrach zycia religijnego, a ich warto$¢ jest posrednio zalezna od
ewentualnego potwierdzenia w deklaracjach ankietowych, co do ideologii religijnej,
praktyk, moralnos$ci oraz wsp(')lnotlg.

Subiektywny parametr religijno$ci, jakim jest autodeklaracja wiary (...), zostat
juz dawno przychylnie przyjety przez socjologéw. Jako poczatkowa miara religijnosci
daje on wstgpny obraz naszkicowany przez samego respondenta i noszony w jego
wyobraz'nilg.

W  badaniach wlasnych realizowanych w rodzinach kurpiowskich
zamieszkujacych cztery dekanaty Myszyniec, Kadzidlo, Chorzele 1 dekanat $§w.
Brunona w Lomzy poproszono dorostych katolikéw o okreslenie poziomu osobistej

wiary religijnej wedtug wskazanych kategorii. Respondent mogt wybraé tylko jedna,
najlepiej go okreslajacg kategorie. Odpowiedzi badanych ilustruje ( wykres 25).

1 W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 62-63.
7 D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciofa..., dz. cyt., , s. 150.

8 por. W. Piwowarski, Religijnosé miejska w warunkach uprzemystowienia (na przykiadzie Pulaw),
»Studia Warminskie” (1973), nr 10, s. 413-414.

¥ D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciota..., dz. cyt., s. 150.
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Wykres 25. Autodeklaracja wiary i praktyk religijnych

H %

Gteboko wierzacy i systematycznie praktykujacy — 52,70%

Wierzacy i praktykujacy niesystematycznie 34,50%

Wierzacy i praktykujacy rzadko
Wierzacy, ale niepraktykujacy
Niezdecydowany

Jestem niewierzacy i nieparaktykujacy

Jestem niewierzacy, ale chodze do kosciota

Zrodlo: badania wlasne

Na pytanie o identyfikacje, okreslenie swojej postawy religijnej otrzymano
nastgpujace wskazniki procentowe. Respondenci z rodzin kurpiowskich wiasny
stosunek do wiary i deklaracje uczestnictwa w praktykach religijnych wyrazili w
nastgpujacych kategoriach odpowiedzi: glgboko wierzacy 1 systematycznie
praktykujacy — 52,7% (195 osob), wierzacy i praktykujacy niesystematycznie 34,5%
(128 oso6b), wierzacy 1rzadko praktykujacy 5,8% (21 oséb), wierzacy, ale
niepraktykujacy 5,2% (19 oséb), niewierzacy, ale chodzacy do kosciota 0,5% (2 osoby),
niewierzacy i niepraktykujacy stanowig 0,5% (2 osoby),a niezdecydowanych jest 0,8%
(3 osoby). Mozna uzna¢, ze wskaznik: glteboko wierzacy i systematycznie praktykujacy
jest wysoki —52,7%. Autodeklaracje ukazuja, ze ponad potowa respondentéw deklaruje
si¢ jako glteboko wierzacy 1 systematycznie praktykujacy.

Wida¢, ze az 98,2%, czyli 363 osoby (laczny wskaznik gleboko wierzacych
1 wierzgcych) mieszkancow rodzin kurpiowskich to osoby okreslajace si¢ jako religijne.
W badanej grupie mieszkancéw Kurpiowszczyzny niewielki procent stanowig osoby
niewierzace lub niezdecydowane. Mozna uznaé, ze dane potwierdzaja opis ludnosci
z tego terenu dokonany w rozdziale pierwszym.

Weczedniejsze opracowanie dotyczace autodeklaracji wiary 1 praktyk religijnych
mieszkancow Kurpiowszczyzny nie przedstawito jeszcze zalezno$ci miedzy typami
postaw wobec wiary a cechami demograficznymi 1 spolecznymi respondentow,
co zostanie ukazane w kolejnych tabelach. Autorka postuzy si¢ wskaznikami

procentowymi w korelacjach mi¢dzy autodeklaracjg wiary i1 praktyk religijnych a picia,
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wiekiem, ze wzgledu na fakt bycia w zwigzku matzefiskim, poziomem wyksztatcenia,

miejscem zamieszkania i liczebnoscig rodziny.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdznic w ocenie swoich postaw

religijnych pomig¢dzy grupami wydziclonymi ze wzglegdu na pleé respondenta

(p = 0,983) (tabela 5).

Tabela S. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na pteé

Pte¢
Kobieta Mezczyzna

Wierzacy Liczebnos¢ 131 61

i systematycznie

praktykujacy % 52,6% 52,6%
Jak ankletOWB.I’ly Wlerzqcy i praktykuj acy Liczebno$é 113 53
okresla swojg niesystematycznie 0 0 0
postawe religijng?  rzadko, niepraktykujacy % 45,4% 45,7%

L Liczebnos¢ 5 2
Niewierzacy
i niezdecydowany % 2,0% 1,7%

Test niezaleznos$ci chi kwadrat

%*=0,035; p=0,983

Zrodlo: badanie wlasne

Najczgsciej osobami wierzacymi i systematycznie praktykujacymi byli ankietowani

w wieku powyzej 50 lat (68,8%) oraz osoby w wieku od 36 do 50 lat (55,2%), rzadziej

ankietowani w wieku ponizej 35 roku zycia (33,6%). Omawiana ro6znica jest istotna

statystycznie(p< 0,001) (tabela 6).
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Tabela 6. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
< 35lat 36-50 lat > 50 lat

Wierzacy Liczebnos¢ 40 64 88

| systematycznie % 33,6% 55,20 68,8%
Jak praktykujacy 0 070 270 8%
ankietowany Wierzacy i praktykujacy ~ Liczebnosé 74 52 38
okresla swoja  niesystematycznie, 0 0 0 0
postawe rzadko, niepraktykujacy % 62,2% 44,8% 29,7%
religijng? o Liczebno$é 5 0 2

Niewierzacy

i niezdecydowany % 4,2% 0,0% 1,6%

Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =34,50; p< 0,001

Zrédlo: badanie wlasne

Najczesciej osobami wierzacymi i systematycznie praktykujacymi byty osoby
bedace w zwigzku malzenskim (58,2% z nich), rzadziej ankietowani nie Zyjace
w malzenstwie (42%). Omawiana rdznica jest istotna statystycznie (p = 0,009)
(tabela 7). Nalezy pamictaé, ze do osob poza zwigzkiem matzenskim zalicza si¢: ludzi

stanu wolnego, w separacji, rozwiedzionych oraz wdowcow.

Tabela 7. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia
w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Wierzacy i Liczebnos¢ 135 55
systematycznie
praktykujacy % 58,2% 42,0%
\]ak aﬂkletowany Wlerzqcy i praktykuj acy Liczebnos¢ 94 12
okresla swoja niesystematycznie, 0 0 0
postawe religijng?  rzadko, niepraktykujacy % 40,5% 55,0%
L Liczebno$¢ 3 4
Niewierzacy
i niezdecydowany % 1,3% 3,1%
Test niezaleznos$ci chi kwadrat ){2 =9,37; p=0,009

Zrodlo: badanie wlasne

Najwigkszy odsetek os6b wierzacych i systematycznie praktykujacych byt wsrod
respondentow z wyksztalceniem wyzszym (60,7%), nieco rzadziej osoby
z wyksztalceniem podstawowym i zawodowym (50,9%), najrzadziej osoby posiadajace

wyksztalcenie $rednie (41,0%). Analiza statystyczna wykonana za pomoca testu
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niezaleznosci chi kwadrat wykazata, ze omawiana rdéznica jest istotna Statystycznie
(p = 0,043) (tabela 8).

Tabela 8. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Podstawowe i . .
WOWe Srednie Wyzsze
zawodowe

Wierzacy Liczebno$¢ 57 41 91

i systematycznie Y 50 9% 41.0% 60.7%
Jak praktykujacy 0 70 o0 7
ank'etowany Wlerzqcy i praktykuJ acy LlCZebnOéé 52 57 57
okresla swoja niesystematycznie, 0 0 0 0
postawe rzadko, niepraktykujacy % 46,4% 57,0% 38,0%
religijng? o Liczebnos¢ 3 2 2

Niewierzacy

i niezdecydowany % 2,7% 2,0% 1,3%

Test niezalezno$ci chi kwadrat

2$=9,84; p=0,043

Zrédio: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie swoich postaw religijnych

pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na miejsce zamieszkania respondenta
(p = 0,172) (tabela 9).

Tabela 9. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miejscowos¢

Miasto - Wies
gminna

Wierzacy Liczebnos¢ 26 51 115

i systematycznie

praktykujacy % 48,1% 60,0% 51,1%
Jak ankietOWany Wierzqcy i praktykuJ acy Liczebno$é 26 31 108
okresla swoja niesystematycznie, 0 0 0 0
postawe re]igijnq? rzadko, niepraktykuj acy % 48,1% 36,5% 48,0%

L Liczebnos¢ 2 3 2
Niewierzacy
i niezdecydowany % 3. 7% 3,5% 0,9%

Test niezaleznosci chi kwadrat

¥ =6,38;p=0,172

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie

istotnych réznic w ocenie postaw religijnych

pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wielko$¢ rodziny (p=0,734)

(tabela 10).
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Tabela 10. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wielko$¢ rodziny

Wielkos¢ rodziny

<5 os6b > 5 0s6b
) ) ) Liczebno$é 127 56
Wierzacy 1 systematycznie
praktykujacy % 52,9% 52,3%
Jak ankletowany Wlerzacy 1 praktykujqcy LlCZebnOéé 108 50
okresla swojg niesystematycznie, rzadko, o 0 0
postawe religijng?  niepraktykujacy 0 45,0% 46,7%
o Liczebno$¢ 5 1
Niewierzacy
i niezdecydowany % 2,1% 0,9%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =0,62; p=0,734

Zrédlo: badanie wlasne

Podsumowanie

Otrzymany material empiryczny pozwala na sformutowanie nastepujacych

wnioskow koncowych dotyczacych autodeklaracji wiary respondentéw z rodzin

Kurpiowszczyzny:

1. Wsrod mieszkancow ziemi kurpiowskiej stwierdza si¢ wysoki wskaznik

identyfikacji z wiara, co mozna tlumaczy¢ faktem, zZe religia nadal posiada

znaczacy wplyw na zycie codzienne, ksztattuje je i wyznacza jego rytm. Wyniki

przeprowadzonych badan wskazuja, ze wiara badanych, przynajmniej na poziomie

autodeklaracji, jest na wysokim poziomie, co potwierdza wysoki odsetek deklaracji

wiary. Wida¢, ze az (98,2%), czyli 363 osoby to taczny wskaznik gleboko

wierzacych 1 wierzacych mieszkancow Kurpiowszcezyzny. Zaledwie (1,8%)

badanych deklaruje si¢ jako niewierzacy albo niezdecydowanizo.

2. Najliczniejsza grupe gleboko wierzacych 1 systematycznie praktykujacych

stanowig respondenci w wieku powyzej 50 lat (68,8%) oraz osoby w wieku od 36

do 50 lat (55,2%), rzadziej ankietowani w wieku ponizej 35 lat (33,6%). Rdznice

ilosciowe badanych w poszczegolnych kategoriach wiekowych nie pozwalaja na

precyzyjne ustalenie wptywu wieku na autodeklaracje wiary respondentow. Mozna

jedynie bardzo ogoélnie stwierdzi¢, e wraz ze wzrostem wieku wzrasta odsetek

wierzacych, a zarazem maleje lub zanika odsetek obojetnych religijnie, watpigcych

I niewierzacych.

% Podobne badania socjologiczne poziomu autodeklaracji wiary przeprowadzil Stawomir H. Zargba
(opublikowane w 2005 r.), wtedy wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych wyniost (97,4%). Por. za:

S. H. Zareba, Wiara i wiedza..., dz. cyt., s. 38.
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3. Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie swoich postaw religijnych
pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na ple¢ respondenta. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze na Kurpiowszczyznie zarowno kobiety (52,6%), jak 1 mezczyzni
(52,6%) w rownym stopniu deklarujg si¢ jako gleboko wierzacy i systematycznie
praktykujacy.

4. Biorgc pod uwage wyksztalcenie respondentéw, najliczniejszg grupe gleboko
wierzacych 1 systematycznie  praktykujagcych — stanowig  respondenci
z wyksztalceniem wyzszym (60,7%), nieco rzadziej osoby z wyksztalceniem
podstawowym i zawodowym (50,9%), najrzadziej o0soby posiadajace
wyksztalcenie $rednie (41,0%). Co nie potwierdza stereotypow gloszacych, ze
najbardziej zaangazowane religijnie s3 osoby z nizszym wyksztatceniem. Analiza
statystyczna wykonana za pomoca testu niezalezno$ci chi kwadrat wykazata, ze
omawiana roznica jest istotna statystycznie (p = 0,043).

5. Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie swoich postaw religijnych
pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wielko$¢ miejsca zamieszkania
respondenta (p = 0,172).

6. Przy analizie stanu cywilnego i autodeklaracji wiary, okazuje si¢, Ze najczesciej
osobami wierzagcymi 1 systematycznie praktykujagcymi byly osoby bedace w
zwigzku matzenskim (58,2% z nich), rzadziej ankietowani niepozostajacy w
zwigzku matzenskim (42%). Omawiana roznica jest istotna statystycznie (p =
0,009).

Tylko dwie osoby wskazaly, co jest do$¢ zaskakujace, ze sa niewierzacy, ale
chodza

do kosciota (co moze §wiadczy¢ o przystosowaniu si¢ do grupy spolecznej) oraz dwie

osoby okreslily si¢ jako niewierzace i niepraktykujace, a trzy jako niezdecydowane.
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3.1.2. Doswiadczenie religijne i obraz Boga

W spoteczenstwie pluralistycznym, w ktorym oferta warto$ci jest niezwykle
szeroka, stosunek do religii, jak réwniez do innych wartosci poczatkowo wysoko
cenionych, moze po pewnym czasie ulec zmianie.

Wazng kwestig w analizie globalnych wyznan wiary i praktyk religijnych badanych
sa rOwniez przemiany w ich religijno$ci w przyjetym okresie, czy szerzej rzecz ujmujac,
ich $wiadomos$¢ dotyczaca tych zmian. Wazna role odgrywa przy tym samoocena
transformacji wlasnej religijnosci?'. W zrealizowanym badaniu postawiono nastepujace
pytanie: Jak ocenia Pan/Pani swoja religijnos¢ na przestrzeni lat? Odpowiedzi

respondentow przedstawia (Wykres 26).

Wykres 26. Ocena wlasnej religijnosci na przestrzeni lat

Procent

Nie wierzg w Mocniejsza Mocniejsza Bez zmian
istnienie Boga dawnigj obecnie

Zrodlo: badanie wlasne

W rodzinach kurpiowskich (49,3%) ankietowanych nie dostrzega zmian
w swojej religijnosci 1 tyle samo (49,3%) wskazuje, ze na przestrzeni lat zaszly

przemiany w przezywaniu wiary. Przy czym (31,3%) respondentow okresla obecng

21 ). Baniak, Globalne deklaracje wiary, praktyk religijnych i niewiary mlodziezy polskiej. Studium
socjologiczne na przykladzie badan w Kaliszu i w Poznaniu, ,,Humaniora”(2013) nr 4, s. 25.
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religijno$¢ jako mocniejsza niz kiedys. (18,0%) ankietowanych ocenia si¢ dzi$ jako
mniej religijnych niz dawniej, a (1,4%) podaje, ze nie wierzy w istnienie Boga.

Analize  badan  dotyczaca dynamiki  mieszkancow  Kurpiowszczyzny
przeprowadzono w oparciu o wskazniki demograficzno-spoteczne, takie jak: pte¢, wiek,
stan cywilny, wyksztalcenie i miejsce zamieszkania.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie wilasnej religijno$ci
na przestrzeni lat pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na pte¢ (p = 0,529)

(tabela 11).

Tabela 11. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na ple¢

Ple¢
Kobieta Mezczyzna
Liczebnosc 45 21
Mocniejsza dawniej
% 18,1% 17,8%
Liczebno$¢ 81 34

Mocniejsza obecnie
Ocena wlasnej % 32,5% 28,8%

religijno$ci na

. Liczebno$é 121 60
przestrzeni lat Bez zmian
% 48,6% 50,8%
L . Liczebno$é 2 3
Nie wierzg w istnienie
Boga % 0,8% 2,5%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =2,22; p=0,529

Zrodlo: badanie wlasne

Podobnie nie stwierdzono statystycznie istotnych roznic w ocenie wilasnej
religijno$ci na przestrzeni lat pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wiek

respondenta (p = 0,329) (tabela 12).
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Tabela 12. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek

<35lat 36-50 lat > 50 lat

Liczebno$¢ 27 20 17
Mocnlejsza daWﬂIEJ % 22,3% 17’2% 13’3%
Liczebno$¢ 34 40 41

. Mocniejsza obecnie
Ocena wlasne;j % 28,1% 34,5% 32,0%

religijno$ci na

: i lat Liczebno$¢ 57 56 68
przestrzenilat  go. smian
% 47,1% 48,3% 53,1%
Nie wi s Liczebnosé¢ 3 0 2
ie wierzg w istnienie
Boga % 2,5% 0,0% 1,6%
Test niezaleznosci chi kwadrat 2/ =691:p=0,329

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych roznic w ocenie wilasnej religijnosci
na przestrzeni lat pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na fakt bycia w zwigzku

matzenskim (p = 0,093) (tabela 13).

Tabela 13. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Liczebno$é 36 30
Mocniejsza dawniej
% 15,7% 22,4%
Liczebno$¢ 81 33
. Mocniejsza obecnie
Ocena wlasnej % 35,2% 24,6%
religijno$ci na : 11 o8
przestrzeni lat . Liczebnos¢
Bez zmian
% 48,3% 50,7%
Nie wi istnieni Liczebno$¢ 2 3
1€ WICTZ¢ W 1stnienie
Boga % 0,9% 2,2%
Test niezaleznos$ci chi kwadrat ){2 =6,41; p=0,093

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie wiasnej religijnosci na
przestrzeni lat pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wyksztalcenie

ankietowanego (p = 0,315) (tabela 14).
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Tabela 14. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Podstawowe i . .
Wowe Srednie Wyzsze
zawodowe
i % 26 19 21
Mocniejsza Liczebnos¢
dawniej % 23,0% 19,2% 13,8%
. i $6 31 28 54
Mocniejsza Liczebnos¢
Ocena wiasnej ~Obecnie % 27,4% 28,3% 35,5%
religijno$ci na
przestrzeni lat Liczebnos¢ 53 51 6
Bez zmian
% 46,9% 51,5% 50,0%
i % 3 1 1
Nie wierze w Liczebnos¢
istnienie Boga % 2,7% 1,0% 0,7%

Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =7,06; p=0,315

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie wlasnej religijno$ci na
przestrzeni lat pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na miejsce zamieszkania

(p = 0,102) (tabela 15).

Tabela 15. Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podzialem na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miejscowosé

Miasto : Wies
gminna
Mocniejsza Liczebno$¢ 9 13 43
dawniej % 17,0% 15,1% 19,0%
Mocniejsza Liczebno$¢ 19 23 73
Ofl’.er??‘ wiasnej - obecnie % 358%  26,7% 32,3%
rel1g211noscC1 na
przfsjtrzeni lat  Bes zmian Liczebno$¢ 23 47 110
% 43,4% 54, 7% 48,7%
Nie wierze Liczebno$¢ 2 3 0
w istnienie Boga % 3,8% 3,5% 0,0%

Test niezaleznos$ci chi kwadrat

»*=10,58; p=0,102

Zrodlo: badanie wlasne
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Podsumowanie

1.

Kurpie nie dostrzegaja zmian w swojej religijnosci, tak deklaruje (49,3%)
ankietowanych, co ciekawe identyczny wskaznik (49,3%) badanych wskazuje,
ze na przestrzeni lat zaszty zmiany w przezywaniu ich religijnosci.

Wigkszy odsetek (31,3%) respondentow deklaruje dzisiejsza religijno$¢ jako
mocniejszg niz kiedys, zas (18,0%) badanych ocenia si¢ dzis jako mniej religijnych
niz dawniej. Tylko (1,4%) podaje, Ze nie wierzy w istnienie Boga.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdéznic w ocenie wiasnej religijnosci
na przestrzeni lat pomi¢dzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na pte¢ (p = 0,529).
Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie wiasnej religijnosci
na przestrzeni lat pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wiek
respondenta (p = 0,329). Jednak najwigkszy wzrost religijnosci wskazuja najstarsi
respondenci — powyzej 71 lat (33,3%). Najbardziej stabilna religijno$¢ utrzymuje
si¢ u respondentéw w grupach wiekowych powyzej 51 lat.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych roznic w ocenie wilasnej religijnosci
na przestrzeni lat pomi¢dzy grupami wydzielonymi ze wzglgdu na fakt bycia
W zwigzku malzenskim (p = 0,093). Najwigksza stabilno$¢ religijng wskazuja
wdowa/wdowiec (59,1%). Tylko panna/ kawaler podaja, ze ich religijnos¢ jest
stabsza obecnie.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdéznic w ocenie wlasnej religijnosci
na przestrzeni lat miedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wyksztatcenie
ankietowanych (p = 0,315).

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdéznic w ocenie wiasnej religijnosci na
przestrzeni lat pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzglgdu na miejsce
zamieszkania (p= 0,102). Zauwaza si¢, ze respondenci zarOwno z miast,
miejscowosci gminnych, jak 1 wsi maja poczucie ,,mocniejszej” religijnosci

obecnie niz wczesnie;j.

Obraz Boga

Bog stanowi centralng rzeczywistos¢ religii. W oparciu o swoja rozumng nature

cztowiek jest w stanie zdoby¢ wiedz¢ o Bogu na drodze poznania przednaukowego

1 filozoficznego. Poznanie przednaukowe, zwane tez poznaniem zdroworozsadkowym,

zwigzane jest ze spontanicznym, naturalnym, powszechnym oraz fundamentalnym
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ludzkim do$wiadczeniem siebie i otaczajacego $wiata®’. Efektem refleksji
o konieczno$ci istnienia istoty wyzszej i1 doskonalszej od czlowieka, jest czgsto uznanie
Boga za zrddto i ostateczny cel zycia czlowieka®.

Jako podstawowy element religijnosci cztowieka stale wskazuje si¢ na obraz Boga,
»jako konstrukt, wokét ktorego tworzy si¢ religijno$é, a zarazem jako podstawowy
element pozwalajacy na dokonanie oceny wptywu na osobowosciowe funkcjonowanie
czlowieka”®. Ksztaltowaniem si¢ obrazu Boga w zyciu czlowieka interesuje si¢
glownie psychologia.

Do czynnikow ksztaltujacych obraz Boga mozna zaliczy¢: §rodowisko, kulturg
religijng oraz nauczanie, praktyke religijng, relacje rodzinne, jak réwniez poczucie
wlasnej wartosci’®. Obraz Boga stanowi stosunkowo trwate struktury poznawcze.
Jak zaznacza Bernhard Grom, przekazywane i zarazem potwierdzane sg one poprzez
nauczanie religijne, teksty modlitw, przepowiadanie, a takze praktyke zycia
religijnego®®. Postrzeganie Boga ksztaltuje si¢ rowniez poprzez katecheze parafialna,
nauczanie religii w szkole, praktyki religijne, ale przede wszystkim przez kontakt z
osobami znaczgcymi emocjonalnie w rodzinie.

Chrzescijanstwo ukazuje Osobe Boga poprzez Jego przymioty wydobyte na
podstawie objawienia. Bog objawia si¢ nie tylko jako Stworzyciel $wiata 1 cztowieka,
ale Ten, ktory zbawia, uswieca, sprawiedliwie karze 1 nagradza, okazuje mitosierdzie
i pozostaje we wspolnocie 0sob jako Trojjedyny?’. Specyfika chrzescijanstwa to przede
wszystkim odwotanie do Jezusa Chrystusa, ktory jako «jednorodzony od Ojca, pelen
faski 1 prawdy», ktory cierpial 1 umart za nas 1 ktory teraz, poniewaz zmartwychwstat,
zyje z nami na zawsze. On wlasnie jest «Droga, Prawda 1 Zyciem»”28. Stad socjalizacja
religijna w rodzinie winna by¢ przede wszystkim ukierunkowana na dogtgbne poznanie
I przyjecie Jezusa Chrystusa. Jezus jest prawdziwym czlowiekiem poprzez fakt

Weielenia®, ale tez Wcielony Bog Jezus staje sie ,,obrazem Boga”. Z trynitarnym

%2 Por. Z.J. Zdybicka, Filozofia a koncepcja i afirmacja Boga, ,,Roczniki Filozoficzne” 33-34 (1985-
1986), z. 2, s. 16-19. Na temat przednaukowego poznania Boga pisze rowniez: M. A. Krapiec, Ja-
czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, s. 412.

Z por.z. J. Zdybicka, Jak dzisiejszemu czlowiekowi mowié o Bogu, red. B. Bejze, Warszawa 1993,
s. 279-282.

2 g Tokarski, Obraz Boga a dojrzatosé osobowosciowa, Warszawa 2011, s. 14.

% Por. A. Jasnos, Obraz Boga u milodziezy. Studium przypadku na podstawie badar maturzystow
w diecezji tarnowskiej, Lublin 2019, s. 11.

% Por. tamze, s. 13; Por. B. Grom, Psychologia religii, Krakow 2009, s. 185
Tamze, s. 41.

% CT,nrs.

% Por. KKK, nr 470.
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pojeciem Boga jest takze zwiazane pojecie Ducha Swietego jako ,,wspotistotnego Ojcu
i Synowi”*°,

Jednym z gtownych czynnikow majacych wptyw na ksztattowanie si¢ obrazu Boga
u czlowieka sg uwarunkowania spoteczno-kulturowe, w ktorych zyje cztowiek. Liczy
si¢ rowniez wiedza religijna 1 sposob jej przekazywania. W rozwazaniach na temat
znaczenia religii w zyciu spoteczenstw i jednostek, zmieniajacej si¢ jej sity
oddzialywania 1 ksztattowania $wiata, jednym z istotnych w obecnych czasach
problemoéw rozwazanych przez socjologdéw religii jest sekularyzacja. Jednak oprocz
globalnych uwarunkowan, ktére wptywaja na religijnos¢ czlowieka, wystepuja takze
czynniki regionalne, $rodowiskowe. Przyblizone zostang one w konteks$cie badan
podjetych na KurpiowszczyzZnie.

Istota ludzka rodzi sie, wzrasta i1 jest ksztaltowana w okre§lonym s$rodowisku,
z ktorych pierwszorzednym i niezbywalnym jest rodzina®, dlatego zagadnienie
posiadanego obrazu Boga przez cztonkow wspotczesnej rodziny wydaje si¢ szczegdlnie
aktualne— z uwagi na zmiany spoteczno-kulturowe i religijne.

Obraz Boga ksztattuje si¢ pod wpltywem wielu czynnikow m.in. spoteczno-
kulturowych. Mozna wigc przypuszczac, ze wspdiczesna kultura bedzie miata wptyw na
wyobrazenie Stworcy. Mtode pokolenie jako aktywna grupa spoteczenstwa, ktoérg
charakteryzuje che¢ zdobywania nowych do$wiadczen, poznawania kultur czy ludzi,
spotyka si¢ z wielo$cig propozycji kulturowych. Bunt przeciwko temu, co tradycyjne
1 przekazywane przez wczesniejsze pokolenia, to rowniez cecha charakterystyczna
mtodego wieku. Stad interesujace jest zaprezentowanie obrazu Boga, ktéry posiadaja
cztonkowie wspotczesne] rodziny kurpiowskiej. W tym celu zapytano zar6wno
o przymioty Boga, jak i o osoby znaczace majace wplyw na formowanie wizerunku
Wszechmogacego.

Respondentom postawiono pytanie: Kim dla Pana/Pani jest Bog? Mozliwe bylo
wskazanie Kkilku odpowiedzi. Uzyskane dane empiryczne zostaly przedstawione
w (tabeli 16).

% por. KKK, nr 685.

' Ppor. J. Dziedzic, Religijnos¢ a postawy moralne polskiej mlodziezy. Refleksja psychologiczno-
pastoralna, ,,Polonia Sacra” 20 (2016) nr 4 (45), s. 78.
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Tabela 16. Przymioty Boga

Bog jest dla mnie: Wskazanie

Ilo$¢ odpowiedzi %
Dobrym Ojcem 253 68,38
Wszechmogacym Bogiem 233 62,97
Stworzycielem 298 80,54
Sedzig Sprawiedliwym 220 59,46
Troéjjedynym Bogiem 169 45,68
Mitosiernym Ojcem 245 66,22
Inne 7 1,89

Zrédlo: badanie wlasne

Lacznie na 370 badanych udzielono 1425 odpowiedzi. Najczgséciej odwotywano si¢
do wskazania na Boga jako Stworzyciela. Przekonanie respondentow, ze Bog jest
Stworzycielem w catej zbiorowo$ci badanych prezentuje az 298 osoéb (80,54%),
co podkresla fakt bliskiego kontaktu z naturg i dostrzegania w jej picknie aktu
stworzenia. W nastepnej kolejnosci, bo 253 badanych Kurpiow (68,38%) wskazalo, ze
Bog jest Dobrym Ojcem. W nauczaniu Kosciota katolickiego Bog jest czgsto nazywany
Ojcem, juz sam Jezus Chrystus wskazuje na Niego jako swojego Ojca, przekonujac, ze
jest nim dla kazdego cztowieka. Kultura kurpiowska, niejednokrotnie czerpigc z
Ewangelii, odnosi si¢ do obrazu Boga jako Dobrego Ojca. Czeste wskazywanie na Boga
jako dobrego Ojca podkresla osobisty charakter relacji z Bogiem. Wsrod 245
ankietowanych (66,22%) panuje przekonanie, ze Bog jest Mitosiernym Ojcem, co moze
wigza¢ si¢ z faktem, ze w wielu parafiach kurpiowskich znajduja si¢ obrazy Jezusa
Mitosiernego 1 relikwii §w. Jana Pawta II 1 $w. siostry Faustyny. Mozna stwierdzi¢, ze
zdecydowana wiekszo$¢ mieszkancow Kurpiowszczyzny ma $wiadomos$¢ mitosci Boga
skierowanej do czlowieka. Kolejnym przymiotem Boga, wyznawanym w Credo, jest
Jego wszechmoc. Mieszkancy omawianego terenu zgadzajg si¢ z twierdzeniem, ze Bog
jest Wszechmogacy — twierdzi tak (63%) badanych. Prawdy wiary ukazuja takze Boga
jako Sedziego Sprawiedliwego, ,ktory za dobre wynagradza, a za zle karze”.
Wspotczesnie, w powszechnym rozumieniu, idea sprawiedliwosci Boga jest
zdominowana przez aspekt nagrody i1 kary. W calej zbiorowosci badanych — 220 os6b
(59,46%) postrzega Boga jako Se¢dziego Sprawiedliwego. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
taki obraz Boga jest w wigkszosci nacechowany ludzkim pojmowaniem

sprawiedliwosci.

139




Dane historyczne wskazuja, ze ludno$¢ kurpiowska postrzegata Boga jako zywego,
obecnego w zyciu cztowieka, bliskiego i otaczajacego opieka. Najdoskonalszym
obrazem Boga jest Jego Syn, Jezus Chrystus. Pomigdzy Chrystusem, a niewidzialnym
Bogiem istnieje jednos¢ tak Scista, ze kto zobaczyt Chrystusa, zobaczyt takze Ojca (por.
J 14, 9). Stad przyblizanie wiernym ewangelicznej postaci Jezusa Chrystusa jest droga
prowadzaca do poznawania tajemnicy Trojjedynego Boga. W calej zbiorowosci
badanych —169 ankietowanych (45,68%) postrzega Boga jako Trojjedynego.

Respondenci wskazujg tez inne okreslenia Boga, takie jak: ,,Alfa i Omega”,
»Drogowskaz w moim zyciu”, ,Nadzieja”, ,Najwyzsze Dobro”, ,Posta¢ religijna”,
»Przyjaciel” oraz ,Wsparcie”. Powyzsze okre§lenia wskazuja na zréznicowane
podejscie respondentow do Boga. Ujawniaja si¢ zardwno bardzo osobiste odniesienia,
np. ,,Przyjaciel” jak i abstrakcyjne ujecia wskazujace na zachowanie dystansu wobec
Boga.

,Obraz Boga” ksztaltuje si¢ stopniowo w $wiadomosci cztowieka w procesie
socjalizacji i wychowania religijnego. Analiza literatury przedmiotu pozwala
stwierdzi¢, ze na posiadanie okreslonego obrazu Boga maja wplyw: Srodowisko
rodzinne, réwiesnicze, spoteczno-kulturowe, szeroko pojeta socjalizacja i edukacja, w
tym takze religijna. Rodzicom przypisuje si¢ gldéwng role w procesie ksztattowania si¢
obrazu Boga®. Proces ten jest takze zalezny od S$wiadectwa Zzycia rodzicow,
codziennych do$wiadczen, zdobywania wiedzy dotyczacej wiary, a takze doswiadczen
phynacych z praktyk religijnych® Znaczacym aspektem wyrozniajacym cztowieka jest
jego dazenie do Boga, az po osiagniecie statej i1 glebokiej relacji z Nim. Tak ujeta
funkcja religijna domaga si¢ wsparcia dziecka przez najblizszych: rodzicow,
opiekunow, rodzicow chrzestnych 1 dziadkow. U jego poczatku znajduje sie¢
do$wiadczenie z jednej strony niewystarczalnosci cztowieka, z drugiej za$
bezpieczenstwa 1 odkrycia wtasne;j warto$ci>”.

W badaniach wilasnych realizowanych w rodzinach kurpiowskich poproszono
katolikdw o udzielenie odpowiedzi na pytanie: Kto ma lub miat wplyw na ksztattowanie

si¢ Pana/Pani obrazu Boga? Respondent mogt wybra¢ kilka odpowiedzi. Uzyskane dane

2 Por. J. Gielas, S. Gtaz, Udzial rodzicéw w ksztaltowaniu obrazu Boga u dzieci, W: Czlowiek i jego
zycie religijne, red. S. Glaz, Krakow 2009, s. 51.

% Por. I. Kr6l, Obraz ojca a pojecie Boga u dzieci, w: Psychologia religii, red. Z. Chlewinski, Lublin
1982, s. 182.

% por. E. Osewska, Natura, tresé¢, cele i zdania katechezy dzieci w wieku przedszkolnym, W:
Wychowanie dzieci w wieku przedszkolnym, red. J. Stala, Tarnéw 2005, s. 298-302.
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empiryczne na temat wplywu danej osoby na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga —
prezentuje (wykres 27).

Wykres 27. Kto ma lub mial wplyw na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga? Mozliwos¢ wielokrotnych

odpowiedzi.

Rodzice

Dziadkowie

Kaptani f Koscio

| I [ I I
0 20 40 80 30

Procent odpowiedzi

Zrodlo: badanie wlasne

Najwiecej wskazan 326 osob ankietowanych (88,1%) podaje rodzicow jako tych,
ktérzy maja wplyw na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga. Na drugim miejscu badani
wskazuja dziadkow — 175 oso6b badanych (47,3%), na trzecim kaptanéw lub inne osoby
reprezentujgce Kosciot — 166 respondentéw (44,9%), na czwartym miejscu wymieniani
sg katecheci — 73 osoby (19,7%), na nauczycieli wskazuje tylko 9 o0sob (2,4%).
Respondenci wymieniajg tez inne osoby (2,4%), ktore maja wptyw na ksztattowanie si¢
obrazu Boga: animatorzy, S$wiadectwa ludzi, Zona, patnicy na pielgrzymkach,

rodzenstwo, osoby ze wspdlnoty Theoforos, znajomi czy koledzy ze studiow.
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Podsumowanie

1. Podsumowujac, uzyskane dane empiryczne od mieszkancow Kurpiowszczyzny na
temat obrazu Boga, mozna stwierdzi¢, ze najwigcej badanych postrzega Boga jako
Stworzyciela —298 os6b (80,54%), nastgpnie dla 253 osob (68,38%) Bog jest
Dobrym Ojcem, a 245 badanych uwaza, ze Bog to Mitosierny Ojciec. Mieszkancy
omawianego terenu zgadzaja si¢ roéwniez z twierdzeniem, ze BoOg jest
Wszechmogacy— 2330soby (62,97%).W catej zbiorowosci badanych —220 oséb
(59,46%) postrzega Boga jako Sedziego Sprawiedliwego oraz 169 oséb (45,68%)
postrzega Boga jako Trojjedynego Boga.

2. Czlonkowie rodzin kurpiowskich posiadaja jakosciowo pozytywny obraz
podmiotowy Boga. Obraz Boga badanych osob jest zwigzany z postrzeganiem
obojgiem rodzicow, przez co posiada matczyne i ojcowskie cechy. Najwiecej
wskazan — 326 0s6b(88,1%) otrzymuja rodzice jako osoby, ktére majg wptyw na
ksztaltowanie si¢ obrazu Boga. Na drugim miejscu badani wskazuja dziadkow —
1750s06b (47,3%), na trzecim kaptanéw — 166 oséb (44,9%),a na czwartym plasuja
si¢ katecheci — 73 osoby (19,7%). Pojawiaja si¢ rowniez pojedyncze wskazania
innych osob.

Realizacja funkcji religijnej w rodzinie wymaga jasnej 1 prawidtowej prezentacji
obrazu Boga. Nie ulega watpliwosci, ze to rodzice sg w calym procesie religijnego
wychowania dziecka pierwszymi nauczycielami i to przede wszystkim oni przekazuja
dziecku obraz Boga. Posiadane do§wiadczenie z wlasnej rodziny, postrzeganie obrazu
ojca i matki, sg podstawowa plaszczyzng odniesienia (wzorcem lub antywzorem),
na ktérej budowany jest obraz Boga. Badania wykazaty, ze dorosli cztonkowie rodzin
kurpiowskich maja poprawny teologiczne obraz Boga, ktory moga przekazad
mtodszemu pokoleniu. Obraz Boga w gléwnej mierze uzalezniony jest od
prawidlowego przekazu chrzescijanskiego 1 nauczania rodzicow. W badanej grupie
widoczne sg takze wskazania na inne wazne osoby, do ktorych naleza: dziadkowie,

kaptani, katecheci, nauczyciele.
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3.1.3. Znajomos$¢ podstawowych prawdy wiary i ich akceptacja

Intelektualny parametr religijnosci obejmuje kilka wskaznikow, ktorych
wykorzystanie w badaniu pozwala oceni¢ poziom wiedzy respondenta. Elementy
poznawcze, jak podaje Janusz Marianski, wchodza w sklad kazdego aktu religijnego,
ale wiedza nie musi wptywaé bezposrednio na zachowania religijne ani wigzaé si¢
bezwarunkowo z wiarg religijng, ani z innymi wymiarami postawy religijnej35.
Niemniej jednak uwaza si¢, ze osoby religijne wykaza si¢ przynajmniej minimum
wiedzy religijnej, ktora jest nicodzownym warunkiem do zaakceptowania wiary. Jednak
jak podkreslaja socjologowie religii — wiara moze rowniez istnie¢, bazujac tylko na
niewielkiej wiedzy™.

W spoleczenstwie o cechach tradycyjnych, takich jak mieszkancy
Kurpiowszczyzny, wiedza religijna przekazywana byla w trakcie wychowywania
religijnego w domu, nastgpnie podczas katechezy parafialnej i nauczania religii w
szkole. Wspolczesnie socjologowie i katechetyce zgodnie wskazuja na konieczno$¢
permanentnej edukacji religijnej. Parametr prawd wiary obejmuje 10 wskaznikow:
wiare w nadnaturalng istote, Trojce Swicta, Bostwo Chrystusa, stworzenie §wiata przez
Boga, Opatrzno$¢ Boska, prawdziwos¢ Biblii, odpuszczenie grzechow, zycie
pozagrobowe, nagrode lub kare po $mierci i zmartwychwstanie ciat®’,

Podejmujagc  probe rozpoznania stanu wiedzy religijnej mieszkancoéw
Kurpiowszczyzny, nalezy sprawdzi¢ ich znajomos$¢ prawd wiary, rozpoczynajac od
zrodet wiedzy. Moga to byé zaréwno zrodla pisane: Pismo Swiete, Katechizm Kosciota
Katolickiego, prasa katolicka, ksigzki i czasopisma o tematyce religijnej czy wreszcie
strony internetowe o tematyce religijnej. Dodatkowym Zrodtem wiedzy moga by¢ takze
rodzinne rozmowy na tematy religijne.

Do respondentow skierowano pytanie o posiadanie w domu zrédet wiedzy oraz
znakow religijnych, takich jak: krzyz, obrazy religijne, Pismo Swiete, ksigzki
I czasopisma religijne, Katechizm Kosciota Katolickiego, ,,ottarzyk™, ,,kacik religijny”,
krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie.

Odpowiedzi respondentoéw ilustruje (tabela 17 oraz wykres 28).

¥ Por. S. H. Zareba, Wiara i wiedza..., dz. cyt., s. 38; J. Marianski, Religijnos¢ w procesie przemian,
Warszawa 1991, s. 20.

% Ppor. Tamze, s. 43.
3" W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 65.
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Tabela 17. Znaki religijne w domu ankietowanego. Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi

Tak Nie
Krzyz 96,2% 3,8%
Obrazy religijne 93,2% 6,8%
Pismo Swicte 91,6% 8,4%
Ksigzki i czasopisma religijne 69,2% 30,8%
Katechizm Kosciota katolickiego 54,1% 45,9%
,,Oltarzyk”, | kacik religijny” 43,5% 56,5%
Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie 21,9% 78,1%

Zrodlo: badanie wlasne

Wykres 28. Zrédla wiedzy i znakéw religijnych w domu ankietowanego. Mozliwo$¢ wielokrotnych

odpowiedzi
%6,20% - 93,20% 91,60%
69,20%
54,10%
43,50%
Oftarzyk, Krzyz Obrazy Krzyz lub  Pismo Swiete  Ksigzki i KKK
kacik religijny Religijne kapliczka czasopisma
Matki Bozej w religijne
ogrodzie

Zrodlo: badanie wlasne.

Najwiecej  badanych  przedstawicieli  rodzin  kurpiowskich  wskazato
na posiadanie krzyza w swoim domu (96,2%), nastepnie obrazow religijnych (93,2%)
oraz Pisma Swictego (91,6%), znacznie mniej oséb wymienito ksiazki i czasopisma
religijne (69,20%), a Katechizm Kosciota Katolickiego posiada (54,1%). Zatem prawie
(46%) badanych nie wskazuje na obecnos¢ Katechizmu Ko$ciota Katolickiego w domu.
U (43,5%) badanych znajduje si¢ w domu ,oltarzyk™, ,kacik religijny” z figur i

obrazow przedstawiajgcych wizerunki $wietych i przyozdobionych kwiatami, a (56,5%)
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zaniechato praktykowania tego zwyczaju. Ponad jedna piagta respondentow (21,9%)
posiada w ogrodzie krzyz lub kapliczke Matki Boze;j.

Stwierdzono, ze istotnie czg¢$ciej obrazy religijne miaty kobiety (96,0%), rzadziej
mezezyzni (87,3%) (p = 0,002). Krzyz lub kapliczk¢ w ogrodzie (28,8% z nich)
zazwyczaj posiadali mezczyzni, rzadziej kobiety (18,7%) (p = 0,028). Nie stwierdzono

wigcej statystycznie istotnych réznic (tabela 18).

Tabela 18. Zrodla wiedzy i znakéw religijnych. Rozklad odpowiedzi twierdzacych

z podzialem na pleé

Ple¢
% wskazan p
Kobieta Mezczyzna

,,Ottarzyk”, , kacik religijny” 43,3% 44,1% 0,883
Krzyz 96,8% 94,9% 0,369
Obrazy religijne 96,0% 87,3% 0,002
Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie 18,7% 28,8% 0,028
Pismo Swie;te 92,9% 89,0% 0,210
Katechizm Kosciota katolickiego 54,8% 52,5% 0,690
Ksigzki i czasopisma religijne 69,4% 68,6% 0,877

Zrodlo: badanie wlasne

Ottarzyk 1 kacik religijny najczgsciej miaty osoby w wieku powyzej 50 lat (52,7%),
rzadziej osoby w wieku od 36 do 50 lat (44,9%), najrzadziej osoby w wieku do 35 lat
(33,1%) (p — 0,007). Ksigzki i czasopisma religijne najczes$ciej nalezalty do oséb w
wieku powyzej 50 lat (78,3%) 1 od 36 do 50 lat (68,6%), a najrzadziej do
ankietowanych w wieku ponizej 35 lat (61,2%) (p = 0,013). Nie stwierdzono wigcej

statystycznie istotnych roznic (tabela 19).
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Tabela 19. Zrédla wiedzy i znakéw religijnych. Rozklad odpowiedzi twierdzacych

z podzialem na wiek

Wiek
% wskazan p
<35lat 36-50 lat > 50 lat

,Ottarzyk”, , kacik religijny” 33,1% 44,9% 52,7% 0,007
Krzyz 95,0% 95,8% 97,7% 0,529
Obrazy religijne 90,1% 95,8% 93,8% 0,207
Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie 20,7% 24,6% 20,9% 0,716
Pismo Swigte 88,4% 95,8% 90,7% 0,113
Katechizm Kosciota Katolickiego 52,9% 50,0% 58,1% 0,427
Ksigzki i czasopisma religijne 61,2% 68,6% 78,3% 0,013

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic pomiedzy grupami wydzielonymi

ze wzgledu na fakt bycia w zwigzku matzenskim (tabela 20).

Tabela 20. Zrodla wiedzy i znakéw religijnych. Rozklad odpowiedzi twierdzacych

z podzialem na fakt bycia w zwigzku malzenskim

Zwiazek matzenski

% wskazan p
Tak Nie

,,Oltarzyk”, , kacik religijny” 44,2% 41,8% 0,653
Krzyz 96,6% 95,5% 0,615
Obrazy religijne 93,6% 92,5% 0,708
Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie 21,5% 22,4% 0,836
Pismo Swiﬁgte 92, 7% 90,3% 0,418
Katechizm Kosciota Katolickiego 51,1% 59,0% 0,145
Ksigzki i czasopisma religijne 70,0% 67,2% 0,578

Zrodlo: badanie wlasne

Krzyz lub kapliczke w ogrodzie miaty najczg$ciej osoby posiadajace wyksztatcenie
podstawowe 1 zawodowe (28,9%), rzadziej osoby posiadajace wyksztalcenie $rednie
(22%), najrzadziej osoby posiadajace wyksztatcenie wyzsze (16,3%) (p = 0,047). Pismo

Swiete najczesciej mialy osoby z wyksztalceniem wyzszym (96,1%) oraz $rednim

146



(92%), rzadziej osoby z wyksztalceniem podstawowym lub zawodowym (85,1%).
Ksiazki i czasopisma religijne najczg¢sciej mieli ankietowani posiadajacy wyksztatcenie
wyzsze (75,8%) i $rednie (70%), rzadziej osoby z wyksztalceniem podstawowym lub
zawodowym (58,8%). Omawiana rdznica jest istotna statystycznie (p =0,011)

(tabela 21).

Tabela 21. Zrodla wiedzy i znakéw religijnych. Rozklad odpowiedzi twierdzacych

z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztalcenie

% wskazan p
Podstawowe Srednie Wyzsze

i zawodowe
,.Oltarzyk”, , kacik religijny” 49,1% 40,0% 40,5% 0,288
Krzyz 93,0% 98,0% 97,4% 0,096
Obrazy religijne 89,5% 95,0% 94,8% 0,165
Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie 28,9% 22,0% 16,3% 0,047
Pismo Swigte 85,1% 92,0% 96,1% 0,006
Katechizm Kosciota Katolickiego 47.4% 53,0% 59,5% 0,142
Ksigzki i czasopisma religijne 58,8% 70,0% 75,8% 0,011

Zrodlo: badanie wlasne

Obrazy religijne najczegsciej posiadali ankietowani mieszkajacy na wsi (94,7%)
oraz
w miejscowo$ciach gminnych (95,4%), rzadziej mieszkancy miast (83,3%) (p = 0,007).
Krzyz lub kapliczke w ogrodzie najczesciej mialy osoby mieszkajace na wsi (24,7%)
lub w miejscowosciach gminnych (23%), rzadziej osoby mieszkajace w miastach

(9,3%) (p = 0,047). Nie stwierdzono wigcej statystycznie istotnych roznic (tabela 22).
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Tabela 22. Zrédla wiedzy i znakéw religijnych. Rozklad odpowiedzi twierdzacych

z podzialem na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

%o wskazaf Miegjscowos¢ P
Miasto JScow Wies
gminna

,.Oltarzyk”, , kacik religijny” 31,5% 40,2% 48,0% 0,067
Krzyz 94,4% 94,3% 97,4% 0,335
Obrazy religijne 83,3% 95,4% 94,7% 0,007
Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie 9,3% 23,0% 24, 7% 0,047
Pismo Swiete 88,9% 92,0% 92,1% 0,743
Katechizm Kosciota katolickiego 50,0% 54,0% 55,1% 0,798
Ksiazki i czasopisma religijne 70,4% 69,0% 68,7% 0,973

Zrédlo: badanie wlasne

Podsumowujac, respondenci z rodzin kurpiowskich pozyskuja i utrwalajg swoja
wiedze religijna, korzystajac zaréwno z tradycyjnych zrédel, np. Pisma Swictego czy
ksigzek religijnych, prasy katolickiej i w znacznie mniejszym stopniu Katechizmu
Kosciota Katolickiego. Najwiecej badanych wskazuje na posiadanie w domu Pisma
Swietego, na drugim miejscu ksiazek i czasopism religijnych, a najmniej osob posiada
Katechizm Kosciota Katolickiego. Ksiagzki 1 czasopisma religijne najczesciej miaty
osoby w wieku powyzej 50 lat (78,3%) 1 od 36 do 50 lat (68,6%), najrzadziej
ankietowani w wieku ponizej 35 lat (61,2%) oraz osoby posiadajace wyksztatcenie
wyzsze oraz zawodowe. Pismo Swiete najcze$ciej miaty rowniez osoby posiadajace
wyksztalcenie wyzsze oraz Srednie 1 osoby powyzej 36 lat.

Zrédtem wiedzy religijnej dla katolika, moga by¢ takze rozmowy na tematy
religijne z bliskimi w domu rodzinnym. Badani katolicy zostali poproszeni o wskazanie,
czy w ich domach poruszane sg takie tematy. Do respondentéw zostalo skierowane
pytanie: Czy w Pana/Pani rodzinie podejmowane sg rozmowy na tematy religijne?

Odpowiedzi badanych cztonkdéw rodzin kurpiowskich zawiera (wykres 29).
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Wykres 29. Rozmowy na tematy religijne w rodzinie

M Czesto HRzadko B Wcale

50,30% 49,00% 49,00%

16,20%

Rozmowy ze Rozmowy z dzie¢mi Rozmowy z pozostatymi
wspotmatzonkiem cztonkami rodziny

Zrédlo: badania wlasne

Rozmowy na tematy religijne podejmuja najczes$cie] malzonkowie migdzy soba,
tak stwierdza potowa respondentéw (50,3%), a wcale nie rozmawia na ten temat
(16,2%) respondentow. Na drugim miejscu wedlug wskazan respondentow
podejmowane sg takie rozmowy z dzie¢mi (41,1%) co moze stanowi¢ dla niech zrodio
wiedzy. Wcale nie rozmawia z dzie¢mi na tematy religijne (9,9%) ankietowanych.
Czyli prawie 10% dorostych nie podejmuje rozméw z dzieCmi o tematyce religijne;j.
Respondenci (41,1%) wskazuja, Ze rozmawia na tematy religijne z pozostalymi
cztonkami rodziny.

Aby okresli¢ glebie wiedzy religijnej respondentow odwotano si¢ do najczesciej
podawanych wskaznikéw wiedzy. Wskaznik to pewna cecha, zdarzenie lub zjawisko,
na podstawiec ktorego zajscia wnioskuje si¢ z pewnosciag badz z okreSlonym
prawdopodobienstwem, badz wreszcie z prawdopodobienstwem wyzszym od
przecietnego, ze zachodzi zjawisko, jakie interesuje badacza®. W badaniach wiasnych
wybrano podstawowe wskazniki wiedzy religijnej katolikow odnoszace si¢ do prawdy
wiary w Jednego Boga w Trzech Osobach oraz znajomosci dogmatow
chrystocentrycznych.

W Katechizmie Kosciota Katolickiego: ,,tajemnica Trojcy Swietej stanowi centrum

wiary 1 zycia chrzescijanskiego. Tajemnica ta jest najbardziej podstawowym

% Por. S. Nowak, Metodologia badar socjologicznych. Zagadnienia ogélne, Warszawa 1970, s. 103.
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% W badaniu poproszono katolikow

1 istotnym nauczaniem w ,hierarchii prawd wiary
o okreslenie swojej wiary w Jednego Boga w Trzech Osobach. Uzyskane dane

empiryczne prezentuje (wykres 30).

Wykres 30. Wiara w Trojjedynego Boga

ETak
Cnie

Zrodlo: badania wlasne

Prawie wszyscy respondenci 98,1% (363 osoby) wierza, ze Bog jest Jeden
w Trzech Osobach. W calej zbiorowos$ci badanych tylko ok. 1,9% (7 oséb) nie wierzy
w Boga Trojosobowego, co potwierdza ze cztonkowie rodzin kurpiowskich przyjmuja
jedna z podstawowych prawd wiary. Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdznic
w zakresie deklarowanej wiary w Trojjedynego Boga. Teologiczne postawy
chrze$cijanstwa stanowig prawdy wiary odnoszace si¢ do Jezusa Chrystusa, w tym do
Jego wcielenia, m¢ki 1 Smierci oraz zmartwychwstania. Nauczanie Kosciota
katolickiego czerpie ze zrodta Misterium Paschalnego Jezusa Chrystusa. Do
ankietowanych skierowano pytanie: Czy wierza w to, ze Bog stat si¢ cztowiekiem,
umart na krzyzu i zmartwychwstal dla naszego zbawienia? Odpowiedzi ukazuje

(wykres 31).

¥ KKK, nr234.
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Wykres 31. Przyjecie chrystologicznych prawd wiary

ETak
e

Zrodlo: badania wlasne

Wiare we wecielenie, $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie Chrystusa
zadeklarowato 97,3% (360 badanych) z parafii kurpiowskich. Nie akceptuje tej prawdy
2,7% (10 ankietowanych). Przytoczone dane wskazuja, ze prawdy wiary o wcieleniu,
$mierci za wszystkich ludzi 1 zmartwychwstaniu Jezusa, uznata wickszos¢
respondentéw. Ze wzgledu na to, ze jedynie niewielki procent badanych nie przyjmuje
prawdy dotyczacej wcielenia Syna Bozego, Jego zbawczej $mierci oraz
zmartwychwstania nie dokonano zestawienia wedtug cech demograficzno-spotecznych.

Mimo ze Jezus Chrystus pozostaje jedng z najbardziej rozpoznawanych osob
na §wiecie, to pytanie ,,Kim jest Jezus Chrystus?” nadal jest aktualne, a odpowiedz na
nie jest uzalezniona nie tylko od wiedzy, ale i od posiadanej wiary. Jednak
najwazniejsze z perspektywy niniejszej pracy jest poproszenie respondenta o okreslenie,
kim dla niego jest Jezus Chrystus. Niniejsze pytanie pozostato otwarte, co umozliwito

uzyskanie zroznicowanych odpowiedzi (wykres 32).
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Wykres 32. Kim jest dla ankietowanego Jezus Chrystus? Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi

Bogiem (Synem Bozym

Bogiem-Czlowigkie

Wybitng postacig historyczng

Postacig legendarng

Inne—@l

I I [ I I
a 20 40 50 80 100

Procent odpowiedzi

Zrodlo: badania wlasne

Wigkszo$¢ badanych wybrala odpowiedz, ze Jezus jest Synem Bozym — 347
badanych — co daje (93,8%). Za Boga, a zarazem Cztowieka uznaje Go (31,1%);
za wybitng postac historyczna —(3,2%) respondentow za$ (1,6%) postrzega Jezusa jako
posta¢ legendarng. Tylko 3 osoby (0,8%) podajg inne okreslenia: ,,Droga”, ,,Prawda”
i,Zycie”, ,filozof”, ,,Zbawiciel”, ,,Odkupiciel”, ,,Prawda”, ,, Pan nad panami” i, Krol”.

Jak ukazuja badania, respondenci z Kurpiéow nie maja problemu z okresleniem,
kim jest dla nich Jezus Chrystus, inng kwestia pozostaje ich postrzeganie Jezusa
Chrystusa w odniesieniu do dogmatdéw uznawanych przez Kosciot, ktore nie ukazuja

Go jako zwyklego cztowieka, czy tym bardziej nie uznaja za posta¢ mityczna.

Ocena wlasnej wiedzy religijnej dokonana przez respondentow
Swiadomy katolik powinien umie¢ ocenié¢ wtasng wiedze religijng. Po zbadaniu
wybranych elementéw wspomnianej wiedzy, zwrocono si¢ do respondentow o oceng

wilasnej religijnosci. Uzyskane dane empiryczne przedstawia (wykres 33).
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Wykres 33. Autodeklaracja znajomosci prawdy wiary i ich zastosowania w Zyciu

.Tak znam i kieruje sig
nimi w Zyciu

Tak znam, ale majg

maty wphyw na moje

decyzje

Tak znam, ale nie majg

one wplywu na moje

decyzje

Zrodlo: badania wlasne

Sposrod badanych (75,3%) stwierdza, ze zna prawdy wiary i kieruje si¢ nimi
w zyciu, (16,6%) respondentéw deklaruje, ze zna prawdy wiary, ale maja malty wpltyw
na ich wybory. Tylko (8,2 %) badanych podaje, ze rowniez zna prawdy wiary, ale nie
majg one wptywu na ich decyzje.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie znajomosci prawd
wiary iich stosowania pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na ple¢
respondenta (p = 0,057) (tabela 23).

Znajomo$¢ prawd wiary u kobiet w ich wlasnej ocenie i kierowanie si¢ nimi
w zyciu jest wedlug autodeklaracji na nieco wyzszym poziomie (78,8%) niz u
mezezyzn (67,8%). Zatem kobiety czgs$ciej niz mezczyzni deklarujg przyjecie prawd

wiary i kierowanie si¢ nimi w zyciu.

154



Tabela 23. Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu.

Rozklad odpowiedzi z podzialem na ple¢

Ptec¢
Kobieta Mgzczyzna
Tak znam i kieruje sie nimi Liczebnos¢ 197 80
W zycCiu % 78.8% 67 8%

Czy ankietowany

uwaza, ze zna . Liczebno$é 34 27
. Tak znam, ale maja maty
prawdy wiary

wplyw na moje decyzje

i wedtug nich % 13,6% 22,9%
postepuje?
. . Liczebno$¢ 19 11
Tak znam, ale nie majg one
. . 0
wplywu na moje decyzje % 7.6% 9,3%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =5,75; p=0,057

Zrédlo: badania wlasne

Najczesciej prawdy wiary znaly i kierowaty sie nimi w zyciu osoby w wieku
powyzej 50 lat (92,2%), nieco rzadziej osoby w wieku od 36 do 50 lat (81,2%),
najrzadziej osoby w wieku ponizej 35 lat (52,9%). Omawiana rdznica jest istotna

statystycznie (p< 0,001) (tabela 24).

Tabela 24. Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w Zyciu.

Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
<35 lat 36-50 lat > 50 lat
Tak znam i kieruje sie Liczebno$é 64 95 118
fmiwzyctd % 52,9% 81,2% 92,2%
Czy
ankietowarny . Liczebnosé 41 13 5
uwaza, ze zna  Tak znam, ale majg maly
prawdy ngry wplyw na moje decyzje % 33.9% 11.1% 3.9%
i wedtug nich
tepuje?
postepuIe Tak znam, ale nie maja Liczebnos¢ 16 9 5
one wptywu na moje
decyzje % 13,2% 7,7% 3,9%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =57,38; p< 0,001

Zrodlo: badania wlasne
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Czegsciej prawdy wiary znali i postepowali wedlug nich ankietowani bedacy
w zwigzku matzenskim (85,7% z nich), rzadziej osoby niebedace w takim zwigzku
(56,7%). Omawiana roznica jest istotna statystycznie (p< 0,001) (tabela 25).

Analiza stanu cywilnego wskazuje, ze wdowy/wdowcy w najwigkszym stopniu
(95,45%) (w ich ocenie) w zestawieniu z respondentami z innych stanéw cywilnych
znaja prawdy wiary i kierujg si¢ nimi w zyciu. Najnizszy wskaznik znajomos$ci prawd

wiary i kierowania si¢ nimi w zyciu wskazuja badani stanu wolnego — (47,52%).

Tabela 25. Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w Zyciu.

Rozklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Tak znam i kieruje si¢ Liczebno$¢ 198 76
nimi w zyciu % 85 7% 56.7%
Czy ankietowany
uwaza, ze zna Tak znam, ale maja maly Liczebno$é 20 41
prawdy wiary 1 e d .
i wedtug nich Wplyw na moje decyz)e % 8,7% 30,6%
ostepuje? . .
POStePy] Tak znam, ale nie majg Liczebno$é 13 17
one wptywu na moje
decyzje % 5,6% 12,7%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =39,07; p< 0,001

Zrodlo: badania wlasne

Najczgsciej prawdy wiary znaly i1 stosowaty si¢ do nich osoby posiadajace
wyksztalcenie wyzsze (88,8%), rzadziej osoby z wyksztalceniem $rednim (63,6%)
1 podstawowym lub zawodowym (66,7%). Omawiana roznica jest istotna statystycznie

(p < 0,001) (tabela 26).
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Tabela 26. Autodeklaracja znajomoSci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu.

Rozklad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
POdStawowe Srednie Wyzsze
i zawodowe
Tak znam i Kieruje sic Liczebnos¢ 76 63 135
LW zyer % 66,7% 63,6% 88,8%
Czy
ankietowany . Liczebnosé 24 22 15
uwaza, ze zna  Tak znam, ale majg maty
prawdy wiary wplyw na moje decyzje % 21.1% 22.2% 9.9%
i wedtug nich
tepuje?
posteptje Tak znam, ale nie maja ~ Liczebno$¢ 14 14 2
one wptywu na moje
decyzje % 12,3% 14,1% 1,3%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =29,29; p< 0,001

Zrédlo: badania wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w ocenie znajomos$ci prawd wiary
i ich stosowania pomig¢dzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na miejsce zamieszkania
(p = 0,300) (tabela 27).

W niewielkim stopniu wigkszg znajomos$¢ prawd wiary 1 stosowania si¢ do nich
w zyciu deklarowali mieszkancy wsi kurpiowskich (77,3%) niz mieszkancy miast

(66,7%).

Tabela 27. Autodeklaracja znajomos$ci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu. Rozklad

odpowiedzi z podzialem na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

. Miejscowos¢ .,
Miasto Wies
gminna
Liczebnos¢ 36 66 174
Tak znam i kieruje si¢
c nimi w zyciu % 66,7% 75,9% 77,3%
zy
ankietowany . Liczebnos¢ 12 17 32
uwaza, ze zna  lak znam, ale majg maty
prawdy wiary i Wplyw na moje decyzje % 22,2% 19,5% 14,2%
wedtug nich . . Liczebno$¢ 6 4 19
postepuje? Tak znam, ale nie maja
I .
gggyvzv}; ywu ha moje % 11,1% 4,6% 8,4%
Test niezaleznosci chi kwadrat Xz =4,88; p=0,300

Zrodlo: badania wlasne
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Najczesciej prawdy wiary znali 1 kierowali si¢ nimi w zZyciu respondenci
w wieku powyzej 50 lat, nieco rzadziej osoby w wieku od 36 do 50 lat, najrzadziej
ludzie ponizej 35 lat. Czesciej prawdy wiary znali 1 postgpowali wedlug nich
ankietowani bedacy w zwigzku matzenskim. Najczgsciej prawdy wiary znaty i
stosowaly si¢ do nich osoby posiadajace wyksztalcenie wyzsze. Nie stwierdzono
statystycznie istotnych réznic w ocenie znajomos$ci prawd wiary i ich stosowania
pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzglgdu na miejsce zamieszkania oraz ze wzgledu

na ple¢ respondenta.

Podsumowanie
W  podrozdziale omowiono zagadnienie $wiadomosci religijnej badanych

katolikow parafii kurpiowskich. Ukazano takze z jakich zrodet wiedzy religijnej badani

najczesciej korzystajg. Odniesiono si¢ tez do rozmdéw w rodzinach na tematy religijne.

W badaniach zapytano o znajomos$¢ prawd wiary i kierowanie si¢ nimi w zyciu.

Analiza empiryczna uzyskanych wynikéw pozwala na sformulowanie
nastepujacych wnioskéw koncowych:

1. W badanych rodzinach kurpiowskich stwierdza si¢ wysoki wskaznik identyfikacji
z wiarg i praktykami religijnymi — twierdzi tak (98,2%)%. Ponad potowa
mieszkancow badanych parafii kurpiowskich to osoby okreslajace si¢ jako gleboko
wierzacy 1 systematycznie praktykujacy (52,7%). Niewierzacy i niepraktykujacy
stanowig (0,5%), a niewierzacy, ale chodzacy do kosciota (0,5%),
a niezdecydowanych jest (0,8%).

Najczesciej osobami wierzacymi 1 systematycznie praktykujacymi byli
ankietowani w wieku powyzej 50 lat (68,8%) oraz osoby w wieku od 36 do 50 lat
(55,2%), rzadziej ankietowani w wieku ponizej 35 lat (33,6%). Najczesciej
osobami wierzacymi i systematycznie praktykujacymi byly osoby w zwigzku
matzenskim (58,2% z nich), a rzadziej ankietowani niebedacy w zwigzku
matzenskim (42%). Omawiana rdznica jest istotna statystycznie.

Najwyzszy odsetek osob wierzacych i systematycznie praktykujacych byt wsrod
respondentow z wyksztalceniem wyzszym (60,7%), nieco nizszy u 0sOb
Z wyksztatceniem podstawowym 1 zawodowym (50,9%), najnizszy u 0sOb

posiadajacych wyksztatcenie $rednie (41,0%). Analiza statystyczna wykonana za

0 Wartosé (98,2%) to taczny wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych.
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pomoca testu niezaleznosci chi kwadrat wykazata, ze omawiana r6znica jest istotna
statystycznie.
Z autodeklaracjg wiary taczy si¢ wskaznik samooceny wtasnej religijnos$ci.

W parafiach kurpiowskich (49,3%) ankietowanych nie dostrzega zmian w
swojej religijnosci 1 tyle samo (49,3%) wskazuje, ze na przestrzeni lat zaszly
zmiany w przezywaniu ich religijno$ci. Wigkszy odsetek (31,3%) respondentow
deklaruje dzisiejsza religijnos$¢ jako wigksza niz kiedys, a 18,0% badanych ocenia
si¢ dzi$ jako mniej religijnych niz dawniej. Tylko (1,4%) podaje, ze nie wierzy w
istnienie Boga. Najwickszg stabilno$¢ religijng wskazuja wdowa/wdowiec (59,1%).
Podsumowujac powyzsze analizy uzyskanych danych empirycznych podczas
przeprowadzonych badan na temat obrazu Boga, mozna stwierdzi¢, ze najwigcej
badanych mieszkancow Kurpiowszczyzny postrzega Boga jako Stworzyciela,
Dobrego i Milosiernego Ojca. Mieszkancy omawianego terenu zgadzajg si¢
réwniez
z twierdzeniem, ze Bog jest Wszechmogacy 1 jest Sedzia Sprawiedliwym.
Najmniej respondentdw postrzega Boga jako Trdjjedynego. Respondenci wskazuja
tez inne okreslenia Boga, takie jak: ,,Alfa i Omega”, ,,Drogowskaz w moim zyciu”,
»Nadzieja”, ,,Najwyzsze Dobro”, ,,Postac religijna”, ,,Przyjaciel” oraz ,,Wsparcie”.
Podmiotowy obraz Boga w rodzinach kurpiowskich jest zwigzany z postrzeganiem
Go przez rodzicow. Najwiecej wskazan (88,1%) otrzymuja rodzice jako ci, ktorzy
maja wplyw na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga. Na drugim miejscu badani
wskazuja dziadkéw (47,3%), na trzecim kaptandéw (44,9%), a na czwartym —
katechetow (19,7%). Respondenci wymieniajg tez inne osoby (2,4%), ktore maja
wplyw na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga: ,animatorzy”, ,$wiadectwa ludzi”,
»Zona”, ,patnicy na pielgrzymkach”, ,rodzenstwo”, ,o0soby ze wspolnoty
Theoforos”, ,,znajomi i koledzy ze studiow”.

Najczescie] osoby powyzej 50 roku zycia (52,7%), posiadaja w domu ,,ottarzyk”,
tzw. ,.kacik religijny”, a najnizszy odsetek widoczny jest u najmtodszych badanych
(33,1%).Krzyz posiada prawie kazda rodzina kurpiowska, wskazuje tak (95%)*.

Obrazy religijne rowniez znajdujg si¢ w wiekszo$ci kurpiowskich domoéw.
Stwierdzono, Ze istotnie czes$ciej obrazy religijne posiadaly kobiety oraz
ankietowani mieszkancy wsi oraz miejscowosci gminnych, a rzadziej respondenci

mieszkajacy w miastach. Mezczyzni natomiast posiadajacy wyksztatcenie

1 Wynik ten utrzymuje si¢ na podobnym poziomie w kazdej grupie wiekowej (95%).
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podstawowe | zawodowe oraz mieszkancy wsi i miejscowosci gminnych czesciej
wskazywali na posiadanie krzyza lub kapliczki w ogrodzie, do czego najrzadziej
przyznawaly si¢ osoby posiadajgce wyzsze wyksztalcenie oraz mieszkajace w
miastach™.

Ogolnie okazuje si¢, ze badani respondenci pozyskuja i utrwalaja swoja wiedze
religijng, korzystajac zar6wno z tradycyjnych i piSmienniczych zrédet (np. Pisma
Swietego, Katechizmu Kosciota Katolickiego, ksigzek religijnych czy prasy
katolickiej). Najwiecej badanych wskazuje na posiadanie w domu Pisma Swictego,
na kolejnym miejscu wskazuja na ksigzki i czasopisma religijne, a najmniej osob
posiada Katechizm Kos$ciola Katolickiego. Pismo Swicte posiadaty najczesciej
osoby z wyksztalceniem wyzszym oraz $rednim i osoby powyzej 36 lat.

W rodzinach zamieszkujacych badane tereny Kurpiowszczyzny tematy religijne
nie naleza do wiodacych w podejmowanych rozmowach w kregu rodzinnym i
wsérod znajomych. NajczeSciej tematy religijne podejmuja malzonkowie migdzy
soba, tak stwierdza potowa respondentow (50,3%). Na drugim miejscu wedtug
wskazan respondentoéw podejmowane sg takie rozmowy z dzie¢mi (41,1%) 1 w
takim samym stopniu (41,1%) z innymi cztonkami rodziny.

Wiernym badanego terenu przywigzaniu do religii towarzyszy powszechna wiara
w podstawowe dogmaty chrystologiczne i trynitarne. Prawie wszyscy respondenci
(98,1%) wierza, ze Bog jest Jeden w Trzech Osobach. Wiare we wcielenie, $mieré
na krzyzu i zmartwychwstanie Chrystusa zadeklarowato (97,3%) badanych
Z miejscowosci kurpiowskich. Uzyskane dane empiryczne wskazuja, ze prawie
wszystkie rodziny kurpiowskie przyjmuje prawdy wiary o wecieleniu, $mierci za
wszystkich ludzi 1 zmartwychwstaniu Jezusa. Trudno stwierdzi¢, czym
spowodowany jest brak wiary we Wecielenie i $mieré na krzyzu i
zmartwychwstanie Chrystusa niewielkiej grupy badanych respondentow (2,7%).
Widoczna jest tu pewna zbiezno$¢ wynikéw uznajgca Osobe Jezusa tylko za postac
historyczng i legendarng (1,6%) badanych.

Najczesciej prawdy wiary znali 1 kierowali si¢ nimi w Zyciu respondenci w wieku
powyzej 50 lat (92% z nich), nieco rzadziej osoby w wieku od 36 do 50 lat (81%),
najrzadziej osoby w wieku ponizej 35 lat (53%). Omawiana rdznica jest istotna
statystycznie. Czg$ciej prawdy wiary znali 1 postepowali wedtug nich ankietowani

bedacy w zwigzku malzenskim (86% z nich), rzadziej osoby niebedace w takim

4 Szczegodtowa analize zawierajg tabele 171 18.
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zwigzku (57%). Omawiana rdznica jest istotna statystycznie. Najczesciej prawdy

wiary znaly i stosowaly si¢ do nich osoby posiadajace wyksztalcenie wyzsze

(89%), rzadziej z wyksztatceniem §rednim (64%) i podstawowym lub zawodowym

(67%). Omawiana rdznica jest istotna statystycznie.

Po subiektywnych ocenach badanych widaé, ze respondenci maja $wiadomos$¢
brakow swojej wiedzy. Wigkszo$¢ badanych (93,8%) uwaza Jezusa za Boga (Syna
Bozego), (75,3%) badanych stwierdza, ze zna prawdy wiary 1 kieruje si¢ nimi w zyciu.
Mozemy zatem stwierdzi¢, ze akceptacja prawd religijnych nie jest tylko zalezna od
znajomos$ci tych prawd. Zauwazamy, ze wskaznik wiary Jezusa Syna Bozego jest
wyzszy od wskaznika deklaracji znajomosci prawd wiary.

Przed witasciwymi badaniami wysunigto hipotezg: wiedza religijna respondentéw
z najmtodszej kategorii wiekowej jest na wyzszym poziomie niz w innych kategoriach
wiekowych 1 0s6b z wyzszym wyksztalceniem bedzie na wyzszym poziomie niz
pozostalych respondentow. Jak wskazujg badania, znajomo$¢ prawd wiary w grupach
wiekowych w ich wlasnej ocenie i kierowanie si¢ nimi w zyciu jest na najwyzszym
poziomie wystepuje u badanych w wieku powyzej 50 lat, nieco rzadziej u oséb w wieku
od 36 do 50 lat, a najrzadziej u os6b w wieku ponizej 35 lat. Okazuje si¢, ze najmtodsi
respondenci pomimo uczestniczenia w katechezie szkolnej najnizej oceniajg swojg
znajomos¢ prawd wiary, zatem nie potwierdzila si¢ hipoteza zakladajaca, Ze najmlodsi
respondenci posiadaja wysoka znajomo$¢ prawd wiary.

Badania wlasne potwierdzity hipotezg, ze wiedza religijna osoéb z wyzszym

wyksztalceniem bedzie na wyzszym poziomie niz pozostatych respondentow.

3.2. Zachowanie norm moralno-religijnych

W rozumieniu semantycznym, za Wincentym Granatem, mozna wyrozni¢ kilka
znaczen pojecia ,,moralno$¢”:

a) zbior obyczajow danej spotecznosci lub jednostki, ujemnych lub dodatnich (np.
moralno$¢ narodu polskiego);

b) zasady gloszone przez jaki§ system etyczny (np. moralno$¢ hedonistyczna,
chrzescijanska);

C) zbidr obyczajow lub zasad etycznych odnoszacych si¢ do ograniczonych sfer
dziatania (moralno$¢ lekarska, kupiecka);

d) charakterystyczny przymiot czynow ludzkich;
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e) moralno§¢ w znaczeniu dodatnim, réwnoznaczna z dobrocig moralng lub
W znaczeniu ujemnym, rOwnoznaczna ze ztem moralnym;

f) pewne dobro idealne, ktore pozytywnie wptywa na osobe¢ ludzka;

g) moralnos$¢ jako rownoznacznik wolnosci®.

Z socjologicznego punktu widzenia pierwszoplanowa jest ewaluacja moralnosci
majaca bezposrednie nawigzanie do spoteczenstwa. Taka definicje podaje Thomas
Luckmann, ukazujac, ze moralnos¢ to: ,relatywnie spdjny zbior wyobrazen o tym,
co stluszne, a co nie, wyobrazen o przyzwoitym zyciu, ktére wyprowadzajg ludzkie

2% T uckmann zaklada

dziatanie poza dorazne zaspokajanie pragnien i wymogow chwili
wielkie poczucie jednostki odnoszace si¢ do jej czynow, zarowno tych stusznych, jak
I niestusznych. Janusz Marianski podaje, ze moralno$¢ w ujeciu socjologicznym to:
,»Zespol przekonan, postaw i zachowan funkcjonujacych w grupie spotecznej, ktory ma
swoje wyrazne lub domniemane odniesienie do godnosci osobowej czlowieka”™®.
Marianski zwraca tez uwage, ze definicje moralnosci w rozumieniu socjologicznym sg
liczne, niektore ujmuja ja w sensie neutralnym, inne w normatywnym, gdzie:
,»W znaczeniu neutralnym moralno$¢ obejmuje wszelkie istniejgce warto$ci, normy
I oceny regulujagce zachowania ludzi oraz same zachowanie ujmowane z punktu
widzenia dobra 1 zta. W znaczeniu warto$ciujgcym (normatywnym) moralno$¢ odnosi
si¢ natomiast do okreslonego zespotu wartosci, norm i wzordw zachowan uznawanych
za wilasciwe z punktu widzenia okreslonego ideatlu etycznego czy systemu
normatywnego. W tym sensie moralnos¢ funkcjonuje w binarnym schemacie tego, co
wilasciwe 1 niewlasciwe, dobre 1 zte”®.

W rozumieniu teologicznym wiara i moralno$¢ sa ze soba nieodlgcznie zwigzane.
Szczegdlny charakter porzadku, jaki zaklada moralno$¢ chrzescijanska wskazuje,
ze nakazy i zakazy moralne sg traktowane jako wiaczone w porzadek sacrum®’’. W
yjeciu teologicznym zycie zgodne z normami moralnymi jest odpowiedzig na
inicjatywe miloSci Boga, zatem jest wspoldziataniem z zamystem, ktory Bog

przeprowadza w historii®®.

“ Por. W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznah 1985, s. 316.

4T Luckmann, Komunikacja moralna w nowoczesnych spoleczenstwach, w: A. Jasinska-Kania,
L.M.Nijakowski, J. Szacki, M. Zioétkowski (wybor i oprac.), Wspoiczesne teorie socjologiczne, Warszawa
2006, t. 2, s. 939.

* J. Marianski, Moralno$¢ w procesie przemian. Szkice socjologiczne, Warszawa 1990, s. 20.

“®J. Marianski, Moralno$¢ jako fakt spoleczny, w: J. Baniak (red.), Moralnosé wspélczesnego
spoteczenstwa polskiego. Zatozenia i rzeczywistos¢, Poznan 2008, s. 13.

" Por. J. Mariafski, Religia i Kosciol w spoleczenstwie pluralistycznym. Polska lat
dziewieldziesigtych, Lublin 1993, s. 163.

KKK, nr 2062.
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W badaniu funkcji religijnej wspotczesnej rodziny kurpiowskiej problematyka
moralna stanowi jeden z podstawowych parametréw. Zachowania moralne stanowig
tzw. parametr konsekwencyjny, czyli przedstawiajacy przejawy religijnosci w zyciu
chrzeécijaﬁskim49.

Rodzina jest grupa spoteczng, ktora przekazuje dzieciom mniej lub bardziej zwarty
system regut i norm etycznych, okreslajacych co wolno a czego nie wolno, co jest dobre
a co zle™.

Role czynnika ksztattujgcego Sswiadomos$¢ 1 praktyke moralng pelni przede
wszystkim najblizsze srodowisko. Swiadomos$é obowigzywania regut i norm moralnych
jest uzalezniona od autorytetu osob dorostych i wzoréw kulturowych czy szerzej —
opinii $rodowiska spotecznego’. Religia jest czynnikiem, ktéry odgrywa wazna role
w zakresiec wychowania moralnego, pomaga w przyjeciu wilasciwej linii
poste;powaniaSz.

W przeprowadzonych badaniach uwzgledniono nastepujace wskazniki:

1) Postawy wobec wartosci

2) Znaczenie Dziesigciorga przykazan

3) Opinie na temat sakramentu malzenstwa §lubu koscielnego i cywilnego
4)  Akceptacja wybranych norm moralnych

Mozna postawi¢ pytanie: czy takie wskazniki daja szans¢ adekwatnego
odtworzenia stanu moralnosci chrzesécijanskiej wsrdd rodzin Kurpiowszczyzny? Bedzie
to obraz wprawdzie niewyczerpujacy, ale prawdziwy. Pozwala to na poszukiwanie
prawdopodobnych odpowiedzi na nastgpujgce pytania: Czy czlonkowie rodzin
kurpiowskich znaja model moralnosci chrzescijanskiej? Czy interpretuja go religijnie?
Czy w watpliwo$ciach szukaja pomocy w zakresie religijnym? Na ile akceptuja

wybrane normy moralne®®?

Por. W. Piwowarski, Przemiany religijnej..., dz.. cyt., s. 449-450.

J. Marianski, Wprowadzenie do socjologii moralnosci, Lublin 1989, s. 190.

Tamze, s. 191.

52 Tamze, s. 199.

Por. W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne, w: Postawy spofeczno religijne..., dz. cyt., s. 71.
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3.2.1. Podstawowe wartos$ci

Wsrod zagadnien poruszanych w badaniu znalazly si¢ takze te zwigzane z postawa
wobec wartosci. Cztowiek w swoim zyciu dokonuje wyboru, co jest dla niego 1 jego
rodziny wazne, cenne i co bgdzie stanowito dla niego cel. Uznany przez czlowieka
system warto$ci stanowi istote jego zycia.

Wartosci to przede wszystkim: idee, zjawiska, przedmioty i osoby, ktore
sg przez jednostki czy grupy oceniane, aprobowane badz odrzucane. Stajg si¢ one
gléwnymi wyznacznikami dziatalnos$ci ludzi i grup54.

Rodzina stanowi osrodek kultury zycia oraz odgrywa decydujacg i niezastgpiong
role w ksztatltowaniu warto$ci i norm. Jest powolana do tego, aby spelniaé¢ swoje
zadania w ciggu zycia swoich czlonkéw od narodzin do $mierci. Szybkie zmiany
spoteczno-kulturowe przyczyniajg si¢ jednak na ogdt do destabilizacji tradycyjnych
warto$ci i norm zycia rodzinnego, do utraty, a przynajmniej przeksztalcen niektdrych
funkcji rodziny. Jak zauwaza Janusz Marianski pewne warto$ci i normy transmitowane
z pokolenia na pokolenie sg przyjmowane, inne sposrod nich ulegaja modyfikacjom,
wreszcie pojawiajg si¢ nowe wartosci 1 normyss.

Warto zatem zastanowi¢ si¢, dokonujac analizy wynikow badan, jakie warto$ci
sa obecnie najwazniejsze dla cztonkdéw rodzin kurpiowskich. Czy wspoétczesne rodziny
Z tego regionu zachowuja wartosci wskazywane przez Kosciol, czy raczej hotduja etyce
indywidualistycznej, ktoéra promuje ponowoczesna kultura medialna? Odrzucenie
klasycznej hierarchii  wartosci prowadzi do akcentowania wszelkich form
indywidualizmu, takich jak: niezalezno$¢, swoboda, samowola, samostanowienie,
kariera, istnienie i1 funkcjonowanie wylacznie dla siebie i wybidrczos¢ sumienia.
Radykalny indywidualizm prowadzi takze do zwigkszenia opcji i wyborow jednostki,
a tym samym nieustannego wybierania, przebudowywania indywidualnych planow,
dziatan, postaw, co wplywa takze na funkcje religijng, gdyz nadmierne oczekiwania
jednostki powoduja odrzucenie postaw wspolnotowych promowanych przez

chrzescijanstwo>®,

> Por. K. Olechnicki, P. Zatecki, Stownik socjologiczny, Torufi 1997, s. 239.

 J. Mariafiski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci? Studium socjologiczne, Lublin 2001,
s. 298.

% Por. J. Marianski, Typy postaw wobec religii w Polsce, w: Z badar nad religijnoscig polskg,
red. J. Piwowarski, W. Zdaniewicz, Poznan-Warszawa 1996, s. 136-138; J. Marianski, Kryzys morainy...,
dz. cyt., s. 79-85; W. Piwowarski, Wartosci zycia codziennego, W: Religijnos¢ Polakow 1991-1998, red.
W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 58-61.
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W tradycyjnych spotecznosciach lokalnych dominowat system wychowawczy
z ustalonymi celami wychowawczymi, hierarchia wartos$ci 1 stalymi normami.
W rodzinie kurpiowskiej dziadkowie i rodzice byli dla dzieci uosobieniem wartosci,
ktore byly przekazywane z pokolenia na pokolenie57. Wspolczesnie wielos¢
réznorodnych hierarchii wartosci promowanych przez media oraz brak mozliwosci
wskazania na jeden akceptowany przez wszystkich uklad warto$ci, a nawet prawdy
prowadzi do usuni¢cia uniwersalnie uzasadnianej hierarchii wartosci, moralnosci i
religijnoéciss, a tym samym utrudnia ich przekaz i sktania do poszukiwania nowych
modeli wychowania dzieci i mtodziezy®®.

Dlatego w realizowanych badaniach wiasnych znajduje si¢ pytanie dotyczace
wyboru wartosci 1 okre$lenia stopnia ich znaczenia dla respondentow.
W kwestionariuszu ankiety zawarto zestaw 10 warto$ci wraz z mozliwos$cig wpisania
innych, niewymienionych w ankiecie. Zostaly one wyszczeg6lnione w nastgpujacy
sposob: 1 — rodzina, 2 — dzieci, 3 —wiara religijna, 4 — zbawienie, 5 — zycie we
wspolnocie religijnej, 6 — zwyczaje, tradycja, 7 — przyjaciele, sasiedzi, 8 — Ojczyzna, 9
— majatek, pienigdze, 10 — zainteresowania (tabela 28) przedstawia rozktad procentowy
odpowiedzi okreslajacych znaczenie poszczegdlnych wartosci wzyciu respondentow.

W celu okreslenia, ktore wartosci sg najwazniejsze dla ankietowanego,
poszczegdlnym odpowiedziom przyznano rangi wedlug uktadu: 1 — duze znaczenie,
2 — Srednie znaczenie, 3 — male znaczenie, 4 — brak znaczenia. Nastgpnie rangi
usredniono, a na tej podstawie stwierdzono, ze dla ankietowanych najwazniejsze
wartosci to: rodzina (Srednia ocena 1,02), dzieci (1,12), zbawienie (1,20), ojczyzna
(1,21), wiara religijna (1,22). W mniejszym stopniu byly wazne zwyczaje, tradycja
(1,34), zycie
we wspolnocie religijnej (1,42), przyjaciele, sasiedzi (1,45). Najmniej istotne
dla ankietowanych byty takie wartosci, jak zainteresowania (1,61) 1 majatek oraz

pieniadze (1,95) (tabela 28).

¥ Por. J. Marianski, Wprowadzenie do socjologii..., dz. cyt., s. 190.
% Por. T. Styczenh, Etyka niezalezna, red. K. Krajewski, Lublin 2012, s. 317-320.

% Por. E. Osewska, W poszukiwaniu modeli wychowania mlodziezy ku wartosciom, w: Katechizowa¢
dzisiaj. Problemy i wyzwania, red. J. Stala, Kielce 2004, s. 193-209; E. Osewska, Value education in the
Polish family, w: Strengthening Families, red. J. Stala, J. Garmaz, Krakow 2016, s. 303-316.
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Tabela 28. Znaczenie wartos$ci

Duze Srednie Mate Brak
Znaczenie  znaczenie  znaczenie  znaczenia Srednia
1 2 3 4
Rodzina 98,4% 1,4% 0,3% 0,0% 1,02
Dzieci 92,6% 4,7% 0,8% 1,9% 1,12
Zbawienie 85,9% 10,1% 2,3% 1,7% 1,20
Ojczyzna 82,1% 15,4% 1,7% 0,8% 1,21
Wiara religijna 83,9% 10,9% 4,6% 0,5% 1,22
Zwyczaje, tradycja 68,8% 28,1% 3,1% 0,0% 1,34
Zycie we wspolnocie religijnej 67,2% 25, 7% 5,1% 2,0% 1,42
Przyjaciele, sasiedzi 59,2% 36,9% 3,3% 0,6% 1,45
Zainteresowania 49,0% 43,1% 5,7% 2,3% 1,61
Majatek, pieniadze 20,0% 66,2% 12,1% 1,7% 1,95

Zrédlo: badania wlasne

Tabela 28 przedstawia rozktad procentowy odpowiedzi okreslajacych znaczenie
poszczegolnych wartosci. Badani najwigksze znaczenie przyznali rodzinie — (98,40%)
stwierdzilo, ze odgrywa duzg rolg, a tylko (1,40%) uznalo, ze Srednie. Na drugim
miejscu wskazali na dzieci — (92,6%) przypisato im duze znaczenie, a (4,7%) $rednie.
W zyciu respondentéw bardzo wazne okazalo si¢ zbawienie (85,9%), tylko (2,30%)
podalo, ze zbawienie ma mate znaczenie. Duza wage badani przyznali tez wierze
religijnej — (83,9%) przypisuje jej duze znaczenie, (10,9%) srednie, tylko (4,60%)
podato, ze mate. W dalszej kolejnosci znalazta si¢ Ojczyzna (82,1%), zwyczaje,
tradycja (68,8%), zycie we wspolnocie religijnej (67,2%), przyjaciele i sasiedzi (59,2%)
oraz zainteresowania (49,0%). Najmniej waznymi warto$ciami, ktére wskazuja
respondenci sg majatek 1 pienigdze (19,20%).

Analizujgc dane empiryczne nalezy stwierdzi¢, ze badani przedstawiciele rodzin
kurpiowskich za warto$ci posiadajace najwazniejsze w ich Zyciu znaczenie uznali
najpierw rodzing (98,40%), na drugim miejscu wskazali dzieci (92,6%), na trzecim
zbawienie (85,9%), a na czwartym wiare (83,9%). Na uwage zasluguje podkreslenie,
ze dla mieszkancow Kurpiowszczyzny duze znaczenie ma Ojczyzna (82,1%), jak
rowniez zwyczaje 1 tradycja (68,8%). Na dalszym miejscu znalazly sie: zycie

we wspolnocie religijnej, przyjaciele i sgsiedzi. Dosy¢ istotne okazaly sie¢ takze
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zainteresowania. Najmniejsza wage (co piaty badany) mieszkancy Kurpiowszczyzny
przywigzywali do wartosci materialnych (majatek, pieniadze).

Stwierdzono statystycznie istotne roznice w ocenie znaczenia poszczegdlnych
wartosci pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na cechy spoteczno-
demograficzne.

Stwierdzono, ze dla kobiet istotnie czg¢éciej niz dla mezczyzn znaczenie miaty takie
wartosci jak zbawienie (p = 0,009). Dla mezczyzn natomiast czg¢$ciej byly wazne takie
wartos$ci jak majatek, pienigdze (p = 0,027) i zainteresowania (p = 0,028) (tabela 29).
Moze to dowodzi¢, ze kobiety czesciej niz mg¢zczyzni podkreslajg znaczenie zbawienia

W procesie wychowania.

Tabela 29. Ocena znaczenia poszczegolnych wartosci z podzialem na pleé

Kobieta Mgiczyzna
Pleé¢ p
M SD M SD

Rodzina 1,0 0,17 1,0 0,13 0,867
Dzieci 11 0,50 11 0,46 0,996
Wiara religijna 1,2 0,51 1,3 0,60 0,081
Zbawienie 11 0,45 1,3 0,72 0,009
Zycie we wspolnocie religijnej 1,4 0,65 15 0,75 0,149
Zwyczaje, tradycja 1,3 0,54 1,4 0,53 0,123
Przyjaciele, sasiedzi 1,4 0,57 1,5 0,63 0,648
Ojczyzna 1,2 0,45 1,2 0,59 0,758
Majatek, pienigdze 2,0 0,60 1,8 0,66 0,027
Zainteresowania 1,7 0,71 15 0,66 0,028

M — $rednia, SD — odchylenie standardowe, p — poziom istotnosci

Zrodlo: badania wlasne

Dla oso6b bedacych w zwigzku malzenskim istotnie czesciej niz dla osob
niebedacych w zwigzku byly wazne takie wartosci jak dzieci (p< 0,001), wiara religijna
(p <0,001), zbawienie (p<0,001), zycie we wspoélnocie religijnej (p <0,001),
zwyczaje, tradycje (p = 0,002) i ojczyzna (p < 0,001). Natomiast dla 0s6b niebgdacych
w zwigzku wazniejszg rol¢ odgrywaty takie wartosci jak majatek, pienigdze (p < 0,001)

czy zainteresowania (p < 0,001) (tabela 30).
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Tabela 30. Ocena znaczenia poszczegolnych wartoSci z podzialem na fakt bycia w zwiazku

malzenskim
Tak
Zwiazek malzenski p
M SD M SD

Rodzina 1,0 0,15 1,0 0,17 0,315
Dzieci 1,0 0,16 13 0,76 <0,001
Wiara religijna 1,1 0,31 15 0,75 <0,001
Zbawienie 11 0,40 1,4 0,72 <0,001
Zycie we wspolnocie religijnej 1,3 0,53 1,7 0,85 <0,001
Zwyczaje, tradycja 1,3 0,48 15 0,61 0,002
Przyjaciele, sasiedzi 1,4 0,56 15 0,65 0,407
Ojczyzna 11 0,36 13 0,67 <0,001
Majatek, pienigdze 2,0 0,57 1,8 0,67 0,001
Zainteresowania 1,7 0,71 15 0,66 0,005

M — érednia, SD — odchylenie standardowe, p — poziom istotnosci

Zrédio: badania wlasne

Starsi respondenci istotnie wyzej niz mtodsi ankietowani cenili takie wartos$ci, jak:
dzieci (p <0,001), wiara religijna (p <0,001), zbawienie (p<0,001), zycie we
wspolnocie religijnej (p < 0,001), zwyczaje, tradycja (p = 0,015), ojczyzna (p < 0,001),

natomiast mniej wazne byly takie wartosci jak majatek, pienigdze (p = 0,001)

I zainteresowania (p < 0,001).

Ankietowani posiadajacy wyzsze stopnie wyksztatcenia wyzej cenili takie wartosci

jak dzieci (p = 0,003), wiara religijna (p< 0,001), zbawienie (p=0,001), zycie we

wspolnocie religijnej (p = 0,006) czy zwyczaje i tradycja (p = 0,016).

Badani majacy mniejsze rodziny wyzej cenili zbawienie (p = 0,049) (tabela 31).
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Tabela 31. WartoSci wspodlezynnika Kkorelacji rang Spearmana. Zwiazek miedzy wiekiem,

wyksztalceniem, liczebno$cia rodziny, a ocena znaczenia poszczegélnych wartosci

Wiek Wyksztalcenie Liczebnosc
rodziny

Wspotezynnik korelacji -0,05 -0,06 0,09
Rodzina

Istotnos¢ (dwustronna) 0,338 0,277 0,087

Wspotczynnik korelacji -0,27 -0,15 0,05
Dzieci

Istotnos$¢ (dwustronna) <0,001 0,003 0,334

Wspotczynnik korelacji -0,37 -0,22 -0,03
Wiara religijna

Istotnos$¢ (dwustronna) <0,001 <0,001 0,585

Wspotczynnik korelacji -0,33 -0,18 0,11
Zbawienie

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,001 0,049
Zycie we wspolnocie Wspotczynnik korelacji -0,28 -0,15 -0,04
religijne] Istotnosé (dwustronna) ~ <0,001 0,006 0,506

Wspotczynnik korelacji -0,13 -0,13 -0,01
Zwyczaje, tradycja

Istotno$¢ (dwustronna) 0,015 0,016 0,867

Wspotczynnik korelacji 0,01 -0,03 0,04
Przyjaciele, sasiedzi

Istotnos¢ (dwustronna) 0,803 0,553 0,420

Wspotczynnik korelacji -0,21 -0,04 0,07
Ojczyzna

Istotnos$¢ (dwustronna) <0,001 0,430 0,171

Wspotczynnik korelacji 0,17 -0,03 0,07
Majatek, pieniadze

Istotnos¢ (dwustronna) 0,001 0,620 0,213

Wspotczynnik korelacji 0,19 -0,07 0,05
Zainteresowania

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,214 0,340

Zrodlo: badania wlasne

Wiara jest najwazniejsza dla osob wierzacych gleboko 1 systematycznie
praktykujacych (95,9%), ten wskaznik spada dla os6b wierzacych i praktykujacych
rzadko (38,1%), a dla niewierzacych ma male znaczenie. Podobnie zbawienie jest
wazniejsze dla 0sob wierzacych gleboko i systematycznie praktykujacych (95,3%) niz
dla oséb wierzacych i1 praktykujacych rzadko (52,4%) (ale nalezy zauwazy¢, ze

zbawienie jest nieco wyzej cenione od wiary).
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Majatek 1 pienigdze stanowig najwicksza wartos¢ dla oséb niewierzacych
I niepraktykujacych (100%), a najmniejsza dla o0sdb wierzacych gleboko
1 systematycznie praktykujacych (16,1%).

Podsumowanie

Powyzsze analizy, ktéore dokonano na zebranym materiale pozwalaja
na sformulowanie kilku spostrzezen w zakresie postaw respondentow wzgledem
okreslonych tu warto$ci. Mieszkancy Kurpiowszczyzny za warto$ci posiadajgce
najwazniejsze w ich zyciu znaczenie uznali kolejno: rodzing, dzieci, zbawienie i wiarg.
W dalszej kolejnosci znalazta si¢ Ojczyzna, zwyczaje, tradycja, zycie we wspolnocie
religijnej, przyjaciele 1 sasiedzi czy zainteresowania. Najmniejsze znaczenie
respondenci przypisuja wartosciom materialnym.

Stwierdzono, ze dla kobiet wigksza warto§¢ ma zbawienie, za$ dla mezczyzn
istotnie cze$ciej okreslane jako wazne byly takie warto$ci, jak: majatek, pieniadze
| zainteresowania.

Osoby bedace w zwigzku malzenskim istotnie czgéciej uznawaly znaczenie
wartosci, takich jak: dzieci, wiara religijna, zbawienie, zycie we wspolnocie religijne;j,
zwyczaje, tradycje i ojczyzna. Natomiast dla osob niebedacych w zwiazku wazniejsze
byly majatek, pienigdze oraz zainteresowania.

Starsi respondenci istotnie wyzej niz miodsi ankietowani cenili takie wartosci, jak:
dzieci, wiara religijna, zbawienie, zycie we wspolnocie religijnej, zwyczaje, tradycja,
ojczyzna, natomiast mniej wazne byly majatek, pienigdze i zainteresowania.

Ankietowani posiadajacy wyzsze stopnie wyksztatcenia wyzej cenili takie wartosci
jak dzieci, wiara religijna, zbawienie, zycie we wspoélnocie religijnej, zwyczaje,
tradycja. Ankietowani majacy mniejsze rodziny wyzej cenili zbawienie.

Wiara religijna 1 zbawienie to wartosci, ktore sg najwazniejsze dla oséb gleboko
wierzacych oraz systematycznie praktykujacych. Dla respondentéw okreslajacych sig
jako niewierzacy i niepraktykujacy najwigksze znaczenie majg majatek i pieniadze.

Z analizy badan wynika, Zze przynajmniej w sferze deklaracji dla cztonkéw rodzin
Kurpiowszczyzny fundamentalnymi warto$ciami sg rodzina i wiara, co daje podstawy
do realizacji funkgcji religijnej w rodzinie.

Rodzina kurpiowska posiada swoje dziedzictwo i jest miejscem formowania
postaw moralnych dzieci i mlodziezy. Nie jest jednak odizolowana od kultury szerszej,

ktora modeluje jej oblicze duchowe i1 moralne, co daje okreslone szanse, ale i
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zagrozenia. Wspolcze$nie przekazywana przez S$rodki spolecznego przekazu tzw.
kultura masowa wyraznie relatywizuje tradycyjne wartosci 1 normy zycia
chrzeécijaﬁskiegoso, stad pytanie o Dekalog, ktorego przestrzeganie lub

nieprzestrzeganie w rodzinie ukazuje jej odniesienie do moralnosci.
3.2.2. Realizacja przykazan

Wedlug Janusza Marianskiego Dekalog pozostaje ,,zwi¢zta syntezg zasad wszelkiej

ludzkiej moralno$ci. Przykazania Dekalogu, bedace jednoczes$nie pierwszorzednymi
normami prawa naturalnego, obowigzuja wszystkich w ten sam sposob. Jakkolwiek
zostatly one sformutowane w pojeciach 1 jezyku okreslonej kultury, stanowig takze
i dzisiaj zapewnienie przestrzeni wolnosci dla wszystkich, chronig wartosci i dobro
ludzi,
a przez to umozliwiajg wszystkim zycie prawdziwie ludzkie. Przykazania Dekalogu sa
sformutowane ogodlnie, mozna je wyrazi¢ bardziej konkretnie w postaci szczegdétowego
kodeksu norm postgpowania. Stanowia one etyczny fundament Zycia indywidualnego
1 spolecznego”sl.

Dekalog nie skupia si¢ wylacznie na sferze moralnosci, ale wyraza takze
ewangeliczne wymagania mitosci Boga i blizniego. Trzy pierwsze przykazania odnosza
si¢ bardziej do mitos$ci Boga, a siedem pozostatych do mitosci bliiniegoﬁz. Tematyka
Dziesigciu przykazan stanowi znaczaca czes¢ Katechizmu Kosciota Katolickiego®

W przesztosci duszpasterstwo jezuickie na terenie Kurpiow przyniosto efekty
w postaci postaw moralnych Puszczakow zgodnych z Dekalogiem“. Prawo bartne
regulujace zycie puszczy wyrazato glebokie poczucie sprawiedliwosci. Przystugiwato
1 stosowane bylo na rowni wobec wszystkich bartnikéw korzystajacych z ,,borow”,
nie znato réznic spoiecznych65.

Dominik Staszewski, autor publikacji ,,Moralno§¢ i umoralnienie Kurpiow”,

stwierdza jednoznacznie, ze ,moralng istot¢ Kurpia urobit Kosciét®. Chociaz

% Por. Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Polsce, Krakow 2001, nr 7.

81 J. Marianski, Postawy katolikéw wobec dekalogu i norm moralnosci malzerisko-rodzinnej,

w: W. Zdaniewicz, S. Zargba, Postawy spoteczno-religijne mieszkancow Archidiecezji Szczecinsko-
Kamienskiej, Szczecin 2006, s. 99.

82 KKK, nr 2067.

8 KKK, nr 2052-2557.

 Por. A. Chemik, Puszcza Kurpiowska, dz. cyt. s. 54.

8 Por. Z. Niedziatkowska, Puszcza Zielona. Bory Ostroteckie, dz. cyt., s. 36.

% D. Staszewski, Moralnosé¢ i umoralnienie Kurpiow, Plock 1903, s. 9; J. Oledzki, Sztuka Kurpiow,
Wroclaw 1970, s. 24.
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wymienia wiele grzechow popetnianych przez Kurpiow, zarzucajac im przede
wszystkim grzechy nieczystoéci i zte obchodzenie si¢ ze starszymi w rodzinie®’, to
uznaje ze: ,,religijno$¢ Kurpiow zewnetrznie ujawnia si¢ w wielkiej ich poboznosci,
obserwowaniu wszelkich przepisoéw Kos$ciota, czestych i dalekich pielgrzymkach na
odpusty i do $wietych miejsc i w wielkiej ofiarnosci na cele religijne”®.

Czy wspolczesnie rodziny kurpiowskie przyjmuja i zachowuja Dekalog? Na to
pytanie starano si¢ odpowiedzie¢ w dalszej czeSci badan wtasnych. Dlatego
do respondentow skierowano pytanie: ,,Prosze okresli¢, na ile zachowuje Pan/Pani

przykazane zawarte w Dekalogu?”. Uzyskane wyniki ukazujg (tabele 32 — 35 oraz

wykres 34).

Tabela 32. Autodeklaracja zachowania przykazan

2 2
g2 2.2 2
53 23 g
- O Q O [&)
> S B = Il
g% ¥'g N
LN O N 2
N Z
Nie zabijaj. 95,8% 3,3% 0,8%
Nie kradnij. 93,8% 5,0% 1,1%
Nie cudzotoz. 93,0% 6,1% 0,8%
Nie pozadaj zony blizniego swego. 92,4% 6,7% 0,8%
Nie bedziesz mial bogéw cudzych przede mna. 91,0% 7,9% 1,1%
Czcij ojca swego i matke swoja. 88,1% 11,1% 0,8%
Ani zadnej rzeczy, ktdra jego jest. 86,0% 12,8% 1,1%
Pamigtaj, abys$ dzien swiecty swiecil. 75,6% 20,5% 3,9%
Nie mow fatszywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu. 65,6% 33,5% 0,8%
Nie bedziesz wzywat imienia Boga twego nadaremnie. 58,4% 38,0% 3,6%

Zrodlo: badania wlasne

Ogolny rozktad odpowiedzi respondentéw dotyczacych autodeklaracji zachowania
norm Dekalogu przedstawia si¢ nastepujgco: odpowiedzi ,,zdecydowanie zachowuje¢”
zamykajg si¢ w przedziale (58,4% — 95,8%), ,,cze¢Sciowo zachowuje” (3,3% — 38,0%),
,»hie zachowuje” (0,8% — 3,9%).

" Tamze,s. 17-21, 77, 98, 99.
68 Tamze, s. 5.
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Badani Kurpie najczeséciej wskazuja, ze zdecydowanie zachowuja nastepujace
przykazania: ,,Nie zabijaj” (95,8%), ,,Nie kradnij” (93,8%), ,, Nie cudzot6z” (93,0%),
,»Nie pozadaj zony blizniego swego” (92,4%). Dla cztonkéw rodzin kurpiowskich
istotne tez sg przykazania: pierwsze —,Nie bedziesz miat bogdéw cudzych przede mng”
(91,1%), oraz czwarte — ,, Czcij Ojca swego i matke swoja” (88,1%).

Najnizszg autodeklaracje akceptacji wykazuja dwa przykazania: drugie —
,»Nie bedziesz bral imienia Pana Boga Twego nadaremnie” (58,4%) 1 6sme — ,,Nie mow
falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu swemu” (65,6%). Najwyzszy wskaznik
akceptacji ma przykazanie pigte o tresci ,,Nie zabijaj” (95,8%).

Aby stwierdzié, czy istniejg statystycznie istotne roéznicg migdzy grupami
wydzielonymi ze wzgledu na dane socjodemograficzne, odpowiedziom przyznano rangi
wedlug nastepujacego schematu 1 — odpowiedz zdecydowanie zachowuje,
2 — czeSciowo zachowuje, 3 — nie zachowuje. Rangi nastgpnie usredniono.

Kontynuujac analize¢ mozna stwierdzi¢, ze wprowadzenie zmiennej w postaci ptci
réznicuje stopien zachowywania przykazan Dekalogu. Stwierdzono, Ze kobiety istotnie
czeSciej niz mezezyzni stosowaly si¢ do przykazania VI (p< 0,001), VII (p = 0,001),
IX (p< 0,001) i X (p=0,001) (tabela 33).W odniesieniu do VI przykazania wida¢
wyrazng roéznic¢ pomigdzy zachowywaniem tego przykazania przez kobiety (93,7% )
i mezczyzn (82,2%). Podobnie w odniesieniu do przykazania VII — kobiety (94,0%),
a mezezyzni (83,1%). Jesli chodzi o przykazanie IX: kobiety — (92,9%), mezczyzni —
(81,4%). Zachowywanie przykazania X rézni si¢ w przypadku kobiet (87,3%) oraz
mezezyzn (74,6%).
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Tabela 33. Zachowania przykazan zawartych w Dekalogu z podzialem na pleé

(1 — zdecydowanie zachowuje, 2 — czesciowo zachowuje, 3 — nie zachowuje)

Kobieta Mezczyzna
Pleé p
M SD M SD
Nie bedziesz miat bogéw cudzych 11 0,28 12 0,43 0,039
przede mna.
Nie bedziesz wzywat imienia 15 0,57 14 0,56 0,238
Boga twego nadaremnie.
l?amlgtaj, abys dzien Swigty 1,3 0,49 13 0,60 0,217
swigcit.
Czcij ojca swego i matke swoja. 1,1 0,31 1,2 0,44 0,137
Nie zabijaj. 1,0 0,21 1,1 0,33 0,143
Nie cudzotoz. 1,0 0,19 1,2 0,44 <0,001
Nie kradnij. 1,0 0,21 1,2 0,43 0,001
Nie mow fgrls;ywego $wiadectwa 13 0,49 14 0,52 0,833
przeciw blizniemu swemu.
Nie pozadaj zony blizniego swego. 1,0 0,20 1,2 0,45 <0,001
Ani zadnej rzeczy, ktora jego jest. 1,1 0,32 1,2 0,49 0,001

M — érednia, SD — odchylenie standardowe, p — poziom istotnosci

Zrodlo: badania wlasne

Ankietowani bedacy w zwigzku istotnie czgsciej niz osoby niebgdace w zwigzku
malzenskim stosowali si¢ do przykazan: I (p = 0,024), 1l (p< 0,001), Il (p< 0,001),
IV (p< 0,001), V (p = 0,001), VI (p< 0,001), VII (p< 0,001), VI (p< 0,001),
IX (p< 0,001), X (p < 0,001) przykazania (tabela 34).
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Tabela 34. Zachowania przykazan zawartych w Dekalogu z podzialem na fakt bycia

w zwiazku malzenskim (1 — zdecydowanie zachowuje, 2 — czeSciowo zachowuje, 3 — nie zachowuje)

Tak Nie
W zwiazku malzenskim p
M SD M SD
Nie bedziesz mial bogéw cudzych 11 0,27 12 0,42 0,024
przede mna.
Nie bedziesz wzywat imienia 14 0,50 16 0,64 <0001
Boga twego nadaremnie.
Pamictaj, aby$ dzien Swicty 1,2 0,41 15 0,66 <0,001
swiecit.
Czcij ojca swego i matke swoja. 1,1 0,26 1,2 0,47 <0,001
Nie zabijaj. 1,0 0,11 11 0,38 0,001
Nie cudzotoz. 1,0 0,13 1,2 0,44 <0,001
Nie kradnij. 1,0 0,16 11 0,43 <0,001
Nie mow f.a’is.zywego $wiadectwa 13 0,44 15 0,55 <0,001
przeciw blizniemu swemu.
Nie pozadaj zony blizniego swego. 1,0 0,17 1,2 0,44 <0,001
Ani zadnej rzeczy, ktdra jego jest. 11 0,26 1,3 0,52 <0,001

M — érednia, SD — odchylenie standardowe, p — poziom istotnosci

Zrodlo: badania wlasne

Analiza korelacyjna wykazata, Ze ankietowani w starszym wieku czgsciej stosowali
si¢ do wszystkich przykazan (p< 0,001) niz mtodsi. III przykazanie wérod najmtodszych
(18-25 lat) zachowywane jest przez co drugiego z nich (50%). Ankietowani powyzej
71 roku zycia az w (92,6%) realizujg to przykazanie. Przykazanie VI w najwigkszym
stopniu przestrzega grupa ankietowanych w wieku 36-50 i 51-70 lat (odpowiednio
94,1% oraz 95,1%). Najmniej przykazanie to przestrzega ponownie najmlodsza grupa
wiekowa — 79,5%. Przykazanie VII rowniez w najwickszym stopniu jest respektowane
przez ludzi w wieku 51-70 lat (95,1%). Najmniej przykazanie to przestrzega najmtodsza
grupa wiekowa — 80,8%. Przestrzeganie VIII wykazuje tendencj¢ wzrostowg w
kolejnych grupach wiekowych, jednak podkresli¢ nalezy, ze tylko (35,9%)
najmlodszych badanych je zachowuje. Przykazanie IX najpilniej wypelniaja osoby w
wieku 36-70 lat. Ostatnie przykazanie zasadniczo coraz bardziej przestrzegane jest wraz
z wiekiem — przestrzega je (93,1%) ankietowanych w wieku 51-70 lat, jednak u os6b
najstarszych wskaznik zachowywania tego przykazania spada (88,9%).

Stwierdzono tez, ze ankietowani posiadajacy wyzsze wyksztalcenie czg$ciej

stosowali sie do Il (p = 0,031), IV (p=0,012), VIII (p = 0,003), X (p = 0,004)
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przykazania. Ankietowani posiadajacy mniejsza rodzing czesciej stosowali si¢ do
I (p =0,019) i Il (p =0,042) (tabela 35). Gdy analizie podlega wptyw autodeklaracji
wiary, okazuje si¢, ze ogolnie wigkszos¢ katolikow gleboko wierzacych i
systematycznie praktykujacych z badanego terenu zachowuje przykazania zawarte w
Dekalogu. Wierzacy za$, ale niepraktykujacy przestrzegaja przykazan w znacznie
mniejszym stopniu, a najnizszy wskaznik obserwujemy u tej grupy w zakresie
przestrzegania Il przykazania (21,1%).

Zaskakujacy moze si¢ wydawaé fakt, ze deklarujacy si¢ jako niewierzacy

I niezdecydowani rowniez deklaruja, ze zachowuja przykazania.

Tabela 35. Warto$ci wspolczynnika korelacji rang Spearmana. Zwigzek miedzy wiekiem,

wyksztalceniem, liczebno$cia rodziny, a stosowaniem przykazan Dekalogu

Wiek Wyksztalcenie Llczeb_nosc
rodziny

Nie bedziesz miat bogow Wspotczynnik korelacji -0,21 -0,09 0,13
cudzych przede mna. Istotnoéé (dwustronna) <0,001 0,094 0,019
Nie bedziesz wzywat imienia Wspotczynnik korelacji -0,40 -0,09 0,11
Boga twego nadaremnie. Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,080 0,042
Pamietaj, abys dzief $wiety Wspotczynnik korelacji -0,32 -0,11 0,06
Swigeit, Istotnosé (dwustronna) <0,001 0,031 0,285
Czcij ojca swego i matke Wspotczynnik korelacji -0,25 -0,13 0,09
SWOJ3- Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,012 0,094

Wspotczynnik korelacji -0,15 -0,09 0,09
Nie zabijaj.

Istotnos¢ (dwustronna) 0,005 0,090 0,095

Wspotczynnik korelacji -0,25 -0,09 0,03
Nie cudzotéz.

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,103 0,531

Wspotczynnik korelacji -0,20 -0,09 0,08
Nie kradnij.

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,093 0,163
Nie mow fatszywego Wspotczynnik korelacji -0,31 -0,16 0,06
$wiadectwa przeciw
blizniemu swemu. Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,003 0,249
Nie pozadaj zony bliZniego Wspotczynnik korelacji -0,16 -0,10 0,03
SWego. Istotno$é (dwustronna) 0,002 0,061 0,566
Ani zadnej rzeczy, ktéra jego Wspotczynnik korelacji -0,28 -0,15 0,09
Jest. Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,004 0,089

Zrodlo: badania wlasne
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Wykres nr 34. Autodeklaracja zachowania przykazan

Ocena norm Dekalogu

i Nie zachowuje M Czesciowo zachowuje H Zdecydowanie zachowuje

1,10%
X 12,80%

86,00%
0,80%
IX 6,70%
92,40%
VIl
65,60%
1,10%
viI 5,00%
R — 93,80%
0,80%
vi Bl 6,10%
B ————  93,00%
0,80%
vV M 3,30%
B ———  95,80%
0,80%
v el 11,10%
88,10%
1l 20,50%
75,60%

— 91,00%

Zrodlo: badania wlasne

Z badan wynika, ze mieszkancy Kurpiowszczyzny maja swiadomo$¢ zobowigzan
zawartych w przykazaniach. Mozna stwierdzi¢, Zze ankietowani ogolnie akceptuja
Dekalog. Roznice w jego uznawaniu sg niewielkie, chociaz rozbiezno$¢ migdzy

krancowymi wartosciami sigga okoto (37%).
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Przestrzeganie przykazan przez czionkow rodziny kurpiowskiej jest praktyczna
realizacja funkcji religijnej, co koresponduje z wizja Boga, ktora ktadzie nacisk na Jego

czynna, potezng i zbawczg obecno$c®.

I przykazanie ,,Nie bedziesz mial bogow cudzych przede mng”.

W badaniach empirycznych nad religijno$cia wspotczesnej rodziny kurpiowskiej
otrzymano wskaznik gleboko wierzacych i systematycznie praktykujacych (52,7%).
Autodeklaracje pokazuja jasno, ze ponad potowa respondentéw deklaruje sie jako
gleboko wierzacy i systematycznie praktykujacy. W badanych rodzinach kurpiowskich
zauwaza si¢ wysoki wskaznik identyfikacji z wiarg i praktykami religijnymi — (98,2%)
to taczny wskaznik gleboko wierzacych i1 wierzacych. W badanej grupie mieszkancow
Kurpiowszczyzny niewielki procent stanowig osoby niewierzace lub niezdecydowane.
Niewierzacy i niepraktykujacy stanowig (0,5%), a niezdecydowanych jest (0,8%).
Mozna uzna¢, ze dane potwierdzaja, ze rodziny kurpiowskie wierza w Boga.

Wierni Kurpiowszczyzny postrzegaja Boga jako Stworzyciela (80,54%), przy
czym (68,38%) podaje, ze Bog jest Dobrym Ojcem, a (66,2%) badanych uwaza, ze Bog
jest Milosiernym Ojcem. Mieszkancy omawianego terenu zgadzaja si¢ rowniez
z twierdzeniami, ze Bog jest: Wszechmogacy (62,97%), Sedzig Sprawiedliwym
(59,5%) oraz (45,68 %) Trojjedynym Bogiem. Ponadto (75,3%) badanych stwierdza, ze
zna prawdy wiary i kieruje si¢ nimi w zyciu.

Obrazy sSwiete, krzyz, ,ottarzyki domowe” jako symbole religijne przyblizaja
wierzacym obecnos$¢ Boga. Krzyz posiada prawie kazda rodzina kurpiowska (wskazniki
95% 1 powyzej w kazdej z badanych grup wiekowych). Obrazy religijne réwniez
znajduja si¢ w wigkszosci kurpiowskich domoéw. ,,Oftarzyki”, tzw. ,kaciki religijne”
mozna dostrzec najczesciej w domach starszych respondentow. Pismo Swiete, ktore jest
istotnym Zrodtem wiedzy o Bogu, posiada (91,6%) respondentow.

Prawie wszyscy badani (98,1%) wierza, ze Bog jest Jeden w Trzech Osobach.
Wiarg we wecielenie, $mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie Chrystusa zadeklarowato
(97,3%) ankietowanych. Uzyskane dane empiryczne potwierdzaja, ze prawie wszyscy

wierni Kurpiowszczyzny przyjmuja prawdy wiary.

% por. M. Wojciechowski, Etyka Biblii, Krakow 2009, s. 241-242.
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II. Nie bedziesz bral Imienia Pana Boga twego nadaremnie.

Drugie przykazanie ,,zdecydowanie zachowuje” (58,4%) badanych. Respektowanie
tego przykazania mowi tez o naszej wierze 1 o szacunku dla samego Boga70.
Chrzes$cijanskie pozdrowienie: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus” przypomina
nam o przynaleznosci do Chrystusa, jak réwniez jest odwaznym wyznaniem
I Swiadectwem wiary.

Respondentéw zapytano o uzywanie pozdrowien chrzescijanskich — ,,Jak czgsto
uzywa Pan/Pani pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech bedzie pochwalony
Jezus Chrystus”, ,,Szcze$¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”, ,,Boze blogostaw”, itp.
Wyniki badan przedstawia (wykres 35, oraz tabele 36, 37, 38, 39, 40).

Wykres 35. Czestos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech bedzie pochwalony

Jezus Chrystus”, ,,Szcze$¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”, ,,Boze blogostaw”, itp.

H czesto
Cczasami
Enigdy

Zrédio: badania wlasne

Na pytanie o czegsto$¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus”, ,,Szczes¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”, ,,Boze
blogostaw”, (38,4%) respondentow podaje, ze czesto uzywa wyzej wymienionych
pozdrowien, czasami —ponad potowa badanych (57,0%), a (4,7%) ankietowanych

nie uzywa nigdy pozdrowien chrze$cijanskich.

" por. KKK, nr 2142.
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Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w czgstosci uzywania pozdrowien

chrzescijanskich pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na pte¢ (p = 0,716)

(tabela 36).

Tabela 36. Czesto$¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozklad odpowiedzi

z podzialem na pleé¢

Ple¢
Kobieta Mezczyzna
Liczebnos¢ 93 47
Czesto
% 37,2% 40,9%
Czgstos¢ uzywania Liczebnos¢ 146 62
pozdrowien Czasami
chrzescijanskich % 58,4% 53,9%
Liczebno$¢ 11 6
Nigdy
% 4,4% 5,2%

Test niezaleznosci chi kwadrat

¥ =067;p=0,716

Zrédlo: badania wlasne

Czescie] pozdrowien chrzescijanskich uzywaty osoby w wieku powyzej 50 lat

(52%) z nich uzywato ich czesto), rzadziej osoby w wieku od 36 do 50 lat (35%)

i najmtodsi respondenci (27%). Omawiana roznica jest istotna statystycznie (p< 0,001)

(tabela 37).

Tabela 37. Czesto$¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich.

Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
< 35lat 36-50 lat > 50 lat
Liczebno$¢ 32 41 67
Czesto
% 26,9% 35,0% 51,9%
Czestos¢ . o
uzywania ) Liczebno$¢ 76 73 59
drowien Czasami
pozdrowien % 63,9% 62,4% 45,7%
chrzescijanskich
Liczebno$é 11 3 3
Nigdy
% 9,2% 2,6% 2,3%

Test niezaleznosci chi kwadrat

¥* = 23,05; p< 0,001

Zrodlo: badania wlasne
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Czesciej pozdrowien chrzescijanskich uzywaly osoby bedace w zwiazku

malzenskim (42%) uzywata ich czesto), rzadziej osoby niebedace w zwiazku

matzenskim (32%). Omawiana roznic jest istotna statystycznie (p = 0,017) (tabela 38).

Tabela 38. Czestos¢ uzywania pozdrowien chrze$cijanskich. Rozklad odpowiedzi

z podzialem na fakt bycia w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Liczebnos¢ 96 42
Czesto
41,6% 32,1%
Czgstos¢ uzywania Liczebnos¢ 129 78
pozdrowien Czasami
chrzescijanskich 55,8% 59,5%
Liczebnos¢ 6 11
Nigdy
2,6% 8,4%

Test niezaleznosSci chi kwadrat

¥ =8,17;p=0,017

Zrédlo: badania wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdznic w czgsto$ci uzywania pozdrowien

chrzescijanskich pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na wyksztatcenie

ankietowanego (p = 0,415) (tabela 39).

Tabela 39. Czesto$é uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozklad odpowiedzi

z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Podstawowe i Srednie Wyzsze
zawodowe
Liczebnos¢ 40 38 61
Czesto
% 36,0% 38,0% 40,4%
Czestos¢ uzywania Liczebnos¢ 67 54 85
pozdrowien Czasami
chrzescijanskich % 60,4% 54,0% 56,3%
Liczebnos¢ 4 8 5
Nigdy
% 3,6% 8,0% 3,3%

Test niezaleznosci chi kwadrat

¥*=3,94;p=0,415

Zrodlo: badania wlasne
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Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w czgstosci uzywania pozdrowien
chrzescijanskich pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na miejsce zamieszkania

ankietowanego (p = 0,124) (tabela 40).

Tabela 40. Czestos$¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozklad odpowiedzi z podzialem

na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miasto Miej SCOWOSC Wies
gminna
Liczebnos¢ 17 37 86
Czgsto
% 32,1% 42,5% 38,6%
Czgstos¢ uzywania Liczebnos¢ 30 48 128
pozdrowien Czasami
chrzescijanskich % 56,6% 55,2% 57,4%
Liczebno$¢ 6 2 9
Nigdy
% 11,3% 2,3% 4,0%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =7,23;p=0,124

Zrédlo: badania wlasne

Jak wynika z badan respondenci, ktdrzy czgsto uzywaja pozdrowien
chrzescijanskich stanowia (38,4%) osob badanych. Badania ukazuja, ze tradycja
uzywania pozdrowien chrzescijanskich jest ciggle zywa w rodzinach kurpiowskich,

gdyz przywigzanie do niej deklaruje (38,4%) ankietowanych.

I11. Pamig¢taj, abys dzien Swiety Swigcil.

Trzecie przykazanie zdecydowanie zachowuje (75,6%) badanych.

Katechizm Kosciota katolickiego przypomina, ze w niedziele¢ (jak 1 w inne
uroczysto$ci nakazane) wierni sg zobowigzani uczestniczyé we mszy S$wiete)
i powstrzymywacé sie od prac, ktore mogtyby przeszkadzaé $wieci¢ te dni’".

Jedng z zasadniczych cech okreslajacych poziom zachowywania Il przykazania
jest uczestnictwo we Mszy. Wigcej niz co drugi badany z parafii kurpiowskich (56,3%)
dopehia tego obowiazku w kazda niedzielg lub sobote wieczorem.

Rozklad wuczestnictwa we mszy S$wietej pokrywa sie zatem zasadniczo
z autodeklaracja respondentéw w zakresie praktyk religijnych, poniewaz (52,6%)

badanych deklaruje si¢ jako osoby gleboko wierzace 1 systematycznie praktykujace.

KKK, nr2042.
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Kobiety najczgsciej uczestniczylty we mszy §wigtej w kazda niedziele albo sobotg
wieczorem (59,4%). Mezczyzni rzadziej dopetniali tego obowiazku (49,6%), a (28,2%)
Z nich uczestniczyto w Eucharystii 2-3 razy w miesigcu.

Najczgsciej na mszy S$wietej w kazda niedziele albo sobote wieczorem
uczestniczyly osoby w wieku powyzej 50 lat (68,8%) i od 36 do 50 lat (62,9%), rzadziej
ludzie w wieku ponizej 35 lat (37,5%). Cze¢sciej w kazda niedziele albo sobotg
wieczorem we mszy S$wietej uczestniczyly osoby bedace w zwigzku malzenskim
(65,7%), rzadziej — niebgdace w zwigzku malzenskim (40,6%). CzeSciej do kosciota
chodzili ludzie posiadajacy wyksztatcenie wyzsze (67,8%), a rzadziej z wyksztatceniem
srednim (48,5%) i podstawowym lub zawodowym (46,4%).

Wierni z rodzin kurpiowskich podkreslaja, ze uczestnictwo we mszy §wigtej jest
przede wszystkim eucharystycznym spotkaniem z Bogiem, tak uwaza (79,3%)
respondentow. Postrzeganie przez badanych mszy $wigtej w kategorii wypetnienia
obowigzku wobec Kosciota oraz jako spetlnienie nakazu sumienia rozklada sie¢

na podobnym poziomie procentowym (odpowiednio (28,5%) oraz ( 28,8%).

IV. Czcij ojca twego i matke twoja.

Moralno$¢ jest oparta na szacunku dla autorytetu osob starszych, dzieci przyjmuja
od dorostych nakazy zewnetrzne, ktore staraja si¢ zachowywaé na zasadzie szacunku
wobec rodzicow?.

Model stosunkow istniejacy migdzy matzonkami przektada si¢ na uklad rodzice-
dzieci. W rodzinie tradycyjnej istniat bardzo duzy dystans w relacji ojciec — dziecko
(dzieci), a rola rodzicielska realizowana byla w oparciu o ojcowska wladze
i autorytet’.

Informacje zawarte w piesniach i literaturze ludowej ukazuja atmosfere¢ Zycia

h74

rodzin kurpiowskich™. W tradycyjnej rodzinie podczas uroczystosci weselnych jest

2 Por. J. Marianski, Wprowadzenie do socjologii, dz. cyt., s. 193.
®'W. Muszynski, Rodzina jako warto$é: wzory — modele — redefinicje, Torun 2015, s. 425.

™ A. Kutrzeba-Pojnarowa, Kurpie Puszcza Zielona, t. 3, Krakéw 1965, s. 142. Stowa piesni
kurpiowskiej pouczaja nas o szacunku wobec rodzicOw oraz sg przestroga, co moze spotka¢ kogos, kto
zamiast stucha¢ rodzicow, zajmie si¢ plotkarstwem czy tez stuchaniem rad innych:

,»Oj nie odstepuj ojca, matki

oj nie wdawaj si¢ w ludzkie gadki.
Bo ludzkie gadki nic dobrygo,

bo przeredzity niejednego.

Oj przeredzily siostry moje

a jo si¢ sama tygo boje”.
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moment, w ktorym miodzi dzigkuja rodzicom za wychowanie, troske, opicke’. Dzieci
maja obowigzek troszczy¢ si¢ o rodzicow i strzec gospodarstwa, ktore zostalo
przekazane®.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze czwarte przykazanie ,,zdecydowanie
zachowuje” (88,1%) badanych, a (11,1%) respondentéw stwierdza, ze tylko ,,czeSciowo
zachowuje” 1 tylko (0,8%) nie przestrzega tego przykazania. Jak ukazuja badania
empiryczne we wspotczesnych rodzinach kurpiowskich to przykazanie jest

zachowywane.

V. Nie zabijaj.

Z ogbdtu odpowiedzi badanych wynika, ze (95,8%) respondentéw ,,zdecydowanie
zachowuje” piagte przykazanie, (3,3%) stwierdza, ze tylko ,.czgsciowo zachowuje”,
a (0,8%) go nie przestrzega.

Adam Chetnik pisat: ,,Puszczaki, wychowancy lasow sa $miali i prawdomowni.
W zZyciu towarzyskim sg serdeczni i goscinni, ale mimo tych cech pozytywnych, tatwo
wpadaja w zto$¢ 1 m$ciwosé. Przez dtugie lata byly w uzyciu ,.krwiny”, czyli krwawe
zemsty za wyrzadzone krzywdy. Zdarzaly si¢ pobicia a nawet zabdjstwa urzednikow
lesnych w lasach panstwowych, a sady gminne byly prawie zawsze przepe}nione’m.
,»Dz1$ charakter ludno$ci o wiele ztagodniat. Obecnie takie przypadki nie maja miejsca,
nie s3 spotykane. Zabdjstwa z zemsty nie spotykaja sie”".

Respondentow zapytano o ich stosunek do zachowah moralnych odnoszacych si¢
do V przykazania (stosowanie s$rodkéw antykoncepcyjnych, przerywanie ciazy,

eutanazja).

~

® 0. Kolberg, Dziefa wszystkie, t. 28, Mazowsze, Wroctaw — Poznan 1890, s. 210.

,,Juz wyjezdzam matulinku z domu twojego,

(...)za wychowanie dzigkuj¢ matulu moja”

(...) Nie bedg jeszcze siadata, bom panu ojcu nie dzigkowata.
Dzigkuje ci Panie Ojcze, wychowate§ mnie jako dziecig.

Z relacji respondentow badan wtasnych.

" A. Chetnik, Z Puszczy Zielonej, dz. cyt, s. 66.

M. Ozorowski, Kultura religijna Kurpiowszczyzny, dz. cyt., s. 100.

-
[
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Wykres 36. Ocena zachowan moralnych

H Dopuszczalne H To zalezy i Niedopuszczalne

79,20%

74,70%

31,90% 33 40%

30,50%

21,60%

3,70% 2,30%

stosowanie Srodkdéw Przerywanie cigzy Eutanazja
antykoncepcyjnych

Zrodlo: badania wlasne

Jak ukazuje to (wykres 36) badani w wigkszoséci akceptuja wybrane normy
moralne, uwazajac ze sprzeczne z nimi zachowania sa niedopuszczalne. Procent
respondentow nieakceptujacych takich zachowan moralnych przedstawia si¢
nastgpujaco: eutanazja (79,2%), przerywanie ciazy (74,7%), stosowanie $rodkow
antykoncepcyjnych (32,4%).

VI przykazanie ,, Nie cudzol6z” , IX ,,Nie pozadaj Zony bliZniego swego”.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze (93%) respondentow podaje,
ze ,,zdecydowanie zachowuje” VI przykazanie, (6,1%) stwierdza, ze tylko ,,czgsciowo
zachowuje”, a tylko (0,8 %) badanych nie zachowuje tego przykazania.

IX przykazanie ,,zdecydowanie zachowuje” (92,4%) badanych, a (6,7%) stwierdza,
ze tylko ,,czgsciowo zachowuje” 1 tylko (0,8 %) ,,nie zachowuje” tego przykazania.

Respondentéw zapytano o ich stosunek do zachowan moralnych odnoszacych do
VIi IX przykazania (wspolzycie seksualne przed §lubem koscielnym, trwate pozycie
Zjednym partnerem bez zadnego S$lubu tzw. wolny zwigzek, zdrada matzenska,

rozwod).
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Wykres 37. Ocena zachowan moralnych w zakresie zachowywania VI i IX przykazania.

Ocena zachowan moralnych

H Dopuszczalne M Tozalezy M Niedopuszczalne

93,00%

46,40% 46,20%45,40%
41,80%

Trwate pozycie z Wspotzycie seksualne  Zdrada matzenska Rozwdd
jednym partnerem bez przed $lubem
zadnego slubu (wolny koscielnym
zwigzek)

Zrodlo: badania wlasne

Jak ukazuje to (wykres 37) respondenci w wigkszosci akceptujg wybrane normy
moralne, uwazajac, ze sprzeczne z nimi zachowania sg niedopuszczalne. Procent opinii
nie akceptujacych takich zachowan moralnych przedstawia si¢ nastepujaco: zdrada
matzenska — (93,0%), trwate pozycie z jednym partnerem bez zadnego Slubu (wolny
zwigzek) — (46,4%), rozwod — (45,4%), wspotzycie seksualne przed §lubem koscielnym
— (41,8%).

Wybierajac odpowiedz ,.to zalezy” wskazali na takie zachowania moralne jak:
rozwdd (46,2%), trwale pozycie z jednym partnerem bez zadnego $lubu (wolny
zwigzek) (34,1%), wspotzycie seksualne przed slubem koscielnym (32,2%), zdrada
matzenska (5,0%).

Wspotzycie seksualne przed $lubem dopuszcza miodsze pokolenie, a starsi

ankietowani uwazajg je za niedopuszczalne. Respondenci wszystkich grup wiekowych
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nie akceptujg zdrady matzenskiej ani rozwodow. Ankietowani deklarujacy si¢ jako
gleboko wierzacy w znacznie wigkszym stopniu zachowuja w swoim zyciu normy

moralne.

VII przykazanie ,,Nie kradnij”.

Kradziez na Kurpiach w XVII-XVIII w. wystepowata bardzo rzadko. A. Jankowski
w 1905 r. pisal , Kurp prawie nigdy nie kradnie"”. Zaswiadcza takze o tym znany
etnograf Kurpiowszczyzny Adam Chetnik: ,,Do niedawna na Kurpiach nie znano
ztodziei 1 nie zamykano budynkow na zadne zamki, obecnie si¢ to znacznie popsuto, ale

z winy osobnikow naptywowych, ktorzy radzi wykorzystywali niezamykane chaty

Jak wynika z przeprowadzonych badan VII przykazanie ,,zdecydowanie
zachowuje”(93,8%), a (5,0%) stwierdza, ze tylko ,,czesciowo zachowuje” i tylko (1,1%)
badanych ,,nie zachowuje” tego przykazania.

Respondentom postawiono pytanie w celu oceny akceptacji kradziezy mienia

spotecznego.

Tabela 41. Kradziez mienia spolecznego

Dopuszczalne To zalezy Niedopuszczalne

Kradziez mienia spolecznego 1,1% 6,5% 92,4%

Zrodlo: badania wlasne

Z przeprowadzonych badan wynika, ze (92,4%) respondentow uznaje
za ,,niedopuszczalne” kradziez mienia spotecznego, a (6,5%) uwaza, ze ,to zalezy”
i tylko (1,1%) stwierdza, ze to ,,dopuszczalne”. Badanie potwierdza, ze Kurpie
zachowuja VII przykazanie, Fakt ten nie zmienia si¢ od lat, teza ta jest ciagle aktualna.

Jesli chodzi o réznice plciowe, mozna zauwazy¢, ze me¢zczyzni istotnie czesciej niz
kobiety dopuszczali kradziez mienia spotecznego (p = 0,008). Natomiast ankietowani
niebedacy w zwigzku matzenskim istotnie czesciej niz respondenci bedacy w zwigzku

aprobowali kradziezy mienia spotecznego (p = 0,017).

VIII przykazanie ,, Nie mow falszywego Swiadectwa przeciw blizniemu swemu”

A, Jankowski, Opis ziem zamieszkalych przez Polakéw, t. 2, Warszawa 1905, s. 108.
8 A. Chetnik, Kurpie. Polska ziemia i czlowiek, t. 4, Krakow 1924, s. 14-15.
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VIII przykazanie ,,zdecydowanie zachowuje” (65,6%), a (33,5%) stwierdza,
ze ,,czesciowo zachowuje” i tylko (0,8%) badanych ,,nie zachowuje” tego przykazania.
Henryk Syska badacz dziejow oraz kultury ludowej Kurpiowszczyzny zwracat

uwage na to, iz Kurpie dopuszczajg si¢ klamstwa®".

X przykazanie ,,Ani zadnej rzeczy, ktora jego jest”

Z przeprowadzonych badan wynika, 2e(86,0%) respondentéw podaje,
ze ,,zdecydowanie zachowuje” X przykazanie, (12,8%) stwierdza, ze tylko ,,cze¢$ciowo
zachowuje”, a tylko (1,1%) nie zachowuja tego przykazania.

Z badan wynika, ze wickszo$¢ ludzi wierzacych opiera si¢ na zawartych
w Dekalogu normach moralnych i majg one wielkie znaczenie przy okreslaniu, co jest

dobrem, a co zlem w codziennym zyciu.

Podsumowanie oceny wybranych probleméw moralnych

Uwzglednione zachowania odnoszace si¢ do norm moralnych, to znaczy akceptacja
danego zachowania (,,dopuszczalne) taczy si¢ z brakiem akceptacji normy moralnej,
ktora do takiego zachowania si¢ odnosi lub brak akceptacji takiego zachowania
(,,niedopuszczalne”) odpowiada akceptacji danej normy moralne;.

Do respondentow skierowano nastepujace pytanie: ,Jak ocenia Pan/Pani
nastgpujace zachowania moralne?” Ankietowani mieli wybdr odpowiedzi:

,dopuszczalne”, ,,to zalezy”, ,,niedopuszczalne”.

81 H. Syska, W dolinie Orza, Biatystok 1982, s. 52. Kurpie s3 tagodni i czujni, ale tez zawzieci, gdy
pojawia si¢ kwestia walki o byt. Czgsto oktamuja si¢ wzajemnie, chwalac si¢ zebranymi plonami. Przed
zawarciem zwigzku malzenskiego rodzice pana mtodego dopuszczaja si¢ klamstwa. Oszukuja panng
miloda, co do majatku, by pokaza¢ miodej pannie i jej rodzinie, jacy sa bogaci. Znosza od sasiadow
stoning, przyganiaja bydlo, snopy zboza ustawiajg tak, by bylo ich wigcej wida¢. Wszystko po to, by ja
wprowadzi¢ w btad, co do ich zamozno$ci.
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Tabela 42. Ocena wybranych zachowan moralnych

Dopuszczalne To zalezy Niedopuszczalne
Stosowanie §rodkoéw antykoncepcyjnych 32,2% 33,6% 34,2%
l\(’\(f)zléi)e%lzg;rf seksualne przed slubem 26,0% 32.2% 41,8%
Inwlepmaenmptiamies g s e
Rozwdéd 8,5% 46,2% 45,4%
Przerywanie cigzy 3, 7% 21,6% 74,7%
Eutanazja 2,3% 18,6% 79,2%
Zdrada matzenska 2,0% 5,0% 93,0%
Kradziez mienia spolecznego 1,1% 6,5% 92,4%

Zrédlo: badania wlasne

Aby stwierdzi¢ czy istniejg statystycznie istotne réznicg¢ pomiedzy grupami
wydzielonymi ze wzgledu na dane socjodemograficzne, odpowiedziom przyznano rangi
wg nastepujacego schematu 1 — odpowiedz dopuszczalne, 2 — to =zalezy,
3 —niedopuszczalne. Rangi nastgpnie usredniono.

Na tej podstawie stwierdzono, ze me¢zczyzni istotnie czgéciej niz kobiety
dopuszczali kradziez mienia spotecznego (p = 0,008). Nie stwierdzono wigcej

statystycznie istotnych roznic (tabela 43).
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Tabela 43. Ocena zachowan moralnych z podzialem na ple¢

(1 - dopuszczalne, 2 — to zalezy, 3 — niedopuszczalne)

Kobieta Mezczyzna
Pleé p
M SD M SD

Trwale p92y01e z Jednym partnerem bez 23 0,75 22 0,80 0,705
zadnego $lubu(wolny zwigzek)

Ws,pf)}zyme seksualne przed $slubem 22 0,80 21 0,83 0,702
ko$cielnym

Zdrada matzenska 2,9 0,31 2,9 0,42 0,333
Rozwod 2,4 0,65 2,4 0,61 0,799
Stosowanie srodkéw antykoncepcyjnych 2,0 0,79 2,0 0,87 0,797
Przerywanie ciazy 2,7 0,55 2,7 0,49 0,858
Eutanazja 2,8 0,48 2,8 0,45 0,652
Kradziez mienia spotecznego 2,9 0,25 2,8 0,43 0,008

M — érednia, SD — odchylenie standardowe, p — poziom istotnosci

Zrédio: badania wlasne

Ankietowani niebedacy w zwigzku malzenskim istotnie czeSciej niz respondenci

bedacy w zwiazku dopuszczali takie zachowania moralne jak: wolne zwigzki

(p< 0,001), wspotzycie seksualne przed s$lubem koscielnym (p = 0,002), zdrada

matzenska (p =0,022), rozwod (p< 0,001), stosowanie $rodkéw antykoncepcyjnych

(p< 0,001), przerywanie cigzy (p< 0,001), eutanazja (p< 0,001), kradziez mienia

spotecznego (p = 0,017) (tabela 44).
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Tabela 44. Ocena zachowan moralnych z podzialem na fakt bycia w zwiazku malzenskim (1 -

dopuszczalne, 2 — to zalezy, 3 — niedopuszczalne)

Tak Nie
W zwigzku malzenskim p
M SD M SD
Trwale pozycie z jednym
partnerem bez zadnego 2,4 0,71 2,0 0,81 <0,001
slubu(wolny zwiazek)
Wspolzycie seksualne przed 23 0,76 2,0 0,86 0,002
$lubem koscielnym
Zdrada malzenska 2,9 0,27 2,9 0,45 0,022
Rozwod 2,5 0,59 2,2 0,67 <0,001
Stosowanie srpdkow 21 0,77 18 0.85 <0,001
antykoncepcyjnych
Przerywanie ciazy 2,8 0,45 2,6 0,63 <0,001
Eutanazja 2,9 0,35 2,6 0,59 <0,001
Kradziez mienia spolecznego 29 0,25 29 0,41 0,017

M — érednia, SD — odchylenie standardowe, p — poziom istotnosci

Zrodlo: badania wlasne

Ankietowani w mlodszym wieku istotnie czg$ciej niz starsi respondenci

dopuszczali takie zachowania moralne jak: wolne zwigzki (p< 0,001), wspotzycie

seksualne przed $lubem koscielnym (p< 0,001), rozwod (p< 0,001), stosowanie

srodkow antykoncepcyjnych (p< 0,001), przerywanie cigzy (p< 0,001) i eutanazje

(p< 0,001). Ankietowani posiadajacy nizsze stopnie wyksztalcenia czesciej dopuszczali

takie zachowania jak zdrada matzenska (p = 0,011), eutanazja (p = 0,001) czy kradziez

mienia spotecznego (p = 0,038) (tabela 45).
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Tabela 45. WartoSci wspolczynnika korelacji rang Spearmana. Zwiazek miedzy wiekiem,

wyksztalceniem, liczebno$cia rodziny, a ocena zachowan moralnych

Wiek Wyksztalcenie Liczebnosc
rodziny

Trwatle pozycie z jednym Wspolczynnik korelacji 0,37 0,07 -0,04
partnerem bez zadnego
slubu(wolny zwiazek) Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,222 0,447
Wspélzycie seksualne przed Wspotczynnik korelacji 0,33 -0,01 0,04
Slubem koscielnym Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,812 0,504

Wspblezynnik korelacji 0,04 0,14 -0,03
Zdrada matzenska

Istotnos¢ (dwustronna) 0,420 0,011 0,554

Wspotczynnik korelacji 0,21 0,04 0,03
Rozwod

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,447 0,644
Stosowanie srodkéw Wspotczynnik korelacji 0,33 -0,04 -0,02
antykoncepcyjnych Istotnos¢ (dwustronna) <0,001 0,441 0,712

Wspotczynnik korelacji 0,27 0,09 -0,01
Przerywanie ciazy

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,091 0,793

Wspotczynnik korelacji 0,29 0,18 0,03
Eutanazja

Istotno$¢ (dwustronna) <0,001 0,001 0,522

Wspotczynnik korelacji 0,04 0,11 0,04
Kradziez mienia spolecznego

Istotno$¢ (dwustronna) 0,400 0,038 0,443

Zrodlo: badania wlasne
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Wykres 38. przedstawia rozklad procentowy odpowiedzi okreslajacych oceng

poszczegolnych norm moralnych.

Wykres 38. Ocena zachowan moralnych
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Zrodlo: badania wlasne

Jak ukazuje to (wykres 38) respondenci w wigkszosci akceptujg wybrane normy
moralne, uwazajac, ze sprzeczne z nimi zachowania sa niedopuszczalne. Procent opinii
nieakceptujacych takich zachowan moralnych, rozpoczynajac od najwiekszego,
przedstawia si¢ nastepujaco: zdrada malzenska (93,0%), kradziez mienia spolecznego
(92,4%), eutanazja (79,2%), przerywanie ciazy (74,7%) 1 rozwod (45,4%). Znacznie
mniejszy procent opinii nieakceptujacych pojawia si¢ w takich zachowaniach
moralnych, jak: trwate pozycie z jednym partnerem bez zadnego $lubu (wolny zwigzek)
(46,4%), wspotzycie seksualne przed §lubem koscielnym (41,8%) i stosowanie srodkoéw
antykoncepcyjnych (34,2%).

Respondenci wahajacy sie, co do wyboru wiasciwej odpowiedzi (wybierajacy
,»to zalezy”), moga $wiadczy¢ o religijno$ci poszukujacej i ksztaltujacej sie. Wydaje sie,
ze opinie niezdecydowanych moga i na pewno przeksztalcg si¢ w pozytywnym lub

negatywnym kierunku, z punktu widzenia katolickiego modelu etyki®.

8 Por. W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne..., dz. cyt., s. 79.
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Opinie na temat sakramentu malzenstwa
Respondentdw zapytano o wage sakramentu malzenstwa w ich zyciu. Postawiono
im pytanie: ,,Czy uwaza Pan/Pani, Ze sakrament malzenstwa jest wazny w zyciu?”.

Dane empiryczne ukazuje (wykres 39).

Wykres 39. Czy ankietowany uwaza, ze sakrament malzenstwa jest wazny w zyciu?

ETak
Enie

CInie mam zdania

Zrédlo: badania wlasne

Stawiajac respondentom pytanie o wazno$¢ sakramentu matzenstwa przedstawiono
trzy mozliwe odpowiedzi, proszac o wybranie jednej z nich: ,tak”, ,,nie”, ,,nie mam
zdania”.

Wigkszo$¢ respondentow wskazata odpowiedZ ,tak”, co oznacza, Zze uznaja
sakrament matzenstwa za wazny (92,6%). Respondenci, ktérzy wybrali ,,nie” to tylko
(0,9%), a ,,nie ma zdania” (6,6%) ankietowanych.

Najnizszy wskaznik wagi sakramentu matzenstwa wystgpuje w wieku 18-25 lat
(75,6%), a najwyzszy w wieku 36-50 lat (94,1%). Jesli chodzi o rozbiezno$¢
odpowiedzi ze wzgledu na pte¢ odpowiadajacych, to nieco wiecej kobiet (88,1%) od
me¢zezyzn (87,3%) uznaje sakrament matzefistwa za wazny.

Najwyzszy  procent wagi sakramentu malzenstwa wystepuje  wsrod

wdoéw/wdowcow (100%) 1 respondentéw zonatych/zameznych (93,6%).
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Podsumowanie

Analiza badan empirycznych, ktorych dokonano na zebranym tu materiale,

pozwala na sformulowanie kilku wnioskow dotyczacych przestrzegania norm

Dekalogu. Ma on charakter religijny 1 zawiera chrzescijanski model moralnosci. Wyniki

badan przedstawiajg si¢ nastepujaco:

1.

Respondenci najczesciej zachowuja przykazania: V ,Nie zabijaj” (95,8%),
VII ,,Nie kradnij” (93,8%), VI ,Nie cudzot6z” (93,0%), IX ,,Nie pozadaj zony
blizniego twego” (92,4%). Dla cztonkéw rodzin kurpiowskich istotne tez sg
przykazania: |,Nie bedziesz mial bogow cudzych przede Mng” (91,1%) i IV
,Czcij ojca swego imatke swoja” (88,1%). Prawie w 60% zachowywane sg
nastgpujace przykazania: 1II (58,4%) i VIII ,,Nie moéw falszywego $swiadectwa
przeciw blizniemu swemu” (65,6%). Ponadto stwierdzono, ze kobiety istotnie
czesciej niz mezezyzni stosowaty sie do przykazania VI ,Nie cudzotéz”, VII ,,Nie
kradnij”, IX ,,Nie pozadaj zony blizniego twego” i X ,,Ani zadnej rzeczy, ktora
jego jest”. Ankietowani w starszym wieku czgsciej przestrzegali wszystkich
przykazan. Zauwazono tez, ze osoby posiadajace wyzsze wyksztalcenie czesciej
stosowali si¢ do III ,,Pamigetaj, abys dzien swiety swigcit”, IV ,,Czcij ojca swego 1
matke swojg”, VIII ,,Nie mow falszywego Swiadectwa przeciw blizniemu swemu” i
X przykazania ,,Ani zadnej rzeczy, ktora jego jest”. Natomiast badani posiadajacy
mniejszg rodzing czeSciej stosowali si¢ do I ,,Nie bedziesz miat bogow cudzych
przede Mng” 1 11 ,,Nie bedziesz brat imienia Pana Boga Twego nadaremnie”.
Ogolnopolskie badania relacji Polakow do Dekalogu wykazaly, iz w kategorii
»zdecydowanie wigzace” najbardziej zobowigzujacymi przykazaniami s3
przykazania ,,moralne”: ,Nie zabijaj” — (82,6%), ,,czcij ojca i matke” — (78,5%),
,Nie kradnij” — (77,3%). Jako mniej wigzace w sumieniu postrzegane s3
przykazania ,,seksualne”: ,,Nie cudzot6z” — (73,8%), ,,nie pozadaj zony blizniego”
— (70,8%). Najmniejszy stopien aprobaty zyskaty przykazania ,religijne”: ,Nie
bedziesz brat imienia Pana Boga nadaremnie” — (59,3%) i ,,Pamigtaj, aby dzien
swigty Swigci¢” — (65,8%). Przykazania I, X i VIII zyskaty status posredni —
(72,7%), (71,3%) i (68,9%)®. W diecezji tomzyfiskiej w badaniach z 2003 r.,
rozktad odpowiedzi ksztattowat si¢ podobnie w kategorii ,,zdecydowanie wigzace”:
przykazanie ,,Nie zabijaj” — (97,7%), ,,Czcij ojca swego i matke swoja” — (96,5%),
,Nie bedziesz mial bogow cudzych przede Mna — (96,0%), ,,Nie kradnij” —

8 D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciota..., dz. cyt, 330-331; J. Marianski, Religijnosé

spoteczenstwa..., dz. cyt., S. 334.
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(95,6%), ,,Nie pozadaj zony blizniego swego” — (94,0%), ,,Nie cudzot6z” —

(93,6%), ,, Nie pozadaj zadnej rzeczy blizniego swego” — (93,4%), ,,Pamigetaj, aby$

dzien $wiety S§wigcit” — (90,2%), ,,Nie bedziesz brat imienia Pana Boga Twego

nadaremnie” — (88,2%), ,,Nie mow falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu

swemu” — (87,9%)%.

Porownujac niniejsze badania mozna wnioskowaé, ze wsrod mieszkancoéw
Kurpiowszczyzny jest wieksza akceptacja Dekalogu niz w skali kraju. Zestawienie
uzyskanych wynikéw z ankiety z badaniami przeprowadzonymi w diecezji
tomzynskiej w 2003 r. pozwala na wyciagnigcie nastepujacych wnioskow:

— Postawa Kurpi deklarujacych ,, zdecydowanie zachowuje¢” wobec przykazan:
,»Nie zabijaj”, ,,Nie kradnij”, ,Nie cudzot6z”, ,Nie pozadaj zony blizniego
swego” jest porownywalna do badan z 2003 r. w diecezji tomzynskiej (chociaz
W niewielkim stopniu wskazniki procentowe spadty).

— W stosunku do pozostatych przykazan w zakresie ich zachowywania wskazniki
procentowe spadly w wigkszym stopniu. Obecnie na Kurpiach jak wykazaty
badania, przykazanie ,,Pamigtaj, aby$§ dzien $wiety Swiecil ,,zdecydowanie
zachowuje” — (75,6%) badanych, a w 2003 r. w diecezji lomzynskiej za
»zdecydowanie wigzace” uwazato to przykazanie (90,2%) badanych., czy
przykazanie ,,Czcij ojca swego 1 matk¢ swoja”: obecne badania (88,1%), a w
2003 r. (96,5%). Warto podkresli¢, ze wskazniki akceptacji norm Dekalogu sa
jednak nadal wyzsze niz w Polsce.

Wigkszos¢ katolikow gleboko wierzacych 1 systematycznie praktykujacych
z badanego terenu zachowuje przykazania zawarte w Dekalogu.

2. Respondenci w wigkszosci akceptuja wybrane normy moralne, uwazajac,
7€ sprzeczne z nimi zachowania sg niedopuszczalne. Badani najbardziej nie
akceptuja: zdrady matzenskiej (93,0%), kradziezy mienia spolecznego (92,4%),
eutanazji (79,2%), przerywania cigzy (74,7%), rozwodu (45,4%). Znacznie
mniejszy procent opinii nieakceptujacych pojawia si¢ w ocenie takich zachowan
moralnych, jak: trwale pozycie z jednym partnerem bez Zadnego $lubu (wolny
zwigzek) (46,4%), wspotzycie seksualne przed S$lubem koscielnym (41,8%),
stosowanie $rodkow antykoncepcyjnych (34,2%).

Ankietowani deklarujacy si¢ jako gleboko wierzacy w znacznie wigkszym

stopniu zachowuja w swoim zyciu normy moralne.

8 W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne..., dz. cyt., s. 72.
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Badania ogolnopolskie przeprowadzone w 1988 roku przez Instytut Statystyki
Kosciota Katolickiego SAC wykazaly, iz zdrada matzenska jest akceptowana przez
(3,2%) Polakow, zas rozwody — (23,1%). Brak akceptacji wymienionych zachowan
ksztaltowal si¢ na poziomie (77,4%) i (42,7%)%*. Badania przeprowadzone
w diecezji tomzynskiej w 2005 r. ukazuja, ze zdrade uznalo za dopuszczalng
(2,3%), za$§ za niedopuszczalne (90,9%). W kwestii rozwodu wartosci te
ksztaltowaly si¢ nastepujaco: ( dopuszczalne — 8,4%, niedopuszczalne — 65,0%)%.

Niniejsze wyniki badan odnosnie zdrady matzenskiej, i rozwodu sg zblizone do
badan przeprowadzonych w diecezji tomzynskiej z 2005 r. Natomiast dane (por.
tabela 46) prezentujace brak akceptacji wybranych norm moralnych wsrod
respondentéw rodzin kurpiowskich s3 o wiele mniejsze niz takie dane
przedstawiajace $rednig catej Polski®’.

W kwestii eutanazji z ogdlnopolskich badan CBOS z 2005 r. wynika, iz (29,0%)
Polakéw zdecydowanie jej nie popiera, a (13,0%) — zdecydowanie popiera®.
Badania przeprowadzone w diecezji tomzynskiej w 2005 r. wskazuja, ze eutanazje
aprobuje w diecezji tomzynskiej (5,5%), a w Polsce (11,8%). Badania
przeprowadzone przez Autorke niniejszej rozprawy wskazuja, ze mniejszy jest
odsetek uznajacych eutanazj¢ za dopuszczalng (2,3%). Natomiast wypowiedzi: ,,to
zalezy”, w zakresie ,, rozwodu” sa wigksze w przeprowadzonych badaniach
(46,2%) niz w diecezji tomzynskiej (22,9%) 1 ogdlnopolskich (26,8%). Niniejsze
badania przeprowadzone ws$rod rodzin kurpiowskich w zakresie wybranych
problemow moralnych ukazuja, iz Kurpie na tle danych przedstawiajacych srednig
calej Polski®, w wigkszym stopniu nie akceptuja zachowan niezgodnych z
normami moralnymi.

Jak wykazuja badania, dla wiernych parafii kurpiowskich wazne jest posiadanie
znakow religijnych (obrazy swiete, krzyz, ,,ottarzyki domowe”), ktore przyblizaja
ich do Boga. Krzyz ma prawie kazda rodzina kurpiowska, obrazy religijne rowniez
znajduja si¢ w wiekszosci kurpiowskich doméw, podobnie ,ottarzyki”, tzw.
»kaciki religijne”. Mozna je dostrzec najczeSciej w domach starszych

respondentow

D. Tutowiecki, Bez Boga, Kosciota..., dz. cyt., s. 374.

Por. W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne..., dz. cyt., s. 76-77.
Por. tamze, s. 78.

Por. D. Tutowiecki, Bez Boga, Kosciofa..., dz. cyt., s. 374.

Por. W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne..., dz. cyt., s. 78.
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4. Jak wynika z badan nadal wystepuje zwyczaj pozdrowien chrzescijanskich
(,,czesto” uzywa — 38,4% badanych), takich jak: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus

Chrystus”, ,,Szczes¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”, ,,Boze btogostaw”.

3.3. Aktywno$¢ misyjno-apostolska

Rodzina i wspolne jej zycie powinno sta¢ si¢ praktyczng szkola apostolstwago,
troszczaca si¢ o potrzeby innych ludzi. ,Nigdy bowiem nie moze zabrakngé
w Kosciele apostolstwa rodzin i matzonkow, ktore to apostolstwo wyptywa z samego
ich powotania chrzescijanskiego™®",

Nalezy przypomnieé, ze funkcji religijnej nie da si¢ oddzieli¢ od catoksztattu
bardzo szeroko rozumianych proceséw, a takze dzialan apostolskich i misyjnych
podejmowanych w rodzinie, na rzecz rodziny oraz przez rodzing. Rozdzial taki mogiby
sprawi¢, ze w rodzinie kurpiowskiej realizujacej dziatania socjalizacyjne i religijne,
nastgpitoby zamkniecie wyltacznie do wlasnych kwestii bez odniesienia do $§wiata
zewnqtrznegogz. Bez tego aspektu realizacji funkcji religijnej, pelny rozwdj osoby bytby
bowiem utrudniony, a nawet niemozliwy™. Dlatego w tej czesci rozdzialu zostana
zaprezentowane zalozenia realizacji funkcji religijnej w rodzinie w wymiarze
apostolstwa 1 misyjnosci rodziny, co jest zgodne ze wskazaniami zawartymi w
»~Familiaris Consortio”: ,,do zasadniczych zadan rodziny chrzescijanskiej nalezy
rowniez zadanie koS$cielne: jest ona powotana do budowania Krolestwa Bozego w
dziejach, poprzez udziat w zyciu 1 postannictwie Kosciota™®,

Zatem apostolat wspolczesnej rodziny kurpiowskiej nie moze by¢ ograniczony do
dziatahh wewnatrzrodzinnych, ale musi obejmowac jej dzialania na rzecz innych rodzin
oraz apostolat wspolnoty rodzinnej na rzecz spoleczefstwa i parafii. Apostolstwo to
mitos¢ blizniego, uczucie i postawa przyjeta wobec kazdego cztowieka. Dziatalnos¢
apostolska natomiast zaczyna si¢ od samej rodziny. Mito$¢ miedzy matzonkami
sprawia, ze Jezus Chrystus staje si¢ obecny w rodzinie. Postawa otwarto$ci, szacunku,
ofiarno$ci, poswigcenia na rzecz czlonkdéw rodzinny, wraz z mitoscig do dzieci, oparta

na glebokiej wierze pozwala na prawidtowe ksztattowanie ich osobowosci 1 religijnosci.

% por. DA, nr 30; Por. DM, nr 19.
1 DA, nri.

%2 por. H. Lombaerts, The Management and Leadership of Christian Schools, Groot Bijgaarden 1998;
E. Osewska, Value education..., dz. cyt., s. 303-316.

% Por. J. Majka, Wychowanie chrzescijariskie..., dz. cyt., s. 50-52.
% FC, nr 49.

198



Rodzice sg pierwszymi osobami czynigcymi misj¢ apostolska wobec swoich dzieci,
co realizujg we wlasnym imieniu, jak réwniez w imieniu Ko$ciota, poniewaz ,,postuga
ewangelizacyjna i katechetyczna Kosciota domowego wyrasta i pochodzi z jedynego
postannictwa Kosciota 1 jest podporzadkowana budowaniu jednego Ciata

95 . . . ., . . .
7. Liturgia zawarcia malzenstwa czesto akcentuje ewangelizacyjne

Chrystusowego
postannictwo malzonkéw. Kosciét modli si¢: ,,...aby nowozency ztaczeni przez
sakrament matzenstwa wiernie trwali przy Tobie [Chrystusie] i glosili ludziom Twoje
imi¢”. Apostolska postuga rodziny powinna mie¢ charakter misyjny, gdyz istotnie przez
swa misyjno$¢ rodzina ukazuje katolicka, czyli powszechng misyjnos¢ Kos$ciota. Jan
Pawet II napisal: ,,Sakrament malzenstwa (...) czyni malzonkow 1 rodzicow
chrzescijanskich $wiadkami Chrystusa «az po krance ziemi» (Dz 1,8), prawdziwymi
1 wlasciwymi misjonarzami mitosci 1 Zycia”%.

Najpehiejszym za§ wyrazem apostolstwa rodzinnego jest wykonywanie czyndow
mitosierdzia. Sa one bowiem dowodem obecnosci Jezusa Chrystusa zyjacego
w rodzinie oraz prawdziwej religijnosci cztonkoéw rodzinyg7. Rodzina spelnia swoje
zadanie, gdy podejmuje dziatalno$¢ misyjng 1 jako zywa komorka Kos$ciola jest otwarta
na potrzeby innych rodzin, wspolnot, parafii.

Warto zwrdci¢ uwage na wzajemne odniesienia zachodzace migdzy rodzing jako
Ko$ciotem domowym a innymi wspolnotami parafialnymi prowadzace do wlaczenia
wspolnoty Kosciota domowego w inne, wigksze wspolnoty koscielne. Gloéwne
znaczenia terminu ,.ecclesia”: Kosciol powszechny, parafia 1 zgromadzenie liturgiczne
wzajemnie si¢ dopelniaja, gdyz kazda parafia jest konkretnym przedstawieniem
Kosciota powszechnego, za§ rodzina w ujeciu Soboru Watykanskiego II pozostaje
Kosciotem domowym®,

Po dopehieniu dziatan wewnatrz, rodzina otwiera si¢ na inne rodziny, sasiedztwo
podejmuje dziatalno$¢ misyjng 1 jako zywa komorka Kosciota jest otwarta na potrzeby
innych rodzin 1 wspolnot. Rodzina kurpiowska pozostaje otwarta na inne rodziny,

zwlaszcza rodzing pochodzenia, co znalazto potwierdzenie w wypowiedziach

respondentow.

% FC, nr53.
% FC, nr54.
Komisja Apostolstwa Swieckich, Dyrektorium apostolstwa $wieckich, Krakow 1969, nr 3, s. 14 i n.

Por. E. i M. Marczewscy, ,,Kosciof domowy”. Ocena pojecia, S. 249-250, w: A. L. Szafranski,
Maltzenstwo i rodzina w swietle nauki Kosciola i wspélczesnej teologii, Lublin 1985,s. 249-250.
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Pierwsza 1 zasadnicza plaszczyzng apostolstwa katolikow $§wieckich jest
matzenstwo i rodzina®. Dlatego kazda matka i ojciec podejmujacy realizacje funkcji
religijnej w rodzinie, uczestniczy nie tylko w realizacji swego powotania malzenskiego
1 rodzinnego, ale réwniez staje si¢ apostotem wzgledem swojego wspotmatzonka
i innych cztonkoéw rodziny. Prawidtowa realizacja funkcji religijnej wewnatrz rodzinny
w aspekcie apostolskim oznacza apostolstwo czynem i stowem, gdyz wowczas staje si¢

ono uwierzytelnione i przynosi owoce.
3.3.1. Dzialalnos$¢ apostolska wewnatrzrodzinna

Apostolstwo wewnatrzrodzinne daje konkretne efekty, owoce nie tylko dla samej
rodziny, ale dla calego spoteczenstwa oraz Kos$ciota, gdyz prawidtowo przygotowani
mtodzi ludzie wchodza w struktury spoteczne, zawodowe i eklezjalne, reprezentujac
wszystko, co nabyli w rodzinie. To wejScie jest zazwyczaj zwigzane z odniesieniem
do parafii jako najblizszej wspolnoty eklezjalnej.

W Kodeksie Prawa Kanonicznego znajduje si¢ okreSlenie, iz parafia: ,jest
okreslong wspdlnota wiernych utworzong na sposob staty w Kosciele partykularnym,
nad ktorg pasterskg piecz¢ pod wiladzg biskupa diecezjalnego powierza sig
proboszczowi jako jej wiasnemu pasterzowi”'®. Z kolei Katechizm Kosciota
Katolickiego podkresla niezastapiong rol¢ parafii: ,,jest ona miejscem, gdzie wszyscy
wierni mogg si¢ zgromadzi¢ na niedzielng celebracje Eucharystii. Parafia wprowadza
lud chrzescijanski do uczestnictwa w zyciu liturgicznym 1 gromadzi go podczas tej
celebracji; glosi zbawcza nauke Chrystusa; praktykuje milo§¢ Pana w dobrych i1
braterskich uczynkach”ml.

W praktyce socjologicznej przyjeto bada¢ Koscidl i parafie w ramach tzw.
parametru wspdlnotowego (eklezjalnego). Socjologéw interesowat zawsze problem, jak
Ko$ciot i parafia wpisujg sie w kulture spoteczenstwa, w jego zycie organizacyjne, w
stosunki migdzyludzkie, w strukturg Zycia publicznego, a takze zloZony system kontroli
spotecznej sprzyjajacy ksztaltowaniu si¢ wigzi parafian z Kos$ciotem 1 parafig. Takie
ukierunkowanie praktyki badawczej jest zrozumiale, jedng bowiem z waznych cech

polskiej religijnosci jest przywigzanie ludzi wierzacych w naszym kraju do instytucji

% Por. DA, nr 34-40.
100 K odeks Prawa Kanonicznego, kan. 515.
0L KKK, nr 497.
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koscielnych, przede wszystkim do parafii'®. W niniejszej rozprawie doktorskiej

zostanie uwzgledniony zar6wno parametr wspdlnotowy (IV rozdziat), jak i apostolski —
w znaczeniu dziatah apostolskich na rzecz paraﬁilog, co ma szczegbdlne znaczenie na
terenie Kurpiowszczyzny, gdzie parafia pozostaje istotnym centrum zycia religijnego,
sercem praktyk religijnych, centrum opiniotwérczym i wychowawczym™. Kosciot
parafialny na Kurpiach w ujeciu historycznym odgrywat duza role w zyciu rodziny
kurpiowskiej, ktora gromadzita si¢ w nim na nabozenstwa, msze S$wigte, Spiewy,
spotkania modlitewne, ale takze podejmowata dziatania spoteczne inicjowane lub
umacniane przez kaptanéw, zwlaszcza w okresach zagrozonej niepodlegltosci Polski lub
ucisku.

Lud kurpiowski juz pod koniec XVIII wieku stanowil zwartg zbiorowo$¢
terytorialng. Wiez spoteczna grupy ksztattowala sie¢ pod wpltywem réznych czynnikow.
Najwazniejsze z nich to: stosunkowo jednolity rodowod osiedlencow, budowanie
podstaw zycia w nietatwych warunkach, walki z wrogami i1 osiggane sukcesy.
To wszystko jednoczyto silnie ludzi przybytych z réznych stron. Kurpie byli wiec
zwarta wspolnota w sensie $wieckim®® oraz religijnym.

Rodzina kurpiowska wlaczata si¢ we wspdlnotg lokalng w kosciotach parafialnych,
uczestniczac w uroczystosciach religijnych, przyjmujac sakramenty, stuchajac Stowa
Bozego. Od poczatku zycia czlowieka rodzina kurpiowska potwierdzata jego zwiazek
ze wspolnota eklezjalng poprzez sakrament chrztu i kolejno przyjmowane sakramenty,
az po namaszczenie chorych. Dobrym przykladem sg wesela, chrzciny i pogrzeby
przezywane nie indywidualnie, ale wspolnotowo. Rozpowszechnione bylo tez wspolne
odmawianie  litanii, udziat w  Gorzkich  Zalach, Drodze Krzyzowe;j,

czterdziestogodzinnym nabozenstwie, procesjacthG.

1923, Mariafski, Wiez z parafig katolikéw diecezji tomzyriskiej, w: W. Zdaniewicz, St. H. Zareba,
Postawy spoteczno-religijne diecezjan tomzynskich, Lomza 2005, s. 127.

103 Zoperacjonalizowane pojecie parafii zawiera nastepujace elementy sktadowe: ksieza petniacy
funkcje duszpasterskie i administracyjno-kierownicze, parafianie zwigzani z parafiag, miejscem
zamieszkania i praktykami religijnymi oraz $wiadoma przynaleznos$cia, miejsce funkcjonowania, osrodki
kultu, materialna baza parafii, rady parafialne, wspolnoty parafialne i system kontroli. Janusz Marianski
dostrzega funkcje, jakie parafia spetnia w spoteczenstwie, podkreslajac, iz zadania parafii sa zgodne
Z misja, jaka wypetnia Kosciol. Gtownie sa to funkcje religijne, czyli: a) funkcja przepowiadania, czyli
nauczania stowa Bozego; b) funkcja liturgiczno-kultowa, czyli sprawowanie Eucharystii, udzielanie
sakramentow i inne praktyki religijne; c) funkcja stuzenia, postugiwania w mitosci oraz §wiadectwo zycia
chrzescijanskiego. Oprocz funkcji religijnych, parafia spetnia funkcje uzupetniajace, ktore mozna okresli¢
jako spoteczno-kulturalne. Por. J. Marianski, Koscié? Katolicki w spoteczeristwie obywatelskim, Lublin
1998, s. 146.

194 Por. J. Bystron, Kultura Ludowa, Warszawa 1936.
195 por. J. Oledzki, Kultura artystyczna..., dz. cyt., s. 34.

1% por. D. Olszewski, Z zagadnier religijnosci w diecezji plockiej w XIX wieku, ,, Studia Plockie”, t. 3,
(1975), s. 345.
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Na Kurpiowszczyznie dhugo istnial zwyczaj procesjonalnego udawania si¢
mieszkancow poszczegolnych wiosek do ko$ciola parafialnego na niedzielng mszeg
swietg. Dodatkowo kazda wie§ miata wtasng kapliczke, a w niej krzyz procesjonalny,
chorggwie 1 obrazy. Mieszkancy zbierali si¢ calymi rodzinami przed kapliczka,
intonowali piesh i udawali si¢ wspolnie do kosciota’. Podobnie na odpusty chodzili
kompaniami przy dzwigkach bebna. Kompanie posiadaly wlasnych mowcow,
pethiacych role kaznodziejow.

Do dzisiaj w Myszyncu wspomina si¢ mezczyzne, ktory prowadzil grupy nawet
spoza wlasnej parafii’®. Zapisy dotyczace wspolnotowego chodzenia do kosciota
zostaly utrwalone'®®. Obecnie ludno$é omawianego regionu do kosciota parafialnego
udaje si¢ W gronie rodzinnym, raczej korzystajac ze Srodkoéw transportu niz idac pieszo.

Mieszkancy badanych miejscowosci, w tym cale rodziny, spotykaja si¢ na
nabozenstwie majowym przy krzyzu lub kapliczce, a takze podczas procesji zwigzanych
ze $wictami (Boze Cialo, §w. Rocha, Matki Boskiej Siewnej)™™°. Nieco mniej niz co
drugi (48,9%) ankietowany mieszkaniec badanego terenu wskazuje, ze wspolnie
z rodzing uczestniczy w nabozenstwie majowym.

Ko$ciot nazywany jest ,,Bozg budowlg" (1 Kor 3,9). Chrystus siebie samego
poréwnat do kamienia odrzuconego przez budujacych, ktéry jednak stat si¢ kamieniem
wegielnym. Na fundamencie tym apostotowie zbudowali Kosciot (por. 1 Kor 3,11).
Budowla ta jest ozdabiana réznymi okresleniami: ,jest domem Boga", w ktorym
mieszka Jego ,,rodzina"; jest mieszkaniem Boga w Duchu (por. 1 Tm 3,15; Ef 2,19-20);
»przybytkiem Boga z ludzmi" (Ap 21,3). Katolicy z terenu Kurpiow ciagle buduja

Kosciol, zaréwno w wymiarze wspolnotowym™*, jak i materialnym.

107 Wy, Jemielity, Sanktuaria Maryjne..., dz. cyt., s. 238.
108 Tamze, s. 238.

19 przyktad wspélnego udawania si¢ do kosciola parafialnego w Myszyncu opisuje
ks. Wt. Skierkowski. Wydarzenie to zapewne miato miejsce w XVIII wieku, kiedy to sie¢ parafialna
W Puszczy byta stabo rozwinigta.,,To wej opoziedali ni nieboscyk ociec, co (...) kosciotéw tyz nie buto na
puscy tyla, co dzi$. Naso parasija mysaniecko ciungnena sie z jekie osiem nil (...). Downi Kurp$ nianskot
w boru jak jaki dzwyrz i najwyzy roz do roku na Zielgonocsed do kosciota. Zresto bul ciamny, cyta¢ nie
ujniot, to nieroz nawet i nie ziedzial, kiedy jekie $wanto psypadnie”. Por. Wt. Skierkowski, Wesele na
Kurpiach, Ptock 1933, s. 81.

10 B Kielak, Rok obrzedowy Puszczy Zielonej, Ostroteka 1984, s. 7-9; z relacji respondentow.

10 3. Sikora, Myszyniec na Kurpiach. ,, Glos Katolicki” (1997) nr 8 (170), s. 8-9.

Y Por. Teksty Pisma Swietego ukazujq niezastgpiong role Chrystusa w Kosciele — jest On

fundamentem Kosciota. Ludzie mogq Chrystusa jedynie uobecniaé, dziataé w Jego imieniu i Jego mocq.
Te prawdg teologiczng wyraza piesn pt. ,,Kosciol Chrystusa”. Oto jej fragment: ,Na mocny skale zostot
postaziuny Kosciol Chrystusa niczem nie zwalcony Swyj opsieki nigdy Bég mu nie odbziera, Prawde mu
oddol, na prawdzie sie wspsiera”.Podczas uroczystosci poswigecania koSciolow Spiewano nastepujgcq
piesn (pochodzqcq prawdopodobnie z pierwszej polowy XIX wieku):

,,Niasto Jeruzalem $wente

pokojem stodkiem zaniente

Co sie kanieniami sweni
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Kurpie przejawiali ogromna troske o to, by ich §wiatynie byly jak najpieknie;j sze™?,
co jednocze$nie bylo zewnetrznym znakiem ich przynaleznosci do Kos$ciota oraz
dziataniem apostolskim wobec swoich 1 przybyszéw. Dawne koscioty puszczanskie
byly drewniane i budowano je w stylu kurpiowskim. Prawie wszystkie posiadaty po
dwie wynioste wiezyczki z koputami. Dzwonnice staly osobno i posiadaty na szczycie
krzyz wykuty z blachy™™.

Wspotczesnie rowniez zwigzek z Kosciotem diecezjalnym zostaje zachowany
dzieki udziatowi ludnosci kurpiowskiej w uroczysto$ciach w nim organizowanych.
Obecnie na Kurpiach w parafii Lyse pw. Chrystusa Krola Wszech§wiata w Niedziele
Palmowag odbywa si¢ jedna z najbarwniejszych uroczysto$ci kraju. Charakter
diecezjalny tych uroczystosci przekroczyl granice Kos$ciota partykularnego dzigki
transmisji prowadzonej przez TV. Na Niedzielg Palmowa do Lysych przybywaja
mieszkancy réznych zakatkow kraju. Z kosciota pw. Sw. Anny w Eysych wychodzi
barwna procesja z pigknymi palmami kurpiowskimi, w ktoérej mieszkancy
Kurpiowszczyzny oddaja czgs¢ Bogu, a zarazem prezentuja swoja przynalezno$¢ do
Niego i Kosciota rzymskokatolickiego.

Wspotczesna cywilizacja stawia przede wszystkim na postgp, nauke, technike
1 produkcje;m. Smutnym efektem destrukcji Zzycia religijnego staje si¢ sprowadzenie
religii do sfery prywatnej, co niewatpliwie niszczy samego cztowieka, jak rowniez
prowadzi do rozbicia wspdlnoty rodzinnej. Wspodiczesne, tzw. ,,postgpowe programy
cywilizacyjne” oraz podlegajaca hybrydyzacji kultura™, wykorzystujga wady czlowieka,
czynigc go coraz stabszym, niekiedy zawstydzonym faktem wtasnej religijnosci. W tym

konteks$cie szczegdlnego znaczenia nabiera postawa Kurpidw, ktorzy dumni ze swej

Znosisz do niebzios iyweni.
Twe kanienie ociosane

na cel §wontyni wydane

A z sobom ziecnie spojone

Nom za przyktad wystazione”. Za: M. Ozorowski, Kultura religijna Kurpiowszczyzny, dz. cyt.,
s. 147.

12 Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 14, 65-67; D. Staszewski, Moralnos¢ i umoralnienie..., dz. cyt.,
S. 6.

13 A. Chetnik, tamze, s. 65-67. Do dzis koscioly w stylu kurpiowskim zachowaly sie w parafiach:
Turosl, Brodowe Lqki, Lyse, Dgbrowka, Leman, Parciaki, Drgzdzewo, Dobrylas, Kuzie, Czarnia koto
Lipnik.

4 Por. A. Napiorkowski, Kosciol wobec wyzwan wspélczesnosci, W: Kosciél w czasach Jana Pawla
Il, red. M. Rusecki, K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2005, s. 155; J. Szymczak, Troska Kosciola o
wspotczesng rodzing, W: Malzenstwo i rodzina w panoramie wspoiczesnych systemow, red. A. Offmanski,
Szczecin 2006, s. 156-157.

5 por. K. Chrostowska, Problem z okresleniem wlasnej tozsamosci w  spoleczenstwie
postindustrialnym, w: Gospodarka i spoteczenstwo w dobie globalizacji, red. A. Baczkiewicz, Warszawa
2000, s. 220.
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przynaleznosci do Jezusa Chrystusa i Jego Kosciota, ciagle przedstawiajac ten fakt
wobec wszystkich przybywajacych na ich teren.

O identyfikowaniu si¢ z wilasng parafia $wiadczy tez pigkny i barwny strgj
kurpiowski kobiet. Po jego kolorze, obszyciach i ozdobach mozna bylo rozpoznaé,
z jakiej parafii jest dana kobieta czy dziewczyna'®®. Stroje ludowe przetrwaty m.in.
dzicki Ko$ciolowi. Obecnie zobaczy¢ je mozna gléwnie podczas uroczystosci
koscielnych. Poza tym w strojach tych wystepuja cztonkowie zespotow ludowych

podczas imprez folklorystycznych**'.

3.3.2. Dzialania apostolskie na rzecz parafii i spoleczenstwa

Apostolstwo w Srodowisku spotecznym mniej wigze si¢ z zaangazowaniem w
partie polityczne, czy apostolowaniem W sensie ewangelicznym, a raczej ujawnia si¢
dzi§ w rodzinach kurpiowskich jako przypominanie oraz podkreslanie znaczenia
przynaleznosci do Kosciota katolickiego. Swieccy chrzescijanie nie tyle apostotuja
W sensie $cistym migdzy ludzmi podobnymi do siebie, dopelniajac §wiadectwo zycia
swiadectwem stowa, ile biorag udzial w wydarzeniach lokalnych $wieckich
1 eklezjalnych, pokazujac si¢ w stroju kurpiowskim. Apostolstwo obejmuje ich
codzienne srodowisko Zycia i nie odrzuca zadnego dobra: duchowego lub doczesnego.

Aby realizowa¢ dobro duchowe i doczesne, cztonkowie rodzin kurpiowskich
wlaczajg si¢ w ruchy religijne 1 stowarzyszenia katolickie, ktore wymagaja od nich
wiekszego zaangazowania, apostolowania oraz okre$lenia tozsamosci religijnejlls.
Odwotujac si¢ do Kodeksu Prawa Kanonicznego (kan. 298) oraz na Dekretu
o apostolstwie $§wieckich (nr 19) mozna wyliczy¢ siedem gtéwnych celow zakladania
stowarzyszen: popieranie doskonalenia Zzycia chrzescijanskiego, wspieranie form
publicznego kultu religijnego, wspieranie nauczania chrze$cijanskiego, podjecie
inicjatyw ewangelizacyjnych, praktykowanie dziela mitosierdzia, realizacja dziet
chrzescijanskiej mitosci (tzw. doczesne dzieta milosierdzia), przepojenie porzadku
doczesnego duchem chrzescijafiskim™®. Formy apostofowania podejmuja tez grupy
religijne, czyli zespoty czy zrzeszenia nieformalne, ktore opierajac si¢ na osobistej

znajomosci 1 przyjazni gromadzg si¢ we wspodlnoty, dzialajac bez okreslonych form

16 A, Kutrzeba-Pojarowa, Kultura ludowa..., dz. cyt., s. 201.
177 relacji respondentow i wlasnych obserwacji.

18 por. T. Doktor, Orientalne ruchy religijne i parareligijne w Polsce, ,,Wiez” R. 35 (1992) nr 5, s.
52; E. Barker Nowe ruchy religijne, Krakow 2012.

19 por. E. Gorecki, Prawo zrzeszania sie w Kosciele, ,,Colloquium Salutis” 20 (1988), s. 258.
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organizacyjnych*%.

Cztonkowie ruchow religijnych spotykajg si¢ regularnie, aby
sprawowa¢  wspolnie  Eucharystie, czytaé Pismo  Swigte, modlié sie
1 ewangelizowac. Poszczegolni chrzescijanie w tych grupach nabierajg potrzebnych sit
1 otrzymuja pomoc duchowa do pokonywania trudow zycia oraz dzieki wymianie
doswiadczen podtrzymuja zapat apostolski'?".

Czlonkowie rodzin kurpiowskich, angazujac si¢ w ruchach, stowarzyszeniach,
grupach 1 wspdlnotach religijnych, uobecniajg Kosciét w réznorodnych §rodowiskach
ludzkiego zycia.

Zrzeszenia religijne, czgsto rozne pod wzgledem organizacji i metod
wychowawczych oraz obszaru dziatalno$ci, taczy zbiezno$¢ celu, ktérym jest
»odpowiedzialne uczestnictwo w misji Kosciola gloszacego Ewangelie jako zrodto
ludzkiej nadziei i odnowy spoiecznej”lzz. W ten sposob matki, ojcowie, dziadkowie,
kuzynostwo nie tylko sg adresatami Ewangelii, ale rowniez przyjmuja, ze Ewangelia
zostala im powierzona do gloszenia sobie 1 innym; codziennie wzrastajag w gorliwos$ci
apostolskiej, w troskliwos$ci 1 aktywnosci misyjnej wobec innych ludzi'®,

Wilasciwy rozwoj stowarzyszen i1 grup w lokalnym Kos$ciele otwiera przed
rodzinami kurpiowskimi nowe szanse. Dziatalnos¢ swieckich w roéznych ruchach,
wspoélnotach | stowarzyszeniach apostolskich jest konieczna, aby mogli wzrasta¢ w
wierze zard6wno sami, jaki i inni ludzie. W ten sposob wspdlnota eklezjalna staje si¢
srodowiskiem apostolstwa $wieckich.

W tym znaczeniu pojawiajg si¢ pytania: Czy 1 w jakim zakresie cztonkowie rodzin
kurpiowskich wiaczaja si¢ w apostolowanie na terenie parafii? Jaki jest udzial
w ruchach, wspolnotach religijnych oraz stowarzyszeniach koscielnych? Jak
przedstawia si¢ wiez czlonkow rodzin z parafig i na ile angazuja si¢ oni w dziatania
parafii?

Celem, ktory postawiono sobie w niniejszych badaniach socjologicznych
przeprowadzonych wsrod mieszkancow Kurpiowszczyzny z  wybranych parafii
nalezacych do czterech dekanatow, bylo zwrdcenie uwagi na nastepujace elementy:

a) poczucie przynaleznosci do parafii (subiektywny wymiar wigzi parafialnej);

b) deklarowane dzialania i zachowania parafian wobec 1 na rzecz parafii;

120 por, A. Skreczko, Zrzeszenia eklezjalne jako pomoc zycia wiarg, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”
(2011) T. 10, s. 134.

12L por. E. Weron, Apostolstwo katolickie. Zarys teologii apostolstwa, Poznan 1987, s. 37.
122 DA, nr 29.
123 por, A. Skreczko, Zrzeszenia eklezjalne..., dz. cyt., s. 141,
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¢) gotowo$¢ udzialu w podejmowaniu decyzji odnoszacych si¢ do parafii. Pytamy,
jak silne sa zwigzki wiernych z ich parafiami? Czy i w jakim zakresie wlaczaja
si¢ oni w inicjatywy na terenie parafii?

Wspotczesna parafia podlega przemianom idgcym w kierunku przeksztatcania si¢
parafii, jako sformalizowanej instytucji reprezentatywnej dla ,,Kos$ciota ludu", w parafie
jako wspoélnote lub wspolnote wspdlnot realizujgcag model ,,Kosciota wyboru", otwarta
na warunki ponowoczesnego $wiata, ale i nie wyrzekajacg si¢ witasnej misji zbawiania
czlowieka®®. Katolicy przynalezac do parafii, czuja si¢ mniej lub bardziej zwigzani
ze swoja wspolnota, wspieraja jej inicjatywy, biora udzial w jej dziataniach
1 przedsiewzigciach.

Mowiac o wiezi z parafia mamy na mysli ,,nastawienie emocjonalno-afektywne
(rozne poziomy poczucia zwigzku emocjonalnego z parafia), zdolno$¢ do formutowania
ocen na temat parafii, pewna wiedza o jej dzialalnosci jako instytucji, o strukturach
parafialnych, o dziataniach wspolnotowych w parafii oraz dyspozycje do zachowania
si¢ (badZz bezposrednio obserwowalne zachowania i1 dzialania) w okreslony sposob
wzgledem paraﬁi”125.

Socjologowie stawiajg pytania: Jak ksztattuje si¢ na ptaszczyznie psychospotecznej
identyfikacja z grupa, czyli jak przedstawia si¢ utozsamianie parafian z parafig? Czy
angazujg si¢ w zycie parafialne? Czy i w jakim stopniu swoje cele oraz dazenia zyciowe

identyfikuja z celami, a takze z dazeniami grupy religijnej?

Wyniki badan wlasnych na temat udzialu wspolczesnej rodziny kurpiowskiej

W zyciu parafii

W badanych parafiach kurpiowskich w 2022 r. mieszkancom parafii z 4 dekanatow
postawiono pytanie: Jak ocenia Pan/Pani swoja wiez ze swoja wspolnotg parafialng?
Respondenci swoj stosunek do wigzi z parafig okreslali majac do dyspozycji trzy
odpowiedzi: a),,mocna”, b) ,staba”, c) ,trudno powiedzie¢”. Wyniki prezentuje

(wykres 40).

124 por. W. Swigtkiewicz, Parafia, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Milewski, t. 7,
Warszawa 2003, s. 513.

125 por. E. Firlit, Przemiany spolecznej roli parafii, W: Kosciél katolicki w przededniu wejscia Polski
do Unii Europejskiej, Warszawa 2003, s. 173.
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Wykres 40. Ocena wiezi ze swoja wspélnota parafialna

Ewviocna
[CIstaba
ETrudno powiedziet

Zrodlo: badanie wlasne

Identyfikuje si¢ z parafig (43,4%) respondentow w sposob wyrazny (,,mocna’”),
(19,4%) okresla swoja relacje z parafig jako ,,staba”, a ,,trudno powiedzie¢” — (37,3%).
Wskaznik katolikow, ktorym trudno okresli¢ swoja wigz z parafia jest dos¢ wysoki.

Wigz z parafiag — mniej lub bardziej $Scisla — jest swoista kulturowa oczywisto$cia
wsrod badanych mieszkancow Kurpiowszczyzny.

W badaniach zwrécono uwage na zwigzek wiernych z parafig ze wzgledu na takie
cechy demograficzno-spoteczne, jak: pte¢, wiek, stan cywilny, wyksztatcenie, miejsce
zamieszkania, zawod, wskaznik autodeklaracji wiary oraz liczebno$¢ rodziny. Dane
empiryczne na temat wigzi mieszkancow Kurpiowszczyzny z parafia wg cech
spoteczno-demograficznych ukazujg ponizsze analizy (tabele: 46, 47, 48, 49, 50).

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdéznic w ocenie zwigzku z parafia
pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na pte¢ (p = 0,429) (tabela 46).

Mocna wigz z parafig wystepuje u mezczyzn (48,6%), a u kobiet (41,1%). Biorac
pod uwage wskaznik pelnej identyfikacji z parafia pod wzgledem pici, mozna

powiedzie¢, ze jest on podobny, tylko nieznacznie wyzszy jest u mezczyzn.
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Tabela 46. Ocena wiezi z parafia. Rozklad odpowiedzi z podzialem na ple¢

Ple¢
Kobieta Mezczyzna
Liczebnos¢ 99 51
Mocna
% 41,1% 48,6%
Liczebnosc 49 18
Ocena wigzi z parafig Staba
% 20,3% 17,1%
Liczebnos¢ 93 36
Trudno powiedzie¢
% 38,6% 34,3%
Test niezaleznosci chi kwadrat 24 =1,69; p=0,429

Zrédlo: badanie wlasne

Czgsciej z parafia zwigzani byli ankietowani w wieku powyzej 50 lat (52,1%)
oraz w wieku od 36 do 50 lat (47,8%), rzadziej ankietowani w wieku ponizej 35 lat

(30,7%). Roznica jest istotna statystycznie (p = 0,015) (tabela 47).

Tabela 47. Ocena wiezi z parafia. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
<35 lat 36-50 lat > 50 lat
Liczebno$é 35 54 61
Mocna
% 30,7% 47,8% 52,1%
Ocena wigzi z Liczebno$é 29 19 19
f Staba
paralig % 25,4% 16,8% 16,2%
Liczebnosé 50 40 37
Trudno powiedzie¢
% 43,9% 35,4% 31,6%
Test niezaleznosci chi kwadrat ¥*=12,33:p=0,015

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono natomiast statystycznie istotnych roznic w ocenie wigzi

z parafia pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na fakt bycia w zwiagzku
matzenskim (p = 0,063) (tabela 48).
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Tabela 48. Ocena wiezi z parafia. Rozklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia

w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Liczebnosé 100 49
Mocna
% 45,0% 40,2%
Ocena wigzi Liczebnosé 35 32
f Staba
Z paralig % 15,8% 26,2%
Liczebno$é 87 41
Trudno powiedzie¢
% 39,2% 33,6%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =5,52; p=0,063

Zrédio: badanie wlasne

Najmocniej z parafia byly zwigzane osoby posiadajace wyksztalcenie wyzsze
(49,3%) oraz posiadajace wyksztalcenie podstawowe i zawodowe (43,7%), rzadziej
osoby posiadajgce wyksztatcenie Srednie (31,5%). Analiza statystyczna wykazala,

ze omawiane roznice sg istotne statystycznie (p = 0,013) (tabela 49).

Tabela 49. Ocena wiezi z parafia. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Podstawowe . ) .
. Srednie Wyzsze
i zawodowe
Liczebnosc 45 29 73
Mocna
% 43,7% 31,5% 49,3%
Ocena wiezi Liczebno$¢ 26 22 19
f Staba
Z paralig % 25,2% 23,9% 12,8%
Liczebno$¢ 32 41 56
Trudno powiedzie¢
% 31,1% 44,6% 37,8%
Test niezaleznosci chi kwadrat ¥*=12,60; p=0,013

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono za$ statystycznie istotnych roznic w ocenie wigzi z parafia
pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na miejsce zamieszkania (p = 0,475)

(tabela 50).
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Tabela 50. Ocena wiezi z parafia. Rozklad odpowiedzi z podzialem na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miasto ~ VHGISCOWOSE Wie$
gminna
Liczebno$¢ 19 38 93
Mocna
% 38,0% 45,8% 44.1%
Ocena wigzi Liczebno$¢ 7 18 41
f Staba
Z paralig % 14,0% 21,7% 19,4%
Liczebno$é 24 27 77
Trudno powiedzieé¢
% 48,0% 32,5% 36,5%
Test niezaleznosci chi kwadrat ¥ =352;p=0,475

Zrodlo: badanie wlasne

Glgboko wierzacy 1 systematycznie praktykujacy (62,2%) oraz wierzacy
1 praktykujacy niesystematycznie (20%) wyraznie czgsciej deklaruja swoj zwiazek
z parafia niz wierzacy, ale praktykujacy rzadko (14,3%) czy wierzacy, lecz
niepraktykujacy (5,3%). Niezdecydowanych w sprawach wiary deklaruje swoj zwigzek
z parafig (33,3%), a niewierzacy i praktykujacy okreslaja swoja wiez ,,staba” (50%),
podobnie niewierzacy i niepraktykujacy ,,staba” (50%).

Mozna zauwazy¢, ze glgboko wierzacy i1 systematycznie praktykujacy wykazuja
najwigkszy zwigzek z parafia, co stanowi potwierdzenie ich autodeklaracji.

W kurpiowskich rodzinach wieloosobowych wskaznik wigzi z parafig jest wyzszy
(od 66,7% do 55,6%) niz w rodzinach matych (ok. 30%).

Analiza deklarowanej wigzi z parafig mieszkancow Kurpiowszczyzny potwierdza
parafialny charakter polskiego katolicyzmu. Parafia stanowi pewnego rodzaju wielka

rodzing, ktérej cztonkow jednoczy wspdlnota duchowych 1 moralnych interesow%.

Dzialania na rzecz parafii

W prawidlowym funkcjonowaniu parafii niezwykle istotny jest aktywny udziat
wiernych $wieckich. Jak czytamy w dekrecie o apostolstwie $wieckich Apostolicam
actuositatem: «Parafia dostarcza wyraznego przykladu wspdlnotowego apostolstwa,

gromadzac w jedno wszelka, wystgpujaca w niej réznoraka aktywnos$¢ ludzka

126 por. J. Marianski, Wiez z parafig katolikow diecezji fomzynskiej, w: Postawy spoleczno-religijne
diecezjan tomzynskich, red. W. Zdaniewicz, S. H. Zreba, Lomza 2005, s. 132.
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1 wszczepiajac ja w powszechno$¢ Kosciota. Niech §wieccy przyzwyczajaja si¢ dzialaé
w parafii w $cislej jednosci ze swoimi kaptanami, przedktadajac wspdlnocie koscielnej
problemy wlasne 1 $wiata oraz sprawy dotyczace zbawienia, celem wspdlnego ich
omoOwienia 1 rozwigzania, a takze w miar¢ sit bra¢ udziat we wszelkich inicjatywach
apostolskich i misyjnych swojej koscielnej rodziny» (n. 10).

W niniejszych badaniach (43,4%) deklaruje w swoja wi¢z z parafig, okreslajac
ja jako ,mocna”. Deklarowana wi¢z ze wspOlnota parafialng przez badanych
mieszkancow Kurpiowszczyzny powinna znalez¢ potwierdzenie w dzialaniach na rzecz
parafii.

Cztonkom rodzin kurpiowskich postawiono pytanie: ,,Czy Pan/Pani angazuje si¢
w zycie parafialne?” Badani, okreslajac swoje zaangazowanie w Zzycie parafii, mieli
do dyspozycji dwie jednoznaczne odpowiedzi: a) tak, b) nie. Wyniki badan
empirycznych nad tym zagadnieniem ukazuje (wykres nr 41).

Wykres 41. Czy ankietowany angazuje si¢ w Zycie parafialne?

ETak
Cnie

Zrédlo: badanie wlasne

Na pytanie o zaangazowanie si¢ w zycie parafialne (54,0%) badanych
odpowiedzialo wyraznie pozytywnie (tak), a (46%) stwierdzilo, ze nie wykazuje
zainteresowania zyciem parafialnym. Co drugi ankietowany potwierdzit zatem swoje
zaangazowanie w zycie parafii.

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdéznic w angazowaniu si¢ w zycie

parafialne pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na pte¢ (p = 0,503) (tabela 51).

211



Tabela S51. Angazowanie si¢ w zZycie parafialne. Rozklad odpowiedzi z podzialem na ple¢

Pleé
Kobieta Mezczyzna
Liczebno$é 132 56
Tak
Angazowanie si¢ w zycie % 55,2% 51,4%
parafialne Liczebnosé 107 53
Nie
% 44,8% 48,6%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =0,45; p=0,503

Zrodlo: badanie wlasne

W zycie parafialne najczgdciej angazowali si¢ ankietowani w wieku powyzej 50 lat
(67%) oraz w wieku od 36 do 50 lat (56%), rzadziej ankietowani w wieku do 35 lat
(40%). Omawiana roznica jest istotna statystycznie (p< 0,001) (tabela 52).

Tabela 52. Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
<35 lat 36-50 lat > 50 lat
Liczebno$é 46 63 79
Tak
Angazowanie si¢ w zycie % 40,0% 55,8% 66,9%
parafialne Liczebnosé 69 50 39
Nie
% 60,0% 44,2% 33,1%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =17,18; p< 0,001

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w angazowaniu si¢ w zycie
parafialne pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzglgdu na fakt bycia w zwiagzku

matzenskim (p = 0,477) (tabela 53).
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Tabela 53. Angazowanie si¢ w zZycie parafialne. Rozklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia

w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Liczebnosé 121 66
Tak
Angazowanie si¢ w zycie % 55,5% 51,6%
parafialne Liczebnosé 97 62
Nie
% 44.5% 48,4%
Test niezaleznosci chi kwadrat XZ =0,51; p=0,477

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w angazowaniu si¢ w zycie
parafialne pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzglgdu na poziom wyksztatcenia
(p = 0,328) (tabela 54).

Ponad potowa respondentow (58,6%) wyksztalceniem wyzszym wyraza swoje
zainteresowanie zyciem parafii. Nastepnie podobne zaangazowanie deklaruja 3 grupy:

osoby z wyksztatceniem podstawowym 1 zawodowym (50,5%) 1 srednim (50,5)%).

Tabela 54. Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Podstawowe | Srednie Wyzsze
zawodowe
Liczebno$é 54 47 85
Tak
Angazowanie si¢ W zycie % 50,5% 50,5% 58,6%
parafialne Liczebnosé 53 46 60
Nie
% 49,5% 49,5% 41,4%
Test niezaleznosci chi kwadrat ¥ =223;p=0,328

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic w angazowaniu si¢ w zycie

parafialne pomigdzy grupami wydzielonymi ze wzglgdu na miejsce zamieszkania

(p = 0,276) (tabela 55).
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Tabela 55. Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozklad odpowiedzi

z podzialem na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miasto Micj SCOWOSC Wies
gminna
Liczebno$é 23 50 115
Tak
Angazowanie si¢ w zycie % 46,0% 60,2% 54,0%
parafialne Liczebnosé 27 33 08
Nie
% 54,0% 39,8% 46,0%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =2,58; p=0,276

Zrédio: badanie wlasne

Ponad potowa respondentow (55,6%) wyksztalceniem wyzszym wyraza swoje
zainteresowanie zyciem parafii. Nastgpnie podobne zaangazowanie deklarujg 3 grupy:
osoby z wyksztalceniem zasadniczym (49,1%), $rednim (47%), podstawowym/
gimnazjalnym (45,9%). Bioragc za$§ pod uwage status zawodowy, ponad polowa
rzemies$lnikow (55%) 1 pracownikow umystowych (54,7%) podobnie rolnikow (50%)
deklaruje swoje zainteresowanie zyciem parafii.

Cechy religijne, jak rowniez zmienna niezalezna ,wiara i praktyki religijne"
najbardziej roznicuja deklaracje ankietowanych na temat zaangazowania w Zzycie
parafialne. Glgboko wierzacy 1 systematycznie praktykujacy najbardziej angazujg si¢
w zycie parafialne — (67,4%), wierzacy i praktykujacy niesystematycznie — (38,4%),
wierzacy i praktykujacy rzadko — (33,3%), wierzacy, ale niepraktykujacy — (10,5%),
niewierzacy i niepraktykujacy — (0%) oraz niezdecydowani w sprawach wiary — (0 %).

Osoby zyjace w rodzinach wieloosobowych (7-14 o0séb) czesciej sie angazuja
w zycie parafii (56,7% — 100%) niz z rodzin mniej licznych (1-6 o0s6b) —
(44,4% — 45,5%).

Angazowanie si¢ wiernych w sprawy parafii moze efektywnie wspieraé
duszpasterzy w rozeznaniu potrzeb wspolnoty i w okre$leniu adekwatnych sposobow
wychodzenia im naprzeciw. Wszystkich badanych zapytano réwniez: ,Jakie sg
Pana/Pani zdaniem najpilniejsze sprawy do rozwigzania w parafii?”. Respondenci mieli
mozliwo$¢ kilku odpowiedzi. Udziat wiernych parafii kurpiowskich w wybranych
dziataniach parafialnych ilustrujg dane na (wykresie 42) i (tabela 56) zawierajace

odpowiedzi tych, ktérzy zadeklarowali zwigzek z parafia.

214



Wykres 42. Jakie sa najpilniejsze sprawy do rozwiazania w parafii przynaleznosci?

Mozliwo$é wielokrotnych odpowiedzi

Zachecanie dzieci, mtodziezy | dorostych
do uczestnictwa we Mszy sw. i
nabozenstwach

Whasciwe przygotowanie do
sakramentow

Dbanie o wystroj kosciola

Aktywnosc charytatywna

Remont budynkow koscielnyc

Faangazowanie w grupy i organizacje
dziatajgce w parafii

Trudno jednoznacznie wskazac takie
sprawy

I I I I I
0 20 40 &0 80

Procent odpowiedzi

Zrodlo: badanie wlasne

Tabela 56 Dzialania na rzecz parafii

. . . o . . . Tos¢
9 0

Jakie sa Pana/Pani zdaniem najpilniejsze sprawy do rozwigzania w parafii? odpowiedzi %
Remont budynkéw koscielnych 118 31,9
Dbanie o wystroj kosciota 127 34,2
Zachgcanie dzieci, mtodziezy i dorostych do uczestnictwa

A . 272 73,4
we mszy $§w. i nabozenstwach
Wiasciwe przygotowanie do sakramentow 210 56,9
Aktywnos¢ charytatywna 125 33,9
Zaangazowanie w grupy i organizacje dziatajace w parafii 75 20,4
Trudno jednoznacznie wskazac takie sprawy 70 19,0

Zrodlo: badanie wlasne

Respondenci na pierwszym miejscu wskazuja na zachecanie dzieci, mtodziezy
1 dorostych do uczestnictwa we mszy §w. i nabozenstwach (73,4%), na drugim miejscu
— wlasciwe przygotowanie do sakramentow (56,9%), nastgpnie dostrzegaja potrzebe
dbania o wystroj kosciota (34,2%), zwracaja uwage na akcje charytatywne (33,9%),
konieczno$¢ remontu budynkow koscielnych (31,9%) badanych, (19,0%) nie dostrzega

potrzeby podejmowania dziatan na rzecz parafii.
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Respondenci wskazali rOwniez na inne sprawy niewymienione w ankiecie:

e _.nie zniechecanie ludzi, dawanie nadziei, mowienie o mitosci Boga do ludzi”

e organizacja czasu wolnego dla dzieci i mtodziezy”

e . porzadek, alejki na cmentarzu parafialnym”

Respondenci bedagcy w wieku powyzej 71 lat zadeklarowali najwigksze
zaangazowanie na rzecz parafii (66,7%), kolejno (59,8%) z grupy wiekowej 51-70 lat,
nastepnie w grupie wiekowej 36-50 lat (53,4%), najmlodsi respondenci 18-25 lat
(43,6%), a najmniejsze zaangazowanie wyrazajg respondenci w wieku 26-35 lat
(27,9%).

Kawalerowie i panny (40,6%) rzadziej niz osoby zonate/zame¢zne (51,9%), bedace
w stanie wdowim (77%), a takze osoby rozwiedzione (70%) 1 osoby w separacji (100%)
ujawniali che¢¢ dziatania na rzecz wspdlnoty parafialnej. Warto takze podkreslic,
ze najwiecej o0sOb sposrdd badanych wg stanu cywilnego deklarujacych swoje
zaangazowanie w zycie parafii to osoby zonate/zamezne.

Ponad potowa respondentéw (55,6%) z wyksztalceniem wyzszym wyraza swoje
zainteresowanie zyciem parafii. Nastgpnie podobne zaangazowanie deklarujg 3 grupy:
osoby z wyksztalceniem zasadniczym (49,1%), $rednim (47%), podstawowym/
gimnazjalnym (45,9%). Ponad potowa rzemieS$lnikow (55%) 1 pracownikoéw
umystowych (54,7%), podobnie rolnikéw (50%) deklaruje swoje zainteresowanie
zyciem parafii. Najmniejsze zainteresowanie taka dziatalno$cig przejawiaja inne grupy
(34,9%).

Cechy religijne, jak rowniez zmienna niezalezna ,wiara 1 praktyki religijne"
najbardziej roznicuja deklaracje ankietowanych na temat zaangazowania w Zzycie
parafialne. Gigboko wierzacy i systematycznie praktykujacy najmocniej angazuja si¢
w zycie parafialne — (67,4%),wierzacy i praktykujacy niesystematycznie — (38,4%),
wierzacy 1 praktykujacy rzadko — (33,3%), wierzacy, ale niepraktykujacy — (10,5%).
Calkowity brak dziatan w tej sferze przejawiaja niewierzacy i niepraktykujacy oraz
niezdecydowani w sprawach wiary.

Osoby zyjace w rodzinach wieloosobowych (7-14 o0s6b) czgsdciej si¢ angazuja
W zycie parafii niz z rodzin mniej licznych ( 1-6 osob).

Mozna przyja¢, ze rodziny z terenow Puszczy Kurpiowskiej na przestrzeni lat,

jak tez obecnie, czujg si¢ odpowiedzialni za Kos$cidt 1 angazujg sie¢ w zycie parafialne.
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Uczestnictwo w zrzeszeniach religijnych

W nauczaniu spotecznym Kosciota wskazuje si¢ parafi¢ jako miejsce, gdzie
wyzwala si¢ wspodlnota roznych ruchdéw, grup, stowarzyszen i1 zrzeszen apostolskich,
ktore w niej znajdujg wsparcie duchowe w stuzbie ewangelizacji. Parafia jest prymarng
przestrzenig apostolstwa $§wieckich w obrebie wspolnoty koscielne;.

Kosciol wspotczesny stangl przed rzeczywistoscia nowych stowarzyszen, grup,
wspolnot 1 ruchdéw, ktére mozna okresli¢ jako zrzeszenia religijne. Skala 1 rozwoj
zjawiska zrzeszen katolikow §wieckich, ich nowa jakos$¢ 1 tres¢, wielo$¢ 1 roznorodnosé
form, zar6wno w strukturach formalnych jak i nieformalnych, wskazuja na istnienie
nowej epoki zrzeszen katolikow $wieckich®®’.

W encyklice Redemptoris Missio $w. Jan Pawet II akcentowal wartos¢ wspolnot
1 stowarzyszen, ktore ,,dziela na mniejsze grupy parafie i ozywiajg ja, pozostajac z nig
na zawsze w jednoSci; zapuszczaja korzenie w miejskie i wiejskie srodowiska ludzi
prostych, staja si¢ zaczynem zycia chrzeScijanskiego, poswigcaja uwage tym, ktorzy

zajmuja ostatnie miejsce, angazuja si¢ w przeksztatcanie spoleczenstwa”*?

. Papiez
z Polski podkreslat rowniez, ze efektywna stuzba Kosciotowi ruchow i stowarzyszen
bedzie mozliwa, kiedy ,,w swym sposobie dziatania przeznaczg duzo miejsca

na powazna formacje religijng swych cztonkow™ %,

W adhortacji apostolskiej
Catechesi Tradendae wymienia miejsca dziatalnosci ewangelizacyjnej, takie jak kregi
biblijne, grupy miodziezowe, grupy charytatywne oraz grupy wspolnej modlitwy130.
Ze wzgledu na fakt, ze wspodlczesna rodzina kurpiowska jest narazona na wiele
niebezpieczenstw zewnetrznych, zywa dziatalno$¢ ruchow, stowarzyszen, wspolnot
1 grup religijnych stuzy wspieraniu rodziny w rozwoju zZycia zgodnego z wyznawang
wiarg.

Wilasciwy rozwdj stowarzyszen i grup w ramach Kosciola otwiera przed
duszpasterskim dziataniem nowe szanse. Dziatalno$¢ §wieckich w réznych ruchach,
wspolnotach 1 stowarzyszeniach apostolskich jest konieczna, aby duszpasterstwo mogto
by¢ w pelni skuteczne. Parafia staje si¢ ,,przestrzenig” apostolstwa swieckich.

W badaniu wlasnym respondentom z rodzin kurpiowskich postawiono pytanie: Czy

bierze Pan/Pani aktywny udzial w Zzyciu wspolnoty parafialnej, nalezac do jakiejs$

grupy?

27 DA, nr 29.

128 RMs, nr 51.

129 ¢T nr 70.

130 por, tamze, nr 47.

217



Uzyskane odpowiedzi badanych zawiera (tabela 57).

Tabela 57. Czy ankietowany bierze aktywny udzial w zyciu wspélnoty parafialnej, nalezac

do jakiej$ grupy? Mozliwos¢ wielokrotnej odpowiedzi.

Tak Nie
Koto Rozancowe 40,0% 60,0%
Rodzina Radia Maryja 10,0% 90,0%
Kosciot Domowy 8,1% 91,9%
Liturgiczna Stuzba Ottarza 7,8% 92,2%
Parafialne Koto Caritas 7,6% 92,4%
Chor, schola 7,6% 92,4%
Rada parafialna 4,6% 95,4%
Akcja Katolicka 4,6% 95,4%
Odnowa w Duchu Swietym 3,0% 97,0%
Krucjata Wyzwolenia Czlowieka 2, 7% 97,3%
Bractwo Trzezwos$ci 2,7% 97,3%
Ruch Swiatlo-Zycie, Oaza 1,9% 98,1%

Zrodlo: badanie wlasne

Inne niewskazane w kwestionariuszu stowarzyszenia wymienione przez
respondentéw to: ,,Moc w stabosci —Youtube”, ,,R6zaniec Cudow z Krélowa Pokoju
z Medjugorje — udzial wspdlnoty z catego $wiata”, lektor podczas mszy $w.,
,Przyjaciele Oblubienca”, ,,Rycerze Kolumba”, tworzenie kroniki parafialnej, wsparcie
misji, wspolnota ,,Przyjaciele Oblubienca” ,,Krag Biblijny”.

Sposrod ogétu badanych 40,0% wskazato swdj udziat w kotach rozancowych,
co potwierdza fakt, ze Maryja Matka Boza w sposob szczegélny jest czczona przez
Kurpiéw131. Warto podkresli¢, ze rodziny kurpiowskie czesto odmawiajg rézaniec
w domu, ale sg réwniez licznie zaangazowane sg w udziat w kotach r()Zar’lcowychlsz.

Zaangazowanie badanych we wspolnoty religijne wg pici przedstawia (wykres 43)

a wg wieku (tabela 58).

L 7 relacji respondentow: Dla Kurpia bowiem, jesli ktos kocha i wierzy w Jezusa, to z calg pewnoscig
przyjmie Jego Matke oraz plyngce z tego zobowigzanie. Stynne sq na Kurpiach Bractwa Rozancowe,
a przynaleznosé do takiego, to dla Kurpi wyrdznienie, stqd przechodzi ono z pokolenia na pokolenie.

1327 relacji ks. Zbigniewa Jaroszewskiego — w samym Myszyncu dziata 150 K6t Rozancowych.
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Wykres 43. Zaangazowanie we wspoélnoty religijne wg plci

Meicz(yzna M Kobieta "
Akcja Katolicka >,10%
4,40%
0,
Rodzina Radia Maryja 11,00%
9,50%
. 10,20%
Kosciét Domow 4
y 7,10%
. 1,70%
Od Duchu Swiet ’
nowa w Duchu Swietym 3.60%
0,
Rada Parafialna 6,80%
Chér, Schola
9,50%
Bractwo Trzezwosci
Krucjata Wyzwolenia Cztowieka
. . 5,90%
Parafialne Koto Caritas !
8,30%
. . . 11,90%
Liturgiczna Stuzba Ottarza !
& 6,00%
Ruch Swiatto-Zycie, Oaza
i 29,70%
Koto R _ )
oto Rézancowe ’ | 44,80%

Zrodlo: badanie wlasne

Zaréwno kobiety, jak 1 mezczyzni najbardziej aktywni sg w kotach rézancowych.
Odpowiednio (44,8%) kobiety 1 (29,7%) mezczyzni. Kobiety rowniez czesto naleza
do choru, jak réwniez wspieraja Rodzing Radia Maryja. Natomiast mezczyZni

do liturgicznej stuzby ottarza, Rodziny Radia Maryja i Domowego Kosciota.
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Tabela 58. Zaangazowanie we wspolnoty religijne wg wieku

wiek 18-25 26-35 36-50 51-70 71>
Koto Rézancowe 16,7% 20,9% 45,8% 52,0% 70,4%
Ruch Swiatto-Zycie, Oaza 3,8% 2,3% 1,7% 1,0% 0%
Liturgiczna Stuzba Ottarza 11,5% 2,3% 8,5% 6,9% 7,4%
Parafialne Koto Caritas 16,7% 9,3% 4,2% 4,9% 3,7%
Krucjata Wyzwolenia Czlowieka 5,1% 4.7% 2,5% 1,0% 0%
Bractwo Trzezwosci 6,4% 0 2,5% 2,0% 0%
Chor, schola 11,5% 7,0% 10,2% 3,9% 0%
Rada Parafialna 7,7% 4,7% 3,4% 4,9% 0%
Odnowa w Duchu Swietym 6,4% 0% 2,5% 1,0% 7,4%
Kosciot Domowy 12,8% 4,7% 9,3% 5,9% 3,7%
Rodzina Radia Maryja 12,8% 4,7% 4,2% 12,7% 25,9%
Akcja Katolicka 10,3% 2,3% 4,2% 2,9% 0%

Zrodlo: badanie wlasne

Analizujac kategorie wiekowa, najmiodsi respondenci w wieku 18-25 lat
najczesciej zaangazowani s3 w kola rézancowe, Parafialne Kota Caritas, dos¢ czesto
naleza do Kosciota Domowego, Rodziny Radia Maryja, liturgicznej stuzby oltarza oraz
choru.

W wieku 26-35 lat najwigcej 0sob nalezy rowniez do kot rozancowych, jak rowniez
wspierajg Parafialne Kolo Caritas. W wieku 36-50 lat wigkszos¢ nalezy do Kot
Roézancowych, nastgpnie przynaleza rowniez do choru, jak 1 Ko$ciota Domowego.
W grupie wiekowej 51-70 lat zdecydowana wigkszos¢ to cztonkowie kot rozancowych
oraz osoby wspierajace Rodzine Radia Maryja. Najwiece] najstarszych respondentow
(powyzej 71 lat) nalezy do kot rozancowych (az 70,4%), a takze w duzej mierze
przynalezg do Kot Radia Maryja. Ze wzgledu na stan cywilny: osoby bedace w stanie
wolnym najcze$cie] wymieniali swoja przynalezno$¢ do nastgpujacych wspdlnot: Koto
Roézancowe, Parafialne Koto Caritas, Rodzina Radia Maryja, Liturgiczna Stuzba
Ottarza, Kosciot Domowy, chor, schola oraz Rada Parafialna. Osoby zame¢zne
najczesciej deklaruja swojg przynalezno$¢ do: kot rozancowych, Rodziny Radia Maryja,
Kosciota Domowego, choru, scholi i liturgicznej stuzby oltarza. Osoby w stanie

wdowim bardzo licznie (90,9%) naleza do kot ré6zancowych, jak rowniez Parafialnego
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Koto Caritas, Rodziny Radia Maryja, Odnowy w Duchu Swietym oraz Bractwa
Trzezwosci. Osoby rozwiedzione najczesciej naleza do kot rozancowych (40%),
Parafialnych Kot Caritas, Ruchu Swiatto-Zycie, Krucjaty Wyzwolenia Cztowieka.

Respondenci z wyksztatlceniem zawodowym w najczesciej sposrod badanych
naleza
do kot rozancowych (az 56,6% ogodtu respondentdw). Osoby z wyksztalceniem srednim
przede wszystkim deklarowali swoja przynalezno$¢ do Parafialnych Kot Caritas
1 Kosciota Domowego, ankietowani o wyksztalceniu wyzszym najczesciej nalezg
do choéru i Liturgicznej Stuzby Ottarza, a badani z wyksztalceniem podstawowym/
gimnazjalnym wymieniaja najcze¢sciej Akcje Katolicka.

Najczesciej] wsrdd badanej grupy respondentéw cztonkami ruchow religijnych
wg zawodoéw byli rzemie$lnicy i1 rolnicy. Pracownicy umystowi najliczniej naleza
do choéru lub scholi.

Mieszkancy wsi naleza do kot rézancowych i akcji Katolickiej. Mieszkancy gmin
przynaleza do Rodziny Radia Maryja, Parafialnych Kot Caritas, Ko$ciota Domowego,
Odnowy w Duchu Swietym, Ruchu Swiatto-Zycie. Respondenci zamieszkujacy
w miescie wskazywali swoja przynaleznos¢ do takich wspolnot, jak: Liturgiczna Stuzba
Ottarza, Krucjata Wyzwolenia Cztowieka, Bractwo Trzezwosci, chor, schola, Rada
Parafialna.

Przeprowadzone badania wyraznie wskazuja zatem, ze wigkszo$¢ respondentéw

nalezy do kot r6zancowych, choru oraz Kosciota Domowego.

Podsumowanie

Cztonkowie rodzin kurpiowskich deklaruja przynalezno$¢ do ruchow, wspolnot
religijnych oraz stowarzyszen katolickich i1 dobroczynnych w parafiach. Badania
empiryczne catej zbiorowos$ci ukazuja, iz co drugi ankietowany potwierdzil swoje
zaangazowanie w zycie parafii (54%). Nalezy zwroci¢ uwage, ze az (46%)
respondentow nie wykazuje zainteresowania zyciem parafialnym. Sposrod ogodtu
badanych najwiecej oséb (40,0%) wymienilo kota rézancowe, na drugim miejscu
Rodzina Radia Maryja (10%), Kosciot Domowy (8,1%) 1 inne wskazane przez siebie.
Zar6wno kobiety, jak
1 mezczyzni najbardziej aktywni sa w kotach rozancowych. Odpowiednio: (44,8%) —
kobiety, (29, 7%) — me¢zczyzni. Kobiety rowniez czesto naleza do choru, jak rowniez

wspieraja Rodzing Radia Maryja 1 Parafialne Kota Caritas. Natomiast m¢zczyzni nalezg
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do Liturgicznej Stuzby Ottarza (11,9%), a takze do Rodziny Radia Maryja i Domowego
Kosciota.

Najmtodsi respondenci w wieku 18-25 lat najczg$ciej zaangazowani sg kota
rozancowe, Parafialne Kota Caritas, do$¢ czesto naleza do Kosciola Domowego,
Rodziny Radia Maryja, Liturgicznej Stuzby Ottarza oraz choru. Osoby w wieku (26-50)
angazuja si¢ najczesciej w dzialalno$¢ kot rozancowych, Parafialnych Kot Caritas,
przynalezg réwniez do choru, jak i Kosciola Domowego. W grupie wiekowej 51 i
powyzej 71 lat zdecydowana wickszo$¢ nalezy do kot rézancowych oraz wspiera
Rodzing Radia Maryja.

Osoby bedace w stanie wolnym najczes$ciej wymieniali swoja przynalezno$é
do nastgpujacych wspolnot: Liturgiczna Stuzba Ottarza, Kosciot Domowy, Akcja
Katolicka oraz Rada Parafialna. Osoby zamegzne, w stanie wdowim, jak rowniez osoby
rozwiedzione najczesciej deklarujg swojg przynalezno$¢ do kot rozancowych.

Respondenci z wyksztalceniem zawodowym w najwigkszym stopniu naleza
do kot ré6zancowych (az 56,6% ogotu respondentow). Osoby z wyksztalceniem srednim
najczesciej] wymieniaja Parafialne Koto Caritas 1 Ko$ciot Domowy, ankietowani
o wyksztalceniu wyzszym najczgsciej nalezg do choru 1 Liturgicznej Stuzby Ottarza,
a badani z wyksztatlceniem podstawowym/gimnazjalnym wymieniaja najczgsciej Akcje
Katolicka.

Najczegsciej wsrod badanej grupy respondentéw cztonkami ruchow religijnych wg
grup zawodowych byli rzemie$lnicy 1 rolnicy. Pracownicy umystowi najliczniej naleza
do chéru, scholi.

Mieszkancy wsi nalezag do Kot Rézancowych i akeji Katolickiej. Mieszkancy gmin
przynaleza do Rodziny Radia Maryja, Parafialnych Kot Caritas, Kosciota Domowego,
Odnowy w Duchu Swigtym, Ruchu Swiatto-Zycie, oaza. Respondenci zamieszkujacy
w miescie deklarujg swoja przynaleznos¢ do takich wspolnot jak: Liturgiczna Stuzba
Ottarza, Krucjata Wyzwolenia Cztowieka, Bractwo Trzezwosci, chor, schola, Rada
Parafialna.

Nalezy podkresli¢, ze najwiecej osob gleboko wierzacych 1 systematycznie
praktykujacych angazuje si¢ we wspolnoty religijne, a zwlaszcza takie jak: Kota
Roézancowe, Ruch Swiatlo — Zycie, Liturgiczna Stuzba Ottarza. Jednak do Parafialnych
Kot Caritas naleza czg$ciej osoby wierzace i praktykujace niesystematycznie i rzadko.

Wigkszo$¢ respondentow nalezy do kot rézancowych, Rodziny Radia Maryja,

a takze przynalezg do choéru, jak 1 Kosciota Domowego. Poprzez udzial w ruchach
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koscielnych wierni §wieccy wiaczaja si¢ w dzieto ewangelizacji 1 czuja si¢ coraz
bardziej $wiadomi swojej roli w Kosciele (samo§wiadomos$¢ eklezjalna).

W religijnos$ci mieszkancéw Kurpiowszczyzny zwigzek z parafig jest znaczacy,
co uwidacznia si¢ w uczestnictwie w zbiorowych praktykach religijnych,
nabozenstwach, procesjach, odpustach parafialnych, a zarazem pozwala méwi¢ o
pewnego rodzaju duchowej rodzinie, ktorej cztonkdéw jednoczy wspolnota moralnych
przedsigwziec.

W ten sposob potwierdza si¢ posrednio wniosek z badan ogdlnopolskich, ze
»W przejawach wigzi z parafig rzymskokatolicka w Polsce zdecydowanie dominuja
elementy ciaglosci i kontynuacji dotychczasowych wzorow zachowan nad elementami
Zwigzanym ze zmiang i innowach”133.

Wspotczesne rodziny kurpiowskie z badanych parafii czuja si¢ odpowiedzialne za
Kosciot 1 angazujg si¢ w zycie parafialne. Co drugi ankietowany (54%) potwierdzit
swoje zaangazowanie w zycie parafii.

Czlonkowie wspotczesnej rodziny kurpiowskiej zaangazowani sg w aktywnos$¢
misyjno-apostolska poprzez udziat w r6znych zrzeszeniach religijnych.

Ogoblnie mozna powiedzie¢, ze w rodziny kurpiowskie charakteryzuja
si¢ niewystarczajacg — cho¢ rosngcg — przynaleznoscig do ruchow, wspolnot religijnych
1 stowarzyszen katolickich, te za§ z wymienionych, ktore charakteryzuja si¢ najwigksza
popularno$cig, maja charakter modlitewno-formacyjny 1 s3 zwigzane raczej
z tradycyjnym nurtem polskiego katolicyzmu.

Nalezy zwrdci¢ uwage na dos¢ wysoki wskaznik w przynaleznosci do Parafialnych
Kot Caritas. Swiadczy to o postawie zyczliwosci mieszkancow Kurpi wobec tego, kto
znajduje si¢ w potrzebie. Milosierdzie jest czytelnym $wiadectwem wiary oraz
skutecznym sposobem apostotlowania w $wiecie. Milo§¢ ma moc uwiarygodniania
Ewangelii***.

Wspotczesna parafia wulega transformacji  w  kierunku przeksztatcania
ze sformalizowanej instytucji we wspolnote wspdlnot, otwarta na wspdlczesne rodziny
zyjace w warunkach ponowoczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej. Wspoélnota
eklezjalna, w ktorej funkcjonuja rodziny kurpiowskie, nadal jest zachowana

w Kurpiowskiej Puszczy Zielonej. Liczne pie$ni, ciekawe zwyczaje 1 obrzedy tego

33 E. Firlit, Poczucie i przejawy wiezi parafialnej w latach dziewiecdziesigtych, W: Religijnosé
Polakow 1991-1998, red. W. Zdaniewicz, Warszawa 2001, s. 133.

34 por. A. Najda, Nowe formy okazywania milosierdzia, w: J. Solowianiuk, Perygrynacja Obrazu

Jezusa Mitosiernego w diecezji tomzynskiej. Jezu Ufam Tobie. Pomoce duszpasterskie, Lomza 2008, s.
201.
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regionu, ktére przetrwaly i sa do dzi§ praktykowane, ukazuja urzeczywistnianie si¢
wspolnoty oraz §wiadomo$¢ potrzeby umacniania tej wspdlnoty. Wspolnoty istniejace
na terenie parafii kurpiowskich, przyczyniaja si¢ do budowania wiezi lokalnej
1 podtrzymywania tradycji, a wiec odgrywajg wazng role w Kosciele. Stajg si¢ tez
czynnymi  uczestnikami  bezposredniej  ewangelizacji, apostolowaniu  oraz
wspottworcami odnowy moralnej w spoteczenstwie. Owocem pracy ruchéw 1 wspolnot
oraz stowarzyszen jest poglebiona religijnos¢, a takze misyjne i silne duszpasterstwo w

parafii.

3.3.3. Podsumowanie rozdzialu

W niniejszym rozdziale omowiono zagadnienie $wiadomosci religijnej,
zachowania norm moralno-obyczajowych i misyjnosci rodziny kurpiowskiej. Celem
badan byto ustalenie poziomu $wiadomosci religijnej, respektowania norm moralnych
1 misyjnosci cztonkéw rodziny kurpiowskiej 1 przedstawienie ich na tle uwarunkowan
demograficzno-spotecznych, a takze w kontekscie zachodzacych globalnych przemian
we wspotczesnych rodzinach.

Analiza empiryczna uzyskanych wynikow pozwala na sformulowanie
nastepujacych  wnioskow koncowych dotyczacych funkcji religijnej rodziny
kurpiowskiej:

1. Mimo ze deklaracja o stosunku do wiary religijnej ukazuje jedynie przyblizony
obraz znaczenia 1 roli religii w zyciu czlowieka, to jest ona jedna z najbardziej

135, Nalezy

powszechnych miar religijno$ci nazywana globalnym wyznaniem wiary
zwroci¢ uwage, iz w sytuacji, gdy poziom autodeklaracji religijnosci od kilkunastu
lat systematycznie spada w skali ogdlnopolskiej’®, to w rodzinach kurpiowskich,
stwierdza si¢ wysoki wyznacznik identyfikacji z wiarg 1 praktykami religijnymi,
az (98,2%) — taczny wskaznik gleboko wierzacych i wierzacych. To wskaznik

wyzszy niz uzyskany w ogolnopolskich badaniach!'® 1 wyzszy od uzyskanego

35 por.  Zycie religiine w Polsce. Wyniki Badania spojnosci  spolecznej 2018,
https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce-
wyniki-badania-spojnosci-spolecznej-2018,8,1.html [dostep: 22.08.2022].

3¢ por. D. Tutowiecki, Bez Boga, Kosciola..., dz. cyt., s. 199.

7 por  Zycie religime w Polsce. Wyniki Badania  spojnosci  spolecznej 2018,
https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce-
wyniki-badania-spojnosci-spolecznej-2018,8,1.html [dostep: 22.08.2022]. Jak wykazaly wyniki badania,
w pierwszej polowie 2018 r. niespetna 81% mieszkancow Polski okreslito si¢ jako osoby wierzace albo
gleboko wierzace, natomiast 3% jako niewierzace.
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w diecezji lomzynskiej w 2003 r. (ok. 97,4% — taczny wskaznik gleboko
wierzacych i1 wierzacych)!®,

Ponad potowa mieszkancow badanych parafii kurpiowskich to osoby okreslajace
si¢ jako gleboko wierzacy 1 systematycznie praktykujace (52,7%). Nalezy zwrdcié
uwagg, iz wskaznik gleboko wierzacych jest wyzszy niz w diecezji tomzynskiej
(33,3% gleboko wierzacy) w stosunku do badan przeprowadzonych przez Instytut
Statystyki Kos$ciota Katolickiego w 2003 r. (badania prowadzone byly
w 4 regionach; Podlasie, rejon tomzynski, Kurpie, Mazowsze)lsg, natomiast
wskaznik praktykujacych systematycznie wynosi (52,7%) 1 jest nizszy
W poréwnaniu do badan przeprowadzonych przez Instytut statystyki Kosciota
Katolickiegp SAC w Warszawie w 2003 r. — (59,7% praktykujacy
systematycznie)'*®.  Niewierzacy i niepraktykujacy stanowia  (0,5%),
a niezdecydowanych jest (0,8%). Najliczniejsza grupe gleboko wierzacych
I systematycznie praktykujacych stanowig respondenci w wieku powyzej 50 lat
(68,8%) oraz osoby w wieku od 36 do 50 lat (55,2%), rzadziej ankietowani w
wieku ponizej 35 lat (33,6%). Przy analizie stanu cywilnego i autodeklaracji wiary,
okazuje si¢, ze najczesciej osobami wierzacymi 1 systematycznie praktykujgcymi
sa osoby bedace w zwigzku matzenskim (58,2% z nich), rzadziej ankietowani
niebedacy w zwigzku malzenskim (42%). Omawiana réznica jest istotna
statystycznie
(p = 0,009) .Uzyskane wyniki badan empirycznych pozwalaja stwierdzié, ze wraz
z wiekiem wzrasta odsetek wierzacych, a zarazem maleje lub zanika odsetek
obojetnych religijnie, watpigcych 1 niewierzacych.

Wzrost wskaznik o0sob praktykujacych niesystematycznie — obecnie wynosi
(34,5%), w stosunku do badan przeprowadzonych przez pordwnaniu do badan
przeprowadzonych przez Instytut Statystyki Kosciola Katolickiego SAC
w Warszawie w 2003 r. (36,1% na Kurpiach)**!. Wskaznik badanych, ktérzy
podaja, Ze nie uczestnicza w praktykach religijnych, to (5,2%), jest to wyzszy
wskaznik w stosunku do wspomnianych badan w diecezji tomzynskiej (1,4%)'2.

2. Z autodeklaracja wiary laczy si¢ wskaznik: samooceny wlasnej religijnosci.

138 S H. Zareba, Wiara i wiedza.. ., dz. cyt, s. 38-39.
139 S H. Zarcba, Wiara i wiedza. .., dz. cyt, s. 38.
140 Tamze, s. 54.

11 por. R. Stepisiewicz, Praktyki religijne, w: Postawy spoleczno-obyczajowe diecezjan tomzyriskich,
red. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Lomza 2005, s. 54.

142 por. tamzes. 54.

225



Z samooceny dynamiki wlasnej religijnosci wynika, ze ankietowani z rodzin
kurpiowskich (49,3%) nie dostrzegaja zmian w swojej religijnosci. Badania
empiryczne wykazaty, iz w rodzinach kurpiowskich (31,3%) respondentéw
deklaruje dzisiejsza religijno$¢ jako mocniejszg niz kiedyS. Wskaznik ten jest

)43 (18,0%) badanych ocenia si¢

wyzszy w stosunku do badan z 2003 roku (20,9%
dzi$ jako mniej religijnych niz dawniej. Najwigksza stabilno$¢ religijna wskazuja
wdowa/wdowiec (59,1%). Tylko panna/ kawaler podaja, ze ich religijno$¢ obecnie
jest stabsza. Najbardziej stabilna religijno$¢ utrzymuje si¢ u respondentow
w grupach wiekowych powyzej 51 lat.

Rodziny z badanych terenow Kurpi postrzegaja Boga jako Stworzyciela, Dobrego
i Mitosiernego  Ojca, ale rowniez jako Wszechmogacego, Sedziego
Sprawiedliwego oraz Trojjedynego Boga, co przekazuja w swoich rodzinach.

Na podstawie przeprowadzonych badan najwigkszy wptyw na ksztaltowanie si¢
obrazu Boga w rodzinach kurpiowskich majg rodzice (88,1%), kolejno dziadkowie
(47,3%), kaptani (44,9%), katecheci (19,7%).

W tradycji rodzin kurpiowskich zachowato si¢ posiadanie ,,ottarzyka”, tzw. ,.kacika
religijnego”, mozna go zauwazy¢ najczgsciej w domach starszych respondentéw —
najwyzszy wskaznik wystepuje u osob powyzej 50 roku zycia. Krzyz posiada
prawie kazda rodzina kurpiowska (wskazniki 95% 1 powyzej w kazdej z badanych
grup wiekowych). Obrazy o tematyce religijnej rowniez znajduja si¢ w wigkszo$ci
rodzin badanego terenu. Przy domach respondentéw mozna takze spotkac¢ krzyze i
kapliczki w ogrodzie.

Pozdrowien chrzescijanskich, takie jak: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus
Chrystus”, ,,Szcze$¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”, ,,Boze blogostaw”, uzywa
nadal (38,4%) badanych.

Wyniki badan na temat zrodel wiedzy religijnej wskazuja na to, ze najwigkszy
odsetek badanych czerpie ja z posiadanego w domu Pisma Swictego.

W co drugiej rodzinie kurpiowskiej podejmowane sg tematy religijne migdzy
matzonkami, nieco mniej respondentow podejmuje je z dzie¢mi i innymi osobami.
Rodziny kurpiowskie deklarujg wiare w podstawowe dogmaty chrystologiczne
i trynitarne (np. az 98,1% respondentow wierzy, ze Bog jest Jeden w Trzech
Osobach).

%3 por. S. H. Zargba, Wiara i wiedza..., dz. cyt., s. 40.
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9. Najczeséciej prawdy wiary znaty i1 kierowaly si¢ nimi w zyciu respondenci
w wieku powyzej 50 lat, rzadziej osoby w wieku od 36 do 50, jeszcze mniej osoby
w wieku ponizej 35 lat oraz ankietowani bgdacy w zwigzku malzenskim oraz
osoby posiadajgce wyksztatcenie wyzsze. Znajomos¢ prawd wiary i1 kierowania si¢
nimi w zyciu potwierdza ¥ badanych. Wyniki badan socjologicznych z zakresu
moralnosci chrzescijanskiej wskazuja, ze respondenci w wigkszosci aprobuja
wybrane normy moralne. Badani najbardziej zdecydowanie nie akceptuja
naruszenia norm moralnych takich jak: zdrada malzenska, kradziez mienia
spotecznego, eutanazja, aborcja, rozwdd. Poréwnujac do ogdlnopolskich badan
religijno$ci przeprowadzonych w 2002 r. mozna stwierdzi¢, iz w rodzinach
kurpiowskich jest wicksza akceptacja badanych norm moralnych™*,

10. Respondenci z Kurpi za warto$ci posiadajagce najwazniejsze w ich zyciu znaczenie
uznali kolejno: rodzing, dzieci, zbawienie, wiar¢ religijna, Ojczyzne, zwyczaje,
tradycje, zycie we wspdlnocie religijnej, przyjacidt i sasiadow, zainteresowania.
Uzyskane dane empiryczne sa podobne do badan przeprowadzonych przez
porownaniu do badan przeprowadzonych przez Instytut statystyki KosSciota
Katolickiego SAC w Warszawie w 2003 r.**°.

11. Najwyzszy wskaznik akceptacji w rodzinach z Kurpiowszczyzny maja kolejno
nastgpujace przykazania z Dekalogu: V (95,8%), VII (93,8%), VI (93,0%),
X (92,4%). Dla respondentow sa rowniez istotne przykazania 1 (91,1%)
i IV (88,1%). Natomiast Il (58,4%) i VIII (65,6%) maja mniejszy poziom
akceptacji. Wyniki badan z 2003 r. pozostaja na podobnym poziomie™*°.

12. W odniesieniu do przeprowadzonych badan (43,4%) respondentow deklaruje swoja
wigz z parafig, okreslajac ja jako ,,mocna”. Glgboko wierzacy i1 systematycznie
praktykujacy (62,2%) wyraznie cze¢$ciej deklaruja swoj zwiazek z parafig niz
wierzacy 1 praktykujacy rzadko. W rodzinach wieloosobowych wskaznik relacji
Z parafig jest wyzszy niz w rodzinach matych. Deklarowana wiez ze wspdlnota
parafialng przez badanych mieszkancow Kurpiowszczyzny znajduje potwierdzenie
w dziataniach na rzecz parafii. Glgboko wierzacy i systematycznie praktykujacy

najbardziej angazuja si¢ w zycie parafialne.

14 por, W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne, dz. cyt., s. 77.

Y Por. P. Ciecielag, Postawy wobec wartosci, W: Postawy spoleczno-obyczajowe diecezjan
tomzynskich, red. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Lomza 2005, s. 119.

146 por, W. Zdaniewicz, Wybrane problemy moralne, dz. cyt., s. 72-73.
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Do najistotniejszych spraw do rozwigzania w parafii wg respondentow nalezy:
zachgcanie dzieci, milodziezy 1 dorostych do uczestnictwa we mszach §w.
1 nabozenstwach, nastgpnie wiasciwe przygotowanie do sakramentow, respondenci
dostrzegajg roéwniez potrzebe dbania o wystroj koSciota, jak tez zwracajg uwage
na akcje charytatywne oraz konieczno$¢ remontu budynkow koscielnych.

Respondenci, bedacy w wieku powyzej 71 lat, zadeklarowali najwigksze
zaangazowanie na rzecz parafii. Najmniej chetni do dzialania w tej sferze
sg respondenci w wieku 26-35 lat.

Najwigcej 0sOb sposréd badanych wg stanu cywilnego deklarujacych swoje
zaangazowanie w zycie parafii to osoby zonate/zamezne.

Okazuje si¢ takze, ze waznym kryterium decydujacym o checi zaangazowania si¢ W
dziatalno$¢ na rzecz wspdlnoty parafialnej jest poziom i czestotliwo$¢ deklarowanej
wiary. Z przeprowadzonych badan wynika zatem, ze glgboko wierzacy i systematycznie
praktykujacy najbardziej angazuja si¢ w zycie parafialne (67,4%).

Czlonkowie rodzin kurpiowskich deklarujg réwniez przynalezno$¢ do ruchdéw, wspdlnot
religijnych oraz stowarzyszen katolickich 1 dobroczynnych w parafiach. Najwiecej
sposrod badanych wymienito kota rézancowe, na drugim miejscu Rodzing Radia
Maryja, nastgpnie Kosciot Domowy 1 inne ugrupowania (Liturgiczng Stuzbe Ottarza,
Parafialne Kolo Caritas, chor, schole, Rad¢ Parafialng, Akcje Katolicka, Odnowg w
Duchu Swietym, Krucjate Wyzwolenia Cztowieka, Bractwo Trzezwosci, Ruch Swiatto-
Zycie, Oaze. Zardwno kobiety, jak i mezczyzni najbardziej aktywni sa w Kotach
Roézancowych. Odpowiednio:(44,8%) — Kkobiety, (29,7%) — me¢zczyzni. Z uwagi na
deklarowang wiez z parafia w wymiarze autoidentyfikacyjnym katolikow w badanych
rodzinach kurpiowskich zdaje si¢ potwierdza¢ parafialny charakter polskiego

katolicyzmu.

Na podstawie uzyskanych danych z badan wiasnych mozna stwierdzi¢, ze rodzina
kurpiowska zachowuje $§wiadomos¢ religijna, przyjmuje silniej niz statystyczna polska
rodzina postaw¢ moralng wyraznie odrzucajac naruszenia norm moralno-obyczajowych
1 podejmuje dzialania apostolsko-misyjne zwlaszcza w kregu rodziny i wspolnoty

eklezjalnej, zatem we wskazanych parametrach realizuje funkcje religijna.
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ROZDZIAL IV.
WYMIAR WSPOLNOTOWY I PRAKTYKI RELIGIIJNE RODZINY
KURPIOWSKIEJ NA PODSTAWIE ANALIZY

PRZEPROWADZONYCH BADAN

Rodzina jest instytucja spoteczng, wspolnota, ale w ujeciu pedagogicznym takze
pierwszym, niezastgpionym S$rodowiskiem wychowawczym, w ktéorym stopniowo
kolejne pokolenia sa wdrazane w rzeczywisto$¢ wiary. Dzieje si¢ tak, poniewaz:
wspolnota rodzinna jest podstawowym podmiotem i $rodowiskiem socjalizacji,
wychowania oraz wprowadzenia do kultury i religii, za$ jej oryginalno$¢ wynika
z codziennego zycia'. To co teologowie okreslaja wdrazaniem do wiary, katecheza
rodzinng, wychowaniem w wierze, socjologowie nazwa realizacja funkcji
socjalizacyjnej i religijnej’. Odpowiedzialne realizowanie funkcji religijnej w rodzinie
wymaga plaszczyzny mitosci, dialogu, otwartosci 1 wzajemnego zrozumienia starszych
1 mlodszych cztonkéw rodziny.

Sobor Watykanski II podkresla niezwykle wazng funkcje rodziny: ,,Niech wiec
rodzice uprzytomnig sobie dobrze, jak wielkie znaczenie ma rodzina prawdziwie
chrzescijanska dla zycia i rozwoju samego Ludu BoZego”3. Dokumenty soborowe
podkreslaja, ze ,rodzice poniewaz dali Zycie dzieciom, w najwyZszym stopniu
sa obowigzani do wychowania potomstwa 1 dlatego muszg by¢ uznani za pierwszych
1 glownych jego wychowawcow. To zadanie wychowawcze jest tak wielkiej wagi,
ze jego ewentualny brak z trudno$cig datby sie zastgpi¢. Do rodzicow bowiem nalezy
stworzy¢ taka atmosfere rodzinng, przepojona szacunkiem i mitoscig do Boga i ludzi,
aby sprzyjala calemu osobistemu i spotecznemu wychowaniu dzieci. Dlatego rodzina
jest pierwsza szkolg cnot spolecznych, potrzebnych wszelkim spolecznoéciom”“.
Analiza dokumentéw soborowych uprawnia do podkreslenia znaczenia rodziny i
rodzicow w procesie budowania wspolnoty 1 religijnego wychowania mlodego

pokolenia. Podobnie w innych dokumentach Soboru Watykanskiego II istnieja

L Por. S. Stefanek, Stowo wstepne, w: E. Osewska, J. Stala, W kierunku katechezy rodzinnej, Kielce

2003, s. 5.

2 Por. W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., 214.; W. Piwowarski, Przemiany religijne;...,
dz. cyt,, s. 405-451.

® DWCH, nr 3.
Tamze.
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wskazania dotyczace wspdlnoty rodzinnej (Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele,
Konstytucja Pastoralna o Kosciele w $wiecie wspotczesnym, Dekret o apostolstwie
$wieckich), ktore choé rozproszone tworza wicloaspektowa calo$é®. Dlatego rodzice
majg prawo 1 obowigzek realizowania funkcji religijnej obejmujacej wychowanie do
wspolnoty oraz wdrazanie swoich dzieci do praktyk religijnych.

Kurpiowszczyzna posiada swoja okreslong specyfikg, ktora wyrdznia sie
wyjatkowym przywigzaniem do tradycji i1 religii. Region ten ma bogatg historie,
tradycje 1 dzieje, ktore ksztattowaly zycie kolejnych pokolen, takze przez liturgie
domowa i udziat w praktykach religijnych.

Dlatego trescig niniejszego rozdziatlu begdzie opis i1 analiza wynikow badan
dotyczacych dwoch parametrow funkcji religijnej: wspdlnotowosci 1 praktyk
religijnych, ze szczegdlnym uwzglednieniem znaczenia modlitwy w zyciu rodziny
kurpiowskiej, praktyk sakramentalnych, udzialu we mszy $§wietej i w nabozenstwach,
procesji, pielgrzymek, jak rowniez wspolnotowego wymiaru kultu $wigtych i

przezywania roku liturgicznego.
4.1. Modlitwa indywidualna i wspolnotowa

Modlitwa pozostaje z jednej strony wyrazem ludzkiej religijno$ci, a z drugiej jej
potwierdzeniem i ugruntowaniem®. Jest tez wykladnikiem religijnego Zycia cztowieka'.
O powszechnosci modlitwy swiadczy fakt, ze wiaze si¢ z szeroko rozumianym
do$wiadczeniem ludzkim niezaleznie od zmieniajacych si¢ czaséw, cywilizacji i kultur®.
Wspotczesnie sg liczne mozliwosci spedzania czasu, poprzez organizowanie zaj¢¢ dla
rodzin i dzieci (zabawy, konkursy, koncerty, wystawy) oferuja np. galerie handlowe.
Rodzina czesto szuka mozliwo$ci wspolnego przebywania w tych ,,nowych miejscach
konsumpcji”, by mie¢ odczucie udzialu w nowej, innej ciekawszej rzeczywistoécig.
Czy zatem podejmujac funkcje religijng rodzina kurpiowska, ktéra posiada mozliwosé¢

korzystania z wielu opcji spedzania wolnego czasu, bedzie starala si¢ podejmowac

> Por. J. Bajda, Rodzina w nauczaniu magisterium Kosciota, W: Rodzina na przelomie wiekéw, red.
K. Majdanski, Lomianki 2000, s. 53; Wokol katechezy posoborowej, red. R. Chatupniak, J. Kochel,
J. Kostorz, W. Spyra, Opole 2004; E. Osewska, B. Simoni¢, A Civilization of Love according to John

Paul 1, ,,The Person and the Challenges“ 9 (2019) nr 1, s. 23-32.

® J. Marianski, Modlitwa indywidualna jako przedmiot badar socjologicznych, ,Collectanea
Theologica” 55 (1985) z. 3, s. 133.

" Por. J. Pastuszka, Modlitwa. Refleksje filozoficzno-psychologiczne, ,, Ateneum Kaptanskie”, r. 55,
t. 66 (1963), z. 5/328, s. 296.

8 B. Steczek, Modlitwa wspélczesnych chrzescijan, ,Studia Theologica Varsaviensia”, 18 (1980),
nr2,s.197.

®  Por. W. Swiatkiewicz, Rodzina wspélczesna..., dz. cyt., s. 28-30.
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modlitwe? Przez wieki polska rodzina byla silnie zakorzeniona w kulturze

chrzescijanskiej poprzez codzienne zachowania, stowa, gesty czy wspdlne obchody

rodzinnych uroczysto§ci mocno nawigzujace do sacrum®. Powstaje pytanie, czy
wspotczesne opcje kulturalne odrywajg rodzing od rzeczywistosci chrzescijanskiej, czy
raczej nie przeszkadzaja jej w szukaniu kontaktu z Absolutem za posrednictwem
modlitwy i inne religijnych dziatan wspdlnotowych.

Modlitewny dialog rodziny z Bogiem posiada ogromne znaczenie zarOGwno

w zachowaniu wiezi rodzinnych, jak 1 wzmocnieniu funkcji religijnej rodzinyll.

Katechizm Kosciota Katolickiego definiuje modlitwe jako ,,wzniesienie duszy do Boga

lub pro$be skierowana do Niego (Boga) o stosowanie dobra™*2.

Ze wzgledu na adresata modlitwy, podmiot i jego sposéb modlenia si¢ wyrdznia si¢
nastepujace rodzaje modlitwy:

1. Ze wzgledu na adresata, czyli do kogo jest ona kierowana, wyr6znia si¢ modlitwe:
uwielbienia, dzigkczynienia, przebtagania lub przeproszenia oraz prosby.

2. Majac na uwadze podmiot modlitwy, mozna mowi¢ o modlitwie:

a) indywidualnej, ktora jest osobistym kontaktem cztowieka z osobowym Bogiem
b) wspolnotowej, realizowanej we wspolnocie, ktora moze realizowac si¢ w
ramach liturgii i1 poza nig.

3. Z uwagi na sposob modlenia si¢ podmiotu wyrdznia si¢ modlitwe: ustng, myslna,
ktdra posiada charakter trojstopniowy — rozmyslanie, medytacja 1 kontemplacjalg.
Modlitwe chrzescijanska charakteryzuje wspotzaleznos¢ z indywidualnym

rozwojem religijnym kazdego chrzescijanina, ale 1 odniesienie do wymiaru

wspolnotowego, rodziny 1 catego Ludu Bozego. Modlitwa ustna indywidualna lub

wspolnotowa pozostaje w tacznosci z calg wspolnota eklezjalnq“.

% Por. J. Wilk, Pedagogika rodziny. Zagadnienia wybrane, Lublin 2016, s. 93-94.

1 por. H. Wejman, Modlitwa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 545-549.

2 KKK, nr 2559.
3 Ppor. tamze, nr 2699.
4 Por. tamze, nr 2700.
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4.1.1. Modlitwa w rodzinie

W rodzinie, wspolnocie dzieci Bozych dokonuje si¢ ksztattowanie cztowieka, jego
dojrzewanie 1 wzrastanie w wierze. Jan Pawel II przypomina: ,,Misja wychowawcza
wymaga, azeby rodzice chrzescijanscy ukazali dzieciom wszystkie te tresci, ktore sa
konieczne do stopniowego dojrzewania ich osobowosci z punktu widzenia
chrzeécijaﬁskiego”15. W modlitwie jako akcie religijnym pojawia si¢ przede wszystkim
stosunek cztowieka do Boga, ale zaznacza si¢ rOwniez postawa jednostki wobec samej
siebie i otaczajacej rzeczywistosci spotecznej™®.

Wspotczesnie wiele rodzin doswiadcza kryzysu modlitwy, a zwlaszcza modlitwy
tradycyjnej. W S$wietle niekorzystnych przemian zauwaza si¢ podejmowane
poszukiwania nowych form modlitwy, gdyz czlowiek pragnie bezposredniego kontaktu
z sacrum®’. Nowa cywilizacja dynamicznie przenikajaca rézne obszary zycia czlowieka,
niejednokrotnie stwarza niekorzystne warunki dla praktyk religijnych, takze dla
modlitwy. Szybki rozwdj techniczny w gltéwnej mierze stal si¢ powodem zmian
porzadku spoteczno-kulturowego. Takie zjawiska, jak: spadek praktyk religijnych,
zanik tradycyjnych form religijnosci, poboznosci 1 religijnych zwyczajow ludowych,
kryzys instytucji religijnych, subiektywizacja wiary, spadek powotan kaptanskich
1 zakonnych sg interpretowane jako ,,znaki czasu” spoleczenstwa postindustrialnegolg.

Kosciot 1 rodzina przenikajg si¢ wzajemnie i sg od siebie zalezne™. Ko$ciol zawsze
bardzo wysoko cenit rodzine¢ 1 stawial ja w centrum uwagi calego Ludu Bozego jako
wspolnote mitosci 1 naturalne srodowisko rodzenia si¢ 1 wychowania nowych pokolen,
dostrzegajac w niej rowniez wspolnote zbawcza®.

Sobor Watykanski II nazwal rodzine ,,domowym ko$ciotem™?!

,domowym sanktuarium Kosciota”®, odwolujac si¢ nie tylko do tradycji

czy tez

starochrzescijanskiej, co raczej do obietnicy Chrystusa: ,,Gdzie sg dwaj albo trzej

zebrani w imi¢ moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,20). Kosciot jest wiec wszedzie

' FC, nr 39.
J. Marianski, Modlitwa indywidualna..., dz. cyt., s. 133.
Tamze.

Por. J. Majka, Przemiany spoteczne a religijnos¢, W: W nurcie zagadnienn posoborowych, t. 4,
Warszawa 1970, s. 163-172.

¥ Cz. Murawski, Teologia malzeristwa..., dz. cyt., s. 191.

2 st. Olejnik, Teologia moralna. Dar. Wezwanie. Odpowieds. Moralno$é zycia spolecznego, t. 7,
Warszawa 1993, s. 201-202.

2L KK, nr11.
2 DA, nr 11.
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tam, gdzie ochrzczeni gromadzg si¢ w imi¢ Pana, tym bardziej, gdy sa zlaczeni ze soba
w sakramentalnym matzenstwie czy rodzinie®.

Posrod zmian 1 roznych zawirowan spotecznych rodzina pozostawata zawsze
czynnikiem stabilizacyjnym oraz miejscem oparcia duchowego i materialnego
dla jednostek?. Rodzina jest gléwnym skladnikiem spoleczenstwa, inicjalnym
o$rodkiem wychowania i uspotecznienia. Jak zauwaza socjolog Wojciech Swiatkiewicz:
,»Odrodziny 1 jej kulturowych wilasciwosci, postaw 1 osobowos$ci spotecznej jej
cztonkow, wyznawanych systemOw warto$ci zalezy w ostatecznosci ksztatt
spoteczenstw lokalnych, regionalnych, a nawet globalnych. Jest tez «soczewka», W
perspektywie ktorej makrospoteczne cele, wlasciwosci i1 trendy rozwojowe si¢
przenikaja, wplywaja na jej wewnetrzng strukture rol, na sposob realizacji spoltecznych
funkcji, na trwatos$¢ i demograficzng dynamike;”ZS.

Rodzina jest miejscem przekazywania norm, warto$ci, wzoro6w zachowan oraz
osrodkiem przekazu wiary. Wyrazenie ,,przekaz wiary” statlo si¢ dzisiaj jednym
zkluczowych w  katechezie. Oznacza ono catlo$¢ procesdow zwigzanych
z doswiadczeniem chrze$cijanskim, formacja katechetyczng, poprzez ktdrg wspotczesni
chrzescijanie, a na pierwszym miejscu rodzice, poszukujg sposobow transmisji wiary
mlodemu pokoleniu. W znaczeniu szerszym pojgcie t0 0znacza przekazywanie wiary
jednemu pokoleniu przez drugie®®. Rodzina niejako posredniczy pomiedzy jednostka
1 spoteczenstwem w przekazywaniu tresci kulturowych, takze religijnych27. Wspolnota
rodzinna zawsze byla tym mocniejsza 1 stabilniejsza, im bardziej potrafita broni¢ si¢
przed szybkimi zmianami spoteczenstwa®. Zmiany cywilizacyjne tak w wymiarach
globalnych, jak lokalnych, w nieunikniony sposéb odciskaja swe pietno na rodzinie®.

Rodzina, bedac wspolnota, oddzialuje na Zycie spolecznosci wigkszych,
nie tylko stowem, ile przyktadem i bodZzcem dla samych kontaktow spotecznych w
duchu szacunku, sprawiedliwosci, dialogu 1 mitosci. Przekazuje tez nowym cztonkom

spoleczenstwa pewne wzory wartosci, norm i wzory zachowan oraz uczy okre§lonych

2 Cz. Murawski, Teologia matzenstwa..., dz. cyt, s. 192,
#*F. Adamski, Rodzina. Wymiar..., dz. cyt., s. 14.

% W. Swigtkiewicz, Rodzina wobec Kosciola, W: Kosciol instytucjonalny a rodzina. Problem relacji
i wiezi wzajemnych, w: Socjologia religii, t. 5, red. J. Baniak, Poznan 2007, s. 127.

%], Stala, Wybrane zagadnienia z katechetyki, Tarnow 2003, s. 55.

7). Marianski, Przekaz wartosci moralnych w rodzinie, W: Rodzina w zmieniajgcym sie

spoleczenstwie, red. P. Kryczka, Lublin 1997, s. 188.

% Por. M. Ogryzko-Wiewiorska, Rodzina polska u progu nowego wieku, w: Wspélczesne rodziny
polskie — ich stan i kierunek przemian, red. Z. Tyszka, Poznan 2001, s. 37.

2 P, Kryczka, Zmiana rél rodzinnych w rodzinach bezrobotnych, W: Rodzina w zmieniajgcym sie
spoleczenstwie, red. P. Kryczka, Lublin 1997, s. 209-210.
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r6l 1 interakcji uznawanych w grupie spolecznej. To wlasnie rodzina tworzy
spoteczenstwo, jest jego podstawa i bardzo wazng warto$cia w zyciu kazdego
cztowieka, jak 1 w zyciu spoieczer'lstwa?’o. Rodzina to $rodowisko przekazywania
wartosci 1 postaw spotecznych, sposobow etycznych i1 spotecznych zachowan i
dowarto$ciowan kulturowych®’. W ten sposob czlowiek uczy sie z jednej strony
wychodzi¢ poza zakres wilasnych jednostkowych spraw i problemoéw, z drugiej —
aktywnie bytowaé w spolecznoéci32. Dokonuje si¢ to w szczegdlny sposob poprzez
wychowanie w rodzinie do poszanowania praw cztowieka, co przeklada si¢ takze na
zycie spoteczne. Rodzina stanowi naturalng wspolnote oséb i z tego wzgledu w jej
srodowisku cztowiek uczy sie tej postawy w sposob naturalny*>,

Rodzina powinna stawa¢ si¢ domem modlitwy. W rodzinie powinno by¢ miejsce
na modlitwg osobista, matzenska i rodzinng. Te swoiste modlitwy dopetniajg sig,
a nawet warunkuja. W Familiaris Consortio Jan Pawel Il wskazuje, ze ,,zasadniczym
1 niezastgpionym elementem wychowania do modlitwy jest konkretny przykiad, zywe
swiadectwo rodzicow: tylko modlac si¢ wspolnie z dzie¢mi, wypelniajac swoje
krolewskie kaptanstwo, ojciec 1 matka zstepuja w glab serc dzieci, pozostawiajac $lady,
ktorych nie zdotaja zatrze¢ pédzniejsze wydarzenia zyciowe™. Modlitwa
to autentyczny dar dla jednosci wspolnoty matzenskiej 1 rodzinne;.

E. Osewska i J. Stala w swojej autorskiej koncepcji katechezy dzieci w wieku
przedszkolnym mocno podkreslaja, ze ,,u podstaw rozwoju wiary dziecka (...) winny
znalez¢ si¢ codzienne doswiadczenia osadzone w zyciu rodziny, przedszkola,
podworka, paraﬁi”35. Autorzy zwracaja uwage na doniostos¢ modlitwy rodzinnej,
obecnosci znakow religijnych, do$wiadczen zwigzanych z domem i najblizszym
otoczeniem, poprzez ktore dziecko stopniowo odkrywa rzeczywisto$¢ chrzescijanska i
nawiazuje kontakt z Bogiem: ,,JJe§li w domu na centralnym miejscu znajdzie si¢
telewizor lub komputer, dziecko nabierze przekonania, ze to jest najwazniejsze dla
dorostych. Natomiast jesli w domu centralnym miejscem bedzie stot, do ktorego
zasiadaja wszyscy domownicy rozpoczynajac i konczac positlek modlitwa, dziecko

odkryje, ze dla otaczajacych je dorostych najwazniejsze jest wspdlne przebywanie,

% J. Koperek, Rodzina Europejska, Lublin 2011, s. 28.
3 por. tamze, s. 29.

% H. Skorowski, Czlowiek. Kultura. Swiat. Refleksje etyczno-spoleczne nad wspélczesng
rzeczywistoscig, Warszawa 2002, s. 169.

¥ J. Koperek, Rodzina..., dz. cyt., s. 29.
¥ FC, nr 60.

% por. J. Stala, E. Osewska, Doswiadczenia dziecka zwigzane ze Swiatem zewnetrzmym wyrazone
w modlitwie, ,,Studia nad Rodzing” 12/1-2 (22-23) (2008), s. 275-288.

234



poswigcanie sobie czasu, obdarowywanie siebie i odnoszenie wszystkiego do Boga.
Tym bardziej, jesli w znaczacym miejscu w domu znajdzie si¢ obraz, krzyz lub inny
znak religijny, wokot ktorego bedzie gromadzi¢ sie rodzina na modlitwie*®. Modlitwa
jest waznym aktem kultu, wyrazem czci i mitosci wzglgdem Boga37.

Adam Chetnik, badacz Kurpiowszczyzny, podkreslat ,Kurpie sa pobozni

% Zycie rodziny Puszczy Kurpiowskiej przenikniete bylo modlitwa.

i religijni”
Od niej zaczynat sie i konczyt kazdy dzien®. Wieczorem mowiono pacierz, przy czym
jeszcze pod koniec XIX wieku po pigtym przykazaniu Koscielnym dodawano:
I dziesicciny Ko$ciotowziu wiernie oddawa¢”*.

Rodzina kurpiowska prowadzita tryb zycia dziatajacy integrujaco na jej cztonkow.
Domownicy gromadzili si¢ na modlitwe w specjalnie wydzielonym miejscu
0 przeznaczeniu kultowym. Miejscem tym byt kat przy $cianie szczytowej*'. Znajdowat
si¢ tam stot-oltarzyk nakryty bialym plotnem, na ktorym ustawiano krzyz
z wizerunkiem Chrystusa, a takze figury np. Chrystusa Frasobliwego, Matki Boskiej
1 Swietych. W kacie tym zawieszano tez okoliczno$ciowe wianuszki, plony, palme
wielkanocna, gromnice, a w wigili¢ nowego roku réwniez ,nowe latko”. Stol
upickszano kwiatami z kolorowego papieru 1 bibutki. Na §cianach wieszano duzo
obrazéw $wietych, niekiedy dwoma rzedami*. Te symbole, rzezby i obrazy wyrazaty
wiar¢ wspolnoty rodzinnej i pomagaty zy¢ nig na co dzieh. Opisane zwyczaje
przetrwaly do dzis®,

Czestaw Murawski wskazuje, ze: ,,Liturgia rodzinna rozjasnia dom, gdy sa w nim

przezywane poszczegllne okresy 1 Swigta roku koscielnego, zwlaszcza Boze

Narodzenie, Wielki Post jak réwniez wazniejsze wydarzenia w zyciu Kosciota”.

3 por. J. Stala, E. Osewska, Doswiadczenia dziecka..., dz. cyt., s. 275-288.
Por. J. Przybytowski, Jak modli si¢ Polska miodziez, Warszawa 2013, s. 35.
% A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 14.
Jedna z informatorek wspomina swoja mame, ktora znata na pamig¢¢ ,,godzinki” i codziennie
$piewata (koniec XIX w.): ,,Zacnijcie wargi nase chwali¢ Panne $fento, zacnijcie lopowiadac ces¢ jej
niepojetg...”

Respondentka dodaje, ze ,,godzinki byli ranne i wieczorowe — bo¢ te godzinki anieli §piewali, jek
Matke Bosko w niebo wprowadzali...”. Za: D. Zebrowska, Obraz Kosciota..., dz. cyt., s. 111.

0 Tamze,s. 111-112.

" J. Oledzki, Przemiany funkcji mieszkania w Zyciu ludnosci Kurpiowskiej Puszczy Zielonej od
potowy XIX do potowy XX wieku, w: Kurpie, Puszcza Zielona, red. A. Kutrzeba-Pojarowa, T. 3, dz. cyt.,
s. 256.

“2 A. Chetnik, Chata kurpiowska, Warszawa 1915, s. 89.

® Jedna z informatorek podaje: ,,W kaciku zawse byt i jest oltarzyk. Ja tak jestem wychowana w
domu, urostam przy takiej tradycji. Dzisiaj jest i segment, ale juz tak po dawnemu jesce robzie”, za:
D. Zebrowska, Obraz Kosciofa..., dz. cyt., s. 112,
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W  rodzinie kurpiowskiej niezwykle uroczyScie przezywano Swigta roku
koscielnego. Ze wzgledu na wielo$¢ i réznorodnos$¢, $wigta i zwyczaje zostang
przedstawione w mozliwie syntetyczny sposob.

Okres Bozego Narodzenia na Kurpiach nazywat si¢ ,,godami”. Tydzien
przedswiateczny byt okresem przygotowan do $wiat. Poza robieniem porzadkdéw,
rodzina w szczegdlny sposob zdobilta ,,izbg”: dekorowano obrazy, na stole-oltarzyku
umieszczano nowe bukiety z bibulty, zawieszano nowe ,kierce" (konstrukcje w typie
zyrandola), w wigili¢ wnoszono choinke, ktorg trzymano do chwili przybycia ksiedza
,»po koledzie". Przed pierwsza wojng $wiatowg ustawiano w ,,izbie” zamiast choinki
duzy snop zboza*. Najwazniejszym wydarzeniem w ,,zilije" byta uroczysta kolacja. Na
stole pod obrus, naktorym spozywano wieczerzg, kladziono siano. Kolacje
rozpoczynano od dzielenia si¢ optatkiem. Po positku gospodarz dawat optatek krowom i
owcom, co wigzano z faktem, ze byly one przy narodzinach Pana Jezusa. Rodzina
udawata si¢ do ko$ciota na pasterke. W pierwszy dzien §wiat istnial zwyczaj rzucania z
choru grochem na modlacych si¢ — nadobry urodzaj. W kos$ciolach wystawiano
»jasetka", ustawiano tez szopki. Na przetomie wiekéw w Myszyhcu przygotowywano
szopke, w ktore] wszystkie postacie (facznie z Matka Bozg) przybrane byly w ludowe
stroje kurpiowskie®. W okresie $wiatecznym urzadzano tez koledowanie. Przebrana
mtodziez przedstawiala krola Heroda®. W gronie rodzinnym $piewano rdzne piesni
religijne, a wérdd nich koledy z kantyczek, a takze koledy kurpiowskie. Na Msz¢ §w.
udawano si¢ tez trzeciego dnia $wigt. W niektorych parafiach ksigdz czestowat
zebranych winem z kielicha, a na chorze §piewano ,,Gody w Kanie Galilejskiej™’.

Uroczyscie obchodzono w Puszczy Zielonej Swicto Trzech Kréli. Po przyjsciu
z kosciota poswigcong kreda wykonywano na drzwiach wejsciowych domu znany
w Polsce napis K+M+B i aktualny rok*. Swiecono tez gatazki jalowcowe, ktore
w domu spalano i1 okadzano dymem dom i oborg, co mialo zabezpiecza¢ przed
chorobami i nieszczesciami®.

Okres Wielkiego Postu rozpoczynata Sroda Popielcowa. Ustawaty na Kurpiach

zabawy | muzyka, a ludzie udawali si¢ do kosciota®. Jeszcze w polowie XIX wieku

“ Por. B. Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 1.

* Por. A. Chetnik, Kurpie..., dz. cyt., s. 79-81;

“® Por. Z. Niedziatkowska, Kurpie..., dz. cyt., s. 138.
7 A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 82.

Tamze, s. §3.

A. Chetnik, Jalowiec w Zyciu, obrzedach i wierzeniach Kurpiow, ,,Ziemia” R. 13 (1928) nr 7,
s. 269.

0 por. B. Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 4.
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zgodnie ze zwyczajem kurpiowskim do domow wijezdzat ,,zapust” — mlody Kurp na
przybranym koniu z Inianym ogonem. Posypywat on obecnych popiotem i wywracat
naczynia z potrawami na znak, ze zaczyna si¢ post51. Kurpie zachowywali z najwyzsza
Scistoscig wszystkie posty, nakazane przez Kosciol, ale znane tez byly tzw. posty
rodzinne do okreslonych patronow™.

Pierwszym z obrzgdow wiosennych bylo §wigcenie palm. Na terenie Puszczy
Zielonej zachowat si¢ dawny zwyczaj wykonywania bardzo wysokich, barwnych palm
wielkanocnych, osiggajacych niekiedy kilka metrow. Takie palmy byly niesione
do ko$ciota czasami przez catg rodzing™.

Najwazniejszym dniem Wielkiego Tygodnia dla Kurpiow byt Pigtek. W tym dniu
milkly w parafiach dzwony, a ich czynno$ci spelniaty drewniane grzechotki.
W tym dniu roéwniez zaciggano straz zwang ,,Turkami” przy urzadzonym w koSciele
grobie Chrystusa. Przy grobie czuwaly tez dziewczeta w strojach regionalnych. W tym
dniu zaden gospodarz nie prowadzit prac polowych®™. W Wielka Sobote
przygotowywano ,,Swiecone”, ktore poswigcat ksigdz objezdzajacy parafi¢™.

Wielkanoc jest najwazniejszym $wietem w KoSciele 1 centrum wszystkich tajemnic
zwigzanych z zyciem 1 postannictwem Chrystusa. Jest stoncem roku liturgicznego%.
Ten radosny dzien rodzina kurpiowska rozpoczynata od rezurekcji. Dniowi temu
réwniez towarzyszyly liczne zwyczaje. Przy koSciele strzelano z mozdzierzy
wiwatowych, aby da¢ zna¢, ze nadeszta Wielkanoc®’. Po rezurekcji skiadano sobie
zyczenia, dzielgc sie¢ Swigconym jajkiem. Dzien ten spgdzano w gronie rodziny. W
drugi dzien $wigt malowano pisanki i oblewano si¢ wodq58.

Wzajemna milo$¢, wychowanie potomstwa, wspdlna modlitwa 1 wspolne
przezywanie tajemnic roku liturgicznego sprawiaty, ze rodziny kurpiowskie stawaty si¢
»znakiem”, czyli sakramentem — Ko$ciotlem domowym i ten Kos$ciot objawiaty.

Wierni zamieszkujacy tereny Puszczy Kurpiowskiej w ciggu dnia czgsto wznosili
swojego ducha, a przede wszystkim swoje serce do Boga. Ludnos$¢ starata si¢ patrze¢ na

wszystko w $wietle wiary 1 widzie¢ Boga wszegdzie i we wszystkim.

1 Por. A. Chetnik, Kurpie..., s. 86.

2 Por. A. Chetnik, Pozywienie Kurpiow..., s. 84.

% Por. A. Chetnik, Kurpie..., s. 86-87.

% Tamsze, s. 87; B, Kielak, Rok obrzgdowy..., dz. cyt., s. 5.

% A. Chetnik, Kurpie..., dz. cyt., s. 87.

% por. W. Zaleski, Rok koscielny, Warszawa 1989, s. 229.

> Por. A. Chetnik, Zycie puszczariskie..., dz. cyt., s. 103, 158.
% Por. A. Chetnik, Kurpie..., dz. cyt., s. 87-89.
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Deklaracje modlitwy wspoélczesnych rodzin kurpiowskich

W badaniach wlasnych zapytano respondentow, jak czgsto si¢ modlg oraz czy

modlg si¢ indywidualnie, czy wspolnie z rodzing. Wyniki badan wiasnych prezentuje

(tabela 59).
Tak z rodzing
Tak, al§ t?ez cz%onkow . (przynajmnle! Braki wskazaf
. mojej rodziny z jednym cztonkiem
Modlitwa rOdZiny)
N % N % N %
Codziennie rano i wieczorem 157 42,4% 42 11,4% 171 46,2%
Codziennie tylko rano 17 4,6% 17 4,6% 336 90,8%
Codziennie tylko wieczorem 71 19,2% 42 11,4% 257 69,4%
Raz w tygodniu (gléwnie w niedzielg) 15 4,1% 18 4.9% 337 91,1%
Raz w miesigcu 5 1,4% 8 2,2% 357 96,5%
Kilka razy w roku 7 1,9% 20 5,4% 343 92,7%
Nie modle sie 13 3,5% 0 0,0% 357 96,5%

Tabela 59. Czestotliwo$¢ modlitwy rodzin kurpiowskich
N — liczebno$¢

Zrodlo: badanie wlasne

Respondenci niechetnie udzielali odpowiedzi na pytanie dotyczace modlitwy
indywidualnej, jak tez rodzinnej. Wskazuje na to wysoki odsetek badanych, ktorzy
nie udzielili odpowiedzi (46,2%). Modlitwa nalezy do codziennych obowiazkow
chrzescijanina. Jednakze nie wszyscy badani wypetniajg systematycznie te praktyke;sg.
Codzienng modlitwe deklaruje (93,6%) badanych, ktorzy udzielili odpowiedzi
na pytanie. Ponad potowa respondentow (53,8%) modli si¢ codziennie rano 1 wieczorem
(w tym (42,4%) modli si¢ indywidualnie, a (11,4%) wypetnia t¢ praktyke religijng
z rodzing). Z kolei (9%) badanych, czyni to przynajmniej raz w tygodniu, a (3,6%) — raz
w miesigcu, a (7,3%) badanych wskazuje, ze modli si¢ kilka razy w roku. Natomiast
(3,5%) respondentow nie modli si¢ w ogodle. Jeden na pigciu badanych, modli si¢

codziennie tylko wieczorem (19,2%), a rano (4,6%). Cztonkowie rodzin kurpiowskich

% Analiza dostepnych zrodet o przywarach i charakterze Kurpi, wskazuje ze sa to ludzie sg z natury
uparci oraz trudno im si¢ przyzna¢ do wilasnych stabosci. Stad tez moze wynika¢ fakt, ze jest wysoki
procent braku odpowiedzi niz wskazania, ze si¢ nie modla.
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czesciej modla sie wspdlnie wieczorem (11,4%), a rano wspdlnie z rodzing modli si¢
tylko (4,6%) (tabela 59).

Szczegdlowe wyniki badan empirycznych, ukazujace czestotliwos¢ modlitwy

w rozroznieniu na wiek i pte¢ pokazuje (tabela 60).

Tabela 60. Czestotliwo$¢ modlitwy przez badanych wedlug plci i wieku.

Wartosci liczbowe i procentowe

=S S o o S % = 2
2 < Se | > > £ & | 2 &
° = o 3 ® o 2 S -2 & = =
No) = 25 = O 25 o = .9 =
Y 3 E N €& EN 2z g N g
S 2 8 3 £ 38 > 5 S g g
N} N E N N E = N < .9
2 o 38 3 < = 3 =
z S S S ] 2 8|7
Podziat ze wzgledu na pte¢ ankietowanych
Tak, ale bez cztonkéw | 4, 13 52 9 4 | 4 | 8
mojej rodziny
Tak, z rodzina
Kobiety _(przynajmnie] 23 8 34 15 7 |14 ] o0
z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 117 231 166 228 241 | 234 | 244
Tak, ale: t?ez cz%onkow 45 4 19 6 1 3 5
mojej rodziny
Tak, z rodzina
S (przynajmniej
Mezczyzni 2 jednym cztonkiem 19 2 8 3 1 6 0
rodziny)
brak odpowiedzi 54 112 91 109 116 | 109 | 113
Podziat ze wzgledu na wiek ankietowanych
Tak, ale bez cztonkdw | ) 1 17 9 4 | 6 | 11
mojej rodziny
Tak, z rodzina
18251t | _ (Preynaimniej 2 0 2 8 3 |6 | 0
z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 55 77 59 61 71 66 67
Tak, ale_ t?ez cz?onkow 15 3 7 2 1 0 0
mojej rodziny
Tak, z rodzina
2635 1at | _ (Prynaimniej 7 4 6 0 1 1] 0
z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 21 36 30 41 41 42 43
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Tak, ale? l?ez cz%onkow 46 7 o5 2 0 1 0
mojej rodziny
Tak, z rodzing
36-50 lat _(przynajmnie] 15 5 24 6 0 6 | 0
z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 57 106 69 110 114 | 111 | 118
Tak, ale_ l?ez cz%onkow 60 5 21 2 6 1
mojej rodziny
Tak, z rodzina
51-70 lat _(przynajmniej 8 1 9 4 4 0| o
z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 34 96 72 96 102 96 | 101
Tak, alg t?ez cz%onkow 15 1 1 0 0 0 1
mojej rodziny
Tak, z rodzing
powyzej 71 ' (przynajmnlej' 10 0 1 0 0 1 0
lat z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 2 26 25 27 27 26 26
Tak, alef t?ez cz%onkow 0 0 0 0 0 0 0
mojej rodziny
Tak, z rodzing
Bra_k _ ' (przynajmnlej' 0 0 0 0 0 0 0
odpowiedzi | zjednym cztonkiem
rodziny)
Brak odpowiedzi 2 2 2 2 2 2 2
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Czestotliwos¢ modlitwy przez badanych wg plci i wieku w %

8 = o o % 2
£ = X e 2§ 5 S o3
2 © SE | 2 >E | §7%T & = 7
% S o O @ o 2 S .2 & s L
i) £ 2s | 22| 25| 22| 2| 3| %
O o s N c & c N 22 g N =}
N o o D Q = L o 2 o 2 o =
2 = N'E S 32 N E N g 2
> 3 o) o) K 2 é‘ = Z
= O O O gﬂ v
Podziat ze wzgledu na pte¢ ankietowanych
Tak, ale bez
cztonké6w mojej 44,4 52 20,6 3,6 1,6 1,6 3,2
rodziny
Tak, z rodzing
Kobiety (przynajmnie] 9,1 32 | 135 | 60 2.8 5,6 0,0
z jednym cztonkiem ' ' ' ' ' ' '
rodziny)
brak odpowiedzi 46,4 91,7 65,9 90,5 95,6 92,9 96,8
Tak, ale bez
cztonké6w mojej 38,1 3,4 16,1 51 0,8 25 4,2
rodziny
Tak, z rodzing
Mezezyzni (przynajmniej 161 | 1.7 | 68 | 25 | 08 | 51 | 00
z jednym cztonkiem ' ' ' ' ' ' '
rodziny)
brak odpowiedzi 45,8 94,9 77,1 92,4 98,3 92,4 95,8
Podziat ze wzgledu na wiek ankietowanych
Tak, ale bez
cztonké6w moje;j 26,9 1,3 21,8 11,5 51 7,7 14,1
rodziny
Tak, z rodzing
18-25 lat (przynajmniej 2,6 00 | 26 | 103 | 38 | 7.7 | 00
z jednym cztonkiem ' ' ' ' ' ' '
rodziny)
brak odpowiedzi 70,5 98,7 75,6 78,2 91,0 84,6 85,9
Tak, ale bez
cztonké6w moje;j 34,9 7,0 16,3 47 2,3 0,0 0,0
rodziny
Tak, z rodzina
26 35 lat (przynajmniej 163 | 93 | 140 | 00 | 23 | 23 | 00
z jednym cztonkiem ’ ’ ' ’ ’ ' '
rodziny)
brak odpowiedzi 48,8 83,7 69,8 95,3 95,3 97,7 100,0
Tak, ale bez
cztonké6w moje;j 39,0 5,9 21,2 1,7 0,0 0,8 0,0
rodziny
Tak, z rodzing
36 50 lat _(przynajmniej 127 | 42 | 203 | 5.1 0,0 5,1 0,0
z jednym cztonkiem
rodziny)
brak odpowiedzi 48,3 89,8 58,5 93,2 96,6 94,1 100,0
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Tak, ale bez
czlonkéw mojej 58,8 49 20,6 2,0 00 5.9 10
rodziny
Tak, z rodzing
51-70 lat (przynajmniej 28 10 88 20 29 00 00
z jednym cztonkiem ! ' ' ) ' , ,
rodziny)

brak odpowiedzi 33,3 94,1 70,6 94,1 100,0 94,1 99,0

Tak, ale bez
cztonkéw mojej 55,6 3,7 3,7 0,0 0,0 0,0 3,7
rodziny

Tak, z rodzing

powyzej 71 lat (przynajmniej 370 0.0 37 00 00 . 00

z jednym cztonkiem ' ' ' ) , , ,
rodziny)

brak odpowiedzi 7,4 96,3 92,6 100,0 | 100,0 96,3 96,3

Zrédlo: badanie wlasne

Pomiedzy czgstotliwosciag podejmowania modlitwy a ptcig zachodzi statystyczny
zwigzek. Otéz kobiety w stosunku do mezczyzn modlg si¢ czesciej. Codziennie rano
I wieczorem indywidualnie modli si¢ (44,4%) kobiet, a mniej mezczyzn (38,1%).
Mezczyzni wskazuja, ze czeSciej niz kobiety modlg si¢ codziennie rano i wieczorem
z rodzing (16,1% — mezczyzni, 9,1% kobiety).

Ponad (50%) respondentéw w wieku powyzej 51 lat modli si¢ indywidualnie —
codziennie rano 1 wieczorem. Wspodlnie z rodzing modli si¢ najstarsza grupa
respondentéw — codziennie rano 1 wieczorem (37,0%). Warto podkresli¢, ze najmtodsi
respondenci nie modlg si¢ wspolnie z rodzing (taka modlitwe deklaruje tylko (2,6%)
badanych). Najmtodsi ankietowani wskazuja, ze nie modla si¢ w ogole. Twierdzi tak
(14,1%). Analiza pod wzglgdem stanu cywilnego wykazata, Ze codziennie rano
1 wieczorem modli si¢ osoba w separacji, takze (77,3%) respondentdow w stanie
wdowim, a najnizszy wskaznik obserwujemy u os6b w stanie wolnym (31,7%).

Podsumowujac, prawie co drugi badany modli si¢ codziennie rano i wieczorem bez
cztonkéw swojej rodziny, a tylko co dziewiaty badany modli si¢ wspdlnie z rodzing,

co oznacza, ze co dziewigta rodzina kurpiowska codziennie modli si¢ wspolnie.
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Ze wzgledu na cechy spoleczno-demograficzne mozna zauwazy¢ réznice w praktyce
modlitwy zar6wno indywidualnej, jak tez wspdlnotowe;.

Poréwnujgc do badan przeprowadzonych w diecezji tomzynskiej przez Osrodek
Sondazy Spotecznych ISKK w Warszawie na przetomie czerwca i lipca 2003 r. nalezy
podkresli¢, ze rejon Kurpi wypada zdecydowanie lepiej na tle diecezji. W roku 2003
(73,4%) badanych diecezji tomzynskiej zadeklarowato codzienng lub prawie codzienng
modlitwe % W badaniach przeprowadzonych przez Autorke niniejszej rozprawy,
modlitwe codzienng deklaruje (93,6%) badanych cztonkow. Nalezy dodaé, ze wynik ten
jest sumg modlacych si¢ indywidualnie, jak tez z rodzing (codziennie rano i wieczorem,
codziennie tylko rano, codziennie tylko wieczorem) — (tabela 59). Z przeprowadzonych

badan wynika, ze kobiety w stosunku do me¢zczyzn modlg si¢ czgsciej.

4.1.2. Modlitwa lokalnej wspdlnoty

Istotng funkcjg rodziny, tak samo jak Kos$ciota, jest kult Bozy. Rodzina sprawuje
go gléwnie przez wspdlng modlitwe, a takze przezywanie okreséw roku liturgicznego
i zwigzane z tym zycie sakramentalne®".

»Wprawdzie wszystkie teksty Nowego Testamentu, mowigce o Kosciele, wskazuja
nan jako na wspolnote, ale niektore z nich posiadajg znaczenie szczeg6lne, niemal

techniczne”?

. Naleza do nich te, w ktorych wystgpuje termin koinonia wskazujacy na
zwigzek ludzi z Bogiem i1 pomigdzy nimi samymi w Kosciele, realizowany glownie
przez uczestnictwo w sakramentach (zwlaszcza w Eucharystii), mito§¢ 1 uczynki
mitosierdzia®®. Lud kurpiowski juz pod koniec XVIII wieku stanowit zwarta zbiorowo$é
terytorialng. Wigz spoteczna grupy ksztaltowata si¢ pod wplywem réznych czynnikow.
Najwazniejsze z nich to: stosunkowo jednolity rodowdd osiedlencow, budowanie
podstaw zycia w nietatwych warunkach, walki z wrogami i osiggane sukcesy. Kurpie
byli zwartag wspolnota w sensie §wieckim 1 religijnym®. Wierni zamieszkujacy tereny
Puszczy tworzyli rowniez zwarta wspolnote religijng identyfikujac si¢ z Ko$ciotem

katolickim.

Por. W. Zdaniewicz, S. H. Zargba, Postawy spoteczno-religijne..., dz. cyt., s. 68-69.
Por. Cz. Murawski, Teologia maizenstwa..., dz. cyt., s. 191.

E. Ozorowski, Kosciol. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 59.

Tamze.

Por. J. Oledzki, Kultura artystyczna..., dz. cyt., s. 34.
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Pojecie wspdlnoty w odniesieniu do Kosciola uwzglgdnia wymiar wertykalny
(wspélnota z Bogiem) i horyzontalny (wspélnota miedzy ludzmi)®. W tym pierwszym
znaczeniu mozna moéwi¢ o wspolnocie poszczegdlnych ludzi — cztonkow Kosciota —
z Bogiem. Typowym przyktadem sg kurpiowskie piesni wielkopostne, ktore podkreslaja
zjednoczenie z cierpiacym Jezusem Chrystusem®. Wspolnota eklezjalna umacniata
relacje rodziny z Bogiem, bowiem rozpowszechnione bylo wspolne odmawianie litanii,
udziat w gorzkich zalach, drodze krzyzowej, czterdziestogodzinnym nabozenstwie,
procesjach®’.

Obecnie ludno$¢ omawianego regionu do kosciota parafialnego udaje si¢ w gronie
rodzinnym. Poza tym mieszkancy poszczegdlnych miejscowosci spotykaja si¢ wspolnie
na nabozenstwie majowym przy krzyzu lub kapliczce, a takze podczas procesji
zwigzanych ze §wigtami (rezurekcja, Matki Boskiej Siewnej, Boze Ciato, $w. Rocha).

Wydarzeniem godnym uwagi jest udzial rodzin kurpiowskich we mszy $wietej
sprawowane] w kazda pierwsza niedziele miesigcu w bazylice kolegiackiej Trojcy
Przenajswigtszej w Myszyhcu. Oprawe liturgiczng przygotowuje w kazdym miesigcu
inna wioska w gwarze kurpiowskiej®.

Znaczna cze$s¢ praktyk religijnych jest nadal kontynuowana w rodzinach
kurpiowskich. Przezywanie roku liturgicznego przez wspotczesne wspdlnoty rodzinne

zostanie ukazane szerzej w dalszej cze$ci rozdziatu.
4.2. Udzial w liturgii Kosciola

Jak zauwaza A. Zwolinski: ,,Rodzina jest pierwszym, naturalnym i koniecznym
srodowiskiem wychowania. (...) Chociaz rodzina ma przywilej pierwszenstwa
w wychowaniu, to bgdac spotecznosciag niedoskonata, czyli nie mogaca zaspokoié
wszystkich potrzeb swych cztonkow, potrzebuje pomocy spotecznosci nadprzyrodzonej,
jaka jest Koscior™®®. Kosciot jest autentycznym miejscem spotkania Boga z ludzmi
1 narzedziem zbawienia $wiata’®. W $rodowisku eklezjalnym istotna jest rodzina, w

ktérej dokonuje sig¢ liturgia rodzinna obejmujaca cata migdzypokoleniowa wspdlnote.

Por. E. Ozorowski, Koscidl..., dz. cyt., s. 59.
% Ppor. D. Zebrowska, Obraz Kosciola..., dz. cyt., s. 46, mps.
Por. D. OlszewskKi, Z zagadnien religijnosci..., dz. cyt., s. 345.

Z relacji Zbigniewa Jaroszewskiego, proboszcza parafii pw. Trojcy Przenaj$wictszej w Myszyncu,
udzielonej autorowi.

8 A. Zwolinski, Spoleczny wymiar..., dz. cyt., s. 196.
" Ppor. E. Ozorowski, Koscidl..., dz. cyt., s. 26.
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Wspolnota z Chrystusem rzutowata na ksztatt wspolnoty pomiedzy ludzmi. Lud
kurpiowski czgsto wspolnie uczestniczyl w uroczystosciach religijnych, jak tez
przyjmowanych przez poszczegolnych czionkdéw wspolnoty sakramentach. Przyktadem

moga by¢ wesela, chrzciny i pogrzeby.

4.2.1. Praktyki sakramentalne, uczestnictwo we Mszy Swietej i w nabozenstwach

Sakramenty Swigte to wedlug Katechizmu Kosciota Katolickiego skuteczne znaki
taski, ustanowione przez Chrystusa i powierzone Kosciolowi. Przez te znaki jest nam
udzielane zycie Boze. Obrzgdy widzialne, w ktorych celebruje si¢ sakramenty,
oznaczaja i urzeczywistniaja laski wiasciwe kazdemu sakramentowi’’. Siedem
sakramentow (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia, pokuta, namaszczenie chorych,
kaptanstwo, malzenstwo) obejmuje wszystkie etapy i najwazniejsze momenty z zycia
chrzescijanina. Przyjmowanie sakramentow na Kurpiach taczylo si¢ z bogata

obrzedowoscig ludowa.

Chrzciny — jako uroczystos¢ rodzinna

Pierwszym 1 najwazniejszym wsrod sakramentow jest chrzest. Jest
on fundamentem zycia w wierze i1 zrodtem cnoty wiary. Nawigzana przez chrzest wigz
z Chrystusem daje moc i uzdolnienie do zycia na Jego wzor'.

Cztowiek przez chrzest zostaje wiaczony do wspolnoty Kosciota, aby w niej
rozwija¢ swoja wiar¢ w petni dojrzalg. W wierze koscielnej dojrzewa osobista wiara
jednostki. Rzeczywisto$¢ chrztu swigtego byta i jest obecna w zyciu Kurpiow.

Wydarzeniem wielkiej wagi w zyciu kazdego czlowieka jest moment narodzin
dziecka. Rado$¢ z powodu narodzin dziecka musiala by¢ zamanifestowana
W wystarczajaco godny sposéb73.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze na Kurpiach zachowat si¢ schemat obrzedu
chrztu, lecz wydatnie zmalat krag 0so6b uczestniczacych, ograniczajac si¢ do najblizszej
rodziny, chrzestnych i1 przyjaciol. Jest to nadal piekna, wspolnotowa i rodzinna

uroczystos¢.

™ Por. KKK, nr 1131.
2 Ppor, St. Olejnik, Teologia moralna..., dz. cyt., s. 17-18.
" Por. B. Krzywobtocka, Rodzina i dom. Stare i nowe obyczaje, Warszawa 1981, s. 56.
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Pokuta i pojednanie
Droga pojednania grzesznika z Bogiem i ludzmi jest sakrament pojednania’™.
Potrzebuja go takze czlonkowie spotecznosci Kosciota mieszkajacy na Kurpiach.
Respondentom z omawianego terenu postawiono pytanie: Czy przystepuje
Pan/Pani do nakazanej przez Koscidt spowiedzi wielkanocnej? Uzyskane odpowiedzi

przedstawia (wykres 44 oraz tabele 57, 58, 59, 60, 61).

Wykres 44. Czy ankietowany przystepuje do nakazanej przez Kosciél spowiedzi wielkanocnej?

ET1ak
Cnie

Zrédlo: badanie wlasne

Zdecydowana wigkszo§¢ wiernych z rodzin kurpiowskich przystepuje do
spowiedzi wielkanocnej (94,3% ankietowanych). Znikoma czg$¢ mieszkancow tego
regionu (5,7%) nie spowiada si¢ w tym okresie.

Czesciej do spowiedzi wielkanocnej przestepowaly kobiety (96%), rzadziej

mezczyzni (90,7%). Roznica jest istotna statystycznie (p = 0,040) (tabela 61).

™ Por. K. Konecki, Symbolika krzyza w odnowionej liturgii sakramentow, ,, Ateneum Kaptanskie”
R. 79 (1987), t. 109, nr 470, z 1/470, s. 73.
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Tabela 61. Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozklad odpowiedzi z podzialem na ple¢

Ple¢
Kobieta Mezczyzna
Liczebnos¢ 240 107
Tak
% 96,0% 90,7%
Liczebnosc 10 11
Nie
% 4,0% 9,3%
Test niezaleznosci chi kwadrat XZ =4,22; p=0,040

Zrédlo: badanie wlasne

NajczesSciej do spowiedzi wielkanocnej przystepowaly osoby w  wieku
od 36 do 50 lat (99,1%) oraz powyzej 50 lat (96,9%), rzadziej ankietowani w wieku
ponizej 35 lat (87%). Analiza statystyczna wykonana za pomocg testu niezaleznosci chi

kwadrat wykazata, Ze omawiane roznice sg istotne statystycznie (p< 0,001) (tabela 62).

Tabela 62. Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
<35 lat 36-50 lat > 50 lat
Liczebno$é 105 116 124
Tak
. % 86,8% 99,1% 96,9%
Przystepowanie do
spowiedzi wielkanocnej Liczebnosé 16 1 4
Nie
% 13,2% 0,9% 3,1%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =19,31; p< 0,001

Zrodlo: badanie wlasne

Najczescie] do spowiedzi wielkanocnej przystepowaty osoby bedace w zwigzku
matzenskim (97,4%), rzadziej osoby niebedace w zwigzku matzenskim (88,8%) Analiza
statystyczna wykonana za pomoca testu niezalezno$ci chi kwadrat wykazala,

ze omawiane roznicg sg istotne statystycznie (p = 0,001) (tabela 63).
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Tabela 63. Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozklad odpowiedzi z podzialem

na fakt bycia w zwiazku malzenskim

W zwigzku matzenskim

Tak Nie
Liczebnosé 226 119
Tak
Przystepowanie do % 97,4% 88,8%
spowiedzi wielkanocnej Liczebnoé 6 15
Nie
% 2,6% 11,2%
Test niezaleznos$ci chi kwadrat ){2 =11,64; p=0,001

Zrodlo: badanie wlasne

Najczesciej do spowiedzi wielkanocnej uczgszczaly osoby z wyksztatceniem
wyzszym (97,4%) 1 Srednim (95%), rzadziej osoby z nizszym stopniem wyksztalcenia

(89%). Roznica jest istotna statystycznie (p = 0,021) (tabela 64).

Tabela 64. Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozklad odpowiedzi z podziatem

na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Podstawowe .
. WOW Srednie Wyzsze
i zawodowe
Liczebno$¢ 101 95 148
Tak
Przystgpowanie do % 89,4% 95,0% 97,4%
spowiedzi wielkanocnej Liczebnosé 12 5 4
Nie
% 10,6% 5,0% 2,6%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =7,77; p=0,021

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych réznic pomig¢dzy grupami wydzielonymi
ze wzgledu na miejsce zamieszkania pod wzgledem przystepowania do spowiedzi

wielkanocnej (p = 0,384) (tabela 65).
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Tabela 65. Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozklad odpowiedzi z podzialem

na miejsce zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miejscowosé

Miasto - Wies
gminna
Liczebno$é 50 79 216
Tak
Przystepowanie do % 92,6% 91,9% 95,6%
spowiedzi wielkanocnej Liczebnosé 4 7 10
Nie
% 7.4% 8,1% 4,4%
Test niezaleznosci chi kwadrat ){2 =1,92;p=0,384

Zrédio: badanie wlasne

Uczestnictwo we mszy Swietej

Msza Swieta jest ofiarg Jezusa Chrystusa i Ludu Bozego sktadang Bogu Ojcu.
Laczy
ja wewngtrzny zwigzek z ofiarg Chrystusa na Krzyzu. Eucharystia jest ,,zrodtem
i zarazem szczytem calego zycia chrze$cijafiskiego™’, stad ma ona ogromne znaczenie
dla funkc;ji religijnej rodziny kurpiowskiej

Jedng z zasadniczych cech okreslajacych poziom praktyk religijnych jest
uczestnictwo we mszy $wietej. W badaniach nad religijnoscig rodzin kurpiowskich
zapytano respondentow o czestotliwos¢ uczestnictwa we mszy swigtej.

Odpowiedzi przedstawia (wykres 45 oraz tabele 66-70).

® KKK, nr 1324.
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Wykres 45. Jak czesto ankietowany uczestniczy we mszy Swietej?

Procent

MNie Tylko z Tyllko w Prawie 2-2razyw W kazdsg
uczestniczeokazji slubu, wielkie codziennie miesigcu  niedziele
chrztu, Swieta albo sobote
pogrzebu wieczorem

Zrodlo: badanie wlasne

Wigcej niz co drugi badany z parafii kurpiowskich (56,3%) uczestniczy we mszy
$wietej, czynigc to w kazdg niedziele albo sobot¢ wieczorem. Prawie codziennie
uczestniczy tylko (7,7%) ankietowanych.

Co czwarty wierny (26,5%) uczeszcza na msze 2-3 razy w miesigcu, natomiast
jeden
na dwudziestu czyni to jedynie okazjonalnie w wielkie §wi¢ta.

Tylko z uwagi na wydarzenia, takie jak: $lub, chrzest czy pogrzeb we mszy bierze
udzial (3,6%) badanych, a (1,1%) badanych deklaruje, ze nie uczestniczy w tym
nabozenstwie w ogole.

Rozktad uczestnictwa we mszy §w. pokrywa si¢ zatem zasadniczo z rozkladem
autodeklaracji respondentow w zakresie praktyk religijnych, poniewaz (52,6%)
badanych deklaruje si¢ jako osoby gleboko wierzace 1 systematycznie praktykujace.

Kobiety najczesciej w Eucharystii uczestniczyly w kazdg niedzielg albo sobote
wieczorem (59,4%), rzadziej uczestniczyly 2-3 razy w miesigcu (25,7%). Mgzczyzni
rzadziej uczestniczyli we mszy $wigte] w kazda niedziele albo sobot¢ wieczorem
(49,6%), (28,2%) z nich uczestniczylo 2-3 razy w miesigcu. Analiza statystyczna
wykonana za pomocg testu niezaleznosci chi kwadrat wykazata, ze omawiane rdznice

sg istotne statystycznie (p = 0,007) (tabela 66).
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Tabela 66. Czestos¢ uczestniczenia we mszy Swietej. Rozklad odpowiedzi

z podzialem na pleé¢

Ple¢
Kobieta Mezczyzna
Liczebnosé 19 9
Prawie codziennie
% 7,6% 7,7%
W kazda niedziele¢ albo Liczebnos¢ 148 58
sobote wieczorem % 59 4% 49,6%
Liczebno$é 64 33
2-3 razy w miesigcu
Czgstosc % 25,7% 28,2%
uczestniczenia we
mszy §wigtej Liczebnos¢ 11 7
Tylko w wielkie §wigta
% 4,4% 6,0%
Tylko z okazji $lubu, Liczebnos¢ 3 10
chrztu, pogrzebu % 1,2% 8,5%
Liczebnosé 4 0
Nie uczestnicze
% 1,6% 0,0%

Test niezaleznos$ci chi kwadrat

¥* =15,92; p = 0,007

Zrodlo: badanie wlasne

Najczesciej w kazda niedziele albo sobote wieczorem uczestniczyty osoby w wieku

powyzej 50 lat (68,8%) i osoby w wieku od 36 do 50 lat (62,9%), rzadziej osoby
w wieku ponizej 35 lat (37,5%). Analiza statystyczna wykonana za pomocg testu

niezaleznosci chi kwadrat wykazata, ze omawiane rdznice sg istotne statystycznie

(p < 0,001) (tabela 67).
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Tabela 67. Czestos¢ uczestniczenia we mszy Swietej. Rozklad odpowiedzi z podzialem na wiek

Wiek
<35 lat 36-50 lat > 50 lat
Liczebno$é 5 6 17
Prawie codziennie
% 4,2% 5,2% 13,3%
W kazda niedziele Liczebnosé 45 73 88
albo sobotg wieczorem % 37.5% 62.9% 68.8%
o Liczebnosé 45 35 17
Czestosé 2-3 razy w miesigcu
uczestniczenia % 37,5% 30,2% 13,3%
we mszy . L
Swietej. Tylko w wielkie Liczebno$é 12 2 4
swigta % 10,0% 1,7% 3,1%
Tylko z okazji §lubu, Liczebnos¢ 9 0 2
chrztu, pogrzebu % 75% 0,0% 1,6%
Liczebnosé 4 0 0
Nie uczestnicze
% 3,3% 0,0% 0,0%
Test niezaleznos$ci chi kwadrat XZ =64,41; p< 0,001

Zrodlo: badanie wlasne

Czegsciej w kazda niedzielg albo sobote wieczorem we mszy $wigtej uczestniczyty
osoby bedace w zwigzku matzenskim (65,7%), rzadziej osoby niebedace w zwigzku
matzenskim (40,6%). Analiza statystyczna wykonana za pomocg testu niezaleznosci chi

kwadrat wykazala, ze omawiane roznice sg istotne statystycznie (p < 0,001) (tabela 68).
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Tabela 68. Rozklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia w zwigzku malzenskim

Zwiagzek matzenski

Tak Nie
Liczebnos¢ 15 13
Prawie codziennie
% 6,5% 9,8%
W kazda niedziele albo Liczebnosé 151 54
sobot¢ wieczorem % 65,7% 40,6%
Liczebnos¢ 53 42
2-3 razy w miesigcu
Czestos¢ % 23,0% 31,6%
uczestniczenia we
mszy §wigtej Liczebnos¢ 8 10
Tylko w wielkie §wigta
% 3,5% 7,5%
Tylko z okazji §lubu, Liczebnosé 3 10
chrztu, pogrzebu % 1,3% 7.5%
Liczebnosc 0 4
Nie uczestnicze
% 0,0% 3,0%
Test niezaleznosci chi kwadrat %% =31,65; p< 0,001

Zrodlo: badanie wlasne

Czesciej w kazda niedzielg albo sobote wieczorem we mszy $wigtej uczestniczyty
osoby posiadajagce wyksztalcenie wyzsze (67,8%), rzadziej osoby posiadajace
wyksztalcenie S$rednie (48,5%) 1 podstawowe Ilub zawodowe (46,4%). Analiza
statystyczna wykonana za pomocg testu niezaleznosci chi kwadrat wykazata,

ze omawiane roznice sg istotne statystycznie (p = 0,003) — (tabela 69).
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Tabela 69. Czestos¢ uczestniczenia we mszy Swietej.

Rozklad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

Wyksztatcenie
Eodstawowe Srednie Wyzsze
i zawodowe
Liczebno$¢ 9 10 9
Prawie codziennie
% 8,0% 10,1% 5,9%
W kazda niedzielg albo Liczebnos¢ 52 48 103
sobote wieczorem % 46 4% 48.5% 67.8%
Liczebno$¢ 37 28 32
0 2-3 razy w miesiacu
Czgstosc y 9
uczestniczenia % 33,0% 28,3% 21,1%
We mszy Liczebnosé 3 9 6
swigte) Tylko w wielkie §wieta
% 2, 7% 9,1% 3,9%
Tylko z okazji $lubu, Liczebnos¢ 8 3 2
chrztu, pogrzebu % 7.1% 3.0% 1,3%
Liczebno$é 3 1 0
Nie uczestniczg
% 2,7% 1,0% 0,0%
Test niezaleznosci chi kwadrat )(2 =26,90; p = 0,003

Zrodlo: badanie wlasne

Nie stwierdzono statystycznie istotnych rdéznic w czesto$ci uczestniczenia
we mszy §wigtej pomiedzy grupami wydzielonymi ze wzgledu na miejsce zamieszkania

(p =0,912) (tabela 70).
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Tabela 70. Czestos¢ uczestniczenia we mszy Swietej. Rozklad odpowiedzi z podzialem na miejsce

zamieszkania

Miejsce zamieszkania

Miasto Gmina Wie$
Liczebno$¢ 6 5 17
Prawie codziennie
% 11,3% 5,9% 7,5%
W kazdg niedziele albo Liczebnosé 28 52 125
sobot¢ wieczorem % 52.8% 61.2% 55 3%
Liczebno$é 15 18 63
0 2-3 razy w miesiacu
Czgstosc y 9
uczestniczenia % 28,3% 21,2% 21,9%
we mszy Liczebnogé 2 6 10
swigte). Tylko w wielkie $wieta
% 3,8% 7.1% 4,4%
Tylko z okazji §lubu, Liczebnosé 2 3 8
chrztu, pogrzebu % 3.8% 3.5% 350
Liczebno$é 0 1 3
Nie uczestnicze
% 0,0% 1,2% 1,3%

Test niezaleznosci chi kwadrat

¥ =467,p=00912

Zrodlo: badanie wlasne

Respondenci na pytanie: Czym dla Pan/Pani jest msza §wigta? Mieli mozliwo$¢

wyboru kilku odpowiedzi. Uzyskane wyniki badan ukazuje (wykres 46).
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Wykres 46. Czym dla ankietowanego jest msza §wieta? Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi

Eucharystycznym spotkaniem z Bogie

Przezyciem religijny

Spetnieniem nakazu sumieni

Wypeinieniem obowigzku wobec
Kosciota

Dostosowaniem do wymagan rodzin

Dostosowaniem sie do spotecznego.
ZWYCZajU

I I I I I
0 20 40 50 80

Procent odpowiedzi

Zrodlo: badanie wlasne

W zdecydowanej mierze wierni parafii kurpiowskich postrzegaja mszg $w.
w kategoriach indywidualnych. Podkres$laja, Zze uczestnictwo jest przede wszystkim
eucharystycznym spotkaniem 2z Bogiem, tak uwaza (79,3%) respondentow.
Postrzeganie mszy §w. w kategorii wypelnienia obowigzku wobec Ko$ciota oraz jako
spetnienie nakazu sumienia rozklada si¢ na podobnym poziomie (odpowiednio 28,5%
oraz 28,8%). Nieznaczny procent badanych postrzega to uczestnictwo jako

dostosowanie do wymagan rodziny czy do spolecznego zwyczaju.

Przystepowanie do Komunii Swietej

Czeste przystgpowanie do Stotu Panskiego jest bardzo wazne w zZyciu
chrzescijanskim, gdyz Chleb Eucharystyczny umacnia nas do czynienia dobra,
pokonywania trudnosci, gtadzi lekkie grzechy, pomnaza taske sakramentalng, pomaga

zbawiac 1 uswiecac.
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Wykres 47. Jak czesto ankietowany przystepuje do Komunii Swietej?

Kilka razy w miesigc
W kazdg niedziele
Kilka razy w tygodni

Codziennie

| I I I I
0 10 20 30 40

Procent

Zrodlo: badanie wlasne

Jak wykazuja badania (wykres 47), co trzeci mieszkaniec Kurpiowszczyzny
(33,7%) ankietowanych przystepuje do sakramentu Eucharystii w kazda niedziele.
Mozna zauwazy¢ jednak grupe badanych, ktorzy czynig to rzadko (raz w roku — 2,7%)
lub nie przystepuja nigdy (4,9%). Kilka razy w miesigcu do Komunii Sw. przystepuje
prawie co czwarty badany (24,4%). Kilka razy w roku do Komunii Sw. przystepuje
(24,7%) ankietowanych. Codziennie Komuni¢ przyjmuje tylko (3,6%) badanych
wiernych,

a kilka razy w tygodniu (6,0%).

Analiza korelacyjna wykazata statystycznie istotne zaleznoSci migdzy wiekiem,
a czestoscig przystepowania do Komunii Swietej (p< 0,001). Ankietowani w starszym
wieku czeéciej przystepowali do Komunii Swictej. Nie stwierdzono natomiast
statystycznie istotnych zalezno$ci migdzy poziomem wyksztatcenia a czgstotliwoscia

przystepowania do Komunii Swietej (p = 0,300) (tabela 71).
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Tabela 71. WartoSci wspolczynnika korelacji rang Spearmana. Zwiazek miedzy wiekiem,

wyksztalceniem a czesto$cia przystepowania do Komunii Swietej.

Wiek

Wyksztatcenie

Czestose przyste;powania do

Komunii Swigtej

Wspotczynnik korelacji

Istotnos¢ (dwustronna)

-0,33

<0,001

-0,06

0,300

Zrédlo: badanie wlasne

Tabele 72 (wartosci liczbowe)oraz tabela 73 (w %)ukazuja wyniki badan

odnoszace si¢ do czgstotliwosci przystgpowania do Komunii $wigtej wg ptci i wieku.

Tabela 72. Czestotliwo$¢ przystepowania do Komunii $wigtej wg plci i wieku (wartosci liczbowe).

= 3 =

£ s | 2| ¢ | 2 e | 8 | 2

o E = = g E = $ Z E 5
g% ko 3 & 3 > = 2, 2 z
=X 3 2 .y % 8 R ° k™

¥ 9 S & N 3 p 3 S S S

2 O ; g ; X ad .2 < 5]

= = = = % ~ 0 E

% N n

Podziat ze wzglgdu na pte¢ ankietowanych
Kobieta 6 13 86 68 55 7 9 8 252
Mezczyzna 7 8 37 19 35 3 9 118
Podziat ze wzglgdu na wiek ankietowanych

18-25 lat 3 3 11 20 26 6 9 0 78
26-35 lat 1 2 13 6 13 1 6 1 43
36-50 lat 3 2 45 37 26 1 1 3 118
51-70 lat 4 6 42 20 22 2 2 4 102
Powyzej 71 lat 2 8 12 4 1 0 0 0 27

Brak 0 0 0 0 2 0 0 0 2

odpowiedzi

Zrodlo: badanie wlasne
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Tabela 73. Czestotliwo$é przystepowania do Komunii $§wietej wg plci i wieku w (%0).

= 8 5

£ = T | F | 2 > | B >

9 (5] ()] N 9 pust > =] a5} ©

s E = > i = z S < 2 z

2% g 3 E 3 > > Z, 2 15

Al N > g > 3 S S =

¥ 9 3 N N 8 = & S, S 8

S © p £ = = o g < o

z = | B | 2 | € “ | o 5

X M n

Podzial ze wzgledu na ple¢ ankietowanych
Kobieta 2,4 5,2 34,1 27,0 21,8 2,8 3,6 3,2 100,0
Mgzczyzna 5,9 6,8 31,4 16,1 29,7 2,5 7,6 0,0 100,0
Podziat ze wzgledu na wiek ankietowanych
18-25 lat 3,8 3,8 14,1 25,6 333 7,7 11,5 0,0 100,0
26-35 lat 2,3 4,7 30,2 14,0 30,2 2,3 14,0 2,3 100,0
36-50 lat 2,5 1,7 38,1 31,4 22,0 0,8 0,8 2,5 100,0
51-70 lat 3,9 5,9 41,2 19,6 21,6 2,0 2,0 39 100,0
powyzej 71 lat 7,4 29,6 444 14,8 3,7 0,0 0,0 0,0 100,0
Brak 1 00 | 00 | 00 | 00 | 12000 | 00 | 00 | 00 | 1000
odpowiedzi

Zrodlo: badanie wlasne

Z danych empirycznych wynika, ze w kazda niedziele do Komunii Swietej
przystepuje (34,1%) kobiet 1 nieco mniej (31,4%) ankietowanych mezczyzn. Jak podaja
badani 3,6% kobiet 1 ponad dwukrotnie wigcej (7,6%) mezczyzn nie przystepuje do
Komunii Swictej. W kazdg niedziele najczesciej Komuni¢ Swieta przyjmuja
respondenci powyzej 71 lat (44,4%), kolejno badani w wieku 51-70 lat (41,2%), 36-50
lat (38,1%), 26-35 lat (30,2%), a najrzadziej najmlodsi respondenci (14,1%).
Najliczniejsza grupe, ktéra podaje, ze nie przystepuje do Komunii Swietej, stanowig

respondenci w wieku 26-35 lat (14,0%) oraz najmtodsi badani 18-25 lat (11,5%).
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Sakrament bierzmowania

Wierni ,,przez sakrament bierzmowania jeszcze $cislej jednocza si¢ z Ko$ciotem,
otrzymuja szczegodlna moc Ducha Swictego i w ten sposob jeszcze mocniej zwiazani sa,
jako prawdziwi swiadkowie Chrystusowi, do szerzenia wiary stowem 1 uczynkiem oraz
do bronienia jej”’®. Te prawde wyraza znak krzyza kre§lony na czole bierzmowanego
W Cczasie namaszczenia.

Wierni z Puszczy Zielonej do bierzmowania przystgpowali zazwyczaj
w czternastym roku zycia. Do przyjecia tego sakramentu kandydaci byli
przygotowywani przez ksiezy. Kandydaci mieli obowiazek znaé katechizm. Swiadkiem
chlopca byt mezczyzna, dziewczyny — kobieta. Przed przyjgciem sakramentu tak dzieci
jak i ich rodzice przystepowali do spowiedzi i Komunii Swietej. Obecnie jest podobnie,
z ta tylko roznica, ze mtodziez przygotowuje si¢ do przyjecia sakramentu dojrzalosci
chrzescijanskiej w grupach pod kierunkiem animatoréw. Kandydaci uczestnicza
w niedzielnej mszy S$wietej z katecheza dla mlodziezy. W niektorych parafiach
kurpiowskich wprowadzony zostal wymowny zwyczaj trzymania przez miodziez
krzyza w czasie skladania przyrzeczenia. Gest ten wyraza gotowo$¢ 1 obowigzek

swiadczenia zyciem 1 stowem o Chrystusie, bez wzgledu na okolicznosci.

Sakrament malzenstwa

Kolejnym przyjmowanym przez Kurpiow sakramentem jest matzenstwo.

A. Rynio, odwotujac si¢ do nauczania Prymasa Wyszynskiego wskazuje na
matzenstwo jako podstawowy sposdb spolecznego zycia i1 zdecydowanie podkresla
sakramentalny jego charakter’’. Prymas przyznajac rodzinie jako wspolnocie o0sob,
glowne miejsce w wychowaniu dzieci i mtodziezy wskazywatl na religijny, stuzebny
| sakramentalny charakter matzenstwa. Pragnat, aby rodzina chrzescijanska zachowata
swa sakramentalng godnos’é78.

Swiadomos¢ ludnosci kurpiowskiej o udziale matzonkéw w tajemnicy zbawienia

79

potwierdza zwyczaj zwigzany z zawarciem sakramentalnego malzenstwa' . Kurpie

KK, nr1l.

" A. Rynio, Znaczenie rodziny w chrzescijariskim wychowaniu dzieci i mlodziezy w nauczaniuStefana
Kardynata Wyszyhiskiego, W: Rodzina — historia i wspofczesnosé, red. B. Kiere$, M. Gromek, K. Hryszan,
Lublin 2018, s. 139.

® Por. tamze, s. 140

™ Przed wyjazdem do kosciota mtodzi otrzymywali blogostawiefistwo z rak rodzicow. Odbywato sie
ono w izbie weselnej, posrodku ktorej ustawiony byt stot z krucyfiksem, przykryty biatym obrusem.

Stowa blogostawienstwa sa potwierdzeniem niniejszych rozwazan: ,,Jadzta z Bogiem moje dzieci:
Niech woju Pan Jezus i ta Matka Bosko Canstochosko scanslizie prowadzi i btogostazi”, za: Wit
Skierkowski, Wesele na Kurpiach, Ptock 1933, s. 75.
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zwracali si¢ do Pana Boga z prosba o opieke i potrzebne taski na wspdlne zycie
rodzinne. Swiadcza o tym stowa jednej z piesni weselnych®.

Badanych zapytano o wage sakramentu matzenstwa w ich zyciu. Wigkszo$¢
respondentow wskazala, Zze uznaje sakrament malzenstwa za wazny (92,6%)81.
Jak wynika z badan, najnizszy wskaznik wagi sakramentu malzenstwa wystepuje
u najmtodszych respondentow (75,6%), a najwyzszy wsrod wdow/wdowcow (100%)
oraz respondentéw zonatych/zameznych (93,6%).Co $wiadczy, ze mlode pokolenie
przywigzuje mniejszg wage do sakramentu matzenstwa.

Jak ukazuja badania, starsi respondenci, jak rowniez ci w $rednim wieku, maja
swiadomos$¢, ze sakrament matzenstwa tworzy S$cista wigz migdzy malzonkami
a Chrystusem. Wzajemna przynaleznos$¢, ktora tworzy si¢ na mocy nierozerwalnego

wezta malzenskiego, daje mozliwos$¢ utrwalania wspdlnoty 1 mito$ci malzenskie;j.

Sakrament namaszczenia chorych

Wsrdéd  ludnosci  kurpiowskiej $wiadomos$é, dotyczaca zZrddla cierpienia
1 choréb oraz ich znaczenia, obejmuje rdézne ujgcia, ale dominuje zgodno$¢ z naukag
Kosciota. Przez cierpienie przyjete w zgodzie z wolg Boza Kurpie starajg si¢ zastuzy¢
na zbawienie wtasne lub innych. Dzigki nim cztowiek moze lepiej poznaé Jezusa
Chrystusa 1 zrozumie¢ cel zycia. Moze je ofiarowa¢ jako zado$¢uczynienie za wlasne
lub czyjes grzechy. Kurpie modlg si¢ za cierpiagcych, a rodziny prosza o odprawienie

mszy §wigtej w intencji wyzdrowienia.

Smieré i pogrzeb

Pragnieniem Kurpi bylo przejs¢ na tamten $wiat w zgodzie z otoczeniem
1 sgsiadami. Gdy czuli, ze nadeszla ostatnia godzina, wzywali ich do siebie i proszac
0 wybaczenie méwili: ,,Ostunta si¢ z Bogiem, a darujta mi com woma zaziuniul”. Jezeli
umierajacy bardzo si¢ meczyt 1 dlugo konal, mowili, Ze umiera $miercig Pana Jezusa,
jesli mial $mier¢ lekka, to jest to $mier¢ Matki BoZejBZ. Rodzina konajacego robila
wszystko, by ten mogl osiagnaé zbawienie. W jedng reke wkladano mu gromnice

(co obecnie tez Kurpie zachowuja, jesli chory umiera w domu) z wiarg, ze Pan Jezus

8 Niech ona jidzie, niech ju Bog prowadzi, Najéwantso Pani niech jej blogostawi”. Za: G.

Dabrowska, Wesele kurpiowskie, Krakow 1985, s. 80.

81 Wyniki badan empirycznych na temat sakramentu matzenstwa zostaly zaprezentowane w rozdziale
111, zob. wykres 39.

8 Wt. Skierkowski, Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe na Kurpiach w: Puszcza Kurpiowska w piesni,
t. 3, red. H. Gadomski, Ostroteka 2003, s.129
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zapewni umierajagcemu niebo. W druga reke wsuwano obrazem z patronem. Miat da¢
duszy obrone na sadzie Bozym®®,

Smieré w rodzinach kurpiowskich jest uwazana za wydarzenie, o ktérym wszyscy
powinni wiedzie¢, aby mogli wzig¢ udzial w pogrzebie. Poinformowani o $mierci
Kurpie pozostawiali na krotko swoje zajecia i szli do domu zatoby, gdzie chwile sig¢
modlili, po czym wracali do swoich zaje¢. Dopiero wieczorem w przeddzien pogrzebu,
po wieczerzy, wszyscy zdazali, by przebywac ostatni raz razem ze zmartym 1 pomodli¢
si¢ za jego dusze. Spiewy i modlitwy zatobne, ktore czasami trwaly az do rana,
nazywano ,,ciemnymi nocami”®*.

Zwyczaj $piewania piesni pogrzebowych zachowat si¢ do dzis, z ta rdznica,
ze $piewa je grupa kobiet w czasie, gdy cialo zmartego znajduje si¢ w domu.
Odmawiane sg kolejne czesci rozanca w intencji zmartego. W Kadzidle w najblizsza
niedzielg po pogrzebie krewni i znajomi zmartego gromadzg si¢ na rdzaniec.

Rodziny kurpiowskie poszczegdlnych wsi udaja si¢ tez wspdlnie do kosciota
w ramach organizowanych tzw. ,,Bozych obiadow”. Jest to stary zwyczaj, ktory na
omawianym terenie kultywowany jest do dzis®**. Swiadczy on réwniez o pojmowaniu
Kosciota jako wspolnoty. Polega on na gromadzeniu si¢ ludnosci z danej wsi
na modlitwie za dusze zmartych. Jego nazwa nawigzuje do faktu, ze to modlitewne

spotkanie jest potaczone ,,z positkiem i s'piewern”86

. ,,Bozy obiad” oznacza zaproszenie
do swego domu Jezusa Chrystusa. Zaczyna go msza §w., na ktérg przychodza
mieszkancy wioski, a takze osoby zamieszkujace inne, czasem bardzo oddalone
miejscowosci. Po nabozenstwie osoba, ktora urzadza ,,Bozy obiad” niesie w procesji
krzyz do swojego domu. Idacy $piewajg piesni. Przed wejsciem do domu, w ktorym
odbeda si¢ Bozy Obiad uczestnicy caluja krzyz. Pozniej krzyz towarzyszy calej
uroczystosci, stojac za stolem, przy ktorym Kurpie modlg sie, $piewaja piesni i
Spozywaja posilek87.

Uroczysto$¢ ta przebiega na podstawie scenariusza pod przewodnictwem tak
zwanego prowadnika. Zebrani zanosza modlitwy do Boga, odmawiajac ,,Ojcze nas”,

»Zdrowas Maryjo” i ,,Wieczny odpoczynek” za dusze w czys¢cu cierpigce. Podczas

,Bozych obiadéw” $piewane sg piesni, w ktorych wzywa si¢ osobe Chrystusa, jego

8 Wi. Skierkowski, Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe..., dz. cyt.,s. 17,
8 Tamze,s.30.

,,Boze Obiady” zwigzane byly z modlitwg za zmarlych i odbywaly sie w adwencie, badz
w Wielkim Poscie. Por. Wt. Skierkowski, Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe..., dz. cyt., s. 170.

8 por, Z. Jaroszewski, Biblia w swiadomosci..., dz. cyt., s. 175.
8 Por. Wt. Skierkowski, Zwyczaje i obrzedy pogrzebowe..., dz. cyt., S. 170.

85
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meke, czysciec i krzyz $wiety®®. Uczestnicy intonuja piesni zwiazane z obrzedami
pogrzebowymi. W czasie modlitwy wszyscy klgcza. Nastgpnie spozywa si¢ positek.
Po czym znéw zebrani si¢ modlag i1 $piewaja piesni, ktore sg przeplatane $piewanym
tekstem modlitwy ,,Wieczny odpoczynek”. W trakcie tych modlitw sg przerwy
na rozmowy, a takze na spisanie na kartkach imion zmarlych cztonkéw rodziny
goszczacej modlacych si¢ na ,,Bozych Obiadach”, za ktérych zgromadzeni réwniez
odmawiaja modlitwy. Na koniec jest tez modlitwa za wszystkie dusze w czysccu
cierpiqcesg. Opisany zwyczaj, w nieco zmienionej formie, znajduje swoja kontynuacje
takze wspotczesnie®™, np. w Dabrowce w gminie Lelis. Wspolczesnie parafianie
z Myszynca wspodlnie modla si¢ za zmartych podczas trzydniowej modlitwy
rozancowej. Na tej modlitwie spotykaja si¢ sasiedzi zmartego, wkrotce po jego Smierci.
Podczas czuwania organizowany jest poczestunek.

Ukazane zwyczaje podkreslaja swiadomos¢ ludnosci kurpiowskiej przyjmowania
$mierci w zjednoczeniu z Chrystusem. Obrzedy pogrzebowe, duch modlitwy, obrazuja
tez zawierzenie, milos¢ wobec Boga i1 duszy zmartego. Obrzedy konczace zycie
cztowieka wylaczaja go ze Swiata zyjacych, jednoczesnie ukazujac jego ostateczny cel.
Spoteczno$¢ kurpiowska, $wiadoma grzesznosci czlowieka wspomaga modlitwa
umartych dajac Swiadectwo wiary, ze Chrystus jest ,,zyciem 1 zmartwychwstaniem”
(J 11,25) 1 dat wszystkim ludziom mozliwos$¢ zbawienia.

Mieszkancow Kurpiowszczyzny zapytano, czy w ich miejscowosciach i parafiach
istnieje jeszcze zwyczaj modlitw za zmartych, tzw. Boze Obiady.

Wykres 48 zawiera dane wskazane przez ankietowanych w zakresie

zachowywania zwyczaju modlitwy za zmartych, tzw. Bozych Obiadow.

8 Por. Z. Jaroszewski, Biblia w swiadomosci..., dz. cyt., s. 175-176.
89 Tamze, s. 176.
% Tamze.
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Wykres 48. Zachowywanie zwyczaju Bozych Obiadéw

M Brak wskazania HEtak M nie

Zrodlo: badanie wlasne

Sposrod ankietowanych (50,5%) wskazuje, ze zwyczaj Bozych Obiadow jest nadal
kultywowany. Wsrdéd badanych mieszkancow Kurpiowszezyzny (38,9%) podaje,
ze ten zwyczaj juz nie istnieje. Brak wskazania — (10,5%). W Bozych Obiadach
w porownaniu do kobiet (48,8%) czesciej uczestnicza mezezyzni (54,2%). Najmlodsi
respondenci podaja, ze nadal istnieje zwyczaj modlitwy za zmartych, tzw. Boze Obiady,
tak stwierdza az (60,3%). W pozostatych grupach wiekowych wiedza na temat tego
rodzaju praktyk waha si¢ w granicach (ok. 50%). Ze wzgl¢du na miejsce zamieszkania

nie dostrzega si¢ istotnych roznic statystycznych.
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4.2.2. Procesje

Procesja jest wyrazeniem pobozno$ci ludowej. Niesiony na czele procesji krzyz ma
Wymowe paschalnqgl. Taka posta¢ procesji jako wyraz czci oraz przynaleznosci
do wspolnoty Kosciota jest znana i kultywowana przez wiernych ludu kurpiowskiego.

Procesje od zawsze sg liczne i zawierajg roznorodne elementy folkloru regionalnego.

Procesja z palmami w Niedziele Palmowa

Niedziela Palmowa na Kurpiach to wyjatkowy dzien, rdéznigcy si¢ od innych
uroczysto$ci roku liturgicznego. Procesja z palmami wokdét kosciola przypomina
wszystkim wiernym triumfalny wjazd Chrystusa Kréla do Jerozolimy. Niedziela
Palmowa na Kurpiach, zwana tez Kwietna, nawigzuje wilasnie do tych wydarzen
z Jerozolimy, ktore miaty miejsce przed dwoma tysigcami lat. W powyzszych
uroczystos$ciach wierni biorg bardzo czynny udzial. Kto zyw zdaza do kosciota, niosac
w reku palmqu. Ludno$¢ miejscowa oraz z innych wsi przynosi na procesj¢ pigkne,
wysokie palmy. Przybieraja je kwiatkami i kokardkami z bibutki. Palmy maja wysoko$¢
od jednego do czterech metrow. Adam Chetnik wzmiankuje o procesji Niedzieli
Palmowej: ,,Takie palmy — olbrzymy nosza doroste dziewczyny, kobiety, ksieza
1 ich asysta w czasie procesji przy kosciele. Palemki mate sg noszone przez dzieci.
Po pos$wieceniu palmy mate niesiono do doméw, a nastgpnie zatykano je za obrazy
lub stawiano w okna, gdzie spelnia¢ miaty role piorunochronéw. W razie choroby
domownikéw dymem z palmy ,,kadzono” cierpiacych. Pomagato...”%,

W miejscowosci Lyse na Kurpiach, co roku w Niedzielg Palmowa odbywa si¢
niezwykle barwna procesja z palmami®. Tradycja upamietniajaca tryumfalny wjazd

Jezusa do Jerozolimy zyskata na Kurpiach nowy koloryt®. Mieszkancy zaktadaja na ten

L Por. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakow 1994, s. 79.
% K. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznah 1990, s. 144.

% Por. J. Czyzmanski, Dorobek badawczo-pisarski Adama Chetnika zwigzany z regionem
mazowiecko-kurpiowskim, w: Adam Chetik. Kurp i Polak, red. A. Bobrow, Cz. Brodzicki, M.
Mieszkowski, E. Ogrodnik, H. Wi$niewska, L.omza 1987, s. 69-70.

% W Lysych palmy sa szczegélnie efektowne i kolorowe, przypominaja stupy na catej dtugosci
pokryte kolorowymi kwiatami z bibuly. W konkursach palm co roku biora udzial gospodarze
z okolicznych wsi, a takze mtodziez ze szkol, ktore pielggnuja te wyjatkowa tradycje. Kilkumetrowe
palmy niesione sg do ko$ciota wczesnym rankiem. Potem biorg udziat w uroczystej procesji. Przejscie
z barwnymi slupami gérujacymi nad tlumem wiernych jest niezwyklym widowiskiem. Wierni ubrani
w stroje ludowe mieszkancy prezentuja przybylym catymi autokarami turystom swoje palmy, udzielaja
wywiadow telewizjom. Palmy sg wystawiane w kosciele sw. Anny.

% Por. M. Pinkwart, Zyse na Kurpiach. Wyjgtkowa Niedziela Palmowa. https://keepcalmandtravel.pl
[lyse-na-kurpiach-jak-wyglada-tradycyjna-niedziela-palmowa/, [dostep: 12.12.2021].
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dzien tradycyjne stroje kurpiowskie®. W jednych parafiach zwyczaj ten zachowat swoja

ciaglos¢, w innych ostabt.

Procesja rezurekcyjna

Niedzielg Wielkanocng rozpoczynala msza $wigta zwana Rezurekcja, w ktorej
uczestniczyta wigkszo$¢ parafian, nawet z odleglych od kosciota wiosek. W pierwszym
dniu Swiat Wielkanocnych, zgodnie z tradycja, cale rodziny tlumnie podazaty
wczesnym rankiem do kosciola na Rezurekcje. Do staropolskich tradyciji,
kontynuowanych niegdys w regionie kurpiowskim, nalezalo strzelanie z mozdzierzy,

strzelb, samopalow itp. podczas procesji rezurekcyjnej®”.

Procesje Bozego Ciala

W religijnosci ludu kurpiowskiego przywiazuje sie duza wage do Swicta Bozego
Ciala. Nalezy ono do najbardziej uroczystych. W przeddzien tej uroczystosci
wykonywane sag we wsi parafialnej cztery ottarze, przybrane bogato zielenia, gtownie
gatazkami brzozowymi. Cata uroczysto$¢ potaczona jest z procesja ludnosci niosacej
choraggwie 1 obrazy koscielne®.

Na zakonczenie oktawy Bozego Ciala, zwanym ostatnim nieszporem, czyli w 7 dni
po tym S$wiecie (w nastgpny czwartek), wedtug respondentéw wykonuje si¢ mate
wianuszki z ziot: rozchodnika, krwawnika 1 innych ro$lin. Niesie si¢ je do kosSciota,
gdzie zostajg poswigcone, a nastgpnie przyniesione do domu i zawieszone w
mieszkaniach pod obrazami oraz w budynkach gospodarczych, aby chronily
domownikdéw przed chorobami 1 nieszczgsciami.

Wspotczesnie w rodzinach kurpiowskich podczas procesji koscielnych kobiety
rowniez zaktadaja kolorowe spodnice, gorsety oraz czétka (panny) i chusty (m@Zatki)gg.
Wiernych parafii kurpiowskich zapytano, czy uczestnicza w stroju regionalnym podczas

roéznych uroczystosci. Odpowiedzi badanych zawiera (wykres 49).

% Tamze.

" B. Kielak, Zwyczaje wielkanocne na Kurpiach, https://leman-kurpie.pl/2010/05/19/zwyczaje-
wielkanocne-na-kurpiach/, [dostep: 12.12.2021].

% B, Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 7.

% E. Piskorz-Branekova, Swéj kurpiowski z Puszczy Zielonej, https://strojeludowe.net/stroje/
kurpiowskizzielonej/, [dostep: 12.12.2021].
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Wykres 49. Uczestniczenie w procesjach, odpustach w stroju regionalnym.
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Zrédlo: badanie wlasne

Wyniki badan ukazuja, Ze najwigcej osOb uczestniczy w stroju regionalnym
(25,7%) podczas procesji Bozego Ciala. Ponadto podczas procesji w Niedziele
Palmowg (20,8%), Niedziele Zmartwychwstania Panskiego (17,3%) oraz w odpustach
parafialnych (18.4%).

Respondenci wymieniaja inne okolicznosci, w ktéorych wystgpuja w stroju

regionalnym. Odpowiedz taka wskazato (2,2%) ankietowanychloo.

4.2.3. Pielgrzymki

Pielgrzymka w pojeciu ogdlnym to wedrowanie do miejsc $wietych, podjete
z przekonan religijnych. Pobudki podjecia trudu pielgrzymowania mogg by¢ wielorakie:
pragnienie zado$¢uczynienia za popetnione grzechy lub tez wyproszenie potrzebnych
task, wyrazenia prosby, np. o zdrowie, o pomys$lnos$¢. Patnicy pragng réwniez wyrazic¢
wdzigcznos¢ Bogu i §wigtym za otrzymane dobra.

Do cech funkcjonalnych osrodka pielgrzymkowego nalezag mechanizmy jego

oddzialywania. Zdaniem W. Piwowarskiego, na uwage¢ zasluguja dwa aspekty:

% Jnne wymienione przez badanych: bierzmowanie, gdy jestem o to poproszona, msza $w.
rezurekcyjna, msze kurpiowskie, msze z udzialem réznych gosci, patriotyczne, okazjonalne, procesje
stosownie do sytuacji, w pierwsze niedziele miesigca, wyjazdy na dozynki i festyny.
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spontaniczny 1 nieukierunkowany przez przedmioty znajdujace si¢ w centrum
pielgrzymkowym oraz zamierzony i ukierunkowany przez zespdt ludzi zwigzanych
Z tym centrum®®. Ta druga ptaszczyzna wydaje si¢ by¢ istotniejsza, poniewaz za jej
posrednictwem dokonuje si¢ realizacja ideologii religijnej o$rodka. Dziatalno$¢
duszpasterska i ewangelizacyjna obejmuje dwa nurty: nauczanie i kult, poprzez ktore
osrodek wywiera wptyw na ksztaltowanie postaw i zachowan religijnych pielgrzymow.
Czynnosci kultowe, ktére w osrodkach pielgrzymkowych wydajg si¢ wazniejsze
od nauczania, mozna podzieli¢ na liturgiczne, paraliturgiczne (pobozno$¢ ludowa)
oraz prywatne. W pielgrzymkach katolickich najwazniejszy jest udziat we mszy §w.
poprzedzony przystgpieniem do sakramentu pokuty. Wielu patnikow przywigzuje takze
duze znaczenie do innych praktyk®, np. uczestnictwa w Drodze Krzyzowej oraz
do praktyk prywatnych. W tygodniku diecezji lomzynskiej ,,Glos Katolicki”
zamieszczono informacj¢ na temat pielgrzymowania Kurpiow: ,,Wspodlnie udajg si¢
natomiast na pielgrzymki do Cze¢stochowy, do Sanktuarium Maryjnego w Wasewie,
a czasami takze do miejscowosci Gadomskie — miejsca rzekomych objawieﬁ”log.
Tadeusz Kowalewski dodaje, ze Kurpie pielgrzymowali corocznie na Jasng Gore
18-tego maja. Pielgrzymka stuzy integracji mieszkancéw Myszynca — stolicy Kurpi'®.
Kurpie wielokrotnie do§wiadczali szczegdlnej matczynej opieki 1 wielu dowodow,
ze tam, gdzie Maryja odbiera cze$¢, tam rozwija si¢ wiara w Boga 1 przywigzanie do
Kos$ciota. Region ten budzil zawsze ogromne zainteresowanie i fascynacj¢ prostota
zycia, ale tez glebig przezy¢ i1 szczegdélnym zamilowaniem Matki Boskiej. Jej Kurpie
przedstawiali swoje codzienne problemy 1 radosci w lokalnych sanktuariach, takich jak:

105
Wasewo

1 Dabrowka.

Ksiagdz Witold Jemielity w opracowaniu ,Sanktuaria Maryjne w Diecezji
Lomzynskiej)” zebral migdzy innymi relacje dotyczace wstawienniczej pomocy Maryi:
0 liczbie task plynacych z ,,cudownego obrazu” $wiadcza liczne wota. Na Kurpiach
kazda wie§ miata wlasng kapliczke, a w niej krzyz procesjonalny, choragwie i obrazy'%.
Wsrod  Kurpiow  mozna  dostrzec szczegdlne umitowanie Matki  Boskiej

Czestochowskiej. Pielgrzymowanie do tego sanktuarium maryjnego bylo trwatym

1% por. W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 144.
192 Tamze.
193], Sikora, Myszyniec na Kurpiach, dz. cyt., s. 8-9.

104 1. Kowalewski, Zwyczaje i obrzedowos¢ kurpiowska w ksztattowaniu i wzmacnianiu tozsamosci
mieszkancow Myszynca; Mate miasta. Tozsamosé, red. M. Zemto, Lublin — Suprasl 2015, s. 245.

195 W, Jemelity, Sanktuaria maryjne w diecezji fomzyhiskiej, Eomza 1991, s. 215.

5 W. Jemelity, Zycie religiine w parafiach Puszczy Kurpiowskiej, t. 21, Zeszyty Naukowe
Ostroteckiego Towarzystwa Naukowego, Ostroteka 2007, s. 36.
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elementem ich religijnosci: ,,Nie masz podobno i jednego Kurpia, zeby tam nie byt”*%",
Kurpiéw nazywano ,,skowronkami odpustowymi™®, gdyz jako pierwsi z ludu
polskiego corocznie odwiedzali Jasng Gor¢ na Wielkanoc, a czasami tez na Zeslanie
Ducha Swietego.

Waznym elementem zwigzanym z pielgrzymkami bylo nabywanie w Czg¢stochowie
obrazow, ktorymi Kurpie zdobili §ciany domow. Jak zauwazyt Jacek Olgdzki, spuscizng
po pielgrzymkach na Jasng Gor¢ byly tez obrazy umieszczane w koscielnych
feretronach'®,

Rodziny zamieszkujace na Kurpiach zapytano czy uczestnicza w pielgrzymkach do

sanktuariow maryjnych. Odpowiedzi respondentéw ukazuje (wykres 50).

Wykres 50. Uczestniczenie w pielgrzymkach do Sanktuariéw Maryjnych?

ETak
Cnie

Zrodlo: badanie wlasne

Jak wynika z badan (66,1%) ankietowanych pielgrzymuje do sanktuariow

maryjnych. Zauwaza si¢, ze w starszych grupach wiekowych respondenci pielgrzymuja

Wy Gut, Pielgrzymki Kurpiéw na Jasng Goére 1864-1939, http://kurpie-historia-trwanie.
blogspot.com/2017/09/nie-masz-podobno-i-jednego-kurpia-zeby.html, [dostep: 14.04.2022].

1% Jako przyktad mozna podaé, ze 15 sierpnia 1906 roku w uroczystosciach poswiecenia jasnogorskiej
wiezy brato udziat ok. 500 tys. patnikow. ,,Skowronki odpustowe” z same;j parafii Kadzidlo na Wielkanoc
tegoz 1906 roku przybyli w liczbie ok. 400 os6b. W tym 240 osOb przybyto wowczas od Warszawy
koleja, a pieszych pielgrzymow naliczono 150. Relacje prasowe notuja w zasadzie najczgsciej
pielgrzymow z parafii Kadzidlo i Myszyniec, ale tez z parafii Brodowe Laki i Chorzele za: http://kurpie-
historia-trwanie.blogspot.com/2017/09/nie-masz-podobno-i-jednego-kurpia-zeby.html,[dostep:
12.12.2021].

109 Tamze.
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znacznie czesciej (powyzej 71 lat — 85,2% badanych, podobnie grupa wiekowa
51-70 — 82,4%, a najmlodsi o wiele rzadziej (41,0%). Do tych miejsc kultu znacznie
czesciej udaja sie osoby pozostajagce w zwigzku maltzenskim, jak tez wdowy/wdowcy
niz osoby rozwiedzione i stanu wolnego.

Podsumowujac, pielgrzymki odgrywaja wazna role w ozywianiu religijnosci dane;j
grupy spotecznej lub wyznaniowej. Zdaniem socjologéw religii, pielgrzymki wptywaja
na zycie religijne patnikow w trzech sferach: §wiadomosci religijnej, praktyk religijnych
oraz zycia moralnego. Wplyw pielgrzymki jest najbardziej widoczny
w sprawowaniu praktyk, ktore staja si¢ bardziej systematyczne oraz intensywniej

. 1
przezywane''°.

Wierzacy z obszaru Puszczy Zielonej reprezentowali bogactwo
zwyczajow 1 obrzedow. To odréznia kurpiowska wspolnote lokalng, nie przekreslajac
jednak jej zwigzku z Ko$ciolem powszechnym, co zostalo zachowane m.in. dzigki
duchowienstwu, ktore nie odrzucalo kurpiowskich zwyczajow, wykorzystujac je jako

111
h

element uroczystosci koscielnych ", a zarazem czuwato, by nie pojawily si¢ bledy

doktrynalne.

Podsumowanie
Podsumowujac udziat wiernych w liturgii Kos$ciota zauwaza sie:

1. Wazna wspdlnotowa rodzinng uroczystoscig jest chrzest $wiety, w ktoérym
uczestniczy rodzina i przyjaciele.

2. Zdecydowana wigkszo$¢ wiernych z rodzin kurpiowskich przystepuje do
spowiedzi wielkanocnej (94,3%) ankietowanych. Czesciej do spowiedzi
wielkanocnej przystgpowaty kobiety (96%), rzadziej mezczyzni (90,7%).
Najcze$ciej do spowiedzi wielkanocnej przystgpowaty osoby w wieku od 36 do 50
lat (99,1%) oraz powyzej 50 lat (96,9%), rzadziej ankietowani w wieku ponizej 35
lat (86,8%). Znacznie cze¢sciej do spowiedzi wielkanocnej przystgpowaly osoby
bedace w zwigzku matzenskim (97,4%), rzadziej osoby niebedace w zwiagzku
malzenskim (88,8%) oraz osoby z wyksztalceniem wyzszym (97,4%) 1 $rednim
(95%), rzadziej osoby z nizszym stopniem wyksztatcenia (89,4%).

3. W kazda niedziele albo sobot¢ wieczorem uczestniczy we mszy $wietej 56,3%
badanych. Pordéwnujac uczestnictwo we mszy $wigtej badanych rodzin

kurpiowskich

"9 por. J. Baniak, Pielgrzymka, w: Leksykon socjologii religii: zjawiska-badania-teorie, red.
M. Libiszowska-Zoéttkowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 290.

Y por. J. Oledzki, Kultura artystyczna..., dz. cyt., s. 43.
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do badan przeprowadzonych w diecezji lomzynskiej przez O$rodek Sondazy
Spotecznych ISKK w Warszawie na przetomie czerwca i lipca 2003 r. nalezy
podkresli¢, ze obecnie wierni tego rejonu wypadaja zdecydowanie lepiej. W roku
2003 (32,8%%) badanych z rejonu Kurpiow zadeklarowato uczestnictwo we mszy
$wietej w kazda niedzielg albo sobote wieczorem™?,

Prawie codziennie uczestniczy (7,7%) ankietowanych, a (1,1%) badanych
deklaruje, ze nie uczestniczy w ogole. Kobiety czynig to czesciej (59,4%) od
me¢zezyzn (49,6%). Badania przeprowadzone w 2003 r. w diecezji lomzynskiej
rowniez wykazaly, ze zasadniczo czgScie] we mszy Swigtej udziat biorg kobiety
(42,1%), a mezezyzni (27, 8%)*.

W  porownaniu do respondentow plci zenskiej, w grupie mezczyzn
zdecydowanie liczniejszy byl odsetek tych, ktorzy brali udzial we mszy $wietej
okazjonalnie, z uwagi na §lub, chrzest czy tez pogrzeb. Odpowiednio: kobiety —
1,2%, mezezyzni — 8,5%.

NajczesSciej w kazda niedziele albo sobote wieczorem uczestniczyty
w nabozenstwie osoby w wieku powyzej 50 lat (68,8%) oraz osoby bedace
W zwigzku matzenskim (65,7%), jak tez respondenci posiadajacy wyksztatcenie
wyzsze (67,8%).

Na podkreslenie zastuguje to, ze znaczna czg$¢ badanych niesystematycznie
uczestniczy we mszy $wietej.

Rodziny kurpiowskie maja $wiadomos$¢, ze msza $wigta jest przede wszystkim
eucharystycznym spotkaniem 2z Bogiem, bowiem tak uwaza (79,3%)
respondentow.

Jak wykazuja badania, co trzeci mieszkaniec Kurpi (33,7%) przyjmuje Komuni¢
Swieta w kazda niedziele. Z danych empirycznych wynika, ze W kazda niedziele
do Komunii Swietej przystepuje (34,1%) kobiet i nieco mniej (31,4%) mezczyzn.
W kazda niedziele najczesciej Komunie Swicta przyjmuja respondenci powyzej 71
lat (44,4%), a najrzadziej najmtodsi respondenci (14,1%). Najliczniejsza grupe,
ktora podaje, ze nie przystepuje do Komunii Swictej stanowia respondenci w
wieku 26-35 lat (14,0%) oraz najmtodsi badani 18-25 lat (11,5%). Mieszkancy
badanego terenu nie przystepuja do Komunii $wigtej zbyt czesto. Niekorzystnie

W tej mierze przedstawiaja si¢ najmtodsi badani (18-25 lat).

12 por, W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Postawy spoteczno-religijne..., dz. cyt., s. 56,
13 Tamze, s. 58.
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10.

11.

Wazng uroczystosciag rodzinng jest sakrament bierzmowania. Kandydaci
przygotowuja si¢ do przyjecia sakramentu dojrzatosci poprzez spotkania w grupach
oraz zycie sakramentalne (Eucharystia, pokuta).

Wigkszos¢ respondentow uznata sakrament matzenstwa za istotny w ich zyciu
(92,6%). Najwyzsza wartos¢ ma sakrament matzenstwa wsrdd respondentow
w wieku 36-50 lat (94,1%), a najnizszg wsrod badanych w wieku 18-25 lat
(75,6%), a najwyzszy w wieku 36-50 lat (94,1%). Najwyzszy procent wagi
sakramentu malzenstwa wystepuje wsrod wdow/wdowcow (100%) oraz wsrodd
respondentéw zonatych/zameznych (93,6%).

W rodzinach kurpiowskich istotny jest tez sakrament namaszczenia chorych.
Chorzy przystepuja do sakramentu pokuty i Eucharystii oraz przyjmuja sakrament
namaszczenia chorych.

Na Kurpiowszczyznie zachowal si¢ réwniez zwyczaj ,,Bozych obiadow” jako
forma modlitwy za zmartych.

Rodziny kurpiowskie wspolnotowo i indywidualnie uczestniczag w procesjach
liturgicznych, takich jak procesja z palmami w Niedziele Palmowa (uczestniczy
85,1% badanych, w tym wspolnie z rodzing — 66,8%), procesja rezurekcyjna
(77,7%) badanych, procesja Bozego Ciata (89,5% respondentow, w tym wspoélnie z
rodzing — 79,5%), na odpust $wigtego Rocha w kosciele parafialnym pw.
Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny w Nowogrodzie. Wierni przychodza na
procesje koscielne w strojach regionalnych. Wyniki badan empirycznych podaja,
ze najwigcej osoOb uczestniczy w stroju regionalnym podczas uroczystosci Bozego
Ciala (25,7%), kolejno: podczas procesji w Niedziele Palmowa (20,8%), niedziele
Zmartwychwstania Panskiego (17,3%) oraz w odpustach parafialnych (18,4%).
Respondenci wymieniaja inne okoliczno$ci, w ktéorych wystgpuja w stroju
regionalnym: ,,bierzmowanie, msze kurpiowskie, msze z udzialem réznych gosci,
uroczystosci patriotyczne, okazjonalne, procesje w pierwsza niedziel¢ miesigca,
wyjazdy na dozynki i festyny”.

Rodziny zamieszkujace na Kurpiach uczestnicza w pielgrzymkach do sanktuariéw
maryjnych (66,1%). W starszych grupach wiekowych respondenci pielgrzymuja
znacznie czesciej (powyzej 71 lat, podobnie grupa wiekowa 51-70 — 82,4%),
a najmtodsi o wiele rzadziej). Osoby pozostajace w zwigzku malzenskim,

wdowy/wdowcy znacznie czesciej pielgrzymuja od badanych stanu wolnego.
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4.3. Wspolnotowy wymiar kultu Swigtych

Zapis w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele przypomina: ,.tgcznos¢ zatem
pielgrzymow z braémi, ktorzy zasneli w pokoju Chrystusowym, bynajmniej nie ustaje;
przeciwnie, wedlug nieustannej wiary KoS$ciota, umacnia si¢ jeszcze dzigki
wzajemnemu udzielaniu sobie dobr duchowych. Albowiem mieszkancy nieba, bedac
glebiej zjednoczeni z Chrystusem, jeszcze mocniej utwierdzajg caty Kosciot
w $Swigtosci, a cze$¢, ktorg Kosciol tutaj, na ziemi, oddaje Bogu, uszlachetniajg
i roznorako obracaja na wicksze zbudowanie Kosciota (...)"*.

Kult $wietych zajmuje wazne miejsce takze w tradycji 1 obrzgdowosci ludowej
Kurpiowszczyzny. A. Chetnik pisat: ,,pelno tez po wsiach i1 na rozstajnych drogach

h”115

kapliczek, krzyzy 1 figur $wigtyc Figury $wietych odgrywaty w zyciu

. , . . ., . . . 11
mieszkancow wsi wazng role. Uznawano, ze §wiety opickowat si¢ danym terenem™®.

4.3.1. Kult Maryi i Sw. Jozefa

Syn Bozy przyszedt na $wiat w malzenstwie Jozefa i Maryi''’. Swicta Rodzina
z Nazaretu Rodzina staje si¢ dla kazdej wspolnoty rodzinnej wzorcem zycia.
Mentalno$¢ wspoélczesna czgsto odrywa matzenstwo i rodzing od wartosci religijnych,

uznajac je za catkowicie niezalezne od Boga118

. Badania empiryczne maja na celu
ukazanie, czy Swigta Rodzina stanowi wzorzec zycia matzenskiego, rodzinnego dla
rodzin badanego terenu. Czy Maryja i1 $w. Jozef s3 waznymi Swigtymi w codziennym
zyciu rodzin kurpiowskich? Warto przytoczy¢ tu stowa $w. Jana Pawla II: ,,Maryjo
Krélowo Polski, Pani Jasnogorska, badz natchnieniem polskich sumien. Badz nasza
Matka i Wychowawczynig. Nie zrazaj si¢ naszymi stabosciami™**®,

W obrazie funkcji religijnej rodziny kurpiowskiej kult maryjny zajmuje wazne
miejsce. Wierni parafii kurpiowskich uczestnicza w nabozenstwach maryjnych,

a zwlaszcza w modlitwie rézancowej. We wszystkich ko$ciotach na Kurpiach widaé

KK, nr 49.

115 A. Chetnik, Kurpie..., dz. cyt., s. 14-15.

1% por. A. Najda, Kult swietych..., dz. cyt., s. 15.

Y Por. A. Skreczko, Jozef i Maryja przyjmujq Chrystusa w rodzinie: paradygmat dla wspélczesnej
rodziny, ,,Salvatoris Mater” VI (2004), 4, s. 78.

18 A Skreczko, Jozefi Maryja..., dz. cyt., s. 78-79.

Y9 A. L. Szafranski, Z dawna Polski Ty$ Krélowg, ,,Ateneum Kaptanskie” 80 (1988) t. 111, s. 85; J.

Pach, Pielgrzymka Jana Pawta Il na Jasng Gore - 1987 r., http://m.jasnagora.com/wydarzenie-6791,

[dostep: 11.08.2022].
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bogaty kult Maryi. Wierni, z wdzigcznosci Maryi zanosza przed Jej wizerunki pie$ni,
modlitwy, ale tez swoje dary dzieckczynne w postaci wotow.

Kalendarz ludowy poswieca Bogurodzicy liczne dni (wigilie, $wiegta, soboty),
okresy (nowenny, oktawy), miesigce (maj, pazdziernik) i czasy (adwent)lzo. Lud
kurpiowski darzy Maryje wielka czcig. Jej uroczystosci sa wplecione w kalendarz
rolnika. Wypadaja w przetomowych dniach pracy, jak sianie, sianokosy czy zniwa. Stad
nazywano Ja Siewna, Zielona, SnieanlZl. W tradycyjnej kulturze i religijnosci Kurpiow
wystepuje bogaty zestaw maryjnych watkow i form poboznos$ci. Pobozno$¢ ludowa
postuguje si¢ réwnie chetnie obrzgdem, gestem, Spiewem lub tancem, co
zwerbalizowanymi formutami'?.

Kurpie ze szczegodlng gorliwoscig obchodzili §wigta 1 uroczystosci zwigzane
z Matka Boska. Do takich nalezaly nabozenstwa rézancowe w pazdzierniku odprawiane
przy wiejskich kapliczkach czy krzyzach, a takze nabozenstwa majowe, kiedy $piewano
litani¢ do Matki Bozej Loretanskiej oraz parafialne odpusty, takie jak: Nawiedzenia
Matki Boskiej, Narodzenia Naj$wietszej Maryi Panny, Zwiastowania, Wniebowzigcia,
Rozancowej 1 Niepokalanego Poczecia'?® W dalszej cze$ci niniejszego rozdzialu
zostang ukazane zachowane formy kultu Matki Jezusa. Na $wieto Matki Boskiej
Gromnicznej na Kurpiach w kazdym prawie domu robiono §wiece woskowe, okrecane
wioknem Inianym, ktére gromnicami nazywaja dopiero po poswigceniu ich w
kosciele'®,

Lud kurpiowski kultywuje zwyczaj $wiecenia gromnicy w Swigto Matki Bozej
Gromnicznej'®® — (92,7%), w tym (80,8%) respondentow udaje sie w tym do $wiatyni
z rodzing, aby wyprasza¢ u Matki Bozej potrzebne faski. Wykres 51 ilustruje wyniki

badan respondentow.

120 por, J. J. Kope¢, Elementy Maryjne w polskiej poboznosci ludowej, ,,Ateneum Kaplafiskie” R. 80
(1988), z. 1/476, s. 30.

2L por. A. Datko, W strone ludowej religijnosci. ,Wiara i odpowiedzialnos¢” (1987) nr 7, s. 62-63.

122 por. A. Bialczak, Krzyze w krajobrazie zachodniej Kurpiowszczyzny, ,Kurpie” (2003) 4, s. 17.

123 por. W. Jemielity, Sanktuaria Maryjne..., dz. cyt., s. 224.

124 Swiatto Chrystusa w znaku zapalonej $wiecy niesli ludzie po skonczonej mszy $w. do swoich
domow. Istnialo przekonanie, Ze kto dojdzie do domu z zapalong gromnica, temu Bog bedzie blogostawit.
Por. A. Zaremba, Zycie religijne rodziny..., dz. cyt., s. 37.

% W ciggu roku zapalano gromnice przy réznych okazjach: gdy przychodzit ksigdz do chorego
z olejami §wigtymi, albo gdy szalata burza — stawiano ja w oknie domu, badz obchodzono trzykrotnie
obejscie. Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 85.
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Wykres 51. Swiecenie gromnicy w Swieto Matki Bozej Gromnicznej

80,80% H Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

H Tak z rodzing (przynajmniej z jednym cztonkiem

rodziny)
4 Nie zachowuje tego zwyczaju

11,90%

Swiecenie gromnicy w Swieto Matki Bozej Gromnicznej

Zrodlo: badanie wlasne

W maju nadal dekoruje si¢ krzyz lub kapliczke, przy ktorej gromadza sig¢

126 Wspotczesne

mieszkancy odmawiajac litani¢ modlac si¢ 1 $piewajac piesni maryjne
rodziny kurpiowskie zapytano o uczestnictwo w nabozenstwie majowym. Uzyskane

wyniki badan przedstawia (wykres 52).

Wykres 52 Uczestniczenie w nabozenstwie majowym

M Tak, ale bez cztonkdéw mojej rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym cztonkiem
rodziny

i Nie zachowuje tego zwyczaju

48,90%

Nabozenstwo majowe

Zrodlo: badanie wlasne

126 por, tamze, s. 89; B. Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 6.
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W nabozenstwie majowym bierze udzial (67%) respondentéw. Nieco mniej niz co
drugi ankietowany wskazat uczestnictwo wspdlnie z rodzing w nabozenstwie majowym
— (48,9%). Zwyczaj jest zachowywany do dzisiaj. Te spotkania maja wymiar
wspolnotowy i sg istotne dla catej rodziny.

15 sierpnia Ko$ciol obchodzi uroczystos¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi
Panny, co zbiega si¢ z zakonczeniem zniw, stad nadano uroczystosci nazwg Matki
Bozej Zielnej. Lud kurpiowski przynosi w tym dniu do $wiatyni bukieciki z ptodow
ziemi, sktadajace si¢ z ktosow zbdz, Inu, strgkéw grochu, marchwi, makoéwek itp.
Wszystko, co zrodzita ziemia, skladaja w ofierze Matce Bozej. Podczas mszy §w.
kaptan $§wiecit przyniesione bukiety, z ktorych nastepnie wykruszato si¢ ziarna,
mieszato z ziarnem siewnym i uzywalo przy pierwszym siewie na pole, by prosi¢ za
wstawiennictwem Matki Bozej 0 dobry urodzaj*?’. Na Kurpiowszczyznie zachowat si¢
zwyczaj $wigcenia w kosciele ,,zi01” w uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP — (wykres

53).

Wykres 53. Swiecenie w kosciele ,,zi6l” w uroczystos¢ Wniebowziecia NMP

72,40%

H Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

H Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)

4 Nie zachowuje tego zwyczaju

11,10%

Swiecenie w kosciele ,,ziét” w uroczystoé¢ Wniebowziecia NMP
(Swieto Matki Bozej Zielnej)

Zrodlo: badanie wlasne

Mieszkancy parafii kurpiowskich udajg si¢ na modlitwe do koSciotow w
uroczystosé Wniebowzigcia NMP. Zwyczaj $wiecenia ,,ziof” w Swigto Matki Bozej
Zielnej kultywuje (27,6%) badanych. Wspdlnie z rodzing uczestniczy (16,5%)

respondentow.

127 por. B. Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 8.
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Kult maryjny jest takze widoczny poprzez stawiane nowe kapliczki lub odnawianie
juz stojacych. Czesto sa wyrazem prywatnego Slubu, realizacji przyrzeczenia w zamian
za doznanie taski: zdrowia lub maj qtku128

Na wsiach kurpiowskich mozna spotka¢ do dzisiaj karawaki*?®. Obok tych starych
stangty w 2020 r. nowe z inicjatywy wiernych podczas rozpoczgtej epidemii
koronawirusa SARS-CoV-2. Taki krzyz epidemiczny pojawit si¢ miedzy innymi przed
kosciotem w Dylewielgo. Druhowie z OSP w Ramionach (gm. Baranowo) réwniez
postawili (16.09.2020) w swojej wsi nowy krzyz epidemiczny. Poprzedni — mocno juz
zniszczony — stat tam od ponad 180 lat**,

Jak wykazaty badania, wspodtczesne rodziny kurpiowskie deklaruja, ze maja na
swojej posesji kapliczki ogrodowe. Na posiadanie kapliczki wskazuje (28,8%)
badanych.

Na Kurpiach w opieke ,,Najswigtszej Panienki" powierzano matke w stanie
btogostawionym i dziecko, wierzac, ze ta ktora sama porodzita Syna wezmie ich
w opieke. Dla kazdej Kurpianki Maryja jest wzorem w wychowywaniu dzieci, troski
0 dom i gospodarstwo. Za wstawiennictwem Najswietszej Dziewicy Maryi lud
kurpiowski prosi Jej Syna o potrzebne taski. Zwyczaje, obrzedy i tradycje podkreslaja
z jednej strony oryginalno$¢ kultury omawianego regionu, z drugiej ukazujg bogactwo
form, w ktorych wyrazone zostaly przezycia religijne zwigzane z czcia, jakg otacza si¢
na Kurpiach Matke Boza.

Cztonkow rodzin Kurpiowszczyzny zapytano o udzial w nabozenstwach, swigtach
I uroczysto$ciach poswigconych Matce Bozej. Wyniki badan na temat kultu Maryi,
zebrano w (tabeli 74). Uzyskane dane dotycza uczestniczenia w nabozenstwach,

swigtach 1 zwyczajach zwigzanych z kultem Maryi.

128 por. A. Bialczak, Krzyzew krajobrazie..., dz. cyt., s. 17.

129 Karawaka to krzyz z dwiema poprzeczkami. Taka forma krzyza epidemicznego (cholerycznego,
morowego) pochodzi z XVI i XVII wieku. Krzyze takie zaczg¢to stawia¢ w Hiszpanii (nazwa pochodzi od
hiszpanskiego miasta Caravaca). Taka forma krzyza upowszechnita si¢ w calej Europie. W Polsce
karawaki stawiano powszechnie juz od XVIII wieku. Cho¢ warto dodac¢, ze krzyze epidemiczne stawiano
tez w tradycyjnej formie. Miaty one chroni¢ przed zaraza, czgsto tez byly stawiane po jej przejsciu — jako
krzyze wotywne. Por. za: https://to.com.pl/dylewo-krzyz-epidemiczny-zostanie-poswiecony-3052020-
Zd]eCIa/galcl 14938130/2d/43066832, [dostep: 12.07.2022].

1
% Ppor. tamze.

1 W naszei wsi miala mieisce wymiana krzyza na nowv ktory byt postawiony ponad 180 lat temu w
czasie epidemii cholery i zachowat sie az do dzi$” — wypowiedz mieszkanca. Za: https://to.com.pl/gmina-
baranowo-nowyv-krzyz-epidemicznv-w-ramionach-poprzedni-stal-we-wsi-blisko-200-lat-16092020-
zdjecia/ar/c1-15182204, [dostep: 12.07.2022].
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Tabela 74. Udzial w nabozenstwach, Swi¢tach i uroczystosSciach poswi¢conych Maryi

Tak, ale bez cztonkow Ta}< z r_o_dquq Nie zachowuj¢ tego
- . (przynajmniej z jednym :
. o . mojej rodziny . . Zwyczaju
Rodzaj nabozenstwa, zwyczaj cztonkiem rodziny)
N % N % N %

Nabozenstwo majowe 67 18,1% 181 48,9% 122 33%
Nabozefistwo pazdziernikowe 43 11,6% 143 38,6% 184 49,7%
w kosciele
Odmawianie rézanca w domu 93 25,1% 143 38,6% 142 36,2%
Nabozefistwa 31 8,4% 48 13,0% 114 78,6%
pierwszosobotnie
Swiqcenie w kosciele ,,ziof” w
uroczysto$¢ Wniebowzigcia 43 11,1% 201 16,5 % 48 72,4%
NMP
Godzinki do Matki Bozej 41 13,2% 61 57,6% 107 29,2%
Swiqcenie gromnicy 49 11,9% 213 80,8% 46 7,3%

Zrédlo: badanie wlasne

Lud kurpiowski kultywuje zwyczaj §wigcenia gromnicy — (92,7%), za$ do $wiatyni
udaje si¢ razem z rodzing (80,8%) badanych.

Mieszkancy parafii  kurpiowskich udaja si¢ na modlitwe do kos$ciolow
w uroczysto$§¢ Wniebowzigcia NMP. Zwyczaj §wigcenia ,,ziot” kultywuje (27,6%),
a wspolnie z rodzing (16,5%) respondentow.

Jak wskazuja badania (67%) respondentow bierze udziat w nabozenstwie
majowym. Nieco mniej niz co drugi ankietowany wskazal uczestnictwo wspolnie z
rodzing

w nabozenstwie majowym — (48,9%).

W nabozenstwie rézancowym (pazdziernikowym) w kos$ciele uczestniczy (50,2%),
w tym (38,6%) badanych (uczestniczy w nabozenstwie w ko$ciele wspolnie
Z rodzing). Wiecej respondentéw deklaruje odmawianie rézanca w domu (63,7%).
Wspolnie

z rodzing na modlitwie rozancowej w domu gromadzi si¢ (38,6%).

Zwyczaj $piewania Godzinek do Matki Bozej podaje (70,8%) respondentow,
wspoOlnie z rodzing $piewa (57,6%) badanych.

W nabozenstwie pierwszosobotnim bierze udziat (21,41%) respondentow.

Rodzinnie na to nabozenstwo udaje si¢ do kosciota (13,0%) badanych.
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Analizujagc udzial w nabozenstwach maryjnych, $wigtach zwigzanych z czciag
Maryi, nalezy podkresli¢, Zze sa one nadal kultywowane przez respondentow
indywidualnie lub wspdlnie z rodzing. Rodziny kurpiowskie ze szczegolng gorliwoscia
obchodza $wieta 1 uroczystosci zwigzane z Matkg Boza. Uczestniczag w nabozenstwach
ré6zancowych w pazdzierniku, w nabozenstwach majowych, odprawianych w

kos$ciotach, lub przy kapliczkach czy krzyzach, jak tez w odpustach parafialnych.

Kult §w. Jozefa

Sw. Jozef — Oblubieniec Naj$wietszej Maryi Panny — zajmuje szczegdlne miejsce
w kalendarzu liturgicznym. Jego wspomnienie, obchodzone przez Kosciot 19 marca,
jest zaliczane do uroczystoéci132. Ponadto 1 maja katolicy obchodza wspomnienie
Swigtego Jozefa, czczonego jako RzemiesInik'**. Swiety Jako gtowa Swietej Rodziny z
Nazaretu, doskonale oddany woli Bozej jest czczony w rodzinach kurpiowskich, ktére
widza w nim wzér ojca. W dniu $w. Jozefa wierni parafiit Myszyniec gromadzg si¢ w
Kosciele, aby wystawia¢ cnoty i skromne zycie §wigtego. W tradycji kurpiowskiej §w.
Jozef uchodzi za patrona rzemieslnikow, szczegélnie stolarzy i ciesli. Sw. Jozef
przypomina swym przyktadem, jak mozna stuzy¢ Jezusowi, zyjac zyciem tego Swiata,
w pracy i w rodzinie'**,

O popularno$ci kultu $w. Jozefa na Kurpiowszczyznie $wiadcza obrazy
w domach kurpiowskich oraz figury wystawione ku jego czci w kosciotach
parafialnych. Duszpasterze w swoich homiliach o §w. Jozefie, patronie rodzin, stawiaja
go za wzor ojca. Zachecaja, aby wierni, wpatrujac sic w Swieta Rodzine, nauczyli si¢
zy¢ wartosciami domu nazaretanskiego, takimi jak: mito$¢, szacunek, zgoda, pokoj,
ofiarno$¢ 1 wzajemne wybaczenie. Rodziny kurpiowskie modlg si¢ za wstawiennictwem
$w. Jozefa, aby otoczyt ich wspolnoty rodzinne ojcowska opieka.

Sposréd ankietowanych (57,8%) widzi w §w. Jozefie opiekuna swoich rodzin.
Badania empiryczne wskazuja, ze sposréd wskazanych $§wietych ankietowani
na pierwszym miejscu mowia o jego Oblubienicy — Maryi (91,4%), a p6zniej o Jozefie.
To pozwala uzna¢, ze Maryja 1 Jozef sg nadal obecni w codziennym zyciu rodzin

kurpiowskich.

32 Por. J. Sotowianiuk, Kalendarz liturgiczny diecezji lomzyriskiej, L.omza 1996, s. 73.

133 por. M. Cierniewski, ModImy sie. Trzydziestodniowe nabozeristwo ku czci $wietego Jozefa,
Lublin 2021, s. 5.

34 por. L. Balter, Swiety Jozef jako prorok, ,,Ateneum Kaplanskie” R. 77 (1985), z. 104, s. 471.
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4.3.2. Kult Swietych Panskich

W religijnosci, zarowno w przesztosci, jak 1 obecnie, powszechnym zjawiskiem
jest kult $wietych, ktoérych wierni stawiajg sobie za wzor. Kazdy region ma sobie tylko
wlasciwy sposob modlitwy za wstawiennictwem $wigtych oraz kultu im oddawanego.
Kult $wietych w omawianym regionie byt i nadal pozostaje bardzo zywy. Wynika
z wiary w wstawiennictwo $wietych u Boga, a przejawia si¢ w prosbach zanoszonych
do $wigtych 1 w nasladowaniu ich. Uwidacznia si¢ takze w kulturze kurpiowskiej
(piesniach, modlitwach, obrazach, rzezbach).

W opracowaniu zagadnienia kultu $wigtych Autorka opiera si¢ o badania wlasne
przeprowadzone w rodzinach kurpiowskich. W ankiecie wskazano respondentom
poszczegbdlnych $wietych, z prosba o wskazanie tych, ktorych pozostaje nadal zywy
zgodnie z rokiem liturgicznym.

W okresie Adwentu na omawianym terenie wierni oddajg cze$¢ §w. Marcinowi
z Tours, $w. Katarzynie, $w. Andrzejowi Apostotowi, $w. Barbarze, sw. Mikotajowi
oraz $w. Lucji.

Kult $w. Marcina przybyt do Polski wraz z pierwszymi misjonarzami. Przejawem
czci wobec s$wietego byty koscioty pod jego wezwaniem budowane na terenie
Kurpiowszczyzny. W koSciele parafialnym w Myszyncu w ottarzu bocznym, po lewej
stronie, znajduje si¢ obraz tego $wietego, ktéry czgsciowo jest pokryty sukienka

. . 1
drewniang i ztocong'®

. Na wsi kurpiowskiej na dzien $w. Marcina wykonywane byly
tzw. ,,marcinki”*®. Na Kurpiach od 11 listopada przestrzegano czterdziestodniowego
postu przed Bozym Narodzeniem, dlatego dzien §w. Marcina w tradycji chrzescijanskiej

137 , .
. Na sw. Marcina

rozpoczynal cykl uroczystosci ku czci $wigtych w Adwencie
wskazato 58 respondentéw (15,7%), uznajac za waznego §wigtego w swoim zyciu.
Dzien §w. Katarzyny zapowiadat zblizajacy si¢ koniec roku liturgicznego.

8 Sw. Katarzyne wskazato 24 respondentow

Wskazuje na to przystowia ludowe®
(6,5%), uznajac ja za wazna $wietg.
Z kolei dzien §w. Andrzeja Apostola na Kurpiach przynosil rozrywke i zabawy

towarzyskie. W tym dniu stawiano wiele wrozb. Andrzejkowe zabawy 1 wrozby

135 por. W. Jemielity, Diecezja lomzyriska, Lomza 1990, s. 182-183.

136 Marcinki” to przygotowane przez pasacego bydlo specjalne galezie, ktore zawieraly tyle
mniejszych galazek ile sztuk bydla past w tym roku. Gospodarz ,gataz marcinkowa” pozostawial
w oborze na caly rok. Zwyczaj ten mial zapewni¢ zdrowie zwierzetom i powodowaé pomnozenie
dobytku. Za: A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt., s. 23.

37 por. W. Zaleski, Swieci na kazdy dzier, £6dz 1984, s. 698; A. Najda, Kult..., dz. cyt., s. 20.
38 Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 92.
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107 badan wynika, ze $w. Andrzeja

ustgpity dzi§ miejsca wieczorkom tanecznym
Apostola za waznego uznaje 43 badanych (11,6%).

Kolejna $wigta, ktorej czes¢ oddaja rodziny kurpiowskie, to $§w. Barbara.
W wielu domach na Kurpiowszczyznie znajdujg si¢ obrazy przedstawiajgce sw. Barbarg
z wieza w jednej rece i kielichem z Hostig $wicta w drugiej'™. W taki sam sposob
ukazuje si¢ posta¢ dziewicy na procesyjnych feretronach. Wierzono, ze: ,,Kto si¢ do niej
zwroci, nie umrze bez sakramentow éwiqtych”MZ. Z dniem $w. Barbary mieszkancy
Puszczy Zielonej lacza jednak najczesciej prognoze pogody na wigilie Bozego

3 Widziano w niej takze ,,patronke dobrej $mierci”, ale tez

Narodzenia i na catg zime
,.patronke zywych", ktérzy zwracali si¢ do niej o wstawiennictwo do Boga™**. Badania
empiryczne wskazuja, ze mieszkancy omawianego terenu uznaja $w. Barbar¢ za wazna
dla nich $wieta, tak wskazuje 47 respondentow (12,7%).

Kolejnym $wigtym czczonym przez rodziny kurpiowskie jest §w. Mikotaj

4% Kult $w. Mikolaja najbardziej znany jest w Chorzelach'*®. Zachowat sie

(6 grudnia)
on prawdopodobnie dlatego, ze kosciot parafialny jest pod wezwaniem $§w. Mikotaja.
Do dzi$ na skrajach wsi Puszczy Zielonej mozna spotka¢ rzezby Swietego, umieszczone
w kapliczkach. Sw. Mikotaj mial ochraniaé miejscowa ludno$é przed wilkami.
Dzieciom ten dzieh kojarzy si¢ z pieknym zwyczajem rozdawania prezentow przez
starszych. Sw. Mikolaj jest waznym $wietym dla rodzin kurpiowskich — tak wskazuje
(25,9%) respondentow.

Obecnie imi¢ tucja na Kurpiowszczyznie jest raczej mato znane. Dawniej
spotykato si¢ je czesciej, zwlaszcza w jego odmianach: Lucjan, Lucyna. Lucja jest
rowniez wazng $wieta — tak podaje (8,4%) ogdtu badanych.

Oktawa Swigt Bozego Narodzenia w Puszczy Zielonej wypetniona byta obchodami
na cze$¢ tych Swietych, ktorzy bezposrednio zwigzali swoje zycie z narodzinami lub

latami dziecigcymi Jezusa. Drugi dzien Bozego Narodzenia poswigecony jest

139 Wrozono tez z gatazki wisniowej utamanej w dzien §w. Andrzeja i wstawionej w wode. Gdy na
Boze Narodzenie pokryla si¢ bialym kwieciem, byl to znak szczg$cia czekajacego panng. Ta forma
wrozby byta powszechnie znana w parafii Myszyniec. Za: A. Najda, Kult... , dz. cyt., s. 25.

10 por. A. Rojewski, Zwyczaje i obrzedy adwentu, Ptock 1987, s. 10 n.
141 por, H. Fros, Wprowadzenie do mszy o swietych, cz. 1, Warszawa 1980, s. 81.
142 7. Kossak, Rok Polski. Obyczaj i wiara, Warszawa 1958, s. 100.

3 Przystowia glosity: ,,Gdy na Barbarg plucha — to na Wigilie zawierucha™; ,,Gdy na Barbare deszcz
— to pasterka po mrozie”. Za: A. Najda, Kult... , dz. cyt., s. 28.

%4 por. tamze, s. 30.
Y5 por. A. Najda, Kult..., dz. cyt., s. 30.
148 por, A. Chetnik, Kalendarzyk ..., dz. cyt., s. 26.
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$w. Szczepanowi*®’. Z dniem $w. Szczepana laczono na Kurpiach wiele zwyczajow.

W nocy z pierwszego na drugi dzien Bozego Narodzenia ruszali po wioskach
kurpiowskich kolqdnicyl48. Ludno$¢ kurpiowska, udajac si¢ do kosciota w dniu $w.
Szczepana, zabierata ze sobg owies lub groch, ktéry byt potem $wiecony. Gdy kaptan
poswiecit owies, na znak meczenskiej $mierci $w. Szczepana, wszyscy obsypywali si¢
owsem™®. Obecnie tradycja ta zanikta, ale drugi dzien Bozego Narodzenia obchodzi sie
nadal w atmosferze radosci'®. Trzeci dzien oktawy jako poswiecony kultowi §w. Jana
Apostota i Ewangelistylsl. Kult §w. Jana jest bardzo zywy w Puszczy Zielonej. Nie ma
takiego kosSciota, w ktérym nie bytoby symbolu Ewangelisty — §w. Jana. W Kadzidle
I w Lelisie znajdujg si¢ obrazy i figury $w. Jana. W parafii Zbojna w XIX wieku
,»Wszyscy Janowie” postanowili ze wspdlnie zebranych pieniedzy sprawié ottarz z

obrazem swego patrona’®?

. Na $w. Jan Apostola jako waznego Swigtego wskazuje 41
badanych (11,6%). Trzeci dzien po Bozym Narodzeniu, po uroczysto$ci $w. Jana
Ewangelisty nastgpuje $wigto Mlodziankow. Z relacji osob zamieszkujacych tereny
Puszczy Zielonej wynika, ze 28 grudnia byt dniem poswieconym ,,wszystkim malym
dzieciom, ktérych okrutny Herod kazat w calym Betlejem wymordowaé”153. W dniu
Swietych Meczennikow rodziny kurpiowskie modla sie w intencji dzieci
nienarodzonych, aby rodzice z mitoécia potrafili przyja¢ kazde nowe zycie™.

W okresie Wielkiego Postu na Kurpiowszczyznie obchodzi si¢ uroczystos$¢
$w. Kazimierza (4 marca), wspomnienie $w. Grzegorza (12 marca) i uroczysto$¢ Sw.
Jozefa (19 marca). W parafiach: Kadzidto, Miastkowo, Piski, Szczepankowo 1 Zalas
znajduja sie obrazy, rzezby i figury $w. Kazimierza™. Sw. Kazimierz jest dla ludnosci
kurpiowskiej wzorem poboznosci i przyktadem przezywania Wielkiego Postu. Z kolei
imi¢ Grzegorz byto czgste wsérdd ludu kurpiowskiego. Od tego imienia pochodzg takze

k156.

nazwiska: Grzeszczuk, Grzegorczy Ponad potowa respondentéw (57,8%),

odpowiadajac na pytanie: ,,Ktorzy z wymienionych §wietych sg wazni dla Pana/Pani

Y7 Por. T. Sinka, Zarys liturgiki..., dz. cyt., s. 119,

Y8 por. J. Stefanski, Liturgia dla kazdego, Gniezno 1995, s. 84.

Y9 Por. A. Chetnik, Kalendarzyk ..., dz. cyt., s. 28.

10" Sw. Szczepan zapowiada, jaka pogoda w styczniu wypada”. Za: A. Najda, Kult... , dz. cyt., s. 38.
1L T, Sinka, Zarys liturgiki..., dz. cyt, s. 120.

152 por. A. Chetnik, O Kurpiach, dz. cyt., s. 28.

153 A Najda, Kult... , dz. cyt., s. 40.

154 Tamze, s. 41.

15 Na éw. Kazimierza wyjdzie skowronek spod pierza"; ,Na $w. Kazimierza dzieh sie z noca
przymierza”. Za: S. Adalberg, Ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich, Warszawa 1984,

s. 203.
156

s. 166.

,.Na §w. Grzegorza idzie zima do morza”, ,,Na $w. Grzegorza wraca kaczka zza morza”; za: Tamze,
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rodziny”? — wskazata na posta¢ $w. Jozefa. Kult $wictego =zostal opisany
w podrozdziale 3.3.1.

W okresie Wielkanocy na Kurpiowszczyznie obchodzi si¢ $wieta meczennikow
sw. Wojciecha (23 kwietnia) i bpa Stanistawa (8 maja). Obydwaj to popularni $wigci na
Kurpiowszczyznie. Swiadczy o tym czeste nadawanie jego imienia ko$ciotom
(Ostroteka, Wyszkéw, Szczepankowo) wzniesionych ku ich czci. W parafiach, ktérych
patronem jest swiety Wojciech, czytane sg w Wigilie Uroczystosci jego Zywoty157. W
parafiach: Czarnia k. Myszynca, Kuzie, Myszyniec znajdujg si¢ obrazy i figury

158 Z . . , .« .
. Sw. Stanistaw jest razem ze S$w. Wojciechem

przedstawiajace $w Wojciecha
patronem Polski. Kult towarzyszacy osobie §w. Stanistawa kojarzyl si¢ respondentom z
odpustem ku czci §w. mgczennika w parafiach: Lubiel, Parciaki, Ptoniawy, Sielun,
Somianka.

W okresie zwyklym na terenie Kurpiowszczyzny z wielka poboznosciag oddawana
jest cze$¢ nastepujacym Swigtym: Agnieszce (21 stycznia), Btazejowi (3 lutego),
Agacie(5 lutego), Florianowi (4 maja), Izydorowi, Antoniemu (13 czerwca), Janowi
Nepomucenowi (21 maja), Janowi Chrzcicielowi (24 czerwca), Piotrowi, Pawlowi
(29 czerwca), Annie (26 lipca), Rochowi (16 sierpnia), Bartlomiejowi (24 sierpnia),
Rozalii, Stanistawowi Kostce.

W kosciele parafialnym pod wezwaniem Swietego Ducha w Kadzidle mozemy
spotka¢ tak ukazang §wigta Agnieszke na feretronie procesyjnymng. Lud puszczanski
wzywa pomocy $w. Blazeja przy bolach gardta. Znany jest zwyczaj przyktadania do
szyl zapalonej ,,blaZejki”lﬁo. Wspomnienie liturgiczne $§w. Agaty wigze si¢ z

po$wicceniem w tym dniu chleba, soli i wody™

. Poswigcone w tym dniu kawatki
chleba 1 s6l wrzucano do ognia, by wiatr odwrdcit pozar w przeciwnym kierunku albo
czyniono to w przeswiadczeniu, ze ogien calkowicie zostanie sttumiony. Rodziny
kurpiowskie troszczyty si¢ o to, by w domach mie¢ obraz z podobizng $wietej 162 Sw.
Florian w Puszczy Zielonej czczony jest jako patron strazakow. Na omawianym
obszarze znajduje sie tylko jeden ko$ciot pod wezwaniem $w. Floriana, w

. 163 - : . :
Jednorozcu™. Naterenie Kurpiowszczyzny §w. Jan Nepomucen nalezat do

Y7 por. J. Nowacki, Z dziejow kultu s$wietego Wojciecha, w: Swicty Wojciech 997-1944, red.
Z. Bernacki, Gniezno 1947, s. 148n.

158 Por. W. Jemielity, Diecezja..., dz. cyt., s. 174.177.182.

159 S6l $w. Agaty chroni od ognia chaty”. Za: A. Najda, Kult... , dz. cyt., s. 63.

180 por. A. Chetnik, O Kurpiach, dz. cyt., s. 120.

181 por. A. Fischer, Sé1 Swigtej Agaty, w: Kalendarz rolnika polskiego, Warszawa 1925, s. 103-107.
162 A, Najda, Kult..., dz. cyt., s. 67.

183 T. Bronakowski, T. Sliwowski, Rocznik diecezji flomzyriskiej, Lomza 1995, s. 127.
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najpopularniejszych §wigtych. Na honorowych miejscach u granic wsi, na centralnych
placach wiosek, przed polami lub obejsciami fundatoréw do dzisiaj mozna spotkaé
ponad kilkadziesiat jego figur. W ten sposéb okreslano obszar, ktorym opiekowac si¢
miala osoba §wigtego Jana Nepomucena164. Najczesciej jednak figury tego Swietego,
zwanego ,,Nepomukiem”, ustawiano nad wodami, powierzajac jego opiece taki, pola,
zasiewy, uznajac, ze jedynie on moze wlasciwie wpltywa¢ na obfitos¢ opadow i
umiarkowanie roztopéWlGS. Chtopi wierzyli w opieke $swietego nad tgkami, polami,
zasiewami. To on miat wptywaé na potrzebne opady deszczu i umiarkowane roztopylee.
Kapliczki z figurami rzezbionymi Jana Nepomucena do dnia dzisiejszego mozemy
spotka¢ w wielu miejscowosciach kurpiowskich (Wach, Jazgarka, Grale, Cierpicta,
Orzot, Myszyniec)167. Dzisiaj nieliczni mieszkancy Kurpi uwazaja $w. Jana
Nepomucena za waznego §wigtego w ich zyciu. Tak podaje 18 respondentow (4,9%).
Na Kurpiowszczyznie §w. Antoni czczony jest jako cudotworca i orgdownik w réznych
zmartwieniach, zwlaszcza jako pomocnik w odnajdywaniu rzeczy zagubionych oraz
jako dobroczynca ubogich, patron narzeczonych i matzenstw™®. Odpusty ku czci $w.
Antoniego odbywaja si¢ w takich parafiach jak; Czarnia k. Myszyhca, Gasewo,

1169

Olszewka, Ostrofeka, Przytuty Stare, Turosl™™ . Wielu respondentow wspomina, ze $w.

Antoni dopomodgt im w odnalezieniu réznych rzeczy”o. Z kolei $w. Jan Chrzciciel

h'™. W dniu 24 czerwca w parafiach Puszczy

wystepuje w wielu zwyczajach ludowyc
Zielonej takich jak: Sypniewo i Wach odbywaja sie uroczystosci odpustowe’’2. Jego

imi¢ nalezy dzisiaj jeszcze do czesto spotykanych tak u mezczyzn, jak u niewiast

164" A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 69.
1% Mezczyzni: ,,Swiety Janie Nepomucefiski,
Ty jestes$ patron stawy ludzkiej
Pomoéz, pom6z w tej niedoli
Bo mnie serce bardzo boli.
Kobiety: Twoja stawa z grobu stynie,
Kto Cig uczci, ten nie zginie
Ja do Ciebie r¢gce wznosze
bym nie zginal, o to proszg".
Za: K. Keller, Zbior piesni naboznych katolickich, Pelplin 1871, s. 680; O. Kolberg, Dzieta
wszystkie. Mazowsze, t I, Warszawa 1964, s. 400.
1% . Oledzki, Kultura artystyczna..., dz. cyt., s. 78

17 Por. A. Chetnik, Z Puszczy Zielonej, ,, Ziemia” T. 10 (1914), s. 153n. Zabytkows kapliczke z figura
$w. Jana Nepomucena mozemy spotka¢ w Skansenie Kurpiowskim w Nowogrodzie.

188 por, K. Wilk, Swiety Antoni z Padwy, Lwow 1931,'s. 31 n.
19 T. Bronakowski, T. Sliwowski, Rocznik..., dz. cyt., s. 129.180.187. 232. 243. 248.
170 Tamze, s. 76.

1 por, Z. Kuchowicz, Obyczaje staropolskie XVI — XVII1 w., L6dz 1975, s. 406 — 407; Z. Gloger, Rok
polski w zyciu, tradycji i piesni, Warszawa 1908, s. 236.

72 por. A. Najda, Kult..., dz. cyt., s. 81.
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zamieszkujacych tereny Puszczy Zielonej (Janina)173. Badania empiryczne ukazuja, iz
$w. Jan Chrzciciel jest bardzo waznym $wigtym w zyciu rodzin kurpiowskich. Tak
twierdzi prawie co trzeci badany (108 oséb — 29,2%).

Ludnos¢ z wielkg poboznos$cig uczestniczy w uroczysto$ciach §w. Piotra i Pawla.
Przejawem kultu Swietych Apostoléw sa liczne odpusty parafialne (Baranowo,
Dobrylas, Ploniawy, Zalas)'*. W kosciotach kurpiowskich czesto sa figury, obrazy,
rzezby swietych Piotra 1 Pawta, przed ktorymi ludno$¢ modli si¢ o taske przymnozenia
Wiary175. Badania wlasne podaja, ze prawie co drugi respondent (48,9%) — 181 oséb —
wskazuje §w. Piotra i Pawla za bardzo waznych patrondéw, ktdrych otacza czcia.

Swieta Anna jest uwazana za patronke matek, wdoéw, ludzi starszych,
wychowawcoéw 1 szkol chrzescijanskich. Najwigkszy kult odbiera $§w. Anna
w nastepujacych parafiach kurpiowskich: Dabrowka k. Ostroteki, Lyse, Rozan.
Znajduja si¢ tam koscioty pod wezwaniem Swictej’’®. W ikonografii na terenie Puszczy
Zielonej $w. Anna przedstawiana jest w otoczeniu Maryi — corki, i Jezusa — wnuka.
Dos¢ czesto spotyka si¢ takze obrazy, przedstawiajace $w. Ann¢ nauczajacag Maryje
Panng prawd Bozych. Z imieniem $w. Anny mieszkancy Puszczy tacza wiele
przyslc’)w177.

Co czwarty respondent w ankiecie wskazuje §w. Ann¢ za wazng $wigtag — 92 0soby
(24,9%).

Swietym powszechnie czczonym na Kurpiach jest §w. Roch, jako patron strzegacy
od zarazy oraz troszczacy sic o zwierzeta hodowlane’®. Na éw. Rocha istniat zwyczaj
swiecenia bydta. Rankiem swigtecznie ubrani mieszkancy wypedzali bydlo na wygon za

179 e, . , . .. . . .
Po przyjsciu z koSciota procesji z ksiedzem na czele, rozpalano duze ognisko.

wsig.
Gospodarze przepedzali bydto w poblizu ogniska, tak, zeby przeszto przez unoszacy sie

dym, a ksiadz kropil poszczegdlne zwierzeta woda $wiecona™®. Dzien §w. Rocha byt

173 Kiedy sie Jan rozczuli, to go dopiero Matka Boska utuli”, ,Juz §w. Jana, ruszajmy do siana”.
Za: A. Najda, Kult..., dz. cyt., s. 79; W. Zaleski, Rok koscielny, T. 2, Warszawa 1993, s. 121.

74 7. Bronakowski, T. Sliwowski, Rocznik..., dz. cyt., s. 171. 183. 190. 238.

> Por. W. Jemielity, Diecezja..., dz. cyt., s. 197.205.240; I. Galicka, H. Sygietyfiska, Ostroteka
i okolice, w: Katalog zabytkow sztuki w Polsce, T. 10, z. 11, Warszawa 1983, s. 5. 22.

176 7. Bronakowski, T. Sliwowski, Rocznik..., dz. cyt., s. 237.253.284.

177" Niejedna panna ma na imi¢ Anna”; ,,Od $wictej Anki zimne poranki”. Za: A. Najda, Kult...,
dz. cyt,, s. 87.

178 por, W. Zaleski, Swieci... , dz. cyt., s. 476.

% Obrzed ten rozpoczynat si¢ bardzo wezesnym rankiem, kiedy to ludno§¢ wsi od$wictnie ubrana
wypedza bydto na tzw. wygon, czyli pastwisko za wsig. O godz. 600 rano wychodzi z kos$ciota procesja
pod przewodnictwem ksigdza. Wierni niosg krzyze, choragwie, $piewaja przy tym litanig. Za: A. Chetnik,
Z Puszczy Zielonej, Warszawa 1978, s. 125; B. Kielak, Rok..., dz. cyt., s. 89; M. Le¢picka, Rola ognia
w historii i tradycji Kurpiowszczyzny, Warszawa 2011, s. 33. Taki zwyczaj trudno by gdzie indziej w
Polsce znalezé. Za: J. Czyzmanski, Dorobek badawczo-pisarski..., dz. cyt., s. 71.

180 por. A. Chetnik, Z Puszczy..., dz. cyt., s. 125
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dniem $wigtecznym, w ktorym nie wykonuje si¢ zadnych prac gospodarskich.
Omawiany zwyczaj nosi nazw¢ ,,wyrzeczysko", gdyz w tym dniu ludno$¢ wyrzeka si¢
jedzenia potraw miqsnychm. Dawna tradycja powraca m.in. w Kadzidle, gdzie swieci
si¢ zwierzqtalsz. Uroczystosci odpustowe ku czci §w. Rocha odbywajg si¢ rowniez

183 Badania

w parafiach: Czarnia k. Myszynca, Leman, Lipniki i Krasnosielc
potwierdzaja, ze prawie co czwarty respondent w ankiecie wskazuje §w. Rocha za
waznego patrona — 91 oséb (24,6%).

Kult $w. Bartlomieja rozpowszechniony jest przede wszystkim w tych parafiach
kurpiowskich, ktére sa pod jego wezwaniem (Baranowo, Troszyn)®*. W dniu 24
sierpnia lud puszczanski zaczynal pierwsze miodobranie u starosty bartnego.
Zapraszano kaptana, aby pobtogostawit miod i rozpoczat uroczystosci. Przy $piewach i
zabawie spozywano chleb z miodem™, wspominano go takze w przystowiach™®. Tylko
20 respondentow (5,4%) wskazuje §w. Bartlomieja jako waznego w ich zyciu.

Natomiast kult $w. Stanistawa Kostki szybko dotart na tereny Puszczy Zielonej,
poniewaz Rostkow z jego sanktuarium lezy blisko omawianych terendow. Jednym
z przejawow czci dla $wigtego Stanistawa sa wzniesione $wiatynie pod jego

wezwaniem (Jacigzek, Zalas, Zebry-Perosy)187

. Parafianie licznie gromadzg si¢ w dniu
18 wrzesnia, szczegolnie dzieci 1 mtodziez zawierzajg patronowi swoje dziecinstwo 1
mtodos¢. Na pytanie: ,Ktoérzy z wymienionych S$wigetych sa wazni dla Pan/Pani
rodziny?”,
az 124 respondentow (33,5%) wskazato na §w. Stanistawa Kostke. Wspotczesne
rodziny na Kurpiowszczyznie widza w orgdownika w intencji mlodziezy.

Mieszkancy Kurpiowszczyzny oddaja cze$¢ Swigtym, Swiadczg o tym modlitwy,
piesni, ale takze przydrozne figury, kapliczki i krzyze, ktore sa nieodlagcznym
elementem krajobrazu kurpiowskiego. Do respondentow skierowano pytanie: ,,Ktorzy

z wymienionych §wigtych sg wazni dla Pana/Pani rodziny?”. Wyniki badan ponizej.

181 Wieczorem mieszkancy Puszczy gromadza si¢ na rzyskach poza wsig. Pala ogniska, w ktorych

pieka ziemniaki. Do ziemniakow kobiety przygotowywaty ,,sobor” czyli niekwaszong zupg cebulowa.
Za: A. Chetnik, Kalendarzyk... , dz. cyt., s. 231.

182 https://www.moja-ostroleka.pl/art/1660550332/na-matki-boskiej-zielnej-kurpie-swiecili-plony-a-
na-swietego-rocha-zabezpieczali-bydlo-od-pomoru-i-zarazy [dostep: 10.09.2022].

183 T. Bronakowski, T. Sliwowski, Rocznik..., dz. cyt., s. 176. 188. 231. 234, 254.
18 T, Bronakowski, J. Myszkowski, T. Sliwowski, Rocznik..., dz. cyt., s. 136-158.
185 A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt., s. 22.

186 ,,Powiedzial Bartek, ze dzi$ thusty czwartek,
a Bartkowa uwierzyla i dobrych paczkéw nasmazyta”
,Barttomiej zwiastuje, jak jesien nastepuje”
,,Od Bartlomieja lepsza w stodole nadzieja”, Za: A. Najda, Kult..., dz. cyt., s. 90.

187 7. Bronakowski, T. Sliwowski, Rocznik..., dz. cyt., Lomza 1995, s. 187, 238, 290.
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Tabela 75. Swieci w Zyciu rodzin kurpiowskich. Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi.

Ktorzy z wymienionych swigtych sa wazni

dla Pana/Pani rodziny ? Tak Nie
Maryja 91,4% 8,6%
Sw. Jozef 57,8% 42,2%
Sw. Piotr i Pawet 48,9% 51,1%
Sw. Stanistaw Kostka 33,5% 66,5%
Sw. Jan Chrzciciel 29,2% 70,8%
Sw. Mikolaj 25,9% 74,1%
Sw. Anna 24,9% 75,1%
Sw. Roch 24,6% 75,4%
Inni 16,5% 83,5%
Sw. Marcin 15,7% 84,3%
Sw. Barbara 12,7% 87,3%
Sw. Andrzej 11,6% 88,4%
Sw. Jan Apostot 11,1% 88,9%
Sw. Szczepan 8,6% 91,4%
Sw. Lucja 8,4% 91,6%
Sw. Katarzyna 6,5% 93,5%
Sw. Barttomie;j 5,4% 94,6%
Sw. Jan Nepomucen 4.9% 95,1%
Brak 2,7% 97,3%

Zrodlo: badanie wlasne

Badani wskazali takze innych $§wigtych, btogostawionych i mistykow, ktorych

uznaja za waznych w ich zyciu.
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Tabela 76. Badani wskazali tez innych Swie¢tych niewymienionych w ankiecie

Inni blogostawieni, $§wigci, opickunowie N %
Brak wskazania 270 73,0%
Alicja Lenczewska 1 0,3%
Aniolowie 1 0,3%
Archaniol Gabriel 1 0,3%
$w. Benedykt 1 0,3%
$w. Brygida Szwedzka 1 0,3%
Ojciec Dolindo 1 0,3%
$w. Ekspedyt 1 0,3%
$w. Juda Tadeusz 1 0,3%
bt. Kard. Stefan Wyszynski 1 0,3%
Michat Archaniot 2 0,6%
$w. Ojciec Pio 8 2,2%
$sw. Charbel 3 0,8%
Sw. Antoni 5 1,4%
$w. Apolonia 1 0,3%
$w. Brygida 1 0,3%
$sw. Dorota 2 0,5%
$w. Faustyna 5 1,4%
$w. Florian 2 0,5%
$w. Jan Pawet 11 27 7,3%
$w. Jan z Dukli 1 0,3%
$w. Krzysztof 8 2,2%
$w. Matgorzata 1 0,3%
$w. Stanistaw Papczynski 1 0,3%
$w. Rita 21 5,7%
$w. Tadeusz Juda 1 0,3%
$w. Maria Vianney 1 0,3%
$w. Wojciech 1 0,3%

Zrodlo: badanie wlasne
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Sposrod  wskazanych w badaniu  wlasnym, waznych w zZyciu rodzin
Kurpiowszczyzny, §wigtych respondenci najczg$ciej wybieraja Maryje (91,4%). Czgsto
wybieranym przez badanych $wigtym jest takze $sw. Jozef (57,8%). Do waznych
swietych respondenci zaliczaja rowniez §w. Piotra i Pawla (48,9%), $w. Stanislawa
Kostke (33,5%), $w. Jana Chrzciciela (29,2%), $w. Mikotaja (25,9%), $w. Anng
(24,9%), $w. Rocha (24,6%), $w. Marcina (15,7%), §w. Barbare (12,7%), $w. Andrzeja
(11,6%) oraz $w. Jana Apostota (11,1%). Respondenci oprocz §wigtych wskazanych w
ankiecie wymieniajg inne uznawane w Kosciele osoby, ktorzy sg wazni w ich zyciu. 27
badanych (co daje 7,3%) wymienito $w. Jana Pawta 11, za§ 21 osob §w. Ritg (5,7%). Nie

zauwazono istotnych réznic statystycznych w wyborze swigtego ze wzgledu na pted.

Podsumowanie

Sposob przezywania kultu $wigtych przez wspotczesne rodziny zamieszkujace
tereny Kurpiowszczyzny omowiono w oparciu o rok liturgiczny. Kurpie to lud
niezwykle religijny. Jednym z elementow tej religijnosci byt kult swietych. Formy tego
kultu uzyskaty specyficzne cechy religijnosci w poszczegdlnych okresach roku
liturgicznego. Kult swietych wyrazit si¢ w dziedzinie obyczajowo — religijnej.

Kurp, ktorego zycie toczyto si¢ z dala od skupisk ludzkich, narazony na
niebezpieczenstwa niesione przez przyrodg, staral si¢ zabezpieczy¢. Szukal wigc
pomocy $wictych opiekunéw, ktorzy mogliby interweniowa¢ u Boga. Swieci
patronowie mieli czuwa¢ nad osobami, ich zagrodami, wioska, parafig czy okolicg 1
udziela¢ pomocy swym czcicielom. Imiona $wigtych patronow obdarzano szczegdlnym
szacunkiem, a ich uroczystosci S$wiateczne S$cisle zwigzane z okresami roku
liturgicznego obchodzono z wielkg czcig.

Aby zapewni¢ sobie i rodzinie opiekg, orgdownictwo 1 interwencje u Boga
nadawano dzieciom na chrzcie imiona $wigtych patrondow, by nasladujac ich zycie
osiggnely petig szczescia w niebie.

Pod wezwaniem $wigtych budowano $wiatynie i wznoszono oftarze. Na ich czes$¢
uktadano piesni 1 modlitwy. Szczegodlnie uroczysty charakter mialy odpusty,
z ktorymi zwigzane byly bogate zwyczaje. Na podkreslenie zastuguje fakt, ze wierni
licznie gromadzili si¢ w tych dniach w ko$ciotach, przystepujac do sakramentu pokuty
1 Eucharystii. Bogata oprawe liturgii stanowity procesje, w ktorych lud uczestniczyt
w picknych regionalnych strojach. Kazda prawie wioska posiadata wtasne choragwie,

obrazy 1 figurki, z ktérymi udawata si¢ do kosSciota procesyjnie, ze Spiewem.
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Swieci przez miejscowa ludno$¢ postrzegani jako wspomozyciele przy wszystkich
sprawach zycia rodzinnego i gospodarczego. Do nich lud zwracatl si¢ w chwilach
zagrozenia, im przedstawial swoje potrzeby, do nich zanosit prosby i dzigkczynienia.
Na wszystkie niemal sprawy, klopoty sa w niebie odpowiedni patronowie, przez
ktérych Bog udziela swej nadprzyrodzonej mocy, rozdaje taski i zaspokaja rdzne
potrzeby cztowieka.

W obchodach ku czci $wietych na terenie Kurpiowszczyzny mozna wyr6znié
uczestnictwo w liturgii KosSciota oraz obrzedy i1 zwyczaje domowe zwigzane
Z poszczegblnymi swigtymi.

W roku liturgicznym jest jeszcze wiele dni po$§wieconym S$wigtym, ktorych
przezywanie w rodzinach nie wyrazato si¢ ani w uczestnictwie w liturgii Kosciota, ani
w zadnych formach liturgii domowej. Z dniem tym wigzaly si¢ jedynie rdzne
przystowia ludowe. Byly one bardziej zwigzane z porg roku i cyklem w przyrodzie niz
z zyciem $wietych i liturgia. Poboznos$¢ ta byta czesto przepojona roznymi zabobonami,

wierzeniami 1 poganskimi praktykami.
4.4. Przezywanie roku liturgicznego w rodzinie i we wspolnocie

W rodzinach kurpiowskich do dzi§ przetrwalo wiele zwyczajow i1 obrzedow
nawiazujacych do tradycji przodkow. Wiele z nich jest kontynuowanych w kolejnych
okresach roku liturgicznego, co oznacza, ze parametr wspoOlnotowosci 1 praktyk
religijnych jest obecny w rodzinach kurpiowskich. W dalszej czgsci zostanie to ukazane

w oparciu o badania wtasne zgodnie z kolejnoscig roku liturgicznego.
4.4.1. Okres Adwentu i Bozego Narodzenia

Poczatek roku liturgicznego jest zwigzany z przezywaniem Adwentu, okresem
bezposrednio przygotowujacym do przezycia §wigt Bozego Narodzenia. W tradycji
kurpiowskiej powstato wiele zwyczajow, obyczajow, rytdbw zwigzanych z
przezywaniem okresu Adwentu 1 Bozego Narodzenia. Na Kurpiowszczyznie Adwent
byl nazywany ,,czterdziestnicg” albo ,,przedgrodziem”, poniewaz trwat czterdziesci dni,
zaczynajac si¢ na drugi dzien po §w. Marcinie'®. Wspotczesnie adwent ma podwodjne

znaczenie: eschatologiczne oraz jako bezposrednie przygotowanie do Bozego

188 por, Z. Gloger, Rok polski..., dz. cyt., s. 19.
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Narodzenia. Watek eschatologiczny sktania Kurpiow, by mysleli o czasie ponownego
przyj$cia Chrystusa. Sobor Watykanski II zaakcentowal w tym okresie charakter
radosny dajagc mu pierwszenstwo nad pokutnym.

W przesztosci rodziny kurpiowskie zachowywaty nakazywane przez Kosciot posty

w okresie adwentu podobnie jak przed Wielkanoca'®®

. Wspolczesnie w tym czasie nie
organizuje si¢ wesel, zabaw tanecznych i innych imprez rozrywkowych. Prawde
0 powtornym przyjéciu Chrystusa przypominata gra na ligawkach tj. dtugich
drewnianych trgbach, robionych z grubych gat¢zi sosnowych przypominajacych stowa:
,»Czuwajcie, badzcie gotowi, bo w chwili ktorej sie¢ nie domyslacie Syn Czlowieczy
przyjdzie™*®. W adwencie pamictano w sposob szczegdlny o zmartych poprzez tzw.
,»Boze obiady”. Inng forma modlitewnej lacznosci z Bogiem w okresie adwentu byt
udzial we mszy porannej zwanej roratami®!,

Respondentoéw z Kurpiéw zapytano o praktyki religijne zwigzane z przezywaniem
Adwentu. Jak Pan/Pani wraz z czlonkami swojej rodziny przezywa okres Adwentu?

Ankietowani mieli mozliwos¢ kilku odpowiedzi. Dane empiryczne ukazuje (tabela 77).

Tabela 77. Przezywanie okres Adwentu w rodzinie

Jak Pan/Pani wraz z czlonkami swojej rodziny przezywa okres Adwentu? o dpl(ic\;\/éii dzi %

Uczestniczg we mszy §wietej roratniej 95 25, 7%
Uczestnicze w rekolekcjach 276 74,6%
Zachowujg¢ post 242 65,4%
Powstrzymuje si¢ od udziatu w zabawach 250 67,6%
Powstrzymuje si¢ od picia alkoholu 184 49,7%
Powstrzymuje si¢ od jedzenia stodyczy 44 11,9%
Inne 4 1,1%

Zrodlo: badanie wlasne

Poczatkiem Adwentu jest udziat wiernych w rekolekcjach adwentowych,
co deklaruje (74,6%) badanych. Mniej ankietowanych w okresie Adwentu
powstrzymuje si¢ od udzialu w zabawach (67,6%) oraz zachowuje post (65,4%), a od

picia alkoholu w tym czasie powstrzymuje si¢ prawie co drugi badany (49,7%). Udziat

189 A. Chetnik, Pozywienie..., dz. cyt., s. 84.
199 A Chetnik, Kurpie., dz. cyt., s. 92.
1 Por. A. Zaremba, Zycie religijne..., dz. cyt., s. 20.
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w roratach wskazuje ponad co czwarty ankietowany mieszkaniec Kurpi (25,7%).
Badani wskazuja (1,1%) na jeszcze inne formy przezywania Adwentu (,,czytam Pismo
Swiete”, ,,czytam literature i prase chrzescijanska”, ,,postanawiam modli¢ si¢ wiecej i
wybieram modlitwe”).

Stowo ,,wigilia oznacza czuwanie. Dawniej zwyczajem na Kurpiach byto,
ze dzien przed wickszymi uroczysto$ciami obowigzywal post 1 wierni przez cala noc
oczekiwali na t¢ uroczysto$¢, modlac si¢ wspélnielgz.Obecnie w wigilie Bozego
Narodzenia juz nie obowigzuje post, ale na Kurpiach jest nadal zachowywany. Wigilia
Bozego Narodzenia posiada bardzo bogatg liturgic domowa. W dzien wigilijny
wnoszono do izby snop zboza, aby zapewni¢ pomys$lne zbiory, chociaz od 1 wojny
Swiatowej snop zostal zastgpiony przez choinkql%.

Punktem kulminacyjnym tego dnia byla wieczerza wigilijna, ktoéra zaczynala
wspoélna, rodzinna modlitwa, a po niej dzielenie si¢ optatkiem i zyczenia. Rozpoczecie
wieczerzy nastgpowato tuz po pojawieniu si¢ pierwszej gwiazdy na niebie. W rodzinach
kurpiowskich stol, przy ktérym zbierata si¢ rodzina, nakryty byt biatym obrusem. Nadal
zachowat si¢ zwyczaj wypatrywania gwiazdy 1 wktadania siana pod obrus, na pamiatke
narodzin Bozego Syna na sianie'®. Dzielenie si¢ oplatkiem rozpoczynat gospodarz,
glowa rodziny, najczgsciej ojciec, ktory bral oplatek do reki 1 mowit: ,,Daj nam Boze,

zebysmy tak na drugi rok szczesliwie doczekali”™*®

. Dzielenie si¢ optatkiem to znak
facznosci zywych ze zmartymi, a takze wzajemnej zyczliwo$ci. Uczy, ze ostatni nawet
kawatek chleba nalezy podzieli¢ z bliznimi®. Przy spozywaniu wieczerzy pamig¢tano
o tych, ktérzy odeszli, co przejawiato si¢ to w zwyczaju zostawiania wolnego miejsca
przy stole wigilijnym®®’. Wolne miejsce przy stole wedlug innych informatorow
zostawiano dla przygodnego goscia. Po wieczerzy wigilijnej gospodarz resztki optatka
z czg$cig potraw dawat bydhu — owcom, krowom i1 wotom, gdyz byty one obecne przy

narodzeniu Jezusa'®®. Po spozyciu wigilijnej wieczerzy wszyscy domownicy gromadzili

si¢ wokot choinki $piewajac kolqdylgg. Przed poinoca cztonkowie rodziny udawali si¢

192 por. P. Parsch, Rok liturgiczny, T. 1, Poznan 1956, s. 150.

%3 por. B. Kielak, Gody w Puszczy Zielonej, ,,Kurpie” (2002) nr 5, s. 9.
194 A. Chetnik, Kalendarz zwyczajow..., dz. cyt., s. 27.

% por. B. Kielak, Gody..., dz. cyt., s. 9.

19 7. Kossak, Rok Polski. Obyczaj i wiara, Warszawa 1974, s. 184.

Y97 Por. A. Zaremba, Zycie religijne..., dz. cyt., s. 22.

198 Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 79-80.

199 Tamze, s. 79.

292



zwykle do najblizszego kos$ciola na pasterke. W kosciotach przygotowywano szopki

figuralne®®

. Wymienione zwyczaje podtrzymywane sg do dzis.

Respondentéw zapytano o zwyczaje kultywowane w ich rodzinach zwigzane
z Wigilig Bozego Narodzenia. Badania wykazaly, iz wspotczesne rodziny kurpiowskie
w znacznym stopniu zachowaly zwyczaje religijne i tradycje swoich przodkow. Wyniki

badan przedstawia (tabela 78):

Tabela 78. Zwyczaje wigilijne w rodzinach respondentow

Zwyczaje wigilijne TIlo$¢ odpowiedzi %
Spozywanie postnej wieczerzy wigilijnej 354 95,7%
Spiewanie koled przy kolacji wigilijnej 255 68,9%
Dzielenie si¢ oplatkiem z rodzing 356 96,2%
Czytanie Pisma Sw. przy wieczerzy wigilijnej 233 63,0%
Ktadzenie siana pod obrus wigilijny 244 65,9%
Ustawianie szopki 80 21,6%

Przygotowanie choinki 333 90%

Podawanie optatka zwierzgtom 134 36,2%
Udzial w Pasterce 266 71,9%
Inne 2 9,2%

Zrodlo: badanie wlasne

Jak wynika z tabeli (96,2%) badanych w kazdej grupie wiekowej powiedziato,
iz ich rodzina dzieli si¢ optatkiem z rodzing, podobnie wysoki wskaznik to spozywanie
postnej wieczerzy wigilijnej (95,7%), a (90%) osob twierdzi, ze w ich domu dekoruje
si¢ choinkg. Z badan wynika takze, ze (71,9%) respondentow jest w koSciele
na Pasterce. Koledy po kolacji wigilijnej $piewa (68,9%) ankietowanych, zas (65,9%)
wskazuje, ze zachowal si¢ u nich takze zwyczaj kladzenia siana pod obrus wigilijny.
Pismo Swigte przy wieczerzy wigilijnej czyta (63,0%) ankietowanych. Warto zwrocié
uwage, ze na Kurpiowszczyznie zachowal si¢ tez zwyczaj podawania optatka
zwierzetom (36,2%) oraz ustawiania szopki (21,6%). Respondenci wymieniaja tez
zwyczaje zwigzane Scisle z Wigilia, tj.: ,,puste miejsce przy stole”, ,,modlitwe¢ w intencji

zmartych” oraz "wspdlng modlitwe przed dzieleniem si¢ optatkiem”.

20 por. B. Kielak, Gody..., dz. cyt., s. 9; Obecnie w parafii w Myszyncu przygotowuje si¢ szopke
bozonarodzeniowg (postaci w strojach regionalnych).
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Z okresem Bozego Narodzenia zwigzane sg liczne zwyczaje, obrzegdy i oraz formy
koledowania zachowane na Kurpiach. W parafiach kurpiowskich w pierwszy dzien
$wiat ludzie nadal masowo idg do kosciota na pasterke, a po $niadaniu ponownie na
suqum. Po mszy $w. wystawia si¢ figurki przypominajace o narodzeniu Jezusa.
Szopki, z postaciami przebranymi w stroje ludowe, urzadza si¢ nadal np. w kosciele
w Myszyncu?®. W badaniach wlasnych (21,6%) respondentéw potwierdza zwyczaj
ustawiania szopek bozonarodzeniowych.

Jezus lezacy w ztobie taczy wszystkich: rodziny, sgsiadow 1 obcych. Pierwszego
dnia $§wiat rodziny kurpiowskie przebywaja w domu, spedzajac czas przy spiewie koled
I sluchaniu réznych poboznych opowiesci (wypowiedzi respondentow). Posprzatany
dom, kolorowa choinka, zawieszony ,,pajak” tworza sceneri¢ do klimatu serdecznosci
i modlitwy. Niemalze w kazdej rodzinie jest choinka — twierdzi tak (90%)
ankietowanych.

Z uroczystoscig Narodzenia Panskiego i z czasem Bozego Narodzenia zwigzane
byto koledowanie. Jedng ze znanych form kolgdowania w tradycji kurpiowskiej sg tzw.

203
,»Herody”

. W niniejszych badaniach tylko (9,2%) respondentow wskazuje, ze jeszcze
zachowatl si¢ zwyczaj przyjmowania ,,Herodow” 1 kolednikow w domu. W okresie
Bozego Narodzenia przedstawia si¢ w szkolach ,,jasetka”. Obecnie zanika tradycja
zbiorowego $piewania koled w wioskach, a sg raczej $piewane tylko w rodzinach®,
co potwierdza (68,9%) respondentow.

Z kolei w zwigzku z uroczystoscig Objawienia Panskiego na Kurpiach zachowat
si¢ do dzi$ zwyczaj Swiecenia w kosciele mirry 1 kredy. Po powrocie z koSciota ojciec
przy wspotudziale catej rodziny kresli na drzwiach wejsciowych napis K+M+B
i aktualny rok?®. Obok $wiecenia kredy istnial na terenie Kurpiowszczyzny zwyczaj
swiecenia gatazek jatowca, ktore nastgpnie spalano 1 okadzano dymem dom oraz obore.
W badaniach wiasnych zapytano mieszkancéw omawianego terenu, czy w uroczystos¢

Trzech Kroli jest zwyczaj przynoszenia z ko$ciola do domu poswieconej kredy

i zaznacza nig drzwi doméw. Wyniki badan przedstawia (wykres 54).

21 por. A. Najda, Kult..., dz. cyt., s. 37.
22 por. A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt., s. 28.

% Starsza mtodziez i doroli chodzili po koledzie z tzw. ,,Herodami Byla to specjalnie przebrana
grupa, w sktad ktorej wchodzili: krél Herod, marszalek, zotnierze Heroda, §mier¢, aniot, diabet i inni”.
Za: A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 8; ,,Herody obchodzac domostwa prezentowali dramat biblijny z zycia
Dzieciatka i Heroda, sktadali gospodarzom zyczenia, za co otrzymywali poczestunek, czasem pienigdze”.
Za: A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt., s. 29.

204 7 relacji respondentow.

25 Tamze.
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Wykres 54. Zwyczaj Swiecenia kredy w Uroczysto$¢ Trzech Kroli i zaznaczania nia drzwi

domu/mieszkania

ETak
Clnie

Zrodlo: badanie wlasne

Respondenci z terenu Kurpiowszczyzny zachowuja zwyczaj przynoszenia do
domow poswigconej kredy 1 zaznaczania nig drzwi w uroczysto$¢ Trzech Kroli (97,0%
badanych). Ze wzgledu na pte¢ kobiety w niewielkim stopniu kultywuja ten zwyczaj
czesciej (97,2% badanych kobiet wobec 93,2% mezczyzn). W zwigzku z analizg grup
wiekowych w zakresie tego zwyczaju wyrdznia si¢ srednia grupa wiekowa (36-50 lat) —
az 99,2% ankietowanych. Nalezy jednak stwierdzi¢, iz we wszystkich grupach

wiekowych ponad (90%) respondentow kontynuuje niniejszg tradycje.

Podsumowanie

Na podstawie badan, ktorych wyniki zostaly zaprezentowane (w tabeli 78
i wykres 54), zauwaza si¢, iz w duzym stopniu zachowaly si¢ we wspotczesnych
rodzinach kurpiowskich zwyczaje wigilijne 1 bozonarodzeniowe.

Najwiecej (96,2%) badanych odpowiedzialo, iz w ich domu dzieli si¢ optatkiem
z calg rodzing. Podobne wyniki otrzymano przy pytaniu o spozywanie postnej
wieczerzy wigilijnej (95,7%), jak rowniez (90%) osob twierdzi, ze w ich domu ubiera
si¢ choinke. Z tabeli wynika, ze (71,9%) respondentow jest w kosciele na Pasterce, a
(71,1%) bierze udzial we mszy §w. zarowno [ jak 1 II dnia $wigt Bozego Narodzenia. W
mniejszym stopniu wystepuje zwyczaj podawania optatka zwierzetom (36,2%) oraz
ustawiania szopki (21,6%). W uroczystos¢ Trzech Kroli (97,0%) badanych przynosi do

domow poswiecong kred¢ 1 zaznacza nig drzwi, co $wiadczy o przyznawaniu si¢
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rodziny do wspolnoty chrzescijanskiej. Niestety zanika zwyczaj przyjmowania
,»Herodéw” 1 kolgdnikéw w domach.

Czas adwentu 1 Bozego Narodzenia na Kurpiowszczyznie jest bogaty w przezycia
religijne. W adwencie raczej na umartwienie, pokute, ale byty takze na chwile radosne.
Mozna wskaza¢ na wieczory adwentowe, ktore zardwno umacniaty wiez sasiedzka.
W okresie Bozego Narodzenia wazng role spelniaty zespoly kolednicze. Rado$¢
Swigteczna, jaka przezywaja nadal wspolczesne rodziny Kurpiowszczyzny,
uzewngetrznia si¢ w takze w zwyczajach, obrzedach, pie$niach, przystowiach, w
od$wietnym stroju, w specjalnym przygotowanym positku. Oznacza to, ze wspotczesna
rodzina na Kurpiowszczyznie kontynuuje funkcje religijng podejmowang przez

poprzednie pokolenia 1 nadal czerpie ze wspolnego chrzescijanskiego zrodta.

4.4.2. Okres Wielkiego Postu i Wielkanocy

Jezus Chrystus dokonat dzieta odkupienia ludzi 1 uwielbienia Boga przede
wszystkim  przez  paschalne misterium  swojej meki, zmartwychwstania
1 wniebowstgpienia, stad zrédtem 1 punktem szczytowym catego roku liturgicznego jest
Paschalne Triduum mgki, $mierci oraz zmartwychwstania Paﬁskiegozoe, ktore
poprzedza Wielki Post, ktory skupia sie wokot trzech tematdéw: pokuty, chrztu i Meki
Panskiej. Pokuta obejmuje modlitwe, post i jalmuzng, dlatego wierni podejmuja gorliwa
praktyke modlitwy tak prywatnej, jak 1 wspdlnotowej, np. rodzinnej. Z mys$lg o tym
organizuje si¢ wspolne nabozenstwa pokutne: Gorzkie Zale, Droge Krzyzowa,

rekolekcje parafialne®”’

. Waznym aspektem powinno by¢ takze przypomnienie chrztu
oraz pojednanie si¢ z bliZznimi i czynna mito$¢ wyrazana w postaci pomocy materialnej,
choéby za cen¢ wlasnego wyrzeczenia — za przyktadem Jezusa Chrystusa.

Od Srody Popielcowej na Kurpiach milkng $piewy i zabawy, likwiduje sie
z jadlospisu potrawy migsne i1 tluste. Rozpoczyna si¢ czas nawrdcenia i pokuty za
grzechy. Popiot, ktory swigcit ksiadz pochodzi z ubiegtorocznych palm wielkanocnych.
Jak pokazuja badania rodziny kurpiowskie licznie uczestnicza we mszy $wietej w Srode

Popielcowa. Wyniki uzyskanych badan prezentuje (wykres 55).

28 por, B. Nadolski, Liturgika. t. 2, Poznan 1991, s. 138.
27 por, T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1988, s. 126.
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Wykres 55. Uczestnictwo respondentéw we mszy $wietej w Srode Popielcowa

M Tak, ale bez cztonkdéw mojej rodziny

66,80%

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

14,00%

Zrédlo: badanie wlasne

Badani przedstawiciele rodzin kurpiowskich w wigkszosci (86%) zadeklarowali,
ze uczestnicza w liturgii w Srode Popielcowa. Na uwage zastuguje fakt, ze (66,8%)
wiernych wspoélnie z rodzing uczestniczy we mszy $w. w Srode Popielcows, aby
rozpoczaé okres Wielkiego Postu w duchu pokuty i nawrocenia. Tylko mata czgsé
badanych (14,0%) nie uczestniczy we mszy §w. w tym dniu, a (19,2 %) uczestniczy we
mszy $w. w Srode Popielcowa, ale bez cztonkow rodziny.

Droga Krzyzowa i nabozefstwo Gorzkich Zali ma liczng frekwencja do dzis.
Z kolei nabozenstwo o nazwie ,Fontanna” jest podobne Gorzkich Zali, w samej
strukturze modlitwy, ale tekst pochodzi z poboznosci ludowej, opierajac si¢ o fragmenty
opisOw starotestamentalnych dotyczacych Meki Panskiej. Czlonkowie rodzin

kurpiowskich uczestnicza w Gorzkich Zalach, rozwazajac Meke Jezusa Chrystusa.
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Tabela 79. Udzial w nabozenstwie Gorzkich Zali

Zwyczaj Tak, ale bez cztonkow (przyprl;:jknfnﬁgjd:lﬁgjnym Nie zachowuje tego
mojej rodziny cztonkiem rodziny) Zwyczaju
Liczebno$¢ % Liczebno$¢ % Liczebnosé %
Nabozenstzvg)i Gorzkich 43 11.6% 158 42.7% 169 45.79%
Spiewanie w domu 0 . .
Gorzkich Zali 24 6,5% 63 17,0% 283 76,5%

Zrédio: badanie wlasne

Wykres 56. Udzial w nabozenstwie Gorzkich Zali

76,50%

M Tak, ale bez cztonkow moje;j
rodziny

H Tak z rodzing (przynajmniej
z jednym cztonkiem

rodziny)
Ld Nie zachowuje tego zwyczaj

45,70%

42,70%

17,00%
11,60%

Nabozenstwo Gorzkich Zali  Spiewanie w domu Gorzkich Zali

Zrodlo: badanie wlasne

Z badan wiasnych wynika, Zze ponad polowa badanych (54,3%) uczestniczy
w nabozefistwie Gorzkich Zali, przy czym w kosciele — (42,7%) badanych, za§ w domu
wraz z rodzing $piewa je (17, 0%) respondentow.

Jak wczesniej wspomniano, ludowa pobozno$¢ kurpiowska nadal akcentuje
misterium meki Jezusa Chrystusa, co ma swoj wyraz w odprawianym w tym czasie

innym wielkopostnym nabozenstwie — Drodze Krzyzowej, odprawianej w kazdy piatek.
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Wykres 57. Uczestnictwo wiernych kurpiowskich w nabozenstwie Drogi Krzyzowej

78,10%

56,80% H Tak, ale bez cztonkéw mojej
rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z
jednym cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

13,50%

8,40%

Nabozenstwo Drogi Krzyzowej Odprawianie Drogi Krzyzowej w
domu

Zrodlo: badanie wlasne

Jak wykazaty badania cztonkowie rodzin kurpiowskich licznie (71,9%) uczestnicza

w nabozenstwie Drogi Krzyzowej. Ponad potowa ankietowanych (56,8%) uczestniczy

Z rodzing w nabozenstwie Drogi Krzyzowej w kosciele, za$ (13,5%) odprawia Droge

Krzyzowa w domu, wspolnie z innymi czlonkami rodziny oraz tylko (8,4%)

respondentéw nie podejmuje tego nabozenstwa. Oznacza to, ze najmlodsze pokolenie

moze uczestniczy¢ w nabozenstwie lub przynajmniej obserwowacé starszych.

W tym czasie Kurpie $piewaja piesni wielkopostne: ,,Ludu moj ludu”, ,,Ogrodzie

Oliwny”, ,,Krzyzu Swiety”, ,,Wisi na krzyzu”, ,,W krzyzu cierpienie”, ,,Ach moj Jezu”.

Zachowanie zwyczaju $piewania piesni wielkopostnych w rodzinach kurpiowskich

ukazuje (wykres 58).
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Wykres 58. Zwyczaj Spiewania pieSni wielkopostnych

M Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

76,80%

H Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

Zrédlo: badanie wlasne

Zwyczaj $piewania w domu rodzinnym pies$ni wielkopostnych wspdlnie z rodzing
zachowat si¢ u (17,3%) respondentow, a (5,9%) badanych $piewa te piesni w okresie
Wielkiego Postu indywidualnie. Badania ukazuja, iz zwyczaj S$piewania piesni
o tematyce religijnej zanika, zwlaszcza wérdd mtodego pokolenia.

Przygotowanie do Wielkanocy wigze si¢ dla wspotczesnych rodzin kurpiowskich
z tworzeniem palmy oraz udzialem w liturgii Niedzieli Palmowej jako catkowitym
opowiedzeniem si¢ za Chrystusem Krolem i Jego Kréolestwem. W Niedzielg Palmowa
nazywano rowniez ,,Niedzielg Kwietng” gdyz najczesciej przypada ona w kwietniu,
kiedy pokazuja si¢ pierwsze kwiaty?® Kurpie przynosza kolorowe palmy®®. W
wioskach irodzinach kurpiowskich palmy sa tworzone z gatazek sosnowych lub
plecione na dlugich pretach leszczynowych. Zielone gatazki przeplatane sg kwiatami
wykonanymi z bibuty?®. W gornej czesci palmy przywigzywane sg barwne wstazki
(czasami z bibulki z kokarda u nasady), a dolng cze$¢ preta okreca si¢ bibutkg lub

haftowang tkaning.

298 Por. A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt., s. 13.

% Palmy sa wykonywane zaréwno w rodzinach, jak i w grupach rowiesniczych np. w szkotach.
Kazdy kosciot zakwita kolorowymi palmami, jak gdyby cate gaje oddawaly hold Zbawicielowi. Warto tu
wspomnie¢, ze w miejscowosci Lyse, potozonej w poblizu Kadzidta, odbywa si¢ kazdego roku konkurs
palm. Palmy maja po kilkanascie metréw wysokosci i dzwigane sg przez cate rodziny.

219 por. J. Nowicka, Palma kurpiowska. Konkursy w £ysych w latach 1969-1988, Ostroleka 1988.
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W niedziele palmy uczestnicza w zwyczajowej procesji wokot kosciota, po czym
sa oceniane i1 nagradzane, poznej palmy ozdabiaja ottarzyki domowe lub $wiatynie.
Wspoélczesnie pickne palmy mozna oglada¢ w Lysych, Myszyncu, Kadzidle, Zalasie
i Lipnikach. Wyniki badan na temat deklaracji respondentow dotyczacych zwyczaju

wykonywania i §wigcenia palmy wielkanocnej zawiera (wykres 59).

Wykres 59. Zwyczaj wykonywania i §wiecenia palmy wielkanocnej

70,509
>0% M Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny

L Nie zachowuje tego zwyczaju

42,40%

40,80%

Wykonywanie palmy Swiecenie palmy w Niedziele
wielkanocnej Palmowa

Zrodlo: badanie wlasne

Jednym z najczgséciej zachowywanych zwyczajow wielkopostnych jest Swiecenie
palm w Niedziele Palmowa, wskazuje na to wysoki procent respondentow (85,1%).
Na swietowanie Niedzieli Palmowej 1 §wiecenie palm wspolnie z rodzing wskazuje az
(70,5%) mieszkancow parafii omawianego terenu. Warto podkreslic, ze w
wykonywanie palmy zaangazowane sg cate rodziny, tak podaje (42,4%) ankietowanych,
a (16,8%) rowniez wykonuje wlasnorgcznie palme, ale bez udziatu cztonké6w rodziny.

Triduum Paschalne — trzy $wiete dni Wielkiego Tygodnia to najwazniejsze
wydarzenie w roku liturgicznym dla Kurpiow. Wielki Czwartek jest dniem
ustanowienia Eucharystii 1 Kaplanstwa. Na KurpiowszczyZnie we wszystkich rodzinach
uczestniczy si¢ w nabozenstwie Wielkiego Czwartku. Z kolei w Wielki Piatek Kurpie
uznaja za najsmutniejszy dzien w roku, stad zachowany nastrd; smutku, zatoby 1

Scistego postu. Zachowywano post tak surowo, ze nie przyjmowano caty dzien
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pokarmu. W wielu rodzinach takze dzi$ nie stucha si¢ muzyki rozrywkowej, nie oglada
si¢ programéw telewizyjnych. W tradycji kurpiowskiej, tak jak i w calej Polsce, istnieje
zwyczaj urzadzania w $wigtyniach grobu Jezusa Chrystusa. Na Kurpiowszczyznie
przywigzuje si¢ szczegolng wage do odwiedzania grobu Chrystusa. Przy grobie zawsze
stoi straz, ktora na terenie Puszczy Zielonej nazywana jest ,turkami”**, Przy grobie
Chrystusa czuwaja takze strazacy, harcerze, mtodziez oazowa, ministranci, dorosli i
dzieci. Adoracja przy Grobie Panskim ma wymiar integrujgcy rodzing i spotecznosé
lokalng. Dawniej w Wielki Pigtek odbywalo si¢ na Kurpiach coroczne $lubowanie,
zwane ,,wyrzeczyskiem”?2. Obecnie przyjeto ono forme prywatnych postanowien.

We wspodtczesnych rodzinach kurpiowskich Wielka Sobota to bardzo wazny dzien,
w ktorym procz modlitwy zachowal si¢ zwyczaj $wigcenia pokarmow. Swigcenie
odbywa si¢ w kosciotach, a czasem w wioskach. Bywa, Ze cale rodziny niosg pokarmy
do poswiecenia w pigknie ozdobionych, wiklinowych koszyczkach. Zwyczaj §wiecenia

potraw w Wielka Sobote tzw. §wieconki prezentuje (wykres 60).

Wykres 60. Zwyczaj §wiecenia potraw w Wielkg Sobote tzw. swieconki

77,60%

M Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

16,20%

Zrodlo: badanie wlasne

211 Oddziat ,turkow  przebrany w tekturowe lub drewniane kaski, zbroje, miecze, dzidy i halabardy
petnit na zmiang straz przy grobie od Wielkiego Piatku do Rezurekcji w niedzielg. Procz strazy czuwaly
tez kobiety i dziewczeta ubrane w stroje regionalne. Por. B. Kielak, Rok obrzedowy ..., dz. cyt., s. 5.

212 7wyczaj ten wywodzi si¢ z XIX w., kiedy to wsrod ludnosci tego regionu spozycie alkoholu tak
wzrosto, iz stalo si¢ powszechnym natogiem. Dlatego to w roku 1858 ludno$¢ Kurpiow zlozyla
w kosciolach przysigge wyrzeczenia si¢ na zawsze picia tego niecnego napoju w nadmiernych ilosciach.
Co roku w Wielki Pigtek odnawiane bylo dawne ,,wyrzeczysko”. Por. T.M. Ciotek, J. Oledzki,
A. Zadrozynska, Wyrzeczysko. O Swigtowaniu w Polsce, Warszawa 1976, s. 156.
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Wigkszo$¢ badanych (93,8%) potwierdza zachowanie zwyczaju $§wigcenia potraw
w Wielka Sobote tzw. $wigconki, (77,6%) podkresla, ze wspdlnie z rodzing
(przynajmniej z jednym czlonkiem rodziny) udaja si¢ na poswigcenie pokarmow,
a (6,2%) nie zachowuije tej tradycji.

W Wielkg Sobote rodziny ,nawiedzaja” Gréb Panski, kiedy przybywaja do
ko$ciota na $wiccenie pokarméw. Trwaja wowczas na adoracji w ciszy i skupieniu®*®,
Z okresem Wielkanocy wiaze sie takze zwyczaj wykonywania pisanek®™*. Jak wynika
z badan, do dzisiaj zachowal si¢ na Kurpiach zwyczaj przynoszenia z koS$ciota
w Wielka Sobote s$wigconej wody, ktorego zachowanie potwierdza (80,8%)
respondentéw, za$ (64,3%) badanych wspolnie z rodzing uczestniczy w nabozenstwie
Wielkiej Soboty. Opinie respondentow na temat wyzej wymienionego zwyczaju

przedstawia wykres 61.

Wykres 61. Przynoszenie z kosciola w Wielka Sobote $wieconej wody

H Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

H Tak z rodzing (przynajmniej z jednym cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju
64,30%

0,
16,50% 19,20%

Zrodlo: badanie wlasne

213 7 Jaroszewski, Biblia..., dz. cyt., s. 94.

21 W pisankarstwie Kurpiowszczyzny poshugiwano si¢ dwiema technikami. Pierwsza polegata na
pisaniu woskiem, a nast¢pnie zanurzaniu jaj w plynnym roztworze barwnika. Po wyjeciu i wyschnigciu,
usuwano wosk, przez co otrzymywano biaty wzor na barwnym tle. Powtarzajac t¢ operacj¢ kilka razy
przez naktadanie wosku w coraz to inne miejsca i zmienianie barwnikow otrzymywano pisanke
wielobarwng . Pisanki skrobane robiono z jaj zabarwionych w cato$ci wyskrobujac na skorupce ostrym
przedmiotem roznorodne ornamenty. Pisanki wykonywano w wigkszych ilosciach. Robiono je dla
wilasnych dzieci, wrgczano chrze$niakom, gdy przyszly z zyczeniami $wiatecznymi, natomiast doroste
dziewczeta obdarowywaly nimi swoich narzeczonych. Z pisankami wigze si¢ rowniez szereg zwyczajow.
W niektorych wsiach Kurpiowszczyzny thuczono skorupki i rozsypywano w obejéciu zabezpieczajac w
ten sposob zagrode¢ przed szkodnikami. Skorupki rozsypywano takze w polu, by byty lepsze plony. Por.
B. Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 5.
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Okres Wielkiego Tygodnia dla wspotczesnych rodzin kurpiowskich jest czasem
skupienia, modlitwy, postéw, pokuty i nawrdcenia. Triduum Paschalne to czas,
w ktoérym Kurpie wspominajg najwazniejsze wydarzenia w historii zbawienia.

Udziat respondenci w nabozenstwach Wielkiego Tygodnia przedstawia (wykres 62).

Wykres 62. Udzial w nabozenstwach Wielkiego Tygodnia

60,30%

M Tak, ale bez cztonkdéw mojej rodziny

H Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)

4 Nie zachowuje tego zwyczaju

13,00%

Zrodlo: badanie wlasne

W nabozenstwach Wielkiego Tygodnia uczestniczy (73,3%) badanych wiernych
Kurpi, a wspolnie z rodzing (60,3%). To pokazuje, ze wigkszo$¢ wspdtczesnych rodzin
kurpiowskich bierze aktywny udziat w liturgii Triduum Paschalnego, co potwierdza
realizacj¢ funkcji religijne;j.

Analiza zebranych danych pozwala stwierdzi¢, iz mieszkancy Kurpiowszczyzny

zachowujg w duzej mierze praktyki wielkopostne. Dane empiryczne ukazuje tabela 80.
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Tabela 80. Wyniki badan w zakresie zachowywania zwyczajow wielkopostnych. Mozliwos$¢
wielokrotnych odpowiedzi

Tak, b?Z . Nie zachowuje
czionl_<ow Tak, z rodzing tego Zwyczaju
rodziny

Swigcenie potraw w Wielka Sobote tzw. $§wigconka 16,2% 77,6% 6,2%
Msza §wicta w Srodq Popielcowa 19,2% 66,8% 14,0%
Swigcenie palmy w Niedziele Palmowa 14,6% 70,5% 14,9%
Przynoszenie z kosciota w Wielka Sobote swigconej wody 16,5% 64,3% 19,2%
Nabozenstwa Wielkiego Tygodnia 13,0% 60,3% 26,8%
Nabozenstwo Drogi Krzyzowe;j 15,1% 56,8% 28,1%
Wykonywanie palmy wielkanocnej 16,8% 42,4% 40,8%
Nabozenstwo Gorzkich Zali 11,6% 42,7% 45,7%
Spiewanie w domu Gorzkich Zali 6,5% 17,0% 76,5%
Spiewanie w domu piesni wielkopostnych 5,9% 17,3% 76,8%
Odprawianie Drogi Krzyzowej w domu 8,4% 13,5% 78,1%

malowanie pisanek i kraszanek, posty réznego rodzaju, Swigcenie
Inne wiankow, §wigcenie ziarna, §wigcenie ziot i ziarna, wstrzymywanie si¢
od potraw miesnych w Wielkg Niedzielg

Zrodlo: badanie wlasne

Podsumowanie

1. Przewazajaca wigkszo$¢ respondentow kultywuje zwyczaje wielkopostne z
rodzing.

2. Badani Kurpie w wigkszo$ci (86%) rozpoczynaja okres Wielkiego Postu,
uczestniczac we mszy §w. w Srode Popielcowa. Na uwage zastuguje fakt, ze az
247 0s6b (66,8%) Kurpiow wspdlnie z rodzing uczestniczy we mszy $w. w Srode
Popielcowa, aby rozpocza¢ okres Wielkiego Postu w duchu pokuty i nawrdcenia.

3. Czlonkowie rodzin kurpiowskich (71,9%) uczestnicza w nabozenstwie Drogi
Krzyzowej, w tym ponad potowa ankietowanych (56,8%) uczestniczy z rodzing
W nabozenstwie Drogi Krzyzowej] w kosciele, a (13,5%) odprawia Droge
Krzyzowa
w domu, wspolnie z cztonkami rodziny. W Drodze Krzyzowej w koSciele

uczestnicza najczesciej najmtodsi respondenci.
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10.

W Gorzkich Zalach w koéciele bierze udzial (42,7%) badanych, za§ w domu wraz
z rodzing $piewa je (17,0%). Analizujac grupy wiekowe respondentow, w Gorzkich
Zalach w kosciele uczestnicza gtéwnie osoby w $rednim wieku i starsze.

Jednym z najczesciej zachowywanych zwyczajow jest Swigcenie palm w Niedziele
Palmowa, co potwierdza wysoki procent respondentow (85,1%). Na $wietowanie
Niedzieli Palmowej i §wiecenie palm wspoélnie z rodzing wskazuje az (70,5%)
mieszkancoOw parafii omawianego terenu. Warto podkresli¢, ze w wykonywanie
palmy zaangazowane sg cate rodziny, tak podaje az (42,4%) ankietowanych,
a(16,8%) roéwniez wykonuje wilasnorecznie palme, ale bez udzialu cztonkow
rodziny.

Wigkszo$¢ badanych (93,8) potwierdza zachowanie zwyczaju §wigcenia potraw
w Wielkg Sobote, (77,6%) podkresla, ze wspdlnie z rodzing (przynajmniej z
jednym cztonkiem rodziny) udajg si¢ na poswiecenie pokarmow.

Wspotczesnie zachowal si¢ na Kurpiach zwyczaj przynoszenia z ko$ciota w
Wielka Sobote §wigconej wody, co potwierdza (80,8%) respondentow, (64,3%)
badanych wspolnie z rodzing uczestniczy w nabozenstwie Wielkiej Soboty.
Zwyczaj $piewania w domu piesni wielkopostnych wspodlnie z rodzing zachowat
sie

u (17,3%) respondentow. Kultywuja go przede wszystkim osoby starsze (w grupie
powyzej 71 lat — 48,1%).

Wsérod innych zwyczajéw 1 tradycji zwigzanych z okresem Wielkiego Postu
respondenci wymieniaja: ,,malowanie pisanek 1 kraszanek”, ,posty rdznego
rodzaju”, ,,$wigcenie wiankéw”, ,.$wiecenie ziarna”, ,$wigcenie ziot 1 ziarna”,
,»wstrzymywanie si¢ od potraw migsnych w Wielka Niedziele”.

Megzczyzni 1 kobiety w podobnym stopniu uczestniczag w praktykach religijnych
okresu Wielkiego Postu.

Okres Wielkanocny rozpoczyna si¢ Wigilia Wielkanocng 1 konczy sie¢ niedzielg

Zestania Ducha Swigtego. Wielkanoc to na Kurpiowszczyznie dni przepehione tradycija

1 bogata symbolikg. W pierwszym dniu Wielkanocy zgodnie z tradycja cate rodziny

thumnie podazaja wezesnym rankiem do ko$ciola na rezurekcje?™. Jak pokazuja badania

uczestniczy w niej az (77,7%) wiernych badanych parafii kurpiowskich.

215 Kaptan wynosit z Grobu Chrystusa Najéwietszy Sakrament i wyruszata radosna procesja dookota
Ko$ciota ze $§piewem piesni ,,Wesoly nam dzien dzi$ nastal”. Procesja, wyjatkowo w tym dniu uroczysta,
obchodzita ko$cidt trzy razy wokoto przy triumfalnym biciu dzwondéw. Dawniej podczas procesji
rezurekcyjnej bywaly gwaltowne strzelaniny. Strzelano z rdéznego rodzaju broni palnej, a nawet
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Po powrocie z kosciola do domu, pierwszy $wiagteczny positek poprzedza krotka
modlitwa. Stét jest zastawiony obficie, gléwne miejsce zajmuje ,,§wieconka, baranek
wielkanocny oraz artystycznie ozdobione pisanki. Podczas $niadania rodzina dzieli si¢
jajkiem®*®. Zachowanie zwyczaju $wiccenia potraw w Wielka Sobote tzw. $wieconki,
potwierdza (93,8%) badanych, a tylko 23 osoby (6,2%) nie zachowuje tej tradycji.
Wspodlczesnie jak wynika z badan wilasnych zachowat si¢ na Kurpiach zwyczaj
przynoszenia z kosciota w Wielkg Sobot¢ $wigconej wody. Zachowanie si¢ tego
zwyczaju potwierdza (80,8%) respondentow. W Wielka Sobot¢ z rozpalonego przed
ko$ciotem ogniska zabiera si¢ do domow zagiewki, ktorymi rozpala si¢ ogien w dzien
$wigteczny, co potwierdza (34,2%) badanych.

Wspotczesne rodziny kurpiowskie stwierdzaja, ze Niedziele Wielkanocng spedzaja
tylko w gronie rodzinnym. Tak podaje (78,2%) respondentow. Natomiast w niewielkim
stopniu zachowat si¢ zwyczaj $piewania piesni wielkanocnych. Jak ukazujg badania, co
piaty badany wskazuje na te¢ praktyke (20,1%) badanych. Poniedziatek Wielkanocny
miat odmienny charakter od pierwszego. Po mszy §wigtej odwiedzano blizsza 1 dalsza
rodzing, znajomych, sgsiadow. Zwyczajem Poniedziatku Wielkanocnego pozostaje na
wsi kurpiowskiej ,,smigus — dyngus”.

Zwyczaje wielkanocne $wiadcza o postawie dzielenia si¢ radoscig
zmartwychwstania z cztonkami rodziny i1 innymi bliskimi. Znaczna czg¢$¢ respondentow
respondenci potwierdza, ze obecnie drugi dzien $wigt Wielkanocy spedzany jest

w gronie rodziny 1 sgsiadow.

Tabela 81. Spedzanie drugiego dnia Wielkanocy w gronie rodziny i sasiadow

%

Przezywanie drugiego dnia Wielkanocy w gronie rodziny i sgsiadow
43,5%

Inne:

— ,uczestniczenie we mszy $w. innej niz rezurekcja”
— ,,oblewanie woda najblizszych”

— ,,wykupy chrze$niakow”

0,8%

Zrodlo: badanie wlasne

Pierwszy dzien §wigt Zmartwychwstania Panskiego mieszkancy Kurpiowszczyzny
spedzaja gldwnie w gronie rodzinnym (78,2%), a Poniedziatek Wielkanocny w gronie

rodziny 1 sasiadow  (43,5%). Wsrod zwyczajéw  wymieniajg:  ,,wykupy”

z mozdzierzy. Huk wystrzatbw miat przypomina¢ trzgsienie ziemi, jakie towarzyszyto
zmartwychwstaniu. Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 87.

218 por, B. Kielak, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 6.
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chrzesniakow®!’, oblewanie woda najblizszych ,,oblewki”. Wyniki Badan empirycznych
nad zachowywaniem zwyczajow zwigzanych z Niedzielg Zmartwychwstania Panskiego

ukazuje kolejny wykres

Wykres 63. Zwyczaje zwiazane ze Swietami Zmartwychwstania Panskiego.

Mozliwosé wielokrotnych odpowiedzi

Wspdlne spozywanie ,Swieconki" w.
gronie rodzinnym

Spedzanie | dnia Swiat tylko w gronie
rodziny

Uczestniczenie we Mszy Swistej
rezurekcyjne

Spedzanie || dnia Swigtw gronie rodziny i
sgsiadow

Rozpalanie ognia okruszynami ognia
poswieconego w Wielkg Sobotg

Spiewanie piesni wielkanocnyc

Inne—@

I | I I I
0 20 40 60 80 100

Procent odpowiedzi

Zrodlo: badanie wlasne

1. Z badan wynika, ze we mszy $w. rezurekcyjnej uczestniczy (77,7%) wiernych.

2.  Wspolnie w gronie rodzinnym spozywa ,,swigconke” (92,0%) respondentow.

3. I dzien $wiat Zmartwychwstania Panskiego mieszkancy Kurpiéw spedzaja w
gronie rodzinnym (78,2%), za§ Poniedzialek Wielkanocny (43,5%) respondentéw
spedza
w gronie rodziny 1 sgsiadow.

4. Zachowat si¢ réwniez zwyczaj przynoszenia z kosciota w Wielka Sobote §wiecone;j
wody. Zachowanie si¢ tego zwyczaju potwierdza az (80,8%) respondentow.

5.  Zwyczaj rozpalania ognia od wegielkdéw z ognia poswigconego w Wielka Sobote
zachowat si¢ u co trzeciego badanego (34,2%).

6. Analizujac zwyczaje wielkanocne, w najmniejszym stopniu zachowalo si¢

$piewanie pie$ni wielkanocnych (20,1%).

17 To tradycja powszechnie praktykowana na Kurpiach oznacza obdarzanie chrzesniakoéw prezentami.
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7. Wsrdd ,,innych” zwyczajow wielkanocnych ankietowani wymieniaja: ,,wykupy”
chrze$niakow, ,,oblewki”.

Z badan witasnych wynika, ze Niedziela Zmartwychwstania Panskiego dla
wspoéltczesnych rodzin kurpiowskich to najwazniejsze $wieto. Obchody Wielkanocy
s przepetnione bogactwem zwyczajow religijnych jak tez tradycji regionalnych.

Czterdziestego dnia od Niedzieli Zmartwychwstania Panskiego jest obchodzona
uroczysto$¢ Wniebowstgpienia Panskiego, kiedy wierni przedstawianego regionu
starajg si¢ czynnie uczestniczy¢ we mszy $§w. 1 powstrzymuja si¢ od cig¢zkich prac
gospodarskich.

Zakonczeniem okresu wielkanocnego jest uroczysto$¢ Zestania Ducha Swigtego.
Jak opisywat A. Chetnik ,,Jludno$¢ mai swoje chatupy od zewnatrz gateziami zielonymi
lub catymi brzoézkami, od wewnatrz tatarakiem, ustawiajagc go w oknach, zatykajac za
belki iobrazy, podtoge i podwodrko przed sienig tez posypuje si¢ siekanym

»218 Do dzi§ podtrzymuje sie tradycje ozdabiania domoéw  zielonymi

tatarakiem
galazkami na Kurpiowszczyznie.

Z przeprowadzonych badan wynika, ze (40,3%) respondentdw przyozdabia
gatazkami na Zielone Swiatki domy, krzyze i kapliczki. (32,2%) badanych podaje,
ze czyni to razem z rodzing, ale (59,7%) ankietowanych nie zachowuje juz tego

ZWYyczaju.

28 por, A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt., s. 17-18.
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Wykres 64. Zwyczaj przyozdabiania w Zielone Swiatki zielonymi galazkami doméw,

krzyzy i kapliczek

59,70%
H Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

32,20%

Zrodlo: badanie wlasne

Bardzo waznym elementem przezy¢ S$wigtecznych jest stol rodzinny. Kazda
rodzina starata si¢ przygotowac obfitsze pozywienie, upiec kotacze, placek pszenny;
chociaz ludowe porzekadto podaje: ,,Na Zielone Swiatki dobre i otrgbki”; (bo okres
Zielonych Swiatek to czas konczacych si¢ niegdy$ zapasow zywnosci, tzw.
przednowek)?'®.  Wspblczesni  cztonkowie rodzin  kurpiowskich obowiazkowo
uczestnicza w liturgii i procesji w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swictego.

Podsumowujac  przezywanie  okresu  paschalnego  przez  rodziny
na Kurpiowszczyznie nalezy stwierdzi¢, ze ma on nadal charakter religijny, cho¢ jest
zabarwiony roznymi praktykami pozakoscielnymi. Postuzono si¢ licznymi tekstami
zrodlowymi 1 opracowaniami gléwnych badaczy omawianego regionu oraz badaniami
wlasnymi. Jak podaja Zrédta w rodzinach kurpiowskich jest czas na pracg, modlitwe,
przygotowanie pigknych palm na Niedziele Palmowa, dekoracje mieszkan na Zielone
Swiatki. W Wielkim Poscie za$ czas na umartwienie, pokute, post. Liturgia dziatata na
wyobrazni¢ ludu 1 pobudzata do twoérczosci. Mozna tu wskaza¢ na ciekawg sztuke
kurpiowska, bowiem kurpiowskie palmy i dekoracje (wycinanki) s3 niepowtarzalne

1 znane w catym kraju.

29 por. A. Chetnik, Pozywienie..., dz. cyt.,s. 85.
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Z przeprowadzonych badan wynika, ze wspolczesne rodziny kurpiowskie
rozumiejg istote¢ badanego okresu i zachowuja réznorodne praktyki religijne. Niekiedy
nawet stawiajg sobie wymagania wigksze, niz wynika to z obowigzujacego prawa
koscielnego, np. Sciste przestrzeganie postow przez caty czterdziestodniowy okres
przygotowania do Swicta Paschy. Badania empiryczne potwierdzaja udziat rodzin
kurpiowskich w nabozenstwach pasyjnych, a takze kultywowanie zwyczajow,

obrzedow i tradycji zwigzanych z okresem Wielkiego Postu i Wielkanocy.

4.4.3. Okres zwykly

W ciagu roku liturgicznego realizuje si¢ tajemnice Chrystusa w kazdej mszy
swietej, zwlaszcza w niedzielg, ktora jest cotygodniowa Paschg. Teksty liturgiczne daja
podstawe do rozwazan nad wydarzeniem Zbawczym, nad prawda objawiong, czy
zasadg moralng®?. Czytania, formularze modlitw mszalnych uzywane w poszczegdlne
dni okresu zwyktego przekazuja podstawowa prawde o zyciu Jezusa Chrystusa.
Ostatnia niedziela w okresie zwyklym poswigcona jest Chrystusowi Krolowi
Wszechswiata. Dla Niego bowiem wszystko zyje 1 do Niego zmierza®?.

Najpierw zostanie ukazane przezywanie niedzieli we wspotczesnych rodzinach
kurpiowskich, a nastepnie inne nabozenstwa zwigzane z okresem zwyktym. Niedziela
jest dniem zmartwychwstania Chrystusa, stad juz pierwsi chrzescijanie gromadzili si¢
regularnie w niedziele na sluchanie stowa Bozego, wspdlng modlitwe 1 ,tamanie
chleba?%. Istota ,,dnia Panskiego” jest bowiem Eucharystia. Dodatkowo niedziela
pozostaje dniem modlitwy, dzigkczynienia, serdecznej rodzinno$ci oraz odpoczynku.
Soboér Watykanski I przypomina: ,,Zgodnie z tradycja apostolska, ktora wywodzi sie od
samego dnia Zmartwychwstania Chrystusa, misterium paschalne Kos$ciol obchodzi co
osiem dni, w dniu, ktéry stusznie nazywany jest Panskim albo niedzielg. W tym dniu
bowiem wierni powinni schodzi¢ si¢ razem dla stuchania stowa Bozego 1 uczestnictwa
w Eucharystii, aby wspomina¢ Meke Zmartwychwstania i chwate Pana Jezusa 1 sktada¢
dzigkczynienie Bogu, ktory ich odrodzit przez zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa ku
nadziei zywej”??®. Wspolczesne rodziny kurpiowskie pamictaja o waznosci niedzieli

w zyciu chrzescijanskim, chociaz jak zauwazajg respondenci, spoteczenstwo traci

20 por, A. Najda, Kult..., dz. cyt, s. 61; T. Sinka, Zarys liturgiki, Goscikowo-Paradyz 1985, s. 117.
221 por. M. lwanicki, Jestem z wami, Warszawa 1990, s. 152.

22 por. T. Sinka, Zarys Liturgiki..., dz. cyt., s. 111-113.

22 KL, nr 106.
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szacunek dla niedzieli jako dnia §wigtego. Sktada si¢ na to wiele przyczyn, lecz gldwnie
wigze si¢ ze zlaicyzowaniem catego zycia codziennego. Szybkie tempo pracy, gonitwa
za zyskiem, przekonanie o sile cztowieka sprawia, ze ludzie gubig odniesienie
do ,,sacrum”.

Badania empiryczne wykazuja, ze zachowywanie trzeciego przykazania:
»Pamigtaj, aby$ dzien $wiety S$wiecit” deklaruje (75,6%) badanych. Wskaznik
procentowy spada, gdy dotyczy to uczestnictwa we mszy swietej. Udzial we mszy $w.
w kazda niedzielg¢ albo sobot¢ wieczorem deklaruje ponad potowa respondentow z
badanych parafii kurpiowskich — (56,3%), a (33,7%) badanej grupy potwierdza
przyjmowanie Komunii Swietej w kazda niedziele. Na uwage zastuguje fakt, iz (79,3%)
stwierdza, ze msza $wieta jest dla nich ,,eucharystycznym spotkaniem z Bogiem”.

Na podstawie analizy badan wlasnych mozna dostrzec, iz msza §wigta dla znacznej
cze$ci rodzin kurpiowskich ma nieoceniong warto$¢, bowiem jest najdoskonalszg Ofiarg
sktadang Ojcu przez Chrystusa w Duchu Swietym. Cztonkowie rodzin kurpiowskich
wychodzac do kosciota 1 wracajac pozdrawiaja wszystkich zwrotem: ,,Niech bedzie

pochwalony Jezus Chrys‘[us”224

.W badanych rodzinach kurpiowskich zachowal sie
uzywania pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus
Chrystus”, ,,Szcze¢s¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”, ,,Boze btogostaw”. Respondenci,
ktérzy podaja, ze czgsto uzywaja wyzej wymienionych pozdrowien, stanowig (38,4%),
za$ czasami uzywa ich ponad polowa badanych (57,0%). Cze$ciej pozdrowien
chrzescijanskich uzywaja osoby w wieku powyzej 50 roku zycia. Niedzielne
swietowanie, ktérego centrum zawsze byta 1 pozostaje msza Swigta zbliza cztonkow
rodziny tworzac z nich wspo6lnote mitosci.

Rodziny kurpiowskie przywigzuja duza wage do uroczysto$ci Bozego Ciala.
W przeddzien uroczysto$ci Bozego Ciata wykonywane sa cztery oltarze, przybrane
bogato zielening, gldwnie galgzkami brzozowymi. Rodziny dekoruja domy, czesto
umieszczajg obrazy o tematyce religijnej] w otoczeniu §wiec oraz kwiatow, takze bramy
I ploty sa dekorowane zielonymi gatazkami. Uroczysta procesja z Najswigtszym
Sakramentem gromadzi wielu Kurpiow. W barwnym tlumie niosgcym feretrony, figury,
choraggwie, rézance i poduszki wyrdzniaja si¢ osoby ubrane w kurpiowskie stroje.
Zwyczaj udzialu w procesji w strojach ludowych utrzymal si¢ do dzisiaj nadajac
uroczysto§ciom oryginalng oprawg. Po skonczonej uroczysto$ci galazki brzozowe

z oltarzy sg zabierane do domow.

224 por. A. Zaremba, Zycie religijne..., dz. cyt, s. 63.
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W oktawe Bozego Ciata dziewczyny i kobiety wykonywaly mate wianuszki
z zi16t: rozchodnika, macierzanki i innych roslin. Po mszy §w. wianki byly poswiecane,
a nastepnie przynoszone do domu i zawieszane pod obrazami religijnymi. Dawniej
istniato przekonanie, ze poswigcone ziota chronig domownikow przed chorobami
i innymi nieszcze$ciami’®. Tradycja przygotowania, a pozniej $wiccenia wiankow
z polnych kwiatow i zidt na zakonczenie oktawy Bozego Ciala istnieje rowniez obecnie.

Wyniki badan, wskazujace na fakt, iz uroczystos¢ Bozego Ciata jest bardzo

waznym wydarzeniem religijnym w rodzinach kurpiowskich prezentuje (wykres 65).

Wykres 65. Udzial w procesji Bozego Ciala

79,50%

H Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

H Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

Zrodlo: badanie wlasne

Z danych wynika, ze w procesji Bozego Ciata bierze udziat prawie kazda rodzina —
(89,5%) respondentow. Tylko (10,5%) nie uczestniczy w tej procesji. Rodziny
kurpiowskie licznie uczestnicza w procesji Bozego Ciatla publicznie oddajac czesé
Jezusowi ukrytemu w Najswigtszym Sakramencie.

Kurpie Zielone s3 jednym z regiondw Polski, gdzie stroje stanowily jeden
z wazniejszych wyznacznikdéw tozsamosci regionalnej. Dawniej wystepowaty rdznice
nie tylko miedzy ubiorami réznych grup spoteczno-zawodowych (bartnicy, strzelcy),
ale tez migdzy mieszkancami 1 mieszkankami roéznych czesci Zagajnicy. Stroj

kurpiowski tej czesci regionu posiadat pewna odrebnos¢, ktora dzisiaj niestety juz

225 por, O. Kolberg, Rok obrzedowy..., dz. cyt., s. 132.
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zostala prawie zatracona. Stroj meski zanika juz od poczatku XX w. Stroje kurpiowskie
utrzymaty sie u kobiet i dziewczat®®® i sa zakladane na procesje Bozego Ciata — 95
badanych (25,7%), Niedziel¢ Palmowa, tak podaje 77 os6b (20,8%), odpusty parafialne
— 68 respondentow (18,4%) i Niedzielg Zmartwychwstania Panskiego — 64 osoby
(17,3%).Nabozenstwo czerwcowe nalezy do waznych praktyk religijnych na Kurpiach.
Kiedy$ w wieczory czerwcowe gromadzita si¢ ludnos$¢ kurpiowska przy krzyzach i
kapliczkach przydroznych, aby §piewac¢ litani¢ do Serca Pana Jezusa. Obecnie (36,4%)
badanych potwierdza udziat w nabozenstwie czerwcowym oraz (25,9%) respondentow
wskazuje, ze uczestniczy w nabozenstwie wspolnie z rodzina, a (63,5%) ankietowanych
nie uczestniczy w nabozenstwie czerwcowym. Deklaracje uczestnictwa respondentow

W nabozenstwie czerwcowym ukazuje Wykres 66.

Wykres 66. Udzial w nabozenstwie czerwcowym

63,50%

H Tak, ale bez cztonkéw mojej rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym
cztonkiem rodziny)
i Nie zachowuje tego zwyczaju

Zrodlo: badanie wlasne

W religijnosci Kurpiow zaréwno w przesztosci jak 1 obecnie powszechnym
zjawiskiem jest kult §wigtych 1 pamie¢ o zmartych. Lud kurpiowski jest szczegodlnie

wrazliwy na sprawg¢ Zzycia pozagrobowego, pamig¢ta o sadzie Bozym, karze lub

226 por. M. W. Kmoch, Mala Ojczyzna: Stréj kurpiowski z Jednoroica na poczqtku XX w.,
http://www.kurpiankawwielkimswiecie.pl/2017/06/maa-ojczyzna-jak-dawniej-wyglada-stroj.html,
[dostep: 14.04.2022].
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nagrodzie, a takze o czy$¢cu, w ktorym zmarli musza pokutowaé za swoje przewinienia.

Aby im przyj$é z pomoca, zyjacy nie szczedza modlitw i dobrych uczynkow??’.
Podobnie jak kiedys$, podobnie obecnie 1 i 2 listopada wierni na Kurpiach licznie

uczestniczg we mszy $w. w kosciele, odwiedzajg groby najblizszych, modlg si¢ za nich,

a takze sktadaja ofiary na ,,podzwonne”**®

, wypominki i msze $w. Dni te po$wigcone s3
pamieci 1 modlitwie za zmarlych. Wspodtcze$nie wszyscy badani deklaruja modlitwe
przy grobach oraz udzial w nabozenstwach zwigzanych z uroczystoscia Wszystkich
Swietych i Dniem Zadusznym. Az (72,0%) czyni to we wspolnocie rodzinnej. Nalezy

pokresli¢, ze te praktyki wykonuja nawet osoby deklarujace si¢ jako niewierzace.

Wykres 67. Modlitwa przy grobach, udzial w nabozenstwach we Wszystkich Swietych i w Dniu
Zadusznym

72,00%

M Tak, ale bez cztonkdéw mojej rodziny

M Tak z rodzing (przynajmniej z jednym cztonkiem
rodziny)

i Nie zachowuje tego zwyczaju

28,00%

0,00%

Zrodlo: badanie wlasne

Mieszkancow badanych parafii kurpiowskich zapytano o kultywowanie w rodzinie
zwyczajow zwigzanych z rokiem liturgicznym: ,,Ktoére zwyczaje zwigzane z rokiem
liturgicznym s3 kultywowane w Pana/Pani rodzinie?”. Respondent miat mozliwo$¢
wyboru kilku odpowiedzi. Podsumowanie wynikow badan w zakresie uczestnictwa

w nabozenstwach okresu zwyklego przedstawia (tabela 82).

227 Por. H. Ropiak, Ziszczeni, Stupsk 1994, s. 78-49.

228 ,Podzwonne” — ,to dzwonienie na Wszystkich Swie;tych i Dzien Zaduszny za dusze zmartych, za
co koscielny otrzymywat ofiar¢ pieni¢zng badz datki w naturze”. Za: A. Chetnik, Kalendarzyk..., dz. cyt.,
S. 22.
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Tabela 82. Zwyczaje zwiazane z rokiem liturgicznym s3 kultywowane w rodzinie ankietowanego.

Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi

Tak, bez Nie zachowuje
cztonkéw  Tak z rodzing teqo z cza'Ju
rodziny 9o zwycza)

Modlitwa przy grobach, udzial w nabozenstwach we 28,0% 72,0% 00%
Wszystkich Swietych i w Dniu Zadusznym '
Swiecenie gromnicy w Swicto Matki Bozej Gromnicznej 11,9% 80,8% 7.3%
Procesja Bozego Ciata 10,0% 79,5% 10,5%
Godzinki do Matki Bozej 13,2% 57,6% 29,2%
Nabozenstwo majowe 18,1% 48,9% 33,0%
Odpusty parafialne 11,6% 54,3% 34,1%
Odmawianie rézafca w domu 25,1% 38,6% 36,2%
Odpusty parafialne 8,9% 47,3% 43,8%
Nabozenstwo pazdziernikowe w kosciele 11,6% 38,6% 49,7%
Przyozdabianie zielonymi gatazkami na Zielone Swigtki 8.1% 32 2%

i N 70 270 59,7%
domu, krzyza, kapliczki
Nabozefistwo czerwcowe 10,5% 25,9% 63,5%
Nabozenstwa pierwszopiatkowe 11,6% 23,0% 65,4%
Swiecenie w kosciele ,,ziot” 11,1% 16,5% 72.4%
Nabozefistwa pierwszosobotnie 8,4% 13,0% 78,6%

Zrodlo: badanie wlasne

Analizujac zwyczaje 1 praktyki religijne zwigzane z okresem zwyklym roku
liturgicznego, jak zaznaczaja przedstawiciele rodzin kurpiowskich, sa one w znacznym
stopniu podtrzymywane wraz z rodzing lub przynajmniej z jednym cztonkiem rodziny.
1. Do najczgsciej wskazywanych zwyczajow zaliczy¢ mozemy modlitwe przy

grobach

i udzial w nabozefstwach zwigzanych z uroczystoscia Wszystkich Swietych i

Dniem Zadusznym (100%). Nalezy pokresli¢, ze praktykuja to nawet osoby

deklarujace si¢ jako niewierzace.

2. W procesji Bozego Ciata bierze udziat (89,5%) respondentow, a wspolnie z rodzing
(79,5%). Jednak tylko (25,7%) badanych wskazuje, iz uczestniczy w proces;ji
Bozego Ciata w stroju regionalnym.

3. Lud kurpiowski kultywuje zwyczaj $wiecenia gromnicy w Swigto Matki Bozej

Gromnicznej — (92,7%), a tylko (7,3%) nie zachowuje tego zwyczaju.
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10.

11.

12.

13.

14.

Mieszkancy parafii kurpiowskich licznie udaja si¢ na modlitwe do kosSciotow
w uroczystos¢ Wniebowzigcia NMP. Zwyczaj $wigcenia ,,ziol” w Uroczysto$¢
Matki Bozej Zielnej kultywuje (65,9%) badanych. Wspolnie z rodzing uczestniczy
ponad potowa badanych (54,3%).

W nabozenstwie majowym bierze udzial (67%) respondentéw udziat. Nieco mniej
niz co drugi ankietowany wskazal uczestnictwo wspélnie z rodzing w
nabozenstwie majowym — (48,9%).

W nabozenstwie rozancowym (pazdziernikowym) w kosciele uczestniczy (50,2%),
w tym (38,6%) badanych uczestniczy w nabozenstwie w kosciele wspdlnie
Z rodzing. Wigcej respondentéw deklaruje odmawianie rézanca w domu (63,7%).
Wspdlnie z rodzing na modlitwie réozancowej w domu gromadzi si¢ (38,6%).

W nabozenstwie pierwszopigtkowym uczestniczy (34,6 %) badanych wiernych.

W nabozenstwie pierwszosobotnim uczestniczy (21,4%) respondentow. Rodzinnie
na to nabozenstwo udaje si¢ do kosciota (13,0%) badanych.

Zwyczaj $piewania Godzinek do Matki Bozej podaje ponad jedna czwarta
respondentéw (27,6%). Wspdlnie z rodzing $piewa godzinki (16,5%).

Rodziny, ktore przyozdabiaja zielonymi galagzkami dom, krzyz 1 kapliczki
na Zielone Swiatki stanowia (40,3%), z czego trzeci czyni to wspolnie z rodzina
(32,2%).

W  nabozenstwie czerwcowym deklaruje uczestnictwo (36,4%) badanych,
a co czwarty respondent (25,9%) uczestniczy w nabozenstwie czerwcowym
Z rodzing.

Ponad potowa wiernych badanych parafii na KurpiowszczyZnie uczestniczy
w odpustach parafialnych (56,2%), a rodzinnie na odpusty udaje si¢ (47,3%)
ankietowanych wiernych.

Rodziny kurpiowskie uzywaja pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus”, ,,Szczgs¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”,
,,Boze btogostaw”. Czesciej pozdrowien chrzescijanskich uzywaty osoby w wieku
powyzej 50 lat, a najrzadziej najmtodsi respondenci.

Ple¢ 1 wiek ankietowanych nie rdéznicujg znacznie wynikow badan empirycznych

W zakresie uczestnictwa w zwyczajach 1 nabozenstwach kultywowanych wspdlnie

z rodzing.
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Badani z rodzin kurpiowskich udzielili obszernych odpowiedzi na temat
uczestnictwa w odpustach parafialnych. Wykres 68 prezentuje odpusty wymienione

przez respondentow.

Wykres 68. Udzial w odpustach

o %

Zestanie Ducha Sw.
Wszystkich Swietych
Sw. Michata Archaniofa
$w. Jana Chrzciciela
Sw. Brunona z Kwerfurtu
Sw. Antoniego
Podwyiszenia Krzyza Sw.
niedziela przed Bozym...
Maryi Krélowej Polski
Marii Magdaleny
Whniebowstgpienie Panskie
14 lutego (Sw. Walentego)
Narodzenie NMP
MB Anielskiej
Matki Boskiej Rézaricowej
Sw. Wawrzynca
Sw. Jézefa Oblubierica
Whniebowziecia NMP
Matki Boskiej Siewnej 1,40%
1,90%
Tréjcy Swietej r—l 2,40%
Chrystusa Kréla F 3,00%
Sw. Mikofaja F 3,40%
Sw. Anny — 4,10%

Sw. Marcina

Najswietszego Serca Jezusa 4,90%
Przemienienie Panskie 5,40%
Sw. Rocha — 5,70%
$w. Stanistawa Kostki 7,30%

Sw. Piotra i Pawta — 7,30%

Zrédio: badanie wlasne
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1. Do najczgsciej wymienianych przez respondentéw odpustow, w ktorych
uczestniczg wierni parafii kurpiowskich zaliczy¢ mozna: $w. Stanistawa Kostki i
Sw. Piotra 1 Pawla (po 7,3%) badanych.

2. Na drugim miejscu badani wskazujg odpust §w. Rocha (5,7%).

3. Nastepnie wystepuje odpust Przemienienia Panskiego (5,4%), Najswietszego Serca

Jezusa (4,9%) oraz Chrystusa Krola (3,0%).

4.4.4. Podsumowanie

Analiza badan empirycznych na temat przezywania w omawianym rozdziale miata
na celu ukazanie zycia religijnego rodzin Kurpiowszczyzny na tle wydarzen roku
liturgicznego. W zakres badan empirycznych wchodzito zycie religijne rodzin
kurpiowskich w cyklu roku koscielnego poprzez Adwent, czas Bozego Narodzenia,
Wielkiego Postu, Wielkanocy i okres zwykly. Badania wykazaly, ze zwyczaje
i praktyki religijne zwigzane z rokiem liturgicznym sa w duzym stopniu
podtrzymywane w rodzinach kurpiowskich.

Bogata obyczajowos$¢ 1 kultura ludowa ludnos$ci tego regionu wyrosta z gleboko
zakorzenionej 1 zachowanej tradycji chrzescijanskiej. Nie da si¢ bowiem oddzieli¢ tej
tradycji od codziennego zycia ludnosci. Te wlasnie formy zycia wyplywajace z wiary
nazywano ,,pobozno$cia ludowa”. Wiele form tradycji ludowej ukazanej w niniejszym
rozdziale ginie, ale znaczna ich czg$¢, ktora pozostaje w swiadomosci mieszkancow
omawianego regionu, jest nadal kontynuowana.

Dzigki piesniom kurpiowskim i zwyczajom religijnym, ktére zawsze byly i1 sa
obecne w zyciu rodzin kurpiowskich, szerzy i umacnia si¢ wiara, tworzac swego

229 \W czasie okresu Bozego Narodzenia do dzi§ wierni

rodzaju kod migdzypokoleniowy
$piewaja piesni, koledy 1 pastoratki w gwarze kurpiowskiej. Na uwage zastuguje fakt,
ze w kazdym miesigcu inna wioska przygotowuje oprawe¢ mszy Swigtej w gwarze
kurpiowskiej w Bazylice kolegiackiej Trojcy Przenajswigtszej] w Myszyncu. Wsrod
mtodziezy i dorostych przetrwal zwyczaj ,,Herodow”.

Wspotczesne rodziny kurpiowskie licznie 1 wspolnotowo uczestniczg w procesjach
liturgicznych, takich jak: procesja z palmami w Niedziele Palmowa, procesja w

niedziel¢ Zmartwychwstania Panskiego, procesja Bozego Ciata, z okazji odpustow

229 por, Z. Jaroszewski, Biblia..., dz. cyt., s. 245.
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parafialnych. Ponadto Kurpie uczestnicza w procesjach i innych uroczystosciach w
stroju regionalnym?*°,

Mieszkancy badanego terenu kultywuja zwyczaj §wigcenia gromnicy w Swigto
Matki Bozej Gromnicznej, zwyczaj $wiecenia ,,ziot” w Uroczystos¢ Matki Bozej
Zielnej, takze przyozdabiaja zielonymi galazkami domy, krzyze i kapliczki na Zielone
Swigtki.

Zwyczajem gleboko utrwalonym w zyciu wsi kurpiowskiej jest organizowanie
nabozenstw majowych przy przystrojonych krzyzach i kapliczkach.

Do dzisiaj przetrwal charakterystyczny dla Kurpi zwyczaj wykonywania palm
kurpiowskich. W miejscowosci Lyse odbywa si¢ w Niedzielg Palmowa barwna procesja
z palmami i konkurs palm.

Oprocz palm charakterystycznymi motywami sztuki ludowej sa wycinanki
kurpiowskie m.in. z motywem ,leluji”®®, przydrozne kapliczki, krzyze, $wiatki
(rekodzielnicze wytwory Kurpiow — rzezbiarstwo), haft, koronka, szycie strojow,
potrawy regionalne, pisanki oraz domowe oltarzyki przyozdabiane kwiatami z bibuty.
Na Kurpiach prowadzone sg liczne warsztaty uczace tych umie;j qtnoécim.

Zachowal si¢ tez zwyczaj Bozych Obiadow (rézaniec za zmarlych z
poczestunkiem).

Zwyczaje religijne 1 obrzedowos¢ kurpiowska, ktore przetrwaly w istotny sposob
przyczyniaja si¢ do budowania tozsamosci rodzin badanego terenu Kurpi.

W poboznosci Kurpiow wystepuje duzo autentycznej tesknoty za Bogiem,
odwaznego patrzenia na siebie przez pryzmat wiary, poszukiwania oparcia w Jezusie
Chrystusie, ktory jako jedyny jest w stanie przeprowadzi¢ nas ze $mierci do zycia.
Powyzsze cechy religijnosci ukazuja zwyczaje, obrzedy i tradycje religijne, czgsto dzi$
kultywowane przez rodziny kurpiowskie. Liczne pies$ni, ciekawe zwyczaje i obrzgdy
tego regionu, zachowane do dzi§ 1 praktykowane, ukazuja urzeczywistnianie si¢

wspolnoty posrod tego ludu 1 $wiadomo$¢ potrzeby umacniania jej. Pokazuje to,

%0 Respondenci wymieniaja inne okolicznoci, w ktérych wystepuja w stroju regionalnym:
,bierzmowanie, msze kurpiowskie, msze z udzialem réznych go$ci, uroczystosci patriotyczne,
okazjonalne, procesje w pierwsza niedziele miesigca, wyjazdy na dozynki i festyny”.

21 | eluia — typ wycinanki papierowei o iednoosiowei symetrycznei budowie w formie drzewka
z podstawa. Charakterystyczny dla kurpiowskiej Puszczy Zielonej, https://pl.wikipedia.org/wiki/Leluja,
[dostep: 15.07.2022]

282 T, Kowalewski, Zwyczaje i obrzedowos¢ kurpiowska w ksztattowaniu i wzmacnianiu tozsamosci
mieszkancow Myszynca; Mate miasta. Tozsamosé¢, red. M. Zemto Wydawnictwo KUL, Lublin — Suprasl
2015, s. 265.
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ze w kulturze kurpiowskiej istotng role odgrywa pojecie wspolnoty, co potwierdzaja
badania.

Funkcja religijna realizowana w rodzinie kurpiowskiej jest odpowiedzia
na potrzeby cztonkéw rodziny, zwilaszcza ich pragnienia pozostawania w tgcznosci
z Bogiem i obejmuje wszystkie czynnosci i przekazy werbalne i niewerbalne, ktore
dotycza religijnego rozwoju czlowieka, na ktory sklada si¢ m.in. poznanie
rzeczywistosci religijnej, wymogéw moralnych, ale tez zachowanie lacznosci ze
wspolnotg religijng 1 praktyk religiijnych. W niniejszym rozdziale skupiono si¢ na
dwodch parametrach funkcji religijnej, badania wtasne Autorki wykazaty, ze w zakresie
wspolnotowosci 1 praktyk religijnych rodzina kurpiowska nadal zachowuje wysoki
poziom kontaktu ze wspolnota a takze dba o realizacje praktyk religijnych, szczegdlnie
modlitwy indywidualnej i rodzinnej, wyrazanie czci wobec §wigtych i blogostawionych,
udziat w pielgrzymkach, procesjach, zyciu sakramentalnym, przezywaniu roku

liturgicznego zgodnie ze wskazaniami Kosciota.
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WhioskKi

Celem niniejszej rozprawy bylo ukazanie wspolczesnej rodziny kurpiowskiej
mocno osadzonej w kulturze 1 religijnosci ludowej Kurpiowszczyzny oraz
zaprezentowanie jej funkcji religijnej, ze szczegdlnym uwzglednieniem globalnego
stosunku do wiary, wiedzy religijnej, ideologii religijnej, doswiadczenia religijnego,
praktyk religijnych, wspolnoty religijnej i moralnos$ci religijnej. Badanie miato na celu
ustalenie czy, a je$li tak, to w jakim zakresie, wspotczesna rodzina kurpiowska spetnia
funkcje religijnag?

Zaréwno cel nadrzedny, jak i hipoteza gtowna zostaly zweryfikowane pozytywnie.
Wyniki badan pozwalaja na stwierdzenie, ze rodzina kurpiowska to wspodlnota, ktora
dba o realizacje funkcji religijnej zar6wno wewnatrz rodziny, jak i we wspotpracy z
lokalng wspolnota eklezjalng jako instytucja spoteczna.

Zebrany materiat w trakcie przeprowadzonych badan empirycznych umozliwit
nakre$lenie obrazu wspotczesnej rodziny kurpiowskiej z szczegélnym uwzglednieniem
jej funkeji religijnej. W efekcie nasuwajg si¢ nastepujace wnioski:

+  Swiadomo$¢ wiary i praktyki religijne jako podstawowy przejaw religijnosci
ludowej przetrwaly gwaltowne przemiany spoteczno-kulturowe a nawet ulegly
umocnieniu. Niewatpliwy wptyw na to miato ugruntowanie rodzin kurpiowskich
w tradycji.

Nalezy zwroci¢ uwagg, iz w sytuacji, gdy poziom autodeklaracji religijnosci od
kilkunastu lat systematycznie spada w skali ogdlnopolskiej”®, to w badanych
rodzinach kurpiowskich, stwierdza si¢ wysoki wskaznik identyfikacji z wiarg
i praktykami religijnymi, az (98,2%) — taczny wskaznik glgboko wierzacych
I wierzacych. To wskaznik wyzszy niz uzyskany w ogdlnopolskich badaniach®*
I wyzszy od uzyskanego w diecezji tomzynskiej w 2003 r. (ok. 97%)%%.

Mozna stwierdzi¢, iz wspolczesne rodziny kurpiowskie maja $wiadomos¢
przynaleznosci do Boga. Ponad potowa mieszkancow badanych parafii
kurpiowskich to osoby okreslajace si¢ jako gleboko wierzacy i systematycznie

praktykujacy (52,7%). Warto podkresli¢, ze wskaznik gleboko wierzacych jest

% por. D. Tutowiecki, Bez Boga..., dz. cyt., s. 199.

24 GUS, Zycie religiine w  Polsce. Wyniki Badania  spéjnosci  spolecznej 2018,
https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce-
wyniki-badania-spojnosci-spolecznej-2018,8,1.html [dostep: 22.08.2022]. Jak wykazaty wyniki badania,
w pierwszej potowie 2018 r. niespetna 81% mieszkancow Polski okreslito si¢ jako osoby wierzace albo
gleboko wierzace, natomiast 3% jako niewierzace.

2 W. Zdaniewicz, S. H. Zargba, Postawy spoleczno-obyczajowe..., dz. cyt., s. 38-39.
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wyzszy niz w diecezji tomzynskiej (33,3% gleboko wierzacy) w stosunku do badan
przeprowadzonych przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego w 2003 r.
(badania prowadzone byly w 4 regionach; Podlasie, rejon tomzynski, Kurpie,

Mazowsze)**®

, natomiast wskaznik praktykujacych systematycznie wynosi (52,7%)
i jest nizszy w poréwnaniu do badan przeprowadzonych przez Instytut statystyki
Kos$ciota Katolickiego SAC w Warszawie w 2003 r. — (59,7% praktykujacy
systematycznie)®’.  Niewierzacy i niepraktykujacy czlonkowie rodzin
kurpiowskich stanowig 0,5%, za§ niezdecydowanych jest 0,8%. Najliczniejsza
grupe gleboko wierzacych i systematycznie praktykujacych stanowig respondenci
w wieku powyzej 50 lat oraz osoby w wieku od 36 do 50 lat, rzadziej praktykuja
ankietowani w wieku ponizej 35 lat. Z badan wynika, Ze najcze¢$ciej osobami
wierzacymi 1 systematycznie praktykujacymi sa osoby bedace w zwigzku
matzenskim. Uzyskane wyniki badan empirycznych pozwalajg stwierdzi¢, ze wraz
z wiekiem wzrasta odsetek wierzacych, a zarazem maleje lub zanika odsetek
obojetnych religijnie, watpiacych 1 niewierzacych. Spadl wskaznik o0séb
praktykujacych niesystematycznie — obecnie wynosi (34,5%), w stosunku do badan
przeprowadzonych przez poréwnaniu do badan przeprowadzonych przez Instytut
Statystyki Kosciola Katolickiego SAC w Warszawie w 2003 r. (36,1% na

Kurpiach)®*®

. Wskaznik badanych, ktorzy podaja, ze nie uczestnicza w praktykach
religijnych, to (5,2%), jest to wyzszy wskaznik w stosunku do wspomnianych
badan w diecezji tomzynskiej (1,4%)%°. Po doklfadnej analizie wynikéw badah
nasuwa si¢ wniosek, ze mieszkancy rodzin Kurpiowszczyzny przystepuja do
sakramentow §wigtych 1 ma to dla nich duze znaczenie.

Wigcej niz co drugi badany z rodzin kurpiowskich uczestniczy we mszy $w.,
czynigc to w kazda niedziele albo sobot¢ wieczorem. Rozklad uczestnictwa we
mszy $w. pokrywa si¢ zatem zasadniczo z rozkladem autodeklaracji respondentéw
w zakresie praktyk religijnych. Jak wykazuja badania co trzeci mieszkaniec Kurpi
przystgpuje do sakramentu Eucharystii w kazda niedzielg. Czgsciej w kazda
niedziele albo sobote wieczorem we mszy S$wigtej uczestnicza osoby bedace

W zwigzku matzenskim. Deklarowany udzial w niedzielnej mszy S$wigte;,

26 W, Zdaniewicz, S. H. Zareba, Postawy spoleczno-obyczajowe..., dz. cyt, s. 38.
21 Tamze, s. 54.
%8 por. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Postawy spoleczno-obyczajowe..., dz. cyt., . 54.
239 .
Tamze.
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czestotliwo$é przystepowania do Komunii Swietej jest wyzszy u respondentow w
starszym wieku.

Zdecydowana wigkszo$¢ wiernych kurpiowskich przystepuje rowniez do spowiedzi
wielkanocnej. Najczesciej do spowiedzi wielkanocnej przystepuja osoby bedace w
zwigzku matzenskim, niz osoby niebedace w zwigzku matzenskim.

Warto rowniez doda¢, ze wiernym badanego terenu przywigzaniu do religii
towarzyszy powszechna wiara w podstawowe dogmaty chrystologiczne i
trynitarne:

— prawie wszyscy respondenci (98,1%) wierza, ze Bog jest Jeden w Trzech

Osobach;

— prawdy wiary we wcielenie, smier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie Chrystusa
zadeklarowato (97,3%) badanych.
— wigkszo$¢ badanych (93,8%) uwaza Jezusa za Boga (Syna Bozego),

Badania przeprowadzone ws$rod respondentoéw wskazaly na wysoki poziom
wiedzy religijnej. Znajomos$¢ prawd wiary i kierowanie si¢ nimi w zyciu deklaruje
(75,3%) badanych. Mozna zatem stwierdzi¢, ze akceptacja prawd religijnych nie
jest tylko zalezna od znajomosci tych prawd. Zauwazmy, ze wskaznik wiary w
jako Jezusa Syna Bozego jest wyzszy od wskaznika deklaracji znajomosci prawd
wiary.

Badania empiryczne wykazaly, ze znajomos$¢ prawd wiary w grupach wiekowych
W ich wiasnej ocenie 1 kierowanie si¢ nimi w zyciu jest na najwyzszym poziomie
u badanych w wieku powyzej 50 lat, nieco rzadziej osoby w wieku od 36 do 50 lat,
a najrzadziej osoby w wieku ponizej 35 lat. Okazuje si¢, ze najmlodsi, pomimo iz
uczestnicza w katechezie szkolnej, najnizej oceniaja swoja znajomos¢ prawd wiary.
W badaniach potwierdzita si¢ hipoteza, iz wiedza religijna oséb z wyzszym
wyksztalceniem bedzie na wyzszym poziomie niz pozostatych respondentow.
Czesciej prawdy wiary znali 1 postgpowali wg nich ankietowani bedacy w zwigzku
matzenskim oraz osoby posiadajace wyksztatcenie wyzsze.

Z samooceny dynamiki wtasnej religijnosci wynika, ze rodziny badanych terenéw
Kurpi cechuje ponadto trwatos¢ postaw religijnych. Widoczne zmiany religijnosci
kierunkuja si¢ zdecydowanie w stron¢ wzrostu niz spadku. Badania empiryczne
wykazaty, iz w rodzinach kurpiowskich (31,3%) respondentéw deklaruje dzisiejsza

religijno$¢ jako mocniejsza niz kiedy$s. Wskaznik ten jest wyzszy w stosunku do
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badaf z 2003 roku (Kurpie — 20,9%)**°, a niewielki procent badanych ocenia si¢
dzi$§ jako mniej religijnych niz dawniej. Najwigkszg stabilno$¢ religijng wskazuja
wdowa/ wdowiec oraz respondenci w grupach wiekowych powyzej 51 lat.
Cztonkowie rodzin kurpiowskich poglebiaja swoja wiedze religijng korzystajac
z Pisma Swietego, Katechizmu Kosciota Katolickiego, ksiazek religijnych, broszur
czy prasy katolickiej. Najwigcej badanych wskazuje na posiadanie w domu Pisma
Swietego, na kolejnym miejscu wskazuja na ksiazki i czasopisma religijne,
a najmniej osob posiada Katechizm Kosciota Katolickiego. Pismo Swiete posiadaty
najczesciej osoby z wyksztatceniem wyzszym oraz $rednim i osoby powyzej 36 lat.
Wierni z badanego obszaru duza wage przywigzuja do znakow religijnych. Krzyz
posiada prawie kazda rodzina kurpiowska. Obrazy religijne réwniez znajduja si¢
w wigkszosci kurpiowskich domow. Ankietowani wskazywali tez na posiadanie
krzyza lub kapliczki w ogrodzie. Istotny jest fakt, ze w rodzinach kurpiowskich
zachowat si¢ zwyczaj posiadania ,,oltarzyka”, tzw. , kacika religijnego”. Mozna je
zauwazy¢ najczescie] w domach starszych respondentow.

W tradycji rodzin kurpiowskich zachowalo si¢ uzywanie pozdrowien
chrzescijanskich, takie jak: ,,Niech bedzie pochwalony Jezus Chrystus”, ,,Szczgs¢
Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”.

Dane empiryczne potwierdzaja, ze badani wskazuja na rodzicow, jako osoby, ktore
majag wplyw na ksztalttowanie si¢ obrazu Boga. Na drugim miejscu wskazuja
dziadkow na trzecim kaplanow, na czwartym miejscu sg katecheci.

We wspotczesnych rodzinach zamieszkujacych badane tereny Kurpiowszczyzny
tematy religijne nie naleza do wiodacych w podejmowanych rozmowach w kregu
rodzinnym 1 ws$rdd znajomych. Najczesciej tematy religijne podejmuja
matzonkowie migdzy soba, tak stwierdza potowa respondentow. Na drugim
miejscu wedlug wskazan ankietowanych podejmowane s3g takie rozmowy z
dzie¢mi.

Obszar doswiadczenia religijnego obejmuje przede wszystkim do$wiadczenie
bliskosci 1 opieki Bozej. Wspotczesne wspdlnoty rodzinne Kurpiowszczyzny
postrzegaja Boga przede wszystkim jako Stworzyciela, Dobrego i Mitosiernego
Ojca. Mieszkancy omawianego terenu zgadzaja si¢ rowniez z twierdzeniem, ze

Bog jest Wszechmogacy, S¢dzig Sprawiedliwym.

20 por. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Postawy spoleczno-obyczajowe..., dz. cyt., s. 40.
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Ankietowani w swych odpowiedziach podkreslali, ze najbardziej cenione dla nich
warto$ci to rodzina, dzieci, zbawienie, wiara religijna. Na uwage zastuguje
podkreslenie, ze dla mieszkancoéw Kurpiowszczyzny duze znaczenie majg rowniez:
ojczyzna, zwyczaje 1 tradycja. Uzyskane dane empiryczne sg podobne do badan
przeprowadzonych przez poréwnaniu do badan przeprowadzonych przez Instytut
statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC w Warszawie w 2003 r.%%,

Z badan wynika, ze mieszkancy Kurpiowszczyzny maja §wiadomos¢ zobowigzan
zawartych w przykazaniach i akceptuja Dekalog. Badania empiryczne wykazaty,
ze kobiety istotnie czesciej niz mezczyzni stosowaty si¢ do przykazania VI, VII, IX
I X . Ankietowani bgdacy w zwigzku i osoby w starszym wieku czgsciej stosowali
si¢ do wszystkich przykazan. Ponadto wigkszo$¢ badanych katolikow gleboko
wierzacych 1 systematycznie praktykujacych zachowuje przykazania zawarte
w Dekalogu. W zakresie akceptacji norm Dekalogu wyniki badan pozostaja na

podobnym poziomie w stosunku do badan z 2003 r.2*

, 4 S3 WyZsze niz
ogblnopolskie. Warto podkresli¢, ze wskazniki akceptacji norm Dekalogu
W niewielkim stopniu spadty w poréwnaniu do badan przeprowadzonych w
diecezji fomzynskiej z 2003 r., ale s3 jednak nadal wyzsze niz w Polsce.
Respondenci w wigkszosci akceptuja wybrane normy moralne, uwazajac,
ze sprzeczne z nimi zachowania sg niedopuszczalne. Badani najbardziej nie
akceptuja takich zachowan moralnych jak: zdrada malzenska, kradziez mienia
spolecznego, eutanazja, przerywanie cigzy, rozwod. Ankietowani deklarujacy sie
jako gleboko wierzacy w znacznie wigkszym stopniu zachowujg w swoim zyciu
normy moralne. Badani nie bedacy w zwigzku matzenskim istotnie czgsciej niz
respondenci bedacy w zwiagzku oraz ankietowani w mtodszym wieku istotnie
cze$ciej niz starsi respondenci dopuszczali takie zachowania moralne jak: wolne
zwigzki, wspolzycie seksualne przed S$lubem koscielnym, zdrada malzenska,
rozwod, stosowanie $rodkow antykoncepcyjnych, przerywanie cigzy, eutanazja,
kradziez mienia spotecznego. Badania empiryczne przeprowadzone wsrdd
cztonkéw rodzin kurpiowskich w zakresie wybranych probleméw moralnych
243

ukazuja, 1z Kurpie na tle danych przedstawiajacych $rednig catej Polski™™, w

wiekszym stopniu nie akceptujg zachowan niezgodnych z normami moralnymi.

1 por. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Postawy spoleczno-obyczajowe..., dz. cyt., s. 119.
22 Por. tamze, 5. 72-73.
2 por. tamze, dz. cyt. s. 78.
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*  Przeprowadzone badania empiryczne pozwalaja wyraznie dostrzec zachowany
rodzinny charakter §wiat koscielnych.

* Badania wlasne potwierdzily wspolng realizacje praktyk religijnych w rodzinach
kurpiowskich. Respondenci uczestnicza w nastepujacych uroczystosciach, swietach
1 nabozenstwach i1 zwyczajach religijnych: zwyczaj §wigcenia gromnicy w §wigto
Matki Bozej Gromnicznej, udzial w nabozenstwie majowym, w uroczystosci
Whniebowziecia NMP (podtrzymywanie zwyczaju $wiecenia ,,ziof” w Swigto Matki
Bozej Zielnej), udzial nabozenstwie rézancowym (pazdziernikowym), zwyczaj
$piewania Godzinek do Matki Bozej, udzial w roratach, w pasterce, we mszy
swigtej pierwszego 1 drugiego. dnia §wigt Bozego Narodzenia, $piewanie koled i
innych piesni religijnych, §wigto Trzech Kroli (§wiecenie kredy i oznaczanie nig
drzwi domoéw), rekolekcjach, w Srodzie Popielcowej, Gorzkich Zalach, Drodze
Krzyzowej, $wigceniu palm wielkanocnych, nabozenstwach Wielkiego Tygodnia,
swigceniu potraw w Wielka Sobote (tzw. $wieconki), przynoszenie z ko$ciota
w Wielka Sobot¢ $wigconej wody, modlitwa przy grobach zmartych w
uroczystosci Wszystkich Swietych i Dniu Zadusznym, udzial w procesji
rezurekcyjnej, Niedzieli Palmowej, Bozego Ciata, udzial w nabozenstwie
czerwcowym, w odpustach parafialnych. Kurpie kultywuja swoiste obrzedy
zwigzane z pogrzebem, modlitwy za zmartych, tzw. Boze Obiady.

*  Z innych zdarzef stluzacych integracji mieszkancow stolicy Kurpi sa pielgrzymki
do miejsc kultu religijnego, w tym coroczna Pielgrzymka Kurpiow na Jasna Gore.

* W badaniach przeprowadzonych przez Autorke niniejszej rozprawy, modlitwe
codzienng deklaruje (93,6%) badanych cztonkow rodzin®**. Rodzinnie modli si¢
(27,4%), a (indywidualnie 66,2%) ankietowanych. Poroéwnujac do badan
przeprowadzonych w diecezji fomzynskiej w 2003 r., gdzie modlitwe codzienng

lub prawie codzienng deklarowato (73,4%)245

, mozna zauwazy¢, ze rodziny
kurpiowskie modlg si¢ czescie;.

* Badania wykazaly, ze jeszcze zachowal si¢ zwyczaj przyjmowania ,,Herodow”
i kolednikow w domu. Obecnie bardziej powszechny jest zwyczaj przedstawien
jasetkowych, ktory jest podtrzymywany w kazdej szkole na Kurpiowszczyznie.

* Rodziny kurpiowskie duza uwage przywigzuja do kultu $wigtych, ktorzy sa

postrzegani jako opiekunowie spraw zycia rodzinnego i gospodarczego. Sposrod

2 Wynik ten jest suma modlacych sie indywidualnie, jak tez z rodzina (codziennie rano i wieczorem,
codziennie tylko rano, codziennie tylko wieczorem) —. tabela 59.

3 Por. W. Zdaniewicz, S. H. Zareba, Postawy spoleczno-religijne..., dz. cyt., s. 68-69.
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swigtych najbardziej czczonych respondenci najczesciej wskazuja Maryj¢ oraz
$w. Jozefa. Do waznych §wigtych respondenci zaliczaja rowniez §w. Piotra i Pawla,
sw. Stanistawa Kostke, $w. Jana Chrzciciela, sw. Mikotaja, sw. Anng¢, $w. Rocha
oraz innych. Respondenci oprocz $wigtych wskazanych w ankiecie wymieniajg
innych $wietych min. $w. Jana Pawla II, $w. Rite.

Waznym elementem religijno$ci badanych rodzin jest msza §wigta w gwarze
kurpiowskiej raz w miesigcu w bazylice myszynieckie;j.

Przeprowadzone badania socjologiczne ukazuja, i1z respondenci identyfikuja si¢
W sposob wyrazny z parafig. Ponad potowa badanych potwierdzita rowniez swoje
zaangazowanie w zycie parafii. Czgéciej z parafia zwigzani byli ankietowani
w wieku powyzej 50 lat oraz w wieku od 36 do 50, rzadziej ankietowani w wieku
ponizej 35 lat. Glgboko wierzacy 1 systematycznie praktykujacy wyraZznie czesciej
deklaruja swoj zwiazek z parafia. Na uwage zastuguje fakt, iz w rodzinach
wieloosobowych wskaznik wiezi z parafig jest wyzszy niz w rodzinach 1- ,2- ,3-
osobowych.

Ponad potowa badanych potwierdzita swoje zaangazowanie w zycie parafii.
Deklarowanemu poczuciu wigzi z parafig towarzyszy wigksze zaangazowanie
wiernych w rozne formy dziatalnosci 1 sprawy parafialne. W zycie parafialne
najczesciej angazowali si¢ ankietowani w wieku powyzej 50 lat oraz w wieku od
36 do 50 lat, najrzadziej najmlodsi respondenci w wieku do 35 lat. Gigboko
wierzacy 1 systematycznie praktykujacy najbardziej angazuja si¢ w zycie parafialne
oraz osoby zyjace w rodzinach wieloosobowych (7-14 0sob).

Do najistotniejszych spraw do rozwigzania w parafii wg respondentow nalezy:
zachgcanie dzieci, mlodziezy 1 dorostych do uczestnictwa we mszach S$w.
I nabozenstwach, nastgpnie wlasciwe przygotowanie do sakramentéw, respondenci
dostrzegaja rowniez potrzebe dbania o wystrdj kosciota, jak tez zwracajg uwage na
akcje charytatywne oraz koniecznos$¢ remontu budynkow koscielnych.

Czlonkowie rodzin kurpiowskich deklaruja przynalezno$¢ do ruchow, wspolnot
religijnych oraz stowarzyszen katolickich i dobroczynnych w parafiach. Najwigcej
badanych wymienito przynalezno$¢ do kot rézancowych, kolejno Rodzing Radia
Maryja, Kosciét Domowy, jak tez inne grupy. Wspolnoty istniejagce na terenie
parafii kurpiowskich przyczyniaja si¢ do budowania wigzi lokalnej i1
podtrzymywania tradycji, a wigc odgrywaja wazna role w Kosciele. Staja si¢ tez

czynnymi uczestnikami bezposredniej ewangelizacji oraz wspottworcami odnowy
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moralnej w spoteczenstwie. Owocem pracy ruchéw i wspdlnot oraz stowarzyszen
jest poglebiona religijno$é, a takze misyjne 1 ekspansywne duszpasterstwo w
parafii. Dziatalno$¢ ruchow katolickich ma zawsze prowadzi¢ do peiniejszego
wlaczenia wiernych w zycie wspolnoty parafialne;.

W religijno$ci rodzin kurpiowskich mozna odnalez¢ cechy religijnej kultury
ludowej. Wsrod tradycji i zwyczajow whasciwych dla rodzin kurpiowskich mozna
wymieni¢: ,,malowanie pisanek i1 kraszanek”, ,,posty rd6znego rodzaju”, ,,Swigcenie
wiankow”, ,.§wiecenie ziot 1 ziarna”, sporzadzanie tradycyjnych palm i $wiecenie
ich w ko$ciele w Niedzielg Palmowa, a takze barwne procesje z palmami. Obecnie
pickne palmy mozna oglada¢ w Lysych, Myszyncu, Kadzidle, Zalasie i Lipnikach.
Ciekawe formy zdobienia palm na konkurs zachowaty si¢ najmocniej na terenie
parafii Lyse. Ludowa tworczo$¢ artystyczna jest charakterystycznym znakiem
religijno$ci rodzin i stanowi pert¢ kurpiowskiego krajobrazu (krzyze i kapliczki,
rzezby przedstawiajgce Chrystusa Ukrzyzowanego, wycinanki kurpiowskie m.in.
z motywem ,,/elui”, $wiatki, kierce, pajaki, bukiety na ottarzyki itp.). Do dzi$ nie
tylko w muzeum spotka¢ mozna tego typu ozdoby.

Przygotowywanie szopki bozonarodzeniowej w kosciele w Myszyncu, gdzie figury
sg ubierane w stroje ludowe.

Zachowat si¢ rowniez zwyczaj uczestnictwa w strojach kurpiowskich (msza swigta
rezurekcyjna, Boze Cialo, odpusty parafialne, sakrament bierzmowania,
uroczystosci patriotycznych, wyjazdy na dozynki i festyny).

Do barwnych obrzedow rodzinnych nalezy Wesele Kurpiowskie. Widowisko
zatytulowane ,,Wesele Kurpiowskie” odbywa si¢ co roku w czerwcu w Kadzidle
(to obok Miodobrania Kurpiowskiego w Myszyhcu — najwigksza impreza
folklorystyczna w regionie). Pokazuje zywe przywigzanie Kurpiow do tradycji.
Zachowaly si¢ zwyczaje zwigzane z chrztem (tzw. ,,wykup” na Wielkanoc —
obdarowywanie upominkami chrze$§niakow).

Swoistym wyznacznikiem kultury kurpiowskiej jest dobrze zachowana gwara
kurpiowska. Elementy gwary przetrwaly dzigki przekazom ustnym, jako tzw.
»gadki kurpiowskie”.

Wspolnota, ktéra jest rzeczywistoscig realizujaca si¢ w Kosciele wystepuje
W kulturze Puszczy Zielonej. Liczne pies$ni, ciekawe zwyczaje 1 obrzedy tego
regionu, zachowane do dzi§ i1 praktykowane ukazuja urzeczywistnianie si¢

wspolnoty posrod tego ludu 1 §wiadomos¢ potrzeby umacniania tej wspélnoty.
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*  Warto podkresli¢, ze w miejscowosciach kurpiowskich obok starych karawak,
stanely w 2020 r. nowe z inicjatywy wiernych podczas rozpoczetej epidemii
koronawirusa SARS-CoV-2. Krzyze epidemiczne pojawily si¢ migdzy innymi
przed kosciotem w Dylewie?*®. Druhowie z OSP w Ramionach (gm. Baranowo)
rowniez postawili (16.09.2020) w swojej wsi nowy krzyz epidemiczny. Poprzedni
— mocno juz zniszczony — stal tam od ponad 180 lat**’.

e Tradycja kurpiowska nierozerwalnie tgczy si¢ z kulturg chrzescijanska.

Cztonkowie rodzin kurpiowskich w zdecydowanej wigkszosci sg dumni z bycia
Kurpiem/Kurpianka. Najstarsi respondenci w przedziale wiekowym (51 — powyzej
71 lat), to osoby najbardziej dumne z bycia Kurpiem/Kurpianka, a w mtodszych
grupach wiekowych ten wskaznik jest nizszy.

*  Mieszkancy Kurpiowszczyzny sa bardzo przywigzani do tradycji regionalne;.
Najbardziej cenig sobie tradycje kurpiowska osoby powyzej 71 lat, podobnie
w grupie wiekowej 51-70 lat, nizszy obserwujemy u badanych w wieku 25-50 lat,
anajnizszy w najmtodszej grupie badanych 18-25 lat. Warto podkreslic,
ze Mieszkancy wsi sg bardziej przywiazani do tradycji niz miejscowosci gminnych

czy miast.

Nakreslony na podstawie badan obraz rodziny kurpiowskiej wskazuje w szerokim
wymiarze realizacje¢ funkcji religijnej we wspolnocie rodzinnej. Wspolczesna rodzina
kurpiowska pozostaje wspolnote zycia 1 mitosci, ktoérg zawsze zespalata 1 nadal zespala
wiara w Boga, chociaz zmieniajg si¢ formy wyrazu jej religijnosci.

Rodzina kurpiowska pozostaje $rodowiskiem i wspolnota wychowawcza.
Jej codzienne funkcjonowanie jest nadal bezposrednio zwigzane z ksztattowaniem
najmtodszego pokolenia. Wspoélczesna rodzina kurpiowska realizuje swoja funkcje
religijng, pozostajac nie tylko wspdlnota mitosci 1 zycia, ale rowniez wiary. Nalezy
podkresli¢, 1z znaczna cze$¢ rodzin kurpiowskich podejmuje zadanie rozwijania
swojej wiary 1 dzielenia si¢ nig z czlonkami rodziny.

Koscielne praktyki religijne sa nadal powszechne, zauwaza si¢ wiez pomigdzy

liturgia a sposobem zycia mieszkancow Kurpiowszczyzny. Niestety wiele form

8 https://to.com.pl/dylewo-krzyz-epidemiczny-zostanie-poswiecony-3052020-zdjecia/ga/c1-149381
30/zd/43066832, [dostep: 12.07.2022].

4T W naszei wsi miata mieisce wymiana krzyza na nowv ktory byt postawiony ponad 180 lat temu
w czasie epidemii cholerv i zachowat sie az do dzi$”. Za: https://to.com.pl/gmina-baranowo-nowv-krzyz-
epidemiczny-w-ramionach-poprzedni-stal-we-wsi-blisko-200-lat-16092020-zdjecia/ar/c1-15182204,
[dostep: 12.07.2022].
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tradycji ludowej ukazanej w niniejszym opracowaniu ginie, ale ta ich czgs¢, ktoéra
pozostata w $wiadomosci mieszkancow omawianego regionu jest nadal kultywowana.
Na podstawie uzyskanych danych z badan witasnych mozna stwierdzi¢, ze rodzina
kurpiowska zachowuje §wiadomos¢ religijng, przyjmuje silniej niz statystyczna polska
rodzina postaw¢ moralng wyraznie odrzucajac naruszenia norm moralno-obyczajowych
1 podejmuje dzialania apostolsko-misyjne zwlaszcza w kregu rodziny i wspolnoty

eklezjalnej, zatem we wskazanych parametrach realizuje funkcje religijng.
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Z.akonczenie

Wspotczesna rodzina podlegajac wielu czynnikom zewnetrznym odrywa si¢ od
swego klasycznego obrazu i1 przeobraza swoja strukture i funkcje, co prowadzi takze do
jej odmiennego postrzegania w nauce, polityce, kulturze, spoteczenstwie i prawie.
Rodzina jest coraz czgsciej ujmowana jako dynamiczny projekt, ktory moze by¢
realizowany w wielu zréznicowanych wariantach i podlega¢ nieustannej modyfikacji.
Ponowoczesna socjologia rodziny podkresla procesualny, a nie strukturalny charakter
rodziny. Rodzina nie jest wedle tej socjologii stata, obiektywng i jasng strukturg, ale
rzeczywistos$cig zalezng od subiektywnej opinii jej czlonkow. Wspotczesny zamet
mys$lenia o rodzinie jest konsekwencja powaznego btedu antropologicznego
prowadzacego do niszczenia podstawowych instytucji spotecznych.

W tej sytuacji Kosciot katolicki uznajagc range i1 znaczenie rodziny dla
spoteczenstwa, narodu, panstwa i samego Kos$ciota nieustannie glosi prawde o
cztowieku i rodzinie. Przypomina, ze kazdy czlowiek zostal przez Boga uzdolniony do
mitosci, otwartosci, relacji, do obdarowywania sobg innych. W mitoéci ujawnia si¢
prawda o stworzeniu czlowieka na obraz i podobienstwo Boga, jego zbawieniu i
uswieceniu. Bezinteresowny dar z siebie realizuje si¢ w szczegbdlny sposob w
malzenstwie i w rodzinie. Wobec zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spoteczno-kulturowej
oraz postepujacego kryzysu rodziny potrzeba ukazywania i przypominania zaréwno
filozoficznych zatozen dotyczacych rodziny jak 1 Bozego zamystu na temat malzenstwa
I rodziny.

Dostrzegajac zachodzace zmiany spoteczno-kulturowe a jednoczesnie interesujac
si¢ kulturg kurpiowska Autorka postanowita odkry¢ w czym tkwi istota 1 oryginalnos¢
rodziny kurpiowskiej, na jakich fundamentach bazuje, z czego wynika jej szczegdlna
warto$¢, na jakie zatozenia funkcji religijnej w rodzinie kurpiowskiej nalezy zwrocié
szczegdlng uwage, a przede wszystkim jakie aspekty funkcji religijnej
w rodzinie kurpiowskiej sg nadal zachowane, a jakie ulegaja ostabieniu lub nawet
zanikowi?

Wydaje sig, ze silna wiez religijna cztonkow rodziny, a takze ich uczestnictwo we
wspolnocie eklezjalnej dostarcza rodzinom poczucia wigkszej sity w zmaganiu sig
Zr6znymi zagrozeniami, ryzykiem 1 niebezpieczenstwem. Wspotczesnie, kiedy
instytucja rodziny stoi przed powaznym wyzwaniami, szczegOlnie wazne dla jej

trwatosci jest przekazywanie wartosci, norm i wzorcéw zachowan.
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Autorka przedstawita w niniejszej rozprawie wspotczesng rodzing kurpiowska
osadzong w kulturze 1 religijnosci ludowej Kurpiowszczyzny jak réwniez
zaprezentowata jej funkcje religijng, ze szczegdlnym uwzglednieniem globalnego
stosunku do wiary, wiedzy religijnej, ideologii religijnej, doswiadczenia religijnego,
praktyk religijnych, wspdlnoty religijnej i moralnos$ci religijne;.

System warto$ci moralnych regulujacych zycie matzensko-rodzinne, duchowe,
specyfika relacji wewnatrzrodzinnych, wi¢zi z parafig stajg si¢ motywem dziatan oraz
obrazem realizacji funkcji religijnej. Przedstawione w niniejszej dysertacji badania
wykazaty, ze we wspoélczesnych rodzinach kurpiowskich nadal przezywana jest wiara
W zyciu codziennym w wymiarze indywidualnym i wspolnotowym. Podtrzymywane
w rodzinach zwyczaje, obrzedy religijne oraz praktyki religijne sprawiaja, iz rodziny
stajg si¢ aktywnymi uczestnikami ewangelizacji oraz wspottworcami odnowy moralnej
W spoteczenstwie. Zauwaza si¢ takze do$¢ duze zaangazowanie czltonkoéw rodzin
na rzecz parafii. Owocem dziatania ruchéw i wspolnot oraz stowarzyszen jest
poglebiona religijno$¢, a takze misyjne 1 ekspansywne duszpasterstwo w parafii.
Rodzina kurpiowska uksztaltowana zostala przez pokolenia na fundamencie wiary
powiazanej z silng tozsamoscig lokalna.

Kurpiowszczyzna jest przyktadem spotecznosci, w ktorej tradycje przeplataja sig
Z nowoczesnoscia, a jak wskazuja ankietowani mieszkancy, rodzina stanowi dla nich
wielkg warto$¢. Uswigcona tradycja duchowsg i materialng kultura kurpiowska ma nadal
(chociaz w mniejszym stopniu niz kiedys$) swoj wplyw na przygotowanie do Zycia
w matzenstwie i rodzinie, model rodziny, wzorce wychowania dziecka, stosunek do
drugiego cztowieka.

Nakres$lony na podstawie badan witasnych rodziny kurpiowskiej i jej funkcji
religijnej moze postuzy¢ do poréwnania religijnosci rodzin z innych obszaré6w naszego
kraju. Przeprowadzone badania moga nie tylko pomoc w poszukiwaniu rozwigzan,
stuzacych wzmacnianiu funkcji religijnej polskich rodzin, ale takze sta¢ si¢ pomocne
w szukaniu odpowiedzi na pytanie, w jakim kierunku bedzie si¢ ona rozwija¢. Na
uwage zashuguje fakt, ze dla rodzin kurpiowskich wazne jest nie tylko to, co tradycyjne,
znane od pokolen, ale réwniez nowe propozycje Kosciota, np. uczestnictwo w
nieznanych wczesniej ruchach religijnych.

Przedstawiona praca to takze proba stworzenia modelu wspolczesnej rodziny, ktora
jest czegscig wspdlnoty lokalnej, ale rowniez wspolnoty religijnej. To czgsto przeplata

si¢ ze sobg, jak np. podczas decydowania o postawieniu nowej kapliczki lub krzyza we
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wsi. To sprawa wazna dla calej wspolnoty — rozumianej jako mieszkancy wsi i jako
grupa parafian.

Nowoscig niniejszej dysertacji wzgledem wczesniej realizowanych badan na
terenie Kurpi jest przeprowadzenie badan, ktore skoncentrowane byly na szeroko
pojete] funkcji religijnej realizowanej przez wspotczesng rodzing kurpiowska.
Wskazania i wnioski naukowe Autora niniejszej rozprawy doktorskiej wynikajace ze
zrealizowanych badan empirycznych dotyczacych funkcji  religijnej rodziny
kurpiowskiej podazaja w kierunku potrzeby wieloaspektowego umacniania religijnosci
rodzinnej. Zapis socjologiczny winien by¢ uzupelniony ujgciem teologicznym.
Wspotczesnie, w warunkach ponowoczesnosci, kiedy nie tylko ujawnia si¢ wiele
konkurencyjnych systeméw warto$ci, ale podwazane sg fundamenty godnosci
cztowieka 1 wspolnota rodzinna niezbedne staje si¢ tworzenie silnych fundamentow
przygotowujacych do przyjecia wiary w $rodowisku rodzinnym. Mozna przyjac, ze na
realizacje wychowania mtodego pokolenia do wiary wplywa wiele czynnikéw ale do
najwazniejszych naleza: atmosfera rodzinna, struktura rodziny, kultura calego
srodowiska rodzinnego, relacje interpersonalne w rodzinie, $wiadomo$¢ i
doswiadczenie wiary, sila relacji z Bogiem, system wartosci, $wiadectwo wiary
starszego pokolenia.

W zwiazku z tym, ze na podstawie badan empirycznych dostrzezono wyrazne
ostabienie udzialu w praktykach religijnych oraz nizszy stopien uznania kluczowych
wartosci moralnych przez najmlodsze pokolenie, niezbgdne staje si¢ madre
I odpowiedzialne przygotowanie mtodziezy do zawarcia zwigzku matzenskiego,
a pozniej towarzyszenie w osobistym dojrzewaniu do zycia zgodnie z wyznawang wiarg
oraz zacheta do pielegnowania tradycji oraz wartosci, ktorych Zrédlem jest wiara
chrzescijanska.

W badaniach empirycznych wykazano takze, ze wiez cztonkéw rodzin katolickich
Z parafig przeksztalca si¢, nowe formy Wypierajg stare, ale poczucie odpowiedzialnosci
zostaje. Powinna to by¢ przedmiotem dalszej eksploracji i dbatosci duszpasterzy o jej
umacnianie, jak rowniez w przyszlo$ci przedmiotem badan socjologicznych.
W dziataniach duszpasterskich, wychowawczych nalezy wspiera¢ rodziny w procesie
ksztattowania o0s6b w cnotach ludzkich 1 spotecznych. Dynamizm, rozwoj
poszczegblnych cztonkéw rodziny wywiera wplyw na calg spoteczno$¢ lokalna, a takze
i narodowa. Dziatalno$¢ duszpasterska Kosciola w jeszcze bardziej wzmocnionym

wymiarze powinna koncentrowac si¢ na wsparciu rodziny zarowno w gloszeniu
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Ewangelii w srodowisku rodzinnym w dostepny jej sposob, jak i praktykach religijnych
oraz zachowaniu chrzescijanskiego systemu wartoéci. Istotnym elementem jest
swiadectwo zycia chrzescijanskiego, nieustanna formacja religijna, ktéra bedzie
sprawia¢, aby rodziny mogly wzrasta¢ jako prawdziwi wyznawcy Jezusa Chrystusa.

Badania wskazuja, Zze lokalna tozsamo$¢ moze by¢ odpowiedzig na wiele pytan
0 kryzys wiary 1 upadek tradycyjnych wzorcow, a postawa ankietowanych
mieszkancow Kurpiowszczyzny jest przyczynkiem w ich poszukiwaniu. Rodzina
kurpiowska radzi sobie z wyzwaniami XXI wieku. Przechowuje depozyt wiary na swoj
wlasny, interesujacy sposob, czego dowodem s3g nowe ruchy w Kosciele, ktore na
Kurpiach przyciggaja nie mniej uczestnikow, niz te znane od dawna. Warte
podkreslenia jest takze przywigzanie do zwyczajow, w innych czeSciach kraju
zapomnianych, jak Boze Obiady, stawianie krzyzy morowych czy udziat w procesjach
w strojach ludowych.

Odpowiedzialna realizacja funkcji religijnej we wspolnocie rodzinnej w warunkach
»plynnej nowoczesno$ci” staje si¢ rzeczywisto$cig coraz trudniejsza, wymagajaca
madrosci 1 szlachetno$ci rodzicow, dziadkoéw, kuzynow, ktorzy otrzymujg coraz mniejsze
wsparcie od wspotczesnego spoteczenstwa 1 kultury. Dlatego warto wskazywac na Kurpie
jako region Polski, w ktorym rodzina pomimo wielu wyzwan odwotuje si¢ do tradycji

chrze$cijanskich i realizuje swoja funkcje religijna.
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SPIS TABEL I WYKRESOW

1. Spis tabel
Nr Opis
1 | Zestawienie danych badanych parafii
2 | Charakterystyka wybranych dekanatow diecezji fomzynskiej
3 | Dane na temat parafii objetych badaniem
4 Baraﬁa, ptec¢, wi.ek, star} cywilny, wyksztalcenie, zawdd, miejsce zamieszkania,
liczebno$¢ rodziny ankietowanego
5 | Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podziatem na ptec
6 | Postawa religijna. Rozktad odpowiedzi z podziatem na wiek
7 Postayva religijna. qukiad odpowiedzi z podziatem na fakt bycia
w zwigzku matzenskim
8 | Postawa religijna. Rozktad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie
9 | Postawa religijna. Rozktad odpowiedzi z podzialem na miejsce zamieszkania
10 | Postawa religijna. Rozktad odpowiedzi z podziatem na wielko$¢ rodziny
11 | Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podziatem na ptec
12 | Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podziatem na wiek
13 Postayva religijna. quklad odpowiedzi z podzialem na fakt bycia
w zwigzku matzenskim
14 | Postawa religijna. Rozktad odpowiedzi z podziatem na wyksztatcenie
15 | Postawa religijna. Rozklad odpowiedzi z podziatem na miejsce zamieszkania
16 | Przymioty Boga
17 | Znaki religijne w domu ankietowanego. Mozliwos¢ wielokrotnych odpowiedzi
18 Zrédla.wiedzy 1 znakow religijnych. Rozktad odpowiedzi twierdzacych
z podzialem na pte¢
19 Zrédta wiedzy i znakow religijnych. Rozktad odpowiedzi twierdzacych

z podziatem na wiek




Zrodta wiedzy i znakow religijnych. Rozktad odpowiedzi twierdzacych

20 z podzialem na fakt bycia w zwigzku matzenskim
21 Zrédta wiedzy i znakow religijnych. Rozktad odpowiedzi twierdzacych
z podziatem na wyksztalcenie
29 Zrédta wiedzy i znakow religijnych. Rozktad odpowiedzi twierdzacych
z podzialem na miejsce zamieszkania
23 Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu. Rozktad
odpowiedzi z podziatem na pte¢
o4 Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu. Rozktad
odpowiedzi z podziatem na wiek
Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu. Rozktad
25 . . . . s
odpowiedzi z podziatem na fakt bycia w zwigzku matzenskim
26 Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu. Rozktad
odpowiedzi z podziatem na wyksztatcenie
97 Autodeklaracja znajomosci prawd wiary i ich zastosowania w zyciu. Rozktad
odpowiedzi z podziatem na miejsce zamieszkania
28 | Znaczenie wartosci
29 | Ocena znaczenia poszczegdlnych wartosci z podzialem na pteé
30 Ocena znaczenia poszczeg6lnych wartosci z podziatem na fakt bycia w zwiazku
matzenskim
Warto$ci wspotczynnika korelacji rang Spearmana. Zwiazek miedzy wiekiem,
31 | wyksztalceniem, liczebno$cig rodziny, a oceng znaczenia poszczego6lnych
wartos$ci
32 | Autodeklaracja zachowania przykazan
33 | Zachowania przykazan zawartych w Dekalogu z podziatem na ple¢
34 Zachowania przykazan zawartych w Dekalogu z podziatem na fakt bycia
w zwigzku malzenskim
35 Warto$ci wspdtczynnika korelacji rang Spearmana. Zwiazek migdzy wiekiem,
wyksztalceniem, liczebnos$cig rodziny, a stosowaniem przykazan Dekalogu
36 Czegstos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozktad odpowiedzi
z podzialem na pte¢
37 Czestos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozktad odpowiedzi
z podziatem na wiek
38 Czestos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozktad odpowiedzi
z podziatem na fakt bycia w zwigzku malzenskim
39 Czegstos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozktad odpowiedzi
z podzialem na wyksztalcenie
40 Czestos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich. Rozktad odpowiedzi

z podzialem na miejsce zamieszkania




41 | Kradziez mienia spotecznego

42 | Ocena wybranych zachowan moralnych

43 | Ocena zachowan moralnych z podzialem na pte¢

44 Ocena zachowan moralnych z podziatem na fakt bycia w zwigzku malzenskim
(1 — dopuszczalne, 2 — to zalezy, 3 — niedopuszczalne)

45 Warto$ci wspdtczynnika korelacji rang Spearmana. Zwigzek migdzy wiekiem,
wyksztatceniem, liczebnos$cig rodziny, a ocena zachowan moralnych

46 | Ocena wigzi z parafig. Rozktad odpowiedzi z podzialem na pte¢

47 | Ocena wiezi z parafig. Rozktad odpowiedzi z podzialem na wiek

48 Ocena wigzi z parafig. Rozktad odpowiedzi z podziatem na fakt bycia
w zwigzku matzenskim

49 | Ocena wiezi z parafig. Rozktad odpowiedzi z podzialem na wyksztalcenie

50 Ocena wigzi z parafig. Rozklad odpowiedzi z podziatem na miejsce
zamieszkania

51 | Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozktad odpowiedzi z podziatem na pte¢

52 | Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozktad odpowiedzi z podziatem na wiek

53 Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozklad odpowiedzi z podziatem na fakt
bycia w zwigzku malzenskim

54 Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozklad odpowiedzi z podziatem na
wyksztalcenie

55 Angazowanie si¢ w zycie parafialne. Rozktad odpowiedzi z podzialem na
miejsce zamieszkania

56 | Dzialania na rzecz parafii
Czy ankietowany bierze aktywny udziat w zyciu wspolnoty parafialnej, nalezac

57 ., s ) L.
do jakiej$ grupy? Mozliwos¢ wielokrotnej odpowiedzi

58 | Zaangazowanie we wspoélnoty religijne wg wieku

59 | Czestotliwo$¢ modlitwy rodzin kurpiowskich

60 Czestotliwo$¢ modlitwy przez badanych wedtug plci i wieku. Wartosci liczbowe
I procentowe

61 Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozktad odpowiedzi
z podzialem na pte¢

62 Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozktad odpowiedzi

z podziatem na wiek




Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozktad odpowiedzi

63 z podzialem na fakt bycia w zwigzku matzenskim
64 Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozktad odpowiedzi
z podziatem na wyksztalcenie
65 Przystepowanie do spowiedzi wielkanocnej. Rozktad odpowiedzi
z podzialem na miejsce zamieszkania
66 Czesto$¢ uczestniczenia we mszy swigtej. Rozklad odpowiedzi
z podziatem na pte¢
67 Czesto$¢ uczestniczenia we mszy swigtej. Rozktad odpowiedzi
z podziatem na wiek
Czesto$¢ uczestniczenia we mszy swigtej. Rozktad odpowiedzi
68 . : . s
z podziatem na fakt bycia w zwigzku matzenskim
69 Czesto$¢ uczestniczenia we mszy swigtej. Rozktad odpowiedzi
z podziatem na wyksztalcenie
70 Czesto$¢ uczestniczenia we mszy swigtej. Rozktad odpowiedzi
z podzialem na miejsce zamieszkania
71 Warto$ci wspotczynnika korelacji rang Spearmana. Zwigzek migdzy wiekiem,
wyksztalceniem a czgstoScig przystepowania do Komunii Swigte;j.
79 Czestotliwos$¢ przystepowania do Komunii §wigtej wg ptci 1 wieku (wartosci
liczbowe)
73 Czestotliwo$¢ przystepowania do Komunii $wigtej wg ptci 1 wieku
w (%).
74 | Udziat w nabozenstwach, swigtach 1 uroczystosciach poswigconych Maryi
75 | Swigci w zyciu rodzin kurpiowskich. Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi.
76 | Badani wskazali tez innych $wigtych niewymienionych w ankiecie
77 | Przezywanie okres Adwentu w rodzinie
78 | Zwyczaje wigilijne w rodzinach respondentow
79 | Udzial w nabozefistwie Gorzkich Zali
Wyniki badan w zakresie zachowywania zwyczajow wielkopostnych.
80 PR .
Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi
81 | Spedzanie drugiego dnia Wielkanocy w gronie rodziny i sagsiadow
82 Zwyczaje zwigzane z rokiem liturgicznym sg kultywowane w rodzinie

ankietowanego. Mozliwos¢ wielokrotnych odpowiedzi




2. Spis wykresow

Nr Opis

1 Przynalezno$¢ respondentéw do poszczegélnych parafii

2 Struktura badanej proby wedtug ptci

3 Struktura badanej proby wedtug wieku

4 Struktura badanej proby wedlug pochodzenia terytorialnego
5 Struktura badanej proby wedtug stanu cywilnego

6 Struktura badanej proby wedtug wyksztalcenia

7 Struktura badanej proby wedtug sytuacji zawodowe;j

8 | Respondenci wedlug stanu rodzinnego

9 Czy Pan/Pani zachowuje tradycje¢ kurpiowska

10 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg plci

11 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg wieku

12 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg stanu cywilnego

13 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg wyksztalcenia

14 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg sytuacji zawodowej
15 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg miejsca zamieszkania
16 | Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg liczebnos$ci rodziny
17 | Poczucie dumy respondentéw z bycia Kurpiem / Kurpianka
18 | Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na pte¢

19 | Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na wiek

20 | Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzglgdu na stan cywilny
21 | Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na miejsce zamieszkania
22 | Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na wyksztalcenie




23

Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na wykonywany zawod

24 | Poczucie dumy z bycia Kurpiem z wzgledu na liczebno$¢ rodziny

25 | Autodeklaracja wiary i praktyk religijnych

26 | Ocena wlasnej religijnosci na przestrzeni lat

97 Kto ma lub miat wptyw na ksztaltowanie si¢ obrazu Boga? Mozliwos¢
wielokrotnych odpowiedzi.

28 Zrodta wiedzy i znakow religijnych w domu ankietowanego. Mozliwo$¢
wielokrotnych odpowiedzi

29 | Rozmowy na tematy religijne w rodzinie

30 | Wiara w Trojjedynego Boga

31 | Przyjecie chrystologicznych prawd wiary

30 Kim jest dla ankietowanego Jezus Chrystus? Mozliwos$¢ wielokrotnych
odpowiedzi.

33 | Autodeklaracja znajomosci prawdy wiary 1 ich zastosowania w zyciu

34 | Autodeklaracja zachowania przykazan
Czestos¢ uzywania pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech bedzie

35 | pochwalony Jezus Chrystus”, ,,Szcze$¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”,
,,Boze btogostaw”, itp.

36 | Ocena zachowan moralnych

37 | Ocena zachowan moralnych w zakresie zachowywania VI i IX przykazania

38 | Ocena zachowan moralnych

39 | Czy ankietowany uwaza, ze sakrament malzenstwa jest wazny w zyciu?

40 | Ocena wigzi ze swoja wspolnotg parafialng

41 | Czy ankietowany angazuje si¢ w zycie parafialne?
Jakie sa najpilniejsze sprawy do rozwigzania w parafii przynaleznosci?

42 o .
Mozliwo$¢ wielokrotnych odpowiedzi

43 | Zaangazowanie we wspolnoty religijne wg plci

44 Czy ankietowany przystepuje do nakazanej przez Kosciol spowiedzi
wielkanocnej?

45 | Jak czesto ankietowany uczestniczy we mszy swictej?




Czym dla ankietowanego jest msza §wigta? Mozliwos$¢ wielokrotnych

46 odpowiedzi

47 | Jak czgsto ankietowany przystepuje do Komunii Swietej?

48 | Zachowywanie zwyczaju Bozych Obiadow

49 | Uczestniczenie w procesjach, odpustach w stroju regionalnym.

50 | Uczestniczenie w pielgrzymkach do Sanktuariow Maryjnych?

51 | Swigcenie gromnicy w Swigto Matki Bozej Gromnicznej

52 | Uczestniczenie w nabozenstwie majowym

53 | Swiecenie w kosciele ,,zioF” w uroczystosé Wniebowziecia NMP

54 Zwyc;zaj éwie;c_enia kre.dy w Uroczysto$¢ Trzech Kroli 1 zaznaczania nig
drzwi domu/mieszkania

55 | Uczestnictwo respondentow we mszy $wietej w Srode Popielcowa

56 | Udziat w nabozenstwie Gorzkich Zali

57 | Uczestnictwo wiernych kurpiowskich w nabozenstwie Drogi Krzyzowej

58 | Zwyczaj $piewania pie$ni wielkopostnych

59 | Zwyczaj wykonywania i $wigcenia palmy wielkanocnej

60 | Zwyczaj $wigcenia potraw w Wielkg Sobote tzw. Swieconki

61 | Przynoszenie z kosciota w Wielka Sobote §wigconej wody

62 | Udziat w nabozenstwach Wielkiego Tygodnia

63 Z\_Nyczaj € zwigzane ze Sw_iqtami Zmartwychwstania Panskiego. Mozliwo$¢
wielokrotnych odpowiedzi

64 Zwyczaj przyozdabiania w Zielone Swiatki zielonymi gatazkami doméw,
krzyzy i kapliczek

65 | Udziatl w procesji Bozego Ciata

66 | Udziat w nabozenstwie czerwcowym

67 !\/Iodlityva przy grobach, udziat w nabozenstwach we Wszystkich Swigtych
i w Dniu Zadusznym

68 | Udziat w odpustach
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Aneks 1.

Przykladowe zwroty gwary kurpiowskiej1

dziewczyna dziewcok
chiopak chlopok
rodzina famelija
sosny chojecki
jablko jepko
wisnia zi$nia
jagoda jegoda
wiadro ziedro
Pijesz piwo psijes psiwo
wino zino

skad zkela
Kiedy tonegdaj
szybko hyzo
szybciej sporzej
mowic muzié

opowiem ci bajke jaka pamigtam

opoziem ci bojke jakom panientom

na zdrowie

na zdrozie

dom

chatupa, izba

drzwi zamknigte

drzzi zaperte

dobry wieczor

dobry ziecor

ghupi ghupsiok
jak si¢ masz Jok sie mos
wiem ziem

ktéra godzina

chtora godzino

! Por. J. Rubach, Zasady pisowni kurpiowskiego dialektu literackiego. Zwigzek Kurpiow i Muzeum
Kultury Kurpiowskiej, Ostrotgka 2009, s. 28-29; Por. A. Chetnik, Kurpie, dz. cyt., s. 106-120;
https://pl.wikipedia.org/wiki/Gwara_kurpiowska, [dostep: 04.11.2021].



Aneks 2.

Zachowywanie tradycji kurpiowskiej wg cech spoleczno-demograficznych

respondentow

Czy Pan/Pani zachowuje tradycje¢ kurpiowska?

N %
Ple¢

tak 168 66,7%

Kobieta nie 84 33,3%
ogblem 252 100,0%

tak 78 66,1%

Megzczyzna nie 40 33,9%
ogblem 118 100,0%

Wiek

tak 44 56,4%

18 — 25 lat nie 34 43,6%
ogblem 78 100,0%

tak 27 62,8%

26 — 35 lat nie 16 37,2%
ogblem 43 100,0%

tak 74 62,7%

36 — 50 lat nie 44 37,3%
ogblem 118 100,0%

tak 78 76,5%

51-70 lat nie 24 23,5%
ogblem 102 100,0%

tak 21 77,8%

powyzej 71 lat nie 6 22,2%
ogblem 27 100,0%




Stan cywilny

tak 56 55,4%
panna/ kawaler nie 45 44,6%
ogblem 101 100,0%
brak danych 11 4,7%
tak 163 70,0%
Zonaty/ zamezna
nie 59 25,3%
Ogotem 233 100,0%
tak 18 81,8%
wdowa/ wdowiec nie 4 18,2%
Ogotem 22 100,0%
tak 6 60,0%
rozwiedziony/ rozwiedziona nie 4 40,0%
Ogotem 10 100,0%
w separacji nie 1 100,0%
Wyksztalcenie
tak 39 63,9%
podstawowe/ gimnazjalne nie 22 36,1%
Ogotem 61 100,0%
tak 36 67,9%
zasadnicze zawodowe nie 17 32,1%
Ogotem 53 100,0%
tak 66 66,0%
srednie nie 34 34,0%
Ogotem 100 100,0%
tak 102 66,7%
wyzsze, przynajmniej licencjackie nie 51 33,3%
Ogotem 153 100,0%




Zawod

tak 75 76,5%
rolnik nie 23 23,5%
Ogotem 98 100,0%
tak 9 45,0%
rzemie$lnik nie 11 55,0%
Ogotem 20 100,0%
tak 116 64,8%
pracownik umystowy nie 63 35,2%
Ogodtem 179 100,0%
tak 25 58,2%
inny nie 18 41,8%
Ogodtem 43 100,0%
Miejsce zamieszkania

tak 27 50,0%

miasto nie 27 50%
Ogotem 54 100,0%
tak 53 60,9%
miejscowos¢ gminna nie 34 39,1%
Ogotem 87 100,0%
tak 166 73,1%
wie$ nie 61 26,9%
Ogotem 227 100,0%




Ile oséb liczy w sumie Pana/ Pani rodzina?
(rodzice, dzieci, dziadkowie, inni domownicy,...)

tak 7 77,8%

1 nie 2 22,2%
Ogotem 9 100,0%

tak 19 73,1%

2 nie 7 26,9%
Ogotem 26 100,0%

tak 15 38,5%

3 nie 28 61,5%
Ogoétem 39 100,0%

tak 72 72,7%

4 nie 37 27,3%
Ogoétem 99 100,0%

tak 42 60,9%

5 nie 27 39,1%
Ogotem 69 100,0%

tak 38 69,1%

6 nie 17 30,9%
Ogodtem 55 100,0%

tak 21 70,0%

7 nie 9 30,0%
Ogotem 30 100,0%

tak 7 77,8%

8 nie 2 22,2%
Ogotem 9 100,0%

tak 4 66,6%

9 nie 2 33,4%
Ogotem 6 100,0%
10 tak 2 100,0%




tak 3 60,0%

11 nie 2 40,0%
Ogodltem 5 100,0%
12 nie 1 100,0%
13 tak 1 100,0%
14 tak 1 100,0%

Zrodlo: badanie wlasne




Aneks 3.

Uzasadnienia respondentow w zakresie zachowywania tradycji kurpiowskiej

N %

Brak odpowiedzi 247 66,8%
,»aby nie zanikta” 1 0,3%
,,aby nie zatraci¢ tradycji kurpiowskiej” 1 0,3%
,,aby przekazywac jg nastepnym pokoleniom” 2 0,6%
,»bardzo pigkny zwyczaj, budujacy, powinnismy

L . 1 0,3%
kultywowac takie zachowania
,»bo chce” 1 0,3%
,,b0 jest ciekawa” 1 0,3%
,,b0 jestem Kurpiankg” 4 1,0%
,,b0 jestem Kurpiem” 4 1,0%
,»,b0 mi si¢ podoba” 1 0,3%
,,b0 s3 to moje korzenie” 1 0,3%
»»D0 tak l,::yio w mojej rodzinie, przekazana byta ta 1 0.3%
tradycja
»»D0 t.alf Z(,),stahsmy nauczeni przez dziadkow, 1 0,3%
rodzicow
,b0 ten region jest mi bardzo bliski” 1 0,3%
,,b0 to cze$¢ mojego zycia” 1 0,3%
,,b0 to moje korzenie, element kultury, wartosci” 1 0,3%
,»D0 t'u mles’Z’kam 1 bardzo mi si¢ podoba tradycja 1 0,3%
kurpiowska
,,bq tu SIQ, ,urodzﬂam, jestem zwigzana z tym 1 0,3%
regionem
,b0 urodzitam si¢ na Kurpiach” 1 0,3%
,,brak mi na to czasu” 1 0,3%
,,by podtrzymywac zwyczaje i obrzedy,

A 1 0,3%

przekazywac je dzieciom
»chce przekazac jg potomkom™ 1 0,3%




%

,chce przekazywac te tradycje dzieciom” 0,3%
»chee, aby kultywowac tradycje takze 03%
w miodym pokoleniu” ’
»chciatabym, aby byla podtrzymywana przez moje
. o 0,3%
dzieci i wnuki
,,¢Ze$¢ tradycji zachowuje si¢ w ramach wymiany 03%
pokoleniowej, uwazam to za wazne” ’
»czuje gleboka wiez z tg ziemig 1 ludzmi” 0,3%
»czuje przynaleznos$¢ do tego regionu” 0,3%
»czuje sentyment do Kurpiowszczyzny, jestem 0.3%
Kurpianka” 70
,»CZUje¢ si¢ zwigzana z tg tradycja” 0,3%
,»CZU]j€ si¢ zwigzany z tg grupg regionalng” 0,3%
,»dla podtrzymania kultury kurpiowskiej, 0.3%
przekazania dzieciom tradycji” 070
,,jest mi bliska” 0,3%
,Jest mi bliska, jest oryginalna” 0,3%
,jest nasza wartoscia, historig” 0,3%
,jest to kultura w ktorej si¢ wychowatam” 0,3%
,jest to moja mata ojczyzna” 0,3%
,Jjest w niej bardzo duzo madrosci 1 wartosci
1 29 0,3%
rodzinnych, szacunku do przyrody
»jest wazna dla pokolen” 0,3%
»jestem dumna z mojego pochodzenia, kazda
. . S 0,3%
tradycja jest dla mnie wazna
»jestem dumna, ze jestem Kurpiankg” 0,3%
,jestem katoliczka i kultywuje swoja tradycje” 0,3%
,jestem Kurpiankg i1 staram si¢ kultywowac
. 0,3%
tradycje
,Jjestem Kurpianka, jest to tradycja rodzinna” 0,3%
»jestem przywigzana do tradycji kurpiowskie;j,
od dziecka bylam w niej wychowana, jest mi 0,3%

szczegoOlnie bliska”




%

,,jestem tak wychowany” 0,3%
.jestem zwigzana z tym regionem od urodzenia, 0.3%
tu mieszkam” ’

,»lubie to 1 podziwiam” 0,3%
»mam inne obowiazki, nie czuj¢ takiej potrzeby” 0,3%
,mieszkam w miescie poza tg tradycjg” 0,3%
,,mieszkam w tym regionie” 0,3%
»halezy kultywowac¢ tradycje swojego regionu, 0.3%
przekazywac ja nastepnym pokoleniom” 70
»halezy rozpowszechnia¢ tradycj¢ naszych 0.3%
dziadkow” o7
,»hie bylo tej tradycji w domu” 0,3%
,»hie czuje¢ takiej potrzeby, znam te tradycje, ale nie 03%
pochodze¢ z Kurpi” ’

,,nie interesuje mnie” 0,3%
,hie lubie tej tradycji” 0,5%
,,nie mam takiej potrzeby” 0,3%
,,nie odczuwam takiej potrzeby” 0,3%
,»hie pochodzg¢ z tego regionu” 0,3%
,»hie wychowatam si¢ na Kurpiach” 0,3%
,hie wyrostam na tej tradycji” 0,3%
,»nie znam tradycji kurpiowskiej, poniewaz nie 03%
pochodzg z rodziny kurpiowskiej” ’

,Ooprocz nielicznych kurpiowskich tradycji nie 0.3%
praktykujemy w domu” '

»pielegnowanie takich tradycji jest bardzo wazne” 0,3%
»pielegnuje gware kurpiowska” 0,3%
,»pochodze z innego regionu” 0,3%
,,pochodzimy z Kurpii” 0,3%
»podoba mi si¢ ta tradycja” 0,3%




%

»poniewaz chce ja kultywowac i przekazywacé

0
mtodemu pokoleniu” 0,3%
»poniewaz jest przekazywana innym pokoleniom” 0,3%
»poniewaz jest §ci§le zwigzana z praktyka religii” 0,3%
»poniewaz jestem zwigzana z tym regionem” 0,5%
,»poniewaz mieszkam na Kurpiach” 1,9%
,poniewaz mieszkam na Kurpiach, chcg to robi¢” 0,3%
»poniewaz mieszkam w tym regionie” 0,3%
»poniewaz mieszkam w tym regionie, jest mi bliski,
pragne zachowywac tradycje 0,3%
1 przekazywac ja dzieciom”
»poniewaz pochodzg z tego regionu” 0,3%
»poniewaz sg to tradycje moich przodkéw” 0,3%
»poniewaz tanczytem w zespole kurpiowskim
i . oy 0,3%
I zostato mi to we krwi
»poniewaz urodzitam si¢ tu i tak zostatam nauczona” 0,3%
»poniewaz w niej si¢ wychowatam” 0,3%
»poniewaz wazne jest kultywowanie tradycji” 0,3%
»pragne przekazac¢ to co najlepsze pokoleniom” 0,3%
,»tak zostalam wychowana” 0,8%
»tak zostalem wychowany” 0,3%
,,to dobro narodowe” 0,3%
,,t0 jest w mojej rodzinie od pokolen, znam t¢ 0.3%
kulture, wedtug niej zyje” ’
,,t0 moja mata ojczyzna” 0,3%
,»t0 moja mata ojczyzna, moja duma, moje
. s . " 0,3%
dziedzictwo, moje hobby
,»t0 moja mata ojczyzna, wyrdznia mnie, jestem
» 0,3%
z tego dumna
,»to sg fundamenty mojego zycia” 0,3%




%

»tradycja kurpiowska jest bogata, odroznia si¢ od

0
innych, tradycja regionalna” 0,3%
,»tu si¢ urodzitam i jestem Kurpianka” 0,3%
,,W mojej rodzinie nie bylo tej tradycji, pochodze¢ 03%
z innego regionu” ’
Lwarto kultywowac tradycje 1 zachowywaé pamigc 03%
oraz przekazywaé innym pokoleniom” ’
,wazne jest, by pokazywac dorobek naszej kultury i
e . .,, 0,3%
kultywowac¢ pigkne zwyczaje oraz tradycje
»wychowalam si¢ na Kurpiach, nalezy zachowywacé 0.3%
) ; ) L ,3%
1 podtrzymywac tradycje tego regionu
»wychowalam si¢ w rodzinie kurpiowskiej, jej
zwyczaje, stroje sa pigkne, Kurpie sg ludzmi 0.3%
wierzacymi, szczerymi, otwartymi na innych 070
ludZzmi”
,»Z szacunku do naszych przodkow” 0,3%
,,Z Szacunku i pozytywnych emocji do mojego 0.3%
regionu” ’
»zachowanie pamigci dla przysztych pokolen” 0,3%
»Zachowuje tradycje na tyle, na ile jg znam, na ile 03%
mnie nauczono” '
,»Z€ wzgledu na moich przodkdw 1 miejsce,
, . » 0,3%
w ktorym mieszkam
,,b0 nie” 0,3%
,,00 W mojej parafii nie ma takiego zwyczaju” 0,3%
,»zaniklo to w mojej miejscowosci” 0,3%

Zrodlo: badanie wlasne




Aneks 4.

Odpowiedzi respondentow w zakresie poczucia dumy z bycia Kurpiem/Kurpianka

Czy jest Pan/Pani dumny/a z bycia Kurpiem / Kurpiankg?
N %
Ple¢
tak 181 71,8%
nie 8 3,2%
kobieta
nie mam zdania 63 25,0%
ogblem 252 100,0%
tak 96 81,4%
mezczyzna nie mam zdania 22 18,6%
ogblem 118 100,0%
Wiek
tak 59 75,6%
nie 1 1,3%
18 — 25 lat
nie mam zdania 18 23,1%
Ogotem 78 100,0%
tak 32 74.4%
nie 2 4. 7%
26 — 35 lat
nie mam zdania 9 20,9%
ogblem 43 100,0%
tak 86 72,9%
nie 4 3,4%
36 —50 lat
nie mam zdania 28 23, 7%
ogblem 118 100,0%
nie 1 1,0%
tak 76 74.5%
51-70 lat
nie mam zdania 25 24,5%
ogblem 102 100,0%




%

tak 22 81,5%

powyzej 70 lat nie mam zdania 5 18,5%
ogblem 27 100,0%

Stan cywilny
tak 75 74,2%
nie 2 2,0%
panna/ kawaler

nie mam zdania 24 23,8%
ogblem 101 100,0%

tak 172 73,8%

nie 6 2,6%

Zonaty/ zamezna

nie mam zdania 55 23,6%
ogblem 233 100,0%

tak 20 90,9%

wdowa/ wdowiec nie mam zdania 2 9,1%
ogblem 22 100,0%

tak 7 70,0%

rozwiedziony/ rozwiedziona nie mam zdania 3 30,0%
ogblem 10 100,0%
w separacji nie mam zdania 1 100,0%

Wyksztalcenie

tak 50 82,0%

podstawowe/ gimnazjalne nie mam zdania 11 18,0%
ogblem 61 100,0%

tak 40 75,5%

zasadnicze zawodowe nie mam zdania 13 24,5%
ogblem 53 100,0%




%

tak 73 73,0%
nie 3 3,0%
Srednie

nie mam zdania 24 24,0%
ogobtem 100 100,0%

tak 111 72,5%

Wyzsze, przynajmniej nie S 3,3%
licencjackie nie mam zdania 37 24,2%
Ogobtem 153 100,0%

Zawod
tak 81 82,7%
nie 12 2,0%
rolnik

nie mam zdania 15 15,3%
ogblem 98 100,0%

tak 14 70,0%

rzemieSlnik nie mam zdania 6 30,0%
ogblem 20 100,0%

tak 131 73,2%

nie 6 3,4%

pracownik umyslowy : -

nie mam zdania 42 23,4%
Ogobtem 179 100,0%

tak 27 62,8%

inny nie mam zdania 16 37,2%
ogblem 43 100,0%




N %
Miejsce zamieszkania
tak 33 61,1%
_ nie 1 1,9%
miasto

nie mam zdania 20 37,0%
ogbétem 54 100,0%

tak 64 73,6%

nie 3 3,4%

miejscowos¢ gminna

nie mam zdania 20 23,0%
ogblem 87 100,0%

tak 179 78,9%

wies$ nie 4 1,7%
nie mam zdania 44 19,4%
ogblem 227 100,0%

Ze wzgledu na liczbe 0osob w rodzinie
(rodzice, dzieci, dziadkowie, inni domownicy,...)

tak 6 66,7%

1 nie mam zdania 3 33,3%
ogblem 9 100,0%

tak 17 65,4%

2 nie mam zdania 9 34,6%
ogblem 26 100,0%

nie 1 2,5%

tak 26 66,7%

’ nie mam zdania 12 30,8%
ogblem 39 100,0%

tak 74 74,8%

nie 2 2,0%

) nie mam zdania 23 23,2%
ogblem 99 100,0%




%

tak o1 73,9%

5 nie mam zdania 18 26,1%
ogblem 69 100,0%

nie 1 1,8%

tak 44 80,0%

° nie mam zdania 10 18,2%
ogblem 55 100,0%

tak 24 80,0%

nie 1 3,3%

! nie mam zdania 5 16,7%
ogblem 30 100,0%

tak 8 88,9%

8 nie 1 11,1%
ogblem 9 100,0%

nie 1 16,7%

9 tak 5 83,3%
ogblem 6 100,0%
10 tak 2 100,0%
nie 1 20,0%

tak 3 60,0%

11

nie mam zdania 1 20,0%
ogblem 5 100,0%
12 tak 1 100,0%
13 tak 1 100,0%
14 tak 1 100,0%

Zrodlo: badanie wlasne




Aneks 5.

Lista zawod6w wskazanych przez respondentow niewymienionych

w kwestionariuszu ankiety.

Liczebno$¢ %
wymienione w pytaniu 336 90,8%
Cukiernik 1 0,3%
dziatalnos$¢ gospodarcza 2 0,6%
gospodyni domowa 1 0,3%
informatyk 1 0,3%
kierowca 2 0,5%
Kucharz 1 0,3%
mechanik samochodowy 1 0,3%
murarz 1 0,3%
piekarz 1 0,3%
pracownik biurowy 1 0,3%
pracownik fizyczny 8 2,2%
przedsigbiorca 2 0,5%
sprzedawca 6 1,6%
stolarz 1 0,3%
technik ekonomista 1 0,3%
technik kosmetyczny 1 0,3%
technolog zywnosci 2 0,5%
tokarz, kierowca 1 0,3%

Zrodlo: badanie wlasne




Aneks 6.

Kwestionariusz ankiety.

Ankieta

Zwracam si¢ do Pani/Pana z prosba o wypelnienie ponizszego kwestionariusza ankiety
dotyczacej problematyki rodziny kurpiowskiej i jej funkcji religijnej. Ankieta jest
anonimowa, a zebrane dane postuza przygotowaniu pracy naukowej. Serdecznie
dzigkuje za poswigcony czas i wypehienie ankiety. Po zapoznaniu si¢ z pytaniem,
prosze zaznaczy¢ odpowiedz stawiajagc w okienku lub tabeli znak X lub napisa¢ wtasng
odpowiedz.

Czesc 1

Metryczka
A. Pleé

=

Kobieta
Mezczyzna

N

B. Wiek

18 — 25 lat

26 — 35 lat

36 — 50 lat

51-70 lat

. Powyzej 71 lat

C. Stan cywilny

Panna/ kawaler
Zonaty/ zamezna
Wdowa/ wdowiec
Rozwiedziony/ rozwiedziona
W separacji

s E

arONE

D. Wyksztalcenie
1. Podstawowe/ gimnazjalne
2. Zasadnicze zawodowe
3. Srednie
4. Wyzsze, przynajmniej licencjackie

E. Zawod

Rolnik

Rzemieslnik

Pracownik umystowy

Inny (proszg podac jaki) ........coeiiiiiiiiii i

el o

F. Miejsce zamieszkania
1. Miasto
2. Miejscowo$¢ gminna
3. Wies



G. Ile osob liczy w sumie Pana/ Pani rodzina? (rodzice, dzieci, dziadkowie, inni
domownicy,...)

Czesc 11
Przekonania i wiedza religijna

1. Jak ocenia Pan/Pani swoj3 religijnos¢ na przestrzeni lat...
1. Mocniejsza dawniej
2. Mocniejsza obecnie
3. Bez zmian
4. Nie wierz¢ w istnienie Boga

2. Kto ma lub mial wplyw na ksztaltowanie si¢ Pana/Pani obrazu Boga?
(mozliwo$¢ wyboru kilku odpowiedzi)

Rodzice

Dziadkowie

Kaptani / Koscioh

Katecheci

Nauczyciele

Inne (prosze wymienic)

oukrwdE

3. Czy uwaza Pan/Pani, ze zna prawdy wiary i wedlug nich postepuje?
Tak znam 1 kieruj¢ si¢ nimi w Zyciu.

Tak znam, ale maja maty wptyw na moje decyzje.

Tak znam, ale nie maja one wplywu na moje decyzje.

Nie znam prawd wiary i nie zamierzam ich poznawac.

Inne (prosze wymienic)

agrwbdE

4. Czy wierzy Pan/Pani w to, ze Bog jest Jeden w Trzech Osobach?
1. Tak
2. Nie

5. Kim jest dla Pana/Pani Jezus Chrystus? (mozliwo$¢ wyboru kilku odpowiedzi)
Bogiem (Synem Bozym)

Bogiem-Cztowiekiem

Wybitng postacig historyczng

Postacig legendarng

Inne (prosze wymienic)

arONE

6. Czy wierzy Pan/Pani w to, e Bog stal si¢ czlowiekiem, umart na krzyiu

| zmartwychwstal dla naszego zbawienia?
1. Tak

2. Nie



7. Kim dla Pan/Pani jest Bog? (mozliwos¢ wyboru kilku odpowiedzi)
Dobrym Ojcem

Wszechmogacym

Stworzycielem

Sedzig Sprawiedliwym

Troéjjedynym Bogiem

Mitosiernym Ojcem

Inne (prosze wymienic)

NookrwnpE

8. Czy w Pana/Pani rodzinie podejmowane s3 rozmowy na tematy religijne?

Rozmowy
Rozmowy ze Rozmowy Z pozostalymi
wspétmalzonkiem z dzie¢mi czlm[l)kami rgdzin
1 2 3 !

8.1. Czgsto

8.2. Rzadko
8.3. Wcale

Czesé 111

Praktyki religijne

9. Jak Pan/Pani okresla swoja postawe religijna?

1. Gilgboko wierzacy(a) i systematycznie praktykujacy(a)
Wierzacy(a) i praktykujacy(a) niesystematycznie
Wierzacy(a) 1 praktykujacy(a) rzadko
Wierzacy(a), ale niepraktykujacy(a)

Jestem niewierzacy(a), ale chodze do kosciota
Jestem niewierzacy(a) i niepraktykujacy(a)
Niezdecydowany(a)

Nogakown

10. Jak czesto uczestniczy Pan/Pani we Mszy Swietej?
1. Prawie codziennie
2. W kazda niedziele albo sobote wieczorem
3. 2-3 razy w miesigcu
4. Tylko w wielkie §wigta
5. Tylko z okazji $lubu, chrztu, pogrzebu
6. Nie uczestnicze

11. Czym dla Pan/Pani jest Msza Swieta? (mozliwo$¢ wyboru kilku odpowiedzi)
1. Wypelieniem obowigzku wobec Kosciola
2. Spetnieniem nakazu sumienia
3. Eucharystycznym spotkaniem z Bogiem
4. Przezyciem religijnym
5. Dostosowaniem do wymagan rodziny
6. Dostosowaniem si¢ do spotecznego zwyczaju




12. Czy przystepuje Pan/Pani do nakazanej przez Kos$ciol spowiedzi wielkanocnej?
1. Tak
2. Nie

13. Jak czesto Pan/Pani przystepuje do Komunii Swietej?
Codziennie

Kilka razy w tygodniu

W kazda niedzielg

Kilka razy w miesigcu

Kilka razy w roku

Raz w roku

Nie przystepuje

NookrwnpE

14. Jak czesto Pan/Pani si¢ modli?

Tak z rodzina

Tak, ale bez czlonkéw (przynajmniej
mojej rodziny z jednym czlonkiem

rodziny)

Modlitwa

14.1. Codziennie rano i wieczorem

14.2. Codziennie tylko rano

14.3. Codziennie tylko wieczorem

14.4. Raz w tygodniu (glownie w niedzielg)

14.5. Raz w miesigcu

14.6. Kilka razy w roku

14.7. Nie modlg sig¢

15. Jak Pan/Pani wraz z czlonkami swojej rodziny przezywa okres Adwentu?
(mozliwos¢ wyboru kilku odpowiedzi)

Uczestniczg we Mszy $wigtej roratniej

Uczestniczg w rekolekcjach

Zachowuje post

Powstrzymuje si¢ od udziatu w zabawach

Powstrzymuje si¢ od picia alkoholu

Powstrzymuje si¢ od jedzenia stodyczy

Inne (prosz¢ wymienic?)

NoabkowdpE




16. Jakie zwyczaje bozonarodzeniowe zachowywane sa w Pana/Pani rodzinie
(mozliwos¢ wyboru kilku odpowiedzi)

Spozywanie postnej wieczerzy wigilijnej

Spiewanie koled przy kolacji wigilijnej

Dzielenie si¢ optatkiem z rodzing

Czytanie Pisma Swietego przy wieczerzy wigilijnej

Ktadzenie siana pod obrus wigilijny

Ustawianie szopki

Przygotowanie choinki

Podawanie optatka zwierzgtom

. Udziatl w Pasterce

10. Udziat we Mszy Swietej 1. i I dnia Swiat Bozego Narodzenia
11. Przyjmowanie Herodéw i Kolgdnikow w domu

12. Inne (prosz¢ wymienic)

CoNoOA~WNE

17. Czy w Uroczystos$¢ Trzech Kroli przynosi Pan/Pani do domu poswiecong krede
| zaznacza nig drzwi domu/mieszkania?

o Tak

o Nie

18. Jakie zwyczaje wielkopostne zachowywane sa w Pana/Pani rodzinie (mozliwo$¢
wyboru kilku odpowiedzi)

Tak z rodzing
Tak, ale bez (przynajmniej Nie zachowuj
Zwyczaj czlonkéw z jednym tego zwyczajlf
mojej rodziny czlonkiem
rodziny)

18.1. Msza Swieta w Srode Popielcowa

18.2. Nabozenstwo Gorzkich Zali

18.3. Spiewanie w domu Gorzkich Zali

18.4. Spiewanie w domu piesni
wielkopostnych

18.5. Nabozenstwo Drogi Krzyzowe;j

18.6. Odprawianie Drogi Krzyzowej
w domu

18.7. Wykonywanie palmy wielkanocnej

7

18.8. Swigcenie palmy w Niedzielg
Palmowa

18.9. Nabozenstwa Wielkiego Tygodnia

18.10. Przynoszenie z ko$ciota
w Wielka Sobote §wigconej wody

18.11. Swiecenie potraw w Wielka Sobote
tzw. $wieconka

18.12. Inne (prosze wymienic)

19. Ktore ze zwyczajow zwiazanych z Niedziela Zmartwychwstania Panskiego
zachowywane s3 w Pana/Pani rodzinie?(mozliwos¢ wyboru kilku odpowiedzi)



Nooak~whPE

Inne (prosz¢ wymienic)

Uczestniczenie we Mszy Swietej rezurekcyjnej
Rozpalanie ognia okruszynami ognia poswigconego w Wielkg Sobote
Wspdlne spozywanie ,,s§wigconki" w gronie rodzinnym
Spiewanie piesni wielkanocnych
Spedzanie 1. dnia $§wiat tylko w gronie rodziny
Spedzanie II. dnia §wigt w gronie rodziny i sgsiadow

20. Ktore zwyczaje zwiazane z rokiem liturgicznym sa kultywowane w Pana/Pani
rodzinie?(mozliwos$¢ wyboru Kkilku odpowiedzi)

Rodzaj nabozenstwa, zwyczaj

Tak, ale bez
czlonkow
mojej rodziny

Tak z rodzina
(przynajmniej
Z jednym
czlonkiem
rodziny)

Nie
zachowuje
tego
zwyczaju

20.1. Przyozdabianie zielonymi gatazkami na
Zielone Swigtki domu, krzyza, kapliczki

20.2. Nabozenstwo majowe

20.3. Procesja Bozego Ciata

20.4. Nabozenstwo czerwcowe

20.5. Nabozenstwo pazdziernikowe w koSciele

20.6. Odmawianie rozanca w domu

20.7. Nabozenstwa pierwszopigtkowe

20.8. Nabozenstwa pierwszosobotnie

20.9. Odpusty parafialne. Jakie?

20.10. Swiqcenie w kosciele ,,ziot” w uroczystos§é
Whiebowzigcia NMP (Swigto Matki Bozej
Zielnej)

20.11. Godzinki do Matki Bozej

20.12. Swiecenie gromnicy w Swieto Matki Bozej
Gromnicznej

20.13. Modlitwa przy grobach, udziat w
nabozenstwach we Wszystkich Swigtych i w
Dniu Zadusznym

21. Czy w Pana/Pani miejscowosci, parafii istnieje zwyczaj modlitw za zmarlych,

tzw. Boze Obiady?
1. Tak
2. Nie




22. Czy w Pana/Pani domu znajdujq si¢ znaki religijne?

Znaki Tak Nie

22.1. ,Ottarzyk™, ,kacik religijny”

22.2. Krzyz

22.3. Obrazy religijne

22 4. Krzyz lub kapliczka Matki Bozej w ogrodzie

22.5. Pismo Swicte

22.6. Katechizm Ko$ciota katolickiego

22.7. Ksiazki i czasopisma religijne

23. Jak czesto uzywa Pan/Pani pozdrowien chrzescijanskich, takich jak: ,,Niech
bedzie pochwalony Jezus Chrystus”, ,,Szcze$¢ Boze”, ,,Z Bogiem”, ,,Daj Boze”,
»Boze blogostaw”, itp.

1. Czgsto
2. Czasami
3. Nigdy

24. Czy uczestniczy Pan/Pani w stroju regionalnym podczas réznych uroczystosci?
(mozliwo$¢ wyboru kilku odpowiedzi)

W procesji Bozego Ciata

W Niedziele Palmowa

W Niedziele Zmartwychwstania Panskiego

W odpusty parafialne

Inne $§wigta (prosze wymienic)

orwpdpPE

25. Ktorzy z wymienionych $wietych sa wazni dla Pan/Pani rodziny? (mozliwo$¢
wyboru kilku odpowiedzi)

. Maryja

Sw. Roch

Sw. Jozef

Sw. Barttomiej

Sw. Jan Nepomucen
Sw. Stanistaw Kostka
Sw. Anna

Sw. Lucja

Sw. Katarzyna

10. Sw. Barbara

11. Sw. Piotr i Pawet

12. Sw. Andrzej

13. Sw. Jan Chrzciciel
14. Sw. Jan Apostot

15. Sw. Szczepan

©CoNoR~WNE




16. Sw. Mikotaj
17. Sw. Marcin
18. Inni (prosz¢ wymienic)

26. Czy uczestniczyl/a Pan/Pani w pielgrzymkach do Sanktuariow Maryjnych?

1. Tak
2. Nie
27. Czy Pan/Pani zachowuje tradycje kurpiowska?
1. Tak
2. Nie

29. Dlaczego?

28. Czy jest Pan/Pani dumny/a z bycia Kurpiem / Kurpianka?
1. Tak
2. Nie
3. Nie mam zdania

Czes¢ IV
Wybrane problemy moralne i wartosci

29. Prosze okresli¢, na ile zachowuje Pan/Pani przykazane zawarte w Dekalogu?

. Zdecydowanie | Cze$ciowo Nie
Przykazania . R .
zachowuje zachowuje¢ | zachowuje
Nie bedziesz miat bogow cudzych
29.1. |
przede mn3.
Nie bedziesz wzywat imienia Boga
29.2. I )
twego nadaremnie.
29.3. Il Pamigtaj, abys$ dzien §wiety §wiecit.
29.4 IV | Czcij ojca swego i matke swoja.
29.5 \% Nie zabijaj.

29.6. VI Nie cudzoldz.

29.7. VIl | Nie kradnij.

Nie moéw fatszywego swiadectwa

29.8. VI . o
przeciw blizniemu swemu.

29.9. IX | Nie pozadaj zony bliZniego swego.

29.10. X Ani zadnej rzeczy, ktora jego jest.




30. Jak ocenia Pan/Pani nastepujace zachowania moralne:

Zachowanie moralne Dopuszczalne To zalezy Niedopuszczalne

30.1. Trwale pozycie z jednym partnerem bez
zadnego $lubu (wolny zwiazek)

30.2. Wspotzycie seksualne przed slubem
koscielnym

30.3. .Zdrada malzenska

30.4. Rozwadd

30.5. Stosowanie srodkow antykoncepcyjnych

30.6. Przerywanie ciazy

30.7. Eutanazja

30.8. Kradziez mienia spotecznego

31. Czy uwaza Pan/Pani, ze sakrament malzenstwa jest wazny w zyciu?
1. Tak
2. Nie
3. Nie mam zdania

32. Jakie znaczenie dla Pana/Pani maja nastepujace wartos$ci:
Duze Srednie Male Brak

Wartosci . . . .
Zhaczenie Znaczenie Znaczenie Zhaczenia

32.1. Rodzina

32.2. Dzieci

32.3. Wiara religijna

32.4. Zbawienie

32.5. Zycie we wspdlnocie religijnej

32.6. Zwyczaje, tradycja

32.7. Przyjaciele, sasiedzi

32.8. Ojczyzna

32.9. Majatek, pienigdze

32.10. Zainteresowania

32.11. Inne (prosze wpisac)




Czes¢ V

Udzial w zyciu parafii

33. Jak ocenia Pan/Pani swoja wieZ ze swojq wspolnotg parafialng?

1. Mocna
2. Staba
3. Trudno powiedzie¢

36. Czy bierze Pan/Pani aktywny udzial w Zyciu wspolnoty parafialnej nalezac

do jakiej$ grupy?

Wspoélnota

Tak

Nie

36.1. Koto Rozancowe

36.2. Ruch Swiatlo-Zycie, Oaza

36.3. Liturgiczna Shuzba Ottarza

36.4. Parafialne Koto Caritas

36.5. Krucjata Wyzwolenia Cztowieka

36.6. Bractwo Trzezwosci

36.7. Chor, Schola

36.8. Rada Parafialna

36.9. Odnowa w Duchu Swietym

36.10. Kosciot Domowy

36.11. Rodzina Radia Maryja

36.12. Akcja Katolicka

36.13. Inne (prosz¢ wpisac)

34. Czy Pan/Pani angazuje si¢ w zycie parafialne?
1. Tak
2. Nie




35. Jakie sa Pana/Pani zdaniem najpilniejsze sprawy do rozwigzania w parafii
przynaleznos$ci? (mozliwo$¢ wyboru kilku odpowiedzi)

1.
2.
3.

e

Remont budynkéw koscielnych

Dbanie o wystrdj kosciota

Zachecanie dzieci, mtodziezy 1 dorostych do uczestnictwa we Mszy $w.
I nabozenstwach

Wiasciwe przygotowanie do sakramentow

Aktywnos¢ charytatywna

Zaangazowanie w grupy i organizacje dziatajace w parafii

Trudno jednoznacznie wskazaé takie sprawy

Inne (prosz¢ wymienic)

Dziekuje za poswiecony czas i wypetnienie ankiety



Aneks 7.

Aneks zdjeciowy

ittty

i

I

e

REBMINOTE 8 PRO

Figura §w. Jana Nepomucena i fragment mtyna wodnego na tle rzeki Narew.
Skansen im. A. Chetnika w Nowogrodzie Fot. Anna Najda

2

ERAER

Skansen Kurpiowski im. A. Chetnika w Nowogrodzie. Fot. Anna Najda



Kiermasz rekodziela ludowego podczas Niedzieli §w. Rocha w Skansenie Kurpiowskim
im. A. Chetnika w Nowogrodzie. Fot. Anna Najda

L
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Procesja w Niedziele Palmowa w Lysych
https://parafialyse.plgaleria_zdjecprocesja-z-palmami-w-niedziele-palmowa-2022-r,8 (2)



Procesja w Niedziele Palmowa w Lysych
https://parafialyse.plgaleria_zdjecprocesja-z-palmami-w-niedziele-palmowa-2022-r,8

Palmy kurpiowskie w ko$ciele pw. §w. Anny w Lysych.
https://parafialyse.plgaleria_zdjecprocesja-z-palmami-w-niedziele-palmowa-2022-r,8



Udzial rodzin kurpiowskich w oprawie liturgicznej mszy Swietej podczas Niedzieli Palmowej
W koSciele pw. Chrystusa Krola Wszech§wiata w Lysych
https://parafialyse.plgaleria_zdjecprocesja

Otltarzyk w chacie kurpiowskiej. Skansen Kurpiowski im. A. Chetnika w Nowogrodzie.
Fot. Anna Najda



OSWIADCZENIE PROMOTORA

Rozprawa doktorska zostata przygotowana pod moim kierunkiem i moze by¢

podstawg postepowania o nadanie autorowi rozprawy stopnia doktora.

(czytelny podpis promotora

OSWIADCZENIE AUTORA

Swiadom odpowiedzialnosci prawnej oéwiadczam, ze rozprawa doktorska zostata
napisana przeze mnie samodzielnie i nie zawiera tresci uzyskanych w sposob niezgodny
Z obowigzujacymi przepisami.

Oswiadczam, ze rozprawa doktorska nie byla wczes$niej przedmiotem procedur
zwigzanych z uzyskaniem stopnia doktora w wyzszej uczelni.

Wersja rozprawy doktorskiej jest identyczna z zalaczong wersja elektroniczng.

(czytelny podpis autora)



OSWIADCZENIE

Wyrazam zgod¢ na udostgpnianie przez Archiwum Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie rozprawy doktorskiej, zgodnie z obowigzujacymi

na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie zasadami udoste¢pniania.

(czytelny podpis autora)



