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Augustyn, Wyznania,
Warszawa 1987, 186.

Jan Pawet I, List
apostolski na

zakonczenie Roku
Jubileuszowego
2000 ,,Novo millen-

nio ineunte”, 39.

Jan Pawet II,
Adhortacja

apostolska

,Ecclesia

in Europa”, 65.

Wez i czyta,i...

Tolle, lege! — ,Wez, czytaj!” — ustyszal sw. Augustyn. Wezwanie to
stalo u poczatku przemiany i niezwyklej drogi ku prawdziwej
wierze poézniejszego doktora Kosciola'. Kazdy z nas wzorem sw.
Augustyna moze i powinien zbliza¢ sie do tajemnicy Boga — moze
i powinien przezywaé nawrdocenie, umacniaé sie i przemieniac,
ksztattowacd i zdazaé ku swietosci, w czym fundamentalng role
odgrywa ksiega Pana — Biblia; ksiega, ktérg moga i powinni karmié
sie wszyscy uczniowie Chrystusa.

Swiety Jan Pawetl II, przez wielu okreslany mianem ,papieza
biblijnego”, obierany jest patronem licznych szké}l, szpitali, stowa-
rzyszen. Skoro zatem czyni sie go swoim patronem, to trzeba nam
go takze nasladowac. Trzeba karmié sie tym, co dla niego bylo
najwazniejsze. Nie ulega zas watpliwosci, ze dla Jana Pawtla II
ksiega Biblii byla niezwykle wazna. Wiele papieskich dokumentéw
wprost bylto inspirowanych konkretnymi tekstami i perykopami
ewangelicznymiz Nieustannie wskazywal on na Pismo Swiete
jako na fundamentalne zZrédlo zycia duchowego chrzescijan. Wie-
lokrotnie zwracat sie do poszczegdlnych stanéw i do réznych grup
wiekowych wiernych z wezwaniem do praktykowania modlitewnej
lektury Pisma Swietego.

I dzi$ z calg mocg Jan Pawel II wzywa kazdego z nas do medy-
tacji nad stowem:

»Konieczne jest zwtaszcza, aby stuchanie stowa Bozego stawato
sie zywym spotkaniem, zgodnie z wiekowg i nadal aktualng tradycjg
lectio divina, pomagajgca odnalez¢ w biblijnym tekscie zywe stowo,
ktére stawia pytania, wskazuje kierunek, ksztattuje zycie”s.

»\Wezmy do reki te ksiege! Przyjmijmy jg od Pana, ktéry stale nam
ja przekazuje za posrednictwem swojego Kosciota (por. Ap 10,8).
Potykajmy jg (por. Ap 10,9), aby stata sie zyciem naszego zycia.
Zasmakujmy w niej az do konica; nie bedzie nam szczedzi¢ trudu,
ale da nam rados¢, bo jest stodka jak midd (por. Ap 10,9-10). Bedzie-
my petni nadziei i zdolni przekazywa¢ jg kazdemu mezczyznie
i kazdej kobiecie, ktérych spotkamy na naszej drodze”?.

2 Zob. M. Mokrzycki, Jan Pawet Il — Papiez z Galilei, w: Folder pamiatkowy

| Kongresu Biblijnego pod hastem ,Biblia kodem kulturowym Europy”, red.
Dzieto Biblijne im. Jana Pawta I, Kielce 2011, 7-12.
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Wielu chrzescijan pragnie zanurzy¢ sie w glebi madrosci Biblii, ktéra
bedac od Boga natchniona, jest pozyteczna — jak czytamy w 2 Tm
3,16-17 — ,do nauczania, do przekonywania, do poprawiania, do ksztal-
cenia w sprawiedliwoéci — aby cztowiek Bozy byt doskonaty, przyspo-
sobiony do kazdego dobrego czynu". Kto bowiem stucha stéw Biblii,
ten bedzie medrcem, bedzie milowal Madrosé, ktéra — jak uczy
Syr 4,11 — ,wywyzsza swych synéw i ma piecze o tych, ktérzy jej
szukajg". Jest to jednak zadanie niewatpliwie trudne. Przede wszyst-
kim dlatego, ze Biblia powstala w odleglej krainie, dawnych czasach,
w odmiennej kulturze, w innych od naszego jezykach. Jest to zadanie
trudne, ale warte podjecia trudu. Blogostawionymi — szczesliwymi
nazywa bowiem Pan tych, ktérzy stuchajg i zachowujg Jego stowo!s

Niniejsze opracowanie, ktére otwiera serig¢ ,Tolle, Lege!”, nosi
tytul: Tajemnice swietych pism. Wprowadzenie. Zawiera ono prze-
pracowane i poszerzone wystgpienia w ramach Radiowo-Interne-
towego Studium Biblijnego. A one same sg owocem wystuchania
wyktadéw uznanych profesoréw-biblistéw, lektury ich ksigzek
iartykuléw. Sg one takze owocem prowadzonych kurséw biblijnych
dla alumnoéw i oséb swieckich. Towarzyszy im wykaz publikacji —
wybranych pozycji polskojezycznych — zostat on umieszczony na
konicu. Ufam, ze wszystkie wymienione w nim prace okaza sie
pomocne w dalszym procesie zgtebiania tajemnicy stowa Bozego.

Z pewnoscig pierwsze kroki w poznawaniu Biblii sg trudne:
chodzi o zastanowienie sig, dlaczego Pismo Swiete jest ksiega
natchniong. Jak ustalil sie tekst tej ksiegi? Dlaczego te, a nie inne
pisma weszly w sklad Biblii? A wreszcie: jak samemu dojé¢ do
pelniejszego jej rozumienia, ale tez jak innym pomadc w jej zrozu-
mieniu? Sg to jednak kroki niezbedne do tego, aby pézniej zaczaé
ta ksiega zy¢. Mam nadzieje, ze pierwszy tom z nowej serii pozwoli
czytelnikom wejsé na droge stuchania stowa Bozego, stajac sie
ogélnym wprowadzeniem w jego tajemnice.

Pro$my Ducha Swietego, aby wzbudzit w nas pragnienie czy-
tania swigtego tekstu, aby uzdolnil nas do pojmowania jego prze-
staniaiaby dal nam swiatlo pozwalajgce i§¢ przez zycie po sciezkach
wytyczonych przez Pana. Sw. Jan Chryzostom, otwierajac Biblig,
modlit sie takimi stowami: ,O Duchu Swiety, otwérz oczy mego
serca, abym zrozumial i wypelnial Twojg wole [...], o§wie¢ me oczy
Twym $wiatlem". Dzieki Duchowi rozbrzmiewa zywy glos Ewan-
gelii w Kosciele i to On prowadzi do peini prawdye.

Niech Duch Swiety, ktéry dotykatl autoréw Starego i Nowego
Testamentu, natchnie réwniez nas. Niech Duch Swiety, ktéry
ozywia Kosciéli prowadzi Go; Duch, ktéry zstapil na Maryje i apo-
stoléw, niech zstepuje takze na nas, zastuchanych w stowo, roz-
wazajgcych je w sercu.

5 Zob. tk 11,28.

6 Zob. Il Sobér Waty-

kanski, Konstytucja
dogmatyczna

o Objawieniu Bozym
,Dei Verbum”, 8.
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1. Biblia — Pismo Swiete

Wielu chrzescijan wklada duzo wysitku w lekture Biblii, a mimo

to ma klopoty z jej zrozumieniem. Owe klopoty najczesciej biorg

sie stad, ze nie sg oni odpowiednio przygotowani do lektury badz

nie majg odpowiedniego przewodnika, ktory bylby w stanie im

7 Zob.Dz 8,26-40.  pomoéc — pokierowac ich, wskazaé wiasciwg droge’. Nie da sie

jednak ukry¢, ze w kazdym przypadku jej lektura wymaga trudu.

Sami autorzy biblijni podkreslaja, ze Biblia jest ksiega wyjatkows,

8 Zob.2 Tm 3,16; jako ze powstala z natchnienia Bozegosg. Jest ona zatem natchniona,

2P121 stad tez jest nazywana ksiegg swietg i jako taka winna by¢ przez

nas traktowana. Znamienne sg stowa, jakie Roman Brandstaetter
ustyszal od swojego dziadka. Brzmia one jak swoisty testament:

»Bedziesz Biblie nieustannie czytat — powiedziat do mnie — bedziesz
ja kochat wiecej niz rodzicéw... Wiecej niz mnie... Nigdy sie z nig
nie rozstaniesz. A gdy zestarzejesz sie, dojdziesz do przekonania,
ze wszystkie ksigzki, jakie przeczytates w zyciu, sg tylko nieudol-
nym komentarzem do tej jedynej Ksiegi™.

Pismo Swiete — Biblia to zbidr ksigg Starego i Nowego Testamen-
tu, uznanych przez Kosciél za natchnione, a stanowigcych wraz
z Tradycja, z uwagi na zawarte w nich objawienie Boze, jedyny
depozyt wiary ijedyna jej regule.

Biblia to ksiega, ktéra jako pierwsza ukazata sie w druku. Zostala
wydana w latach 1452-1455 w Moguncji przez Johannesa Guten-
berga (1398-1468), jako 1200-stronicowe dzielo. Ze 180 egzem-
plarzy Biblii, wydrukowanych w jezyku lacinskim, do naszych
czasow zachowalo sie tylko 62 z nich, a jeden znajduje sie w Pol-
sce — w Muzeum Diecezjalnym w Pelplinie. Od czaséw Gutenber-
ga Pismo Swiete zostalo przetlumaczone na blisko 1100 jezykéw,
ukazujac sie co roku w wielomilionowych nakladach.

Biblia to niezwykle wazna ksiega, udzielajgca odpowiedzi na
fundamentalne pytania cztowieka: kim jestem? skad sie wziglem?
dokad zmierza moje zycie? Pytania te czlowiek stawia sobie od
zarania dziejéw. Odpowiedzi na nie udzielajg co prawda liczne
traktaty z réznych dyscyplin naukowych, ale zaden z nich nie robi
tego tak wieloaspektowo jak Biblia. Pismo Swigte nie jest jednak
jedynie probg odpowiedzi na pytania stawiane przez czlowieka.
Jest przede wszystkim slowem Boga skierowanym do poszukuja-
cego prawdy czlowieka. Jest to stowo, ktére ,zapisano, abyscie

9 R. Brandstaetter, Krag biblijny, Warszawa 1977, 9-10.
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wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wierzac
mieli zycie w imie Jego™°.

Odczytywaniem sensu i tresci zawartych w Pismie Swietym
zajmujg sie nauki biblijne, do ktérych nalezy réwniez wstep ogol-
ny do Pisma Swietego. Pamietaé jednak nalezy, ze lektura Biblii
ma mieé¢ wymiar nie tylko poznaweczy, ale takze duchowo-mo-
dlitewny. Oba wymiary, rzecz jasna, wzajemnie sie przenikaja.
Stad tez nie mozna rozdziela¢ studium nad stowem Bozym od
modlitwy. Studium Biblii winno stawac sie kontemplacjg Bozego
stowa. Studiowanie Pisma Swietego wymaga wiec odpowiedniego
nastawienia czlowieka.

.Pismo Swiete jest mowg Bozg, utrwalong pod natchnieniem
Ducha Swigtego na piémie"". Ma ono wiele nazw. Poczatkowo
okreslenie ,Ksiega Swieta” — ,Pismo Swiete" odnoszone byto do
ksiag Starego Testamentu. Po powstaniu Nowego Testamentu
okreslenie to objelo jednak rowniez sktadajgce sie na niego teksty.
Zbiér ksiag, ktére Koscidt uwaza za natchnione — ,$wietg mowe
Bozg", nosi rézne nazwy. Najwazniejsze to: ,Biblia”, ,Stary i Nowy
Testament”, ,Pismo Swiete", Bibliotheca, Instrumentum, ,Stowo
Boze", ,Swiete Litery". Mozna jednak takze spotkaé i inne: ,Ksiega
Zakonu"?, ,Pismo"?, ,Stowo Zycia™*, ,Stowa Pariskie™s, ,Prawo
Pana™e.

Biblia

Hebrajski termin sefer oznaczajacy ,zwdj", . ksiege”, ., pismo” poja-
wia sie w Biblii wielokrotnie. Septuaginta termin ten oddaje grec-
kim he biblos. Wywodzi sie on ze starozytnego Egiptu. Egipcjanie
bowiem od okolo III tysigclecia wyrabiali papirus z widkien trzciny
rosngcej nad Nilem, dochodzgcej do 3-3,5 m wysokosci. Widkna te
nazywano gulba. Jednym z gtéwnych portéw przetadunkowych, do
ktorego docieraly papirusy, bylo fenickie miasto portowe — Byblos
(dzisiejsze Gebeil). Stad tez nazwa miasta zostala przez Grekéow
rozciggnieta na sam papirus.

W Starym Testamencie okreslenie ,ksiega” oznaczalo zbiér ksiag
Swietych, pewng czesé tego zbioru (np. ,Ksiega Prawa Pariskiego")”.
W 1 Ksiedze Machabejskiej ksiegi Starego Testamentu zostajg
nazwane ta biblia ta hagia — ,Ksiegi Swiete"®, co stanowi podkre-
Slenie, ze pochodza one od Boga, nie zas od ludzi. Stad tez sg ,$wie-
te". Ta biblia to liczba mnoga rzeczownika to biblion™, stanowigcego
zdrobnienie stowa he biblos?.

W czasach poapostolskich jako pierwszy zbiér ksigg swietych
terminem ta biblia nazwat $w. Klemens Aleksandryijski ( 215). Grecki

10

7

8

19

20

J 20,31

Dei VVerbum, 9.

Zob. Pwt 31,26.
Zob. 2 Tm 3,16.
Zob. Flp 2,16.
Zob. Ps 12,6.
Zob. Ps 19,8.

Zob. 2 Krn 34,14-16.

Zob. 1 Mch 12,9.

Zob. tk 4,17; Ga 3,10.

Zob. Mk 12,26;
tk 3,4; Dz 742.



2 Zob. W;j 10.

28 Zobh. tk 1,72; 22,20;
Dz 78.

24 Zob. 2 Kor 3,4-15.
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rzeczownik ta biblia w jezyku laciniskim poczatkowo tez byt forma
liczby mnogiej: biblia, -orum, pézniej jednak przeksztalcit sie w rze-
czownik rodzaju zeriskiego w liczbie pojedynczej: bibliq, -ae. Z jezyka
tacinskiego okreslenie ,Biblia” przeszio do prawie wszystkich jezy-
kéw narodowych na oznaczenie ksigg Starego i Nowego Testamen-
tu — ksigg swietych judaizmu i chrzescijaristwa2.

Czasami terminem ,Biblia Hebrajska" okresla sie ksiegi Starego
Testamentu. Nalezy jednak pamietaé, ze z punktu widzenia Koscio-
1a katolickiego okreslen ,Biblia Hebrajska” i ,Stary Testament”
nie nalezy uwazac¢ za synonimiczne. Stary Testament uznawany
przez wspdlnote Kosciola katolickiego obejmuje bowiem takze te
ksiegi, ktére zachowaly sie do naszych czaséw w jezyku greckim.

Stary i Nowy Testament (Stare i Nowe Przymierze)

Powyzsze okreslenie ma swoje zrédto w gtéwnej idei Pisma Swie-
tego, ktéra jest zbawcza wola Boga w stosunku do ludzi, wyrazajaca

sie w przymierzu, jakie Bég zawieral z nimi. Bég zawar! przymierze

miedzy innymiz Noem, z Abrahamem i potem z kolejnymi patriar-
chami. Kulminacyjne przymierze niewagtpliwie zostalo zawarte

za posrednictwem Mojzesza — chodzi o przymierze Boga ze swoim

ludem na gérze Synaj*.

Podzial dwoéch zbioréw ksiag swietych na Stare i Nowe Przy-
mierze przyjal sie od czaséw Tertuliana (t 220), ktéry w ten sposéb
przetozyt greckie terminy he palaia kai kaine diatheke. Wyrazenia
tego uzywat takze sw. Klemens Aleksandryjski. Grecki termin
diatheke jest odpowiednikiem hebrajskiego berith — ,przymierze”.
Takie wiec znaczenie ma na kartach Nowego Testamentu®. Stad
tez w Septuagincie okreslenie seferha-berith — biblion tes diathekes
oznacza ,Ksiege Przymierza”.

Terminy: ,Stary Testament”, stuzacy na oznaczenie zbioru pism
zydowskich, i ,Nowy Testament” — na oznaczenie zbioru pism
Kosciota, majg charakter scisle chrzescijanski. Ich pochodzenia
mozna sie doszukiwaé w pismach Pawta, gdzie Apostol Narodéw
moéwi o Izraelitach, ktérzy ,czytajg Stare Przymierze” (he palaia
diatheke), ale nie potrafig odkry¢ jego znaczenia. Dalej Pawel stwier-
dza, ze dotyczy to czytania ,Mojzesza"». Pisze, ze podczas czytania
Starego Testamentu Zydzi majg zastone na oczach i dlatego nie
wiedzg, co czytajg. Wypowiedz Pawla zaklada istnienie pochodzg-
cego od Jezusa ,Nowego Rozporzadzenia”, ktére w czasach powsta-
wania 2 Listu do Koryntian nie otrzymalo jeszcze ostatecznego
ksztaltu — nie zostalo spisane.

2 Np. ang. Bible, fr. la Bible, niem. die Bibel, wt. la Bibbia, esp. la Biblio.
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Wyrazenie ,Nowe Przymierze" pochodzi od proroka Jeremiasza:

»Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre z domem
lzraela i z domem judzkim nowe przymierze. Nie jak przymierze,
ktére zawartem z ich przodkami, kiedy ujgtem ich za reke, by
wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej. To moje przymierze ztamali, mimo
ze bytem ich Wtadcg — wyrocznia Pana. Lecz takie bedzie przy-
mierze, jakie zawre z domem lzraela po tych dniach — wyrocznia
Pana: Umieszcze swe prawo w gtebi ich jestestwa i wypisze na

ich sercu. Bede im Bogiem, oni zas beda Mi narodem»”2, % Jr 31,31-34.
Zob. 1 Kor 11,25;
2 Kor 3,6; Mk 14,24;

W jezyku tacinnskim uzywano okreslenia Vetus et Novum Testamen- Mt 26,28, £k 22.20.

tum, stad tez pochodzi polska nazwa ,Stary i Nowy Testament”.
Oba okreslenia: ,przymierze” i ,testament” sg poprawnymi ttu-
maczeniami greckiego stowa diatheke (fac. testamentum — ,przy-
mierze"). Pierwsze z nich wyrazniej akcentuje inicjatywe zbawczg
Boga, ktéry zawieral z ludZmi przymierze, nastepnie we Krwi
Chrystusowej ustanowit Nowe Przymierze przewyzszajace Stare?. > Zob. Hbr 8,7-13.
Termin ,testament” w jezyku polskim moze by¢ nieco mylgcy,
kojarzy sie bowiem z ostatnig wolg czlowieka, ktéra staje sie obo-
wigzujaca po jego smierci. Warto jednak pamietaé, ze 6w aspekt
pojawia sie réwniez w kontekscie zbawczej Smierci Jezusa?. Okre- ¥ Zob. Ga 315;
$lenie ,testament” wydaje sie mocniej podkreslaé moc dowodowg ~ HPr 916.
Pisma Swietego, akcentowaé rzeczywistoéé przymierza Boga
z ludZmi. Terminy ,przymierze” i ,testament” w odniesieniu do
ksigg swietych traktujemy jako synonimy.
W celu odréznienia pism zydowskich, ktére obecnie nazywamy
Starym Testamentem, od pism chrzescijaniskich okreslenia ,Stary
Testament”i,Nowy Testament” pojawily si¢ najpierw w pismach
$w. Ireneusza z Lyonu (t 202), cho¢ nie ma pewnosci, czy to on
wymyslil te kategorie:

»Tu i tam ukazana jest jedna i ta sama Boza sprawiedliwos¢, objawiajgca
sie w Bozej pomscie, tyle, ze wéwczas przejawiata sie ona jako zapo-
wiedz w sposéb doczesny i posredni; tu za$ juz z cata surowoscia jako
prawdziwa i wieczna. W Nowym Testamencie owa wiara ludzi odno-
szgca sie do Boga stata sie wspanialszg przez uznanie dodatkowo

Syna Bozego tak, by cztowiek mégt sig sta¢ uczestnikiem Boga”®. 28 |reneusz z Lyonu,
Adversus haereses,

Podobnie Meliton z Sardes (t ok. 180) méwi o ,ksiegach Starego IV.28,]-2.

Przymierza", czyli ,Testamentu"”, w cytacie zachowanym w prze-

kazie Euzebiusza z Cezarei (1 339). Nie wiemy, czy Meliton uzyt

tych terminéw jako pierwszy, ale na pewno byl on pierwszym,



1. Biblia — Pismo Swiete 17

* Euzebiusz z Cezarei, ktory wskazat konkretne ksiegi zawarte w,Starym Testamencie”>.

30 Orygenes, Komen-

31

32

33

34

35

Historia koscielna,
1V,26,14.

tarz do Ewangelii
Sw. Jana, 5,8.

Podobne wzmianki znajdziemy tez u sw. Klemensa Aleksandryj-
skiego i Tertuliana.

Okolo 220 1. po Chr. w Aleksandrii Orygenes (+ 254) krytykowal
gnostykdw, piszac:

»Dlatego wydaje mi sie konieczne, aby ten, kto potrafi w sposéb
niesfatszowany broni¢ nauki koscielnej, zbijajgc zarzuty tych, ktérzy
dzierzg rzekomg wiedze, bedgc napetniony harmonijnoscig dog-
matow wspolnych dla tak zwanego Starego i Nowego Testamentu,
stanat przeciw heretyckim zmysleniom, przeciwstawiajgc im wznio-
sto$¢ ewangelicznego gtoszenia nauki”°.

Skoro Orygenes postuguje sie zwrotem ,tak zwanego”, mozna
przyjaé, ze jego odbiorcy nie byli obeznani z tymi terminami.
Podobnie Euzebiusz z Cezarei, opisujgc kanon pism u Jézefa Fla-
wiusza (ok. T 94), przekazuje, ze ,w pierwszej z tych ksiagg J6zef
podaje liczbe ksigg tak zwanego Starego Testamentu i w naste-
pujacych stowach poucza, autentycznosé ktérych z nich wedlug

Euzebiusz z Cezarei, dawnej tradycji Zydzi uwazali za nieulegajacg watpliwosci”s.

Historia koscielna,
3,9,5.

Zob. 2 Krn 30,18.

Zob. np. Mt 21,42;
tk 24,27; J 742;
Rz 15,4; 1 Kor 15,3.
Zob. np. Mk 12,10.
Zob. np. J 2,22;
10,35; Ga 3,8.22;
1P 2,6;2P120.

Mozna zatem uznaé, ze terminy te istnialy juz okoto II w., jednak
az do IV w. nie byly w powszechnym uzyciu we wspdlnotach
koscielnych.

W kanonie 59 synodu w Laodycei (ok. 360) czytamy, ze ,nie
nalezy odmawiaé w kosciele psalméw prywatnych i ludowych ani
tez ksigg niekanonicznych, lecz jedynie ksiegi kanoniczne Nowego
i Starego Testamentu”. Ciekawe, ze synod ten wymienia Nowy
Testament przed Starym. Postanowienia te potwierdzajg takze,
ze w kosciolach byly czytane réwniez inne ksiegi. Ten sposéb
uporzadkowania ksigg biblijnych spotkat sie z krytyka niektérych
Zydoéw, bo porzucenie Prawa przez chrzescijan oznaczalo, ze prze-
stalo by¢ ono dla nich wigzace.

Jedng z pierwszych nazw, jakie nadawano ksiegom Starego
Testamentu, jest , Pismo”. Uzywali jej hagiografowie dziel powsta-
tych po niewoli babiloniskiej. 2 Ksiega Kronik, méwiac o przepisach
prawa, nazywa je hakkatub, co w Septuagincie zostalo oddane jako
para ten grafen (w Biblii Wujka — ,napisane jest")s.

Autorzy natchnieni Nowego Testamentu nazywaja ksiegi Sta-
rego Testamentu he grafe lub w liczbie mnogiej hai grafai, co znaczy

.Pismo”, ,Pisma”s. Okresleniem ,pismo” postugiwano sie na ozna-

czenie pojedynczego miejsca w Starym Testamencie®* czesciej
jednak na oznaczenie zbioru Starego Testamentu?:. Koscié!l pier-
wotny uzywat obu form zamiennie.
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Pawet jako pierwszy nazywa ksiegi biblijne ,Pismami Swiety-
mi” — grafai hagiai, a Piotr jako pierwszy odnosi nazwe ,Pisma"” do
ksigg Starego i Nowego Testamentus®. Okreslenie ,swiete” przyjeto
sie jednak dopiero w literaturze pokanonicznej®’. Pierwsi chrze-
Scijanie uzywali zamiennie terminéw ,Pismo” — , Pisma” zaréwno
w odniesieniu do Starego Testamentu i Nowego Testamentu, jak
i do wszystkich ksigg Pism Swietego. Dodawano do nich takze
czasami i inne blizsze okreslenia jak na przyktad ,Pismo Pana”,

,Pismo Boze"ss, ,,Swiqte Litery”, ,Stowo Boze"s. Od III w. nazwa
Sacra Scriptura weszta do powszechnego uzytku w Kosciele lacin-
skim. W jezyku polskim spopularyzowal jg ks. Jakub Wujek, ktory
swoje ttumaczenie Biblii zatytulowal: ,Pisma swiete Starego
i Nowego Testamentu”.

Z innych nazw warto jeszcze wspomnieé 0 uzywanym przez
Zydéw okresleniu Torah, ktére jednak odnoszone bylo zasadniczo
do Piecioksiegu Mojzesza. Czasami jednak terminem tym okre-
slano caly Stary Testament*0. Odpowiednikiem greckim jest wyra-
zenie ho nomos, czyli ,Prawo”. U ojcéw Kosciola znaleZzé mozna
takze okreslenie Bibliotheca. Tertulian nazywa Pismo Swiete Instru-
mentum utriusque testamenti — okreslenie to, wziete z prawa rzym-
skiego, oznacza akt urzedowy, dokument. Orygenes zas okreslal
Biblie mianem ,Stowo Boze" badz, podobnie jak §w. Klemens Alek-
sandryijski: ,Swiete Litery” (ta hiera grammata).

2. Poczatki i rozwdéj introdukcji
do Pisma Swietego

Ksiegi Pisma Swietego zostaly przekazane z myslg o wszyst-
kich ludziach wszystkich czaséw. Pamietac jednak nalezy, ze ich
autorzy kierowali je do konkretnych spolecznosci, a nawet do
poszczegdlnych osdb. Dla pierwszych adresatéw wszystko bylo
jasneizrozumiate. Z czasem jednak w wielu przypadkach pojawit
sie problem wlasciwego zrozumienia jezyka, ktory ulegt zmianie,
czy zwyczajow, ktére zanikly. Zmienialy sie réwniez okolicznosci,
w jakich poszczegdlne ksiegi powstawaly.

Poszczegdlne teksty biblijne byly objasniane od poczatku
powstawania kolejnych ksigg. W czasach starotestamentalnych
obowiazek objasniania Pisma Swietego spoczywatl na kaptanach.
Ich szczegdlnym zadaniem bylo uczenie — objasnianie Prawa,

37

38

39

Zob. Rz 1,2; 2 P 3,16.

Zoh. Klemens
Rzymski, T List do
Koryntian, 45,2; 53,1.
Réwniez ,pisma zy-
dowskie” oznaczajg
teksty Starego
Testamentu. Zob.
Sab. 16,1.

Tertulian,

Sw. Augustyn.
Orygenes.

Zob. J 10,34; 15,25.
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42 Neh 8,1-8.
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przygotowanie ludu do jego przestrzegania. Stad tez polecenie
z Ksiegi Powtérzonego Prawa:

»Napisat Mojzesz to Prawo, dat je kaptanom, synom Lewiego, noszg-
cym Arke Przymierza Panskiego i wszystkim starszym lzraela.
| rozkazat im Mojzesz: «[...] gdy caty lzrael sie¢ zgromadzi, by oglagdacé
oblicze Pana, Boga twego, na miejscu, ktére On sobie obierze,
bedziesz czytat to Prawo do uszu catego lzraela. Zbierz caty naréd:
mezczyzn, kobiety i dzieci, i cudzoziemcéw, ktérzy sg w twoich
murach, aby stuchajgc uczyli sie ba¢ Pana, Boga waszego, i prze-
strzegac pilnie wszystkich stéw tego Prawa. Ich synowie, ktérzy
Go jeszcze nie znajg, bedg stuchac i uczy¢ sie ba¢ Pana, Boga
waszego, po wszystkie dni, jak dfugo zy¢ bedzie w kraju, na prze-
jecie ktérego przechodzicie Jordan»”4.

Przykladem czytaniaiobjasniania tekstu biblijnego jest opis z Ksie-
gi Nehemiasza — wspdlne czytanie i ttumaczenie Prawa Mojzeszo-
wego po powrocie Izraelitéw z niewoli babilonskiej:

»Zgromadzit sie caty lud, jak jeden maz, na placu przed Brama
Wodna. | domagali sie od pisarza Ezdrasza, by przyniést ksiege
Prawa Mojzeszowego, ktére Pan nadat lzraelowi. Pierwszego dnia
miesigca siédmego przynidst kaptan Ezdrasz Prawo przed zgro-
madzenie, w ktérym uczestniczyli przede wszystkim mezczyzni,
lecz takze kobiety oraz wszyscy inni, ktérzy byli zdolni stuchaé.
| czytat z tej ksiegi, zwrécony do placu znajdujgcego sie przed
Bramg Wodnag, od rana az do potudnia przed mezczyznami, kobie-
tami i tymi, ktérzy rozumieli; a uszy catego ludu byty zwrdcone ku
ksiedze Prawa. Pisarz Ezdrasz stangt na drewnianym podwyzszeniu,
ktére zrobiono w tym celu. Obok niego stanagt po prawicy: Mat-
titiasz, Szema, Anajasz, Uriasz, Chilkiasz i Maasejasz; a po lewicy:
Pedajasz, Miszael, Malkiasz, Chaszum, Chaszbaddana, Zachariasz
i Meszullam. Ezdrasz otworzyt ksiege na oczach catego ludu —
znajdowat sie bowiem wyzej niz caty lud; a gdy jg otworzyt, caty
lud sie podnidst. | Ezdrasz btogostawit Pana, wielkiego Boga, a caty
lud z podniesieniem rgk swoich odpowiedziat: «kAmen! Amen!».
Potem oddali pokton i padli przed Panem na kolana, twarzg ku
ziemi. A lewici: Jozue, Bani, Szerebiasz, Jamin, Akkub, Szabbetaj,
Hodiasz, Maasejasz, Kelita, Azariasz, Jozabad, Chanan, Pelajasz
objasniali ludowi Prawo, podczas gdy lud pozostawat na miejscu:
Czytano wiec z tej ksiegi, ksiegi Prawa Bozego, dobitnie, z doda-
niem objasnienia, tak ze lud rozumiat czytanie”+.
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Autor natchniony podkresla, ze ,czytano z tej ksiegi, ksiegi Prawa
Bozego, dobitnie, z dodaniem objasnienia, tak ze lud rozumiat

czytanie"s. Umieszcza takze w ksiedze imiona tych, ktérzy to ** Neh 88.

czynili — a zatem to, co czynili, sprawilo, Ze imiona czynigcych
zostaly zapisane w ksiedze.

Z czasem we wspolnocie narodu wybranego obowigzek obja-
$niania tekstu Biblii przejeto w sposdéb szczegdlny ugrupowanie
uczonych w Pismie. Podczas nabozenstw w synagogach wyjasnia-
niem tekstéw natchnionych zajmowali sie rabini, przelozeni syna-
gog, uczeni, a takze uczestnicy liturgii. Kazdy odczytywany tekst
byl komentowany i objasniany+4. Pézniej z tych objasnien zaczetly
powstawac ,peszery” — komentarze do poszczegélnych passusow
biblijnych?s.

Szczegdlnym interpretatorem tekstéw Starego Przymierza byt
Jezus Chrystus, w ktorym przekazy starotestamentalne znalazly
swoje wypelnienie*s. Mistrz z Nazaretu uznawatl prawde Starego
Testamentu. Podkreslal, ze

»ani jedna jota, ani jedna kreska nie zmieni sie w Prawie, az sig
wszystko spetni. Ktokolwiek wiec znidsthby jedno z tych przykazan,
choéby najmniejszych, i uczytby tak ludzi, ten bedzie najmniejszy
w krélestwie niebieskim. A kto je wypetnia i uczy wypetniaé, ten
bedzie wielki w krélestwie niebieskim”+.

Pytany o droge do zbawienia, o milosé, o zwyczaje, Jezus odsylal
swoich interlokutoréw do nauki Starego Testamentue. Uznajac
prawdziwosé i obowigzywalnosé Starego Przymierza, Jezus dopel-
nil je swoja mitoscig. Stad tez nadal mu nowy wymiar+. Najwaz-
niejsze w nauce Mistrza z Nazaretu jest stuchaé, nade wszystko
zas$ milowaé Boga i bliZniego jak siebie samegos®.

Uznajac znaczenie starotestamentalnego Prawa, Jakub okresla
je mianem Prawa krélewskiego. A jego wypelnieniem jest milosé

45 W przekazach Nowego Testamentu ,uczeni w Pismie” sg wtasciwie utoz-
samiani z faryzeuszami. Grecka nazwa pharisaios, od hebrajskiego peruszim,
znaczy tyle, co ,odrézniajgcy sie”, ,odosobniony”, ,separatysta”. Pamigtac
jednak warto, ze poczatkowo wywodzacy sie z ubogich warstw spote-
czenstwa zydowskiego faryzeusze byli odrgbnym ugrupowaniem. Z czasem
doktryna moralna faryzeuszy, ktérzy byli az do przesady wierni literze Prawa,
sprawita, ze ugrupowanie to zwrécito sie w kierunku soferim, czyli zawodo-
wych jurydystéw, okreslanych takze jako ,uczeni w Pismie”. Faryzeusze two-
rzyli gminy, na czele ktdrych stali uczeni w Pismie, ,mistrzowie” — ,nauczy-
ciele” (hebr. Rabbi). Mistrzowie ci podawali wtasng interpretacje tekstow
biblijnych i Prawa. W czasach Jezusa istniaty dwie konkurencyjne szkoty
interpretacji Pisma i Prawa — liberalna szkota Hillela, zwanego Starszym, oraz
szkota jego przeciwnika, rygorystyczna szkota Szammaja. Zob. P. tabuda,
Swiety Pawet, Trzynasty Apostof, Tarnéw 2015, 17-18.

44

46

47

48

49
50

Zob. tk 4,16-30;
Dz 13,14-16; 15,21.

Zob. Mt 5]17; tk 4,21.

Mt 5,18-19.

Zob. np. Mk 7,6;

Mt 4,4.710; 21]13;
26,24; 26,31,

tk 10,26; 24,44.
Zob. Mt 5,21-48.
Zobh. Mk 12,29-37,
Pwt 6,4-9; Kpt 19,18.



5 Jk 2,8.

52 Zobh. Dz 2,14-36;
3,12-26; 71-53;
8,26-35.

58 Zob. np. Dz 9,22;
13,15-41; 14,11; 171-4.
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blizniego: , Jesli przeto zgodnie z Pismem wypelniacie krélewskie
Prawo: Bedziesz milowal bliZzniego swego jak siebie samego, dobrze
czynicie"?.

W nowo powstajacych gminach chrzescijanskich stowo Boze
najpierw wykladali i wyjagniali napelnieni mocg Ducha Swietego
apostolowie, potem zas réwniez diakoni i uczniowie apostolscys2,
Z czasem zaczeli to robié ich nastepcy, a takze specjalni chary-
zmatycy. Poczgtkowo dokonywalo sie to w Palestynie — we wspdl-
nocie Kosciola jerozolimskiego i w Galilei. Z czasem Dobra Nowina
zaczela sie rozchodzié coraz szerzej. Powstawaly kolejne wspdlnoty,
w ktérych dokonywalo sie gloszenie Ewangelii — objasnianie zna-
czenia tekstéw Starego Przymierza, objasnianie znaczenia ,wyda-
rzenia Jezusa". Szczegdlnym thumaczem prawdy Pisma Swietego
byt apostol Pawel, ktory podczas swoich podrézy misyjnych zawsze
wychodzit od prawd Starego Testamentu, aby potem ukazywacé
prawde Ewangeliise.

Przetom IiIl w. byt czasem, w ktérym brakowalo systematycz-
nego objasniania Pisma Swietego wedtug okreslonych zasad biblij-
nych. Dopiero pod koniec II w. apologeci zaczeli w swoich dzietach
podawac pierwsze zasady interpretacji pism natchnionych. Z tego
czasu pochodzg pierwsze introdukcje do Nowego Testamentu.
Przykladem takiego wprowadzenia moze by¢ opracowanie Mar-
cjona (T 160), ktéry chcgc potwierdzié¢ swoje schizmatycko-here-
tyckie pogladys, napisal wprowadzenia do dziesieciu uznawanych
przez siebie listow apostola Pawtass.

Reakcjg na dzialania Marcjona bylo spisanie przez sw. Irene-
usza listy dziel, ktére staly sie podstawg dla opracowania Biblii
w dzisiejszym rozumieniu. W okresie tym powstawaly takze
pierwsze prologi — swoiste wprowadzenia do ewangelii, ktére
byly pomocne w zanegowaniu tez Marcjona. Niezaleznie od tego,
jaki cel doktrynalny przyswiecal tworzeniu tego rodzaju wprowa-
dzen, dostarczaly one podstawowych informaciji historycznych
o poszczegdlnych dzietach.

Za pierwsze wprowadzenie do Nowego Testamentu uwaza sie
powstaly w Rzymie, pochodzacy z okolo 180-200 r. Kanon Mura-
toriego — najstarszy zachowany katalog ksigg Nowego Testamentu.
Dokument ten gromadzi to, co bylo pierwotnie osobnymi prolo-
gami do kazdej z ksigg uwazanych przez autora za powszechnie
akceptowane do czytania w Kosciele. Kanon wymienia réowniez
dziela, co do ktoérych istnialy watpliwosci w pewnych osrodkach,

54 Marcjonizm — zesp6t pogladéw czesciowo powigzanych z gnostycyzmem.
%% Listy do Galatéw, Koryntian, Rzymian, Tesaloniczan, Laodycejczykow (Efe-
zjan), Kolosan, Filipian i Filemona.
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dziela przeznaczone do prywatnej lektury oraz pisma odrzucane
przez Koscidliuznawane za heretyckie. W wiekszosci przypadkow
faktograficzna informacja jest uboga, a cel dziela zasadniczo jest
raczej polemiczny. Mozna jednak uznag, ze jest to pierwsza intro-
dukcja do Nowego Testamentuse.

Jedna z najlepszych introdukcji pierwszych wiekéw sg prologi
$w. Hieronima (t ok. 420)¥, ktdre, niejednokrotnie nawigzujac do
uczonych zydowskich, wskazujg na sposoby interpretacji Pisma
Swietego.

Pierwsze wprowadzenie do Pisma Swietego zostato napisane
przez syryjskiego mnicha zyjacego w V w. — Hadriana z Antiochii.
Jego dzielo Eisagoge eis tas theias grapfas znacznie réznilo sie od
wczesniejszych prologéw. Jako pierwsze nosi tytut Wprowadzenie
(gr. eisagoge). Podobne dzielo na Zachodzie powstatlo blisko sto lat
poZniej. Zostalto opracowane przez Kasjodora (t 583) i nosito tytul
De institutione divinarum litterarum. Opracowanie to jest synte-
zg wszystkich éwczesnych pogladéw i wypowiedzi dotyczgcych
zagadnien wstepnych do Pisma Swietego. Zawiera réwniez dzieje
egzegezy.

W okresie sredniowiecza nie przejawiano szczegdlniejszego
zainteresowania sprawami introdukcyjnymi. W kwestiach tych
najczesciej odsylano do opracowania sw. Hieronima. Problemy
z dziedziny hermeneutyki pojawialy sie w pismach Hugona od
$w. Wiktora (t 1141), $w. Tomasza z Akwinu (t 1274) i Mikolaja z Lyry
(t 1340). Koniec XIII w. to powrét do jezykdéw wschodnich i w kon-
sekwencji do tekstéw oryginalnych Biblii. Znaczgco przyczynito

% Kanon Muratoriego uznawat za powszechnie $wiety i przeznaczony do
publicznego czytania w Kosciele niemal caty Nowy Testament (poza Hbr, Jk,
3 J,1i2P), a takze Apokalipse Piotra i Hermasowego Pasterza. Ten ostatni
jednak przeznaczony byt jedynie do prywatnej lektury. Kanon Muratoriego
za heretyckie uznawat listy apostota Pawta do Laodycejczykéw i Aleksan-
dryjczykéw. Zachowane karty pergaminowe Kanonu wymieniajg najpierw
Ewangelie wedtug $w. tukasza, podajgc, ze jej autorem byt lekarz. Autor
Kanonu nazywa tg ewangelig trzecig, stad tez mozna przypuszczac, ze
w niezachowanej do dzi$ czesci dzieta byta mowa o ewangeliach Marka
i Mateusza. Dalej wymienia Ewangelie wedtug sw. Jana, potwierdza, ze au-
torem Dziejow Apostolskich byt tukasz, oraz wymienia listy Pawta: dwa do
Koryntian, do Efezjan, do Filipian, do Kolosan, do Galatéw, dwa do Tesaloni-
czan, do Rzymian, do Filemona, do Tytusa oraz dwa do Tymoteusza. Do ksigg
natchnionych zalicza takze List Judy oraz 2-3 List $w. Jana. 1 List $w. Jana
wymienia wczesniej wraz z Janowa Ewangelia. Wykaz ksigg uznanych za na-
tchnione zamyka Apokalipsa. Zob. Sz. Pieszczoch, Patrologia. Wprowadzenie
w studium ojcéw Kosciota, Poznann — Warszawa — Lublin 1964, 78.

5 Sw. Hieronim przetozyt Pismo Swiete z jezykdw oryginalnych na jezyk
tacinski (Wulgata), za$ jego przektad zostat uznany za tekst urzedowy
Ko$ciota zachodniego. Pisat réwniez komentarze do ksigg Pisma Swietego,
a takze angazowat sie w zwalczanie wspotczesnych mu herezji.
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sie do tego, po zajeciu przez Turkéw Konstantynopola (1453), przy-
bycie wielu uczonych na Zachéd. Szczegdlnie wazng postacia tego
okresu byl Santes Pagnino (t 1536), ktéry w Lyonie w 1528 r. wydat
pierwszy pelny wstep do Pisma Swietego. W dziele Isagoges seu
introductionis ad sacra literas liber unicus zostaly oméwione zagad-
nienia dotyczace jezykow biblijnych, przekiadéw, kanonu oraz
zasady hermeneutyczne.

Szczegdlng role w rozwoju studium nad Biblig odegral Sobdr
Trydencki (1545-1563), w czasie ktérego zostal definitywnie okreslo-
ny kanon ksigg $wietych (1546). Nastepnie, w 1572 r., dominikanin
Sykstus ze Sieny (f 1569) wyodrebnit wstep do Pisma Swietego
oraz zebral w calos¢ wiadomosci introdukcyjne. W osmiotomo-
wym dziele Bibliotheca Sancta. Ex praecipuis catholicae Ecclesiae
auctoribus collecta zostaly oméwione podzial i kanon, Zrédla Pisma
Swietego, zasady wyktadni biblijnej, hermeneutyka oraz problem
autentycznosci i prawdomdéwnosci ksigg Swietych.

Wazna postacig dla nauk biblijnych okresu potrydenckiego byt
francuski biblista Richard Simon (1 1712), ktéry w dziele Histoire
critique du Vieux Testament, wydanym w 1678 r., w miejsce metody
scholastycznej wprowadzil metode historyczno-krytycznagse.
Powstajgce w okresie potrydenckim nauki pomocnicze wzgledem
nauk biblijnych: filologie starozytne, geografia i historia — sprawily,
ze introdukcja zostala ograniczona jedynie do spraw zwigzanych
z natchnieniem, tekstem, kanonem i hermeneutyka.

Najnowsze badania nad Pismem Swietym wspiera powotana
W 1902 r. z inicjatywy papieza Leona XIII Papieska Komisja Biblijna.
W XIX i XX w. powstaja takze dokumenty odnoszace si¢ do badan
biblijnych. Za takie nalezy uznaé niewatpliwie encyklike papieza
Pius XII Divino afflante Spiritu (1943), konstytucje soborowsg Dei
Verbum (1965) czy dokumenty Papieskiej Komisji Biblijnej, szcze-
gdlnie: O historycznej prawdzie Ewangelii (1964), O interpretacji Biblii
w Kosciele (1993), Naréd zydowski i jego Pisma $wiete w Biblii chrze-
Scijaniskiej (2001) i Natchnienie i prawda. Stowo, ktére od Boga pochodzi
i méwi o Bogu, aby zbawi¢ swiat (2014)%.

% W dziele tym duchowny kwestionuje miedzy innymi Mojzeszowe autorstwo
Piecioksiegu. Opinia te sprawita, ze zostat on oskarzony o herezje, zas jego
dzieto miato zostac zniszczone. Ocalato jednak, sam za$ egzegeta w latach
1689-1693 opublikowat trzy dzieta po$wiecone introdukcji do Nowego
Testamentu. Zob. M. Uglorz, Introdukcja do Nowego Testamentu, cz. |, War-
szawa 1994, 15.

% Zob. A. Tronina. Stulecie Papieskiej Komisji Biblijnej, ,Slaskie Studia Histo-
ryczno-Teologiczne” 36 (2003) 2, 316-328.
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3. Introdukcja wsrdad nauk biblijnych

Nauki biblijne to zespét dyscyplin naukowych, ktére zajmujg sie
wszechstronnym badaniem Biblii. Nauki te mozna podzieli¢ na
cztery grupy:

« nauki pomocnicze — nalezg tu filologie biblijne (np. hebrajska, ara-
mejska i grecka), geografia biblijna, historia starozytna, historia
religii i archeologia biblijna;

« introdukcja — czyli wstep ogélny do Pisma Swietego;

« introdukcja szczegétowa do Starego i Nowego Testamentu (egze-
geza biblijna Starego i Nowego Testamentu). Do tej grupy zali-
czamy egzegezy poszczegolnych ksigg biblijnych — jest to nauka
majgca na celu zrozumienie przestania ich tekstu;

» teologia biblijna — najmlodsza z dziedzin nauk biblijnych. Zajmuje
sie lacznym spojrzeniem na prawdy zawarte na kartach Starego
i Nowego Testamentu. Bada rozwdj idei teologicznych w calej
Biblii i systematyzuje je. Koncentruje sie na kluczowych tematach
wiedzy o Bogu, o czlowieku, o relacji Boga i cztowieka, o Jezusie
Chrystusie, o Jego odkupienczej Smierci za grzechy ludzi, o Jego
zmartwychwstaniu, o paruzjii o ostatecznym sadzie Bozym oraz
wiecznym zbawieniu i wiecznym potepieniu.

Wstep ogdlny do Pisma Swietego, zwany réwniez introdukcja
0gdlng, nalezy odréznié od tak zwanych wstepéw szczegdlowych
do Biblii. Te ostatnie bowiem zajmuja sie kwestiami zwigzanymi
z poszczegdlnymi ksiegami Starego i Nowego Testamentu, takimi
jak autorstwo ksiegi, czas, miejsce i blizsze okolicznosci powstania,
adresaci, gatunek literacki, egzegeza poszczegdélnych tekstéw
itd. Wstep ogdlny do Pisma Swietego jest wprowadzeniem do
calosci Biblii. Nie analizujgc zatem szczegdltowych kwestii zwig-
zanych z konkretnymi ksiegami, stawia sobie za cel odpowiedz
na zasadnicze pytania dotyczace calej ksiegi natchnionej — calej
Biblii. Wyktady z zakresu introdukcji ogélnej do Pisma Swietego
na temat réznych zagadnien nazywane sg tradycyjnie traktatami.
Wyréznia sie:

» traktat o natchnieniu — ktory zapewnia, ze istniejg ksiegi zawie-
rajace stowo Boze, i uzasadnia to stanowisko;

» traktat o kanonie — ktéry wylicza ksiegi, w ktérych wedtug nie-
zmiennej nauki Kosciola zapisane zostato stowo Boga, i wymienia
argumenty przemawiajace za tym;

+ traktat o tekscie — ktéry ukazuje proces powstawania tekstu
biblijnego w ciggu wiekéw. Traktat ten wykazuje, ze tekst Pisma
Swietego, ktéry dotart do naszych czaséw, mimo uptywu wiekéw
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wcigz jest ten sam — niezmienny wzgledem tekstu, ktéry wyszedt
spod reki hagiografa;
« traktat o hermeneutyce — ktéry wskazuje, w jaki konkretny spo-
séb nalezy rozumieé prawde Bozg zawartg w Pismie Swietym
oraz jakie zasady i sposoby winny kierowa¢ wyjasnianiem tekstu.
W introdukcji do Pisma Swietego bedzie stosowana metoda
teologiczna. Zrédtem pierwszorzednym dla wyktadu jest Biblia
oraz nauczanie Magisterium Kosciota. Zrédlem drugorzednym sa
opinie ojcéw Kosciola i wypowiedzi teologéw. W sposéb pomoc-
niczy wykorzystuje sie dziedziny, ktére ulatwiajg poznawanie
irozumienie starozytnych tekstéw (historia, archeologia, lingwi-
styka itp.)e.

4. Podziat Pisma Swietego na ksiegi, rozdziaty
i wiersze

Pismo Swiete sklada sie z dwéch gtéwnych czesci: Starego Testa-
mentu, ktéry powstal przed narodzeniem Jezusa Chrystusa, oraz
ksigg Nowego Testamentu napisanych po wniebowstgpieniu Pani-
skim i obejmujacym pisma chrzescijariskie.

Wedlug Wulgaty (wydanie Biblii sykstyrisko-klementyriskiej
z 1592 r.) Stary Testament zawiera 46 ksigg. Niektérzy jednak
wydawcy wydzielajg List Jeremiasza (Ba 6), uzyskujac liczbe 47
ksiag Starego Testamentu. Jezeli zas do Ksiegi Jeremiasza zostang
wigczone Ksiega Lamentacji i Ksiega Barucha, jak proponowat
$w. Augustyn (t 430), to Stary Testament liczy 44 ksiegi. W tradycji
katolickiej zwyklo przyjmowac sie, ze Stary Testament liczy 46
ksigg, zag Nowy Testament 27 ksigg. Pismo Swiete liczy zatem 73
natchnionych i kanonicznych ksigge'.

Pierwotnie tekst Biblii nie byl podzielony na rozdzialy i wiersze.
Co wiecej, zasadniczo nie oddzielano nawet wyrazéw od siebie —
pisano ciggiem, litera po literze. Niejednokrotnie bez zadnych
znakéw interpunkcyjnych. Taki sposéb zapisu tekstu okresla
sie mianem scriptio continua. Przy jego uzyciu powstaly kodeksy

80 Kreslac zasady metody teologicznej, komentatorzy wskazuja, ze teolog
winien stucha¢ Pisma S'wietego, a takze Tradycji i Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciota. Wtasciwa metoda teologiczna winna takze uwzglednia¢ wiele
Zrédet, norm i wyzwan konkretnych czaséw. Zob. J. Wicks, Wprowadzenie
do metody teologicznej, Krakéw 1995, 38.

81 Zob. T. Hanelt, Wstep ogdliny do Pisma S'Wietego, Gniezno 1999, 15-20;

Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red. W. Chrostowski, War-

szawa 2001, 177.
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minuskulowe i majuskulowe (w zaleznosci od tego, czy pisano
duzymi czy maltymi literami).

Zaden z autoréw starozytnych nie pisat swoich dziet, stosujac
numeracje zdan badz wersetow. Wprowadzona pézniej numeracja
miala ulatwié poruszanie sie po obszernych tekstach. Dotyczy
to takze Biblii. Wspdlczesny jej tekst zawiera podzial na mniej-
sze, tworzgce logiczng calosé, fragmenty, zaopatrzone we wiasne
tytuly. Podzial ten nie pochodzi jednak od autoréw natchnionych.
Zostal wprowadzony w pézniejszym czasie, zasadniczo z powodéw
praktycznych.

Wspdlnotowa lektura publiczna wymusila podzial tekstu cig-
glego na mniejsze jednostki. Podzial ten — w odniesieniu do tekstu
Starego Testamentu — widoczny jest juz w manuskryptach znad
Morza Martwego. A zatem musial on istnie¢ juz miedzy III w. przed
Chr. aIw. po Chr.

W zaleznosci od tradycji calg Tore czytano w cyklu rocznym
albo w cyklu trzyletnim. Babiloriscy Zydzi dla celéw liturgicznych
podzielili Tore na 167 sedarim (,porzadek”). Byl to trzyletni cykl
czytan synagogalnych. Tradycja palestynska dzielila Piecioksigg
na 54 parszijot (,fragment”, ,porcja”) dla jednorocznego cyklu czy-
tan. Ksiag prorockich nie dzielono, wybrano z nich jedynie 85
fragmentéw i przeznaczono do czytania w czasie nabozenstw
synagogalnych w szabat, po odczytaniu tekstu z Tory. Perykopy
te nazywano haftorah.

Podzial Biblii Hebrajskiej na wersety poswiadczony jest przez
Miszne, czyli pochodzacy z II/III w. po Chr. zbioru zydowskiego
prawa, zawierajgcy tradycje ustng (Tora ustna). Uczy ona, ze ,ten,
kto czyta Tore, winien czytaé nie mniej niz trzy wersety”e2. Podziat
ksigg Starego Testamentu zostal przyjety podczas ustalania jego
kanonu na przetomie Ii Il w., po synodzie w Jabne. Podzialy zazna-
czano albo przez tak zwane parasze, czyli odstepy miedzy liniami,
albo tez pesuki, czyli wieksze odstepy w tej samej linii. Wedlug
Miszny uczeni w Pismie dokonali podzialu na wiersze i policzyli
jewIlw.

Podzial tekstu Nowego Testamentu wigze sie z Tacjanem
(t+ ok. 193), ktéry w II w. zaczgl wyrézniaé mniejsze fragmenty
zwane perykopami. Najstarszy podziat chrzescijatiski pochodzi z II1
w. Dokonatl go aleksandryijski filozof Ammonius Saccas (1 ok. 240),
ktéry byl nauczycielem Orygenesa. Podzielil on ewangelie na czesci
wieksze, nadajgc im tytuly (titloi — ,tytuly”), i czesci mniejsze (1162
kefalaia — ,rozdziaty”). Dzieje Apostolskie i listy uporzgdkowat
Eutaliusz z Aleksandrii w 458 r. Dzieje podzielil na 36 rozdzialéw,
listy powszechne na 14, alisty Pawla na 148 rozdziatéw. Apokalipse,

82 Megillah 4,4.
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ze wzgledu na spory odnosnie jej kanonicznosci, podzielono dopiero
w VI w. Dokonat tego Andrzej z Cezarei.

Obecnego podziatu na rozdzialy dokonat kanclerz Uniwersy-
tetu Paryskiego, a potem arcybiskup Canterbury Stefan Lang-
ton (t 1228). W 1214 r. podzielit on Biblie laciriskg na rozdzialy.
Podzial ten doprecyzowal w 1262 r. kard. Hugo z Saint-Cher (1 1263).
Wspélczesny podzial na wiersze — najpierw Starego Testamen-
tu — dokonal w 1528 r. jeden z najznakomitszych znawcow jezyka
hebrajskiego w 6wczesnych czasach, dominikanin Santes Pagnino.
Wydal on wlasny przeklad lacinski Biblii, w ktérym wprowadzit
podzial na numerowane wersety. Jego pomyst zmodyfikowat fran-
cuski drukarz Robert Estienne (Robertus Stephanus, [t 1559]),
ktéry dokonat podziatu Nowego Testamentu na wiersze w 1550 .,
podczas podrézy z Paryza do Lyonu. Swoje podzialy Estienne
zastosowal w wydaniach Biblii w 1551 r. (Nowy Testament) i 1555 .
(Stary Testament). Ten podzial zachowal sie do dnia dzisiejszego.

Moéwigc o podziale tekstu na rozdzialy i wersety, nalezy pamie-
taé, ze ma on znaczenie jedynie uzytkowe, nie nalezy go traktowacé
jako podzialu znaczeniowego®s.

Od XVIw. Pismo Swiete cytuje sie, podajac skrét nazwy ksiegi,
rozdzial i oddzielony przecinkiem numer wiersza. Numeracja wier-
szy nie zawsze jest taka sama. Réznice w réznych wydaniach Biblii
wystepuja zwlaszcza w Starym Testamencie (w Psalterzu oraz
niektoérych ksiegach deuterokanonicznych). Podzial na rozdzialy
i wiersze ma znaczenie czysto uzytkowe i nie jest natchniony.
Poszczegdlne rozdzialy nie sa osobnymi jednostkami.

* %k %

Obowigzujace skréty nazw ksigg (w nawiasach zostaly podane
stare nazwy, ktére mozna spotkaé w starszych opracowaniach):

Stary Testament

Ksiega Rodzaju Rdz (I Mojz.)

Ksiega Wyjscia Wj (I Mojz.)

Ksiega Kaplariska Kpt (11 Mojz., Kapl.)
Ksiega Liczb Lb (IV Mojz., Licz.)
Ksiega Powtdrzonego Prawa Pwt (V Mojz., Dt., Powt.)
Ksiega Jozuego Joz

Ksiega Sedziéw Sdz (Sedz.)

Ksiega Rut Rt

83 Zoh. J. Szlaga, Wprowadzenie, w: Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, red.

tenze, Poznan — Warszawa 1986, 13-14.



Pierwsza Ksiega Samuela
Druga Ksiega Samuela
Pierwsza Ksiega Kroélewska
Druga Ksiega Kroélewska
Pierwsza Ksiega Kronik
Druga Ksiega Kronik
Ksiega Ezdrasza

Ksiega Nehemiasza

Ksiega Tobiasza

Ksiega Judyty

Ksiega Estery

Pierwsza Ksiega Machabejska
Druga Ksiega Machabejska
Ksiega Hioba

Ksiega Psalmoéw

Ksiega Przystéw

Ksiega Koheleta (Eklezjastesa)
Piedn nad Pie$niami

Ksiega Madrosci

Ksiega Syracha (Eklezjastyk)
Ksiega Izajasza

Ksiega Jeremiasza
Lamentacje (Treny)

Ksiega Barucha

Ksiega Ezechiela

Ksiega Daniela

Ksiega Ozeasza

Ksiega Joela

Ksigga Amosa

Ksigga Abdiasza

Ksigga Jonasza

Ksigga Micheasza

Ksiega Nahuma

Ksiega Habakuka

Ksiega Sofoniasza

Ksiega Aggeusza

Ksiega Zachariasza

Ksiega Malachiasza

Zagadnienia wprowadzajgce

1Sm

2 Sm

1Krl

2 Krl

1Krn

2 Krn

Ezd (Ezdr., I Ezd)
Ne (Neh., II Ezd.)
Tb (Tob.)

Jdt

Est

1 Mch (I Mach)
2 Mch (II Mach)
Hi (Hiob, Job)
Ps

Prz (Przyp.)
Koh (Ekl., Kazn.)
Pnp

Mdr (Madr.)

Syr (Ekls.)

Iz

Jr (Jer.)

Lm (Lam., Treny)
Ba (Bar.)

Ez

Dn

Oz

J1 (Joel)

Am

Ab (Abd)

Jon

Mi (Mich.)

Na (Nah)

Ha (Hab)

So (Sof)

Ag

Za (Zach)

Ml (Mal)



Nowy Testament

Ewangelia wedlug $w. Mateusza

Ewangelia wedlug $w. Marka
Ewangelia wedlug $w. Lukasza
Ewangelia wedlug $w. Jana
Dzieje Apostolskie

List do Rzymian

Pierwszy List do Koryntian
Drugi List do Koryntian

List do Galatéw

List do Efezjan

List do Filipian

List do Kolosan

Pierwszy List do Tesaloniczan
Drugi List do Tesaloniczan
Pierwszy List do Tymoteusza
Drugi List do Tymoteusza
List do Tytusa

List do Filomena

List do Hebrajczykow

List $w. Jakuba

Pierwszy List séw. Piotra
Drugi List $w. Piotra
Pierwszy List $w. Jana

Drugi List $w. Jana

Trzeci List $w. Jana

List Judy

Apokalipsa sw. Jana

4. Podziat Pisma Swietego na ksiegi, rozdziaty i wiersze

Mt (Mat.)
Mk (Mar.)
bk (Luk)

J (Jan)

Dz (Dz.Ap.)
Rz (Rzym)
1Kor

2 Kor

Ga (Gal)

Ef (Efez)

Flp (Fil)

Kol

1Tes

2 Tes

1Tm (1 Tym)
2 Tm (2 Tym)
Tt (Tyt)

Flm (Filem)
Hbr (Hebr)
Jk (Jak)

1P (1 Piotra)
2 P (2 Piotra)
1J (1 Jana)

2 J (2 Jana)
3J(3Jana)
Jud

Ap (Apok., Obj)
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1. Wstep

Natchnienie to istotny znak, niezbywalna cecha Pisma Swietego,
jako ksiegi Swietej i objawionej przez Boga®. Obejmuje ono wszyst-
kich, ktérzy wjakikolwiek twérczy sposéb wspétdzialali w powsta-
waniu, przekazywaniu czy tez spisywaniu poszczegélnych ksigg
Biblii. W historii badan nad natchnieniem spotykamy sie z wieloma
propozycjami dotyczacymi odpowiedzi na pytania zwigzane ze
wspéldzialaniem Boga i czlowieka w powstaniu tej szczegdlnej
ksiegi.

Jeden z najwazniejszych dokumentéw, ktéry powstal podczas
obrad II Soboru Watykanskiego — Konstytucja dogmatyczna o Obja-
wieniu Bozym , Dei Verbum” — z calg mocg podkresla, ze , Kosciél miat
zawsze we czci Pisma Boze, podobnie jak samo Cialo Panskie, skoro
zwlaszcza w liturgii sw. nie przestaje brac i podawaé wiernym chleb

% Dei Verbum, 21. zywota tak ze stolu Slowa Bozego, jak i Ciata Chrystusowego"es.
Ojcowie soborowi stwierdzajg takze, co powtdrzy Katechizm Kosciota
Katolickiego, ze ksiegi te zostaly napisane pod natchnieniem Ducha
Swietego: ,Kosciét uznaje ksiegi Pisma Swietego za kanoniczne [...,
spisane pod natchnieniem Ducha Swietego majg Boga za autora

% Dei Verbum, 11; por.  ijako takie zostaly powierzone Kosciolowsi"ee.
Katechizm Kosciota

Katolickiego, 105. , . . .. .
d »,B0Og postanowit najtaskawiej, aby to, co dla zbawienia wszyst-

kich narodéw objawit, pozostato na zawsze zachowane w catosci
i przekazywane byto wszystkim pokoleniom. Dlatego Chrystus Pan,
w ktérym cate objawienie Boga najwyzszego znajduje swe dopet-
nienie (zob. 2 Kor 1,3; 3,16 - 4,6), polecit apostotom, by Ewangelie
przyobiecang przedtem przez prorokdw, ktérg sam wypetnit i ustami
wtasnymi obwiescit, gtosili wszystkim, jako zrédto wszelkiej prawdy
zbawiennej i normy moralnej, przekazujgc im dary Boze. Polecenie
to zostato wiernie wykonane przez apostotéw, ktérzy nauczaniem
ustnym, przyktadami i instytucjami przekazali to, co otrzymali z ust
Chrystusa, z Jego zachowania sie i czynéw, albo czego nauczyli
sie od Ducha Swietego, dzieki Jego sugestii, jak tez przez tych
apostotéw i mezéw apostolskich, ktérzy wspierani natchnieniem
tegoz Ducha Swietego, na pi$mie utrwalili wiesé o zbawieniu.

Aby zas$ Ewangelia byta zawsze w swej catosci i zywotnosci w Koscie-
le zachowywana, zostawili apostotowie biskupéw jako nastepcow

%4 Na temat natchnienia zob. H. Muszyriski, Stowo natchnione. Zarys teolo-
gicznych tresci natchnienia biblijnego, Krakéw 1983; P. Leks, ,,Twoje stowo
jest prawda..” (J 1717). Charyzmat natchnienia biblijnego, Katowice 1997
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swoich «przekazujgc im swoje stanowisko nauczycielskie». Ta wiec
Tradycja Swieta i Pismo Swiete obu Testamentéw sg jakby zwiercia-
dtem, w ktérym Kosciét pielgrzymujagcy na ziemi oglagda Boga, od
ktoérego, wszystko otrzymuje, az zostanie doprowadzony do ogladania
Go twarza w twarz, takim jaki jest (por. 1J 3,2)"¢".

Czytajac Pismo Swiete — ktére kreéli nam nade wszystkim historie
zbawienia — trzeba pamietad, ze w przekazie biblijnym widac¢ odbicie
danej epoki i srodowiska. Stad tez i interpretacja danego tekstu
winna mieé¢ na wzgledzie 6w fakt. Czytajgc Biblie, nalezy jednak
nade wszystko pamietac, ze zostala ona napisana pod natchnieniem
Ducha Swietego i Boga ma za autora. Stad tez trzeba zastanowié
sie nad tym, jak mozemy pogodzi¢ 6w aspekt boski iludzki — koniecz-
najest naukowa refleksja nad zagadnieniem ,natchnienia”. Natchnie-
nie bowiem wyréznia ksiegi Pisma Swietego sposréd ksiag
wszystkich innych religii, a takze dziel literackiches.

W Kosciele otaczamy wielkg czcig Sswiete Pisma, chociaz wiara
chrzescijanska nie jest «religig Ksiegi»: chrzescijanstwo jest «religia
Stowa Bozego», nie «stowa spisanego i milczgcego, ale Stowa
Wcielonego i zywego». Dlatego Pismo nalezy gtosié¢, stuchaé go,
czytaé, przyjmowac i przezywac jako stowo Boze, w $lad za

88 Pojecie natchnienia nie ma zastosowania do ksigg $wigtych innych religii
takich jak Koran (czy tez $wietych ksigg hinduskich Wedy czy Rigwedy).
Koran, wedtug tradycji islamskiej, zostat przekazany Mahometowi przez
archaniota Gabriela — ducha, ktéry byt posrednikiem objawienia. Zob.

J. Bielawski, Koran. Komentarz. Wprowadzenie. Przypisy, Warszawa 1986,
759. Wedtug najstarszej biografii Mahometa owo przekazanie dokonato
sie w nastepujgcy sposob: ,Pewnej nocy, kiedy zasngtem, przyszedt do
mnie archaniot Gabriel z kawatkiem brokatu, na ktérym byto cos$ napisane,
i powiedziat: «lkra! — Czytaj». Ja mu odpowiedziatem: «Céz mam czytac?».
Wodwczas on zaciskat wokét mnie 6w brokat tak, iz myslatem, ze to juz
$mieré. Nastepnie rozluznit ucisk i powiedziat: «lkra! — Czytaj»”. Ta scena
powtdrzyta sie dwa razy. A kiedy Muhammad powiedziat, Zze nie potrafi
czytac, archaniot Gabriel wyrecytowat pie¢ pierwszych wersetéw sury
XCVI: ,«Czytaj w imie twego Pana, ktéry stworzyt! Stworzyt cztowieka

z grudki krwi zakrzeptej! Czytaj! Twdéj Pan jest najszlachetniejszy! On jest
Tym, ktory nauczyt cztowieka przez piéro; nauczyt cztowieka tego, czego
on nie widziat». Potem archaniot Gabriel znikngt. Obudzitem sie ze snu

i poczutem, jakby co$ wyciskato piecze¢ na moim sercu. Wyszedtem. | gdy
bytem juz posrodku gory, ustyszatem gtos z nieba: «<O Muhammadzie! Ty
jestes Postaricem Boga, a ja jestem archaniot Gabriel»”. J. Bielawski, Koran,
767-768. Owe wizje-objawienia Mahometa powtarzaty sie. Miat on w nich
otrzymac¢ wiadomosci o jednosci Boga-Allaha, swojej misji jako postarica
Boga, o odpowiedzialnosci cztowieka za swoje czyny, a w konsekwencji

0 nagrodzie i karze w 2yciu ostatecznym. Zob. J. Bielawski, Koran, 768-769.
W catym powyzszym opisie nie ma mowy o natchnieniu — nie ma mowy

0 sposobie przekazania Koranu przez archaniota.

67

Dei VVerbum, 7.
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% Benedykt XVI, Tradycjg apostolska, od ktérej jest nieodtgczne”®. ,Aby stowa

Adhortacja apostol-  pigmg Swietego nie pozostawaty martwa litera, trzeba, aby Chry-

ska o stowie Bozym

,Verbum Domini”, 7.
70 Katechizm Koéciota Nasze umysty, abysmy «rozumieli Pisma» (kk 24,45)"7°.

Katolickiego, 108.

stus, wieczne Stowo Boga 2ywego, przez Ducha Swietego o$wiecit

2. Natchnienie — préba definicji

Natchnienie to pojecie wieloznaczne. Niektorzy okreslajg je jako
stan duchowego napiecia, ozywienia twoérczego, poryw twaérczy,
sklonnosé, pewien talent”. Stad tez czesto méwimy o natchnieniu
poetyckim, muzycznym, malarskim. Mozna réwniez moéwié
o natchnieniu do jakiejs$ pracy. Da sie zatem wskazac wiele dziedzin
zycia, ktére laczg sie z natchnieniem.

W jezyku potocznym czesto spotykamy sie z uzyciem stowa

.nhatchnienie”, gdy méwi sie o ludziach szczegdlnie uzdolnionych,
dzialajgcych pod wplywem pewnego wewnetrznego poruszenia.
Czesto kwestia natchnienia odnoszona jest do dziet stworzonych
przez tych ludzi. Natchniony moze by¢ poeta i natchniony moze
by¢ jego utwor; natchnione moga by¢ jakies dzieta muzyczne czy
filmowe. Czesto méwi sie tez o natchnionym wykonaniu jakiego$
utworu muzycznego.

Mysél o natchnieniu obecna jest w wielu religiach. Mozna ja
spotkac jeszcze w epoce przedchrzescijaniskiej. Stawne wyrocznie
wypowiadaly wrézby, znajdujgc sie pod wplywem jakiegos tajem-
niczego béstwa. Przyktadem takich wyroczni moga byé wyrocznie
w Tebach (egipska), Hierapolis, Frygii, Lidii (tereny Azji Prokon-
sularnej), Knossos na Krecie, czy tez wyrocznie delfickie, ktére pod
wplywem réznych srodkéw wprowadzaly sie w stan ekstazy, prze-
kazywaly rézne tajemnicze rady i niejednokrotnie dziwne
przestania”.

7' Zob. Stownik jezyka polskiego, red. E. Sobol, Warszawa 2002, 506.

72 Przybywajgcy do Delf, aby zaczerpna¢ od wyroczni wiesci o przysztych
losach, najpierw musiat dokona¢ rytualnego oczyszczenia w wodach potoku
Kastalia, nastepnie sktadat w ofierze kozta. Pytanie pielgrzyma zapisywa-
no na glinianej tabliczce. Wyrocznia, zwana Pytig, wpadata w trans, a na
podstawie tego, co powiedziata, kaptani uktadali, zazwyczaj wierszowana,
przepowiednie. Pytia wieszczyta w samej Swigtyni Apolla, siedzgc na trdjno-
gu ponad szczeling w podtodze, z ktdrej unosity sie opary wprowadzajgce
jg w trans. W okresie Swietnosci wyroczni, przypadajgcym na VIII, VI i VI w.
przed Chr., Swigtynie w Delfach odwiedzato tak wielu pragngcych poznaé
przysztosé pielgrzymow, ze potrzebne byty az trzy Pytie. Zob. Pytia, w: Mata
encyklopedia kultury antycznej A-Z, red. Z. Piszczek, \Warszawa 1983, 630.
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Natchnienia biblijnego nie nalezy jednak utozsamia¢ z natchnie-
niem w rozumieniu psychologicznym, ktérego owocami sg arcy-
dziela poezji, malarstwa, muzykiitym podobne. Jest ono natomiast
jednym z tych wplywdw, jakie Bég wywieral na wybranych ludzi
w dziejach zbawienia, inspirujgc ich do dzialania, jak na przyklad
Mojzesza do wyprowadzenia ludu z niewoli egipskiej, prowadzenia
go przez pustynie oraz zawarcia przymierza z Bogiem na Synaju,
a takze do mdéwienia w imieniu Boga, co widzimy w dzialalnosci
prorokéw. Natchnienie do dzialania, do méwienia i do pisania
jest szczegolnym dziataniem Bozym, w ktérym Bog postuguje sie
ludzmi dla objawienia siebie i kierowania ku zbawieniu.

Kategorie ,natchniony” — ,natchnienie” odniesione do Pisma
Swietego przede wszystkim ukazuja relacje, jakie zachodza miedzy
Bogiem i czlowiekiem. Méwigc o natchnieniu biblijnym, mamy na
mysli relacje teologiczng™, dotyczaca wspdidziatania Boga i czlo-
wieka, ktérego owocem jest Biblia jako ksiega bosko-ludzka. Nie-
watpliwie natchnienie to nade wszystko nadprzyrodzone dziatanie
Boga, obejmujace caly proces powstawania ksigg swietych.
W natchnieniu wazna role peinig takze ludzie, ktérzy na owo
dzialanie Boze sie otwierali, ustnie badZ w formie pisanej, prze-
kazujac stowa Boga, i ktérzy nadali ostateczny ksztalt tekstom
biblijnym.

W odniesieniu do ludzi uczestniczgcych w procesie powstawania
ksigg swietych natchnienie wyraza sie w szczegdlnej, nadprzyro-
dzonej i wewnetrznej pomocy w trakcie tworzenia, przekazywania
i spisywania oredzia Bozego. W odniesieniu za$ do samych ksiag
natchnienie wyraza sie w ich podwdéjnym autorstwie. Zaréwno
Bdg, jak i czlowiek sg prawdziwymi autorami. Zatem natchnienie
biblijne to charyzmatyczny i bezposredni wplyw Boga na poszcze-
gélnych autoréw Pisma Swietego (stuchajgcych, przekazujacych
i spisujacych), dzieki ktéremu — mimo ze zachowujg oni wiasng
indywidualnosé pisarska i autorstwo napisanych przez siebie
ksiag — Bdg jest ich gléwnym Autorem.

Terminu ,natchnienie” uzywa sie czesto w znaczeniu pokrew-
nym, gdy méwi sie o doswiadczeniu mistycznym w chrzescijan-
stwie, kiedy mistyk doswiadcza obecnosci Boga i Bozego dzialania.
Majgc réwniez nadprzyrodzone swiatlo, widzi w pelniréznorakie
prawdy Boze. Natchnienie biblijne to jednak szczegdlny rodzaj
natchnienia, ktéry odnosi sie wylgcznie do ksigg Pisma Swietego.
Jedynie bowiem Biblia to zbiér ksiag, ktére ,zostaly spisane pod
natchnieniem Ducha Swietego, Boga maja za autora i jako takie

73 Zob. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, w: Wstep ogdiny do
Pisma Swietego, red. J. Szlaga, 18.
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74 Dei Verbum, . zostaly Kosciolowi przekazane"’s. Kategorie ,natchniony” —
~natchnienie” w odniesieniu do Biblii majg wiec znaczenie szcze-
g6lne. Odnoszg sie bowiem do wzajemnego dzialania czy raczej
wspéldzialania Boga i czlowieka. Dzialanie Boze, ktére okreslamy
mianem natchnienia biblijnego, jest tak skuteczne, ze Bég w pelni
pozostaje autorem tego, co zostalo napisane, a réwnoczesnie tak
delikatne, ze nie odbiera piszacym ludziom nic z ich autorskich
prerogatyw. Oni réwniez sg autorami w peinym tego stowa zna-
czeniu, i nawet nie muszg zdawac sobie sprawy z wplywu Bozego
na nich. Jest to zatem wspdlpraca dwu autoréw, ale taka, jakiej
w ludzkich warunkach nie mozemy sobie nawet wyobrazi¢. Jest
ona mozliwa jedynie w ukladzie pomiedzy Bogiem a ludZzmi, kté-
rym Bég pozostawia zupelng wolnos¢é, a jednak potrafi w jej ramach

osiaggnaé swoje cele.

Owocem tego wspdldziatania sg ksiegi Starego i Nowego Testa-
mentu. Méwimy wiec o natchnieniu w odniesieniu tak do Boga —
jest to nadprzyrodzone dziatanie, ktére obejmuje caly proces
powstawania ksigg — jak i do czlowieka, ktéry uczestniczy w pro-
cesie ich powstawania. Kategorie natchnienia nalezy réwniez
odnosi¢ do samych ksigg, w ktérych wyraza sie ono w podwéjnym
autorstwie — Boga i czlowieka, gdyz i Bég, i czlowiek sa rzeczywi-
stymi i prawdziwymi autorami tekstow biblijnych.

Zrédlostéw terminu theopneustos (,natchniony”) sktada sie
z dwéch wyrazdéw: theos (,Bég"”) i pneuo (,tchne”). Mozemy zatem
méwié, co — jak sie wydaje — bedzie bardziej poprawne, nie tyle
o ,natchnieniu”, ile raczej o ,natchnieniu Bogiem". Boze natchnie-
nie w odniesieniu do Pisma Swietego ma bardzo szeroki zakres.
Obejmuje ono bowiem caty proces ksztattowania sie ksigg $wietych
wraz z wszystkimi ludzmi, ktérzy wspétdziatali przy ich powsta-
waniu oraz przekazywaniu.

3. Biblia o natchnieniu

Pismo Swiete nie zawiera systematycznego wyktadu o natchnieniu.
Biblia bowiem jest ksiegg historii zbawienia — ukazuje dzieje zba-
wienia czlowieka. Czytajac ksiegi biblijne, mozna jednak zauwazyé,
ze znajdujg sie w nich fragmenty méwigce o natchnieniu, czyli
o znaczeniu Boga i czlowieka w powstawaniu i ksztaltowaniu sie
tekstu biblijnego. W Starym Testamencie wigkszy nacisk polozony

7% Zob. H. Muszynski, Stowo natchnione, 4-5.
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jest na rézne dzialania Ducha Bozego, na kartach Nowego Testa-
mentu zas mozna znalezé wypowiedzi, ktére bardziej bezposrednio
traktujg o natchnieniu.

3.1. Stary Testament o natchnieniu

Obraz Boga ukazany na kartach Starego Testamentu jest catko-
wicie inny od obrazu béstw, w ktére wierzono w starozytnosci
w innych krajach Bliskiego Wschodu. W nich bowiem zasadniczo
przyjmowano, ze béstwa oczekuja ofiar, uleglosciinie troszcza sie
szczegdlnie o czlowieka, szczegdlnie o ludzi prostych i ubogich.
Natomiast w ujeciu Starego Przymierza Bég Jahwe jest Bogiem,
ktory dziala, pragnac zbawienia kazdego czlowieka. Wyrazem tej
troski jest stowo Boze, ktére przez prorokéw, medrcow, kaptanow
i lewitéw bylo przekazywane narodowi wybranemu. Stowo to
wreszcie zostalo z polecenia Bozego spisane.

Prawda o natchnieniu Pisma Swietego znajduje mocne oparcie
w Starym Testamencie. Nie jest to wprawdzie systematyczna
nauka, ale na jego kartach mozna juz odnalezé elementy, ktére
skladajg sie na pojecie natchnienia wypracowane w sposéb sys-
tematyczny przez pézniejsza teologie.

Dziatalno$¢ objawiajgca Boga — Stowo Jahwe

Bég Izraela to Bog, ktéry mowi do czlowieka’. Mowil w dziele
stworzenia do pierwszych ludzi, dajac im ziemie w posiadanie,
widzac niepostuszernistwo czlowieka i jego grzech”. Méwit do
potomkéw Adama i Ewy — do Kaina, ktéry zabil swojego brata.
Moéwil do Noego, z ktérym po potopie zawart przymierze’. Bég
méwil do swojego ludu od poczatku ksztaltowania sie Izraela.
Wielokrotnie i na rézne sposoby Bég méwil do swojego luduse.
Stowo ,wychodzi z ust Boga"“, ,otwiera oczy i uszy czlowieka”,
«pozwala widzieé", ,pozwala ustyszeé"®. Bég przez swoje stowo
.objawia sie” Mojzeszowis2, B6g wszystko stwarza poprzez stowo,
poprzez stowo utrzymuje swiat i rzadzi nimss. Caty Stary Testa-
ment przenika swiadomosé faktu, ze Bég méwi do cztowieka i ze
Bég pozwala sie ustyszeé.

Bég takze wybiera posrednikéw, dzieki ktérym ludzie moga
styszeé oredzie Boze. B6g daje im Ducha Bozego, aby mogli wypel-
ni¢ powierzone im zadanie — oglosi¢ stowo Boga. Tacy powotani
przez Boga ludzie jak Mojzesz, Samuel, Dawid uwazali siebie za
.stugi Jahwe" i cale swoje zycie podporzadkowywali gloszeniu Jego

78 Zob. P. Leks, ,Twoje stowo jest prawda..” (J 1717), 76-78.

79

Zob. Rdz 1,28.29;

3,1113.14.17.
Zobh. Rdz 4,10; 6,13;

71, 9,1-17.

Zob. Rdz 12]1; 15,1-21;
22]1; Ps 1551

Zob. Hbr 1,1.

Zob. Rdz 12,7;

Pwt 8,3; 2 Sm 74.

27:1Krl 611,
Zob. Wj 24,12,
Zob. Rdz 1,3.6.9;

1z 40,26;
Ps 14715-17.
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Za 77

Prz 30,5.

1z 40,8.

Wj 34,28.

Pwt 8,3.

Zob. Rdz 1,3nn;
1z 40,26;
Ps 14715-17.

Jr 1,7-9.
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stowa. Natomiast przez lud uwazani byli za ,usta samego Boga"s-.
Dabar Jahwe (,slowo Boga"), ,w ogniu wyprébowane, tarczg jest
dla tych, co sie Doni uciekajg“es. W ksiegach Starego Testamentu
wyrazenie Dabar Jahwe pojawia sie blisko dwiescie pie¢dziesiagt
razy, podkreslajac waznos¢ objawieniowej mocy stowa Bozego,
ktoére ,trwa na wieki"ss,

Wyrazenie Dabar Jahwe odnosi sie do Bozych stéw, do wymagan
stawianych przez Boga czlowiekowi. Stad tez Dekalog nazywany
jest ,Dziesiecioma Stowami"®. Ksigga Powtdrzonego Prawa roz-
szerza znaczenie tego wyrazenia na wszystkie prawa religijne
i moralne ogloszone przez Mojzesza. Z czasem okreslenie Dabar
Jahwe stalo sie oznacznikiem dla catosci prawd objawionych czlo-
wiekowi przez Boga. Stad tez Ksiega Wyjscia moéwi o ,Stowach
Przymierza" w sensie calego zespolu norm dotyczacych spraw
etycznych oraz religijnych objawionych czlowiekowi przez Boga.

Naréd wybrany zawsze zyl w przekonaniu, ze ,nie samym tylko
chlebem zyje czlowiek, ale wszystkim [kazdym stowem)], co pocho-
dzi z ust Pana“e. Stowo Boga jest podstawg dla zycia i istnienia
Izraela. Jest ono darem, ktére ma wielkg moc, gdyz to wlasnie
mocga stowa Bog powotuje swiat do istnienia oraz zapewnia mu
trwanie i nim rzadzie.

Dziatalno$¢ prorokéw — charyzmat prorocki

Slowo Boze jest kierowane do prorokow, ktérzy sg jego wystanca-
mi — ,wyslaricami Boga“e. To bowiem za posrednictwem proroka

Bég méwi do ludu. Prorocy — jak zapewnia Am 7,15-16 — byli ludZmi

powolanymi przez Boga. Ich zadaniem bylo glosi¢ otrzymane

stowo — poucza o tym Oz 12,11. Byli oni niejako ustami samego

Boga, o czym mozna przeczytaé w Jr 15,19. Stad tez, wypowiadajac

formute: ,Tak moéwi Jahwe", prorok mial §wiadomosé, ze moéwi

w imieniu Bogaize staje sie szczegdlng wlasnoscig Boga: ,Wéwczas

mng owtadnal Duch Panskiirzekl do mnie: Méw: Tak méwi Pan” —
zapewnia Ez 11,5. Moc stowa prorockiego swoje jedyne Zrédlo miala

w obecnosci w proroku Boga. Budzila ona w nich lek, a niejedno-
krotnie prowadzila prorokéw do $mierci.

Nad dzialalnoscig prorokéw czuwat zawsze Bdg. To On powolywal,
On wyposazal w odpowiednie zdolnosci do prowadzenia powierzo-
nego dziela: ,Péjdziesz, do kogokolwiek cie posle, i bedziesz méwit,
cokolwiek tobie polece. Nie lekaj sie, bo jestem z tobg, by cie chronié.
I wyciagnawszy reke dotknat Pan moich ust i rzekl mi: Oto klade
moje stowa w twoje usta"?. Wszystko w zyciu proroka dokonywato

% Zob. P. Benoit, Natchnienie i objawienie, ,Concilium” 1-2 (1965-1966), 694-697.
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sie poprzez dzialanie Ducha Jahwe, ktéry odrywatl go od zwyczaj-

nych zaje¢ i nakazywal mu glosi¢ otrzymane przestanie®. 9 Zob. Am 714-15;
W sposéb najdoskonalszy Duch Jahwe miat zamieszkaé w Mesja- 12 6.8-9:

szu. Stad tez prorok Izajasz zapowiadatl: ,Spocznie na Nim Duch

Pariski, duch madrosciirozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy

ibojazni Panskiej"e:. Potwierdzeniem tych starotestamentalnych * 1z11,2. Zob. JI 3]-5.

zapowiedzi sg slowa samego Jezusa, ktéry w synagodze nazare-

tanskiej, inaugurujgc swojg dzialalnosé, odnidst do siebie zapo-

wiedz proroka: ,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie

namascitipostal Mnie, abym ubogim niést dobrg nowine, wieZniom

glosit wolnoéé, a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych

odsytal wolnymi, abym obwolywal rok taski od Pana"e. o tk 4)8-19.

Przechowywanie i przekazywanie stowa Bozego —
charyzmat funkcyjny

Oredzie gloszone przez prorokéw byto przyjmowane i przechowy-

wane we wspdélnocie narodu wybranego. Charyzmat ,,Ducha Jahwe"

byl réwniez — jak §wiadcza teksty biblijne — udzialem tych wszyst-

kich, ktérzy czynnie wspdéidzialali w przechowywaniu i przeka-

zywaniu stowa Jahwe. Duch Bozy poruszal takze przywodcow

ludu wybranego, medrcéw, kaptanéw ilewitéw, a nawet $piewakow
kultycznych. Wszyscy, ktérzy brali udzial w przekazywaniu

i utrwalaniu Pisma Swietego, posiadali tak zwany charyzmat
funkcyjny®s.

Charyzmat — specjalna lgcznosé z Jahwe — byla udziatem tych

wszystkich, ktérzy wspéldziatali w przechowywaniu i przekazy-

waniu stowa Bozego. Czynili to na mocy uczestniczenia w , Duchu

Mojzesza" ,Zwolaj mi siedemdziesieciu mezéw sposréd starszych

Izraela. Wtedy ja wezme ducha, ktéry jest w tobie, i dam im, ibeda

razem z tobg dzwigacé ciezar ludu'e. % Lb11)16-17

Moc Boza wypelniala kaptanéw i starszych, na ktérych spoczy-

wal obowigzek nauczania i stosowania Prawa. Lewici i Spiewacy

Swigtynni komponowali modlitwy i psalmy, w ten sposéb wypel-

niajac funkcje prorocka®. Pod natchnieniem Bozym dzialali réw- * Zob.1Krn 25]1.
niez medrcy, ktérym Bég dawat zrozumienie swoich tajemnic. Bog
.nhapelnia ich duchem rozumu" i wylewa na nich ,jak gdyby deszcz,

stowa swojej madrosci“ee. Dawal im zrozumienie tajemnic natury * Syr 39,6.
iksiag swietych, otwieral ich ustaiza ich posrednictwem pouczatl

innych. On sprawial, ze nauka medrcéw zachowala swojg waznosé

na wiekios. 9 Zob. Syr 24,33;

51,25.

9 Zob. P. Grelot, Biblia i teologia, w: Misterium Zbawienia, t. I, red. B. Przybylski,
Poznan 1969, 84-85.
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Zob. Wj 1714, 34,27.

1z 30,8.

Jr 36,28.

Jr 36,2

1z 34,16.

Wij 24,7
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Rozwdj przekazywanych tradycji biblijnych nie byl zatem dzie-
tem czysto ludzkim. Nade wszystko widoczny w tym wszystkim
byl Bég, ktéry prowadzit go i dbat o niego. On réwniez byt tym,
ktory rozwijat depozyt objawienia, zapewniajac cigglosé i trwalosé
swojego stowa. B6g napeinial medrcéw ,duchem rozumu" i dawat
im ,slowa swojej madrosci“eo.

Spisywanie stowa Bozego — charyzmat skrypturystyczny

Stowo Boze gloszone przez prorokéw bylo przekazywane z poko-
lenia na pokolenie przez cale dzieje narodu wybranego. Nadszed!
jednak czas spisania tego oredzia. Dzieki temu stowo Boze mogto
imoze by¢ poznawane przez wszystkich ludzi wszystkich wiekéw.
Stary Testament nie méwi wprost o natchnieniu skrypturystycz-
nym. Wskazuje jednak momenty w historii narodu wybranego,
gdy Bég wzywat do spisywania poszczegdlnych stéw i wydarzen.

Niewatpliwie natchnienie skrypturystyczne bylo przedtuzeniem
réznych form dzialania Ducha Bozego w czasie poprzedzajacym
utrwalenie stowa Bozego na pismie. Na kartach Starego Testa-
mentu czesto pojawia sie polecenie Boze: ,Zapisz to na pamiatke
w ksiedze" czy tez ,Zapisz sobie te stowa™. Celem Bozego nakazu
bylo — jak to podkresla prorok Izajasz — aby wszystko, co zapisane,
.stuzylo na przyszle czasy, jako wieczyste swiadectwo™°2. Podobnie
prorok Jeremiasz, po zniszczeniu przez kréla Jojakima pierwszego
zwoju, otrzymat od Boga nakaz spisania wygloszonych wczesniej
méw, aby mieszkancy Jerozolimy mogli sie pod ich wplywem
nawrécié: ,Wez sobie inny zwdj i spisz w nim wszystkie poprzednie
stowa, jakie byly w pierwszym zwoju, spalonym przez Jojakima,
kréla judzkiego™es. Stowa, ktére mial zapisaé prorok, byly stowami,
ktére sam Jahwe wypowiadat do swojego ludu. Byly to ,stowa
Boze"o4,

Spisana ksiega byla ksiegg ludzi, ale przede wszystkim ,ksiega
Jahwe"vs, Tak wiec napelniony moca Bozg czlowiek stawal sie,
zgodnie ze starotestamentalnym obrazem, wspétpracownikiem
Boga. Byt narzedziem w realizacji Bozych plandw.

Spisane stowo Boga pozostawalo dla Izraela prawdziwym sto-
wem, na réwni z gloszonym i przekazywanym ustnie oredziem.
Stad tez nardd wybrany, stuchajac czytanego stowa Pana, zapisa-
nego w Ksiedze Przymierza przez Mojzesza, oswiadczyl: ,Wszystko,
co powiedzial Jahwe, uczynimy i bedziemy postuszni“os,

Dzialanie charyzmatyczne Bozego Ducha towarzyszyto calemu
procesowi otrzymywania, przekazywania i utrwalania na pismie
stowa Bozego. Stad tez slowo Jahwe, nie przestajac by¢ stowem
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Bozym, stalo sie réwnoczesnie prawdziwym stowem ludzkim.
Stary Testament to zbawcze oredzie Boga, przekazywane przez
ludzi napelnionych mocg Ducha Jahwe. Natchnienie starote-
stamentalne niewatpliwie obejmowato zatem wszystkie etapy:
otrzymanie, gloszenie i przekazywanie Bozego oredzia, a wreszcie
zredagowanie i spisanie tekstu.

Moéwigc o natchnieniu Starego Testamentu, nalezy pamietaé
o wielkim szacunku, jakim naréd wybrany otaczal ksiegi Swiete.
J6zef Flawiusz stwierdza:

sJakim szacunkiem otaczamy swoje ksiegi, dowiedliSmy tego
w praktyce, chociaz bowiem mineto tyle wiekdw, nikt nie o$mielit
sie w nich niczego dodac¢ ani ujgé czy zmieni¢ znaczenie. Kazdy
lzraelita miat wpojone, zeby uwazac je za nakazy Boze, trwac przy
nich, a w razie potrzeby z rados$cia za nie umiera¢™”.

3.2. Nowy Testament o natchnieniu

Tak dla Jezusa i Jego uczniéw, jak i dla wspdlnoty pierwotnego
Kosciola, stowa Starego Testamentu — ksiegi narodu wybranego
byly niewatpliwie Swiete. Na kartach Nowego Testamentu w wielu
miejscach mozna odnalezé §wiadectwa, ktére potwierdzajg wiare
w natchnienie oraz okreslaja, czym ono jest. Od poczatku, czyli
od czaséw apostolskich, pierwszych gmin chrzescijaniskich oraz
ojcéw Koéciota istnieje éwiadomosé, ze cale Pismo Swiete jest
prawdziwym stowem Bozym, przez ktére przemawia sam Bdg.

Wsréd swiadectw Nowego Testamentu poswieconych natchnie-
niu biblijnemu wyréznia sie Swiadectwa posrednie, ktére nie
wprost méwig o nieomylnosciiboskim natchnieniu Starego Testa-
mentu, i Swiadectwa bezposérednie, méwigce wyraznie o charyzma-
cie natchnienia pism Starego Przymierza. W przekazie Nowego
Testamentu mozna takze znalezé nauke traktujaca o natchnieniu
jego samego.

Nowy Testament o natchnieniu ksigg Starego
Testamentu

Zaréwno Mistrz z Nazaretu, wybrani przez Niego apostolowie,
pierwotna wspdlnota Kosciola, jak i autorzy poszczegdlnych ksiag
Nowego Testamentu niewatpliwie przypisywali Staremu Testa-

107 Jézef Flawiusz,
Przeciw Apionowi,
1,42.

mentowi boski autorytet. Stad tez bardzo czesto w tekstach nowo- ' Zob. np. J 19,37,

testamentalnych pojawiajg sie zwroty: ,tak moéwi Pismo"ve,

Rz 4,3; 10,1;
2 Kor 6,2; Ef 4,8;
1Tm 5,18.
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Zob. np. Mk 1,2; 9]12; , napisane jest"°°. Podkreslajg one znaczenie i wage zapowiedzi

Mt 21,13; 26,37;

tk 3,4; 4,4; 22,37,

J 6,45;12]4.

Zob. Mk 14,49;
Mt 26,54;
J 19,28. 36.

Zob. Mt 4,4-7.

Mt 22,29.

J 5,30.

J 10,35.
Zob. Mk 12,26;
Mt 22,31.

J 5,46.

Mt 22,43.

Dz 1,16.

Dz 10,36.

1 Kor 15,3-4.

Zob. Dz 17,3-11.

Zob. Rz 915.17.

Starego Przymierza. Ukazujg takze czesto, ze zapowiedzi te zna-
lazly swoje wypelnienie w osobie Jezusa Chrystusa. Czesto sto-
sowana w Nowym Testamencie formula: ,aby sie wypelnito
Pismo" — ukazuje slowo Boga jako szczegdlne narzedzie Bozego
dzialaniam.

W dyskusjach ze swoimi adwersarzami Jezus bardzo czesto
przytacza teksty Starego Testamentu, traktujac je jako ostateczne
iniepodlegajace dyskusji kryterium prawdy. Kuszony przez szatana
cytuje je, definitywnie zamykajgc mozliwosé innego, niz wynika-
loby z nich, dzialania™ Réwniez zwracajac sie do saduceuszéw,
Mistrz z Nazaretu zarzuca im niewiare w Pismo Swiete: , Jestescie
w bledzie nie znajac Pisma ani mocy Bozej"". Jezus powoluje sie
takze na autorytet Starego Testamentu, wzywajac Zydéw do uwie-
rzenia w Niego: ,Badacie Pisma, poniewaz sgdzicie, ze w nich jest
zawarte zycie wieczne: to one wilasnie dajg Swiadectwo o Mnie" ",
Pismo — stwierdza Jezus — zawiera prawde, stad tez ,Pisma nie
mozna odrzuci¢"™. Bég sam o sobie daje w nich swiadectwo™s.
A zatem wiara w bosko$¢ ksigg zaklada wiare w Niego: ,Gdybyscie
uwierzyli Mojzeszowi [tj. Pismu Swietemu] uwierzylibyécie i Mnie,
on bowiem o mnie pisal"™. Prowadzac dyskusje z faryzeuszami
w Jerozolimie, Jezus przywoluje Psalm 110 i wprost mowi
onatchnieniu: ,Jakzez wiec Dawid natchniony przez Ducha moze
nazywac go [Mesjasza] Panem?"".

Réwniez uczniowie Jezusa, powolujac sie na autorytet Starego
Testamentu, wskazujg na Scisty Jego zwigzek z dzialaniem Ducha
Swietego. Apostot Piotr, méwigc o Judaszu, stwierdza, ze ,musialo sie
wypelnié stowo Pisma, ktére Duch Swiety zapowiedziat przez usta
Dawida"s. Odwolujac sie do autorytetu Pism, ktdre sg stowami Bozymi,
apostolowie wskazujg na Jezusa jako zmartwychwstalego Pana
i Mesjasza. Taki sens ma mowa Piotra w domu Korneliusza, gdzie
apostot stwierdza, ze Bdg ,postal swe stowo synom Izraela, zwiastujac
im pokdj przez Jezusa Chrystusa. On to jest Panem wszystkich™.

Do autorytetu Pism odwoluje sie takze Pawel: ,Przekazaltem
wam na poczgtku to, co przejalem: ze Chrystus umarl — zgodnie
z Pismem — za nasze grzechy, ze zostal pogrzebany, ze zmartwych-
wstal trzeciego dnia, zgodnie z Pismem™?. Dzieje Apostolskie
podaja, ze Apostol Narodéw ,na podstawie Pisma wyjasniat
inauczal, ze Mesjasz musial cierpieé¢ i zmartwychwstaé”, za$ Zydzi
w Berei, po wystuchaniu jego mowy codziennie badali Pisma, czy
istotnie tak jest”. Niewatpliwie Pawel uznawatl teksty Starego
Przymierza za mowe Boga. Majg one boski autorytet?2. Podobny
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sens ma druga mowa Piotra, w ktoérej apostot stwierdza, ze ,Bég
spelnit to, co zapowiedzial przez usta wszystkich prorokéw, ze
Jego Mesjasz bedzie cierpial™=s.

Podobnie nalezy rozumieé umieszczenie cytatu z Ksiegi Jere-
miasza w Liscie do Hebrajczykéw: ,Daje nam swiadectwo Duch
Swiety, skoro powiedziat.."»*. Niewatpliwie nowotestamentalne
teksty potwierdzajg gtebokg wiare, ze wlasciwym autorem Pisma
Swietego — tak w znaczeniu inicjatywy, jak i komunikowania zbaw-
czych tresci — jest Bogs. Natomiast czlowiek jest narzedziem
posredniczgcym.

Obok tych swiadectw posrednich o natchnieniu pism Starego
Przymierza moéwig wprost dwa sposréd pism nowotestamental-
nych, wskazujgc réwniez na osoby, ktérymi postuzyt sie Bég w dzie-
le powstawania ksigg swietych. Pierwszy tekst — z 2 Listu $w. Pawtla
do Tymoteusza — wprost zaswiadcza o natchnieniu Pisma Swie-
tego™e. Drugi zas tekst — z 1 Listu $w. Piotra — przypomina
o natchnieniu ludzi, ktérymi sie Bég postuzyl do sporzadzenia
ksigg swietych?. W obydwu tekstach Wulgata uzywa czasownika
inspirare, co doslownie mozna oddac¢ jako ,tchnaé w".

2 Tm 3,14-16

W 2 Liscie do Tymoteusza Pawel zwraca sie z wiezienia mamer-
tynskiego do swego ucznia, przypominajac mu:

,0d lat niemowlecych znasz Pisma Swigte, ktére moga cie nauczyé

madrosci wiodgcej ku zbawieniu przez wiare w Chrystusie Jezusie.
\Wszelkie Pismo od Boga natchnione i pozyteczne do nauczania,
do przekonywania, do poprawiania, do ksztatcenia w sprawiedli-
wosci, aby cztowiek Bozy byt doskonaty, przysposobiony do kaz-
dego dobrego czynu™2s,

Pawetl Apostot poucza Tymoteusza, aby pozostal wierny temu, czego
sie nauczyl, nie tylko ze wzgledu na zaufanie nalezne nauczycielom.
Apostol zacheca, aby go nasladowat i kontynuowat jego nauczanie.
Przypomina mu ,Swiete Pisma" (dost. ,Swiete Litery” — gr. hiera
grammata), ktére zna on od mlodoéci. Niewatpliwie apostol Pawet
ma na my$li Pisma zydowskie. Te ,Swiete Pisma" ,moga cie nauczyé
madrosci ku zbawieniu przez wiare w Chrystusie Jezusie".

125 Termin ,Duch Swietych” uzywany jest w tych tekstach zamiennie z termi-
nem ,Bég”, i oznacza juz wyraznie Uosobionego Ducha Tréjjedynego Boga.
Wszystkie teksty Starego Testamentu o Duchu Boga, bedgcym uzewnetrz-
nieniem samego Boga, w Nowym Testamencie znalazty swoje wypetnienie.
Zob. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 24.

25 Dz 3,18.

24 Hbpr 10,15.

126 Zob. 2 Tm 3,16.

127 Zob. 2 P 1,21.

128 2 Tm 3,14b-16.

29 2 Tm 3,15.



130 Zob. 2 Tm 3,16-17.

81 Zob. 2 Tm 3,16a.
182 Zob. 2 Tm 3,16b-17.

187 Zob. Mk 713;
Mt 1,22; Dz 4,25.
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Kolejne wersety'® sg objasnieniem 2 Tm 3,15 i dotyczg korzysci
plynacych z nauczania ,Swietych Pism". Autor wspomina przy-
czyne, dla ktérej majg one szczegdlng wartosé®, i wskazuje na ich
zastosowanie®2. Kluczowym dla kwestii natchnienia jest 2 Tm 3,16a,
gdzie Pawel stwierdza, ze ,wszelkie Pismo jest od Boga natchnione”
(pasa grafe theopneustos).

Wyrazenie pasa grafe (,wszelkie pismo”) ma w tym miejscu zna-
czenie zbiorowe i oznacza w pierwszym rzedzie wszystkie ksiegi
Swiete Starego Testamentu. Pominigcie w tym wyrazeniu rodzajnika
moze jednak sugerowag, ze nalezy je rozumie¢ raczej w sensie dys-
trybutywnym (kazde, kazde z osobna), niz kolektywnym (wszystkie,
wszystkie razem)ss. Pawel stwierdza, ze owe ,wszelkie" — ,kazde
jedno” Pismo jest theopneustos — co Biblia Tysigclecia oddaje ,,od Boga
natchnione” (zlozenie: theo od theos — ,Bdg”, i pneustos od pneuo —

.tchnaé”). Przymiotnik theopneustos moze by¢ pojmowany jako
orzecznik: ,wszelkie Pismo jest od Boga natchnione i dlatego pozy-
teczne...”; albo jako przydawka: ,wszelkie Pismo od Boga natchnione
jest pozyteczne..". Jedno i drugie rozumienie jest poprawne i nie
wprowadza do tekstu zasadniczej réznicy'-.

Podnoszony czesto problem gramatyczny w powyzszym fragmen-
cie polegana tym, ze w greckim zdaniu brak jest gléwnego orzeczenia,
tak wiec do zdania doda¢ trzeba lgcznik (,jest”). Przeslanki egzege-
tyczne sprzyjajg rozumieniu slowa ,natchnione” jako orzecznika.
A zatem tekst stwierdza, ze , kazde — wszelkie Pismo jest natchnione”.
Skutkiem tego Pismo to jest pozyteczne, gdyz pochodzi od Boga.

Wazniejsze jest rozstrzygniecie, czy imiestéw theopneustos nale-
zy ttumaczyé biernie (,natchnione od Boga”) czy tez czynnie
(,tchngce Bogiem")=s. Powszechnie przyjmowany przeklad:
.natchnione od Boga" opiera sie na regule, ze wiekszo$¢ imiestowow
w jezyku greckim zakonczonych na -tos ma znaczenie bierne. Poza
tym analogicznie utworzone imiestowy tlumaczone sa w Biblii
w sensie biernym™®¢. Na bierne znaczenie rozumienia tego wyra-
zenia wskazuje réwniez i to, ze zaréwno Pawel, jak i inni autorzy
biblijni wyraznie podkreslajg przyczynowosé Bozg w powstawaniu
ksiag biblijnych’. Takie tez rozumienie potwierdzajg $w. Klemens

133 Zob. H. Muszynski, Stowo natchnione, 18-19.

34 W wiekszosci stownikow jest ttumaczone jako ,natchniony przez Boga”.
Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu.
Wydanie z petna lokalizacjg greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz
indeksem form czasownikowych, \Warszawa 1997, 270.

35 W ten sposdb rozumie ten zwrot wigkszos$¢ wspdlnot protestanckich. Zob.
P. Leks, ,Stowo Twoje jest Prawda..” (1J 1717), 82.

36 Np. theopemptos — ,postany przez Boga”, theodotos — ,dany przez Boga”,
theodidaktos — ,pouczony przez Boga”, theoktistos — ,stworzony przez Boga”.
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Rzymski (+ ok. 101), $w. Justyn (t miedzy 163 a 167), $w. Ignacy
Antiochenski (t ok. 110) i $w. Teofil Antiochenski (1 185).

A zatem wydaje sie uzasadnione zalozenie, ze wyrazenie pasa
grafe theopneustos oznacza, ze wszelkie Pismo jest przez Boga
natchnione.

2P 1,20-2]

Drugi List sw. Piotra kieruje uwage adresatéw na dzialanie Boga
w samym czlowieku, ktérym Boég postuzyl sie do powstawania
poszczegolnych tekstéw e, Szczegdlng troska autora jest przekazanie
autentycznej wiaryijej obrona przed wypaczeniami. Apostol zacheca
chrzescijan do cierpliwego trwania w wierze, az do dnia paruzji.

Swoje przestanie Piotr rozpoczyna od zachety do swietosci zycia
ze wzgledu na wielkosé Bozych daréw. Przypomina adresatom, ze
otrzymali wiare nie od falszywych nauczycieli, lecz poprzez swia-
dectwo apostoléw, ktérzy sa nauczycielami prawdy. Piszac o fal-
szywych doktrynach, podajgcych w watpliwosé paruzje Chrystusa,
Piotr wymienia dwa motywy sklaniajgce do zycia zgodnego z glo-
szong adresatom wiarg. Zapewniajac o pewnosci powrotu Pana,
apostol wspomina Jego przemienienie na gérze Tabor, ktérego
byl naocznym swiadkiem. Chcgc umocnié swoich adresatéw w wie-
rze, Piotr przypomina swiadectwo Boga Ojca podczas przemie-
nienia Jezusa oraz proroctwa Starego Testamentu'.

Piotr zacheca do wiernego trwania przy stowie Bozym. Adresaci
winni trwaé przy nim ,jak przy lampie, ktéra swieci w ciemnym
miejscu, az zaswita dzien), a gwiazda poranna wzejdzie w waszych
sercach"“°. Proroctwa mesjanskie jako stowo Boze w swietle prze-
mienienia Paniskiego nabierajg petniejszego sensu. Przemienienie
stalo sie bowiem czesciowym spelnieniem przepowiedni o chwale
Mesjasza, gdyz ukazalo Jego béstwo, stajgc sie gwarancjg paruzji,
czyli przyszlego objawienia sie Chrystusa w chwale. Stowo pro-
rockie jest lampg — jest przewodnikiem — podkresla Piotr. Ono
wiedzie wiernych przez ziemska pielgrzymke, ,$wieci w ciemnym
miejscu, az dzien zaswita”, dzien paruzji.

Zachecajac adresatéw do wytrwania, apostot Piotr przypomina
réwnoczesnie, ze ,zadne proroctwo Pisma nie jest dla prywatnego
wyjasnienia. Nie z woli bowiem ludzkiej zostalo kiedys$ przynie-
sione proroctwo, ale kierowani Duchem Swietym méwili od Boga
Swieci mezowie™.

138 7ob. A. Jankowski, ,Zadne proroctwo Pisma nie jest do prywatnego wyja-
$niania” (2 P 1,20), ,Analecta Cracoviensia” 25 (1993), 169-176.

139 Zob. 2 P 1,16-18.

1o 2P 1I9.

W2 P 1,20-21.
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Piszgc, ze ,zadne proroctwo Pisma” nie jest dla prywatnego
wyjasniania, Piotr podkresla, ze jedynie wspdlnota Kosciola ma
prawo do autorytatywnego wyjasniania tekstéw biblijnych. Proroc-
two bowiem nie jest dzietem ludzkim, lecz samego Boga. Gléwnym
kryterium prawdy nigdy nie moga by¢ subiektywne opinie ludzi.
Gwarantem trwania w niej jest dziatanie Ducha Swietego we
wspolnocie Kosciota. Stad tez mozna powiedzied, ze Piotr wskazuje
na Magisterium i na Tradycje Kosciota, ktéry ma zapewnionego
Ducha Swiegtego jako Przewodnika.

Samo wyrazenie pasa profeteia grafes (,wszelkie proroctwo
Pisma") odnosi sie nie tyle do proroctw wygtaszanych ustnie, jako
ze odbiorcy listu nie mogli ich styszeé, co do tekstéw pisanych Biblii,
w szczegolnosci Starego Testamentu. Piotr wskazuje, ze nie mogag
by¢ one objasniane dowolnie przez ludzi, gdyz teksty te sg dzietem
nie czlowieka, lecz Ducha Swietego, ktéry uzdalnia wybranych
ludzi do przekazywania tresci danych przez samego Boga.

Wybrani przez Boga ludzie  kierowani sg Duchem Swietym" (gr. hypo
pneumatos hagiou feromenoi). Fraza ,kierowani [gr. feromenoi — dost.

.dZwigani", ,unoszeni", ,pobudzani”,,poruszani’, kierowani“*?] Duchem
Swietym méwili od Boga ludzie” ktadzie szczegdlny nacisk na osobe
Boga, ktéry jest Zrédlem mowy prorockiej. Na powstawanie tekstéw
$wietych wplywa dziatanie Ducha Swietego. On kieruje ludZmi.

Apostol Piotr podkresla, ze to Bég jest Zrédlem moéw prorockich.
Zatem slowa przekazywane przez ludzi nie sg wylgcznie ich wia-
snymi stowami, ale slowami samego Boga. Pierwszym owocem
dzialania Bozego stowa jest swieto$¢ oséb wybranych przez Boga,
tych, ktérzy stali sie przekazicielami Bozego oredzia.

Terminy theopneustos*s, wskazujacy na przymiot samej ksiegi
Swietej, oraz feromenoi4, odnoszony do posrednikéw oredzia Bozego,
ukazujg natchnienie biblijne jako wyjatkowy rodzaj asystencji udzie-
lony hagiografom i zlgczony z sama ksiega Biblii. Okreslenia ,uno-
szeni” — ,pobudzeni” — ,kierowani” przez Ducha Swietego odnosza
sie do stowa Bozego zaréwno wygltaszanego, jak i charyzmatycznie
zapisanego. Udziat Ducha Swietego w jednym i drugim przypadku
jest jednakowy. Ten sam Duch, ktéry kierowat kiedys prorokami, teraz
kieruje apostolami. Kryterium autentycznego wykladania pism pro-
rockich jest tradycja apostolska, o ktérej swiadczy Koscidl. Powyzszy
tekst zaswiadcza, ze natchnienie nie ogranicza sie do ksigg Starego
Testamentu, ale obejmuje rowniez pisma nowotestamentalne®s.

42 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, 636-637.

%5 Co do zakresu wyrazenia ,proroctwo Pisma” mozna znalez¢ wiele opinii. Bio-
rac pod uwage jego najblizszy kontekst, nalezatoby ten zakres ograniczy¢ do
Starego Testamentu. Czesciej jednak, i to nie bez racji, komentatorzy proponu-
ja zakres szerszy — cate Pismo S'Wiete. Zob. A. Jankowski, ,Zadne proroctwo
Pisma nie jest do prywatnego wyjasniania” (2 P 1,20), 171.
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Wazny dla nauki o natchnieniu tekstem nowotestamentalnym
jest takze 1 List Sw. Piotra e:

»Nad tym zbawieniem wszczeli poszukiwania i badania prorocy - ci,
ktérzy przepowiadali przeznaczong dla was taske. Badali oni, kiedy
i na jaka chwile wskazat Duch Chrystusa, ktéry w nich byt [gr. to
en autois pneuma Christou] i przepowiadat cierpienia Chrystusa i maja-
ce nastgpié¢ uwielbienie. Im tez zostato objawione, ze nie im samym,
ale raczej wam miaty stuzyé sprawy obwieszczone wam przez tych,
ktérzy wam gtosili moca zestanego z nieba Ducha Swietego [gr. en

pneumati hagio apostalenti ap ouranou] Ewangelie™*.

Pierwszy List §w. Piotra zwraca uwage na to samo dzialanie Boga
zaréwno w starotestamentalnym stowie prorockim, jak i w oredziu
Ewangelii. Duch, dzieki ktéremu przemawiali prorocy Starego
Testamentu, nie jest jakim$ nieokreslonym duchem, w znaczeniu
jedynie mocy Bozej. Jest to — jak stwierdza Piotr — ,Duch Chry-
stusa”. Prorocy zatem nie moéwili sami od siebie. Méwil w nich
.Duch Chrystusa”, ktéry w nich przebywal, ,ktéry uprzednio
iz gory dawal $wiadectwo"” o tajemnicy naszego zbawieniae.

O roli ducha w dzialalnosci prorokéw méwi wiele tekstow biblij-
nych. Moze on byé réznie rozumiany. Moze to by¢ duch pochodzacy
od Jahwe"® czy tez przekazany przez innych prorokéw (np. Elia-
sza)*s°. Apostol Piotr méwi jednak o obecnosci w prorokach Starego
Testamentu ,Ducha Chrystusa”. Na podobng obecnosé Chrystusa
w dziejach Starego Przymierza wskazuje na przyktad apostol Pawel,
uczac, ze Izraelici pili wode ze skaly, ktéra byt Chrystus®, czy tez
autor Listu do Hebrajczykéw, stwierdzajac, ze Mojzesz znosil znie-
wagi dla Chrystusa®. Apostol Piotr w tym wilasnie duchu wyraznie
wskazuje, ze ten sam Duch Chrystusa, ktéry napeinial dawniej
prorokéw, teraz wspiera tych, ktérzy glosza Dobra Nowine.

Prorocy Starego Testamentu nie gloszg stowa sami od siebie, ale
czynig to ,w Duchu Swietym"s=. A zatem dla apostota Piotra inspiracja
prorocka laczy sie bardzo $cigle z Duchem Swietym, ktéry pochodzi
od Chrystusa. Nie sg bezwolnymi narzedziami, lecz sami ,wszczynajg
poszukiwaniaibadania™s*. Podobnie i studzy Ewangelii sami spelniajg
postannictwo gloszenia — czynig to ,w Duchu Swietym™ss.

Pierwszy List sw. Piotra mozna czytac jako potwierdzenie
wczesniejszych wskazan. Autor listu wskazuje na zbawcza role
proroctw starotestamentalnych, ktére wypelnilty sie w Ewangelii.
Mozna takze w przestaniu apostota Piotra widzie¢ podkreslenie
6 Zob. P. Leks, ,Stowo Twoje jest Prawda..” (1 J 1717), 80-81; S. Hatas, Pierwszy

List Sw. Piotra. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament XVIl), Czestochowa 2007, 92-97.

¥ 1P 1]0-12.

18 Zoh. 1P 1.

9 Zob. Lb 11,29; Za 1,6.

180 Zob. 2 Krl 2,15;
Ap 226.

181 Zoh. 1 Kor 10,4.

52 Zob. Hbr 11,26.

P2
%4 1P 1,0-1.
1P 12,



%6 Zob. Mt 21,42;
tk 4,21; J 2,22;
Dz 1,16.

7 1Tm 5,18;
por. Pwt 25,4;
tk 10,7

58 2 P 3,15-16.

159 Ap 1]0-11.

160 Zobh. Ap 1,9.
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ciaglosci calego objawienia. Duch Chrystusa pokazywal prorokom
Starego Testamentu tajemnice Chrystusa. To byt Jego Duch, ktéry
zapowiadal tajemnice meki i uwielbienia w chwale — Ewangelie.

Nowy Testament o natchnieniu ksigg Nowego Testamentu

W pismach Nowego Testamentu mozna wskaza¢ réwniez teksty
przypisujace taki sam autorytet i znaczenie pismom Nowego
i Starego Testamentu. Okreslenie ,Pisma” — ,Pismo"” zasadniczo
oznacza w Nowym Testamencie teksty Starego Przymierzarse.
Z czasem jednak ten sam boski autorytet przyznano réwniez
pismom Nowego Przymierza. Poswiadcza to kilka tekstow.

Pawet w 1 Liscie do Tymoteusza przytacza cytaty ze Starego
iNowego Testamentu, stawiajgc je wzgledem siebie na réwni: ,Méwi
bowiem Pismo: «Nie zawigzesz pyska wolowi midcacemu» oraz:
«Godzien jest robotnik zaplaty swojej»™#. Piotr zas stawia na réwni
listy Apostota Narodéw z pismami Starego Testamentu:

»ROéwniez umitowany nasz brat Pawet wedtug danej mu madrosci
napisat do was, jak réwniez we wszystkich listach, w ktérych mowi
o tym. Sg w nich trudne do zrozumienia pewne sprawy, ktére ludzie
niedouczeni i mato utwierdzeni opacznie ttumacza tak samo jak
i inne Pisma, na wtasng swojg zgubg”.

W 2 Liscie $w. Piotra znajdujemy znak réwnosci pomiedzy zna-
nymi juz w Kosciele pismami Pawta, w ,ktérych sg pewne trudne
do zrozumienia sprawy”, z ,innymi Pismami", gdzie zwrot ,inne
Pisma" niewatpliwie oznacza ksiegi Starego Testamentu. A zatem
juz w czasach apostolskich listy Pawlowe, ktére powstaly jako jedne
z pierwszych tekstow Nowego Testamentu, stawiane byly na réwni
zwszystkimiinnymi pismami. Niewatpliwie w przekonaniu pierw-
szych chrzescijan réwniez one byly objete natchnieniem Boga.

Autor Apokalipsy podkresla, ze napisal ksiege na wyrazny rozkaz
Bozy: ,Poslyszalem za sobg potezny glos jak gdyby tragby méwiacej:
Co widzisz, napisz w ksiedze i poslij siedmiu Kosciotom"se. Okresla
on siebie samego jako ,brata i wspdtuczestnika w ucisku” adresa-
téw ksiegi, ktéra ma stac sie wsparciem i pociechg®. Ksiega ta — jak
wskazuje autor — powstala na zdecydowany rozkaz Boga. Nie dla
jego prywatnego dobra, lecz dla dobra calego Kosciola. Powstala
z nakazu Bozego ksiega bedzie zawierata stowo Boze®'. Objawienie
zapisane przez Jana laczy si¢ z misja prorokoéw, ale i zamyka ja.
61 Zob. P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do

Apokalipsy, Zabki 2005, 79; P. tabuda, Apokalipsa sw. Jana. Objawienie
Jezusa Chrystusa, Tarnow 2022, 54-56.
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Jan umieszcza sie wérdd prorokéw Starego Testamentu. Podobnie

jak prorocy starotestamentalni ogtasza stowa Pana. Musi to czynic,

az nim caly Kosciél. Musi glosi¢ ,odwieczng Dobrg Nowine wérédd

tych, ktorzy siedzg na ziemi, wsréd kazdego narodu, szczepu,

jezyka i ludzi™e2, 2 Ap14,6.
O wadze i znaczeniu stéw ksiegi swiadczy zakoniczenie Apoka-

lipsy. Jan pisze:

»Ja swiadcze kazdemu, kto stucha stéw proroctwa tej ksiegi: jesliby
ktos$ do nich cokolwiek dotozyt, B6g mu dotozy plag zapisanych
w tej ksiedze. A jesliby ktos odjat co ze stéw ksiegi tego proroctwa,
to Bdg odejmie jego udziat w drzewie zycia™®3. 163 Ap 22]18-10.

A zatem calosé Apokalipsy koniczy sie przestrogg Chrystusa. Zabra-
nia On zmieniaé cokolwiek w ksiedze. Nie wolno nic do niej doda-
wac ani tez niczego z niej wykreslaé, poniewaz wszystko pochodzi
od Boga. Jakakolwiek zmiana bedzie surowo ukarana.

Jezus i apostolowie nie tylko moéwig o autorytecie i boskim
pochodzeniu ksigg Starego Testamentu, ale swoim wiasnym prze-
powiadaniem dajg takze poczatek pismom Nowego Przymierza,
a Kosciél od pierwszych wiekéw potwierdzat ich swigty charakter
naréwni z ksiegami Starego Przymierza. W dzialalnosci poszcze-
golnych autoréw nowotestamentalnych wszystkie charyzmaty,
ktore doprowadzity do powstania Starego Testamentu, znajduja
kontynuacije i dopelnienie.

Gloszenie stowa Bozego w Nowym Testamencie mozna okresli¢
mianem charyzmatu mesjanskiego. Nauczanie apostoléw i pézniej-
szych glosicieli jest przedtuzeniem i uczestnictwem w mocy stowa
samego Chrystusa. Sg to charyzmaty prorocki i funkcyjny. Duch
Swiety sprawia, ze stowo Ewangelii gloszone po zmartwychwstaniu
Jezusa jest réwnoczesnie prawdziwym stowem Boga, stowem zycia,
stowem odradzajacym do zycia wiecznego®*. Ostatni charyzmat — '* Zob. 1 Tes 2)3;

skypturystyczny — lgczy sie z potrzebg spisania oredzia. Flp 216; 1P 1.23.

4. Etapy powstawania Nowego Testamentu

Idac za wskazaniami Papieskiej Komisji Biblijnej®s, mozna wyrézni¢ ™ Zob. Instrukcja Ko-
misji Biblijnej o hi-
storycznej prawdzie
Ewangelii ,Sancta
Nastepnie apostolowie — juz za zycia Jezusa, ale przede wszystkim Mater Ecclesia” z 21

kwietnia 1964 r., 2.

trzy etapy powstawania ksigg Nowego Testamentu. Pierwszym
jest wybranie uczniéw i gloszenie slowa Bozego przez Jezusa.



6 Sancta Mater

Ecclesia, 2.
67 ¥k 4,18-19.
8 Mt 10,7
69 Mt 729.
70 J 5,47
7 Mt 5,21-48.
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po Jego wniebowstgpieniu — zostajg postanijako §wiadkowie Pana
i gloszg Dobrg Nowine o Jego zyciu i nauczaniu. W koricu ustne
nauczanie zostaje spisane.

Gtoszenie stowa Bozego

»,Pan Jezus wybrat sobie upatrzonych uczniéw (Mk 3,14; tk 6,13),
ktérzy od poczgtku za Nim szli (tk 1,2; Dz 1,21-22), widzieli, co czynit,
i styszeli, co méwit, a dzieki temu byli zdolni $wiadczy¢ wiarygodnie
o Jego zyciu i nauce (tk 24,48; J 15,27; Dz 1,8; 10,39; 13,37). Gdy
Pan Jezus ustnie gtosit swojg nauke, trzymat sie w dowodzeniu
i wyjasnianiu sposobdw woéwczas rozpowszechnionych i dostoso-
wywat sie do mentalnosci swych stuchaczy, wskutek tego to, co
nauczat, mogto znalez¢ odbicie w umysle stuchajgcych i utrwalaé
sie w ich pamieci. Oni za$ stusznie zrozumieli, ze cuda i inne zda-
rzenia z zycia Pana Jezusa taki wtasnie miaty przebieg i tak zostaty
przedstawione, by u ludzi wzbudzi¢ wiare w Chrystusa i przyjecie
wiarg nauki o zbawieniu”®,

Rozpoczynajac swojg publiczng dziatalnosé, Jezus stwierdza:

»,Duch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat
Mnie, abym ubogim niést dobrg nowine, wiezniom gtosit wolnos¢,
a niewidomym przejrzenie; abym ucisnionych odsytat wolnymi,
abym obwotywat rok taski od Pana®™®,

A zatem Ewangelia — Dobra Nowina byla ze swej natury Slowem,
Oredziem. Réwniez posylajac swoich uczniéw, Jezus méwit: , Idzcie
i gloscie™es. Bedgc postanym przez Boga, Jezus uczyl za pomocy
autorytetu i mocy Boga. Wywolywatl tym wielkie zdumienie wsréd
stuchaczy: ,Uczyt ich bowiem jak ten, ktéry ma wladze, a nie jak
ich uczeni w Pismie™®e. Nauczajgc i dokonujgc licznych znakdw,
Jezus stawial siebie na réwni z Bogiem. Swoje stowo stawial na
jednej plaszczyznie z objawionym stowem Starego Testamentu:
+Jesli pismom jego [tj. Mojzesza] nie wierzycie, jakze moim stowom
bedziecie wierzyli"7o. W Kazaniu na gérze Jezus zas stwierdza:
.Styszeliscie, ze powiedziano.... A Ja wam powiadam..””. A zatem
Jego stowo jest réwne stowu Bozemu. W przeciwieristwie do Zydéw
uczniowie Jezusa uznajg stowo Mistrza na réwni ze starotesta-
mentalnym slowem Boga.
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Przekazywanie stéw Jezusa

»Apostotowie, dajgc Swiadectwo o wszystkim czego dokonat ich
Mistrz (zob. tk 24,44-48; Dz 2,32; 3,15; 5,30-31), gtosili przede
wszystkim, ze Pan Jezus umart na krzyzu i zmartwychwstat. Prawda
0 mece, Smierci i zmartwychwstaniu znajdowata sie w centrum
kerygmatu wspdlnoty pierwotnego Kosciota. Potwierdzeniem tego
sg stowa apostota Pawta: «<Przypominam, bracia, Ewangelie, ktérg
wam gtositem, ktérascie przyjeli i w ktdrej tez trwacie. Przekazatem
wam na poczatku to, co przejgtem: ze Chrystus umart — zgodnie
z Pismem - za nasze grzechy, ze zostat pogrzebany, ze zmartwych-
wstat trzeciego dnia, zgodnie z Pismem: i ze ukazat sie» (1 Kor 15,1-5).

Uczniowie Chrystusa wiernie przekazywali wiadomosci o zyciu

Jezusa, wiernie przekazywali takze Jego stowa (Dz 10,36-41),
uwzgledniajgc w tym gtoszeniu warunki, w jakich znajdowali sie
stuchacze (Dz 13,16-41; Dz 17,22-31). Zmartwychwstanie Mistrza
byto dla nich potwierdzeniem Jego béstwa (Dz 2,36; J 20,28). Wiara
za$ swiadkéw wydarzenia Jezusa nie tylko nie zatarta pamieci
o zdarzeniach, ale niewatpliwie ja wzmocnita, gdyz opierata sie
na tym, co Pan Jezus czynit i czego nauczat (Dz 2,22; 10,37-39).

Niczym nieuzasadniona jest opinia, ze Jezus w wyniku kultu, jakim
Go otaczali apostotowie, widzgc w Nim Pana i Syna Bozego, zamienit
sie w postaé «mityczng», a Jego nauka zostata znieksztatcona. Nie
ma powodu, by nhegowac, ze apostotowie to, co Jezus rzeczywiscie
czynit i gtosit, przekazywali stuchaczom - i to z petniejszym zrozu-
mieniem, jakie oni sami uzyskali dzieki temu, ze byli $wiadkami uka-
zywania sie Chrystusa po zmartwychwstaniu, a takze zostali
oswieceni (J 14,26; 16,13) swiattem Ducha Prawdy (J 2,22; 12,16;

11,51-52). W podobny sposéb, w jaki Jezus po zmartwychwstaniu «im
wyktadat» (Lk 24,27) stowa Starego Testamentu oraz to, co im sam
przekazat (tk 24,44-45; Dz 1,3), réwniez i uczniowie Pana objasniali
czyny i stowa Chrystusowe z uwzglednieniem potrzeb swoich stu-
chaczy «gtoszeniem stowa zajeci» (Dz 6,4). Przepowiadali oni wia-
domosci ewangeliczne, uzywajgc przy tym rozmaitych sposobéw
wyktadu, takich wtasnie, ktére odpowiadaty ich wiasnym intencjom
i mentalnosci ich stuchaczy. Wszak obowigzkiem ich byto (Rz 1,14)
gtosi¢ ewangelie «Grekom i barbarzyricom, madrym i niemadrym»
(1 Kor 9,19-23). Dlatego nalezy doktadnie rozrézni¢ i w interpretaciji
uwzgledniaé rozmaite sposoby, ktérymi apostotowie przekazywali
swoje mysli, gtoszgc Chrystusa. Nalezy bra¢ pod uwage, czy dany
tekst miat by¢ katecheza, opowiadaniem, swiadectwem, hymnem,
doksologig czy modlitwag, czy innym utworem na wzoér tych, ktére sg

w Pismie $wietym lub stosowane byty przez ludzi wczesnych™2 7 Sancta Mater
Ecclesia, 2.
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Pierwsza gmina chrzescijaniska powstala w Jerozolimie, gdzie
apostolowie i uczniowie Jezusa oczekiwali wypelnienia sie obiet-
nicy Mistrzas. Nastepnie, na mocy polecenia otrzymanego od
Niego, uczniowie szli i glosili Dobrg Nowine”. Wzorem Jezusa
réwniez apostolowie w dziele nauczania powoltywali si¢ na boski
inieomylny autorytet Pisma, zwlaszcza dla wykazania fundamen-
talnego znaczenia i konsekwencji zmartwychwstania jako cen-
tralnego wydarzenia w historii zbawienia”s. W oparciu o teksty
Starego Przymierza apostolowie wykazywali historiozbawczy
sens najwazniejszych wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa. Nade
wszystko jednak przekazywali Jego nauke.

Aby ich stowo mialo moc i bylo owocne, otrzymali dar Ducha
Swietego, ktéry uczyt ich wszystkiego i przypominat to, czego
nauczal Jezusve. Dzialanie Ducha Swietego, oczywiscie, nie ogra-
niczalo sie jedynie do apostoléw. Jego tchnienie towarzyszylo
iwcigz towarzyszy réwniez pézniejszym nauczycielom i glosicie-
lom stowa Bozego, zyjacym we wspdlnocie Kosciota. Wszyscy
trwajacy w Kosciele majg rézne funkcje i zadania. Jednych usta-
nowil Bég ,apostotami, innych prorokami, innych ewangelistami,
a jeszcze innych pasterzami i nauczycielami””, ,wszystko zas
sprawia jeden i ten sam Duch, udzielajac kazdemu jak chce"7s,
Wszyscy uczniowie — wierzgcy w Chrystusa uczestniczyli w prze-
chowywaniu i przekazywaniu oredzia Jezusa. Lukasz pisze, ze
.oddawali sie postudze stowa"e,

Spisywanie stowa Bozego

»Pierwotne nauczanie przekazywane byto najprzdd ustnie, potem
takze pisemnie. «Wielu bowiem usitowato utozyé» (tk 1,1) opis
zdarzen dotyczacych Pana Jezusa, a autorzy natchnieni na pozytek
Swiezo zatozonych gmin chrzescijanskich spisali cztery ewangelie.
Nadali im takg forme literacka, ktéra odpowiadata celowi, jaki
kazdy z nich miat na oku. Z licznych wiadomosci przekazanych
wybierali tylko niektdre, jedne zestawiali systematycznie, a inne
wyjasniali obszernie, biorgc pod uwage stosunki, jakie istniaty
w gminach pierwotnych. Szczegdlnie jednak dbali o to, aby czy-
telnicy przekonali sie o pewnosci (tk 1,4) tego wszystkiego, czego
ich uczono. Autorzy natchnieni z wiadomosci przekazanych wybie-
rali te przede wszystkim, ktére odpowiadaty rozmaitym warunkom,
w jakich zyli wierni, i celowi przez nich zamierzonemu€°,
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Gloszac oredzie Chrystusowe, uczniowie i ich wspdtpracownicy
dostrzegli potrzebe spisania stéw Mistrza. Co wiecej — jak prze-
kazuje Apokalipsa — ksiega ta zostala napisana na wyrazny rozkaz
Boga®. W ten sposob spisane oredzie stawalo sie przedluzeniem ™ Zob. Ap 111;2];19,9.
gloszenia Dobrej Nowiny. Spisane stowa Ewangelii nie réznia sie
istotowo od stowa gloszonego ustnie. Moc i dzialanie Ducha Swie-
tego wlasciwe slowu gloszonemu jest obecne w takim samym
stopniu w stowie Chrystusa utrwalonym na pismie. Zapisane ksiegi
sa, na ile to tylko o mozliwe, najwierniejszym spisaniem oredzia
przepowiadanego ustnie. Moc i dzialanie Ducha Swietego, wtasci-
we gloszonemu wczesniej ustnie stlowu, jest obecne w takim
samym stopniu w slowie spisanym. Zaréwno gloszone, jak i spisane
stowo apostoléw jest prawdziwym stowem Boga.
Zarowno gloszone, jak i spisane przez apostotéw stowo to praw-
dziwe slowo Boga. Stad tez teksty Nowego Testamentu, nawigzujgc
do Starego Testamentu, uzywajg zamiennie zwrotéw ,méwi Pismo”
i, moéwi B6g"e2. Nowotestamentalne pisma majg takie same zna- " Zob. Rz 9417
czenie i autorytet jak teksty Starego Przymierza. Zestawiajac obok
siebie cytaty ze Starego i Nowego Testamentu, teksty nowotesta- Zob. £k 10.7:
mentalne pokazujg, ze przekazy te maja takg samgrange™. Apostol 11, 518 Pwt 25.4.
Piotr na réowni stawia listy $w. Pawta z ,innymi Pismami” Starego
Testamentu'4. Na wzdr Starego Testamentu Apokalipsa jest . ksiegg ™ Zob. 2 P 3]15-16.
prorocky”, jest objawieniem ,Jezusa Chrystusa, ktére dal Mu Bég™es. '®° Zob. Ap 1]; 22,18-19.
Pod wzgledem autorytetu apostolowie i wspdlnota pierwotnego
Kosciota nie widzieli zadnej réznicy pomiedzy ksiegami Starego
i Nowego Testamentu. Kazde slowo gloszone ustnie czy spisa-
ne przez apostoléw rozumiane bylo jako narzedzie zbawienia.
Sw. Augustyn stwierdza, ze

»,kazdy z ewangelistéw uwazat, iz powinien w takim opowiadac¢
porzadku, w jakim Bég nasuwat mysli jego pamieci, o ile oczywiscie
chodzito o sprawy, w ktérych taki lub inny porzgdek opowiadania
nie pomniejsza powagi i prawdziwo$ci Ewangelii. Duch Swiety,
ktéry udziela owych daréw kazdemu, jak chce (1 Kor 12,11), niewat-
pliwie kierowat umystami $wietych pisarzy, gdy sobie przypominali,
co mieli napisaé, gdyz pisma ich miaty mie¢ ogromng powage. Lecz
dlaczego jednemu pozwolit tak zestawia¢ opowiadanie, a drugiemu
inaczej, na to kazdy przy pomocy Bozej znajdzie odpowiedz, gdy

jej szuka poboznie i zarliwie™®s, 186 Augustyn,
O zgodnosci ewan-

. T . . . . elistow, 11,21,51.
Niewatpliwie pisma Nowego Testamentu, choé¢ nie zawieraja pelne;j 9

i systematycznej nauki o natchnieniu, nie pomijajg zadnego istot-
nego elementu. Jak powszechne bylo przeswiadczenie o boskim
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pochodzeniu ksigg Starego Testamentu, tak tez przekaz Nowego
Przymierza zostal przez pierwotny Kosciét bez wahania uznany
za $wiety, gdyz jego fundamentem byla osoba Jezusa Chrystusa.
Z Jego przepowiadania powstaly ksiegi, ktérych boski charakter
nie budzit zastrzezen wspdlnoty chrzescijanskie;j.

5. Judaizm o natchnieniu

W Komentarzu zydowskim do Nowego Testamentu teolog (Zyd mesja-
nistyczny) David Stern stwierdza:

»Biblia jest nieporéwnanie bardziej autorytatywna niz cokolwiek innego,
co kiedykolwiek napisano czy powiedziano. Niepodwazalng prawde
ujawniong przez samego Boga o sobie samym i o cztowieku znajdziemy
w Tanach i w Nowym Testamencie, i w Zadnym innym miejscu. \Wszyst-
ko to ma jeden powdd — Biblia jest natchniona przez Boga™®?'.

Sam Jezus, a pdzniej apostolowie, cytowali Stary Testament, uwa-
zajac go za stlowo Boze. Pierwsze pokolenia chrzescijan okreslaty
kwestie natchnienia, nawigzujgc i korzystajgc z pojec i kultury poje-
ciowej wlasciwej ich czasom. Idea zas natchnienia wywodzita sie
niewatpliwie z koncepcji péznojudaistycznych. Z tej tez kultury
pierwsi pisarze chrzescijariscy odziedziczyli mysl o boskim natchnie-
niu Pisma Swietego. Pojecie natchnienia (fac. in-spiratio), kojarzace
sie z przenikajgcym tchnieniem lub powiewem, zostalo przeniesione
do literatury zydowskiej z obserwacji $wiata przyrody i nawigzywato
do zywotnosci i dynamicznosci, a jako okreslenie obrazujace dzia-
lanie Boze miescilo sie catkowicie w pojeciowosci biblijnejee.
Zaréwno judaizm palestynski, jak i zhellenizowany judaizm
w diasporze podzielal przekonanie o natchnieniu ksiag swietychrse.
Przekonanie Zydéw o ich niezwykltosci widaé w Ksiedze Macha-
bejskiej, w przestaniu Jonatana do Spartan. Jonatan stwierdza, ze
Zydzi nie odczuwajg potrzeby zawierania przymierza z ludzmi,
~poniewaz pocieche swojg majg w ksiegach swietych, ktore sg w ich
190 1 Mch 12,9. rgkach”‘go,

87 D.H. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, \Warszawa 2004,
888-889.

188 Zoh. L.A. Schékel, Stowo natchnione. Pismo Swiete w $wietle nauki o jezy-
ku, Krakéw 1983, 64.

189 Zoh. H. Muszyniski, Stowo natchnione, 25.
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Idea natchnienia wywodzila sie z koncepcji pdznojudaistycznych,
skad pierwsi pisarze chrzescijaniscy przejeli mysl o boskim natchnie-
niu Pisma Swigtego. Samo pojecie ksigg natchnionych do literatury
wprowadzili w I w. dwaj pisarze zydowscy — zyjacy w diasporze
zhellenizowany filozof Filon z Aleksandrii (ok. T 40) i kaplan zydow-
ski — historyk, ktory przystal finalnie do Rzymian, J6zef Flawiusz®'.

Jozef Flawiusz w dziele Przeciw Apionowi, stwierdza, ze dzieje
$wiete Zydow sa dzietem prorokéw, ktérzy dokladnie opowiedzieli
starozytne wydarzenia, otrzymawszy ich znajomos¢ dzieki Boze-
mu natchnieniu:

»3koro wiec u nas nie wolno kazdemu pisa¢ historii (i w naszych
pismach nie ma zadnych rozbieznosci), a przeciwnie, tylko prorocy
mieli ten przywilej, otrzymujgc wiedze o zamierzchtych i dawnych
czasach z natchnienia Bozego i opisujgc jasno wspétczesne im wypadki,
tak, jak sie wydarzyty, to jest czyms naturalnym, a raczej nieuchronng
koniecznoscig, ze nie posiadamy tysiecy ksigg niezgodnych, a nawet
sprzecznych ze sobg, lecz tylko dwadziescia dwie. Zawierajg one

kronike od zarania dziejéw i stusznie sg uznane za wiarygodne™2, 192 Jozef Flawiusz,
Przeciw Apionowi,

. . c oo . . 1,8.
W zapisanym u Euzebiusza z Cezarei swiadectwie przekaz ten

brzmi: ,Nie ma u nas jakiejs niezmiernej liczby ksigg, ktére by sie
ze sobg nie zgadzaly albo staly w sprzecznosci. Jest ich tylko 22,
a zawierajg dzieje wszystkich wiekéw i stusznie uchodzg za

boskie"es, 198 Euzebiusz z Cezarei,
Jézef Flawiusz wylicza 22 ksiegi Starego Testamentu. Tradycja :'I’Ii]sé‘D]r ia koscielna,

palestynska podaje natomiast 24, ale w swoich kalkulacjach histo-
ryk zydowski prawdopodobnie dodaje Ksiege Rut do Ksiegi Sedziéw
i Ksiege Lamentacji do Ksigegi Jeremiasza. Natomiast wzigwszy
pod uwage, ze w Talmudzie kazdy ze zbioréw ksiag — dwie Ksiegi
Krélewskie, dwie Ksiegi Kronik, dwie Ksiegi Samuela oraz dwa-
nascie ksigg Prorokéw Mniejszych jest liczony jako jedna ksiega,
otrzymujemy w sumie 39 ksiag kanonu zydowskiego®.

Dla Jézefa Flawiusza ,owe ksiegi zawierajg wole Bozg . Stad '° Jézef Flawiusz,

tez nie mozna niczego odjaé z Bozych ksiag ani tez niczego donich ~ Przeciw Apionow,

,O.

dodaé, a w razie potrzeby nalezy za nie odda¢ swoje zycie:

191 Zob. D. Kasprzak, Teologia natchnienia biblijnego w okresie patrystycznym,
w: Z badan nad Biblig. Gwiazda Jakuba — demony — Niewiasta Apokalipsy,
t. 12, red. T. Jelonek, Krakéw 2007 100.

94 Katolicki kanon Starego Testamentu podany na Soborze Trydenckim okre-
Slit liczbe ksigg Starego Testamentu na 46, poprzez uznanie za natchnione
takze ksigg deuterokanonicznych (czasami podaje sie liczbe 45 ksigg kano-
nu katolickiego Starego Testamentu, co wynika z traktowania jako jednej
ksiegi — Ksiegi Jeremiasza i Ksiegi Lamentacji).
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»Jakim szacunkiem otaczamy swoje ksiegi, dowiedli$my tego w prak-
tyce; chociaz bowiem mineto tyle wiekéw, nikt nie o$mielit sie w nich
niczego doda¢ ani ujgé¢ czy zmienié. Kazdy Zyd od zarania 2zycia ma
to wpojone, zeby uwazac je za nakazy Boze, trwac przy nich, a w razie
potrzeby z radoscig za nie umieraé. Totez nieraz juz widziano wielu
jencow zydowskich, ktdrzy cierpieli tortury i w najrozmaitszy sposéb
$mier¢ ponosili w [amfi]teatrach, byleby nie wyrzec stowa sprzecz-
nego w prawami i pokrewnymi dokumentami™®e.

Jozef Flawiusz rozumial natchnienie jako Bozy przywilej, jako
wiedze dang wylacznie prorokom. Podkreslal jednak bardziej zna-
czenie slowa Bozego jako Prawa. W wyniku spisania przez pro-
rokoéw niezmiennego i natchnionego przez Boga stowa powstata
praktyczna regula zycia, traktowana przez Zydéw jako nakaz Bozy.
Natchnieniem zostali obdarzeni jedynie prorocy Starego Testa-
mentu, a wiadze udzielong im i wyrazang w biblijnym okresleniu
~prorokowania w imie Pana Zastepéw"” mozna widzie¢ jako pewien
ideowy odpowiednik helleniskiej inspiracji.

Mtlodszy od Jézefa Flawiusza, pochodzacy z Aleksandrii, filozof
zydowski Filon wyjasnial charyzmat natchnienia biblijnego, odno-
szgc sie do platoriskiej koncepcji ,boskiego obledu”. Wskazywal, ze
pod wplywem dzialania Boga umyst ludzki zaprzestaje zupeinie
swoich zwyklych funkcji. Caly czlowiek zostaje opanowanym
przez Boga:

,»,O zachodzie stonca ekstaza spadta na Abrahama; stan natchnienia
i oddania sie w posiadanie Bogu. [...] Prorok bowiem przemawiajgc,
nie przedstawia niczego wtasnego, lecz wszystko, co méwi, pocho-
dzi skadinad, jest echem innego gtosu. Cztowiek zty nigdy nie moze
by¢ ttumaczem Boga, tak wiec zadna osoba zta nie jest natchniona
przez Boga we wtasciwym sensie. Nazwa ta przystuguje jedynie
medrcowi, gdyz on jedynie jest muzycznym instrumentem, gtosem
Boga, napietym i trgcanym Jego niewidzialng rekg™?".

Stuchajgc wskazan Filona, pamietaé trzeba, ze jego rozumienie
proroctwa bylo jednak obce dla Starego Testamentu, gdzie prorok
byl zawsze §wiadomy swoich czynéw i byl za nie zawsze odpowie-
dzialny"e. Podkresla on jednak znaczenie natchnienia, ktére jest
darem Boga. Idgc za starozytnymi, Filon nazywa prorokéw ,ludzmi
Bozymi”, ,widzgcymi” — w ten sposéb przyznaje, ze dzialajg pod
wplywem natchnienia:

198 Zob. A. Paciorek, Wstep ogdiny do Pisma Swietego, Tarnéw 2003, 29.
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»Kazdy umyst, ktéry zamierza by¢ wdowg wolng od wystepkéw, méwi
do proroka: «Mezu Bozy, przyszedtes do mnie, aby mi przypomnie¢
mojg wine i méj grzech». Albowiem gdy 6w natchniony maz, owtad-
niety niebieskg mitoscia i podniecony niepohamowang namietnoscia
Bozego natchnienia, przyjdzie do duszy, wywotuje w niej wspomnienie
dawnych wystepkdw i grzechéw po to, aby nie popadta w nie znowu,
lecz, zeby, wzdychajgc gtosno i optakujgc swoje dawne postepowanie,
odwrdcita sie z nienawiscig od swoich potomkéw i poszta za wska-
zaniami Logosu, ttumacza i proroka Bozego™°.

Filon wskazywal, Ze natchnione jest réwniez greckie ttumaczenie
Biblii Hebrajskiej — Septuaginta. Wedlug niego natchnienie polega
natym, ze w proroka wstepowat ,duch Boga” (pneuma theou). Pod
wplywem tego ducha prorok gtosit prawdy, jakich sam nie byt
$wiadomy. Swiete wiec ksiegi cieszyty sie wedlug niego najwyz-
szym autorytetem, poniewaz ,w nich méwil czlowiek natchniony
przez Boga"#°,

6. Natchnienie biblijne w mysli Kosciota

W dziatalnosci wspdlnoty Kosciota poapostolskiego — wydaje sie —
mozna wyréznic¢ cztery zasadnicze okresy: okres patrystyczny,
czas od éredniowiecza po I Sobdér Watykanski, czas I i II Sobo-
ru Watykanskiego oraz okres wskazan wspolczesnych teologow
i Papieskiej Komisji Biblijne;.

6.1. Natchnienie biblijne w mysli ojcéw Kosciota

Ojcowie apostolscy® nie podali nauki o natchnieniu w dzisiejszym
tego slowa znaczeniu. Przyjmowali oni bowiem natchnienie Pisma
Swietego za sprawe oczywista. Przekonanie o natchnieniu Biblii byto
powszechne. Nastepcy apostoléow byli kontynuatorami nauki Jezusa
i Dwunastu. Réwnoczesnie jednak nastepowalo pogtebianie nauki
apostolskiej o natchnieniu. Nie zadawalajac sie samym stwierdzeniem
istnienia natchnienia, prébowano blizej wyjasnié ten charyzmat
poprzez pozytywny wyklad biblijny oraz przez uzywanie nowych
200 Zob. H. Muszyniski, Stowo natchnione, 26.

201 Wspdtczesnie ,o0jcami Kosciota” nazywa sie pisarzy wczesnochrzescijariskich,

ktérych znaczenie weryfikuje sie przez ich prawowierno$¢ nauki, S$wietosc

zycia, starozytnos$¢ oraz aprobate Kosciota. Zob. J. Ratzinger, Formalne zasady
chrzescijaristwa. Szkice do teologii fundamentalnej, Poznan 2009, 194.

199 Filon z Aleksandrii,
Kto jest dziedzicem
boskich ddbr, 139.
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terminéw. W kolejnych wiekach podkreslano, ze Bdg jest autorem
obydwu Testamentdw, zas dzialanie Boga ojcowie okreslali jako dyktat
(w. Augustyn, $w. Grzegorz Wielki [+ 604)). Niektérzy przyréwnywali
hagiograféw do instrumentéw, na ktérych grat Duch Bozy ($w. Justyn),
same zas ksiegi biblijne do , listu Boga” (§w. Augustyn). W ten sposéb
chciano wskazagé, ze autor natchniony byl narzedziem w reku Boga,
ktory swoje objawione slowo przekazywat ludzkoscie2,

Pismo Swiete — prawdziwe stowo Boga

Mowigc o kontynuaciji nauczania apostolskiego, komentatorzy
podkreslaja najczesciej trwanie ojcow Kosciola przy stwierdze-
niu, ze Pismo Swiete jest prawdziwym stowem Boga, napisanym
pod natchnieniem Ducha Swietego. Pierwotnie ojcowie méwili
o natchnieniu pism Starego Testamentu, co bylo dla nich prawda
oczywistg. WIIilIl w. ,Pismami” zaczeto nazywaé wszystkie ksiegi,
réwniez i te, ktére z czasem wiaczono do kanonu jako Pisma Nowe-
go Testamentu. To rozszerzenie terminu stosowanego poczatkowo
jedynie wobec ,Pism zydowskich” wynikalo z jednoznacznego dla
ojcéw boskiego pochodzenia ksigg nowotestamentalnych.
Moéwiac o natchnieniu, ojcowie apostolscy postugiwali sie najcze-
Sciej terminami biblijnymi. Stad tez w jednym z najstarszych trakta-
tow chrzescijanstwa — Didache3, anonimowym dziele pochodzacym
z poczatku II w. czesto pojawiajg sie sformulowania: ,Bég moéwi”,
.zostalo powiedziane przez Boga", ,stuchaj tego, co glosi stowo Boze"204,
W nie mniej starozytnym tekscie, w LiScie Barnaby, mozna znalezé
podobne wyrazenia: ,powiada Pan u proroka”, ,i znowu powiada” czy
tez ,gdzie indziej zas Duch Panski prorokuje”20s.
Najstarszy znany z imienia pisarz starochrzescijanski, czwarty
papiez, sw. Klemens Rzymski, w 1 Liscie do Koryntian stwierdza:
«Zglebialiscie dtugo Pismo, ktoére jest prawdomdéwne, bo natchnione
przez Ducha Swietego"®. , Zajrzyjcie znéw do listu blogostawionego
apostota Pawla. Co wam najpierw napisal, na samym poczatku
gloszenia Dobrej Nowiny? Prawdziwie natchniony Duchem Swietym
pisatl wam o sobie, Kefasie i Apollosie“>”. Czytajgc jednak sw. Kle-
mensa Rzymskiego, warto zwrdéci¢ uwage, ze w pierwszym frag-
mencie wystepuje grecki termin wskazujacy na swietosé
i prawdziwo$é Pisma (dost. ,dane/pochodzace od Ducha Swietego”),
co w teologicznej juz interpretacji pochodzenia Pisma uzyskuje
brzmienie: ,natchnione przez Ducha Swietego”. Sw. Klemens nie
postugiwatl sie bowiem terminem ,natchnienie”, cho¢ wyrazat opi-
sowo samg idee boskiego natchnienia Pisma jako pochodzacego od

202 Zoh. H. Muszyrniski, Stowo natchnione, 26-29.
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Boga. Réwniez w drugim fragmencie 1 Listu do Koryntian ci, ktérzy
tlumaczg go z greki na jezyk polski, dokonuja jego interpretacji, gdyz
w oryginale wystepuje jedynie: ,prawdziwie, przez Ducha">s,

W okresie tym jednak nie spotykamy szczegdlnych okreslen
dotyczgcych kwestii natchnienia biblijnego. Ojcowie apostolscy,
wychodzac z zalozenia, ze cate Pismo Swiete jest prawdziwym
slowem Bozym, postuguja sie terminologig biblijna, wyrazajaca
zagadnienie natchnienia Pisma poprzez idee wypowiedzi Boga
(,stowa Pana", ,méwi Pan", ,powiada”), czy prorokéw moéwiacych
pod wplywem Boga badz Ducha (,powiada Pan u proroka”, ,Pismo
dane przez Ducha Swietego”, Pawel ,prawdziwie przez Ducha
Swietego pisat”).

Waznym dla poglebienia rozumienia natchnienia Pisma Swie-
tego jako stlowa Boga byt zyjacy w II w. sw. Justyn Meczennik —
nawrdcony na chrzescijanistwo filozof i apologeta. Za szczegdlnie
wazna nalezy uznac jego chrystologiczng interpretacje natchnienia
rozumianego jako dzialanie Wcielonego Stowa Bozego i Logosu —
Posrednika pomiedzy Bogiem a ludZmi. Mysl te w. Justyn oddawat
charakterystyczng fraza: ,Bég przepowiedzial przez Ducha pro-

roczego"2°. W Dialogu z Zydem Tryfonem stwierdza on, ze ,dawnymi 2*° Justyn Meczennik,
Apologia pierwsza,

czasy zyli mezowie blogostawieni, sprawiedliwi, Bogu mili, ktérzy 330

przemawiali za natchnieniem Ducha Bozego i wieszczyli o rzeczach

przysziych, ktére sie teraz spelniaja; zowig ich prorokami“2e, 20 Justyn Meczennik,
Dialog z Zydem

Ow Duch proroczy byt jednak dla $w. Justyna tylko jednym
Tryfonem, 71.

z aspektow przejawiania sie Ducha Bozego. Podstawe bowiem
natchnienia Pisma Swietego stanowilo objawienie Boze dokonane
za posrednictwem Logosu, przez ktéry wczesniej przemawiali
patriarchowie czy prorocy. To znaczy, ze byli oni pod wplywem
tchnienia Logosu Bozego, inicjujacego i inspirujacego w nich prze-
kaz stowa Bozego, ktéry w pelni przeméwit jako Logos — Stowo
Ojca. Mysl ta wielokrotnie powraca w tekstach sw. Justyna:

»Gdy jednak stuchacie tych stéw, ktére prorocy wypowiadajg jakby

we wtasnym imieniu, nie sgdZcie bynajmniej, ze pochodzg one tylko

od samych owych natchnionych ludzi, ale pamietajcie, iz to sam
Logos zainspirowat ich do tego”". 2 Justyn Meczennik,
Apologia pierwsza,

»Szata bowiem, o ktérej Duch Bozy moéwit przez proroka, to ludzie wie-

rzacy w Niego, w ktérych zamieszkuje Logos, nasienie Boze. Pierwszg

bowiem mocg i Synem po Bogu, Ojcu i Panu wszechrzeczy jest wiasnie

Logos. Dalej wyjasnimy, jak On sie wcielit i stat sie cztowiekiem™2. 22 Justyn Meczennik,
Apologia pierwsza,

208 Zoh. D. Kasprzak, Teologia natchnienia biblijnego w okresie patrystycznym, 32,8-9.
105-106.
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Swiety Justyn podkreslal, ze Apokalipsa, ktérej autorstwo przy-
pisywal Janowi Apostolowi, jest ksiegg prorocka, czyli natchniona:
.Pewien maz imieniem Jan, jeden z apostoléw Chrystusowych,
prorokowal w Apokalipsie”2:, W pismach $w. Justyna mozna zna-
lez¢ takze nawigzania do innych pism nowotestamentalnych: do
Dziejéw Apostolskich, listéw sw. Pawtla (za wyjatkiem Listu do
Filemona), Listu Jakuba, 1-2 Listu éw. Piotra oraz 1 Listu $w. Jana.
Okreslat on autorow, ktorzy byli pod wplywem dziatania Bozego,
jako prorokéw albo pisarzy. Terminy te rozumial synonimicznie.
Wskazywal, ze stowo samego Boga jako Jego dzielo zostalo zaini-
cjowane, zainspirowane i oznajmione wczesniej przez starotesta-
mentalnych prorokéw, a ostatecznie wypowiedziane mocg Bozg
przez sam Boski Logos. Podkreslal, ze Ewangelia zostala oznaj-
miona przez Logos w celu odmienienia ludzi i podzwigniecia rodza-
ju ludzkiego: ,Jezus Chrystus bowiem sam zostal zrodzony jako
prawdziwy Syn Bozy, jest Logosem (Slowem) Boga, Pierworodnym
i Moca, z Jego woli stal sie czlowiekiem i tego wszystkiego nas
nauczyl, by odmienié i poddZzwignaé rodzaj ludzki"24,

Oglaszajgce zbawczg wole Boga Slowo jest zawarte w calej Biblii,
ainspirujgce dzialanie Boze rozciggalo sie zaréwno na Stary Testa-
ment, jak i na wypowiedziane przez sam Logos ewangelie. Co
prawda na okreslenie ewangelii Justyn wiele razy zastosowat
nazwe ,pamietniki apostoléw">s, rzadziej natomiast uzywal nazwy
ewangelie — ale okreslenia te bylty dla niego synonimiczne. Zawsze
jednak wskazywal, iz dla wlasciwego zrozumienia pism Bozych
konieczne jest poddanie sie dzialaniu Logosu. Stad tez jego apel:

.Ly zas przede wszystkim mddl sie, by sie przed tobg rozwarly
bramy swiattosci, nikt bowiem ani widzieé¢, ani rozumie¢ nie moze,
komu zrozumienia nie da Bég i Chrystus"2e.

Dla sw. Ireneusza z Lyonu — pisma sg doskonale, gdyz zostaly

~wypowiedziane Stowem Boga i Jego Ducha"?”. Podkresdlal, ze caly
Stary Testament stanowil harmonijng calo$é przepowiadajaca
Chrystusaze. Wskazywatl takze na jednego autora Starego i Nowego
Testamentu: ,Okazuje sieg, ze jeden i ten sam jest Zalozycielem
Prawa i Ewangelii">®.

Inny zyjacy w czasie bezposrednio poapostolskim ojciec Kosciola —
Tertulian — pierwszy teolog postugujacy sie lacing — uczyl, ze Pismo
Swiete jest zywym stowem Boga. Jest Ono dostepne dla wszystkich
ludzi: ,Rzué okiem na stowa Boze, na nasze Pismo Swiete, ktérego
my nie ukrywamy, a nieraz i przypadek w obce rece zanosi"2,

Dziatajacy w szkole aleksandryjskiej $w. Klemens pisat o ,Swie-
tych pismach” (hiera grammata [2 Tm 3,15]) i ,$wietych ksiegach”
(hagiai biblioi [1 Mch 12,9]), ktére bedac fundamentem dla
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chrzescijan, sg dzielem ,boskich pisarzy” (theion grafon). Piszac

1

o Swietosci Biblii, podkreslal, ze ,ani jedna kreska nie przeminie'
(Mt 5,18), poniewaz zostaly wypowiedziane przez usta Pana, przez
Ducha Swietego, ktéry je wyrzekt: ,Kto zas niezachwianie wierzy
w Pismo Swiete, majac w nim trwale oparcie dla swego sadu, otrzy-
muje, jako potwierdzenie niezaprzeczalne, glos Tego, ktory to 22 zop. Klemens Alek-
Pismo dal"?2. Ten piszacy po grecku teolog wczesnochrzescijaniski ~ sandryjski, Kobierce
zapiskow filozoficz-
nych dotyczagcych
prawdziwej wiedzy,
nym przypadku bezposrednio i pierwszoplanowo, jak w odniesieniu  |12,96.
do Starego i Nowego Testamentu"2. *22 Klemens Aleksan-
dryjski, Kobierce
zapiskow filozoficz-
nych dotyczgcych
.Z natchnienia” (gr. eks epipnoias): ,Pismo $wiete otrzymalo  prawdziwej wiedzy,
natchnienie od Ducha Swietego"#. 1,5.28,2.

228 Orygenes, O zasa-

dach, Il,1.

stwierdza, ze Bog jest pierwszoplanowym autorem — tworca Pisma
Swietego: ,Wszelkiego bowiem dobra sprawca jest tylko Bég, w jed-

Uczen sw. Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenes, piszac
o ,$wietych ksiegach” (gr. hierai biblioi), podkresla, ze powstaly one

»To wszak jasno gtosi nauka Ko$ciota, ze 6w Duch Swiety zsytat

natchnienie wszystkim Swietym, zaréwno prorokom, jak i aposto-

tom i ten sam Duch mieszkat zaréwno w dawnych $wietych, jak

i w tych, ktérzy otrzymali natchnienie po przyjsciu Chrystusa. Za

stowa Chrystusa jednak uznajemy nie tylko to, czego nauczat,

bedac cztowiekiem w ciele, bo i przedtem Chrystus jako Stowo

Boze przebywat w Mojzeszu i prorokach. Jakze bowiem bez Stowa

Bozego mogli gtosi¢ proroctwa o Chrystusie?”2>4. 24 Orygenes, O zasa-

dach, Przedmowa, 1.

Swiety Teofil, biskup Antiochii Syryjskiej, ktéry chrzescijaristwo

przyijal juz po dogtebnym studium Pisma Swietego, podkresla,

ze ,poszczegdlni swieci pisarze sg zawsze zgodni miedzy sobg,

poniewaz wszyscy poruszeni sg przez Ducha i méwig w Duchu

Bozym. Sg natchnieni przez Boga oraz pouczeni przez Niego". Pisal

o ,$wietych pismach” (gr. hai hagiai grafai), ktérych autorzy byli

,nosicielami Ducha" (gr. pneumatoforoi). Byli oni

»hiesieni przez Swietego Ducha, stali sie prorokami oraz byli natchnie-

ni i nauczeni madrosci przez samego Boga, zostali réwniez przez

Niego uksztattowani, uswieceni i usprawiedliwieni. Dlatego tez

uznano ich za godnych otrzymania tej nagrody, by stali sie narze-

dziami Boga i czerpali z Jego Madrosci. Dzieki tej Madrosci moéwili

oni o stworzeniu $wiata i o wszystkich innych rzeczach”2s, 22 Teofil z Antiochii,
Do Autolika, 11,9,1.

Swiety Augustyn okresla natchnienie mianem mowy Ducha Swie-

tego przez usta $wietego proroka:
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»,Duch Swiety przez ludzi oznajmit [..]. Duch Swiety, jako Mu sie
podobato, o jednych rzeczach méwit przez lzajasza, o innych przez
Jeremiasza, a o coraz znéw innych przez coraz to innych prorokdéw,
226 Augustyn, Paristwo  jak chciat, mowit™22s,
Boze, 18,43.

Owi gtoszacy pod natchnieniem Ducha Swietego prorocy spisali
Pisma, ktére sw. Jan Chryzostom (+ 407) uwaza za zapisane przez

Ducha, stad tez mieszczg one w sobie ogromny skarb.
Niewatpliwie w teologii patrystycznej pierwszych wiekéw Pismo
Swiete rozumiano jako prawdziwe stowo Boze. Wskazanie te mozna
odnalez¢ w wielu miejscach. Prawda ta byla akceptowana i sta-
nowila niezaprzeczalng prawde teologiczng dla ojcéw Kosciola

i pézniejszych pisarzy chrzescijaniskich.

Bég autorem Pisma Swietego

Formuta ,Bég autorem Pisma Swietego” podkresla, ze to Bég jest
zrédlem dla obu Testamentow. Ojcowie pierwszych wiekéw, myslac
%7 Klemens Rzymski, o natchnieniu, wskazywali, ze ksiegi biblijne sg ,wyroczniami Bozy-

Pierwszy Listdo  mi"; slowami Ducha Swietego"?, czy tez ,Pismami Swietymi“s.
Koryntian, 53,1; 12,1.
228 |gnacy Antiochen- i . ) ) . )
ski, List do Efezjan, W Okresie zmagan z herezjami, ktére toczyty sig od II do IV w.

5,3. (gnostycyzm, manicheizm, marcjonizm). Wszystkie te herezje

Formuta ,Bég autorem Pisma Swietego” zyskata popularnosé

przeciwstawialy Stary Testament Nowemu, uwazajac, ze pierwszy
z nich zawdziecza swoje istnienie pierwiastkowi zla w swiecie®*.
Przeciwstawiajgc sie takim pogladom, ojcowie podkreslali, ze
zaréwno Stary, jak Nowy Testament jest dobry i natchniony, gdyz
maja za ,autora” samego Boga.

Przekonanie, ze ,Bég [jest] autorem Pisma Swietego”, siega juz
jednak czaséw wspomnianego sw. Klemensa Aleksandryjskiego. To
on, piszac, ze sam Bdg ustanowil filozofie wstepem do wiary, stwier-

%3 Zob. Klemens Alek-  dzal, iz Bég byt gtéwnym i bezposrednim i pierwszoplanowym
sandryjski, Kobierce
zapiskow filozoficz-
nych dotyczgcych
prawdziwej wiedzy, wienia Starego Testamentu, wskazujac, ze Bég jest ,zalozycielem

sprawcg powstania tak Starego, jak i Nowego Testamentu2o.
Swiety Ireneusz widzial jednolity i caloéciowy charakter obja-

1,5.28,2. Prawa i Ewangelii“»'. Uznawal, ze wszystkie proroctwa stanowity
23 |reneusz z Lyonu,

Adversus haereses,
IV]12.3. 22 Roézne systemy dualistyczne II/11l w. na ogdt przypisywaty autorstwo Stare-

go Testamentu jakiemus ztemu bogu: w manicheizmie byt to element zta;

W marcjonizmie tak zwany zty bdg — stwadrca; w rozmaitych gnozach — réznie
okreslany eon, ktoéry stworzyt niewiedze-grzech. Wedtug tych samych kierun-
kéw tworcg Nowego Testamentu byt bég dobry: w manicheizmie pierwiastek
dobry — najbtogostawienszy ojciec, zwany tez duchem-$wiattem; w marcjoni-
zmie — bog dobry; w rozmaitych gnozach — duch boga najwyzszego, bedgcego
przeciwienstwem tak zwanego boga ztego — autora Starego Testamentu.
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harmonijng calosé, zapowiadajacg nadejscie Mesjasza. Stad tez,
piszgc o Prawie i Prorokach, myslal o calym Starym Testamencie.
Dla niego autorem zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu byl
jeden i ten sam Bog.

Réwniez Orygenes uznawal, ze cale Pismo Swiete jest stowem
Bozym - slowem Chrystusa Logosu. Wskazywal, ze proroctwa,

ktére réwniez Zydzi uznawali za mesjaniskie?®?, swoje wypelnienie *** Np. Rdz 49,10;
Pwt 32, 21; 1z 7, 14.
238 QOrygenes, O zasa-
dach, 1V/,1,]-3.
bowiem ,jako Stowo Boze przebywal w Mojzeszu i prorokach”z4. *** Orygenes, O zasa-
dach, Przedmowsa, 1.

otrzymaly w osobie Jezusa Chrystusas. Utozsamiajgc Stary
i Nowy Testament, dowodzil, ze ich Zrédlem jest Bdg. Chrystus

Orygenes wskazywal, ze za natchnionym przez Boga charakte-
rem Pisma Swietego, a takze Jego autorstwem przemawial réwniez
rozwoj chrzescijanstwa, ktére pomimo trudnosci rozprzestrzenito
sie w $wiecie. Przepowiedzial to Jezus Chrystus, co zdaniem Ory-
genesa swiadczylo o boskim charakterze Jego Pisma:

»Nie dzieki ludzkiej sile i dziataniu nauka Jezusa Chrystusa nabierata

mocy we wszystkich umystach i duszach z catag wiarg i potega. A jest

sprawg oczywistg, ze Jezus to przepowiedziat i potwierdzit boskimi

wyrokami [...]. Gdyby Jezus powiedziat to, ale stowa Jego by sie nie

wypetnity, byé moze nie uwazano by tego za prawde, a wypowiedz

ta nie miataby w sobie powagi. Teraz jednak, gdy stowa Jego sie

spetnity, a zostaty wypowiedziane z takg mocg i powaga, okazuje

sie jak najwyrazniej, iz prawdziwie Bogiem jest ten, ktéry stat sie
cztowiekiem i przekazywat ludziom zbawcze wskazdwki’3s, 25 QOrygenes, O zasa-

dach, 1,2.

Dla Orygenesa cala Biblia byta objawieniem Chrystusa. On zas jako

Logos jest Stowem Boga. Identyfikacja Chrystusa i Pisma polega

na tym, ze Pismo jest cigglg inkarnacjg Logosu.

»,Podanie wyraznych przyktadéw na to, Ze Pisma Starego Testa-
mentu sg natchnione, bytoby zupetnie niemozliwe przed przyjsciem
Chrystusa; to przyjscie Jezusa ukazato jasno, ze Prawo i Proroctwa,
ktérych natchniony charakter mozna byto dotychczas podawac
w watpliwos$é, zostaty spisane z udziatem taski niebieskiej. Kto
whnikliwie i uwaznie czyta stowa prorokdéw, juz z samej lektury
odniesie wrazenie, Ze sg one natchnione, a dzigki temu wrazeniu
nabierze pewnosci, ze Pisma, w ktdrych boskie pochodzenie wie-
rzymy, nie sg dzietem ludzkim”2s, 26 Qrygenes, O zasa-
dach, IV,6.
Piszac o Bozym autorstwie Pisma Swietego, Orygenes podkreslal,
ze ,trzeba najpierw koniecznie dowies¢, iz Pismo Swiete pochodzi

od Boga, to znaczy, ze zostalo natchnione Duchem Bozym"?”. Duch *

Orygenes, O zasa-
dach, IV,1,.
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Swiety bowiem natchnat ludzkich autoréw ksigg tak Starego, jak
i Nowego Testamentu. Dla Orygenesa natchnienie i o§wiecenie
pochodzace od Ducha Swietego, ktére wptywaty na autoréw Pisma,
pozostawaly w szczegdlnie Scistej relacii:

»,Duch Swiety, ktéry zgodnie z wolg i opatrznosciag Boga za posred-
nictwem mocy jednorodzonego Jego Stowa, ktére na poczatku
byto Bogiem u Boga, oswiecat stugi prawdy, prorokdéw i apostotéw
[pragnat przede wszystkim wyksztatci¢ ich], aby poznali tajemnice
spraw i rzeczy, ktére toczg sie miedzy ludzmi albo dotyczg ludzi.
[...] Oni przenosnie opisywali tajemnice, ktére poznali i ktére Duch
im objawit, opowiadajgc jak gdyby o jakich$ czynach ludzkich albo
przekazujgc pewne przepisy i nakazy prawne. [...] A zatem mezowie
ci, natchnieni Duchem Bozym, méwig zwtaszcza o Bogu, to znaczy

238 Orygenes, O zasa- 0 Ojcu, Synu i Duchu Swigtym”z3s,
dach, IV,2,7

»W czym bowiem dwa Testamenty tak sie ze sobg zgadzaja, ze
miedzy jednym a drugim nie ma zadnego rozdzwieku, [...], nie wahaj
sie wymieni¢ Ducha Swietego, poniewaz stowa medrcéw - czy to
tych, co zyli przed przyjsciem Chrystusa, czy to Jemu wspotcze-
snych, czy tez pézniejszych — sg jak oscienie i jak gwozdzie gteboko
wbite, ktére przez rade mistrzéw dane sg od pasterza

2% Orygenes, Komen- jednego™.
tarz do Ewangelii
wedfug Mateusza,  Niewatpliwie dla Orygenesa Duch Swiety byt prawdziwym autorem

14.4. tekstu Pisma Swietego. ,Jeden i ten sam Duch Bozy przemawia

240 Orygenes, Homilie
o Ksiedze Liczb, 2,]. L. . . ‘. ae "

2m1 Oryggnes, Homilie  sandryjski egzegeta — jest dzielem ,piéra Ducha Swietego”.
o Ksigdze Jozuego, W tym duchu $w. Hieronim stwierdzal, ze ,Swiete Pisma zostaly
8,6.

242 Hieronim, Komen- } ] T o
tarz do Micheasza, Styn uznawal, Ze w ksiegach $wietych znajduje sie

7.5-7.

przez Mojzesza i przez Pawla"20, Pismo Swiete — wskazywat alek-

napisane i wydane przez Ducha Swietego"?*. Podobnie $w. Augu-

»,to, co Duch Swiety przez ludzi oznajmit [..]. W podobny sposéb
Duch Swiety, jako Mu sie podobato, o jednych rzeczach méwit
przez lzajasza, o innych przez Jeremiasza, a o coraz znéw innych
przez coraz to innych prorokéw. Albo tez o tych samych rzeczach
w coraz odmienny sposdb przez réznych prorokéw, jak chciat,
mowit. Wszystko zatem, co sie znajduje u jednych i u drugich, chciat
objawié jeden Duch Swi(—;-ty zaréwno przez jednych, jako i przez

243 Augustyn, Parstwo  drugich”243,
Boze, 18,43.
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Moéwigc o autorstwie Pisma Swietego, biskup Hippony uczyt, ze

sjeden i ten sam Bég jest stwércg débr doczesnych oraz débr
wiecznych, tak samo jest On autorem obydwoéch Testamentéw,
poniewaz Nowy zapowiedziany jest w Starym, Stary za$ wypetniony

w Nowym?”. Stad tez konieczne jest ,czczenie Boga jako autora
244 Augustyn, Przeciw
Adimantowi, XV1,3.

obu Testamentdow”2+4,

Podobnie $w. Leon Wielki (+ 451) stwierdzal, ze ,Starego i Nowego
Przymierza jeden jest Twérca"2+. Sw. Ambrozy (f 397), poruszajac **° Leon Wielki, Mowa
problem wiezi miedzy Starym i Nowym Testamentem, pisatojed- 635

nym autorze wiedzy?*. Sw. Augustyn jednak, podobnie jak i inni **® Zob. Ambrozy,
Komentarz

ojcowie tego czasu, wskazywal na Bozy dyktat w sensie literalnym:
do Psalmu, 118.

.Bog dyktowatl ksiegi biblijne"2+.

Po raz pierwszy peing koncepcje Boga jako autora tekstu literac-
kiego przedstawil §w. Grzegorz Wielki. Ujmowat on Boga-Ducha
Swietego jako wtasciwego autora tekstu biblijnego i jako jego
inspiratora. Czlowiekowi przypisat w tym dziele funkcje pisarza.
Stowo Boze przeznaczone do przekazania ludziom, wedlug niego,
zostato podyktowane przez Ducha Swietego ludzkiemu pisarzowi:

»Tego zas, kto to napisat, poszukuje sie catkiem zbytecznie, skoro
przeciez wyznaje sie wiernie, iz autorem Ksiegi jest DUCH Swigty.
A zatem ten to napisat, kto podyktowat, co ma by¢ napisane. Ten
napisat, kto byt inspiratorem réwniez jego dzieta [...]. Gdybysmy
po otrzymaniu listu od jakiego$ znamienitego meza czytali stowa,
a chcieli badaé, jakim piérem [list] jest napisany, bytoby zaiste
rzeczg $mieszng wiedzieé, kto jest autorem listu i rozumie¢ jego

znaczenie, a wnikaé¢ w to, jakim piérem stowa jego byty

248 Grzegorz Wielki,
Moralia, Praefatio,
1,2.

napisane”s,

Owo ukazywanie Boga — jako autora, ktéry natchnat i podyktowat
stowo autorowi ludzkiemu, ktéry spisal to stowo, pojawiac sie
bedzie pézniej w wypowiedziach wielu komentatoréw2e.
Wyrazenie ,Bég autorem Pisma Swietego” pojawia sie czesto
w pézniejszych oficjalnych oswiadczeniach Kosciota. Sobér Flo-
rencki?° w Dekrecie dla jakobitéw stwierdza, ze ,jeden i ten sam
Bdg jest autorem Starego i Nowego Testamentu, bo swieci obu
Testamentéw moéwili pod natchnieniem tego samego Ducha
247 Zob. P. Leks, ,Twoje stowo jest prawda...” (J 1717), 91-92.
249 Zob. D. Kasprzak, Teologia natchnienia biblijnego w okresie patrystycznym, 116.
250 Sobor zwotany przez papieza Marcina V w 1431 r. do Bazylei pdzniej konty-

nuowany byt w Ferrarze (1437-1439), we Florencji (1439-1443) i w Rzymie
(1443-1445).
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**! Zob. H. Denzinger,  Swietego"?'. Formule taka znajdujemy réwniez w orzeczeniach
A. Schénmstzer, Soboru Trydenckiego (1546), I i Il Watykarniskiego®?, oraz w wypo-

Enchiridion symbo- . i X L. .
lorum. definitionum Wiedziach wielu papiezy (m.in. Leona XIII, Benedykta XV

et declarationum i Piusa XII)zs,

de rebus fidei et

morum, Freiburg im

Br.1976 [dalej: DS], Cztowiek narzedziem Boga

1334. Znamienne

jednak, ze tekst bul- Druga potowa II w. cechowatla sie aktywnoscig wielu ruchow i sekt
li Cantate Domino  religijnych. Jednym z nich byt ruch Montana?*. Nauczajac
Soboru Florenckie-
go posiadat dwie
wersje: taciriskg

i arabska. Okre- poganskich wrézbitéw. Reakcjg na takie poglady byly twierdzenia
slenie ,natchniony”  podkreslajace §wiadomy udziat cztowieka w powstawaniu ksiag
w odniesieniu do
Starego i Nowego
Testamentu znajdu-
jemy tylko w jego  jedynie od dzialania Bozego, ale réwniez od wlasciwego przygo-

onatchnieniu Pisma Swietego, montaniéci wskazywali, ze prorocy
glosili stowo Boze niejako w stanie zawieszenia zmystow, na wzér

$wietych. Wskazywano, ze Pismo Swiete powstawalo na wskutek
wspdlpracy Boga z czlowiekiem, gdzie ta wspdlpraca nie zalezala

wersji faciskie].  towania cztowieka.
Zob. Cantate . . - . P
Wrylaniajgcy sie z rozwazan nad natchnieniem obraz Boga, ktéry

Domino, 8,2.
252 20h, DS, 1501; 3006; postuguje sie czlowiekiem jako narzedziem, uwydatnial znaczenie
Dei Verbum, 11. wspoldziatania czlowieka z Bogiem. Czlowiek staje sie w tym

ujeciu — jak glosit miedzy innymi Atenagoras z Aten (+ 177) — instru-

2% Zob. Iz 30,2; £tk 1,70. mentem wspdlpracujagcym z Bogiem czy wrecz ,ustami Boga"2ss.
Po IT w. postrzeganie pisarza jako instrumentu — narzedzia w reku
Boga stalo sie w pewnej mierze terminem teologicznym. Stad
wywodzilo sie poréwnanie pisarzy natchnionych do ,cytry” lub
iry”, na ktérej Duch Swiety jakby przez poruszenie paleczka
wygrywal wlasng melodie.

Swiety Augustyn dostrzegal w ewangelistach rece Chrystusa,
ktore spisaly to wszystko, co On im nakazal. Przedstawial on
wecielenie jako przyjecie przez Chrystusa postaci cztowieka, ktérego
cialo stanowili Jego uczniowie. On za$ byt ich Glowa. Ewangelisci

258 Pg raz pierwszy oficjalnie wyrazenie ,Bdg jest autorem Pisma Swietego”
zostato uzyte w wyznaniu wiary dla biskupdw, w Statuta Ecclesiae antiqua
(450-500): ,Jest jeden ten sam autor i Bég Nowego i Starego Testamentu,
to jest Prawa, Prorokéw i Apostotéw” (DS, 325).

254 Montanisci — ruch zapoczatkowany przez Montana, nawréconego ka-
ptana poganskiego, w Il w. we Frygii, ktéry miat wielu zwolennikéw (m.in.
Tertuliana). Montanus przepowiadat koniec $wiata, a znakéw tego korica
dopatrywat sie w dziatalnosci prorokéw i prorokin. Ruch ten odznaczat sig
ascetycznymi wymaganiami, zakazywat zawierania ponownego zwigzku
matzenskiego po $mierci jednego ze wspdtmatzonkéw i naktadat surowe
przepisy postne. Montanus uwazat samego siebie za wcielenie Ducha
Swietego. Pogarda dla struktur organizacyjnych, wyrazona w swobodzie
udzielania sakramentéw, doprowadzita do tego, ze ruch ten zostat przez
Kosciot potepiony. Zob. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon pojec teolo-
gicznych i koscielnych, Krakéw 2002, 115.
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spisali stowo, idea pochodzila jednak od Glowy, czyli Chrystusa.
Stad tez stlowo Ewangelii opiera sie na autorytecie nade wszystkim
samego Chrystusa. Biskup Hippony wskazywal, ze Pisma byly
dyktowane ludziom-autorom przez Ducha Swietego:

,10, CO oni zapisali, a co On im ukazat i powiedziat, o tym w zadnym

wypadku nie mozna powiedzieé, iz On tego nie napisat, jakkolwiek to
Jego cztonki do tego sie przyczynity, co poznaty pod dyktando gtowy.
Albowiem to wszystko, co raczyt, by$my czytali odnos$nie Jego czyndw
i stéw, to nakazat im napisa¢ niczym swoim cztonkom. Kto zrozumie
tajemnice zgodnosci cztonkéw zaleznych od jednej gtowy, a takze
wspotdziatania jednosci nawet réznych oséb, ten nie bedzie widziat
inaczej tego, co bedzie czytat w opisie uczniéw Chrystusa w Ewangelii,
jakby dokonat tego On sam w swoim wtasnym ciele i jakby Jego
piszgcego widziat. Chodzi bowiem o to, aby po roztrzasnieciu tego
rodzaju zagadnien, na tej wiasnie podstawie uwidocznito sig, ze cztonki
tej samej gtowy nie tylko czujg tak samo, ale i opisuja to, co odpowia-
dato jednosci Jego ciata, zeby zachowaé bratnig zgode”2s.

Zastosowanie do autora natchnionego okreslenia ,instrument Boga”
moze sprawié postrzeganie go jako ekstatycznie natchnionego, nawie-
dzonego. Moze sprawi¢ wykluczenie swiadomego udzialu autora

ludzkiego. Stad tez sw. Hieronim, komentujgc Psalm 44 w Liscie do

Dziewicy Pryncypii (List 65), stwierdza, ze natchnienie Ducha Swietego

sprawia, iz sam jezyk autora natchnionego staje sie jak ,rylec i piéro”,
wskazujac niejako w imieniu psalmisty, na potrzebe przygotowania

przez autora jezyka tak, aby mégt staé sie on rylcem i aby Duch Swiety
mogt nim pisa¢ w sercach i uszach stuchaczy.

»Wydato serce moje na chwate Boga mowe dobrg i jemu szczegélnie
poswiecitem drobne dzieta moje, ktérymi mam Go stawié¢. Winienem
wiec jezyk mdéj przygotowad tak jak rylec i piéro, aby Duch Swiety
przy jego pomocy pisat w sercu i uszach stuchajgcych; do mnie
bowiem nalezy odda¢ mu jezyk méj jako instrument, do Niego za$
przez instrument ten gtosic¢ to, co jest jego. Rylec pisze na wosku,
piéro albo na papierze, albo na pergaminie lub na jakimkolwiek
innym materiale nadajgcym sie do pisania. M6j zas jezyk, na wzér
pidra pisarza predko piszgcego lub kopisty, przy pomocy skréconych
znakow ryje krotka i zwigztg tresé Ewangelii na zywych tablicach
serca. Jesli bowiem prawo zostato napisane palcem Bozym przy
pomocy posrednika i wstawione zostato to, co ulegto zniszczeniu,
to tym bardziej Ewangelia, ktérej przeznaczeniem jest trwac, zosta-
nie napisana przez Ducha Swietego przy pomocy moich stéw, by

2% Augustyn, O zgod-
nosci ewangelistow,
1,35.
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zywa mowa wypisata w sercu wierzacych chwate tego, do ktérego
257 Hieronim, Listy, mowi lzajasz: «Predko tupy zdzieraj, rychto bierz korzysé» (1z 8,1)"2%".
11,65,7.
Autor natchniony zatem, w rozumieniu sw. Hieronima, wspéi-
uczestniczyl w o§wieceniu stowem Boga innych wierzacych. Sam
zostal zawladniety przez Ducha, ale réwnoczesnie zobowigzywat
sie stuzy¢ swoim talentem pisarskim oraz glosi¢ Jego prawde.
Autor natchniony w sposéb fizyczny zapisywal stowo Boze, ale bylo
to tylko posredniczenie w sporzadzaniu wlasciwego zapisu, kto-
rego Bég dokonuje poprzez swe spisane stowo w sercach ludzkich.
Przywolany wczesniej sw. Grzegorz Wielki, podkreslajac, ze
autorem ksiegi jest Duch Swiety, wskazywat, iz to wtagnie On
zainspirowal czlowieka i podyktowal mu to, co nalezalo napisad.
Autor natchniony otrzymywatl od Ducha slowa, ktére spisywat
jako Bozy dyktat. Czynit to pod Bozym tchnieniem Ducha — pisat
jedynie to, co nalezalo. W powyzszych stwierdzeniach widziano
wage indywidualnych umiejetnosci autora ludzkiego. Role hagio-
grafa postrzegano jednak jako biernego pisarza, jakby cztowiek
natchniony dzialal w stanie zawieszenia wladz umystowych?s.

Pismo Swiete dyktandem Boga

Pismo Swiete, wedlug czesci ojcéw, powstato zatem jako wynik
wspoélpracy czlowieka z Bogiem, poprzez oswiecenie autora ludz-
kiego bedacego pod tchnieniem (inspiracjg) Ducha Swietego.
Swiety Justyn Meczennik rozumial natchnienie jako pisanie
pod dyktando samego Boga. Uznawal, ze prorocy posiadali dar
przepowiadania przysztych wydarzen: ,Gdy tak slyszycie owe
stowa, ktére prorocy méwig jakby we wiasnym imieniu, nie myslcie,
ze one pochodzg od owych natchnionych mezdéw. Nie, to wyrazy
259 Justyn, Apologia stowa Bozego, ktére ich popycha“»°. Réwniez i inni apologeci chrze-
pierwsza, 36. $cijariscy Il w. (np. Atenagoras z Aten) uznawali, ze to Duch Swiety
byl tym, ktéry poruszal mysli prorokdéw, dzieki czemu wypowiadali
oni to, do czego powiedzenia byli przez Niego natchnieni.
Dla $w. Hieronima Duch Swiety byt tym, ktéry ,podyktowat”
Apostolowi Narodéw wszystko, co ten napisat:

»Wprawdzie caty List do Rzymian wymaga ttumaczenia i jest spowity
tak wielkimi niejasno$ciami, Zze dla zrozumienia go potrzeba nam
pomocy Ducha Swietego, ktéry przez apostota te rzeczy podykto-

20 Hieronim, List 120,  wat, ale trudne jest zwtaszcza to miejsce o ktdrym méwimy?”2e°,
10.

288 70b. H. Muszyriski, Stowo natchnione, 29.
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W tym samym duchu $§w. Augustyn stwierdzil, ze Pismo Swiete
zostalo napisane przez ludzi, ktérych nazywa ,czlonkami Wcielo-
nego Stowa". Autor natchniony zapisat to, ,co poznal za posred-
nictwem dyktowania Glowy"; ,Psalmy, ktére spiewamy, zostaly
wygloszone i spisane pod dyktando Ducha Swietego, zanim Pan
nasz Jezus Chrystus narodzil sie z Marii Dziewicy "2

Okreslenie ,dyktat” w tradycji lacinskiej pojawialo sie zasadni-
czo okoto IV w. Natchnienie w ujeciu 6wczesnych autoréow ujmo-
walo relacje miedzy Bogiem a czlowiekiem na zasadzie dyktanda.
Wskazywano, ze Bég podyktowal czlowiekowi to wszystko, co
pragnal, aby ten zapisal. Pozytywna strong takiego podejscia do
natchnienia bylo wyraZzne podkreslanie osoby Boga jako gtéwnego
inspiratora powstania ksiag. Uzycie takiej analogii uwypuklalo
pierwszorzedno$é dziatania Bozego, ale grozito pomniejszeniem
znaczenia autora ludzkiego, ktéry w Scistym ujeciu stowa ,dykto-
wac” byl niejako wylacznie osobg spisujacg — swoistym sekreta-
rzem, pozbawionym prawa do jakiejkolwiek inwencji.

Rozumienie to zmienia sig, jesli uwzgledniamy, ze w starozyt-
nosci pole semantyczne stowa dictare bylo o wiele szersze. Ozna-
czalo ono nie tylko ,dyktowac”, ale takze ,ukladac”, ,polecac”,
.pouczac”. Dla starozytnych dyktowanie nie oznaczalo bowiem
jedynie skrupulatnego notowania. Notujgcy sekretarz miat bowiem
pewng swobode w wyborze sformutowan, w kompozycji tekstu.
A zatem poprzez uzycie okreslenia ,dyktando” ojcowie starozytni
nie zamierzali umniejszaé znaczenia czlowieka, a jedynie ekspo-
nowali pierwszorzedno$¢ dzialania Boga w akcie natchnienia.
Wskazywali, ze Bég jest autorem Pisma Swietego w pelnym tego
stowa znaczeniuz2

W tym duchu Sobér Trydencki (1546), a powtarza to I Sobér
Watykanski w Dei Filius, stwierdza, ze

»zdaje sobie sprawe z tego, iz prawda i zasady postepowania znajdujg
sie w ksiegach spisanych i tradycjach niepisanych, ktére aposto-
towie otrzymali z ust samego Chrystusa lub ktére zostaty mu podyk-
towane przez Ducha Swigtego [Spiritu Sancto dictante], a ktére przyjeli
i przekazali niejako z rgk do rgk az do naszych czaséw”2%3,

Stwierdzenie, ze Pisma zostaly ,podyktowane” przez Boga, czesto
pojawia sie w nauce wspdlnot protestanckich. Czesto w nich mozna
spotkac stwierdzenia, ze Bég jest autorem pierwszorzednym, ktéry
przekazal — podyktowatl tres¢ prorokom, apostotom. Wedlug Jana

262

Zob. L.A. Schdkel, Stowo natchnione, 64; A. Paciorek, Wstep ogdlny
do Pisma Swietego, 33.

261 Augustyn, Objasnie-
nie Psalmoéw, 58-77.

%3 DS, 1501; 3006.



264 Augustyn, Objasnie-
nia Psalmdw, 90,1
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Kalwina ( 1564) nowotestamentalni autorzy byli pisarzami Ducha
Swietego. Méwigc o dyktacie, autorzy protestanccy jednak nie
uznawali, ze dyktowanie byto réwnoznaczne ze stenografia.

Pismo Swigte listem Boga

Posréd teologicznych okreslen natchnienia, ujmujacych rézne
aspekty oddzialywania Boga na piszgcego autora, nalezy wspo-
mnieé, o okresleniu majgcym charakter pastoralno-homiletyczny:
,Pismo Swiete listem Boga". Jako jeden z pierwszych formuty takiej
uzyl sw. Augustyn, komentujgc Psalm 9o:

»Z tego Miasta, do ktérego dazymy, list przyszedt do nas. Jest nim
Pismo S'Wiete, ktére nas wzywa do dobrego zycia. Co ja zresztg
mowie, ze list przyszedt? Sam Krél zstgpit, aby staé sie nam Drogag
w tej pielgrzymce: jesli tej Drogi bedziemy sie trzymag, nie zbta-
dzimy ani nie ostabniemy, nie wpadniemy tez w rece zbdéjcéw ani
nie damy sie ztapac w zasadzki”2e4.

W takim ujeciu autor natchniony zostaje poréwnany do postarica
przekazujacego oredzie. Oredzie to bylo réwnoczesnie przez niego
przekazywane, ale tez wyjasniane, gdy tego wymagaly okolicznosci.

Swiety Grzegorz Wielki, papiez, w Liscie do Teodora, cesarskiego
lekarza, skierowal nastepujace stowa:

»,Otrzymates od Trdjcy Swietej dary rozumu, dobroci, mitosierdzia,
mitosci, a jednak dajesz sie bez przerwy zwyciezaé¢ troskom docze-
snym, jestes zajety ciggtym zabieganiem i zaniedbujesz codzienne
czytanie stéw twego Zbawiciela. Czym jest Pismo Swi(—;-te, jezeli
nie listem Boga wszechmocnego do swojego stworzenia? A gdybys,
Najdostojniejszy, znajdowat sie poza stolicg i otrzymat pismo od
cesarza, czyzbys poszedt spaé, nie przeczytawszy wczesniej ore-
dzia cesarskiego. A tymczasem Cesarz niebieski, Pan ludzi i aniotéw,
wystat ci swe listy! Zatroszcz sie wiec, prosze cie, i znajdz sposob,
aby kazdego dnia medytowa¢ stowa twego Stwércy. Naucz sie
odkrywac¢ mitosé Boga w Jego stowach. Tym gtebszy bedzie twdj
pokdj, im bardziej zywe i nieustanne bedzie poszukiwanie mitosci
Boga2¢s,

285 Cyt. za: A. Mtotek, Pismo Swiete w 2yciu pierwszych chrzescijan, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 30 (1977) 6, 318
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Swiety Grzegorz wzywat wiernych: ,Przylézcie sie, prosze was,
bracia drodzy, do rozwazania stowa Bozego. Nie lekcewazcie sobie
oredzia, jakie do was kieruje nasz Zbawiciel"ee.

k%K k

Inne okreslenie Pisma Swietego éw. Augustyna odnosi sie do niego
jako swoistego rodzaju Bozego dokumentu, z ktérego wszyscy
i zawsze mogg czytac i dzieki ktéremu majg szanse wstgpié¢ na
droge Bozych obietnic. Komentujgc zas Psalm 144, $w. Augustyn
napisal, ze ,bylo konieczne, aby Pismo Boze pozostalo niezmienione,
prawie jak wlasnoreczny dokument zostawiony przez Boga, aby
Wszyscy zyjacy na ziemi mogli go czytaé, kazdy w swoim czasie,
i aby wszyscy mogli wkroczy¢ na droge bozych obietnic”z.
W Kosciele wschodnim sformulowania tego uzywat inny wielki
kaznodzieja, §w. Jan Chryzostom.

Nawigzujgc do wypowiedzi $w. Augustyna, II Sobér Watykariski
stwierdza, ze ,w ksiegach swietych Ojciec, ktory jest w niebie, spotyka
sie milosciwie ze swymi dzieémi i prowadzi z nimi rozmowe"2e,

Piszgc o spisywaniu tekstéw Pism przez ludzkich autoréw,
$w. Jan Chryzostom moéwi o Bozym ,znizaniu sie”. Konstytucja
za$ Dei Verbum cytuje jego stowa (o Rdz 3,8; Homilia 17,1) 0 ,znizeniu
sie” boskiej Madrosci po to, ,bysmy uczyli sie o niewystowionej
dobroci Boga i o tym, jak bardzo dostosowatl sie on w mowie, oka-
zujgc przezornosé i troskliwosé wzgledem naszej natury'ee.

6.2. Natchnienie od sredniowiecza
do | Soboru Watykanskiego

Swiety Tomasz i prorocki model natchnienia

Az po okres reformacji i nauczania Soboru Trydenckiego w spojrze-
niu na kwestie natchnienia Pisma Swietego dominowal model pro-
rocki. Natchnienie Biblii pojmowano analogicznie do natchnienia
prorokéw, przez ktérych méwit do swojego ludu sam Bég. W duchu
nauki ojcéw Kosciola teologowie sredniowieczni podkreslali nade
wszystko dzialanie Boze, cho¢ dostrzegli takze wspdlprace w tym
dziele czlowieka. Z biegiem czasu coraz wiekszy nacisk byt kladzio-
ny na analize relacji miedzy Bogiem — bedacym autorem gléwnym
Pisma Swietego — a cztowiekiem — ktérego okreslano mianem auto-
ranarzednego tegoz dziela. Takie spojrzenie na kwestie natchnie-
niamozna znalez¢é u wielkich scholastykéw: §w. Alberta Wielkiego

266 Cyt. za: tamze.

267 Augustyn,
Objasnienia
Psalmoéw
Ps 124-150, 144,1.

268 Dej Verbum, 21.

269 Dei Verbum, 13.
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(t 1280), Henryka z Gandawy (+ 1293), $w. Tomasza z Akwinu oraz
u reformatoréw z XVIw.

Dla sw. Tomasza, ktéry zajmowat sie gléwnie charyzmatem
prorockim, a natchnienie skrypturystyczne interesowato go jedy-
nie ubocznie, proroctwo bylo przede wszystkim poznaniem, ktére
przerastajgc zdolnosci naturalnego rozumu, domagatlo sie Swiatta
nadnaturalnego (lumen intellectuale). Prorok mégt méwié o czyms,
co poznal w sposéb naturalny, jednakze dopiero lumen intellectuale
pozwalalo nieomylnie osgdzi¢ przedmiot poznania. Analizujac
charyzmat prorocki, sw. Tomasz dokonal waznego rozréznienia
pomiedzy tresciami poznawczymi (res acceptae), ktére mogg by¢
osiggniete zaréwno w sposéb naturalny, jak i nadnaturalny,
a sadem o tresciach (iudicium de rebus acceptis), ktéry madgt sie
dokonac¢ jedynie pod wplywem $wiatla nadprzyrodzonego, gwa-
rantujgcego stusznos¢ osgdu?°. Akwinata wskazywal, ze poznaniu
prawdy u prorokéw towarzyszylo oswiecenie Boze, ktére rozcig-
galo sie zaréwno na sam proces poznania danej prawdy, jak i na
jej osad. Dzieki temu oswieceniu prawdy gloszone przez prorokéw
mialy wartosé nieomylnej prawdy Boze;.

Wigkszosé scholastykéw uznawala prorokowanie za habitus,
to znaczy za dar, ktéry w sposdb staly obdarzal proroka nowg
natura. Natomiast sw. Tomasz wskazywal, ze prorokowanie jest
darem udzielanym prorokowi przez Boga na czas okreslony do
wykonania konkretnego zadania. Ten dar dotyczy! funkcji poznaw-
czych, nie udostepniat jednak prorokowi bezposredniego wgladu
w rzeczywistosé Bozg, lecz przez ,podobieristwo” udzielal mu
boskiego oéwiecenia. Proroctwo nie bylo zwigzane ze sposobem
zdobywania wiedzy, lecz polegalo na osadzie, ze dana wiedza jest
stowem Bozym. Byt to dar udzielony prorokowi nie dla osobistego
uswiecenia, lecz ze wzgledu na wspdlnote.

Swiety Tomasz, podobnie jak jego poprzednicy, nie rozrézniat
natchnienia od objawienia. Rozumowanie sw. Tomasza mozna jed-
nak odnies$¢ do charyzmatu skrypturystycznego. Hagiografowie
bowiem zapisali rzeczy zaréwno podane im bezposrednio przez
Boga, jak i poznane przez nich w sposéb naturalny. Osad tych
rzeczy zostal jednak dokonany pod wplywem swiatla nadprzy-
rodzonego, dzigki ktéremu wykluczony zostat jakikolwiek biad.

Dla zrozumienia natchnienia scholastycy odwolywali sie do
filozofii Arystotelesa, zwlaszcza do kategorii przyczynowosci i jej
czterech rodzajow: przyczyny sprawczej, materialnej, formalnej
i celowej. W kategorii przyczyny sprawczej mowiono o pierwszej
przyczynie sprawczej — Bég lub Duch, i narzedziowej przyczynie

270 Zob. H. Muszyniski, Stowo natchnione, 30-31.



74 Natchnienie biblijne

sprawczej — ktérym byl autor ludzki. Stad tez Sw. Tomasz okreslat
czlowieka jako narzedzie Bozego dzialania (homo fit instrumentum
Dei). Dla sw. Tomasza Bég to Autor gtéwny lub nadrzedny w dziele
powstania Biblii, poniewaz dziatal On swojg wlasng mocag. Czlowiek
zas byl dla niego autorem drugorzednym czy tez narzednym, gdyz
byl pobudzony do dzialania przez Boga.

Majac na wzgledzie te wskazania, natchnienie wedtug sw. Toma-
sza mozna zdefiniowac jako:

»Nadprzyrodzony i charyzmatyczny wptyw Boga, jako autora gtéwnego,
na wtadze cztowieka, jako autora narzednego, aby w sposéb wolny
od bteddw, przekazat poznang w Swietle Bozym prawde Boga™".

Stwierdzenie, ze autorem pierwszorzednym Pisma Swietego
jest Bdg, czlowiek natomiast jest autorem narzednym, stalo sie
podstawgq dla dalszej analizy dzialania Boga i czlowieka w akcie
natchnienia podjetej przez szkole tomistyczng pod koniec XIX w.
Punktem wyjscia bylo pojecie narzedziowosci cztowieka oraz nad-
rzednosci Boga w calym procesie natchnienia, czyli Tomaszowe
homo fit instrumentum Dei.

Opierajac sie na powyzszych zalozeniach, tomizm wykazywal, ze
natchnienie polega na tym, iz Bég jako przyczyna nadrzedna poru-
sza w sposéb nadprzyrodzony czlowieka, przyczyne narzedng, do

.chcenia ksiegi”, ,do jej napisania”. Aby powstatla ksiega, hagiograf
wykonywatl wszystko to, co czynili autorzy ludzcy, piszac zwykle
dzieta. Gromadzil zatem wiadomosci, porzagdkowal je, zastanawiatl
sie nad nimi i podejmowatl sie spisania. A zatem powstanie ksiegi
bylo dzielem tak Boga, jak i czlowieka.

Ujecie $w. Tomasza nie precyzuje jednak, jak daleko rozcigga
sie w natchnieniu wplyw Boga na czlowieka, nie wspomina takze
o wspoldziataniu czlowieka z Bogiem?”.

Reformacja a kwestia natchnienia

Jedna z pieciu podstawowych zasad protestantyzmu jest hasto sola
Scriptura (,tylko Pismo")?s. W jej my$l Pismo Swiete jest jedynym
zrodlem wiary chrzescijaniskiej, a w konsekwencji jedynym

2 Zoh. S. tach, O natchnieniu, w: Wstep ogéiny do Pisma Swietego, red.
J. Homerski, 137; H. Muszynski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 33.

272 7ob. H. Muszyniski, Stfowo natchnione, 31-32.

273 Pig¢ podstawowych zasad protestantyzmu to sola Scriptura (,tylko Pismo”),
sola fide (,tylko wiara”), sola gratia (,tylko taska”), solus Christus (,tylko
Chrystus”), soli Deo gloria (,tylko Bogu chwata”).
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autorytetem rozstrzygajacym w kwestiach wiary i praktyki religijne;j.
Biblia zatem nie tylko zawiera stowo Boze, ale faktycznie nim jest.

Przyjeta przez Marcina Lutra (t 1546) zasada tozsamosci
natchnienia i objawienia doprowadzita do odrzucenia Tradycji.
Jedynym Zrédiem objawienia pozostalo Pismo Swiete, ktérego
tres¢ pochodzi od Boga, stad tez ksiegi, z ktérych wynikalo, ze
tres¢ ich jest zaczerpnieta z innych Zrédel, odrzucono jako nie-
natchnione. Protestanci ortodoksyjni za Lutrem za natchnione
uznali wylacznie ksiegi protokanoniczne. W odniesieniu do tych
ksigg, trzymajac sie zasady dyktowania Pisma Swietego przez
Boga, uwazali, ze réwniez znaki przestankowe i uzupetnienia
samogloskowe sg natchnione. Protestanci liberalni odrzucali zja-
wisko natchnienia biblijnego.

Reformacja nie sformulowala jednolitej nauki o natchnieniu.
Przez dlugi czas utrzymywano dwie koncepcje: natchnienia mysli
inatchnienia werbalnego. Koncepcja natchnienia mysli zaktadala,
ze otrzymane od Boga objawienie zostalo spisane przez autora
jego wlasnymi stowami. W procesie jednak powstawania Pisma
Duch Swiety czuwal, aby uzywane przez pisarza stowa poprawnie
wyrazaly przekazang w objawieniu mysl. Natchnienie za$ werbalne
zaklada, ze Duch Swiety w sposéb bezposredni kierowat doborem
poszczegdlnych stéw przez biblijnych pisarzy, uwzgledniajgc jednak
indywidualno$¢ autora — styl, sposéb wyrazu.

Obecnie, wskutek postepu wiedzy historycznej i krytyki tekstéw
biblijnych, zmienit sie poglad protestantéw na kwestie natchnienia
Pisma Swietego. Dawna ortodoksja stala na stanowisku ,werbal-
nej inspiracji”, to jest dostlownego natchnienia autoréw biblijnych.
Wedtug tej opinii, autorzy pisali pod dyktatem Ducha Swietego.
Obecnie miejsce ,inspiracji werbalnej" zajmuje , inspiracja realna”,
méwiaca o natchnieniu rzeczowym — tresciowym. Swietym pisa-
rzom, wedlug tego stanowiska, zostala podana ogdlna tres¢ ksigg
biblijnych przez Ducha Swietego.

W pédzniejszej doktrynie protestanckiej powstala jeszcze teoria
inspiracji personalne;j, czyli ,natchnienia osobistego”. Wedlug niej
autorzy Pisma Swietego posiadali ogélne natchnienie religijne,
podobnie jak poeci posiadajg natchnienie poetyckie, ale zaréwno
forme, jak i tres¢ swoich pism dobierali sami. W tym duchu moder-
nisci twierdzili, ze ,Bdg jest autorem Pisma Swietego w takim
znaczeniu, w jakim mozna Go nazwac architektem bazyliki sw.
Piotra lub katedry Notre-Dame"?#. Tak wiec w Piémie Swietym
jest polgczenie objawienia Bozego z ich osobistymi poglgdami?7.

274 P, Leks, ,Stowo Twoje jest Prawda..” (1 J 1717), 93.
27 70b. H. Muszyrniski, Stowo natchnione, 32.
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Sobér Trydencki o natchnieniu

Prawda o natchnieniu po raz pierwszy zostala zdefiniowana na
Soborze Florenckim w bulli Cantate Domino?7e:

»Wyznaje, ze jeden i ten sam Bdg jest twdércg Starego i Nowego Testa-
mentu, to jest Prawa, Prorokéw i Ewangelii, poniewaz Swieci obu
Testamentéw méwili pod natchnieniem tego samego Ducha Swietego.
Ich ksiegi przyjmuje i czci, a noszag one nastepujgce tytuty”?’.

Od bulli Cantate Domino pojecie natchnienia w wersji rzeczowni-
kowej inspiratio?® (,natchnienie") upowszechnilo sie w Kosciele
istalo sie teologicznym terminem technicznym, oznaczajacym Boza
sugestie stowa biblijnego, najpierw funkcjonujacego w przekazie
ustnym, a potem zapisanego przez ludzi inspirowanych (natchnio-
nych) przez samego Boga. PéZniej nauka ta zostala uzupelniona
przez Sobdr Trydencki. Podkresdlone wéwczas zostalo pochodzenie
calej Biblii od Boga i jeszcze raz potepiono poglad manichejski.

Wypowiedzi Magisterium na Soborze Trydenckim nie dotyczyly
jakichs nowych prawd. Ojcowie soborowi potwierdzili jedynie to
wszystko, co wezesniej bylo zawarte w tradycji apostolskiej oraz
nauczaniu ojcéw Koéciota. Ojcowie soborowi w Dekrecie o kanonie
Pisma Swigtego (1546) orzekli, ze

»Stary i Nowy Zakon, posiada jednego i tego samego Boga za autora,
poniewaz pod natchnieniem tego samego Ducha Swietego w obydwu
Testamentach mowili Swigci mezowie”?°. ,,Ksiggi Starego i Nowego
Testamentu cieszg sie jednakowg powagg i szacunkiem, poniewaz
jeden jest autor obydwu Testamentdéw oraz zostaty przekazane
Kosciotowi bgdz to przez ustne nauczanie Chrystusa, bgdZ to podyk-
towane przez Ducha Swietego [Spiritu Sancto dictatas]”2e.

Sobdr Trydencki nie zajgl bezposredniego stanowiska wobec ble-
doéw dotyczacych boskiego pochodzenia i autorytetu ksigg swie-
tych. W deklaracjach ograniczyl sie do stwierdzenia wiary Kosciota
w ksiegi swiete Starego i Nowego Testamentu, ,poniewaz sam Bég
jest autorem obydwdéch”. Stwierdzil, ze ksiegi te ,zostaly podykto-
wane przez Ducha Swietego”. Wystepujac przeciwko protestantom,
ktérzy odrzucali Tradycje, ojcowie soborowi podkreslali, ze jedna
i ta sama Ewangelia Chrystusowa, bedgca ,Zrédlem wszelkiej

276 Bulla o unii z Koptami ogtoszona 4 lutego 1442 r. przez papieza Eugeniusza
IV, nazywana takze Dekretem dla jakobitéw.

278 facinskiego okreslenia inspiratio (,natchnienie”) uzyt pierwszy $w. Hiero-
nim w tekscie Wulgaty.
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i zbawczej prawdy i zasad postepowania”, zawiera sie zaréwno
w Pismie Swietym, jak i w Tradycji, czyli te dwie rzeczywistosci sg
zlgczone nierozerwalnie. Podstaw tejjednosci sobér dopatrywal sie
w fakcie, ze zaréwno Pismo, jak i Tradycja zostaly przez apostotéow
przejete od samego Chrystusa bgdz zostaly one im przekazane
przez Ducha Swietego.

W centrum uwagi ojcéw soborowych znalazla sie jednak sprawa
kanonu ksiag. Stalo sie to na skutek odrzucenia niektérych z nich
przez protestantéw. Po podaniu spisu ksigg natchnionych doku-
menty soborowe dodaja, ze ,jesliby ktos nie uznawal wszystkich
tych ksigg ze wszystkimi ich czesciami za $wiete i kanoniczne, niech
bedzie wylaczony"2'. Kluczowe dla prawdy o natchnieniu w naucza-
niu soborowym bylto wiec stwierdzenie, ze natchnione sg wszystkie
czesci wszystkich ksigg. Potwierdzajac to przekonanie, ojcowie
soborowi jasno wyrazili, Ze nie ma znaczenia, czy jakas czes¢ ksiegi
natchnionej ma charakter religijny czy tez nie, czy jest zwigzana
zjakimi$ prawdami wiary czy nie. Okreslenie Soboru Trydenckiego
mowigce o natchnieniu wszystkich czesci wszystkich ksigg zostalo
powtdrzone przez I iII Sobér Watykanski.

Nauka o natchnieniu przed | Soborem Watykanskim

W okresie potrydenckim teologowie koncentrowali sie na dookre-
sleniu udzialu Boga i czlowieka w charyzmacie natchnienia. Pré-
bowano réwniez odrézniaé natchnienie od objawienia. W pracach
teologicznych chciano takze doktadniej okresli¢ udziat Ducha Swie-
tego w procesie powstawania Biblii. Wzgledy apologetyczne (obrona
Pisma Swietego przed liberalizmem, racjonalizmem, zarzutami
podnoszonymi ze strony nauk przyrodniczych) sprawily, ze koncen-
trowano sie nad odpowiedzig na pytanie, jak dalece siega Boze poru-
szenie w przypadku natchnienia biblijnego i jak je nalezy pojmowac.

Wielu z badaczy, podkreslajac role i dzialanie Boga w natchnie-
niu biblijnym, pomniejszato role czlowieka (R. Bellarmin [t 1621],
F. Suarez [t 1617], D. Bannez [ 1604]). Powstawatly réwniez teorie,
w my$l ktérych teksty Pisma Swietego mialy tylko ludzkie pocho-
dzenie, a dopiero pézniej zostaty zatwierdzone przez Ducha Swietego
(L. Lessius [t 1623]). Inni komentatorzy wskazywali na kilka stopni
natchnienia (J. Bonfrere [+ 1642]). W ich opinii ksiegi biblijne staly
sie ,natchnione” dzieki ,zatwierdzeniu” przez Kosciét. Pojawialy
sie rowniez teorie, ze natchnienie polega jedynie na braku btedéw.

Wazne w pracach teologéw po Soborze Trydenckim bylto zwré-
cenie uwagi, ze Biblia, jako dzielo czlowieka, posiada literackie
paralele w literaturze pozabiblijne;j.
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Dyktat werbalny

Hiszpariski dominikanin Dominik Bannez — podobnie jak Robert Bel-
larmin i Franciszek Suarez — zastanawiajac sie nad kwestig natchnienia,
podkreslal przede wszystkim dzialanie Boga. Wyjasniajgc Jego dzia-
lanie, postugiwat sie on terminem , dyktat”, ktéry zaczerpnat z termi-
nologii Soboru Trydenckiego. Wedlug niego mozliwe jest, aby Biblia
zawierala przeslanie poznane przez doswiadczenie czy tez rozumo-
wanie czlowieka. Aby uniknaé jakiegokolwiek bledu, jest jednak rzecza
konieczng, aby sam Duch Swiety dyktowat autorowi kazde stowo (dic-
tatio verbalis): ,Duch Swiety poszczegdlne stowa podsuwat i jakby dyk-
towal"22, Okreslenie Banneza natchnienia Bozego jako dyktatu bylo
przyjmowane przez wielu teologéw az do korica XVIII w. Owo dictatio
(,dyktat") rozumial on jako pobudzenie i poruszenie wladz hagiografa.
Inni w tym okresleniu widzieli fizyczne przekazywanie brzmienia
poszczegolnych stéw. W obu rozumieniach dochodzito do glosu prze-
konanie, ze B6g wptywal na wszystkie wyrazenia Pisma Swigtego.

Ujmujac jednak powstanie Pisma Swietego jako dyktat, komen-
tatorzy natrafiali na powazng trudnosé — kwestie wyjasniania
w poszczegodlnych tekstach réznorodnosci jezyka czy wpltywu
autorow poszczegolnych ksigg swietych na tekst. Dominik Bannez
usitowal rozgraniczyé natchnienie od objawienia. Objasnienia jego
niwelowaly jednak indywidualng inicjatywe hagiograféw.

Pozytywna strong objasnienia hiszpanskiego dominikanina
bylo niewylgczanie spod wplywu Bozego poszczegdlnych wyrazen
Pisma Swietego. Natchnienie w jego rozumieniu bylo jednak
postrzegane w sposdéb zbyt materialny, nie pozostawiajac miejsca
dla indywidualnosci hagiograféw, dla ich osobistego dziatania,
a przez to utrudniajgc wyjasnienie réznorodnosci jezyka i men-
talnosci autoréw poszczegdlnych ksigg swietychzes,

Stopnie natchnienia. Objawienie i natchnienie

Polemika z pogladami teologéw rozumiejgcych natchnienie jako
.Bozy dyktat”, jak réwniez koniecznos¢ podkreslenia udziatu auto-
ra ludzkiego w powstawaniu poszczegdlnych ksigg staly u pod-
staw teorii Leonarda Lessiusa (T 1623). Zdaniem tego lowanskiego

jezuity nie wszystkie stowa czy zdania Pisma Swietego musza byé

natchnione. Wskazywatl on, ze pewne czesci, a nawet cale ksiggi

mogty zostac napisane dzieki wlasnemu wysitkowi autora i dopiero

poézniej zatwierdzone przez Ducha Swietego jako bezbledne.

%2 Cyt. za: P. Leks, ,Stowo Twoje jest Prawda..” (1J 1717), 94.
283 Zob. H. Muszyniski, Stowo natchnione, 33.
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Kontynuatorzy mysli Lessiusa wskazywali rézne stopnie
natchnienia: uprzedzajgce (antecedens), towarzyszace (concomitans)
i nastepujace (subsequens). Najwyzszym stopniem natchnienia,
wedlug tych teologéw, bylo natchnienie uprzedzajgce — bez-
posrednie. Bylo ono widoczne w ksiegach objawieniowych (np.
w Apokalipsie §w. Jana). Inne ksiegi wedlug tych badaczy cieszyly
sie natchnieniem towarzyszgcym, ktére polegalo na swoistego
rodzaju czuwaniu Ducha Swietego nad bezbtednoécig przekazu,
lub nastepujacym, ktére dawalo o sobie zna¢ juz po napisaniu
ksiegi (np. Ksiegi Machabejskie).

Powyzsze teorie zostaly odrzucone przez I Sobér Watykanski,
gdyz minimalizowaly wplyw Boga na powstawanie mniejszych czy
wiekszych partii ksigg Pisma Swietego. Rozwazania te wprowadzity
jednak cenne rozréznienie pomiedzy objawieniem a natchnieniem.
O ile bowiem objawienie bylo ukazaniem prawdy hagiografowi, o tyle
natchnienie wskazywalo na szczegélne poruszenie przez Ducha
Swietego, ktéry sklaniat pisarza do napisania pewnych prawd oraz
towarzyszyt mu w tym dziele. Stad tez stusznie L. Lessius zaprzeczal
koniecznosci objawienia stéw lub idei, ktére hagiograf poznawat —
mogt je zdoby¢ wiasnym wysitkiem. Takiego spojrzenia nie mozna
jednak odnosi¢ do natchnienia. Za kazdym bowiem fragmentem
kazdej ksiegi Pisma stoi autorytet Boga.

Autor literacki

W czasie prac I Soboru Watykanskiego, w drugiej potowie XIX w.,
pojawila sie wazna praca o natchnieniu autorstwa dogmatyka —
pdZniejszego kardynata — Johannesa B. Franzelina (f 1886)2+.

Chcac wyjasnié, w jaki sposéb Bég za posrednictwem czlowie-
ka dokonal spisania ksiagg tak, aby On byl pierwszorzednym jej
autorem, badacz stwierdzil, ze Bdg jest autorem ksiag biblijnych,
poniewaz oswieca umyst hagiografa oraz doprowadza do napisania
ksiegi. Autorem jest bowiem ten, kto swoim umystem ujmuje jakies
zagadnienie oraz wolg doprowadza do jej spisania. W przypadku
Biblii Bég jest autorem poprzez oddzialywanie na umyst i wole
czlowieka. On sprawia, ze czlowiek pojmuje w swoim umysle
i decyduje swojg wolg spisaé to wszystko, co sam Bég zamierzat
zakomunikowac.

Wedtug J.B. Franzelina nalezy odréznié¢ w Pismie Swietym tresé
ksiegi od jej stylu i kompozycji. Dzialanie Boga odnosi sie do tresci
Biblii. Tresé wedtug niego byta dzietem Ducha Swietego. Natomiast
uksztaltowanie jezykowo-literackie wypowiedzi bylo pochodng

284 70b. J.B. Franzelin, Tractatus de divina Traditione et Scriptura, Romae 1870.
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ludzkich umiejetnosci. Bég jest autorem, poniewaz oswiecal umyst
hagiografa oraz doprowadzit do spisania ksiegi. Czlowiek zas
wyrazal otrzymywane od Boga idee na miare wlasnych umiejet-
nosci, chociaz i w tym dzialaniu strzezony byt przez Boga, aby
nie popeinit bledu. Nadnaturalny wplyw Boga na czlowieka pro-
fesor Uniwersytetu Gregorianiskiego w Rzymie okreslal mianem
natchnienia. Element tresciowy zawierat zasadnicze mysli (res —
stad ,natchnienie realne”), i tylko on byl natchniony, ze wzgledu
na jego scisty zwigzek z objawieniem. Element jezykowo-literacki
byl dzielem pisarza biblijnego.

Teoria J.B. Franzelina poglebiala rozumienie natury natchnienia
biblijnego. Jej pozytywna strona bylo zainteresowanie sie psycho-
logia autora natchnionego, zwrdcenie uwagi na jego umyst, wole
i wladze wykonawcze. Problematyczne jednak pozostawaly jej
schematycznos¢ oraz brak rozréznienia pomiedzy objawieniem
anatchnieniem. Ponadto méwigc o powstawaniu ksigg biblijnych,
trudno jest rozdzielaé stowa i mysli, ktére sg nimi wyrazone. Idee
i slowa stanowig integralna jedno$¢, stad ich rozdzielanie jest
sztuczne i nie wydaje si¢ wlasciwe. Rozwigzanie proponowane
przez J.B. Franzelina nie byto wiec do konca satysfakcjonujace.
Nie zostalo odrzucone przez Koscidl, ale tez nie zostalo uznane.

W XIX w. pojawialy sie takze teorie ograniczajgce zakres
natchnienia biblijnego. F. Lenormant (+ 1883) uwazal, ze natchnie-
nie dotyczy tylko prawd nadprzyrodzonych, natomiast nie obej-
muje prawd historycznych i przyrodniczych. Réwniez kard.
J.H. Newman (t 1890) dopuszczal, ze niektére wzmianki mar-
ginalne (obiter dicta) w Biblii nie sa natchnione. Opinie takie nie
zyskaly jednak akceptacii.

6.3. Natchnienie w nauce
| Soboru Watykanskiego (1869-1870)

Odpowiedzig na liczne dywagacje w kwestii rozumienia natchnie-
nia byla wypowiedz I Soboru Watykanskiego. Ojcowie soborowi
odrzucili opinie, wedle ktdrej ksiegi biblijne mialy staé sie Pismem
Swietym — natchnionym, po zaakceptowaniu i zatwierdzeniu
powaga Kosciola. Podkreslono, ze fundamentem $wietosci Biblii
i podstawg autorstwa Bozego jest fakt napisania pod tchnieniem
Ducha Swigtego. I Sobér Watykanski uczy, ze

»Koscidt uznaje ksiegi Starego i Nowego Testamentu za Swiete
i kanoniczne nie dlatego, ze zostaty sporzgdzone wtasnym wysit-
kiem ludzkim, a nastepnie autoryzowane i zatwierdzone; ani tez
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dlatego, ze zawierajg objawienie bez zadnego btedu, lecz dlatego,
2e napisane pod natchnieniem Ducha Swietego Boga majg za autora
i jako takie zostaty Kosciotowi przekazane”2s,

W podobnym duchu wypowiadajg sie pdzniejsze dokumenty
koscielne: dekret Lamentabili (1907) oraz encyklika §w. Piusa X
Pascendi Dominici Gregis (1907), w ktérych odrzucono modernizm,
catkowicie wypaczajgcy rozumienie natchnienia.

Pierwszy Soboér Watykanski nie zajat sie jednak bezposred-
nio naukg o natchnieniu. Nie podat definicji natchnienia, choé¢
orzekl, ze uznanie Bozego natchnienia Pisma Swietego jest nie-
zaprzeczalng prawdg wiary. Sobdr potepil bledne teorie na ten
temat oraz odrzucil poglady moéwigce, ze aprobata Kosciola lub
bezblednoéé Pisma Swietego jest istotnym elementem natchnie-
nia. Ojcowie soborowi zastapili réwniez pochodzace z czaséw
Soboru Trydenckiego stwierdzenie moéwigce o Bozym dyktacie
Pisma Swietego oswiadczeniem o Bozym autorytecie Biblii. Nie
zostal jednak blizej wyjasniony wplyw, za sprawg ktérego Bog
jest rzeczywistym autorem ksigg swietych. Stworzylo to pole do
dalszych spekulacji i badan naukowych, koncentrujacych sie wokét
pojecia autorstwa Bozego. Stanowczo jednak zostala odrzucona
mozliwosé, ze Pismo Swiete moze byé natchnione na mocy péz-
niejszej aprobaty Kosciola. Nie uznano takze, aby bylo mozliwe, ze
natchnienie mogto by¢ jedynie asystencjg Bozg chronigca przed
bledem. Méwiac o natchnieniu, ojcowie soborowi, podali takze
pozytywne wskazania. Stwierdzono, ze ksiegi Pisma Swietego
dlatego uznawane sg za $wiete i natchnione, gdyz, napisane pod
natchnieniem Ducha Swietego, Boga majg za autora i jako takie
zostaly przekazane Kosciolowi.

Nauczanie soboru zrodzito wiele pytan. Przede wszystkim teo-
logowie zaczeli sie zastanawiaé, jak nalezy rozumie¢ poruszenie
Boze wzgledem poszczegdlnych wiadz hagiografa. Kolejng kwestig
bylo pytanie, co oznacza, ze ksiegi swiete majg Boga za autora.
Zastanawiano sie réwniez, czy owo autorstwo nalezy rozumieé
ogdlnie, jako jedynie wskazanie na boskie pochodzenie ksiag czy
tez tak — jak to wskazywat J.B. Franzelin — w Bogu nalezy widzie¢
autora w sensie scistym. Wazna kwestig stalo sie réwniez zagadnie-
nie, czy akt przekazania ksigg swietych Kosciolowi nalezy wiaczyé
do definicji natchnienia. Odpowiedzi na powyzsze pytania stanely
u podstaw rozwazan teologéw w kolejnych wiekach.

W posoborowym nauczaniu najczesciej wskazywano, ze Boze
poruszenie dotyczylo wszystkich wtadz autora. Prébowano okre-
sli¢, jaki wplyw na umyst, wole i wykonanie mialo inspirujace
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poruszenie Boze. Méwigc o Bogu jako autorze ksigg swietych, sobér
nie okreslit wyraznie, jak nalezy rozumie¢ wyrazenie , autor Pisma
Swietego”. Zostato jedynie podkreslone boskie pochodzenie ksiag
Biblii: od Boga pochodzi tak Nowy, jak i Stary Testament. Okresle-
nie ,autor ksiegi” — podobnie jak w wypowiedziach starozytnych —
wskazuje nie tyle na tego, kto spisuje czy tez dyktuje teksty, ale na
tego, kto jest przyczyng czy tez pewnego rodzaju sprawca.

Réwniez kwestia przekazania ksigg Pisma Swietego Kosciotowi
nie byta zagadnieniem spornym. Teologowie nie podkreslali faktu
przekazania, wskazywali jednak, ze mozna moéwic, iz przekazanie
nalezy do definicji natchnienia, poniewaz pozwala ono odréznicé
ksiegi $wiete zawarte w kanonie od innych, ktére nie posiadajg
natchnienia, nie sg Zrédlowymi $wiadkami Bozego objawieniaZee.

Wkrétce po zakonczeniu obrad I Soboru Watykariskiego pojawita
sie trudno$é co do problemu bezblednosci Pisma Swietego. Szybko
rozwijajace sie nauki przyrodnicze i historyczne czesto bowiem
kwestionowaty twierdzenia Pisma Swietego.

6.4. Nauka o natchnieniu Leona XIIl i jego kontynuatoréw

OdpowiedZ na zarzuty co do prawdziwo$ci Pisma Swietego oraz
pogtebienie nauki o natchnieniu znajdujemy w Encyklice o studium
Pisma Swietego , Providentissimus Deus”, ogtoszonej w 1893 r. przez
Leona XIII. Zawarta w niej nauka o natchnieniu Pisma Swietego
zostala w znacznej mierze powtdrzona w pézniejszych encyklikach
biblijnych: Spiritus Paraclitus papieza Benedykta XV z 1920 r. oraz
Divino afflante Spiritu papieza Piusa XII w 1943 r.

Encyklika Leona XIII byta odpowiedzig na rozwéj nauk biblijnych
w drugiej polowie XIX w., a wigc w czasie, gdy coraz wigksze zna-
czenie zyskiwala metoda historyczno-krytyczna. Papiez zachecatl
do rozwijania badan biblijnych, szczegdlnie w seminariach i na
uniwersytetach. Zachecal wszystkich katolikéw do zgtebiana Biblii
zgodnego z nauka Kosciota, ale na pewno nie chcial ograniczaé
swobody badar, a jedynie staral sie zabezpieczy¢ je przed dowol-
noscia i bledami.

Wedtug papieza studium Biblii winno opiera¢ sie na znajomosci
jezykéw biblijnych, na krytycznym badaniu tekstu i jego znaczen
historycznych i nadprzyrodzonych. Wskazywal, ze Biblie nalezy
interpretowac jako tekst podajacy prawdy stuzgce do zbawienia,
anie dzieto o charakterze historycznym i przyrodniczym, bo choé
odniesienia do obiektéw badan naukowych znajduja sie w Biblii, to
nie nalezg do wyktadu wiary. Podkreslal wage badan poprawnosci

286 Zob. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 35-36.
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przekazow rekopismiennych, zalecajac opieranie si¢ na tekstach
najwiarygodniejszych, najblizszych oryginatowi.
Uczac o natchnieniu, Leon XIII stwierdzil, ze

»hie wolno uciekaé¢ sie do ograniczenia natchnienia do pewnych
czesci Pisma Swigtego lub przypisywaé btedu samemu Pismu
Swietemu. Absolutnie odrzuci¢ trzeba opinie tych, ktérzy chcac
unikngé¢ trudnosci, nie wahajg sie twierdzié¢, ze natchnienie odnosi
sie tylko do spraw wiary i obyczajéw, a nie obejmuje innych prawd.
Jest absolutnie niemozliwe, aby jaki$ btgd mégt sie wkrasé do
natchnienia Bozego”.

Papiez podejmuje takze probe wyjasnienia udziatu hagiograféow
w powstawaniu Pisma Swietego. Wskazuje, ze

»Duch Swiety wzigt ludzi za instrumenty do pisania [...], tak ich swa
nadprzyrodzong moca pobudzit i poruszyt do pisania, tak piszgcym
towarzyszyt, ze wszystko i to tylko, co w ten sposéb polecit, i rozu-
mem pojeli i wiernie napisa¢ chcieli, i wtasciwie z nieomylng prawda
wyrazili”#7,

Wskazania Leona XIII sprawily, ze egzegeci, podejmujac pojecie
natchnienia, analizowali wplyw Boga na umyst, wole i wiadze
wykonawcze hagiografa, traktujac owo dzialanie lgcznie. W ten
sposéb podkreslano, ze dziatanie Ducha Swietego jest nierozlacz-
ne z dzialaniem czlowieka. Czlowiek pozostaje jednak catkowicie
wolny w swoim dzialaniu, stad tez dzielo Boga jest rownoczesnie
prawdziwie wlasnym dzielem czlowieka.
Odnoszgc sie do trudnosci z uzgodnieniem narracji biblijnej

z ustaleniami nauk przyrodniczych, Leon XIII stwierdza, ze autorzy
biblijni nie podajg naukowego wyktadu o wszechswiecie i przyro-
dzie, natomiast wyrazajg sie o zjawiskach przyrody tak, jak o nich
sygnalizujg zmysty, czyli jak sie ,na pozér wydawato">es,

»Autorzy Swieci, albo doktadniej «Duch Swiety, ktéry méwit przez nich»,
nie chcieli nauczy¢ ludzi tych rzeczy, a mianowicie wewnetrznej struk-
tury Swiata widzialnego, ktére «nie stuzyty pomoca dla ich zbawienia».
Dlatego zamiast przeprowadza¢ doktadne badania przyrody, opisywali
oni i przedstawiali te rzeczy badz w sposéb przenosny, badz wedtug
sposobu moéwienia ogdlnie przyjetego w ich czasach, to za$ dzisiaj
jeszcze w stosunku do wielu rzeczy jest z codziennym uzytku nawet
u samych uczonych, Jezyk ludowy wyraza najpierw swoimi stowami

28 Zob. P. Leks, ,Twoje stowo jest prawda...” (J 1717), 174-175.
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te rzeczy, ktére podpadajg pod zmysty, a pisarz Swiety postepowat
nie inaczej i — jak méwi Doktor Anielski — «szedt z tym, co sie na pozér
wydawato; [takze] sam Bég, kiedy méwit do ludzi, wyrazat sie na
sposob ludzki, zeby oni mogli Go zrozumieé»"2°. 29 DS, 1947,

Do wskazan Leona XIII z Encykliki o studium Pisma Swietego nawia-
zuje i po czesci je uzupelnia Encyklika o pozytecznym czytaniu Pisma
Swietego , Spiritus Paraclitus” Benedykta XV, ktéra zostata wydana
z okazji 1500. rocznicy $mierci $w. Hieronima (15 listopada 1920).
Benedykt XV, podkreslajac, ze Bdg jest jego autorem, uwypuklat
indywidualne i twércze mozliwosci cztowieka. Stad tez tradycyjne
wyrazenie, ze Biblia zostala wspdl-napisana, zastepowatl stwier-
dzeniem: ,wspoél-skomponowana” czy tez nawet ,wspét-wydana”.
Benedykt — w duchu nauki Leona XIII — podkresélal takze, ze nie-
mozliwe jest, aby do natchnienia Bozego mégl wkrasc sie jakis bad:

»Zupetnie niemozliwe jest, aby jaki$ btad mégt wslizgng¢ sie do
natchnienia Bozego. To natchnienie nie tylko wyklucza wszelki
btad, lecz wyklucza go i usuwa w sposéb tak bezwzgledny, jak
bezwzglednie konieczne jest, ze Bég, najwyzsza Prawda, nie moze
by¢ sprawca zadnego absolutnie btedu”.

I dalej, po przytoczeniu definicji soborowych, przypomnial usta-
lenia swojego poprzednika:

»Z okolicznosci, ze Duch S'wigty uzyt ludzi jako narzedzi do pisania,
wcale nie wynika, jakoby mogto co$ wymkna¢ sie prawdzie nie
autorowi gtéwnemu, lecz pisarzom natchnionym. Albowiem przez
swojg nadprzyrodzong moc tak ich pobudzit i skfonit do pisania,
tak im towarzyszyt, kiedy pisali, zeby to wszystko i tylko to, co On
wskazat, dobrze ujeli myslowo, wiernie chcieli napisa¢ i rzeczywiscie
doktadnie wyrazili w sposdb nieomylnie prawdziwy. W przeciwnym
wypadku nie On wtasnie bytby autorem catego Pisma $w.”2%, 290 pg, 2186.

Uszczegodlowieniem indywidualnego udziatu czlowieka w dziele
powstawania Pisma Swietego byta Encyklika o wlasciwym rozwoju
studiéw biblijnych , Divino afflante Spiritu” Piusa XII, ogtoszona 30 wrze-
$nia 1943 r., w 50. rocznice ukazania sie encykliki Leona XIII Pro-
videntissimus Deus. Po przypomnieniu w pierwszej czesci przejawéw
troski o wlasciwe studium Biblii papieza Leona XIII oraz jego
nastepcow, w drugiej czesci Pius XII podkreslit udzial i wplyw
Srodowiska, Zrédel, rodzajéw literackich na ujmowanie prawd
biblijnych. Wskazal takze, ze niezwykle wazne jest, aby egzegeci
uwzgledniali warunki, w ktérych powstawaty poszczegdlne ksiegi,
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zdolnosci indywidualne autoréw, ich Zrédia, a takze rodzaje lite-
rackie, jakimi sie postugiwali. Egzegeci, wedlug niego, zawsze
powinni sie kierowaé zasadg §éw. Tomasza, ze ,Pismo Swiete méwi
o sprawach Bozych tak, jak zwykli wyrazac sie ludzie">.

Papiez podkreslal wage studium jezykéw biblijnych, waznosé
krytyki tekstu i ttumaczeni tekstéw (szczegdlnie Wulgaty). Piszgc
o interpretacji Pisma Swietego, zwrécit uwage na znaczenie sensu
dostownego i jego poszukiwania, wskazal na koniecznosé wiasci-
wego stosowania sensu duchowego, zachecal takze do studiowania
dziet ojcéw Kosciota oraz innych wielkich egzegetow. Wskazywat
takze na odpowiedzialnosé wspélczesnych mu egzegetéw oraz
role stowa Bozego w pracy duszpasterskie;.

Warto pamigtaé, ze w tym okresie powstalo wiele waznych insty-
tucji biblijnych. W 1902 r. papiez Leon XIII utworzy! Papieskg Komi-
sje Biblijng, dla popierania studiéw biblijnych, stanowigca naczelny
organ rozstrzygajacy w sprawach egzegetycznych, a w 1909 r.
papiez Pius X zalozyt Papieski Instytut Biblijny w Rzymie.

Bég i cztowiek autorami Pisma Swietego

Leon XIII, opisujac akt wspéltworzenia Biblii, zajmuje si¢ miedzy
innymi wplywem Boga na rozum, wole i wtadze wykonawcze
hagiografa.

Wptyw Boga na umyst hagiografa

Wedlug Leona XIII Bég pobudzat umyst autora dwojako. Najpierw
oswiecal umyst, aby hagiograf wydal sad teoretyczny — orzekl, ze
pewne idee sg prawdziwe — a nastepnie aby skloni¢ go do sadu
praktycznego, czyli utwierdzi¢ go w przekonaniu o potrzebie ich
spisania?2, Owo pobudzenie bylo najczesciej wewnetrznym prze-
zyciem hagiografa, aczkolwiek za mozliwe nalezy uznaé takze pobu-
dzenie zewnetrzne — okolicznosé zyciows, ktéra mogta sklonié go
do napisania ksiegi. Oswiecenie na poziomie sadu praktycznego
dotyczylo okreslonej formy literackiej, wplywalto na dobdr stéw
iwyrazen, ale tez podjecia innych aktéw koniecznych do powstania
ksiegi. Rzecz jasna, hagiograf mégt postuzy sie tez osobistym pozna-
niem w ukladaniu ksiegi?®s. Autor natchniony czesto postugiwat sie
przekazami ustnymi czy tez pisemnymi, pochodzacymi od oséb
292 Kazdy autor wyraza w ksigzce wtasne idee. Zadaniem umystu jest to, aby idee,
ktére zostang wyrazone w ksigdze, byty jego wtasnymi. Jest wigc konieczne,
aby autor w swoim umysle wydat sgd teoretyczny o ich prawdziwosci i sgd
praktyczny o stusznosci utrwalenia ich na pismie. Jesli bowiem braknie sadu

teoretycznego, to idee ksiegi bedg wtasnoscia innej osoby. Jesli zas braknie
sgdu praktycznego, to ksiega zostanie napisana z inicjatywy kogo$ innego.
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trzecich. Wykorzystanie zrédet pisemnych jest widoczne szczegdlnie

w ksiegach historycznych Starego Testamentu. Rzecz jasna, przej-
mujac przekazy od oséb trzecich, autor dokonywat sadu teoretycz-
nego i praktycznego, w czym byl zawsze wspomagany przez Boga.
Potwierdzeniem zachowania autonomii przez hagiografa jest wyste-
powanie w Biblii réznych rodzajéw literackich?e+. Kwestia rodzajow
literackich jest niezmiernie wazna dla zrozumienia Biblii. Pamieta¢

bowiem trzeba, ze autorzy starozytni zwracali duzg uwage na obo-
wigzujgce konwencje literackie. Stad tez podkreslenie Piusa XII,

»2€ egzegeta musi niejako w duchu powrdci¢ do owych dawnych stuleci

Wschodu i z pomocy historii, archeologii, etnologii oraz innych gatezi

wiedzy, doktadnie okresli¢, jakim rodzajem literackim zamierzali sie

postugiwaé autorzy dawnych czaséw i jakim istotnie sie postuzyli”®s. % Divino afflante

Spiritu (DS, 111).

Kwestia uwzgledniania rodzajow literackich w Biblii jest niezwykle

wazna, gdyz ich uwzglednienie pomaga w sposéb wiasciwy odna-

lez¢ prawde. Zadaniem egzegety jest ustalic, jakg prawde zamierzyt

wyrazié¢ konkretny rodzaj literackizee.

Wptyw Boga na wole hagiografa

Dzieki osgdowi umystu oswieconego i poruszonego przez Boga
idee, ktoére mialy by¢ spisane, znajdowaly sie w umysle hagiografa.
Niezbedna byla jednak decyzja o rozpoczeciu pisania tekstu. Ona
réwniez musiala dokonaé sie poprzez poruszenie pochodzgce od
Boga. Inaczej, powstajac bez Bozego poruszenia, tekst biblijny pocho-
dzilby wylacznie od czlowieka i Bog nie bylby przyczyna nadrzedna.

Poruszenie woli pisarza natchnionego przez Boga bylo poruszeniem
uprzednim wobec decyzji podjetej przez hagiografa. Owo poruszenie
nastepowalo réwniez w sposéb wewnetrzny??”. Ujmujgc w ten sposéb
natchnienie — jako wewnetrzne i uprzednie poruszenie autora przez
Boga, mozna méwié, ze Bég znajduje sie u poczatku powstania ksiegi.

Role hagiograféw w powstawaniu Pisma Swietego wyjasnia
Benedykt XV:

294 Rodzaj literacki to pewna forma pisania stosowana przez ludzi danej epoki
i stanowigca ustalony sposéb komunikacji. Rodzajem literackim moze by¢
pojedyncze zdanie, zazwyczaj jednak nazwe te stosuje sie do wigkszych
catosci literackich (przypowies¢, hymn, piesn), a zwtaszcza do catej ksiegi.

26 Np. w bajce prawda bedzie sig kry¢ w pouczeniu, w piesni epickiej zas
w historycznosci przedstawionych wydarzen.

297 Z poruszeniem Bozym moze tgczy¢ sie wptyw zewnetrzny — ludzki, na
przyktad gdy wspdlnoty koscielne prosza Pawta o pewne wskazania czy
wyttumaczenie spornych kwestii. Pawet pobudzony, poruszony pewnymi
kwestiami, pisze do wspdlnot pouczenia i wskazania (zob. 1 Kor 1,11; 11,18).
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»[$w. Hieronim] nie tylko stwierdza to, co jest wspdlne wszystkim

autorom, ze oni przy pisaniu kierowani byli Duchem Swietym tak,
ze Bég winien byé¢ uznany jako pierwsza przyczyna catego sensu
i wszystkich zdar Pisma Swietego, ale odréznia réwniez doktadnie
to, co jest wtasciwe kazdemu poszczegoélnemu pisarzowi. Ukazuje
bowiem w szczegotach, jak kazdy pojedynczy autor w kompozycji
dzieta, w jezyku, w sposobie i formie wypowiadania sie postuguje
sie wtasnymi wtadzami i przymiotami i uwypukla tym samym indy-
widualne przymioty i rysy kazdego z autoréw”. | dalej stwierdza
Benedykt, ze $w. Hieronim ,,nie ma zadnej watpliwosci co do tego,
iz poszczegdlni autorzy (ksigg Pisma Swigtego), kazdy zaleznie od
swego temperamentu i swych uzdolnien, uzyczali tchngcemu Bogu
swego dziatania w sposdb wolny”2s,

Wptyw Boga na wtadze wykonawcze hagiografa

W powstawaniu ksiegi mialy udzial przede wszystkim wiadze
wykonawcze hagiografa, jego sprawnosci psychiczne — wyobraznia,
pamieé — oraz sprawnosci fizjologiczne (system nerwowy). Wiadze
isprawnosci réwniez musialy zostaé poruszone przez Boga, aby praw-
dziwym bylo twierdzenie, ze Bdg jest przyczyna nadrzedna ksiegi.
Wplyw Ducha Swietego obejmowat wszystkie czynnoéci i wtadze
ludzkie, ktére miaty udzial w poznaniu, utrwaleniu, przekazaniu i uje-
ciu prawdy. Owo dzialanie Ducha Swietego mialo charakter trwaly.
Rozciggalo sie na wszystkie czynnosci i wiadze cztowieka, od pierw-
szego impulsu do poznania az do ostatecznego utrwalenia na pismie.

Nie oznacza to, ze musialo nastgpic jakie$ nowe czy tez bezpo-
Srednie poruszenie wladz wykonawczych, odrebne od tego, ktére
poruszylto wole autora. Mozna bowiem uznaé, ze wplyw Boga na
wiadze wykonawecze byt asystencja specjalng i trwalg. Ow wplyw
trwat tak diugo, jak dlugo trwato powstawanie ksiegi.

7. Drugi Sobér Watykanski (1962-1965)
i Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym ,,Dei Verbum?” (1965)

Nauczanie II Soboru Watykanskiego zostalo poprzedzone Ency-
klikq o wltasciwym rozwoju studiéw biblijnych ,Divino afflante Spiri-
tu” Piusa XII (1942), ktéra podkreslata twdrczy udzial hagiografow,
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a takze koniecznos$¢ uwzgledniania osiagnie¢ nauk pozabiblijnych,
pozwalajgcych na lepsze zrozumienie tekstéw biblijnych. Podkresla-
jac wage swietych pisarzy, papiez wskazal na wazna role srodowisk,
ktére wplywaly na ksztalt dzieta. Zwrécit rowniez uwage na znacze-
nie réznych zrédel, ktérymi postugiwali sie autorzy, oraz popular-
nos¢ takich, a nie innych rodzajéw literackich w danej epoce biblijne;.
Wszystko to nadalo specyficzny ksztalt pismom natchnionym.

Ojcowie II Soboru Watykanskiego podjeli prébe pelniejszego
wyjasnienia tajemnicy natchnienia biblijnego. W dniu 18 listopada
1965 r. zostala zaakceptowana przez ojcéw soborowych i ogltoszona
przez papieza Pawta VI Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym ,Dei Verbum”. O ile w przedsoborowym rozumieniu Obja-
wienie mialo raczej charakter przedmiotowy, bylo rozumiane jako
Boze pouczenie, ktére mozna ujgé w pewien system, to w przesta-
niu Dei Verbum ma ono charakter podmiotowy i personalny. Bog
przez stowa i czyny przemawia do czlowieka, pelnia zas Objawienia
dokonuje sie w osobie Jezusa Chrystusa2®.

Szczegdlnie wazny dla kwestii natchnienia jest rozdziat jede-
nasty konstytucji, w ktérym ojcowie soborowi ucza:

sPrawdy przez Boga objawione, ktére sg zawarte i wyrazone
w Pismie Swigtym, spisane zostaty pod natchnieniem Ducha Swieg-
tego. Albowiem Swieta Matka Kos$ciét uwaza na podstawie wiary
apostolskiej ksiegi tak Starego, jak i Nowego Testamentu w catosci,
ze wszystkimi ich czesciami za Swiete i kanoniczne dlatego, ze
spisane pod natchnieniem Ducha Swietego (zob. J 20,31; 2 Tm 3,16;
2 P 1,19-21; 3,15-16), Boga maja za autora i jako takie zostaty przeka-
zane Kosciotowi. Do sporzadzenia ksigg swietych wybrat Bég ludzi,
ktérymi postugiwat sie jako uzywajgcymi wtasnych zdolnosci i sit,
aby przy Jego dziataniu w nich i przez nich, jako prawdziwi autorzy
przekazali na pi$mie to wszystko i tylko to, co On chciat.
Poniewaz wiec wszystko, co twierdzg autorzy natchnieni, czyli
hagiografowie, winno by¢ uwazane za stwierdzone przez Ducha
Swietego, nalezy zatem uznawad, ze ksiegi biblijne w sposéb pewny,
wiernie i bez btedu uczg prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez
Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia. Dlatego «kazde

299 Zob. H. Seweryniak, Nauka Soboru Watykariskiego Il i wspdtczesnej teo-
logii o Objawieniu, ,Collectanea Theologica” 67 (1997) 4, 21-34; T. Jelo-
nek, Biblia w nauczaniu Kosciota, Krakéw 2011, 67. Wedtug Jana Pawta Il
wtasnie takie rozumienie Objawienia mozna uzna¢ za istote promulgowa-
nego dokumentu. Takie rozumienie wytyczato tez kierunek, w ktérym szedt
rozwoj schematu konstytucji. Zob. K. Wojtyta, Znaczenie konstytucji ,Dei
Verbum” w teologii, w: Idee przewodnie soborowej konstytucji o Bozym
Objawieniu, pr. zb., Krakéw 1968, 9.
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Pismo przez Boga natchnione uzyteczne [jest] do pouczania, do
przekonywania, do napominania, do ksztatcenia w sprawiedliwosci:
by cztowiek Bozy stat sie doskonaty i do wszelkiego dobrego dzieta
zaprawiony» (2 Tm 3,16-17)”3c°,

Po raz pierwszy w dokumentach Kosciota hagiograf zostal nazwany
~prawdziwym autorem”. Prawdziwi autorzy ,przekazali na pismie
to wszystko i tylko to, co On [Duch Swiety] chciat”s. Opuszczono
zatem tradycyjne okreslenie ,narzedzie” (instrumentum)s°2. Stad
tez w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym znajduja sie
stwierdzenia, ze nie tyle Duch Swiety podat czy podyktowat, ile
ze autorzy ,byli wspierani natchnieniem tegoz Ducha Swietego”,
ktéry uczytich —,dawal im sugestie” — wiadomosci, prawdy, ktore
miaty by¢ przekazanesos. Ojcowie soborowi uczg takze, ze wpltyw
Ducha Swietego rozciggal sie na caty proces powstawania Pisma
Swietego, ze wszystkimi jego uwarunkowaniami spotecznymi.
W wypowiedziach soborowych nie ma odniesiert do scholastycz-
nych czy neotomistycznych schematéw: Bég, autor pierwszorzed-
ny, ktéry osdwieca, porusza i towarzyszy autorowi narzednemu.
By¢ moze w ten sposéb prébowano unikngé nawigzywania do
okreslonych szkét teologicznych, co mogloby stanowi¢ pewne
ograniczenie w dalszych badaniach. Dei Verbum siega do formuly
I Soboru Watykanskiego, w ktérej ojcowie koncentrowali sie na
idei narzedziowego potraktowania hagiograféw, ale jednoczesnie
przyznawali prawdziwe autorstwo hagiografom, co jest niewatpli-
wie szczegdlnym wkladem soboru, stanowigcym nowosé wobec
wczesniejszego nauczania Kosciota. Co prawda wczesniejsze doku-
menty (np. encyklika Spiritus Paraclitus) zauwazaty indywidualne
cechy autoréw biblijnych, wptyw ich kwalifikacji literackich i ogdl-
nokulturowych na ksztalt tekstu — niemniej przypisywaly ono
hagiografom zasadniczo role narzedzia. Dei Verbum zas stwierdza,
ze hagiografowie byli , prawdziwymi autorami”. Oni to przyjmuja
tres¢ Objawienia przekazang przez Ducha Swietego. Ojcowie sobo-
rowinie dookreslaja jednak, jak dokonalo sie to przejecie. Jak czto-
wiek przejal owa prawde Boza. Stad tez do wyjasnienia pozostata
kwestia relacji miedzy natchnieniem a prawdg Pisma Swietego.

802 Takie okreslenie pojawiata sie w historii wielokrotnie. Réwniez Leon XIlI|

w Providentissimus Deus wskazuje, ze ,,Duch Swigty wzigt ludzi za instru-
menty do pisania... tak ich swg nadprzyrodzong mocg pobudzif i poruszyt do
pisania, tak piszgcym towarzyszyt, ze wszystko i to tylko, co w ten sposéb
polecit, i rozumem pojeli i wiernie napisa¢ chcieli, i wtasciwie z nieomylng
prawda wyrazili” (EB, 125). Tekst ten wyraznie przeciwstawia sobie autora
pierwszorzednego i pisarzy natchnionych, wskazujgc, ze autorem jest Duch
Swiety, ktéry jest gwarantem prawdziwos$ci catego Pisma Swietego.
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W pewnej mierze II Sobér Watykanski wskazuje, ze natchnienie
obejmowalo nie tylko samo spisanie, ale i proces powstawania,
przekazywania, a takze wszystko, co wydarzylo sie przed spisa-
niem, a co okreslamy mianem Tradycji. Stad tez twierdzenie, ze

~Duch Swiety, przez ktérego 2ywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, a przez Kosciét w swiecie, wprowadza wiernych we
wszelkg prawde, oraz sprawia, Zze stowo Chrystusowe obficie
w nich mieszka (por. Kol 3,16)”304, 304 Dei Verbum, 8.

Wskazanie na ,prawdziwych autoréow"” sprowokowato jednak
pytanie o inne osoby, ktére uczestniczyly w powstawaniu tekstu
natchnionego.

W duchu tomistycznym ojcowie soborowi w Dei Verbum mdwig
o Bogu jako o autorze, ktory oswieca, porusza i towarzyszy hagio-
grafom. Bég jest autorem, poniewaz ksiegi tworzace Pismo Swiete
zostaly spisane pod natchnieniem Ducha Swietego. Z drugiej strony
do ich napisania Bég wybratludzi, ktérzy postugiwali sie wiasnymi
umiejetnosciami i zdolnosciami, dlatego réwniez oni sg prawdzi-
wymi autorami. A zatem Biblia jako dzieto Bozo-ludzkie jest w calosci
Bozaiw calosciludzka, jest ona jednoczesnie i w calosci prawdziwym
stowem Bozym i prawdziwym stowem ludzkimsaos,

Ojcowie soborowi nie podali w sposéb wyrazny definicji natchnie-
nia, cho¢ taka definicja znajdowala sie w schemacie przygotowaw-
czym dokumentu (,Natchnienie jest to...”):s. Przedstawiono jednak
konstytutywne i zasadnicze elementy natchnienia: tchnienie Ducha
Swietego i natchnienie przez Niego, decyzja Koéciota oparta na

305 Zob. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 55.

308 Pierwszy schemat Konstytucji (Konstytucji dogmatycznej o zrédtach Objawie-
nia) zostat odrzucony, gdyz znamionowat go brak nastawienia pastoralnego
i ekumenicznego. W kolejnych pieciu schematach pojawiaty sie stwierdzenia
odnoszace sie do natchnienia i prawdy Pisma Swietego: ,Z tego za$, ze Bo-
skie natchnienie rozcigga sie na wszystko, ptynie wprost koniecznie absolutna
wolnos¢ od btedu catego Pisma Swigtego. Boskie natchnienie samo przez sie
wyklucza i odrzuca wszelki btad z jakiejkolwiek dziedziny, religijnej czy Swiec-
kiej” (I schemat); ,Poniewaz za gtéwnego autora catego Pisma uwaza sie Boga
i On nim jest wynika stad, ze cate Pismo w Boski sposéb natchnione, jest
catkowicie wolne od wszelkiego btedu” (Il schemat); ,Ksiegi Pisma Swigtego
wraz ze wszystkimi swymi czesciami ucza prawdy bez jakiegokolwiek btedu”
(Il schemat); ,wszystko co twierdzi autor natchniony, czyli hagiograf, winno
by¢ uwazane ze stwierdzone przez Ducha Swietego, nalezy zatem wyznawac,
e ksiegi Pisma Swigtego w catosci, z wszystkimi swymi czeéciami, ucza
prawdy zbawczej w sposdb niewzruszony i wiernie, w catosci i bez btedu”
(IV schemat); ,nalezy wyznawac, ze Ksiggi Pisma uczg nieztomnie i wiernie
i bez btedu Prawdy, ktéra z woli Boga, dziatajacego ze wzgledu na nasze
zbawienie, miata znalez¢ zapis w Swietych Pismach” (V schemat). Zob. P. Leks,
~Twoje stowo jest prawda..” (J 1717), 181-183.



307 Dei VVerbum, 14.

309 Dej Verbum, 7.

310 Dei Verbum, 11.

7. Drugi Sobdér Watykanski (1962-1965) i Konstytucja... 91

wierze apostoléw oraz spisanie przez hagiograféw jako ludzi wybra-
nych ze wzgledu na swoje mozliwosci wyznaczane zaréwno przez
czynniki zewnetrzne, jak i przymioty osobowe, z uwagi na fakt
spisania. Ojcowie soborowi okreslili w sposéb opisowy, czym jest
natchnienie. Duch Swiety jest aktywnym i wytacznym podmiotem
czynnosci natchnienia rozumianego jako wybér hagiograféw, postu-
zenie sie nimi, dzialanie w nich i przez nich.

Za natchnione zostaly uznane ksiegi zaréwno Starego, jak
i Nowego Testamentu. Rozumienie bowiem tajemnicy Jezusa
iprawdy Nowego Testamentu byloby niepelne, gdyby nie uwzgled-
nié¢ planu zbawienia, jaki Bég objawit przez hagiograféw Starego
Testamentu, ktérych dziela to ,prawdziwe stowo Boze", przez nie
bowiem prawdziwy i zywy Bog objawil Izraelowi oraz pouczyt ich
o zbawieniu, a takze wspomagal swéj lud, aby ten ,coraz glebiej
i jasniej je [drogi Boze| rozumiat i coraz szerzej wéréd narodéw
budzit ich swiadomo$é"s. Stowo Boze bowiem, zanim stalo sie
cialem w sensie wcielenia, objawilo sie jako wewnetrzne stowo
wspdlnoty powolanej i prowadzonej przez Boga, stale wypowia-
dane przez nig do siebie i do innychscs.

Sobér uzywa okreslenia Bég-autor, ale w sformulowaniu, ktére
nie pomniejsza znaczenia hagiograféw, oni réwniez sg bowiem
prawdziwymi autorami.

.Bog postuzyt sie ludzmi, dzialajac w nich i przez nich", ale row-
noczesnie pomijajac termin ,narzedzie”, ojcowie soborowi pod-
kreslili odpowiedzialno$é hagiograféw, ktérzy uzywali wlasnych
zdolnosci. Ojcowie soborowi nie chcieli umniejszaé roli autoréw
ludzkich. Stad tez podkreslili, ze

»polecenie to [gtoszenia Ewangelii] zostato wiernie wykonane przez

apostotéw, ktérzy nauczaniem ustnym, przyktadem i za posred-
nictwem instytucji przekazali to, co otrzymali z ust Chrystusa [...],
wspierani natchnieniem Ducha Swietego [..] na pi$mie utrwalili
oredzie zbawienia™3°.

Dotychczasowe negatywne ujecie nieomylnosci (bezblednosé
Pisma Swietego) zastapiono sformulowaniem pozytywnym:
.Pismo Swiete podaje prawde dla naszego zbawienia"#°.

Ojcowie soborowi wskazujg, ze Bozy akt mowy, ktérego istotg
jest przekaz tajemnic Bozych, wewnetrznego Bozego slowa, jest
podstawa, bez ktdrej nie powigzemy natchnienia z objawieniem,

308 Zob. W. Linke, Natchnienie i prawda Pisma Swietego. Od ,Dei Verbum” do
»,Evangelium gaudium”, w: Natchnienie Pisma S'Wietego w Swietle Swiadectw
tekstow o nich samych, red. M. Wrébel, S. Szymik, K. Napora, Lublin 2017, 26-27.
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a dziatania Ducha Swietego z Bozym dzietem samoobjawienia sig
w Synu. Dziatanie Ducha Swietego, w przypadku hagiograféw, jest
opisane jako dziatanie taski Bozej i pomoc Ducha Swietego, ,ktéry
by poruszat serca i do Boga zwracal, otwieral oczy rozumu i udzielat
«wszystkim slodyczy w uznawaniu i dawaniu wiary prawdzie».
Aby za$ coraz glebszym bylo zrozumienie objawienia, tenze Duch
Swiety stale udoskonala wiare swymi darami”, jako Paraklet pro-
wadzi apostotéw ,ku pelni prawdy"*", by mogli sie cieszy¢ pelniej- *' Dei Verbum, 5.20.
szym zrozumieniem tego, co Jezus powiedzial i co uczynil.
Czytajac Konstytucje dogmatyczng o Bozym Objawieniu, pamietac
nalezy, ze nie koncentruje sie ona wylacznie na kwestii natchnienia
biblijnego. Ojcowie soborowi zajmuja sie takze kwestig Objawienia
ijego przekazywania. Zgodnie z duszpasterskim profilem soboru,
ostateczna redakcja Dei Verbum pomija kwestie polemiczne, skupia-
jac sie na tym, co Koéciét uczy o Piémie Swietym ijego przymiotach.

8. Wspobtczesna refleksja nad kwestig
natchnienia

8.1. Natchnienie i Dei Verbum w katechezie
sw. Jana Pawta Il

O wadze Dei Verbum moze $wiadczy¢ chocbyito, ze sw. Jan Pawel II,
rozwazajac podczas jednej z katechez kwestie natchnienia, opart
sie wlasnie na niej:

»Powtdérzmy dzisiaj raz jeszcze te piekne stowa z konstytucji sobo-
rowej Dei Verbum: «Bdg, ktéry niegdys przemowit, rozmawia bez
przerwy z Oblubienicg swego Syna ukochanego [ktéra jest Kosciot],
a Duch Swiety, przez ktérego 2ywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, a przez Kosciét w swiecie, wprowadza wiernych we
wszelkg prawde oraz sprawia, ze stowo Chrystusowe obficie w nich
mieszka (por. Kol 3,16)».

Przypomnijmy raz jeszcze, co znaczy «wierzyé». Wierzy¢ po
chrzescijansku to znaczy wtasnie byé wprowadzonym przez Ducha
Swietego we wszelkg prawde Bozego Objawienia, to znaczy byé
wspolnotg wierzacych otwartych na stowa Chrystusowej Ewangelii.
Jedno i drugie jest mozliwe w kazdym pokoleniu, gdyz 2zywy przekaz
Objawienia Bozego, zawarty w Tradycji i Pi$mie Swietym, trwa
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nienaruszony w Kosciele dzigki szczegdlnej postudze Magisterium,
czyli Urzedu Nauczycielskiego, zharmonizowanego z nadprzyrodzo-
nym zmystem wiary Ludu Bozego.

Dla petnego ukazania zwigzku pomiedzy naszym katolickim «wie-
rze» i jego zrédtem doniosta réwniez jest nauka o boskim natchnieniu
Pisma Swietego oraz o autentycznej jego interpretacji. W przed-
stawieniu tej nauki idziemy przede wszystkim za konstytucjg Dei
Verbum. Sobér méwi: «Swieta Matka — Kosciét uwaza na podstawie
wiary apostolskiej ksiegi tak Starego, jak Nowego Testamentu
w catosci, z wszystkimi ich czesciami za Swiete i konieczne dla-
tego, ze spisane pod natchnieniem Ducha Swietego (por. J 20,37;
2 Tm 3,16; 2 P 1,19-21; 3,15-16), Boga majg za autora i jako takie
zostaty Kosciotowi przekazane».

Bdég - jako niewidzialny i transcendentny autor — «wybrat ludzi,
ktérymi postuzyt sie, aby przy uzyciu wtasnych zdolnosci i sit, jako
prawdziwi autorzy przekazali na piSmie to wszystko i tylko to, co
On chciat». W tym celu Duch Swiety dziatat w nich i przez nich.
W zwigzku z tym nalezy uznag, ,,ze ksiegi biblijne w sposéb pewny,
wiernie i bez btedu uczg prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez
Pismo Swigte utrwalona dla naszego zbawienia”. Potwierdzajg to
stowa $w. Pawta z 2 Listu do Tymoteusza: «\Wszelkie Pismo, od Boga
natchnione [jest] i pozyteczne do nauczania, do przekonywania,
do poprawiania, do ksztatcenia w sprawiedliwosci — aby cztowiek
Bozy byt doskonaty, przysposobiony do kazdego dobrego czynu»
(2 Tm 3,16-17).

Konstytucja o Objawieniu Bozym za $w. Janem Chryzostomem wyraza
podziw dla owej szczegdlnej <kkondescendencji», dla «znizania sie»
wiecznej Bozej Madrosci. Oto bowiem «stowa Boze, jezykami ludz-
kimi wyrazone, upodobnity sie do mowy ludzkiej, jak niegdy$ Stowo
Ojca Przedwiecznego, przyjgwszy stabe ciato ludzkie, upodobnito
sie do ludzi».

Z prawdy o boskim natchnieniu Pisma Swietego wynikajg pewne
zasady, odnoszace sie do jego interpretacji. Konstytucja Dei Verbum
pokroétce zestawia te zasady.

Po pierwsze: «Poniewaz [...] B6g w Pi$mie Swigtym przemawiat
przez ludzi, na sposéb ludzki, komentator Pisma Swietego, chcac
poznaé, co On zamierzat nam oznajmié, powinien uwaznie badag,
co hagiografowie w rzeczywistosci chcieli wyrazié¢, i co Bogu
spodobato sige ich stowami ujawnié».

W tym celu nalezy - to druga zasada — uwzgledni¢ miedzy innymi
réwniez «rodzaje literackie». «Catkiem inaczej bowiem ujmuje sie
i wyraza prawde w tekstach historycznych rozmaitego typu czy
prorockich, czy w poetyckich, czy innego rodzaju literackiego». Sens
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tego, co autor wyraza, zalezy od tych wtasnie rodzajéw literackich,
na tle wszystkich okolicznosci danej epoki i okreslonej kultury.

I dlatego tez — trzecia zasada interpretacji Pisma Swietego: «By
zdoby¢ wtasciwe zrozumienie tego, co Swiety autor chciat na piSmie
wyrazi¢, trzeba zwrdci¢ nalezytg uwage tak na owe zwyczaje, natu-
ralne sposoby myslenia, méwienia i opowiadania przyjete w czasach
hagiografa, jak i na sposoby, ktére zwykto sie byto stosowaé w owej
epoce przy wzajemnym obcowaniu ludzi z sobg».

Te, jak widaé, bardzo szczegdtowe wskazania interpretacyjne
o charakterze historyczno-literackim domagajg sie gruntownego
zespolenia z nadrzednymi przestankami nauki o boskim natchnieniu
Pisma S'wietego. Winno ono by¢ «czytane i interpretowane w tym
samym Duchu, w jakim zostato napisane». Dlatego nalezy ,,nie mniej
uwaznie takze uwzglednia¢ tres¢ i jednos¢ catej Biblii, majgc na
oku zywa Tradycje catego Kosciota oraz analogie wiary”. Przez
«analogie wiary» rozumiemy wewnetrzng spdjnosé poszczegdlnych
prawd wiary z cato$ciowym planem Objawienia oraz z petnig Bozej
ekonomii w nim zawarte;.

Zadaniem egzegetoéw, czyli uczonych badajgcych wtasciwymi
metodami Pismo S'wigte, jest pracowac¢ wedle powyzszych zasad
«nad gtebszym zrozumieniem i wyjasnieniem sensu Pisma S'wiete-
go, aby dzieki badaniu przygotowawczemu sad Kosciota nabywat
dojrzatosci». Poniewaz Kosciét «ma od Boga polecenie i postan-
nictwo strzezenia i wyjasniania stowa Bozego”, zatem ,,wszystko
to, co dotyczy sposobu interpretowania Pisma Swigtego, podlega
ostatecznie osgdowi Kosciota».

Zasada ta jest wazna i decydujgca dla okreslenia wzajemnego
stosunku egzegezy i teologii oraz Urzedu Nauczycielskiego Koscio-
ta. Pozostaje ona w najscislejszym zwigzku z tym, co powiedziano
uprzednio o sprawie przekazywania Bozego Objawienia. Nalezy
jeszcze raz podkreslié, ze Urzad Nauczycielski korzysta z pracy teo-
logéw-egzegetdw, a réwnoczesnie we wtasciwym zakresie czuwa
nad jej wynikami. On bowiem jest powotany do zabezpieczenia catej
prawdy zawartej w Objawieniu Bozym.

Wierzyé po chrzescijarisku to znaczy trwacé przy tej prawdzie,
korzystajgc z zabezpieczenia, ktére na mocy tego, co ustanowit sam
Chrystus, ptynie z Kosciota. Odnosi sie to do wszystkich wierzacych:
réwniez — na wtasciwym poziomie i w stosownym zakresie — do
teologéw i egzegetéw. Przede wszystkim jawi sie w tym wzgledzie
mitosierna opatrznos¢ Boga, ktdry zechciat nie tylko obdarzy¢ nas
swym samoobjawieniem, ale powierzajac je Kosciotowi, da¢ nam
takze gwarancje, ze bedzie wiernie strzezone, interpretowane
i ttumaczone”s2.

312 Jan Pawet Il, Bo-
skie natchnienie
Pisma Swietego
i jego interpretacja,
Katecheza 1.5.1985,
w: Katechezy Ojca
Swigtego Jana
Pawta Il. Bég Oj-
ciec, Krakow 1998.
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8.2. Wspobtczesni teologowie o natchnieniu

Rozwéj biblistyki, zwlaszcza badan literackich nad Pismem Swie-
tym, wskazuje, zZe nie mozna przedstawiaé¢ powstawania ksigg
biblijnych tak, jak sie to robi w stosunku do wspélczesnych dziet
literackich. Powstanie Biblii bylo bowiem poprzedzone tradycja
ustng. Wiele ksigg ma takze charakter anonimowy i kompilacyj-
ny. Czasem byly one przepracowywane, nastepowala relektura
i aktualizacja w duchu potrzeb Ludu Bozego.

Nowe spojrzenie na natchnienie

»Biblie pojmuje sie czesto statycznie jako ksiege raz napisang i skon-
czong. Paradoksalnie mozna powiedzie¢, ze w tym znaczeniu Biblia
nigdy nie byta ksiega. Dynamicznemu ujeciu dziejéw zbawienia
odpowiada réwnie dynamiczne pojecie ksiegi. Opisuje ona zbawcze
dziatanie Boga, ktére nigdy sie nie skoriczyto”2.

Ukazanie natchnienia jako Bozego wplywu na umyst, wole
i wladze wykonawcze hagiografa nie odstania w peini tajemni-
cy natchnienia. Nieuzasadnione wydaje sie méwienie o jednym
autorze ksiegi — hagiografie. W ten sposéb bowiem pomija sie
kwestie wielu autoréw, ktérzy redagowali i taczyli poszczegdl-
ne ksiegi, mieli tez udzial w nadaniu im ostatecznego ksztaltu.
Wiemy na przyklad, ze Ewangelia wedlug sw. Mateusza najpraw-
dopodobniej pierwotnie zostala spisana w jezyku aramejskim,
a nastepnie zostala poddana redakcji i przepracowaniu. Zostata
wzbogacona miedzy innymi o tekst pochodzacy — jak uwazajg
niektérzy — z tak zwanej Ewangelii Galilejskiej (Q), finalnie za$
dokonano ttumaczenia catego dziela. Podobnie rzecz sie ma z kwe-
stig autorstwa — niejednokrotnie mozemy powiedzieé, ze dana
ksiega nie jest dzielem ewangelisty, ktéremu jest przypisywana,
ale jest raczej dzietem pewnej szkoly — uczniéw apostolskich (np.
Ewangelia wedlug $w. Mateusza czy dzielo $w. Jana). Réwniez
cze$¢ materialu w poszczegdlnych ksiegach byta przejmowana
z ustnego nauczania Kosciota.

Kwestia wielu autoréw, przekazu i redakcji jest szczegdlnie
widoczna w Starym Testamencie, jako ze spisanie skladajgcych
sie na niego ksigg zostalo poprzedzone wielowiekowym okre-
sem ustnego przepowiadania i ksztaltowania poszczegdlnych
tekstéw. Podobnie rzecz ma sie z ksiegami nowotestamentalny-
mi, bo choé¢ w ich przypadku okres ksztaltowania byt krétszy, to

818 H. Muszyriski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 41.
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jednak obejmowat nierzadko kilkanascie, a nawet kilkadziesigt lat.
Zreszta samo spisanie ksiegi czesto nie oznaczato kornca procesu
jej ksztaltowania. Pod wplywem nowych potrzeb wspdlnoty nie-
jednokrotnie konieczna byta nowa redakcja dzieta. Takie dzialania
widaé, gdy naréd wybrany dokonywatl reinterpretacji tradyciji
prawniczych, historycznych i prorockich. W taki sposéb powsta-
waly dziela deuteronomisty, kronikarza, deutero- i trito-Izajasza.
Kolejni autorzy kierowani przez Ducha Swietego wnikali pelniej
we wlasciwy sens otrzymanego od Boga objawienia.

W przedsoborowych pracach zasadniczo nie zwracano szcze-
goélnej uwagi na postannictwo i znaczenie calego Ludu Bozego
Starego i Nowego Testamentu, wsréd ktérego powstawaty ksiegi
Swiete. A pamietac nalezy, ze hagiografowie pisali dla konkretnej
spotecznosci narodu wybranego Starego Przymierza czy tez dla
konkretnych gmin Kosciola. Mozna zatem uznaé, ze w chary-
zmacie natchnienia uczestniczyl caly Lud Bozy. Wspdéldzialal on
w powstaniu, przekazywaniu i spisywaniu Stowa Bozego.

Dziatania zatem Ducha Swietego nie nalezy zacie$niaé jedynie
do wplywu na indywidualng osobe hagiografa. Wszyscy bowiem,
ktérzy wspdttworzyli lub wspdétdzialali w powstawaniu i przeka-
zywaniu tradycji ustnej — w Starym Przymierzu byli to prorocy,
kaptani, medrcy, krélowie, zas w czasie Nowego Testamentu apo-
stolowie, ewangelisci, wspdlnota wierzacych chrzescijan — byli
otoczeni asystencjg Ducha Swietego. Wszyscy oni byli objeci cha-
ryzmatycznym dzialaniem Ducha Bozego®.

Bdg i cztowiek twércg Pisma Swietego.
Hipoteza M.J. Lagrange’a

Pierwszg prébe nowego poszerzonego ujecia natchnienia biblijnego
przedstawia hipoteza wybitnego biblisty, zalozyciela Ecole biblique
et archéologique frangaise de Jérusalem — najstarszej katolickiej
uczelni w Jerozolimie — Marie-Josepha Lagrange'a (+ 1938).

W duchu natchnienia prorockiego sw. Tomasza M.J. Lagrange
podkreslal, ze zaréwno Bdg, jak i czlowiek sa réwnoczesnie przy-
czynami i twércami Pisma Swietego, jednakze nie w ten sam
sposob, gdyz kazdy z nich dzialal jak gdyby na innym poziomie.
Wielka wage przywigzywat on do rozrézniania miedzy objawie-
niem a natchnieniem. Objawienie wedlug niego stanowi rodzaj
boskiego oswiecenia, mocg ktérego Bég komunikuje autorowi
814 Zob. J. Homerski, Dyskusja nad istotg natchnienia biblijnego, ,Ruch Biblijny

i Liturgiczny” 17 (1964) 5, 261-266; H. Muszynski, Trudnosci i postulaty ak-

tualnego ujecia problemu natchnienia biblijnego, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 32 (1979) 1, 52-56.



815 Zob. tk 1]-4; 1J 1-3.
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ludzkiemu nowe, nieznane mu dotad, prawdy. Obok objawienia

drugim Zrédlem poznania jest naturalny rozum i do$wiadczenie®®.
Wszystko w Piémie Swietym — podkreslat — jest natchnione, nie

wszystko jednak jest objawione. Stad tez biorg sie opisy okru-
cienstw w Starym Testamencie, niejako przez ich autoréw legali-
zowanych. Wplyw charyzmatyczny Boga byt - wedlug

dominikanina — w istocie swojej wplywem na rozum, wole i wladze

wykonawcze czlowieka. Czasami 6w wplyw byl uzupelniany
i pobudzanym dzialaniem zewnetrznym. Wplyw Boga na rozum

czlowieka obejmowal osad teoretyczny i praktyczny autora.
Natchnienie rozumiat on jako specjalne oswiecenie, ktére pozwa-
lato autorowiludzkiemu w sposéb pewny i bez bledu poznaé prawde

i przekazacé jg na pismie. Tak impuls do tego, jak i urzeczywistnie-
nie powzietego zamierzenia wedlug niego pozostawaly pod wply-
wem dzialania Bozego. Czlowiek jako narzedzie Swiadome i w peini

wolne podejmowal jednak wszystkie decyzje w sposéb catkowicie

wolny. Wplyw Boga na wladze wykonawcze czltowieka — wyobraz-
nie, pamieé, zmysty, czlonki ciala — decydowal o boskim pocho-
dzeniu przekazywanych przez czlowieka na pismie prawd.
Charyzmatyczne dzialanie Boga obejmowalo nie tylko autoréw
piszacych — okreslanych mianem hagiograféw — ale wszystkich —
nie tylko tych znanych z imienia, ale i wspéttworzacych, i péZzniej-
szych redaktoréwse,

Trzy rodzaje natchnienia. Hipoteza P. Benoit

Teoria francuskiego dominikanina Pierre'a M. Benoit (t 1987)%7 jest
rozwinieciem mysli zalozyciela Szkoly Biblijnej w Jerozolimie. Uczend
M.J. Lagrange'a podkreslal nade wszystko, Ze natchnienie to dar
Bozy, o ktérym wielokrotnie méwi Pismo Swiete. Chociaz Biblia nie
postuguje sie terminem ,natchnienie”, to jednak uzywa specjalnych
wyrazen na dzialanie Boga, ktoéry sklaniat czlowieka do okreslonych
postaw czy dzialani. Wedlug niego nalezy méwic nie o jednym, ale
o trzech rodzajach natchnienia. Sg to: natchnienie pasterskie —
uzdalniajgce do dzialania, prorockie czy tez apostolskie — do méwie-
nia, czyli nauczania, oraz hagiograficzne — do spisania. Te formy
natchnienia lgczyly sie ze soba i wspdiprzenikaty. Byly ze soba scisle
zwigzane i wystepowaly nierzadko u tych samych oséb.
Natchnienie pasterskie okreslal on jako uzdolnienie czlowieka
przez Boga do wypelnienia zadan stuzacych tworzeniu i budowa-
niu wspdlnoty ludu Bozego. Prawdy Boze stawaly sie znane ludowi

816 Zob. H. Muszyrniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 48-49.
317 Zob. P. Benoit, Natchnienie i objawienie, 687-697.
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Bozemu dzieki stowu prorokéw. Stowo to bylo objasnieniem i dopelnie-
niem wykonywanych dziel. Dar stowa byl niejako kolejnym aspektem

natchnienia, ktére nazywat natchnieniem prorockim. Natchnienie

pasterskie i prorockie mialy swojg kontynuacje i wypelnienie w cza-
sach Chrystusa i Kosciola. Ostatnia odmiana natchnienia odnosita

sie do procesu spisania Starego i Nowego Testamentu. Mialo ono za

zadanie utrwali¢ wszystko, co zostalo uczynione czy powiedziane

z Bozej inspiracji. Natchnienie skrypturystyczne byto wiec konse-
kwencja i zwienczeniem poprzednich natchnionych dziatan.

Pierre M. Benoit podkreslal, ze ,objawienie jest bezposrednim
dopelnieniem natchnienia, jego celem i konsekwencja, odrebna,
azarazem $cisle zwigzang z nim aspektem samego charyzmatu"#e.
Takie ujecie natchnienia sprawilo, ze Pismo Swiete jest rozumiane
jako ksiega bedaca odbiciem dziejéw historii zbawienia. Wszystkie
etapy powstawania, ksztaltowania sie idei, gloszenia i przekazy-
wania slowa Bozego, pozostawaly pod natchnieniem Boga. Ow
Bozy wplyw uwidacznia sie zaréwno w przekladzie Septuaginty,
jak i w dzialalnosci Kosciota.

Powyzsza teoria jest przez wielu uwazana za najbardziej dojrzalg
i pelng prébe wyjasnienia natchnienia biblijnego®®.

Bég — Kosciét — Stowo. Hipoteza K. Rahnera

Karl Rahner ( 1984):, inaczej niz wspdlczesny mu Pierre M. Benoit,
postugujac sie metodg dogmatyczng, staral sie pogtebi¢ rozumienie

pojecia autorstwa Bozego i ludzkiego oraz okresli¢ wzajemna
relacje Kosciola i Biblii. Wedlug niego podstawowsg prawda wiary
jest tajemnica pelnego objawienia Boga w Jezusie Chrystusie. Po

epoce apostolskiej nie nastgpilo juz zadne nowe objawienie sie

Boga. Stad mozna wskazac na swoistg relacje pomiedzy Kosciolem

pierwszego stulecia a Bogiem. Niemiecki profesor stwierdzit, ze

Bég postanowil, aby Koscidt pierwotny, ktéry utrwalil na pismie

przekazang wiare, byt norma i Zrédlem dla Kosciota wszystkich

czaséw. Ten uczestnik i ekspert II Soboru Watykanskiego podkre-
slal, ze Bég powotal do istnienia Kosciét i dat Pismo Swiete, jako

jego element konstytutywny. Wedlug niego Bég zmierzal w pierw-
szym rzedzie nie tyle do napisania ksiag, co raczej do zalozenia

spolecznoséci zbawienia. Natchnienie wiec to wyrazona norma-
tywnie prawda przez Boga za posrednictwem Kosciota.

318 Tamze, 687
319 Zob. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 43.

820 K. Rahner, Nowe ujecie natchnienia biblijnego, w: Biblia dzisiaj. Antologia,
red. J. Kudasiewicz, Krakéw 1969, 189-197.
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Bég zatem jest autorem pierwszorzednym Pisma Swietego,
poniewaz stworzyt Koscidl pierwotny i zamierzyl, aby stal sie on
zrédiem i norma dla czaséw pédzniejszych. Autorem Biblii jest
jednak réwniez czlowiek, gdyz z woli Boga wyrazil na pisémie wiare
i kerygme pierwotnego Kosciota. Pismo Swiete za$ jest stowem
Boga przekazanym i utrwalonym w Kosciele. Stad tez Koséciél ma
prawo interpretowaé Bibli¢ autorytatywnie, pamietajac jednak,
ze ksiega ta zostala dana mu przez Boga jako niezmienna norma.
Pismo Swiete jest stowem Boga i wyrazem wiary Kosciota. Nato-
miast natchnienie spowodowalo zaistnienie, trwanie oraz ciggte
oddzialywanie na osoby otwierajace sie na to stowos2.

W pewnym uproszczeniu mozna powiedzieé, ze w ujeciu Rahne-
ra Bég jest autorem Kosciola jako instytucji zbawienia, ktére obok
innych zbawczych srodkéw dokonuje sie rowniez mocg obecnego
w Kosciele stowa Bozego. Czlowiek jest autorem Pisma Swietego
jako ksiegi. Obok czlowieka Bog jest réwniez prawdziwym autorem
ksiegi, gdyz On wiasnie ustanawia autoréw ludzkich.

Teoria K. Rahnera, podkresla eklezjalny wymiar charyzma-
tu natchnienia biblijnego, przy czym odnosi go raczej do ksiag
Nowego Testamentu, bo Stary Testament byt wedlug niej jedynie
przygotowaniem do powstania Kosciota. Tymczasem réwniez Stare
Przymierze jest czasem zbawczego dzialania stowa Boga. Pytaniem
jest takze, czy nazwanie Boga gléwnym i prawdziwym autorem
nie umniejsza roli apostoléw czy tez redaktoréw poszczegdélnych
tekstow jako prawdziwych podmiotéw natchnienia.

Spoteczny charakter natchnienia biblijnego.
Ujecie J.L. McKenziego i innych

Wspdlnotowy i eklezjalny charakter natchnienia biblijnego otrzymat
poglebienie w teorii amerykanskiego teologa Johna Lawren-
ce'a McKenziego (t 1991). Zwrdcil on uwage na uwarunkowania
spoleczne, w ktérych powstawaly teksty biblijne. Podkreslal, ze
decydujaca role w ksztaltowaniu sie ksigg biblijnych odegrali nie
tyle pojedynczy autorzy, co spotecznosci, do ktérych i w ktérych to
stowo bylo gloszone. Stad tez wedlug niego to spotecznosci Izraela,
a pdzniej Kosciola jako wspdlnocie zywej wiary przystugiwat
w pierwszym rzedzie charyzmat natchnienia. Za jej posrednictwem
bowiem nie tylko przekazywano stowo Boze, ale i autorytatywnie
je reinterpretowano, w $wietle potrzeb wiary. W tych spoteczno-
Sciach dokonywalo si¢ spotkanie z zywym stowem Boga i urzeczy-
wistnialo sie zbawienie. Spolecznosci te, majac $wiadomosé zbawczej

821 Zob. J. Homerski, Dyskusja nad istotg natchnienia biblijnego, 261.
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funkcji stowa, przekazywaly je, spisywaty i ustawicznie aktualizo-
waly. Niezwykle wazne w ujeciu McKenziego bylo podkreslenie roli
wspdlnoty jako tej, w ktérej dokonywalo sie ksztaltowanie tradycji
biblijnych. Eaczyt on w jeden dynamiczny proces rozwojowy tradycje
ustng, czas przedredakcyjny, i spisanie poszczegdlnych ksiag. Przyj-
mujac role wspdlnoty wiary w nadaniu im ostatecznego ksztaltu,
wazne jest jednak, aby pamietaé, ze wazng role odgrywaly takze
pojedyncze osoby — ktdre byty nie tyle glosem Izraela i Kosciola, ile
glosem Boga dla Izraela i Kosciota®>2.

Poglady podkreslajace kolektywne autorstwo i spoteczne uwa-
runkowania natchnienia biblijnego rozwinat francuski teolog
Pierre Grelot (1 2009). Podkreslal on, ze obok charyzmatu skryp-
turystycznego, dzieki ktéremu zostaly utrwalone na pismie stowa
Boze, nalezy tez méwi¢ o innych charyzmatach zwigzanych ze
stowem Bozym. W sposdb szczegdlny akcentowal on charyzmat
prorocki w Starym Testamencie i charyzmat apostolski w Nowym
Testamencie. Wskazywal, ze zaréwno prorocy, jak i apostolowie
byli uprzywilejowanymi posrednikami objawienia Bozego. Na
mocy szczegdlnej misji Boga stowo ich cieszylo sie najwyzszym
autorytetem stowa samego Boga. Natchnienie skrypturystyczne
u owych posrednikéw Boga zawieralo sie niejako w ich funkcji
prorockiej czy apostolskiej. Jako ze owo przekazywanie stowa
Bozego odbywalo sie w spolecznosci, Grelot wskazywatl takze na
charyzmaty funkcyjne, réwniez zwigzane ze stowem Bozym. Byli
nimi objeci wszyscy, ktérzy byli wlaczeni w przekazywanie stowa
Bozego, a wiec takze ci, ktérzy pelnili funkcje pasterskies.

Inni egzegeci (np. N. Lohfink [t 2024]), biorgc pod uwage, ze cala
spolecznosé miala wplyw na tresé i ksztalt literacki Pisma Swie-
tego, podkreslali takze jednosé Biblii, ktéra byla nie tyle dzielem
czlowieka, co Boga — jako twoércy ekonomii zbawienia. Stad tez
podkreslano nieomylnosé Biblii, ktéra winna by¢ interpretowana
i odczytywana w swietle pelni objawienia danego przez Jezusa
Chrystusa. Bég i czlowiek sg prawdziwymi autorami. Biblia jest
w calodci dzielem Boga i w calosci dzietem czlowieka. Stad tez
nieuzasadnione jest w niej wyréznia¢ poklady boskie i ludzkie.
Chryzmat natchnienia sprawia, ze mowa ludzka staje sie jedno-
czesnie mowag Boga. Dzialalnosé wszystkich wspditworzacych
powstanie Biblii nalezy zawsze postrzegaé w Scislej tacznosci
z postannictwem Izraela i Kosciota, jako spotecznosciami zbawienia.

822 Zob. J. Homerski, Ku nowemu rozwigzaniu niektdrych probleméw w nauce
o natchnieniu biblijnym, ,Ateneum Kaptanskie” 67 (1964), 193-201.

323 Zob. P. Grelot, Biblia i teologa, w: Misterium zbawienia Il (Tajemnica Chry-
stusa), red. B. Przybylski, Poznan — Warszawa — Lublin 1968, 79-90.
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Uznajac, ze caly proces powstawania Pisma Swietego objety
jest natchnieniem, Luis A. Schélkel (t 1998) przyjmowal, ze istotg
natchnienia biblijnego jest ozywajace i przemieniajace dzialanie
Ducha Swietego. Wskazywal, ze natchnienie jest analogiczne do
wcielenia. Stowo Pisma Swietego, jak Stowo Wcielone, jest tajem-
nica stowa i zycia. Dzialanie Ducha Swietego znalazlo swojg pet-
nie w podwéjnym wecieleniu Odwiecznego Stowa i stowa Pisma
Swietego. Jak Chrystus — Wcielone Stowo, tak kazde stowo Pisma
Swietego jest nosicielem zbawczej mocy Boga. Spisanie stowa
Bozego oznacza utrwalenie oredzia Bozego i przedluzenie jego
zbawczej mocy.

8.3. Objawienie i natchnienie biblijne w mysli
kard. Josepha Ratzingera/Benedykta XVI

Nauczanie zawarte w Dei Verbum zostalo przejete i poglebione
przez Josepha Ratzingera/Benedykta XVI. Nade wszystko chodzi
o rozumienie kwestii objawienia i natchnienia®4. Aby dobrze zro-
zumie¢ nauczanie papieza o objawieniu i natchnieniu, trzeba
pamietaé, ze dla niego bardzo wazne bylo uwzglednianie osiagnieé
szkoly historyczno-krytycznej w podejsciu do poszczegdlnych
etapéw powstawania Pisma Swietego. Metode te traktowal on
jako oczywiste narzedzie w warsztacie egzegetycznym. Wskazy-
wal, Zze uzywanie jej nie tylko zgodne jest z wiara, ale wrecz z niej
wynika. Papiez wskazywal jednak takze, ze metoda historyczno-
-krytyczna ma swoje granice i ze podlega réznego rodzaju uwa-
runkowaniom i ograniczeniom. Stad tez dokonal oceny tej metody
zaréowno z perspektywy wiary, jak i niejako ,z wnetrza" metody,
czyli z pozycji naukowej, i zaproponowat dokonanie nowego kroku
metodologicznego — otwarcia sie na hermeneutyke wiary. Wiasnie
koniecznosé hermeneutyki wiary jest najbardziej adekwatna, aby
w sposéb wlasciwy maéc interpretowacé Biblie.

Czytajacy i badajacy Biblie muszg zdawaé sobie sprawe z tego,
ze nie sg ponad i poza historig oraz Kosciolem. Biblia jest jedng
ksiega, ktoéra jest owocem jednej historii. A zatem ta historia sta-
nowi wlasciwe kryterium rozumienia tekstu.

824 Joseph Ratzinger zostat zaproszony przez arcybiskupa Kolonii Josepha
Fringsa do udziatu w pracach Il Soboru Watykariskiego w charakterze
doradcy. Wtasnie dzigki jemu szczegdlnemu zaangazowaniu powstata
Konstytucja dogmatyczna o Bozym Objawieniu. Na temat rozumienia Pisma
Swietego, Tradycji i Kosciota u J. Ratzingera/Benedykta XVI zob. A. Micha-
lik, Zrozumiec¢ chrzescijaristwo. Istota chrzescijaristwa wedtfug Josepha
Ratzingera, Tarnéw 2008, 119-136.
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»Jesli [jednak] egzegeza chce by¢ teologig, musi pdjsé jeszcze krok

dalej i uznaé, ze wiara Kosciota stanowi ten rodzaj sympatii, bez
ktérego tekst nie moze sie otworzy¢ cztowiekowi. Musi te wiare
uznaé za hermeneutyke, czyli za kryterium rozumienia, ktére na
Biblii nie wywiera dogmatycznego gwattu, lecz daje jedyng moz-
liwos¢ zachowania jej wtasnej tozsamosci [...]. Wiara jest tym
duchem, z ktérego narodzito sie Pismo, a w konsekwencji stanowi
jedynag brame wprowadzajgcg do jego wnetrza”3?.

Papiez wskazal, ze pierwsze stadium interpretacyjne Biblii wyma-
ga rzetelnej historycznej egzegezy (co czesto zawodzilo u ojcéw
Kosciola i w sredniowieczu), a drugie musi uwzglednié rozpatrywa-
nie tekstu w catym historycznym dynamizmie, a przede wszystkim
kontekscie wydarzenia Chrystusa (co czesto pomniejsza wspdlcze-
snha egzegeza). Dopiero harmonia obu elementéw moze zapewnic
poprawne rozumienie Biblii.
Joseph Ratzinger/Benedykt XVIwskazywal, ze wszystkie ludzkie

stowa Pisma opierajg sie

»nha «Objawieniu», to znaczy, ze ich autor przezyt pewne doswiad-
czenie, ktdre transcenduje caty zapas jego wtasnych doswiadczen.
W stowach ludzkich méwi Bdg i w ten sposéb pojawia sie specyficzne
niedostosowanie konkretnego stowa do Zrdédta, z ktérego pochodzi”.

Stad tez dany tekst moze powiedzie¢ nawet wiecej, niz méglt pomy-
Sle¢ jego autor. Papiez przypominal, Ze objawienie to proces dyna-
miczny, dokonujacy sie na linii Bég-czlowiek, i dlatego nie mozna
Biblii nazywac ,,objawieniem":

,»Biblijne stowo jest Swiadectwem objawienia, nie ujimuje go jednak
w taki sposéb, ze cate wchodzi w Biblie. Biblia poswiadcza objawienie,
pojecie objawienia zawiera jednak w sobie co$ wiecej od niej”3%.

W objawieniu mamy do czynienia z wydarzeniem zbawczym, w kté-
rym Bég nie tyle przekazuje niezwykle wazne dla cztowieka prawdy;,
ile odstania samego siebie, domagajac sie odpowiedzi ze strony
czlowieka. W objawieniu zatem chodzi nie tylko o poznanie inte-
lektualne, ale takze o0 zaangazowanie sie catego czlowieka w proces
zblizania sie do Boga. Chodzi o jednoczenie sie cztowieka z Bogiems?.

Objawienie jest droga. Objawienia biblijnego nie mozna pojmo-
wac jako systemu twierdzen, lecz trzeba je rozumieé jako wyda-
rzenie majgce miejsce w przeszlosci, ktore ciggle staje sie aktualne
w wierze, jako wydarzenie nowej relacji Boga i czlowieka. Dla

825 . Ratzinger/Be-
nedykt XVI, Stowo
Boga. Pismo —
Tradycja — Urzad,
Krakéw 2008, 123.

826 . Ratzinger/Be-
nedykt XVI, Stowo
Boga. Pismo — Tra-
dycja — Urzad, Kra-
kéow 2008, 119-120.

827 Zob. J. Ratzinger,
O nauczaniu Il So-
boru Watykariskie-
go (Opera omnia,
VI11/1), Lublin 2016,
659.



828 J. Ratzinger, Wpro-
wadzenie w chrze-
Scijanstwo, Krakéw
2012, 135.

829 J. Ratzinger/Bene-
dykt XVI, Patrzec¢
na Chrystusa, Kra-
kow 2007 14.
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papieza objawienie jest wydarzeniem, ktére sie nie skonczylo, ale
trwa. Jego istota polega na spotkaniu Boga. Objawienie ma swojg
jednorazowosé, jest zamkniete, ale dzieki Tradycji pozostaje obec-
ne, ma swa nieustanng aktualnosé jako wydarzenie ciggle zywe
i dzialajace w wierze Kosciola i wierze chrzescijaniskiej. Chociaz
objawienie — jak uczy Sobdr Trydencki — zawarte jest w spisanych
ksiegach swietych i niespisanej Tradycji, to jednak nie da sie go
zamkng¢ ani w tych ksiegach, ani w przeszlosci. Jest rzeczywi-
stoscig ciggle aktualng i zywa, do ktérej poprzez wiare mamy
staly dostep.

W historii zbawienia objawienie realizowalo sie przez stowa
i czyny. Pelnig objawienia jest Chrystus. Dla papieza objawienie
to nie zbidr twierdzen, idei czy nawet prawd wiary — przede
wszystkim ma ono charakter osobowy. B6g wychodzil ku ludziom
w calej historii zbawienia, wyjawil im swoje imie, a zatem pozwalatl
sie wzywagé, wchodzil z nimi w relacje, a najpeiniej uczynit to
w Jezusie Chrystusie, w ktorym ,wszed! na zawsze we wspoleg-
zystencje z nami”. Boze ,imie nie jest juz tylko slowem, ktérego
sie chwytamy, jest teraz cialem z naszego ciala, koscia z naszej
kosci. Bog jest jednym sposrod nas”s2e. Ostatecznie objawieniem
jest sam Chrystus poniewaz to

»,On jest Stowem [Logos], ktére wszystko ogarnia i w ktédrym sam
Bég wyraza siebie. Dlatego tez my nazywamy Go Synem Bozym.
To jedyne Stowo zakomunikowato sie ludziom w istniejgcych sto-
wach, za pomocg ktérych przedstawito nam, kim jest”s?,

Papiez wskazal, ze tekst Pisma Swietego, ktéry do nas dotar}, jest
zapisem stowa skierowanego przez Boga do czlowieka. Stowo, ktére
poprzedza tekst spisany, zawiera sie w tym tekscie, ale i go prze-
kracza. Objawienie to zblizanie sie Boga do czlowieka. Jest zawsze
wieksze od tego, co mozna zawrze¢ w stowach ludzkich, wieksze
takze od stéw Pisma Swietego. Biblia jest istotnym $§wiadectwem
objawienia, ale jest ono czyms$ zywym, szerszym i wiekszym.
Objawienie przekracza Pismo w takiej samej mierze, jak rze-
czywistos¢ przekracza informacje, ktéra pozwala nam jg poznac.

»Z tego powodu teologia ojcéw Kosciota i teologia $sredniowieczna
nigdy nie nazywata samej Biblii «objawieniem». Objawienie jest
czyms$ wiekszym i ukrywa sie za biblijnymi ksiegami. Inspiracja zas
oznacza, ze ludzie, ktérzy napisali dang ksiege — co nierzadko miato
charakter kolektywnego procesu — méwili z wnetrza ludu Bozego
i jego historii. Ich dzieto ma zakorzenienie w Bogu, poprzez wiele
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zaposredniczen, werbalizujgc historie Bozego ludu i Boze
przewodnictwo3°,

Dla papieza niezwykle waznym pojeciem koscielnej hermeneutyki
Swietych pism bylo natchnienie. W przestaniu do Papieskiej Komisji
Biblijnej®' Benedykt XVI zaznaczyl, ze pojecie natchnienia wymaga
poglebienia, poniewaz ma kluczowe znaczenie dla poprawnej her-
meneutyki Biblii jako stowa Bozego w ludzkich stowach. Interpre-
tacja pism $wietych, w ktérej pomija sie ich natchnienie bgdz o nim
zapomina, nie uwzglednia ich najwazniejszej i najcenniejszej
cechy — tego, ze pochodzg od Boga — a tym samym nie potrafi
rozpoznaé Jego woli. Prawda bowiem wynika z natchnienia,
a poznanie Bozej woli z uznania, ze Pismo jest Jego autorstwa.
Natchnienie i prawda nalezg do konstytutywnych cech natury
Swietych tekstéw, ktérych interpretacja musi ten fakt uznadé, a to
z kolei wymaga stosowania teologicznych zasad interpretacji.

Whnikanie w tajemnice natchnienia biblijnego, wedlug papieza,
winno rozpoczynac sie od analogii istniejacej pomiedzy procesem
ich powstawania w Kosciele a poczeciem Jezusa w lonie Maryi.
W adhortaciji, ktéra powstala po synodzie poswieconemu stowu
Bozemu, Benedykt XVI wskazal na analogie ,miedzy Stowem
Bozym, «ktore staje sie cialemy, i stowem, ktore staje sie «ksiegg»“se2.
W obu tych wydarzeniach — w Maryi i w Kosciele — szczegdlna
role odgrywa Duch Swiety: podobnie jak Stowo Boze stalo sie
cialem za sprawg Ducha Swietego w tonie Dziewicy Maryi, réwniez
Pismo Swiete rodzi sie z lona Kosciota za sprawg tegoz Ducha.

Papiez rozumie natchnienie nie jako proces indywidualno-chary-
zmatyczny, lecz jako proces historyczno-eklezjalny. Wigcza caly proces
tradyciji, historii form i redakcji. Tylko we wspdlnym procesie wierze-
nia, ktére wprowadza w historie wiary Izraela i prowadzi do zwrotu,
ktory dokonat sie w Jezusie, realizuje sie Tradycja odzwierciedlona
w Biblii. W stuchaczach za$ zjednoczonych we wspdlnocie, w kontroli
ikrytycznej dyskusji rodzi sie kanon jako wydarzenie eklezjalne. Jest
to ze wszech miar niezwykly proces historyczno-koscielny.

»Pismo Swiete jest stowem Boga, dlatego Ze zostato spisane pod
natchnieniem Ducha Bozego. W ten sposéb uznaje sie w petni role
ludzkiego autora, ktéry napisat natchniony tekst, i jednoczesnie
Boga samego jako prawdziwego autora”s,

Pismo Swiete jest rzeczywiscie boskie i ludzkie; jest stowem Boga
i stowem ludzkim.

330 Bog i swiat. Wiara

331

i 2ycie w dzisiej-
szych czasach.

Z kardynatem Jose-
phem Ratzingerem
rozmawia Peter
Seewald, Krakéw
2001, 139-140, sze-

rzej zobh. 189-195.
Zobh. Benedykt XVI,

Przestanie z okazji
zgromadzenia ple-
narnego Papieskiej
Komisji Biblijnej ,,Po-
przez swoje Stowo
Bég pragnie prze-
kazac¢ nam prawde
o sobie i o ludzko-
sci” (2 maja 2011),
+LOsservatore
Romano” 32 (2011) 7,
20-21.

332 \Jlerbum Domini, 18.

333 \Verbum Domini, 19.
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»Autor indywidualny jest przedstawicielem catego narodu. Uwi-
daczniajg to ciggle nowe uzupetnienia i redakcje poszczegdlnych
ksigg. [...] Ostatecznie nie przemawia pojedynczy autor, a teksty
podlegajg procesowi przemyslanego rozwoju; dzieje sie to pod
wptywem kultury oraz nowego rozumienia, ktére wychodzi poza
idee poszczegodlnych autoréw. To wychodzenie tez podlega rela-
tywizacji i wskazuje na dalsze transcendowanie dzieta, oczyszcza-
34 J. Ratzinger, Aktu-  nie i rozwdj, w ktérych przejawia sie inspirujgce dziatanie Ducha”3.
alnos¢ doktrynalna

,Katechizmu Koscio-

o Dla papieza Pismo Swiete to stowo Boga, ktére dochodzi do czlo-
ta Katolickiego”, 50.

wieka jedynie i az poprzez stowo ludzkie i wladnie jako stowo
335 Zob. J. Ratzinger,  ludzkie33s. A poniewaz objawienie jest zawsze wydarzeniem bosko-

O nauczaniu Il So- _lydzkim, w nastepstwie jego inkarnacyjnej specyfiki réwniez
boru Watykariskie-

40, 699 Pismo Swiete jako §wiadectwo objawienia przyjmuje bosko-ludzki

charakter. Boskie natchnienie nie zaciera historycznej tozsamosci
3% 70h, Benedykt XVI, 1 0sobowosdci hagiograféw, z czego wynika ,cielesnosé” Bibliisse,
Oredzie korficowe  Analogia miedzy wcieleniem Odwiecznego Stowa a ,wcieleniem'
Synodu Biskupdw
do Ludu Boze-
go: ,Stowo Boze
w historii” (24 paz-  wcielenia, ktére stanowi centrum jednego planu Bozego.
dziernika 2008), Dyskusja o natchnieniu, w ujeciu papieza, winna uwzgledniaé
,LOsservatore Roma-
no” 30 (2009) 1, 26.

U

stéw w ksiege nie moze jednak sugerowac ,drugiego wcielenia”.
Wedlug Benedykta XVInalezy tu widzie¢ konsekwencje jedynego

zaréwno rys pneumatologiczny (dzialanie Ducha Swietego), jak
i antropologiczny i eklezjologiczny (fiat czlowieka i wspdlnoty
wierzacych przyjmujacych Boga i Jego ingerencje w historie oso-
bistg i wspdlnotows).

Papiez méwil wrecz o bosko-ludzkiej synergii:

»Konstytucja Dei verbum, po stwierdzeniu, ze autorem Biblii jest Bdg,
przypomina nam, ze w Pi$mie Swietym B6g méwi do cztowieka
ludzkim jezykiem. Ta bosko-ludzka synergia jest bardzo istotna.

*¥ Benedykt XVI, Bég prawdziwie méwi do ludzi ich jezykiem”ss.

Przemdwienie do

uczestnikdw zgro- . o . )
madzenia plenarne-  Migdzy boska przyczynowoscia i ludzka przyczynowoscia nie ma
go Papieskiej Komisji sprzecznosci. Czlowiek zostal wlgczony w dziatanie Boga, tak ze
Biblijnej, Tradycja  ostatecznie wszystko jest w calosci dzietem Boga i w calosci dzie-
i Pismo Swiete prze-
nikajg sie nawzajem ) o ] ) g
(23 kwietnia 2009), ez zmieszaniaibez rozdzielania. Benedykt XVIwskazal, ze stowo

tem czlowieka. Dzialania boskie i ludzkie dokonujg sie w jednosci

.LOsservatore Roma- Boze jest przyobleczone w konkretne stowa, do ktérych Bég sie

no”30(2009) 6,33 znizyl i dostosowal, aby staé sie styszalnym i zrozumiatem dla

ludzi. Boze natchnienie jednak nie zatarto ani historycznej tozsa-
338 Zob. Benedykt XVI, mosci ani osobowosci ludzkich autoréwsss,
Oredzie koricowe
Synodu Biskupdw
do Ludu Bozego, 26.

Dla papieza okreslenie ,slowo Boze” ma rézne, wzajemnie ze
sobg powigzane, znaczenia. Stowo Boze to nade wszystko Logos,
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Jednorodzony Syn Ojca. Odwieczne Stowo Boze stato sie ciatemnsss, **° Zob. J 1]4.

stad rowniez Jezus Chrystus jest rzeczywiscie Stowem Bozym.
Dalej, to samo slowo Boze wyrazalo sie¢ w ciagu catych dziejow
zbawienia, a teraz jest przekazywane w zywej Tradycji Kosciola.
Natchnionym zas stowem Bozym sg ksiegi Starego i Nowego Testa-
mentu, z czego wynika czeéé Kosciota dla Pisma Swietego, mimo
ze wiara chrzescijaniska nie jest religig ksiegi, lecz Stowa Bozego
Wcielonego i Zywegos+.

Pismo Swiete jest fundamentem wiary. Dlatego wszelkie naucza-
nie w Kosciele jest ostatecznie wyjasnianiem Pisma, poznawaniem
zyjacego Slowa, ktérym jest Jezus Chrystus. Tak wiec ostatecznie
najwazniejszy nie jest tekst, ale zycie, ktére Pan przekazal swemu
Kosciotowi. Pierwszenistwo Pisma Swietego jako §wiadectwa i pierw-
szenistwo Kosciola jako zywego miejsca tego Swiadectwa pozostajg
w Scistym zwigzkus#. Przez Tradycje zas papiez rozumie

»Wwyjasnienie, w historii wiary Kosciota, wydarzenia Chrystusa
poswiadczonego w Pismie Swietym. Ta interpretacja dokonuje sie
pod przewodnictwem Ducha Swigtego, to znaczy zmartwychwsta-
tego Chrystusa, ktéry jest w Kosciele przez Ducha Swietego nie-
ustannie obecny. W Kosciele katolickim przez tradycje rozumie sie
nie tylko, a nawet nie przede wszystkim, zaséb przekazanych daw-
nych nauk czy tekstéw, lecz pewien okreslony sposéb wzajemnego
przyporzadkowania zywego stowa Kosciota i miarodajnego, pisa-
nego stowa Biblii. Tradycja oznacza tu przede wszystkim, ze Kosciot,
zyjacy w ramach sukcesji apostolskiej, ktérej centrum stanowi urzad
Piotrowy, jest miejscem, gdzie wciela sie Biblie w zycie i wigzgco
sie jg interpretuje. Interpretacja ta stanowi continuum historyczne,
ktére wyznacza pewne nieodwracalne mierniki, ale nigdy nie staje
sie zamknietg ostatecznie przesztoscig. Zamkniete jest objawienie,
ale nie jest zamknieta jego wigzgca wyktadnia. Nie ma natomiast
odwotania od ostatecznie wigzgcej interpretacji. Tradycje ksztattuje
wiec tutaj w istotny sposéb element okreslany jako «zywy gtos»,
tzn. fakt, ze nauka Kosciota jako catosci jest wigzgca”s+.

»Catos¢ Pisma ma swg wtasng range; jest czyms$ wiecej niz dywan
powstaty przez zesztukowanie fragmentéw tego, co poszczegdini
autorzy w swym historycznym miejscu mogli mie¢ na mysli. Catosci
nie ma jeszcze, gdy sie ztagczyto z sobg wszystkie czesci [...]. Tekst
jako catosé jest «<naszym mistrzem». W swej catosci wyraza on cel,

340 Zob. Verbum Domi-

341

ni, 7.

Por. J. Ratzinger,
Kosciot — ekume-
nizm — polityka, 164.

ktory siega dalej niz domniemane intencje pojedynczych Zrédet”s+3. 34 Zob. J. Ratzinger/

342 A Michalik, Zrozumie¢ chrzescijaristwo, 127.

Benedykt XVI, Sto-
wo Boga, 120-121.



345

346

347

348

Instrukcja Santa
Mater Ecclesia
(1964), w: EB, 653.

Instrukcja De Sacra
Scriptura et Chri-
stologia (1984), w:
EB, 1014.

Interpretacja Biblii
w Kosciele. Doku-
ment Papieskiej
Komisji Biblijnej

z komentarzem
biblistéw polskich,
red. R. Rubinkie-
wicz, Warszawa
1994, 61.

Zob. 2 Tm 3,17-17;

2 P 1,20-21; Papie-
ska Komisja Biblijna,
Nardd zydowski

i jego Swigte Pisma
w Biblii chrzescijan-
skiej, b.
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8.4. Natchnienie we wskazaniach
Papieskiej Komisji Biblijnej

Papieska Komisja Biblijna wielokrotnie przez swoje wskazania
wzbogacala i poszerzala rozumienie kwestii natchnienias+.

Jeszcze przed powstaniem konstytucji Dei Verbum, zajmujac sie
kwestig historycznej prawdy ewangelii, cztonkowie Komisji podkre-
slali, ze gwarantem ich prawdziwosci jest natchnienie przez Ducha
Swietego, ktére przejawia sie w dziatalnoéci nauczycielskiej apostotéw
ipisarskiej ewangelistéw dopelniajgcych sie w ramach procesu ksztal-
towania sie Ewangelii*+s. W dokumencie O Pismie Swietym i chrystologii
(1984) Komisja uznala, ze autorzy natchnieni, ktérzy nadali poszcze-
gdlnym ksiegom forme definitywng, korzystali z réznych Zrédet oraz
zbodZcdw plynacych z 6wezesnej kultury. Piszac zas o ksztaltowaniu
sie Ewangelii, stwierdzila, ze doswiadczenie sléw i czynéw Jezusa
sprawilo, iz dzieki natchnieniu Ducha Swietego to, co autorzy prze-
kazali jako swiadectwo, ma szczegdlng moc.

,Dziatanie Ducha Swigtego uczynito coraz bardziej ptodna refleksje,
ktéra z czasem stworzyta coraz bogatszy, coraz bardziej rozwiniety
wyraz historii i wydarzen zwigzanych z Jezusem?”34¢,

Nastepnym dokumentem przygotowanym przez Komisje jest
instrukcja Interpretacja Biblii w Kosciele (1993), ktéra w swoich
zalozeniach nie miala zajmowaé sie kwestig natchnienia. Nawia-
zujac jednak do nauczania Piusa XII (Divino afflante Spiritu) — czton-
kowie Komisji wskazali, ze sens wyrazowy wyrazony bezposrednio
przez ludzkich autoréw natchnionych jest owocem natchnienia,
poniewaz jest chciany przez Boga, autora gtéwnego3+.

Kolejny dokument Papieskiej Komisji Biblijnej: Naréd zydowski
ijego Swiete Pisma w Biblii chrzescijaniskiej (2002), rozwazajac relacje
istniejacq miedzy Biblig Hebrajskq a Pismem Swietym chrzeécijan,
podkresla, ze to wlasnie teksty chrzescijanskie ,nie zadawalaja sie
stwierdzeniem autorytetu Pism narodu zydowskiego, lecz wska-
zuja na Boze natchnienie jako na podstawe tego autorytetu”s,
Czlonkowie Komisji wskazujg, ze natchnienie jako kategoria chrze-
Scijariska ma swoje szczegdlne odniesienie do osoby Jezusa

344 Papieska Komisja Biblijna zostata ustanowiona przez papieza Leona XlI|
30 pazdziernika 1902 r. Sktada sie z kardynatéw i konsultoréw. Od 1971 r.
Komisja stata sie czescig Kongregacji Nauki i Wiary. Celem jej dziatania
miat by¢ rozwdj studidw biblijnych w Kosciele katolickim oraz troska o ich
wierno$¢ Magisterium koscielnemu. Komisja ma takze uprawnienia do
nadawania tytutéw akademickich w zakresie nauk biblijnych. Zob. W. Linke,
Natchnienie i prawda Pisma Swietego, 34-44.
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Chrystusa, ktéry swojg misje definiuje jako wypelnienie postan-
nictwa zwigzanego z koniecznoscig wypelnienia sie Pism.
Nadzwyczajny Synod Biskupéw obradujacy w 2008 r. na temat
.Stowo Boze w zyciu i postannictwie Kosciola” zwrdcit sie do Papie-
skiej Komisji Biblijnej z prosbg o nowe spojrzenie na kwestie
natchnienia. W ten sposéb powstal dokument bedacy kontynuacja
nauczania Dei Verbum i posynodalnej adhortacji apostolskiej Verbum
Domini. Nosi on tytul Natchnienie i prawda Pisma Swigtego. Stowo,
ktére od Boga pochodzi i méwi o Bogu, aby zbawié¢ swiat (2014)34.
Skladajace sie z trzech czesci opracowanie porusza najpierw
kwestie natchnienia Pisma Swietego, po czym zglebia problem
prawdy stowa Bozego, podkreslajac jego role w oredziu o Bogu
i Jego planie zbawczym. Te dwie czesci majg sprawié,

»laby] uwaga stuchaczy i czytelnikéw Biblii byta skoncentrowana na
tym, co Bdg ze swej strony chce zakomunikowaé¢ o sobie samym
i 0 swoim zbawczym planie dla dobra ludzi. Jestesmy bowiem zapro-
szeni, aby petne mitosci i dobroci stowo, ktére Bdg do nas kieruje,
przyja¢ w tym samym duchu, w jakim celebrujemy misterium pas-
chalne Chrystusa jako misterium Boga i naszego zbawienia. Chodzi
o to, abysmy potrafili we wspdlnocie z innymi wierzgcymi przyjaé
taske stuchania i zrozumienia tego, co On nam komunikuje o sobie
samym w celu odnowienia i pogtebienia osobistej wigzi z nim”%,

Trzecia cze$¢ dokumentu poswiecona jest tekstom Biblii, ktére
stanowig swoistego rodzaju wyzwanie interpretacyjne.

W przedmowie do dokumentu przewodniczacy Papieskiej Komi-
sji Biblijnej kardynat Gerhard L. Milller przypomina, ze

»cate zycie Kosciota opiera sie na stowie Bozym, ktére jest prze-
kazywane w Pi$mie Swietym, czyli w ksiegach Starego i Nowego
Testamentu. Kosciét wierzy, ze wszystkie te ksiegi sg natchnione,
czyli ich autorem jest Bdg, ktéry dla ich napisania postuzyt sie
wybranymi przez siebie ludZzmi. Dzieki natchnieniu ksiegi Biblii
komunikujg prawde. Natchnienie i prawda decyduje o ich znaczeniu
dla catego zycia i postannictwa Kosciota”39'.

Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej na poczatku przypomina
soborowe i posynodalne rozumienie objawienia i natchnienia.
Najpierw zostaje przypomniane, w jaki sposéb Bdg sie objawia:

349 Zoh. H. Witczyk, Nowe ujecie natchnienia i prawdy Pisma Swietego, w: Na-
tchnienie Pisma Swietego w Swietle Swiadectwa tekstédw o nich samych,
red. M. Wrdbel, Lublin 2017, 45-46.

3% papieska Komisja
Biblijna, Natchnie-
nie i prawda Pisma
Swietego, 4.

351 G.L. Muller, Przed-
mowa, w: Papieska
Komisja Biblijna, Na-
tchnienie i prawda
Pisma Swietego, 5.
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354

G.L. Muller, Przed-
mowa, w: Papieska
Komisja Biblijna, Na-
tchnienie i prawda
Pisma Swietego, 5.

G.L. Muller, Przed-
mowa, w: Papieska
Komisja Biblijna, Na-
tchnienie i prawda
Pisma Swietego, 5.

Zobh. G.L. Muller,
Przedmowa, w:
Papieska Komisja
Biblijna, Natchnie-
nie i prawda Pisma
Swietego, 10.
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»Konstytucja o Objawieniu Bozym méwi na temat objawienia: «Spodo-

bato sie Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢ siebie samego
i ujawni¢ nam tajemnice woli swojej (por. Ef 1,9), dzieki ktérej przez
Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie majg dostep do Ojca w Duchu
Swietym i stajg sie uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18;
2 P 1,4)» (KO, n. 2). Bg objawia sie wewnatrz «<ekonomii objawienia»
(por. KO, n. 2). W pierwszym rzedzie Bdg objawia sie w stworzeniu:
«Bég, przez Stowo stwarzajgc wszystko i zachowujgc (por. J 1,3),
daje ludziom poprzez rzeczy stworzone trwate swiadectwo o sobie
(por. Rz 1,19-20)» (KO, n. 3; por. VD, n. 8). W szczegdlny sposdéb Bog
objawia sie w cztowieku, stworzonym «na Jego obraz» (Rdz 1,27;
por. VD, n. 9). Nastepnie objawienie «urzeczywistnia sie przez czyny
i stowa wewnetrznie z sobg powigzane» (KO, n. 2), w historii zba-
wienia ludu Izraela (KO, nn. 3.14-16), i osigga swdj szczyt «w osobie
Chrystusa, ktdry jest zarazem posrednikiem i petnig catego obja-
wienia» (KO, n. 2; por. VD, nn. 4.17-20). Méwigc natomiast o tryni-
tarnym wymiarze objawienia, Verbum Domini stwierdza: «Szczytem
objawienia Boga Ojca jest ofiarowany przez Syna dar Parakleta
(por. J 14,16), Ducha Ojca i Syna, ktéry nas ‘doprowadzi do catej
prawdy’ (J 16,13)» (n. 20)”352,

Natchnienie natomiast — przypominajg cztonkowie Komisji — rozu-
miane jest przez II Sobdr Watykanski jako dzialanie Boga, ktére
dotyczy ksigg Pisma Swietego.

»Konstytucja Dei Verbum nazywa Boga «sprawcg natchnienia i autorem
obydwu Testamentéw» (KO, n. 16) i stwierdza w sposéb bardziej
szczegotowy: «Do sporzadzenia ksigg Swietych wybrat Bég ludzi,
ktérymi jako uzywajgcymi wiasnych zdolnosci i sit postuzyt sie, aby
przy jego dziataniu w nich i przez nich, jako prawdziwi autorzy, prze-
kazali na pisSmie to wszystko i tylko to co On chciat» (KO, n. 11)
Natchnienie jako dziatanie Boga dotyczy zatem bezposrednio ludzi
jako autoréw: to oni sg osobiscie natchnieni. Ale takze pisma przez
nich sporzadzone sg nastepnie nazywane natchnionymi (KO, n. 11.14)"3%,

Czlonkowie Komisji w swoim opracowaniu dokonujg analizy relacji
miedzy Bogiem — Objawiajgcym sie i bedgcym Sprawcg natchnie-
nia — a autorami ludzkimi ksiag biblijnych. Wskazuja, ze wszystkie
teksty biblijne pochodzg od Boga. Bog za posrednictwem autoréw
ludzkich jest ich autorem. Bég jest inspiratorem i autorem, a ludzie
sa prawdziwymi autorami przez Niego wybranymiss-.

Niezwykle waznym elementem tej szczegdlnej komunikacji —
fundamentem natchnienia — jest wiara autora biblijnego.
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w»Jedynie dzieki zywej wierze w Niego i doznajgc Jego mitosci, mozna

przyjac dar Bozy i da¢ o nim Swiadectwo. Stwierdzamy zatem, ze
gtéwne przestanie («prawda») i sposéb otrzymania go, aby o nim
ztozy¢ Swiadectwo («natchnienie»), wzajemnie sie warunkujg”s®.

Natchnienie jest szczegdlna relacjg z Bogiem (z Jezusem), wewnatrz
ktdérej daje On autorowi ludzkiemu moéwié — poprzez swojego
Ducha - to, co On sam chce zakomunikowaé ludziom. A zatem
ksiegi Pisma Swietego — podkresla dokument Komisji — sg spisane
pod natchnieniem Ducha Swietego. Bég jest ich autorem, poniewaz
postuguje sie wybranymi ludzmi, dzialajgc w nich i przez nich.
Z drugiej tez strony — zaznacza dokument — wybrani przez Boga
ludzie piszg jako prawdziwi autorzy.

Osobista relacja z Bogiem (Synem Bozym) jest charakterystycz-
ng cechg natchnienia. Kolejna cecha, ktéorg wskazuje dokument,
to fakt, ze w relacji tej autor otwiera sie i przyswaja sobie rézne
sposoby, wedlug ktérych Bdg sie objawia (stworzenie, historia,
obecnos¢, wydarzenie Jezusa). Punktem kulminacyjnym w eko-
nomii Bozego objawienia jest postanie Syna, Jezusa i relacja oso-
bista z Bogiem badZ sposdéb, w jaki sie On objawia. Natchnienie
jest z jednej strony takie samo dla wszystkich ksiag biblijnych,
a z drugiej jest zréznicowane z powodu ekonomii Bozego
objawieniasss,

Piszac o wlasciwym sposobie przyjmowania ksigg natchnionych,
czlonkowie Komisji podkreslaja, ze

»studiujgc natchnienie ksigg Pisma Swietego, widzieliSmy niestrudzong
troske ze strony Boga, aby rozmawiac¢ ze swoim ludem, i zwrdéciliSmy
uwage na Ducha, w ktérym ksiegi te zostaty spisane. Trosce Boga
powinna odpowiadac gteboka wdziecznos¢ cztowieka, ktéra objawia
sie w zywym zainteresowaniu i w wielkiej uwadze poswiecanej
stuchaniu i zrozumieniu tego, co Bdg chce nam zakomunikowaé.
Duch, w ktérym ksiegi zostaty spisane, chce by¢ Duchem, w ktérym
tychze ksigg stuchamy. Prawdziwi uczniowie Jezusa, gteboko poru-
szeni wiarg w ich Pana, napisali ksiegi Nowego Testamentu. Ksiegi
te pragng znalez¢ postuch u prawdziwych uczniéw Chrystusa (por.
Mt 28,19), przeniknietych zywa wiarg w niego (por. J 20,31). JesteSmy
wezwani do czytania pism Starego Testamentu razem z Jezusem
Zmartwychwstatym i w odniesieniu do niego, kierujac sie wskazéw-
kami, jakich udzielit swoim uczniom (por. tk 24,25-27.44-47). Takze
dla studium naukowego ksigg Pisma Swietego, prowadzonego nie
na sposob neutralny, lecz w zgodzie z podejsciem teologicznym,
koniecznie trzeba uwzglednia¢ natchnienie. W rzeczy samej,

355 G.L. Muller, Przed-
mowa, w: Papieska
Komisja Biblijna, Na-
tchnienie i prawda
Pisma Swietego, 9.

3% Zob. G.L. Miller,
Przedmowa, w:
Papieska Komisja
Biblijna, Natchnie-
nie i prawda Pisma
Swigtego, 52.
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kryterium autentycznej lektury wskazuje nam Dei Verbum, stwierdzajac,
ze «Pismo sw. powinno by¢ czytane i interpretowane w tym samym
Duchu, w jakim zostato napisane» (n. 12). Nowoczesne metody egze-
getyczne nie mogg zastgpic¢ wiary, ale mogg okaza¢ sie niezwykle
owocne dla teologicznego zrozumienia tekstéw, jezeli sg stosowane
w kontekscie wiary”397,

9. Natura natchnienia

Prace teologéw dotyczace istoty natchnienia biblijnego dostarczyty
wielu wskazowek, ktére pozwalajg lepiej zrozumieé poszczegdlne
aspekty prawdy o natchnieniu Pisma Swietego. Aby oddaé nature
natchnienia, trzeba odpowiedzie¢ na cztery zasadnicze pytania:
jak rozumie¢ Boze autorstwo Biblii? W jaki sposéb czlowiek byt
odbiorca i przekazicielem Bozego Stowa? Jaki wplyw na powstanie
tekstu biblijnego miata wspdlnota wiary, w ktérej zyt hagiograf?
Jak odczytywaé pisma natchnione jako dzieto bosko-ludzkie?

9.1. Bég autorem Pisma Swietego

Przekonanie o Bozym autorstwie Pisma Swietego bylo i jest wielo-
krotnie potwierdzane w historii egzegezy. Wyrazenie: , Bég autorem
Pisma Swietego”, oznacza, ze jest On jedynym zrédlem tresci Pisma
Swietego, oraz ze jako twérca catej ekonomii zbawienia wybrat sobie
ludzi, nad ktérymi czuwal, aby przekazali to i tylko co, co On sam
zamierzyss, Wiara w Boze autorstwo Pisma Swietego znajdowata
sie przede wszystkim w swiadomosci autora piszacego, ale nie tylko,
bo takze w odczuciu ludzi czytajgcych poszczegdlne ksiegi, od
poczatku powstawania Biblii. Bég jednak nie jest autorem literackim
ani tez ogdlnoteologicznym. W oparciu o Tradycje i nauczanie Magi-
sterium Kodciola (szczegdlnie Soboru Florenckiego i Soboru Try-
denckiego) mozemy powiedzieé, ze Bég jest autorem Pisma Swietego
przez to, iz jest sprawca historii zbawienia. Pismo Swiete przekazane
zostalo Kosciotowi, aby przez nie urzeczywistnialo sie zbawienie
ludzi. Wreszcie jest autorem przez to, ze wybrat i postuzyt sie okre-
slonymiludzmii czuwat nad tym, aby wspdlpracowali w przekazy-
waniu prawdy w taki sposéb, w jaki zamierzyt.

Dzialanie Boze, ktére nazywamy natchnieniem Pisma Swietego,
rozcigga sie zatem zaréwno na przekazywanie tresci, jak i na
sposéb wyrazania prawdy. Bég oswieca, wzmacnia i przemienia



n2 Natchnienie biblijne

stowo spisane przez autora ludzkiego i sprawia, ze stowo ludzkie

staje sie jednoczesnie stowem Bozym. Wszystkie wiec treéci Pisma

Swietego — czy to poznane przez hagiografa naturalnym rozumem,
czy to mu objawione — pozostaja pod wplywem Bozego swiatla.
Natchnienie jest charyzmatem, taskg Boza. Jest dzialaniem calej

Tréjcy Swietej, ale przypisujemy je Duchowi Swietemus». Jako ze

Duch Swiety pochodzi od Ojca i Syna przez inspiracje i tchnienie —
istnieje analogia miedzy inspiracjg, ktéra jest tchnieniem Bozym,
a natchnieniem biblijnym — wiec tez natchnienie uwaza sig¢ za

specjalng czynnoéé wtasciwg Duchowi Swietemu.

Pamietaé¢ nalezy, ze natchnienie nie jest jednoznaczne z obja-
wieniem. Natchnienie to przede wszystkim dziatanie o$wiecajace,
wzmacniajgce, przemieniajace i uswiecajace®s°. Objawienie nato-
miast jest przekazywaniem prawd, zywym ukazywaniem sie Boga
osobowego, ktéry daje sie poznaé jako Stworca i Zbawiciel. Naste-
puje uzewnetrznienie sie osobowego Boga, aby czlowiek mdgt
poznac i uczestniczy¢ w Jego zyciu wewnetrznym. To uzewnetrz-
nianie sie Boga nastepuje w poszczegdlnych wydarzeniach z histo-
rii zbawienia, w manifestacjach wspanialosci natury oraz w stowach
i dzialaniu prorokéw.

Bdg, pragnac zapewnié¢ swojemu slowu wilasciwg moc oraz
prawde wykluczajaca wszelki blad, tgczy z tym slowem tchnienie
swego Ducha (stad okreslenie: ,natchnienie”). W wyniku tego
tchnienia Biblia nie przestaje by¢ prawdziwym stowem ludzkim.
Bedac jednak stowem czlowieka, staje sie prawdziwym, zywym
i skutecznym Bozym slowem zbawienia.

W porzadku logicznym mozemy powiedzieé, ze natchnienie jest
wtérne w stosunku do objawienia. Natomiast pod wzgledem zakre-
su jest pojeciem szerszym niz objawienie. Wszystko w Pismie
Swietym jest natchnione, natomiast nie wszystko jest objawione.
Objawienie Boze dokonuje sie za posrednictwem ludzkiego jezyka.
Dzieki natchnieniu stowo ludzkie staje sie nosnikiem stowa Bozego.
Natchnienie wiec i objawienie sg to dwa pojecia bliskoznaczne,
wzajemnie sie przenikajgce i ukazujgce rézne aspekty objawiajg-
cego sie Boga3®.

8% Cecha ta nazywana jest w teologii apropriacja, czyli przydzieleniem dziatania
lub przymiotu Bozego tylko jednej osobie Trdjcy Przenajswietszej, chociaz
w rzeczywistosci jest on wspdlny wszystkim Trzem Osobom. | tak dzieto
stworzenia przypisuje sie Bogu Ojcu, dzieto odkupienia — Synowi Bozemu,
a dzieto uswiecenia — Duchowi Swigtemu. W rzeczywistosci wszystkie ope-
ra ad extra (,dzieta na zewnatrz”) sg wspdlne Trzem Osobom Boskim.

360 Zob. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 48.

361 Zob. H. Muszyniski, Stowo natchnione, 61-62.
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9.2. Autorzy natchnieni

Wszystkie ksiegi biblijne noszg wyrazne pietno autoréw ludzkich —
hagiograféw. Jest on efektem ich stanu wiedzy, poziomu wyksztal-
cenia, zdolnosciliterackich. Oni decydowali o gatunku literackim,
kompozyciji, stylu, a takze o samym doborze materiatu, Wydaje sie,
ze nie zawsze byli oni swiadomi, iz piszg pod wplywem Bozego
natchnienia. Pismo Swiete wielokrotnie réwniez stwierdza, ze
hagiografowie korzystali ze Zrédel, ustnych czy tez pisanych. Nie
mozna wiec sprowadzaé hagiograféw wylacznie do roli redaktoréw.
Oni byli — jak moéwi konstytucja Dei Verbum — ,prawdziwymi
autorami”. Pamietaé zawsze jednak nalezy, ze przekazali oni ,to
i tylko to, co Bég zamierzyl“s2 Nadprzyrodzony wplyw Ducha
Swietego na autoréw zwyklo sie rozwazaé jako wpltyw Boga na
rozum, wole i wladze wykonawecze.

Wptyw na rozum

Piszac ksiege, autor natchniony posiadat informacje pochodzgce

zroznych zrédel. Otrzymywat jg bezposrednio z objawienia Bozego,
z ustnej tradycji lub spisanych przekazéw. Korzystal tez z wlasnych

przemyslen i refleksji. Caly proces poznawczy znajdowat sie zawsze

pod wpltywem Ducha Swietego, gdyz autor przekazuje tylko to, co

Bdg zamierzal, czyli prawdy, ktére przekraczaja mozliwosci czlo-
wieka, gdyz sg catkowicie nieomylne®®:. Umyst autora wydaje dwa

sady: teoretyczny, o prawdzie twierdzen, ktére pragnie przekazaé,
i praktyczny, czyli o sposobie ich przekazania. Najistotniejszym

elementem natchnienia jest sad teoretyczny, gdyz bez oswiecenia

Ducha Swigtego i Jego dziatania w czlowieku nie mozna by méwié

o prawdzie Pisma Swietego. Dzieki wptywowi Ducha Swietego na

autora prawda przekazana przez hagiografa staje sie prawda Boza,
pelng i nieomylng. Sad praktyczny jest sagdem co do potrzeby
oddania tych prawd na piémie oraz co do formy literackiej, doboru

stéw, stylu itp. I jemu jednak réwniez towarzyszy asystencja Ducha

Swietego, ktéry pobudza czlowieka do rozpoczecia i kontynuowa-
nia danego dzieta.

Rzeczjasna, hagiograf nie zawsze byt $wiadomy pelnego sensu
poznawanych przez siebie prawd, ktére dopiero z uptywem czasu
iw Swietle pézniejszych pism natchnionych staly sie w peini zro-
zumiate, zyskujac sens pelniejszy. Asystencja Ducha Swietego
decyduje jednak o tym, ze hagiograf juz na etapie zbierania mate-
riatu réznil sie od innych pisarzy.

363 Zobh. H. Muszyniski, Charyzmat natchnienia biblijnego, 53.
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Wptyw na wole

Kolejnym niezbednym krokiem po poznaniu prawd, ktére istnieja
w umysle hagiografa, jest decyzja woli, aby je spisaé. Bég wspdtpra-
cuje w podjeciu takiej decyzji, pobudza wole cztowieka do rozpoczecia
pisania. Wplywajac na czlowieka, Bég jednak nie przekresla wolnosci
czlowieka. Jest to wolna decyzja wolnej woli ludzkiej, pobudzona
przez Boga. Przyktadem tego moze by¢ poruszenie i polecenie
ponownego spisania zwoju po jego wczesniejszym zniszczeniu.
Kiedy krdl Jojakim spalil zwdj, B6g nakazal Jeremiaszowi, aby ten
ponownie spisal pismo?®“, Czasami pobudzenie do spisania ksiegi *** Zob. Jr 36,27n.
pochodzi z zewnatrz. Widaé to na przyklad w listach Pawtla, ktéry
pisze listy poruszony réznego rodzaju wydarzeniamiw zatozonych
przez siebie gminach. Zdarza sie takze, ze to z wnetrza hagiografa
wyplywa bodziec sklaniajacy do spisania Bozego przestania.

Wptyw wspdlnoty na autora

Moéwigc o natchnieniu, nalezy pamietacé, ze szereg ksiag biblijnych
ma charakter kompilacyjny. Ich spisanie poprzedzal wieloletni
okres ustnego przekazu. Réwnie czesto autorzy znani z imienia
nie sg wcale autorami we wspédlczesnym tego stowa znaczeniu.
Wiele réwniez ksigg jest reinterpretacjg starszych materialéw
literackich, ktérych autoréw czesto nie znamy, badz reinterpretacja
znanych i spisanych juz ksiag. Wynika z tego, ze dziatania Ducha
Swietego nie mozna zacieéniaé jedynie do wptywu na konkretnych
hagiograféw. Stuszny zatem wydaje sie wniosek, ze wszyscy, ktorzy
w jakikolwiek sposéb wspétpracowali w powstawaniu i przekazy-
waniu tekstéw natchnionych, znani czy nie, byli objeci charyzma-
tem Ducha Swietego®e. %5 20b. J 16,5-15;
Mozna powiedzieé, ze wrecz cala spolecznosé ludu Bozego, ktéra Pz 532
w jakikolwiek sposéb zetknetla sie z tresciami czy osobami ksztal-
tujacymi ksiege, partycypowala w tym charyzmacie. Biblia jest
wiec nierozerwalnie zwigzana ze zbawczym postannictwem ludu
Bozego tak w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Wszystkie
bowiem ksiegi powstaly we wspélnocie tego ludu. Jest on réwniez
bezposrednim adresatem natchnionego stowa Bozego. Cala zatem
wspolnota jest podmiotem charyzmatu natchnienia biblijnego. Jest
to wspdlnota zywej wiary, ktorej czlonkowie uczestniczg w pro-
cesie powstania, rozwoju i spisania pism natchnionych. Liczne
fragmenty Biblii byly natchnione, zanim zlozyty sie na kanoniczny
tekst Pisma Swietego. Mozna wiec méwié nie tylko o natchnieniu
hagiografa, lecz réwniez o natchnieniu wspdélnotowym.
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Biblia jako dzieto bosko-ludzkie

Tekst biblijny ma charakter teandrycznyse. Oznacza to, ze jest on
dzielem Boga i jednoczesnie czlowieka. Pozostajacy pod natchnie-
niem autor uzywatl do przekazania natchnionych tresci jezyka
charakterystycznego dla swojej epoki, kultury i Srodowiska. Tak
wiec bezposrednim efektem tego stanu rzeczy jest jego bosko-
-ludzki charakter. Mozemy moéwicé tu o pewnego rodzaju analogii
do statusu Jezusa Chrystusa, Wcielonego Stowa. Podobnie jak On
byl Bogiem i zarazem czlowiekiem, niczym nieréznigcym sie od
innych ludzi z wyjatkiem tego, ze byl bez grzechu, tak tez Pismo
Swiete jest jednoczesnie prawdziwym stowem Bozym i prawdzi-
wym stowem czlowieka, ktére w zewnetrznym ogladzie nie rézni
sie od innych dziel literackich pisanych przez ludzi.

Mozna powiedzieé, ze Biblia jest stowem Boga ,wcielonym"
w szate ludzkiej mowy. Chrystus jest Stowem Bozym, ktére ludzie
zobaczyli, Biblia za$ jest slowem Boga, ktére stalo sie styszalne.
Papiez Pius XII pisze w Divino afflante Spiritu, ze

»jak wspdtistotne Stowo Boze stato sie podobne wszystkim ludziom
oprécz grzechu (Hbr 4,15), tak i stowa Boze, ludzkim jezykiem wyrazone,
we wszystkim sg podobne do mowy ludzkiej, z wyjgtkiem btedu™®.

W tym tez duchu wypowiadajg sie ojcowie Il Soboru Watykanskie-
go. Wedlug nich ,stowa Boze, jezykami ludzkimi wyrazone, upodob-
nity sie do mowy ludzkiej, jak niegdys Stowo Ojca Przedwiecznego,
przyjawszy stabe ludzkie cialo, upodobnilo sie do ludzi“ses. I jak
postuzyl sie On naturalnymi procesami biologicznymi dla utwo-
rzenia w ciele Maryi Chrystusa, tak tez postuzyl si¢ zdolnosciami
hagiografa, a czasami nawet gotowymi materiatami literackimi
dla utworzenia dzieta biblijnego. Pawel Apostol podkresla, ze
wszystko to sprawil jeden i ten sam Duchs®e.

W Biblii nie ma wiec ani jednego stowa, ktdre byloby jedynie Boze
lub tylko ludzkie. Kazde stowo Pisma Swietego, kazda wypowiedz
pochodzi — jednoczesnie i catkowicie — od Bogaiod cziowieka. Z punktu
widzenia literackiego Biblia nie rézni sie od innych dziet literatury
starozytnego Wschodu. Zawiera relacje historyczne, genealogie, utwory
poetyckie, modlitwy, upomnienia, wywody filozoficzne i opowiadania
parenetyczne. Wnikajac w teksty biblijne, nalezy je zgtebia¢ nie tylko
jako dzielo literackie samo w sobie. Niezwykle wazne jest, aby poznawaé
réwniez epoke, w jakiej powstaty. Nalezy, na ile to tylko mozliwe, pozna-
wacé autoréw i uwarunkowania, w ktérych zyli i tworzyli. Nalezy

366 Gr. theos (,Bog”), andros (,cztowiek”).
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wreszcie zainteresowac sie spotecznoscig, w ktorejidlaktérej napisana
zostala dana ksiega biblijna. Analizujgc jednak specyfike ksiegi pod
katem jej literackiego pochodzenia czy tez wplywu, jaki miaty rézne
czynniki najej ostateczny ksztalt, zawsze nalezy pamietad, ze jest ona
nie tylko stowem czlowieka, ale i stowem Boga, za posrednictwem
ktdrego nadal méwi On i dziala w Kosciele. Stad tez Konstytucja dog-
matyczna o Objawieniu Bozym wyjasnia, ze Koscidl jest podporzadko-
wany stowu, wobec ktérego speknia funkcje stuzebnas.
Podsumowujgc powyzsze rozwazania, mozna powiedzieé, ze

natchnienie jest to nadprzyrodzony (charyzmatyczny), pozytywny,
bezposredni i fizyczny wplyw Boga jako autora gléwnego na hagio-
grafa, autora ludzkiego, oswiecajgcy jego rozum, pobudzajacy wole
ikierujacy wladzamiwykonawczymi, aby hagiograf wszystko toitylko
to prawdziwie pojal, wiernie spisal i we wlasciwy sposdb wyrazil, co
Bdg, iwjakisposéb Bdg, kazal spisac i przekazac Kosciotowi (Izraelowi).

10. Zakres natchnienia

Drugi Sobér Watykanski uczy, ze Kosciét ,uwaza na podstawie wiary
apostolskiej ksiegi tak Starego, jak i Nowego Testamentu w calosci,
ze wszystkimi ich czesciami, za §wiete i kanoniczne"s”. Orzeczenie
tojednak nie odpowiada na pytanie, czy mozna méwic o natchnieniu
pojedynczych wyrazéw (natchnieniu werbalnym) i czy natchnienie
jest jednakowe we wszystkich czesciach Pisma Swietego. Czy auto-
rzy materialéw wczesniejszych, z ktérych powstata Biblia, réwniez
dzialali pod wplywem natchnienia? Nasuwaja si¢ rowniez inne
kwestie: czy cytaty z dziel poganiskich zawarte w PiSmie sg natchnio-
ne? Jak wyglada problem natchnienia Septuaginty, greckiego ttu-
maczenia Biblii Hebrajskiej? A jak tych tekstow Nowego Testamentu,
ktoérych autentycznosé budzi watpliwosci.

10.1. Historia zagadnienia

Do XVI w. tradycja Kosciola przyjmowala natchnienie calej Biblii.
Dopiero autorzy protestanccy zaprzeczyli natchnieniu ksigg
i dodatkéw deuterokanonicznych. Wsréd teologéw okresu potry-
denckiego pojawil sie poglad, ze niektére ksiegi sg dzietem wyltgcz-
nie autoréw ludzkich, natomiast Duch Swiety jedynie zaaprobowat
tres¢ ksiegi, co najwyzej czuwal On, aby byta wolna od bledéw
(L. Lessius, J. Bonfrere, J. Jahn).

370 Zobh. Dei Verbum, 1.

37 Dei Verbum, 11.
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Wraz z rozwojem nauk przyrodniczych pod koniec XIX w. zacze-
to powatpiewaé w wiarogodno$é niektérych przekazdéw ksiag
natchnionych. Niektérzy teologowie zaczeli glosié, ze natchnienie
w Pismie Swietym dotyczy jedynie kwestii wiary i obyczajéw. Inni
wskazywali, ze natchnienie odnosi sie wylgcznie do prawd nad-
przyrodzonych (np. F. Lenormant), nie dotyczy za$ dodatkéw tek-
stowych, umieszczonych tam niejako na marginesie (H. Newman
mowi tak na przyklad o wzmiance, ze Pawel zostawil swéj plaszcz
w Troadzie=7).

Powyzsze stanowisko, jako niewlasciwie, odrzucil papiez
Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus. Wskazal on, ze nie
wolno ograniczaé natchnienia do niektérych tylko partii Pisma
Swietego. Stwierdzit takze, ze natchnienie wyklucza jakikolwiek
blad. Tak wiec wszystkie ksiegi kanoniczne, w calej rozciggtosci,
awiec niezaleznie od dyskusji dotyczacej ich literackiej autentycz-
noéci, nalezy uwazaé za natchnione przez Ducha Swietego.

10.2. Natchnienie wyrazowe

Po Soborze Trydenckim, w celu przeciwstawienia sie protestanty-
zmowi, wielu wybitnych teologéw wyjasnialo natchnienie jako dyktat

Ducha Swietego kazdego stowa (np. D. Banez). Takie ujecie zagadnienia

natchnienia, zwane dictatio verbalis, byto powszechne az do XIX w.
Przeciwnicy natchnienia werbalnego (np. kard. J.B. Franzelin) uzna-
wali, Ze tre$¢ Pisma w pelni byla pochodzenia Bozego, natomiast jego

ksztalt jezykowo-literacki byt pozostawiony hagiografom, ktérych

jednak Duch Swiety strzegt od popelnienia btedu. Powodem takiego

rozrézniania byly znajdujace sie w Biblii btedy stylistyczne i grama-
tyczne. Réwniez sami autorzy nowotestamentalni wspominaja, ze

pracowali nad tekstem biblijnym w niematym trudzie.

Wspédlczesni komentatorzy przyjmuja, ze natchnienie biblijne
rozcigga sie tak na catosé Pisma Swietego, jak i na pojedyncze stowa
tej ksiegi. Nie jest to jednak pojmowane — jak w teologii potrydenc-
kiej — na zasadzie mechaniczne;j. Stownictwo, styl, kompozycja czy
tez gatunek literacki sg dzielem hagiograféw pozostajgcych pod
nieustannym natchnieniem Ducha Swietego. Wplyw ten jest jednak
zréznicowany. Zalezy on w znacznej mierze od waznosci porusza-
nych prawd teologicznych, stopnia ich objawienia (bezposrednio
objawione, poérednio, zdobyte na drodze refleksji teologicznej hagio-
grafa) i zadania, jakie mialy do spelnienia w dziejach ludu Bozego.

Co do zas cytatow w Biblii zaczerpnietych z innych dziel, jak
chociazby w mowie Pawla na Areopagu, gdzie Apostot Narodéw
cytuje poetéw greckich®, to wedtug teologdw, wszystkie one stajg



18 Natchnienie biblijne

sie natchnione w chwili, gdy sg wlgczone do Pisma Swietego przez

hagiograféw. Podobnie tez wszelkie cytaty zaczerpniete ze Starego

Testamentu i uzyte w ksiegach Nowego Testamentu sg natchnione.
Natomiast wszelkie inne Zrédla, réznorodne materialy literackie,
pomocnicze, z ktérych korzystal hagiograf, nie byly natchnione,
cho¢ nie mozna wykluczyé, ze autorzy tych dokumentéw znajdo-
wali sie pod specjalng opiekg Ducha Swietego.

10.3. Kwestia Septuaginty

Chrzescijanie mieszkajacy poza Palestyna od poczatku czytali
stowo Boze w greckiej wersiji Starego Testamentu, czyli Septuaginty
(LXX)*. Wiekszo$¢ cytatdw ze Starego Testamentu, ktéra znalazia
sie w ksiegach nowotestamentalnych, pochodzi wlasnie z nie;j.
Niektére sposréd ksiag uznawanych za deuterokanoniczne
zostaly zapisane w jezyku greckim (2 Ksiega Machabejska, Ksiega
Madroéci). Inne natomiast, chociaz powstaly w jezyku semickim
(hebrajskim — aramejskim), to — poza oryginalnymi fragmentami
— znane nam sg tylko w wersji greckiej (Madro$¢ Syracha), czesé
z nich zostala przekazana jedynie za posrednictwem Septuaginty
(Ksiega Tobiasza Ksiega Judyty, 1 Ksiega Machabejska).
Wielu ojcéw Koséciola (np. §w. Augustyn), caly Kosciét wschodni,
a takze wiekszos¢ wspodlczesnych autoréw przyjmuje natchnie-
nie Septuaginty. Obecnie jednak przewaza poglad, ze natchniony
jest jedynie tekst oryginalny ksigg Pisma Swietego. Ttumaczenia
posiadajg charyzmat natchnienia tylko w takim zakresie, w jakim
wiernie oddajg tres¢ oryginatu.

11. Skutki natchnienia

Uznajac, ze wszystkie ksiegi we wszystkich swoich czesciach sg
natchnione, mozna wskazac cztery zasadnicze skutki tego stanu
rzeczy. Natchnienie biblijne:

- daje moc zbawczg stowu w Pidmie Swietym,

» rodzijednosé i cigglosé Biblii,

. sprawia, ze Pismo Swiete jest prawdziwe,

« nadaje $wietoéé Pismu Swietemu.

874 Zob. P. tabuda, Septuaginta — pragnienie poznania Biblii, ,Tarnowskie Stu-
dia Teologiczne” 35 (2016) 1, 161-176.
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11.1. Biblia ma moc zbawczg

W Pismie Swietym ,tak wielka tkwi [..] moc i potega, ze jest ono
dla Kosciola podpors i silg, a dla synéw Kosciola utwierdzeniem
wiary, pokarmem duszy oraz czystym, stalym zZrédlem zycia
duchowego"#s, Dzieki objawieniu ,ludzie otrzymujg przez Jezusa
Chrystusa, Stowo Wcielone, w Duchu Swietym dostep do Ojca
i stajg sie uczestnikami boskiej natury”ss. W Konstytucji dogma-
tycznej o liturgii swietej czytamy réwniez, ze Chrystus dziala
poprzez sakramenty, a takze przez swoje stowo: ,Gdy w Kosciele
czyta sie Pismo Swiete, wéwczas On sam méwi“®”. Na podstawie
tych wskazan II Soboru Watykanskiego mozna powiedzieé, ze
Pismo Swigte ma charakter sakramentalny®.

Pismo Swiete nie tylko zawiera mysli i stowa Boga, ale méwi
czlowiekowi o Bogu i uczy, jaki On jest. Wprowadza nas w tajem-
nice obcowania z tréjjedynym Bogiem. Opowiada o Jego dzialaniu
w historii czlowieka. Stowo Boga kierowane do czlowieka jest zywe
iskuteczne, stad tez powszechnie przyjmuje sie, ze ma ono w sobie
moc do uswiecania kazdego, kto z wiarg zbliza sie do Bozego stowa.
Jest ono bowiem niejako nosicielem zyciodajnej mocy. Stowa Chry-
stusa, ktére wypowiedziat do czlowieka, sa duchem prawda
izyciems®”. Stad tez wierni powotani sg do zycia dzieki stowu, ktére
jest zywe i trwas3e, Pawel Apostol, widzgc skutecznosé dzialtania
stowa natchnionego, pisze:

wUstawicznie dziekujemy Bogu, ze przyjmujgc stowo Boze ustyszane

od nas, przyjeliscie je nie tylko jako stowo ludzkie, ale jak jest
w istocie, jako stowo Boze, ktére tez dziata w was wierzgcych”ss.
»[Stowo to moze] nauczy¢ madrosci wiodgcej ku zbawieniu przez
wiare w Chrystusie Jezusie. Wszelkie Pismo od Boga natchnione
[jest] i pozyteczne do nauczania, do przekonywania, do poprawiania,
do ksztatcenia w sprawiedliwosci — aby cztowiek Bozy byt dosko-
naty, przysposobiony do kazdego dobrego czynus,

11.2. Natchnienie Zrédtem jednosci i ciggtosci Biblii

Pismo Swiete jest ksiegg Kosciota, Zrédlem pierwszorzednej war-
tosci dla wiary chrzescijariskiej. Pismo Swiete to zbiér ksigg, ktére

powstawaly w ciggu wiekéw i mialy réznych autoréw: poczawszy
od prostych ludzi, pasterzy, rybakoéw, celnikéw, a skonczywszy

878 Zob. J. Pytel, Ksiegi biblijne sa stowem Bozym, w: Tak méwi Bég. Ogdlne
wiadomosci o Pismie Swietym, red. M. Peter, Poznan 1981, 49-50.
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na medrcach i prorokach. Autorzy ci postugiwali sie réznymi
formami literackimi, piszac poszczegdlne ksiegi, ktére niejedno-
krotnie powstawaly przez dlugie lata, zawdzieczajgc swoj ostatecz-
ny ksztalt licznym redaktorom. Ksztaltowaly sie one w réznych
okresach dziejéw narodu wybranego i wspdlnoty chrzescijanskie;.

Znamienne, ze kazdy autor starotestamentalny ma swojg wiasng
koncepcje dzialania Boga w stosunku do czlowieka. Te ,teologie”
réznych autoréw i redaktoréw starotestamentalnych lgczg sie
z ,teologiami” réznych autorow ksigg Nowego Testamentu, two-
rzac jedna teologie biblijng. W samej Biblii, wzietej jako calosé,
stwierdza sie ewolucje refleksji teologicznej i $wiadectw objawienia.
Ewolucja ta czesto znaczona jest kontrastami i sprzecznosciami.
Rozwdj ten jednak cechuje jednosé. Dla uczniéw Chrystusa Stary
Testament stanowi dzieto niedokoniczone i w zwigzku z tym doma-
ga sie uzupelnienia. Dopelnienie to dokonuje sie w zbawczym dziele
Chrystusa, ktéry jest pelnig objawienia.

Motywem usprawiedliwiajgcym i ttumaczacym tak pojety sto-
sunek obu Testamentdéw jest fakt, ze Bog kieruje historig zbawienia
i objawia si¢ w swoim slowie. Stary Testament zatem pozwala
przyjacizrozumie¢ Nowy Testament. Z drugiej strony Stary Testa-
ment mozna zrozumie¢ tylko w swietle objawienia Nowego Testa-
mentu. Stad tez slowa Pana: ,Gdybyscie jednak uwierzyli
Mojzeszowi, tobyscie i Mnie uwierzyli. O Mnie on pisal. Jezeli
jednak jego pismom nie wierzycie, jakze moim stowom bedziecie
wierzyli?"sss, Chrystus otworzyt umysty apostoléw na zrozumienie *°J 5,46.
pisma Starego Testamentus®®. Nie stalo sie to udzialem wszystkich. *** Zob. tk 24,25.
I tak Pawel pisze o zastonie, ktéra zakrywa umysty Zydéw przed
zrozumieniem Starego Testamentu i ktérg moze usunaé tylko
Chrystus?es, A zatem Stary i Nowy Testament stanowig nieroze- **° Zob. 2 Kor 3,14nn.
rwalng jednosé.

Niewatpliwie Stary Testament przygotowywal nadejscie Chry-
stusa. Odgrywat role wychowawcy, ktéry prowadzi chrzescijan
do Chrystusa, aby z wiary otrzymali oni usprawiedliwieniesee, **® Zob. Ga 3,24.
Stary Testament jest figurg i typem Nowego. W osobach i wyda-
rzeniach Starego widaé osoby i wydarzenia Nowego. Nowy Testa-
ment zas jest wypelnieniem wszystkich zapowiedzi i oczekiwan
Starego Przymierza. Co wiecej, Nowy Testament przewyzsza te
oczekiwania i jest antytypem Starego Przymierza.

Niewatpliwie Biblia wykazuje zdumiewajgcg jednosé i cigglosé.
W calosci opisuje dzialania zbawcze tego samego Boga w ciggu
bardzo dtugiej historii. Jednos$¢ ta ma charakter catkowicie tran-
scendentny, nie moze bowiem by¢ dzietem czlowieka, a to dlatego,
ze autor ludzki nie mégt jej znaé od poczatku. Nie bylby tez w stanie
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polaczy¢ réznych gatunkoéw literackich w jednolitg catosé (kodek-
séw prawnych, powiesci, rozwazan filozoficznych i monografii
historycznych). Dzieki jednosci i ciaglosci wszystkie ksiegi czytane
od poczatku, od aktu stworzenia, az do konica, czyli apokaliptycz-
nych zapowiedzi konica czaséw, ukazuja dzieje Boga, ktéry prowadzi
czlowieka ku zbawczej pelni. Stad tez mozna moéwié, ze Pismo
Swiete zawiera wszystkie prawdy konieczne i potrzebne do zba-
wienia. Jedno$c¢ i cigglosé Biblii odstania wierzacym historiozbaw-
czy sens calego Pisma Swietego®®.

11.3. Prawda Pisma Swietego

Bezbtednosdé

Najczesciej podkreslanym skutkiem natchnienia jest bezblednosé,
czyli prawdziwo$é Pisma Swietego. Przez dlugie wieki panowata
powszechna zgoda co do tego. Dopiero na poczatku czaséw nowo-
zytnych zaczeto sie zastanawiaé nad kwestig prawdy w Pismie
Swietym. Bezblednosé Biblii zostala podana w watpliwoéé. Spo-
wodowane to bylo w znacznej mierze rozwojem badan przyrod-
niczych, kiedy to okazalo sig, ze niektére wypowiedzi Pisma
Swietego wydaja sie staé z nimi w sprzecznosci. Juz jednak pisarze
pierwszych wiekéw wskazywali, ze Biblia zostala napisana przede
wszystkim po to, aby pouczy¢ ludzi o tym, co stuzy zbawieniu
(Orygenes, $w. Augustyn). Duch Swiety bowiem, ktéry méwi do
czlowieka w Pisémie Swietym, chcial pouczaé go o rzeczach, ktére
sa pozyteczne do zbawienia. Opierali sie oni miedzy innymi na
zapewnieniu Pawla8, ze to, co zostalo napisane, zapisane zostalo
dla naszego zbudowania, abySmy dzieki cierpliwosci i pociesze,
jaka niosg Pisma, podtrzymywali nadzieje®.

Niewatpliwie nawet pobiezna lektura Biblii przekonuje o nie-
zgodnosci jej obrazu swiata z wizjg Swiata uksztaltowang przez
nauki przyrodnicze. W zwigzku z tym pojawiajg sie glosy podwaza-
jace jej autorytet. Ich Zrédlem jest jednak nieporozumienie. Biblia
nie jest podrecznikiem z zakresu przyrodoznawstwa, podobnie
jak nie jest podrecznikiem do historii. Po prostu, odwotujac sie do
dostepnej wowczas wiedzy, pragnie przedstawic religijng praw-
de o zbawieniu. Ta prawda przedstawiona jest w sposéb pewny
ibezbledny. W tym tez duchu wypowiedzieli sie ojcowie II Soboru

387 Zoh. M. Gotebiewski, Jednosé Pisma Swietego jako zasada hermeneutycz-
na, ,Collectanea Theologica” 53 (1983) 1, 5-17; H. Muszyniski, Charyzmat
natchnienia biblijnego, 62.

389 Zob. J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, Lublin 1974, 46.
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Watykanskiego. W Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym
czytamy, ze

»wszystko, co twierdzg autorowie natchnieni, czyli hagiografowie,
powinno byé uwazane za stwierdzone przez Ducha Swigtego,
nalezy wiec uznaé, ze ksiegi Pisma Swigtego uczg prawdy, ktérag
Boég dla naszego zbawienia zechciat utrwali¢ w sposéb pewny,
wiernie i bez btedu”s°, 390 Dej Verbum, 1.

Rodzaj literacki

Chcac ustalié, co hagiograf zamierzal wyrazié, jaka byta jego inten-
cja, jakie prawdy pragnat przekazaé, trzeba okresli¢ gatunek literac-
ki, jakim sie postuzyl, gdyz kazdy gatunek inaczej wyraza prawde.
Ojcowie soborowi podkreslaja, ze

scelem odszukania intencji hagiograféw nalezy miedzy innymi
uwzglednié¢ «rodzaje literackie». Catkiem inaczej bowiem ujmuje
sie i wyraza prawde w tekstach historycznych rozmaitego typu czy
prorockich, czy w poetyckich, czy innego rodzaju literackiego”3®. 3% Dei Verbum, 12.

Nalezy bowiem pamietaé, ze Biblia jest nie tyle ksiega, co raczej
zbiorem ksigg napisanych w ciagu wielu wiekéw. I reprezentuja one
rézne rodzaje literackie wlasciwe danej epoce. Stad tez spotykamy
w Biblii opowiadania o charakterze historycznym, teksty prawne,
podania o patriarchach, pisma prorockie, apokaliptyczne, dydaktycz-
ne. Szczegdlng uwage trzeba tez zwrdci¢ na kontekst danej wypo-
wiedzi hagiografa. Falszywie bowiem odczytujac intencje autora,
tatwo przypiszemy mu mysli, ktérych weale nie zamierzal wyrazic.

Zbawczy charakter prawdy biblijnej

Omawiajac zagadnienie prawdy w Biblii, trzeba pamietaé, ze zasad-
niczym jej celem jest nie tyle ukazanie historii, nawet historii
zbawienia, ile raczej prowadzenie czlowieka do zbawczego spo-
tkania z Bogiem.

»\Wszelkie Pismo od Boga natchnione jest i pozyteczne do nauczania,

do przekonywania, do poprawiania, do ksztatcenia w sprawiedli-

wosci, aby cztowiek Bozy byt doskonaty, przysposobiony do kaz-

dego dobrego czynu”®2. [Stad tez] ksiegi biblijne w sposéb pewny, *** 2 Tm 3,6-17
wiernie i bez btedu uczg prawdy, jaka z woli Bozej miata by¢ przez

Pismo Swiete utrwalona dla naszego zbawienia”s, 398 Dei Verbum, 11.
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Prawda historyczna

Pismo Swigte jest niewatpliwie w duzej czesci zbiorem ksigg o cha-
rakterze historycznym?-“. Niezwykle wazng rzeczg jednak jest, aby

pamietad, ze jest to specyficzna historia, a mianowicie historia

prowadzenia czlowieka do zbawienia — historia zbawienia. Ta

historia opowiadana jest w ramach réznych gatunkéw literackich

funkcjonujacych w czasach, gdy powstawaly poszczegdlne ksiegi.
Stad tez w Biblii mamy do czynienia z opowiadaniami o poczatku

Swiata, saga, powiesciami historycznymi, utworami dydaktycz-
nymi, midraszami itp. Celem gléwnym zawsze jest jednak przed-
stawienie zbawczego dziatania Boga w historii narodu wybranego.
Autor biblijny akcentuje nie tyle fakty, ile ich gtebszy sens, wymowe

dydaktyczng i teologiczne znaczenie, co zresztg jest typowe dla

kultury Bliskiego Wschodu. Dlatego tez czesto dobiera fakty w spo-
séb swobodny, zgodny ze swoim zamystem teologicznym. Postu-
guje sie tez réznymi srodkami stylistycznymi, dbajac o jak najlepsze

wyrazenie najwazniejszych prawd. Aby wiec dobrze zrozumieé

historie znajdujaca sie w Pismie Swietym, nalezy okresli¢ gatunek
literacki i w oparciu o niego zrozumieé intencje autora. To jest

podstawa do ustalenia sensu teologicznego wyrazonego przez

Boga.

Prawdy przyrodnicze

Autorzy poszczegdlnych ksigg Starego i Nowego Testamentu
postuguja sie wiedzg przyrodnicza dostepng w czasach, w kté-
rych zyli. Zarzut niezgodnos$ci Pisma Swietego ze wspétczesnymi
osiggnieciami badan przyrodniczych wynika z niezrozumienia
faktu, ze hagiografowie przekazywali stowo Boze ludziom okre-
slonej epoki, musieli wiec by¢ przez nich zrozumiani. Dlatego tez
postugiwali sie obrazem swiata powszechnie obowigzujgcym. Tak
tez objawiat sie czlowiekowi Bdg, nie naruszajac jego obrazu swiata.

Aby zatem wlasciwie zrozumiec¢ opisy $wiata w tekstach biblij-
nych, trzeba wziaé pod uwage, ze hagiografowie opisywali zjawiska
przyrody tak, jak narzucaly sie ich zmystom. Ponadto w przedsta-
wianiu tych zjawisk postugiwali sie jezykiem potocznym, a nie
fachowsq terminologig. W tych przedstawieniach czesto stosowali
przenosnie®s,

394 Zob. A. Cholewiriski, Prawdziwos¢ Pisma Swietego, ,Collectanea Theologica”
16 (1966), 208n.
395 Zob. J. Kudasiewicz, Wstep do historii zbawienia, 36nn.



124 Natchnienie biblijne
11.4. Swietosé Biblii

Skutkiem natchnienia biblijnego jest rowniez swietosé wszystkich
ksiag biblijnych. Przekonanie o $wietosci mozna znalezé w samych
nazwach w Starym i Nowym Testamencie: ,ksiegi swiete"s; , ksie- ** Zob. 1 Mch 12,9.
ga $wieta"s?; ,Pisma Swiete"39, 397 70b. 2 Mch 8,23.
Fakt, ze w Biblii nie brakuje opiséw grzesznych czynéw czio- **° Zob.Rz12;
wieka, nie powinien dziwié, gdyz Biblia nie jest historig ludzi swie- 2 Tm S14.
tych. Jest to historia odkupienia, historia wyzwolenia czlowieka,
z grzechu, w ktérym sie pograzyt. Biblia nigdy jednak nie zacheca
do grzechu, wrecz przeciwnie, ostrzega przed nim, ukazujgc jego
skutki. Autor biblijny w opisach grzesznych czynéw ludzi gani
je albo wprost, albo przedstawiajgc ich optakane konsekwencije.
Najczesciej sa one sposobnosciag do wezwania do aktéw pokuty.
Trzeba tez pamietad, ze Biblia ukazuje stopniowy rozwéj moralny
Izraela, a wraz z nim tez proces poglebiania sie refleksji etycznej.
Jego zwieniczeniem jest nauczanie Jezusa Chrystusa. Na pewno
wiec opowiesci starotestamentalne nalezy czytaé w swietle Nowe-
go Testamentu. Stary Testament jest w poréwnaniu z Nowym
Testamentem niedoskonaly, co jednak nie znaczy, ze jest niemo-
ralny. ,Wszystkie réznice — pisze sw. Tomasz — miedzy Starym
a Nowym Testamentem sg na linii doskonalego i niedoskonatego”.
Stary Testament obfituje w opisy wojen, zlorzeczen, zemsty,
cudzoldstwa, co sprawia, ze niektdrzy czytelnicy sg sktonni zrzucié
odpowiedzialno$c¢ za nie na Boga. Czesto nie biorg oni pod uwage,
Ze W ten sposéb przypisuja Bogu dzialania, za ktére odpowie-
dzialny jest czlowiek. Nalezy réwniez pamietaé, ze objawienie
Boze mialo charakter stale sie rozwijajacy, co sprawialo, ze religia
Izraela pozytywnie wyrézniala sie na tle innych religii starozyt-
nego Wschodu. Bég stopniowo wychowywat Izraela do przyjecia
coraz to nowych wymagan, a ostatecznie do przyjecia wymagan
moralnych Ewangelii.

»Biblia jednak jest ksiegg opisujgca rézne czyny i zachowania czto-

wieka. Nigdy jednak nie pochwala moralnego zta i nie gani dobra.
Biblia bowiem jest jak stonce: oSwieca rézne rzeczy, dobre i zte,
piekne i brzydkie, sama jednak pozostaje czysta”s®.

399 J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, 93.
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11.5. Kryteria natchnienia

Ostatnim problemem traktatu o natchnieniu jest znalezienie odpo-
wiedzi na pytanie, na jakiej podstawie twierdzimy, ze zawarte
w Biblii ksiegi sg natchnione. Autorzy biblijni — jak sie wyda-
je — w wiekszosci nie wiedzieli o tym, ze dzialaja pod wplywem
natchnienia. Nie mogli wiec przekazac tej prawdy. Skad wiec lud
wybrany Starego Przymierza, a potem Koscidl, dowiedzial sie
o natchnieniu? W jaki sposéb zdolal odréznié ksiegi natchnione
od nienatchnionych?

Wedlug egzegetéw protestanckich o tym, ze dane dzielo ma cha-
rakter natchniony, decyduje czynnik subiektywny. Twierdzg oni, ze
dowodem natchnienia sg zbawienne skutki, jakie pltyna z czytania
Biblii. Teologia katolicka natomiast podkresla, ze czynnik ten musi
mie¢ charakter obiektywny. Takim czynnikiem jest tylko specjalne
objawienie dane apostotom, ktére jest przechowywane w tradycji
Kosciola. Pierwszy synod w Kartaginie w 440 r., podajacy liste ksiag
Swietych, powolywal sie wlasnie na tradycje apostolska.

Nie posiadamy oryginalnego rekopisu zadnej ksiegi Starego czy
Nowego Testamentu. Nie jest to rzecz niezwykta, gdyz w oryginale
nie zachowalo sie zadne starozytne dzielo literackie. Posiadamy
natomiast, w postaci licznych odpiséw, kopie tekstéw oryginalnych,
wsréd ktérych znajdujg sie odpisy prawie bezposrednie. Szczegdl-
nie wiele odpiséw posiadajg ksiegi biblijne. Odpisy te nazywane
sg $wiadkami tekstu. Z ich pomocg krytycy tekstu prébujg odtwo-
rzy¢ tekst oryginalny — autografeo.

W niniejszej czesci najpierw zapoznamy sie ze sposobami spo-
rzadzania tekstu w epoce biblijnej, z jezykami, w ktérych zostaly
napisane poszczegdlne ksiegi Pisma Swietego, oraz z historig tek-
stu Starego i Nowego Testamentu. Dalej poprzez omoéwienie prze-
ktadéw — w tym takze przekladéw na jezyk polski — dojdziemy do
krytyki tekstu biblijnego, czyli metod odtwarzania oryginalnego
tekstu Biblii¢o,

400 Zob. Z. Ziotkowski, Spotkania z Biblig, Poznan 1971, 77n.
401 Zob. A. Tronina, Tekst Pisma Swigtego, w: Wstep ogdiny do Pisma Swigte-
go, red. J. Szlaga, 151.
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1. Powstawanie tekstow

1.1. Pismo

Niewatpliwie pismo jest jednym z najwazniejszych osiggniec czlo-
wiekas2, Wynalezienie pisma zostalo poprzedzone szeregiem form
wczesniejszych, ktére stopniowo sie w nie przeksztalcily. Najstar-
sze teksty pisane pochodzg z korica IV tysiaclecia przed Chr. z tere-
néw poludniowej Mezopotamii. Powszechne jest przekonanie, ze
wynalazcami pisma byli Sumerowie. Nalezy jednak pamietac, ze
powstanie pisma fonetycznego — czy to w postaci sylabicznej, czy
to alfabetycznej — zostalo w dziejach ludzkoéci poprzedzone przez
pismo ideograficzne i piktograficzne, ktorego powstanie datuje
sie na 20 tys. lat przed Chr.

Autorzy Biblii pisali juz pismem fonetycznym w wersji alfabe-
tycznej. Wiekszosé uczonych sadzi, ze pismo alfabetyczne powstato
okolo 1500 1. przed Chr,, ale co do tego istnieja pewne rozbieznosci.
Niektoérzy badacze uznajg, ze poczgtek alfabetowi dalo pismo
protosynajskie, czyli potudniowosemickie, inni — ze pisma uga-
ryckie, czyli péinocnosemickie, zawierajgce 22 znaki spdigtoskowe.
Wydaje sie, ze alfabet ten przejeli Fenicjanie, a za ich posrednic-
twem — Grecy. Oni tez uzupeinili otrzymany alfabet o samogtoski.
Od Grekéw poprzez Rzymian przeszed! alfabet do wszystkich
wspdlczesnych jezykow europejskichaes,

1.2. Materiat piSmienny

Najstarszym materialem pis$miennym byta skala+. Z kamienia
mozna bylo wykrajac tablice, o jakich wspomina Ksiega Wyjscia:
.Gdy [Bdg] skoriczyt rozmawiaé z Mojzeszem na gérze Synaj, dat
mu dwie tablice Swiadectwa, tablice kamienne, napisane palcem
Bozym"+s, Plyte kamienng pokryta inskrypcjaminazywamy stela.
Przykladem takiej ptyty kamiennej moze byé stela Meszy, kréla

402 Zoh. T. Jelonek, Wprowadzenie w swiat Biblii, Krakéw 1992, 58n.; M. Peter,
Tak méwi Bég. Ogélne wiadomosci o Pigmie Swigtym, 7nn.

403 Zoh. W.W. Hallo, Pismo w starozytnosci, w: Stownik wiedzy biblijnej, red.
B.M. Metzger, M.D. Coogan, Warszawa 1999, 597n.

404 Nie znaleziono jednak w lzraelu zadnych inskrypcji w skale, stanowigcych
powszechne zjawisko w krajach sgsiednich. Wyjgtkiem jest napis wyryty
w kanale Ezechiasza z ok. 700 r. przed Chr. Wedtug niektérych komen-
tatoréw ten brak zabytkéw pisarskich moze byé $wiadectwem, ze Zydzi
bali sie nasladowac pismo kamiennych tablic. Zob. A. Tronina, Tekst Pisma
Swietego, 152.
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Moabu z IX w. przed Chr., zawierajaca opis jego zwyciestw nad
Izraelitami i Edomitami“oe.

Bardziej rozpowszechnionym nosnikiem tekstu byla glina, z ktérej
tworzono tabliczki. Na mokrej jeszcze ich powierzchni zapisywano
rylcem znakiw ksztalcie klina (stad dzisiejsza nazwa: pismo klinowe),
po czym suszono gline na storicu lub jg wypalano. Najtaniszym surow-
cem byly skorupy rozbitych naczyn glinianych, ktére jako Smieci
mozna bylo wszedzie spotkaé. Nazywamy je ,ostraka” od greckiego
stowa ostrakon (,,skorupa”). Najstarsze slady pisma hebrajskiego mamy
zachowane na stelach, tabliczkach glinianych i ostrakach.

Jako materialu piSmiennego uzywano réwniez tabliczek drewnia-
nych. Do zapisu liter wykorzystywano atrament, a jesli byly powle-
czone woskiem, to litery zlobiono rylcem. W Biblii czytamy, Ze Pan
skierowal nastepujace stowa do proroka Ezechiela: ,WeZ sobie kawalek
drewna i napisz na nim: Juda i Izraelici jego sprzymierzencami“.

Materialem, na ktérym zostaly napisane teksty Pisma Swietego,
byt papirus. Papirus sporzgdzano z lodygi trzcin porastajgcych delte
Nilu. Jej rdzen dzielono na waskie pasma, ukladano jedng warstwa
wzdluz, drugg wszerz, spoiwem byt sok rosliny. Dalej prasowano,
suszono i wygtadzano powierzchnie powstalej karty. Pisano na tej
jej stronie, gdzie widkna papirusu biegty poziomo. Karty sklejano,
tworzac wstege. W ten sposéb powstaly zwoje. Grecy zaréwno sama
rosling, jak i material piSmienniczy z niej wytwarzany nazywali he
byblos “¢, W Egipcie papirus byt w uzytku od pierwszej potowy III
tysiaclecia przed Chr. Poza Egiptem pojawit sie w XII w. przed Chr.
Byl bardzo nietrwatly i pod wplywem wilgoci latwo sie rozktadat.

Zydzi uzywali do pisania takze skér zwierzecych ze zwierzat

.czystych”, czyli cielgt, owiec i kdz4e°. Oczyszczano skore z siersci,
wygtadzano powierzchnie i powlekano biatkiem. Powstale w ten
sposéb karty zszywano rzemykami.

W III w. przed Chr. pojawil sie pergamin, wynaleziony podobno
przez Eumenesa, kréla Pergamonu w Azji Mniejszej (stgd nazwa
tego materiatu). Stalo sie to w czasie, kiedy wladca egipski Ptole-
meusz zabronit eksportowania papirusu do Pergamonu, obawia-
jac sie, ze biblioteka pergamonska przewyzszy stawg biblioteke
w Aleksandrii. Pergamin byt wyrabiany z cienkiej skéry owiec.
Do powszechnego uzytku wszed! dopiero w IV w. Pergamin, cho¢
duzo bardziej kosztowny, wypart z uzycia papirus, byt bowiem

40¢ Obecnie wigksza czgsc ze zniszczonej steli znajduje sie w muzeum w Lu-
wrze. Zob. A. Gadecki, Archeologia biblijna, t. 1, Gniezno 1994, 312-313.

408 Takg nazwe nosito takze miasto — dzi$ w srodkowym Libanie, na wybrzezu
Morza Srédziemnego — ktére styneto z handlu papirusem.

409 Nakaz uzywania skor pochodzgcych z ,czystych” zwierzat byt nakazem
talmudycznym. Zob. Meg 1,9.

407 Ez 37)6.
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trwaly, gtadki, o jasnej barwie, dawat sie zapisywaé po obu stro-
nach i byt zdatny do ponownego uzycia po zeskrobaniu starego
tekstu. Rekopis spisany na uzywanym juz wczesniej pergaminie,
z ktdérego usunieto poprzedni tekst, nazywamy ,palimpsestem”.

Poczatkowo pergamin byt uzywany w formie zwojéow. Aby na
zwoju znalezé kolumne tekstu, ktéra sie poszukiwatlo, trzeba byto
go odwingé, czasem wiele razy, co mimo woli prowadzito do jego
zuzycia. To spowodowalo, ze zaczeto ksztaltowaé z pergaminu
karty i zszywac je. W ten sposodb okolo I w. zaczely powstawacé

.kodeksy”, czyli dzisiejsze ksigzki. Ta forma rozpowszechnila sie
w IV w. U Zydéw jednak, dla potrzeb synagogi, teksty biblijne nadal
byly przechowywane w formie zwoju.

W XII w. do Europy przeniknat wynaleziony w II w. przez Chin-
czykow papier i powoli catkowicie wypart pergamin.

Do materialu pisarskiego, rzecz jasna dostosowane byly odpo-
wiednie narzedzia. Na kamiennych tablicach litery zlobiono zela-

410 Zob. Hi 19,24, znym rylcem#°. Rylec stuzyl réwniez do pisania na tabliczkach
glinianych i drewnianych pokrytych woskiem. Innym narzedziem
pisarskim byta trzcinka przycieta skosnie, ktéra stuzyta do pisania
atramentem na tabliczkach drewnianych bielonych oraz na papi-
rusie. Od Il w. przed Chr. datuje sie pisanie przy uzyciu grubszej
trzciny. Zaczeto pisaé¢ nig jak piérem. Atrament uzyskiwano
poprzez zmieszanie sadzy z tarta zywica. Taka mieszanine przed
uzyciem nalezalo rozpusci¢ w wodzie. Otrzymywalo sie wéwczas
tak zwany atrament zmywalny. Do uzyskania atramentu niezmy-
walnego uzywano octu winnego. Atrament pierwotnie miat kolor
czarny, niekiedy czerwony. Pézniejsze kodeksy byly pisane na
pergaminie réwniez w kolorze srebrnym i zlotym.

Teksty oryginalne byly zapisywane na zwojach zwanych megillah
lub sefer. Zaréwno karty papirusowe, jak i skéry, a poczgtkowo nawet
pergamin zszywano, tworzac ditugi zwdj. Przymocowywano go do
dwéch walkow, na ktére byl nawijany. Na zwojach tekst zapisywano
w kolumnach w poprzek tasmy. Wedlug Pliniusza taki zwéj najcze-
Sciej sktadal sie z 20 kolumn. Najstarszym zabytkiem pismiennictwa
biblijnego jest zwdj Ksiegi Izajasza znaleziony w Qumran. Diugi
na 7,15 m posiada 54 kolumny po 29 wierszy. Zwoje zabezpieczano,
zawijajac w piétno i umieszczajac je w glinianych dzbanach.

1.3. Jezyki biblijne

Biblia zostala napisana w trzech jezykach: hebrajskim, aramej-
skim i greckim. Dwa pierwsze (hebrajski i aramejski) sg zaliczane
do rodziny jezykdéw semickich, natomiast jezyk grecki nalezy do
rodziny jezykéw indoeuropejskich.
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Wiekszosc¢ ksigg Starego Testamentu zapisana zostata wjezyku

hebrajskim. Jedynie cze$¢ Ksiegi Daniela, Ksiegi Ezdrasza i Ksiegi

M Dn 2,4b - 728;
Ezd 4,8 - 6,18;
712-26; Jr 10,11

Jeremiasza powstaly w jezyku aramejskim*'. W jezyku greckim
napisany zostal caly Nowy Testament oraz dwie ksiegi Starego
Testamentu: Ksiega Madrosci, 2 Ksiega Machabejska — oraz frag-

menty Ksiegi Barucha, Ksiegi Daniela i Ksiegi Estery+2 Ponadto ** Ba 6; Dn 3,24-90;
13 - 14; Est 10,4 —

niektore ksiegi Starego Testamentu, choé¢ powstaly w jezyku 1624

hebrajskim (aramejskim), to do naszych czaséw dochowaly sie
jedynie w greckim tlumaczeniu. Sg to Ksiega Tobiasza, Ksiega
Judyty, 1 Ksiega Machabejska, Ksiega Syracha i Ksiega
Barucha*s.

Jezyki semickie mozna podzieli¢ na trzy grupy:

Grupa jezykéw poéinocno-wschodnich. Zaliczamy do niej jezyk
akkadyjski®* i pochodzgce od niego jezyki babilonski i asyryjski.
Byl to jezyk pierwszego panistwa semickiego w Mezopotamii, ktéry
w pisowniuzywal pisma sumeryijskiego, czyli klinowego. Ostatnie
zapiski pismem klinowym pochodzg z 75 r. po Chr. Odnalezienie
tego pisma datuje sie na 1621r. Jednak pelne odczytanie nastgpito
dopiero w XIX w.

Grupa jezykéw péinocno-zachodnich, w ktérej nalezy wyréznié
szczegodlnie jezyki kananejskie. Do jezykéw kananejskich nalezy
jezyk hebrajski, fenicki, ugaryckiimoabicki. To w obrebie tej grupy
jezykowej wynaleziono alfabet. Osobng podgrupe w ramach jezy-
kéw péinocno-zachodnich tworzg rézne dialekty jezyka aramej-
skiego oraz syryjskiego.

Trzecia to grupa potudniowa, ktéra obejmuje jezyki arabski
i etiopskis.

Jezyk hebrajski

Jezyk hebrajski powstal z dialektu, ktérym méwiono w Kanaanie
przed przybyciem Izraelitow, czyli okoto XIV-XII w. przed Chr. Naj-
wiekszy rozwoj tego jezyka przypada na okres monarchii. Po nie-
woli babiloriskiej Zydzi przyjeli zasadniczo jezyk aramejski, a jezyk
hebrajski stat sie jezykiem urzedowo-liturgicznym. Uzywano go
jedynie w ksiegach i w tekstach modlitewnych — jako jezyk swiety.

413 Zob. A. Tronina, Tekst Pisma Swietego, 151.

4" Nazwa tego jezyka wywodzi sie od miasta Akkad, ktére lezy opodal dzi-
siejszego Bagdadu. O miescie tym wspomina Rdz 10,10. Jezyk akkadyjski
zastgpit ok. 1900 r. przed Chr. jezyk Sumerdw i stat sie jezykiem obowigzu-
jacym na catym Wschodzie przez cate Il tysigclecie.

48 Zobh. T. Jelonek, Wprowadzenie w swiat Biblii, Krakéw 1992, 24n.; 58n.



46 Zob. Sdz 8,14;
1Krl 21,8n.
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Alfabet hebrajski zawiera 22 spdtgloski. Sam jezyk jest pro-
sty i pod wzgledem stownictwa dos¢ ubogi. Wyrazy sktadajg sie
z rdzeni utworzonych z trzech spélglosek, decydujacych o jego
znaczeniu. Zmiany samogloskowe nie zmieniajg zasadniczego
znaczenia wyrazu, jedynie je precyzujg (np. gatal [,zabil"], gotel
[.zabijajacy"], qgittel [,zamordowal"], quttal [,zostal zamordowany")).

Czasowniki w jezyku hebrajskim majq dwa aspekty: dokonany
i niedokonany. Jezyk hebrajski posiada siedem koniugacji. Rze-
czowniki nie podlegaja deklinacji. Pojecia abstrakcyjne wyraza
okresleniami oznaczajagcymi konkretne rzeczy, na przyktad. ,nerki”
oznaczajg tajemne mysli. Tak wiec, pomimo swojej prostoty, takze
jezyk hebrajski posiada wyrazenia idiomatyczne.

Trudno dokladnie okresli¢ czas, kiedy naréd wybrany posiadt
sztuke pisania. Najstarsze fragmenty — jak sie wydaje — méwig
o Gedeonie czy tez o krélowej Jezabel“e. Obecny tekst Starego Testa-
mentu zapisany zostal alfabetem aramejskim, ktéry powstat po
niewoli babiloniskiej. Zabytki epigraficzne sprzed niewoli babiloi-
skiej sg nieliczne. Najstarszym dokumentem pismiennictwa staro-
hebrajskiego jest tak zwany kalendarz z Gezer z X w. oraz stela kréla
Moabu Meszy z IX w. przed Chr., przedstawiajgca moabska wersje
wydarzen za czaséw izraelskiego kréla Jorami (obecnie znajduje sie
w Luwrze). Warto réwniez wspomniec¢ inskrypcje w kanale dopro-
wadzajgcym wode ze zrédla do sadzawki Siloe z VIII w. przed Chr.
(upamietniajgcg radosé robotnikéw z zakoriczenia prac) oraz ostrake
z Lakisz z VI w. przed Chr. (informujacg o zblizaniu sie wojsk Nabu-
chodonozora — okres poprzedzajacy upadek Jerozolimy 587 r.).

Jezyk aramejski

Jezykiem aramejskim oznacza sie dialekty, ktérymi méwily szcze-
py semickie przybyle okolo X w. przed Chr. ze wschodu na tereny
Syrii i Palestyny. Semici, ktérzy sami nazywali sie Aramejczyka-
mi, utworzyli na terenach osiedlenia szereg odrebnych paristw.
Dopdki istnialy poszczegdlne panstwa aramejskie, dopédty jezyk
ipismo aramejskie nie mialy jednak wiekszego znaczenia. Dopiero
po utracie przez Aramejczykéw niepodleglosci w VIII w. przed
Chr. ich mowa i pismo staly sie powszechnie znane w krajach
Bliskiego Wschodu. Od VII w. jezyk aramejski zaczagt by¢ uzywany
w imperium asyryjskim, na co wielki wplyw miaty zdobycze kréla
Tiglat-Pilesera III, ktéry podporzadkowat sobie szereg panstw
asyryjskich. Od 500 r. stat sie on jezykiem oficjalnym kancelarii
perskiej. Na wygnaniu w Babilonii Izraelici zaczeli postugiwac sie

47 Zob. J. Milik, Dziesig¢ lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, Warszawa 1968, 23n.
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jezykiem aramejskim, ktéry statl sie dla nich jezykiem codziennego
uzytku prawie do korica Il w. po Chr. Alfabet aramejski natomiast
stat sie pierwowzorem pisma zydowskiego (kwadratowego), w kté-
rym zostal napisany w przewazajacej czesci Stary Testament.
W jezyku aramejskim powstaty réwniez liczne dziela odnajdywane
obecnie na terenie Egiptu, Azji Mniejszej, Arabii, a nawet w Indiach.
Nalezy pamietaé, ze Jezus postugiwal sie w codziennym zyciu pale-
styniskg forma jezyka aramejskiego, o czym swiadczg poszczegdlne
slowa aramejskie zachowane w ewangeliach.

W tekscie biblijnym rozréznienie pomiedzy jezykiem hebrajskim
i aramejskim wprowadzit F. Delitzsch w 1886 r. W jezyku ara-
mejskim, oprécz fragmentow ksigg Starego Testamentu, zostato
napisane wiele tekstéow znalezionych w Qumran, miedzy innymi
apokryfy, targumy oraz Talmud.

Jezyk grecki

Jezyk grecki nalezy do rodziny jezykéw indoeuropejskich, ktéra
zapozyczyla pismo od Fenicjan. Odkrycie wielu papiruséw grec-
kich pokazalo, ze zaréwno tlumacze Biblii Hebrajskiej na greke
(LXX), jak i autorzy Nowego Testamentu postugiwali sie jezykiem
powszechnie uzywanym w okresie od III w. przed Chr. do Il w. po
Chr. Podobnie jak rozkwit panstwa perskiego spowodowat roz-
kwit jezyka aramejskiego, tak jezyk grecki swojg powszechnosé
zawdziecza podbojom Aleksandra Wielkiego. Jezyk ten okresla
sie jako koine — to znaczy jezyk wspdlny. Powstal on na bazie
dialektu attyckiego, wzbogaconego o stownictwo joniskie, a takze
o rozmaite semityzmy ilatynizmy. Jest to jezyk nie tylko Grekéw
rozproszonych w calym basenie Morza Srédziemnego i na Bliskim
Wschodzie, ale takze wszystkich ludéw poddanych wptywom kul-
tury hellenskiej, bez rozréznienia na warstwy spoteczne. W koine
nie ma podziatu na jezyk elit i jezyk prostego ludu.

W jezyku greckim wyrdznia sie czas terazniejszy, przeszty i przy-
szly. Wystepuje w nim tak zwany aoryst, wyrazajace czynnosé
zamknieta, oraz perfectum, wyrazajgcy czynnosé przeszlg, ale
majacg wplyw na terazniejszos¢. Jezyk ten posiada rowniez dekli-
nacje rzeczownika i przymiotnika. Wszystko to sprawia, ze jezyk
ten stal sie dobrym narzedziem do precyzyjnego wyrazania mysli
iuczué. Zachowane do dzisiejszych czaséw kodeksy biblijne zIViV
w. po Chr. zostaly zapisane wielkimi literami, tak zwana majuskulg
(fac. major — ,wiekszy"). Teksty biblijne byly pisane pismem ciagtym,
bez odstepéw miedzy wyrazami oraz bez akcentéw i przydechéw.
Okoto 800 r. pojawia sie pismo minuskutowe, maloliterowe.
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2. Tekst Starego i Nowego Testamentu

2.1. Stary Testament

W przyblizeniu mozna przyjacé, ze Stary Testament powstawat
przez ponad 1000 lat, poczawszy od ok. XII do I w. przed Chr.
Pierwszy etap nazywa sie przedliterackim. Przestanie biblijne
przekazywano wylacznie ustnie. Liczne teksty biblijne: poetyckie,
prawne, sagi, podania rodowe i narodowe zyty przez wieki w ustnej
tradycji. Ten okres moze siegac czaséw patriarchéw, a wiec XIX w.
przed Chr. Doktadne przekazywanie tekstu bylo niejako zagwa-
rantowane wiernoscia narodu wybranego wobec wiasne;j historii,
ktoéra byla dla nich manifestacjg dziatania w niej Boga*e. Nastepnie
byl etap redakcji — niezwykle dlugi i skomplikowany. Teksty trwa-
jace w tradycji ustnej byly przerabiane, ubogacane, czesto jeszcze
raz przeredagowywane i wreszcie spisywane. Ostateczny tekst
Piecioksiegu powstal przypuszczalnie w V w. przed Chr., natomiast
zakonczenie redakcji zbioru ksigg prorockich moglo nastgpié
w III w. po Chr.

Nie posiadamy autograféw, czyli oryginatéw tekstu kanoniczne-
go, ale jedynie apografy, czyli odpisy. Tekst biblijny byt przepisywa-
ny wielokrotnie dla potrzeb synagog, wokét ktérych gromadzili sie
wyznawcy judaizmu, a pézniej dla potrzeb gmin chrzescijaniskich.
Dzieki pracy kopistéw teksty Swiete zachowaly sie na papirusach,
zwojach pergaminowych, w kodeksach, lekcjonarzach i w dzielach
pisarzy chrzescijariskich w formie cytatéw. Takie teksty nazywamy

~Swiadkami tekstu”. Mogg one mieé¢ postaé bezposrednig, kiedy
przekazujg tekst w formie niejako samodzielnej, lub poérednig, gdy
pewne fragmenty tekstu znajdujemy w innych dzietach, choéby
u ojcéw Kosciola.

Teksty te zachowaly sie w zapisie bezsamogloskowym lub
z samogtoskami. W okresie od okoto VII do X w. uczeni zydowscy
zaopatrzyli bowiem tekst hebrajski w samogtoski, akcenty i znaki
przestankowe, a na marginesach zostawili glosy. Stad tez dzielimy
swiadkow tekstu Starego Testamentu na teksty przedmasoreckie
i masoreckie*®.

418 Zob. H. Langkammer, Ogdlne wprowadzenie do wspdétczesnej introdukcji do
Starego Testamentu, w: Wstep do Starego Testamentu, red. L. Stachowiak,
Poznan 1990, 39n.; W. Chrostowski, Biblia Hebrajska, Biblia Aramejska, Biblia
Grecka. Egzegeza i teologia biblijna jako kontekst nauczania Jubilata, w:
Opere et Veritate, red. J. Stranz, G. Piskorz, Poznari 2017, 149-155.

419 Zob. J. Milik, Dziesiec lat odkry¢ na Pustyni Judzkiej, 22n.
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Rekopisy przedmasoreckie

Do najwazniejszych rekopiséw przedmasoreckich zaliczamy+°:

+ papirus Nasha — od nazwiska angielskiego badacza Waltera
L. Nasha, ktéry w 1902 r. nabyt kilka fragmentéw tekstu w Egip-
cie. Cztery krétkie fragmenty zawierajg kompilacje fragmentéw
Dziesieciu przykazan. Zawiera teksty Wj 20,2-171 Pwt 5,6-2116,4-5,
pochodzi z II/I w. przed Chr. Przeznaczony byl najprawdopo-
dobniej do uzytku liturgicznego lub do nauczania. Przypomi-
nal o obowigzkach wobec Boga. Do czaséw odkrycia zwojéw
z Qumran byl jedynym zachowanym starozytnym papirusem
biblijnym w jezyku hebrajskim. Jest najstarszym manuskryptem
Biblii Hebrajskiej odkrytym w Egipcie;

teksty qumranskie — zbiér dokumentéw spisanych po hebrajsku,
aramejsku i grecku, odnalezionych w latach 1947-
-1956 w jedenastu grotach nad Morzem Martwym. Zawierajg
fragmenty wszystkich ksigg Starego Testamentu, oprécz Ksiegi
Estery, z okresu od III w. przed Chr. do I w. po Chr. Jedyng calg
odnaleziong ksiega jest Ksiega Izajasza*;

fragmenty tekstéw biblijnych spisanych na skorze i filakterie
uzywane do prywatnej modlitwy znalezione w wadi Murabba't

nad Morzem Martwym z II w. po Chr.*;
rekopisy biblijne znalezione w genizie synagogi ben Ezry

w Kairze+». Zostaly one rozpoznane w 1896 r. przez litewskiego

talmudyste posréd ponad stu tysiecy zgromadzonych tam frag-
mentéw dokumentéw. Pochodzg z VII-VIII w. Jednym z cenniej-
szych znalezionych tam pism jest Ksiega Syracha w jezyku

hebrajskim. Odnaleziono w genizie takze inne teksty hebrajskie,
aramejskie (targumy), greckie (m.in. ttumaczenie Aquili) — biblij-
ne, talmudyczne i inne rézne starozytne pisma;

420 7oh. K. Romaniuk, Wprowadzenie do krytyki tekstu Starego i Nowego
Testamentu, Poznan — Warszawa — Lublin 1975, 30-32.

42 Zob. A. Tronina, Biblia w Qumran. Wprowadzenie w lekture biblijnych
rekopiséw znad Morza Martwego, Krakéw 2007; P. tabuda, Qumran. Osada,
wspdlnota i pisma znad Morza Martwego, \Wroctaw 2009.

422 Niektorzy komentatorzy uznaja, ze okreslenie ,Zwoje znad Morza Martwe-
go” oznacza réwniez manuskrypty znalezione w poblizu Qumran: w wadi
Murabba’at, Masadzie, Hyrkanium, Nachal Ce’elim i Nachal Chewer. Zob.
R.E. Brown, Apokryfy i rekopisy znad Morza Martwego, w: Katolicki komen-
tarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2004,
1620-1659.

423 Geniza to miejsce, gdzie Zydzi sktadowali migdzy innymi zuzyte ksiegi
$wiete. Wynikato to z wielkiego szacunku dla Pisma Swigtego.

Zob. N. Mendecki, Znaczenie odkrycia Genizy Kairskiej, 270-275.
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« Piecioksiqg Samarytariski (najstarsza czesé to tzw. Zwoje Abisza)*,
datowany na I w. po Chr. Obecnie znajduje sie w Nablus w gminie
samarytanskiej*s. Jego powstanie zwigzane jest ze schizmag, do
jakiej doszlo w religii starozytnego Izraela po niewoli babilonskiej,
kiedy to Samarytanie uznali za natchniong jedynie Tore Mojze-
szowg*?, Oprocz Zwoju Abisza zawiera on jeszcze okolo 40 wiek-
szych rekopiséw samarytanskich.

Kodeksy masoreckie

Kodeks jest zbiorem pergaminowych kart zszytych ze soba. Liczba

kodekséw masoreckich bedacych odpisem calego Starego Testamentu

lub poszczegdlnych jego ksigg siega blisko 2000 rekopisow+?”. Cztery
pochodzg z IX-X w., cztery z XI w., osiem zas$ z XII w. Reszta powstala
pomiedzy XIII a XV w. Najstarsze i najwazniejsze kodeksy to:

« Kodeks Kairski (C) — pochodzi z 895/896 r. Liczy 588 stron. Jest naj-
starszym rekopisem zawierajgcym kompletne teksty prorokow;

« Kodeks Petropolitanus, nazywany takze Petersburskim Kodeksem
Prorokéw (P) — pochodzi z 916 r. i zawiera teksty prorokéw. Odkry-
ty w 1839 r. najprawdopodobniej na Krymie. Obecnie przecho-
wywany jest w Bibliotece Narodowej Rosji;

« Kodeks z Aleppo (A) — jeden z dwéch najwazniejszych kodekséw
Biblii Hebrajskiej, zawierajacy caly Stary Testament. Rekopis
powstal w Tyberiadzie okolo 930 r., potem za$ byt przechowywa-
ny w Jerozolimie, Kairze, a wreszcie w Aleppo. Obecnie znajduje
sie w Sanktuarium Zwojéw w Muzeum Izraela w Jerozolimie;

« Kodeks Leningradzki (L) — powstat w 1008 r. w Kairze, spisa-
ny przez skrybéw z Tyberiady. Najstarszy zachowany kodeks,
zawiera caly tekst Biblii Hebrajskiej. Obecnie przechowywany
jest w Muzeum Narodowym w Rosji.

Recenzje

W najstarszych odpisach tekst Starego Testamentu nie byt ujednoli-
cany. Starania o ustalenie jednobrzmigcego tekstu Biblii Hebrajskiej
Ppojawiajg sie dopiero po synodzie w Jabne (w okolicach dzisiejszego
Tel Awiwu), ktéry mial mie¢ miejsce okolo 90/95 . po Chr.ina ktérym

424 Zob. A. Tronina. Najstarsze ttumaczenia Pigcioksiegu, ,Collectanea Theolo-
gica” 69 (1999) 1, 48-53.

428 Zob. K. Romaniuk, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 32.

428 Zoh. G. Ricciotti, Dzieje Izraela, \Warszawa 1965, 568n.

427 Zoh. R.E. Brown, D.W. Johnson, K.G. O’Conell, Tekst i przektady Pisma
Swietego, w: Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer,
R.E. Murphy, Warszawa 2004, 1660-1708; S. Bazylinski, Wprowadzenie
do studium Pisma Swigtego, Lublin 2010, 14-15.
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ustalono kanon zydowski. Pierwsza recenzja jest praca rabina Josefa

ben Akiby (50-137 r)*2. Jego ustalenia staly sie obowigzujgce i traktuje

sie jako niepodwazalne. Na podstawie jego ustalen kopisci zaczeli

traktowac tekst spotgloskowy za nienaruszalny. Bardzo szybko zacze-
toréwniez zliczaé wiersze, wyrazy i litery Pisma Swietego, podzielono

je réwniez na perykopy liturgiczne (tzw. sedery i parasze), co miato

gwarantowac¢ niezmiennosc tekstu swietego w przekazie®®.

Po upadku powstania Bar Kochby w 135 r. czes¢ uczonych schro-
nita sie w Babilonii. Wéwczas tez powstajg akademie biblijne, miedzy
innymiw Nehardei, Surze, a takze na terenie Palestyny — w Cezarei,
Tyberiadzie i Seforis. Dzieki pracy uczonych zwanych tannaitami
iamoraitami powstaty Miszna (II-IIIl w.) i Gemara (IV-V w.), tworzgce
razem Talmud*°. Opracowali oni takze zasady przepisywania ksiag
Swietych.

Masoreci, ktérzy pracowali nad tekstami swietymi od VII w.,
wprowadzili system znakéw samogtoskowych zapewniajgcy
jednolito$¢ brzmienia tekstu. Jednakze w pracach masoretow
pracujacych w Babilonii i Palestynie mozna dostrzec zasadnicza
réznice: masoreci babilonscy stawiali znaki nad spétgtoskami,
masoreci palestynscy pod spélgtoskami w formie kropek i kresek.
Ostatecznie przyjat sie system rodu ben Aszera z Tyberiady iz tym
systemem znakéw drukowano pierwsze wydanie Biblii Hebrajskiej.

Wydania tekstu drukowanego Starego Testamentu

Pierwsza Biblie Hebrajskq drukiem wydal dominikanin Feliks
z Prato u Bomberga w Wenecji w 1516/1517 r. Tekst ten zostatl
poprawiony przez Jakuba ben Chajima i wydany w 1524/1525 r.

4% Co ciekawe, opowiadat sie za wtgczeniem Ksiegi Estery i Pie$ni nad Pie-
$niami do ksigg biblijnych.

429 Zob. N. Mendecki, Dziatalno$¢ Jana ben Zakaja i Gamaliela Il w Jabne,
sRuch Biblijny i Liturgiczny” 37 (1984), 65-68.

430 Nazwa Talmud pochodzi od hebr. czasownika lamad (,uczy¢ sig”). Jest on
gtéwnym Zrédtem nauki ustnej w judaizmie. Przedstawia przebieg i wynik
studiéw oraz dyskusji nad Biblig, ktére prowadzili zydowscy uczeni w Pale-
stynie, a nastegpnie w Babilonii. Wyjasniano prawdy biblijne, przystosowujgc
je do zmieniajgcych sig warunkéw zycia. Poczgtkowo Talmud przekazywany
byt ustnie, potem zostat spisany. Zachowat sie w dwdéch kolekcjach spisa-
nych w Palestynie i Babilonii, stad tez jest Talmud Palestyriski (w wydaniu
z 15623-1524 r. nadano mu tytut Talmud Jerozolimski) i Talmud Babiloriski.
Natomiast Miszna to zbiér ustnego Prawa, zredagowany w jezyku hebraj-
skim przez rabbiego Jude ha-Nasi (od hebr. szana — ,powtarzac”, ,na-
uczac”; stad Miszna — ,powtarzanie”, ,nauka”). Miszna sktada sie z sze$ciu
dziatéw, zwanych ,porzadkami” (hebr. sedarim — ,porzadek”). Gemara za$
to komentarz do Miszny. Zob. R. Rubinkiewicz, Historia egzegezy, w: Wstep
ogdiny do Pisma Swigtego, red. J. Szlaga, 277-278.
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433 Dej VVerbum, 19.
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W XX w. nowe krytyczne wydanie tekstu Biblii Hebrajskiej przygo-
towatl R. Kittel w 1927 r. i wznawial P. Kahle pod tytulem Biblia
Hebraica. Od 1951 r. uwzglednia ona réwniez rekopisy qumrarnskie.
Najlepszym wydaniem tekstu biblijnego Starego Testamentu jest
Biblia Hebraica Stuttgartensia, oparta na Kodeksie Leningradzkim,
wydana przez K. Elligera i W. Rudolpha w latach 1967-19774.

2.2. Nowy Testament

Powstanie ksigg Nowego Testamentu, podobnie jak to bylo ze Sta-
rym Testamentem, takze zostalo poprzedzone etapem przedlite-
rackim. Po okresie nauczania Jezusa Chrystusa nastgpil okres
gloszenia apostolskiego. Uczniowie Jezusa wypelniali Jego nakaz:
.1dZcie i gloscie Ewangelie”+2. Dopiero po okolo 20-30 latach rozpo-
czal sie czas redagowania tekstéw nowotestamentalnych, kiedy to

»Swieci autorowie napisali cztery ewangelie, wybierajgc niektére
z wielu wiadomosci przekazanych ustnie lub pisemnie; ujmujgc
pewne rzeczy syntetycznie lub objasniajac [...], ale zawsze tak, aby
nam przekazac¢ szczerg prawde o Jezusie33,

Nie posiadamy autograféw zadnych ksiagg Nowego Testamentu.
Juz jednak pisarze koscielni z II w. znajg pisma kanoniczne wcho-
dzace w jego skiad. Posiadamy natomiast okolo 5000 apograféw,
czyli odpiséw tekstow biblijnych. Wyrézniamy wsrdd nich papirusy,
kodeksy majuskutowe i minuskutowe oraz lekcjonarze. W krytyce
tekstu pomocne sg réwniez liczne cytaty biblijne znajdujace sie
w pismach ojcow Kosciotas.

Papirusy

Obecnie posiadamy okolo 90 papiruséw. Oznaczamy je literg
P z indeksem numerycznym, na przyklad P52. Najstarsze pochodzg
z II w. Do najwazniejszych naleza:

+ P52 — Rylandsa 457 — Zostal znaleziony w Egipcie w 1920 r.
Wedlug badaczy pochodzi z okolo 120 r. Ten niewielki manu-
skrypt (ok. 9 x 6 cm) zawiera fragment Ewangelii wedlug sw. Jana:
J 18,31-33.37-38. Jest to najstarszy odpis Nowego Testamentu.

481 Zob. L. Stachowiak, Nowe wydanie krytyczne Biblii Hebrajskiej, ,Ruch Biblij-
ny i Liturgiczny” 23 (1970), 232-234; R. Pietkiewicz, W poszukiwaniu ,szczy-
rego stowa Bozego”. Recepcja zachodnioeuropejskiej hebraistyki w studiach
chrzescijariskich w Rzeczypospolitej dobry renesansu, \Wroctaw 2011, 83-84.

434 Szczegdtows bibliografie i opracowanie zob. K. Romaniuk, Wprowadzenie
do krytyki tekstu, 69nn.; L. Janczuk, Wstep do Nowego Testamentu, mps.
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Miedzy powstaniem Ewangelii wedlug $w. Jana a spisaniem tego
manuskryptu minelo co najwyzej dwadziescia lat. Ze wzgledu
na wczesny czas jego powstania zaliczany jest on do pierwszej
kategorii swiadkéw tekstu;

+ kolekcja Chestera Beatty'ego — sklada sie z papiruséw: P45 —
pochodzacego z poczatku III w., zachowanego w formie kodeksu,
posiadajgcego 28 kart, na ktérych znajdujg sie partie czterech
ewangelii i Dziejow; P46 — pochodzgcego z okolo 200 r., skladajg-
cego sie z 86 kart i zawierajacego czes¢ zbioru listow $w. Pawtla;
P47 — zachowanego w formie kodeksu zawierajacego na 10 kar-
tach fragment Apokalipsy. Przez niektérych badaczy zaliczany
jest do pierwszej kategorii §wiadkéw Nowego Testamentu;

+ kolekcja M. Bodmera — skladajg sie na nie papirusy: P66 — pocho-
dzgcy z II/1II w., zawiera 78 kart (cho¢ do naszych czaséw zacho-
walo sie 75 kart), na ktérych znajduje sie niemal cata Ewangelia
wedlug sw. Jana. Uwazany jest za $wiadka pierwszego stopnia
Nowego Testamentu; P75 — jeden z najstarszych manuskryptéw
Nowego Testamentu. Pochodzi najprawdopodobniej z okoto 175-
225 1. Zawiera 51 kart tekstu — wiekszg cze$¢ Ewangelii wedlug
sw. Lukasza i polowe Ewangelii wedlug $w. Jana. W oryginale
kodeks skladatl sie z 36 kart papirusowych zgietych na pét, w celu
tatwiejszego spisywania i czytania tekstu. Jest zaliczany do
pierwszej kategorii Swiatkéw Nowego Testamentuses.

Kodeksy majuskutowe

Kodeksy majuskulowe to teksty pisane duzymi literami. Jest ich
okotlo 250. Oznaczamy je kolejnymi cyframi poprzedzonymi zerem,
na przyklad 068. Natomiast pierwsze 45 kodekséw oznaczamy
literami alfabetu laciniskiego i greckiego.

Niestety, z pierwszych trzech wiekéw nie zachowat si¢ zaden
peten odpis ksiag Nowego Testamentu. Spowodowane to zosta-
o nietrwaloscig materialéw, na ktorych byly one sporzgdzane
(np. papirus moze zachowac sie wlasciwie wylgcznie w klimacie
pustynnym. Stad tez prawie wszystkie papirusy biblijne, ktére
posiadamy, znaleziono w Egipcie). Powodem zachowania niewiel-
kiej ilosci odpiséw bylo réwniez niszczenie ksigg biblijnych na mocy
dekretéw cesarskich wymierzonych w chrzescijanstwo. Dopiero
edykt mediolanski z 313 r. cesarza Konstantyna Wielkiego znidst
przesladowania i przyznal fundusze na sporzgdzanie kodekséw
pergaminowych

435 7ob. A. Tronina, Tekst Pisma Swietego, 159.
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W najstarszych kodeksach trzymano sie stychometrii, to znaczy
pisano w kolumnach, bez odstepéw miedzy wyrazamiizdaniami.
Linia (stych) miata zwykle 16 sylab lub 36 liter. Od IV w. stosuje
sie kolometrie, to znaczy w kazdej linii umieszcza sie fraze majaca
wewnetrzny sens. Pergamin byt bardzo kosztowny, dlatego czesto
dla oszczednosci uzywano kart juz zapisanych po usunieciu z nich
zapisanego tekstu. Byly to palimpsesty (gr. palin psao — ,ponownie
wymazuje"). Z najwazniejszych kodekséw majuskutowych nalezy
wymienic:

« Kodeks Synajski (oznaczany q, S, 01). Odkryty zostal w XIX w. przez
C. Tischendorfa w klasztorze $w. Katarzyny na Synaju. Obecnie
znajduje sie w British Museum. Powstal w Egipcie lub Cezarei
Palestyniskiej w IV w. i zawiera niemal kompletny tekst grecki
Starego Testamentu oraz caly Nowy Testament;

+ Kodeks Aleksandryjski (A, 02). Jeden z najkompletniejszych reko-
pisow Nowego Testamentu byl w posiadaniu patriarchéw alek-
sandryjskich od XI w. W XVII w. patriarcha Lukaris podarowat
go Karolowi I, krélowi Anglii, i obecnie znajduje sie w British
Museum. Kodeks ten powstat w Egipcie w V w. i zawiera caly
tekst grecki Pisma Swietego z wyjatkiem czeéci Ewangelii
wedlug $w. Mateusza, Ewangelii wedtug sw. Jana oraz 2 Listu
$w. Pawtla do Koryntian;

«+ Kodeks Watykariski (B, 03). Przechowywany od XV w. w Bibliotece
Watykariskiej. Powstal w Egipcie w IV w. i zawiera caly tekst
grecki Pisma Swietego z wyjatkiem: 1-2 Listu do Tymoteusza,
Listu do Tytusa, Listu do Filemona oraz Apokalipsy;

+ Kodeks Efrema, zwany réwniez Palimpsestem Efrema (C, 04). Zawie-
ra jedynie niewielkg czes¢ Starego Testamentu i dwie trzecie
Nowego Testamentu. Pochodziz V w. Do XVIw. znajdowal si¢ we
Florencji, skad Katarzyna Medycejska przywiozla go do Francji.
Obecnie znajduje sie w Bibliotece Narodowej w Paryzu. Tekst
Pisma Swietego zostal w XII w. zeskrobany, a w jego miejscu
zapisano poematy Efrema. Zeskrobany tekst zostal ponownie
odczytany przez Konstantina von Tischendorfa;

« Kodeks Bezy (D, 05). Zostal znaleziony przez Teodora Beze w XVI
w. w Lyonie i podarowany Uniwersytetowi w Cambridge. Powstat
w Galii w V w. izawiera ewangelie i Dzieje Apostolskie napisane
po grecku (lewa strona) i po lacinie (prawa strona tekstu);

« Kodeks Claromontanus (D, 06). Powstal w VI w. w Italii, a obecnie
znajduje sie w Bibliotece Narodowej w Paryzu. Dwujezyczny tekst
grecko-laciniski uzupelnia Kodeks Bezy o 13 listéw sw. Pawtla;

« Kodeks Laudianus (E, 08). Jego nazwa pochodzi od imienia
arcybiskupa Canterbury Laudy. Kodeks znajduje sie obecnie
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w Oksfordzie, powstal zas na Sardynii w VI w. Dwujezyczny
tekst lacinsko-grecki zawiera Dzieje Apostolskie z wyjatkiem
dwodch ostatnich rozdziatéw;

« Kodeks Purpurowy (N, 022). Powstal w Konstantynopolu w VI w.
Jest on pisany na purpurowym pergaminie srebrnym kolorem
(imiona sg pisane zlotem). Zachowaly sie 182 karty w Petersburgu,
po kilkanascie kart w réznych muzeach i klasztorach;

+ Kodeks Waszyngtoniski (W, 032). Zostat kupiony przez Charle-
sa Freera w 1907 r. w Egipcie. Pochodzi z V w. i zawiera tekst
ewangelii.

+ Kodeks Koridethi (038). znajduje sie w Thilisi w Gruzji i zawiera
tekst czterech ewangelii z VII-IX w.

Kodeksy minuskutowe

Obecnie znamy okolo 2700 kodekséw minuskulowych. Byly one
pisane na pergaminie, a od XIV w. réwniez na papierze. Oznacza-
ne sg kolejnymi cyframi. Zasadniczo zawierajg one jedynie tekst
ewangelii. Tylko 50 rekopiséw posiada caly Nowy Testament.
Znaczna ich liczba oraz rozproszenie po réznych bibliotekach spo-
wodowalo, ze uczeni usitowali pogrupowac je w rodziny tekstow.
Stad tez od nazwisk tych uczonych wyodrebniamy dzi$ rodzine
kodekséw z Ferrary i Lake.

Pomimo pézZnego czasu powstania niektére z tych kodeksow
reprezentujg bardzo stare teksty. Przy ustalaniu tekstu orygi-
nalnego nie odgrywaja jednak znaczacej roli, poniewaz wiekszosé
z nich posiada prototyp siegajacy IX w. Najstarszym jest Kodeks
Uspienski z 835 r. Z wazniejszych tekstéw nalezy wymienic:

+ 1 — z XII w,, przechowywany w Bazylei. Na nim wzorowal sie
Erazm z Rotterdamu, wydajac pierwszy tekst krytyczny Nowego
Testamentu;

+ 33 — z IXw., przechowywany w Bibliotece Narodowej w Paryzu,
zwany jest czesto krélowa minuskutéw. Zdaniem wielu uczonych
jest to najlepszy kodeks minuskutowy;

+ 61 — z XVI w,, jest znany z tego, ze jako pierwszy z kodekséw
greckich zawiera tak zwane comma Johanneum (J 5,7-8), zapo-
zyczone z Wulgaty.

Lekcjonarze

Waznymi swiadkami sg lekcjonarze, ktérych obecnie posiadamy
okolo 2000. Sg to kodeksy zawierajgce czytania biblijne utozone
zgodnie z potrzebami roku liturgicznego. Sg napisane zaréwno



2. Tekst Starego i Nowego Testamentu 143

majuskula, jak i minuskulg. Oznacza sie je literg ,1" i cyfra, na
przykladl20. Najstarsze z nich pochodzg z V w., na przyklad [ 1596,
znajdujacy sie w Wiedniu“ee.

Cytaty w pismach ojcéw Kosciota i pisarzy
chrzescijanskich

Chodzi o pisma tych ojcéw Kosciola i pisarzy chrzescijaniskich,
ktérzy zyli przed najwczesniejszymi z zachowanych kodeksow

biblijnych. Do tej grupy ojcéw Kosciola mozna zaliczyé: sw. Kle-
mensa Aleksandryjskiego, Orygenesa, Euzebiusza, Tertuliana, $w.
Cypriana, sw. Ambrozego, $w. Hieronima i sw. Augustyna. Chociaz

jest ich bardzo wiele, nie majg one duzego znaczenia, gdyz ojcowie

Kosciola i pisarze chrzescijariscy prawie nigdy nie cytowali frag-
mentéw Pisma Swigtego dostownie, lecz przytaczali je z pamieci,
parafrazowali, streszczali czy tez celowo zmieniali. Obecnie posia-
damy okolo 250 tys. wariantéw tekstowych, z czego znaczgca ilosé

mocno znieksztalca tekst, sg jednak i takie, ktére przekazujg star-
szg postac tekstu od najwczesniejszych kodeksow biblijnych?s.

Klasyfikacja kodekséw greckich Nowego Testamentu

Obecnie posiadamy ponad 5000 swiadkéw tekstu (rekopiséw)

i ponad 250 tys. wariantéw tekstu. Uczeni nieustannie prébujg

grupowac rekopisy w rodziny wedlug pewnych cech wspdlnych.

Wspdlny tekst dla pewnej grupy rekopiséw nazywamy jego recen-

zja albo typem. Kazda rodzina tekstéw ma pewnego wspdlnego

przodka, jakis rekopis podstawowy, ktéry kopiowano. Nazywamy
go archetypem. Swiadczy to o tym, ze w procesie przepisywania
dochodzilo do powstania recenzji, czyli rewizji catkowitej tekstu
ze $wiadomie wprowadzanymi poprawkami. Recenzje byty opraco-
wywane przez jakas wspdlnote koscielng, na ogét w skryptoriach,

a nastepnie kopiowane. Wedlug C. Martiniego, wszystkie kodeksy

nowotestamentalne mozna podzieli¢ na pie¢ grup: ewangelie, dzie-

je apostolskie, listy Pawla, listy katolickie i apokalipsy.
Ewangelie przekazane zostaly w czterech typach tekstow, czyli
recenzjach, z ktérych powstaly nastepujace rodziny:

« rodzina aleksandryjska (oznacza si¢ jg literg H). Czesto nazywana
jest tez rodzing hezychiariska w zwigzku z przypuszczeniem, ze
autorem tej recenzji byt kaptan Hezychiusz, zyjacy w Aleksandrii
w IV w. Naleza do niej najbardziej liczace si¢ kodeksy: Synajski,

436 Zob. A. Tronina, Tekst Pisma Swigtego, 161.
487 Zoh. K. Romaniuk, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 81-84.
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Watykanski, Efrema, 75, 33, 1596, cytaty w pismach Orygenesa
i Atanazego. Kodeksy z tej rodziny posiadajg tekst starozytny,
uzywajg konsekwentnie textus brevior, jezyk jest prosty, brak jest
harmonizacji. Opuszczaja jednak trudne fragmenty ewangelii
(Mk 16,9-20; Ek 22,43-44; J 7,53-8,11);

« rodzina antiocheriska (skrét K pochodzi od gr. koine — ,wspdlny”),
zwana jest réwniez rodzing bizantynska. Przypuszczalnie zapoczat-
kowat te recenzje kaptan Lukian zyjacy w Antiochii w IV w. Za pod-
stawe przyjal teksty rodziny aleksandryijskie;j, ale poprawit jej forme
literackg i usunatl semityzmy. Z Antiochii przeszta do Konstantyno-
polairozpowszechnila sie w calym cesarstwie bizantyjskim. Przez
wiele wiekéw byt to oficjalny tekst grecki Pisma Swietego (textus
receptus). Przedstawicielami tej recenzji jest Kodeks Aleksandryjski,
cytaty wpismach sw. Cyryla Aleksandryjskiego i sw. Chryzostoma.
Teksty z tej rodziny wyrdzniajg sie dbaloscig o piekno stylu;

« rodzina cezarejska (C) wywodzi sie z Cezarei Palestyriskiej z IIT w.
Ten typ tekstu reprezentuje Kodeks Koridethi (038), papirus P45,
liczne minuskuly i lekcjonarze, cytaty z pism Orygenesa i Euze-
biusza. Tekst wyrdznia sie elegancijg stylu i dokladnoscisg, ale
nigdy nie cieszyt sie popularnoscig w Kosciele;

+ rodzina zachodnia (D). Gléwnym reprezentantem tej rodziny
jest Kodeks Bezy. Ten typ tekstu rozpowszechniony byl gtéwnie
na zachodzie Europy. Stuzyl za podstawe dla ttumaczen staro-
tacinskich i przekladéw syryjskich i dlatego mozna sgdzié, ze
siega II w. Tekst rodziny D byl cytowany w dzietach Marcjona,
sw. Justyna, Tacjana i $w. Ireneusza. Jego cechg charakterystycz-
na jest tendencja do wyjasniania lekcji trudnych i wygtadzania
stylu. Przejawia on sklonnos$é¢ do harmonizacji i daje parafrazy
wyjasniajace. Tekst ma charakter wyraznie semicki.

\Wydania drukowane Nowego Testamentu

Pierwszym tekstem drukowanym Nowego Testamentu w jezyku
greckim jest tak zwana Polyglotta Complutensis. Jest to wieloje-
zyczne, 5-tomowe wydanie Biblii, zainicjowane i finansowane przez
kard. Ximenesa de Cisneros, arcybiskupa Toledo, ogtoszone dru-
kiem w Alcali (nazwa taciriska tej miejscowosci brzmi Complutum)
w latach 1514-1517. Tom V zawiera Nowy Testament i oparty jest na
recenzji antiochenskiej. Zostal on wydany w 1514 r. Dwa lata pdzniej
ukazal sie Nowy Testament Erazma z Rotterdamu, zaopatrzony
w tlumaczenie laciniskie autora, ale oparty na stosunkowo miodych
kodeksach (XII-XIII-wiecznych). Wydawany czterokrotnie byt bar-
dzo popularny, szczegdlnie w krajach protestanckich. Jego dzielo
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kontynuowal wydawca paryski Robert Stefanus, ktéry w czwartym
wydaniu, z 1551 1., dokonal podzialu Nowego Testamentu na wiersze.

Pierwsze krytyczne wydanie Nowego Testamentu przygotowat K.
von Tischendorf w latach 1869-1872. Liczacg sie praca jest rowniez
wydanie krytyczne Nowego Testamentu Hansa von Sodena z 1913 1.

Ze wspolczesnych podrecznych wydan Nowego Testamentu
najbardziej znane wsréd katolikéw jest dzielo Augustina Merka
(Rzym), zas wsrdd protestantéw dzielo Eberharda Nestlego (Stut-
tgart). Od 1966 r. najbardziej popularny jest miedzywyznaniowy
The Greek New Testament (Stuttgart 19834), przygotowany przez
zespdl, do ktérego nalezeli Kurt Aland, Matthew Black, Carlo M.
Martini, Bruce M. Metzger i Allen Wikgren. Natomiast w 1993 r.
ukazal sie Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne
z kodami gramatycznymi, przygotowany przez Remigiusza Popow-
skiego i Michata Wojciechowskiego.

3. Przektady biblijne

Znajomo$é przektadéw Pisma Swietego jest nieodzowna dla wszel-
kich prac nad odtworzeniem autografu+. Szczegdlne znaczenie

posiadajg tlumaczenia i przeklady starozytne, niektére z nich

pochodza bowiem z czaséw, z ktérych nie zachowat sie zaden

rekopis w jezyku oryginalnym. Starozytne przeklady i ttumaczenia

majg dla wspdlczesnych badaczy i komentatoréw bardzo duza
wartosé. Spowodowane to jest faktem, ze wiekszos¢ z tych staro-
zytnych ttumaczen Biblii zostala wykonana przez ttumaczy-kopi-
stow w sposéb wrecz niewolniczo wierny.

Z najwazniejszych przekladow nalezy wymienicé:

3.1. Targumy aramejskie

Historia targumow+® siega okresu po niewoli babiloniskiej, kiedy
tojezyk biblijny — hebrajski — byl wypierany przez jezyk aramejski.
Stad tez od V w. przed Chr. pojawila sie potrzeba tltumaczenia
tekstu biblijnego czytanego w czasie nabozenstw synagogalnychs4.

438 Zoh. K. Romaniuk, Wprowadzenie do krytyki tekstu, 33nn.

439 Zob. J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, 430; S. Medala, Najstarsze
targumy palestyriskie oraz ich znaczenie dla badari starozytnego judaizmu,
,Przeglad Orientalistyczny” 91 (1974), 247-256 oraz seria Biblia Aramejska.
Targum Neofiti 1, red. M. Wrébel, Lublin 2014-. Dostepne jest takze w jezyku
polskim zydowskie ttumaczenie Tory: Tora Pardes Lauder, t. I-V, red. S. Peca-
ric, Krakéw 2001-2006.
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Po przeczytaniu kilku wersetéw Biblii Hebrajskiej ttumacz w sposéb

wolny przekladal je na bedacy wuzyciu codziennym jezyk aramej-

ski. Parafrazy te najpierw przekazywane byly w sposéb ustny,

a dopiero w pézniejszym okresie spisywane. Stad tez nazwa ,tar-

gumy" od aramejskiego targum (,przektad"”, ,ttumacz")*. Targumy

zatem to starozydowskie przeklady lub parafrazy Starego Testa-
mentu z jezyka hebrajskiego na aramejski, uzywane przez Zydéw
palestyniskich takze za zycia i dzialalnosci Jezusa. Targumiczne
tlumaczenie Biblii Hebrajskiej na aramejski charakteryzowalo sie
dwiema podstawowymi cechami: z jednej strony daleko idgca
dostownoscia, a z drugiej obfitoscig uzupelnieny, wyjasnien i roz-
winieé. Mozna je podzieli¢ na: targumy do Piecioksiegu, do Pro-
rokow i do Pism.

Najbardziej znaczace sg nastepujace targumy:

+ Targum Jerozolimski I, nazywany takze fragmentarycznym, z cza-
séw przedchrzescijariskich, bedacy zbiorem licznych fragmen-
tow pergaminowych, podzielonych na dziesie¢ manuskryptéw,
znaleziony w genizie kairskiej. Jest to targum do Piecioksiegu;

« Targum Neofiti, réwniez z czaséw przedchrzescijaniskich, zredago-
wany ostatecznie okolo I/II w. po Chr. Najwiekszy z palestyriskich
targumow. Sklada sie z 450 kart obejmujacych wszystkie ksiegi
Tory oraz obszerne rozwiniecia tekstu biblijnego. Odnaleziony
w Bibliotece Watykanskiej w 1949 r.;

+ Targum Onkelosa (zwany tez Babiloriskim) do Piecioksiegu. Zawie-
ra oficjalng rabiniczng interpretacje Tory. Pochodzi z okoto I/
IT w., zredagowany zas zostal okolo III/IV w. Tlumaczenie to
jest bardzo dokladne. Wedlug tradycji zydowskiej targum ten
zostal pierwotnie przekazany przez Boga Mojzeszowi na gérze
Synaj, pézniej jednak zostal zapomniany, a przywroécony przez
Onkelosa (ok. 35-120 1.);

+ Targum Jonatana, przypisywany uczniowi Hillela. Pochodzi
najprawdopodobniej z I/II w. Jest bardziej parafrazg tekstéw
biblijnych niz tlumaczeniem. Zawiera interpretacje ksigg histo-
rycznych oraz pism prorockich Biblii Hebrajskiej.

441 Zob. Ezd 4,7.
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3.2. Przektady greckie

Septuaginta

Septuaginta*+ (oznaczana rzymska liczbg LXX) jest pierwszym
i najstarszym tlumaczeniem Starego Testamentu z hebrajskiego
i aramejskiego na jezyk grecki. Ttumaczenie to powstato w Alek-
sandrii okotlo III-I w. przed Chr. O powstaniu LXX dowiadujemy
sie z apokryfu pt. List Arysteasza, ktéry pochodzi najprawdopo-
dobniej z IT w. przed Chr. Wedlug niego Ptolemeusz II Filadelf, krél
Egiptu (285-247), pragnat zgromadzi¢ w bibliotece aleksandryjskiej
wszystkie ksiegi §wiata wjezyku greckim. Stad tez, gdy postanowil
wigczy¢ do niej Biblie, arcykaplan z Jerozolimy przystal 72 ttumaczy
(po szesciu z kazdego pokolenia Izraela), ktérzy mieli dokonaé
przekladu. Od liczby legendarnych ttumaczy pochodzi laciriska
nazwa: Septuaginta — czyli ,Biblia Siedemdziesieciu”. Mieli oni
pracowaé samodzielnie, a potem wymienic¢ sie efektami ttuma-
czenia i ustali¢ ostateczng wersje dzieta. Przektad ukonczyli po
siedemdziesigciu dniach. Wéwczas okazalo sie, ze poszczegdlne
teksty ttumaczenia sg identyczne, co odebrano jako znak od Boga.
Jak glosi podanie, mieli tego dokonaé na wyspie Faros. Poczatkowo
przetozyli Prawo, czyli Piecioksigg Mojzeszowy. Pézniej zas doko-
nali ttumaczen pozostatych pism.

W rzeczywistosci greckiego tekstu potrzebowala gmina
zydowska w Aleksandrii, w ktérej znajdowalo sie wielu prozeli-
téw moéwiacych jedynie w tym jezyku. Stad tez powstala potrze-
ba przetlumaczenia Tory na jezyk zrozumialy dla wyznawcoéw
judaizmu. Ttumaczenia kolejnych ksiag powstawaly sukcesywnie
az do I'w. przed Chr. Ostatnig ksiega, ktéra zostata przettumaczo-
na, byla Ksiega Madrosci zredagowana w polowie I w. przed Chr.
i dotgczona do LXX.

Wartos¢ przekladu LXX jest rézna. Przede wszystkim tekst Sep-
tuaginty rézni sie ukladem i iloscia materiatu od Biblii Hebrajskiej.
Ponadto niektére ksiegi, na przyktad Ksiega Psalméw, Piesn nad
Piedniami, s przetozone niemal literalnie. Sg jednak i takie, ktore
mozna okresli¢ mianem nie tyle ttumaczenia, co raczej swobodnej
parafrazy. Zaliczy¢ tu mozna Ksiege Hioba i Ksiege Daniela. Naj-
lepiej przetlumaczony zostatl Piecioksiag.

W srodowisku hellenistycznym LXX cieszyla sie ogromng popu-
larnoécia. Odrzucenie jej przez wyznawcéw judaizmu w II w. mialo
442 7ob. J. Kudasiewicz, Biblia, historia, nauka, 429; A. Tronina, Tekst Pisma

Swietego, 165; W. Chrostowski, Literatura targumiczna a Septuaginta,

,Colleanactea Theologica” 63 (1993), 49-68; P. tabuda, Septuaginta — pra-
gnienie poznania Biblii, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 35 (2016) 1, 161-176.
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dwojakg przyczyne. Po pierwsze, spowodowane to bylo uznaniem
jej przez chrzescijan za swojg Biblie. Po drugie, wynikalo z dostrze-
zenia przez Zydéw rozbieznosci miedzy LXX a Bibliqg Hebrajskg.
Stalo sie to mozliwe dzieki ujednoliceniu tekstu przez ben Akibe.

Wplyw LXX na Nowy Testament byt bardzo wielki. Na 350
cytatow ze Starego Testamentu znajdujgcych sie w dzietach nowo-
testamentalnych, 300 pochodzi z niej. Czgste korzystanie z LXX
spowodowane bylo tym, ze w gminach chrzescijariskich, ktére
postugiwaly sie przede wszystkim jezykiem greckim, byla ona ofi-
cjalnie uzywang wersjg Biblii. Stad tez mozna méwic o natchnieniu
biblijnym LXX, gdyz byla ona cytowana generalnie w pismach ojcéw
greckich, czytana w trakcie liturgii, komentowana w homiliach,
katechezach i teologii. Nalezy réwniez pamietaé, ze ksiegi deu-
terokanoniczne Starego Testamentu zostaly przekazane jedynie
w wersji LXX, poniewaz ich oryginaly hebrajskie zaginety (Ksiega
Tobiasza, Ksiega Judyty, 1 Ksiega Machabejska), albo spisano je od
razu w jezyku greckim (2 Ksiega Machabejska, Ksiega Madrosci).

Podobnie, jak to jest z innymi ksiegami Biblii Hebrajskiej, tak tez nie
mamy rekopisu Septuaginty. Posiadamy natomiast 700 rekopisow
LXX na papirusach, w tym najstarszy papirus Rylandsa 458 z II w.
przed Chr. zawierajacy kilka fragmentéw Ksiegi Powtérzonego Prawa.
Zachowalo sie tez wiele kodekséw majuskulowych i minuskutowych.
Ponadto zachowaly sie fragmenty, z okoto 100 1. przed Chr.,, w Qumran
w grocie 7 tekst Wj 28,4-7 i w grocie 4 Kpl 2,3-5; 5,18-24.

Réwniez kodeksy z IV i V w,, jak Synajski, Watykaniski i Aleksan-
dryjski, ktore zawierajg tekst Nowego Testamentu, przekazujg caly
tekst Starego Przymierza w wersji LXX. Natomiast z kodeksow
minuskulowych pelny tekst Biblii przekazujg kodeksy 68, 106,
1221i130.

Inne ttumaczenia greckie

Niezadowolenie Zydéw z faktu, ze Septuaginta byta uzywana przez
gminy chrzescijariskie sprawilo, ze dokonano nowych, alternatyw-
nych wobec niej ttumaczen:

« tlumaczenie Akwili (Aq), prozelity z Pontu+. Powstalo okolo
140 r. Zawiera tekst Starego Testamentu przettumaczony w spo-
séb wrecz niewolniczy, peten wiec bledéw gramatycznych i syn-
taktycznych. Jako §wiadek tekstu utatwia on jednak dotarcie do
tekstu hebrajskiego, z ktérego dokonano przektadu. Przeklad
Akwili byt oficjalnie zalecony wyznawcom judaizmu i stat sie

443 Akwila, z pochodzenia poganin, najpierw nawrdécit sig na chrzescijanistwo,
a nastepnie przeszedt na judaizm.



3. Przektady biblijne 149

przekladem diaspory zydowskiej. Tekst, ktéry byt wyraznie
polemiczny wzgledem Septuaginty, §wiadczy, Ze jego opracowanie
mialo podloze ideologiczne. Zachowaly sie tylko nieliczne jego
fragmenty;

« tlumaczenie Teodocjona (Th), prozelity z Efezu, powstalo naj-
prawdopodobniej okolo 180 r.,, choé¢ niektérzy komentatorzy uwa-
zaja, ze jest ono duzo wczesdniejsze, a na pewno starsze od dziela
Akwilii. Thumaczenie to charakteryzuje sie malg dostownoscia,
atakze tendencjg do pozostawiania wielu stéw hebrajskich. Ttu-
maczenie Teodocjona w srodowisku chrzescijariskim bylo mocno
konkurencyjne wzgledem LXX, czego potwierdzeniem sa liczne
cytaty starotestamentalne w Nowym Testamencie, ktére wydajg
sie byé bardzo zblizone wiasnie do niego;

« tlumaczenie Symmacha (Sym), Samarytanina nawréconego na
judaizm, ucznia rabbiego Meira, ktéry byl uczniem ben Akiby,
powstalo okolo 200 r., cho¢ niektérzy datuja je na 165 r. Jest to
bardzo precyzyjny przeklad przeznaczony dla czytelnikéw ze
Srodowiska hellenskiego, ktérzy nigdy nie zetkneli sie z jezy-
kiem hebrajskim. Z tekstéw przekiadu usuwane sa wszelkie
hebraizmy. Jak podajg autorzy greccy, na przyklad Euzebiusz
z Cezarei, przeklad ten byl wysoko ceniony przez chrzescijan.
Tlumaczenie to bylo akceptowane w IV w. takze przez zydowska
diaspore w Egipcie.

3.3. Heksapla

Moéwigc o przekladach, nalezy wspomnieé o dziele Orygenesa,
ktory dokonal nie tyle przekladu, co raczej recenzji juz istniejgcych
przekiadow++, Dzielo Orygenesa powstato w Cezarei Palestyriskiej
w latach 220-245. Bylo to 50-tomowe dzielo, w ktérym zestawit
synoptycznie w szeéciu kolumnach (stad nazwa Biblia hexapla, czyli
szescioraka):
« kolumna I: tekst hebrajski Biblii w wersji oryginalne;j,
« kolumna II: tekst hebrajski Biblii w transkrypcji greckiej,
+ kolumna III: przeklad Aquili,
« kolumna IV: przeklad Symmacha,
e kolumna V: LXX,
« kolumna VTI: przektad Teodocjona.

Do Ksiegi Psalmoéw dolaczono dwie dodatkowe kolumny zawie-
rajace przeklady zwane Quinta i Sexta. Kolumna V zawierala tekst
LXX z pierwszym w dziejach ,aparatem krytycznym", Orygenes

444 70b. J. Krolikowski, Orygenes i hebrajski tekst Pisma Swietego, ,Vox Pa-
trum” 38 (2018) 69, 398-401.
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bowiem wprowadzil w niej pewne oznaczenia: obol (/), jesli tekst
grecki byl obszerniejszy od hebrajskiego; jesli zas krétszy wpisywat
tlumaczenie greckie na ogét z Teodocjona, zaznaczajac poczatek
tekstu asteryskiem (*). Na koricu obu rodzajéw tekstu umieszczal
potobol.

Niestety, Heksapla Orygenesa nie zostala nigdy w calosci przepi-
sanaisploneta w czasie najazdu arabskiego w 638 r. Ocalaly tylko
odpisy pojedynczych ksigg ze wszystkimi kolumnami greckimi
oraz pelne odpisy kolumny V, tak zwanej Septuaginty heksaplarnej,
ktére posiadamy w odpisach w komentarzach ojcéw greckich.
Odpisy tekstu heksaplarnego zawierajg Kodeks Colbertino-Sarra-
vianus z V w. i Kodeks Chisianusza z X w.

3.4. Przektady tacinskie

Wraz z ekspansjg chrzescijanistwa na Zachdéd oraz wypieraniem
jezyka greckiego przez lacine pojawila si¢ koniecznosé dokonywa-
nia tlumaczenia na nig Biblii. Pierwsze wzmianki o tego rodzaju
przektadzie pochodzg z 180 r. z Afryki PéInocnej. Przeklady tacin-
skie dzielimy na starolaciriskie (Vetus Latina) — w wersji afrykan-
skiej (Afro) i europejskiej (Itala) — ktére pochodzg z 111 IIl w. — oraz
dzieto sw. Hieronima, czyli Wulgate, z przetomu IV/V w.

Vetus Latina (VL)

Nazwa Vetus Latina jest umownym okresleniem wszystkich lacin-
skich przektadow Biblii dokonanych przed Wulgatq. Calosciowe
byty tylko Afra i mlodsza od niej Itala. Ponadto istnialo wiele drugo-
rzednych, czesciowych przektadéw. Nie wiadomo, ile ich dokladnie
bylo. O ich istnieniu zaswiadczyli $w. Hieronim i $w. Augustyn,
skarzac sie, ze jest ich tyle, ile egzemplarzy ksiazek. Przeklady
te byly najczesciej niewolniczym ttumaczeniem LXX. Zawieraly
duzo grecyzméw. Najstarsze rekopisy Starego Testamentu sg
fragmentaryczne. Zaliczamy do nich kodeksy Wirzburski i Wieden-
skiz V w. Natomiast zachowalo sie wiele kodeksow zawierajgcych
tekst Nowego Testamentu, ktore sg oznaczane maltymi literami
alfabetu lacinskiego. Znaczniejsze z nich to kodeksy zawierajgce
ewangelie: kodeks a z Vercelli z IV w. i kodeks b z Werony z V w.,
pisany srebrnymi literami na purpurze.
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Wulgata (Vg)

Na polecenie papieza Damazego jego sekretarz, kaptan Hieronim,
miat dokonaé rewizji tekstu Pisma Swietego*s. W 383 r. poprawit on

tekst ewangelii i Psalterz, zas trzy lata pdzniej, po $mierci papieza

Damazego Hieronim zamieszkat w Betlejem. W Cezarei Sw. Hieronim

poznat dzielo Orygenesa — Heksaple i dokonatl przekladu Psalterza

wedlug niej. W latach 390-406 przetozyt z jezyka hebrajskiego wszyst-
kie ksiegi protokanoniczne Starego Testamentu, korzystajgc z pomocy
VL. Wulgata zawiera takze ksiegi deuterokanoniczne Starego Testa-
mentu w wersji VL, natomiast tekst Nowego Testamentu jest tylko

poprawiong przez Hieronima wersjqg starotacinska.

Tekst Wulgaty Nowego Testamentu zostal szybko zaakceptowa-
ny w Kosciele laciniskim, zostat tez zastosowany przy ujednoliceniu
czytan liturgicznych. Natomiast wprowadzanie tekstéw Starego
Testamentu w wersji Wulgaty dokonalo sie po pewnych protestach
dopiero w czasach Karola Wielkiego, w VIII w., kiedy to Wulgata
stala sie oficjalng Biblig Kosciola zachodniego.

Wraz z rozpowszechnianiem sie Wulgaty powstal problem jej
znieksztalcern spowodowany czestym przepisywaniem. Préoby
oczyszczenia przektadu Hieronimowego z tych deformacii pode;j-
mowali Kasjodor, Alkuin (t+ 804) oraz profesorowie Uniwersytetu
Paryskiego w XIII w. W trakcie Soboru Trydenckiego Kosciét posia-
datl wiele jej wersji, stad tez w 1546 r. sobdr potwierdzil . autentycz-
nos$¢” Wulgaty i nakazal wydac jej urzedowy i poprawiony tekst.

Poprawione wydanie Wulgaty pt. Biblia Sacra Vulgatae Editionis,
zwane réwniez Editio Sixtino-Clementina od imion papiezy, ktorzy
przyczynili sie do jej wydania, ukazalo sie jednak dopiero w 1592 r.
Ta poprawiona wersja byta w uzyciu az do XX w., kiedy to papiez
Pius X zlecit benedyktynom podjecie prac nad rekonstrukcja pier-
wotnego tekstu Wulgaty. W 1977 r. wreczono Pawlowi VI ostatni
tom Neo-Vulgaty, ktéra zostata promulgowana w 1979 r. jako tekst
podstawowy do ttumaczen liturgicznych w Kosciele. Pamietac nale-
zy, ze pierwszg drukowang ksigzka byla wlasnie wydana z rekopiséw
paryskich Biblia Gutenberga — Wulgata. Z tego pierwszego wydania
zachowalo sie 45 egzemplarzy, z czego jeden z nich znajduje sie
w bibliotece Wyzszego Seminarium Duchownego w Pelplinie*s.

445 Zob. K. Bardski, Wulgata, w: Encyklopedia katolicka, red. E. Giglewicz, t. 20,
Lublin 2014, 1027; J. Krélikowski, Jak powstata Wulgata i ktéremu tekstowi
Pisma Swietego przystuguje to miano, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 36
(2017) 1, 5-20.

446 Zobh. E. Dabrowski, Wulgata w dziejach biblistyki i w dziejach kultury euro-
pejskiej, w: Sobdr Watykariski Il a biblistyka katolicka, red. tenze, Poznan
1967, 364n.
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3.5. Przektady syryjskie

Na uwage zastuguja réwniez przeklady syryjskie, ktore nalezg do

jednych z najstarszych. Ich starozytnosé spowodowana jest tym,

ze nauka chrzescijaniska dotarta do Syrii w I w. Do najwazniejszych
tlumaczen naleza:

+ Peszitta — to znaczy przeklad prosty lub powszechny. Powstal
on w II w. i stal sie oficjalnym przektadem Kosciola syryjskiego.
Tekst jest wierny, ale nie niewolniczo. Za podstawe przekladu dla
Piecioksiegu ttumaczom postuzyta Biblia Hebrajska, za$ Psalmy
iksiegi prorockie zostaly przettumaczone z LXX. Przeklad Nowe-
go Testamentu dolgczono do Peszitty na poczatku V w. Przeklady
ewangelii istnialy juz jednak wczesniej;

+ Diatessaron to dzieto Syryjczyka z Adiabeny, Tacjana, z 170 .
Nazwa pochodzi od harmonii syryjskiej czterech ewangelii.
Znana jest z ttumaczenia greckiego powstalego w III w. (papi-
rus z Dura Europos). Dokonany w III w. przektad poszczegdl-
nych ewangelii jest zalezny w duzym stopniu od Diatessaronu.
Zachowaly sie dwa kodeksy tego przektadu: kuretorianski z V
w. i syro-synajski z IV w,;

» przeklad syro-palestynski. Przektad ten pochodzi z V w. i opar-
ty jest na LXX. Uzywany jest w liturgii melchickiej. Do cza-
séw wspélczesnych zachowaly sie tylko fragmenty ewangelii
z lekcjonarzy;

« przeklad filoksenianski calej Biblii dokonany w VIw. przez bisku-
pa Filoksena z jezyka greckiego. Przeklad ten niemal w calosci
zaginal, zachowala sie jedynie recenzja Nowego Testamentu
dokonana w VII w. przez biskupa Tomasza z Heraklei;

» przeklad syro-heksaplarny powstal w VII w. w Aleksandrii. Jest
to tlumaczenie niezwykle wierne, stad tez ma duze znaczenie
dla badan nad Septuagintq. Zachowaly sie tylko fragmenty.

3.6. Przektady koptyjskie

Chrzescijanistwo dotarto nad Nil pod koniec I w., stad tez juz w Il
w. powstaly najstarsze przeklady na jezyk Egipcjan w dialektach
sahidyckim (Gérny Egipt) i bohairyjskim (Dolny Egipt). General-
nie nazywamy je koptyjskimi, od starozytnego jezyka, ktérym
postugiwaly sie nizsze warstwy ludnosci egipskiej. Przekiady te
generalnie powstaly na podstawie LXX, aczkolwiek pdzniejsze
ksiegi Starego Testamentu sg poprawione wedtug Heksapli. Tekst
Nowego Testamentu reprezentuje recenzje H.
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3.7. Inne przektady starozytne

« Ormianski. Armenia przyjeta chrzescijanistwo w IV w. Natomiast
na poczgtku V w. mnich Mesrop Masztoc opracowatl alfabet,
a takze przeklad ormianski, ktéry opart na tekscie LXX. Tekst
tego przekladu jest pierwszym tekstem zapisanym w jezyku
ormianskim. Najstarsze rekopisy pochodzg z IX w.;

« Etiopski. Chrzescijaristwo jest znane w Etiopii od IV w. Przeklad
ten zostal dokonany na podstawie LXX w VI w. w klasycznym
jezyku etiopskim. Najstarsze rekopisy pochodzg z XIII w.;

+ Gruzinski. Gruzja przyjeta chrzescijanstwo od Armenii. Wedtug
tradycji Mesrop Masztoc stworzyl, poza alfabetem ormianskim,
takze alfabet gruziriski. W V w. zostal przelozony tekst Nowego
Testamentu oraz czes¢ Starego na jezyk gruzinski z ormianskie-
go. Najstarsze rekopisy gruzinskie siegaja X w.;

« Gocki. Wynalazek pisma gockiego i przeklad calej Biblii przypisu-
je sie tradycyjnie biskupowi Ulfilowi z IV w. Nieliczne fragmenty
tego tlumaczenia przetrwaly do naszych czaséw w rekopisach
pochodzacych z V.;

« Starostowianski. Przeklad starostowianski zostal dokonany przez
CyrylaiMetodego w IX w. na bazie LXX. Stal sie z czasem oficjalng
Biblig Kosciola ortodoksyjnego ludéw stowianskich. Najstarszy
rekopis pochodzi z X w.

3.8. Przektady polskie

Ttumaczenia katolickie

Pierwszymi wzmiankami o istnieniu tekstu biblijnego w jezyku
polskim jest wiadomos$é, ze sw. Kinga przed wyjsciem z kosciota
odmawiala Psalm 10 w jezyku ojczystym. Jest wiec to $wiadectwo,
ze juz w XII w. istnial przeklad przynajmniej czesci Psalterza na
jezyk polski. Najstarszym zachowanym przekladem jest Psatterz flo-
rianski. Pochodzi on z poczatkéw XIV w i zawiera psalmy w jezyku
tacinskim, polskim i niemieckim. Znaleziony zostal w klasztorze
$w. Floriana kolo Linzu w 1825 r,, a w 1931 r. zostal zakupiony do
Biblioteki Narodowrej.

Kolejny zachowany przeklad pochodzi z XV w. i zawiera przeklad
Ksiegi Psalméw. Nazywamy go Psatterzem putawskim. Ma on forme
modlitewnika ulozonego na poszczegdlne dni tygodnia. Obecnie
znajduje sie w Muzeum Czartoryskich w Krakowie.
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Najstarszy przektad calego Pisma Swietego na jezyk polski pocho-
dzi réwniez z XV w. Nazywany jest Bibliqg Krélowej Zofii, od imienia
czwartej zony Wladystawa Jagielly, lub Biblig Szaroszpatackg, od
miejscowosci Szarosz Patak na Wegrzech, gdzie jego rekopis byt
przechowywany. Jest to przeklad na podstawie Wulgaty, najprawdo-
podobniej dokonany przy pomocy ttumaczen czeskich. Jego twoérca
mogt by¢ kapelan krolewski Jedrzej z Jaszowic (1453-1461). Do dzi$
z dwéch tomdéw zachowalo sie tylko 185 kart tomu pierwszego.

Na poczatku XVIw. w Polsce powstajg pierwsze drukarnie. Ich
dzielem jest Psatterz krakowski z 1536 r., Zottarz Dawidéw, czyli prze-
kilad Ksiegi Psalméw Macieja Wrébla, wydany u Unglera w 1539,
Psatterz Dawidéw Mikotaja Reja z 1546 r., dedykowany krélowi Zyg-
muntowi I, oraz Psatterz Dawidéw Jana Kochanowskiego z 1579 r.

Pierwszy katolicki przeklad Nowego Testamentu ukazal sie
drukiem u Mikolaja Szarfenbergera w 1556 r. Zostat opracowany
przez Marcina Bielskiego wedlug XIV-wiecznego tlumaczenia
z Wulgaty. Cechowatl sie duzym ubdstwem jezykowym. Natomiast
tlumaczenie calego Pisma Swietego na jezyk polski ukazato sie
w 1561 r. i zostalo nazywane Biblig Leopolity. Przekladu bowiem
dokonatl Jan Nicz, zwany Leopolitg (pochodzil z Lwowa — stad
Leopolita), profesor Akademii Krakowskiej. Zrobit to na podstawie
Waulgaty, postugujac sie réwnoczesnie starszymi przektadami pol-
skimi oraz ttumaczeniem czeskim. Przeklad ten byl mato dokladny
i obarczony bledami skladu drukarzy niemieckich.

Biblia Wujka

Na szczegdlng uwage zastuguje Biblia Wujka. Ks. Jakub Wujek uro-
dzit sie w 1541 r. w Wagrowcu, studiowal we Wroctawiu i Krakowie,
anastepnie zostal wystany przez biskupa Jakuba Ucharnskiego na
dalsze studia do Wiednia. W 1565 r. wstapil do zakonu jezuitéw,
gdzie po trzech latach otrzymat swiecenia kaptanskie. W 1584 r.
jezuici powierzyli ks. Wujkowi ttumaczenie Pisma Swietego. Prze-
klad Nowego Testamentu zostal dokonany na podstawie Wulgaty
iukazal sie w 1593 r. w Krakowie. Przeklad Psalterza nastgpil rok
poZniej, caly zas Stary Testament zostal wydrukowany w jezyku
polskim w 1599 r. Sam ks. Jakub Wujek nie doczekal tego wydania.
Umarl w Krakowie w 1597 r.

Biblia Wujka byla przez 350 lat w Koéciele polskim niemal oficjal-
nym tekstem, przyréwnywanym do Wulgaty w Kosciele powszech-
nym. Zawierala komentarz autora, ktéry korzystal z wypowiedzi
ojcow Kosciola i polemizowat z blednymi pogladami. Istnia-
lo przekonanie, ze przeklad Wujkowy posiada aprobate Stolicy
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Apostolskiej i synodu ogdlnopolskiego, stad tez do poczatkéw XX
w. nie akceptowano innych tlumaczen.

Pod wzgledem literackim Biblia Wujka przewyzszyla wszystkie
wczesniejsze przeklady. Ze wzgledu na walory jezykowe wydawali
ja nawet protestanci. Pigkno przektadu wywarto wielki wplyw
na ksztaltowanie sie jezyka polskiego. Z czasem jednak stal sie
zbyt archaiczny i dlatego podjeto préby jego modernizacji. Na
szczegdlng uwage zastuguje praca z potowy XIX w. ks. Waleriana
Serwatowskiego, profesora Seminarium Duchownego w Tarnowie.
Z innych prac warto wymienié¢ ttumaczenie Nowego Testamen-
tu abp. Antoniego Szlagowskiego z 1900 r., poprawke ewangelii
i Dziejéw Apostolskich z 1907 r. przez ks. Jézefa Kruszynskiego,
poprawke Nowego Testamentu ks. Ludwika Semkowskiego z 1936 .
Na zlecenie Episkopatu Polski w latach 1926-1932 wydano 5 toméw
tak zwanej. Biblii Poznariskiej (do Dziejow Apostolskich wiacznie).
Wazniejsze wspotczesne przeklady Biblii na jezyk polski:

Ks. Eugeniusz Dgbrowski, Nowy Testament, Poznan 1947.

Ks. Feliks Gryglewicz, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, Katowice 1947.
Ks. Seweryn Kowalski, Nowy Testament, Warszawa 1957.

Ks. Eugeniusz Dabrowski, Nowy Testament, Warszawa 1957.

Ks. Kazimierz Romaniuk, Nowy Testament, Poznan 1976.

Roman Brandstaetter, Ewangelia wg Mateusza, Marka, Eukasza,
Dzieje Apostolskie, Pisma Janowe, 1978-1986.

Czestaw Milosz, Ewangelia wedtug Marka. Apokalipsa, Paryz 1984.
Pismo Swigte Nowego Testamentu w 12 tomach [red. E. Dabrowski,
F. Gryglewicz], Poznan 1959-1979.

Pismo Swigte Starego Testamentu w 12 tomach [tzw. Biblia Lubelska],
pod red. S. Lacha, Poznan 1961.

Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu [tzw. Biblia Tysiqclecia
albo Biblia Tyniecka], opr. zespét biblistéw polskich z inicjatywy
Benedyktynéw Tynieckich, Poznani 1965 [51999 r..

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu [tzw. Biblia Poznari-
ska, opr. zespét pod kier. M. Petera i M. Wolniewicza, 1-3, Poznani
1973-1975.

Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu [tzw. Biblia Warszaw-
sko-Praska], opr. K. Romaniuk, Warszawa 1997.

Pismo Swiete Nowego Testamentu. Przektad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, opr. zespdt Biblistéw Polskich w inicjatywy Towa-
rzystwa Swietego Pawta, Czestochowa 2005.

Pismo Swiete Nowego Testamentu i Psalmy. Przektad ekumeniczny
z jezykow oryginalnych, pierwszy ekumeniczny przeklad Pisma
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Swietego na jezyk polski. Nowy Testament wydany zostal w 2001r.,
za$ pelne wydanie ukazalo sie w 2018 r.

Ttumaczenia protestanckie

Na uwage zastugujg réwniez ttumaczenia dla protestantéow pol-
skich. W 1553 r. ukazal si¢ Nowy Testament wydany staraniem
znanego dzialacza reformacyjnego Jana Seklucjana w Krélewcu.
Tlumaczem byt Stanistaw Murzynowski, ktéry postugiwat sie
tekstem greckim Erazma z Rotterdamu oraz przekladem Marcina
Lutra.

Dzieki ksieciu Mikotajowi Radziwillowi w 1563 r. zostala opra-
cowana Biblia Brzeska dla polskich kalwinéw, przelozona z tekstu
oryginalnego, ale przy pomocy nowych ttumaczen laciniskich i byé
moze francuskich. Jako ze kazde wyznanie protestanckie chciato
mieé swéj przektad Pisma Swietego, kilka lat pézniej, w 1572 r.,
powstata Biblia dla arian przelozona przez Szymona Budnego.

Najwazniejszym jednak protestanckim przektadem Pisma Swie-
tego byta Biblia Gdaniska, wydana w 1632 r. Powstala ona w kregach
kalwinskich, jednak przyjeta zostala przez wszystkie wyznania
reformowane. Dla protestantéw polskich miata ona takie znaczenie,
jak dla katolikéw Biblia Wujka.

4. Krytyka tekstu

Nie posiadamy tekstu oryginalnego zadnej ksiegi biblijnej, czyli
tak zwanego autografu. Podobnie zresztg jak nie posiadamy zad-
nych innych ksiag pochodzacych ze starozytnosci. Zachowala
sie natomiast mnogos$¢ odpisow tekstéw biblijnych, czyli kopii
poszczegdlnych tekstéw Pisma Swietego, ktére jednak w trakcie
przepisywania ulegaly nieswiadomym lub zamierzonym skaze-
niom. Na podstawie tych odpiséw, stosujgc pewne zasady krytyki
tekstu, mozna odtworzy¢ tekst bardzo bliski oryginatowi. Zacho-
wane apografy (odpisy) réznig sig, oczywiscie, miedzy sobg w wielu
szczegdtach. Zostaly wypracowane pewne zasady pozwalajgce na
ich podstawie odtworzy¢ ich pierwowzdr. Stad tez zadaniem kry-
tyki tekstu jest rekonstrukcja tekstu oryginalnego przez badanie
poszczegdlnych odpiséw Pisma Swietego, czyli §wiadkéw tekstu.
Owi swiadkowie przekazujg tekst biblijny w jezyku oryginalnym
badz tez w przekladach.
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U poczatkéow powstawania tekstu stalo gloszenie stowa przez
prorokéw (Stary Testament) oraz Jezusa i apostotéw (Nowy Testa-
ment). Z czasem nastapilto spisanie poszczegdlnych ksigg. Mate-
rialami pisarskimi byly papirusy i pergaminy, a wiec materialy ze
swej natury raczej nietrwate. Oryginaly byly podstawsg do powsta-
wania odpiséw.

Juz w czasach starozytnych podejmowano préby wypracowania
metod odtworzenia tekstu oryginalnego. Ojcem naukowej krytyki
tekstu byl jednak zyjgcy w XVII w. Richard Simon. Opracowat
on metode odrézniania wsréod wielu wariantow lekcji najblizsze;j
oryginatowi.

Mozemy wyrézni¢ zmiany celowe, czyli zamierzone, oraz nie-
zamierzone, czyli wynikajace z niedoskonatosci wzroku, stuchu
lub pamieci kopisty.

4.1. Znieksztatcenia niezamierzone

Ze znieksztalceniami niezamierzonymi mamy do czynienia, gdy
wszelkie zmiany powstaly z ludzkiej ulomnosci, a nie sSwiadomego
dziatania. Ow blad wynikat zazwyczaj z graficznego lub fone-
tycznego podobienistwa liter lub calych wyrazdéw, z przeoczenia
wyrazu lub calej linii tekstu, wreszcie z oddzialywania podobnego
kontekstu. W zaleznosci od tego, czy kopista przepisywat z tekstu
lezacego przed jego oczami, czy tez w scriptorium zapisywat dyk-
towany tekst, mozna méwic¢ o odmiennych btedach.

Najczesciej spotykane znieksztatcenia:

« Zamiana liter, sylabicalych wyrazéw wynikajgca z podobieristwa
graficznego. W jezyku hebrajskim podobne sg litery waw i jod,
dalet i resz, he, chet i taw; natomiast w jezyku greckim w kodek-
sach majuskutowych zachodzi podobienstwo miedzy literami
alfa, lambda i delta, miedzy theta, omikron i sigma;

« Zamiana liter moze réwniez wynikaé z podobienistwa fonetycz-
nego. W jezyku hebrajskim trudne do odréznienia sg litery szin,
sin, samek. Do tej grupy bledéw nalezg tez czeste bledy w jezyku
greckim, gdzie litery i, e, oi, ei wymawiano jak dzwiek ,i"

+ Zgubienie litery, sylaby lub wyrazu, wynikle z tak zwanej haplografii,
czyli opuszczenia jednej z dwdch jednakowych jednostek tekstu. Na
przyklad w Dz 2,43 jest zamiast polla terata (,liczne znaki") winno
by¢ polla te terata (,liczne zas znaki”);
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- Ditografia, czyli podwojenie litery, sylaby lub wyrazu. Z bledem tym
mamy do czynienia, gdy kopista przez nieuwage zapisat dwie takie
same litery, sylaby lub wyrazy. Na przykitad w Dz 13,12 zamiast epi-
steusen en to theo (,wtedy uwierzyl w Boga") powinno by¢ episteusen
to theo (,wtedy uwierzyt Bogu”);

« Homojoarkton (,podobny poczatek”) lub homojoteleuton (,podob-
ny koniec”). Bledy te polegaja na przeoczeniu przez kopiste jedne-
go wiersza, do ktérego najczesciej dochodzilo, gdy przeniést on
wzrok z poczgtku lub zakonczenia jednego wiersza na poczatek
lub zakoniczenie nastepnego wiersza identycznie sie zaczynaja-
cego lub koniczacego. Przykladem takich bledéw moze by¢ tekst
J 3,20. Zamiast ,Kazdy, kto sie dopuszcza nieprawosci, nienawidzi
$wiatlosci [to fos], aby nie potepiono jego uczynkéw", powinno
by¢ , Kazdy, kto sie dopuszcza nieprawosci, nienawidzi swiattosci
[to fos] i nie idzie ku $wiattosci [to fos], aby nie potepiono jego
uczynkow”;

+ Na powstawanie bledéw czestokroé miat wptyw kontekst. Kopista
znal na pamiec wiele tekstéw biblijnych i gdy napotykat tekst zaczy-
najgcy sie podobnie, koniczyt go z pamieci, czesto nieSwiadomie go
zmieniajgc. Przykladem moze byé Ek 6,20: ,Blogostawieni jestescie,
wy, ubodzy, albowiem do was nalezy krélestwo Boze", ktéry kopista
nieswiadomie zmienit wedltug Mt 5,3 na: ,Blogoslawieni jestescie,
wy, ubodzy w duchu, albowiem do was nalezy krélestwo Boze";

+ Bledne rozwigzanie skréotéw. Kopisci czesto dla oszczedzenia
drogiego pergaminu uzywali skrétow, ktére potem kolejni przepi-
sujacy nie umieli poprawnie odczytaé. Do najczesciej spotykanych
skrétow greckich naleza: PEr — Pater — ,Ociec”, PNa — PNEUMA —

~DucH”, ANos — ANTRoOPOS — ,,CzrowIEK”, BLEUS — BasiLeus — , KroL',
KE — Kyrios — ,,Pan".

4.2. Znieksztatcenia zamierzone

Do najczesciej spotykanych znieksztalcert zamierzonych mozna

zaliczy¢:

- Niewtasciwy podzial zapisu cigglego (scriptio continua) na
poszczegdlne wyrazy. Przykladem moze byé tekst Mk 10,40.
Kopista zle podzielil wyrazy; powinno by¢: , Nie jest moja rzecza
daé je wam, lecz tym [all'ois], dla ktérych jest przygotowane”, a on
przepisal: , Nie jest mojg rzeczg dac je wam, jest przygotowane
dla innych [allois]";

+ Celowe harmonizowanie tekstéw paralelnych o réznym brzmie-
niu. Autor celowo zmienial i poprawiat rézne teksty, w celu ujed-
nolicenia calosci tekstu biblijnego. W opowiadaniu o nawrdéceniu
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Pawta niektdre kodeksy, idgc za Dz 26,14, dodajg uzupelnienie do
Dz 9,5: ,Trudno ci wierzgaé przeciw oscieniowi”. Czasem kopi-
sta mial przed sobg dwie lekcje tego samego fragmentu Pisma
Swietego i, nie wiedzac, ktéra jest wtaéciwa, przepisywat obydwie.
Na przykiad w Mt 26,15 wiekszos¢ manuskryptéw wspomina
o ,trzydziestu [monetach]| srebra”, niektére jednak lekcje méwig
o ,trzydziestu staterach”. Stad tez powstala na podstawie tych
obu tekstéw lekcja: , trzydziesci stateréw srebra”;

« Czesto kopisci umieszczali na marginesach tekstu biblijnego

zapiski, czyli tak zwane glosy. Mialy one na celu wyjasnienie
lub skorygowanie tekstu. Czesto zdarzalo sig, ze kolejny kopista
wprowadzal je do samego tekstu. W Nowym Testamencie cha-
rakter glos wyjasniajgcych najczesciej posiadajg greckie odpo-
wiedniki wyrazéw hebrajskich, na przyktad w Mt 7,34 . Effatha,
to znaczy, otworz sie”;

« Czesto kopisci pozwalali sobie na korygowanie tekstu w trosce

o poprawnos$é ortograficzng, gramatyczng i stylistyczng. Czesto
tez kopista, kiedy mial trudnosci ze rozumieniem tekstu lub uwazat
go za niepoprawny pod wzgledem doktrynalnym, dokonywat popra-
wek. Taka korekta moze mie¢ charakter interpolacji, dolozenia
jakiegos wyrazu, lub eliminacji, czyli jego usuniecia. Przykladem
tej ostatniej jest tekst Mk 13,22, gdzie niektére kodeksy pomijajg
wyrazy ,ani Syn", chcac uniknaé trudnosci co do rozumienia wiedzy
Jezusa o dniu ostatecznym: ,Lecz o dniu owym lub godzinie nikt
nie wie, ani aniolowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec"+".

4.3. Zasady krytyki tekstu

Przedmiotem krytyki tekstu jest praca nad wieloma odpisami, co ma
stuzy¢ dotarciu do wers;ji jak najblizszej wzgledem tekstu pierwot-
nego — autografu. Podejmowane w przeszlosci préby oczyszczenia
rekopiséw ze skazen nazywamy recenzjami tekstu. Czesto konczy-
ly sie one jednak powstawaniem nowych znieksztalcen, gdyz nie
wypracowano jeszcze odpowiednich metod rewizji tekstu. Powsta-
wanie recenzji przyczynilo sie réwniez do praktyki niszczenia wielu
manuskryptéw podejrzewanych, ze zawierajg skazony tekst. I tak
wiasnie na przyklad masoreci zniszczyli wiele dawnych rekopiséw.
Rekonstrukecja tekstu pierwotnego sprowadza sie do przeprowa-
dzenia dwdch zasadniczych czynnosci: zbadania tekstu przy pomocy
kryteriéw wewnetrznych oraz zewnetrznych. Nie nalezy oceniaé
tekstéw biblijnych jedynie na podstawie jednych kryteriéw. Trzeba
zawsze postugiwacé sie lacznie kryteriami wewnetrznymi i zewnetrz-
nymi. Pierwszenstwo w krytyce maja jednak kryteria wewnetrzne.
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Kryteria wewnetrzne

Wsréd kryteridéw wewnetrznych wyrdzni¢ mozna nastepujace:

» Lectio difficilior potior faciliori. Jesli posiadamy wiele wariantow
tekstu, to wybieramy lekcje trudniejsza, zakladajac, ze kopista
chciat tekst raczej wyjasnié niz zaciemnié;

« Lectio brevior potior longiori. Bardziej prawdopodobna jest lekcja
krétsza. Zasada ta odnosi sie gtéwnie do tekstéw paralelnych,
gdyz kopisci czesto mieli sklonnosé do harmonizowania tekstu,
a takze do wiagczania w tekst gléwny glos marginalnych. Zasada
tajednak nie ma charakteru powszechnego, gdyz nalezy bra¢ pod
uwage mozliwosé, ze lekcja krétsza jest wynikiem bledu kopisty,
ktéry przeoczyt fragment tekstu;

« Lectio illa genuina est, ex qua ceterae facilius derivantur. Zasade te
komentatorzy czesto nazywaja ,zlota reguly”. Za lekcje pierwot-
na nalezy uznawac te, z ktérej da sie wyprowadzi¢ inne lekcje;

+ Wiasciwa lekcja jest raczej rézna od tekstu paralelnego. Rzadziej
znacznie jest z nim zgodna. Do takiego wniosku przekonuje
sklonnosc¢ kopistéw do harmonizacji tekstow;

+ Gdy tekstnie daje sie w zaden sposdb odtworzyé, trzeba zdac sie na
koniekture, czyli domyst. Koniektury sa czesto konieczne, szczegdl-
nie w pracach nad tekstami Starego Testamentu, gdy zadna z prze-
kazywanych lekcji nie daje sensu. Nalezy wéwczas zastanowic sie,
jaka litera hebrajska zostala blednie przepisana z powodu swojego
podobieristwa do innych liter, i zastepujac ja inna litera, stosownie
do kontekstu, wydoby¢ sens z zepsutego tekstu.

Kryteria zewnetrzne

Stosujac kryteria zewnetrzne bierze sie pod uwage liczbe i staro-

zytnosé kodekséw, a takze ich znaczenie, autorytet, oddzialywanie:

+ Liczba rekopiséw. Kryterium to méwi, ze nalezy iS¢ za wariantem
reprezentowanym przez wieksza liczbe rekopiséw. Nie mozna jed-
nak tej zasady stosowaé rygorystycznie, gdyz czasami duza liczba
réznych kodekséw moze reprezentowac jedng lekcje. Na ogot jest
ona nowsza i jako taka nie réwnowazy lekcji, ktéra jest reprezen-
towana przez kilka tylko kodekséw, ale za to starszych i réznorod-
nych. Nalezy bowiem wazy¢ ciezar gatunkowy kodeksu, a nie tylko
kierowac ich liczbg (codices non numerantur sed ponderantur);

+ Wiek rekopiséw. Zasadniczo w krytyce przyjmuje sie zasade, ze
kodeksy starsze sg bardziej poprawne od kodeksow mlodszych,
poniewaz na diuzszym odcinku czasu, jaki uptynat od momentu
powstania oryginalu do momentu jego skopiowania byta wigksza
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mozliwos¢ znieksztalcenia tekstu. Kodeksy pochodzace z Vi VIw.
majg wiekszg wartosé niz kodeksy z XII-XV w. Ta regula ma jednak
tez pewne ograniczenia. Jest bowiem mozliwe, ze w XIII w. zostat
przepisany tekst z bardziej doskonalego rekopisu, na przyktad z IV
w. Jest wiec lepszy niz kodeksy VIw. Stad tez wiek manuskryptéw
nie moze stanowi¢ jedynego kryterium przy rekonstrukeji tekstu;

« Wiek rekopiséw ustala paleografia na podstawie materiatu, na
ktérym zostaly spisane (papirus, pergamin, papier), ksztaltu liter
(im starsze, tym litery bardziej proste) oraz ukladu tekstu: scripto
continua reprezentuje starszy tekst, zastosowanie podziatow
wewnetrznych oraz interpunkecji dowodzg doé¢ péznej redakeji
lub kopiowania tekstu;

« Starannos¢ zapisu. Uwaza sie, ze rekopisy przepisane staranniej
zawierajg mniej bledéw;

+ Niektdrzy przyporzadkowuja do kryteriéw zewnetrznych kryte-
rium geograficzne. Wedtug tych komentatoréw, jesli lekcja zostata
poswiadczana przez wiele kodekséw pochodzacych z réznych
stron $wiata (np. z Aleksandrii, Cezarei, Antiochii, Lyonu), to repre-
zentujg one lekcje blizszg oryginatowi.

4.4, Stan wiarogodnosci tekstu

Chociaz nie posiadamy autograféw ksiag biblijnych, to Biblia — jak
zadne inne starozytne dzielo literackie — posiada wiele, i to wia-
rogodnych, swiadkéw. Posiadamy bowiem najwiecej — bo ponad
5000 dla Nowego Testamentu i ponad 2000 dla Starego Testa-
mentu — odpisow tekstu.

Czas powstania odpiséw tekstu biblijnego — w poréwnaniu
z czasem powstania innych dziet w starozytnosci — jest blizszy
czasom powstania oryginatu. I tak na przyklad papirus P52 dzieli
od Ewangelii wedlug sw. Jana tylko 30 lat, zas kodeksy zawierajgce
caly Nowy Testament sg oddalone od czasu napisania o okolo 200
lat. Teksty Starego Testamentu znalezione w Qumran dzieli od
czasu powstania oryginaléw czasem niecaly wiek. Tymczasem
inne pisma, jak na przyktad dzieta Platona, sa odlegle od czaséw
powstania 01300 lat, dziela Homera o 1800 lat, odpis pism Cezara
01000 lat.

W ponad 5000 zachowanych rekopisach Nowego Testamentu
mamy 250 tys. wariantéw tekstu, co przewyzsza sama ilosé stow
Nowego Testamentu. Jednak ponad 80% tekstu ma jednakowe
brzmienie. Natomiast warianty znalezione w niecatych 20% tekstu
to rézne formy gramatyczne, przestawienia wyrazéw lub inne
drobne réznice i obocznosci. Sposréd tych 250 tys. wariantéw
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jedynie 200 dotyczy sensu zdan, z tych zas jedynie 15 budzi powaz-
niejsze dyskusje. Trudnosci nasuwajg Mk 16,9-20 (zakoriczenie
ewangelii), bk 22,43-44 (krwawy pot i zjawienie sie aniota), J 5,3-4
(zstgpienie aniota do sadzawki Siloe), J 7,53-8,11 (perykopa o cudzo-
loznicy) i 1J 5,7 (comma Johanneum). Zaden jednak z powyzszych
tekstow nie dodaje ani nie pomija jakiej$ prawdy dogmatycznej,
nie narusza tez tresci doktrynalnej Biblii. Mozemy wiec stwier-
dzié, ze chociaz nie posiadamy autograféw poszczegdlnych ksiag
Pisma Swietego, to jednak na podstawie badan dotarli§my do
autentycznego ich tekstu.

EKSKURS
W poszukiwaniu prawdziwego tekstu Mk 1,41
W Mk 1,40-45 (i paralelnie w Mt 8,1-4, Lk 5,12-16) czytamy:

»\Wtedy przyszedt do Niego tredowaty i upadajgc na kolana, prosit
Go: «Jesli chcesz, mozesz mnie oczyscié». Zdjety litoscia, wycia-
gnat reke, dotknat go i rzekt do niego: «Chce, bgdz oczyszczony!».
Natychmiast trgd go opuscit i zostat oczyszczony. Jezus surowo
mu przykazat i zaraz go odprawit, méwigc mu: «Uwazaj, nikomu nic
nie méw, ale id2, pokaz sie kaptanowi i zt6z za swe oczyszczenie
ofiare, ktérg przepisat Mojzesz, na Swiadectwo dla nich». Lecz
on po wyjsciu zaczat wiele opowiadac¢ i rozgtaszaé to, co zaszto,
tak ze Jezus nie mégt juz jawnie wej$¢ do miasta, lecz przebywat
w miejscach pustynnych. A ludzie zewszad schodzili sie do Niego”.

Fragment Mk 1,41 zachowat sie w dwéch zasadniczych lekcjach:
[Jezus] zdjety litoscia, wyciggnat reke, dotknat go i rzekt do niego;
[Jezus] zagniewany, wyciggnat reke, dotknat go i rzekt do niego.

Lekcja zawierajac okreslenie ,zagniewany" jest poswiadczona przez
niewielky ilos¢ swiadkéw: Kodeks Bezy (D) oraz manuskrypty sta-
rolaciniskie (Vetus Latina), czasem swojego powstania siegajace II'w.,
a wiec czesto starsze od manuskryptéw z innych rodzin. Czasami
lekcja zachodnia jest cytowana przez bardzo wczesnych ojcéw, choé
manuskrypty biblijne zawierajace te lekcje sa pézniejsze. Czesto dany
tekst nie zachowat sie w bardzo wezesnych manuskryptach. Warto
takze pamietad, ze kodeksy z rodziny aleksandryjskiej czasami
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opuszczajg trudne fragmenty ewangelii (np. Mk 16,9-20; £k 22,43-
44; J 753-8,11).

Nalezy zwrdécié uwage, ze na przyktad Komentarz do ,Diatessa-
ronu"+e sw. Efrema z IV w. sugeruje, iz Jezus byt zly, gdy spotkat
tredowatego.

Niektérzy swiadkowie w ogdle opuszczajg to okreslenie (lekcjo-
narz 866 oraz starolacinski manuskrypt z IV w.).

W poszukiwaniu tekstu pierwotnego...

Wydaje sie, ze czytajgc Mk 1,40-45, latwiej bylo zamieni¢ okreslenie
.Zzty" na ,wspdlczujacy” niz odwrotnies#. Tego rodzaju zmiana

w odniesieniu do Jezusa jest teologicznie tatwiejsza do uzasadnie-
nia. Taka wersja sprzyjala tez jej upowszechnieniu, co potwierdzajg

liczne manuskrypty.

Paralelne teksty synoptyczne“® zawierajg przekaz Markowy
w niemal niezmienionym brzmieniu. Zaréwno Mateusz, jak
i bukasz opuszczajg jednak sporne okreslenie wystepujace w prze-
kazie Marka. Bardziej uzasadnione wydaje si¢ uznanie, ze korzy-
stajacy z przekazu Marka synoptycy dysponowali odpisami
z okresleniem ,zagniewany”, i dlatego opuscili je, gdyz termin ten
mogt by¢ dla nich problematyczny. Gdyby w bazowym tekscie
Marka znajdowal sie termin wskazujgcy na wzruszenie Jezusa, to
ewangeliéci najpewniej by go zachowali. Marek, piszac o nakar-
mieniu rzeszy gtodnych (Mk 6,34 — nakarmienie 5000; Mk 8,2 —
nakarmienie 4000), wspomina o wzruszeniu Jezusa. Przejmujgc
te Markowe opisy, Mateusz zachowuje to napomknienie. Co wiecej,
w innych dwéch swoich tekstach pisze, ze Jezus, ,widzgc tlumy
ludzi, litowal sie nad nimi, bo byli znekani i porzuceni, jak owce
nie majgce pasterza™; widzac zas dwéch niewidomych przed
Jerychem ,Jezus zdjety litoscig dotknat ich oczu, a natychmiast
przejrzeli i poszli za Nim"+s2,

Autor trzeciej ewangelii zmienia co prawda pierwsze opowia-
danie Marka i opuszcza drugie, ale i on pisze o wzruszeniu, jakie
opanowalo Jezusa na widok wdowy-matki, ktérej umart jedyny
syn — uzywajac terminu z w Mk 1,414, A zatem obaj synoptycy
448 Djatessaron (gr. Dia tessaron — ,Przez cztery ewangelie”) — to starozytna pro-

ba zestawienia czterech ewangelii kanonicznych, podjeta z myslg o uzyskaniu

jednego integralnego tekstu. Stworzyt go Tycjan Syryjczyk okoto 170 r.

449 Zob. T. Bak, Jezus zdjety litoscia czy ogarnigty gniewem? Analiza Mk 1,41

w Swietle argumentdw z krytyki tekstu, ,Verbum Vitae” 34 (2018), 215-247;

T. Kusz, Oburzenie czy litos¢? Postawa Jezusa wobec tredowatego (Mk

1,41), w: Omnia tempus habend, red. A. Reginek; G. Strzelczyk; A. Zadto, Ka-

towice 2009, 230-236. A. Kubis, Wprowadzenie do krytyki tekstu Starego
i Nowego Testamentu, Lublin 2023, 121-126.
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bez wahania pisza o wzruszeniu Jezusa, pokazujg Jego wspdlczucie.
Nie ma zatem powodu, dla ktérego mieliby opuscié takie okreslenie
wzgledem Jezusa w opisie uzdrowienia tredowatego przejetym
z Ewangelii wedlug sw. Marka.

Warto takze zwréci¢ uwage, ze zaréwno Mateusz, jak i Fukasz
opuszczajg inne Markowe wzmianki o tym, ze Jezus byt zagnie-
wany. I tak wedlug przekazu Marka po uzdrowieniu w szabat
czlowieka, ktéry miatl uschlg reke, Jezus spogladat dookola ze
zloscig (Mk 3,5). Te informacje o gniewie Jezusa Eukasz opuszcza
(tk 6,10). Podobnie czyni autor pierwszej ewangelii w Mt 12,12-13.
Réwniez gdy w przekazie Marka pojawia sie informacja, ze ucznio-
wie zabraniali przynosi¢ dzieci do Jezusa, ktory je blogostawil, to
On zloécil sie na nich (Mk 10,14), natomiast pozostali synoptycy,
przejmujac ten przekaz, opuszczajg wzmianke na ten temat#s-.

Niewatpliwie zaréwno Mateusz, jak i Lukasz nie przedstawiajg
Jezusa jako zagniewanego. Bez wahania ukazujg Go jednak jako
wspolczujgcego. Latwo zatem zrozumieé, dlaczego, przejmujac
Markowy przekaz o uzdrowieniu tredowatego, mogli usuna¢ infor-
macje o zlosci Jezusa (Mk 1,41). Trudno za$ zrozumieé, dlaczego
mieliby opuscié¢ odniesienie do wspélczucia Jezusa, jesli byta o nim
mowa w przekazie Ewangelii wedlug $w. Marka.

Mozna zatem uznag, iz mimo ze wiekszos¢ greckich manuskryp-
tow ukazuje Jezusa jako wspdlczujgcego tredowatemusss, to jednak
wczesniej datowana tradycja tekstualna — tak zwany tekst zachod-
ni (D, VL) — miata lekcje méwiaca o zlosci — gniewie Jezusa. Taki
wydaje sie byl tekst pierwotny. Kopista zas chcial byé moze uczynié
tekst bardziej wewnetrznie spdéjnym, zgodnym z innymi opowia-
daniami i ogélnymi wyobrazeniami o Jezusie. Niemniej trzeba
pamietad, ze zgodnie z kryterium lectio difficilior potior faciliori tekst
trudniejszy, ktéry jest mniej poprawny gramatycznie, mniej zgod-
ny z kontekstem, mniej teologicznie ortodoksyjny, jest prawdopo-
dobnie blizszy oryginalowi. Mamy tu zatem zastosowanie zasady,
ze lekcja trudniejsza jest bardziej prawdopodobna niz lekcja
latwiejsza.

Spotkaé mozna jednak opinie, ze kopisci nie zmienili tekstu, bo
w pierwotnym tekscie rzeczywiscie byta mowa nie o zlosci, lecz
o wspodlczuciu Jezusa. Niektérzy komentatorzy zwracaja uwage,
ze kopisci nie zawsze wszak odrzucali obraz zagniewanego Jezusa,
na przyklad gdy uzdrawial w szabat*¢; gdy blogostawil dzieci*” —
tam kopisci nie zmienili tego okreslenia. Stad tez wedlug nich
trudno przyjaé, ze ingerowali oni w Mk 1,41. W takim jednak ujeciu
trzeba by uzasadnié, dlaczego kopisci tekstéw zachodnich zamie-
nili wystepujace w pierwotnym tekscie wspdlczucie Jezusa na

454 Zob. Mt 19,14;
tk 18,16.

485 Zob. Mk 1,41.

4% Zob. Mk 3,5.
457 Zob. Mk 10,14.
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zloé¢. Niektdérzy uwazaja, ze mogli tak uczynié¢ pod wpltywem
dalszej czesci narracji — Mk 1,43, gdzie Jezus udziela surowych
wskazan uzdrowionemu. Nie mozna wykluczy¢ tego wyjasnienia,
ale wydaje sie ono mniej prawdopodobne. Wzmianka o gniewie
w Mk 1,43 nastepuje bowiem po wczesdniejszym napomknieniu
o wspodlczuciu Jezusa w Mk 1,41. Bardziej naturalne wydaje sie
dostosowanie tekstu pisanego w danym momencie do tekstu
poprzedzajacego niz do nastepujgcego po nim, a wiec Mk 1,43 do
Mk 1,41, a nie odwrotnie.

Niewatpliwie w przekazach Mk 3,5 i Mk 10,14 zlo$¢ Jezusa jest
jako$ uzasadniona. W Mk 3,5 Jezus jest zly na swoich wrogéw
majacych zatwardziate serca i blednie interpretujacych Boze prawo.
Ogarnia Go zlos$¢, gdyz bardziej szanujg szabat niz czlowieka. W Mk
10,14 za$ Jezus jest zly na swoich uczniéw, gdyz nie pozwalajg
dzieciom przychodzié¢ do Niego po blogostawieristwo. Natomiast
w przekazie o uzdrowieniu tredowatego#s® trudniej jest wskazaé
powdd zlosci Jezusa.

Wydaje sie, ze kopisci mogli odczuwac pewna konsternacje z powo-
du emociji Jezusa w tej perykopie, tym bardziej, ze niektére manu-
skrypty, napomykajac w Mk 1,41 o wspdlczuciu Jezusa, modyfikujg
dalszy przekaz i pomijajg wiersze Mk 1,42b-43 (kodeksy W, b, c, e). Co
ciekawe, wierszy Mk 1,42b-43 brak takze w przekazach pozostatych
synoptykow, ktérzy mogli opusci¢ te wiersze, jako ze skladaly sie
na mniej wspdlczujgcy wizerunek Jezusa. Kopisci mogli sie zatem
sugerowaé réwniez i tymi ewangeliami.

Warto jednak zwréci¢ uwage, ze w Ewangelii wedlug sw. Marka
Jezus nigdy nie jest ukazywany jako wspdlczujgcy w czasie uzdra-
wiania. Natomiast gtéwng Jego emocjg w tych sytuacjach jest
gniew. Uzdrawiajacy Jezus ukazywany jest jako rozgniewany, cho¢
na przyklad przy rozmnozeniu chleba nie jest wolny od wspédtczu-
cia*, Wspdlczucia oczekuje od Jezusa ojciec, zwracajac sie z prosbg
o uzdrowienie syna epileptyka“°. Marek jednak pisze, ze na prosbe
ojca o pomoc Jezus odpowiedzial z wyrzutem: , Jesli mozesz?
Wszystko mozliwe jest dla tego, kto wierzy”+. Trudno zatem
powiedzieé, czy Jezus uzdrowil chlopca ze wzgledu na wspoélczucie
czy raczej — jak sugeruje tekst — poniewaz zaczat sie zbieraé thumse,
W Mk 10,14 — Jezus reaguje gniewem, gdy uczniowie nie pozwalajg
przyprowadzaé dzieci do Niego, by mdgt je blogostawié. Tekst
moéwi o nakladaniu rak przez Jezusa — ktére wspdlczesnie rozu-
miane jest jako gest blogostawienstwa, ale w dziele Marka jest to
gest uzdrowienia, przekazania boskiej mocy“e. A zatem kiedy
Jezus blogostawi dzieci, dokonuje ich uzdrowienia i przekazuje im
boska moc. Zatem takze i tu mozna widzie¢ swoistg sytuacije
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uzdrowienia. W Mk 3,1-6 Jezus patrzy z gniewem na zebranych
w synagodze, zasmucony i zagniewany zatwardzialoscig ich serc.
Kontekstem takze dla tego gniewu Jezusa jest uzdrowienie czlo-
wieka z uschlg rekg w szabat.

Biorgc pod uwage te prawidlowosé, nalezy przyjaé, ze w Mk 1,41
raczej mamy oraz Jezusa zagniewanego niz wspédlczujgcego.

Dlaczego Jezus jest zagniewany? Uzdrowienie tredowatego
(Mk 1,40-45)

Uznajac, ze w Mk 1,411 innych miejscach pierwotny tekst zawierat
informacje o gniewie Jezusa, nalezy zastanowi¢ sie, co bylo jego
zrédlem. Aby lepiej zrozumiec te kwestig, warto zwréci¢ uwage, ze
czesto staramy sie dopasowac obraz Jezusa do naszych wyobrazen.
Tymczasem Jego postepowanie jest ze wszech miar niezwykle —
odmienne od oczekiwan ludzi.

Jezus powolywal uczniéw, ktérzy porzucali wszystko i szli za
Nim, zostawiajgc rodzicéw samym sobie*4. W pewnym sensie
réowniez Jezus dystansowatl sie od wilasnej rodziny, ktéra podej-
rzewala Go, ze odszed! od zmystéwees, Kiedy ludzie szukali Jezusa,
oczekujac od Niego uzdrowienia, On kierowal sie w inng strone#ee.
Mistrz z Nazaretu nie przestrzegal 6wczesnych standardéw reli-
gijnosci*®’, przeciwstawiat sie d6wczesnym przywddcom religij-
nym-e, zadawal sie z grzesznikami i celnikami‘e?, odciggalt swoich
nasladowcow od ich Zrédia utrzymania*°, przebywat w miejscach
ustronnych i zabraniat wyznawania, kim jest*'. Mozna zatem
powiedzieé, ze zlos¢ Jezusa w opisie uzdrowienia tredowatego
w Mk 1,41 nie jest czyms zupelnie niezrozumialym w swietle cha-
rakteru Jezusa opisanego w pierwszych rozdzialach dzieta Marka.

Jak rozumiec ztoscé Jezusa w Mk 1,41?

Komentatorzy w bardzo rézny sposoéb probujg wyjasnié¢ stowa
o gniewie Jezusa. Niektdérzy na przyklad prébujg odniesé je nie
do Jezusa, lecz do tredowatego. Uznajg, ze tredowaty w swym
gniewie/zlosci dotknal Jezusa i zostal uzdrowiony (podobnie jak
kobieta cierpigca na krwotok w Mk 5,27). Tego rodzaju zabieg jest
jednak trudny do przyjecia. Czasownik ,powiedzial” odnosi sie
bez watpienia do Jezusa, nie zas do tredowatego.

Inni wskazuja, ze Jezus byt zagniewany, bo wiedzial, ze tredo-
waty nie postucha Jego polecen. Trudno jednak, aby Jezus byt zty
na kogos, zanim ten cos uczynit. Malo przekonujgco brzmig tez
inne opinie: ze Jezus byl zagniewany, gdyz tredowaty przeszkodzit

464 Zob. Mk 1,20.

465 Zob. Mk 3,21;
3,31-35.

466 Zob. Mk 1,37-38.

467 Zob. Mk 2,18-28.

468 Zob. Mk 3,1-6.

489 Zob. Mk 2,16-17.

470 Zob. Mk 1,16-20;
2,13-14.

471 Zob. Mk 1,25.34;

3,7-12.
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Mu w misji gloszenia Dobrej Nowiny; ze byt zagniewany, bo tre-

dowaty ztamal prawo, ktére zakazywalo mu zblizania sie do zdro-

wego, cho¢ zgodnie z przepisami winien on unikaé kontaktu ze
472 Zob. Kpt 13,45. zdrowym i wolaé ostrzegawczo: ,Nieczysty, nieczysty!"+2

Niektérzy sgdzg, ze Jezus nie byl zagniewany na tredowatego,
lecz na stan tego swiata, w ktérym sg chorzy i ciepigcy. Byl zty na
nedze, na ktérg skazywala choroba; na przepisy, ktére nakazywaly
tredowatemu izolowacé sie od spotecznosci. Nie bardzo to jednak
harmonizuje z faktem, ze Jezus nakazal uzdrowionemu speinienie
przepiséw Prawa.

Czesé komentatorow wskazuje, ze Jezus byl zly na szatana, ktéry
sprawia, iz ludzie sg w niewoli grzechu, choroby. Co prawda takie
wskazanie jest zgodne z przestaniem dzieta Marka, w ktérym Jezus
znajduje sie w stalym konflikcie z sitami zla, ale tekst Mk 1,40-45
nic nie méwi o szatanie.

Niewatpliwie trudno odpowiedzie¢ na pytanie, dlaczego uzdra-
wiajacy tredowatego Jezus okazywat gniew. Aby to zrobié, trzeba
uwzglednié szerszy kontekst. Na przekaz Mk 1,39-45 nalezy spoj-
rze¢ w Swietle Mk 3,1-6, gdzie wspomina sie o gniewie Jezusa
wobec faryzeuszy. Obie perykopy tworzg inkluzje — ramy wokét
historii konfliktéw miedzy Jezusem a Jego przeciwnikamiw Mk 2.
Doprowadzilto to do tego, ze naradzali sie oni, w jaki sposéb zgtadzié
Jezusa (Mk 3,6). Oba przekazy opowiadajg o uzdrowieniu ciala;
oba takze méwig o konflikcie zakladajgcym gniew (z tredowatym;
z faryzeuszami); oba odnoszg sie do przekroczenia Prawa (Jezus
dotyka tredowatego; uzdrawia w szabat — czym, przynajmniej
wedlug faryzeuszy, lamie Prawo).

Powdd zlosci Jezusa w Mk 3,1-6 jest jasny: faryzeusze nie wierza,
ze ma On wladze od Boga do uzdrawiania w szabat. Jaki jest jednak
powdd zlosci Jezusa w Mk 1,41? Czy to, ze tredowaty uzyt formuly:

.Jesli zechcesz..."? Podobna sytuacja ma miejsce w Mk 9,22-23 — gdzie
zostajg przytoczone stowa ojca proszacego o uwolnienie syna od ztego
ducha: ,Jesli mozesz...". Wydaje sieg, ze Jezus wybucha gniewem, gdy
ktos kwestionuje Jego wladze — Jego autorytet nad ztymi duchami,
zdolnosé do uzdrowienia/egzorcyzmu... albo Jego wole uzdrawiania.

Potwierdza to Mk 10,13-16, gdzie Jezus okazuje gniew, gdy zabra-
niano dzieciom przychodzié¢, aby je blogostawil — uzdrawial. Jezus
nie tylko moze uzdrawiaé, ale On takze chce to czynié. Ktokolwiek
zabrania Mu tego robié, ten jest obiektem Jego gniewu. Jezus jest
zatem zly nie na swiat, chorobe, Prawo, szatana, ale na podejscie
tredowatego, ktory proszac zastanawia sie, czy Jezus zechce mu
pomdc. On niejako w to watpi. Tymczasem Jezus uzdrawia tredo-
watego, napomina go i rozwiewa jego nieuzasadnione watpliwosci.



168 Tekst biblijny

Czy zatem kopista zmienit tekst?

Tekst zostal zmieniony przez pozostalych synoptykéw, ktérzy
widzieli w Jezusie przede wszystkim wspdlczujgcego i milosier-
nego Zbawiciela. Niewatpliwie takze kopisci Ewangelii wedtug sw.
Marka dokonali zmiany w tekscie Mk 1,41, majac na wzgledzie caly
Nowy Testament, cale przestanie Dobrej Nowiny. Wzmianka
o gniewie Jezusa w tym miejscu nie odpowiadata ich postrzeganiu
Jezusa. By¢é moze tez mogta ona zostac opacznie zrozumiana w obli-
czu zarzutéw, ze Jezus nie byt Synem Bozym, lecz zwyklym czlo-
wiekiem — co wiecej — oszustem, magiem, czarodziejem. Na
przyklad Celsus, bazujgc na kanonicznych ewangeliach, twierdzit,
ze Jezus, ktory byt ciesla*s, wywodzit sie z nizszych klas spolecz- ** Zob. Mk 6,3.
nych, a przez to nie byl godny nazywania sie Synem Boga. By¢
moze chrzescijaniiscy kopisci, chcgc broni¢ osoby Jezusa jako Syna
Boga przed atakami poganskich krytykow, zmieniali miejsca
w ewangeliach, ktére moglyby znieksztalci¢, pomniejszyé czy
zakwestionowac obraz Jezusa jako Syna Boga. Taki tez mogt byé
powdd zmiany w Mk 1,41.

Uzasadnione wydaje sie tez przekonanie, ze w Mk 1,41 Jezus
zlosci sie na tredowatego, ktdry prosi o uzdrowienie. Bierze sie to
z tego, ze choé prosi, to réwnoczesnie kwestionuje gotowosé Jezusa
do uzdrawiania chorych i cierpigcych. Podobnie Jezus rozgniewat
sie, gdy faryzeusze kwestionowali Jego stowa upowazniajace Go
do uzdrowienia, gdy ojciec opetanego chlopca kwestionowat Jego
zdolnos¢ uzdrawiania i gdy kwestionowali to Jego uczniowie.

Dla wielu ten gniew Jezusa mégt jednak pozostawaé niezrozumia-
tym. By¢ moze oni wilasnie zmienili tekst, aby uczyni¢ Jezusa bardziej
wspolczujacym. Taki Jego obraz byt bardziej odpowiedni dla obrony
chrzescijanskiej wiary, ze Jezus prawdziwie byt Synem Bozym.

Analiza tekstu Mt 27,45-50

Jezus na Golgocie

Ostatnia wieczerza, Getsemani, proces przed Sanhedrynem, przed
Pilatem, odrzucenie przez nardd, droga krzyzowa i ukrzyzowa-
nie — te wszystkie wydarzenia zlozyly sie na meke Mistrza, ktéra
rozpoczela sie w Wieczerniku i wypelnila na krzyzu.

Golgota, miejsce polozone za tak zwanym Drugim Murem, znaj-
dowala sie na terenie, skad pozyskiwano kamienie do budowy.
W rézny sposéb komentatorzy starajg sie ttumaczyé nazwe ,Gol-

gota” — czyli ,Miejsce Czaszki’+. Ci, ktérzy odwotuja sie do Ory- *** Zob. Mk 15,22;
Mt 2733; tk 23,33;
J 19,17



476 Zob. Mt 9,20-21.

477 Mt 14,36.

478 Zob. Mt 172.
479 Zob. Mt 27,31.

480 Zob. Ps 22,19.
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genesa, uznaja, ze w miejscu tym byla zlozona czaszka Adama.
Sw. Hieronim podaje, ze znajdowato sie na nim duzo kosci i czaszek
skazancow. Jako ze wykonywano tam wyroki émierci, stad tez
rzeczywiscie w poblizu wzniesienia mozna bylto znalez¢ szczatki
ludzkie, miedzy innymi czaszki. Im wlasnie wzgdrze zawdzieczalo
swojg nazwe. Koresponduje z tym lacinska jego nazwa: Calvaria
(.gtowa pozbawiona wloséw", ,tysa glowa").

Dzis$ w miejscu krzyzowej Smierci Jezusa wznosi sie monumen-
talna bazylika Grobu Paniskiego, $wiadczac o historycznosci zbaw-
czego wydarzenia. Bazylika ta jest potwierdzeniem, ze smier¢
Jezusa miala miejsce w konkretnym czasie i konkretnym miejscu
na ziemi®s,

Ewangelisci pomijaja szczegdty przybicia do krzyza. Czynia tak
zapewne dlatego, ze odbiorcy ewangelii dobrze znali sposéb wyko-
nywania tej okrutnej kary. Z jakich$ powodéw koncentruja sie na
szatach Jezusa. Nie byly one obojetne w Jego misji zbawczej. Prze-
ciez to za sprawg szat Jezusa kobieta cierpigca na krwotok odzy-
skala zdrowie®s. Podczas publicznej dzialalnosci Jezusa ludzie
chorzy tloczyli sie, by przynajmniej fredzli Jego plaszcza mogli
sie dotkng¢, a wszyscy, ktérzy sie Go dotkneli, zostali uzdrowieni”,
Z przyprowadzonego do pretorium Jezusa zolnierze zdarli szaty,
poprzez ktére niegdys objawila sie boska chwala Pana na goérze
Tabor+s. Znamienne jest, ze scena wyszydzenia przez nich Jezusa
konczy sie wzmiankg o zwrdceniu Mu szat*®. Ponownie zostaly
one odebrane Jezusowi przed ukrzyzowaniem. To, Ze zolnierze
podzielili miedzy siebie szaty skazanca, bylo usankcjonowane
panujacym zwyczajem. Nalezaly sie one oprawcom. W opisie ewan-
gelistow chodzi jednak o podkreslenie, ze upokorzenie, ktérej
symbolem jest odarcie z szat, towarzyszy¢ bedzie Mistrzowi az
do ostatniej chwili Jego zycia ziemskiego.

Wzmianka o zdarciu szat z Jezusa nawigzuje do Psalmu 224,
ktéry okreslany jest mianem lamentacyjno-dziekczynnego. Sta-
nowi on wymowne tto dla calego opisu meki w Ewangelii wedlug
$w. Mateusza. Pozwala ono na stwierdzenie, ze co prawda Spra-
wiedliwemu zabrano wszystko, co bylo Jego wlasnoscig, ale zara-
zem ze pozostaje On w reku Boga. [ kiedy chrzescijanie spotykali
sie ze stwierdzeniem, ze Jezus nie byt Mesjaszem, gdyz zostat

478 Zob. D. Baldi, W ojczyZnie Jezusa, Krakéw — Asyz 1993, 65-66; |. Gargano,
Lectio divina do Ewangelii Meki Pariskiej. Meka Pana Jezusa wedtug Marka,
Krakow 2002, 136-137; A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza.
Wstep. Przektad z oryginatu. Komentarz, cz. 2: Rozdziaty 14-28 (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Nowy Testament 1/2), Czestochowa 2008, 652; P. tabuda,
Grob Bozy. Od Chrystusa po czas budowy pierwszej bazyliki, w: Archeolo-
gia Pigtej Ewangelii, red. J. Jaromin, P. tabuda, Tarnéw 2019, 65-78.
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ukrzyzowany, mogli zapewnié: To jest cierpigcy Stuga Panski. Jego
cierpienia i $mier¢ zostaly zapowiedziane.

Rozdzieliwszy szaty, zolnierze zawiesili napis z podaniem
domniemanej winy Jezusa: ,To jest Jezus, Krdl zydowski” — i pil-
nowali, aby wszystko sie dokonato. Odbywajacy straz przy krzyzu
Jezusa zolnierze stang sie péZniej wiarogodnymi swiadkami Jego
Smierci, a jeszcze pdzniej Swiadkami Jego zmartwychwstania.

Kolejnym aktem meki Jezusa byly szyderstwa réznych grup
ludzi przechodzacych obok krzyzem. Przywolujg one na pamieé
podobne zachowanie wobec Sprawiedliwego opisane w sposéb
szczegdlny w Psalmie 22 : ,Ja za$ jestem robak, a nie czlowiek,
posmiewisko ludzkie i wzgardzony u ludu”#'. Szydzili z Jezusa
ludzie tamtedy przechodzacy, ktérzy byé moze nigdy wczesniej
Go nie spotkali. Potrzgsajac glowami — gest ten nawigzuje do Ps
22,8 (,Szydza ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrzg, rozwieraja
wargi, potrzgsajg glowg") — bluznili ukrzyzowanemu Jezusowi.
W ten sposéb chcieli Go niejako sprowokowaé, aby dokonat nie-
zwyklego znaku, to znaczy aby wybawil sam siebie. On jednak,
podobnie jak na poczatku swojej dzialalnosci na pustyni, takiteraz
zwyciezyl wszelkie pokusy.

Z Jezusa szydzili takze Jego oskarzyciele: arcykaplani, starsi
iuczeni w Pismie. Domagali sie od konajgcego ,krdla Izraela”, aby
zstapil z krzyza, obiecujac, ze jesli to uczyni, uwierzg w Niego.
W swojej przewrotnosci przywddcy zydowscy szli jeszcze dalej,
podejmujgc stowa bezboznych z Psalmu 22: ,Zaufal Bogu, niechze
Go wyzwoli, niechze Go wyrwie, jesli Go mituje”+e2. Szydzili z Jezu-
sa, przypominajac: ,Przeciez powiedzial «Jestem Synem Bozym»"+s,
To drwigce odniesienie przywédcéw narodu do Jezusowego syno-
stwa Bozego jest nawigzaniem do Ksiegi Madrosci, w ktorej autor
natchniony pisze: ,Zobaczmy, czy prawdziwe sg jego stowa, wyba-
dajmy, co bedzie przy jego zejsciu. Bo jesli sprawiedliwy jest synem
Bozym, Bég ujmie sie za nim i wyrwie go z reki przeciwnikéw”,
ale tez do Ps 22,944,

Jezus jednak trwa na krzyzu. Jest wzorem cierpliwosci, wzorem
wiernego i ufnego trwania przy Bogu. Gdyby bowiem zstapit
z krzyza — jak podkreslaja komentatorzy — i tak by nie uwierzono,
Ze jest Synem Bozym?#s,

Psalm 22

Psalm 22 sklada sie z dwdch czesci. W pierwszej czesci znajdujg
sie lamentacje nasycone jednak ufnoscig i modlitwa. Druga zas
czesé jest dziekczynieniem przesladowanego. W pierwszej czesci

481 Pg 227 zob. tez
Ps 35,15-17; 69,12-13;
102,9; Jr 20,7;
Lm 3,14.46.61-63.

82 Mt 2743;
por. Ps 22,0.
483 Mt 2743.

484 Mdr 2,17-18;
por. Ps 22,9,

485 Zob. Grzegorz
Wielki, Homilie na
Ewangelie, 21,7; Hie-
ronim, Komentarz
do Ewangelii we-
dfug sw. Mateusza,
4,27-42.
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zaraz po wezwaniu Boga psalmista przechodzi do skargi. Jej celem
jest sklonienie Boga do przyjscia z pomoca lamentujgcemu. Miedzy
skargami i prodbami znajduja sie wyznania wyrazajace ufnosé
wzgledem Boga oraz modlitwa skierowana do Niego. Druga czes¢
psalmu — od Ps 22,23 — jest dzigkczynieniem. Psalmista méwi tu
o0 wywyzszeniu przez Boga, jakiego doznal biedak posréd zgro-
madzenia, w obecnosci ludu, ktéry sie narodzil+ee,

Boze mdj, Boze méj, czemus mnie opuscit?
Daleko od mego Wybawcy stowa mego jeku.
Boze mdj, wotam przez dzieni, a nie odpowiadasz,
wotam i nocg, a nie zaznaje pokoju.

A przeciez Ty mieszkasz w $wigtyni, Chwato lIzraela!
Tobie zaufali nasi przodkowie, zaufali, a Ty$ ich uwolnit;
do Ciebie wotali i zostali zbawieni,

Tobie ufali i nie doznali wstydu.

Ja zas jestem robak, a nie cztowiek,
posmiewisko ludzkie i wzgardzony u ludu.
Szydza ze mnie wszyscy, ktérzy na mnie patrza,
rozwierajg wargi, potrzgsajg gtowa:

«Zaufat Panu, niechze go wyzwoli,

niechze go wyrwie, jesli go mituje».

Ty mnie zaiste wydobyte$ z matczynego fona;

Ty mnie czynites bezpiecznym u piersi mej matki.
Tobie mnie poruczono przed urodzeniem,

Ty jeste$s moim Bogiem od tona mojej matki,

Nie stéj z dala ode mnie,

bo kleska jest blisko, a nie ma wspomozyciela.
Otacza mnie mndéstwo cielcow,

osaczajg mnie byki Baszanu.

Rozwierajg przeciwko mnie swoje paszcze,

jak lew drapiezny i ryczacy.

Rozlany jestem jak woda

i roztgczajg sie wszystkie moje kosci;

jak wosk sie staje moje serce,

we wnetrzu moim topnieje.

Moje gardto suche jak skorupa,

jezyk méj przywiera do podniebienia,

ktadziesz mnie w prochu $mierci.

486 Zobh. S. tach, J. tach, Ksiega Psalméw. Wstep — przektad z oryginatu —
komentarz — ekskursy (Pismo Swiete Starego Testamentu VI1/2), Poznan
1990, 174.
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Bo sfora pséw mnie opada,

osacza mnie zgraja ztoczyncow.

Przebodli rece i nogi moje,

policzy¢ moge wszystkie moje kosci.

A oni sie wpatrujg, sycg mym widokiem;

moje szaty dzielg miedzy siebie i los rzucajg o mojg suknie.
Ty zas, o Panie, nie stdj z daleka;

Pomocy moja, spiesz mi na ratunek!

Ocal od miecza moje zycie,

z psich pazuréw wyrwij moje jedyne dobro,

wybaw mnie od lwiej paszczeki

i od rogéw bawolich — wystuchaj mnie!

Bede gtosit imie Twoje swym braciom

i chwali¢ Cie bede posréd zgromadzenia:

«Chwalcie Pana wy, co sie Go boicie,

stawcie Go, cate potomstwo Jakuba;

béjcie sie Go, cate potomstwo lzraela!

Bo On nie wzgardzit ani sie nie brzydzit ngdzg biedaka,
ani nie ukryt przed nim swojego oblicza

i wystuchat go, kiedy ten zawotat do Niegon».

Dzieki Tobie moja pie$nii pochwalna ptynie w wielkim zgromadzeniu.
Sluby me wypetnie wobec bojgcych sie Jego.

Ubodzy beda jedli i nasycs sie,

chwali¢ bedg Pana ci, ktérzy Go szukajg.

«Niech serca ich zyjg na wieki».

Przypomna sobie i wrécg do Pana wszystkie krarice ziemi;
i oddadza Mu pokton wszystkie szczepy poganskie,

bo wtadza krdlewska nalezy do Pana i On panuje nad narodami.
Tylko Jemu oddadzg pokton wszyscy, co $pig w ziemi,
przed Nim zegng sie wszyscy, ktérzy w proch zstepuja.

A moja dusza bedzie zyta dla Niego,

potomstwo moje Jemu bedzie stuzyg,

opowie o Panu pokoleniu przysztemu,

a sprawiedliwos¢ Jego ogtoszg ludowi, ktéry sie narodzi:
«Pan to uczynit».

Mrok ogarnat cata ziemie

Oile Lukasz jedynie czesciowo podgza za tradycjg Marka*’, o tyle *¥ Zob. tk 23,44-49;
por. Mk 15,33.37

488 Zob. Mt 27,45-50;

mujac materiat Markowy, Mateusz dokonuje w nim drobnych 153337

Mateusz wyraznie opiera sie na przekazie apostola Piotra“s. Przej-
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zmian, poprawek+e. Zasadniczo jednak te dwa przekazy sg sobie
bardzo bliskie.

Na poczatku opisu agonii Jezusa Mateusz podkresla, ze od godzi-
ny szdstej do dziewiatej mrok ogarnat calg ziemie. Godzina szé-
sta — to samo potudnie (wedlug naszej rachuby — godz. 12.00).
A zatem nie byla to ciemnos¢ wynikajgca z naturalnego stanu
rzeczy. Czas od godziny trzeciej, kiedy ukrzyzowano Jezusa, az do
godziny szdstej byl wypelniony szyderstwami przechodniéw, przy-
wbdcow, arcykaplandéw i uczonych w pismie oraz wspélskazancow.
Nikt nie okazywal Jezusowi wspélczucia. W potudnie cala ziemia
pograzyta sie ciemnosciach. Wypelniajg sie stowa proroka Amosa:

.Owego dnia zajdzie storice w potudnie i w dzien swietlany zaciem-
nie ziemie"+°, Ciemnos¢ jest znakiem gniewu Bozego nad Jerozo-
limg*, znakiem odrzucenia przymierza przez Boga2 Jest
zapowiedzig nastania straszliwego dnia Panskiego“es. Szydzacy
z konajacego na krzyzu Jezusa domagali sie znaku — Jego zejscia
z krzyza. Znak jednak dal im Bég. Oto nadszed! ,dzien Pariski”,
dzien bedacy zapowiedzig sgdu i kary, ale zarazem zapowiedzig
dnia taski. Dzierr Pana bowiem byl oczekiwany jako czas sadu
i potepienia dla niesprawiedliwych, ale takze jako dzien otwarcia
i wyzwolenia dla wiernej Panu reszty Izraela.

Ciemnos¢, ktora zapanowala, byta takze oznaka smutku calej
przyrody, calego $wiata wobec najwiekszej winy ludzkosci. Oto
bowiem na $wiat przyszed! Syn Bozy, ludzie zas doprowadzili do
Jego Smierci. Solidarna ze swoim Stwdrca ziemia pograzyla sie
wiec w ciemnosciach. W tym duchu mozna rozumie¢ stowa proroka
Izajasza: ,Gwiazdy niebieskie i Orion nie bedg jasnialy swym swia-
tlem, slorice sie zaémi od samego wschodu, i swoim blaskiem
ksiezyc nie zaswieci"+*¢. Nastanie ciemnosci w godzinie ukrzyzo-
wania i agonii Jezusa kaze rozpoznaé¢ w niej nadejscie dnia Pan-
skiego, dnia sadu. Obecni na Golgocie pozostali jednak slepi.
Wypelnito sie proroctwo Izajasza:

»IdZ i méw do tego ludu: Stuchajcie pilnie, lecz bez zrozumienia,
patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania! Zatwardz serce tego ludu,
znieczul jego uszy, zaslep jego oczy, izby oczami nie widziat, ani
uszami nie styszat, i serce jego by nie pojeto, zeby sie nie nawrécit
i nie byt uzdrowiony”+9s,

489 Odmienng relacjg wzgledem tradycji Markowej i Mateuszowej jest przekaz
czwartej ewangelii.
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W przypadku tych, ktérzy przyjmuja Jezusa, ciemnosé zostanie

rozéwietlona blaskiem zmartwychwstania. W przypadku tych zas,
ktérzy odrzucajg Pana, ciemnosé pozostanie stanem trwalym —
bedzie to efekt zatwardzialosci ich serc. Jak Bég uczynit upartym

serce faraona“®, aby umozliwié eksodus Izraelitéw, tak — wedlug

Listu do Rzymian — upadek Izraela zapewni zbawienie poganoms??”.
Ta zatwardzialo$¢é serca Izraela bedzie trwala dopdty, dopdki

wszystkie narody nie przylgng do wiary w Chrystusa“s. Wowczas

Izrael dostapi zbawienia. Wszystko to — jak wskazuje $w. Pawel —
dokonalo sig, by milosierdzie Boga objawilo sie powszechnieee.

Ciemnosc¢ - jasnosc¢ obecnosci Boga

Ciemnosci otaczaly krzyz, nadajac scenie $émierci Jezusa charakter
teofanii. Oblok i ciemnosci otaczaja bowiem niebieski tron Bozys°.
W nieprzeniknionych ciemnos$ciach objawil sie Bég przychodzacy
do Abrahama i zawierajacy z nim przymierze.

»,Gdy stonce chylito sie ku zachodowi, Abram zapadt w gteboki sen
i opanowato go uczucie leku, jak gdyby ogarneta go wielka ciem-
no$é. Kiedy stonice zaszto i nastat mrok nieprzenikniony, ukazat
sie dym jakby wydobywajgcy sie z pieca i ogienn niby gorejgca
pochodnia i przesunety sie miedzy tymi potowami zwierzat. Wtedy
to wtasnie Pan zawart przymierze z Abramem, méwigc: «Potomstwu
twemu daje ten kraj”®.

Ciemnosci ogarnely takze Izaaka, ktory statl sie przez to jak nie-
widomy®°2i dzieki temu — jak wskazujg ojcowie Kosciota — zblizyt
sie do przestrzeni zamieszkalej przez Boga. Majac oczy inne niz
oczy ciala — oczy przenikniete Bozg obecnoscig — wskazal, ze to
nie Ezaw, lecz Jakub jest umilowanym Boga®s. Réwniez w ciem-
nosciach nocy Bég objawil sie Jakubowi. W nocy bowiem przysénita
mu sie drabina siegajaca nieba i aniolowie schodzacy i wstepujacy
z nieba oraz Pan stojacy na jej szczycie. Bég udzielil Jakubowi
blogostawienstwa i oddal mu i jego potomstwu w dziedzictwo
ziemie, na ktérej doznal tego widzenia®4. Réwniez w nocy Jakub
stoczyl walke nad potokiem Jabbok, widzial twarzg w twarz Boga
i otrzymatl od Niego nowe imie: Izraelsos,

Symbolika ciemnosci i jasnosci jest obecna w opisie wydarzen
zwigzanych z wyjsciem narodu wybranego z niewoli egipskie;.
Oto bowiem baranek mial by¢ zabity o zmierzchu, wieczoremsee.
Uczta paschalna réwniez miala odby¢ sie noca, gdyz wlasnie na
noc Bég zapowiedzial swoje przejscie przez Egipt, aby zgladzié

496 Zob. Wj 4,21.
497 Zob. Rz 11,11-12.

498 Zobh. Rz 11,25.

499 Zob. Rz 11,32.

500 pg 97.2nn.

%' Rdz 15,12.17-18.

502 Rdz 27).

%08 Rdz 27,27-28.

504 Zob. Rdz 28,11-15.

505 Zob. Rdz 32,25-31.

806 Zob. Rdz 12,6.
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wszystko pierworodnes”. Réwniez przejscie przez Morze Czerwone
dokonalo sie nocg — wéwczas to ciemnosci ogarnely wojska egip-
skie, doprowadzajac do ocalenia Izraela i zagtady Scigajacych ich
wojskses. Ciemny oblok pelni takze szczegdlna role w relacjach
o Mojzeszu wstepujgcym na gére, aby tam rozmawiaé z Bogiem.
Pan przemowil do niego w ciemnym obtoku, przekazujagc mu
kamienne tablice przykazan®®. Lud zas widzial éw ciemny obtok.
Mojzesz przypomniat o tym, méwigc: ,Wtedy zblizylidcie sie i sta-
neliscie pod géra — a géra plonela ogniem az do nieba, okryta
mrokiem, ciemnoscig i chmurg"s°. Réwniez w relacji z poswiecenia
Swiatyni Salomona pojawia sie wskazanie, ze w ciemnym obtoku
jest obecna chwatla Bogas".

A zatem ukazaniu sie Boga towarzyszg ciemnosci, ktére nadajg
Jego objawieniu charakter wyjatkowej transcendencji. Mozna
powiedzieé, ze ludzie zblizajacy si¢ do Boga ogarniani sa przez
coraz gestsze ciemnosci. Te ciemnos¢ rozprasza Jezus, ktory jest
Swiatloscig Swiata. Kto zas chodzi za Nim, ,nie bedzie chodzit
w ciemnosci, lecz bedzie mial swiatlo zycia“s2 Stad tez autor Listu
do Efezjan gtosi z radosécig: ,Niegdy$ bowiem bylidcie ciemnoscia,
lecz teraz jestescie $wiatloscig w Panu”se.

Boze mdj, Boze mdj...

O godzinie dziewigtej (ok. 15.00), a zatem w czasie, gdy rozpoczy-
nano skladanie baranka na ofiare w §wigtyni jerozolimskiej, Jezus
zawolal ,wielkim glosem"”. To wolanie nie jest jednak gtosem escha-
tologicznego Sedziego, ale glosem osoby modlacej sie. Trescig
modlitwy Jezusa sg stlowa Psalmu 22, ktéry rozpoczyna sie od
stéw: Eli, Eli, lema sabachthani? Stowa te obecne sg tylko w Mk 15,34
i Mt 27,46. Niewielkie réznice pomiedzy dwoma opisami wynikajg
prawdopodobnie z odmiennosci dialektalnych. Wersja Mateusza
wydaje sie by¢ bardziej poprawna, znajduje sie bardziej pod wpty-
wem jezyka hebrajskiego. Przekaz Marka, oparty raczej na jezyku
aramejskim, wydaje sie mie¢ charakter bardziej kolokwialny. Dla-
tego tez my odwolamy sie gléwnie do Ewangelii wedlug $w. Mate-
usza — pamietac jednak trzeba, ze podaza on wiernie za przekazem
Markowyms®*,
Czy w stowach Jezusa da sie slysze¢ wyrzut wobec Boga czy
raczej brzmig one jak modlitwa o Jego interwencje? Czy w wolaniu:
.Boze mdj, Boze mdj, czemus Mnie opuscil?” — nalezy styszeé roz-
pacz Skazanca opuszczonego przez wszystkich i wyszydzonego?

514 Zob. P. tabuda, Modlitwa Jezusa na krzyzu (a Psalm 22), w: Modlitwa
w przekazie biblijnym, red. tenze, Tarnéw 2022, 327-340.
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Czy konajgcy na krzyzu Pan, nie watpiac w moc Bozg, pytat o powaéd
milczenia Boga?ss

Nie wydaje sie, aby wolanie Jezusa byto wyrazem Jego zwatpie-
nia, gniewu czy rozpaczy. Raczej nawigzat do stéw psalmisty, ktéry
peten bdluizalu méwil o sobie: ,Ja zas jestem robak, a nie czlowiek,
posmiewisko ludzkie i wzgardzony u ludu”s. Slowa: ,Boze moj,
Boze moj, czemus Mnie opuscil?”s” — rozpoczynajg bowiem Psalm
22. A zatem wotlanie Jezusa niejako zapowiada caly psalm, ktéry
koniczy sie aktem ufnosci i uwielbienia Boga.

Wierzgca wspdlnota chrzescijan w Jezusowym wotaniu rozpo-
znala stowa z Ps 22,2. Jezus, modlgc sie tekstem tego psalmu, nie
tylko utozsamil sie z doswiadczeniami przesladowanego Izraela,
ktore zostaly zawarte w poetyckiej lamentacji, ale wzigt rowniez
na siebie udreki cierpigcych wszystkich czaséw na calym swiecie.

Modlacy sie sfowami psalmu

Poczatkowe stowa Psalmu 22 w ustach Jezusa stajg sie modlitwa,
choé wyrwane z kontekstu wydaja sie brzmieé jak skarga cztowieka
opuszczonego przez Boga. Sg jednak wolaniem Sprawiedliwego,
ktérego przepelnia ufnosé wobec Boga, a nawet pewnos¢ nadejscia
Bozego zbawienia. Potwierdza to konicowe dziekczynienie, jakie
sklada cierpigcy za okazane mu milosierdzie. Co zatem chciatl
powiedzie¢ Jezus, intonujgc 6w psalm?

Pierwsza czesé Psalmu 22 jest lamentacjg cierpigcego cztowieka,
skargg kierowang do Boga: ,Boze mdj, Boze mdj, czemus$ mnie
opuscit? Daleko jestes, méj Wybawco, chociaz jecze w bélu. Boze
modj, wolam w ciggu dnia, a nie odpowiadasz, i nocg, a nie zaznajg

515 Wedtug komentatoréw stowa te mogty takze brzmie¢: Eli, Eli, lama
azavtani, Eli, Eli, lama sabaqtani lub Elahi, Elahi, lama sabaqtani. Niektére
wspdlnoty, odwotujgc sig do aramejskiego targumu, wskazujg, ze popraw-
ne brzmienie — czy tez rozumienie pierwszego wersetu Psalmu 22, winno
brzmie¢ Alahi, Alahi lemana sebaqtani (,Boze maj, Boze mdj, po to bytem
zachowany [zostawiony]”). Tfumaczenie takie, cho¢ nie jest wtasciwe, to
pokazuje, ze wielu z tych, ktérzy styszeli ostatnie stowa Jezusa, szukato
innego ich rozumienia. Rdwniez analizujgc rézne przekazy, rézne trady-
cje, widagd, ze ostatnie stowa Jezusa przyjmowaty odmienne brzmienie.
Nalezy zwrdécié uwage, ze wiele waznych kodekséw opuszcza wyrazenie
lema sabachthani. Wedtug za$ XIV-wiecznego (rabinicznego) tfumaczenia
Ewangelii wedtug $w. Mateusza na hebrajski (tzw. Shem Tob’s Matthew),
Jezus wotat na krzyzu w jezyku Swietym — a zatem hebrajskim. Ttumacze
Mt 27,46 przektadajg jako ,Boze mdj, Boze moj, jakze kazesz mi cierpie¢”.
W ten sposéb Jezus nie jest ukazany jako odrzucony przez Boga Mesjasz,
ale jako cierpigcy Stuga Jahwe. Zob. P. tabuda, ,Eloi, Eloi, lema sabachtani”
(Mk 15,34). Modlitwa Jezusa Psalmem 22, w: Kogo szukasz? (J 20,15), red.
W. Chrostowski, M. Kowalski, Warszawa 2021, 369-382.

56 ps 22,7,
57 Mt 27,46.
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I

spokojul”ss, Dwukrotne , Boze moéj, Boze méj” $wiadczy o wielkim
cierpieniu wolajgcego. Zwraca sie on do Boga, ktéry wydaje sie
milczec i nie reagowacé na to, co sie dzieje ze skrzywdzonym czlo-
wiekiem. Stad tez wolanie: ,Czemus mnie opuscil?“s*. Jezus, bedgc
doskonale zjednoczonym ze swoim Ojcem, modlil sie tymi stowami
na krzyzu, biorgc na siebie grzechy ludzi wraz z ich skutkiem,
jakim jest oddalenie od Boga. A zatem stowa umierajacego na
drzewie krzyza Pana uwzgledniajg dramat kazdego czlowieka,
jakim jest oddzielenie od Boga z powodu grzechu. Doswiadczany
przez Jezusa stan opuszczenia mial swoéj zewnetrzny wyraz: bylo
nim wydanie Go w rece grzesznikéw. To wszystko jednak nie
doprowadzilo Go do zwatpienia, lecz wprost przeciwnie — stalo
sie Zrédlem ufnoéci. Zanoszona do Boga skarga na milczenie z Jego
strony stala sie prawdziwg modlitwg ufnosci wobec Niego: , A prze-
ciez Ty mieszkasz w swiatyni, Chwalo Izraela! Tobie ufali nasi
przodkowie, ufali, a Ty ich wyzwoliles"s2,

Psalmista odwotuje sie do Boga, ktéry mieszka w swigtyni na
Syjonie, a wiec w miejscu, z ktérego udziela On pomocy wszystkim
uciénionym i przesladowanym. Swiety i sprawiedliwy Bég ocala
tych, ktérzy pokladaja w Nim ufnosé, o czym swiadczy zycie przod-
koéw. Sytuacja cierpigcego psalmisty jest jednak rézna od szczesli-
wego losu poprzednich pokolen Izraelitéw. Opisuje on swoje
polozenie jako pelne smutku i grozy. Osaczajacych go wrogéw
poréwnuje do stada dzikich bykéws? i lwéw: ,Rozwarli na mnie swe
paszcze, ryczac jak lwy drapiezne"s?2. Cierpienia swoje psalmista
opisuje tez, odnoszac sie do obrazu rozlewajacej sie wody, ktéra traci
swoj impet, a zatem staje sie coraz plytszaistabsza. Symbolizuje to
ustawanie czynnosci zyciowych: , Sity uszly ze mnie jak woda, roz-
luznily sie wszystkie moje kosci"s?3, Mozna to uznacé za zapowiedz
Smiertelnego ostabienia Jezusa w czasie meki. Kolejne bolesne dozna-
nia stajg sie zatem figurami obrazujgcymi Jego fizyczny stan w trak-
cie $mierci krzyzowej: , Jak wosk stalo sie me serce, topnieje w moim
wnetrzu. Moje gardlo wyschlo jak skorupa, jezyk mi przywart do
podniebienia“s. Poréwnania te wyrazajg gteboka zapasé, jaka wigze
sie ze Swiadomoscig zblizajacej sie $mierci, kiedy to silty opuszczajg
czlowieka. Nadchodzi kres ziemskiego istnienia. Opisy cierpien,
jakich doswiadcza psalmista, wypelnily sie w Jezusowym doswiad-
czeniu krzyza: ,Przebili moje rece i nogi, policzy¢ moge wszystkie
kosci moje"ss. ,Dzielg miedzy siebie moje ubranie, a 0 moja szate
rzucajg losy"s?. Tragiczna sytuacja, w jakiej znalaz! sie udreczony
psalmista, sprawia, ze nie przestaje wola¢ o Bozg pomoc. Wiedzac,
ze od pierwszych chwil swojego istnienia zaufat temu, ktéry jest
jego Bogiems?, wola: Ty zas, Panie, nie st6j w oddalil Pomocy moja,
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spiesz mi na ratunek! Ocal me zycie od miecza i od psich pazuréw,

bo tylko ono mi pozostalo. Wybaw mnie z lwiej paszczy i od rogow
528 pg 22,20-22.

bawolich!"s. I wyznaje: , Ty mnie wystuchales!"s». Gdy zostaje wystu-
520 pg 22,22,

chany przez Boga, jego lamentacja przechodzi w dziekczynienie,
przenikajace sprawowang w swigtyni liturgies®. Doswiadczajac *° Zob. Ps 22,23-32.
niezwyklej radosci z ocalenia, pragnie opowiedzie¢ o tym szczesciu

calemu Izraelowi. Stad tez jego wyznanie:

»Bede gtosit Twoje imie moim braciom, bede Cie chwalit posréd
zgromadzenia! Wychwalajcie Pana Jego czciciele, niech Go stawi
cate potomstwo Jakuba i drzy przed Nim potomstwo lzraela! Gdyz
nie odwrécit sie ze wzgardg od nedzy ubogiego, nie odwrécit od
niego swego oblicza, lecz wystuchat jego wotania”®'. 531 pg 22 23-25,

Po dzigkczynieniu nastepuje uczta, ktérej uczestnikami sa takze

ubodzy. Psalmista méwi, ze nie tylko najedzg sie oni do syta, ale

sami bedg wychwalaé Boga i zy¢ dzieki Jego taskawoscis®2, W to = Zob. Ps 22,27

radosne uwielbienie Boga za taske ocalenia wlacza sie cata ziemias, °*° Zob. Ps 22,30.

Ocalenia tego ,Pan uczynil"s4. Wybawienie zatem cierpigcego 5+ ps 22,32,

czlowieka jest Bozym dzietem, dlatego przyszie pokolenia dowiedzg

sie o sprawiedliwosci Bogasss. 55 Zob. Ps 22,31-32.
Calos¢ zatem przywolanego psalmu staje sie pelnym nadziei

iufnosci wolaniem Jezusa Chrystusa ku Bogu Ojcu, ktéry wystu-

cha umeczonego przez ludzi swojego Syna.

Eliasza wzywa

Wolanie Jezusa Eli, Eli, lema sabachthani, rozpoczynajace Psalm 22,
bylo trudne do zrozumienia dla tych, ktérzy stali tuz pod krzyzem,
wiec tez niektérzy z nich méwili: ,On Eliasza wola"s. Skad to °* Mt 2747.
skojarzenie z Eliaszem?

W tradycji poboznosciowej Izraela Eliasz uchodzil za wybawi-
ciela z trudnych sytuacji. Uniesiony bowiem do nieba stat sie on
podobny aniotom i otrzymat od Boga szczegdlne zadania do wypel-
nienia. Wspierat ludzi we wszystkich biedach, pouczatl o tym, co
dobre, wyjasnial Pisma. Jednym z tych szczegdlnych jego zadan
mialo byé wprowadzanie dusz zmartych do raju. Byt uwazany za
towarzysza i przewodnika umierajagcych. Wedlug tradycji juda-
istycznych Eliasz posiada takze wiedze o miejscach, jakie mieli
zaja¢ sprawiedliwi w ogrodzie Eden. Kazdy sprawiedliwy ma
bowiem przeznaczone dla siebie miejsce w rajus®.

537 Szerzej o roli Eliasza w tradycji judaistycznej zob. P. Labuda, Eliasz w chry-
stologii tukasza, Tarndw 2012, 133-142.
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A zatem stojgcy pod krzyzem w wotaniu Jezusa widzieli wyraz
oczekiwania na przyjscie Eliasza, ktory badz ocali Go, badz tez
przygotuje do $mierci, po ktérej bedzie On wybawiony. Jego wotla-
nie bylo wyrazem oczekiwania na przyjscie Eliasza, ktéry przepro-
wadzi konajacego na krzyzu przez bramy smierci. W ich stowach:

.Eliasza wzywa" — stycha¢ takze ich szyderstwo: oto ten, ktéry
wybawial innych, sam sobie pomdc nie moze.

Bledne zrozumienie stéw Jezusa dziwi, gdyz stojacy pod krzy-
zem z pewnoscig dobrze znali Ksiege Psalmoéw, szczegdlnie Psalm
22. W owych czasach w Izraelu bylo wielu, ktérzy znali na pamieé
caly Psalterzsss. Nie wydaje sie zatem prawdopodobne, aby mogli
nie rozpoznaé pierwszego wersetu Ps 22. Gdyby Jezus zawolatl
jedynie Eloi, Eloi, lema sabachthani®®, z pewnoscia stojacy pod krzy-
zem ucieszyliby sie, ze wreszcie w glosie Nazarejczyka ustyszeli
zwatpienie, lek, zal. Tymczasem oni ustyszeli pelng nadziei pros-
be — oczekiwanie na wsparcie Eliasza.

Dlaczego zatem stojacy pod krzyzem niewlasciwie zrozumieli
stowa Jezusas+?

W jezyku aramejskim wezwanie ,Eliaszu, przyjdz!” brzmi Elia
tha, gdzie tha jest trybem rozkazujacym czasownika ,przychodzi¢”,
ktéry znamy z pozdrowienia Marana tha (,Panie nasz, przyjdz!”)s+.
Uznajac jednak, ze stojacy pod krzyzem ustyszeli stowa Elia tha,
nalezy zastanowic sig, co w rzeczywistosci zawolatl Jezus?

Wydaje sie, iz mogto to byé wyrazenie Eli attha, ktére znaczy
~Bogiem moim jeste$ Ty!". To wolanie czy tez raczej wyznanie
Jezusa stojacy pod krzyzem Zydzi rzeczywiscie mogli zrozumieé
jako Elia tha, bo oba te wyrazenia Eli attha i Elia tha brzmig bardzo
podobnie. A zatem by¢ moze konajacy na krzyzu Jezus zawotlal tez
Eli attha (,Bogiem moim jestes$ Ty!"). A sa to stowa z Psalmu 22.
Rozpoczyna sie on od wotania ,Boze moéj, Boze mdj, czemus$ mnie
opuscil?”s42, a jego pierwsza czes$¢ konczy sie stowami ,od tona
mojej matki — Ty jeste$ moim Bogiem!”, czyli Eli atthas+. By¢ moze
zatem ostatnie stowa Jezusa z krzyza brzmia Eli, Eli lema sabach-
thani. Eli attha.

Jesli uznamy, ze Jezus rzeczywiscie zawolal Eli attha (,Bogiem
moim jestes Ty!"), to musimy stwierdzié, ze zdoby! sie On na nie-
zwykle wyznanie wiary. Ewangelista Mateusz ukazuje nam nie-
zwykla wiare Pana. Zaraz po tym wolaniu — jak pisze
ewangelista — rozlegto sie drugie, réwnie donosne: ,Jezus raz
jeszcze zawolal donosnym glosem”s+. Po tym za$ oddat Ducha.

538 Zob. G. Lohfink, Modlitwa moja ojczyzna. Teologia i praktyka modlitwy
chrzescijariskiej, Poznan 2011, 148.

540 Na podstawie X. Léon-Dufour, Di fronte alla vita e alla morte: Gesu e Paolo,
Torino 1982, 125.
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Panie, wspomnij na mnie...

Czytajgc ewangelie Marka i Mateusza, warto jeszcze na chwile
siegna¢ do Ewangelii wedlug sw. Eukasza, gdzie zamiast wolania
Eli, Eli, lema sabachthani zostaje przytoczona prosba skruszonego
zloczyncy (,dobrego lotra”): ,Jezu, wspomnij na mnie, gdy przyj-
dziesz do swego krélestwas*¢, Jezus zas$ odpowiedzial mu , Zaprawde,
powiadam ci: Dzi$ ze Mng bedziesz w raju”s+¢. Konajacy Jezus dat
skruszonemu wspédiskazancowi niezwyklg obietnice: jeszcze dzis
bedziesz ze Mng zbawiony. Stal sie w ten sposéb dla niego ,nowym
Eliaszem", ktéry wspiera umierajgcego w najtrudniejszej dla niego
chwili — chwili Smierci. Co wiecej, stal sie tez ,jak Eliasz" jego prze-
wodnikiem w zyciu po $mierci. Szczegdlnie niezwykle jest jednak
to, ze Jezus w chwili agonii wspiera innych, pociesza, pomaga.

Marek, sekretarz Piotra

Jako pierwsza z zachowanych do naszych czaséw ewangelii
powstala Ewangelia wedlug sw. Marka, ktéra jest tez czesto okre-
§lana mianem Ewangelii Piotra. Najstarszym potwierdzeniem tego
faktu jest wypowiedz Papiasza, biskupa Hierapolis we Frygii (t ok.
135), przekazana przez historyka Euzebiusza:

»10 zas powiedziat prezbiter: Marek, ktéry byt ttumaczem Piotra,
spisat doktadnie wszystko, co zachowat w pamieci, ale nie wedtug
tego, co mowit i czynit Pan. Ani bowiem Pana nie styszat, ani nie
nalezat do Jego grona i tylko pdézniej — jak juz wspomniatem — byt
towarzyszem Piotra. Oté6z Piotr stosowat nauki do potrzeb stuchaczy,
a nie dbat o zwigzek stéw Panskich. Nie popetnit wiec Marek zadnego
btedu, jesli w szczegdtach tak pisat, jak sie to w jego pamieci prze-
chowato. O jedno sie tylko bowiem starat, by nic nie opusci¢ z tego,
co styszat, oraz by nie napisac jakiejs nieprawdy”>¥.

Marek, przekazujac opis $mierci Jezusa, podkresla, ze wykonaty
sie zapowiedzi Psalmu 22548, Rzeczywiscie, rozdarcie szat Jezusa,
rzucanie o nie loséw trudno bylto nie skojarzy¢ z tym wilasnie
psalmem. Ewangelista wielokrotnie nawigzuje do niego, zas w Mk
15,34 pierwsze stowa tego psalmu sg wlozone w usta samego Jezusa.
Wolanie Eloi, Eloi, lema sabachtani brzmi niezwykle enigmatycznie
w ustach Jezusa na kilka chwil przed Jego $miercig. Trzeba jednak
pamietagé, ze nie byly to ostatnie stowa Jezusa, jako ze przekazany

548 Zob. J. Stefanski, Odkry¢ Chrystusa przez hebrajskie stowa Psalmu 22 na
Golgocie, ,Studia Gdarskie” 37 (2015), 37-49.

548 ¥k 23,42.
546 Yk 23,483.

547 Euzebiusz z Cezarei,
Historia koscielna,
111,39,15-16.



54° Zob. Mt 27,46.

580 7ob. Tertulian, Apo-
logeticus, 21,19.

562 Zob. Rdz 2]17.
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przez Marka poczatek Psalmu 22 reprezentuje w Mk 15,34 caly
psalm — co potem przejal $w. Mateusz.

By¢ moze Marek, stuchajac katechezy apostota Piotra, dowiedzial
sie, ze konajacy na krzyzu Pan modlil sie stowami Psalmu 22.
A majac na wzgledzie caly opis meki, ktéry niejako utworzony jest
na bazie przekazu Psalmu 22, postanowit zapisa¢ jedynie pierwszy
jego werset, zakladajgc, ze jest on odbiorcom jego ewangelii znany
w calosci. I ze znajdg w nim pocieche. Pewnie nasladowal w tym
swojego mistrza, czyli Piotra. To apostol Piotr, przekazujac ota-
czajacym go w Rzymie uczniom nauke o mece Jezusa, uwzgledniat
ich potrzeby. By¢ moze przesladowanym chrzescijanom potrzeba
bylo wsparcia w ufnym znoszeniu préb, a przywolanie Psalmu 22,
szczegdlnie jego poczatku, uswiadamialo im, ze réwniez Jezus
cierpiali mégt czué sie w tym cierpieniu osamotniony. Taka zmiana
nacisku z Ps 22,11 na Ps 22,2 znalazla swoje echo w zapisie Euze-
biusza, ze ,Piotr stosowal nauki do potrzeb stuchaczy, a nie dbat
o zwigzek stéw Panskich”. Stad tez Marek, styszac wielokrotnie
przywolywany Psalm 22, zapisal jego poczatek jako stowa wypo-
wiedziane przez Jezusa. Te same stowa przejal Mateuszs+.

Smierc Pana

Znamienne, ze $mier¢ Jezusa okreslona jest jako ,oddanie Ducha”.
Wynika z tego, ze to On zadecydowal, kiedy ma skonczy¢ sie czas

Jego meki. Wszystko, co bylo zamierzone i zapowiedziane

w Pismach wzgledem Mesjasza, wypetnil, zatem — mozna powie-
dzieé — oddat Ducha. Smieré Jezusa jest ,oddaniem”, ,tchnieniem”
Ducha. Tertulian pisze, ze Jezus mocg swego stowa oddatl ducha,
uprzedzajac zamiar swoich przesladowcows, Wspdlczesni teolo-
gowie, piszac o $mierci Pana, wskazujg, ze peklo Jego serce. Stalo

sie to na widok niewdziecznosci czlowieka i jego grzechéw. Inni

wskazujg na uduszenie w wyniku zawieszenia ciala czy tez na

utrate krwis. Trudno jest jednak wskazaé jednoznaczna przyczyne.
Zapewne wiele czynnikéw zlozylo sie na Jego zgon. Ewangelisci

nie podajg bezposredniego powodu $mierci Jezusa. Wskazujg

o wiele wazniejszy fakt — to, ze Jezus umark. Smier¢ jest skutkiem

grzechu®® Ludzie zgrzeszyli, wiec umieraja. Jezus za$ umiera za

nas i w ten sposéb wyzwala nas od Smierci. Jest to istota Dobrej

Nowiny: czlowiek zostaje wyzwolony z mocy sSmierci.

58 Zobh. R.E. Brown, La morte del Messia. Dal Getsemani al Sepolcro. Un com-
mentario ai Racconti della Passione nei quattro vangeli, Brescia 1994, 1229.
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1. Zagadnienia wstepness

Biblia jest ksiegg Kosciolass+. Bez tej Swietej ksiegi nie moglibysmy
zblizy¢ sie do Boga, poznac, kim On jest. Nie dowiedzieliby$my sig
tez, kim jestesmy jako lud Bozy i jak mamy zdgzaé¢ do pelnego
zjednoczenia z Bogiem.

Uzasadnione jest jednak rozwazenie kilku kwestii: Dlaczego
niektdre ksiegi weszly do Biblii, a inne nie? Warto tez sie zastano-
wié, ktére ksiegi — czy tez ich czesci — nie zostaly za takie uznane.
Mozna takze zapytaé, dlaczego we wspdlnocie uczniéw Chrystusa
przyjmowane sg rézne zbiory ksigg biblijnychss. Wazna jest wresz-
cie wiedza o ksiegach, ktére nie zostaly wlaczone do kanonu Biblii,
oraz o kryteriach, ktére pozwolily przyjaé obecny kanon Biblii.
Odpowiedz na powyzsze pytania nie jest latwa, gdyz nie posiadamy
zasadniczo zadnych dokumentdéw chrzescijaniskich czy zydowskich
wprost poruszajacych te kwestie.

Pamietac takze trzeba, ze posiadamy bardzo duzo rekopiséw —
odpiséw tekstow biblijnych, ktére sie réznig miedzy sobg. Kazdy
z tych odpiséw funkcjonowal jednak jako Biblia we wspdlnocie, dla
ktérej zostal wykonany i ktéra go przechowywatla. Kazda z tych
kopii funkcjonowata jako Biblia we wspdlnocie, ktéra, przyjmujac ja,
niejako autoryzowala i uznatla za kanoniczng. Podczas kopiowania
popelniano wiele bledéw, ale tez wprowadzano wiele celowych
zmian. Stad tez niezwykle trudnym zadaniem jest ustalenie pier-
wotnego brzmienia tekstéw biblijnych. Cho¢ nie dotyczy to calej
Biblii, to wcigz trwajg dyskusje co do pewnych jej czesci. Chodzi
w nich o ustalenie ich pierwotnego sensu.

Ustalenia krytykow tekstu sa uwzgledniane w powstajacych
wspoélczesdnie przekiadach Biblii. Pozostaje jednak pytanie, ktére
teksty starozytne powinny byé podstawg dla tych przekladdéw.
Trzeba tez zapytad, ktére z wielu ttumaczen Biblii na dany jezyk
jest najodpowiedniejsze do uzywania w Kosciele. Kwestia ta jest
niezwykle wazna, gdyz wielu chrzescijan przyzwyczajona jest do
takich, a nie innych sformulowan biblijnych. Ich zmiany, nowe
odczytanie, moga dla wielu stanowi¢ powazny problem.

558 Niniejsze opracowanie bedzie bazowaé na obszernym studium na temat
kanonu Pisma S'wietego — L.M. McDonald, Kanon Biblii. Zrédfa, przekaz,
znaczenie, Warszawa 2021.

585 Chrzescijanie prawostawni uznajg wiekszg liczbe ksiag za natchnione niz
katolicy i protestanci. Ponadto zbiér Starego Testamentu w Biblii prote-
stanckiej jest taki sam jak w Biblii Hebrajskiej. Uzasadnione jest jednak
postawienie pytania, dlaczego utozone sg w odmiennej kolejnosci.
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Koscidt nie otrzymat od Jezusa czy tez od Jego uczniéw okreslo-
nego i zamknietego kanonu biblijnego. Co wiecej — nie wszystkie
dziela nowotestamentalne zostaly napisane albo autoryzowane
przez ktéregos z apostoléw.

Wydaje sie, ze nalezy méwic raczej o procesie ksztaltowania sie
zaréowno judaistycznego, jak i chrzescijaniskiego kanonu biblijne-
go. Wiadomo bowiem, ze dyskusje nad zakresem kanonu Starego
i Nowego Testamentu trwaly w Kosciele przynajmniej do IV w.
Wspdlczesne badania koncentrujg sie wiec nie tylko na préobach
ustalenia, czym jest kanon biblijny, ale tez na przesledzeniu, jak
wygladal jego proces ksztaltowania sie. Wazne tez jest ustalié
ewolucje samego pojecia kanonu: jak ono funkcjonowalo w czasach
Starego Przymierza, a jak w czasach Jezusa i w czasach poczatkéw
Kosciola?

Wazng kwestig jest takze pytanie, jak postrzegaé przekazy nie-
kanoniczne — szczegdlnie ewangelii — ktére moga by¢ wczesniejsze
niz pisma kanoniczne, a ktére przekazujg wiarogodne informacje
o wydarzeniu Jezusa. Dalej — jak rozumieé ,agrafa”, to znaczy
niezapisane w ewangeliach kanonicznych stowa Jezusa, ktére
przytaczajg jednak apokryfy? Niektorzy bowiem sugerujg, ze wypo-
wiedzi te — a przynajmniej ich czes¢ — powinna zostaé¢ dodana do
zasobu wiarygodnych informacji o historycznym Jezusie. A wypo-
wiedzi tych jest ponad dwiescie. Wiadomo takze, ze pewne teksty
krazyly w Kosciolach i zostaly wlgczone do ewangelii i obecnie
tworzg tekst Pisma Swietegoss.

W tym kontekécie pojawia sie pytanie, ktéry tekst Pisma Swie-
tego powinien by¢ uznany za autorytatywny dla Kosciola: czy
winien to by¢ tekst w jego pierwotnej i najwczesniejszej formie,
czy tez ma to by¢é pdZniejsza kanoniczna forma tekstu? Pamietaé
bowiem trzeba, ze kanoniczna forma ma niemato dodatkéw tek-
stowych, z ktérych czesé byta zamierzona, a czesé przypadkowa.
A réznice te majg niematle znaczenie dla wiary czlowieka. Czy
nalezy w kanonie biblijnym zachowac teksty®®” niemajace niekwe-
stionowanego wsparcia tekstualnego, co do ktérych wiekszosé
egzegetow zgadza sie, iz sg one pdézniejszymi dodatkami do
tekstu?

Teizwigzane z nimi kwestie sprawily wzrost zainteresowania
dziejami ksztaltowania sie kanonu biblijnego i tekstéw z kanonem
sie taczacych. Pojawily sie wrecz glosy, ze nalezy zweryfikowaé
kanon Biblii, cho¢ od razu nalezy zastrzec, ze takie postulaty sg
nieuzasadnione. Nie mozna zmienia¢ kanonu biblijnego. Z pew-
noscig jednak dobrze jest poznawacé pismiennictwo niekanoniczne,

856 Zob. np. Mk 16,9-20.

587 Zob. np. Mk 16,9-20;
J 21; Dz 8,37.
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bo z pewnoscig stuzy to lepszemu zrozumieniu tekstu
biblijnegos=e.

Koscidt katolicki przyjmuje, ze Biblia obejmuje 74 ksiegi, z czego
47 to ksiegi Starego Testamentu i 27 Nowego Testamentu. Zbiér
ten nazywamy kanonem biblijnym, czyli oficjalnym katalogiem
ksigg natchnionych, bedgcych norma wiary i zycia chrzescijanina.

2. Stary Testament

2.1. Kanon zydowski

Izraelici dzielili Biblie na czesci, ktére lgcznie obejmowaly 39
pismss. Niektdrzy jednak wskazujg, ze wszystkich ksiag swietych
bylo tylko 24. Liczba ta wnika z polaczenia ksiag 1-2 Samuela, 1-2
Kréléw, 1-2 Kronik, 1-2 Ezdrasza (Ezdrasz i Nehemiasz) w jedna.
Podobne polgczenie w jedng ksiege dotyczyto Dwunastu Prorokow,
nazywanych tez Prorokami Mniejszymi, zas Jézef Flawiusz lgczyt
Ksiege Rut z Ksiega Sedziéw i Ksiege Lamentacji z Ksiega Jere-
miasza. W ten sposdb liczba ksigg $wietych réwnata sie liczbie
liter w alfabecie hebrajskim (22).

Prolog do Ksiegi Syracha, ktéry powstatl okoto 132-117 r. przed
Chr., dzieli Biblie na trzy grupy. Sa to: Prawo, Prorocy i Pisma. Row-
niez pézniejsze sSwiadectwa potwierdzajg, ze kazda ksiega swieta
nalezala do ktdrejs z tych grup oraz ze miala swojg wlasng nazwe.
Prawo (Torah). Pierwsze piec ksigg zostalo nazwane Piecioksiegiem
Mojzesza badz tez Prawem. Poszczegdlne zas ksiegi noszg nazwy
pochodzace od ich pierwszych stow:

« Beresit (,Na poczatku”) — Ksiega Rodzaju,

« Weelleh semot (,Oto imiona") — Ksiega Wyjscia,

« Wajjigra (,Wezwatl") — Ksiega Kaplariska,

« Bemidbar (,Na pustyni”) — Ksiega Liczb,

« Elleh haddebarim (,Tymi stowami") — Ksiega Powtérzonego Prawa.
Prorocy (Nebiim) — dzielono na dwa zbiory:

568 Niektdrzy formutujg zalecenia co do zmiany kanonu Biblii. Wskazujg, ze
przez usunigcie czesci Biblii, ktére uwaza sie za ,ktopotliwe”, czy tez doda-
nie pewnych tekstéw dla wigkszos$ci chrzescijan, tatwiej bedzie promowac
jednos¢ Kosciota. Inni wskazujg, ze powinna istnie¢ mozliwos¢ redukcji czy
tez poszerzenia tekstu biblijnego w celu ztagodzenia istniejgcych rozbiez-
nosci obecnych w Biblii. Wydaje sie to jednak niewykonalne, gdyz kanon
Biblii jest kompletny i definitywnie zamkniety.

559 Zob. J. Homerski, Kanon ksiag $wietych, w: Wstep ogdlny do Pisma Swigtego,
red. J. Szlaga, 71n.
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+ Prorocy Pierwsi/Wczesniejsi (Nebiim risonim). Do grupy tej zali-
czano Ksiege Jozuego, Ksiege Sedzidéw, 1-2 Ksiege Samuela i 1-2
Ksiege Krolow,

« Prorocy Pézniejsi (Nebiim aharonim). W skiad tej grupy wchodzily
Ksiegi: Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela oraz ksiegi Dwunastu
Prorokéw: Ozeasza, Joela, Amosa, Abdiasza, Jonasza, Miche-
asza, Nahuma, Habakuka, Sofoniasza, Aggeusza, Zachariasza
i Malachiasza.

« Pisma (Ketubim), przez hellenistycznych Zydéw nazywane Hagio-
grafami, wyrézniano:

« Pisma Wielkie (Ketubim gedolim), do ktérej zaliczano Ksiege Psal-
mow, Ksiege Przystow i Ksiege Hioba,

« Pie¢ Zwojéw (Hames megillot), do ktérych zaliczano: Piesn nad Pie-
$niami, Ksiege Rut, Lamentacje, Ksiege Koheleta i Ksiege Estery,
W zbiorze tym komentatorzy zydowscy umieszczajg réwniez

Ksiege Daniela, Ksiege Ezdrasza i Nehemiasza oraz 1-2 Ksiege

Kronik.

W kanonie zydowskim na koncu Biblii Hebrajskiej znajdujg sie

Ksiegi Kronik. Swiadectwo ulozenia Biblii Hebrajskiej od Ksiegi

Rodzaju do 2 Ksiegi Kronik, obecne jest w wypowiedzi Jezusa:

»Tak spadnie na was wszystka krew niewinna, przelana na ziemi,
poczawszy od krwi Abla sprawiedliwego az do krwi Zachariasza,

syna Barachiasza, ktérego zamordowaliscie miedzy przybytkiem
a ottarzem”s®, %0 Mt 23,35.

Cala historia Starego Testamentu od pierwszej ksiegi az do ostat-

niej jest przez Mistrza z Nazaretu ukazana jako swiadectwo ,nie-

winnej krwi"s. Umieszczenie Ksiegi Kronik na koncu Biblii moze °' Zob.Rdz 4,8 -
byé $ladem zamiaru ukazania jej jako ksiegi opowiadajgcej historie 2 Krl 24.20-22.
czlowieka od stworzenia az po niewole, a potem uwolnienie oraz

powrdét do Jerozolimy (538 r. przed Chr.).

2.2. Kanon chrzescijanski

Chrzescijanie poza 39 ksiegami kanonu hebrajskiego zaliczajg do
pism natchnionych Starego Testamentu jeszcze siedem innych
pism. Sg to: Ksiega Tobiasza, Ksiega Judyty, Ksiega Barucha
z Listem Jeremiasza (Ba 6), 1-2 Ksiega Machabejska, Madros¢ Syra-
cha i Ksiega Madroscise2,

%62 Zob. J. Homerski, Kanon ksiag swigtych, 71-72.
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Na czwartej sesji obrad Sobdr Trydencki (18 kwietnia 1546 r.)

w sposéb dogmatyczny okreslit kanon obowigzujgcy w Kosciele

katolickim. Ujal on ksiegi biblijne w trzy grupy:

Ksiegi historyczne — obejmujg one 21 ksiag. Sg to: Ksiega Rodzaju

(Genesis), Ksiega Wyjscia (Exodus), Ksiega Kapltanska (Leviticus),

Ksiega Liczb (Numeri), Ksiega Powtdrzonego Prawa (Deuterono-

mium), Ksiega Jozuego, Ksiega Sedzidéw, Ksiega Rut, 1-2 Ksiega

Samuela i1-2 Ksiega Krélewskases, 1-2 Ksiega Kronik (Paralipomenon),

Ksiega Ezdrasza i Ksigga Nehemiasza (poczgtkowo byty one jedng

ksiega), Ksiega Tobiasza, Ksiega Judyty, Ksiega Esteryi1-2 Ksiega

Machabejska;

Ksiegi dydaktyczne (lub poetyckie) — jest ich 7: Ksiega Hioba, Ksiega

Psalmdéw, Ksiega Przystéw, Ksiega Koheleta, Piesn nad Piesniami,

Ksiega Madrosci i Ksiega Syracha.

Ksiegi prorockie obejmuja 16 ksiag. Dzielg sie na dwie grupy. Sa to:

« Prorocy Wieksi: Ksiega Izajasza, Ksiega Jeremiasza (z Lamenta-
cjami, Ksiega Barucha z Listem Jeremiasza), Ksiega Ezechiela,
Ksiega Daniela;

« Prorocy Mniejsi: Ksiega Ozeasza, Ksiega Joela, Ksiega Amosa, Ksie-
ga Abdiasza, Ksiega Jonasza, Ksiega Micheasza, Ksiega Nahuma,
Ksiega Habakuka, Ksiega Sofoniasza, Ksiega Aggeusza, Ksiega
Zachariasza i Ksiega Malachiasza.

3. Nowy Testament

W starozytnosci Nowy Testament zwyklo si¢ dzieli¢ na dwie grupy:

ewangelie i pisma apostolskie:

« cztery ewangelie: Ewangelia wedlug $w. Mateusza, Ewangelia
wedlug sw. Marka, Ewangelia wedtug sw. Eukasza i Ewangelia
wedlug $w. Jana;

« reszta pism — czyli 23 ksiegi, nazywane apostolskimi, jako ze
kazda z tych ksiag miala za autora apostola badz tez ktéregos
z uczniéw apostolskich.

Co do kolejnosci pism Nowego Testamentu, to zaréwno w manu-
skryptach, jak i w katalogach starozytnych istnieje duza rozbiez-
nosé. Generalnie ewangelie sg wymieniane na pierwszym miejscu,
po czym wymienia sie najczesciej Dzieje Apostolskie, listy Pawlowe
i katolickie, czasami z Apokalipsg.

563 Septuaginta nazywa je Ksiegami Krolestw.
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Pod wplywem starotestamentalnego podziatu ksiag biblijnych

zaczeto rowniez Nowy Testament dzieli¢ na trzy czesci:
Ksiegi historyczne: Ewangelia wedlug sw. Mateusza, Ewangelia
wedlug sw. Marka, Ewangelia wedlug sw. Eukasza i Ewangelia
wedlug $w. Jana oraz Dzieje Apostolskie;
Ksiegi dydaktyczne (listy):

14 listéw $w. Pawta:
« wielkie: List do Rzymian, 1-2 List do Koryntian, List do Galatéw,
« echatologiczne: 1-2 List do Tesaloniczan,
» wiezienne: List do Efezjan, List do Filipian, List do Kolosan, List

do Filemona,
« pasterskie: 1-2 List do Tymoteusza, List do Tytusa, i wliczany do

corpus Paulinum List do Hebrajczykow.
Do ksiag dydaktycznych zalicza sie takze 7 listéw katolickich —
nazwane tak dlatego, iz skierowane byly do ogétu chrzescijan (gr.
katholikos): List §w. Jakuba, 1-2 List §w. Piotra, 1-3 List §w. Jana
iList sw. Judy;
Ksiega prorocka: Apokalipsa.

4. Kanon i kanonicznos¢é

4.1. Kanon

Pochodzenie stowa ,kanon” jest dos¢ niepewne. Najczesciej wywo-
dzi sie je z jezyka greckiego, gdzie oznaczalo todyge trzciny, pret
trzcinowy, laske pomiarowag®*. Termin ten uzywany byt czesto
w sensie przenosnym, gdzie mial réznorodne znaczenia: ,miara”s,
.prowincja” lub ,teren dzialalnosci’sss, ,regula gramatyczna” lub
.zasada obowigzujgca w sztuce"s®, ,norma moralna”ss. Czesto
réwniez nazwy ,kanon” uzywano dla oznaczenia rzeczy, ktéra jest
mierzona. Kanonem nazywano réwniez katalog, spis (np. krélow)
lub tabele chronologiczne.

Swiat starozytny peten byt kanonéw — wskazéwek, wzorcéw,
regulacji — dla niemal kazdej dziedziny ludzkiej aktywnosci.
W Egipcie obowigzywaly kanony sztuki, ktérymi kierowali sie
rzemieslnicy w swojej pracy. Grecy nadali stowu ,kanon" znaczenie
wzorca lub normy, wedle ktérej rzeczy byly sadzone i oceniane,
takze doskonalej formy w architekturze lub rzezbie, a wreszcie

%64 Zob. H.W. Beyer, Kanon, Theological Dictionary of the New Testament, t. 3,
red. G. Kittel, G. Frienrich, Grand Rapids 1964, 596-600.

565 Zob. np. Ez 40,3. 5.
566 Zob. np. 2 Kor
10,10.13.15.

%67 Np. u Pliniusza.
568 Zob. np. Ga 6,16.



570 Zobh. Pwt 4,2;
Ap 22,18-19.
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nieomylnego kryterium, zgodnie z ktérym nalezalo mierzyé rézne
rzeczy. Pojecie kanonu w filozofii rozumiane bylo jako kryterium,
dzieki ktéremu sprawdzano, co jest prawda, a co falszem, co jest
poprawne, a co nie.

Idea spisanego kanonu pojawila sie w bibliotece aleksandryijskie;j,
gdzie zgromadzono i przechowano teksty klasykéw édwczesnej
literatury, by w ten sposéb stworzyé¢ kanon dziel, ktérych greka
byla traktowana jako wzor dla innych autoréwsee. Nie wszystko,
co zostalo napisane w $wiecie starozytnym, kwalifikowano jako
odpowiednie dla zbioréw biblioteki. Dziela, ktére wiaczano, prze-
chowywano jednak z wielka starannoscia. Specjalnie wyszkoleni
kopisci starannie przepisywali je i porzadkowali w celu ulatwienia
ich identyfikacjiilokalizacji. Nalezalty bowiem do kanonu. Ci, ktérzy
nie trzymali sie owych standardéw, byli krytykowani i czesto
ignorowani przez innych autoréw.

Bibliotekarze aleksandryjscy poprzez swéj kanon mogli wptynaé
zaréwno na Zydéw, jak i chrzescijan. Mozna méwié¢ o pewnym
podobienstwie miedzy gromadzeniem autorytatywnej kolekcji
dziel klasycznych we wspanialej bibliotece egipskiej a procesem
powstawania kanonu wéréd Zydéw i chrzescijan. Potwierdze-
niem tego rodzaju zaleznosci moze by¢ starozytny List Aryste-
asza, wedlug ktérego w Jerozolimie istnial pewien kanon pism
zydowskich, ktére postanowiono przetozy¢ na jezyk grecki, aby
moc wzbogacié nimi biblioteke.

W innych zbiorach literatury grecko-rzymskiej stowa ,kanon”
uzywano na okreslenie jakosci czego$ — chodzilo o ustalenie, czy
cos$ miesci si¢ w granicach normy. To uzycie przywodzi na mysl
pojecie kanonu wiary, dotyczacego zalozen doktrynalnych, ktére
byly podstawami wiary i praktyki we wczesnym Kosciele.

Idea kanonu byla rozpowszechniona w swiecie grecko-rzymskim
na dlugo, zanim wyznawcy judaizmu i chrzescijanie zaczeli méwié
o ustalonym zbiorze pism swietych. Tym jednak, co wydaje sie
specyficzne dla judaizmu i chrzescijanstwa, jest pojecie ustalonego
zbioru pism $wietych czy teologicznych, ktéry okresla wole Boza,
ukazuje, kim jest Bog, charakteryzuje lud Bozy. Ponadto ksiegi te
sg uwazane za nienaruszalnes°, Takim uznaniem nie cieszyty sie
zasadniczo dziela starozytne®.

We wspdlnocie Kosciola okreslenie , kanon"” zazwyczaj odnosi sie
do ksigg, ktére skladajg sie na Biblie. W tym znaczeniu jednak ter-
min ten zaczal by¢ uzywany w drugiej potowie IV w. w odniesieniu

569 Zaliczono do nich dzieta miedzy innymi Homera, Eurypidesa, Menandra,
Demostenesa, Hezjoda, Pindara, Safony, Ajschylosa, Sofoklesa, Platona,
Arystotelesa, Arystofanesa, Herodota, Tukidydesa i Ezopa.

571 Cho¢ dzietom Homera réwniez nadawano szczegdlne znaczenie religijne.
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do tych utworow o tresci teologicznej, ktére chrzescijanie uwazali
za pochodzace od Boga, czyli przez Niego natchnione. Ze wzgledu
na gtebokie przekonanie o waznosci Pisma Swietego zaréwno
Zydzi, jak i chrzeécijanie czesto sg okreslani mianem ludu Ksiegi.
W dzisiejszym popularnym sensie termin ,kanon” oznacza przede
wszystkim zamkniety zbiér pism éwietych, ktére wedtug Zydéw
i chrzescijan majg swdj poczatek w Bogu i sg natchnione przez
Ducha Swietego. Wspélnoty zydowskie i wspélnoty chrzescijan-
skie postugujg sie odmienng terminologig na oznaczenie kanonu.
W niektérych przypadkach rézne ksiegi sg zaliczane do swietych
zbiorow, ale gléwna idea dotyczgca kanonu biblijnego — ze Bég
moéwi przez konkretny zbiér swietych pism — pozostaje ta sama.
Koscioly protestanckie, Koscidt katolicki i Koscioty prawostawne
zgodnie stosujg stowo ,kanon” na oznaczenie ustalonego zbioru
swoich pism swietych, cho¢ ich zbiory réznig sie od siebie.

Zydziichrzescijanie uznaja, ze zbiér ich pism — kanon — pochodzi
od Boga, odzwierciedla Jego wole dla wszystkich czaséw, a tym
samym zawiera pisma doskonale i Swiete. Stad tez kanon ten
potrzebuje nie tyle — tak jak zmieniajgce sie kanony starozyt-
ne — zmiany, co interpretacji. Uznane za kanoniczne pisma byty
i sg zawsze prawdziwe — potrzebne bylo i jest tylko odpowiednie
uaktualnianie ich znaczenia i rozumienia. Stad tez w Synagodze
i we wspdlnocie Kosciola dekanonizacja jest trudniejsza do prze-
prowadzenia — wrecz jest niemozliwa. Zasadniczo bowiem nie
zmieniano pism, a jedynie uaktualniano ich rozumienie.

Kanony (prawa, regulacje, wzorce, modele) byly dosé¢ powszechne
w wielu dziedzinach zycia w $wiecie starozytnym na dlugo, zanim
Zydzi i chrzescijanie utworzyli zamkniete kanony Pisma Swiete-
go. Warto pamietaé, ze na dgzenie do ujednolicenia pism miato
takze pewien wplyw cesarstwo rzymskie, szczegdlne za panowa-
nia cesarza Konstantyna w IV w., kiedy réznorodni nauczyciele
chrzescijaniscy zaczeli sporzadzaé listy ksiag, ktére uznawali za
natchnione przez Boga i nalezace do Biblii chrzescijariskiej.

4.2. Proces kanonizacji

Koscidl pierwszych wiekow uzywal terminu ,kanon” zasadni-
czo w odniesieniu do ,regul wiary”, ktére wyrazalty zasady wiary
chrzescijanskiej. Wspdlnota zydowska nie uzywala tego terminu,
ale idea autorytatywnych pism $wietych byla znana w judaizmie.
We wspdlnocie narodu wybranego bardziej bowiem uzasadnione
jest méwic nie tyle o kanonie, co o pismach, ktére uznawano za
autorytet. Takie autorytatywne pisma zostaly odkryte na przyktad
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w Qumran (najstarsze odpisy Starego Testamentu), cho¢ na ich
podstawie trudno zrekonstruowac zbiér pism, ktéry mozna by
bylo okresli¢ mianem kanonu biblijnego.

O takim autorytecie pism wedlug niektérych badaczy moze
swiadczy¢ wyrazne swiadectwo o kanonie lub jego czesciach,
takich jak lista ksigg sktadajacych sie na kanon biblijny; ilos¢ kopii
ksiegi, co wskazuje na jej popularnos¢ i wage w danej wspdlnocie;
formuly, takie jak ,jest napisane” lub ,méwi Pismo”, uzywane do
wprowadzenia cytatéw z Pisma oraz ksigg cytowanych jako Pismo;
istnienie komentarzy do ksigg biblijnych oraz ttumaczenia ksigg
na jezyki uzywane powszechnie, takie jak grecki i aramejski.

Swiadectwa te w odniesieniu do zbioru pism wspomniane;j
wspdlnoty znad Morza Martwego sg jednak niewystarczajgce. Nie
znamy bowiem calego zbioru, ktéry spolecznosé essericzykow
znad Morza Martwego posiadala. Odkryto jedenascie grot, ale nie
mamy pewnosci, czy nie istnialy inne, réwniez stuzgce do prze-
chowywania réznych pisms2,

Majac na uwadze odnalezione zwoje, trzeba jednak pamietaé, ze
samo kopiowanie czy tez ttumaczenie na inne jezyki bylo bardzo
czasochlonne i kosztowne. Nie podejmowano by zatem takich
dziatann wobec nich bez glebokiego przekonania o ich znacze-
niu. Niewatpliwie wspdlnota qumranska uznawata wiele ksigg za
stowo Boze, to znaczy Boze Pismo. Niekiedy byly one nazywane

~Tora i Prorocy”. Trudno jednak precyzyjnie ustalié, ktére ksiegi
byly czescig tej autorytatywnej kolekeji. Nie wiadomo bowiem,
czy dysponujemy wszystkimi zwojami, ktére qumranczycy mieli
w swoich zbiorach.

Niewatpliwie dla Izraelitéw z czaséw osady znad Morza Martwego
termin , Pismo" wchodzil w zakres pojecia kanonu, to znaczy czegos
spisanego, co bylo norma dla wspdélnoty wierzgcych. Oba terminy
byly czesto uzywane zamiennie, ale da sie i nalezy je rozrézniadé.
Z drugiej strony nie budzi watpliwosci fakt, ze poszczegdlne doku-
menty, ktdre skladajg sie na kanon, funkcjonowaty we wspdlnocie
wierzacych jako autorytatywne i natchnione pisma, zanim zostaty
wecielone do kanonizowanego czy ustalonego korpusu.

Stowo ,kanon" obecne jest w pismach zydowskich, chociaz nie
bylo uzywane w odniesieniu do ustalonej kolekcji pism swietych#,
W Nowym Testamencie greckie stowo ,kanon" pojawia sie jedynie

572 Zob. P. tabuda, Qumran - osada, wspdlnota i pisma znad Morza Martwego,
Wroctaw 20009.

573 Jozef Flawiusz, nawigzujgc do wstapienia Jozjasza na tron (2 Krl 22.];
2 Krn 34,1), méwi, ze ,gorliwie nasladowat obyczaje kréla Dawida, ktéry byt
dla niego wzorem i ideatem [kanoni] we wszystkich sprawach zycia”. Jézef
Flawiusz, Starozytnosci zydowskie, 10,4,1.
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w listach Pawlowych, gdzie dotyczy wskazan objawionych przez

Boga, zakresu postugi Pawla lub kogos innego, jako standard czy

norma postepowania prawdziwego chrzescijaninas™. 574 Zob. 2 Kor 10,13-16;
Swiety Klemens Rzymski, kierujgc zachete do chrzescijan  Ga 6,6

w Koryncie, pisal: ,0diézmy na bok owe prézne i bezuzyteczne

zabiegi, a powrdémy do chwalebnej i Swietej reguly naszej trady-

sail 2 3 . . P . . 575 H
cji"ss. Od czaséw $w. Klemensa ojcowie Kosciota i pisarze chrze- ~ Klemens Rzymski,

1 List do Koryntian,

Scijaniscy termin ,kanon" zaczeli odnosié do prawd wiar
72

i obyczajéw, dekretéw synodalnych obowiazujacych duchownych,

do liturgii, a zwtaszcza do Pisma Swietego. Poniewaz poza ksiegami

czytanymiw trakcie nabozenstw liturgicznych istniaty inne budu-

jace pisma, ktore nie wszyscy uwazali za natchnione, dlatego

zaczeto sporzadzac spisy ksigg, co do ktérych nie byto watpliwosci,

ze moga by¢ czytane publicznie.
Od II'w. nazwg ,kanon" okreslano caloksztalt prawd wiary obja-

wionej, poniewaz jednak zasadniczo zawarte byty one w ksiegach

Pisma Swietego, stad tez ich zbidr zaczeto nazywaé kanonem, a je

same ksiegami kanonicznymi. W ten sposéb powstal katalog ksigg

Swietych. Pod koniec I w. $w. Ireneusz uzyt terminu ,kanon” na

oznaczenie reguly wiary, ktérg kierowalo sie prawowierne chrze-

Scijaristwo w Rzymie. Uzyl tego terminu réwniez w odniesieniu

do istoty doktryny chrzescijanskiej, méwiac, ze prawdziwie wie-

rzacy czlowiek ,chce trzymac sie w swym sercu nieztomnych zasad

576 |reneusz z Lyonu,
Adversus haereses,
1,9,4.

o ,koscielnym kanonie”, czyli ,zespole prawd"”s””. Méwil takze 57 zob. Euzebiusz

o ,regule — kanonie wiary, ktéra jest prawdg Kosciola”, cho¢ nie = z Cezarei, Historia

koscielna, V1,13,3.

prawdy, ktére przyjat wraz z otrzymanym chrztem"ss.
Euzebiusz z Cezarei podaje, ze $w. Klemens z Aleksandrii méwit

stosowat tego terminu specjalnie do pism biblijnych. Euzebiuszowi
przypisuje sie czasem pierwsze uzycie terminu ,kanon” w odnie-
sieniu do zbioru chrzescijaniskich Pisms®2. Przywolujgc pierwsza
datowanag liste ksigg kanonicznych Nowego Testamentu przyjeta
w Kosciele, nie okresla jej co prawda terminem ,kanon”, ale uzywa 5% 7op. Euzebiusz

go na oznaczenie czterech ewangeliis. z Cezarei, Historia
W 39 liscie paschalnymse z 367 r. po Chr. $§w. Atanazy uzyl formy \';CI’Z‘;";’”B’ 111,257,

«kanonizowany" w odniesieniu do zbioru swigtej literatury, ktérg seo 39 jist paschalny.
chcial odréznié od zbioru pism apokryficznych czytanych w réz-
nych Kosciotach, miedzy innymi Egiptu. Jest to najwczesniejsze
uzycie terminu ,kanon” na oznaczenie zbioru czy listy pism

Kosciola.

578 Euzebiusz jednak czesciej na oznaczenie Pism uzywat okreslen ,uznany”,
L,wtgczone do przymierza”, ,katalog”. Terminu ,kanon” uzywa najczesciej do
tradycji Kodciota bgdz jego reguty wiary.
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Od okoto potowy IV w. termin ,kanon” byt coraz szerzej uzywany
na oznaczenie zbioru pism swietych zaréwno Starego, jak i Nowego
Testamentu. Wéwczas tez okreslenia ,ksigga kanoniczna” i, kanon
biblijny” weszly na stale do terminologii koscielnej. Pod mianem
ksiegi kanonicznej rozumiano pismo znajdujgce sie w katalogu
ksigg natchnionych. Kanonem zas biblijnym okreslano oficjalny
katalog ksiag (pism) natchnionych. Kanon wiec to oficjalny, zaapro-
bowany przez Koscidt katalog ksiag natchnionych. Wynika z tego,
ze okreslenie ,kanoniczny” przystuguje tylko tym dzietom, ktérych
natchnienie zostalo potwierdzone przez Koscid! przez wlgczenie
ich do kanonu ksiag swietych.

Moéwiagc o kanonie, trzeba wiec pamietaé, ze uzycie tego ter-
minu upowszechnilo si¢ dopiero w IV w. W odniesieniu do wie-
kéw wezesniejszych uzasadnione jest méwienie raczej o ,procesie
kanonizacyjnym" czy ,procesach kanonizacyjnych”. Wydaje sie, ze
poczatkowo poszczegdlne pisma byly uzywane w réznych wspdl-
notach. Pézniej zostaly one zebrane w wigkszych zbiorach w celu
sformowania kanonu. Gromadzac i kopiujac takie pisma, wspdlnota
okazywala nade wszystko swoj szacunek dla nich i uznanie ich
autorytetu. W niektérych przypadkach uznanie to towarzyszylto
im prawie od momentu ich powstania — tak bylo na przykiad
w przypadku ewangelii.

Kanonizacja obejmuje wszystkie etapy: pisania, opracowywania,
przechowywania oraz laczenia utworéw w jeden, a nastepnie ich
gromadzenia w postaci wiekszych zwojéw. Te etapy sa czescig
procesu kanonizacji. Za tym wszystkim stoi uznanie wartosci pism
przez tych, ktérzy uczestniczyli w ich przechowywaniu oraz roz-
powszechnianiu. Niektdre pisma poczatkowo uznane za swiete nie
zostaly ostatecznie wlgczone do kanonu zydowskiego (np. Madrosé
Syracha, Mqdros¢ Salomona) czy chrzescijaniskiego (np. 1 Ksiega
Henocha, 1 List do Koryntian $w. Klemensa, List Barnaby, Didache).

4.3. Kanon a natchnienie

Terminy ,kanoniczny” i ,natchniony” w odniesieniu do Pisma
Swietego, chociaz w pewnym zakresie pokrywaja sie, odnoszac
sie do tych samych ksigg swietych, nie sg jednak synonimami.
Koncentruja sie na réznych aspektach. Ksiega natchniona to dzielo,
ktérego Bdg jest autorem i dzigki autorytetowi Bozemu jest ono
rzeczywistym, utrwalonym w pismie stowem Bozym. Natomiast
ksiega kanoniczna to dzielo, ktére Koscidl uznat za nalezace do
zbioru ksigg natchnionych i podat wiernym, aby stanowilto dla
nich regule wiary i postepowania.
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Natchnienie ksiegi Pisma Swietego zalezy zatem jedynie od
Boga, za$ jej kanonicznosc¢ jest uzalezniona jest od Kosciola, ktéry
naucza autorytatywnie w imieniu Chrystusa®'. Kanonicznosé
ksiegi suponuje jej natchnienie. Natchnienie zaé domaga sie ofi-
cjalnego uznania i potwierdzenia przez zywy Nauczycielski Urzad
Kosciola. Bez tego uznania i potwierdzenia ksiega nie jest kano-
niczna i nie moze stuzyé wiernym jako nieomylna reguta wiary
i obyczajow. Jedynie ksiegi natchnione moga trafi¢ do kanonu.
Kanoniczno$¢ natomiast domaga sig, aby Kosciél potwierdzit
natchniony charakter ksiegi, przyjat ja do zbioru ksigg swietych
i podal wiernym do wierzenia i stosowania w praktyce.

Wiemy z kart Pisma Swietego, ze byly pewne pisma, ktére sg
wymienione w ksiggach swietych, a ktére nie zachowatly sie do
naszych czaséw. Stary Testament wspomina Ksiege Sprawiedliwe-
go®®?, Ksiege Kronik Krélow Izraela®s, Ksiege Kronik Krélow Judys®s*
iinneses. Natomiast w Nowym Testamencie mowa jest o niekano-
nicznych listach Pawla do Koryntian czy Liscie Pawta do Laodycej-
czykowses, Jako ze pisma te nie zachowaly sie i nie zostaly przyjete
przez Kosciél do kanonu ksigg natchnionych, ponadto tradycja
milczy na ich temat, wiec nie mozna ich uwazaé za natchnione.
Gdyby zatem nawet odkryto dzis ktéras z tych ksiag, nie mozna
bytoby wiaczyé jej do Pisma Swietego.

Nie da sie jednak wykluczy¢, ze jakies pisma, ktore nie dotarty
do naszych czaséw, byty uwazane za natchnione przez pojedyncze
wspodlnoty. Jako ze pisma te nie byly powszechnie uznane za
natchnione i Nauczycielski Urzad Kosciola nie wigczyt ich do kano-
nu ksigg swietych, trzeba przyjaé, ze nie byly one kanoniczne. Takie
ujecie chroni Koscidt przed zarzutem zagubienia jakiejkolwiek
ksiegi kanonicznej. Gdyby rzeczywiscie do tego doszlo, to Koscidt
nie wypelnilby swojej misji jako stréz depozytu wiaryse.

4.4. Kryterium kanonicznosci

Do kanonu ksigg swietych nalezg wylacznie ksiegi natchnione.
Natchnienie jest rzeczywistoscig nadprzyrodzong, niedostrzegalna,
dlatego o jego istnieniu mozna méwic jedynie na podstawie obja-
wienia Bozego, zawartego w Pismie Swietym i Tradycji. Obowia-
zuje wiec tylko jedno zasadnicze kryterium natchnienia
i kanonicznosci ksiag swietych, a jest nim — podane przez nie-
omylny Nauczycielski Urzgd Kosciola — nauczanie Jezusa Chry-
stusa i apostoléw, czyli tradycja bosko-apostolskasse. Gdyz to
wlasnie Koscidt otrzymal od Pana dar nieomylnego orzekania
w sprawach wiary i tylko Kosciétl moze stwierdzié¢ natchniony

581 Zob. Dei Verbum, 10.

582 Zoh. Joz 10,13.

583 20p, 1 Krl 14,19.

584 Zoh. 1 Krl 14,29.

585 Zoh. 1 Krn 29,29;
2 Krn 9,29.

586 Zob. 1 Kor 5,9;
Kol 4,16.

587 Zoh. Dei Verbum, 10.

588 7ob. Dei VVerbum, 8.
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charakter ksiegi. Orzeczenie, ze jakas ksiega Pisma Swietego jest
kanoniczna, prowadzi do stwierdzenia, ze Jezus albo apostolowie
uznali owg ksiege za natchniong. Ta wlasnie bosko-apostolska
tradycja daje podstawe Nauczycielskiemu Urzedowi Kosciola, ktéry
dziala wimieniu Chrystusa. To on autorytatywnie wskazuje, ktore
pisma sg natchnione i Swiete, a ktdre nie sa.

Rzecz jasna, mozna wskazaé na inne kryteria kanonicznosci,
ktoére cho¢ nie sg wystarczajace, to wspomagajag kryterium zasad-
nicze. Skladajg sie na nie takie fakty, jak czytanie liturgiczne ksiegi
w kosciele jako ksiegi Pisma Swietego, apostolskie pochodzenie
ksiegi — ktére moze polegaé na tym, ze albo apostol byt jej autorem,
albo autor opart jej tresé na katechezach lub nauczaniu apostol-
skim — oraz jej budujaca tresé, zgodna z nauka prorokéw Starego
Testamentu i hagiograféw Nowego Testamentu.

Podsumowujac, mozemy powiedzieé, ze Koscidl nie moze z ksiegi
nienapisanej pod natchnieniem Ducha Swietego uczynié ksiegi
natchnionej. Moze natomiast autorytatywnie orzec i orzeka, czy
jakas ksiega zostala rzeczywiscie napisana pod natchnieniem Ducha
Swietego i wiaczy¢ ja do spisu ksigg swietych, w ten sposéb czynigc
ja kanoniczng. Termin ,kanonicznosé” stuzy zatem do okreslenia
wewnetrznej wartosci ksiegi natchnionej. Akcentuje jej bosko-ludz-
kie pochodzenie i Bozy autorytet oraz zaangazowanie Kosciola, ktéry
stwierdza jej przynalezno$é¢ do kanonu Pisma Swietego®e.

4.5. Ksiegi autorytatywne i kanoniczne

Poszczegdlne wspdlnoty judaistyczne i chrzescijanskie, uznajgc
istnienie kanonu biblijnego — réwnoczeénie réznie ustalajg jego
zawarto$c¢. Brak zgody co do tego, co doktadnie sktada sie na kanon
biblijny, komplikuje badania na temat poczatkéw kanonu. Idac
za glosem niektérych komentatoréw, uzasadnione wydaje sie
méwienie o dwdch poziomach ksztaltowania sie kanonu wéréd
Zydoéw i chrzescijan.

Powyzsze rozréznienie zaklada, ze w starozytnych wspélnotach
religijnych — zaréwno judaistycznych, jak i chrzescijariskich —
réznorodne pisma czesto uznawano za autorytet (,pierwszy
kanon") na dltugo, zanim trafily na oficjalna liste (,drugi kanon").
Z drugiej strony w réznych okresach wiele pism zostato uznanych

%89 Nie mozna natomiast uwazac za kryterium wewnetrznego przekonania wier-
nego, ze dana ksigga stanowi $wiadectwo Ducha S'wietego (Kalwin) czy ze jej
tresc¢ jest zgodna z naukg o usprawiedliwieniu przez wiare (Luter), ani tez lo-
kalnego Swiadectwa z pierwszych wiekéw. Sg to bowiem kryteria subiektywne
badz tez majg one jedynie charakter stwierdzenia faktu historycznego, ze dang
ksiege uwazano za $wietg. Zob. J. Homerski, Kanon ksigg swietych, 74.
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przez Kosciél za wazne — autorytatywne (,pierwszy kanon"), ale
nie weszly w sklad ostatecznego kanonu (,drugiego kanonu").
Niektdre pisma chrzescijariskie we wczesnym Kosciele uznawane
za autorytatywne i wazne nie staly sie pdzniej czescig jego auto-
rytatywnego zbioru. Stad tez niektdres® byly czescig autoryta-
tywnego i uznawanego ,pierwszego kanonu” wczesnego Kosciola,
a jednak na konicu procesu kanonizacji nie uzyskaly statusu , dru-
giego kanonu” ani nie utrwalily sie w tradycji wiekszosci Koscioléw.
Nie otrzymaty miana pism natchnionych — kanonicznych.

Kanon biblijny jest ze swej natury ludzka odpowiedzig na to, co
zostalo przez Boga natchnione, co uznaje si¢ za objawienie Boze.
W przypadku ,pierwszego kanonu” autorytet nie zostat utrwalo-
ny i powszechnie przyjety. Stad tez wspdlnota z Qumran mogta
zmieniaé tekst biblijny, nawet Prawo Mojzeszowe, czy tez w II-V w.
po Chr. rabini toczyli wiele dyskusji co do Ksiegi Ezechiela, Ksiggi
Rut, Ksiegi Estery, Ksiegi Koheleta czy Madrosci Syracha. By¢ moze
pisma te, choé¢ byly wazne, nie uzyskaly jeszcze statusu , drugiego
kanonu", choé byly uznane za pisma wazne przez wielu Zydéw.

Przyjmujac takie rozumienie kanonu, ani Izraelici, ani chrze-
Scijanie nigdy nie pozostawali bez niego, czyli bez autorytatyw-
nej normy. Zawsze dysponowali przekazami, ktére pozwalaly im
okresli¢ swojg tozsamosé i ozywiaé wspdlnote, choé nie mieli
powszechnie przyjetego spisu pism. Kiedy pisma ,zafunkcjono-
waly” w sposéb staly — ostatecznie kanoniczny — autorytatywny,
wtedy zyskaly one pelny i powszechny szacunek i postuszenstwo.

Rozréznienie miedzy pierwszym a drugim kanonem wydaje
sie by¢ uzyteczne, poniewaz pozwala ono w sposéb zrozumiaty
spojrzeé na swiete i autorytatywne pisma uzywane przez zydow-
skie i chrzescijariskie wspdlnoty wiary. Pierwsza sytuacja dotyczy
okresu przed ustaleniem listy ksigg Swietych, a druga czasu, gdy
ustalone listy autorytatywnych pism zostaly uznane we wspdl-
notach zydowskich i chrzescijanskich. Kanon jako taki nie stat
sie rzeczywistoscig ani faktem dopéty, dopdki nie powstala lista
ksigg. Pamietac trzeba, ze przez diugi czas nie istnialy ustalone
kanony biblijne w judaizmie i w chrzescijanistwie, cho¢ istnialy
pisma za takie uchodzgce.

Mozna zatem moéwié o dwdch etapach — rzeczywistosciach:
pierwszy, to nieustalony kanon, znajdujacy sie dopiero w fazie
powstawania, drugi — to ustalony kanon, ktérego nie mozna
juz zmienié. Nalezy tu moéwi¢ o ,procesie kanonizacji”, ktory
opisuje rzeczywisto$¢ pism ,w drodze". Ustalone — zamkniete
zbiory pism $wietych charakteryzuja pdézniejszy etap rozwoju
wspdlnot — w judaizmie przed przelomem er, zas we wspdlnocie

590 Np. 1 Ksiega Heno-
cha, Wniebowziecie
Mojzesza, Didache,
1 List do Koryntian
$w. Klemensa i.in.



591 Zoh. Pwt 4,2;
Ap 22,7-918-19.
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chrzescijaniskiej do IV w. W toku dlugiego i zlozonego procesu
wspolnoty — zaréwno zydowskie, jak i chrzescijaniskie — uznawaty
pewne Swiete pisma, ktére ukazywaly wole Bozg wzgledem nich,
okreslaty ich tozsamosé i misje w Swiecie.

Czasami, gdy autorytet , pierwszego kanonu" wzrést na tyle, ze
jego zakres zostal uksztaltowany i ustalony, nie mozna byto do
niego nic dodaé ani z niego nic ujgé®®. W przypadku Nowego Testa-
mentu do konca II w. tylko ewangelie i listy $w. Pawta byly
powszechnie przyjete w rozumieniu ,drugiego kanonu"s.

4.6. Ksiegi proto- i deuterokanoniczne

Ksiegi biblijne, ktére wchodza w sklad dzisiejszego kanonu, nie od

razu zostaly przyjete w calym Kosciele. Od czaséw Sykstusa ze

Sieny (t 1569) datuje sie podzial na ksiegi protokanoniczne (protos —
Jplerwszy”, ,najwczesniejszy"”), czyli takie, ktére zostaly od razu

uznane za natchnione, i deuterokanoniczne (deuteros — ,nastep-
ny", ,drugi z kolei"), czyli ksiegi, co do ktérych przez pewien czas

utrzymywaly sie watpliwosci w kwestii ich natchnionego charak-
teru. Podzial na ksiegi proto- i deuterokanoniczne ma na uwadze

réznice czasowg w uznaniu przez caly Kosciél poszczegdlnych

ksigg za natchnione oraz ich przyjecie do kanonu Pisma Swiete-
go. Ksiegami protokanonicznymi ojcowie Kosciota nazywali te,
ktore od poczatku przez wszystkie gminy chrzescijanskie w calym

Kosciele byly uznawane za natchnione. Ksiegi deuterokanoniczne

lub wtérnokanoniczne ojcowie okreslali mianem spornych lub

dyskutowanych. Co do tych pism wsrdd pewnych gmin chrzesci-
janskich przez pewien czas byly watpliwosci, czy sg natchnione,
i przez pewien czas nie byly zaliczane do kanonu ksigg $wietych.

Zatem terminy ,protokanoniczny” i ,deuterokanoniczny” nie
wskazuja na réznice co do natchnienia wsréd ksigg Pisma Swie-
tego, na podzial na ksiegi pierwszej czy drugiej kategorii. Nazwa
.deuterokanoniczny” méwi jedynie, ze wérdd niektérych gmin
w pierwszych wiekach pojawialy sie watpliwosci dotyczace ich
natchnionego charakteru i ze nie od razu wszystkie ksiegi Pisma
Swietego zyskaty przywilej kanonicznosci.

Wszystkich ksiag okreslanych jako deuterokanoniczne jest 14.
Traktujgc List Jeremiasza, znajdujacy sie w Ksiedze Barucha (Ba 6),
jako osobng ksiege Pisma Swietego, jest ich 15. Do tej liczby dodaé
nalezy takze niektdre perykopy znajdujace sie w ksiegach proto-
kanonicznych, co do ktérych réwniez istnialy watpliwosci.

592 Nawet wtedy istniejg watpliwosci, czy te teksty uznawano za nienaruszal-
ne, jako ze zawierajg pewne zmiany tekstualne z Il w.
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Mozna zatem wskazac¢ nastepujgce ksiegi deuterokanoniczne:
Stary Testament — 8 ksiag: Ksiega Tobiasza, Ksiega Judyty, Ksiega
Barucha i List Jeremiasza (Ba 6), 1-2 Ksiega Machabejska, Ksiega
Syracha i Ksiega Madrosci oraz nastepujgce perykopy: Est 10,4 —
16,24 (wedtug Wulgaty), Dn 3,24-90; 13 — 14 (wedtug Wulgaty). Nowy
Testament — 7 ksigg: List do Hebrajczykdéw, List Sw. Jakuba, 2 List
Sw. Piotra, 2-3 List $w. Jana, List §w. Judy oraz Apokalipsa $w.
Jana. Ponadto przez niektérych wspdlczesnych krytykéw poda-
wane w watpliwosé, jako ze brak ich w niektérych kodeksach
i przekladach, nastepujace perykopy: Mk 16,9-20; bk 22,43-44;
J5.3-41753 - 811

Zadnej z ksiag deuterokanonicznych Starego Testamentu Zydzi
nie uwazali za natchniong i zadnej z nich nie wiaczyli do kanonu
ksigg swietych. Podobnie protestanci, ktérzy przyjeli za podstawe
kanon palestynski Pisma Swietego, nie uznaja ksigg deuterokano-
nicznych za natchnione i kanoniczne. Z tego tez powodu wszyst-
kie ksiegi deuterokanoniczne Starego Testamentu zostaly przez
nich nazwane apokryfami (gr. apokrypto — ,rzecz, ksiega tajemna,
ukryta”), zas teksty uznawane przez katolikéw za apokryfy zosta-
ly nazwane pseudoepigrafami (gr. pseudoepigrafo — ,posiadajgcy
falszywy napis”, ,nieautentyczny”).

Zaliczenie zatem pewnych pism do ksigg deuterokanonicznych
jest zabiegiem praktycznym, wskazujacym, ze jakas ksiega biblijna
nie znajduje sie w kanonie judaistycznym badZ protestanckim.
Nie obniza to wartosci ksiegi, gdyz Koscidl uznaje za natchnione
zarowno ksiegi proto-, jak i deuterokanoniczne.

Mozna wiec obecnie wskazaé na cztery kanony biblijne: katolicki,
protestancki, prawostawny i judaistyczny. Kanon katolicki zawiera
73 ksiegi: z czego Stary Testament obejmuje 46, a Nowy Testament
27 ksigg. Kanon protestancki nie uznaje ksigg deuterokanonicznych,
stad tez protestancka Biblia liczy 66 ksiag: Starego Testamentu
39, Nowego Testamentu 27. Kanon prawostawny zas, idac za Sep-
tuagintq, liczy 76 ksiag: 49 (50 liczac osobny List Jeremiasza — czyli
rozdzial 6 Ksiegi Barucha) ksiegi Starego Testamentu®*i 27 ksigg
Nowego Testamentu. Kanon judaistyczny zawiera tylko ksiegi
protokanoniczne Starego Testamentu i liczy 39 ksiag.

598 \Wspolnoty prawostawne uznajg jeszcze 2-3 Ksigge Ezdrasza, 3 Ksiege
Machabejska, List Jeremiasza, ponadto poszerzajg 2 Ksiege Kronik o Modli-
twe Manassesa, dodajg Ps 151 oraz poszerzajg za Septuagintg zakonczenie
Ksiegi Hioba.



594 Ag 2,11-13; por.
Kpt 6,20-30;
Pwt 22,9; 1z 65,5;
Ez 44,0.
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5. Historia kanonu biblijnego Starego
Testamentu

Trudno odtworzy¢ dzieje kanonu Starego Testamentu, gdyz nie
posiadamy wystarczajgce;j liczby swiadectw, na podstawie ktérych
mozna by przesledzi¢ proces ksztaltowania sie i powstawania,
aw koricu uznawania poszczegélnych ksigg. Rekonstrukcja historii
powstawania starotestamentalnego kanonu jest réwniez sposob-
noscig do odsloniecia, jak Bég dziata w historii swiata.

5.1. Kanon wedtug judaizmu

Judaizm zasadniczo nie postugiwat sie terminem ,kanon” do opi-
sania swoich swietych pism. Zamiast tego uzywat nieco zaska-
kujacych wyrazen: ksiegi, ktére ,kalajg rece” lub ,czynig rece
nieczystymi”. Okreslenia te sq obecne miedzy innymi w Misznie,
Tosefcie i literaturze talmudyczne;j, dla odréznienia pism uzna-
wanych za natchnione przez Boga i swietych dla spolecznosci
zydowskiej od innych — od tych ktére niektorzy pragneli za Swiete
i natchnione uzna¢, cho¢ takimi nie byty.

Wydaje sie, ze jako pierwszy na oznaczenie ksiag Biblii Hebrajskiej
okreslen: ksiegi, ktére ,kalajg rece” lub ,czynia rece nieczystymi”,
uzyt jeden z uczniéw Hillela, rabin Jochanan ben Zakaj (dzialal ok.
40-80r. po Chr.). Podczas oblezenia Jerozolimy w 70 r. po Chr. uciekt
z miastaizalozyl akademie i zydowski Sanhedryn w Jabne. Okolo 50
r. po Chr. ten stawny rabin mial uzy¢ tego zwrotu w debacie z sadu-
ceuszami na temat tego, czy pewne czcigodne teksty ,kalajg rece”.

Wyrazenie kalaé rece” czy tez ,czynic rece nieczystymi” zacze-
lo by¢ regularniej uzywane w dysputach rabinicznych w II w. po
Chr. i pézniej w odniesieniu do $wietych i nieswietych pism. Idea

.kalaniargk” wziela sie prawdopodobnie z rabinicznego rozumienia
kilku fragmentéw Starego Testamentu, a zwlaszcza fragmentu
z Ksiegi Aggeusza:

»«Tak méwi Pan Zastepoéw: Zapytaj no kaptanéw o rozstrzygniecie
takiej kwestii: Gdyby kto$ zawingt poSwiecone mieso w rég swej
szaty i dotknat tg szatg chleba albo gotowanej strawy, albo wina
czy oliwy, albo w ogdle jakiego$ pokarmu, czy wéwczas on stanie
sie poswiecony?». Na to kaptani odrzekli: «<Nie». Aggeusz wiec
pytat dalej: «Gdyby ktos zanieczyszczony przez zmartego dotknat
sie ktdérejs z tych rzeczy, czy bedzie zanieczyszczona?». Na to
kaptani odrzekli: «Tak»”5%4,
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Réwniez skalanie albo uswiecenie przez dotkniecie $wietego olta-

rza mogtlo kryé sie za powyzszymi wyrazeniamis®s. PézZniejsza 5% Zob. Wj 29,37

literatura rabiniczna zapisuje kilka tekstéw, aby wyjasnié¢ przeno- ~ 30.29.

szenie Swietosci badz skalania rzeczy swietej na rece. Mozna to

takze dostrzec w opowiadaniu o Dawidzie przenoszgcym swietg

Arke Bozg do Jerozolimy, gdzie Uzza wyciagnat reke, aby podtrzy-

mac Arke, za co zostal émiertelnie porazony za ten wystepek, gdyz

dotknal rzeczy swietejeee. %6 Zob. 2 Sm 6,6-7;
W rozwazaniach nad judaistycznym kanonem pamietac takze 1Sm 5.

trzeba, ze kanon Starego Testamentu — w dzisiejszym tego stowa

znaczeniu — zaczatl sie wytania¢ dopiero pod koniec I w. po Chr,, zas

pelna jego zawartos$¢ zostala ustalona i uznana przez wiekszosé

rabinéw najwczesniej pod koniec II w. Wyznawcy judaizmu, cho¢

nie uzywali terminu ,kanon" do opisywania swoich swietych zbio-

réw, to jednak niewatpliwie go znali, skoro uznawali ograniczona

liczbe swietych ksiag za ksiegi, ktére ,kalajg rece”. Nie widaé duzej

réznicy w pojmowaniu przez Zydéw i chrzescijan idei $wietej

i natchnionej literatury, ktéra ma swdj poczatek w Bogu, ani tez

idei ograniczonego zbioru ksigg kwalifikujgcych sie do tego statusu.
Zydzinie uzywali takze terminu ,niekanoniczny” w odniesieniu

do pism, ale stosowali wyrazenie, ktére odzwierciedlalo te idee:

.ksiegi zewnetrzne" (hebr. sefarim hiconim), co Miszna ttumaczyta

jako ,ksiegi heretyckie”. Po zadaniu pytania, kto nie bedzie miatl

udzialu w swiecie majgcym przyjsé, wymieniono kilka kategorii

osdb, a rabbi Akiba ben Josef méwil: ,Takze ci, ktérzy czytajg

ksigzki heretyckie"s’. 57 Zob. m.Sanhedryn,
Z tekstéw wezesnych ojcéw Kosciota wynika, ze niektére pisma 101

zyskaly status ,pierwszego kanonu” — byly autorytatywne dla

niektérych wspdlnot judaistycznych, nie zostaly jednak wiaczo-

ne do péZniejszych ustalonych tradycji kanonicznych. Podobnie

w ciggu pierwszych kilku wiekéw istnienia Kosciola wiele pism

z tradycji judaistycznych uzyskalo status ,pierwszego kanonu”,

a pozniej pisma te nie weszly w sktad ,drugiego” — ostatecznego

kanonu chrzescijan.

Wedlug komentatoréw natura kanonu — pism uznawanych za
Swiete i natchnione wigze sie z jego powtarzalnoscig we wspélno-
tach wiary oraz z jego adaptacyjnoscig w celu sprostania zmiennym
okolicznosciom zyciowym wspdlnot wiaty. Podstawows funkcjg
kanonu - jak zauwazajg — jest pomaganie wspdlnotom wiary
w ich samookresleniu (kim jeste$my?) oraz udzielanie wskazdéwek
dotyczgcych zycia (jak postepowac?). Sama zdolnos¢ do adaptaciji
nie wystarczy jednak, aby pismo zostalo uznane za kanonicz-
ne. Wydaje sie, ze tradycje, ktore ostatecznie weszty do kanonu



598 70h. Dz 72-53;
1 Kor 10,1-17;
Hbr 3,5-19.

59 Zob. Ez 36 - 37.

600 Zoh. Jr 18,1-11.

5. Historia kanonu biblijnego Starego Testamentu 203

starozytnego Izraela, mialy tez za zadanie wzmacniaé wspdlnote,
to znaczy dawac nadzieje nawet w sytuacjach tak beznadziejnych
jak wygnanie i przywracaé naréd do zycia.

Pisma, ktére mogty odpowiadaé na potrzeby jednego pokole-
nia, ale ich interpretacja czy adaptacja nie sprostala potrzebom
kolejnych generacji, nie przetrwaly ani w judaizmie, ani, péZniej,
w chrzescijannistwie. Zdolnos¢ do przetrwania, to jest trwalosé
Swietych pism, wigze sie ze zdolnoscig do ich reinterpretacji przez
nowe wspdlnoty zyjgce w odmiennych okolicznosciach. To, ze
pisma biblijne mogty by¢ reinterpretowane zaréwno w judaizmie,
jak i chrzescijanstwie, $wiadczy o ich zdolnosciach i potencjale
adaptacyjnym, a ostatecznie o ich kanonicznosci.

W pewnym uproszczeniu mozna powiedzieé, ze rozréznienie
miedzy pismem kanonicznym a niekanonicznym nie jest tym
samym co rozréznienie miedzy pismem autentycznym i nieau-
tentycznym. Jest to bardziej rozréznienie miedzy tekstami, ktore
byly i sg dla wspdlnot uzyteczne i skuteczne, a tymi, ktére takimi
nie byly. Autorytet tekstu jest zwigzany bezposrednio z okolicz-
nosciami, jakim stawiali czota ludzie, ktérzy go styszeli i stucha-
li. W starozytnosci kwestia kanonu byla zawsze istotna, a moc
sprawcza danego tekstu ujawniala sie w okreslonych kontekstach.

Wydaje sie, ze sednem najwczesniejszego zydowskiego kanonu
biblijnego byl przekaz o ludzie, ktéry wedrowat z Egiptu do Kana-
anu pod przewodem i opiekg Jahwe; nawet jesli pdzniej poprze-
dzono go innymi elementami (na przykitad w Ksiedze Rodzaju
wprowadzono opis poczatku Swiata). Najwczesniejszym rozwinie-
ciem tego przekazu bylo opowiadanie o tym, jak Bég powolat lud
do nadziei i zlozyl obietnice nowej ziemi, i o tym, jak lud ten trwat
dzieki wsparciu i opiece Boga. Odpowiedzig ludu na te czyny, dzieki
ktérym przetrwal i doczekal wybawienia, byto uznanie jednego
prawdziwego Boga i postuszenstwo wobec Bozego powolania.
W tym duchu znajdziemy inne pisma zaréwno w Starym Testa-
mencie, jak i w Nowym Testamenciese.

Przekaz ten nadawal sie do rozwijania i do kontynuowania, gdyz
po wygnaniu do Babilonii Izraelici ponownie zaczeli rozwazaé swoje
losy z punktu widzenia prorokéw, ktérych swiadectwo o Bozym
dzialaniu posréd nich dalo im nadzieje na odmiane losu. I tak, roz-
wazajac mysl proroka Ezechiela i pamietajac o wiernosci Boga Jahwe,
mogli oczekiwaé zmartwychwstania narodus®. W czasie pobytu na
wygnaniu Ezechiel nawigzal do wizji Jeremiasza, ktory takze mowit
o reformie narodus®. Gdy Izrael utracit wszystko, co decydowalo
o jego narodowej tozsamosci — zwlaszcza swojg Swigtynie i kult —
w 586 r. przed Chr,, nie stopil si¢ innymi narodami. Nie zanikla ich
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odrebna tozsamosé jako narodu wybranego, ktéry stuzyt Bogu
Jahwe. Posiadali bowiem przekaz, ktory mieli ze sobg w Babilonii
i ktéry mogli dostosowaé do sytuacji narodu bedacego w niewoli.
Wygnanie pozwolilo przypomnieé reszcie Izraela swiadectwo pro-
rokéw, ktorzy dokladnie przepowiedzieli, co sie mu przydarzy. Gdy
zrozumieli, ze prorocy przepowiedzieli prawde o losie Izraela, uswia-
domili sobie, ze przedwygnaniowy profetyzm zawieral takze opo-
wiadanie, ktére, dajgc im nadzieje, pozwolilo im przetrwac straszliwe
doswiadczenia, jakie ich dotykaly.

Stad tez Izraelici przyjeli oredzie prorokéw i wzieli odpowiedzial-
nos¢ za swojg porazke jako narodu, zaakceptowali niewole jako
kare Jahwe za swoje zte uczynki. W tym kontekscie zapamietano
prorokéw i powtarzano ich oredzie. Zestancy zrozumieli, ze oredzie
prorockie odzwierciedlalo przestanie zawarte w Torze. Ta ich kon-
cepcja zostala pézniej poszerzona, obejmujgc przestanie Prorokéw
Starszych i Mlodszych, a w koricu i Pisma. Prawo jednak (Tora)
zawsze pozostawalo tym, co dawalo narodowi zycie i okreslalo jego
tozsamosé. Zawsze kanonem wspdlnoty Izraela — tym, co dawalo
mu tozsamos$é, wytyczalo cel oraz formulowato wskazdéwki, jak
maja postepowaé — bylo Prawo Mojzeszowe.

Przekazujac to przestanie z pokolenia na pokolenie (cecha kano-
nu), naréd wybrany znajdowat zycie i nadzieje. Doktadny ksztalt
tego przestania w czasach Jezusa nie byl jeszcze ustalony. Bylo
to przyczyna wylonienia sie réznorodnych odlaméw judaizmu,
ktoére rozwijaly sie w I w. po Chr,, jak saduceuszéw, faryzeuszow,
essenczykdw, Samarytan, a pézniej réwniez chrzescijan. Pierwszy
Testament powstawal przez dlugi czas, poczgwszy od spisanego
przedwygnaniowego ,opowiadania”, ktére nie mialo ustalone;j
formy i podlegato adaptaciji, a skoriczywszy na uksztaltowanych
pismach uznanych przez wspdlnote zydowska w II-IV w. po Chr.

5.2. Kanon judaistyczny

Tak rozumiany kanon ksigg Starego Testamentu posiada swojg
dluga historieeo. Izraelici przez wieki zbierali i przechowywali
pewne pisma swietych mezow, ktére uwazali za stowo Boze, darzac
je wielkim szacunkiem. Autor 2 Ksiegi Machabejskiej przytacza
dokument moéwigcy, ze Nehemiasz i Juda Machabeusz zbierali
ikolekcjonowali, chronigc przed zaginieciem, jakie$ wazne pisma:
801 Zob. B. Ponizy, Zbidr ksigg Starego Testamentu, w: Tak méwi Bdg, 21nn.;

T. Brzegowy, Najnowsze teorie na temat powstania Piecioksiegu — préba

oceny, ,Collectanea Theologica” 72 (2002), 11-45; M. Majewski, Piecioksiag

odczytany na nowo. Przestanie autora kaptariskiego (P) i jego wptyw na
powstanie Piecioksiegu, Krakéw 2018.
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»W pismach i pamietnikach Nehemiasza jest opowiedziane nie tylko

to, ale réwniez o tym, jak zaktadajgc biblioteke, zebrat on ksiegi o kré-

lach i ksiegi prorokéw, ksiegi Dawida i listy kréléw o ofiarach. Tak

samo réwniez Juda zebrat nam wszystkie ksiegi, ktére byty rozrzucone

wskutek prowadzonej wojny, i mamy je u siebie. Jezeli wiec potrze-
602 2 Mch 2,13-15. bujecie ich, przyslijcie tych, ktérzy by wam je zaniesli”°2.

Réwniez Ksiega Syracha poswiadcza, ze na poczatku II w. przed

Chr. istnial zbiér ksiag z ,dziedziny naukiimadrosci”, ktére okresla

°9% Zob. Syr 1J; 47917, mianem: ,Prawo, Prorocy i inne ksiegi“es, gdzie owe ,inne ksiegi”
4913. obejmowaly tak zwane Pisma, to jest Ksiege Psalmdw, Ksiege
Przysltéw, Ksiege Ezdrasza i Ksiege Nehemiasza. Istnialo przeko-
nanie, ze autorzy tych tekstow byli pelni ducha Bozego, zas ich

9% Zob. np. Pwt 34,9;  pisma byly pismami swietymiseos.

15m18,12. Etap przedliteracki ksigg Starego Testamentu siega czasow

patriarchow. Poszczegdlne przekazy byly przekazywane przez

ustna tradycje przez wiele wiekow. Pierwszym zbiorem ksiag jest

Piecioksiag, nazywany takze ,Prawem Panskim" czy tez ,Mojze-

695 Zob. Ne 9,3; szowym"es, Ksiega Powtdrzonego Prawa podaje, ze to sam Mojzesz
MI 3,22.

napisal Prawo i dat kaptanom, aby zlozyli je obok Arki Przymierzg,
aby strzegli i czytali je ludowi:

»Napisat Mojzesz to Prawo, dat je kaptanom, synom Lewiego, noszg-
cym Arke Przymierza Panskiego i wszystkim starszym lzraela.
| rozkazat im Mojzesz: «Po uptywie siedmiu lat w roku darowania
dtugéw, w czasie Swieta Namiotéw, gdy caty lzrael sie zgromadzi,
by oglada¢ oblicze Pana, Boga twego, na miejscu, ktére On sobie
obierze, bedziesz czytat to Prawo do uszu catego lIzraela. Zbierz
caty naréd: mezczyzn, kobiety i dzieci, i cudzoziemcow, ktérzy sg
w twoich murach, aby stuchajgc uczyli sie ba¢ Pana, Boga waszego,
i przestrzega¢ pilnie wszystkich stéw tego Prawa. Ich synowie,
ktérzy Go jeszcze nie znajg, bedg stuchad i uczy¢ sie ba¢ Pana,
Boga waszego, po wszystkie dni, jak dtugo zy¢ bedzie w kraju, na
przejecie ktérego przechodzicie Jordan». Gdy Mojzesz zakoriczyt
catkowicie pisanie tego Prawa w ksiedze, rozkazat lewitom noszg-
cym Arke Przymierza Pariskiego: «\WezZcie te Ksiege Prawa i potéz-
cie jg obok Arki Przymierza Pana, Boga waszego, a niech tam

606 pwt 31,9-13.24-26.  bedzie przeciwko wam jako swiadek»"¢s,

Proces powstawania zbioru Prawa byt powolny. Samo spisywanie
by¢ moze rozpoczelo sie juz w czasach Mojzesza, ostateczna zas
redakcja tekstu kanonicznego mogta mie¢ miejsce okoto VI w.
przed Chr,, czyli po powrocie z niewoli babiloriskiej. Obecna swoja
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forme Piecioksiag, wydaje sie, przybral za czaséw Ezdrasza, za
panowania kréla perskiego Artakserksesa I (465-424 1.), czyliw V
w. przed Chr. Mozna zatem przyjac, ze pierwsze pie¢ ksiag Pisma
Swietego od V w. przed Chr. uwazano za pisma kanoniczne.

Réwniez co do Prorokéw mozna wskazaé swiadectwa o spisy-
waniu i przechowywaniu ksigg Prawa Bozego, ksigg prawa wiadzy
krélewskiejeo”. W samych ksiegach prorockich znajdujg sie takze
informacje o przekazywaniu na pismie stéw Jahwe®oe oraz o ist-
nieniu catych kolekcji wyroczni prorockichee. Na podstawie Ksiegi
Syrachaf® mozna przyjaé, ze zbidr pism prorockich istniat przed
180 r. przed Chr,, kiedy to powstala ta ksiega, i ze byl uznawany
za czes$¢ kanonu. Podobne wypowiedzi potwierdzajgce kanonicz-
noséé¢ ksiag prorockich znajdujemy w wypowiedziach
ewangelistowe",

Co do trzeciej czesci — Pism, to trudniej jest podac¢ czas uksztal-
towania sie kanonu hebrajskiego. W ich sktad wchodza fragmenty
bardzo stare®?. Biblia réwniez przekazuje, ze krél Ezechiasz polecit
przepisac przystowia Salomona, za$ lewitom spiewacé psalmy Dawi-
daiAsafa®s. By¢ moze zatem jako pierwsze poéréd Pism znalazly
sie zbiory kréla Ezechiasza, za$ koniec ksztaltowania sie tego
zbioru przypad! na czasy Judy Machabeusza lub na okres bezpo-
Srednio po nich nastepujacy®™. Trzeba jednak przyjaé, ze ksztal-
towanie sie kanonu Pism mogtlo zakonczy¢ si¢ przed ostatecznym
powstaniem Septuaginty, ktéra zawiera juz wszystkie ksiegi wcho-
dzace w ich skiad.

Co do kanonu ksigg $wietych Zydéw w czasach narodzin chrze-
Scijanistwa znajdujemy dwa zasadnicze stanowiska. Pierwsze z nich
zajmowali Zydzi palestyniscy, ktérzy uznawali za natchnione
i kanoniczne tylko te ksiegi, ktére znalazly sie w Biblii Hebrajskiej,
awiec ksiegi protokanoniczne. Zbiér ten nazywano kanonem pale-
styriskim. Wedtug za$ Zydéw pochodzacych z diaspory, szczegélnie
z okolic Aleksandrii, natchnionymi i kanonicznymi ksiegami sg
zaréwno ksiegi protokanoniczne, jak i deuterokanoniczne. Byt
to tak zwany kanon aleksandryjski. Wydaje sie zatem, ze w cza-
sach Chrystusa ksiegi protokanoniczne Starego Testamentu byly
powszechnie uwazane za sSwiete i kanoniczne. Natomiast ksiegi
deuterokanoniczne uznawane byty przez Zydéw hellenistycznych,
co potwierdzajg wydania Septuaginty, w ktérych ksiegi deuteroka-
noniczne wymieniane sq wspdlnie z protokanonicznymi.

Sprawe komplikuje fakt, ze wyznawcy judaizmu dzielili sie na
rézne ugrupowania, co znajdowato swoje odzwierciedlenie réwniez
w podejsciu do zakresu kanonu Starego Testamentu:

607 Zoh. Joz 24,26;
1Sm 10,25.

608 70h. Iz 8]1; 30,8;
Jr 36,2-4.

809 Zob. Dn 71; 9,2;
Jr 26,18; 49,14-16.

10 Zob. Syr 46,1 —
49,15.

81 Zob. Mt 5,17; 22,40;
J 1,45.

812 Zob. np. Prz 10 - 22
czy Piesni Dawida.

613 Zoh. Prz 25,1;
2 Krn 29,30

814 Zob. 2 Mch 2,14.



15 Zob. Mt 24,44.

16 Wstep do Syr, w. 1.
57 Wstep do Syr, w. 9.

518 Wstep do Syr,
w. 24,
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+ wedlug Samarytan i saduceuszéw do kanonu ksiag swietych
zaliczano jedynie Tore. Chociaz sg i tacy komentatorzy, ktérzy
uwazajg, ze saduceusze do kanonu zaliczali réwniez Ksiege Hioba,
jako pochodzacg od Mojzesza. Potwierdzeniem takiej opinii jest
Talmud oraz fakt, ze wérdd pism odnalezionych w Qumran jedy-
nie Piecioksiag Mojzeszowy i Ksiega Hioba byty pisane alfabetem
starohebrajskim;

« faryzeusze uznawali, ze do ksiag swietych nalezy zaliczy¢ Prawo,
Prorokéw i Pisma. Opinie takg potwierdza judaistyczna tradycja
zw I[Iw. przed Chr. Réwniez ksiegi Nowego Testamentu sugeruja,
ze w czasach Chrystusa Stary Testament dzielit si¢ na trzy
czesci®s;

« inny zakres kanonu znajdujemy w spotecznosci essericzykdw (Qum-
ran) oraz w diasporze aleksandryjskiej. W Qumran zostaly odnale-
zione Ksiega Estery, Ksiega Tobiasza, Ksiega Syracha, Ksiega Koheleta,
Pierwsza Ksiega Henocha. Spolecznosc ta, akceptujac ksiegi prorockie,
nic nie méwila o ich swietosci. Potwierdzeniem tego moze by¢ prolog
Ksiegi Syracha, ktéry jest dzietem tlumacza, wiec nie jest pismem
natchnionym. Niemniej wspomina on o innych ksiegach biblijnych:

.Prawo, Prorocy i ci ktérzy po nich przyszli“®e, ,Prawa, Prorokéw
iinnych ksigg ojczystych"”, ,Prawo, Prorokéw i inne ksiegi“e®. Spe-
cyficzny poglad co do kanonu znalez¢é mozna w diasporze, czego
przykladem jest diaspora aleksandryjska. Z jednej strony byla ona
bardzo konserwatywna, skoncentrowana gtéwnie na Torze, z drugiej
zas otwarta na nowe ksiegi. W diasporze aleksandryjskiej nie roz-
graniczano miedzy Prorokami i Pismami, stad tez w Septuagincie
nie znajdujemy troéjczionowego podziatu Biblii. W tej diasporze nie
zajmowano sie zamknieciem kanonu, uznajac go za otwarty na nowe
pouczenia Boze. Z tego srodowiska wlasnie pochodzi Septuaginta,
w ktdrej ksiegi zostaly ulozone wedtug tresci. Po Torze nastepujg
ksiegi historyczne, ksiegi prorockie, do ktérych zaliczono réwniez
Ksiege Daniela, dalej ksiegi parenetyczne wraz z Psalmami i, jako
dodatek, Ksiegi Machabejskie. Tak wiec mozna powiedzieé, iz w Alek-
sandrii do Il w. przed Chr. wszystkie ksiegi deuterokanoniczne (Ksie-
ga Tobiasza, Ksiega Judyty, 1-2 Ksiega Machabejska, Ksiega Barucha,
Ksiega Syracha, Ksiega Madrosci, Ksiega Estery i Ksiega Daniela)
byly uznawane za Swiete®®.

Ostateczny swdj ksztalt kanon judaistyczny mégt przybrad, jak
sie wydaje, w okresie miedzy powstaniami zydowskimi, a wiec

w latach 70-135 po Chr. W sposéb zasadniczy do jego zamkniecia

89 Niektdrzy réwniez uwazaja, ze Zydzi mieli podwajny kanon: krétki dla He-
brajczykéw palestynskich i dtuzszy dla diaspory, szczegodlnie aleksandryj-
skiej. Zob. J. Homerski, Kanon ksigg swietych, 79.
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przyczynil sie rozwdj chrzescijanstwa, ktére z czasem zaczeto
odbiera¢ jako zagrozenie dla judaizmu. Nie uznano za natchnio-
na zadnej ksiegi Biblii Greckiej (Septuaginty). Towarzyszylo temu
powszechne przekonanie, ze po $mierci ostatnich prorokéw Zacha-
riasza i Malachiasza ustalo natchnienie prorockie w Izraelu. Ten
poglad pochodzacy z kregéw faryzejskich z okoto II w. przed Chr.
zostal po zburzeniu $wigtyni w 70 r. po Chr. narzucony calemu
judaizmowi. Kanon ksigg $wietych liczyt 22 ksiegi, czyli tyle, ile
jest liter alfabetu hebrajskiego.

Wyrazne wyodrebnienie kanonu judaistycznego nastgpito naj-
pewniej bezposrednio przed drugim powstaniem zydowskim (Bar
Kochby) w 135 r. Dokonano tego gléwnie po to, aby nie dopuscié¢
do uznania za natchnione zaréwno pism Nowego Testamentu,
jak i Septuaginty, czyli aby zupelnie odcia¢ sie od chrzescijaristwa.
Byt to element szerszego procesu, w ramach ktérego zostaly tez
zmienione niektdre zwyczaje zydowskie, jak na przyklad wprowa-
dzenie nakazu odmawiania modlitwy Szema przed Dekalogiem czy
uzupelnienie codziennej modlitwy synagogalnej o przeklenstwo:

.Oby Nazarejczycy i heretycy szybko wygineli”.

Podsumowujgc, mozna powiedzieé, ze w czasach Chrystusa
kanon ksiag $wietych nie byt scisle okreslony. Faryzeusze uwa-
zali za $wiete tylko starozytne ksiegi pisane w jezyku hebrajskim
iaramejskim. Saduceusze uznawalijedynie Piecioksigg, natomiast
diaspora aleksandryjska i Srodowisko qumranskie byly przeswiad-
czone, ze Bog wcigz moéwi do Izraelitow, stad tez nie nalezy jeszcze
zamykac¢ definitywnie kanonu ksiag.

5.3. Kanon chrzescijaniski Starego Testamentu

Ksiegi Nowego Testamentu nie wymieniajg ksiag Starego Testa-
mentu, ale zawieraja cytaty z wszystkich ksiag Tory i Prorokéw
oraz z Ksiegi Psalméw i Ksiegi Hioba. Ponadto mozna znalezé wiele
cytatow z ksiag Starego Testamentu, ktére nie weszly do kanonu
faryzejskiego, Ksiegi Madrosci, Ksiegi Tobiasza, Ksiegi Syracha, 2
Ksiegi Machabejskiej, ale nalezaly do kanonu przyjetego w diaspo-
rze. Jako ze pisma Nowego Testamentu sg dokumentami histo-
rycznymi, wiec mozna je uznacé za najstarsze swiadectwa tradycji
Bozej i apostolskiej o kanonie ksigg Starego Przymierza. Wszyst-
kich dokladnych i pelnych cytatéw jest okolo 350. O wiele wiecej
jest nawigzan i aluzji do tekstéw Starego Testamentu, z czego
prawie 300 jest zgodnych z greckim przektadem Septuaginty. Stad
tez mozna wnioskowad, ze Jezus i apostolowie (szczegdlnie Piotr,
Jan i Pawel) traktowali przeklad grecki (LXX) na réwni z tekstem
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oryginalnym hebrajskim, czyli jako natchniony w calosdci. Wszyst-
kie bowiem ksiegi stanowig w nim integralny zbiér, bez rozréz-
niania na ksiegi proto- i deuterokanoniczne.

Zauwazy¢ tez nalezy, ze prawie ten sam zestaw ksigg Starego
Testamentu, do ktérych odwoluje sie Nowy Testament, znajdowat
sie u essenczykow. Rowniez ilosé egzemplarzy poszczegdlnych
ksigg biblijnych odnalezionych w Qumran najczesciej odpowiada
ilosci cytatéw ze Starego Przymierza w ksiegach Nowego Testa-
mentu. Swiadczy to o tym, ze autorzy Nowego Testamentu opowia-
dali sie za otwartym kanonem biblijnym diaspory i essericzykow.

W czasach poapostolskich nie bylo dyskusji na temat przyna-
leznosci poszczegdlnych ksigg do kanonu. Ojcowie apostolscy
i apologeci tego okresu, postugujac sie przektadem LXX, znali
i cytowali ksiegi deuterokanoniczne.

Pierwsze watpliwosci co do kanonu Starego Testamentu pojawi-
ly sie w drugiej polowie II w. Przyczyng ich byl fakt, ze dyskutujacy
z Zydami apologeci byli zmuszeni powotywaé sie tylko na ksiegi
protokanoniczne. To powodowalo watpliwosci co do natchnie-
nia ksigg deuterokanonicznych. Watpliwosci te powoli narastaty.
Pierwszymi ich swiadkami sg §w. Meliton z Sardes i Orygenes.

Kolejne wieki (III-V) to czas pogltebiania niepewnosci co do
prawdziwosci natchnienia ksigg deuterokanonicznych. Czesciowo
spowodowane bylo to wzrostem liczby apokryféw, ktére rozpo-
wszechniano jako ksiegi swiete pisane rzekomo przez starote-
stamentalnych hagiograféw. Watpliwosciom tym sprzyjat brak
oficjalnego orzeczenia Kosciola w sprawie kanonu pism starote-
stamentalnych. Okres szczegdlnie goracych dyskusji nad kanonem
przypada na IV w.

Koscidl aleksandryjski watpliwosci te znal, ale je odrzucatl.
Koscidt jerozolimski im ulegal (np. $w. Cyryl Jerozolimski), Azja
Mniejsza i Cypr mimo wahan (np. $w. Atanazy, $w. Epifaniusz, $w.
Grzegorz z Nazjanzu) podzielaly raczej zdanie Kosciola aleksan-
dryjskiego. Koscidt zas zachodni po czesci podzielal watpliwosci
Wschodu, ale sie im nie do konica poddawal. Sw. Hieronim, ktéry
przebywal w Palestynie od 386 r., na skutek kontaktéw z uczo-
nymi zydowskimi nie uznawal ksigg deuterokanonicznych za
natchnione.

Od V w. ustajg watpliwosci co do kanonicznosci ksiagg deute-
rokanonicznych w calym Kosciele, co potwierdzajg pisma ojcéw
Koéciota, miedzy innymi §w. Cypriana (t 258), Dionizego Aleksan-
dryjskiego (+ 265), $w. Efrema (+ 373), $w. Bazylego Wielkiego (t
379), $w. Grzegorza z Nyssy (t 394), $w. Ambrozego (+ 397), $w. Jana
Chryzostoma (+ 407), $w. Augustyna i wielu innych. W pismach
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tych autoréw czesto cytowane sg obszerne fragmenty tak z ksiag
proto- jak i deuterokanonicznych jako natchnione stowo Boze. WV
w. pojawily sie rowniez katalogi ksiag swietych, w ktérych obok
protokanonicznych wymieniane byly réwniez ksiegi deuterokano-
niczne. Z wazniejszych nalezy wymienié: kanon klaromontariski
z VIw, kanon afrykanski z okolo 360 r. (z Afryki lacinskiej), kanon
syryjskiz ok. 400r., a takze kanony synodéw w Hipponie 393 r. oraz
zII1iIV synodu w Kartaginie (3971419 r.). Wyrazem jednomys$lnosci
co do kanonu pism swietych Kosciota po VIw. jest synod trullariski
w Konstantynopolu (692), zas na Zachodzie Sobdr Florencki w 1441
r., ktéry w Dekrecie dla jakobitéw dat oficjalny pelny wykaz ksiag
Starego Testamentu.

Ostatecznym potwierdzeniem zakresu kanonu jest orzeczenie
uchwalone na IV sesji Soboru Trydenckiego (8 kwietnia 1546 r.).
Zawiera ono, zresztg zgodny z poprzednimi soborami, spis ksiag
Starego i Nowego Testamentu.

6. Historia kanonu Nowego Testamentu

Zrédlem ,pism Nowego Testamentu” jest ,wydarzenie Jezusa". Na
poczatku relacja z dzialalnosci Jezusa byla przekazywana ustnie
przez apostoléw. Nie spisywano Dobrej Nowiny, gdyz — jak sie
wydaje — pierwsza wspdlnota byla pewna, ze zbliza sie paruzja.
Od poczatku istnienia wspdlnoty Kosciota powstawaly zapiski

o dziatalnosci i nauczaniu Panas. Nie byty to jednak pelne relacje
z ,wydarzenie Jezusa” — a wiec dziela, ktére dzis nazywamy ewan-
geliami. Réwnoczesnie apostolowie, zawigzujac pierwsze gminy
chrzescijanskie, z czasem zaczeli odczuwac potrzebe przekazy-
wania wspélnotom na pismie swojej wiedzy na ten temat. Zanim
jednak zostaly spisane ewangelie — dzis okreslane mianem kano-
nicznych — zaczely powstawac listy apostolskie. Najstarszym
pismem Nowego Testamentu jest 1 List do Tesaloniczan, ktory
mogl powstaé w 49/50 r. w Koryncie. Najmlodszymi za$ pismami
nowotestamentalnymi wydajg sie by¢ pisma $w. Jana (Ewangelia
wedlug sw. Jana, Apokalipsa $w. Jana), ktére mogly powstac okolo
100 r. w Azji Mniejszej®?. A zatem calo$¢ pism nowotestamental-
nych powstala przypuszczalnie miedzy 49/50 a 100 r. Wszystkie
pisma Nowego Testamentu byly skierowane do konkretnych gmin

620 7ob. P. kabuda, Ewangelie. Od gtoszenia do spisania, Tarnéw 2019.
821 Zob. P. kabuda, Apokalipsa $w. Jana. Objawienie Jezusa Chrystusa, Tarnow
2022, 13-15.
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623 Zob. Kol 4,16.

624 Zob. 2 P 3,15-17.
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chrzescijariskich lub konkretnych oséb, wiec musialo uplyngé
nieco czasu, aby staly sie znane wiekszosci Kosciolow.

Wsréd bogatej i szybko powstajgcej literatury zaczeto wyrdzniaé
izbieraé te pisma, ktére — jak z nauki apostotéw wynikalo — pisane
byly pod specjalng asystencjg Ducha Swietego®?. Przesytano je
sobie wzajemnie do czytania i przepisywano, zachowujgc we wspdl-
notach kopie. W Nowym Testamencie znajdujemy charaktery-
styczne polecenie Pawla skierowane do Kolosan. Pisal, aby
przeczytalijego list do wiernych mieszkajacych w Laodycei, nato-
miast Laodyceanom przestali list do nich skierowany®®. A Piotr
wspomina o ,wszystkich listach” Apostola Narodéw, z czego nie-
watpliwie wynika, ze juz w drugiej polowie [ w. istnial zbidr listow
Pawlowych. Listy te Piotr stawia na réwni z ,innymi Pismami”,
majac najprawdopodobniej na mysli ksiegi natchnione Starego
Testamentu®®.

A zatem pierwsze wspdlnoty zbieraly i przechowywaly pisma,
ktére we wspdlnocie Kosciola uwazano za szczegdlnie wazne.
Tradycja nie przekazuje bezposrednich wypowiedzi i pouczen
apostoléw na temat catego kanonu Nowego Testamentu. Nikt
tez sposréd pierwszych chrzescijan nie sporzadzit katalogu pism,
ktére uwazano za natchnione.

W historii powstawania i ksztaltowania sie kanonu Nowego
Testamentu mozna wyréznié okres ojcéw apostolskich i pierw-
szych apologetéw (do 175 r.); okres watpliwosci i wahan co do
ksiag deuterokanonicznych oraz powrotu do jednomyslnosci (do
polowy V w.).

6.1. Okres ojcéw apostolskich i pierwszych apologetéw

Studium takich pism, jak: Didache (90/100), Listu Barnaby (1 pol. Il w.),
sw. Klemensa Rzymskiego, sw. Ignacego Antiochenskiego, Papiasza
(t ok. 135), Hermasa (1 155 r.), $w. Polikarpa ze Smyrny (t 156), Listu
do Diogeneta (2 pol. II w.), dziet $w. Justyna, $w. Teofila Antiocheni-
skiego, pozwala stwierdzi¢, ze na poczatku dzialalnosci wspdlnoty
Kosciota nie bylo oficjalnego spisu ksigg natchnionych. Réwnocze-
$nie nie bylo takze watpliwosci co do tego, ktére ksiegi sg natchnione.
W pismach ojcéw i apologetéw tego okresu znajdujemy cytaty
zaczerpniete z wszystkich ksigg Nowego Testamentu — z wyjatkiem
3 Listu $w. Jana — by¢ moze dlatego, ze list ten jest bardzo krétki
i nie zawiera szczegdlnych pouczen. Jako pierwszy o 3 Liscie $w.
Jana wspomina $w. Klemens Aleksandryijski®.

625 7ob. P. Lasek, Drugi i Trzeci List $w. Jana w komentarzach ojcéw Kosciota,
»~Studia Sandomierskie” 28 (2021), 135-153.
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Zaden z powyzszych tekstéw nie cytuje jednak wszystkich ksiag,
nie przytacza réwniez wszystkich tekstéw dostownie. Zachowane
i przekazane cytaty i aluzje pozwalajg jednak wnosié, ze znano
wszystkie ksiegi Nowego Testamentu oraz ze istnial nieoficjalny
wykaz ksiag, ktére uwazano za natchnione i $wiete. Nie znaczy to,
ze istnialo pojecie kanonu w dzisiejszym rozumieniu tego stowa lub
ze poglad na ksiegi Pisma Swietego byt juz ustalony. Pewne jest, ze
w Il w. znano i uwazano za natchnione i §wiete zaréwno wszystkie
ksiegi protokanoniczne, jak deuterokanoniczne. Z uwagi jednak
na to, ze w nastepnym okresie pojawig sie watpliwosci wladnie co
do tych ostatnich, warto podac¢ kilka swiadectw potwierdzajacych,
ze juz w II w. uwazano je za $wiete i kanoniczne.

List do Hebrajczykéws? — aluzje do tekstu tego listu mozna
wychwycié¢ w 1 Liscie do Koryntian $w. Klemensa Rzymskiego,
w Didache, w Liscie Barnaby, w 2 Liscie do Koryntian $w. Klemensa,
iu éw. Polikarpa oraz u Tacjana.

List $w. Jakuba — méwig o nim $w. Klemens Rzymski (Abraham
nazywany jest ,przyjacielem Boga" podobnie jak w tekscie Jk 2,23),
Pasterz Hermasa (Jk 4,7.12), Polikarp i §w. Justyn.

2 List $w. Piotra — wyrazenia i stownictwo z niego znajdujemy
w obu listach do Koryntian sw. Klemensa Rzymskiego, w Pasterzu
Hermasa, w Dialogach sw. Justyna.

List $w. Judy — jest cytowany w Meczenistwie sw. Polikarpa.

2 List $w. Jana — nawigzuje do niego $w. Polikarp (t 156) w Liscie
do Filipian oraz sw. Klemens Aleksandryjski.

3 List éw. Jana — nawigzuje i komentuje go sw. Klemens
Aleksandryijski.

Apokalipsa sw. Jana Apostola — sw. Justyn przypisywal jej autor-
stwo Janowi, powolujgc sie na tekst Ap 20,3-5.7 o tysigcletnim
krélowaniu wybranych; réwniez Papiasz potwierdza, ze Apokalipsa
jest pismem natchnionym.

A zatem w pierwszych dwéch wiekach ery chrzescijaniskiej ksiegi
deuterokanoniczne Nowego Testamentu byly znane, cytowane
i czytane na publicznych zgromadzeniach liturgicznych.

Wazna dla zrozumienia poczatkéw kanonu Nowego Testamentu
II'w. jest postac heretyka Marcjona®?. Z istniejgcych ksigg Swietych,
ktérymi postugiwali si¢ wierni, dokonat on ,wyboru” tych, ktére
mialy potwierdzac jego ,prawdziwg” nauke. Kanon Marcjona obej-
mowal jedynie Ewangelie sw. Lukasza i dziesie¢ listéw sw. Pawta
(bez listéw tzw. pasterskich i Listu do Hebrajczykéw). Dokonal on
626 70b. S. tach, List do Hebrajczykdw, Poznan 1959, 32-34.

827 Marcjon, wychodzac z zatozenia, ze jedynie Pawet byt prawdziwym ttuma-

czem mysli Chrystusowej i gtosicielem Jego nauki, zatozyt w 144 r. swdj
,Koscidt”, z wtasng hierarchig i liturgia.
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réwniez rewizji tekstu, aby usunacé z ksiag wszystko, co nawigzy-
walo do tradycji Starego Testamentu, ktéry kategorycznie odrzu-
cales, Wzmianka o Marcjonie przy historii kanonu Nowego
Testamentu jest wazna o tyle, ze tworzac wlasny kanon, niejako
zmusit on Ko$ciél do stworzenia swojego kanonu. Znaczenie Mar-
cjona polega takze na tym, ze dokonany przez niego wybér swiad-
czy, ze istnialy juz zbiory ksiag natchnionych, cieszacych sie
w poszczegdlnych gminach Kosciotach powaga rowng ksiegom
Starego Testamentu.

6.2. Okres watpliwosci i powrdét do jednosci

Trudnosci co do kanonicznosci niektérych ksigg Nowego Testa-
mentu, ktére pojawily sie pod koniec II w., mialy potréjne Zrédlo.
Jako ze Nauczycielski Urzad Kosciola nie wypowiedzial sie defi-
nitywnie na temat kanonu ksigg swietych, stad nie bylo jedno-
mys$lnosci w nauczaniu, jesli chodzi o niektére gminy, a takze
poszczegdlnych ojcéw Kosciola i pisarzy chrzescijaniskich. Nie
bez znaczenia byly tez trudnosci komunikacyjne, co nie sprzyjato
Scistym kontaktom miedzy réznymi osrodkami.

Drugim zZrédiem pogiebiajacym watpliwosci byly réwniez pisma
apokryficzne, ktére cho¢ byly pismami budujgcymi, nie zawsze
wiasciwie oswietlaly wazne prawdy doktrynalne, zawarte w ksie-
gach nowotestamentalnych, jak na przyklad 2-3 Liscie sw. Jana
czy Liscie $w. Judy. Niektorym wiernym wydawaly sie one mieé
wiekszg wartos¢ i autorytet niz rzeczywiscie natchnione ksiegi
kanoniczne.

Trzecie zrodlo watpliwosci tworzyly herezje Marcjona, ktory
stworzyl wlasny kanon, i montanistéw, powotujacych sie na rze-
komo nowe objawienia i wlasnowolnie ukladajgcych sobie spis
ksiag swietych.

Czynniki te powodowaly, ze do siedmiu ksigg dzisiejszego kano-
nu Nowego Testamentu, zwanych deuterokanonicznymi, poczeto
sie odnosié¢ z pewng rezerwa.

Pierwszym dokumentem, ktéry $wiadczy wyraznie, Zze w ostat-
nim ¢wieréwieczu II w. pewne ksiegi deuterokanoniczne pomijano
w spisach ksiag swietych, jest powstaly w Rzymie okolo 180 r. Kanon
Muratoriego. Autor tego starozytnego dokumentu nie wymienia
w swoim spisie ksiag miedzy innymi Listu do Hebrajczykdéw, Listu
sw. Jakuba, 1-2 Listu $w. Piotra oraz 3 Listu sw. Jana. Uwzglednia
natomiast teksty apokryficzne: Apokalipse Piotra oraz Pasterza

628 \V ten spos6b powstata tak zwana Ewangelia Marcjona. Zob. G. Wingert,
Ewangelia Marcjona a kanoniczni synoptycy, Krakow 2023.
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Hermasas. Pamietac jednak nalezy, ze z tego samego srodowiska
rzymskiego, z ktérego pochodzi 6w dokument, mamy $wiadectwo
$w. Klemensa Rzymskiego, z ktérego wynika, iz znatl on List do
Hebrajczykow, List §w. Jakuba i 2 List $w. Piotra. A zatem Kosciét
rzymski znat caly kanon ksiag Nowego Testamentu, cho¢ prawda
jest, ze pod koniec II w. pojawialy sie watpliwosci co do Swietosci
i kanonicznosci niektérych ksigg deuterokanonicznych.

W Kosciele palestynskim o watpliwosciach co do wszystkich
ksigg deuterokanonicznych, z wyjatkiem Listu do Hebrajczykow,
mowil Euzebiusz z Cezarei. Natomiast éw. Cyryl Jerozolimski
oraz tak zwany Kanon Apostotéw kwestionowal kanonicznosé
Apokalipsy. Kosciél syryjski poczatkowo odrzucal wszystkie listy
katolickie i Apokalipse. PéZniej jednak nie przyjmowat ksigg deu-
terokanonicznych z wyjatkiem Listu do Hebrajczykow i Listu $w.
Jakuba. Na poczatku VI w. nawet co do tych ksiag watpliwosci
jednak zupelnie ustaly. Wyrazem tego jest przeklad Nowego Testa-
mentu, ktérego dokonal Polikarp (t 523). Obejmuje on wszystkie
ksiegi Nowego Testamentu wraz z ksiegami deuterokanonicznymi
i Apokalipsa. Réwniez Kosciél antiochenski i Koscioty Azji Mniej-
szej az do polowy V w. wahaly sie w sprawie uznania pieciu ksiag
deuterokanonicznych, a mianowicie: 2 Listu $w. Piotra, 2-3 Listu
$w. Jana, Listu §w. Judy i Apokalipsy.

Zasadniczo watpliwosci dotyczyly jedynie Listu do Hebrajczy-
kéw. Wielu jednak ojcéw Kosciola i pisarzy chrzescijaniskich przyij-
mowalo ksiegi deuterokanoniczne do kanonu, uznajac je na réwni
z ksiegami protokanonicznymi za §wiete i natchnione. Wspomnieé
nalezy szczegdlnie Euzebiusza z Cezarei, ktéry zamiescil w swojej
Historii kanon ksigg swietychsse. Spis ten zawiera cztery kategorie
ksiag. W pierwszej wymienia ksiegi przyjete przez wszystkie
Koscioly, to jest powszechnie uznawane: ewangelie, listy Pawlowe,
1List $w. JanailList $w. Piotraidolgcza do nich Apokalipse — choé¢
zaznacza, ze wobec niej istniejg zdania podzielone. Druga kategorie
wedlug niego stanowig tak zwane ksiegi sporne, okreslone pdzniej
mianem ksigg deuterokanonicznych. Do nich Euzebiusz zaliczyt
List éw. Jakuba, List $w. Judy, 2 List $w. Piotra oraz 2-3 List $w. Jana.

829 Pamietac trzeba, 2ze Kanon Muratoriego to prywatny spis ksigg. Ten perga-
minowy dokument liczacy jedynie 85 wierszy — jak wskazujg komentato-
rzy — zawiera bardzo duzo btedéw gramatycznych i ortograficznych, zostat
napisany bardzo prostg tacing. Ksiegi Nowego Testamentu znajdujgce sie
w kanonie dzieli na cztery grupy: uznawane powszechnie za Swiete i czy-
tane publicznie w Koéciele (caty Nowy Testament z wyjatkiem: Hbr, Jk, 3 J,
1P, 2 P); czytane nie wszedzie (Apokalipsa Piotra); dozwolone tylko do pry-
watnej lektury (Pasterz Hermasa) i odrzucone przez Kosciot jako heretyckie
(List Pawta do Laodycejczykdw, List Pawta do Aleksandryjczykdéw). Zob.

K. Pieszczoch, Patrologia, Poznan 1964, 78.

630 Zob. Euzebiusz
z Cezarei, Historia
koscielna, 111,24.2-
25; VII,120-124.
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Trzeciag kategorie wedlug Euzebiusza stanowia ksiegi nieauten-
tyczne, ktére okresla mianem ,podsunietych”. Zalicza do tej grupy
miedzy innymi Dzieje Pawta, pismo zwane Pasterzem, Apokalipse

Piotra, list przypisywany Barnabie i Apokalipse Jana. Dodaje do tej

grupy Ewangelie wedlug Hebrajczykéw. Zaznacza jednak, ze wielu

pisarzy, cho¢ teksty sg wedlug niego watpliwe, uznaje je za war-
tosciowe. Ostatnig wreszcie wymieniong przez Euzebiusza kate-
gorie stanowig pisma heretykéw. Gdyby nie wahania co do

Apokalipsy, kanon Euzebiusza bylby juz kanonem Soboru Trydenc-
kiego. W kilkadziesigt lat pézniej pojawil sie zresztg inny kanon,
identyczny z kanonem Soboru Trydenckiego, réznigcy sie od niego

tylko porzadkiem ksigg. Podal go sw. Atanazy, patriarcha aleksan-
dryjski, w 367 r. 39 liscie paschalnym. Wymienil w nim 27 ksiag

Nowego Testamentu, uwazanych za ,zZrédla zbawienia”, w ktérych
.nic dodagé, ani odjaé nie wolno™:

»Nie nalezy sie waha¢ z wyliczeniem ksigg Nowego [Testamentu]. Sg

to: cztery ewangelie — wedtug Mateusza, wedtug Marka, wedtug
tukasza i wedtug Jana; potem Dzieje Apostolskie oraz tak zwane
Listy Katolickie apostotéw w liczbie siedmiu, a mianowicie: jeden
Jakuba, dwa Piotra, trzy Jana, jeden Judy, a nadto czternascie
Listow apostota Pawta, napisane w takiej oto kolejnosci: pierwszy
do Rzymian, potem dwa do Koryntian, do Galatéw, do Efezjan, do
Filipian, do Kolosan, dwa do Tesaloniczan, do Hebrajczykdw, potem
dwa do Tymoteusza, jeden do Tytusa i ostatni — jeden do Filemona;
na koniec Apokalipsa Jana.

Oto sg 2rédta zbawienia, a cztowiek spragniony moze si¢ nasycic
ich stowami; jedynie przez nie mozna gtosi¢ dobrg nowine nauki
zbawienia. Niechaj nikt niczego do nich nie dodaje i niczego z nich
nie ujmuje. To z ich okazji Pan czynit wyrzuty saduceuszom méwigc:
«Jestescie w btedzie nie znajgc Pism ani ich mocy», a Zydéw zache-
cat: «<Badajcie Pisma, poniewaz one dajg swiadectwo o Mnie».
Dla wiekszej Scistosci powinienem jeszcze doda¢ w moim liscie,
ze poza wymienionymi istniejg inne ksiegi, niezapisane w oficjalnym
katalogu, lecz tradycja przodkéw poleca czyta¢ je kandydatom,
ktérzy chca przyjgé katechetyczng nauke wiary. Sg to: Madrosc¢
Salomona, Madros¢ Syracha, Ksiegi Estery, Judyty i Tobiasza, tak
zwana Nauka dwunastu apostotéw oraz Pasterz. Jednakze, umitowani,
ani wsréd ksigg kanonicznych, ani w tych przeznaczonych do
czytania, nigdzie nie ma wzmianki o apokryfach; sg one wymystami
heretykow, ktérzy piszg je, kiedy chcg, dodajg im lat, aby
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przedstawiajgc je jako stare, mie¢ sposobnos$é¢ oszukiwania w ten
sposo6b prostych ludzi”es.

Na koniec wspomnie¢ nalezy o tak zwanym Dekrecie Pseudo-Gela-
zego z IV w., przypisywanym papiezowi Gelazemu I, w ktérym
w czesci drugiej znajduje sie wykaz ksigg Pisma Swietego Nowego
i Starego Testamentu. Dekret Pseudo-Gelazego, jako owoc synodu
Kosciola rzymskiego, podobnie jak postanowienia synodéw par-
tykularnych w Laodycei (360 r.), w Hipponie (390 r.) i w Kartaginie
(lata 393 i 417), podjat uchwaly w sprawie ksigg kanonicznych
obydwu Testamentéw i ma charakter normatywny. Tym samym
zakonczyla sie na Zachodzie dyskusja na temat kanonu ksiag
Swietych.

Od polowy V w. znikajg watpliwosci co do kanonu Nowego Testa-
mentu w calym Kosciele lacinskim. Réwniez w Kosciele wschodnim
od VI w. zaczely ustepowaé watpliwosci. Ustaly one zupelnie po
synodzie trullanskim w 692 r. Tylko niektdrzy pisarze Kosciola
greckiego, powtarzajgc stare kanony, opuszczali Apokalipse. Gdy
chodzi o Koscid! syryjski po wydaniu Filokseniany, przekladu obej-
mujgcego wszystkie 27 ksigg Nowego Testamentu, ustaly wszelkie
watpliwosci co do kanonicznosci niektérych z nich.

6.3. Wypowiedzi Magisterium Kosciota

W sprawie kanonu Pisma Swietego Starego i Nowego Testa-
mentu Kosciél wypowiedzial sie kilkakrotnie: chodzi
o dekrety Soboru Florenckiego, Soboru Trydenckiego oraz IiII So-
boru Watykarskiego.

Sobdr Florencki

Pierwszy wykaz dotyczacy kanonu ksigg swietych pochodzi od eku-
menicznego soboru we Florencji, zwolanego za pontyfikatu papieza

Eugeniusza IV. W dekrecie zjednoczeniowym dla monofizyckich

jakobitow z 4 lutego 1441 r. sobdr po wyznaniu wiary w natchnienie

Pisma Swietego daje wykaz wszystkich ksigg proto- i deuteroka-
nonicznych Starego i Nowego Testamentu, potwierdzajgc kanon

dawnych synodéw afrykanskich, i spis, jaki znajduje sie w liscie

papieza Innocentego I. Dekret ten jest wyznaniem wiary i oficjal-
nym wykladem doktryny katolickiej.

831 Zob. w: Kanony
ojcoéw greckich.
Atanazego i Hipolita,
red. A. Baron,

H. Pietras, Krakow
20009, 26-27.
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Sobér Trydencki

W dniu 8 kwietnia 1546 r. ojcowie soborowi wydali dekret, w ktérym
zlozyli uroczyste oswiadczenie, ze przyjmujg wszystkie ksiegi Pisma
Swietego, darzac je jednakowg czcig, gdyz Boga maja za ich autora.
Po tym wyznaniu podano wykaz wszystkich ksigg Starego i Nowego
Testamentu, gdzie ksiegi deuterokanoniczne sg umieszczane wraz
z protokanonicznymi wedtug porzadku przyjetego w poprzednich
spisach ksigg swietych. Dekret ten jest definicjg dogmatyczna.

Pierwszy i Drugi Sobdér Watykanski

Pierwszy Sobdr Watykariski na sesji trzeciej (24 kwietnia 1870 r.)
przypomniatl definicje Soboru Trydenckiego. Podobnie uczynit II
Sobdér Watykanski w konstytucji Dei Verbum (18 listopada 1965 r.),
podajac, ze Kosciél uwaza na podstawie wiary apostolskiej za
Swiete i kanoniczne wszystkie ksiegi tak Starego, jak i Nowego
Testamentu w calosci, z wszystkimi ich czesciami dlatego, ze
spisane pod natchnieniem Ducha Swietego, Boga majg za autora
ijako takie zostaly przekazane Kosciolowies2,

6.4. Kryteria przyjecia ksigg do kanonu
Nowego Testamentu

Pisma pierwotnego Kosciola stanowily odpowiedz na potrzeby
konkretnych wspdlnot i oséb. Powstajace jako pierwsze listy odno-
sily sie do konkretnych probleméw. Dos¢ wczesnie dostrzezono ich
znaczng warto$¢ dla szerszej wspélnoty chrzescijanskiej. Pisma
te kontynuujg lub nawigzujg do biblijnych opowiadan o historii
zbawienia ludu Bozego, historie te interpretujg i bardzo czesto
aktualizuja. Wydaje sig, ze to w znaczacej mierze mogto skionié
pierwsze wspdlnoty do zachowywania ich jako pism szczegélnych.
Ewangelie i listy Pawla, byly uznawane juz na przetomie Ii II w.
za utwory o szczegodlnej wartosci dla zycia i dzialalnosci Kosciolases,
Kontynuowatly one przekaz pism Starego Testamentu, ktére
Kosciodl odziedziczyl. Na poczatku II w. wiele ksigg Nowego Testa-
mentu — wraz z pewnymi utworami niekanonicznymi — w niekté-
rych wspdlnotach funkcjonowalo jako cze$é Pisma. Cytowano je
i przywolywano w réznych okolicznosciach. Cytaty z tych Pism
czy tez aluzje do nich pomagaly w rozstrzyganiu kwestii wiary,
misji czy spraw dyscypliny. Byly uzywane takze w kulcie, w kon-
tekscie liturgicznym. Dzialo sie tak, gdyz mialy one szczegdlny
autorytet, jakiego inne utwory tego czasu wcigz nie posiadaly.
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634

Zob. Apologia
pierwsza, 67.

Swiety Justyn Meczennik pisze®®, ze Prorokéw i ,pamietniki
apostoléw” czytano, gdy wspdlnota zbierala sie na nabozenstwie
w pierwszym dniu tygodnia. ,Pamietniki apostoléw” to najpraw-
dopodobniej ewangelie. Przy czym trzeba zaznaczy¢, iz $w. Justyn
nie moéwi, ze ewangelie byly czytane podczas nabozetistwa obok
Prorokéw, lecz ze byly one czasem czytane zamiast nich:

»\V dniu zas zwanym Dniem Storica odbywa sie zebranie w jednym
miejscu wszystkich razem, i z miast, i wsi. Tedy czyta sie pamietniki
apostolskie albo pisma prorockie, péki czas na to pozwala”e3s. 835 Apologia pierwsza,

67
Przekaz ten potwierdza szczegdlny status, jakie pewne teksty
osiagnetly w pierwszych wspdlnotach. Moze si¢ takze odnosi¢ do
praktyki pierwotnego Kosciola, ktéry zwykt podkreslaé, ze nauka
apostoléw winna cieszy¢ sie szczegdlnym autorytetemsse, 03 Zob. Dz 2,42.

Kosciétuwzglednial takze opinie o $wietosci danego dzieta. Jesli
z biegiem czasu stawalo sie ono istotne dla zwiekszajace;j sie liczby
wspdlnot, uznawano je za tekst swiety. Mozna jednak wskazaé
pewne dziela, ktore byly uznawane za Pismo przez jedne wspdlnoty,
aprzez drugie — nie. Wrecz mozna powiedzie¢, ze istnialy wyrazne
réznice zdan co do tego, ktore teksty uznaé za utwory autoryta-
tywne i Swiete. Warto zwrdci¢ uwage, ze 1 Ksiega Henocha jest
przywolana, a zatem uznana w Liscie sw. Judy®¥. Inne teksty, *’ Zob. Jud 114-15.
uznawane za $wiete przez niektére wspdlnoty chrzescijanskie,
umieszczane nawet w zbiorach Pisma w IV i V w. (np. 1 List do
Koryntian sw. Klemensa, listy $w. Ignacego, Pasterz Hermasa, List
Barnaby), ostatecznie zostaly odrzucone.

Uznanie ksiegi za $wietg nie oznaczalo jednak, ze jej tekst zostatl
definitywnie ustalony. Wydaje sieg, ze proces kanonizacji obejmowat
ksiege jako calo$é, ale nie pojedyncze jej stowa. Stad tez wspdlnoty
chrzescijaniskie korzystaly przez lata z pewnej swobody w kwestii
brzmienia tekstu, nie mial on bowiem jeszcze swojego kanonicz-
nego ksztaltu.

Biorac to wszystko pod uwage, mozna podjaé¢ prébe wskaza-
nia kryteriéw, ktérymi wspdlnoty weczesnego Kosciota mogty sie
postugiwaé przy ustalaniu kanonu Nowego Testamentu. Przy
czym nalezy odrzuci¢ zalozenie, ze wszystkie wspdlnoty uzywa-
ty tych samych kryteriéw. Trudno réwniez rozstrzygnaé, ktore
z tych kryteriéw mialy wieksze, a ktére mniejsze znaczenie. Wie-
los¢ wersji kanonu od IV do VI w. pozwala uznaé, ze najczestsze
kryteria wykorzystywane w procesie jego ksztaltowania to: apo-
stolskosé ksiag, prawowiernosé, dawnoscé i duzy zasieg ich uzycia
w Kosciele. Niektérzy komentatorzy wskazujg takze na natchnienie
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i stosowalno$¢ w nowych sytuacjach, co réwniez miato wplynaé
na ten proces uznania tekstéw za $wiete i kanoniczne.

Apostolskoscé

Same teksty nowotestametalne wskazujg na pewien problem: otéz
w poczatkach Kosciola powstawaly utwory, ktérych autorzy poda-
wali sie za apostoléw, cho¢ nimi nie byli. Tworzono je, aby zapewnié
im szersza akceptacje. Niewatpliwie opinia o apostolskim pocho-
dzeniu pisma zapewniala mu przyjecie i uznanie we wspdlnocie.
Abyunikngé ryzyka, ze ktos bedzie sie podszywal pod niego, Pawet
umieszczal w swoich listach odreczny podpis. To mialo gwaranto-
wag, ze inne pisma rozpowszechniane pod jego imieniem nie bedg

%38 Zob. 2 Tes 3,17; brane za autentycznesse. Biorgc pod uwage te sytuacje, nie dziwi, ze
1Kor 16,21 Ga 61;  Nowy Testament zawiera wezwania do oceniania prawdoméwnosci
630 ;ZLL‘]]iO':lg:g prorokoéw, ktérzy glosza, iz przemawiajg w mocy Duchags.
1J42. Jeslijakis utwor uwazano za napisany przez apostotla, to byl on

uznawany za pismo swiete i trafiat do kanonu Nowego Testamentu.
Euzebiusz z Cezarei po wyliczeniu utwordéw, ktére byty powszech-
nie przyjete za kanoniczne®*, pisze o utworach, ktére byly sporne,
cho¢ znane wielu autorom koscielnym:

»\W ten sposéb bedzie mozna odrézni¢ te pisma od innych, ktére
podsuwajg heretycy pod imieniem apostotéw. Nalezg do nich na
przyktad ewangelie Piotra, Tomasza, Macieja i jeszcze kilku innych

8 Euzebiusz z Cezarei, oraz dzieje Andrzeja, Jana i innych apostotéw”s.
Historia koscielna,

111,25,6. . . . . .
Sukcesja apostolska opierala sie na przekonaniu, ze wiara otrzy-

mana przez apostoldw od Pana byla przekazywana dalej przez
kolejnych pasterzy Kosciota. Takie podejscie wida¢ w dziele sw.
Ireneusza z Lyonu, ktéry po ich wyliczeniu wyjasnia konsekwencje
sukces;ji apostolskiej:

»Wkrotce po zatozeniu i ustanowieniu Kosciota btogostawieni apo-
stotowie przekazali zadanie kierowania tymze Kos$ciotem Linusowi.
Nastepca Linusa byt Anaklet, nastepnie Klemens, potem Ewarest,
Aleksander, Syksted, Telesfor, Hygin, Pius, Anicet, Sotyrus, Eleu-
teriusz, w czasie petfnienia postugi Ireneusza w Lyonie, katedre
Rzymska zajmowat Wiktor. W taki to sposdéb, wedtug wspomnia-
nego porzadku, na drodze sukcesji, ktéra swoj poczatek bierze od
apostotéw, dotarta do nas ta Tradycja i gtoszenie prawdy. Ukazuje

840 Dostownie Euzebiusz pisze o pismach ,wtgczonych do przymierza, do Te-
stamentu”.
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to mozliwie najpetniej, ze jedna i ta sama ozywiajgca wiara, ktdra
przechowywana jest w Kosciele od apostotéw poczawszy az do

nas, przekazywana jest w prawdzie”s. 842 [reneusz z Lyonu,
Adversus haereses,

I dalej stwierdza: , A co byloby, gdyby apostolowie nie pozostawili .3.3.

nam swoich pism, czy nie trzeba by nam woéwczas podazac za tg

tradycja, ktorg przekazali tym Kosciolom, w ktérych dzialali?”.

Odnoszac sie zas do szeregu pism, ktére w sSrodowiskach gnostyc-

kich byty nazywane ewangeliami, podkresla, ze prawdziwe sg tylko

cztery ewangelie®*: , Niemozliwe jest, aby bylo wiecej lub mniej

ewangelii, niz w rzeczywistosci ich jest. [...] Gdy objawil sig ludziom,

dal nam czteroksztaltng Ewangelie, podtrzymang przez tchnienie

jednego Ducha"e. 544 Ireneusz z Lyonu,
Autorytatywne piémiennictwo nowotestamentalne odzwier- ﬁld]"gr Z”]s haereses,

ciedlalo wiec ,depozyt apostolski”. Kosciél przechowywal swia-
dectwa apostolskie w swoich $wietych pismach. Tym sposobem
ugruntowywat i poglebial wiare w ,wydarzenie Jezusa", przeka-
zane przez nauczanie apostoléw, bo troszczyt sie, aby tradycja
koscielna nie zostala odcieta od swoich historycznych korzeni,
tracac bliskosé z Jezusem, fundamentem Koéciola. W duchu sw.
Ireneusza wypowiadat sie Tertulian. Krytykujac Marcjona, wska-
zywal, Zze ewangelie zostaly spisane czy to przez apostoléw, czy
to towarzyszy apostotéw. Tym pierwszym wydawal sie dawacé
przewage nad drugimi: ,Otéz sposrdd apostoléw Jan i Mateusz
dajg nam poznac wiare, a z uczniéw apostolskich Eukasz i Marek
te wiare potwierdzajq"e+s. Stad tez dziwil sie Marcjonowi, ze wybrat °®*° Tertulian, Przeciw
on tekst Eukasza przed innymi ewangeliami, poniewaz Eukasz ~ Marcjonowi, 1V,2.2.
.nie byt apostolem, lecz uczniem apostola, nie mistrzem, lecz stu-

chaczem, oczywiscie mniejszym od mistrza”e+. Dla Tertuliana °*° Tertulian, Przeciw
apostolskosé byta tak bardzo wazna, ze Pisma napisane przez  Marcjonowi, IV.2,4.
apostola byly dla niego wazniejsze niz te napisane przez ,mezéw

apostolskich”. Z drugiej jednak strony, trzeba pamietaé, ze az do

konca II w. teksty ewangelii nie byly opatrywane imionami apo-

stoléw. A zatem apostolsko$¢ pism nie wydaje sie by¢ jedynym

kryterium ich kanonicznosci. Czynigc te uwage, nalezy jednak

643 |stnienie czterech ewangelii, ktére sg przenikniete jednym duchem, $w. Ire-
neusz poréwnuje do istnienia czterech stron $wiata i czterech wiatréw
tchnacych prawda. Po raz pierwszy w literaturze chrzescijanskiej pojawia
sie okreslenie ewangelii, Dziejow Apostolskich i listéw apostolskich mianem
,Pisma’. Okreélenie Starego Testamentu jako Pisma (Swigtego) rozcigga
Sw. Ireneusz takze na Nowy Testament. Pisma te dzieli jakby na dwie grupy:
ewangelie i pisma apostolskie. W ten sposdb wskazuje, iz Pismo Starego
i Nowego Testamentu stanowa pewien cigg, w ktérym Bég stopniowo, lecz
konsekwentnie objawia swoja wole i siebie samego catemu rodzajowi ludz-
kiemu.
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pamietaé, ze pomijanie imion apostoléw moglo wynikaé
z powszechnej wiedzy wspdlnot, kto byt autorem tych pism.

Inng kwestig jest pytanie, jaka czes¢ Nowego Testamentu zosta-
la faktycznie napisana przez apostoléw. Trudno bowiem dowiesé,
ze Jan i Mateusz napisali ewangelie, ktére nosza ich imiona. Podob-
ne watpliwoéci dotyczg takze innych pism (np. 1 Listu $w. Piotra,
1 Listu $w. Jana, Listu do Efezjan, Listu do Kolosan czy listow
pasterskich). Ostroznosé w uznawaniu apostolskosci za jedyne
kryterium kanonicznosci pism powodowana byta faktem, ze réw-
niez powstajgce sekty®”” powolywaly sie na apostolskie korzenie
swoich nauk. Gnostycka Ewangelia Tomasza jest pierwszg, ktdéra
wprost stwierdza swoje autorstwo apostolskies«. I tak na przyklad
Euzebiusz z Cezarei uwazal za apostolskie tylko dwadziescia lub
dwadziescia jeden z ksigg obecnego kanonu Nowego Testamentue-.
A kiedy pojawialy sie powazne watpliwosci co do apostolskiego
autorstwa danego pisma, wtedy z reguly kwestionowana byla tez
jego kanonicznosé.

Ciekawe, ze po diugich dyskusjach wspdlnota Kosciota doszta
do wniosku, ze autorem Listu do Hebrajczykéw byl apostol Pawel,
choé¢ wspblczesna egzegeza z wielu przyczyn powszechnie odrzu-
ca ten poglad. Przypisanie tego listu Pawlowi mogto wynikaé
z pragnienia, aby ten ceniony utwoér zachowacé w kanonie. Choc ze
wzgledu na jego styl i kompozycje zywiono powazne watpliwosci
co do autorstwa tego listu, to jednak ze wzgledu na pokrewieristwo
ideowe z innymi listami Pawla ostatecznie przypisano jego autor-
stwo Apostolowi Naroddéw, zapewniajac mu miejsce w kanonie
chrzescijanskim.

W tworzacym sie Kosciele przyktadanie szczegdlnej wagi do
apostolskosci wigzalo sie z bliskoscig apostoléow z ,wydarzeniem
Jezusa", a co za tym idzie z posiadang przez nich wiedzg na temat
Jego osoby i dzialalnosci. To Jezus byt bowiem ostatecznym ,kano-
nem" Kosciota. Stad tez szczegdlne uznanie Tertuliana dla Jana
i Mateusza, a mniejsze dla Marka i Eukasza. Potwierdzeniem auto-
rytetu apostoléw sg réwniez powstajgce we wczesnym Kosciele
pisma pseudonimiczne. Nie zostaly one wlgczone do kanonu wia-
$nie dlatego, ze uznano je za napisane pod przybranym imieniem.

847 Na przyktad gnostycy Il w. czy donatysci z IV w.

848 Obecnie trudno zaakceptowacé podobne stanowisko, cho¢ niektérzy badacze
uznajg, ze ponad dwadziescia wypowiedzi Jezusa znajdujgcych sie w apo-
kryficznej Ewangelii Tomasza moze by¢ autentyczna. Wiele innych pism
gnostyckich powotuje sie na tradycje apostolska. Zob. W. Myszor, Ewangelia
wedtug Tomasza, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 5 (1972), 19-42.

849 \Wydaje sig, ze Euzebiusz kwestionowat 2 List $w. Piotra, List $w. Jakuba,
2-3 List $w. Jana, List $w. Judy, Apokalipse a takze List do Hebrajczykow.
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Omawiajac pisma, ktére w Kosciele IV w. byly uwazane za swigte,
Euzebiusz opisuje tych, ktérzy oszukanczo oglaszali wiasne pisma
pod imieniem apostota:

»Do tego samego rodzaju ksigg niektérzy zaliczajg jeszcze Ewangelie
wedtug Hebrajczykéw, ktora jest popularna przede wszystkim wsréd
chrzescijan pochodzenia zydowskiego. Wszystkie te pisma powinny
by¢ uznane za watpliwe. Ich spis nalezato koniecznie ustali¢, by
odrézni¢ pisma, ktére tradycja koscielna uwaza za prawdziwe,
autentyczne i uznane, od innych, ktére nie nalezg do Testamentu
i sg watpliwe, a jednak pisarze koscielni w duzej mierze je uznaja.
W ten sposéb bedzie mozna odrézni¢ te pisma od innych, ktére
podsuwajg heretycy pod imieniem apostotéw. Nalezg do nich na
przyktad ewangelie Piotra, Tomasza, Macieja i jeszcze kilku innych,
oraz dzieje Andrzeja, Jana i innych apostotéw. Nigdy 2zaden czto-
wiek w tradycji koscielnej nie uznat tych pism za godne wspomnie-
nia. Ponadto ich styl odbiega od zwyktego stylu apostotéw,
a wypowiadane w nich mysli i zasady do tego stopnia ré6znig sie
od rzeczywistej prawowiernosci, ze wyraznie zdradzaja, iz sg sfat-
szowanymi wytworami heretykéw. Totez nie powinno sie ich nawet
zalicza¢ do pism nieautentycznych, lecz nalezy je catkowicie odrzu-
ci¢ jako niedorzeczne i bezbozne”¢%°, 8% Tertulian, Przeciw

Marcjonowi, 111,25,6-7.

Wszystkie pisma wystepujgce w Nowym Testamencie (ewangelie,
dzieje, listy i apokalipsy) byly przypisywane znanym apostotom.
Nie ma watpliwosci, ze wszystkie ksiegi Nowego Testamentu zosta-
ly umieszczone w kanonie, poniewaz wiekszos¢ sgdzila, iz zostaly
napisane przez apostoléw lub cztonkéw wspdlnoty apostolskie;j.

Prawowiernosé

Teologiczna troska Kosciota o czystosé pozostawionego mu depo-

zytu sprawiala, ze kryterium prawowiernosci odgrywato istotng

role w nadaniu im statusu kanonicznosci. Stad tez niektére pisma,

cho¢ nosily imiona apostoléw i byly im przypisywane, odrzucano

wiagnie z powodu ich nieprawowiernosci. I tak Euzebiusz z Cezarei

przekazuje®s, ze biskup Serapion (+ ok. 200) odrzucit Ewangelig °* Tertulian, Przeciw
Piotra z powodu kryterium prawdy. To odrzucenie oparte bylona ~ Marcjonowi, VLI2:4.
rozbieznosci ksiegi z tym, co we wspdlnotach i Kosciotach bylo

ogdlnie przyjmowane za prawdziwe. Nie wynikalo ono z watpli-

wego autorstwa, chociaz i ta kwestia mogta odgrywac jakas role,

lecz przede wszystkim z powodu niezgodnosci teologii ksiegi

z ,regulg wiary" stosowang w Kosciele.
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Dawnosé

Wydaje sie, ze poczgtkowo Koscidl uznawat za Pismo wylacznie tek-
sty Starego Testamentu. PéZniej, gdy ewangelie i listy — najpierw
tylko pisma Pawla — zaczely rozpowszechnia¢ sie¢ w Kosciotach,
uzyskaly podobny status. Bralo sie to z roli, jakg dawnos¢ odgrywa-
ta w swiecie starozytnym. Przeszlosci przypisywano duzg wartosé,
ato, co bylo stare, uznawano zasadniczo za bardziej godne zaufania
od tego, co bylo nowe. Niemniej jednak pierwsi chrzescijanie z calg
mocg utrzymywali, Ze wraz z przyjsciem Jezusa zdarzylo sie cos
wyjatkowo waznego; cos, co przewyzszyto wszystko, co wydarzyto
sie wczesniej. Dla Kosciola byt to punkt kulminacyjny dziejow.
W efekcie najwiekszy autorytet uzyskali apostolowie. Ich pisma,
a wiec ewangelie i listy, staly sie dla pierwotnego Kosciota szcze-
golnie wazne, by¢ moze wazniejsze nawet niz Stary Testament.

Kosciét wykluczyt z kanonu biblijnego wszelkie pisma, ktére
uwazal za spisane po okresie dzialalnosci apostotéw. Tradycja
pochodzaca z czaséw Jezusa miala pierwszenstwo wzgledem
innych okreséw. Taka byla z pewnoscig perspektywa autora Kanonu
Muratoriego, ktéry wypowiedziat sie przeciwko uznaniu Paste-
rza Hermasa za czes¢ Pisma, poniewaz nie powstal on w erze
apostolskie;:

»,Bardzo niedawno, za czaséw naszych, spisat Pasterza w miescie
Rzymie Hermas, gdy brat jego, biskup Pius, byt na katedrze miasta
Rzymu; nalezy go wprawdzie czytac, nie mozna jednak publicznie
gtosi¢ ludowi w kosciele, gdyz nie moze by¢ miedzy Prorokami,
jako ze liczba ich zamknieta, ani miedzy apostotami, gdyz czasy
ich skonnczone”®s2,

Niewatpliwie dawnosé byla bardzo waznym kryterium kanonicz-
nosci. Trudno jednak okresli¢, ktére pisma chrzescijanskie byty
w Kosciele najwczesniejsze. Paradoksalnie niektére pisma kano-
niczne sg poézZniejsze od takich utworéw chrzescijaniskich, jak:
Didache, 11 2 List do Koryntian sw. Klemensa, listy $w. Ignacego, List
Barnaby, Pasterz Hermasa, Meczenistwo Polikarpa. A zatem sama
dawnos¢ nie byta gléwnym kryterium kanonicznosci. Utwory
wczesdniejsze nie moga by¢ uznane automatycznie za bardziej
wiarygodne. Kosciét chrzescijanski zawsze jednak troszczyt sig
o dotarcie do najwczesniejszych tradycji na temat Jezusa. Opie-
ranie wiary i doktryny chrzescijariskiej na zyciu, $mierci i zmar-
twychwstaniu Jezusa bylo od poczatku Kosciola czyms stalym, tak
ze stosowanie kryterium dawnosci — obok apostolskosci — wydaje



224 Kanon biblijny

sie dobrym sposobem zblizenia sie do tego przedziatu czasowego,
ktory wiare chrzescijariskg okreslil i byt dla niej fundamentalny.

Zasieg uzycia

Stale uzywanie danego dzieta w starozytnych Kosciolach bylo nie-
watpliwie znaczacym $wiadectwem wigczenia danego pisma do

kanonu Nowego Testamentu. Do tego faktu nawigzuje Euzebiusz

z Cezarei, méwiac o pismach ,uznanych” w Kosciotach i ,wlaczonych

do Testamentu/Przymierza”, czyli do kanonusss, Powszechne korzy-
stanie z pism Nowego Testamentu w Kosciele wydaje sie mogto by¢

najwazniejszym czynnikiem w procesie ksztaltowania i powstawa-
nia kanonu. Przykladem tego moze by¢ List do Hebrajczykéw. Choé

byl on mocno kwestionowany, to jednak wszedt w skiad kanonu,
gdyz — jak sie wydaje — wspdlnoty z niechecig odnosily si¢ do rezy-
gnacji z dziela, ktére bylo przydatne. Wazne takze bylo, ktére wspdl-
noty opowiadaly si¢ za danym utworem. Niewatpliwie wspdlnoty
w takich metropoliach, jak Antiochia, Aleksandria, Rzym, Efez czy
Konstantynopol, mialy wigkszy wplyw na to, jakie ksiegi zostana
wiaczone do kanonu, niz mniejsze Koscioty.

Utwory ostatecznie wlgczone do Nowego Testamentu odpowia-
daly potrzebom Koécioléw w zakresie kultu i nauczania, podczas
gdy inne — odrzucone — nie. Utwory, ktére nie pozostaly w swie-
tych zbiorach Kosciola, to te, ktére nastreczaly wieksze trudnosci
z adaptacja do zmieniajacych sie potrzeb. Trzeba jednak zaznaczy¢,
ze nie wszystkie pisma nowotestamentalne byly powszechnie
uzywane w kulcie i zyciu Kosciola. Na przyklad List do Filemona,
2 List $w. Piotra, List $w. Judy, 2-3 List $w. Jana nie byly tak czesto
cytowane jak 1 List do Koryntian $w. Klemensa, Pasterz Hermasa,
Didache, List Barnaby, listy sw. Ignacego czy Meczenstwo Polikar-
pa. Nie wszystkie bowiem przekazy Nowego Testamentu mialy
réwng wartosé dla chrzescijaniskiej wiary i postugi. Nie byty one
wazniejsze lub blizsze kryterium prawowiernosci niz niektére
niekanoniczne utwory chrzescijaniskie. Caly obecny kanon Nowego
Testamentu mial niewatpliwie wplyw na mysl chrzescijaniska, nie
da sie jednak ukry¢, ze pewne ksiegi z kanonu odegraly wiekszg
role teologiczna niz inne. Co wiecej — nalezy uznad, ze odcisnety
one stabsze pietno na sformulowaniach wiary Kosciola niz niektére
ksiegi do niego nienalezace.

Wazng kwestig w tym wzgledzie jest kryterium zasiegu wyko-
rzystania, ktéry mozna okresli¢ mianem katolickiego, czyli
powszechnego. Sw. Augustyn stwierdza:

853 Zob. Euzebiusz
z Cezarei, Historia
koscielna, 111,25,1-7.
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»Jesli chodzi o pisma kanoniczne, to kierowat sie bedzie takg metoda,
ze uznawane przez wszystkie Koscioty katolickie bedzie starat sie
stawia¢ ponad te, ktére odrzucane sg przez niektére z nich. Wsréd
tych ostatnich wyzej postawi te, ktére przyjmowane sg przez liczniej-
sze i powazniejsze Koscioty niz te, ktére uznawane sg przez nieliczne
i mniej wazne. Jesli natomiast okaze sig, ze jedne przez wiekszg liczbe,
a inne przez powazniejsze sg uznawane, sgdze, ze nalezy przyznac¢ im
jednakowsg powage — chociaz trudno to rozstrzygngé”es.

Niemniej rozmaitosc¢ spiséw kanonu w IV w. pokazuje, ze kryterium
katolickosci bylto dalekie od absolutyzowania. Rézne okolicznosci
historyczne, oprécz uzycia przez wiele wpltywowych Koscioléw,
pomagaly okresli¢, ktére ksiegi trafity do autorytatywnych wykazdw.

Adaptacyjnosc¢

Niezwykle wazna w rodzgcym sie Kosciele byta mozliwosé adaptaciji
pism do zmieniajgcych sie okolicznosci zyciowych wspdlnot. Pewne
utwory, ktére wczesniej w historii Kosciota funkcjonowaly jako
teksty autorytatywne, takie jak List Barnaby, 1 List do Koryntian sw.
Klemensa, listy sw. Ignacego, Pasterz Hermasa czy inne, nie mialy
takich zdolnoéci adaptacyjnych. W zwigzku z tym zniknety z listy
pism kanonicznych. Mialo to miejsce zasadniczo wtedy, gdy pojecie
kanonu bylo w Kosciotach ptynne, czyli przed IV w. Pewne pisma
niekanoniczne pojawiaja sie jednak réwniez w kodeksach Nowego
Testamentu w IV, a nawet w V w. Przykladem tego moze by¢ List
Barnaby i Pasterz Hermasa, ktére obecne sg w Kodeksie Aleksandryj-
skim, a dwa listy sw. Klemensa znajduja sie w Kodeksie Watykanskim.

Pisma niosgce w przeszlosci Izraelowi nadzieje opowiadaly
historie, ktérg mozna bylo zastosowaé w nowych okolicznosciach.
Ta historia, wzbogacona przez wspdlnote Kosciola, dawala nadzie-
je wiernym nowego ludu. Ostatecznie historia o tajemnicy Boga
w Jezusie Chrystusie mogta by¢ stosowana w zmiennych okolicz-
nosciach zyciowych w réznym czasie i miejscu. Przez nig ludzie
wiary dostrzegali i wcigz dostrzegajg, ze Bég nadal ich uwalnia
z niewoli, niesie uzdrowienie i daje nadzieje tym, ktérzy jej nie
maja. Ta historia wciaz inspiruje ludzi wszystkich pokolen — i to
wiadnie te teksty Kosciét kanonizowatl.

Natchnienie

Tradycyjnie uznaje sie, ze kanon biblijny powstat za sprawg uznania
przez Koscidt natchnionego statusu pewnych dziel. Uznacé jednak
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nalezy, ze uznanie dzieta za natchnione bylo raczej nastepstwem
niz przyczyna kanonicznosci. Wigczenie dzieta do kanonu biblij-
nego pokazywalo, ze zostalo ono natchnione przez Boga. Problem
z tym kryterium jest dwojaki. Po pierwsze, zachodzi trudnosé
z ustaleniem, co jest, a co nie jest natchnione. Ta trudnosé wigze
sie plynnoscig znaczenia tego terminu w starozytnym chrzesci-
janstwie. Kosciét bowiem nigdy nie przedstawit kompletnej i pre-
cyzyjnej definicji natchnienia. Po drugie, co wazniejsze, wczesny
Koscioél nigdy nie ograniczal natchnienia do swoich pism swie-
tych, lecz rozciggal je na wszystko, co bylo spisane, nauczane czy
gloszone, a co uwazal za teologicznie prawdziwe. Przeciez wielu
autorow, ktorzy glosili swiete prawdy, uwazalo, ze robig to pod
natchnieniem. Autor Apokalipsy stwierdza:

»Ja Swiadcze kazdemu, kto stucha stéw proroctwa tej ksiegi: jesliby
ktos do nich cokolwiek dotozyt, B6g mu dotozy plag zapisanych
w tej ksiedze. A jesliby ktos odjat co ze stéw ksiegi tego proroctwa,
to Bég odejmie jego udziat w drzewie zycia i w Miescie
Swigtym?”ess,

Starozytne Koscioly zakladaly natchniony charakter swoich pism.
Sw. Ireneusz wskazuje, ze nawet jesli nie sg one jasno zrozumiane,
zostaly wypowiedziane przez Stowo Boga i Jego Duchasss. A Ory-
genes stwierdza, ze: ,Pismo Swiete zostalo spisane przez Ducha
Bozego i zawiera ono nie tylko znaczenia jasne dla wszystkich, ale
ma réwniez inny sens, ukryty przed wiekszoscig ludzi“e. Starajac
sie zdyskwalifikowaé Nauke Piotra, méwi, ze nie zostala spisana
przez Piotra ,ani nikogo, kto otrzymat natchnienie od Ducha
Bozego"sss. Sw. Teofil Antiocheriski wyraza przekonanie, ze o tym,
iz Pisma zostaly natchnione,

»pouczajg nas [..] Pisma Swiete i ci wszyscy, ktérzy sag pod natchnie-
niem Ducha Swietego [..] na poczatku istniat sam Bég i Logos
W nim®ese,

»[Natchnienie sprawia, 2ze] ludzie Bozy prowadzeni przez Ducha
Swietego, ktérzy stali sie prorokami, natchnieni i pouczeni przez
samego Boga, zostali réwniez przez niego uksztattowani, uswieceni
i usprawiedliwieni”ee°,

Réwniez inni autorzy pierwszych wiekéw, wskazujac na pewne
pisma, uznajg, ze byly one dzielami natchnionymi i ze stychac
w nich prorockie stowas®’. W tym duchu sw. Klemens Rzymski

855 Ap 2218-10.

65 Zob. Ireneusz
z Lyonu, Adversus
haereses, 11,82,2.

857 QOrygenes, O zasa-
dach, |,8.

8% Qrygenes, O zasa-
dach, 1,8.

859 Teofil, Do Autolika,
11,22,5.

860 Teofil, Do Autolika,
11,9,1.

861 Zob. Klemens
Rzymski, 2 List do
Koryntian, 1,2; List
Barnaby, 16,5.
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662 stwierdza, ze 1 List $w. Pawla do Koryntian zostal napisany ,praw-

Zob. Klemens
Rzymski, 1 Listdo  dziwie duchowo” — czyli pod natchnienieme®e. Co wiecej, pdZniej
Koryntian, 47,3. sw. Klemens przypisat takie samo natchnienie sobie, stwierdzajac,
883 Klomens Rzymski,  Z€ jego wiasny list zostal ,napisany przez Ducha Swietego"ees,
1 List do Koryntian, Podobnie $w. Ignacy zyl w przekonaniu o natchnionym charakterze

63.2. swojego nauczania:

»Mowitem wielkim gtosem, gtosem Boga. [...] Niektérzy podejrzewali
mnie, ze méwitem tak, gdyz dowiedziatem sie poprzednio o jakim$
roztamie. Swiadkiem mi ten, dla ktérego jestem wiezniem, ze nie

%% Ignacy, List do Fila- wiedziatem tego od zadnego cztowieka. Duch to gtosit méwigc™ess.
delfian, 71b-2.

Wielu autoréw niekanonicznych przypisywalo sobie natchnienie
badz tez byli oni przez innych uznawani za natchnionych czy
peinych Ducha w mowie czy pismie. Pamigta¢ jednak trzeba, ze

85 Zoh. 2 Tm 3,16. we wczesnym Kosciele okreslenie natchnienia (theopneustos)ees
bylo uzywane nie tylko w odniesieniu do Pism Starego i Nowego
Testamentu, ale réwniez do oséb, ktére w stowie i pismie przeka-
zywaly Bozg prawde. W Dialogu z Zydem Tryfonem $w. Justyn
Meczennik uczy:

»U nas bowiem istniejg jeszcze po dzi$ dzienh charyzmaty prorocze,
skad sami wyrozumie¢ mozecie, ze to, co ongi w waszym byto
%6 Justyn, Dialog z Zy- narodzie, na nas zostato przeniesione”ees,
dem Tryfonem, 82,1.

Mozna przyjaé, ze przez pierwsze wieki dzieta prawowierne, cho¢
niekanoniczne, byly uznawane za natchnione. We wczesnym
Kosciele natchnienie przypisywano nie tylko calemu Pismu, lecz
takze wspdlnocie chrzescijariskiej, gdyz ta przechowywatla i glo-
sila ,zywe $wiadectwo Jezusa Chrystusa”. Tylko herezje uwaza-
no za pozbawiong natchnienia, poniewaz byla sprzeczna z tym
Swiadectwem. Natchnienie nie odgrywalo wiec szczegdlnej roli
w dyskusjach nad kanonem biblijnym.

Niewatpliwie jednym z problemoéw dotyczacych idei kanonu we
wczesnym Kosciele jest trudnosé z odréznieniem pism natchnio-
nych inienatchnionych. Problem, jaki mial wczesny Koscidt z pod-
jeciem decyzji w tej sprawie, dowodzi braku zgody co do znaczenia
pojecia natchnienia. Wspdlnota chrzescijaniska wierzyta, ze Bog
daje ludziom natchnienie do gloszenia, tak samo jak natchnat
autoréw pism Nowego Testamentu.

Natchnienie nie bylo czynnikiem odréznienia apostotéw od
pézniejszych chrzescijan ani tez pism apostolskich od innych pra-
wowiernych utworéw chrzescijariskich. Natchnienie, rzecz jasna,
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jest fundamentem i punktem wyjscia dla Nowego Testamentu,
ale ksiegi nowotestamentalne nie zostaly wybrane dlatego, ze to
oneitylko one byly uznawane za natchnione. Stad tez niektérzy sg
sklonni sgdzié, ze natchnienie nie jest kryterium kanonicznosci, ale
jego nastepstwem. Istotg natchnienia byto uznanie prawdziwosci
tego, co zostalo napisane. Prawda jest — wskazujg komentatorzy
— ze autorzy biblijni byli natchnieni przez Boga, lecz nie oznacza
to, ze natchnienie stanowilo kryterium kanonicznosci. Utwor jest
kanoniczny nie dlatego, ze autor byl natchniony, lecz raczej autor
jest uznawany za natchnionego, poniewaz to, co napisal, zostato
uznane za kanoniczne.

Trudno nie zgodzi¢ sie z opinig badaczy, ze okolicznosci, ktére
doprowadzily do kanonizacji pism Nowego Testamentu, nie sg
dzisiaj catkiem czytelne. Zachowane przekazy nie pozwalaja na
dokladng rekonstrukcje procesu kanonizacji. Wydaje sie jednak
prawdopodobne, ze wszystkie oméwione kryteria odegralty wazna
role przy ksztaltowaniu sie kanonu Nowego Testamentu. Osta-
tecznie pisma, ktérym przyznano status swietych, to te, ktore
najlepiej oddawaly tres¢ najwczesniejszego chrzescijanskiego
oredzia, a zarazem najlepiej odpowiadaly potrzebom Kosciotéw
lokalnych w III i IV w. Pisma, ktére wowczas okazywaly sie nie-
istotne dla potrzeb Kosciola, chociaz wczesniej mogto uchodzié za
wazne, nie zostaly wziete pod uwage. Niewatpliwie historyczna
sytuacja Kosciota odegrata istotng role w wyborze, uporzagdkowa-
niuizredagowaniu materiatéw, jakie zlozyly sie na pisma Nowego
Testamentu.

Dla Kosciola byto wazne, ze apostolowie lub ludzie im bliscy
stworzyli te pisma. Bylo tez wazne, zwlaszcza od II do IV w,, ze
zgadzaly sie one z szeroko rozumianym trzonem wiary Kosciota.
Znaczenie pism nowotestamentalnych dla Koscioléw objawialo sie
w ich powszechnym wykorzystaniu — w zyciu, nauczaniu i kulcie
w tych Kosciolach, i ono w powaznym sensie przyczynilo sie do
ich kanonizacji.
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7. Apokryfy i agrafa

Termin ,apokryf” ma zasadniczo dwa znaczenia: biblijne i ogélnese.
Pierwsze, biblijne czy tez w sensie technicznym koscielne, jest
przeciwstawiane terminowi ,kanon ksigg swietych", czyli oznacza
utwor, ktéry mimo ze pod wieloma wzgledami przypomina ksiege
Swieta, do kanonu nie trafil. Drugie — ogdlne, wskazuje na utwor
nieautentyczny, falszywy, upozorowany na autentyczny.

Znaczenie biblijne terminu ,apokryf” réwniez moze by¢ dwoja-
kie. Zasadniczo okresla sie w ten sposéb utwdr o tematyce biblijnej,
spoza kanonu Starego i Nowego Testamentu. W tym znaczeniu
wystepuje on w literaturze katolickiej i czesto protestanckiej, przy
czym w tej drugiej okresla sie tak ksiegi Starego Testamentu
znajdujace sie¢ w Septuagincie i Wulgacie, a pominiete w kanonie
zydowskim i protestanckim. Ksiegi te znajdujg sie w kanonie kato-
lickim i nazywane sg deuterokanonicznymi. Trzeba jednak pamie-
tac, ze w niektérych rekopisach Septuaginty i Wulgaty znalazly sie
ksiegi, ktdre nie weszly réwniez do kanonu katolickiego, a wiec
i one nalezg do grupy apokryféw. Sa to: 3-4 Ksiega Machabejska,
3-4 Ksiega Ezdrasza, Psalm 151 oraz Modlitwa Manassesa.

Drugie znaczenie biblijne odnosi sie do ksiag pseudoepigraficz-
nych, przypisywanych réznym autorom, ksiag rzekomo wydobytych
z ukrycia i ogloszonych jako autentyczny dokument piSmienniczy.

Na ogé! przyjmuje sig, ze termin ,apokryf” pochodzi od grec-
kiego czasownika apokrypto (,ukrywam", ,zatajam") i etymologicz-
nie odnosi sie do rzeczy ukrytej, ksiegi tajemnej, przeznaczonej
wylacznie dla wtajemniczonych. Zydzi znali dwa rodzaje ksiag
ukrytych: genuzim — czyli ksiegi wycofane z powszechnego uzytku
i schowane w specjalnym pomieszczeniu synagogi zwanym genizg,
oraz hizonim — czyli ksiegi spoza zbioru ksiag swietych, ktére ,nie
brudza rak”. Okreslenia greckiego po raz pierwszy uzyt Orygenes
na oznaczenie dziel gnostykoéwsees,

Warto jednak pamietaé, ze pisma zwane dzis apokryfami czy
tez pseudoepigrafami nie byty bynajmniej utworami ukrytymi,
lecz byly powszechnie znane i czytane. By¢ moze zatem termin

~apokryf” mozna wywodzi¢ od hebrajskiego stowa ganuz (,ukryty”,

667 Zob. M. Starowieyski, Wstep ogdiny do apokryféw Nowego Testamentu,
w: Apokryfy Nowego Testamentu, cz. |, red. tenze, Krakéw 2003.

668 Termin ,apokryf” pojawia sie tylko w dwdch utworach gnostyckich maja-
cych to stowo w tytule: Apokryfon Jana i List apokryficzny Jakuba. W in-
nych apokryfach nie wystepuje ono ani w tytule, ani w samym dziele. Jest
jednak znane w greckiej literaturze klasycznej. Wystepuje takze w greckiej
literaturze judaistycznej, na przyktad u Filona i Jézefa Flawiusza, ale spoty-
kamy je rowniez w Nowym Testamencie w Liscie do Kolosan (zob. Kol 2,3).
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Wylaczony"”) w dwdch znaczeniach: wylaczone z kultu ze wzgledu na
ich zniszczenie skladano je w genizie, czyli schowku znajdujgcym sie
przy synagodze; albo tez w znaczeniu — wylaczone jako szkodliwe.

Mozliwe, ze termin ,apokryf” da sie wywies¢ od gnostykow,
ktorzy przyjmowali ksiegi ezoteryczne, a zatem w jakims sensie
ukryte lub tez zwigzane z ksiegami magicznymi. Magia za$, jak
wierzono, miala zlowieszcze skutki dla czlowieka. Takie negatyw-
ne skojarzenia z terminem ,apokryf” z pewnoscig wplynely na
pisarzy koscielnych, ktérzy w zwigzku z tym zasadniczo odnosili
sie do pism apokryficznych nieufnie. Euzebiusz z Cezarei w IV w.
okreslit apokryfy mianem ,ksigg podsunietych” czy tez ,bekartéw,
dzieci nieprawego loza". Wielu uwazalo, ze apokryfy to utwory
szkodliwe i heretyckie. Cho¢ warto pamieta¢, ze inni — na przyktad
$w. Klemens czy Orygenes ze wspdlnoty aleksandryjskiej — odwo-
tywali sie do apokryféw Starego i Nowego Testamentu, co wiecej,
wychodzili z zalozenia, Ze mogq one przyniesé pozytek tym, ktorzy
do ich czytania sg odpowiednio przygotowani.

Od IV w. termin ,apokryf” mial juz zasadniczo utrwalone zna-
czenie jako ,niekanoniczny”. Na przykiad w 39 liscie paschalnym
Sw. Atanazy przeciwstawia ,ksiegi wlaczone do kanonu, przekaza-
ne iuznawane za boskie” ksiegom zwanym apokryficznymi, ktére

~heretycy zmieszali z ksiegami Pisma natchnionego przez Boga”.

Dzi$ zasadniczo mianem apokryféw okresla sie pisma zydowskie
lub wczesnochrzescijariskie, ktore pod wzgledem tresci lub tytutu
przypominaja ksiegi biblijne, ale nie zostaly przez Kosciét uznane
za natchnione i kanoniczne.

7.1. Apokryfy Starego Testamentu

Okreslenie , apokryf Starego Testamentu” zasadniczo odnosi sie
do pism o tresci religijnej, powstalych w okresie od III/II w. przed
Chr. do konica I w. po Chr. (inni ten czas przesuwajg na IV w.).
W okresie tym z réznych powoddéw wiele utwordéw religijnych
zostalo usunietych najpierw z zydowskiego swietego zbioru,
a potem z chrzescijariskiego. To odrzucone pismiennictwo jest
czesto nazywane apokryficznym lub pseudoepigraficznym. Jeszcze
raz nalezy przypomnieé, ze we wspdlnotach protestanckich termin
.apokryf"” stosuje sie réwniez do pism zydowskich, ktére w katoli-
cyzmie sg nazywane ksiegami deuterokanonicznymisee. Wszystkie

669 ¥ gcznie chodzi o kilkanascie pism, wzglednie ich fragmentdw. Sa to: Ksiega
Tobiasza, Ksiega Judyty; dodatki do Ksiegi Estery; Ksigga Madrosci, Ksiega
Syracha, Ksiega Barucha i List Jeremiasza (czyli Ba 6); fragmenty Ksiegi
Daniela (modlitwa Azariasza, hymn trzech mtodziencéw, opowiadania o Zu-
zannie, historia o bozku Belu i wezu — smoku), 1-2 Ksiega Machabejska.
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te pisma znajdujg sie w greckiej wersji Starego Testamentu,
w Septuagincie.

Apokryfy Starego Testamentu powstawaly w judaizmie, choé
niekiedy pézniej byly przerabiane przez chrzescijan. Nalezg do tak
zwanej literatury miedzytestamentalnej, wraz z pismami qum-
ranskimi, literaturg rabiniczng oraz pismami judaizmu helleni-
stycznego. Nie byty zaliczane do kanonu Pisma Swietego z powodu
niepewnego pochodzenia lub watpliwej tresci, nie odczytywano
ich ani na zgromadzeniach liturgicznych zydowskich, ani
chrzescijaniskiche.

W ramach pozabiblijnych tekstéw mozna méwié takze o pseudo-
epigrafach (gr. pseudo — ,falszywy", i epigrafos — ,dopisek”, ,tytut”),
niekanonicznych utworach — zasadniczo pseudonimowych dzie-
tach zydowskich i chrzescijanskich. Sg to utwory religijne napisane
pod imieniem jakiejs$ znanej osobistosci biblijnej, na przyktad Heno-
cha, Abrahama, Mojzesza, synéw Jakuba czy innych. Stad tez
okreslenie ,pseudoepigraf”. Pamietac¢ trzeba, ze utwory pseudo-
epigraficzne majg rézny charakter, pochodzg z réznych Zrédel, co
wiecej ich autorzy kierowali sig¢ réznymi intencjami, nie zawsze
nagannymis”. Literatura pseudoepigraficzna cieszyla sie poczat-
kowo pewnym szacunkiem i popularnoscia w judaizmie, ale tez
we wczesnym chrzescijanstwie. Teksty reprezentujace tego rodza-
ju piSmiennictwo odnaleziono miedzy innymi w genizie kairskiej
iw Qumran.

Nie znamy pelnej listy apokryféw i pism pseudoepigraficznych.
Sporo tych ksiag zaginelo, niektére przetrwaty we fragmentach
tak matych, ze trudno jest je zidentyfikowaé. Cze$¢ z nich prze-
trwata jako chrzescijanskie przeklady. Pisane byly w jezykach
hebrajskim, aramejskim i greckim. Dzi$ jednak zasadniczo dys-
ponujemy tymi tekstami w przektadach na inne jezyki starozytne,
jak na przyklad koptyjski, etiopski, ormianski, laciniski, a nawet
starostowianski. Wiemy, ze wiele z nich zawiera dodane pdzZniej
elementy chrzescijaniskie.

Do IV w. po Chr. wiele z tych utwordw, ktére poczatkowo przy-
jeto w rozmaitych wspdlnotach, zostalo odrzuconych jako nie-
autentyczne. Przez wieki tracily na znaczeniu i finalnie zostaly
zdyskwalifikowane. Wspélczesnie jednak nastepuje ponowne zain-
teresowanie tymi dzielami, gdyz pomagajg one w interpretacji
trudnych tekstéow zaréwno staro-, jak i nowotestamentalnych.

870 Przechowanie ksigg apokryficznych nie byto zastugg medrcow rabinicz-
nych, lecz raczej ojcéw Kosciota — w pewnych przypadkach dokonali oni
znacznej modyfikacji tekstow.

57 Cho¢ niewatpliwie wielu z nich pisato te teksty, przeciwstawiajac sig po-
prawnym poglgdom i preparujgc argumenty na rzecz wtasnych teorii.
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Trudno ustali¢ z calg pewnoscig, dlaczego zydowskie pseudoepi-
grafyirozmaite apokryfy popadly w zapomnienie we wspdlnotach
chrzescijaniskich i dlaczego zostaly catkowicie odrzucone przez
judaizm rabiniczny w II i III w. po Chr. i péZniej. Warto pamie-
tac, ze w pewnych grupach wyznawcéw judaizmu dyskutowano
o autorytatywnym statusie na przyktad Ksiegi Madrosci czy Ksiegi
Syracha jeszcze w IV/V w. po Chr. Czytanie tekstu w ramach kultu
inauczanie z jego pomocg zaktadalo uznanie jego Swietosci i auto-
rytetu przez wspdlnote. Ciekawe jest jednak na przyklad to, ze kilka
ksigg ostatecznie zaliczonych do Biblii Hebrajskiej rabini wylgczyli
z publicznego czytania: Piesri nad Piesniami, Ksiege Koheleta,
Ksiege Rut, Ksiege Estery, Ksiege Przystéw i Ksiege Ezechiela.

Istniejg rézne podziaty apokryféw Starego Testamentu. Jedni
dzielg je w zaleznosci od miejsca ich powstania na apokryfy pale-
stynskie i hellenistyczne. Inni dzielg wedlug rodzajow literackich.
Wydaje sie jednak, ze najprostszym jest podzial wedlug celu, dla
ktérego zostaly napisane. Cel apokryféw byl trojaki, stad tez naj-
czesciej pisma te dzieli sie na trzy grupy:

« apokryfy halachiczne, formulujgce normy postepowania, prébu-
jace by¢ uzupelnieniem Tory; do tej grupy zaliczamy wszelkie
pisma dydaktyczne;

+ apokryfy hagadyczne, starajace sie uzupelnié¢ dzieje swiete
orézne szczegoly, czasami w oparciu o legendy, a czasami o prze-
kazy historyczne;

- apokryfy apokaliptyczne, jakby kontynuujace ksiegi prorockie,
gloszace krélestwo mesjariskie w sensie politycznym i zawiera-
jace wizje eschatologiczne.

Obecnie badacze sg w stanie zidentyfikowaé ponad 70 apokryféw
zwigzanych ze Starym Testamentem. Do najbardziej znanych
apokryféw Starego Testamentu zaliczamy: Ksiegi Henocha®2, Ksiege

872 1 Ksigga Henocha (zwana tez Henochem Etiopskim — od przektadu, ktory sie
zachowat), 2 Ksiega Henocha (tzw. Henoch Stowianski) i 3 Ksiega Henocha
(tzw. Henoch Hebrajski). Henoch — jak méwi Ksiega Rodzaju (Rdz 5,23) -
+znikt, bo zabrat go Bég”. Przekaz ten stat sie powodem réznych domystow
dotyczgcych loséw tej postaci. Ksiegi Henocha sg probg odpowiedzi na
zwigzane z tym pytania. 1 Ksiega Henocha podaje, ze Henoch wstgpit do
nieba, gdzie objawiono mu tajemnice $wiata i dziejow ludzkich. Interesujaca
jest zawarta w tej ksiedze nauka na temat aniotéw, ich upadku oraz loséw
ludzkos$ci podzielonej na grzesznikéw i sprawiedliwych. Pojawia sie w niej
takze postaé Syna Cztowieczego, ktéry bedzie sprawowat sad. Ksiega ta jest
cytowana w Nowym Testamencie (List Judy 14). 2 Ksiega Henocha ukazu-
je wedréwke Henocha przez siedem niebios do Boga i powrdét na ziemie.

W 3 Ksiedze zawarty jest opis wedréwki pewnego rabbiego do nieba, gdzie
spotyka uwielbionego Henocha, ktdry przybrat postac¢ aniota Matatrona.
Ksiega kresli nauke na temat cztowieka, zwtaszcza jego duszy.
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Jubileuszéwe?, Testamenty Dwunastu Patriarchéw®, Psalmy Salo-
mona®’s, Apokalipse Abrahama®®, 3-4 Ksiege Machabejskq®?, Wyrocz-
nie Sybilliriskie®s.

Apokryfy Starego Testamentu byty pisane przez Zydéw w Pale-
stynie lub w diasporze, ale niektére z nich dotarty do nas w wersji
przepracowanej przez chrzescijan. Zrédtem ich byta prywatna
poboznosé autoréw zyjacych zasadniczo w okresie machabejskim
i rzymskim. W pismach tych wspominane sg wydarzenia tam-
tych czaséw, a ich celem jest obrona przed naporem hellenizmu,
wsparcie w dzialalnosci misyjno-apologetycznej wsréd pogan,
sformulowanie pouczen dotyczacych postepowania w odmiennych
warunkach zyciowych.

W procesie ksztaltowania sie kanonu wiele ksigg zostalo odrzu-
conych, czy to za sprawg formalnego aktu, czy to, czesciej, przez
stopniowe wychodzenie z uzycia w zydowskiej wspdlnocie wiary.
Nie wszystko, co zostalo spisane we wczesnej historii narodu
zydowskiego, a nawet ksiggi przez pewien czas uznawane za swiete,
przetrwalo w zbiorach swietych pism judaizmu czy chrzescijan-
stwa. Wiele utworéw wspominanych w Starym Testamencie nie
przetrwalto préby czasu i w zwigzku z tym nie zostalo uwzgled-
nionych w procesie ostatecznej kanonizacji. O wigkszos$¢ z nich
nawet nie wspomina sie w Nowym Testamencie ani w pézniejszych
pismach zydowskich. Sporo z tych tekstéw, ktére mogty funkcjono-
waé w swoim czasie jako autorytatywne we wspdlnocie zydowskiej,
zaginelo. Do naszych czaséw dotarla tylko czes¢ apokryfow, zresztg

673 Ksiega Jubileuszéw, nawigzujgc do Ksiegi Rodzaju i Ksiegi Wyjscia, przedsta-
wia dzieje $wiata symbolicznie ujete w 49 okreséw, po 49 lat kazdy (49 lat
stanowity czas do jubileuszu, ktéry przypadat w roku 50. — stad tytuf ksiegi).

674 Testamenty Dwunastu Patriarchéw to dzieto inspirowane btogostawieristwami
Jakuba zawartymi w Ksiedze Rodzaju (zob. Rdz 49). Ukazujg kazdego z synéw
patriarchy, ktorzy przed $miercig przekazujg rézne pouczenia swoim synom.
Dzieto daje wskazowki etyczne, ktére majg ksztattowac postawe ludu Bozego.

875 Psalmy Salomona to zbiér 18 modlitw przypisanych Salomonowi. Zawie-
rajg skierowane do Boga prosby o ukaranie wrogéw. Podkreslajg wolnos¢
wyboru cztowieka migdzy dobrem a ztem. Ukazujg takze Bozg odpfate.
Psalmy 17 i 18 zawierajg modlitwy o przyjscie Mesjasza Dawidowego, ktory
ma objg¢ wtadze nad poganami.

576 Podkreslajgc wage przymierza zawartego przez Boga z Abrahamem, autor
Apokalipsy wskazuje, ze wszystkie nieszczescia w historii narodu wybrane-
go to skutek niewiernosci wobec tego przymierza.

5773 Ksiega Machabejska kresli wydarzenia sprzed powstania Machabeuszy.
Miata dodac odwagi Izraelitom przed zblizajgcg sie inwazjg Rzymian w | w.
4 Ksiega zas$ jest filozoficzng rozprawg na temat wyzszosci religijnosci nad
ludzkimi pasjami i cierpieniami.

78 Ksiegi te obejmuja materiat powstaty miedzy 150 r. przed Chr. a 650 r. po
Chr. Materiat ten pochodzit ze $srodowisk zydowskich i chrzescijarskich.
Wiele z tych wyroczni stanowito propagande zydowska.
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w wigkszoséci jedynie we fragmentach. Nie jestesmy w stanie podaé
dokladnejliczby apokryféw, gdyz w wielu wypadkach ich oryginat
zaginagl, a tres¢ zachowala sie tylko w przekladach, ktére réznig sie
od siebie i nie wiemy, czy traktowac je jako jedno i to samo dzieto
czy kilka réznych dziel.

7.2. Apokryfy Nowego Testamentu

Apokryfy i pisma pseudoepigraficzne Nowego Testamentu powsta-
waly od okolo II do V w., cho¢ w szerszym sensie tego rodzaju
literatura powstaje do czaséw wspdlczesnych. Do nowotestamen-
talnych tekstow apokryficznych w scistym znaczeniu zaliczamy
dzieta, ktérych autorzy podszywajg sie pod apostotéw lub inne
osoby wspominane w Nowym Testamencie, a ktére nie zostaly
zaliczone do kanonu nowotestamentalnego, cho¢ co do ich kano-
nicznosci istnialy doéé dtugo watpliwosci.

W IV w. Euzebiusz z Cezarei kwestionowal wlgczanie do chrze-
Scijanskich zbioréw Pism tych tekstéw, ktére zostaly stworzone
oszukanczo pod imieniem apostota. Rozréznial on pisma auten-
tyczne od pisanych pod pseudonimem:

»Do nieautentycznych nalezy zaliczy¢: Dzieje Pawta, pismo pod tytutem
Pasterz, Apokalipse Piotra, tak zwany List Barnaby, pismo zwane Nauka
dwunastu apostotéw [Didache] oraz, jak powiedziatem, jesli kto$ uwaza
to za stuszne — Apokalipse Jana. Sg bowiem tacy, ktérzy jg odrzucaja,
inni za$ umieszczajg wsrdd pism powszechnie uznanych. Do tego
samego rodzaju ksigg niektérzy zaliczajg jeszcze Ewangelie wedtug
Hebrajczykéw, ktdra jest popularna przede wszystkim wsréd chrze-
$cijan pochodzenia zydowskiego. Wszystkie te pisma powinny by¢é
uznane za watpliwe. Ich spis nalezato koniecznie ustali¢, by odréznié
pisma, ktére tradycja koscielna uwaza za prawdziwe, autentyczne
i uznane, od innych, ktére nie nalezg do Testamentu i sg watpliwe,
jednak pisarze koscielni w duzej mierze je uznajg. W ten sposéb
bedzie mozna odréznic te pisma od innych, ktére podsuwajg heretycy
pod imieniem apostotéw. Nalezg do nich na przyktad Ewangelia Piotra,
Tomasza, Macieja i jeszcze kilku innych, oraz Dzieje Andrzeja, Jana i innych
apostotéw. Nigdy zaden cztowiek w tradycji koscielnej nie uznat
tych pism za godne wspomnienia. Ponadto ich styl odbiega od zwy-
ktego stylu apostotdw, a wypowiadane w nich mysli i zasady do tego
stopnia réznig sie od rzeczywistej prawowiernosci, ze wyraznie
zdradzajg, iz sg sfatszowanymi wytworami heretykéw. Totez nie
powinno sig ich nawet zalicza¢ do pism nieautentycznych, lecz nalezy ° Euzebiusz z Cezarei,

je catkowicie odrzucié jako niedorzeczne i bezbozne”®”, :'I'l’ztgza7kosc'e’”a’
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Jako ze celem apokryfow bylo przede wszystkim zaspokojenie
ciekawosci co do tych okreséw w zyciu Jezusa, ktére nie zostaly
.dos¢ szczegdlowo opisane”, stanowily wiec niejako uzupelnienie
ewangelii. Chodzi tu szczegdlnie o dzieciristwo Jezusa. Dalej, stara-
no sie tez uzupetnic informacje ewangeliczne o zyciu Maryi i Jézefa.

Drugim celem byly wzgledy teologiczne. Z jednej strony rézne
herezje (gnoza, ebionityzm, enkratyzm, doketyzm) usitowaly uza-
sadnié swoje poglady danymi z Pisma Swietego, z drugiej nauka
ortodoksyjna chciala odpowiedzie¢ na stawiane tu i 6wdzie pyta-
nia, jak macierzynstwo i dziewictwo Maryi. Réwniez polemiki
antychrzescijanskie i apologie chrzescijanstwa miaty czesciowy
wplyw na powstawanie apokryféw.

Trzecim celem tworzenia sie tych pism bylta préoba poddania
Judowej egzegezie" obu Testamentdw.

Trudno powiedzie¢, ile powstalo tekstéw apokryficznych. Sw.
Ireneusz podaje, ze trudno je zliczy¢. W calosci zachowalo sie ich
niewiele, najczesciej posiadamy tylko fragmenty. Czesto, jako
ze ich oryginaly zaginely, znamy jedynie parafrazy tych dziet
w tlumaczeniach starozytnych. Czasami tak dalece odbiegajg
one od oryginalu, Ze nie wiemy, czy to jest to, to samo dzielo, czy
zupelnie inne.

Zasadnicze przyczyny praktyki pisania pod pseudonimem
bywaly rézne. Nie wszyscy autorzy robili to w celu wprowadzenia
odbiorcow w blad. Czasami postugiwali sie imionami oséb, pod
wplywem ktérych sie znajdowali: ich samych lub ich pism. Na przy-
klad apokaliptyczni wizjonerzy mogli otrzymywac wizje od postaci,
ktérym przypisywali swoje dziela Czasami byly to dzieta pierwot-
nie anonimowe, ktérym poézniej niepoprawnie przypisano czyjes
autorstwo. Byly jednak tez takie dzieta, ktérym w sposéb zamie-
rzony nadawano autorstwo stawnych postaci, aby za sprawg ich
autorytetu wzbudzi¢ zainteresowanie. Czasami wreszcie praktyka
ta stuzyla ukryciu tozsamosci autora, ktéry z jakichs wzgledow
wolal pozostaé anonimowy. Nie od rzeczy bedzie zastrzec w tym
miejscu, ze ewangelie kanoniczne — bez wzgledu na ustalenia co
do ich ostatecznego autorstwa — trudno uznacé za pisane pod pseu-
donimem, gdyz oryginalne ich teksty nie mialy przypisanych im
imion apostoléw. Najwczesniejszg ewangelig przypisang wprost
apostolowi jest Ewangelia Tomasza (miedzy 90 a 170 r.).

Natomiast wiele utworéw nienalezgcych do kanonu Nowego
Testamentu uznaje sie za dziela pisane pod pseudonimem. Zali-
czamy do nich miedzy innymi Didache, 2 List do Koryntian sw.
Klemensa, Konstytucje apostolskie, Ewangelie Tomasza, List Barnaby
iinne. Do polowy II w. byla to praktyka bardzo popularna, choé
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gdy wchodzita w konflikt z ortodoksjg — byta odrzucana. Euzebiusz
z Cezarei podaje, ze

sistnieje rozprawa [Serapiona)] o tak zwanej Ewangelii wedtug Piotra,
napisana w celu odparcia zawartych w niej nieprawdziwych infor-
macji, poniewaz niektérzy wierni Kosciota w Rossos z powodu tej
wtasnie Ewangelii popadli w nieprawowiernos$é. Dobrze bedzie
przytoczy¢ niektdre fragmenty tego pisma, gdzie Serapion wypo-
wiada swoje zdanie o tej ksiedze. Pisze tak: «Co do nas, bracia, to
uznajemy Piotra i innych apostotéw tak samo jak Chrystusa, ale
tyle mamy rozumu, by odrzucaé pisma fatszywie zachowane pod

ich imieniem, bo wiemy, Ze nic podobnego nie przyjelismy»”eso. %80 Euzebiusz z Cezarei,
Historia koscielna,

. . L. . . VI,12,2-3.
Inne pismo, a mianowicie Konstytucje apostolskie (ok. 350-400 r.), 8

ostrzega chrzescijan przed czytaniem utworéw pseudoepigraficz-
nych, choé, co ciekawe, samo do nich nalezy. Podajacy sie za aposto-
téw ostrzegajg przed innymi tekstami pisanymi pod pseudonimem:

»10 z ich powodu zebrali$my sie réwniez teraz: Piotr i Andrzej, Jakub
i Jan, synowie Zebedeusza, Filip i Barttomiej, Tomasz i Mateusz,
Jakub, syn Alfeusza i Lebbeusz zwany Tadeuszem, Szymon z Kany
i Maciej, drogg losowania wprowadzony do naszego grona na
miejsce Judasza, Jakub, brat Pana i biskup Jerozolimy, oraz Pawet,
nauczyciel narodéw, naczynie wybrane. ZebraliSmy sie wszyscy
razem i spisaliSmy nauke katolicka, aby umocnié¢ was, ktérym
powierzono piecze nad catym sSwiatem; wytozyliSmy w niej, co
nastepuje: [...] NapisaliSmy wam to wszystko po to, abyscie mogli
doktadnie poznac¢ naszg opinie. Nie przyjmujcie ksigg publikowa-
nych przez bezboznych pod naszymi imionami. Nie imionom apo-
stotéw bowiem nalezy ufaé, lecz naturze rzeczy i prawdziwej mysli.
Wiemy, ze zwolennicy Szymona i Kleobiosa utozyli zatrute pisma,
podpisujgc je imieniem Chrystusa i Jego ucznidw, i rozpowszech-
niajg je, aby oszukaé¢ was, ktérzy mitujecie Chrystusa i jestescie
Jego stugami. Niektdrzy juz w dawnych czasach uktadali apokry-
ficzne ksiegi Mojzesza, Henocha, Adama, Izajasza, Dawida, Eliasza
oraz trzech patriarchéw; sg to ksiegi szkodliwe i przeciwne praw-
dzie. Podobne pisma sptodzili teraz ci przekleci; napadajg w nich
na akt stworzenia, matzenstwo, opatrznosé, ptodzenie dzieci,
Prawo i Prorokéw. Podpisujg je jakimis barbarzynskimi imionami,
twierdzg, ze s to imiona aniotéw, ale w istocie sg to imiona demo-
néw, ktére ich opetaty. Strzezcie sie ich nauki, abys$cie nie poniesli
takiej samej kary, jak ci, ktérzy jg spisali, aby oszukac¢ i zgubic¢

. . . . s 681 i -
wiernych i nienagannych uczniéw Pana Jezusa”®'. Konstytucje apo
stolskie, \VV1,14.16.
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Czytajac powyzsze przestanie, mozna stwierdzi¢, ze miarg stoso-
wang do oceny wartosci pism pseudoepigraficznych byta prawo-
wiernosé. Jesli dany utwor byl poprawny teologicznie, to mozna
go bylo przyjaé, nawet jesli napisal go ktos inny niz wymieniony

w nim autor.

Pewne imiona autoréw pism mogly sugerowac ich problematyke
icharakter. Na przyktad z Mojzeszem kojarzono prawo Boze, z Salo-
monem madrosé, a z apostolami reguly koscielne (jak w Didache
i Konstytucjach apostolskich). Przypisanie im autorstwa mogto wiec
bra¢ sie z poczucia glebokiej z nimi wiezi w trakcie aktu pisania.
I to wiez z tradycja nadawala prawomocnosc tej praktyce.

Apokryfy Nowego Testamentu dzielg sie, podobnie jak ksiegi
kanoniczne Nowego Testamentu, na ewangelie, dzieje apostol-
skie, listy i apokalipsy. Do tego podzialu nalezaloby doda¢ agrafa
ilogia Chrystusa, ktére znajdujg sie w przekazach pozabiblijnych.
Dzis$ posiadamy jedynie pewna liczbe tych utworéw, czes¢ z nich
wylacznie we fragmentach. Najwazniejsze sposrdd nich to:

« Ewangelie: Protoewangelia Jakuba, Ewangelia dzieciristwa Tomasza,
Ewangelia Piotra, Ewangelia Nikodema, Ewangelia Nazarejczykow,
Ewangelia Ebionitéw, Ewangelia Hebrajczykéw, Ewangelia Judasza,
Ewangelia Jana (arabska), Ewangelia Macieja;

« Dzieje: Dzieje Jana, Dzieje Piotra, Dzieje Pawla, Dzieje Andrzeja,
Dzieje Tomasza, Dzieje Andrzeja i Macieja, Dzieje Filipa, Dzieje
Tadeusza, Dzieje Piotra i Pawla, Dzieje Piotra i Andrzeja, Meczen-
stwo Mateusza, stowianiskie Dzieje Piotra, Dzieje Piotra i dwunastu
apostotéw;

« Listy: 3 List Pawta do Koryntian, List Pawta do Laodycejczykéw, Listy
Pawta i Seneki, Listy Jezusa i Abgara, List Lentulusa, List Tytusa;

+ Apokalipsy: Apokalipsa Piotra, Apokalipsa Pawta, 11 2 Apokalipsa
Jakuba, Apokryfon Jana, Mqgdrosé Jezusa Chrystusa, List Piotra do
Filipa, Apokalipsa Marii.

Apokryfy czesto niszczono w pierwszych wiekach ze wzgledu na
ich heretycki charakter. Dzis cieszg si¢ duzym zainteresowaniem.
Dzieki nim bowiem poznajemy obiegowe poglady teologiczne
chrzescijan II i IIl w. Mozna takze poznac¢ poglady judeochrzesci-
janskie, teologie ludows, ktéra czesto wyprzedzata wielkie dys-
puty teologiczne. Apokryfy znalazty odbicie w kulturze i folklorze
europejskim, w wielkich dzielach literatury (np. Boska Komedia),
malarstwa i rzezby (np. ottarz Wita Stwosza). Ich wplywy widaé
w liturgii Koscioléw. Imiona Joachima i Anny, uroczystosé ofiaro-
wania Maryi w swigtyni, imiona Trzech Kréli, to wszystko pozna-
lismy z apokryféw.



238 Kanon biblijny

7.3. Agrafa

Cztery ewangelie kanoniczne przekazujg nam stowa i czyny Jezu-
sa. Powstaly one kilkadziesiat lat po Jego wniebowstgpieniu i sg
wiarogodnymi historycznymi przekazami. Istnieja jednak réwniez
inne teksty starozytne, ktére przytaczajg zdania wypowiedziane
przez Jezusa, ktérych w tych ewangeliach nie ma. Zdania te okre-
slamy jako agrafa. Agrafon (liczba pojedyncza od agrafa) w jezyku
greckim oznacza co$, co nie zostalo zapisane. Zatem agrafa sg to
zdania przypisywane Jezusowi, a nieobecne w przekazach ewan-
gelicznych. Do chwili obecnej zebrano ich kilkaset. Posréd nich
znajduje sie wiele pézniejszych przerdbek, parafraz, streszczen
czy tez rozwinie¢ zdan autentycznych. Posréd agraféw znajdujemy
liczne zdania przypisane Jezusowi przez pomytke, ale sg wéréd nich
réwniez rozmaite zmyslenia, czgsto naiwne w swojej poboznosci,
czasem sekciarskie. Bywalo tak, ze sekty gnostyckie powolywaly
sie na rzekome stowa Jezusa, ktérymi chcialy podeprze¢ wlasne
doktryny.

Nie da sie jednak wykluczy¢, ze pewne wypowiedzi Jezusa mogty
by¢ pamietane na tyle dlugo, ze przekazali je autorzy pdzniejsi.
Niektore z nich sg pod wzgledem tresci i formy niezwykle bliskie
wypowiedziom Jezusa z ewangelii kanonicznych, mozna wiec
przypuszczad, ze faktycznie wyszly z Jego ust. Wskazanie, ktdre
sposrod setek zdan sg autentyczne, jest jednak niezwykle trudne.
Badacze réznig sie w tej kwestii.

Slowa przypisywane Jezusowi dotarty do nas rozmaitymi dro-
gami. Pierwsza grupa to zdania Jezusa przytoczone przez inne
niz ewangelie ksiegi Nowego Testamentu. Sg tez zdania, ktére
figuruja tylko w niektérych starozytnych rekopisach ewangelii
kanonicznych. Liczne wypowiedzi Jezusa znajdziemy w nasladuja-
cych ewangelie apokryfach. Spotkamy je tez w rozmaitych dzietach
starozytnych autoréw chrzescijaniskich. Na stowa przypisywane
Jezusowi trafiamy takze w pismach zydowskich oraz muzulman-
skich, a sporadycznie réwniez w innych miejscach.

Agrafa zawarte w Nowym Testamencie poza
ewangeliami

Do wypowiedzi znajdujacych sie w kanonie Pisma Swigtego poza
ewangeliami zaliczamy:
+ slowa wstepujacego do nieba Jezusa:



882 Dz 1,4-8.

683 Dz 20,35.

684 Dz 9,4-6. 10-11.15-16.

685 Dz 22,710.
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»Podczas wspodlnego positku kazat im nie odchodzi¢ z Jerozolimy,
ale oczekiwac obietnicy Ojca: «Styszeliscie o niej ode Mnie. Jan
chrzcit wodg, ale wy wkrétce zostaniecie ochrzczeni Duchem
Swietym». Zapytywali Go zebrani: «Panie, czy w tym czasie przy-
wrécisz krélestwo Izraela?». Odpowiedziat im: «Nie wasza to rzecz
znac¢ czasy i chwile, ktére Ojciec ustalit swojg wtadzg, ale gdy
Duch Swiety zstgpi na was, otrzymacie Jego moc i bedziecie moimi
Swiadkami w Jerozolimie i w catej Judei, i w Samarii, i az po krance
ziemi»”es2;

sPracujac trzeba wspieraé¢ stabych i pamieta¢ o stowach Pana
Jezusa, ktoéry powiedziat: «\Wigcej szczescia jest w dawaniu anizeli
w braniu»”ess;

+ slowa Chrystusa w zwigzku z nawrdceniem Pawtla:

»,Gdy upadt na ziemie, ustyszat gtos, ktéry moéwit: «<Szawle, Szawle,

dlaczego Mnie przesladujesz?». «kKto jestes, Panie?» — powiedziat.
A On: «Ja jestem Jezus, ktdérego ty przesladujesz. Wstan i wejdz
do miasta, tam ci powiedzg, co masz czynié». [..] W Damaszku
znajdowat sig pewien uczen, imieniem Ananiasz. «Ananiaszu!» —
przemowit do niego Pan w widzeniu. A on odrzekt: «Jestem, Panie!».
A Pan do niego: «ldz na ulice Prosta i zapytaj w domu Judy o Szawta
z Tarsu, bo wtasnie sie modli». «ldz — odpowiedziat mu Pan — bo
wybratem sobie tego cztowieka za narzedzie. On zaniesie imig
moje do pogan i kréléw, i do synéw lzraela. | pokaze mu, jak wiele
bedzie musiat wycierpie¢ dla mego imienia»”¢4;

sUpadfem na ziemie i postyszatem gtos, ktéry méwit do mnie: «Szaw-

le, Szawle, dlaczego Mnie przesladujesz?». [...] Powiedziatem wigc:
«Co mam czynié, Panie?». A Pan powiedziat do mnie: «\Wstan, idz
do Damaszku, tam ci powiedzg wszystko, co masz czynic¢»"ess;

»Kiedy$my wszyscy upadli na ziemie, ustyszatem gtos, ktéry méwit
do mnie po hebrajsku: «Szawle, Szawle, dlaczego Mnie przesladu-
jesz? Trudno ci wierzga¢ przeciwko oscieniowi». «Kto jestes,
Panie?» — zapytatem. A Pan odpowiedziat: «Ja jestem Jezus, kto-
rego ty przesladujesz. Ale podnies si¢ i stan na nogi, bo ukazatem
sie tobie po to, aby ustanowi¢ cie stuga i swiadkiem tego, co
zobaczytes$, i tego, co ci objawie. Obronieg cig przed ludem i przed
poganami, do ktérych cie posytam, abys otworzyt im oczy i odwrdécit
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od ciemnosci do $wiatta, od wtadzy szatana do Boga. Aby przez
wiare we Mnie otrzymali odpuszczenie grzechéw i dziedzictwo ze
Swigtymi”ess;

» stowa skierowane w wizjach do Pawta:

»\WW nocy Pan przeméwit do Pawta w widzeniu: «<Przestan sie lekaé,
a przemawiaj i nie milcz, bo Ja jestem z tobg i nikt nie targnie sie
na ciebie, aby cie skrzywdzié¢, dlatego ze wiele ludu mam w tym
miescie»”’ee7;

»Gdy wrécitem do Jerozolimy i modlitem sie w Swigtyni, wpadtem
w zachwycenie. Ujrzatem Go: «Spiesz sie i szybko opusé Jerozo-
lime — powiedziat do mnie — gdyz nie przyjmg twego Swiadectwa
o Mnie». A ja odpowiedziatem: «Panie, oni wiedza, ze zamykatem
w wiezieniach tych, ktérzy wierzg w Ciebie, i biczowatem w syna-
gogach, a kiedy przelewano krew Szczepana, Twego swiadka, bytem
przy tym i zgadzatem sig, i pilnowatem szat jego zabdjcéw». «ldz -
powiedziat do mnie — bo Ja cie posle daleko, do pogan»”¢8s;

»Nastepnej nocy ukazat mu sie Pan. «<Odwagi! — powiedziat — trzeba
bowiem, zebys$ i w Rzymie swiadczyt o Mnie tak, jak dawate$ o Mnie
Swiadectwo w Jerozolimie»sse;

»Powiedziat mi: «Wystarczy ci mojej taski. Moc bowiem w stabosci
sie doskonali»”®9°;

+ pouczenia w listach Pawla Apostola:

»Tym zas$, ktérzy trwajg w zwigzkach matzenskich, nakazuje nie ja,
lecz Pan: Zona niech nie odchodzi od swego meza! Gdyby za$
odeszta, niech pozostanie samotng albo niech sie pojedna ze swym
mezem. Maz réwniez niech nie oddala zony”®;

»Tak tez i Pan postanowit, azeby z Ewangelii 2yli ci, ktérzy gtosza
Ewangelig”®?;

686 Dz 26,14-18.

687 Dz 18,9-10.

688 Dz 22,18-21.

689 Dz 23,11.

690 2 Kor 12,9.

691 1 Kor 710-11.

692 1 Kor 9,14.
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84 Ap 1615.

895 Ap 22,10-16.18-20.
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+ slowa Syna Czlowieczego skierowane do Jana w Apokalipsie:

sDoznatem zachwycenia w dzien Panski i postyszatem za sobg
potezny gtos jak gdyby trgby méwigcej: «Co widzisz, napisz w ksie-
dze i poslij siedmiu Kosciotom: do Efezu, Smyrny, Pergamonu,
Tiatyry, Sardow, Filadelfii i Laodycei». [...] Kiedym Go ujrzat, do stép
Jego upadtem jak martwy, a On potozyt na mnie prawg reke,
mowigc: «Przestan sie lekac¢! Jam jest Pierwszy i Ostatni i 2zyjacy.
Bytem umarty, a oto jestem zyjgcy na wieki wiekéw i mam klucze
Smierci i Otchtani. Napisz wiec to, co widziates, i to, co jest, i to,
co potem musi sie sta¢. Co do tajemnicy siedmiu gwiazd, ktére
ujrzates w mojej prawej rece, i co do siedmiu ztotych swiecznikéw:
siedem gwiazd — to sg Aniotowie siedmiu Kosciotéw, a siedem
Swiecznikdw - to jest siedem Kosciotdow”ees;

,»Oto przyjde jak ztodziej: Btogostawiony, ktéry czuwa i strzeze swych
szat, by nago nie chodzi¢ i by sromoty jego nie widziano”¢®;

»Dalej powiedziat do mnie: «Nie ktadz pieczeci na stowa proroctwa
tej ksiegi, bo chwila jest bliska. Kto krzywdzi, niech jeszcze krzywde
wyrzadzi, i plugawy niech sie jeszcze splugawi, a sprawiedliwy
niech jeszcze wypetni sprawiedliwos¢, a Swiety niechaj sie jeszcze
uswieci! Oto przyjde niebawem, a moja zaptata jest ze mna, by tak
kazdemu odptacic, jaka jest jego praca. Jam Alfa i Omega, Pierwszy
i Ostatni, Poczatek i Koniec. Btogostawieni, ktérzy ptucza swe
szaty, aby wtadza nad drzewem zycia do nich nalezata i aby bramami
wchodzili do Miasta. Na zewnatrz sg psy, guslarze, rozpustnicy,
zabdjcy, batwochwalcy i kazdy, kto ktamstwo kocha i nim zyje. Ja,
Jezus, postatem mojego aniota, by wam zaswiadczyé o tym, co
dotyczy Kosciotéw. Jam jest Odrosl i Potomstwo Dawida, Gwiazda
Swiecaca, poranna». [..] Ja Swiadcze kazdemu, kto stucha stéw
proroctwa tej ksiegi: jesliby kto$ do nich cokolwiek dotozyt, Bég
mu dotozy plag zapisanych w tej ksiedze. A jesliby kto$ odjat co ze
stéw ksiegi tego proroctwa, to Bég odejmie jego udziat w drzewie
2ycia i w Miescie Swietym - ktére sg opisane w tej ksiedze. Méwi
Ten, ktéry o tym swiadczy: «Zaiste, przyjde niebawem». Amen.
Przyjdz, Panie Jezu!”e,

Agrafa z wariantéw manuskryptéw ewangelii

Brzmienie ewangelii znamy ze starozytnych odpiséw. Niektore
jednak jej rekopisy zawierajg rozmaite dopiski — zamierzone badz
tez niezamierzone. Czesto kopisci, znajac stowa przypisywane
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Jezusowi, wigczali je do tekstu. Moga to by¢ wypowiedzi auten-
tyczne. Najwiecej takich dodatkéw dostarcza Kodeks Bezy"e, ktéry
pochodzi z okoto VI w.,, ale jest oparty na duzo wczesniejszych
przekazach. Lacznie badacze wyliczajg 48 agrafonéw. Z ciekaw-
szych dodatkéw warto wymienic:

+ po tekscie Mt 20,28:

»Wy za$ starajcie sie wzrosngé¢ z matego, a z wiekszego sie

A9,

pomniejszyé”;
+ po tekscie Lk 6,4:

»Tego samego dnia, ujrzawszy kogos pracujgcego w szabat, powie-
dziat mu: «Cztowieku, jesli wiesz, co czynisz, jestes btogostawiony,
jesli zas nie wiesz, podlegasz klagtwie i naruszasz prawo»”;

+ po tekscie £k 9,55:
»Nie wiecie, jakiego jestescie ducha”;
 po tekscie Lk 9,56:

»Syn Cztowieczy nie przyszedt bowiem, by pozbawi¢ ludzi zycia,
lecz by je uratowac”;

+ po tekscie Lk 2,27:

»Ja bowiem przyszedtem miedzy was nie jako ten, kto lezy, ale
jako ten, kto ustuguje; a wy macie wzrasta¢ w mojej stuzbie, jak
ten, kto ustuguje”.

Agrafa pochodzgce z apokryféw i ojcéw Kosciota

Apokryfy przytaczajace stowa i czyny Jezusa i apostoléw zasadni-
czo opieraly si¢ na przekazach Nowego Testamentu, uzupelniajac
je — badz tez modyfikujac — w zaleznosci od potrzeb. Powstawaty
one pézniej od kanonicznych ewangelii, od okolo IT w. Czesé z tych
pism $wiadomie falszowatla tradycje o Jezusie, aby promowac

8% Oznaczany jest on literg D lub 05, zawiera tekst czterech ewangelii i Dzie-
jow Apostolskich. Jest to najstarszy rekopis, ktory zawiera tekst natchnio-
ny w dwdch jezykach. Po lewej stronie znajduje sig kolumna z tekstem
greckim, a po prawej — z tekstem tacinskim. Tekst grecki tego kodeksu
mocno odbiega od wersji znanej z innych rekopiséw; robi wrazenie ttuma-
czenia z faciny.
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poglady sekciarskie, szczegdlnie gnostyckie. Stad tez do prze-
kazanych przez apokryfy stéw Jezusa nalezy podchodzi¢ z duzg
doza rezerwy.

Za ciekawy tekst apokryficzny mozna uznaé¢ Ewangelie Toma-
sza — ,tajemne stowa, ktére wypowiedzial Jezus zywy, a zapisat je
Didymus Juda Tomasz" (1)°*”. Ten znaleziony w Egipcie koptyjski
przeklad utworu greckiego z Il w. jest zapisem ponad stu krétszych
i dluzszych wypowiedzi Jezusa. Wiekszos¢ z nich mozna uznaé
za warianty relacji czterech ewangelii. Niektdre to przerdbki gno-
styckie. W kilku jednak mozna ustysze¢ autentyczne stowa Jezusa.
Czes¢ z nich znana jest tez z cytatéw u autoréow starozytnych
iz innych papiruséw. Najbardziej charakterystyczne z nich:

»,Cztowiek podobny jest do rozumnego rybaka. Gdy ten zarzucit
swojg sie¢ w morze, wyciggnagt mnéstwo matych ryb. Wsréd nich
znalazt rozumny rybak duzg, tadng rybe. Wyrzucit wszystkie mate
ryby do morza, bez trudu wybierajgc duzg rybe. Kto ma uszy do
stuchania, niech stucha” (8);

»Nie ma proroka uznanego w jego wtasnym miescie. Lekarz zwykle
nie leczy tych, ktérzy go znajg” (31);

»Badzcie tymi, ktérzy przechodzg mimo” (42);

»Jesli dwaj zawra pokdj miedzy sobg w tym samym domu, to powie-
dzg gbrze posun sie i ona posunie sie” (48);

»Ja jestem Swiattoscia, ktéra jest ponad wszystkimi. Ja jestem
wszystkim; wszystko wyszto ze mnie, wszystko doszto do mnie.
Roztupcie drzewo, ja tam jestem. Podnies$cie kamien a znajdziecie
mnie tam” (77);

»Kto jest blisko mnie, jest blisko ognia, a kto jest daleko ode mnie,
jest daleko od krdlestwa” (82);

»Jesli macie miedziaki, nie dawaijcie ich na lichwe, ale dajcie... temu,
ktéry wam ich nie odda” (95);

»Biada im, faryzeuszom, podobni sg do psa lezgcego w bydlecym
ztobie, co ani nie je, ani bydtu jes¢ nie daje” (102);

697 Zob. W. Myszor, Ewangelia wedtug Tomasza, ,,Slqskie Studia Historyczno-
-Literackie” 5 (1972), 19-42.
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»Zapytali go uczniowie jego: w jakim dniu nadejdzie krélestwo?
Ono nie nadejdzie wtedy, gdy go wyczekuja. Nie bedg méwic: oto
tutaj, albo: oto tam, lecz krélestwo Ojca rozszerza sie na ziemi,
a cztowiek go nie widzi” (113).

Agrafa pojawiajg sie takze w innych tekstach apokryficznych —
czesto cytowane przez ojcow Kosciota. Na przyklad:

»Jak czytaliSmy w Ewangelii hebrajskiej, Pan powiedziat do uczniéw:
«l nigdy nie bagdzcie radosni, jak tylko wtedy, gdy na brata swego
spojrzycie z mitoscig»” (Ewangelia Hebrajczykéw, u $w. Hieronima,
w komentarzu do Ef 5,4);

»Nawet u prorokdéw, po tym, jak zostali namaszczeni Duchem S'Wietym,
znalazto sie stowo grzeszne” (Ewangelia Nazarejczykéw, u $w. Hieronima,
Przeciw Pelagiuszowi, 3,2).

Agrafa, ktére mozna uznacé za prawdziwe stowa Jezusa, pojawia-
ja sie takze w innych utworach chrzescijariskich z II-III w. Na

przyklad:

»Niech twoja jatmuzna przesigknie potem twoich rgk, zanim bedziesz
wiedziat, komu jg da¢” (Didache 1,6; por. Syr 12,1-7);

»Beda rozdarcia i stronnictwa” ($w. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem, 35,3);

»Jak was zastane, tak was osadze” ($w. Justyn, Dialog z Zydem Try-
fonem, 47,5);

»BadZcie biegtymi bankierami” (Sw. Klemens Aleksandryjski, Kobierce
zapiskéw filozoficznych dotyczqcymi prawdziwej wiedzy, 1,177,2);

»Proscie o wielkie, a mate zostang wam dotozone” (Sw. Klemens
Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgcymi prawdziwej

wiedzy, 5,1568,2);

»Kto nie zostat wystawiony na prébe, nie osiggnie krélestwa nie-
bieskiego” (Tertulian, O chrzcie, 20, 2);

»Nie posiadajcie niczego na ziemi” (Sw. Efrem, Testamentum);

»Kiedy upadniesz, wstan, a uratujesz sie” (z liturgii greckiej).
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Agrafa pochodzgce z pism niechrzescijariskich

Agrafa przywolywane przez pisarzy niechrzescijariskich to przede
wszystkim dwie wzmianki w Talmudzie oraz teksty u pisarzy
muzulmanskich — zasadniczo zawarte w dzietach mistykéw arab-
skich z X-XIw. Z duzg ostroznoscig nalezy podchodzi¢ do cytatéw
obecnych w Talmudzie, majac na wzgledzie ich polemiczny cha-
rakter wzgledem chrzescijanistwasee:

»Nie przyszedtem, by ujg¢ z Prawa Mojzesza, lecz by dodac¢ do
Prawa Mojzesza” (Talmud, traktat Szabat, 116ab);

s[Jeszu]: rabinie, ona ma waskie oczy [stwierdzenie majgce by¢
Swiadectwem zainteresowania oberzystka] [...].[Jeszu] przychodzit
wielokrotnie do [rabina Jehoszuy ben Perachiaha] i méwit: przyjmij
mnie. Ale [rabin Jehoszua ben Perachiah] nie zwracat na niego uwagi.

[Jeszu] powiedziat do [rabina Jehoszuy ben Perachiaha]: Ty
nauczates, ze kazdy kto grzeszy i namawia innych do grzechu, nie
otrzymuje mozliwosci zatowania za grzechy.

I mistrz powiedziat: Jeszu [Nocri] parat sie magig, zwodzit i pro-
wadzit Izrael na manowce” (Talmud, traktat Sanhedrin 107b, Sotah 47a).

Liczba wypowiedzi Jezusa przekazywanych przez autoréw arab-
skich jest bardzo duza. Wedlug komentatoréw mozna méwic
o ponad trzystu agrafonach®®, cho¢ w literaturze arabskiej nie
istniejg pojecia , agrafon”, czy ,apofegmat”, typowe dla literatury
klasycznej. Istnieje natomiast termin riwayat, majacy wiele zna-
czen, ktéry mozna oddac jako ,opowiadanie”. Sg to zwiezle teksty
tworzace nierzadko jakby krétkie nowele’°. Opowiadania te zasad-
niczo podajg nauke Jezusa pozostajaca w zgodzie z biblijnym obra-
zem Jezusa. Przewaznie sg to sentencje moralizujgce i ascetyczne.
Czes¢ z nich jednak przekazuje nauke nie tylko nieznang ewange-
liom kanonicznym, ale wrecz z nimi sprzeczng — na przykiad
kwestionujaca wprost béstwo Jezusa — lub twierdzacg, ze uwazat
sie On za poprzednika Mahometa. Mozna powiedzieé, ze z tych

898 Zasadniczo wskazuje sie cztery gtéwne miejsca w Talmudzie, ktére sag
przez niektérych kojarzone z opisem zycia i $mierci Jezusa z Nazaretu.
Trudno jednak jednoznacznie odnies¢ je do Jezusa.

89 Zob. M. Starowieyski, J. Koztowska, J.M. Koztowski, Opowiadania mu-
zutmarniskie zawierajgce stowa Jezusa, ,\Warszawskie Studia Teologiczne”
31(2018) 3, 130-161.

700 Zdarza sig, ze te same wypowiedzi pisarze muzutmanscy raz przypisuja
Jezusowi, innym razem Mahometowi, a niekiedy zadowalajg sie ogélnym
stwierdzeniem, ze napisat je ,pewien filozof”.
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wszystkich tekstéw wylania sie nowa Ewangelia — Ewangelia
islamu, inna od Ewangelii chrzescijaniskiej.

Z ciekawych wypowiedzi pisarzy muzulmanskichoz
Uznany teolog i prawnik muzulmarnski, ktéry podkreslat role
Jezusa jako poprzednika Mahometa Ibn Hanbal (VII/VIII w.):

»Jezus, niech mu Bég btogostawi i obdarzy pokojem, powiedziaft:
«Ten, kto posiada wiedze, [zgodnie z nig] postepuje i [jej] naucza,
ten bedzie nazwany ‘wielkim’ w Krélestwie Niebios»”;

»Chrystus, pokdj z nim, powiedziat: «Btogostawiony ten, kogo Bdg
nauczyt swej Ksiegi. Taki nie umrze jako cztowiek pyszny»”;

»,Uczniowie powiedzieli do Jezusa, pokdj z nim: «Co masz [takiego],
ze chodzisz po wodzie, a my nie potrafimy?». Odpowiedziat im:
«Jaka majg dla was wartos¢ denar i drachma?». Odpowiedzieli mu:
«Duzg!». On zas rzekt: «A dla mnie one i gnéj to to samo»”.

Ceniony pisarz i nauczyciel Ibn Abi al-Dunaya (VIII w.):

»Jezus, pokdj z nim, powiedziat: ,Ten, kto szuka $wiata, podobny
jest do cztowieka, ktéry pije morskag wode: im wiecej jej pije, tym
bardziej jest spragniony, az ta go zabije”;

»Powiadaja, ze Jezus, pokdj z nim, przechodzit obok $wini i do niej

powiedziat: «ldz w pokoju!». Wtedy powiedziano do niego: «Na
Ducha Bozego! Powiedziate$ to do swini?». On odpowiedziat:
«Nienawidze przyzwyczaja¢ swdj jezyk do méwienia zle»”;

wJezus, pokdj z nim, powiedziat: «<Nie moga mitos¢ swiata i mitos¢
zycia wiecznego przebywacé razem w sercu wierzgcego, tak jak
w jednym naczyniu razem nie mogg przebywac ogieni i woda»”.

Dobrze znajacy tradycje chrzescijariska arabski pisarz Ibn Qutayba
(VIII w.):

70" Ewangelia islamu jest zasadniczo rézna od Ewangelii chrzescijaniskiej. Postac
Jezusa wytaniajgca sie z tych réznorodnych tekstéw jest do$é niespdjna
i bardzo prosta, jakby w przeciwstawieniu do wtasciwej chrzescijaristwu
chrystologii. Pisma muzutmanskie uznaja, ze Jezus byt tylko cztowiekiem,
ktory przygotowywat droge Mahometowi. \Wedtug nich ewangelie to pisma
godne, cho¢ ewangelisci sfatszowali nauke Jezusa, szczegdlnie zas Pawet
nauczajgcy o béstwie Chrystusa. Te nauke miat wyprostowaé¢ Mahomet.

702 Petny wypis zob. M. Starowieyski, J. Koztowska, J.M. Koztowski, Opowia-
dania muzutmariskie zawierajace stowa Jezusa, 134-161.
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wJezus, pokéj z nim, powiedziat: «Swiat jest mostem. Przejdzcie
przez niego i nie zamieszkujcie na nim!»”.

Najwiekszy mistyk arabski AlGhazali (X/XI w.):

»Jezus, pokdj z nim, powiedziat: «Jakze wiele jest drzew! Lecz
nie kazde wydaje owoc. Jak liczne sg owoce! Ale nie kazdy jest
dobry. Jakze wiele jest rodzajow wiedzy! Lecz nie kazda przynosi
pozytek»”;

»Powiedziano do Jezusa, pokdj z nim: «\WWskaz nam, co mamy czynié,

aby wejsc¢ do raju!». On im odpowiedziat: «Nigdy sie nie odzywayj-
cie!». Oni rzekli: «Nie potrafimy tego». Powiedziat im: «<Mdéwcie
wiec tylko to, co dobre»”;

»Jezus, pokdj z nim, powiedziat: «Drogie ubranie — pycha w sercu»”;

»Jezus syn Maryi, pokdj z nim, powiedziat: «Biada cztowiekowi, ktory
jest przyjacielem swiata! Co sie stanie, gdy umrze i zostawi Swiat
i wszystko, co w nim jest?! Swiat go kusi i zwodzi, ale on mu wierzy
i ufa. Biada tym, ktérzy dali sie¢ mu uwies¢! Swiat przyniést im to,
czego nienawidzg, a oddalit od nich to, co kochajg i dat im to, co
ich niszczy. Biada temu, kto zajmuje sie tylko sprawami tego Swiata
i grzeszy! Co sie stanie, gdy jego grzechy zostang ujawnione?!»”;

wJezus, pokdj z nim, powiedziat: «<Nie troszczcie sie o to, czego jutro

bedziecie potrzebowali do zycia. Bo jezeli jutro bedziecie zyli, to
z pewnoscig otrzymacie to, co jest wam do zycia potrzebne. Jesli
zas jutro juz nie bedziecie 2yli, to nie martwcie sie [dzi§] o czas,
ktdry do was nie nalezy»”.
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Kazdy tekst literacki wymaga wyjasnienia. Dotyczy to szczegdlnie
tekstéw starozytnych, ktére zostaly napisane w innym jezyku,
pochodzg od ludzi o innej mentalnosciikulturze, dzieliich od nas
nie tylko polozenie geograficzne, odlegtosé historyczna, ale takze
srodowisko spoleczne. W przypadku Biblii dochodzi jeszcze jej
natchniony charakter, ktéry powoduje, ze jest ona dla nas norma
wiary i zycia. Wszystko to sprawia, ze Pismo Swiete tym bardzie;
potrzebuje objasnienia. Nauka, ktéra sie zajmuje tymi kwestiami,
nazywa sie hermeneutyka biblijna.

Nazwa pochodzi od greckiego czasownika hermeneuein, czyli
wyjasnia¢”, ,ttumaczyc¢”, ,wykladac"s. Stad tez i zadaniem grec-
kiego boga Hermesa, ktéry byt wystannikiem Zeusa, byto wyja-
$nianie polecen bogéw w zrozumialych stowach. Z ogdlnego
wstepu do Biblii wyodrebnil hermeneutyke w XVII w. J.C.
Dannhauer-.

W ramach hermeneutyki biblijnej wyrdznia sie trzy dziaty. Sa to:
« noematyka — nauka o sensach biblijnych (od gr. noema — , mysl");
« heurystyka — nauka, jak sensy biblijne znajdowac (od gr. heu-

riskein — ,znajdowac");
« proforystyka — nauka, jak znalezione sensy biblijne wykladaé (od
gr. proferein — ,wylozy¢").

1. Noematyka

Kazda wypowiedz czlowieka jest narazona na niebezpieczenistwo

niezrozumienia. Wynika to zaréwno z samej wieloznacznosci
jezyka, jak iz uksztaltowania wypowiedzi. Jeslijest to wypowiedz

na zywo, wystarczy zwrdcic sie do jej autora o wyjasnienie. Jesli

jednak mamy wypowiedzZ na pismie i nie mozemy spytac jej autora,
o co mu chodzilo, to sami musimy jg zinterpretowaé. Celem inter-
pretaciji jest odnalezienie sensu wypowiedzi, ktéry zamierzal nadaé

jej autor. Chcemy wiec odpowiedzieé na pytanie, co on wlasciwie

zamierzal powiedziecé?os,

708 Zoh. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 232-233.

704 J.C. Dannhauer, Hermeneutica sacra sive methodus exponendarum Sacra-
rum Litterarum, Strassburg 1654.

708 Zoh. S. Szymik, Sensy biblijne. Podziat, charakterystyka, kontrowersje,
»,Roczniki Teologiczne” XLVII (2000) 1, 5-25; D. Kasprzak, Sens duchowy
Pisma Swietego i doktryna o pieciu zmystach duchowych jako przyktad
interpretacji stowa przez $wietych, w: Hermeneutyka Pisma Swigtego
w Kosciele, red. R. Pindel, S. Jedrzejewski, Krakéw 2012, 67-97.
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W Starym Testamencie Pismo Swiete wyjasniali prorocy, kaptani
ihagiografowie. Autor Ksiegi Nehemiasza pisze: ,Alewici objasniali
ludowi Prawo, podczas gdy caly lud trwal na miejscu: Czytano
wiec z tej ksiegi, ksiegi Prawa Bozego, dobitnie, z dodaniem obja-
$nien, tak ze lud rozumiat czytanie”?s. W Nowym Testamencie
Pismo objasniatl Jezus, apostolowie, ewangelisci i ich uczniowie.
Pan, towarzyszgc uczniom w drodze do Emaus, ,zaczynajgc od
Mojzesza poprzez wszystkich prorokéw wyktadat im, co we wszyst-
kich Pismach odnosilo sie do Niego"7?”. Diakon Filip, spotkawszy
urzednika kroélowej Etiopii czytajagcego ksiege Izajasza, musial mu
wyjasniaé sens proroctwa Izajasza: , Filip, wychodzgc z tego Pisma,
opowiedzial mu Dobrg Nowine o Jezusie"7z,

Koscidl, na mocy swego charyzmatu, kontynuuje misje aposto-
l6w. Pismo Swiete wyjasniano najpierw w czasie liturgii. W II w.
powstaly szkoly rozwijajace teorie interpretacji Pisma Swietego.
Pierwsza z nich powstata w Aleksandrii w 180 r. (m.in. $w. Klemens
Aleksandryijski, Orygenes). Stosowata ona alegoryczny wyktad Biblii.
Nie pomijata wprawdzie sensu dostownego, ale stawiata go na dal-
szym miejscu. Druga wielka szkolg byla szkola antiochenska, ktéra
powstalg w III w. W przeciwienistwie do szkoly aleksandryijskiej
podkreslala warto$c sensu doslownego, cho¢ nie negowala istnienia
sensu duchowego, gdy byl oparty na podstawie sensu literalnego.
Reprezentantem tej szkoly byt miedzy innymi sw. Jan Chryzostom.

Swoistg synteze obu szkét stworzyt sw. Augustyn. Opart sie zasad-
niczo na sensie wyrazowym, ale staral sie takze wydoby¢ sens
duchowy (alegoryczny). Swoje przemyslenia hermeneutyczne zebrat
w dziele O doktrynie chrzescijariskiej. Scholastyka wypracowata teorie
o poczwérnym sensie Pisma Swietego. Précz sensu dostownego
mamy wedlug niej trzy sensy duchowe: tropologiczny, ktéry zajmuje
sie prawdami moralnymi; anagogiczny, dotyczacy zycia wiecznego,
i alegoryczny, ktéry zajmuje sie prawdami dogmatycznymi.

Od XVII w. zaczela sie rozwijaé krytyka filologiczna, historyczna
iliteracka Biblii. Znaczgcg postacig byl Richard Simon, ktéry przez
wielu nazywany jest ,ojcem krytyki”. Kontynuatorem jego prac byt
zyjacy na przelomie XIX i XX w. o. Maria Jézef Lagrange, twdrca
Szkoly Biblijnej w Jerozolimie.

Do czasu wydania dokumentu Papieskiej Komis;ji Biblijnej O intez-
pretacji Pisma Swietego w 1993 1.7°° nie byto zgodnoéci co do klasyfi-
kacji senséw biblijnych. Po opublikowaniu powyzszej instrukciji,
zwyklo zasadniczo rozrézniac sie sensy biblijne i pozabilijne.

709 papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Biblii w Kosciele, 24-102. Zob. S. Ha-
rezga, Znaczenie dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej ,Interpretacja Biblii
w Kosciele”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 49 (1996) 1, 38-43.

706 Ne 8,5-8.

707 ¥k 24,27,

708 Dz 8,34-35;
por. 1z 563,7-8.



710 Syr 48,1,

Mt 54.
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1.1. Sens biblijny

Sens biblijny dzieli sie na wyrazowy i duchowy.

Sens wyrazowy

Sens wyrazowy (literalny) dzielimy na dostowny i przenosny.

Sens dostowny

Sens dostowny wynika ze znaczenia poszczegdlnych wyrazéow i ich
kontekstu. Jest to sens wyrazony bezposrednio przez hagiograféw
izamierzony przez Boga, autora gtéwnego Pisma Swietego. W ramach
sensu dostownego wyrdzniamy poréwnania, przypowiesci i bajki.

Poréwnania majg za zadanie uwypukli¢ wiasciwosci jakiegos
podmiotu i w tym celu uzywajg wyrazen: jak, niby, podobny itd.
Na przyktad: ,Eliasz, prorok jak ogien"7e.

Przypowies¢ (parabola jest rozbudowanym poréwnaniem) jest
opowiescig zasadniczo zmyslong, ale odwotujacy sie do realnej
rzeczywistosci, w ktorej sg poréwnywane dwa elementy. Jej istotg
jest tak zwany element poréwnawczy, czyli gtéwna idea, ktéra
przez to opowiadanie zostaje odmalowana. Przykladem sg przy-
powiesci ewangeliczne.

Bajka jest opowiadaniem wymyslonym i najczesciej fantastycz-
nym, w ktérym moga wystegpowaé zwierzeta badz rosliny majace
cechy ludzi i méwigce ludzkim glosem. Celem bajki jest pouczenie,
jakie sg lub powinny by¢ dzialania i postawy czlowieka.

Sens przenosny

Przenosny sens wyrazowy wystepuje wtedy, gdy stowa nie sg
rozumiane wedlug ich stownikowego znaczenia, ale w czesci, lub
w calosci, wedlug znaczenia nadawanego przez kontekst. Spoty-
kamy sie z nim w nastepujgcych figurach stylistycznych (tropach):
metaforze, alegorii, symbolu, synekdosze, metonimii, animizacji,
hiperboli, peryfrazie, i ironii.

Metafora, czyli przenosnia, zachodzi wtedy, gdy podmiotowi zosta-
ja przypisane wlasciwosci, ktérych nie posiada, na przykiad w Jezu-
sowych stowach skierowanych do apostotéw: ,Wy jestescie Swiatlem
Swiata"™. Slowa te oznaczajg, ze apostolowie majg w swym zyciu
spelniac¢ to zadanie, ktoére spelnia swiatlo we wszechswiecie.

Alegoria jest rozbudowang metaforg, obejmujacg opowiesé lub
nawet caly utwor. Tres¢ doslowna opowiadania jest tylko obrazowym
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przedstawieniem tresci pouczeniowej o charakterze uogdlnionym.
W alegorii jakis przedmiot stale zastepuje dane pojecie, na przyktad
winnica w Pismie $w. jest alegorycznym obrazem Izraela.

Symbol to znak odsytajacy do innego systemu znaczen niz do
tego, do ktérego bezposrednio sie odnosi, na przyklad klucze sg
symbolem wladzy, stad stowa Jezusa: , Tobie dam klucze krélestwa
niebieskiego”?, méwig o przekazaniu wladzy Piotrowi. Symbole
moga by¢ mniej i bardziej czytelne przez uzytkownikéw dane;j
kultury. Niektore sg powszechnie rozpoznawalne, inne wymagajg
interpretacji danej wypowiedzi.

Synekdocha to rodzaj metafory, w ktorej czesé zastepuje catosé
badz odwrotnie, na przyklad: ,Oczy$¢ swe serce z nieprawosci,
Jerozolimo"7s, Stowo , Jerozolima" oznacza tutaj wszystkich miesz-
kanicéw krolestwa judzkiego.

Metonimia to zastgpienie nazwy jakiego$ przedmiotu lub zja-
wiska nazwg innego, pozostajgcego z nim w uchwytnej zaleznosci:
przyczynowej, logicznej, czasowej, przestrzennej itp., na przyktad:

.Czy nie mam pi¢ kielicha ktéry dal mi Ojciec”” — zamiast ,wypic¢
wino z kielicha".

Animizacja przypisuje przedmiotom martwym wilasciwosci istot
zywych. Jedng z form animizacji jest personifikacja (uosobienie)
przypisujaca im cechy czlowieka.

Hiperbola to figura stylistyczna stuzgca przesadnemu wyolbrzy-
mieniu jakiegos przedmiotu lub zjawiska. Przyktadem hiperboli sg
stowa Jezusa do uczniéw: ,Eatwiej przejs¢ wielbtadowi przez ucho
igielne"”s. Pan chce powiedziec tylko, ze bardzo trudno jest bogaczowi
wejs¢ do krélestwa niebieskiego, ale nie méwi — jak wynikaloby to
z dostownego rozumienia tekstu — ze jest to niemozliwe.

Peryfraza, czyli oméwienie, to zastgpienie jednego wyrazu przez
szereg innych, réwnoznacznych znaczeniowo. Szczegdlng forma
peryfrazy jest eufemizm, ktéry ma na celu ztagodzenie znaczenia
pewnych stéw brzmigcych dla czytelnika zbyt ostro.

Ironia to sposéb wypowiadania sie oparty na zamierzonej nie-
zgodnosci, najczesciej przeciwienstwie, dwdéch poziomoéw wypo-
wiedzi: dostownego i ukrytego, na przyktad ,Oto czlowiek stat sie
jako jeden z nas"7®. Bég powtarza w ironiczny sposéb obietnice weza,
ktora nie tylko sig nie spelnila, czlowiek bowiem nie stat sie jak Bég,
lecz przyniosta odwrotny skutek — czlowiek stracit wszystko.

Sens duchowy

Papieska Komisja Biblijna okresla sens duchowy jako ,sens wyra-
zony przez teksty biblijne, gdy sg one odczytywane pod wplywem

72 Mt 16,9.

78 Jr 44,

74 J18,.

718 Mt 19,24.

76 Rdz 3,22.
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Ducha Swietego w kontekécie misterium paschalnego Chrystusa

7 Interpretacja Biblii i nowego zycia, ktére wyplywa z tego misterium"’. ,Gdy dany
w Kosciele, |l B2,

o tekst biblijny odnosi sie bezposrednio do misterium paschalnego

Chrystusa lub wyplywajacego z niego nowego zycia, jego sens

7® Interpretacja Biblii  literalny jest sensem duchowym"7#, Jesli jednak sens duchowy jest
w Kosciele, Il B2,

o4 rézny od sensu wyrazowego, nigdy nie jest pozbawiony zwigzku

z nim. Zawsze sens wyrazowy stanowi jego fundament. Dlatego
nie nalezy nazywac sensem duchowym — w mysl instrukcji Papie-
skiej Komis;ji Biblijnej — subiektywnych, czesto zupeinie dowolnych
interpretacji czy swoistych spekulacji intelektualnych.

Do senséw duchowych, lub raczej mozliwych aspektéw sensu
duchowego, naleza tak zwany sens integralny, sens typiczny i sens
pelniejszy.

Sens integralny

Teksty biblijne powstale w zamierzchlej przeszlosci w nowych
kontekstach historycznych iliterackich objawiajg powoli i sukce-
sywnie nowe znaczenia. Nowe wydarzenia, nowy kontekst religij-
ny i nowe ksiegi biblijne odslaniajg nowy sens dawnych tekstéw
natchnionych. Wypowiedzi Starego Testamentu czytane w swietle
Nowego Testamentu odkrywajg peiny ich sens. Cala historia zba-
wienia zmierza bowiem do Chrystusa i to Jego osoba wigze oba
Testamenty w calo$¢ i nadaje im sens integralny.

Sens typiczny

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym , Dei Verbum” uczy:

»Ekonomia zbawienia w Starym Testamencie na to byta przede

wszystkim nastawiona, by przygotowaé, proroczo zapowiedzieé

(por. tk 24,44, J 5,39, 1 P 1,10) i rozmaitymi obrazami typicznymi

oznaczyc¢ (por. 1 Kor 10,11) nadejscie Chrystusa Odkupiciela wszyst-
79 Dei Verbum, 15. kich oraz krélestwa mesjanskiego”.

Sens typiczny wystepuje wtedy, gdy osoba, rzecz lub wydarzenie
w Starym Testamencie ma poza jednorazowym sensem zwigzanym
z konkretnym miejscem i czasem jeszcze inny sens, wydobyty przez
Nowy Testament. Zapowiada onioznacza inng osobe, rzecz lub wyda-
rzenie z czaséw nowotestamentalnych. Te osoby, rzeczy lub wyda-
rzenia w Starym Testamencie nazywane sg ,typami”, albo , figurami”,
aichrealizacje w Nowym Testamencie nazywane sg . antytypami”. Ze
wzgledu na przedmiot rozréznia sie trzy rodzaje sensu typicznego:
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dogmatyczny (alegoryczny), moralny (tropologiczny) i anagogiczny,
ktérego przedmiotem jest zycie wieczne. Na przyktad wyraz ,Jeru-
zalem"” doslownie oznacza stolice Judei, w sensie dogmatycznym
.Koscidt’, moralnym ,dusze cztowieka”, anagogicznym ,niebo”.

Do zaistnienia sensu typicznego trzeba spelnienia trzech warun-
kéw: typ jest rzeczywistoscia historyczng lub przynajmniej literacka.
Dalej, miedzy typem i antytypem wystepuje podobieristwo, choc¢by
pod pewnym wzgledem. Podobienistwo to wynika z postanowienia
Bozego, o czym dowiadujemy sie z tekstéw Nowego Testamentu.
Przykladem typu osobowego jest Melchizedek, krdl i kaplan, ktéry
zapowiada Chrystusa, Kréla-Arcykaplana. Izaak zlozony w ofierze
przez swego ojca Abrahama zapowiada Chrystusa, Syna Bozego?.
Wody potopu sg przykladem typu rzeczowego i zapowiadajg
chrzest. Manna jest figurg Eucharystii’.

Sens petnigjszy

Instrukcja Komisji Biblijnej okresla sens pelniejszy

»jako gtebszy sens tekstu, zamierzony przez Boga, o ile nie jest
wyrazony jasno przez autora biblijnego. Odkrywa sie jego istnienie
w danym tekscie biblijnym, gdy bada sie go w swietle innych tek-
stéw biblijnych, ktére go wykorzystujg, albo w jego powigzaniu
z wewnetrznym rozwojem objawienia”’*.

Biblia, posiadajgc dwdch autoréw, umozliwia nadawanie jednemu
stwierdzeniu dwdch senséw. Sens wyrazowy nadawany tekstowi
przez autora ludzkiego posiada zakrytg przed nim tresé, ktérg Bog
chcial przekazaé. Ten sens jest odczytywany przez pdzniejszego
czytelnika Biblii.

1.2. Sens pozabiblijny

Wedlug czesci komentatoréw mozna takze méwié o sensach poza-
biblijnych, czyli takich, ktérych nie potrafimy znalezé w samym
tekscie biblijnym i ktére na pewno nie byly zamierzone przez hagio-
graféw. Naleza do nich sens wywnioskowany i przystosowany.

Sens wywhnioskowany

Wydobywamy go z tekstu za pomocg wnioskowania. Jest to
wniosek wyciggniety z jakiego$ twierdzenia biblijnego na mocy
przestanki rozumowej. Wezmy twierdzenie z Ps 14,1: ,Méwi gltupi

720 Zobh. Ps T10.
72 Zob. Rz 8,32.
72 70b.1P 3,21.
723 Zob. J 6,32nn.

724 Interpretacja Biblii
w Kosciele, || B3, 66.
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w sercu swoim: «Nie ma Boga»”. Dodajmy oznajmienie o charakte-
rze wspolczesnym: ,Mdj znajomy twierdzi, ze nie ma Boga". Jako
wniosek, uzyskany na mocy przestanki rozumowej, otrzymamy
zdanie: ,Mdj znajomy jest glupi”. Do sensu wywnioskowanego
odwotlal sie Pawel w 1 Kor 9,7-9:

»Czy ktos$ uprawia winnice i nie spozywa z niej owocéw? Lub czy
pasie kto$ trzode, a nie posila sie jej mlekiem? [...] Napisane jest
wtasnie w Prawie Mojzesza: «Nie zawigzesz pyska wotowi mtéca-
cemu». Czyz o woty troszczy sie Bég, czy tez powiedziat to przede
wszystkim ze wzgledu na nas?”

Sens przystosowany

Jest to sens nadawany stowom Pisma Swietego przez zastosowanie
ich do zupelnie innych 0séb, rzeczy lub wydarzen niz te, o ktérych
méwi tekst biblijny. Akomodacja moze nastepowac przez rozsze-
rzenie lub przez aluzje.

Z pierwszym wypadkiem spotykamy sig, gdy jakis tekst biblijny
stosujemy do postaci lub wydarzenia podobnego do tego, o ktérym
mowi hagiograf. Takg akomodacje stosujg czesto teksty liturgiczne.
Na przykiad w formularzu Mszy §w. o Wyznawcy czytamy tekst
Mdr 10,10:,,Ona sprawiedliwego po drogach prostych prowadzita
idala znajomosc rzeczy swietych”. Tekst biblijny dotyczyt medrca.
Liturgia rozszerzyla jego zakres na $wietych wyznawcéw. Na
dzien $w. Stanistawa Kostki czytamy w lekcjonarzu tekst z Mdr
4,13-18: ,Wczesnie osiggngwszy doskonaltosc przezyl czasow wiele”.
Tekst biblijny odnosi sie do czlowieka madrego — liturgia zalicza
Sw. Stanistawa do ludzi, ktérzy umieli madrze przezyé swe zycie.

Sens przystosowany przez aluzje ma miejsce wtedy, gdy teksto-
wi biblijnemu przypisuje sie go ze wzgledu na skojarzenie, czasem
czysto zewnetrzne. Na przyklad w formularzu Mszy sw. na 30
grudnia mamy tekst z Mdr 18,14-15: ,Gdy gleboka cisza zalega-
ta wszystko, a noc w swoim biegu dosiegta polowy, wszechmoc
Twe stowo Panie, zstapilo z nieba, z krélewskiej stolicy”. W sensie
dostownym stowa te odnoszg sie do nocy, gdy na Egipt spadia
dziesigta plaga. Tekst liturgiczny odnosi je do nocy Bozego Naro-
dzenia, ale w sensie przystosowanym przez aluzje.



258 Hermeneutyka biblijna

2. Heurystyka

Czescig hermeneutyki, ktéra podaje zasady odkrywania wlasci-
wego sensu Pisma Swietego, jest heurystyka. Jako ze Biblia, jako
dzieto natchnione, posiada dwéch autoréw: Boga i cztowieka, wiec
do uchwycenia sensu biblijnego trzeba uzyé kryteriow literackich
i teologicznych.

Konstytucja Dei Verbum uczy:

»Poniewaz Bég w Pi$mie Swigtym przemawiat przez ludzi, na sposéb
ludzki, dlatego komentator Pisma Swietego, chcac poznaé, co On
zamierzat nam objawi¢, powinien uwaznie badaé, co hagiografowie
w rzeczywistosci chcieli wyrazié i co sie Bogu spodobato w ich
stowach ujawnié. Celem odszukania intencji hagiograféw nalezy
miedzy innymi uwzgledni¢ réwniez rodzaje literackie””?s. 725 Dei Verbum, 12.

To zalecenie dotyczy stosowania kryteriéw literackich przy szu-
kaniu tego ,co hagiografowie rzeczywiscie chcieli wyrazic”, czyli
dotyczy strony literackiej Biblii. I dalej w konstytucji czytamy, ze

»poniewaz Pismo Swiete powinno byé czytane i interpretowane
w tym samym Duchu, w jakim zostato napisane, nalezy, celem
wydobycia wtasciwego sensu Swietych tekstéw, nie mniej uwaznie
uwzgledniac tres¢ i jednos¢ catej Biblii, majgc na oku zywa Tradycje

726 H
catego Kosciota oraz analogie wiary”’?. Dei Verbum, 12.

2.1. Kryteria literackie i historyczne

Hagiograf w trakcie tworzenia uzywat swoich zdolnosci literac-
kich i swojej wiedzy, tak jak autor kazdego innego dzieta. Wynika
stad, ze ksiegi natchnione winny by¢ interpretowane wedlug
tych samych zasad, jak kazde dzielo literackie. Oczywiscie, cho-
dzi o tekst biblijny w wersji najblizszej oryginatowi, czyli bedacy
rezultatem prac krytyki tekstu.

W toku analizy literackiej trzeba zbadac jezyk utworu, kontekst
wypowiedzi, miejsca paralelne, rodzaj literacki itd. Nalezy tez
zrekonstruowacé okolicznosci jego powstania — takie, jak autor
iadresaci dzieta, miejsce i czas powstania oraz wszelkie jego uwa-
runkowania: historyczne, kulturowe, religijne, ekonomiczne itp.



727 Zob. np. Hi 12,10.

728 ¥k 16,8.

79 Ps14]; 53,2.
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Tekst

Ksiegibiblijne zostaty napisane w trzech, martwych juz dzis, jezykach:

hebrajskim, aramejskim i greckim koine. Do wlasciwej interpretacji

tekstu trzeba filologicznej znajomosci tych jezykdw opartej nie tylko

na wiadomosciach stownikowych i opanowaniu gramatyki, ze szcze-
gélnym uwzglednieniem znajomos¢ syntaksy, czyli zaleznosci miedzy
wyrazami i zdaniami. Pomocg stuzy tu takze etymologia wyrazéw
iporéwnanie z wyrazami z innych jezykéw semickich o tym samym

rdzeniu. Wazna jest znajomos¢ zwrotéw idiomatycznych, ktérych

jezyk hebrajski ma wiele. Na przykiad hebrajski zwrot: ,,Dusza moja

jest w moich rekach"7?, oznacza: ,Grozi mi $mierc". Z kolei jezyk grecki

Nowego Testamentu wymaga zwrdécenia uwagi na neologizmy i semi-
tyzmy. Czesto mamy do czynienia z ttumaczeniem dostownym z jezy-
ka semickiego. Brak przymiotnikéw w hebrajskim powoduje, ze

zastepuje sie je rzeczownikami w konstrukcji genetivus hebraicus. Na
przyklad zamiast ,niesprawiedliwy rzadca” w tekscie greckim jest
hebraizm: ,rzgdca niesprawiedliwosci’722,

Kontekst

Tekst Pisma Swietego nalezy wyjasniaé w swietle kontekstu.
Wyraz, a nawet zdanie, wyrwane z niego, moze dac¢ sens zupeinie
sprzeczny z intencjg autora. Przykladem moze by¢ stwierdzenie
psalmisty: ,Rzekl glupi w sercu swoim: «Nie ma Boga»"7». Gdyby
zacytowac tylko druga czes¢ tego wersetu jako mysl psalmisty, to
mogloby sie wydawag, ze glosi on poglady ateistyczne. Dlatego
trzeba bra¢ pod uwage zaréwno tak zwany kontekst blizszy, odno-
szacy sie do wyrazéw w obrebie zdania, jak i tak zwany kontekst
dalszy, odnoszacy sie do wzajemnego zwigzku kilku zdan. Mozna
méwic takze o tak zwanym kontekscie najdalszym, ktéry dotyczy
calego dziela literackiego danego autora, a nawet wszystkich jego
dziel. Przyczyna wielu bledéw w interpretacji Biblii jest zatem
nieuwzglednienie kontekstu logicznego.

Précz kontekstu logicznego istnieje réwniez kontekst literacki.
Na przyklad pojeciaiidee, z ktérymi spotykamy sie u Pawta Aposto-
ta, winny by¢ wyjasniane w $wietle nauczania prorokéw. Ponadto
w badaniach nad Pismem Swietym wazna role odgrywa analiza idei,
ktore sa zywe w danej spolecznosci i uwarunkowania historyczno-
-religijne epoki. Kontekstem literackim dla wielu dziet biblijnych
sg dziela calego starozytnego Wschodu, jak eposy babilonskie,
kodeksy prawa mezopotamskiego, literatura madrosciowa Egiptu
itp. Badania poréwnawcze pozwalajg nie tylko lepiej zrozumieé
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obrazy biblijne, ale takze dostrzec oryginalnosé biblijnej refleks;ji
teologiczne;j. Dla Nowego Testamentu kontekstem literackim jest
zaréwno Stary Testament, jak i literatura miedzytestamentalna,
a wiec pisma qumrarnskie i literatura apokryficzna.

Teksty paralelne

W interpretacji tekstu nalezy zwraca¢ uwage na miejsca paralelne,
gdzie wystepuje ten sam wyraz (paralelizm stowny), albo ten sam
temat (paralelizm rzeczowy). Dzieki temu konkretny tekst biblijny
ttumaczy sie przez inne teksty biblijne. Zasada ta jest szczegdlnie
przydatna do tlumaczenia niejasnych tekstéw. Na przyktad Mate-
usz pisze, ze Jan Chrzciciel nie jadl ani nie pit®°. W innym jednak
miejscu ten sam ewangelista méwi, ze Jan zywil sie szarancza
i miodem, a Lukasz dodaje, ze nie jadl chleba ani nie pil wina.
Z poréwnania tych miejsc paralelnych wynika, iz tekst Mt 11,18
nie sugeruje, ze Jan stale poscil, lecz daje do zrozumienia, ze pro-
wadzil surowy tryb zycia.

Miejsca paralelne w odniesieniu do wyrazoéw, znajdujemy w kon-
kordancjach biblijnych, zawierajgcych alfabetyczne spisy wszystkich
wyrazéw znajdujgcych sie w Pismie Swietym. Korzystanie z nich
jest przydatne w egzegezie Biblii, szczegdlnie zas w teologii biblijne;.

Rodzaje literackie

Literaturoznawstwo wyréznia trzy rodzaje literackie: liryke, epike
i dramat, ktére dzielg sie na gatunki literackie, a te z kolei na
odmiany gatunkowe. Jednak w biblistyce rodzajami literackimi
nazywamy wszelkie formy i sposoby wypowiadania typowe dla
autoréw biblijnych. Tylko wtedy, gdy znamy rodzaj literacki utworu,
mozemy uchwyci¢ mysl autora, zorientowac sie, co on rzeczywiscie
chcial nam powiedzieé. Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu
Bozym wyraZnie pisze, ze aby uchwycié¢ intencje hagiograféw,
nalezy uwzgledni¢ w badaniach specyfike rodzajéw literackich,
jakimi sie postugiwali.

W Pi$mie Swietym mozemy wyszczegdlnié takie rodzaje epickie,
jak: mowy, kazania, modlitwy, umowy, listy, genealogie, podania
ludowe i opowiadania historyczne. Do podan ludowych nalezg mie-
dzy innymi mit, bajka, saga, legenda. Do opowiadan historycznych
zaliczamy sprawozdania, kroniki, autobiografie, historie religijne,
midrasze, teksty apokaliptyczne. Specjalnym rodzajem literackim
Biblii sg sentencje prawne, kultyczne, prorockie, maksymy, przy-
slowiaizagadki. Liryka jest reprezentowana przez rozmaite piesni:

780 Zob. Mt 11,18.

781 Zob. Mt 3,4; £tk 7,33.
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weselne, zalobne, zwycieskie, ponadto rézne rodzaje psalmow. Swo-
istym dramatem jest Ksiega Hioba i po czesci Piesri nad Piesniami.

Celem odkrywania rodzaju literackiego danego utworu jest
ustalenie pierwotnej, najczesciej ustnie przekazywanej, wersji
tekstu. Dalszym celem jest znalezienie ewentualnych wplywow
literatury pozabiblijnej na tekst biblijny. Wreszcie ostatnim celem
jest odtworzenie procesu przekazu i redakeji tekstu.

Krytyka historyczna

Zadaniem krytyki historycznej jest okreslenie czasu i miejsca
powstania tekstu. Wazng role we wlasciwym odczytywaniu Pisma
Swietego ma poznanie autora i $rodowiska, z ktérego sie on wywo-
dzil. Czesto jest to nietatwe, gdyz autor pozostaje anonimowy lub
ukrywa sie pod czyims imieniem (pseudonimia). Niekiedy ustalenie
autora jest niemozliwe, poniewaz wiele ksigg biblijnych jest dzie-
tem kilku autoréw, ktérzy sukcesywnie po sobie je tworzyli. Jesli
jednak nawet krytyka literacka nie jest w stanie zidentyfikowaé
autora, to potrafi okresli¢ czas i okolicznosci napisania utworu,
czyli umiejscowic¢ autora w konkretnym kontekscie historycznym.

Celem pracy egzegetdw jest ,uwaznie bada¢, co hagiografowie
rzeczywiscie chcieli wyrazi¢ i co Bogu spodobalo sie ich stowami
ujawnic"7#2, Te intencje autora mozemy ustali¢ przede wszystkim
na podstawie cech formalnych tekstu. Analizujgc je, mozna dojsé
do okolicznosci powstania utworu, one to bowiem wplywaja
w zasadniczy sposéb na forme literacks. Poza ustaleniem autora
dziela wazne jest zatem poznanie czasu i miejsca powstania ksiegi.
Wtedy bardziej zrozumiale sie stang aluzje do wydarzen histo-
rycznych. Podobnie cenna jest wiedza o adresatach. Biblia stanowi
zasadniczo spisang wersje opowiadania ustnego, ktére byto skie-
rowane do konkretnych stuchaczy. Od nich zalezalo uzycie takich,
a nie innych argumentoéw przez autora. Dopiero w oparciu o te
wszystkie wiadomosci da sie w peini zrozumieé koncepcije teolo-
giczng utworu. W tym wszystkim pomocne nam sg archeologia,
historia i geografia biblijna.

2.2. Kryteria teologiczne

Analiza Pisma Swigtego, bedacego dzietem Boga i cztowieka, oprécz
kryteriéw literackich wymaga zastosowania takze kryteriéw teolo-
gicznych. Do nich nalezg: jednos¢ Biblii, zywa Tradycja przekazana
przez ojcéw Kosciola, odczytywanie Biblii w duchu nauczania
Kosciola, zastosowanie reguly analogii wiary.
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Jednos¢ Biblii

Wszystkie ksiegi biblijne majg Boga za autora. ,Bdg, sprawca
natchnienia i autor ksigg obydwu Testamentdw, madrze postanowit,
by Nowy Testament byl ukryty w Starym, a Stary w Nowym znalaz}
wyjasnienie"7. Stad tez ewangelie tak czesto odwolujg sie do Sta-
rego Testamentu. Wiele tekstow nowotestamentalnych bez znajo-
mosci Starego Testamentu jest niezwykle trudna do zrozumienia.
Jezus, nauczajgc, zakladatl u swych stuchaczy znajomosé Starego
Przymierza. Z kolei sam Stary Testament, ktory byt wyrazem ocze-
kiwania na Mesjasza i zbawienie, pozostaje bez Nowego jakby nie-
dokoniczony. Zatem oba Testamenty wzajemnie sie uzupelniajg.
Czasami moga dziwié¢ réznice w ujmowaniu pewnych kwestii
przez Stary i Nowy Testament. Owe réznice wynikajg stad, ze
objawienie Boga ludziom dokonywalo sie stopniowo. W dziedzinie
moralnosci przechodzenie ze Starego do Nowego Testamentu jest
przechodzeniem od niedoskonalego do coraz bardziej doskonalego.
Réwniez wiele prawd teologicznych objawianych jest etapami, powo-
li. Ksiegi biblijne nie tylko majg jednego autora boskiego, ale takze
obrazujg rozwdj jednej historii zbawienia. Celem jej jest Chrystus,
bedacy objawieniem Boga wérdd ludzi i ich Zbawicielem. Wreszcie
cale dzielo natchnione wypelnia ta sama wiara w Jedynego Boga.

Tradycja ojcow Kosciota

Od poczatku powstawania Biblii mamy do czynienia z zywg tra-
dycja ustng interpretujaca Pismo Swiete. W Kosciele zadanie sta-
rotestamentalnych sedziéw, prorokéw, kaptanéw, medrcéw czy
uczonych w Pismie niejako przejeli ojcowie Kosciola. Jednomyslna
interpretacja ojcéw uwazana byla zawsze za wazng wskazowke
w poszukiwaniu wigzacego sensu Pisma Swietego w odniesieniu do
wiary i obyczajéw. Stuchajgc glosu ojcéw, mozna méwicé o ich jedno-
myslnosci absolutnej, obejmujacej wszystkich ojcow Kosciola, lub
wzglednej, gdy nie wszyscy, ale za to najbardziej reprezentatywni
ojcowie danej epoki wypowiadajg podobne zdanie. Przywigzywanie
wielkiej wagi do ich opinii wynika z faktu, ze zyli oni niezwykle
blisko czaséw biblijnych i tradycji apostolskie;.

Nauczanie Kos$ciota

Urzad Nauczycielski Kosciola pelni misje stuzebng wzgledem Pisma
Swietego, starajac sie je wiernie przekazywaé i ttumaczyé. Czyni
to najpierw poprzez uroczyste orzeczenia papiezy i soboréw. Maja
one charakter pozytywny lub negatywny. Orzeczenia pozytywne,

788 Dei VVerbum, 16.
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ktoérych jest niewiele, bo okolo dwudziestu, okreslajg wlasciwy sens
pojedynczych tekstéw Biblii. Orzeczenia negatywne informuja, ze
jakas interpretacja jest falszywa i niemozliwa do przyjecia. Oprécz
orzeczen uroczystych mamy nauczanie zwyczajne. Zawarte jest
ono w papieskich encyklikach adhortacjach i listach apostolskich.
Zabardzo wazne nalezy uznac takze wypowiedzi Papieskiej Komi-
sji Biblijnej powolanej w 1902 r. przez Leona XIII. Jednym z jej zadan
jest udzielanie autorytatywnych odpowiedzi na przedstawiane
pytania. Nie majg one charakteru nieomylnego. Niektdre z orzeczen
tej szacownej komisji uswiadamiajg nam dzisiaj, z jakimi trudno-
Sciami borykatla sie biblistyka katolicka na poczatki XX w. Papiez
Pawet VI w 1971 . zreorganizowat komisje, podkreslajac, iz jej zada-
niem jest stuzenie Urzedowi Nauczycielskiemu Kosciola w inter-
pretacji Pisma Swietego. W sktad jej wchodzi 20 specjalistéw nauk
biblijnych mianowanych przez papieza na 5-letnig kadencje?.

Analogia wiary

Interpretowanie Pisma Swietego powinno odbywaé sie w zgodzie
z caloscig depozytu wiary. Ta zasada pochodzi od Pawta Apostola,
ktory w Liscie do Rzymian napisal, ze nauczajacy maja wykorzy-
stywag: , dar proroctwa do stosowania zgodnie z wiarg"7s. Oznacza
to, ze zadna z prawd gloszonych przez Koscidt nie moze by¢ sprzecz-
na z nauczaniem Biblii i odwrotnie — zadna interpretacja biblijna
nie moze by¢ w niezgodzie z naukg Kosciola. Regula analogii wiary
ma zasadniczo charakter negatywny negujacy wszelkie interpre-
tacje sprzeczne z dogmatami wiary. O analogii wiary jako normie
interpretacyjnej wspominajg liczne dokumenty papieskie?s.

3. Proforystyka

Proforystyka zajmuje sie¢ wykladem i przekazem sensu Pisma
Swietego. Biblia jest stowem Bozym skierowanym do czlowieka,

734 Papieska Komisja Biblijna zostata powotana do istnienia przez papieza Leona
XIII listem apostolskim Vigilantiae studiique. Papiez pisat w nim, ze Komisja
bedzie sktadata sie z powaznych mezdéw, ktérym zostanie powierzona opieka
nad tekstem Pisma Swietego tak, aby znalazto tutaj ,najdoktadniejszg inter-
pretacje, takg jaka jest wymagana w naszych czasach, oraz ochrone nie tylko
przed kazdym podmuchem btedu, lecz takze przed kazdg pochopng opinig”
(EB, 139). Sposrdd gremium polskich biblistéw cztonkami Komisji byli ks. Sta-
nistaw. tach, o. Augustyn Jankowski OSB, ks. Lech Stachowiak, ks. Ryszard
Rubinkiewicz, ks. Henryk Witczyk oraz ks. Marcin Kowalski.
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ito stowem zywym, dajacym mu zycie wieczne’. Po znalezieniu ¥ Zob. Dz 20,32.
sensu tekstow biblijnych nalezy poznang i zglebiong tresé¢ Pisma

Swietego przekazywaé zaréwno catej wspélnocie Koéciola, jak

i poszczegdlnym wiernym. Ten poznany sens tekstéw natchnio-

nych jest przekazywany w rézny sposéb: jako wyktad naukowy,

przekaz pastoralny w liturgii i katechezie czy tez jako wskazania

stuzace do osobistej lektury Pisma Swietego.

3.1. Wyktad naukowy

Znajomo$é Pisma Swietego jest zasadniczym zrédlem teologii.
Papiez Leon XIII w encyklice Providentissimus Deus podkresla, ze
.jest w najwyzszym stopniu pozgdane i konieczne, aby uzycie tego
Pisma Bozego wplynelo na calg nauke teologiczng i bylo jakby jej
duszq"78. Zas papiez Pius XII w encyklice Humani generis stwierdza: 7*® EB, 483.
.Spekulacje, ktére zaniedbujg doglebne studium $wietego depozytu,
stajg sie, jak doswiadczenie poucza, bezplodne”7®?. Wreszcie Kon- " EB, 611.
stytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym domaga sie,

»aby cate nauczanie koscielne, tak jak sama religia chrzescijanska,
2ywito sie i kierowato Pismem Swietym. Albowiem w ksiggach
Swietych Ojciec, ktdry jest w niebie, spotyka sie mitosciwie ze swymi
dzieémi i prowadzi z nimi rozmowe. Tak wielka za$ tkwi w stowie
Bozym moc i potega, ze jest ono dla Kosciota podporg i sitg zywotna,
a dla synéw Kosciota utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz
zrédtem czystym i statym zycia duchowego. Stad doskonate zasto-
sowanie ma do Pisma sw. powiedzenie: «zywe jest stowo Boze
i skuteczne» (Hbr 4,12), ktére «ma moc zbudowac i da¢ dziedzictwo
wszystkim uswieconym» (Dz 20,32, por. 1 Tes 2,13). Teologia $wieta
opiera sie, jako na trwatym fundamencie, na pisanym stowie Bozym
tacznie z Tradycjg Swietg. W nim znajduje swe najgruntowniejsze
umochienie i stale sie odmtadza, badajgc w Swietle wiary wszelka
prawde ukrytg w misterium Chrystusa. Pisma za$ Swiete zawierajg
stowo Boze, a poniewaz sg natchnione, sg one naprawde stowem
Bozym. Niech przeto studium Pisma Swigtego bedzie jakby dusza
teologii $wietej. Tymze stowem Pisma Swigtego 2ywi sie réwniez
korzystnie i Swiecie sie przez nie rozwija postuga stowa, czyli kazno-
dziejstwo, katecheza i wszelkie nauczanie chrzescijanskie, w ktérym
homilia liturgiczna winna mie¢ szczegdlne miejsce””*. 740 Dei Verbum, 21, 24.

Istnieja rézne formy przekazu naukowego wyktadu Pisma Swietego.
Najbardziej podstawowg forma sg przeklady z jezykow oryginal-
nych. Dobry przeklad jest zawsze najwlasciwszym przekazem mysli
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biblijnej. Poglebiong forma jest osnuty wokét przektadu komentarz
biblijny. Celem jego jest wyklad sensu tekstu biblijnego. Winien on
omawiac tekst natchniony nie tylko pod wzgledem filologicznym,
ale takze teologicznym.

Gruntownym opracowaniem jakiegos problemu teologicznego
istniejgcego w grupie ksigg biblijnych (np. Piecioksiegu, w ksiegach
prorockich, listach $w. Pawla czy w ewangeliach), albo w calym
Piémie Swietym, zajmujg sie monografie tematyczne. Pelniejsza
i bardziej dokladniej opracowang monografii sg teologie biblijne,
ktore stanowig doktrynalne opracowania catego Starego i Nowego
Testamentu. Wazna kwestig jest zwrdcenie uwagi, aby wszystkie
powyzsze opracowania posiadaly imprimatur — potwierdzenie
poprawnosci teologicznej ze strony Kosciola.

W przeszlosci istnialy jeszcze inne formy przekazu naukowego.
Pierwsza z nich byla parafraza, czyli oméwienie tekstu biblijnego
z obszerniejszym wyjasnieniem trudniejszych zwrotéw. Typowym
przykladem parafraz byly aramajskie targumy. Od czaséw pierw-
szych odpiséw biblijnych znane sg glosy bedace krétkimi wyjasnie-
niamiwyrazu, badz kilku wyrazdéw, tekstu natchnionego. Byty one
umieszczane miedzy liniami rekopisu (glosy interlinearne), albo
na marginesie (glosy marginalne). Dzi$ ich miejsce zajely przypisy
zawarte u boku lub na dole strony. W éredniowieczu popularne
byly scholiony, czyli krétkie objasnienia catych perykop, znane
juz od czaséw Orygenesa. Dalej postylle (Yac. post illa verba — ,,po
tych stowach"), czyli wyjasnienia tekstu biblijnego umieszczone po
jakiej$ perykopie Pisma Swietego lub na marginesie, jako rozwinie-
te glosy. Ponadto kateny (Yac. catena — ,tancuch”), czyli objasnienia
danego tekstu biblijnego zebrane z dziel ojcéw Kosciota. Byly one
szczegdlnie popularne na chrzescijannskim Wschodzie.

3.2. Przekaz pastoralny

Do przekazow pastoralnych nalezg zasadniczo homilie, czyli obja-
$nienie Pisma Swietego podczas liturgii, i katecheza, czyli przekaz
tresci biblijnych w réznego rodzaju katechezach.

Homilie

W sposdb pelniejszy homilie zostaly docenione po II Soborze Waty-
kanskim. We wszystkich obrzedach liturgicznych czyta sie Pismo
Swiete i zaleca sig, aby po jego odczytaniu, wygtosié homilie. Homilia
winna by¢ wyjasnieniem tekstu, tak, aby chrzescijanie mogli zrozu-
miec¢ stowo Boze do nich skierowane. Homilia winna uwzgledniaé
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potrzeby stuchaczy. Jest ona stowem Bozym skierowanym do czlo-
wieka w danych okolicznosciach historycznych i kulturowych za
posrednictwem stowa ludzkiego, mozliwie najbardziej dlan zrozu-
miatego. Dzieki homilii, ktéra uwzglednia potrzeby danej wspdlnoty,
winna dokonywac sie aktualizacja stowa Bozego w zyciu chrzescijan.

Katecheza

Katecheza winna przede wszystkim bazowaé na stowie Bozym.
Przede wszystkim chodzi o zapoznanie z tekstem biblijnym. Koniecz-
nejest, aby uczestnikom katechez przekazac tres¢ tajemnicy zbawie-
nia, daé synteze doktrynalna Biblii. Wazne, aby ich nauczy¢, jak sami,
bez pomocy katechety, mogg czerpac z tego skarbca, fundamen-
talnego dla zycia chrzescijariskiego. Nie mozna jednak zapominag,
ze Pismo Swiete jest nie tylko zbiorem informacji (jak ksigzka czy
gazeta), ale przede wszystkim ,listem Boga do ludzi", zaproszeniem
do dialogu. Précz przekazywania informacji ksiegi natchnione rodza
wiez z Bogiem i stanowig bodziec, wezwanie, do kontaktu z Nim.

3.3. Osobista lektura Biblii

Pismo Swiete nauczane przez Kosciél, przekazywane w liturgii
i katechezie, ma stuzy¢ lekturze osobistej, dzieki ktérej chrzesci-
janin poznaje Chrystusa i zbliza sie do Boga. II Sobér Watykanski
zacheca do takiej lektury stowami §w. Ambrozego:

sNiech jednak o tym pamietajg, Zze modlitwa towarzyszy¢ winna
czytaniu Pisma Swietego, by ono byto rozmowg miedzy Bogiem
a cztowiekiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy sie modlimy,
a Jego stuchamy, gdy czytamy boskie wypowiedzi”?*.

Formy osobistej lektury biblijnej moga by¢ bardzo rézne: codzienne
czytanie Pisma Swigtego (lectio continua), medytacja biblijna, czyli
modlitewne czytanie Pisma Swietego (lectio divina), upraszanie
Boga tekstami modlitewnymi Biblii, na przyklad psalmami. Dla
Jezusa Biblia byta przede wszystkim ksiegg modlitwy. Jak kazdy
pobozny Zyd zaczynal On i konczyt dzier recytowaniem psalméw
iblogostawienstw. Konajac, modlit sie na krzyzu stowami psalmu:
.Ojcze, w rece Twoje powierzam ducha mego"7+2. Dlatego tez

»30bor Swiety usilnie i szczegdlnie upomina wszystkich wiernych,
a zwtaszcza cztonkéw zakonéw, by przez czeste czytanie Pisma
Swietego nabywali poznania Jezusa Chrystusa™.

741 Dei Verbum, 25.

742 ps 31,6

743 Dei Verbum, 25.
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749 Zob. Interpretacja
Biblii w Kosciele,
1V,C,3, 94-95.
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1. Wstep

Niezwykle wazne dla wyktadu i przekazu sensu Pisma Swietego
jest duszpasterstwo biblijne’ czy tez — jak tego rodzaju dzialalnosé
okreslajg inni — apostolstwo biblijne™s. Waga duszpasterstwa
biblijnego zostala szczegdlnie mocno podkreslona przez Zgroma-
dzenie Ogdlne Synodu Biskupéw w Rzymie (5-26 pazdziernika
2008 r.)7,

Duszpasterstwo biblijne winno kierowaé sie zasadami herme-
neutyki katolickiej. Nigdy nie mozna rezygnowac z naukowej egze-
gezy, ktéra ma prowadzi¢ do dzialania duszpasterskiego. Czytanie
Biblii niejako domaga sie refleksji naukowej, ale na niej nie moze
poprzestac. Biblia jest bowiem ,ksiegg wiary”, stad tez wymaga
takiego sposobu stuchania i czytania, ktére pozwala wydoby¢
z niej autentyczne oredzie Boze™.

Koécidt wypracowat wiele metod proforystyki pastoralnej, o kto-
rych mozna przeczytaé w licznych opracowaniache, Idgc za wska-
zaniem Papieskiej Komisji Biblijnej, mozna méwié o lekturze
indywidualnej oraz wspdélnotowej Biblii. W ramach za$ postugi
duszpasterskiej mozna wyréznié trzy zasadnicze miejsca, ktoére
sg sposobnoscig do przekazywania i poznawania stowa Bozego:
katecheza, przepowiadanie i apostolat biblijny”°. Dalej zostana
przyblizone najwazniejsze metody, o ktérych warto pamietac
w podejmowanych dzialaniach pastoralnycho.

744 Zob. J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna. Pismo $w. jako Ksiega Ludu
Bozego, w: Wstep ogdlny do Pisma Swigtego, red. J. Szlaga, 221-276.

745 Zoh. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, Krakéw 2005.

746 Zobh. S. Harezga, Stowo Boze w 2Zyciu i misji Kosciota w Polsce, Tarndw
2007, 1nn.

747 Zob. N. Lohfink, Jak zrozumie¢ Pismo $wiete, w: Biblia dzisiaj, red. J. Kuda-
siewicz, Krakow 1969, 46; J. Kudasiewicz, Biblia. Historia. Nauka. Rozwaza-
nia i dyskusje biblijne, Krakéw 1986, 123-124.

748 Zob. R. Kaminski, Biblia w zyciu parafii i matych wspdinot religijnych, w: Bi-
blia w nauczaniu chrzescijariskim, red. J. Kudasiewicz; Lublin 1991, 139-168;
S. Harezga, Biblia w Kosciele, Krakéw 1998; tenze, Sfowo Boze w zyciu
i misji Kosciota w Polsce, Tarnéw 2007; R. Pindel, Spotkania z Biblig, Kra-
kow 1994; B. Fleischer, Wzrasta¢ w wierze. Przewodnik dla grup biblijnych
i matych wspdinot chrzescijariskich, Krakéw 1998.

780 Zob. P. tabuda, Duszpasterstwo biblijne jako wyraz proforystyki biblijnej.
Wybrane metody pracy z Biblig, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 29 (2010) 1,
65-78.



270 Duszpasterstwo biblijne

2. Medytacja biblijna

Najstarszg i najpopularniejszg metoda duszpasterstwa biblijnego
jest medytacja biblijna’®. Swoimi korzeniami siega ona okresu
patrystycznego, gdy nazywano jg lectio divina. Okolo 238 r. Ory-
genes w liscie do ucznia Grzegorza, nazywanego Cudotworcs,
zacheca go, aby ten oddat sie lekturze Biblii. Przyktadajac sie
bowiem do lectio divina w sposéb niezwykly bedzie on mégt zblizyé
sie do Bogars.

Medytacja biblijna byla uznawana przez reguly monastyczne za
podstawowag praktyke ascetyczng —ito jej poswiecaly one znaczna
czesé dnia. Od ojcdw przejeli ja mnisi redniowiecznii stala sie ona
dla nich Zrédlem swiatta duchowego i modlitwy. Idee teologiczng
medytacji biblijnej sprowadza sie do zdania: w modlitwie czlowiek
méwi do Boga, w czytaniu Pisma Swietego wczesniej B6g méwi
do czlowieka.

Do praktyki medytacji biblijnej nawigzal II Sobdér Watykanski
w Konstytucji dogmatycznej o Objawieniu Bozym, podkreslajgc jej
glebokie znaczenie:

»Niech jednak o tym pamietajg, ze modlitwa towarzyszy¢ powinna
czytaniu Pisma Swietego, by ono byto rozmowg migdzy Bogiem
a cztowiekiem. Gdyz do Niego przemawiamy, gdy sie modlimy,
a Jego stuchamy, gdy czytamy boskie wypowiedzi”7s3. %2 Dei Verbum, 25.

Dlatego tez praktyke lectio divina okresla sie czesto medytacjg,
ale w znaczeniu modlitewnego czytania Biblii, prowadzacego do
kontemplaciji i dziatania.

Wedlug dokumentu Papieskiej Komisji Biblijnej Interpretacja
Biblii w Kosciele

slectio divina jest lekturg indywidualng lub wspélnotows diuzszego
czy krétszego tekstu Pisma Swietego przyjetego jako stowo Boze,
ktéra rozwija sie w czasie medytacji, modlitwy i kontemplacji za

poruszeniem Ducha”’?. 754 Interpretacja Biblii
w Kosciele, IV,C,2,

To ,Boze czytanie” moze by¢ kursoryczne (ciggle, wedlug kano- 93-94.

nicznego ukladu ksigg), tematyczne (uwzgledniajgce poszczegdlne
tematy biblijne), fragmentaryczne (z odwolaniem do komentarzy,

781 Zob. J. Kudasiewicz, Modlitwa Biblig. Wprowadzenie w ,lectio divina”, Kiel-
ce 2000; Uwazajcie, jak stuchacie (tk 8,18). Teoria i praktyka ,lectio divina”,
red. S. Harezga, Kielce 2004.

752 Zoh. B. Seconndin, Modlitewna lektura Pisma Swietego, Krakéw 20086, 17.
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przy poszczegdlnych fragmentach) badz refleksyjne (bedace ducho-
wym zastanowieniem sie nad wybranym fragmentem)’s.

Wilasciwe praktykowanie tej formy zglebiania i poznawania
stowa Bozego wymaga uswiadomienia sobie kilku waznych prawd
teologicznych, bedgcych podstawg medytacii biblijnejse.

Nalezy pamieta¢ o majestacie Biblii. To wladnie z tego wzgledu
starozytni nazywali jg listem Boga do ludzi, Zrédlem zycia, Zré-
dlem wody zywej, stolem Chrystusa, z ktérego moze posilaé sie
czlowiek. W ten sposéb wyrazali oni przekonanie, ze w lekturze
Pisma spotykamy sie z zywa osobg Jezusa Chrystusa, ktéry wyja-
$nia swoje stowo. Czytanie Biblii jest wiec rozmowa z Nim samym.

Biblia otwiera takze cztowiekowi bramy krélestwa niebieskiego.
Dzieki medytacji stowa Bozego juz uczestniczymy w bycie krole-
stwa, do ktérego nieustannie zdgzamy. Stad tez méwimy, ze Biblia
jest ksiega zywa. To przekonanie mieli juz starozytni, a wyptywa
ono z pojecia natchnienia. Wielu bowiem ojcéw Kosciola przyjmo-
walo, Ze natchnienie dzialalo nie tylko w czasie powstawania ksiag,
ale jest wcigz obecne w swietej ksiedze. Pismo jest pelne Ducha
Swietego, ktéry daje zycie Bozemu stowu. Konstytucja dogmatyczna
o Objawieniu Bozym stwierdza:

»Tak wiec Bég, ktéry niegdys$ przemoéwit, rozmawia bez przerwy

z Oblubienicg swego Syna ukochanego, a Duch Swiety, przez kt6-

rego zywy gtos Ewangelii rozbrzmiewa w Kosciele, a przez Kosciot

w Swiecie, wprowadza wiernych we wszelkg prawde oraz sprawia,
757 Dei Verbum, 8. ze stowo Chrystusowe obficie w nich mieszka””?’,

Dzieki Duchowi Swietemu stowo Boze jest ciggle zywe i aktualne.
Biblia zawiera Bozg moc zbawienia. Pismo ozywione jest obecnoscig
Ducha i dlatego zawarte w nim stowo Boze ma moc zbawcza. Nie
tylko nas uczy, lecz takze dziala w nas — ma moc stwoérczg, ktérej
nie sposéb sie sprzeciwic. Biblia jest takze ksiega pelng tajemnic.
Wedlug ojcéw Kosciola, skiadaja sie na nig dwa elementy: widzialny
i niewidzialny. Duch Swiety przez widzialna forme pisma prowadzi
nas az do glebi misterium, gdzie spotykamy si¢ ze Zbawicielem.
W starozytnosci przedstawiano Biblie jako objawienie i jako histo-
rie: historia objawienia to objawienie historii. Obydwa te elementy
sa z sobg $cisle zwigzane, poniewaz stowo Boze jest twdrcze. Pierw-
szarzeczywistos¢ z drugg zbiega sie w Jezusie Chrystusie. On jest
realizacjg tego, co Bég chcial uczynié, i ostatecznym wyrazeniem

755 Zoh. J.K. Pytel, Wykorzystanie Pisma Swietego w ,lectio divina”, w: Inter-
pretacja Biblii w Kosciele. Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z komenta-
rzem biblistéw polskich, 219.

%6 Na podstawie K. Romaniuk, Lectio divina, Czgstochowa 1994.
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tego, co Bog chcial powiedzieé: ,Chrystus jest obecny w swoim
stowie, albowiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, wéwczas
On sam moéwi"7ss,

Moéwiac o lectio divina, nalezy takze zwrdéci¢ uwage na role dys-
pozycji czlowieka, ktéra winna towarzyszy¢ czytaniu. Mozna
méwié o dyspozycji dalszej, uprzedzajacej samo czytanie, oraz
o dyspozycji blizszej, towarzyszacej czytaniu. Méwigc o dyspozyciji
uprzedzajacej, nalezy pamietac przede wszystkim o wierze oraz
o czystosci serca oraz pokorze. Modlitewnemu czytaniu Pisma
powinno towarzyszy¢ takze wyciszenie, gdyz tylko w takim kli-
macie mozliwe jest ,religijne stuchanie” Boga. Medytacja biblijna,
zaliczana do dyspozycji blizszej, winna by¢ takze stala, wytrwata,
winna takze mie¢ charakter madrosciowy, to znaczy prowadzié
czlowieka do zbawienia.

Lectio divina ma cztery etapy: lectio — meditatio — oratio — con-
templatio. Punktem wyjscia dla medytacji biblijnej jest czytanie —
lectio, a punktem zas docelowym — kontemplacja, ktéra wyraza
sie takze w dzialaniue.

Lectio to stuchanie Boga. Owocna lektura Biblii winna by¢
uwazna. Potrzeba do tego ciszy i spokoju oraz systematycznosci,
a wiec powinna by¢ rozciggnieta w czasie. Na etapie tym mozna
sie postugiwaé komentarzami, wyjasniajacymi trudniejsze frag-
menty tekstu.

Meditatio to poglebiona refleksja nad tekstem, prowadzaca do
jego pelniejszego zrozumienia. Dzigki niej stowo zewnetrzne staje
sie dla czytajgcego stowem wewnetrznym.

Oratio. Lectio i meditatio prowadzg do modlitwy, czyli do oratio.
Wilasciwie samo czytanie juz jest modlitwa. Stowo Boze domaga
sie jednak od czlowieka odpowiedzi, a tg odpowiedzig jest osobista
modlitwa.

Contemplatio to ostatni etap lectio divina. Kontemplowacé to
znaczy milowaé Boga jako prawde i zycie. Tej kontemplacji uczy
kazda karta Biblii, trzeba tylko z pelng podziwu wiarg sie w nig
wezytywacé. To zatrzymanie w podziwie jest wlasnie kontemplacija,
wzniesieniem mysli do Boga’e. Czesto Bég nie zatrzymuje czlo-
wieka w modlitwie przy sobie, lecz posyla go do dzialania. Wtedy
zwienczeniem medytacji jest wiasnie actio.

Drugi Sobér Watykariski wezwal do praktykowania medytacji
biblijnej. Uznal, ze upowszechnienie tej praktyki, tak w przypadku

7% Stad tez niektorzy mowia, iz ostatni etap, moze przyjac¢ dwie postawy: con-
templatio lub actio. Zob. B. Seconndin, Modlitewna lektura Pisma Swietego,
18nn.

780 Zoh. G. Martin, Czytanie Pisma Swigtego jako Stowa Bozego, Krakéw 1984,
75nn.

788 | umen gentium, 7.
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wspdlnot, jak i oséb indywidualnych, wplynie na pogtebienie modli-
7% Dei Verbum, 25. twy i zycia wewnetrznego’®. Role i znaczenie lectio divina w dzia-
lalnosci duszpasterskiej Kosciota wielokrotnie podkreslal Jan
7% Zob. List apostol-  pawel I17¢2, Réwniez papiez Benedykt XVI w modlitewnym czytaniu
ski w zwiagzku
z przygotowaniem L. i ) . i
Jubileuszu Roku $nia 2005 r., w 40. rocznice ogloszenia Konstytucji dogmatycznej
2000 ,Tertio Millen- o Objawieniu Bozym, stwierdzit:
nio Adveniente”, 40;
List apostolski na
zakoriczenie Roku
Jubileuszowego przyniesie w Kosciele — jestem o tym przekonany — nowg duchowg

2000 ,Novo Millen- wiosne. Jako staty element duszpasterstwa biblijnego lectio divina

stowa Bozego upatruje niezwyklg moc Kosciola. Stad tez 16 wrze-

»Praktyka ta [lectio divina], jesli bedzie sie jg skutecznie propagowadc,

nio Ineunte”, 39. winna byé zatem coraz bardziej propagowana, rowniez przy uzyciu
nowych metod, starannie dobranych i dostosowanych do naszych
czasow”7s3,

3. Nabozenstwo stowa Bozego

Nabozenstwa stowa Bozego siegajg starozytnosci, cho¢ niektorzy
uznaja je za dzielo II Soboru Watykanskiego. Starozytni takie
spotkania ze stowem Bozym okreslali mianem ,wigilii” czy tez
Juczty biblijnej”. O ile medytacja biblijna ma charakter osobisty,
o tyle nabozenstwo slowa Bozego ma charakter wspdlnotowy.
W Konstytucji dogmatycznej o liturgii Swietej czytamy:

»Nalezy zaleca¢ odprawianie nabozenstwa stowa Bozego w wigilie
uroczystych Swiat, w niektére dni Adwentu i Wielkiego Postu oraz
754 Lumen gentium, 35. w niedziele i $wieta”"®-,

Instrukcja do tej konstytucji daje takze wskazéwki metodyczne:

»\Wypada, aby takze rozwija¢ Swietg liturgie stowa Bozego [..]
w wypadku, gdy rozporzadzamy wielu czytaniami, tak je nalezy utozy¢,
aby historia zbawienia tatwiej data sie pozna¢. Ogdlnie niech czytanie
Starego Testamentu poprzedza czytanie Nowego Testamentu, a czy-
785 Lumen gentium, 38. tanie ewangelii niech bedzie szczytem wszystkiego”.

Drugi Sobér Watykanski zalecil wprowadzenie nabozenistwa stowa
Bozego réowniez do liturgii sakramentéw i nowych obrzedéw chrze-
Scijanskiego pogrzebu.

783 Cyt. za: S. Harezga, Stowo Boze w zyciu i misji Kosciota, 42.
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W przygotowaniu nabozeristwa stowa Bozego szczegdlng uwage
nalezy zwrdécié na jego dialogowy charakter. Stad po kazdej pro-
klamacji stowa winna nastepowac odpowiedz ludu: $piew psalmu
lub pieéni, ktére winny pobudzaé zebranych, aby na wezwania
Boga odpowiadali zyciem.

Zestaw czytan w nabozenstwie stowa Bozego musi uwzglednié
rozwdj tematow biblijnych, jednosé obydwu Testamentow oraz
centralne miejsce Chrystusa w tej historii. Zestaw czytan w ramach
nabozenstwa winien uwzglednic¢ cztery etapy rozwoju gléwnych
tematow biblijnych7ee:

» Prawoiksiegihistoryczne, ktére ukazujg pierwszy etap realizacji
historii zbawienia (np. stworzenie, wyjscie, przymierze);

+ Prorocy, ktérzy podejmowali wydarzenia z przesziosci, pogte-
biajgc je, i ukazywali przyszlosé (np. zapowiedz nowego stwo-
rzenia, nowego przymierza i przedstawienia powrotu z niewoli
babiloniskiej jako nowego wyjscia);

» Ewangelie, ktére opisuja realizacje zapowiedzii obietnic w Chry-
stusie (np. nowe przymierze we krwi Chrystusa, zbawienie doko-
nane przez Niego jako nowe wyjscie);

« Listy apostolskie, ktore formulujg wnioski zyciowe z powyz-
szych tematéw: nowe stworzenie, zycie zgodne z rzeczywistoscia
przymierza.

Czytania biblijne sg centrum nabozenstwa stowa Bozego. Roz-
poczyna sie ono Spiewem i intronizacjg Ewangelii. Potem winny
nastepowaé czytania, a po kazdym z nich odpowiedz ludu w formie
$piewu psalmu lub piesni. Przed czytaniem i po nim winno sie
znalezé wprowadzenie lub komentarz. Utatwiajg one zrozumienie
tekstu i zwracajg uwage na wtasciwg odpowiedz czlowieka na
przyjmowane stowo Boze. Lud przyjmuje stowo, wyrazajgc goto-
wos¢ jego realizacji. Po czytaniach winna mieé¢ miejsce homilia
korespondujgca z ustyszanym stowem i zachecajgca do wysnucia
z czytan wnioskéw zyciowych. Rowniez modlitwa powszechna lub
kolekta celebransa, ktére nastepuja po homilii, powinny nawiazy-
wac do tresci czytan i do homilii.

Nabozenstwo stowa Bozego wskazuje na jednosé¢ obydwu
Testamentdéw i podkreséla ich aktualnosé, uczy dialogu z Bogiem
i modlitwy. Jest dobrym przygotowaniem do niedziel i $wiat.
W liturgii wyjasnia gleboki sens gestow i rytéw oraz budzi wiare
jej uczestnikéw.

786 Zob. J. Kudasiewicz, Jednos¢ dwu Testamentéw, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 24 (1971), 104n.; Cho¢ wedtug niektérych réwnie uzasadnione jest wy-
bieranie trzech czytan. Zob. E. Szymanek, Projekt ,Nabozeristwa biblijnego”,
,Homo Dei” 34 (1965), 224; K. Romaniuk, Apostolat biblijny, 159.
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4. Godzina biblijna

Swoimi poczatkami godzina biblijna siega praktyk protestanckich,
co poczatkowo w niektérych kregach Kosciola katolickiego bylto
elementem deprecjonujacym te forme pracy z Biblig. Dzis jest ona
niemal powszechna we wspdlnotach protestanckich. Katolicyzm
rozpoczat praktykowanie godziny biblijnej do$¢ pézno, bo dopiero
w XIX w., a w Polsce dopiero po Il wojnie swiatowej.

Nazwa ,godzina” zakresla czasowe ramy jednostki metodyczne;.
Okreslenie ,biblijna” wskazuje na to, ze gléwnym celem jest wyja-
$nienie tekstu Pisma Swietego’. Prowadzacy godzine biblijng
zawsze winien pamietaé, ze jest stugg Swietego tekstu, a gléwnym
celem spotkania jest zwrdcenie uwagi na wartosci zyciowe w nim
zawarte. Podstawowe prawo godziny biblijnej brzmi: ,od tekstu
do zycia". Jesli godzina biblijna stuzytaby tylko wyjasnieniu tekstu,
to stalaby sie egzegeza akademicks. Tymczasem ma ona prowadzi¢
do tego, aby tekst natchniony stal sie dla wiernych ksiega zycia.
Podczas godziny biblijnej winno dokonywac si¢ glebsze wyjasnienie
tekstu biblijnego, szczegdlnie zas sensu teologicznego, co winno
prowadzié do spotkania ze stowem Bozym. Godzina biblijna wpro-
wadza do zycia zgodnego z Bozymi wymaganiami, zawartymi
w Pismie i zacheca do odpowiedzi zyciem na stowo Boze. Uczy
wreszcie samodzielnego i wlaéciwego czytania Pisma Swietego.

Spotkanie okreslane mianem godziny biblijnej posiada cechy
kazania, katechezy i egzegezy, cho¢ nie jest zadng z tych form.
Osoba prowadzaca godzine biblijng powinna zaproponowac roz-
poczecie jej od egzegezy, powinna takze przepracowaé wybrany
tekst pod katem filologicznym, archeologicznym i historycznym
otyle, oile jest to konieczne do jego zrozumienia. Godzina biblijna
jest takze czyms$ posrednim miedzy kazaniem a katechezg. Moze
skladac sie z dluzszych monologéw — jak kazanie, ale wymaga tez
pytaniodpowiedzi — jak katecheza. Najodpowiedniejszym dla niej
miejscem jest sala parafialna.

Zaleca sie, aby spotkania w ramach godziny biblijnej miaty
miejsce przynajmniej raz w miesigcu’®®, Rozpoczecie systematycz-
nej godziny biblijnej w parafii winno jednak poprzedzié¢ odpowied-
nie przygotowanie. Warto urzadzi¢ w parafii niedziele biblijng lub
tydzien biblijny, ktére wprowadzg wspdlnote parafialng w prace
z Biblig i zachecg do niej. Podczas tych spotkan dobrze jest

767 Zob. W. Smereka, Godzina biblijna i jej znaczenie, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 13 (1960), 1-37; G. Rzezwicki, ABC pracy w matych grupach parafial-
nych, w: Krag Biblijny, red. P. tabuda, t. 5, Tarnéw 2007, 7-15.

768 Zoh. K. Romaniuk, Apostolat biblijny, 162.
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zapowiedzie¢ godzine biblijng, zaprosi¢ wspdlnoty do uczestni-
czenia w niej. Wazne jest, aby w zaproszeniu okresli¢ dokladny
czas i zakres tematyczny poszczegdlnych spotkan.

Godzina biblijna winna mie¢ nastepujacy przebieg. Po rozpoczeciu
modlitwg nastepuje uroczyste odczytanie perykopy biblijnej przez
jednego z uczestnikéw. Po odczytaniu warto zachowacé chwile ciszy,
w czasie ktérej uczestnicy moge raz jeszcze przeczytaé po cichu
fragment tekstu. Nastepnie winno mie¢ miejsce wyjasnienie tekstu,
wydobycie jego tresci teologicznej oraz wskazanie, w jaki sposéb
mozna te tresé teologiczng odniesé do wlasnego zycia i jakie prak-
tyczne konsekwencije z niej wynikaja. W dalszej czesci jest czas na
pytania i odpowiedzi oraz swobodng rozmowe. Po niej nastepuje
podsumowanie. Calg godzine powinna zwieniczaé¢ modlitwaee.

Struktura godziny biblijnej wskazuje, ze wymaga ona czynnej
wspdlpracy osoby prowadzgcej i uczestnikow. Osoba prowadzaca,
ktora nie musi by¢ kaptan, powinna pozostawaé w przyjacielskiej
zazylosci z Biblig — przez studia, rozmyslanie nad nig czyni¢ jg
i koniecznym dla siebie pokarmem. Powinna mie¢ przygotowanie
nie tylko teologiczne, ale i pedagogiczne. Dobrze jest, gdy w godzinie
uczestniczg osoby o podobnym poziomie intelektualnym, otwarte
na sprawy Boze, zainteresowane Biblig i powaznie traktujgce swoje
zycie chrzescijaniskie. Kazda godzina biblijna ma by¢ dla nich pomoca
w samodzielnym postugiwaniu si¢ Pismem Swietym.

W zaleznosci od rodzaju godziny biblijnej nastepuje dobdr tek-
stéw. Mozna méwi¢ o godzinie biblijnej kursorycznej, u podstaw
ktorej jest lectio continua — czyli ciagle, cierpliwe, ustawiczne i kon-
sekwentne czytanie kolejnych passuséw tekstéw Pisma Swietego.
Drugirodzaj to tak zwana godzina tematyczna, koncentrujaca sie
wokét okreslonych tematéw i problemoéw biblijnych.

Godzine biblijng kursoryczng warto rozpoczaé od lektury kolej-
nych perykop ewangelii — najlepiej Ewangelii wedlug $w. Lukasza,
ktéra duzy nacisk kladzie na sprawy ogdlnoludzkie, ale tez naj-
przystepniej przedstawia posta¢ Jezusa Chrystusa. Pézniej mozna
przejé¢ do Ewangelii wedtug $w. Marka, Ewangelii wedlug sw.
Mateusza i Ewangelii wedlug sw. Jana, a potem do Dziejéw Apo-
stolskich jako historii rodzgcego sie Kosciota. Po nich mozna zajgé
sie wybranymi czesciami Starego Przymierza i oméwié gléwne
postacie biblijne: patriarchéw, sedziéw, kréléw i prorokéw, zwra-
cajac zawsze uwage na ich role w historii zbawienia. Dopiero na
koricu nalezy przystgpi¢ do lektury trudniejszych ksiag: listow
apostolskich i pism prorokow.

789 Zob. J. Kudasiewicz, Proforystyka pastoralna, 261; K. Romaniuk, Apostolat
biblijny, 162-163.
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5. Kregi biblijne

Spotkania w ramach kregéw biblijnych zostaly zainicjowane
i rozwinely sie¢ w sposéb szczegdlny w srodowisku mlodziezo-
wym. Metoda ta zawdziecza swojg nazwe temu, ze stosowana
jest w okreslonych grupach (wlasnie kregach) uczestnikéw. Nie-
mniej nazywana jest tez rozmowami biblijnymi — poniewaz praca
w grupie ma charakter swobodnej rozmowy lub dyskusji — oraz
kregami zywej Ewangelii — gdyz spotkania opierajg sie gtéwnie
na tekstach ewangelicznych, z ktérych wyprowadzane sq wnioski
dla zycia chrzescijanskiego.

Spotkanie prowadzone metoda kregu biblijnego polega na tym,
ze wszyscy rozmoéwcy poprzez dyskusje przepracowuja jakis kon-
kretny tekst biblijny, najczesciej passus ewangeliczny. Dyskusje
winna prowadzi¢ osoba bedaca liderem grupy, cieszaca sie zaufa-
niem oséb pragnacych sie spotykaé wokat Biblii. Praca metoda
kregu biblijnego winna przebiega¢ w dwéch zasadniczych etapach.
Po modlitwie, ktéra rozpoczyna i koriczy kazde spotkanie, osoba
prowadzaca wyjasnia wybrany tekst. Po omoéwieniu i wyjasnie-
niu fragmentu biblijnego osoba prowadzgca spotkanie formutuje
szereg pytan. Ich zadaniem jest dalsze wyjasnienie i poglebienie
rozumienia tekstu. Inicjujg one dyskusje, ktéra zmierza do odnie-
sienia analizowanego tekstu do zycia uczestnikéw. Ta konfrontacja
zycia uczestnikéw z naukq Bozg zawarta w Biblii jest niezwykle
waznym elementem pracy kregu biblijnego.

Prowadzacym kregi biblijne moze by¢ duszpasterz albo osoba
swiecka, dobrze byloby jednak, aby i w tym drugim przypadku
w spotkaniu uczestniczyla kaptan. Osoba prowadzaca powinna
by¢ odpowiednio przygotowana do przeprowadzenia spotkania
i posiada¢ umiejetnosé kierowania dyskusjg. Krgg winien liczy¢
od 10 do 15 0séb. Przy wiekszej liczbie uczestnikéw rozmowa jest
utrudniona i na ogét mato owocna. Jesli zainteresowanie kregami
jest duze, to dobrze jest utworzy¢ kilka grup pracujgcych samo-
dzielnie, ktére na koniec mogg spotkac sie wspdlnie, aby podzielié
sie wnioskami.

Tekst spotkania winien by¢ wczesniej wybrany i opracowany
przez prowadzacego. Jest to konieczne dla wlasciwego ukierunko-
wania dyskusji oraz dla zapewnienia pomocy uczestnikom w wyja-
$nianiu trudniejszych miejsc. Bez tego przygotowania dyskusja
moze utkngé w martwym punkcie.
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Do dyskusji najlepsze sg fragmenty majgce szczegdlne znaczenie
dla zycia chrzescijaniskiego: wezwania i pouczenia Jezusa, aposto-
16w czy tez innych pisarzy Nowego Testamentu, a mniej nadaja
sie relacje historyczne, opisy cudéw. Przy doborze tekstéw nalezy
uwzglednié sytuacje uczestnikéw kregu, ich wiek, wyksztalcenie,
obowigzki zawodowe, rodzinne i spoleczne.

Kregi biblijne przy dobrym przygotowaniu i kierownictwie maja
istotne znaczenie formacyjne. Zmuszaja uczestnikéw kregu do
przemyslenia Pisma Swietego, do wypowiedzi na jego temat i do
wysnucia wnioskéw zyciowych. Dzieki temu uczg patrzeé na swiat
w perspektywie wiary i sktaniajg do konfrontowania wtasnego
zycia z wymaganiami Boga. Uczestnik takich dyskusji lepiej tez
rozumie Pismo Swiete, dzieki czemu w sposéb bardziej $wiado-
my i poglebiony uczestniczy w liturgii. Natomiast duszpasterz
dowiaduje sie, jakie problemy nurtujg jego parafian, co utatwia
mu gloszenie stowa Bozego i prace duszpastersky. Doswiadcza
wspdlnoty w nasladowaniu Pana.

6. Rewizja zycia w Swietle Biblii

Punktem wyjscia dla wszystkich opisanych wyzej metod jest Pismo
Swiete. Od tekstu Biblii uczestnicy spotkan przechodzg do zycia.
Rewizja zycia i metody do niej zblizone dziatajg w odwrotnym
kierunku: od konkretnego wydarzenia, sytuacji zyciowej dochodzg
do stowa Bozego zawartego w Pismie Swietym. Celem takiej meto-
dy jest zatem spojrzec na konkretne wydarzenia i ocenié¢ w swietle

Ewangelii, a nastepnie dziala¢ zgodnie z tg chrzescijariska oceng’. ”° Zob. Biblia w naucza-
niu chrzescijariskim,
red. J. Kudasiewicz,
Lublin 1991.

Metoda ta zostata przyjeta i czesciowo zmodyfikowana przez
niektore wspdlczesne ruchy odnowy religijnej. Nowym i orygi-
nalnym elementem jest w niej przede wszystkim wybdr punktu
wyijscia: konkretne, aktualne wydarzenie. Metoda ta ma charakter
dialogowy i wspdlnotowy (zespolowy, grupowy), co ma swoje gtebo-
kie uzasadnienie we wspolczesnej teologii, pedagogice i socjologii.
Do tej metody zdaje sie zachecaé¢ dokument soborowy:

»Kosciot zawsze ma obowigzek badaé znaki czaséw i wyjasniac je
w Swietle Ewangelii, tak aby mégt w sposéb dostosowany do
mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadaé¢ ludziom na ich
odwieczne pytania dotyczgce sensu zycia obecnego i przysztego
oraz wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznaé¢
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sterska o Kosciele
w Swiecie wspot-
czesnym ,Gaudium
et spes”, 4.
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i rozumie¢ Swiat, w ktérym zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne
oczekiwania, dgzenia i wtasciwosci”’”\

Odkrywanie przed czlowiekiem jego najglebszych zamystéw
serca jest niezwykle trudnym procesem, w ktérym kluczowa role
odgrywa stowo Boze. Spotykajac sie z Biblig przez rewizje zycia,
patrzymy na wydarzenia, ktére majg miejsce w Swiecie, oczami
i stowami Boga.

W rewizji zycia patrzymy poprzez Biblie, jak B6g wkracza w zycie
czlowieka. Ta metoda i jej podobne starajg sie wyjawié ukrytg
tajemnice codziennych wydarzen, zakladajac przy tym, ze tylko
stowo Pisma, szczegdlnie zas stowo ewangeliczne, daje czlowie-
kowi wlasciwy klucz do poprawnej ich interpretacji. Stowo Boze
wyjasnia tu sens wydarzenia. Potrzeba w tej metodzie wiary, bo
dzigki niej mozna sie otworzy¢ na Boga, ktéry sie objawia, méwi,
powoluje. Tylko za sprawg wiary mozna dostrzec obecnosé Boga
w powszednich wydarzeniach i zadaé sobie istotne pytanie: jak
Bdg objawia sie w danym wydarzeniu, ale takze co poprzez to
wydarzenie Bég pragnie nam powiedzieé? W istocie wiec metoda
tanie rézni sie od poprzednich, we wszystkich chodzi o stowo Boze
i zycie; o odpowiedz na konkretne wezwanie.

Metoda rewizji zycia zrodzita sie w srodowisku ludzi §wieckich,
aktywnie zaangazowanych w zycie spoleczne i starajacych sie
ozywic je zaczynem ewangelicznym, dlatego jest najblizsza wspot-
czesnemu czlowiekowi. Ma ona na celu skioni¢, szczegdlnie ludzi
milodych, do tego, aby patrzyli na rzeczywisto$¢ przez pryzmat
Biblii. To ona umozliwi im wejscie w sedno trapigcych ich proble-
mow, ocenié rzeczywistosé i wypracowaé wnioski umozliwiajgce
dzialanie. Muszg sie zastanowié, co mozna i nalezy uczynié¢, aby
wnioski te wprowadzi¢ w zycie w zaleznosci do okolicznosci, miej-
sca i czasu, a takze jak nalezy dzialaé, aby ich dziatanie okazalo
sie skuteczne.

Punktem wyjscia dla spotkania jest konkretne wydarzenie,
najlepiej z wlasnego zycia, baczna obserwacja otaczajacego swia-
ta, lektury, a takze srodki masowego przekazu, jak prasa, radio
itelewizja, Internet. Po postawieniu problemu prowadzacy winien
sformulowaé pytania uszczegoélawiajgce i przyjmowac propozycje
jego rozwigzania. Jesli grupa jest duza, to moze podzieli¢ jg na kilka
zespoléw, ktére bedg pracowac oddzielnie. Po okolo 30 minutach
pracy w zespotach winno nastgpi¢ spotkanie calej grupy w celu
podzielenia sie przez nie wnioskami, ktére powinny by¢ zakorze-
nione w stowie Bozym.
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7. Inne formy duszpasterstwa biblijnego

Obok wymienionych form inicjacji biblijnej istnieje caly szereg
innych, ktére mogg by¢ wykorzystane w pracy duszpasterskiejzz.
Posréd nich na szczegdlng uwage w zyciu parafialnym kazdej
wspdlnoty zastugujg wspomniane juz niedziele i tygodnie biblijne.
Dajg one okazje do glebszego spotkania z Biblig, stanowigc wpro-
wadzenie do systematycznej formac;ji biblijnej.

Niedziela biblijna ma kilka zasadniczych zadan, sposréd ktérych
na podkreslenie zastuguje przypomnienie wiernym, czym jest
Biblia w zyciu chrzescijariskim, i zacheta do jej czytania. Uroczy-
ste przezywanie niedzieli jako niedzieli biblijnej jest szczegdlnie
pomocne w duszpasterskim rozpoczynaniu i zakoriczeniu roku
liturgicznego. Niedziela biblijna winna mie¢ swoje haslo, ktoére
realizowane jest w ciggu calego roku.

Niedziela biblijna winna rozpoczaé sie w sobote wieczornym
nabozenstwem stowa Bozego, godzing biblijng lub spotkaniem
w ramach kregéw biblijnych. Homilia i kazania catej niedzieli winny
szczegdlnie nawigzywac do tekstow biblijnych, uwzgledniajac
wybrane hasto. W niedziele biblijng winna by¢ okazja do nabycia
Pisma Swietego i ksigzek poswieconych tematyce biblijnej.

Rozwinieciem i poszerzeniem niedzieli biblijnej moze by¢ tydzien
biblijny. Ma on doprowadzi¢ wiernych do jeszcze glebszego spotka-
nia z Biblig. Winien on rozpocza¢ sie w niedziele po potudniu uro-
czystym spotkaniem biblijnym, na ktére skladaja sie odpowiednio
dobrane piesni, recytacje poezji biblijnej, jeden lub dwa wyklady na
temat znaczenia Biblii. W ciggu tygodnia codziennie wieczorem
odbywajg sie godziny biblijne, majgce charakter tematyczny.

Na uwage zastuguje réwniez duszpasterstwo biblijne rodzin’z.
Grunt pod nie winna da¢ wczesniej przygotowana przez duszpa-
sterzy intronizacja Ewangelii w rodzinach. Ma ona niezwykle
gleboki sens, gdy rodzina zobowigzuje sie czytaé ewangelie
ipowaznie przyjmowac wskazania Jezusa Chrystusa w niej zawar-
te. Taka rodzine winien kaplan odwiedzaé, wspdlnie z nig czytac
Pismo Swiete i wyjasniaé ewentualne trudnosci. Pismo Swiete
winno byé takze wykorzystywane w osobistych kontaktach dusz-
pasterskich. Sg sytuacje, w ktérych nie wystarczy stowo ludzkie.
Powinno wtedy zadziataé stowo Boze. Szczegdlne znaczenie stowo
Boze ma w duszpasterstwie chorych, wizycie koledowej,

772 Szerzej opisuje to K. Romaniuk w przywotywanej juz pracy pt. Apostolat
biblijny (Krakéw 2005).

773 Zob. S. Harezga, Czytanie Pisma Swietego w rodzinie, Przemysl 2000;
tenze, Triduum parafialne z intronizacjg Biblii w rodzinie, Przemys| 2000.
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spotkaniach w kancelarii, w kierownictwie duchowym i sprawo-
waniu sakramentéw — szczegdlnie sakramentu pokuty i pojedna-
nia. Warto takze wspomnie¢ o konkursach biblijnych, wystawach
czy tez inscenizacjach inspirowanych Biblig.

Przedstawione pokroétce najpopularniejsze metody i sposoby
pracy z Biblig sprawiaja, ze stowo Boze staje w centrum zycia
Kosciota. To stowo — jak naucza nas papiez Benedykt XVI — spelnia
we wspdlnocie ludzi wierzgcych niezwykle wazng role. Rozwazane
i medytowane zmienia oblicze uczniéw Chrystusa.

»Kosciét musi nieustannie odnawia¢ sie i odmtadzaé, a stowo Boze,
ktére nigdy sie nie starzeje ani nie wyczerpuje, jest najlepszym s$rod-
kiem stuzacym tej odnowie. To bowiem stowo Boze za posrednictwem

774 Benedykt XVI, Sto-  Ducha Swigtego prowadzi nas wcigz na nowo do catej prawdy””.
wo Boze Zrédtem
odnowy Kosciofta,
,LOsservatore Roma-
no” 26 (2005) 11-12,
25,
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.Ksigzka ks. Piotra Labudy to najnowszy wstep do Pisma Swietego.

Ksigzka sklada sie z szesciu czesci obejmujacych takie zagadnienia
jak: zagadnienia wprowadzajace, natchnienie biblijne, tekst biblijny,
kanon biblijny, hermeneutyka biblijna oraz duszpasterstwo biblijne.
Autor nie tylko opiera sie na najnowszej literaturze przedmiotu,
ale takze uwzglednia biezgce nauczanie Magisterium Kosciola
w odniesieniu do natchnienia biblijnego. Walorem tej pozycji jest
umiejetnosc zwiezlego ujecia niekiedy ztozonych problemoéw biblij-
nych w sposéb merytoryczny.

Ksigzka oprécz wkladu teoretycznego posiada takze wymiar
praktyczny, ukazujgc aktualizacje stowa Bozego w zyciu wspdl-
noty Kosciola.

Ksigzka niewatpliwie bedzie stuzy¢ jako profesjonalne wpro-
wadzenie do studiéw biblijnych”.

(z recenzji ks. prof. dr. hab. Mirostawa S. Wrébla,
dyrektora Instytutu Nauk Biblijnych KUL)



