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Wstep

W roku 2017 ukazala sie publikacja zatytutowana Sny prorocze, sny
wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji starotestamentalnej
(red. G.M. Baran, Tarnéw: Wydawnictwo ,,Biblos”). Celem tej publika-
cji bylo przedstawienie zagadnien dotyczacych do$wiadczen sennych,
ktére w Starym Testamencie postrzegano przede wszystkim jako prze-
strzen komunikowania sie Boga z czlowiekiem — jako jeden ze sposo-
bow objawiania czlowiekowi boskich zamiaréw. W ten sposéb sny sta-
nowily istotng czes¢ planu zbawienia. Szczego6lna ich role mozna do-
strzec w historii patriarchéw (zasadniczo w tekstach zaliczanych do
elohistycznej warstwy Piecioksiegu), a takze w epoce sedziéw oraz
w poczatkowym okresie monarchii. Poczawszy od czasow Salomona,
sny zaczely ustepowac¢ miejsca charyzmatowi prorockiemu. Stad do-
Swiadczenie senne zaczelo stanowi¢ drugorzedna forme komunikacji
bosko-ludzkiej. Ze znacznym dystansem i ostroznoscia do snoéw pod-
chodzili prorocy, zwlaszeza Jeremiasz (zob. np. Jr 14,14; 23,16.25-28),
Ezechiel (zob. Ez 12,24; 13,16), Zachariasz (zob. Za 10,2). Wiazato sie
to z naduzyciami w kwestii odwolywania sie do snéw, ktére, choé nie
mialy boskiego charakteru, byly wykorzystywane przez falszywych
prorokéw do uwiarygodnienia ich przepowiadania. Ze znaczna doza
krytycyzmu do snéw (marzen sennych) podchodzit Medrzec Syrach.
Majac na uwadze powszechne w jego czasach wykorzystywanie snéw
w celach wrézbiarskich, postulowat on, aby odrzucac je, gdyz ,sa bez
wartoéci, jak urojenia, ktére tworzy serce rodzacej” (Syr 34,5). W tym
kontekscie wskazal jednak na szczegdlny wyjatek: ,,Poza wypadkiem,
gdy Najwyzszy przysyla je jako nawiedzenie” (Syr 34,6). Pewna wska-
zé6wke do weryfikacji snow zawiera Pwt 13,2-6. We fragmencie tym
deuteronomista podal kryterium rozpoznawania zaréwno prorokow,
jak i, majacych sny”. Tym podstawowym kryterium jest zgodno$c¢ prze-
kazu z Tora Mojzeszowa,
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Mimo pewnych zastrzezen do do$wiadczen sennych w tradycji sta-
rotestamentalnej byly one traktowane — jak zostalo wyzej powiedziane
— jako jedna z form objawienia Bozego, jako jeden ze sposobéw komu-
nikowania sie Boga z czlowiekiem. Potwierdza to proroctwo Joela,
przepowiadajace nadejScie dnia Panskiego: ,I wyleje potem Ducha
mego na wszelkie cialo, a synowie wasi 1 cérki wasze prorokowac beda,
starcy wasi beda $nili, a mtodziency wasi bedq mieli widzenia” (J1 3,1).

Sny jako érodek komunikowania sie Boga z ludzmi pojawiaja sie
takze w Nowym Testamencie. Szczegdlna role odegraty one w Ewan-
gelii Mateusza. Na plan pierwszy wysuwaja sie sny Jozefa, oblubienca
Maryi, ktéremu Bég w przestrzeni sennych do$§wiadczen komunikowat
swoja wole, kierujac do niego konkretne polecenia (zob. Mt 1,18 —2,23).
W Ewangelii Mateuszowej zostaly takze odnotowane sny, ktérych do-
swiadczyli poganie: Medrcy ze Wschodu (zob. Mt 2,12), a takze zona
Pitata (zob. Mt 27,19). O snach jako $rodku bosko-ludzkiego komuni-
kowania mowa jest takze w Dziejach Apostolskich. Przede wszystkich
chodzi tutaj o cytat z J1 3,2, przywolany przez Piotra Apostota w jego
mowie po zestaniu Ducha Swietego (zob. Dz 2,17). Autor Dziejow Apo-
stolskich odnotowat takze ,nocne widzenia” (¢v vukti 61U Opapatog [en
nykti di’ horamatos]; dpope. Sue [tic] vuktéde [hérama did (tés) nyktds)),
ktorych doswiadczyl z kolei Pawetl — Apostol Narodéw. Chociaz nie zo-
stato to powiedziane wprost, owe ,,nocne widzenia” — zdaniem niekto-
rych egzegetéw — mozna interpretowac jako do§wiadczenia senne (zob.
Dz 16,9; 18,9; 23,11; 27,23). Motyw objawien w czasie snO0w pojawia sie
takze w LiScie Judy (zob. Jud 8), w ktérym autor méwi o tak zwanych
sprorokach ze snéw” (Evvmvialouevol [enypniadzémenoi]). Zostali oni
doé¢ surowo ocenieni jako zwodziciele wierzacych.

Niniejsza publikacja — jako kontynuacja ksigzki o snach z 2017
roku — poéwiecona zostala doSwiadczeniom sennym oraz wizjom noc-
nym odnotowanym na kartach Nowego Testamentu. Ma ona charakter
publikacji wspoétautorskiej, sktadajacej sie z trzech rozdzialéw, z kto-
rych pierwszy powstal przy zasadniczym udziale ks. Grzegorza M. Ba-
rana, natomiast dwa pozostate — ks. Adama Dynaka.

Pierwszy rozdzial bedzie dotyczyl snow w Ewangelii Mateuszowe;].
Zasadnicza jego cze$¢ obejmie prezentacje objawien sennych w Ewange-
lii dziecinstwa: cztery objawienia senne, ktérych doswiadczyt J6zef, maz
Maryi, oraz jedno, ktore otrzymali Medrcy ze Wschodu. W celu lepszego
zrozumienia istoty 1 znaczenia poszczegélnych snéw zostanie zaryso-
wane zaréwno starotestamentalne tlo do§wiadczen sennych (m.in. typy
snoéw), jak réwniez kontekst blizszy, w ktérym poszczegdlne osoby
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otrzymywaly objawienie przez sen. Istotnym zagadnieniem w tym
wzgledzie bedzie rowniez zarysowanie semantyki terminu 6vep (6nar),
ktorym postuzyl sie ewangelista Mateusz na okreslenie prezentowanych
snéw. Druga czesc rozdzialu pierwszego poSwiecona bedzie sennemu do-
swiadczeniu, jakie otrzymala zona Pitata. Przedstawieniu okolicznosci
1 treSci snéw towarzyszy¢ bedzie takze opis reakeji poszczegblnych oséb
na senne doSwiadczenie.

W drugim rozdziale dokonana zostanie prezentacja snéw 1 widzen
nocnych odnotowanych na kartach Dziejach Apostolskich. W pierwsze)
kolejnoéci zostanie omowione wystapienie Piotra Apostota, w ktérym
odwotat sie on do proroctwa Joela (zob. J 3,1-5; Dz 2,17-21). Ukazanie
wspomnianego proroctwa w szerszym kontekécie pomoze w lepszym
zrozumieniu nawiazania przez Piotra do motywu snu jako érodka ko-
munikowania sie Boga z czlowiekiem. W drugiej czesci tego rozdziatu
beda przedstawione nocne wizje, jakich do$wiadczyt Pawet Apostot
(zob. Dz 16,9-10; 18,9-10; 23,11; 27,22-24). Waznym wymiarem tej pre-
zentacji bedzie ukazanie zaréwno dalszego, jak 1 blizszego kontekstu
otrzymywanych przez apostola wizji, z uwzglednieniem okolicznosci
miejsca 1 czasu. Na tym tle zostanie przedstawiona specyfika 1 teolo-
giczne znaczenie do$§wiadczen nocnych Pawta.

Trzeci rozdzial zostanie poswiecony tak zwanym ,prorokom ze
snéw”, czyli wizjonerom do$wiadczajacym wizji we $nie (evvmvialduevor
[enypniadzomenoi]), o ktorych mowa jest w LiScie Judy (zob. Jud 8).
Przedstawiony szerszy kontekst wzmianki na ich temat pozwoli odpo-
wiedzie¢ na pytanie, kim byli wspomniani wizjonerzy i jaki wymiar
miala ich dziatalno$¢ posréd adresow listu.

Calosc¢ publikacji ma na celu ukazanie znaczenia objawien otrzy-
mywanych w ramach snéw czy tez widzen nocnych. To znaczenie be-
dzie sie wytania¢ nie tylko z prezentacji tresci 1 sposobu do§wiadczania
owych snéw lub wizji, ale takze z przedstawionej reakcji, postepowania
1 dalszych loséw tych, ktorzy stali sie uczestnikami nocnych objawien.






Rozdzial I
Sny w Ewangelii §w. Mateusza

Ewangelia Mateuszowa, chociaz zredagowana ostatecznie po grecku,
ujawnia bardzo wyraznie starotestamentalny 1 judaistyczny charak-
ter. To pozwala wnosi¢, ze jej autorem byl chrzescijanin pochodzenia
zydowskiego (judeochrzes$cijanin). Starotestamentalno- judaistyczny
koloryt pierwsze] ewangelii widoczny jest w wielu jej wymiarach?.
Przyktadem tego moga by¢ liczne cytaty zaczerpniete ze Starego Te-
stamentu, ktorych celem bylo podkreslenie wypetnienia sie na Jezusie
starotestamentalnych oczekiwan (zob. np. Mt 1,22-23; 2,5-6.15.17-18.23)2.
Oproécz tego nalezy wymienic liczne semityzmy zarowno w stownictwie,
jak 1 w konstrukcjach syntaktycznych®. Tego rodzaju tlto pozwala
stwierdzié, ze adresaci Ewangelii — czyli wspdlnota Mateuszowego Ko-
Sciola — rekrutowali sie w przewazajacej czesci z judeochrzesécijan?.
Stad tez nie powinno dziwié, ze na kartach pierwszej ewangelii znaj-
dujq sie takze relacje na temat objawien sennych, tak bardzo charak-
terystycznych dla tradycji starotestamentalnej. Pojawiaja sie one przede
wszystkim w tak zwanej Ewangelii dziecinistwa (sny Jozefa: Mt 1,20-23;
2,13.19-20.22; sen Medrcow: Mt 2,12) oraz w opisie przewodu

1 Szerzej na ten temat zob. np. W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew. Introduction,
Translation, and Notes (The Anchor Yale Bible), New Haven — London: Yale Uni-
versity Press, 2008, s. LIV-LXXIV.

2 Szczegblng role w tym wzgledzie odgrywaja tak zwane cytaty wypetnienia, ktérych
refleksyjny charakter dal asumpt do okreslania ich mianem ,refleksyjnych cyta-
tow”. Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 — 13 (Word Biblical Commentary 33A), Dallas:
Word Books Publisher, 1993, s. LIII-LVII; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament 1/1), Czestochowa: Edycja Swietego
Pawtla, 2005, s. 46-47.

3 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 47, 59.

4 Zob. tamze, s. 53.
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sadowego Pitata nad Jezusem (sen zony Pilata: Mt 27,19). Znajac tra-
dycje starotestamentalna, nawet na podstawie pobieznej analizy po-
szczegolnych relacji snow w Ewangelii Mateuszowej mozna zauwazyc,
ze sposOb ich prezentowania przypomina sny przedstawione na kar-
tach Starego Testamentubd.

Przedstawiona ponizej analiza poszczegdlnych perykop zawieraja-
cych relacje na temat snéw bedzie okazja do dostrzezenia ich starote-
stamentalnego tla.

1. Sny w Ewangelii dziecinstwa

Ewangelia dziecinstwa, zawierajaca przekaz na temat narodzenia
1 dziecinstwa Jezusa, obejmuje dwa pierwsze rozdzialy tekstu Mateu-
szowego 1 stanowi niejako wprowadzenie/prolog do catego dzieta®. W tej
czescl znajduja sie cztery wzmianki na temat snéw, jakich dos§wiadczyt
Jozef, maz Maryi (zob. Mt 1,20-23; 2,13.19-20.22), oraz jedna na temat
snu Medrcéw ze Wschodu (zob. Mt 2,12).

Wspédlczesna egzegeza widzi w opisach snéw przedstawionych
w FEwangelii dziecirnistwa swego rodzaju gatunek literacki’. Niemniej
jednak nie mozna odrzuci¢ historycznosci tych zdarzen. Historyczny
charakter objawienia zaklada bowiem mozliwoé¢ objawiania sie Boga
za pomocg wszelkiego rodzaju $rodkéw stworzonych przez Niego
1 wszelkich wlasciwoséci ludzkiego zycia, ktére ostateczne zrdédlo maja
w Bogu — a zatem 1 uwarunkowan biologicznych czy tez psychologicz-
nych. Jednym z nich jest sen, ktéry — obok wizji czy losowania (por.
1 Sm 28,6; Iz 1,1) — jawi sie jako wlasciwy $rodek objawienia®, znany

5 Zob. A. George, Sny, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. i oprac.
K. Romaniuk, Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1994, s. 896.

6 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedlug sw. Mateusza. Wstep — przektad z oryginatu —
komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu I11/1), Poznah — Warszawa: Wydaw-
nictwo ,,Pallottinum”, 1979, s. 69; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza.
Rozdziaty 1-13, s. 69.

7 Por. R. Gnuse, Dream Genre in the Matthean Infancy Narratives, ,Novum Testa-
mentum” 32/2 (1990), s. 97-120.

8 Zob. T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu. Problemy dotyczace dziecinistwa Jezusa,
tlum. A.Z. Urbanski, w: Jozef z Nazaretu, t. 2, praca zbiorowa, red. O. Stoklosa,
Krakow: Wydawnictwo oo. Karmelitow Bosych, 1979, s. 87-88; W. Kardys, Przema-
wianie Boga przez sny w czasie sedziow i pierwszych krélow w Izraelu, w: Sny pro-
rocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji starotestamentalnej, red.
G.M. Baran, Tarnéw: Wydawnictwo ,,Biblos”, 2017, s. 123.
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zarowno w tradycji biblijnej, jak 1 pozabiblijnej starozytnego Bliskiego
Wschodu?®.

Warto wspomnie¢, ze — zdaniem egzegetéw — perykopy, ktorych
integralnym elementem sa opisy snow Jozefa, ujawniaja cechy midra-
szu haggadycznego. W literaturze zydowskiej midrasz to szczegdlny
rodzaj komentarza do ksiag biblijnych. Byla to interpretacja raczej
swobodna, wykorzystujaca legendy, przypowiesci, przystowia czy tez
krétkie opowiadania. Sam termin ,midrasz” (¥ [midras]) wywodzi
sie od hebrajskiego czasownika w7 (daras) — ,,szukaé, prowadzié do-
chodzenie”!. Przedstawienie jednej definicji midraszu, ktéra obejmo-
walaby szerokie spektrum zagadnien, jakie wigza z tym terminem
wspblczesni autorzy, napotyka na powazne trudnos$ci. S. Medala po-
daje za G. Portonem nastepujace okreslenie:

2Midrasz jest typem literatury, pisanej lub méwionej, w ktérej punktem wyj-
$ciowym jest ustalony, kanoniczny tekst, uwazany przez midraszyste oraz
jego adresatow za objawione stowo Boga, 1 w ktérym oryginalny wiersz jest
wyraznie cytowany lub brany pod uwage. Pod wzgledem formy midrasz jest
drugorzedny i pochodny w stosunku do tekstu biblijnego, ale pod wzgledem
treéci, rozdrabniajac tekst Pisma SwiQtego, midrasz pozostaje wzglednie

9 Zob. np. F. Flannery-Dailey, Dreamers, Scribes, and Priests. Jewish Dreams in the
Hellenistic and Roman Eras (Supplements to the Journal for the Study of Judaism
90), Leiden: Brill, 2004; J.M. Husser, Dreams and Dream Narratives in the Biblical
World (The Biblical Seminar 63), Sheffield: Academic Press, 1999; J. Jelito, Wiara
w sny na Wschodzie Starozytnym, ,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 8/2-3 (1955), s. 69-
78; J. Lemanski, Ekskurs 1: Sny w Biblii, w: tenze, Ksiega Rodzaju. Rozdziatly 37-
50. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary
Testament 1/3), Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2015, s. 91-94; S. Lach,
Wiara w sny w Izraelu i na Wschodzie starozytnym, w: tenze, Ksiega Rodzaju.
Wstep — przektad z oryginatu — komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu 1/1),
Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1962, s. 598-603; A.L. Oppenheim, The In-
terpretation of Dreams in the Ancient Near East. With a Transation of an Assyrian
Dream-Book (Transactions of the American Philosophical Society. New Series
46/3), Philadelphia: The American Philosophical Society, 1956; M. Parchem, Ek-
skurs: Symboliczny sen na starozytnym Bliskim Wschodzie, w: tenze, Ksiega Dan-
iela. Wstep — przektad z oryginalu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary
Testament XXVI), Czestochowa: Edycja Swietego Pawla, 2008, s. 215-220.

10 Zob. M. Rosik, I. Rapoport, Wprowadzenie do literatury i egzegezy zZydowskiej
okresu biblijnego i rabinicznego (Bibliotheca Biblica), Wroctaw: Wydawnictwo Wro-
ctawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej, 2009, s. 139.

11 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski (Prymasowska Seria Biblijna), t. 1, red. wyd. pol. P. Dec, War-
szawa: Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, 2013, s. 221-222.
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niezalezny od kontekstualnego sensu biblijnego 1 ma mozno$¢ nadawania
nowych 1 wielorakich znaczen stowom lub catym zwrotom”12.

Midrasz haggadyczny, majacy na celu wyjasnienie tekstu biblij-
nego, przybieral forme komentarza obja$niajacego wiersz po wierszu,
homilii lub opowiadania, ktére powtarza tres¢ pierwotnego tekstu biblij-
nego, idealizujac przedstawione w nim wydarzenia albo wzbogacajac go
elementami legendarnymi lub zaczerpnietymi z podan pozabiblijnych.
Uwzgledniajac szczegdlty opowiadania biblijnego, midrasz haggadyczny
miat na celu pokazaé przyczyny takiego, a nie innego przebiegu wyda-
rzen, a takze wydoby¢ z ich opisu pouczenia dla wspétczesnych (poucze-
nia religijne)'s. Tradycje haggadyczne, ktore podawaty tres¢ wiary zy-
dowskiej, swoje sitz im Leben mialy w liturgii synagogalnej, gdzie prze-
kazywano 1 uwydatniano gtéwnie sens dogmatyczny Pisma Swietego!4.

W perykopach zawierajacych opisy snéow Jozefa wszystkie wyda-
rzenia ukazane zostaly jako wypelnienie obietnic Starego Przymierza
(por. Mt 1,23; 2,15.23). Ewangelista Mateusz, przedstawiajac histo-
ryczne fakty, postanowil niejako skomentowaé starotestamentalne
teksty (por. Iz 7,14; Oz 11,1; stowa prorokéw wyrazone w Mt 2,23), aby
— wydobywajac z nich glebsza tre§¢ — przekazaé swym adresatom bu-
dujaca katecheze o rzeczywistym pochodzeniu Jezusa jako Mesjasza
1 Zbawiciela. Piszac natomiast do odbiorcéw, ktérzy doskonale znali
tradycje starotestamentalne, postugiwat sie przede wszystkim obrazo-
wymi formami biblijnymi, przedstawiajac za ich poSrednictwem rze-
czywisto$¢ nadprzyrodzonych o$éwiecen i pouczen, jakich Bég udzielal
swoim wybrancom, takim jak na przyktad Jozef, ktorego sen i1 wizja
aniola w nim stanowig obrazowa ekspresje faktu objawienia Bozego!5.
Majac na uwadze, ze wspomniane perykopy posiadaja cechy midraszu
haggadyczego, nalezy zauwazy¢, ze prezentacja poszczegdlnych wyda-
rzen nie jest jedynie przedkltadaniem samych faktéw historycznych,
ale ukazaniem ich glebszego znaczenia. Poszczegdlne wydarzenia staja,
sie pelniej zrozumiate w perspektywie calego Pisma Swietego!®.

12 S, Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, Krakéw: The Enigma
Press, 1994, s. 371-372.

13 Zob. J.S. Synowiec, Gatunki literackie w Starym Testamencie, Krakéw: Wydawnic-
two oo. Franciszkanéw ,,Bratni Zew”, 2003, s. 334-339.

14 Zob. S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, s. 372-373.

15 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 79, 82.

16 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 90.
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1.1. Sny Jo6zefa, meza Maryi

Wzmianki o snach, jakich doS§wiadczal Jézef, maz Maryi, przeplataja
niejako cala Ewangelie dzieciristwa. Stanowia one zasadniczy sposob
komunikowania opiekunowi Chrystusa prawd pochodzacych ze ,sfery
nadprzyrodzonej”’. Pierwszy ze snéow dotyczy narodzenia Jezusa i roli,
jaka Jozef mial odegra¢ w tym wydarzeniu (zob. Mt 1,20-21). Kolejne
trzy relacje zwiazane sa z jego ucieczka wraz z Maryja 1 Dziecieciem
do Egiptu (zob. Mt 2,13.19.23).

Jakkolwiek nie mozna zakwestionowac historycznoéci snéw w Ewan-
gelii dziecinistwa, to jednak nalezy zauwazy¢, ze ewangelista Mateusz
—jak wykazuje T. Stramare — ich opisom nadat swoista strukture lite-
racka;

1. Opis sytuacji (problematyczna sytuacja Jézefa);

ro

Ukazanie sie aniota Panskiego we $nie;
3. Postannictwo:
a) nakaz,;
b) powdd;
4. Wykonanie (postuszenstwo Jézefa);
5. Cytat ze Starego Testamentu!”.

Podobna strukture w narracji o snach dostrzega R. Gnuse, ktory wy-
réznia bardziej szczegbltowo jej elementy:

1. Sytuacja — dostarczona przez narracje;
2. Wprowadzenie do relacji snu:
a) imiestéw 1 postpozytywne & (dé) (genetivus absolutus z participium
aoristi);
b) ,,0to” —idob (idoi);
Teofania — ,,aniol Panski”;
Wzmianka o énie;
Odbiorca;

Miejsce (opcjonalnie, gdyz narracja czesto dostarcza informacji na ten
temat);

S Ot W

7. Przestanie:

17 Zob. T. Stramare, Syn Joézefa z Nazaretu, s. 89.
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a) woltacz;
b) zapewnienie;
¢) nakaz lub polecenie;
d) przedmiot dziatania, ktéry nalezy podjaé, 1 wskazdwka,
e) wyjaénienie dziatania;
8. Zakonczenie snu;

9. Wypelnienie polecenials.

Opis objawiania sie aniola Panskiego zostal skonstruowany row-
niez w oparciu o ten sam powtarzajacy sie model:

1. Powolanie Jozefa — Mt 1,20:
a) oto aniol Panski (1600 &yyeroc kuptov [idot dngelos kyriou])
b) mu [J6zefowi]
¢) ukazal sie we $énie (kat’ Svap ébavn [kat’ énar ephdné))

d) méwiac (Aéywv [légon])

2. Ucieczka do Egiptu — Mt 2,13:
a) oto aniot Panski (18ob &yyerog kupiov [idoti dngelos kyriou])
b) Jézefowi
¢) ukazuje sie we $nie (paivetar kot dvap [phainetai kat’ énar))

d) méwiac (Méywv [légon])

3. Powr6t do Nazaretu — Mt 2,19-20:
a) oto aniot Panski (150b &yyerog kupiov [idoti dngelos kyriou])
b) Jézefowi
¢) ukazuje sie we $nie (paivetar kot dvap [phainetai kat’ énar))

d) méwiac (Aéywv [légon])1o.

Na uwage zastuguje spostrzezenie D.A. Hagnera, ktory omawiajac
strukture opisu snéw Joézefa od strony gramatycznej, zauwaza naste-
pujace powtarzajace sie elementy:

18 Zob. R. Gnuse, Dream Genre, s. 106-107.
19 Zob. T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu, s. 89; por. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13,
s. 15.
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a) poczatkowy genetivus absolutus (Mt 1,18: tadte 8¢ adtod evuundévtog
[tatita dé autot enthymethéntos]; Mt 2,13: "Avaywpnoovtwy & adtdv
[Anachoéresdnton dé auton]; Mt 2,19: Terevtioavtog 8¢ tod ‘Hpoddou [Te-
leutésantos dé tou Hero(i)doul);

b) pojawienie sie aniota Panskiego (&yyerog kvplov [dngelos kyriou])
— wprowadzenie partykula 1600 (idoi); okolicznoéci objawienia wyra-
zone fraza kat’ 6vap (kat’ onar);

¢) samo objawienie (objawiona wiadomo$¢: nakaz 1 uzasadnienie)
wprowadzone imiestowem (participium praesentis activi) Aéyov (légon);

d) opis reakcji postuszenstwa Joézefa wprowadzony imiestowem
(participium aoristi passivi) éyepeic (egertheis)?0.

Jak zaznacza T. Stramare, majac na uwadze kompozycje relacji
snow Jozefa, skonstruowane wedtug przedstawionego wyzej schematu,
nalezy w tym kontekScie rozrézni¢ dwie kwestie, a mianowicie: (1) sen
jako érodek objawien Bozych; (2) opis snu w jednakowej formie. Ste-
reotypowe opisywanie objawienia Bozego przez sen moze nieco zacie-
rac jego warto$é historyczna, niemniej jednak nie zaprzecza to faktowi,
ze Bog w ten sposéb objawil swoja wole, podobnie jak to miato miejsce
w Starym Testamencie. Rola, jaka mial odegraé Jézef wobec Jezusa,
wymagata, aby poznal on dokladnie swoje zadanie. Dokonalo sie to —
mozna by rzec — dzieki udziatowi Jozefa w charyzmacie prorockim,
w tym przypadku poprzez sen, bedacy narzedziem, przestrzenia prze-
kazu Bozego objawienia?!. D.A. Hagner natomiast zauwaza, ze stale
cechy w opisie snow Jozefa, ktore wprost sugeruja stereotypowy for-
mat przedstawianej historii, nie musza by¢ brane w zbyt dostownym
sensie. Zasadniczo maja one na celu uéwiadomienie uczestnikom tych
wydarzen prawdy, ze Bég w nadprzyrodzony sposéb kieruje ich spra-
wami 1 czuwa nad nimi; ze w zaistniatych zdarzeniach i za ich posred-
nictwem laskawie dokonuje dzieta zbawienia, oni za$ sa wezwani do
wlasciwej reakeji, bedacej odpowiedziag na Boze polecenie??,

1.1.1. Pierwszy sen Jozefa - Mt 1,18-25

Opis pierwszego snu, jakiego doSwiadczyl Jozef, znajduje sie w pery-
kopie Mt 1,18-25, w polskich przektadach znanej powszechnie pod

20 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 15.
21 Zob. T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu, s. 89-90.
22 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 15.
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tytutem Narodzenie Jezusa (Chrystusa)??. Za tego rodzaju tytutem
przemawia z pewno$cig, pierwsza czesé pierwszego wersetu tejze pery-
kopy: ,,Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto tak” (Mt 1,18a), informu-
jacego czytelnika, ze dalsza narracja bedzie dotyczyta okoliczno$ci na-
rodzenia Jezusa?t. Struktura catego opowiadania jest do§¢ klarowna23;

A. Tytul perykopy — w. 18a;
B. Tto wydarzen: sytuacja Maryi, sytuacja Jézefa 1 jego plan — ww. 18b-
19;
C. Ukazanie sie aniota Panskiego J6zefowi we $nie — w. 20a;
D. Przekazanie misji Jézefowi — ww. 20b-21:
a) wezwanie do odwagi — w. 20b;
b) przedstawienie stanu Maryi — ww. 20c-21a;
¢) ukazanie istoty misji — w. 21c;

E. Komentarz ewangelisty (cytat refleksyjny ze Starego Testamentu) —
ww. 22-23;

F. Wypelnienie polecenia aniota Panskiego — ww. 24-25:
a) Jozef wziat do siebie Maryje — w. 24;

b) nadanie przez Jézefa Dziecieciu imienia Jezus — w. 25.

23 Zob. Biblia Tysiaclecia [= Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie
z jezykow oryginalnych, oprac. zespét biblistéw polskich z inicjatywy benedyktynéw
tynieckich, Poznan — Warszawa: Wydawnictwo , Pallottinum”, 1990] (s. 1146); zob.
takze komentarze J. Homerskiego (Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 76; tenze,
Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezykéw oryginalnych.
Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Ttumaczenie, wstep i komentarz [Biblia Lubel-
ska], Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 1995, s. 27) i A. Paciorka (Ewangelia
wedtug swigtego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 88). W Biblii Poznanskiej [= Pismo
Swiete Starego i Nowego Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych ze wste-
pem i komentarzami, t. 1-4, oprac. M. Peter, M. Wolniewicz, Poznan: Ksiegarnia
sw. Wojciecha, 1991-1994] (t. 4, s. 11) nosi tytul Syn Bozy przychodzi zbawi¢ swdj
lud, za$ w Biblii Paulistéw [= Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnow-
szy przeklad z jezykéw oryginalnych z komentarzem, oprac. zesp6l biblistéw pol-
skich z inicjatywy Towarzystwa Swietego Pawla, Czestochowa: Edycja Swietego
Pawla, 2008] (s. 2134) — Jozef prawnym ojcem Jezusa-Zbawiciela.

24 Perykopa ta jest jedng z trzech krétkich narracji (zob. Mt 1,18-25; 2,1-12; 2,13-23)
dotyczacych wydarzen zwigzanych wprost z narodzinami Jezusa. Zob. A. Paciorek,
Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 89; por. W.D. Davies, D.C.
Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint
Matthew, vol. 1: Introduction and Commentary on Matthew I-VII (International
Critical Commentary), London — New York: T&T Clark International, 2004, s. 196.

25 Struktura perykopy podana za A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza.
Rozdziaty 1-13, s. 90; por. D.A. Hagner, Matthew 1- 13, s. 15.
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Punktem centralnym calej perykopy wydaja sie stowa objawiajacego
sie we $nie Jozefowi aniola Panskiego, w ktorych zostaje mu przeka-
zana pochodzaca od Boga misja2é,

1.1.1.1. Tlo pierwszego snu Joézefa

Jak wida¢ w Swietle przedstawionej struktury perykopy Mt 1,18-15,
relacja snu Joézefa zostata poprzedzona nakre§leniem tla sytuacji, w ja-
kiej znalezli sie Jozef 1 Maryja. Ewangelista Mateusz w pierwszej ko-
lejnosci wyakcentowal bardzo wazna kwestie dotyczaca za$lubin: ,,Po
zaslubinach Matki Jego, Maryi, z Jozefem, wpierw nim zamieszkali
razem [...]” (Mt 1,18b). A zatem Jézef 1 Maryja — jak wynika z przyto-
czonego zdania — byli co prawda juz zaslubieni, ale jeszcze nie miesz-
kali razem, czyli zyli osobno. Biorac pod uwage istniejace w dawnym
Izraelu zwyczaje zwiazane z zaslubinami?’, mozna wnioskowaé, iz po-
jawiajacy sie tutaj czasownik pvnotedw (mnéstetio — ,,zalecaé sie, ubie-
gac sie; zareczy¢ sie”’?8) wskazuje, ze pomiedzy Maryja a Jozefem zaist-
nial pierwszy etap zydowskich zaslubin, czyli zareczyny (ériisin??; w kla-
sycznej literaturze rabinicznej zwane qidiisin3®). Potwierdzatoby to sfor-
mutowanie: ,,[...] wplerw nim zamieszkali razem” (mpwv fj ouveABelv adtolg
[prin & synelthein autous])3! (Mt 1,18), éwiadczace o tym, ze pomiedzy

26 Zob. J. Czerski, Maryja w tajemnicy Weielenia wedtug Mt 1 - 2, ,Salvatoris Mater”
2/1 (2000), s. 40.

27 Zob. np. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, przel. T. Brzegowy, Po-
znan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 2004, s. 42-44.

28 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa: Wydawnictwo Szkolne
PWN, 2001, s. 61. T. Stramare, (Syn Jézefa z Nazaretu, s. 96) zauwaza jednak, ze
czasownik uvnotedw (mnéstetio) i jego pochodne oznaczaja nie tylko ,zareczyny”,
gdyz pojawiaja sie przyklady, w ktérych to samo stowo uzyte zostalo w sensie ,,mat-
zenstwo”. Przyktadem tego moze byé wzmianka w bk 2,5: ,[...] z po§lubiong (qunotevpévn
[emneésteuméneé]) sobie Maryja, ktora byta brzemienna”, gdzie mowa jest o kobiecie
zamezne] 1 mieszkajacej z mezem.

29 Termin ten wywodzi sie od rdzenia czasownikowego tw ('r$) — ,zareczy¢ sie, byé
zareczonym, zostaé zareczonym, zostaé narzeczonym”. W §wietle 2 Sm 3,14 posiada
takze sens ,,okres$li¢ cene za panne mtoda” czy tez,nabyé panne mtodq”. Zob. L. Ko-
ehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
polski, t. 1, s. 88-89; por. T. Stramare, Syn Joézefa z Nazaretu, s. 92.

30 Termin ten wywodzi sie od rdzenia czasownikowego up (@ds) — ,,uswiecac, poSwie-
cac”. Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-pol-
ski i aramejsko-polski (Prymasowska Seria Biblijna), t. 2, red. wyd. pol. P. Dec,
Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2013, s. 143-145; por. T. Stramare, Syn
Jozefa z Nazaretu, s. 92.

31 Wyrazenie greckie ouvedbelv (synelthein) odnosi sie najprawdopodobniej do faktu
przeprowadzki Maryi do domu oblubienca, czyli J6zefa. Zob. U. Luz, Matthew 1 —
7. A Commentary on Matthew I — 7 (Hermeneia — a Critical and Historical
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Maryja a Jozefem nie doszlo jeszcze wowezas do drugiego etapu zaélu-
wiem zareczyny pociagaly za sobg skutki prawne — jak to jest w przy-
padku zawarcia malzenstwa (zob. Pwt 20,7; 22,13-29; 28,30; por.
Sdz 14,15; 15,1; 2 Sm 3,14) — to jednak zareczeni jeszcze nie zamieszkKi-
wali razem. Kobieta nadal mieszkata z rodzicami i nie podejmowala
relacji seksualnych z narzeczonyms32. Ich wspdlne zycie rozpoczynalo
wprowadzal swojg oblubienice do wlasnego domu. Tego drugiego aktu
dokonywano zazwyczaj po uplywie pewnego czasu, nie dluzszego jed-
nak niz jeden rok (zob. m.Ketub. 5,2; m.Ned. 10,5; b.Ketub. 57b)34.

Po zareczynach — jak zostalo wyzej powiedziane — kobieta, chociaz
malzenstwo jeszcze nie zostalo skonsumowane, stawala sie ,zona’.
W przypadku $mierci narzeczonego zostawata wiec wdowa, (zob. m.Yeb.
4,10; 6,4; m.Ketub. 1,2), jezeli za$ nie dotrzymala wiernosci zareczo-
nemu, mogla zostaé¢ ukarana za cudzoléstwo (zob. Pwt 22,23-24;
11QTemple). Tak wiec zareczyny, ktore wedlug tradycji judaistyczne;j
zawierano w bardzo mtodym wieku (narzeczeni mieli zwykle od dwu-
nastu do dwunastu 1 pél roku — zob. b.Yeb. 62b), byly prawnym

Commentary on the Bible), ttum. J.E. Crouch, Minneapolis: Fortress Press, 2007,
s. 93. W.D. Davies i D.C. Allison (A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 199) zauwazaja, ze czasownik cuvépyopal
(synérchomai), ktérego podstawowym znaczeniem jest “zbieraé sie razem”, czesto
okresla stosunki seksualne (zob. Xenophon, Memorabilia Socratis 2,2,4; Diodorus
Siculus, Bibliotheca historica 3,58,4; a takze Mdr 7,2; Philo, De Virtutibus 40; 111;
Tosephus Flavius, Antiquitates 7,168; 213). Zwrot mpdg yéuov tLvl ouveddelv (prés gdmon
tini synelthein) w umowach matzeniskich — co widoczne jest na starozytnych papi-
rusach — oznaczat ,,zawrze¢ malzenistwo” (to samo znaczenie mial bez frazy mpog ydapov
[prés gamonl)). Zob. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature. A translation and adaptation of the fourth revised and aug-
mented edition of Walter Bauer’s Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den
Schriften des Neuen Testaments und der tibrigen urchristlichen Literatur by Wil-
liam F. Arndt and F. Wilbur Gingrich, popr. i poszerz. F.W. Gingrich, F.W. Danker,
Chicago — London: The University of Chicago Press, 21996, s. 788; por. T. Stramare,
Syn Jézefa z Nazaretu, s. 97.

32 Zob. U. Luz, Matthew 1—-7,s. 93.

33 Termin ten wywodzi sie od rdzenia czasownikowego xa (ns$’) — ,braé, zabieraé”. Zob.
L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 1, s. 681-682; por. T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu, s. 92.

34 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Go-
spel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 199; zob. takze J. Homerski, Ewangelia
wedlug sw. Mateusza, s. 17; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Roz-
dziaty 1-13, s. 91; T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu, s. 91-92; F.L. Filas, Swiety
Jozef cztowiek Jezusowi najblizszy, przel. F. Dylewski, J. Ozég, D. Siuta, Krakéw:
Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 1979, s. 64.
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odpowiednikiem malzenstwa, a uniewaznienie ich wymagato procesu
rozwodowego (zob. m.Ketub. 1,2; 4,2; m.Yeb. 2,6; m.Git. 6,2)%,

A zatem Jézef z Maryja byli po pierwszym etapie procedury zawie-
rania malzenstwa, czyli po zareczynach, 1 nie zamieszkiwali jeszcze
razem. W takiej sytuacji Maryja nie miata fizycznej mozliwosci obco-
wania ze swoim przyszlym mezem. Jednakze ,wpierw nim zamieszkali
razem (mpiv f) ouvveABelv adtolc [prin é synelthein autots]), znalazla sie
brzemienng za sprawa Ducha SWiQtego” (Mt 1,18b). Sprawca Jej brze-
miennosci — zgodnie z jednoznacznym stwierdzeniem ewangelisty — byt
Duch Swiety (zob. Mt 1,18; por. Lk 1,35). Pojawia sie w tym kontekscie
zwrot ék mvelpatog aylov (ek pnetimatos hagiou) — ,,z Ducha Swietego”,
w ktérym — jak zauwaza J. Homerski — przyimek ék (ek) posiada sens
przyczynowo-historyczny, nie za$ przyczynowo-narzedny, podkreslajac
wyjatkowe dzialanie Ducha Swietego. Nawiazujac niejako do nurtu
dziejow Starego Testamentu, kiedy to Bog czynit ptodna ,,niemoznosé
ludzka” (zob. Rdz 18,11; 1 Sm 1; por. L.k 1,7), ewangelista Mateusz wy-
jasénit w ten sposdb, ze to sam Bég jest sprawca poczatku zycia Je-
zusa?6, Duch Swiety jawl1 sie tutaj jako ,sprawca Bozego aktu stwor-
czego” (por. Rdz 1,2; Ps 104,30)%". WypowiedZ ewangelisty na ten temat
jest jednak doéé powsciagliwa 1 typowa dla wierzacego Zyda, ktory mo-
wiac o nadzwyczajnej ingerencji Boga, nie chcial ani jej wyjaéniaé, ani
tez dogtebnie analizowac¢ (por. Mt 3,11; 4,1; 10,20 etc.)3®.

W kolejnym wersecie, czyli w Mt 1,19, autor zarysowal charakte-
rystyke Jozefa oraz jego wewnetrzne rozterki, jakich do$wiadczat z po-
wodu brzemiennego stanu Maryi, ktory zaistnial, zanim zamieszkali
razem: ,Maz Jej, Jozef, ktory byl cztowiekiem sprawiedliwym (8iketog
[dikaios]) 1 nie chcial narazi¢ Jej na znieslawienie (Seryuatioor [deig-
matisat]), zamierzal oddali¢ Ja potajemnie”. W tych nietypowych oko-
licznoéciach Jozef podjat radykalna decyzje, aby potajemnie oddalié
Matzonke (Mt 1,19). Wynikalo to —jak zaznaczyl ewangelista Mateusz
z zyciowej postawy Jozefa, gdyz ,byt cztowiekiem sprawiedliwym”

35 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Go-
spel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 199; T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu,
s. 92; F.L. Filas, Swiety Jozef, s. 64.

36 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 77.

37 Zob. W.F. Albright, C.S. Mann, Maitthew, s. 8. W.D. Davies 1 D.C. Allison (A Critical
and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1,
s. 199), a takze A. Paciorek (Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13,
s. 94) postuluja, ze medue dywov (prnetima hdgion) nalezy utozsamic ze ,stworcza,
moca Boga”, co réwniez ma miejsce w Mt 1,20.

38 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 77.
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(dikorog [dikaios]). Wérdd egzegetdéw postawa ta znajduje dwojakie wy-
jasnienie. Punktem wyjsScia jest w tym wzgledzie rozumienie przymiot-
nika &ikaioc (dikaios), ktorym zostal okreslony Jézef. W Biblii Hebraj-
skiej jego odpowiednikiem jest na ogét przymiotnik pms (sadig)?® — ,nie-
winny, zgodny z prawem, sprawiedliwy, pobozny (w sensie religij-
nym)”’4° . W odniesieniu do ludzi przymiotnik ten (jak réwniez jego od-
nosne formy rzeczownikowe 1 czasownikowe) okre$la czlowieka wier-
nego 1 poshlusznego nakazom Prawa, cztowieka przestrzegajacego na-
kazéw Prawa, gotowego pelni¢ Boza wole. Stad tez przymiotnik ,spra-
wiedliwy” stanowi synonimiczne okreslenie cztowieka poboznego, stugi
nienagannego, przyjaciela Boga (por. Prz 12,10; Rdz 7,1; 18,23-32;
Ez 18,5-26)%. Jak z kolei wynika z calej] Ewangelii Mateuszowej, ewan-
gelista postugiwat sie przymiotnikiem Sikatog (dikaios) na okreslenie
czlowieka nie tyle jako surowego legalisty, ile raczej jako takiego, u kto-
rego wierno$¢ Prawu Bozemu laczyta sie z gleboka poboznoscia, po-
kora, a takze z aktywnym mitosierdziem 1 miltoécig blizniego (zob. np.
Mt 5,6.10.20; 6,1.33)%2.

Rodzi sie zatem pytanie: na czym dokladnie polegata sprawiedli-
wos¢ Jozefa, w konsekwencji ktorej postanowil on oddali¢ Maryje, aby
nie narazi¢ Jej ,,na zniestawienie”? Wérdd egzegetdéw pojawily sie rézne
préby interpretacji ,sprawiedliwosci” Jozefa 1 jego decyzji podjetej wo-
bec Maryi. Pierwsza z nich (protestancka) zaklada, ze Jézef nie wie-
dzial uprzednio o poczeciu sie Jezusa w dziewiczy sposéb ,za sprawa
Ducha Swietego”. Dowiedziawszy sie natomiast, ze Maryja stata sie
brzemienna, moégt domniemywaé, ze zareczona z nim przyszia mal-
zonka nie dotrzymata wiernoéci, do ktérej zobowiagzywl Ja pierwszy
etap zaslubin, czyli zareczyny. W tradycji dawnego Izraela — jak wy-
nika z tekstéw starotestamentalnych — jezeli kobieta stawata sie brze-
mienna, zanim zamieszkala z po§lubionym sobie mezem, rozpatrywano
dwie mozliwoéci. Pierwsza z nich zaktadala bezpoérednio wine samej

39 Por. T. Muraoka, A Greek-Hebrew/Aramaic Two-way Index to Septuagint, Lou-
vain — Paris — Walpole: Peeters, 2010, s. 31; J. Ziesler, Sprawiedliwosé, thum.
P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej (Seria Biblijna ,Vocatio”), red.
B.M. Metzger, M.D. Coogan, konsult. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa: Ofi-
cyna Wydawnicza ,Vocatio”, 1996, s. 715.

40 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 2, s. 81-82.

41 Zob. A. Descamps, Sprawiedliwosé, w: Stownik teologii biblijnej, s. 899. W sensie
podstawowym przymiotnik p1s (sadiq) oznaczal tego, kto okazal sie prawdziwy,
czyli wierny, czy tez sprawdzit sie — zwlaszcza w kontek$cie prawnym. Zob. J. Ziesler,
Sprawiedliwosé, s. 715.

42 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 77-78.
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kobiety, kiedy to dobrowolnie dopuscita sie ona cudzolostwa. W takiej
sytuacji zarowno kobieta, jak 1 mezczyzna, z ktorym popelnila grzech,
podlegali karze $mierci (zob. Kpt 20,10; Pwt 22,22-24). Narzeczona
byta w tym wzgledzie traktowana na rowni z zong, w rzeczywistosci
bowiem nalezala do swego narzeczonego jak zona do meza*. Z kolei
w drugim przypadku zaktadano niewinno$¢ kobiety: chodzito o sytua-
cje, w ktorej byla ona ofiarg gwattu (zob. Pwt 22,25-27). W takich oko-
licznoéciach narzeczony/maz moégt zadaé, aby w publicznym procesie
sadowym zostata dowiedziona wina lub niewinno§¢ kobiety*t. Kiedy
wobec narzeczonej/malzonki wykazano wine, podlegala ona karze
$mierci przez ukamienowanie (zob. Pwt 22,23-24; por. Ez 16,40; J 8,5)
lub nawet poprzez spalenie zywcem (zob. Rdz 38,24)%,

Jozef, odwotujac sie do nakazéw Prawa, moégl w tych okoliczno-
Sciach dochodzié¢ swych praw, czyli domagaé sie wykazania niewinno-
éci Maryi w publicznym procesie, albo sporzadzi¢ akt rozwodowy?.
Ewangelista Mateusz zaznaczyl jednak, ze Jozef ,nie chcial narazié Jej
[Maryi] na zniestawienie” (Mt 1,19). W stwierdzeniu tym zostal uzyty
czasownik derypati{w (deigmatidzo), ktéry przyjmuje nastepujace zna-
czenia: ,,wystawié¢ na pokaz, pokazywac jako przyktad™?, ,wystawi¢ na
pokaz, wystawi¢ na widowisko™8. U synoptykéw czasownik ten jawi
sie jako hapax legomenon (w Septuagincie nie wystepuje w ogdle, w No-
wym Testamencie jedynie jeszcze w Kol 2,15). W jezyku hebrajskim
pojawia sie powigzany z czasownikiem devypati(w (deigmatidzo) rze-
czownik delyue (deigma) — ,,préba, przyklad, egzemplarz, dowdd’ jako
stowo zapozyczone w hebrajskiej postaci: xny7 / 8o, co potwierdza lite-
ratura rabiniczna (xny7/ sxen7 nwy [‘@sah digma’ / dugma’] = Sevypotil{w
[deigmatidzo]). Jak wynika z m.Ed. 5,6 1 b.Ber. 19a termin xny7 / s
(digma’ | dugma’) byt uzywany w zwigzku z publicznym procesem

43 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 46.

44 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 92.

45 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 46-47; por. G.M. Baran,
Narodziny Jezusa Chrystusa (Mt 1,18-25), ,,Krag Biblijny” 39 (2019), s. 22.

46 Zob. U. Luz, Matthew 1 -7, s. 94.

47 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa: Wydawnictwo Szkolne
PWN, 2000, s. 179; por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon,
Oxford: The Clarendon Press, 1996, s. 372.

48 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjq greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasowni-
kowych (Prymasowska Seria Biblijna 3), Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”,
1997, s. 119-120.

49 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 179.
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osoby przylapanej na cudzoléstwie®®. Moze to wskazywacé na fakt, ze
Jozef by¢ moze dopuszczal mozliwosé zdrady ze strony Maryi, ale nie
chcial upubliczniaé catej sprawy, czyli dochodzi¢ swych praw w pu-
blicznym procesie sadowym, w ktérym miatoby dojs¢ do oskarzenia
Maryi, a co za tym idzie — ujawnienia w calym érodowisku nazaretan-
skim domniemanej zdrady zaslubionej sobie matzonki. W takich oko-
licznoéciach Maryi grozitaby niechybna $mieré¢. Wzmianka o zamiarze
Jozefa, azeby ,potajemnie” (AdBpq [ldthra(i)]) oddali¢c Maryje, moze
oznaczaé, ze zamierzal on przeprowadzi¢ formalnoSci rozwodowe bez
rozglosu (to jest wreczy¢ list rozwodowy w obecnosci nielicznego grona
zaufanych éwiadkéw), azeby uniknaé publicznego skandalu, a w zwiazku
z tym réwniez drastycznych konsekwencji, jakie mogly dotknaé¢ Ma-
ryje®l. Warto wspomnie¢, ze w kilku manuskryptach w w. 19 czasow-
nik devypetilw (deigmatidzo) wystepuje wraz z prefiksem nopa- (para-),
tworzac forme mapadelypatilw (paradeigmatidzo)>2, ktéra posiada na-
stepujace znaczenia: ,dawacé za przyklad, stawiaé za wzoér; wystawiaé
na pokaz, na hanbe, na zgube; zniestawié; pokazywaé jako wzdr; wy-
stawiaé na poSmiewisko, kompromitowac, doprowadzac¢ do zniestawie-
nia”?3, Czasownik ten wyrazniej akcentuje pragnienie Jézefa, aby Ma-
ryja nie zostala znieslawiona czy tez skompromitowana lub zhanbiona.

W czym przejawiala sie zatem sprawiedliwosé Jézefa w tym kon-
tekscie? Chca po tajemnie oddali¢c Maryje, Jozef jako sprawiedliwy
Zyd, pragnatl zachowaé wiernoéé i postuszenistwo Prawu, wedtug kté-
rego powinien byl albo zazadacé procesu, albo listem rozwodowym od-
dali¢ narzeczona® w imie szacunku dla przykazania $wieto$ci matzen-
stwa. Jozef, znajac nakazy Prawa, bedac im poddany jako cztowiek
sprawiedliwy/pobozny, nie chcial jednak narazi¢ Maryi na jakiekol-
wiek przykroéci: nie chcial dowodzi¢ swej niewinnosci kosztem Maryi,
a takze nie chciat, aby podejrzana o ewentualne wiarotomstwo Maryja
zostala w tej sytuacji poddana upokarzajacemu procesowi®s. Szukat

50 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 204.

51 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 78; por. G.M. Baran, Naro-
dziny Jezusa Chrystusa, s. 23.

52 Varia lectio posiadaja nastepujace manuskrypty: 82C L W © f1333 9k; Eus txt \!
B Z f1. Zob. Nestle-Aland. Novum Testamentum Graece et Latine. Textum Graecum
post Eberhard et Erwin Nestle. Textus Latinum Novae Vulgatae Bibliorum Sacro-
rum, red. B. 1 K. Aland iin., Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, 1997, s. 2.

53 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 462; por. T. Muraoka, A Greek-
English Lexicon of the Sepuagint, Louvain — Paris — Walpole: Peeters, 2009, s. 525.

54 Por. U. Luz, Matthew 1—- 7, s. 94.

55 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 92.
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wiec sposobnosci, ktére dawalo Prawo, aby jak najmniej ucierpiata Ma-
ryja. W tej sytuacji, kiedy to Jozef nie chcial ,ujawnia¢” Maryi jako
cudzotoznicy, ale tez nie chcac poslubié ostatecznie osoby, ktora wydaje
sie ewidentnie winna grzechu®®, po opcja oddalenia po tajemnie Maryi
wydawala mu sie najlepsza®’. To z kolei ujawnia drugi aspekt sprawie-
dliwoséci Jb6zefa, a mianowicie — kierowanie sie mitoécig 1 mitosierdziem
wzgledem swej narzeczonej, co do ktérej starat sie wykorzystac wszel-
kie mozliwosci, aby uchroni¢ ja od negatywnych konsekwencji ewentu-
alnego naruszenia nakazéw Prawa®s. A zatem decyzja Jézefa wyraza
zaréwno jego prawosé/sprawiedliwo$é, jak 1 petna mitosierdzia dobroé¢?
1 lagodnoéé. W ten sposéb Jozef jawi sie jako ten, ktéry Prawo inter-
pretowal w sensie przykazania mitosci, a przez to dotaczyt do grona
prawych ludzi, poczawszy od Abla (zob. Mt 23,35) 1 wielu sprawiedli-
wych Starego Testamentu (zob. Mt 13,17) poprzez Jezusa (Mt 27,19.24)
az do tych, ktorzy na sadzie ostatecznym okaza sie wykonawcami przy-
kazan Jezusa (zob. Mt 13,43; 25,46)%0,

Druga interpretacja (katolicka) zaklada, ze Jozef wiedzial o pocze-
ciu sie Dzieciecia ,za sprawa Ducha Swietego’. Stajac w obliczu nad-
przyrodzonych tajemnic/rzeczywistosci, chcial sie potajemnie oddalic.
Jego sprawiedliwo$é w tym kontekécie polegalaby na postawie pelnej
czcl 1 bojazni wobec Boga 1 Bozych tajemnic. Za takim rozumieniem
przemawialyby slowa skierowane do Jézefa przez aniola: ,,Jozefie, synu
Dawida, nie boj sie wziac¢ do siebie Maryi, twej Malzonki” (Mt 1,20).
A zatem decyzja, aby dyskretnie opusci¢ Maryje oraz nie ujawniac Jej
tajemnicy, byta spowodowana sprawiedliwogécia, rozumiang jako peilna
czcl bojazn wobec niezrozumiatych spraw Bozych, ktére Stworca miat
zamiar dokonaé przez Maryjebl.

56 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 18.

57 W tradycji dawnego Izraela kazde zerwanie zwigzku malzenskiego rzucato cien
zwykle na kobiete (zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 78). J6zef,
oddalajac potajemnie Maryje, chcial uniknaé rozgtosu i pohanbienia Jej. Niemniej
jednak wreczenie listu rozwodowego nawet przy minimalnej liczbie urzedowych
$wiadkow stwarzalo ryzyko rozglosu. Wydaje sie zatem, ze ewangelista nie opisal
tej sceny w celu realistycznego przedstawienia. Nie zostata rozwazona przez niego
bowiem kwestia, czy oddalona Maryja nie bedzie pogardzana najpdzniej przy poro-
dzie dziecka. Zob. U. Luz, Matthew 1 -7, s. 94.

58 Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 78.

59 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 18.

60 Zob. U. Luz, Matthew 1—- 7, s. 94.

61 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 92; U. Luz,
Matthew 1 - 7,s. 94.
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Na tle zarysowanych interpretacji rodzi sie kolejne pytanie: ktora
z przedstawionych opinii jest bardziej prawdopodobna? Czy Jézef chciat
potajemnie oddali¢ Maryje w imie wiernosci Prawu w zakresie §wieto-
Sci malzenstwa, czy raczej zamierzal odejs¢ od Niej z powodu czci 1 bo-
jazni wobec Bozych spraw, ktorych nie czul sie godzien? Przestanie
Ewangelii Mateuszowej nie pozwala na ostateczne rozstrzygniecie tych
kwestii. Oba rozwigzania wydaja sie prawdopodobne 1 zadne z nich nie
ujmuje godnos$ci Maryi ani Jozefowi. Chociaz opinia druga jest do$é
dobrze umotywowana, to jednak egzegeci sklaniaja sie ku pierwszej,
gdyz Mateuszowe opowiadanie nie zawiera wyraznej (wypowiedzianej
wprost) wzmianki o tym, ze J6zef dowiedziat sie o dziewiczym poczeciu
Maryi ,,za sprawa Ducha Swi@tego”. Niemniej jednak nie mozna wy-
kluczy¢, ze Maryja opowiedziala mu o wszystkim, co sie wydarzylo©2.

Okolicznoéci, w jakich znalazl sie J6zef, byty dla niego doéé trudne.
Brzemienno$é Maryi stanowita dla niego wielkg zagadke. Stad tez do-
glebnie zastanawial sie nad rozwigzaniem, ktore w zaistnialej sytuacji
byloby optymalne. Ewangelista wyrazit to stwierdzeniem: tadta 8¢ adtod
evBuundévtog (tatita dé autot enthymeéthéntos) (Mt 1,20). Wystepuje tu-
taj konstrukcja genetivus absolutus, dlatego przytoczona, fraze mozna
przetlumaczy¢ za pomoca zdania okolicznikowego czasu®: ,,Gdy rozwa-
zyt on te sprawy...”. Nalezy zauwazy¢, ze w przytoczonej konstrukcji
zostal zastosowany imiestéw aorystu (participium aoristi), co w konse-
kwencji oznacza, iz chodzi tutaj o czynnoéé dokonana, ktéra wyprzedza
czynno$¢ wyrazong czasownikiem zdania gtownego®: Jozef rozwazyl
juz cala sprawe i1 podjat konkretng decyzje.

Na uwage zastuguje tutaj czasownik evBuucopat (enthyméomai), po-
siadajacy nastepujace znaczenia: ,,rozwazac, zastanawiac sie, zwazac;
pomysleé sobie o czyms; braé sobie do serca; wymys$lié, utozyé plan; wy-
ciagaé wniosek™>, powziaé¢ mys$l o czym$’66, ,powaznie przemysle¢’67,
W $wietle przytoczonych znaczen wyraznie widac, co przezywal Jozef:
rozwazal w swym sercu bardzo powaznie 1 wnikliwie calg zaistniala
sytuacje, uktadat plany, szukal rozwigzania. Warto jeszcze zauwazyc,
ze w czasowniku évbupéopal (enthyméomai) obecna jest fraza év 6uug (en

62 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 92-93.

63 Por. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, Warszawa: Panstwowe Wydaw-
nictwo Naukowe, 1985, s. 199-200.

64 Por. tamze, s. 198.

65 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 307.

66 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 200.

67 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 238.
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thymao[i]), oznaczajaca: ,w sercu, w duchu, w my$li, w glowie”®8. To
z klei pozwala stwierdzié, ze rozwazanie calej sprawy, podejmowanie
decyzji przez Jozefa bylo wynikiem wielkiego wysitku zaréwno w sfe-
rze intelektualnej, jak 1 wolitywnej®?.

Analizujac wyrazenie tadte ¢ abrod evBuundévtog (tatita dé autot
enthyméthéntos), egzegecl zauwazaja, ze moglo ono wskazywacé na ,zle
zamiary”’ Jo6zefa, poniewaz czasownik évBuucopar (enthyméomai) bywat
w tradycji biblijnej (w Septuagincie) stosowany w kontekScie negatyw-
nym: zaréwno w odniesieniu do Boga rozwazajacego zniszczenie (zob.
Rdz 6,6.7; 1z 10,7; Lm 2,17), jak 1 ludzi zywiacych zte mysli (zob. Joz 7,21;
Iz 37,29; Mdr 3,14;). Nie jest to jedyny kontekst dla tego czasownika:
w Syr 16,20; Mdr 9,13 oraz Ba 3,31 oznacza on ogdlnie rozmy$lanie nad
czyms$ trudnym. Z pewnoScig takie znaczenie czasownik évbupcopal (en-
thyméomai) przyjmuje w Mt 1,207,

Gdy Jozef podjat juz konkretna decyzje™, gdy doprecyzowal plan
dziatania, wéwczas ukazal mu sie aniot Panski we énie: ,,oto aniot Pan-
ski ukazal mu sie we $nie” (i8ob &yyeroc kupilov kat’ Ovap €ébavn adTG
[idoti dngelos kyriou kat’ énar ephdné auto(i)]). W przytoczonej frazie
na uwage zastluguje w pierwszej kolejnoSci wyrazenie (wykrzyknik)
1600 (idoui) — ,,0to, patrz no”"2, wskazujace na nowe, niezwykte, nieocze-
kiwane wydarzenie, ktére za chwile ma sie rozegraé¢’. Tym

68 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 455.

69 Nalezy zaznaczyé, ze termin Ouudg (thymds) oznacza m.in.: ,umysl, usposobienie,
duch, wola, mysl; serce jako siedlisko uczué; dusza jako siedziba mysli, pamieci”.
Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 455.

70 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 206; J. Lach, Dziecie sie nam nqrodziio.
W kregu teologii Ewangelii dzieciectwa Jezusa, Czestochowa: Edycja Swietego
Pawtla, 2001, s. 36-37.

1 Wyzej zostato powiedziane, ze fraze tadta 8¢ adtod évbuundévtog (tatita dé autot en-
thyméthéntos) (Mt 1,20), majaca postaé konstrukeji genetivus absolutus, mozna
przettumaczy¢ za pomocq zdania okolicznikowego czasu. Gramatyka grecka po-
zwala na oddanie tej frazy réwniez za pomocg zdania okolicznikowego przyczyny
(zob. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, s. 199). Wéwczas mozna by cate
zdanie zinterpretowaé¢ w nastepujacy sposéb: poniewaz Jozef juz wszystko przemy-
§lat, wiec ukazal mu sie aniot Panski, aby przekazaé¢ mu konkretng wiadomosé co
do jego uczestnictwa w Bozym planie. Mozna przyjaé hipoteze, ze gdyby Jézef nie
»pbowzial tej mys§li”, aniot Paniski by mu sie nie ukazal, gdyz nie byloby stosownej
koniecznosci.

72 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 460.

73 Jest to ulubione wyrazenie ewangelisty. W Septuagincie 600 (idotl) jest odpowied-
nikiem hebr. mn (hinnéh) czy tez aram. »w (‘drii). Partykula ta w ramiach opisu
snu pojawia sie w Rdz 37,9; 41,1-7; Dn 7,2. Zob. W.D. Davies, D.C. Allison,
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wydarzeniem byto objawienie sie aniota Panskiego ,,we $nie” —kat’ dvap
(kat’ onar).

1.1.1.2. Znaczenie terminu évap (6nar)

Termin dvap (6nar) pojawia sie jedynie w Nowym Testamencie — do-
kladniej mowiac, tylko w Ewangelii Mateuszowej (zob. Mt 1,20;
2,12.13.19.22; 27,19) — 1 to za kazdym razem we frazie kat’ dvap (kat’
énar). Jego etymologia nie jest znana. Mozliwe, ze pochodzi on od przy-
imka (bedacego pierwotnie przystéwkiem) ave (and) — ,na, pod”, zao-
patrzonego sufiksem ap (ar) (podobnie jak antytetyczne wyrazenie Umop
[hypar], ktére pochodzi od U6 [hypd] z dotaczonym sufiksem cp [ar]).
Poczatkowa samogloska jest tutaj praindoeuropejskie ,,0”. Chociaz ety-
mologia terminu 6vap (6nar) nie jest pewna, to jednak jego znaczenie
nie pozostawia watpliwoséci’. Na ogét przyjmuje sie, ze dvap (6nar) od-
nosi sie do ,,snu; wizji w czasie snu; sennego widzenia” (zob. np. Home-
rus, Odyssea 19,547; 20,90; Sophocles, Electra 425; Aristphanes, Equi-
tes 1090), ,sennego marzenia’’®. Znaczenie tego terminu ujawnia sie
wyraznie w antytetycznym zestawieniu z wymienionym wyze]j rzeczow-
nikiem Ymep (hypar), posiadajacym nastepujacy sens: ,jawa, rzeczywi-
sto$¢, widzenie na jawie’ 6. Przyktad tego mozna znalez¢ juz u Homera:

Bapoet, Ikapiov kolpn tmAekieLtolo:

olk Bvap, 6AL dmap E0BAOV, Bv ToOL TeTedcouévor €otal
(tharset, ITkariou kotiré télekleitoio:

ouk énar, all’ hypar esthlén, hon toi tetelesménon éstai)

A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew,
vol. 1, s. 206; por. D.A. Hagner, Matthew 1- 13, s. 18.

74 Zob. A. Oepke, dvap, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 5, red.
G. Friedrich, thum. ang. i red. G.W. Bromiley, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans
Publishing Company, 1983, s. 221.

75 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1230; por.
A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature,
s. 569-570; O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 109; R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski, s. 428.

76 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 427.

77 Por. G.M. Baran, Sen Judy Machabeusza (2 Mch 15,11-16) — przestanie i jego rola
w kontek$cie wydarzen, w: Sny prorocze, s. 225-226.
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,,Nie obawiaj sie, corko wielce stawnego Ikariusa!

To nie sen, lecz na jawie widzenie pomy$lne, ktore sie wypetni” (Home-
rus, Odyssea 19,546-547)78

oraz

[...] adtap &uov kiip

xolp’, émel ok épauny dvap Eupevel, GAL Dmop Hidn

([...] autdr emén kér

chair’, epei ouk ephdmeén énar émmenai, all’ hypar édé)

»[-..] lecz moje serce

sie uradowalo, bo stwierdzitem, ze to nie sen, ale na jawie rzeczywiste
widzenie” (Homerus, Odyssea 20,90)79.

Analizujac §wiadectwa literatury antycznej, mozna zauwazy¢, ze ter-
min dvap (6nar) pojawia sie tylko w nominativie 1 accusativie liczby poje-
dynczej; dla pozostatych przypadkéw forma byta tworzona od rzeczow-
nika 6veLpoc (6neiros)®, posiadajacego znaczenie: ,,sen, senne marzenie” 81,

Ze wzgledu na nieobecnos$é terminu 6vep (6nar) w Septuagincie nie
spos6b wprost ustalié, jakie wyrazenie odpowiada mu w Biblii Hebraj-
skiej. Siegajac jednak do tekstow Jozefa Flawiusza, mozna zauwazyd,
ze relacjonujac historie biblijne, uzyl on terminu évep (6nar) w tych
miejscach, w ktorych ttumacze Septuaginty postuzyli sie rzeczowni-
kiem évimviov (enypnion) czy tez pochodnym od tego samego rdzenia
czasownikiem évvmaopar  (enypniddzomai) (zob. np. Iosephus
Flavius, Antiqitates, 2,2,2 [12]; 2,5,1 [63]; 2,5,3 [70.72]; 2,5,5 [82] = Rdz
37,5-11; 40,1-23; Tosephus Flavius, Antiqitates, 5,6,4 [219]; 5,6,5 [222]
= Sdz 7,13.15; Iosephus Flavius, Antigitates, 10,10,3 [195.196.200];
10,10,4 [203.205.208]; 10,10,5 [211]; 10,10,6 [216] = Dn 2,1-45; 4,1-24).
W  tekscie hebrajskim z kolei pojawia sie jako odpowiednik

78 Homerus, Odyssea (Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubne-
riana), red. A. Ludwich, Lipsiae: In Aedibus B.G. Teubneri, 1890, s. 117 (ttum.
wlasne autora).

9 Tamze, s. 122 (tlum. wlasne autora).

80 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1230. Termin
dverpoc (6neiros) wystepuje na kartach Pisma Swietego trzy razy (zob. 2 Mch 15,11
oraz Mdr 18,17.19).

81 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 109; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 1231.
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rzeczownika évimviov (enypnion) termin oisn (hdlom)®2. Ponadto termin
dvap (6nar) u Jozefa Flawiusza wystepuje w tych kontekstach, w kté-
rych w Biblii znajduja sie nastepujace frazy: ked’ Umvov tv vikte (kath’
hypnon tén nykta) — ,we énie w ciagu nocy” (Rdz 31,24; por. Iosephus
Flavius, Antiqitates, 1,19,9 [313]); & bmvw thy vikta (en hypnofi] tén
nykta) — ,we $nie w ciggu nocy” (Rdz 20,3; por. Iosephus Flavius, An-
tiqitates, 1,12,1 [208]), co w tekscie hebrajskim odpowiada frazie m5>%m oibma
(bahalom hallaylah).

Filon Aleksandryjski takze postuzyt sie terminem 6vap (6nar), aby
opisaé doSwiadczenie senne Jakuba (zob. Philo, De somniis 1,1,2;
1,25,157.159), jak réwniez te zawarte w cyklu Jézefa (zob. Philo,
De somniis 2,1,6; 2,5,32; 2,32,159), ktére w Septuagincie zostaly wyrazone
za pomoca, czasownika evumvialopat (enypniddzomai) (Rdz 28,12; 37,5.6.9)
lub rzeczownika evimviov (enypnion) (Rdz 37,5.9; 40,9.16.18). W tekscie he-
brajskim pojawiaja, sie odpowiednio czasownik obn (halam) oraz rzeczow-
nik oin (halom), wystepujace we frazie oona (bahdlom) — ,,we $nie”.

Jak wynika z przedstawionych analiz, za terminem o6vep (6nar)
kryje sie bogactwo treSciowe biblijnego okreslenia évimviov (enypnion),
posiadajacego nastepujace znaczenia: ,,sen, marzenie senne, widziadlo
senne, zjawa (we $nie), niezwykla wizja”83, W tradycji Septuaginty ter-
min evimviov (enypnion) oznacza natomiast:

a) pochodzace od Boga sny o charakterze symboliczno-metaforycz-
nym (zob. Rdz 37 — 41; Sdz 7,13-15; Est 1,1a-1; 10,3a-k; Dn 2,1-12; 3,98
—4,15), ktorych znaczenie byto wyjasniane przez kogos, kto posiadat od
Boga umiejetnos¢ wyktadania takich snéw (zob. Rdz 40,8.12-13.18-19;
41,25-32; Dn 2,24-45; 4,16-25), lub tez sny przekazane przez Boga w ta-
kich okoliczno$ciach, ze wszyscy (zaréwno $niacy, jak 1 stuchajacy ich
tre$c¢) rozumieli ich znaczenie (zob. Rdz 37,1-11);

b) sen, ktory byl przestrzenia objawienia sie Boga (zob. 1 Krl 3,15;
Syr 34,6); tego rodzaju sen stanowil rownorzedny z charyzmatem pro-
rockim sposéb komunikowania sie Boga z cztowiekiem (por. Lb 12,6;
1 Sm 28,6.15; J1 3,1);

¢) sny, ktore budzity przerazenie; celem takich snéw byto niejako
ustrzezenie czltowieka przed popelnieniem zla/grzechu, a takze przed

82 W Ksiedze Daniela pojawia sie aramejski odpowiednik o%n (hélem).

83 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 314; T. Muraoka, A Greek-English Lexi-
con of the Sepuagint, s. 243; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon,
s. 579.
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jego pycha (zob. Hi 33,14-18); jawily sie one takze jako narzedzie kary
(zob. Hi 4,12-16; 7,14)8%;

d) naturalne sny (zob. Hi 20,8; Koh 5,2.6; Iz 29,8; Ps 73[72],20);
sny naturalne mogly by¢ wykorzystywane przez fatszywych prorokéw,
falszywie przypisujacych sobie boski dar wyjasniania/ttumaczenia
snow; wowczas wprowadzali oni w btad naréd, ktory przez to narazony
byt na réznego rodzaju niebezpieczenstwa, w tym réwniez na batwo-
chwalstwo czy tez niepostuszenstwo Bozym nakazom (zob. Jr 23,25.28;
29,8; por. Za 10,2; Mi 3,5-7)85.

Przechodzac na plaszczyzne Biblii Hebrajskiej, mozna przyjaé, ze
za slowem 6vap (6nar) kryje sie niewatpliwie cate bogactwo terminu
oibn (halém), a w konsekwencji fraza kat’ 6vap (kat’ onar) jest réwno-
wazna znaczeniowo wyrazeniu oiona (bahalém)® —  we $nie”®". To z ko-
lei przywoluje cala starotestamentalng tradycje dotyczaca snéw jako
przestrzeni Bozego przekazu, komunikowania sie Boga z czlowiekiem.

1.1.1.3. Sny w tradycji Starego Testamentu

Sny w Starym Testamencie — podobnie jak w calej kulturze starozytnego
Bliskiego Wschodu oraz hellensko-hellenistycznej — odgrywaty bardzo
wazna, role jako jeden ze $rodkéw komunikowania sie Boga z czlowie-
kiem. We énie Bog ostrzegt krola Geraru Abimeleka, ze zabrana przez
niego Sara jest zona Abrahama, dzieki czemu Abimelek uniknat kary,
ktéra miata by¢ émierc (zob. Rdz 20,1-17)%8,

Réwniez w historii patriarchy Jakuba obecne sa sny stanowiace prze-
strzen Bozego przekazu. Pierwszym z nich byt sen, w czasie ktorego Jakub
wjrzat drabine taczaca niebo z ziemig 1 anioléw zstepujacych 1 wstepuja-
cych po niej. Celem tego snu byto umocnienie patriarchy na lata tutaczki,

84 Zob. A. Tronina, Ksigga Hioba. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament XV), Czestochowa: Edycja Swietego Pawta,
2013, s. 152, 449-450.

85 Szerzej zob. G.M. Baran, Sny (evimvwx [enypnia]) w refleksji Medrca Pariskiego Sy-
racha, w: Sny prorocze, s. 277-284.

86 W.D. Davies 1 D.C. Allison (A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 207) natomiast stwierdzaja wprost, ze fraza
kot 6vop (kat’ 6nar) odpowiada hebr. oibma (bahdalém), ktéora w Septugincie jest ttu-
maczona za pomoca wyrazenia ka®’ Vmvov (kath’ hypnon) lub &v (1¢) Ymvw (en [to(i)]
hypno[i]). Za kazdym razem odnosi sie to do objawienn Bozych we énie (zob. Rdz 20,3,;
31,10.11; Lb 12,6; 1 Krl 3,5; Hi 33,15).

87 Omowienie terminologii hebrajskiej dotyczacej snow zob. J. Lemanski, Rola snéw
w Ksiedze Rodzaju (tradycje patriarchalne Rdz 12 — 36), w: Sny prorocze, s. 20-21.

88 Szerzej zob. tamze, s. 27-30.
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jak réowniez przekazanie mu pouczenia, ze miejsce, na ktorym spat, byto
miejscem $wietym 1 domem Boga (zob. Rdz 28,10-22)%. Kolejne sny w hi-
storii Jakuba pojawily sie w okolicznos$ciach zwiazanych z jego stuzba
u wuja (a zarazem tescia) Labana. Pierwszych dwoch doswiadcezyt sam pa-
triarcha: w pierwszym przypadku objawiajacym Bozy przekaz byt aniot
Boga (hebr. oibn 985 [mal ‘ak ha élohim]; gr. 6 dyyerog tob 6eob [ho dngelos
totl theotl]), a sam sen dotyczyty kwestii zaptaty, jaka Jakub mial otrzymaé
od Labana w postaci okreslonego rodzaju owiec (zob. Rdz 31,8-12); w dru-
gim za$ przypadku sen zawieral polecenia samego Boga (= Bég z Betel),
aby wracal do ,rodzinnej ziemi” (zob. Rdz 31,12-13)%. Sen stat sie takze
przestrzenig objawienia sie Boga Labanowi: w czasie snu Bég ostrzegt go,
aby nie czynit krzywdy Jakubowi (zob. Rdz 31,24)°1. W pdzniejszym etapie
zycia patriarchy sen byl takze narzedziem przekazu pochodzacego od
Boga polecenia, aby ten udat sie do Egiptu (zob. Rdz 46,2-5)2.

Sen jako forma Bozego objawienia pojawil sie réwniez w przy-
padku kréla Salomona. W 1 Krl 3,5 mowa jest wprost, ze ,Pan ukazatl
sie Salomonowi w nocy, we $nie”. W tym kontekécie wystepuje czasow-
nik mq (r@’'ah) — ,,(niphal) pojawiaé sie, ukazaé si¢”?, ktéry w koniuga-
¢ji niphal wyrazal czesto idee objawiania sie / ukazywania sie Boga lub
Jego aniota (zob. np. Rdz 12,7; 18,1; Wj 3,16; 4,5; 16,10; Kpt 9,4; Lb 14,10;
Pwt 31,15; Sdz 13,3.10; 16,12; 1 Krl 9,2; 2 Kyn 1,7; Ps 102[101],17),
rowniez we $nie (zob. Rdz 48,3). Mozna zatem mowié¢ w tym przypadku
o tak zwanej teofanii w ramach snu®.

Obok snéw, w ktérych Bog (lub aniol Boga), objawiajac sie, bezpo-
$rednio komunikowat cztowiekowi pewne treséci, w Starym Testamen-
cie wystepuja réwniez sny symboliczne. Istotna role odegraty one w hi-
storii Jozefa Egipskiego (charakter symboliczny miaty tutaj wszystkie
sny zwiazane z tg postacia). Pierwszych dwu z nich doéwiadczyl sam
Jozef, a dotyczyly one jego wyniesienia (zob. Rdz 37,1-11). Mimo iz
w tekscie biblijnym nie ma wprost mowy o ich Boskim pochodzeniu, caty
kontekst opowiadania §wiadczy o tym, ze stanowily one narzedzie Bo-
zego przekazu. Charakterystyczna ich cecha bylo to, ze cho¢ miaty one

89 Zob. S. Lach, Wiara w sny w Izraelu, s. 598; szerzej na ten temat zob. J. Lemanski,
Rola snéw w Ksiedze Rodzaju, s. 30-33.

90 Szerzej zob. J. Lemanski, Rola snow w Ksiedze Rodzaju, s. 33-36.

91 Zob. S. Lach, Wiara w sny w Izraelu, s. 598; J. Lemanski, Rola snow w Ksiedze
Rodzaju, s. 36-37.

92 Zob. S. Lach, Wiara w sny w Izraelu, s. 598.

93 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 2, s. 216-217.

94 Szerzej zob. W. Kardy$, Przemawianie Boga przez sny, s. 125-127.
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wymiar symboliczny, to jednak nie bylo potrzeby ich wyjasniania (jak
w przypadku innych symbolicznych snéw), gdyz wszyscy — zaréwno
$niacy, jak 1 ci, ktérym zostaly one opowiedziane — doskonale rozpo-
znali ich sens?. Szczegdlna role w cyklu Joézefa Egipskiego odegraly
sny urzednikéw faraona (zob. 40,4-22) oraz sen samego faraona (zob.
Rdz 41,1-32). W tym kontekscie Jézef wystapit jako ttumacz snow. Ten
dar posiadat on od Boga, ktéry — co wybrzmiewa w wypowiedzi samego
Jozefa — jest ostatecznie zroédtem wlasciwego wyjasnienia/wytlumacze-
nia snoéw (zob. Rdz 40,8; 41,16). Tego rodzaju stwierdzenie wskazuje
rowniez na Boga jako zZrdodto tychze snéw (por. Rdz 41,32)%.

Sny symboliczne obecne sa ponadto w innych ksiegach Starego Te-
stamentu. W Sdz 7,13-15 mowa jest o $nie jednego z madianickich zot-
nierzy: symboliczny obraz toczacego sie chleba, doprowadzajacego osta-
tecznie do upadku namiotu w obozie Madianitéw, miat by¢ zapowiedzig,
zwyciestwa Gedeona?®’. Symboliczne sny, ktére domagaja, sie interpreta-
cji, pojawiajq sie rowniez w Ksiedze Daniela (zob. Dn 2,1-49; 3,98 — 4,24).
Sa to sny krola Nabuchodonozora. Interpretatorem w tym kontekscie
jest Daniel, ktéry 6w dar otrzymat od Boga (zob. Dn 2,28; 4,6). W Dn 7
z kolei mowa jest o $nie, ktorego doswiadczyt sam prorok Daniel. W tym
przypadku wyjasniajacym byt aniot“® (zob. Dn 7,16: ,jeden ze stojacych”,
czyli anonimowy czlonek niebianskiego dworu®). W Ksiedze Daniela na
uwage zastuguje fakt, ze doSwiadczenie senne (aram. obn [hélem]) zostato
dookreslone terminem ,wizja” (aram. w1 [hézi]) (zob. Dn 2,28; 4,2; 7,1).
Oba te terminy dotycza niewatpliwie tego samego do$wiadczenia. Para-
lelne ujecia mozna odnalezé w literaturze asyryjskiejio0,

Symboliczny sen zostal przedstawiony w greckich dodatkach
Ksiegi Estery. Doswiadczyt go jeden z bohaterow tejze ksiegi — Mardo-
cheusz. Opisana wizja snu na poczatku ksiegi (zob. Est 1,1a-1) posiada
swoje wyjaénienie w czesci koncowej (zob. Est 10,3a-k)191, W przekona-
niu samego Mardocheusza sen mial charakter proroczy 1 pochodzit od
Boga (por. Est 10,3a-b). Przemawia za tym fakt, ze zostal on umiesz-
czony na poczatku ksiegi jako zapowiedz tego, co wydarzylo sie pdzniej,

9 Szerzej zob. G.M. Baran, Sny w opowiadaniu o Jozefie Egipskim, w: Sny prorocze,
s. 48-617.

96 Szerzej zob. tamze, s. 67-87.

97 Szerzej zob. W. Kardys, Przemawianie Boga przez sny, s. 116-118.

98 Szerzej zob. M. Parchem, Symboliczne sny oraz ich interpretacja w Ksiedze Daniela,
w: Sny prorocze, s. 167-192.

99 Zob. M. Parchem, Ksiega Daniela, s. 485-486.

100 Zob. tamze, s. 214; por. A.L. Oppenheim, The Interpretation of Dreams, s. 200-201.

101 Szerzej zob. J. Nowinska, Sen Mardocheusza i jego spetnienie jako impuls do innej
percepcji rzeczywistosci (Est 1,1d-1k; 10,3a-3k), w: Sny prorocze, s. 193-214.
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a zostalo przedstawione w corpus dzieta. Koncowe wyjaénienie stanowi
potwierdzenie wypelnienia sie proroczego snu'o2,

W Drugiej Ksiedze Machabejskiej pojawia sie z kolei relacja snu
w ramach mowy wodzowskiej wygloszonej przed bitwa. Jej autorem
jest Juda Machabeusz, ktory postuzyl sie motywem snu, by w ten spo-
sob utwierdzi¢ swych zolnierzy w przekonaniu, ze w czasie walki be-
dzie im towarzyszy¢ nadprzyrodzone wsparcie, zapewniajace zwycie-
stwo. Chociaz egzegeci dopatrujq sie w tym wzgledzie nawiazania do
pozabiblijnych tradycji antycznych, to jednak i w tym przypadku
mozna przypuszczac, ze autor ksiegi biblijnej mial na uwadze starote-
stamentalng tradycje przekazu Bozego poprzez sen!®,

Senne widzenia to takze — jak zaznaczyl autor Ksiegi Liczb — $ro-
dek, za pomoca ktérego Bég moégl objawié swoje przestanie prorokowi
(zob. Lb 12,6)104, Z przekazu 1 Sm 28,6 wynika z kolei, ze sny byty obok
urim?% oraz posrednictwa prorokéw jednsg z trzech form przekazywa-
nia Bozego przestanials,

Obok snéw zsylanych przez Boga w dawnym Izraelu wyrézniano
takze sny zwyczajne, ktére uwazano za nic nieznaczace. Traktowano
je zatem jako ztude, ktora znika po przebudzeniu (zob. Ps 72,20). Majac
to na uwadze, autorzy biblijni przestrzegali przed niewlasciwym

102 Zob. S. Grzybek, Ksiega Estery. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (Pismo
Swie;te Starego Testamentu VI/3), Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1963, s. 63.

103 Szerzej zob. G.M. Baran, Sen Judy Machabeusza (2 Mch 15,11-16), s. 215-265.

104 Zob. S. Liach, Wiara w sny w Izraelu, s. 598.

105 Urim” wystepuje zazwyczaj wraz z drugim okresleniem, czyli ,,tumim” (zob. Wj 28,30;
Kpt 8,8; Pwt 33,8; Ezd 2,63; Ne 7,65; 3 Ezd 5,40; Syr 45,10; w Septuagincie 1 Sm 14,41;
samo ,,urim” pojawia sie w Lb 27,211 1 Sm 28,6): owm o (‘drim watdmmim). Urim
1 tumim — to §wiete losy. Etymologia 1 znaczenie tych stéw nie sa pewne. Terminy —jak
1 sama rzecz — musialy zosta¢ zapozyczone od cywilizacji przedizraelskiej Kanaanu.
Forma liczby mnogiej tych terminéw w rzeczywistosci jest liczba, pojedyncza, ktéra za-
chowata pierwotng mimacje. Trudno réwniez okresli¢, jak wygladaty te przedmioty.
Mogty mie¢ ksztalt kubka, kamykéw lub patykéw. Mogly oznaczaé dwa kamienie, z ktd-
rych jeden byl bialy, drugi za$ czarny. Wedlug przekazu Wj 28,30 1 Kpt 8,8 Mojzesz
wlozyl urim i tumim do pektoratu, ktéry nosit Aaron, a nastepnie arcykaptani (por.
Lb 27,21). Urim i tumim byly przeznaczone dla kaplana (por. Lb 27,21; Ezd 2,63; Ne
7,65) 1 lewitéw (por. Pwt 33,8), aby z ich pomoca mogli udziela¢ wyroczni Bozej (por.
Wj 28,30). Na podstawie 1 Sm 14,41-42 mozna wnioskowac, ze losy urim i tumim umoz-
liwiaty uzyskanie odpowiedzi ,,tak” lub ,nie”. Wzmianka zawarta w 1 Sm 28,6 wskazuje
jednak, ze postugiwanie sie urim i tumim nie zawsze zapewnialo uzyskanie odpowiedzi
pozytywnej albo negatywnej, co oznacza, ze korzystanie z nich nie byto prosta metoda.
Zob. H.C. Spykerboer, Urim i tumim, ttum. P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej,
s. 788-789; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 2, przet. T. Brzegowy, Poznan:
Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 2004, s. 367-368.

106 Por, W. Kardys$, Przemawianie Boga przez sny, s. 123.
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uleganiem snom. Widaé to w éwietle Pwt 13,2-6; w zawartym tam
wskazaniu hagiograf zalecal ostroznoéé w ocenie proroctw otrzymywa-
nych przez sen réwniez wowczas, gdyby towarzyszyly im rézne znaki
1cudal®”. W tym kontekscie podane zostalo nowe kryterium rozpozna-
wania prorokéw 1 majacych sny, ktorym byla zgodnoéé ich nauczania
z ustalong tradycja wiary: jesli nauczanie to sprzeczne bylo z zasadami
przymierza, nalezalo uznaé propagujace je osoby za falszywych proro-
kow. Prorocy w Izraelu musieli zawsze wykazywac zgodnosc z Prawem
Mojzesza — nie mogli zwodzi¢ ludu, doprowadzajac ich do ,odstepstwa
od Pana” (Pwt 12,6)108,

Ostrozno$¢ w podejsciu do snéw widoczna jest takze w refleksji pro-
rockiej, w ktorej podobnie jak ostrzegano przed fatszywymi prorokami, tak
tez wskazywano na fatszywe sny. Kwestie te szeroko podejmowat prorok
Jeremiasz. Nie tyle jednak odrzucat on sny jako jeden ze sposobéw komu-
nikacji Boga z czlowiekiem, ile raczej wzywat do zachowania ostroznosci
wzgledem ,fatlszywych prorokéw”, ktorzy opierajac sie na wlasnych snach,
sprorokowali sny ktamliwe’ lub falszywie interpretowali sny do$wiad-
czane przez poszczegélnych Izraelitow (zob. Jr 23,25-32; 27,9-10; 29,8-9).
W tym przypadku to nie ,wizja” czy tez ,sen” stanowity zrédto problemu,
lecz ,zafalszowane serca” (zob. Jr 23,26; por. 23,16) oraz ,,zta wola” (zob.
Jr 23,27.32; 27,10; 29,9) tych, ktérzy miewali sny czy tezje wyjadniali. Fal-
Szywl prorocy, przypisujac wlasnym snom boskie pochodzenie lub tez
uzurpujac sobie dar ttumaczenia snéw, ostatecznie wprowadzali naréd
wybrany w blad, odwodzac go od postuszenstwa prawdziwemu przestaniu
Bogal%, Nalezy zaznaczy¢, ze owi ,falszywl prorocy” sg zestawieni na
réwni z ,wrézbitami” (zob. Jr 27,9; 29,8), ktérzy zajmowali sie wyjasnia-
niem réznych znakéw, a szczegdlnie snow, przypisujac falszywie ich prze-
stanie Bogu!1?. W podobnym tonie brzmi wypowiedz proroka Zachariasza:

,,Posazki bostw natomiast mowig tylko brednie, wrézbici widza tylko ktam-
stwa, 1 ztudne sa sny, ktore wyjasniaja, pocieszaja zwodniczo. Dlatego pdjda,
dalej, podobni do trzody btadzacej ciagle, bo nie ma pasterza” (Za 10,2).

107 Zob. S. Liach, Wiara w sny w Izraelu, s. 602.

108 Zob. A. Tronina, Sny wieszcze i kwestia oniromancji w Prawie Mojzeszowym, w: Sny
prorocze, s. 108-109.

109 Szerzej zob. P. Jaworski, Czy Jeremiasz deprecjonowat sny prorockie? Analiza Jr 23,25-32
oraz 27,9-10i 29,8-9, w: Sny prorocze, s. 133-166.

110 Por. L. Stachowiak, Ksiega Jeremiasza. Wstep — przekiad z oryginatu — komentarz
(Pismo Swiete Starego Testamentu X/1), Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1967,
s. 321.
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To samo spojrzenie na sny wystepuje w literaturze madro$ciowe) —
u Syracha:

»Maz glupi miewa czcze 1 zwodnicze nadzieje, a marzenia senne uskrzy-
dlaja bezrozumnych. Podobny do chwytajacego cien i goniacego wiatr jest
ten, kto sie opiera na marzeniach sennych. Marzenia senne podobne sa
do obrazéw w zwierciadle, naprzeciw oblicza — odbicie oblicza. Co mozna
oczy$ci¢ rzecza nieczysta? Z ktamstwa jakaz moze wyjéé prawda? Wréz-
biarstwo, przepowiednie z lotu ptakéw 1 marzenia senne sa bez wartosci,
jak urojenia, ktére tworzy serce rodzacej. Poza wypadkiem, gdy Najwyz-
szy przysyla je jako nawiedzenie, nie przyktadaj do nich serca! Marzenia
senne bardzo wielu w btad wprowadzily, ktérzy zawierzywszy im upadli.
Prawo wypelni sie bez klamstwa, a madroé¢ jest wypelnieniem tego, co
moéwig usta godne zaufania” (Syr 34,1-8).

Syrach réwniez nie negowal snu jako kanatu komunikacyjnego pomie-
dzy Bogiem a cztowiekiem (zob. Syr 34,6); zdecydowanie odrzucal jed-
nak sny wieszcze, ktore stanowily jeden z przejawdéw wroézbiarstwa,
zakazanego w Prawie Mojzeszowym (zob. Kpt 19,26; Pwt 18,1-14). Po-
kladanie nadziei w tego rodzaju snach bylo zwodnicze 1 prowadzito do
upadku (zob. Syr 34,1.7), ktorym — w ogdélnym ujeciu — bylo odejscie od
Boga 1 Jego przykazan. Pokladanie nadziei w snach wrézebnych jako
srodkach pozwalajacych poznaé przysztoéé stanowilo podwazenie
prawdy wiary, ze przyszto$¢ zna tylko Bog i tylko On moze ja na rézne
sposoby zakomunikowac cztowiekowi. Wszelkie ludzkie wysitki (ma-
gia, wrozbiarstwo), ktore zmierzaly do uzyskania przez cztowieka wie-
dzy na temat przysztosci, stanowily probe uzurpowania sobie boskich
prerogatyw, a w konsekwencji stanowity przejaw pychy wobec Najwyz-
szego!!l, W tym kontekécie nalezy zauwazyé¢, ze w dawnym Izraelu —
w przeciwienstwie do Babilonczykéw (zob. Dn 2,2; 4,3; 5,15) 1 Egipcjan
(zob. Rdz 41,8) — nie istniala zorganizowana instytucja zawodowych
tlumaczy snéw, ktérzy w oparciu o zdobyta wiedze, wlasne doswiad-
czenie lub istniejace senniki wyjasniali sny. Jak zostato powiedziane,
religia Starego Testamentu odrzucala wszelkie praktyki, ktore majac
na celu poznanie przysztosci, opieraly sie tylko na wysitkach ludzkich
(wrézbiarzy, magéw). Chociaz w Starym Testamencie przyjmowano
mozliwoéé istnienia snoéw zapowiadajacych przysztoéé, to jednak uwa-
zano, ze pochodza one od Boga, a ich tlumaczenie nie dokonuje sie
ludzka moca, lecz moca Boza — czyli dzieki specjalnemu uzdolnieniu
pochodzacemu od Boga (zob. Rdz 40,8; 41,16.39; Dn 1,17; 2,16.28).

11 Zob. G.M. Baran, Sny (evimwa fenypnia]), s. 289-291.
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Tego rodzaju sny, uwazane za $rodek objawiania sie Boga, przynale-
zaly — podobnie jak proroctwa — do historii zbawieniall2.

Podsumowujac, mozna stwierdzi¢, ze w Starym Przymierzu sny
stanowily jeden ze $érodkéow objawiania sie Boga, komunikowania
przez Niego czlowiekowi okreélonego przestania. Tego rodzaju do-
Swiadczenia senne w tradycji starotestamentalnej mogly by¢ udzialem
prywatnych oséb (zob. Hi 4,12-21; Syr 34,6), a czasem nawet pogan
(zob. Rdz 40,4-22; 41,1-32; Dn 2,1-49; 3,98 — 4,24). Zasadnicza jednak
cze$¢ snow dotyczyla planéw Bozych wzgledem narodu wybranego.
Oéwiecaly one 1 inspirowaly do dziatania patriarchéw (zob. Rdz 15,12-
21; 20,3-6; 28,11-22; 37,5-11; 46,2-4), Gedeona (zob. Sdz 7,13-15), Sa-
muela (zob. 1 Sm 3), Natana (2 Sm 7,4), kr6la Salomona (zob. 1 Krl 3),
wodza Jude Machabeusza 1 jego wojska (zob. 2 Mch 15,6-17). Po wy-
gnaniu prorok Zachariasz (zob. Za 1 — 2) oraz Daniel (zob. Dn 2; 7) we
énie otrzymali zapowiedz zbawienialls, Z kolei prorok Joel, ogtaszajac
nadejscie dnia Panskiego, wiescil, ze owocem wylania wéwczas Ducha
,ha wszelkie cialo” beda — obok daru prorockiego — doéwiadczenia
senne, w ktorych udziat beda mie¢ starcy (zob. J1 3,1)114,

W odréznieniu od poganskich sasiadéw dawny Izrael — jak zostato
wyze] powiedziane — nie posiadal oficjalniel’® thumaczy snéw ani na
dworze krélewskim, ani przy $§wiatyni. Wiasciwie ci, ktorzy doswiad-
czali snow, sami je rozumieli (nawet w przypadku snéw symbolicznych
Jozefa — zob. Rdz 37,5-11). Interpretatorzy sennych wizji pojawiaja sie za-
sadniczo w przypadku snéw, ktére Bog zestal na pogan (dworzanie fara-
ona — zob. Rdz 40,4-22; faraon — zob. Rdz 41,1-32; Nabuchodonozor —
zob. Dn 2,1-49; 3,98 — 4,24116), Jawili sie oni jako studzy prawdziwego
Boga, ktérzy 6w dar interpretacji otrzymali wiasnie od Niego (zob.
Rdz 40,8; 41,16.39; Dn 1,17; 2,16.28). Dla poganskich tlumaczy snow

112 Zob. S. Lach, Wiara w sny w Izraelu, s. 602; por. M. Parchem, Ekskurs: Symboliczny
sen, s. 215.

113 Zob. A. George, Sny, s. 895.

114 Joel w ten sposéb potwierdzil starozytna tradycje, zgodnie z ktéra Bég komuniko-
watl sie z wybranymi jednostkami poprzez sny, a wiec wykluczajac catkowicie
ludzkq inicjatywe. Zob. J.L. Crenshaw, Joel. New Translation with Introduction
and Commentary (The Anchor Yale Bible), New Haven — London: Yale University
Press, 2008, s. 166.

115 Wydaje sie jednak, ze po$réd ludu tacy thumacze byli spotykani (zwlaszcza w p6z-
niejszym judaizmie), skoro w ksiegach Starego Testamentu pojawia sie krytyka
tego rodzaju praktyk. Por. S. Yach, Wiara w sny w Izraelu, s. 602.

116 A L. Oppenheim (The Interpretation of Dreams, s. 207) zauwaza, ze sny ,,symbo-
liczne” w Starym Testamencie sa zasadniczo ,zarezerwowane dla «pogan»”; aby
tego rodzaju wizje senne mogly byé przez nich zrozumiane, Bég jednoczeénie za-
pewnia im odpowiednich ttumaczy.
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tajemnice te byly niedostepne, gdyz nie posiadali oni tego daru pochodza-
cego od Najwyzszego, a jedynie opierali sie na ludzkich wysitkach 1 moz-
liwoséciach. W ten sposob poganie mieli poznac, ze doSwiadczane przez
nich sny (ich przekaz) pochodzity od Boga, a ich wyjaénienia mogt do-
kona¢ tylko ten, komu Bég udzielit nadprzyrodzonego uzdolnienial'’.

Chociaz w tradycji prorockiej, jak 1 madro$ciowej pojawia sie kry-
tyka ,fatszywych prorokéw”, zwodzacych naréd wybrany , ktamliwymi
snami” czy tez ,klamliwymi interpretacjami snow”, oraz odrzucane sa
sny wroézebne, to jednak nie wykluczano mozliwoéci komunikowania
sie Boga z czlowiekiem przez sen (zob. Syr 34,6)18,

»Ze wzgledu na podatnos$é na naduzycia oraz manipulacje w okresie dzia-
talno$ci prorokéw sny — jak zauwaza P. Jaworski — staty sie «zapomnia-
nym jezykiem Boga», ktéry jednakze miat jeszcze powrdécié (zob. J1 3,1).
I rzeczywiScie: zaréwno «sny», jak 1 «wizje» powrdécily do task i staty sie
znow obecne w literaturze apokaliptycznej”119.

Sny powrdcity takze w Nowym Testamencie.

1.1.1.4. Typologia snow

Zainteresowanie snami 1 ich rodzajami pojawito sie juz w starozytno-
Sci. Bardzo klarowna klasyfikacje snéw podat zyjacy w II wieku po Chr.
Artemidor z Daldis!?0 w dziele zatytutowanym Onejrokrytyka (Oneiro-
critica). Wyréznit on sny naturalne, okre§lajac je terminem évimviov
(enypnion) — ,,sen, marzenie senne, widziadto senne, zjawa”2!, oraz sny
prorocze, czyli bvelpog (6neiros) — ,,sen, marzenie senne’122;

,Istnieja dwa podstawowe terminy: marzenia senne (gr. enypnion) oraz
sen proroczy (gr. oneiros), ktérych znaczenie jest odmienne [...]. Rbéznica
miedzy powyzszymi terminami polega na tym, ze sen proroczy zapowiada
przyszie wydarzenia, natomiast marzenie senne odnosi sie do terazniej-
szoéci. Druga my$l mozna wyrazi¢ o wiele proéciej. Jakiej natury sa do-
znania wplywajace na ludzki umyst, takie wywoluja sny. Wiadomo,

117 Zob. A. George, Sny, s. 895.

118 Zob. G.M. Baran, Sny (evimvie [enypniaf), s. 287-288; por. A. George, Sny, s. 895.

19 P, Jaworski, Czy Jeremiasz deprecjonowat sny prorockie?, s. 159. ;

120 Zob. W. Siwakowska, Artemidoros, w: Stownik pisarzy antycznych, red. A. Swider-
kéwna, Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo ,,Wiedza Powszechna”, 1982, s. 99.

121 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 314.

122 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 109.
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dlaczego zakochany $ni o przedmiocie swych westchnien, czlowiek prze-
razony o przyczynie leku, cierpiacy gtéd o positku, a spragniony o napoju;
kto nasycit sie jadlem ponad miare, ten we énie odnosi wrazenie, ze wy-
miotuje albo ma dusznoéci, poniewaz organizm nie moze sie uporac z ob-
fita strawa. A zatem owe sny wynikajg bezposrednio z doznan przezytych
na jawie 1 nie stanowia zapowiedzi nadchodzacych wydarzen, a jedynie
odbicie rzeczywistosci.

[...] Grecki rzeczownik enypnion, ktéry doslownie znaczy «to, co ma
miejsce podczas snu», rowniez wart jest oméwienia, nie dlatego jednak, ze
marzenie senne — czyli wlaénie enypnion — nawiedza cztowieka $piacego
(przeciez 1 sen proroczy, czyli oneiros, przychodzi, gdy $pimy), ale z uwagi
na kryterium trwaloéci oraz intensywnosci doznania. Marzenie senne za-
ciera sie z chwila przebudzenia. Sen proroczy ma wszelkie cechy takiego
przywidzenia, lecz ponadto kieruje uwage $nigcego ku przysztym zdarze-
niom, po przebudzeniu zacheca do dziatania i sktania do rozmys$lan. Co do
etymologii rzeczownika oneiros, wydaje sie, ze 6w wyraz pochodzi od
stowa on, ktory znaczy «to, co istnieje», 1 eirein, czyli «mowic»”123,

Analizujac charakter snéw proroczych — GveiwpoL (6neiroi), Artemidor
podal nadto, ze moga one dzieli¢ sie na teoretyczne i alegoryczne:

,»Sny prorocze dziela sie na teoretyczne 1 alegoryczne!?4, Teoretyczne tu-
dzaco przypominaja rzeczywiste wydarzenia. [...] W snach alegorycznych
przedmioty 1 sytuacje maja symboliczne znaczenie, a umysl odezytuje
przyszile zdarzenia dzieki okre§lonym rzeczom 1 okolicznoéciom, ktére
peia funkcje znakow”125,

W rozwazaniach na temat snéw proroczych na uwage zastuguje
jeszcze jedno spostrzezenie Artemidora na temat snéw proroczych,
ktore dotyczy ich spelnienia:

123 Artemidorus Daldianus, Onirocritica 1,1 (thum. za: Artemidor z Daldis, Rozwaza-
nia o snach czyli Onejrokrytyka, przet. 1. Zéttowska, Warszawa: Wydawnictwo
LAlfa” 1995, s. 11-13).

124 W tekécie greckim pojawig sie nastepujace okreélenia: ,teoretyczne” — Gewpnuetikol
(thedrématikoi); ,,alegoryczne” — éAAnyopikol (allegorikoi). Zob. Artemidorus: Onei-
rocritica, vol. 1, red. N. Rigault, JJ. Reiske, J.G. Reiff, Lipsiae: Sumtibus Siegfiried
Lebrecht Crusii, 1805, s. 5.

125 Artemidorus Daldianus, Onirocritica 1,2 (thum. za: Artemidor z Daldis, Rozwaza-
nia o snach, s. 13).
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»Sen proroczy to dzialanie lub stan umystu objawiajacy dobro lub zlo,
ktére czeka éniacego w przysztoéci. A zatem umysl przez elementarne
symbole o swoistej naturze zapowiada wydarzenia, ktére nastapia pre-
dzej czy pdzniej: zaktada przy tym, ze w czasie oddzielajacym sen 1 jego
spetnienie zdotamy pojaé rozumowo, co sie zdarzy w przysztoSci. Bywa
1 tak, ze wydarzenia maja nastapié¢ bez zwloki, poniewaz sita, ktéra o nich
decyduje 1 przekazuje nam wiadomos$¢ — kimkolwiek jest!26 — nie odktada
ich na pézniej; w takich okoliczno$éciach umyst zamiast ostrzegac 1 cze-
kaé, az wszystko pojmiemy dzieki doéwiadczeniu, przedstawia konkretna,
sytuacje, sen jest wolny od jakiejkolwiek symboliki, jakby wotat do kaz-
dego z nas: «Patrz i zrozum najlepiej, jak potrafisz». W tej materii panuje
zgoda, nikt bowiem nie zaprzeczy, ze po takiej wizji szybko nastepuje
spelnienie przepowiedni — czasami niemal w tej samej chwili, jeszcze nim
$niacy sie obudzi. Stad wniosek, ze grecka nazwa snu proroczego nie jest
przypadkowa, skoro przepowiednia oraz jej urzeczywistnienie moga za-
istnie¢ niemal jednoczeénie”127,

Nawiazujac niejako do klasyfikacji Artemidora z Daldis, po-
wszechnie znana typologie snéw podat A.L. Oppenheim!2®, opierajac
sie przede wszystkim na materiale literackim starozytnego Bliskiego
Wschodu (a takze kultury greckiej). Wyréznil on zasadniczo dwa ro-
dzaje snéw!2?; message dreams3® oraz symbolic draems'!. Podstawo-
wym kryterium takiego rozréznienia jest tre$¢ snéw. Pierwsze z nich
(message dreams) to takie, w ktérych samo béstwo lub jego reprezen-
tant/przedstawiciel objawiali sie $niacemu 1 przekazywali przestanie.
Zasadniczo tre$¢ takiego przekazu byla od razu jasna, znana. W ra-
mach message dreams A.L. Oppenheim dostrzega ,doSwiadczenie

126 Artemidor, omawiajac kwestie snéw proroczych — dvewpoL (6neiroi) — nie rozstrzy-
gnal jednak, czy sny te pochodza od bogéw czy tez nie. Podal jedynie ogblna zasade,
ktora sie kierowal: ,Sny nawiedzajace ludzi, ktérzy nie maja zadnych obaw, i zwia-
stujace pomy§lno$é lub nieszczescie, okresla sie jako zestane przez bogéow. W prze-
ciwienstwie do Arystotelesa nie zamierzam dochodzié, czy sny pojawiaja sie na sku-
tek dzialania zewnetrznego impulsu pochodzacego od béstwa, czy tez przyczyna
tkwiaca w samym czlowieku wplywa na stan jego umystu 1 w naturalny sposéb
wywoluje pewne wizje. Okre§lenie «zestany przez Boga» uzywam zgodnie z potocz-
nym jego rozumieniem, odnoszac je do wszystkiego, co niespodziewane” (Artemido-
rus Daldianus, Onirocritica 1,6 [thum. za: Artemidor z Daldis, Rozwazania o snach,
s. 23]).

127 Artemidorus Daldianus, Onirocritica 1,2 (thum. za: Artemidor z Daldis, Rozwaza-
nia o snach, s. 13-14).

128 Por. J. Lemanski, Rola snéw w Ksiedze Rodzaju, s. 15.

129 Wyniki swych badan A.L. Oppenheim przedstawit w dziele The Interpretation
of Dreams (s. 179-373).

130 Szerzej zob. tamze, s. 186-206.

131 Szerzej zob. tamze, s. 206-217.
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audytywne” (auditory experience) oraz ,,do$wiadczanie wizualne” (visual
experience). W wielu przypadkach — jak wynika z literatury hetyckiej
— mialy miejsce do§wiadczenia audytywne!?2. W tym konteksScie nalezy
zauwazy¢, ze w tradycji starozytnego Bliskiego Wschodu postacie zy-
jacych czy tez zmartych ludzi bardzo rzadko pojawialy sie we $nie; za-
zwycza) $niacemu ukazywato sie jakie§ bostwo lub jego boski postaniec
czy tez substytut!ss,

Drugi rodzaj snéw (symbolic draems) to sny, ktére w przeciwien-
stwie do tych wczeéniejszych nie zawieraly jasnego przekazu; wyrazone
przez nie objawienia skladaly sie z rozmaitych symbolicznych scen lub
obiektow (w obrazie takiego do$wiadczenia sennego mogly braé¢ udziat
rozmaite postacie, zwierzeta, rosliny czy tez ciala niebieskie!'?4). Tego
rodzaju sny wymagaty wlasciwego interpretowania/wytlumaczenia za-
zwyczaj przez profesjonalnych ttumaczy snéw!s5, chociaz w Starym Te-
stamencie znane sg sny symboliczne, ktorych przestanie bylo znane za-
réwno $niacemu, jak i tym, ktorzy zapoznali sie zich trescig (sen Jozefa
Egipskiego — zob. Rdz 37,5-11)136,

1.1.1.5. Typ snu Jozefa

Biorac pod uwage klasyfikacje A.L. Oppenheima, w opisie snu Jézefa
bez problemu mozna rozpoznac typ message dream, gdyz przekaz snu
jest jasny 1 zrozumialy wprost, nie zawiera tez zadnych obiektow czy
scen symbolicznych, ktére wymagatyby wyjasnienia. Analiza frazy:
»aniol Panski ukazal mu sie we $nie i1 rzekl” (1dob &yyerog kuvplov kat’
dvap &ébavn adt Aéywv [idou dngelos kyriou kat’ énar ephdné auto(i)
légon]) pozwala natomiast przyjaé, ze sen Jozefa zawieral dwa wymiary —
zarowno wizualny, jak 1 audytywny. Na ten pierwszy wskazuje cza-
sownik ¢aivw (phaino) w stronie biernej — ,,(pass. i med.) wyj$é na jaw,

132 Zob. tamze, s. 193.

133 Zob. tamze, s. 189, 193, 198, 204; por. F. Flannery-Dailey, Dreamers, s. 21. Nalezy
zauwazy¢, ze w kulturze antycznej znane byto réwniez zjawisko objawiania sie b6-
stwa czlowiekowil przez sen (sen jako przestrzen komunikowania sie bdstwa z czto-
wiekiem). Zostaly takze odnotowane przypadki, kiedy to béstwo postugiwalo sie
jakim§ postancem (zob. np. Homerus, Ilias 2,5-75; 10,496-497; tenze, Odyssea
4,795-847; 6,19-47). Zob. G.M. Baran, Sny (¢vimvwx [enypnia]), s. 276.

134 Roznorodne obiekty snéw symbolicznych (symbolic draems) wymienia A.L. Oppenheim
(The Interpretation of Dreams, s. 206-217), omawiajac tres¢ poszczegdlnych snéw.

135 Zob. tamze, s. 207; por. F. Flannery-Dailey, Dreamers, s. 20. Wyja$nienia snéw
symbolicznych szukano nie tylko u wykwalifikowanych tlumaczy snéw, ale takze
w zbiorach dawnych snéw (w sennikach), a takze w niektdérych przypadkach kiero-
wano apel do bostwa. Zob. J. Lemanski, Rola snéw w Ksiedze Rodzaju, s. 16.

136 Zob. A.L. Oppenheim, The Interpretation of Dreams, s. 206.
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ukazaé sie, §wieci¢, zablysnac¢”13?’. Mozna przyjaé, ze aniol Panski,
ktory ukazat sie Jozefowi we énie, byl przez niego widziany w ramach
tego do$wiadczenia, aczkolwiek nie jest to wyrazone wprost!3®, J. Lach,
podejmujac kwestie sposobu objawienia sie aniota Panskiego, wyraza
ostatecznie przekonanie, ze ewangelista Mateusz nie zamierzal mowic
o sposobie ukazania sie aniota ani o jego wygladzie. Zasadniczym bo-
wiem celem przekazu ewangelisty bylo Boze objawienie, w tym przy-
padku przekazane przez aniota's?,

Na wymiar audytywny z kolei wskazuje wprost czasownik Aéyw
(légd) — ,,méwic, powiedzied, glosié, oznajmid; polecié, kazaé’140, Jak za-
uwazaja W.D. Davies i D.C. Allison, aniot Panski ukazal sie tylko po
to, aby méwié. Jego jedyna funkcja byto wygloszenie mowy objawiaja-
cej to, co pozostawalto dotad nieznane Jozefowi. Poza tym nie wykony-
wal on zadnych innych czynnosci'4!.

Za okresleniem snu Jézefa jako message dream przemawia takze
sama postad, ktéra objawita sie Jézefowi, aby przekazaé¢ mu Boze prze-
stanie. Jak zostato wyzej powiedziane, w snach typu message dreams
objawiajaca, sie postacig bylto zazwyczaj jakie$ bostwo lub jego posta-
niec czy tez substytut. W przypadku snu Jézefa wystepuje aniol Panski
(&yyerog kupiov [dngelos kyriou]), ktoremu mozna przypisaé zaréwno
funkcje postanca Bozego, jak i ,substytutu” samego Boga. Jak zauwaza
z kolei J. Homerski, ukazanie sie aniotla Panskiego we $nie czy tez
otrzymanie we $nie pewnych wiadomoséci, ktore cztowiek po przebu-
dzeniu rozwaza, a one w okreslony sposéb wplywaja na decyzje zyciowa,
$nigcego, nie jest niemozliwe w kontekscie tradycji biblijnej i z tego tez
powodu nie budzi zadnych zastrzezen ze strony ewangelisty Mateusza.
Uwage egzegetéw przykuwa natomiast stereotypowo$é 1 bezosobowos§é
opisu ewangelicznego, w czym mozna upatrywac podobienstwa do opi-
sOw starotestamentalnych. Przywolanie postaci aniota Panskiego,
wzmianka o ,ukazaniu sie” — 1 to ,we $nie” — §wiadcza, ze ewangelista
nawigzatl do historii dawnego Izraela, kiedy to wybrani przez Boga ludzie
otrzymywali za posérednictwem aniota Jahwe wskazowki 1 pouczenia

137 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 463; T. Muraoka, A Greek-English
Lexicon of the Sepuagint, s. 710.

138 W Starym Testamencie w niektérych przypadkach jest wprost powiedziane, ze
$nigcy ,widzial” (zob. Rdz 31,10; 41,22) czy tez, ze ,,mial widzenie” (zob. Hi 33,15;
Dn 4,2).

139 Zob. J. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 38.

140 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 6-7.

141 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 207.
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o ich wtasnej roli lub roli innych 0s6b w Bozych planach dotyczacych przy-
szloéci (zob. np. Rdz 16,7-14; 22,11-12; Wj 3,1 — 4,18; Sdz 6,11-21)142,

1.1.1.6. Postaé aniota Panskiego

Odpowiednikiem greckiego okreslenia dyyeiog kvptov (dngelos kyriou)'43
w Biblii Hebrajskiej jest wyrazenie mm x5 (mal’ak YHWH). Majac na
uwadze, ze Ewangelia Mateusza bardzo mocno jest osadzona w trady-
¢ji starotestamentalnej, warto przyjrze¢ sie znaczeniu teologicznemu
hebrajskiego odpowiednika &yyerog kvplov (dngelos kyriou).

Sam termin 8%n (mal’ak) pojawia sie w Starym Testamencie 213
razy'4t, Jego podstawowe znaczenie to ,postaniec’45. Jest ono potwier-
dzone przez czasowniki, z ktérymi 6w termin wystepuje: nbu (salah) —,,po-
sytad’46 (zob. np. Rdz 24,7.40; Wj 23,20; 33,2; Lb 20,16; Joz 6,17;
1 Sm 19,15; 1 Krn 21,15; 2 Krn 32,21; Ne 6,3; Ez 23,40; 1z 42,19); x32 (b0)
—,,przyjs¢’147 (zob. np. Sdz 6,11; 13,9; 1 Sm 11,4.9; 19,16; 23,27; 2 Krl 6,32;
Hi 1,14); = (‘@mar) — ,,powiedzie”8 (zob. np. Rdz 16,9.10; Lb 22,32.35;
Sdz 5,23; 6,20); 121 (dabar) — ,,méwic¢’ 9 (zob. np. Sdz 2,4; 2 Krl 1,3.15); 751
(halak) — ,18¢, kroczy¢’1%0 (zob. np. Wj 14,19; Sdz 6,21; 2 Sm 11,22;
1 Krl 20,9; 22,13); ani (S1ih) — ,,odwrdcic sie”15! (zob. np. Rdz 32,7; 1 Krl 19,7,
20,5; 2 Krl 1,5; 2 Krl 7,15); xp (gara’) — ,,wotaé¢’12 (zob. np. Rdz 21,17;

142 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 78-79.

143 Nalezy zauwazy¢, ze ttumacze Septuaginty imie Boze mm (YHWH) oddawali grec-
kim terminem kipiog (kyrios). Por. G. Quell, W. Foerster, klpLog etc., w: Theological
Dictionary of the New Testament, vol. 3, red. G. Kittel, ttum. ang. i red. G.W. Bro-
miley, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1984, s. 1058.

144 Zob. D.N. Freedman i in., q8n mal @k, w: Theological Dictionary of the Old Testa-
ment, vol. 8, red. J. Botterweck, H. Ringgren, H.-J. Fabry, thum. D.W. Stott, Grand
Rapids — Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1997, s. 308;
R. Ficker, q85n mal’ak messenger, w: Theological Lexicon of the Old Testament, red.
E. Jenni, C. Westermann, thum. Mark E. Biddle, Peabody: Hendrickson Publishers,
1997, s. 667.

145 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 1, s. 550-551.

146 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 2, s. 494-497.

147 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 1, s. 108-110.

148 Zob. tamze, s. 64-65.

149 Zob. tamze, s. 200.

150 Zob. tamze, s. 234-236.

151 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 2, s. 430-435.

152 Zob. tamze, s. 189-192.
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22,11; 1 Krl 22,13); x3: (yasa’) — ,wyjé¢’153 (zob. np. 2 Krl 19,35; 1z 37,36);
7 (yarad) — ,,zej$¢°1%4 (zob. Rdz 28,12); 11 (nagd) — ,,(hiphil) przediozy¢,
powiadomié, oznajmic¢’1% (zob. 1 Sm 11,9; 2 Kyl 7,15; Hi 33,23; Jr 51,31).
W tych przypadkach 7x5n (mal’ak) okresla konkretna, pojedyncza osobe,
ktoéra zostala postana do kogoé w celu przekazania wiadomoséci lub wyko-
nania rozkazu. Tego rodzaju ,postaniec” oznajmial wiadomo$é, przyjmo-
wal odpowiedz 1 powracat do tego, przez kogo zostal postany??S.

Termin 7% (mal’dk) odnosi sie do ,postanca”?” zaréwno ze sfery
ludzkiej, jak 1 boskiej. Jak zauwazaja D.N. Freedman 1 B.E. Willoughby,
podstawowa roéznica, jaka zachodzi pomiedzy oboma ich rodzajami, jest
nie tyle natury metafizycznej, ile raczej przestrzennej: postancy z boskiej
sfery to c1, ktorzy sa posytani przez Boga z Jego niebieskiej siedziby; z kolei
postancy ze sfery ludzkiej to osoby posytane przez ziemskich zwierzchni-
kéw/wtadeow. W kazdym przypadku jednak ,,postaniec”’ nie przekazywat
swej wlasnej wiadomoséci — jego funkcja oraz wiadomoéé byty Scidle zwia-
zane z wolg tego, kto go posytat. Réwniez znaczenie 1 autorytet ,,postanca”
zalezaly od tego, kim byt nie on sam, lecz jego zwierzchnik!?,

Co do etymologii termin 78 (mal’ak), podobnie jak abstrakecyjny
rzeczownik misxSn (mal’@kif) — ,zlecone poselstwo” (Ag 1,13)'%° oraz
monbn (moala’kah) — ,misja handlowa, interes, praca”%’, pochodzi od
rdzenia [’k — ,posylaé, delegowaé (postarica)”, ktéry — chociaz nie wy-
stepuje ani w jezyku hebrajskim, ani w akadyjskim — jest jednak po-
Swiadczony w jezykach etiopskim, arabskim oraz ugaryckim?!6!,

153 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 1, s. 402-403.

154 Zob. tamze, s. 411.

155 Zob. tamze, s. 626-627.

156 Zob. D.N. Freedman i in., 785n mal’ak, s. 308-309.

157 R. Ficker (85n mal’ak messenger, s. 667) dookreéla, ze xon (mal’ak) lub ouoxtn
(mal’akim) opisuje osoby, ktore jako reprezentanci konkretnej jednostki (zob. np.
Rdz 32,4.7; Lb 22,5; 1 Sm 16,19; 19,19nn.; 2 Sm 3,26) lub wspdlnoty (zob. np. Lb 21,21;
1 Sm 11,3nn.) sa zobowigzane reprezentowaé na odlegto$é¢ interesy swoich zlece-
niodawcéw wobec innych okreélonych jednostek (zob. np. Rdz 32,4.7; Lb 22,5) badz
tez wspdlnot (zob. np. Sdz 6,35; 7,24; 1 Sm 11,7).

158 Zob. D.N. Freedman i in., 78%n mal’dk, s. 309.

159 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 1, s. 552.

160 Zob. tamze, s. 551-552.

161 Zob. D.N. Freedman i in., 38 mal @k, s. 309; R. Ficker, 785n mal'ak messenger, s. 666;
S.A. Meier, Angel I, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der
Toorn, B. Becking, P.W. van der Horst, Leiden i in.: Brill, Eerdmans, 1999, s. 45;
L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki sfownik hebrajsko-polski i aramejsko-
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Termin 7x5n (mal ‘ak) — jak zostalo wyzej powiedziane — moze okreslaé
zaréwno postanca ludzkiego, jak 1 boskiego. Odnosnie do pierwszego przy-
padku w Starym Testamencie jest mowa o ,,prywatnych” postancach, kto-
rzy przynosza wiadomosé (zob. Hi 1,14) lub sa posylani, aby okre§long wia-
domos§é przekazaé (zob. Rdz 32,4-7). Obok tego rodzaju postancéow sa
obecni takze postancy ,,polityczni”, czyli przedstawiciele wladzy, ktorych
podstawowa, funkcja bylo przekazywanie wiadomosci albo wewnatrz wia-
snego kraju, albo pomiedzy poszczegélnymi krajami/panstwami (zob. np.
Joz 7,22;1 Sm 6,21; 23,27; 2 Sm 11,19.22.23.25). Zastosowanie w wiekszo-
sci przypadkéw liczby mnogiej terminu Txon (mal’'ak) potwierdza po-
wszechng wowczas praktyke polityczna, ktora polegata na wysytaniu wie-
cej niz jednego postanca. Z pewnoscia wiazalo sie to z kwestig bezpieczen-
stwa. Wieksza iloé¢ postancéw zapewniala takze dokladnoéé przekazania
wiadomoéci, jak réwniez podkres§lala ich wiasny status!®2,

Wielokrotnie w Starym Testamencie jest mowa o boskich postan-
cach. Posylajacym w takim przypadku byl sam Bdog, w imieniu ktérego
1 od ktérego owi postancy przekazywali wiadomosé. Tego rodzaju kate-
goria postancow obejmowata zaréwno prorokéw (zob. np. 2 Krn 36,15-16;
1z 44,24-28; Ez 30,9; Ag 1,3.13; por. Jr 1,4-10), jak 1 kaptanéw (zob. np.
MI 2,6-7)163, Szczegbdlnego rodzaju boskim postancem na kartach Sta-
rego Testamentu jest mm 985n (mal’'ak YHWH) — aniol Jahwe”, wzmian-
kowany 56 razy'64. Paralelnym okreSleniem, ktére pojawia sie w Starym
Testamencie nieco rzadziej, gdyz zaledwie 10 razy'?, jest ooy Txom
(mal’ak ’elohim) — ,aniot Boga”1%6, W wielu przypadkach, chociaz termin

polski, t. 1, s. 482; W. Kosior, Anio? w Biblii Hebrajskiej. Pojecie TR w ujeciu staty-
stycznym i hermeneutycznym, ,Studia Judaica” 12/1-2(23-24) (2009), s. 58-59.

162 Szerzej na ten temat zob. D.N. Freedman i in., 785n mal’dk, s. 311-315.

163 Szerzej na ten temat zob. tamze, s. 315-317.

164 Zob. Rdz 16,7.9.10.11; 22,11.15; Wj 3,2; Lb 22,22.23.24.25.26.27.31.32.34.35; Sdz
2,1.4; 5,23; 6,11.12.21(2x).22(2x); 13,3.13.15.16(2x).17.18.20.21(2x); 2 Sm 24,16;
1 Krl 19,7; 2 Krl 1,15; 19,35; 21,12.15.18; 1 Krn 21,16.30; Ps 34,8; 35,5.6; 1z 37,36;
Ag 1,13; Za 1,11.12; 3,1; 3,5.6. Por. R. Ficker, 78on mal’ak messenger, s. 667.

165 Zasadniczo okreslenie to wystepuje wraz z rodzajnikiem, przyjmujac postaé: ovioni qx%n
(mal’ak ha’élohim) (zob. np. Rdz 31,11; Wj 14,19; Sdz 6,20; 13,6.9; 2 Sm 14,17.20;
19,28). Bez rodzajnika pojawia sie w Rdz 21,17; 1 Sm 29,9. Ponadto dwa razy okre-
§lenie to wystepuje w liczbie mnogiej o '=xbn (mal’dké 'élohim) — ,aniolowie
Boga” (Rdz 28,12; 32,2). Por. R. Ficker, 785n mal'ak messenger, s. 66'7.

166 OQkreslenie to komunikuje por6wnywalne znaczenie teologiczne. Zob. D. Dziadosz,
Ksiega Sedziéw, cz. 1: Rozdziaty 1-5. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament VII/1), Czestochowa: Edycja Swietego
Pawtla, 2019, s. 247.
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%o (mal’ak) nie zostal powigzany bezposrednio z Bozym imieniem, to

jednak z kontekstu mozna wnioskowadé, ze chodzi o aniota Jahwe!®7,
Uzycie okreslenia mm Tx5n (mal’'ak YHWH) w Za 1,9 — 6,5 Swiad-

czy, ze jedna z podstawowych funkcji aniota Jahwe byto przekazywa-

nie wiadomoséci od Boga, w szczegdlny sposéb prorokom, ktérzy sami
byli postancami do ludzi (por. 1 Krl 13,18)168,

Funkcja aniola Jahwe nie wyczerpywala sie jedynie w przekazywa-
niu stow Boga; byl on takze wykonawca, czy tez upowaznionym pelnomoc-
nikiem, aby wypetnié¢ Boze stowo (polecenie). Stad tez postany przez Boga
aniol szedl przed stuga Abrahama (zob. Rdz 24,7.40) czy tez wyprowa-
dzil Izraela z Egiptu (zob. Lb 20,16), a nastepne kroczyl przed nim (zob.
W;j 23,20.23; 32,2.34), aby ostatecznie wprowadzi¢ go do ziemi Kanaan
(zob. Wj 23,20). Aniol Boga wspomagat Izraela nad Morzem Czerwonym
(zob. Wj 14,19), wystapit przeciw Balaamowi (zob. Lb 22,22), wspomogt
Eliasza (zob. 1 Krl 19,7) oraz pobil wrogéw Izraela (zob. 2 Krl 19,35; por.
1z 37,36). Pojawial sie takze w scenach zapowiadajacych wyzwolenie (zob.
Sdz 13); w przypadku Gedeona mm x5 (mal’ak YHWH) sam wyznaczyl
wybawiciela (zob. Sdz 6,11-12). Przyktady te pokazuja, ze w religijnej my-
§li dawnego Izraela aniot Jahwe byt rozumiany jako poérednik pomocy,
jakiej Bog udzielal Izraelowi. Chociaz postac¢ aniola Jahwe byta bardzo
mocno zwigzana z lekiem/bojaznia, to jednak byl on postrzegany nie jako
nieprzyjaciel Izraela, lecz jako dobroczynca, postany na pomoc Izraelowi
— przyjacielski 1 pomocny postaniec!®,

Aniot Jahwe w tradycji starotestamentalnej jawit sie takze jako Sz
(go’el)10, czyli ten, ktéry wybawial wybranca od wszelkiego zta (zob.

167 Zob. D.N. Freedman i in., 78%n mal’dk, s. 317.

168 Zob. tamze; por. C.L. Meyers, E.M. Meyers, Haggai, Zechariah 1-8. A New Trans-
lation With Introduction and Commentary (The Anchor Bible), Garden City — New
York: Doubleday & Company, Inc., 1987, s. 114. W $wietle Za 1,9; 2,2; 4,4; 5,5-6.10;
6,4 funkcja aniota polega na wyjasnianiu/tlumaczeniu nocnych wizji prorockich, o kté-
rych znaczenie pytat prorok. Por. J. Homerski, Ksiega Zachariasza. Wstep — prze-
ktad z oryginatu — komentarz, w: Ksiegi Prorokéw mniejszych. Nahuma — Haba-
kuka — Sofoniasza — Aggeusza — Zachariasza — Malachiasza. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu XII/2), Poznan: Wydawnic-
two ,Pallottinum”, 1968, s. 316, 335, 343-344, 347.

169 Zob. D.N. Freedman i in., 985 mal’ak, s. 317-318; por. W. Grundmann, G. von Rad,
G. Kittel, &yyeroc, dpxdyyehrog, lodyyeroc, w: Theological Dictionary of the New Testament,
vol. 1, red. G. Kittel, ttum. ang. i red. G.W. Bromiley, Grand Rapids: Wm. B. Eerd-
mans Publishing Company, 1983, s. 77; R. Ficker, qxn mal’ak messenger, s. 670.

170 Na temat instytucji 5x1 (g6 °el) zob. H. Ringgren, w1 gd’al; Sxi; nony, redeem, w: The-
ological Dictionary of the Old Testament, vol. 2, red. G.dJ. Botterweck, H. Ringgren,
thum. J.T. Willis, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1999,
s. 350-355; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 31-32.
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Rdz 48,15-16; por. Iz 63,9) czy tez mécil przelang krew tych, ktorzy
zostall zamordowani (zob. Ps 35,4-6). W opisie inwazji Sennacheryba
na Jerozolime aniot Jahwe ukazal sie jako posrednik/przedstawiciel
Jahwe, ktéry dokonal zniszczenia armii asyryjskiej (zob. 2 Krl 19,35;
por. Iz 37,36; 2 Krn 32,11). W Starym Testamencie mamy tylko jeden
przypadek, w ktérym aniot Jahwe wystapit przeciw Izraelowi (zob.
2 Sm 24; 1 Krn 21). Milo to miejsce w czasie wymierzania kary Dawi-
dowi z powodu dokonanego liczenia narodu przez kroéla: aniot Jahwe
byt wowczas realizatorem Bozego karanial™l.

We wczeéniejszych tekstach aniol przemawiat do ludzi z nieba
(zob. Rdz 21,17; 22,11.15), z ognia (zob. Wj 3,2) lub w czasie snu (zob.
Rdz 28,12; 31,11). Ukazywat sie zaréwno zwierzetom, jak 1 ludziom
(zob. Lb 22), czesto znikal nagle sprzed oczu tych, ktorzy go widzieli (zob.
Sdz 6,21; 13,21), w niektérych przypadkach byl nierozpoznawany jako
aniol przez osoby, do ktérych zostal postany (zob. Sdz 13). Tradycja
Starego Testamentu podaje opisy anioléw, ktorzy wstepuja do nieba
w plomieniu ognia (zob. Sdz 13,20) lub wstepuja 1 zstepuja po drabinie
(zob. Rdz 28,12). Swiadectwa te pokazuja, ze aniol Jahwe czesto wyko-
nywal swe zadania z umiejetno$ciami, ktore wykraczaty poza ludzkie
mozliwoscil?.

W niektorych tekstach trudno rozrézni¢ Boga od Jego aniola, gdyz
hagiografowie zamiennie uzywaja okreslen ,Jahwe/Bog” oraz ,,aniot Ja-
hwe/Boga”. Kwestie te ilustruje wiele przyktadow. W Rdz 16,7-14 (J) jest
mowa, ze Jahwe ustyszal wotanie Hagar i postal mm x5 (mal'ak YHWH),
ktéry z nig rozmawiat bezposrednio. W oczach Hagar 6w postaniec mogt
uchodzi¢ za przygodnego wedrowca. Wypowiadane jednak przez niego
slowa w pierwszej osobie (zob. Rdz 16,10) wskazuja, ze przekazywat je
w imieniu samego Boga. Po rozmowie z aniotem Jahwe Hagar nazwata
go wprost —,Jahwe”: ,Hagar nazwata Pana przemawiajacego do niej «T'y$
Bog widzialny», bo méwita: «Wszak tu widziatam Widzacego mnie, a je-
stem zywa»” (Rdz 16,13). Stwierdzenie Hagar, ze widziala Jahwe, moze
oznaczaé, ze zobaczyta raczej ,,Boska istote” niz samego Jahwe!’s, J. Le-
manski zauwaza jednak, ze ,,Hagar zidentyfikuje go [aniola Jahwe] osta-
tecznie jako Boga we wlasnej postaci™74,

171 Zob. D.N. Freedman i in., 785n mal’ak, s. 318.

172 Zob. tamze.

173 Zob. tamze.

174 J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 11,27 — 36,43. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament 1/2), Czgstochowa:
Edycja Swietego Pawta, 2014, s. 269.
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Podobna relacje pomiedzy Jahwe 1 Jego aniolem wida¢ w Rdz
21,15-21 (E), gdzie mowa jest z kolei o Izmaelu: ,Ale Bég (oo
['élohim]) ustyszal jek chlopca 1 Aniol Bozy (@ioy 985n [mal’ak ‘élohim])
zawolal na Hagar z nieba: «Coz ci to, Hagar? Nie lekaj sie, bo uslyszat
Bég jek chlopca tam lezacego [...]». Po czym Bog (orioy ['élohim]) otwo-
rzyl jej oczy 1 ujrzata studnie z woda; a ona poszta, napetnita buklak
woda 1 data chtopcu pi¢” (Rdz 21,17.19). Widaé wyraznie zamienne uzy-
wanie okreslen oib (‘élohim) oraz ooriy x8on (mal’ak 'élohim)'7.

Kolejny przyktad, gdzie zamiennie pojawia sie postaé Jahwe oraz
Jego aniota, widoczny jest w historii Abrahama wystawianego na
prébe przez Boga (zob. Rdz 22,1-19). W ww. 11 1 15 mowa jest, ze aniot
Jahwe przemawiala do Abrahama: ,,Ale wtedy Aniot Panski (mm x5
[mal’ak YHWH]) zawotal na niego z nieba i rzekt: «Abrahamie, Abraha-
mie». A on rzekl: «Oto jestem»”; ,,Po czym Aniol Panski (mm 9x5n [mal’ak
YHWH]) przemo6wit gloéno z nieba do Abrahama po raz drugi [...]”; na-
tomiast w w. 1 powiedziane jest wprost, ze nakaz zlozenia Izaaka
w ofierze, jaki zostal skierowany na samym poczatku do Abrahama, po-
chodzil od samego Boga: ,A po tych wydarzeniach Bég (@ribn
[ha élohim]) wystawil Abrahama na proébe. Rzekl do niego: «Abraha-
miel». A gdy on odpowiedzial: «Oto jestem» [...]°. D.N. Freedman
1 B.E. Willoughby zauwazaja jednak, ze w Rdz 22,1-9 nie mozna okresli¢
precyzyjnie zrédla E, stad tez wyrazenie oibxi (ha’élohim) moze by¢
w tym miejscu ogdlnym okresleniem ,, Boskiej istoty”. Pomijajac jednak
tego rodzaju interpretacje, nalezy zauwazyc, ze hagiograf nie zaryso-
wal wyraznego rozrdéznienia pomiedzy Bogiem, ktory poddal proébie
Abrahama, oraz Jego aniotem, ktéry nastepnie przemawiat do Abra-
hama. Jak zaznaczaja D.N. Freedman i B.E. Willoughby — nie oznacza
to jednak, ze te dwie postaci sa identyfikowane!?,

W historii powrotu Jakuba do swej ojczyzny pojawia sie rowniez
podobny motyw (zob. Rdz 31,1-16). Najpierw to sam Jahwe wydat po-
lecenie powrotu Jakubowi (zob. Rdz 31,3), nastepnie za$ pojawit sie we
$nie aniol Boga, ktéry z kolei wypowiedzial bezposrednio stowa Boga
skierowane do Jakuba:

»[...] 1 wtedy aniol Boga wolal na mnie we $énie: Jakubie, a gdy mu odpo-
wiadatem: Stucham, méwit: Spdjrz 1 przypatrz sie: wszystkie samce po-
krywajace trzode sq pstre, cetkowane 1 taciate; widze bowiem, jak Laban
z toba postepuje. Ja jestem Bog z Betel, gdzie namascile$ stele 1 gdzie

175 Zob. D.N. Freedman i in., 785n mal’ak, s. 318.
176 Zob. tamze, s. 319.
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ztozyle§ mi §lub. Teraz wiec gotuj sie do drogi, opuéé ten kraj 1 wrdoé do
twej rodzinnej ziemi!” (Rdz 31,11-13).

Postaé aniota Jahwe przywolana zostata w Sdz 2,1.4. Biorac pod
uwage podobienstwo stylu narracji oraz zbiezno§¢ teologiczna oredzia
o opiece Bozej nad Izraelem okazywanej podczas wedrowki do Kana-
anu (por. Wj 23,20-23; 32,34; 33,2), mozna przypuszczaé, ze deutero-
nomista — jak zauwaza D. Dziadosz — w Sdz 2,1.4 postanowil odwotaé
sie do figury aniola Jahwe z Ksiegi Rodzaju, ktory jest tam prezento-
wany jako literacki typ ,alter ego” samego Boga Jahwe (zob. Wj 23,21b).
Tym, co wskazuje na bezposredni zwiazek aniota Jahwe z samym Ja-
hwe, jest forma wypowiedzi: aniot Jahwe przemawia w pierwszej oso-
bie, jak to zwykle czynil Bog w swych wyroczniach!77,

Scisly zwiazek aniola Jahwe z Bogiem uwidacznia historia Mano-
acha 1 jego zony (zob. Sdz 13,2-25). Relacjonujac mezowi wydarzenie
objawienia sie aniota Jahwe, zona Manoacha stwierdzila, ze widziata
~meza Bozego”: ,Przyszedl do mnie maz Bozy (@ryn ww ['is ha élohim]),
ktérego oblicze bylo jakby obliczem Aniota Bozego (&i>ym xon [mal ak
ha’elohim]) — pelne dostojenstwa” (Sdz 13,6). W dalszej narracji mowa
jest, ze na prosbe Manoacha Jahwe postat swego aniota (zob. Sdz 13,8-9).
Ostatecznie, kiedy aniol Jahwe w czasie sktadanej ofiary dla Boga
wstapil w oglen unoszacy sie ku niebu, Manoach poznal, ze byl to
aniota Jahwe. Koncowe stwierdzenia Manoacha natomiast podkresla
bardzo $cisty zwiazek pomiedzy Bogiem a Jego aniotem: ,,Potem rzek?
Manoach do zony: «Z cala pewnoscia pomrzemy, bowiem ujrzeliSmy
Boga (@roy [‘élohim])»” (Sdz 13,22). D.N. Freedman 1 B.E. Willoughby
réwniez 1 w tym kontekécie zaznaczaja, ze Manoach mogl widzieé je-
dynie ,boska istote”, a nie samego Bogal’s,

Kolejny przyklad nakladania sie terminologii ,Jahwe” oraz ,aniot
Jahwe” widoczny jest takze Rdz 32,25-33, gdzie mowa jest o walce Ja-
kuba z tajemnicza postacia. W tekscie zostata ona okreslona mianem
v (1S), co doslownie oznacza ,mezczyzne, czlowieka, istote ludzka”.
Termin ten mozna takze rozumieé¢ bardziej ogélnie, w znaczeniu
,Kt08"179, Pézniejsza identyfikacja dokonana przez Jakuba sugeruje, ze
tajemniczym napastnikiem byta istota boska, jesli nie sam Bég: ,Jakub
dat temu miejscu nazwe Penuel, méwiac: «Mimo ze widzialem Boga

177 Zob. D. Dziadosz, Ksiega Sedziow, cz. 1, s. 247-248.

178 Zob. D.N. Freedman i in., 785n mal’ak, s. 319.

179 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 1, s. 42-43.
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(@ [élohim]) twarza w twarz, jednak ocalitem me zycie»” (Rdz 32,31).
Z calej narracji trudno jednak wysnu¢ tak jednoznaczny wniosek. Ja-
sne jest tylko, ze Jakub walczyt z czlowiekiem (,kims§”), ale miat §wia-
domosé, ze rozmawiat z Bogiem!8°, Dookreslenie postaci, z ktéra zma-
gal sie Jakub, znajduje sie we fragmencie Oz 12,4-5, ktory jest pierw-
szym 1 najstarszym komentarzem do tradycji zawartej w Rdz 32,23-33:
»,Juz w tonie matki oszukal on brata, w pelni sit bedac, walczyl nawet
z Bogiem (o'roy ['élohim]). Walczac z Aniotem x5 (mal’ak), zwyciezyt,
ptakat i btagat Jego o taske — spotkal Go w Betel 1 tam z Nim rozma-
wial”. Z tekstu jasno wynika, ze napastnikiem walczacym z Jakubem
nie byt zwykly czlowiek, ale nadprzyrodzona istota, utozsamiana z anio-
tem jako wystannikiem Boga, a ostatecznie z samym Bogiem?!8!,

Waznym tekstem w kwestil zamiennego uzywania termindw oviby
(‘elohim) oraz mxon (mal ‘ak) jest poetycko-hymniczny fragment Rdz 48,15-16:

,»1 blogostawiac Jozefowi, méwil: «Bég (ori>wn [ha élohim]), ktéremu wier-
nie stuzyli przodkowie moi, Abraham i Izaak, Bég @ioxn [ha élohim]),
ktory troszczyl sie o mnie przez cale me zycie az do dnia dzisiejszego,
Aniot (385nn [hammal’ak]), ktéry mnie bronit od wszelkiego ztego, niechaj
btogostawi tym oto chtopcom»”.

W przytoczonym fragmencie pierwszorzednie pada akcent na osobe
Boga (i [haélohim]), ktéry zawsze wedrowal z przodkami Jakuba
1 opiekowal sie nimi wszedzie tam, gdzie przebywali w danej chwili. Po
dwukrotnym odwotaniu sie do Boga Jakub wymienit posta¢ aniota
(x5nn [hammal’ak]). A zatem stowo (2ibsn [haél6him]) zostalo zamie-
nione paralelnym okresleniem (xown1 [hammal’dk]). Ten paralelny
uktad wypowiedzi wyklucza — jak podaje J. Lemanski za L. Ruppertem
— aby rzeczownik 85nn (hammal’ak) interpretowaé jako okreslenie ja-
kiej$ istoty niebianskiej. W takim ujeciu zatem chodzi tutaj o samego
Boga!®2, G. von Rad stwierdza wprost, ze ,,wymieniony tu mal’ak to
Jahwe, ktéoremu przypisuje sie specjalne dziatanie zbawcze (ga’al)’1%3,
Warto zaznaczy¢, ze terminem Swi (g6’¢l) w Starym Testamencie

180 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 11,27 — 36,43, s. 848-849.

181 Zob. G.M. Baran, Mityczny Diomedes a biblijny Jakub — motyw ,walki cztowieka
z béstwem” w kulturze helleriskiej oraz w sSwietle tekstow biblijnych, ,,Roczniki Kul-
turoznawcze” 2 (2011), s. 14-23.

182 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Rozdziaty 87-50, s. 439-441.

183 (3. von Rad, Teologia Starego Testamentu, przel. B. Widla, Warszawa: Instytut Wy-
dawniczy PAX, 1986, s. 228.
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(zasadniczo u Deutero-Izajasza) wielokrotnie zostat okreélany sam Bog
(zob. np. 1z 43,14; 44,6; 49,7; 63,16; por. Hi 19,25)184,

Scisly zwigzek pomiedzy Jahwe 1 Jego aniotem uwidacznia sie w kon-
tekscie Wj 3. Aniot Jahwe ukazal sie Mojzeszowi w plomieniu, ktory
wydobywatl sie ze érodka krzewu: ,,Wtedy ukazal mu sie Aniol Panski
(mm 9x5n [mal’ak YHWH]) w plomieniu ognia, ze §rodka krzewu. [Moj-
zesz] widzial, jak krzew ptonal ogniem, a nie splonal od niego” (Wj 3,2;
por. Sdz 13,20). Jednakze w calym dialogu glos, ktéry rozbrzmiewa
z krzewu gorejacego, jest glosem przypisanym Jahwe (mm [YHWH]):
,Gdy za$ Pan (mm [YHWH]) ujrzal, ze [Mojzesz] podchodzil, zeby sie
przyjrzec, zawotal Bog do niego ze Srodka krzewu: «Mojzeszu, Mojze-
szul». On za$ odpowiedziat: «Oto jestem»” (Wj 3,4; por. w. 7) lub Bogu
@5y ['elohim]): ,Moéwit dalej Bég (i [élohim]) do Mojzesza: «Tak
powiesz Izraelitom: ‘JESTEM, Bég ojcow waszych, B6g Abrahama, Bog
Izaaka 1 Bég Jakuba postat mnie do was. To jest imie moje na wieki
1 to jest moje zawolanie na najdalsze pokolenia®»” (Wj 3,15; por. ww. 11
113). Jest to jedyny przypadek, w ktorym aniot Jahwe jest wzmiankowany
tylko na poczatku 1 juz p6ézniej nie ma odniesienia do niego. To termi-
nologiczne zamieszanie —jak wykazuja D.N. Freedman i B.E. Willoughby
— moze by¢ wyjaénione na trzy sposoby:

a) Jahwe mégl przekazaé swoja wiadomo$é Mojzeszowi przez swego
aniola (85n [mal’ak]), lecz hagiograf postuzyt sie okresleniami ,Jahwe”
1 ooy (‘élohim), poniewaz w jego przekonaniu wiadomosé pochodzila
bezposrednio od Boga; pojawienie sie terminu x5» (mal’@k) na poczatku
narracji klasyfikuje dalsze uzycie ,Jahwe” 1 ooriox (‘élohim);

b) wielkie znaczenie powotania Mojzesza, inicjacja osobowych re-
lacji Boga z Izraelem oraz ujawnienie imienia Boga nie pozwalalo, aby
narracja byla zdominowana przez postaé aniota (3x5n [mal’ak]); zna-
czenie a zarazem przestanie calej perykopy domagato sie wprost inter-
wencji samego Boga;

c) Jahwe sam moéwit do Mojzesza, ale poniewaz Mojzesz nie mogt
Go widzie¢, obecno§é aniota (3x5n [mal’ak]) byla wrecz koniecznal®>.

184 Por. H. Ringgren, 5w ga@’al; Sy, noxa, redeem, s. 354-355.

185 Zob. D.N. Freedman i in., 385n mal’ak, s. 319-320. J. Lemanski (Ksiega Wyjscia.
Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz [Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testa-
ment II], Czestochowa: Edycja Swietego Pawla, 2009, s. 143) zauwaza, ze rola
aniola Jahwe podczas teofanii ograniczala sie do lokalizacji miejsca, w ktérym sie
uobecnial Jahwe; postaé aniota Jahwe jest forma objawienia sie Jahwe.
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Zdaniem H.-J. Fabry’ego powyzsza kwestia moze by¢ wyjasniona
w oparciu o identyfikacje zrodet. W.H. Schmidt, odwolujac sie do teorii
zrodet, zauwaza, ze wzmianka o Jahwe pochodzi ze zrédta J, natomiast
okreslenie o (‘élohim) ze zrédla E'%6. Z kolei okresdlnie mm x5
(mal’ak YHWH) mozna rozpatrywac jako wtorny dodatek wynikajacy
z intencji elohisty, ktérego zamiarem miato by¢ — zdaniem H. Rétt-
gera'8” — umieszczenie w tym miejscu elementu ciagloSci pomiedzy
okresem patriarchow a czasem ludu Izraela, jednoczeénie antycypujac
role mm xon (mal’ak YHWH) w wydarzeniach zwiazanych z wyjSciem
narodu wybranego z Egiptu!ss,

Podsumowujac przedstawione zalezno$ci pomiedzy Bogiem a Jego
aniotem, mozna zauwazy¢, ze mm w5 (mal’'ak YHWH) jest Scisle zwiazany
z Jahwe co do imienia, autorytetu i przestania. mm x5 (mal’'ak YHWH)
jawi sie jako reprezentant Jahwe w ludzkiej rzeczywisto$ci, natomiast
bezposérednia dostepnoéé Jahwe urzeczywistnia sie w przestrzeniach poza
ludzka percepcja. Teze te sformutowal G. von Rad w nastepujacy sposob:

W rozny sposéb przedstawiaja [...] opowiadania stosunek aniota do sa-
mego Jahwe. Najbardziej interesujace sq te, ktore nie potrafia w ogéle
odrézni¢ wyraznie Jahwe od Jego aniola, a wiec uwazaja aniota Jahwe
nie tylko za wystannika, ale za pewnag forme objawienia sie samego Ja-
hwe. Aniol Jahwe — to sam Jahwe, ukazujacy sie ludziom w ludzkiej po-
staci. Odpowiednio do takiej koncepcji narratorzy méwia — chodzi gtéw-
nie o Rdz 21,11nn. 1 Sdz 6,17nn. — w jednym zdaniu o Jahwe, za$ zaraz
w nastepnym o aniele Jahwe. [...] W zamiennym uzywaniu okre§len «Ja-
hwe» 1 «aniot Jahwe» kryje sie w rzeczywistoséci pewien sens. Kiedy jest
mowa o Bogu, z pominieciem ludzi wystepujacych w danym opowiadaniu,
wowczas narrator postuguje sie stowem «Jahwe» albo «Bdogr. Kiedy za$
chodzi o Boga, ktéry daje sie poznaé ludziom wystepujacym w opowiada-
niu, wtedy narrator méwi: mal’ak JHWH 189,

Zamienno$¢ stosowania okreslen ,Jahwe” 1 mm 8 (mal’ak YHWH)
nie dotyczy zastapienia antropomorficznego opisu béstwa przez teolo-
giczne spekulacje, lecz odnosi sie do zywego opisania spotkania z Bogiem,

186 Zob. W.H. Schmidt, Exodus, Tl. 1: Exodus 1,1 — 6,30 (Biblischer Kommentar Altes Te-
stament II/1), Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag, 1988, s. 106-110 (zwl. s. 109).

187 Zob. H. Rottger, Mal'ak Jahwe — Bote von Gott. Die Verstellung von Gottes Boten
im hebrdischen Alten Testament (Regensburger Studien zur Theologie 13), Frank-
furt am Main — Berlin — Las Vegas: Peter Lang, 1978, s. 89.

188 Argumentacja H.-J. Fabry’ego podana za: D.N. Freedman i in., q85n mal’ak, s. 320.

189 . von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 227 (takze przyp. 13); por. W. Grund-
mann, G. von Rad, G. Kittel, &yyeroc, dpydyyerog, ioayyerog, s. 77.
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ktére z powodu niebezpieczenstwa, jakie niosta ze sobg bezposérednia
teofania, byto rozumiane jako forma posredniczaca pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem. Odwotujac sie natomiast do teorii reprezentacji, rozwi-
nietej przez §w. Hieronima 1 §w. Augustyna, aniol Jahwe jest istota
stworzona, ktéra na mocy swego specjalnego postannictwa i1 obdarze-
nia Boskim autorytetem objawia sie jako przedstawiciel Jahwe!?0,

Dopatrujac sie w postaci mm 385n (mal’ak YHWH) przedstawiciela
samego Jahwe, F. Stier postawitl teze, ze mozna go postrzegaé jako
yhiebilanskiego wezyra”. Punktem wyjécia dla tego rodzaju ujecia jest
obraz niebianskiego dworu Jahwe, ktory jest wodzem zastepow (zob.
Joz 5,13-14: ,,Gdy Jozue przebywat blisko Jerycha, podnidst oczy i uj-
rzal przed soba meza z mieczem dobytym w reku. Jozue podszedt do
niego 1 rzekl: «Czy jeste$ po naszej stronie, czy tez po stronie naszych
wrogébw?. A on odpowiedzial: «Nie, gdyz jestem wodzem zastepow
Panskich 1 wlasnie przybylem». Wtedy Jozue upadt twarza na ziemie,
oddat mu pokton 1 rzekt do niego: «Co rozkazuje méj pan swemu stu-
dze?”). F. Steir zauwaza, ze w tej kwestii nalezy dostrzec powszechne
na starozytnym Bliskim Wschodzie wyobrazenie niebieskiego dworu
na wzér dworu ziemskiego wtadcy. W babilonskim, podobnie jak w egip-
skim panteonie wystepowala postaé wezyra — niebianskiego odpowied-
nika naczelnego urzednika ziemskiego kroélestwa. Wprowadzenie
urzedu wezyra taczylo sie z przekonaniem, ze wladca nie powinien bez-
posrednio kontaktowaé sie ze swymi podwladnymi'®. mm x5n (mal’ak
YHWH) miatby petnié tego rodzaju funkcje w imieniu Jahwe!?2,

Trudna do okreslenia w $wietle tekstéw biblijnych relacja pomie-
dzy mm x5n (mal’ak YHWH) a samym mm (YHWH) doprowadzila do
powstania réznych teorii, probujacych okresli¢c wzajemna zaleznos§é
omawianych rzeczywisto$ci. Obok wspomnianej teorii reprezentacji
pojawila sie teoria identyfikacji, ktéora zakladata, ze mm 98n (mal’ak
YHWH) jest tozsamy z mm (YHWH). Kolejne rozwiazanie proponuje
teoria hipostazy, wedlug ktoérej nm x5n (mal’'ak YHWH) jest hipostazg !

190 Zob. D.N. Freedman i in., 785n mal ak, s. 321-322; R. Ficker, 78 mal 'ak messenger,
s. 671.

191 Zob. F. Stier, Gott und sein Engel im Alten Testament (Alttestamentliche Abhand-
lungen XII/2), Miinster i. W.: Verlag der Aschendorffschen Verlagsbuchhandlung,
1934, s. 63; por. P.-M. Galopin, P. Grelot, Aniotowie, w: Stownik teologii biblijnej, s. 49.

192 Postawionag teze F. Stier uzasadnia, analizujac Wj 23,20n.; Za 1,8nn.; 3,1nn.; 1 Hen
85 —90; 1 Hen 6 — 1; Jub; 1z 40,3nn.; M1 3,1; Test XII; Dn 12,1nn.; WnbMz; Herm.
Zob. F. Stier, Gott und sein Engel, s. 63-96.

193 Hipostaza (bnéotaoig [hypdstasis]) w filozofii starozytnej oznaczata ,byt realnie ist-
niejacy, substancje’. W neoplatonizmie stata sie terminem technicznym, uzywanym
na okreélenie samobytujacej (stanowiacej zarazem duchowsa zasade) boskiej
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mn (YHWH)94, Pojawila sie takze teoria interpolacji, zgodnie z ktora,
termin xon (mal’ak) jest pdzniejszym dodatkiem do imienia mm
(YHWH). Celem tego rodzaju zabiegu bylo z jednej strony przeciwsta-
wienie sie nazbyt antropomorficznemu przedstawieniu Jahwe, a z dru-
giej — podkres§lenie Jego transcendencjil®®.

Zdaniem czeSci egzegetow sposrod wyze) wspomnianych teorii naj-
wieksze uzasadnienie, potwierdzone $wiadectwami biblijnymi, po-
siada teoria reprezentacji, poniewaz najlepiej wyjasnia funkcje mm x5n
(mal’ak YHWH) jako osoby upowaznionej do méwienia 1 dziatania
w imieniu Boga. Trudnosci, jakie wiaza sie z identyfikacja mm (YHWH)
1Jego 8o (mal ‘ak), przestaja, istnied, jesli przyjmie sie, ze 8o (mal’ak)
og6lnie jest utozsamiany z posylajacym, czyli ze swym mocodawca!.
Idac natomiast po linii rozumowania wyzej cytowanego G. von Rada, na-
lezaloby przyjaé, ze — przynajmniej w niektérych przypadkach — mm a5
(mal’ak YHWH) jest wyrazeniem samego mir (YHWH)97,

Wzmiankowany we énie Jozefa aniot Panski, ktérego posta¢ mocno
zakorzeniona jest w tradycji starotestamentalnej'®®, moze by¢ zatem po-
strzegany jako reprezentant Boga, dziatajacy 1 wypowiadajacy sie w Jego
imieniu. W jego osobie mozna takze dostrzec samego Boga, ktéry chciat
przekazaé Jozefowi wlasne polecenie. Dostrzegalne jest tutaj podobien-
stwo do snu Jakuba, w ramach ktérego to aniot Boga przemawial do
niego, przekazujac bezposérednie stowa Boga (zob. Rdz 31,11-13).

substancji oraz na podkreslenie wylonionych z niej kolejno postaci bytéw ducho-
wych. Okreslona w ten sposdb hipostaza zostata zwiazana z pojeciem pochodzenia
(mpbodog [préodos]) i emanacji (td &moppelv [t6 aporrein)). Zob. A.Z. Zmorzanka, Hipo-
staza, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 4, red. A. Maryniarczyk i in., Lublin:
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2003, s. 477, 478-479.

194 Zob. D.N. Freedman i in., 78%n mal’dk, s. 322.

195 Zob. R. Ficker, 78on mal'ak messenger, s. 671 (wraz z bibliografia); por. D.N. Freedman
1in., 985 mal ak, s. 322; W. Kosior, Aniot w Biblii Hebrajskiej, s. 66.

196 Zob. D.N. Freedman i in., 9852 mal’ak, s. 322; R. Ficker, 38 mal'ak messenger, s. 671.
Nalezy zauwazy¢, ze poslaniec (7851 [mal’ak]), przekazujac wiadomos§é, wyglaszat
ja niejednokrotnie w pierwszej osobie, jak gdyby méwit sam posylajacy. Postaniec
zaczynal wowczas od formuty , X kaze ci przekazac”, po ktérej nastepowata wypo-
wiedz w formie mowy niezaleznej. Identyfikacja pomiedzy postanicem miata jedynie
charakter funkcjonalny i najprawdopodobniej formalny. Zob. W. Kosior, Aniof w Biblii
Hebrajskiej, s. 65-66.

197 Por. stanowisko, jakie reprezentuje R.G. North (Separated Spiritual Substances in
the Old Testament, ,The Catholic Biblical Quarterly” 29/3 [1967], s. 429-438, 448-449).

198 Zob. H. Skoczylas, Rola aniotéw w Ewangelii wedtug sw. Mateusza, w: Swiat aniotéw
(Materiaty z sympozjum), red. R. Andrzejewski, P. Prusakiewicz, Marki: Wydawnic-
two ,,Michalineum”, 2003, s. 177.



Sny w Ewangelii §w. Mateusza 53

1.1.1.7. Tresé Bozego przeslania

Ukazujacy sie Jozefowi we $nie aniot Panski przekazal polecenie: ,,Jo-
zefie, synu Dawida, nie bdj sie wziaé do siebie Maryi, twej Matzonki;
albowiem z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczeto. Porodzi Syna,
ktéremu nadasz imie Jezus, On bowiem zbawi swdj lud od jego grze-
chow” (Mt 1,20-21). Wyrazone w slowach aniota Panskiego postannic-
two zawiera dwa — wspomniane wyzej — charakterystyczne elementy:
nakaz 1 uzasadnienie. Nakaz rozpoczyna sie od apostrofy, w ktére)
aniol Panski zwrocil sie do Jézefa po imieniu: ,Jézefie...” (Mt 1,20).
Przypomina to zwrot aniota Boga (258 9x85n [mal’ak ha'élohim]) skie-
rowany we $nie do Jakuba (zob. Rdz 31,11: ,,Jakubie...”; por. Rdz 46,2,
gdzie w nocnym widzeniu sam Boég zwrocit sie do Jakuba: ,Jakubie,
Jakubie!”). Dodatkowo aniol Panski dookreglit J6zefa mianem ,syna
Dawida” (iog Aavid [hyids Dauid]). Zasadniczo w Nowym Testamencie
tego rodzaju okreslenie jest przypisywane Jezusowi (zob. Mt 1,1; 9,27;
12,23; 15,22; 20,30.31; 21,9.15; Mk 10,47.48; L.k 18,38.39; por. Mt 22,42;
Mk 12,35; £k 20,41; 32.69; 2 Tm 2,8; Ap 5,5; 22,16). Uzyte w stosunku
do Jézefa wyrazenie ,syn Dawida” wystepuje jedynie w Mt 1,209,
W Ewangelii Lukaszowej (Lk 1,27; 2,4) pojawia sie natomiast wzmianka,
ze Jozef byl ,,z rodu Dawida” (& olkov Awavid [eks oikou Dauid]) czy tez
,»Z domu 1 rodu Dawida” (€€ olkou kal Tatprac Aavid [eks oikou kai patrids
Dauid]). Tytul nadany przez aniota Panskiego (prawdopodobnie w wy-
niku drugiego etapu historii opowiadania, kiedy to zostaty dodane ele-
menty chrystologii Dawidowej2?) miat z pewnosScig na celu podkresle-
nie Dawidowego pochodzenia Jézefa, dzieki ktéremu — w oparciu
0 prawne ojcostwo —Jezus zostal wlaczony w dynastie Dawida, z ktora Bog
zwigzal obietnice dotyczace mesjanskiego potomka (zob. 2 Sm 7,10-16).
Jozef — jako potomek Dawida 1 zarazem Abrahama — w historii ziem-
skiej Mesjasza miat odegrac role ogniwa posredniego?l,

Po apostroficznym zwrocie do Jézefa aniot Panski wyrazit polece-
nie: ,[...] nie bdj sie wziaé do siebie Maryi, twej Matzonki” (Mt 1,20).

199 Por. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 18; W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 207;
A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 93.

200 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 207.

201 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 79. Ta kwestia pierwszorzednie
zostata wyakcentowana przez ewangeliste Mateusza w Rodowodzie Jezusa (Mt 1,1-17),
ktoérego celem bylo wykazanie, ze Jezus jest synem Dawida, synem Abrahama, a przez
to czlonkiem narodu wybranego, ktérego ojcem jest Abraham, oraz spadkobierca
obietnic danych Dawidowi i jego potomstwu. Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 75, 86-87.
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Pojawia sie tutaj do$¢ charakterystyczne dla tradycji biblijnej sformu-
towanie: ,nie béj sie” (un ¢opndéic [mé phobethé(i)s]). Strach, lek ze
strony czlowieka byl standardowym elementem teofanii w Starym Te-
stamencie: cztowiek lekat sie, ze ujrzawszy Boga, straci zycie. Wezwa-
nie Boga, aby czlowiek sie nie lekal, byto niejako zapewnieniem, ze nic
mu sie nie stanie?2, W przypadku Joézefa przyczyny leku nie byly
z pewnoé$cig spowodowane wzgledami osobistymi — obawa, ze Maryja
moglaby dopusci¢ sie niewiernosci. Ten stan mogl wynikaé — podobnie
jak w Starym Testamencie — z przekonania o niebezpieczenstwie gro-
zacym czlowiekowi ze wzgledu na bliskos¢ Boga, ktérego we $énie re-
prezentowatl aniot Panski?%3, Wydaje sie jednak, ze lek Jézefa byl raczej
przejawem jego Swietej bojazni wobec tajemnic Bozych, w ktérych miat
uczestniczyc¢2%. Watpliwosci, obawy, leki oblubienca Maryi mogty do-
tyczy¢ kwestii jego zaangazowania w sprawy Boze, ktorych do konca
nie znal, a co za tym idzie — nie rozumiat. Sama mys¢l o nich — jak zau-
waza J. Homerski — napawata go trwoga i1 przerazeniem, tak jak mialo
to miejsce w przypadku na przyktad patriarchéw lub prorokéw w Sta-
rym Testamencie. Jozef, ktory miat stac sie uczestnikiem wielkiej in-
terwencji Boga w dzieje ludzkoSci, wole Boza w tym wzgledzie mogt
pozna¢ — podobnie jak oni — dzieki Bozemu objawieniu, ktérego Bog
dokonat poprzez aniota Panskiego?%.

Starotestamentalne §wiadectwa potwierdzaja nadto, ze z wezwa-
niem, aby sie nie lekaé, Bég zwracal sie niejednokrotnie do wybranych
ludzi w trudnych okoliczno$ciach, w ktorych mieli oni wypelnié okreslona,
misje (zob. np. Rdz 15,1; 26,24; 46,3; Lb 21,34; Pwt 1,21; 3,2; Joz 8,1;
10,8; 2 Krl 19,6; 1z 40,10; Ez 2,6). Podstawa usuniecia leku byto zapew-
nienie Boze, ze On bedzie ze swym wybrancem 1 ze to On sam bedzie
dziatal, aby zlecone zadania zakonczyly sie powodzeniem. Skierowane
do Jozefa wezwanie aniola Panskiego, mocno osadzone w tradycji sta-
rotestamentalnej, mialo z pewno$cia rowniez i takie przeslanie.

Po skierowanym do Jézefa wezwaniu aniota Panskiego, aby wy-
zbyt sie leku, zostata podana niejako przyczyna jego obaw — ich przed-
miot: ,,[...] nie bdj sie wziaé do siebie Maryi (napaiefeiv Mepiav [parala-
bein Marian]), twej Matzonki” (Mt 1,20). Jézef, peten czci 1 bojazni wo-
bec tajemnic Bozych (zob. kwestie sprawiedliwoéci Jézefa), chciat sie

202 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 208; por. P. Auvray, P. Grelot, BojaZr Boza,
w: Stownik teologii biblijnej, s. 90.

203 Zob. J. Lach, Dziecie sie nam narodzito, s. 39.

204 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 93.

205 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 79.
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niejako wycofaé. W tej sytuacji aniot Panski wyrazit wprost polecenie,
aby bez obaw przyjat do siebie Maryje, swa malzonke. Jak zostalo po-
wiedziane wyzej, Jozef 1 Maryja — zgodnie z rytualem zydowskim — byli
z pewnoscia po pierwszym etapie za$lubin. Pojawiajacy sie tutaj cza-
sownik mopalapporew (paralambdnd) oznacza: ,przyjaé, przejaé, otrzy-
mac, dostaé; przedsiewziaé, podjaé sie; wzial w zastaw, zagarnad; usty-
szeé, upewni¢ sie; dowiedzieé sie, nauczy¢ sie; podjaé, zreasumowadc;
wzigé do siebie; wezwaé, zaprosié¢; zagarnaé, wziaé w niewole”206,
W kontekécie ww. 20 1 24 czasownik ten nabiera znaczenia: ,wzial” Ma-
ryje jako swoja matzonke?’, to znaczy zabraé¢ Ja do swego domu i tym
samym zakonczy¢ caly proces zadlubin, czyli dopelnié pierwszy etap za-
§lubin, zwany érisin (lub w klasycznej literaturze rabinicznej qidisin),

AL I A

mieszkaniem malzonkéw208,

Po skierowaniu do Joézefa nakazu wziecia do siebie Maryi aniot
Panski podat jego uzasadnienie. Jest to drugi element wiadomosci (po-
stania) przekazanej przez aniota Panskiego Jozefowi. Mozna dostrzec
tu pewne podobienstwo do znanych ze Starego Testamentu formut:
,Nie bdj sie / nie lekaj sie, bo/poniewaz...”209, Pojawiajaca sie tutaj par-
tykuta yap (gdr) moze przyjmowaé znaczenie przyczynowe lub wyja-
$niajace?!0. Jej interpretacja zalezy od odpowiedzi na pytanie, czy Jé6zef
mial wiedze o poczeciu Maryi w dziewiczy sposob ,za sprawa Ducha
Swietego” (Mt 1,18). Jeéli nie wiedziat o tym, to wspomniana partykuta
mialaby znaczenie przyczynowe, a w przekazie aniota Panskiego fraze
0 yap ev adthy yevrvmPev & mrebuatdc oty dylov (t6 gdr en autéfi] gennéthén
ek pneumatos estin hagiou) nalezatoby ttumaczyé za pomoca zdania
przyczynowego: ,,poniewaz z Ducha Swietego jest to, co sie w Nigj poczelo”,
wyrazajacego powdd, dla ktorego Jozef mialtby przyjaé Maryje do siebie
jako malzonke. Jesli z kolei zalozy sie, ze Jozef wiedziat o poczeciu

206 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 152; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 1315; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepua-
gint, s. 529.

207 Zob. Herodotus, Historiae 4,155; 8,2; Iosephus Flavius, Antiquitates 1,19,6 [302];
17,1,1 [9]; a takze b.Ketub. 17a; por. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical
Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 208; por. H.G. Liddell,
R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1315.

208 Por. W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew, s. 8; D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 19.

209 W hebrajskim teks$cie wystepuje partykula s> (ki), ktorej greckim odpowiednikiem
jest yép (gdr) (zob. Rdz 21,27, 26,24). Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 208.

210 Zob. A. Paciorek, Elementy skiadniowe biblijnego jezyka greckiego (Studia Biblica
2), Kielce: Instytut Teologii Biblijnej ,,Verbum”, 2001, s. 137.
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Maryi ,za sprawg Ducha Swietego”, wowczas yap (gdr) posiada znacze-
nie wyjasniajace, a cala omawiana fraza ma sens: ,albowiem rzeczywi-
$cie z Ducha Swietego jest to, co sie w Niej poczeto”21l, W swietle drugiej
interpretacji pojawienie sie aniota Panskiego nie byto zatem poinformo-
waniem o poczeciu Maryi ,,z Ducha Swietego”, ale potwierdzeniem do-
tychczasowe) wiedzy Jozefa, a nadto wskazaniem na role, jaka mial on
odegraé¢ w calym wydarzeniu zbawczym. Ze wzgledu na dalsza, czesé wy-
powiedzi aniola Panskiego, w ktorej zostala okreslona rola J6zefa wzgle-
dem Jezusa, druga interpretacja wydaje sie bardziej prawdopodobnaZ?!2,

Wzmianka o poczeciu z Ducha Swietego (weczeéniej w. 18) stanowi
niejako serce przestania aniola Panskiego?!3. Brak rodzajnika przy
okresleniu mvedua ayroc (pneuma hdgios) wskazuje, ze w kontekscie pe-
rykopy Mt 1,18-25 chodzi o ducha Boga rozumianego w starotestamen-
talnym sensie jako nadprzyrodzona moc/sita Boza2?'4, nie za$ jako
osoba, zgodnie z p6zniejsza koncepcja trynitarng. Nalezy zaznaczy¢, ze
w jezyku greckim termin ,duch” (to mvebua [t6 pretimal) jest rodzaju
nijakiego, za$ jego hebrajski odpowiednik (mn [riiah]) — rodzaju zen-
skiego, stad nie mozna rozumieé¢ go w sensie pozabiblijnych uje¢ mito-
logicznych jako ,,meskiego partnera seksualnego” (= bég majacy stosu-
nek plciowy z kobieta = masculinum principium)?'>. Zdaniem egzege-
tow wzmianka o dziataniu Ducha Swietego stanowl nawiazanie do hi-
storii stworzenia, kiedy to Duch Bozy unosit sie nad wodami, a w ciggu
symbolicznych siedmiu dni ,beztad 1 pustkowie” zostaly przemienione
przez Boga w raj, bedacy miejscem dla czlowieka jako korony stworze-
nia (zob. Rdz 1,1-31). Ten sam stwoérczy Duch ujawnil swoje dziatanie
w ramach ,,nowego stworzenia”, ktorego poczatkiem stato sie dziewicze
poczecie Jezusa (w Jezusie rozpoczely sie nowe dzieje $wiata). Dziala-
nie Ducha nalezy zatem rozumie¢ jako bezpoérednia, nadprzyrodzona,

211 Por. tok rozumowania w: J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 79.

212 Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 92-93.

213 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 208; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 93-94.

214 Zob. M. Filipak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu (Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 50), Lublin: Towarzystwo
Naukowe KUL, 1979, s. 45-47.

215 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 208; U. Luz, Matthew 1 - 7, s. 95; D.A. Hagner,
Matthew 1 - 13, s. 17; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy
1-13, s. 94.
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stworcza, ingerencje Boga?!6. Te prawde podkresla wyrazone w stronie
biernej (participium aoristi passivi) okreslenie to [...] yevvnpev (6 [...]
gennéthén) — ,narodzone”, ktore wskazuje jednoczeénie na bierng role
zarowno Maryi, jak 1 Jozefa. Dzialajacym bowiem w tym wszystkim
jest sam Bég — moca swego Ducha?!?,

W kolejnym zdaniu aniol Panski okregélit doktadnie role, jaka miat
spetnié Jozef wzgledem narodzonego z Maryi Syna: ,,Porodzi Syna, kto-
remu nadasz imie Jezus” (téfetal 8¢ LoV, kol KeA€oelg TO Ovope adTod
Tnoobv [téksetai dé hyion, kai kaléseis to 6noma autou Iesoun]) (Mt 1,21).
Nadanie imienia, ktére w przypadku meskiego potomka dokonywato
sie zwykle w dniu obrzezania, czyli 6smego dnia po urodzeniu (zob.
L.k 2,21), oznaczalo przyjecie dziecka do rodu. Jozef, wezwany przez aniota
Panskiego, aby nadat imie Dziecieciu, mial zatem przyjaé Jezusa do
rodu, do ktorego sam nalezal, czyli do rodu Dawida. W tym kontekscie
uwydatnia sie znaczenie wczesniejszej wzmianki o pochodzeniu Jézefa
z rodu Dawida (zob. Mt 1,20). Nadajac imie Jezusowi, Jozef wykorzy-
stal prawo, jakie przystugiwalo ojcu (zaréwno naturalnemu, jak i praw-
nemu), a przez to uczynil Jezusa spadkobierca Bozych obietnic zwia-
zanych z dynastig Dawidowa. Chociaz to Bég wybrat imie dla Dziecie-
cia, to jednak prawo jego nadania powierzyt Jozefowi2l8, przez co ten
stal sie prawnym ojcem Jezusa?'®. Wymiar polecenia Bozego, jakie we
$nie wyrazil aniot Panski, trafnie okreslit J. Homerski:

,Polecenie Boze nadania imienia majacemu przyj$¢ na $wiat Dziecieciu,
mimo iz on [J6zef] nie byl jego naturalnym ojcem, dawalo mu $wiadomosé,
ze nie jest intruzem, ktéry przez poslubienie Dziewicy z Nazaretu «wdart
sie» w sprawy Boze. Bedzie ogniwem, ktoére ztaczy Mesjasza Bozego z domem
Dawida, stajac sie przez to narzedziem w zbawczych planach Boga220

Jak zostalo zaznaczone, imie, ktore Jézef mial nadaé swemu Sy-
nowi, zostato okre§lone przez samego Boga (wypowiedzial je aniot Pan-
ski). W tradycji dawnego Izraela imie posiadalo ogromne znaczenie: po
pierwsze, okreélalo istote (rzeczywisty charakter) jakiej$ osoby, a po

216 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1— 13, s. 17-18; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego
Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 94; por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza,
s. 79.

217 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 19.

218 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 80; A. Paciorek, Ewangelia
wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 94; D.A. Hagner, Matthew 1- 13, s. 19.

219 Zob. J. Lach, Dziecie sie nam narodzito, s. 39.

220 J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 80.
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drugie — przeznaczenie czy tez role, jaka ta osoba miata odegraé¢ w zy-
ciu (w Bozych planach)??!. Aniol Panski, podajac, jakie imie Jézef miat
nadaé swemu Synowi, jednoczesénie wyjasnit misje, ktéra mial spelnié
Jezus: ,,[...] nadasz imie Jezus, On bowiem zbawi sw¢j lud od jego grze-
chow” (Mt 1,21). Samo imie Jezus — Inoolg (lésoiis), ktore pochodzi od
hebrajskiej formy v (Yesia'), bedacej deminutivum od yuim (Yohosua')
(inna pisownia: ywim [Yohdsia ), oznacza ,Jahwe jest zbawieniem”.
Juz samo imie zatem wyraza istote misji Jezusa. Dookreélenie ,,On bo-
wiem (xUtoc yop [autds gar]) zbawi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,21),
ktore na poczatku zawiera partykute yop (gdr) w sensie wyjasniajacym,
jeszcze bardziej precyzuje wymiar tej misji: zbawienie od grzechow?22,

Po oredziu wygltoszonym przez aniota Panskiego w ramach snu po-
jawia sie odwolanie do Starego Testamentu. Jest to staly element
opisu snéw w Mateuszowe] Ewangelii dzieciristwa. W tym przypadku
jest to cytat z proroka Izajasza. Poprzedzony zostal on formuta wpro-
wadzajaca, czyli tak zwang formula wypelnienia, ktéra zazwyczaj za-
wiera nastepujace elementy: idee wypelnienia, wskazanie tekstu bi-
blijnego, wzmianke o proroku (wspomnianym ogdlnie lub wymienio-
nym z imienia). Wiekszo$¢ tego rodzaju formut zawiera idee celowosci
(,stalo sie to, aby...”), inne natomiast maja charakter deklaratywny
(zob. np. Mt 2,17: ,,Wtedy spelnily sie stowa proroka Jeremiasza”). Za-
warta w Mt 1,22 formula wprowadzajaca zawiera idee celowosci:
,A stalo sie to wszystko, aby sie wypelnilto stowo Panskie powiedziane
przez Proroka”. W stwierdzeniu tym bardzo mocno wyakcentowana zo-
stala idea ,wypelnienia™23. Uzyte w tym miejscu wyrazenie Oiov
(holon) — ,wszystko’?24 podkresla, ze wszystko, co ,stalo sie”, o czym

221 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 53; J. Dupont, Imie,
w: Stownik teologii biblijnej, s. 322; H. Bietenhard, 6vopa etc., w: Theological Dic-
tionary of the New Testament, vol. 5, s. 254; por. A. Bartoszek, Znaczenie imienia
na starozytnym Bliskim Wschodzie, ,,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teolo-
giczny” 14/1 (1994), s. 15-24.

222 Zob. W. Foerster, Inootg, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 3,
s. 284-293; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13,
s. 94; J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 80.

223 Formula ta zwraca uwage na fakt, ze to, co miato miejsce w Nowym Testamencie,
wydarzylo sie po to, aby wypelnié¢ zapowiedzi Starego Testamentu. Ewangelista
Mateusz ktadl nacisk na nadanie starotestamentalnego tla wszystkiemu, co zwia-
zane jest z osobg Jezusa. W przypadku Mt 1,22-23 zostato przytoczone proroctwo
dotyczace narodzenia Mesjasza, aby podkresli¢, ze Jego przyj$cie na $wiat ma po-
twierdzenie we wcze$niejszych proroctwach. Zob. W. Jonczyk, Cytaty z Ksiegi Iza-
jasza w Ewangelii wedtug sw. Mateusza (Rozprawy 1 Studia Biblijne 36), War-
szawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2010, s.11-12.

224 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 103.
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takze mowit we énie aniot Panski, stanowitlo wypelnienie sie Bozego
stowa, czyli Bozych zamiaréw zapowiedzianych przed wiekami przez
proroka. W formule wypelnienia zostato takze mocno podkresélone, ze
prorok stanowil narzedzie, poprzez ktére Bog przekazywal swoje
stowo. Za stowami proroka ostateczne stoi sam Bog (jak réwniez za sto-
wami swego aniota)?25,

Chociaz w Mt 1,22 nie zostal wskazany konkretny prorok, wia-
domo, ze w Mt 1,23 zawarty jest cytat z proroka Izajasza (zob. Iz 7,14).
Charakterystyczne jest to, ze ewangelista Mateusz, przywolujac ten
cytat, nie postuzyl sie wersja zaczerpnieta z tekstu hebrajskiego, lecz
z Septuaginty??6, powstatej pomiedzy III a I w. przed Chr.227: ,Oto Dzie-
wica (1 mapBévog [hé parthénos]) pocznie i porodzi Syna, ktéremu nada-
dza imie Emmanuel, to znaczy: «Bég z nami»”. Na uwage zasluguje
fakt, ze w cytacie Iz 7,14 w wersji Septuaginty znajduje sie niejako
dookreélenie matki Emmanuela. W tekécie hebrajskim zostata ona
okres$lona terminem mb%y (‘almah), ktéry wskazywal w dawnym Izraelu
na ,dziewczyne na wydaniu; dziewczyne, ktéra jest zdolna do zawarcia
malzenstwa; mloda kobiete”228, W Septuagincie pojawia sie natomiast
termin Topbévoc (parthénos) — ,dziewczyna, dziewica, panna’?29,

225 Zob. U. Luz, Matthew 1 - 7, s. 95-96; A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego Ma-
teusza. Rozdziaty 1-13, s. 95; por. W. Jonczyk, Cytaty z Ksiegi Izajasza w Ewangelii
wedtug sw. Mateusza, s. 13-14.

226 Cytat niemal dokladnie odpowiada tekstowi Septuaginy. Jedyna znaczna réznica
wystepuje w zamianie liczby pojedynczej (,i nazwie Go”), jak to jest w Septuagincie,
na liczbe mnoga (,nadadzg imig¢”). Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 213.

227 Zob. S. Szymik, Septuaginta, w: Nowy stownik teologii biblijnej, red. H. Witczyk,
Lublin — Kielce: Towarzystwo Naukowe KUL, Wydawnictwo ,,Jednosé”, 2017, s. 810.

228 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 1, s. 779; por. F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris
Testamenti, Roma: Pontificium Institutum Biblicum, 1960, s. 603. Szerzej na temat
terminu mvn (h@'almah) zob. np. T. Brzegowy, Ekskurs 2: Alma dziewicza matka
Emmanuela, w: tenze, Ksiega Izajasza, cz. 1: Rozdziaty 1-12. Wstep — przektad z orygi-
natu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament XXII/1), Czesto-
chowa: Edycja Swietego Pawla, 2010, s. 417-420.

229 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 166; T. Muraoka, A Greek-English
Lexicon of the Sepuagint, s. 535; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 470.
W grece klasycznej termin mepbévog (parthénos) w znaczeniu ogélnym oznaczat ,,doj-
rzalg mtoda kobiete” zdolna do malzenstwa i odnosit sie do kogos, kto jeszcze nie
byl w zwigzku matzeriskim i nie miat dzieci. Zob. G. Delling, mapbévog, w: Theologi-
cal Dictionary of the New Testament, vol. 5, s. 827; por. W. Jonczyk, Cytaty z Ksiegi
Izajasza w Ewangelii wedtug sw. Mateusza, s. 15-16.
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Thtumacze Septuaginty nadali zatem glebsze znaczenie proroctwu Iza-
jasza230, Mozna wnioskowaé, ze w czasach powstawania Septuaginty
w spoltecznoéci zydowskiej istniato jednoznaczne przekonanie, ze
matka Emmanuela bedzie nie jaka$ ,,mtoda, niezamezna kobieta”, ale
sensu stricto ,dziewica”. Przywolany przez ewangeliste tekst podkre-
§la, ze to poprzez dziewicza Matke, Maryje, wypelnito sie proroctwo
Izajasza oraz oczekiwania narodu zydowskiego. Uzyty termin mop8évog
(parthénos), wskazujacy na dziewicze poczecie sie Jezusa w lonie Maryi,
podkreséla nadprzyrodzong interwencje samego Boga, dziatajacego —
jak zaznaczyl aniol Panski we énie Jézefowi — przez Ducha Swietego231.

Istotna kwestia w przywolanym proroctwie Izajasza jest nadto
imie, jakie miato by¢ nadane synowi Dziewicy, to jest imie Emmanuel
(gr. 'Eppoavovih [Emmanouel]; hebr. bx my [Tmmand el])?32. Ewangeli-
sta Mateusz podat (z pewnoScia dla adresatéw nieznajacych jezyka he-
brajskiego) znaczenie tego hebrajskiego imienia —,,Bog z nami” (ueb’ fudv
6 Bedc [meth’ hemon ho theds]) (Mt 1,23). A zatem narodzony z Maryi
Dziewicy Jezus jest ,,Bogiem z nami”. Imie to (chociaz nie jest imieniem
osobistym Jezusa) stanowi okreslenie tozsamosci oraz misji Jezusa —
On jest Bogiem, ktéry jest nieustannie ,,z nami”, ,az do skonczenia
swiata” (Mt 28,20) —jest obecny poérod swego ludu, aby go zbawié (por.
znaczenie imienia Jezus)233,

1.1.1.8. Reakcja Jozefa na senne objawienie

Stalym elementem wystepujacym w narracjach, ktére zawieraja opis
snow Jozefa, jest wzmianka na temat jego reakcji na otrzymane w cza-
sie snu polecenie. W przypadku pierwszego snu ewangelista Mateusz
opisal to zwiezle: ,Zbudziwszy sie ze snu, Jozef uczynil tak, jak mu
polecil aniol Panski: wziatl swoja Malzonke do siebie, lecz nie zblizal
sie do Niej, az porodzita Syna, ktéremu nadal imie Jezus” (Mt 24-25).
W pierwszej kolejnoéci na uwage zastluguje reakcja opisana imiesto-
wem (participium aoristi passivi) eyepdeic (egertheis), pochodzacym od
czasownika éyelpw (egeiro) — ,(act.) budzié, zrywaé, Sciagnaé z t6zka;

230 Szerzej na temat proroctwa Iz 7,14 oraz jego interpretacji zob. np. T. Brzegowy,
Ksiega Izajasza, cz. 1, s. 414-422, 427-443; W. Jonczyk, Cytaty z Ksiegi Izajasza
w Ewangelii wedtug sw. Mateusza, s. 22-47.

231 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 79; A. Paciorek, Ewangelia
wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 95.

232 Na temat imienia Emmanuel zob. np. S.A. Meier, Emmanuel, ttum. T. Mieszkowski,
w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 146.

233 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 95-96;
J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 81.
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wskrzeszac; pobudzié, podniecaé, wzniecaé; wszczynac; wznosié; (intr.)
wstawacd; czuwac; (med.) obudzié sie, ocknaé sie, wstac’234, Wydaje sie,
ze chodzi tutaj o zwykle przebudzenie ze snu. W Ewangelii Mateuszo-
wej jednak imiestow éyepbeic (egertheis) zostat uzyty réwniez na opisa-
nie czynno$ci powstawania (podniesienia sie)?® 1 podjecia kolejnej
czynnosci (zob. Mt 9,6.7.19).

W Septuagincie imiestowowa forma éyepBeic (egertheis) nie wystepuje.
Niemniej jednak tradycja odnotowuje przypadki, kiedy to wizjonerzy po
do$wiadczeniu Bozego spotkania ,wstaja/powstaja”’ (zob. Ez 2,1-2;
Dn 8,27)236, Jednakze w tych kontekstach pojawia sie czasownik dviotnui
(anistemi) — ,(trans.) kazaé powstad, podnie$é; obudzié, wskrzesié, wzbu-
dzié; wystawi¢, zbudowac; zachecié, pobudzi¢; rozpedzié, wysiedli¢, zmu-
si¢; (intr.) powstaé, wstaé, wyzdrowie¢; zmartwychwstaé; wznosié sie,
wzbi¢ sie; bra¢ poczatek, wyruszy¢, udac sie; zaprzestad’237. T. Muraoka
zaznacza jednak, ze czasownik éyelpw (egeiro) — w ostabionym podstawo-
wym znaczeniu — w Septuagincie pojawia sie rowniez w kontekscie przy-
naglania/namawiania kogo$ do dziatania lub okre$la dziatanie podjete
z wyrazna intencja (zob. 1 Krn 22,19; 2 Krn 22,10). Zauwaza ponadto, ze
czasownik éyelpw (egeird) moze posiadaé paralelny sens do czasownika
aviotnut (anistemi)?38. Warto zatem w tym kontekscie przywotaé spostrze-
zenia J. Nawrota, ktory zauwaza, ze czasownik aviotnuL (anistemi) w tra-
dycji biblijnej posiada szczegdlne znaczenie:

a) w bardzo wielu tekstach wskazuje na rozpoczecie jakiej$ czyn-
noéci, ktéora zmienia polozenie swego podmiotu, a takze wywiera
wplyw na otoczenie, w tym na przedmiot, do ktérego sie odnosi;

b) charakteryzuje dziatanie wielkich postaci historycznych Izraela
(Abrahama, Izaaka, Jakuba, patriarchéw, Mojzesza, Aarona, Jozuego,
sedziéw, Samuela, Saula, Dawida, Salomona, Eliasza etc.)?39,

234 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 249.

235 Por. W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew, s. 8.

236 Por. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 218.

237 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 63.

238 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 186. Jak podaja
W.D. Davies 1 D.C. Allison (A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 259), éyepbeic (egertheis) (zob. Mt 1,24;
2,13.14.20.21) w polaczeniu z imperativem to typowy semityzm, bedacy odpowied-
nikiem hebrajskiej frazy oy (qiim) wraz z imperativem. Septuaginta zazwyczaj
przektada ten idiom za pomoca frazy: dvaotag (anastds) plus imperativus.

239 Szerzej na ten temat zob. J. Nawrot, Kryzys religijny w Judei za Antiocha IV Epifanesa.
Teologia historii w 1 Mch 1,1 - 2,26 (Studia i Materiaty 151), Poznan: Uniwersytet
im. Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny. Redakcja Wydawnictw, 2012, s. 331.
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W tym kluczu mozna takze rozpatrywac ,powstanie” Jozefa: sta-
nowito ono zaréwno dziatanie podjete z okreslong intencja, jak 1 dzia-
tanie zmieniajace dotychczasowe potozenie podmiotu 1 jego otoczenia,
a takze dzialanie na wzor wielkich postaci Starego Testamentu, ktére
stanowily istotny podmiot Bozego planu zbawienia.

Po zbudzeniu sie reakcjq Jozefa na oredzie aniota Panskiego byto
pelne postuszenstwo: doktadnie wypetnit wszystko, co zostato mu pole-
cone w czasie snu: wzial do siebie swoja Matzonke, a nastepnie nadat
Dziecieciu imie (czyli usynowit Je pod wzgledem prawnym). Objawie-
nie, ktore przekazal aniot Panski we $nie Jézefowi, rozwialo wszystkie
jego watpliwoéci 1 uwolnito go od wszelkiego leku. W tym kontekscie
mozna dostrzec, ze ewangelista Mateusz postuzyl sie starotestamen-
talng formula: ,,i uczynil/uczynili tak, jak nakazat Jahwe/Bog” (zob. np.
Wj 7,10.20: mm m wns 15 % [wayya ‘asiu ken ka'daser siwwah YHWH]
— ] uczynili tak, jak nakazal Jahwe”; a takze np. Kpt 8,4; Lb 17,26;
27,22: ok mm mz ks Lo [wayyaas... ka'dser siwwah YHWH 616 ] —
»,1 wykonat..., jak mu nakazal Jahwe”). Formutla ta odnosita sie do kon-
kretnych osob lub calego Izraela i podkreslata pelne postuszenstwo po-
leceniom, ktérych autorem byl sam Bog. Jozef zatem zostal przedsta-
wiony tutaj jako czlowiek w pelni postuszny i sprawiedliwy (na wzor
sprawiedliwych 1 postusznych w Starym Testamencie)?40.

Ewangelista Mateusz podal jeszcze jeden szczegdt dotyczacy reakceji
Jézefa po przebudzeniu: ,lecz nie zblizal sie do Niej (dost. olk éylvwokey
abtiv [ouk egindosken autén]?4l), az porodzila Syna” (Mt 1,25). Na ten
temat nie ma zadne] wzmianki w sennym objawieniu aniola Pan-
skiego. Zdaniem egzegetoéw przytoczona fraza, chociaz nie wyklucza
trwaltego dziewictwa Maryi?*2, §wiadczy o tym, ze kwestia ta w tym
konkretnym przypadku pozostawata poza zainteresowaniem ewange-
listy243, Wydaje sie, ze cata jego uwaga w Mt 1,24-25 koncentruje sie
na postuszenstwie Jozefa, ktory jako sprawiedliwy wypelnil wszystko,

240 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 96.

241 Poznaé”’ — zaréwno w kulturze greckiej, jak i w tradycji biblijnej — stanowito eufemi-
styczne okre$lenie stosunku plciowego (zob. Heraclides Creticus, Poleis 64; Rdz 4,1;
Lk 1,34; b.Yeb. 57a). Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 81;
W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel ac-
cording to Saint Matthew, vol. 1, s. 219.

242 Na temat interpretacji zwrotu éw¢ ob (héds hoti) — ,,az do” zob. J. Homerski, Ewan-
gelia wedtug sw. Mateusza, s. 81-82.

243 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Go-
spel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 219; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swie-
tego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 96.
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co polecit mu aniot Panskie we $nie. Przez to z kolei Jozef przyczynit
sie do zrealizowania zapowiedzi Izajasza (Iz 7,14)%44.

1.1.2. Drugi sen Jozefa - Mt 2,13-15

Opis drugiego snu Joézefa znajduje sie w perykopie Mt 2,13-15, opatry-
wanej zwykle tytutem Ucieczka do Egiptu?*. Jej struktura24® opiera
sie na wzmiankowanych wyzej elementach, charakterystycznych dla
relacji snéw Jozefa:

A. Tto wydarzen: odjazd Medrcow ze Wschodu — w. 13a;
B. Ukazanie sie aniota Panskiego J6zefowi we énie — w. 13b;
C. Przekazanie misji J6zefowi — w. 13c-d:

a) polecenie —w. 13c;

b) uzasadnienie — 13d,;

o

. Wypelnienie polecenia aniota Panskiego — w. 14-15a;

E. Komentarz ewangelisty (cytat refleksyjny ze Starego Testamentu) —
w. 15b-c.

1.1.2.1. Tlo drugiego snu Jézefa

W pierwszej kolejnoéci znajduje sie zarys tta wydarzen. Wyraza to fraza
w formie genetivus absolutus: *Aveywpnoawtwy o abtdv (Anachorésdnton
dé auton), ktéra mozna przetlumaczyé za pomoca zdania okoliczniko-
wego czasu: ,,Gdy oni odjechali [...]” (Mt 2,13). Cale wydarzenie miato
zatem miejsce, kiedy Medrcy ze Wschodu wyruszyli w droge powrotna,.
Za ta lapidarng wzmianka kryje sie sytuacja, w jakiej znalazl sie Jozef.
Informacja o Medrcach przywoluje na pamieé cel ich wyprawy: szukali
,nowo narodzonego kréla zydowskiego”, aby ,,odda¢ Mu pokton” (Mt 1,2).

244 U, Luz, Matthew 1 - 7, s. 96-97.

245 Zob. np. Biblia Tysiaclecia (s. 1126); Biblia Paulistéow (s. 2135); Nowy Testament
w ttum. ks. S. Kowalskiego [= Pismo Swiete Nowego Testamentu, ttum. z gr. S. Kowal-
ski, skorowidz oprac. Z. Zidtkowski, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1987]
(s. 18).

246 Zazwycza] w komentarzach perykopa ta omawiana jest lacznie z dwiema kolej-
nymi, z tej racji umieszcza sie jq jako integralny element tekstu Mt 2,13-23. Zob.
np. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 118-119;
W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 257, U. Luz, Matthew 1 — 7, s. 117-118;
dJ. Gnilka, Das Matthdusevangelium 1,1 — 13,58 (Herders Theologischer Kommen-
tar zum Neuen Testament), Freiburg — Basel — Wien: Herder, 2001, s. 47-48.
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Wieé¢ o nowym kréolu wywolala przerazenie Heroda. Opisuje to cza-
sownik tapaoow (tardsso), ktéry w biernej formie oznacza: ,wzruszaé
sie, niepokoié¢ sie, wzburzaé sie; popas¢ w poptoch”247. Jak zauwazaja
W.D. Davies 1 D.C. Allison, sens tego czasownika w tym kontekécie
wykracza poza znaczenie ,przestraszy¢ sie¢”’. Bardziej trafne wydaje sie
,by¢ zaniepokojonym; doznaé¢ niepokoju” (zob. Rdz 41,8; Iosephus
Flavius, Antiqgitates 16,3,2 [75])24%. Herod, uslyszawszy o ,nowym
krélu”, poczul, ze jego wladza jest zagrozona. Ten niepokdj z pewnoscia
potegowat fakt, ze chociaz byl krélem Zydoéw, sam nie mial zydow-
skiego pochodzenia, a wiec nie pochodzil rowniez z krolewskiej dyna-
stii Dawida. Byl Idumejczykiem, ktéry przy pomocy zrecznych zabie-
gbéw politycznych swego ojca 1 z pomoca rzymskich wojsk zdobyl tron
zydowski. Nie byta to zatem wladza suwerena, a jedynie rzymskiego
wasala. Chociaz zostal obrzezany zgodnie z zydowskim Prawem, zaw-
sze byl uwazany za obcego 1 reprezentujacego obce interesy?*. Jego re-
akcja na pytanie Medrcéw o ,nowo narodzonego krdla zydowskiego”
wydaje sie uzasadniona. Herod przestraszyl sie, doznal niepokoju, gdyz
by¢ moze uéwiadomil sobie, ze pojawil sie jaki$ bardziej uprawniony od
niego pretendent do tronu (potomek z rodu Dawida — por. 1 Sm 16,1-13),
ktory uznany przez lud za swego politycznego 1 duchowego przywddce,
bedzie mégt mu w przysztosci zagrozic?™°. Z przekazow Jozefa Flawiu-
sza wiadomo, ze bezwzglednoéé 1 okrucienstwo Heroda — jedli chodzi
o zachowanie wladzy — nie znata granic. Z powodu intryg dworskich
doszto do wydania przez Heroda licznych wyrokéw $émierci. Na §mierc
zostali skazani nie tylko dawni potomkowie Hasmonejczykéw (zob. np. To-
sephus Flavius, Antiqitates 15,3,3 [50-56]; 15,6,3 [174-178]; 15,7,4 [222];
tenze, De Bello Iudaico 1,22,1 [431-434]), ale takze czlonkowie jego naj-
blizszej rodziny: jedna z jego zon o imieniu Mariamme (zob. Iosephus
Flavius, Antigitates 15,7,4-5 [229-231]) wraz z dwoma jej synami — Alek-
sandrem 1 Arystobulem (zob. Iosephus Flavius, Antiqitates 16,11,7 [392-
394]; tenze De Bello Iudaico 1,27,3-6 [540-551]) oraz jego pierworodny syn

247 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 382.

248 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 238. ]

249 Zob. A. Paciorek, Jezus z Nazaretu. Czasy i wydarzenia, Czestochowa: Edycja Swie-
tego Pawla, 2015, s. 69; E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki. Geografia —
historia — kultura, t. 1: Geografia — historia (Pismo Swiete Nowego Testamentu),
Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1958, s. 218-225, 228-229, 242-244.

250 Zob. U. Luz, Matthew 1 - 7, s. 113; dJ. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 69; G.M. Baran,
Medrcy ze Wschodu (Mt 2,1-12), ,Krag Biblijny” 39 (2019), s. 33.
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z pierwszej zony Doris — Antypater (zob. losephus Flavius, Antiqitates 17,7
[182-187]; tenze De Bello Iudaico 1,33,7 [663-664])251,

Ewangelista Mateusz podal nadto, ze wraz z Herodem niepokoju
doznala cala Jerozolim (maoo ‘Iepocoivun [pdsa Hierosélymal). Jak zau-
waza U. Luz, jesli zna sie sytuacje historyczna, takie stwierdzenie ewan-
gelisty moze budzi¢ zaskoczenie, gdyz oprécz cztonkéw klasy rzadzace;,
ktorzy byli zwolennikami kroéla, Herod na ogét byl postacia niepopu-
larng w Jerozolimie. Stad wie$é o ,nowo narodzonym krélu zydowskim”,
spelniajacym zapowiedzi mesjanskie, powinna racze] wywolaé pozy-
tywne nastroje — wrecz rados¢. Dla ewangelisty jednak Jerozolima jawi
sie raczej jako miasto, ktére odrzucito 1 zabito Jezusa, czego potwierdze-
niem jest odnotowane na koncu Ewangelii stwierdzenie ludu: , A caty
lud zawotat: «<Krew Jego na nas 1 na dzieci nasze»” (Mt 27,25). Obraz
»cate] Jerozolimy”2?52, doznajacej niepokoju wraz z Herodem, ktéry od-
rzucil 1 prze§ladowal ,,nowo narodzonego kréla”, jest antycypacja osta-
tecznego odrzucenia Jezusa przez Jerozolime 1 Izrael w kontekscie pa-
syjnej narracji Ewangelii Mateuszowej (zob. Mt 23,37-39; 27,25)253,

Zamiar Heroda, aby zgladzi¢ Dziecie, nie wybrzmiewa z wcze$niej-
szych wersetow. Mowa na ten temat pojawia sie dopiero w przekazie
aniota Panskiego (zob. Mt 2,13), natomiast w Mt 2,16-17 zawarty jest opis
krwawego wydarzenia, ktérego celem bylo zamordowanie ,,nowo narodzo-
nego kréla zydowskiego”. W wersetach poprzedzajacych opis drugiego
snu Jozefa znajduje sie jedynie wzmianka, ze Herod przywotat Medrcow,
aby nastepnie wypytac ich o okolicznosci narodzin ,nowego kroéla”. Osta-
tecznie polecil im, aby po znalezieniu miejsca narodzenia Dzieciecia do-
nie§li mu, azeby 1 on moégt oddaé poklon nowemu krélowi (zob. Mt 2,8).
Tak skonstruowany opis postawy Heroda juz na tym etapie miat na celu
ujawnic¢ hipokryzje wladcy, ktory do swych niecnych planéw chciat weia-
gnaé Medrcow. Jego zte intencje podkreslit ewangelista, zaznaczajac, ze
krdl wezwal Medrcdéw ,,potajemnie” (\Bpa [ldthra(i)])?54. Intrygi Heroda

251 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 — 13, s. 37; J. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 76;
A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 95; E. Dabrow-
ski, Nowy Testament na tle epoki, t. 1, s. 226-227, 229-231, 145-247, 251-252.

252 W.D. Davies 1 D.C. Allison (A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 238) zauwazaja, ze Jerozolima w Ewangelii
Mateusza jawi sie jako ,twierdza” przywdodcow zydowskich; chociaz jest ,,miastem
Swietym” (zob. Mt 4,5; 27,53), reprezentuje przede wszystkim skorumpowanag wia-
dze polityczna. A zatem Jerozolima w Ewangelii Mateusza nie oznacza catej spo-
tecznos$ci zydowskiej, lecz reprezentuje zydowskich przywdédcéw (zob. Mt 2,4).

253 Zob. U. Luz, Matthew 1- 7,s. 113; D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 28.

254 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 113; U. Luz,
Matthew 1- 7, s. 114.
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w tym wzgledzie zostaly jednak udaremnione dzieki Bozej interwencji:
Medrcy ostatecznie nie wykonali jego polecenia, gdyz ,,[...] otrzymawszy
we $nie nakaz, zeby nie wracali do Heroda, inng droga udali sie do swojej
ojczyzny”’ (Mt 2,12). To wywoltato wielki gniew u Heroda. Wéwczas krol
nakazal wymordowaé¢ w Betlejem 1 calej okolicy wszystkich chtopcoéw
w wieku do dwoch lat (zob. Mt 2,16). W ten sposéb cheiat wyeliminowaé
ewentualnego konkurenta do krélewskiego tronu.

Okolicznosci kryjace sie za krotkim sformutowaniem ,,Gdy oni odje-
chali...” staly sie ttem dla kolejnego ukazania sie Jézefowi we $nie aniota
Panskiego. Fraza, ktora o tym informuje: ,,[...] oto aniot Panski ukazatl sie
Jozefowi we $nie 1 rzekl” (180 &yyedog kuplov daivetar ket Gvep T Twond
réyov [idoti dngelos kyriou phainetai kat’ énar to(i) Ioséph légon))
(Mt 2,13), jest niemalze identyczna z ta, ktéra wystepuje w opisie pierw-
szego snu (zob. Mt 1,20). Drobne réznice polegaja na tym, ze:

a) w Mt 1,20 wystepuje zaimek adtéc (autés), natomiast w Mt 2,13
samo imie Twond (Ioséph);

b) czasownik ¢aivw (phaino) w Mt 1,20 zostal uzyty w aoryscie, z kolei
w Mt 2,13 — w czasie terazniejszym (praesens).

Jesli chodzi o te ostatnig réznice, mozna przyjal, ze zastosowany czas
terazniejszy ma tutaj charakter praesens historicum?®®, zwykle uzywany
w zywym opowiadaniu o wydarzeniach minionych?%¢, J. L.ach twierdzi
z kolei, ze w tym kontek$cie czas terazniejszy ma wskazywaé na $cisla
lacznoéé czasowa pomiedzy tym, co sie zdarzyto, a tym, co aktualnie na-
stepuje w ciagu opisanych wydarzen. Innymi stlowy, implikuje jednocze-
sno$¢ pojawienia sie aniota Panskiego z odejéciem Medreéw?257,

Omawiana fraza, podobnie zatem jak w Mt 1,20, rozpoczyna sie od
wyrazenie 1800 (idotl) — ,,oto, patrz no”, ktére wskazuje na nowe, nieo-
czekiwane, niezwykle wydarzenie, ktére juz za chwile sie rozegra.
Oczywiscie tym wydarzeniem bylo ukazanie sie aniota Panskiego we
$nie (kat’ dvap [kat’ onar]), ktory i tym razem przekazat Jozefowi pole-
cenie Boze wraz z uzasadnieniem.

255 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 35.

256 Praesens historicum nalezy jednak odrézni¢ od tak zwanego praesens rejestrujq-
cego, ktére uzywane bylo w kronikach i zapiskach. Zob. M. Auerbach, M. Golias,
Gramatyka grecka, s. 184.

257 Zob. J. Lach, Dziecie sie nam narodzito, s. 72; por. W.D. Davies, D.C. Allison,
A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew,
vol. 1, s. 259.
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1.1.2.2. Tresé Bozego przestania

Objawiajac sie, aniot Panski, przeméwil (audytywny element objawienia
sennego) do Jozefa stowami: ,,Wstan, wez Dziecie 1 Jego Matke 1 uchodz
do Egiptu; pozostan tam, az ci powiem; bo Herod bedzie szukat Dzieciecia,
aby Je zgtadzi¢” (Mt 2,13). W pierwszej kolejnosSci dostrzegalny jest brak
apostroficznego zwrotu: aniol Panski nie zwrécit sie do Jézefa po imieniu,
jak to mialo miejsce w pierwszym $nie (zob. Mt 1,20: ,Jézefie, synu Da-
wida”). W przypadku drugiego snu aniot bezposrednio wyrazit swoje ore-
dzie, ktore rowniez sktada sie z polecenia i uzasadnienia.

Polecenie aniota Panskiego zostato oparte zasadniczo na czterech for-
mach czasownikowych: ,,wstawszy” (€yepbeic [egertheis]) — ,,wez” (mapdiafe
[pardlabe)) — ,uciekaj” (pedye [phetige]) — ,zostan” (Lo [isthi]), ktére niosa,
w sobie wlasciwie jedno przeslanie, to jest polecenie ucieczki??®, Na uwage
zastuguje pierwsza forma (€yepBeic [egertheis]), czyli imiesléw bierny aory-
stu (participium aoristi passivi) od czasownika eyelpw (egeiro), ktéry w tym
kontekscie wyraza niewatpliwie przynaglenie, aby Jozef podjal konkretne
dzialanie?®®, Charakter polecenia tej czesci wypowiedzi nadaja wprost trzy
czasowniki w trybie rozkazujacym. Wyrazony przez aniota Panskiego na-
kaz — jak zauwaza J. Homerski — cechuje ,,realizm, powaga 1 dostojenstwo
waznego momentu w dziejach zbawienia, kiedy to Opatrzno$¢ w pewnym
stopniu uzaleznia przyszly bieg wydarzen od czlowieka, od jego podpo-
rzadkowania sie woli Bozej™%0, Sama forma nakazu aniota Panskiego
przypomina opis polecen kierowanych przez Boga do Mojzesza czy tez pro-
rokéw Starego Testamentu (zob. np. Wj 3,10; Iz 7,3-4; Ez 3,4; Am 7,15),
ktérym powierzana byla troska o nardod wybrany. Jozefowi natomiast — na
wzor wielkich postaci starotestamentalnych — zostata powierzona opieka
nad Dziecieciem-Mesjaszem 1 Jego Matka?6!.

Nakaz aniota Panskiego wyraznie skoncentrowany zostal na ,Dziecie-
ciuidego Matce”. Tego rodzaju sformulowanie podkresla szczegdlna relacje,
jaka laczy Jezusa 1 Maryje. Dziecie wraz z Matka miato sta¢ sie — zgodnie
z nakazem — obiektem troski Jézefa, ktory jawi sie tutaj jako ,,dziatajacy
podmiot”, wiedziony przez Boga?62. Miejscem za$ schronienia przed okru-
cienstwem Heroda mial by¢ Egipt. W tradycji starotestamentalnej Egipt byt
zazwyczaj pierwszym sposrod oéciennych krajéw, w ktérym Izraelici szukali

258 Zob. J. Lach, Dziecie sie nam narodzito, s. 73.

259 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 186.

260 J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 92.

261 Zob. tamze.

262 Zob. U. Luz, Matthew 1- 7, s. 120. J. Homerski (Fwangelia wedtug sw. Mateusza,
s. 92) zauwaza, ze Jozef jest narzedziem, ktore powolata Opatrzno$é, w stuzbie
Dzieciecia i Jego Matki.
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schronienia, kiedy grozit im gtéd lub jakie$ inne niebezpieczenstwo (zob. np.
Rdz 12,10; 46,2-5; 1 Krl 11,40; 2 Krl 25,26; Jr 41,16-18; 43,5-7). Zwykle uda-
wano sie do najblizszych Palestynie regionéw przygranicznych, lezacych
okolo pieciu dni drogi na potudniowy zachdéd od Betlejem, czyli na obszary
potozone w odlegtosci 100 km na potudnie od dzisiejszego Wadi el-Arisz2%3.
Czas pobytu w Egipcie zostat okreslony przez aniota Panskiego dos¢ ogélnie:
,pozostan tam, az ci powiem” (Mt 2,13). A zatem jak ucieczka Jozefa z,,Dzie-
cieciem 1 Jego Matka” dokonala sie na wyrazna interwencje Boga, tak réw-
niez powrot mial sie zrealizowac pod wptywem Bozego objawienia.

Po wydanym poleceniu aniot Panski podat — zgodnie ze schematem
— uzasadnienie/wyjaénienie, ktore czyni nakaz sensownym?264: [...] bo
Herod bedzie szukal Dzieciecia, aby Je zgtadzié¢” (uéirer yap Hpo)dng
{ntelv 1o mudlov tod dmoiéoar abtd [méllei gar Hero(i)des dzetein té pa-
idion tou apolésai autd]). Przyczyna ucieczki do Egiptu bylo knowanie
wladcy, ktorego ostatecznym celem mialo by¢ pozbawienie zycia ,,nowo
narodzonego kréla zydowskiego” jako ewentualnego konkurenta do
tronu. Wyraza to w pierwszej kolejnoéci czasownik (ntéw (dzétéo) —
»szukaé, poszukiwaé; badaé, tropié; usitowaé¢ odszukaé; zadaé¢, wyma-
gac; pozadac, pragnaé; usitowac, starac sie”2%5. Poniewaz Medrcy po od-
nalezieniu Dzieciecia nie oznajmili Herodowi miejsca Jego przebywa-
nia, on sam mial sie podjaé ,,szukania/tropienia” Go. Ostatecznym ce-
lem poszukiwan miato by¢ zgladzenie Jezusa, o czym informuje cza-
sownik &morivut (apdllymi) — (act.) zniszczyé, zgubié, zabijaé, gtadzié;
(med.) ginaé, zgingé¢, umierac, przepadac, by¢ straconym, marnowac
s1€7266, Ten sam czasownik w odniesieniu do Jezusa pojawia sie jeszcze
dwukrotnie w Ewangelii Mateusza, a odnosi sie do inicjatywy faryze-
uszéw (zob. Mt 12,14) oraz arcykaptanéw 1 starszych (zob. Mt 27,20),
ktorzy pragneli zgladzi¢ Jezusa. Herodowy zamiar zgladzenia Dziecie-
cia uprzedzal zatem i zapowiadal pdzniejsze wydarzenia. Stad tez
mozna dostrzec paralelizm pomiedzy poczatkowym przes§ladowaniem
Jezusa a ostatnimi chwilami Jego ziemskiego zycia (por. Mt 27,20)267,

263 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 92-93; A. Paciorek, Ewangelia
wedtug Swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 121; a takze W.D. Davies, D.C. Allison,
A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew,
vol. 1, s. 259; W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew, s. 17.

264 W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 260.

265 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 423.

266 Zob. tamze, s. 92; R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 64-65.

267 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 260; A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 121; por. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 35.
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Odnoszaca sie do Dzieciecia wzmianka o ,,szukaniu, aby [Je] za-
bi¢”, przypomina pod wzgledem stownictwa takze opis sytuacji Mojze-
sza (zob. Wj 2,15 w wersji Septuaginty): ,,Takze faraon ustyszal o tej
sprawie 1 usilowal straci¢ Mojzesza. Uciekl wiec Mojzesz przed farao-
nem” (fkovoev 6¢ Popoaw TO P todto Kol €(NteL avedely Mwuofy
Grexwpnoer 8¢ Mwuofic &md Tpoowmov dapaw [ekousen dé Pharad té hréema
totuito kai edzétei anelein Moysén anechorésen dé Moysés apé prosopou
Pharad)) (por. takze 1 Krl 11,40; Jr 26,21 [Septuaginta: 33,21]). Moze
to nasuwac typologie Mojzesz — Jezus268,

1.1.2.3. Reakcja Jozefa na senne objawienie

Po sennym doéwiadczeniu ewangelista Mateusz krétko opisat reakcje
Jozefa: ,On wstal, wzial w nocy Dziecie 1 Jego Matke 1 udal sie do
Egiptu; tam pozostal az do $émierci Heroda” (Mt 2,14-15). Opis ten —
podobnie jak nakaz aniola Panskiego — zostal wyrazony w oparciu
o cztery formy czasownikowe: ,wstawszy” (¢yepbeic [egertheis]) —, wzial”
(rapéraPev [parélaben]) — ,,udal sie” (exwpnoev [anechoresen]) — ,,pozo-
stal” (v [én]). Widaé wyraznie, ze poszczegdlne czasowniki ukladaja
sie paralelnie (opis reakcji Jézefa jest swego rodzaju lustrzanym odbi-
ciem nakazu aniola Panskiego?%9):

wstawszy  |wez uciekaj sostah
Mt 2,13 (évepbeis (npdAefe (¢ebye (io6L [isthi])
[egertheis]) |[pardlabe]) [phetige])
wstawszy . , udat sie
Mt 2,14-15 (@yepbelc WZla% (Tepérapev (@veydpnoer pf)zo_gtal
) [parélaben)) s (v [en])
[egertheis)) [anechorésen])
Mt 2,13:
Forma pod- éyelpw TepUAOPEVW debyw (Phetgo) elpt
stawowa cza- (egeiro) (paralambano) |Mt 2,14: (etmi)
sownika GvoywpPEw
(anachaoréo)

268 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 93; por. W.D. Davies, D.C.
Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint
Matthew, vol. 1, s. 261; D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 36.

269 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 39.
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Przedstawione zestawienie czasownikéw ukazuje tylko jedna réznice:
zamiast czasownika ¢ebyw (phetigd), wystepujacego w nakazie aniola
Panskiego, w opisie dziatania pojawia sie dvaywpéw (anachoréd) — cofaé
sie, powracaé, wycofywac sie; odchodzi¢, oddalacé sie, usuwac sie, wra-
cac’?’0, ktory wyraznie odpowiada reakcji Jozefa na polecenie aniola
Panskiego, aby uciekat. Uzywajac tego rodzaju czasownika w tym kon-
tekscie, ewangelista chcial podkresli¢, ze udanie sie Jozefa do Egiptu
miato charakter ,,oddalenia sie z leku, z bojazni”, aby uniknaé zagroze-
nia ze strony Heroda (por. Mt 2,22)271,

Dostrzegalny wyraznie paralelizm pomiedzy poleceniem aniota
Panskiego a dziataniem Jézefa wskazuje na pelne postuszenstwo meza
Maryi: wypeltnit on nakaz aniota Panskiego co do joty?" (zob. Mt 1,24:
,Jozef uczynit tak, jak mu polecit aniot Panski”). Na uwage zastuguje
réwniez czasownik éyelpw (egeiro), ktory 1 w tym miejscu przyjmuje
znaczenie, jakie posiada w Mt 1,24.

Opisujac zwiezle reakeje Jozefa, ewangelista Mateusz przede wszyst-
kim skoncentrowal uwage na jego postuszenstwie. Z tej racji z pewnoscig,
pominal szereg szczegdtéw dotyczacych realizacji polecenia aniota Pan-
skiego: nie okreélil ani drogi, ktéra Jozef wraz z Maryja 1 Dziecieciem udat
sie do Egiptu, ani czasu trwania podrdzy, ani miejsca?’?, gdzie zatrzymalta
sie Swieta Rodzina?™.

Pojawiajq sie jednak dwa szczegdly zwiazane z ucieczka do Egiptu.
Jednym z nich jest wzmianka o czasie realizacji przez Jézefa polecenia
aniota Panskiego: ,,w nocy” (vuktog [nyktos] — genetivus temporis) (zob.
Mt 2,14). Mozna ja interpretowac nastepujaco:

270 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 55; R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski, s. 40.

271 Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 98.

272 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 261.

273 Uchodzcy do Egiptu mogli schronié¢ sie wszedzie, gdzie zamieszkiwali ich pobra-
tymcy. Jozef ze éwieta Rodzing mégt znalezé schronienie gdzie§ w poblizu granicy
pomiedzy Egiptem a Palestyna. Droga, jaka odbyli, mogta trwaé okoto dziesieciu
dni, a wiodla ona obrzezem pustyni synajskiej, czyli tak zwanym szlakiem nadmor-
skim. Zob. J. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 75.

274 Bardziej szczegdlowe opisy na ten temat znajduja sie w przekazach apokryficznych
(zob. Ewangelia Dzieciristwa Arabska 9 — 26; Ewangelia Pseudo-Mateusza 18 — 25; por.
Eusebius, Demonstratio evangelica 6,20). Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical
and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 261;
por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziatly 1-13, s. 121.
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a) Jozef natychmiast wypelnil polecenia aniota Panskiego: po do-
S§wiadczeniu w nocy sennego objawienia natychmiast wstat 1 w nocy,
bez chwili zwloki, wyruszyt w droge;

b) Jézef musial uciekaé noca (pod ostong ciemnoéci), aby nie zostaé
zauwazonym przez wrogéw Dzieciecia (por. Mt 28,13) — w ten sposéb
wyakcentowane byloby wielkie niebezpieczenstwo sytuacji.

Ponadto wzmianka o nocnej ucieczce Jézefa z Rodzina moze odno-
si¢ sie do nastepujacych wydarzen:

a) do Exodusu: wedlug haggady paschalnej wyjécie Izraela z Egiptu
miato miejsce noca; jednakze skoro nocna pora zostata powigzana z wyj-
$ciem, to dookres§lenie ,w nocy” powinno znalez¢ sie raczej w Mt 2,21,
gdzie mowa jest o wyjéciu Swietej Rodziny z Egiptu, a nie w Mt 2,14,
w ktérym jest wzmianka o ucieczce do niego;

b) do pojmania Jezusa: w narracji o mece jest wyraznie powie-
dziane, ze Jezus zostal doScigniety w koncu przez swoich wrogéw wia-
énie w nocy (zob. Mt 26,47-56); w czasie pojmania zadeklarowal, ze
gdyby chciat, ponad dwanagécie zastepéw anioléw przysztoby Mu z pomoca,
ale woéwczas nadszedt czas wypelnienia sie Pisma (zob. Mt 26,53-54);
natomiast w Mt 2 czas ukrzyzowania jest jeszcze daleko przed Jezusem,
dlatego musiat by¢ ocalony na to, co miato dopiero nadej$é27s.

Drugi szczegét to wzmianka o dtugosci pobytu Swietej Rodziny
w Egipcie: ,,[...] tam pozostal az do émierci Heroda” (w¢ tfig TeAeutic
Hposdou [héos tés teleutés Herd(i)dou]) (Mt 2,15). Smieré Heroda Wiel-
kiego — wedlug przekazow historycznych — nastapita w roku 4 po
Chr.276 Pod wzgledem literackim informacja ta uklada sie paralelnie
do zawartej w Mt 2,13:,,[...] az ci powiem” (¢wg dv €lnw ool [héds dn eipod
soi]). Nawigzanie do niej znajduje sie z kolei w Mt 2,20, gdzie mowa
jest o tym, ze kiedy ,,[...] umarli ci, ktérzy czyhali na zycie Dzieciecia”,
aniol Panski zwrocit sie z poleceniem, aby Jozef wraz z Rodzing wrécit
»,do ziemi Izraela”, czyli zakonczyl pobyt w Egipcie. Mozna tutaj do-
strzec podobienstwo do sytuacji Mojzesza, ktory w ziemi Madian pozo-
stawatl az do chwili §émierci faraona (zob. Wj 4,19, szczegé6lnie w wersji
Septuaginty)?™.

275 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 261.

276 Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, t. 1, s. 253; A. Krawczuk, Herod,
krol Judei, Warszawa: Wydawnictwo ,,Wiedza Powszechna”, 1985, s. 297-298.

277 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 121;
W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 261.
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Opis drugiego snu Jozefa konczy sie — podobnie jak pierwszy —
przywolaniem cytatu refleksyjnego ze Starego Testamentu, poprzedzo-
nego formula wprowadzajaca, czyli tak zwanag formula wypelnienia:
»,Tak mialo sie spelni¢ stowo, ktore Pan powiedzial przez Proroka:
Z Egiptu wezwalem Syna mego” (lva. mAnpw6f) 10 pnéev umo kuplouv dii tod
mpodnTov Aéyovtog ¢ Alybntov ékdieow tov vibv pov [hina plérothé(i) té
hréethén hypé kyriou did tou prophétou légontos: eks Aigyptou ekdlesa
ton hyion moul) (Mt 2,15). Podobnie jak w przypadku formuly zawartej
w Mt 1,22, 1 tym razem ewangelista Mateusz podkreélit, ze wszystko,
co sie dokonato, bylo realizacja Bozego planu, ktéry zostal objawiony
w Starym Testamencie przez proroka, bedacego narzedziem Bozego
przekazu?™®. Tym razem ewangelista — chociaz nie wymienit proroka
z imienia — przywolal proroctwo Ozeasza: ,[...] syna swego wezwalem
z Egiptu” (925 mxop o [mimmisrayim qarati libni]) (Oz 11,1).
W Septuagincie werset ten ma nastepujaca postac: ,,Z Egiptu wywota-
tem jego dzieci”?™ (¢ Alylmtou petekddeon to Tékve adtod [eks Aigyptou
metekdlesa td tékna autou]). Widac zatem, ze autor Ewangelii zmody-
fikowal tekst Septuaginty dla wlasnych celéw, przez co przywotany cy-
tat blizszy jest wersji hebrajskiej, w ktorej wzmianka jest wprost
0,synu’280, Zdaniem egzegetow moze by¢ to swiadectwem Mateuszo-
wej znajomosci hebrajskiego, a takze postugiwania sie przez niego tek-
stem hebrajskim Biblii?8!,

Ewangelista Mateusz byt prawdopodobnie pierwszym, ktéry pota-
czyl cytat zawarty w Oz 11,1 z historiq Jezusa. Bezposrednie jednak
zastosowanie tego cytatu do Jezusa wydaje sie — wedtug W.D. Daviesa
1D.C. Allisona — nieuzasadnione. W pierwotnym kontekscie (w sensie wy-
razowym) werset ten odnosi sie jednoznacznie do Izraela: ,Mitowalem
Izraela, gdy jeszcze byl dzieckiem, i syna swego wezwalem z Egiptu”282,

278 Zob. U. Luz, Matthew 1- 7, s. 120; D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 36.

279 Thum. za: Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu wraz z ksiegami deutero-
kanonicznymi i apokryfami (Prymasowska Seria Biblijna), przektl., przyp. i wst.
R. Popowski, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2014, s. 1301.

280 Wystepujace w wersji Septuaginty wyrazenie t& tékva (td tékna) — ,,dzieci” oznacza
po prostu Izraela, podobnie jak w wersji hebrajskiej termin 12 (bén) — ,syn”. Zda-
niem D.A. Hagnera (Matthew 1 - 13, s. 36) nie ma tutaj zadnego powaznego pro-
blemu interpretacyjnego, gdyz nie ma zasadnicze] réznicy pomiedzy zbiorowa
liczba pojedyncza a liczbgq mnoga, synostwo Izraela jest natomiast przyjmowane
w catlej tradycji Starego Testamentu.

281 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 262; D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 36.

282 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 262-263; por. J. Homerski, Ewangelia
wedtug sw. Mateusza, s. 93-94.
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Takie wyrwanie tekstu Oz 11,1 z catego kontekstu — jak zauwaza
A. Paciorek — ,,jest wprawdzie obce naszemu sposobowi objasniania Pi-
sma, pozostaje jednak w harmonii z judaistycznym sposobem egze-
gezy, ktéra nadawala nowe znaczenie wypowiedzi poprzez taczenie
stow 1 pojec™?8. Ewangelista Mateusz, wprowadzajac cytat formuta: tve
mnpw6n (hina plerothéfi]) — ,,aby zostalo wypelnione”, podkreélit, ze ist-
nieje typologiczna zalezno$§¢ pomiedzy poczatkiem istnienia Izraela
a zyciem dzieciecym dJezusa?8*. Innymi slowy, wyjmujac wypowiedz
Boga z jej starotestamentalnego kontekstu, Swiadomie odnidst ja do
Jezusa, przekonany, ze juz w czasach wyjscia Bég, mowiac o Izraelu
jako swym synu, mial na uwadze Jezusa. Tego rodzaju odniesienie wy-
nikalo z faktu, ze chrzescijanska tradycja przed Mateuszem przedsta-
wiata Jezusa jako Tego, ktory powtarza i1 rekapituluje pewne wydarze-
nia z dziejéw narodu wybranego. Mozna zatem dostrzec tutaj paralele
pomiedzy historig Izraela a historia Jezusa. Ewangelista, dokonujac
swego rodzaju aktualizacji tekstu Oz 11,1 — chociaz miat §wiadomosc,
ze wzmiankowany syn Bozy w Oz 11,1 to Izrael, ktéry wedtug Wj 4,22
jest ,,pierworodnym synem” Boga — wykazal, ze ostatecznie prawdziwym
1 doskonalym pierworodnym Synem Bozym jest Jezus (por. Mt 4,17,
17,5). Ten ,nowy” Syn Bozy od samego poczatku solidaryzowat sie ze
swym ludem 1 podazat jego droga. W éwietle Oz 11,1 przede wszystkim
chodzi o wydarzenie wyjscia z Egiptu, ktore Jezus niejako powtoérzyt
1 dopelnil. Nalezy nadto zaznaczy¢, ze w starotestamentalnych rozwa-
zaniach dotyczacych eschatologii wyjscie z Egiptu czesto stuzylo jako
typ odkupienia mesjanskiego (zob. np. Iz 40,3-4; 42,14 — 55,13;
Ez 20,33-44; Oz 12,14-15; 1 Mch 2,29-30). A zatem historia , wyj$cia
Jezusa” z Egiptu (zob. Mt 2,13-15; 19-23) moze by¢ interpretowana
jako antycypowanie ostatecznego odkupienia eschatologicznego doko-
nanego przez Jezusa Mesjasza?®,

Zdaniem W.D. Daviesa i D.C. Allisona ewangelista Mateusz, przy-
woltujac cytat z Oz 11,1, by¢ moze dokonal tego pod wptywem Lb 24,8
(por. 23,22): ,,A Bég, ktory z Egiptu go wywidd? [...]” (Septuaginta: 8eog
wdynoer adtov & Alydmrtov [theds hodégesen autén eks Aigyptou]). Jest
to fragment z Wyroczni Balaama (Lb 24,3-9), w ktorej w. 7 w wersji
Septuaginty posiada wyraznie mesjanska interpretacje:

283 A, Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 121.

284 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 94.

285 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Go-
spel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 263; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swie-
tego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 121-122.
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Thumaczenie Thumaczenie
za tekstem hebrajskim za tekstem Septuaginty

,Plynie woda z jego wiader (+5 mwor |,,Wyjdzie czlowiek z jego potomstwa
[yizzal-mayim middalyaw]), (@vBpwmog €k ToD  omépuatog  adTOD
[anthropos ek tou spérmatos autoil] =

a zasiew jego ma wilgoc obfita; ' ] per
cztowiek z jego nasienia)

krél jego wiele mocniejszy niz Agag, i ) )

, . , e I bedzie krélem nad rozlicznymi na-

krélestwo jego w gére wyniesione”. .
rodami.

Krélestwo jego bedzie wieksze niz

Goga.
Jego wladanie rozroénie sig”286,

Ewangelista Mateusz, nawigzujac poprzez opowiadanie o Magach 1 gwiez-
dzie (zob. Mt 2,1-2) do Lb 24,17, swoja uwage moégl skupié¢ takze na
Lb 24,8, co wydawalo sie dobrym tekstem dla tradycji o ucieczce i powrocie
Jezusa z Egiptu. O wyborze cytatu z Oz 11,1, a nie z Lb 24,8 zadecydowata
prawdopodobnie wprost wyrazona wzmianka o ,,synu”287,

Wsérod egzegetow istnieje dyskusja, czy wzmianka o Egipcie
w Mt 2,13-15 jest historyczna czy tez jest tylko rozwazaniem teologicz-
nym?288, J. Homerski stwierdza, ze interpretacja perykopy o ucieczce
do Egiptu (podobnie jak i o Medrcach ze Wschodu) wymaga ,,trzezwego
1 umiarkowanego osadu”. Z jednej strony opisane sg w niej prawdziwe
wydarzenia z zycia Jezusa, ktore niestety dos¢ trudno zweryfikowac.
Z drugiej za$ — wydarzenia te zostaly obdarzone gleboka teologiczna
refleksja popaschalna, oparta na rozwazaniu prorockich tekstow Sta-
rego Testamentu, ktére w osobie Jezusa albo w poszczegdlnych wyda-
rzeniach Jego zycia spelnity sie dostownie lub typicznie?s?,

Pod wzgledem teologicznym perykope Mt 2,13-15 egzegeci inter-
pretuja na dwa sposoby. Zdaniem pierwszych podstawa perykopy jest
typologia Mojzesz — Jezus. Takie przekonanie badacze opieraja na wy-
razowym podobienstwie ww. 13b 1 14b z tekstem Wj 2,15, ktory opisuje
zagrozenie Mojzesza 1 jego ucieczke do kraju Madianitow, oraz na pew-
nym podobienstwie pomiedzy trescia haggad rabinackich o zyciu Moj-
zesza a niektérymi szczegélami z Ewangelii dziecinistwa. Wedlug

286 Thum. za: Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu, s. 197.

287 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 262.

288 Zob. np. J. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 74.

289 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 93.
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takiej interpretacji ewangelista Mateusz chciat ukazaé¢ w osobie Dzie-
ciecia Jezus nowego Mojzesza, ktéry staje na czele nowego ludu jako
wybawiciel z niewoli grzechu. Typologia ta swoje potwierdzenia znaj-
duje juz w perykopie Mt 1,18-25, w ktorej aniot Panski pouczat Jézefa,
ze Jezus ,zbawi swoj lud od jego grzechow” (Mt 1,21)2%,

Wydaje sie jednak, ze podobienstwo dwoch zwrotéow perykopy
o ucieczce do Egiptu z tekstem Wj 2,15 jest raczej przypadkowe 1 daje
zbyt stabe podstawy do dostrzegania typologii Mojzesz — Jezus. Bar-
dziej uzasadniona wydaje sie typologia Izrael — Jezus. Izrael zatem
jako pierworodny syn Boga stanowi typ nowej rzeczywistosci, w ktorej
Jezus Mesjasz jako przedstawiciel 1 tworca nowego ludu Bozego przy-
szedl na wezwanie Boze do ziemi, w ktorej miat wypetni¢ zbawcza mi-
sje??1, Wzmianka o Egipcie przypominata z pewnoScig pierwszym czy-
telnikom wyjscie Izraela z Egiptu 1 dawala im odczué, ze z jednej strony
dzieje sie co$ ,starego 1 znanego”, co jest podstawowe dla doéwiadczen
narodu wybranego, a z drugiej — realizuje sie to w nowy sposéb, czyli
w osobie Jezusa, ktory jako wezwany z Egiptu syn powtorzyt i dopetnit to
pierwsze wyjscie??2, A zatem — jak zauwazaja W.F. Albright 1 C.S. Mann
— w epizodzie ucieczki do Egiptu nie nalezy dostrzegac¢ postaci ,,drugiego
Mojzesza”, ktory ucieka przed gniewem innego kréla, aby by¢ zacho-
wanym/ocalonym na przyszte wyjsécie z Egiptu2®.

We wzmiance o Egipcie w perykopie Mt 2,13-15 J. Lach dostrzega
nadto jeszcze jeden rys teologiczny: powiazanie Jezusa z wielkimi przy-
wodcami Izraela, ktorzy w swym zyciu przechodzili przez Egipt. Cho-
dzi tutaj nie tylko o Mojzesza, ale takze o Abrahama (zob. Rdz 12,10)
oraz Jakuba (zob. Rdz 46,2-5). W szczegbélny sposéb ewangelista mogt
mie¢ tutaj na wzgledzie historie patriarchy Jakuba, ktorego Bog do
wedrowki do Egiptu naklonit w nocnym widzeniu294:

,Bog za$ w widzeniu nocnym (>on nkma [bamar’at hallaylah]) tak ode-
zwal sie do Izraela: «Jakubie, Jakubiel». A gdy on odpowiedzial: «Oto je-
stem», rzekl do niego: «Jam jest Bog, Bég ojca twego. I1dz bez obawy do
Egiptu, gdyz uczynie cie tam wielkim narodem. Ja péjde tam z toba i Ja
stamtad cie wyprowadze, a Jézef zamknie ci oczy». Potem Jakub wyru-

290 Zob. tamze, s. 94; por. J. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 74.

291 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 94.

292 Zob. U. Luz, Matthew 1—-7,s. 121.

293 Zob. W.F. Albright, C.S. Mann, Matthew, s. 17.

294 Wezeéniejsze komunikowanie sie Boga z patriarcha Jakubem dokonywalo sie w ramach
snu (zob. Rdz 28,12; 31,10-11).
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szyl z Beer-Szeby. Synowie Izraela umieécili ojca swego, Jakuba, swe dzieci
1 zony na wozach, ktore faraon przystat dla przewiezienia ich. [...] Tak przy-
byt Jakub do Egiptu wraz z calym potomstwem [...]” (Rdz 46,2-6).

Patriarcha ten, po pierwsze, jako ojciec dwunastu synéw dal poczatek
dwunastu pokoleniom izraelskim, konstytuujacym naréd wybrany, po
drugie — zostal obdarzony imieniem Izraela (zob. Rdz 32,29), ktére ten
naréd symbolizuje. Skoro zatem Jezus w miejsce starego Izraela mial
stworzy¢ nowy Izrael, to najlepsza zapowiedzig 1 pierwowzorem (ty-
pem) moégl by¢ wlasnie patriarcha Jakub — Izrael. Prawdopodobien-
stwo tego rodzaju przypuszczen potwierdza dostrzegalna zbiezno§¢ po-
miedzy tekstem Ewangelii Mateusza a tekstem Rdz 46,2-5. W éwietle
takiej interpretacji Jezus jawi sie jako nowy Jakub — nowy Izrael, z kto-
rego bedzie sie wywodzil nowy naréd — nowy Izrael?9,

W refleksyjnym cytacie ze Starego Testamentu na uwage zashu-
guje takze tytul odniesiony do Jezusa —,,Syn mdj”, czyli Syn Bozy. W sta-
rotestamentalnej tradycji termin,,syn” czesto pojawia sie na okreslenie
relacji pomiedzy Bogiem a Jego ludem. Uzywany jest w liczbie mnogiej
na okre$lenie poszczegdlnych cztonkéw narodu wybranego (zob. np.
Wj 7,4; Pwt 14,1; Ps 73,15; 1z 1,2; 30,1.9; Jr 3,14.19; Oz 2,1) albo w liczbie
pojedynczej na okre§lenie calego ludu Izraela (zob. Wj 4,22; Jr 31,9.20;
Oz 11,1; Mdr 18,13). Swiadomoéé przybrania za synéw Bozych stala sie
jednym z istotnych elementéw poboznoéci zydowskiej. Na tej swiadomo-
Sci opierala sie nadzieja zarowno na przyszte odrodzenie (zob. Iz 63,8;
por. 63,16; 64,7), jak 1 wiara w poSmiertna retrybucje (zob. Mdr 2,13.18)>%,

1.1.3. Trzeci i czwarty sen Joézefa — Mt 2,19-23

Relacja kolejnych snéw Jézefa znajduje sie w perykopie Mt 2,19-23,
zatytutowanej Powrot do Nazaretu?97 lub Powrét z Egiptu?98. Jej struk-
tura?? opiera sie zasadniczo na wymienionych wyzej elementach, cha-
rakterystycznych dla opisu snéw Jézefa:

295 Zob. J. Lach, Dziecie sie nam narodzito, s. 74-75.

296 Zob. H. Renard, P. Grelot, Syn Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, s. 917-918.

297 Zob. Biblia Tysiaclecia (s. 1126); Nowy Testament w thum. ks. S. Kowalskiego (s. 19).

298 Zob. Biblia Paulistéw (s. 2136).

299 Zazwyczaj w komentarzach perykopa ta, podobnie jak perykopa Mt 2,13-15, oma-
wiana jest tacznie z dwiema kolejnymi, z tej racji umieszcza sie ja jako integralny
element tekstu Mt 2,19-23.
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A. Tto wydarzen: émieré Heroda — w. 19a;
B. Ukazanie sie aniota Panskiego J6zefowi we énie — w. 19b;
C. Przekazanie misji Jozefowi — w. 20:
a) polecenie —w. 20a;
b) uzasadnienie — 20d,;
D. Wypelnienie polecenia aniota Panskiego — w. 21-23ab:
a) pierwsza reakcja Jozefa —w. 21;
b) obawy Jézefa — w. 22a-c;
¢) pouczenie we $nie 1 jego wypelnienie — w. 22d-23a
E

. Komentarz ewangelisty (cytat refleksyjny ze Starego Testamentu) —

w. 23b-c.

Analizujac strukture perykopy Mt 2,19-23, nalezy takze dostrzec
wyrazna, zbiezno$¢ pomiedzy pierwszymi trzema jej wersetami a Wj
4,19-20:

Ewangelia Mateusza

Ksiega Wyjscia
(wedlug Septuaginty)

w. 19-20: Teievtioavtog 8  tod
‘Hpwdov 1800 &yyerog kuplov daivetal
kot Bvap 10 Twond év Alyimty Aéywy:
EyepBelc mopaAaPe TO TaLdlov kol TNV
untépo  odtod kol Topelov  €lg YAV
Toped: teBrnkacLy yop ol (nrodvteg
™ Yyt tod madiov (Teleutésantos
dé tou Herofijdou idou dngelos
kyriou phainetai kat’ onar tofi]
Ioséph en Aigypto[i] légon: egertheis
pardlabe té paidion kai tén météra
autot kai poretiou eis gén Israél, tet-
hnékasin gdr hoi dzétountes téen
psychén toti paidiou).

w. 21: 6 O é&yepbelg mopédafer 1O
mocLdlov kel Ty pnrépa adtod kel elofABer
eic yAv Topah (ho dé egertheis paréla-
ben t6 paidion kai tén météra autol
kai eisélthen eis gén Israél).

w. 19: petd 8 TG Tuépag TOG TOAALG
ékelvog  étededtnoer O Baoiielg
Alylmtou elmev 6e klpLog mpog Mwuofy
&v Madop Padile &merbe eic Alyvmrov
TeBUikooLY Yop ToVTEG oL (MTodVUTéEC GoU
mv Yoy (metd dé tdas heméras tds
pollds ekeinas eteletitésen ho basi-
leus Aigyptou eipen dé kyrois proés
Moysén en Madiam bddidze
dpelthe eis Aigypton tethnékasin gdr
pdntes hoi dzétountés sou tén
psychén).

w. 20: derefov & Mwuofc Thy
yuveiko ket toe mondio GrepiPocer abro
ém oo UmolUyie kol éméotpeler elg
Alyvrtov (analabon dé Moysés tén
gynaika kai td paidia anebibasen
autd epi td hypodzygia kai epés-
trepsen eis Aigypton).
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w. 19-20: ,,A gdy Herod umart, oto
Jozefowi w Egipcie ukazal sie aniot
Panski we $nie 1 rzekl: «Wstan, wez
Dziecie 1 Jego Matke 1 1dZ do ziemi
Izraela, bo juz umarli ci, ktérzy czy-
hali na zycie Dzieciecia»”.

w. 21:,0On wiec wstal, wzial Dzie-
cie 1 Jego Matke 1 wrécit do ziemi
Izraela”.

w. 19: ,,Po wielu swych dniach umart
krél Egiptu. I Pan rzekl do Mojzesza
w Madiamie: «IdZz. Udaj sie do
Egiptu, bo juz umarli wszyscy, ktorzy
nastawali na twoje zycie»”.

w. 20: ,Mojzesz wzial swoja zone
1 dzieci, posadzil je na zwierzeta
juczne 1 odszedl do Egiptu”.

Na uwage zastuguje uzycie w Mt 2,20 liczby mnogiej czasownika
TeBuaoLy yip ol (nrodvtec (tethnékasin gar hoi dzétotintes), chociaz weze-
$niej mowa jest o Herodzie, ktéry stanowi podmiot w liczbie pojedyncze;.
Mozna to wyjasni¢ zastosowaniem tak zwanego retorycznego pluralis
(pluralis cathegoriae) lub ,,aluzyjna” liczba mnoga, ktora odnositaby sie
do Heroda 1 jego wspoétpracownikow. Wydaje sie jednak, ze jezyk Wj 4,19
zostal zachowany bez wlasciwego dostosowania gramatycznego, aby
paralelizm z historia Mojzesza byt wyraznie dostrzegalny. A zatem stowa
aniola Panskiego zostaly skomponowane na kanwie stéw samego Boga,
skierowanych do Mojzesza. Rowniez opis reakeji J6zefa posiada pewne
podobienstwo do reakcji Mojzesza na stowa Boga3%,

1.1.3.1. Tlo trzeciego snu Joézefa

Tto trzeciego snu — tak samo jak we wczeéniejszych przypadkach — wy-
raza fraza majaca forme konstrukeji genetivus absolutus: Teievtioavtog
8¢ tod ‘Hpwdov (Teleutesantos dé tou Herofildou), ktéra mozna przettu-
maczy¢ za pomoca zdania okolicznikowego czasu: ,,A gdy Herod umart
[...]” Mt 2,19). Fraza ta uktada sie niejako paralelnie do wyrazen znaj-
dujacych sie w perykopie zawierajacej relacje na temat ucieczki SWiQ-
tej Rodziny do Egiptu (Mt 2,13-15):
— polecenie aniota Panskiego: ,,pozostan tam, az ci powiem” ({o0.
kel €wg Qv €lmw ool [isthi ekei héds dn eipd soi]) (Mt 2,13);
— realizacji polecenia przez Jozefa: ,[...] tam pozostat az do
$mierci Heroda” (v éxel €u¢ thic terevtiic ‘Hpdou [én ekel héos tés
teleutes Hero(i)dou]) (Mt 2,15);

300 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 193, 271.
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— wypelnienie sie zapowiedzi: ,,A gdy Herod umart [...]” (TeAeuthoavtog
e tod ‘Hpwdou [Teleutésantos dé tot. Hero(i)dou]) (Mt 2,19).

Wida¢ wyraznie, ze perykopa Mt 2,19-23 nawiazuje do opisu ucieczki
do Egiptu (Mt 2,13-15) 1 prowadzi dalej jej tre§é30l,

Wzmianka o smierci Heroda (4 po Chr.) wskazuje na mozliwos¢
powrotu Swietej Rodziny do swego kraju®'2. Ewangelista Mateusz
w tym kontekScie pomingl wszelkie informacje na temat diugosci
okresu jej przebywania w Egipcie. Wiadomos$ci na ten temat mozna
zaczerpnac z przekazoéw apokryficznych, ktore niestety sa malo precy-
zyjne: dluzszy czas (zob. Ewangelia Pseudo-Mateusza 25); przynajm-
niej jeden rok (tacinska Fwangelia Tomasza Dziecinistwa 1 — 3); trzy
lata (Fwangelia Dziecinstwa Arabska 25 — 26)303,

1.1.3.2. Tresé Bozego przestania

Po zarysowaniu tla wydarzen — zgodnie ze stalym schematem — ma
miejsce opis objawienia sie J6zefowl we $nie aniota Panskiego, rozpoczy-
najacy sie od frazy: ,[...] oto Jézefowi w Egipcie ukazat sie aniol Panski
we $nie, 1 rzekl” (1600 &yyerog kuplov paivetal kot dvap 1@ Twond év Alylrty
réywv [idoti dngelos kyriou phainetai kat’ 6nar to(i) Ioseph en Aigypto(i)
légon]) (Mt 2,19-20). Jest ona prawie w cato$ci zbiezna z fraza zawarta
w Mt 2,13; jedyna rdznica jest podana w Mt 2,19 wzmianka na temat
miejsca objawienia sie aniota Panskiego: ev Alyimtw (en Aigypto[i]).
Pojawienie sie aniola Panskiego wskazuje na Boze prowadzenie —
dzialanie czuwajacej opatrznosci Bozej, ktéra poprzez natchnienia
wplywa na ludzkie decyzje. I tym razem gltéwna postacia jest Jozef, ktory
otrzymuje polecenie dotyczace osoby ,,Dzieciecia i Jego Matki™04: ,Wstan,
wez Dziecie 1 Jego Matke 1 1dz do ziemi Izraela [...]” (Eyepbelg mopadofe t0
TeLdlov kol Ty pntépa abtod kol mopevou €i¢ YAy Topend [egertheis pardlabe
t6 paidion kai tén meétéra autot kai poretiou eis gén Israel]) (Mt 2,20).
Pierwsza cze$¢ nakazu, oparta na dwoch formach czasownikowych:

301 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 96; por. J. Liach, Dziecie sie
nam narodzito, s. 75.

302 Smieré¢ Heroda dawata mozliwo$é powrotu do ojczyzny takze wielu innym, ktorzy
musieli ratowac sie ucieczka przed tyranig krdla (np. cztonkowie spolecznoéci Qu-
mran). Zob. D.A. Hagner, Matthew I - 13, s. 36; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124.

303 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 271; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124.

304 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 96-97; A. Paciorek, Ewange-
lia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 124.
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eyepBelg (egertheis) oraz maparofe (pardlabe), jest taka sama jak w Mt 2,13.
Ostatnia natomiast czeéé: kal mopedou ei¢ YAy Topanh (kai poretiou eis gén
Israel), chociaz ukltada sie paralelnie do wystepujacej w Mt 2,13 frazy: kol
Pedye ei¢ Alyvrtov (kai phetige eis Aigypton), to jednak pod wzgledem me-
rytorycznym posiada sens antytetyczny.

W skierowanym do J6zefa poleceniu aniol Panski za pierwszym ra-
zem nie sprecyzowal doktadnie miejsca powrotu. Okreglit je ogdlnie: yf
Topand (gé Israél) — ,ziemia Izraela” (Mt 2,20). Wyrazenie to, pojawia-
jace sie w Nowym Testamencie tylko dwa razy (zob. Mt 2,20.21), w tra-
dycji rabinicznej stanowito okreélenia calej Palestyny3%, W Starym Te-
stamencie okre§lenie yfi Topaih (gé Israel) (w wersji hebrajskiej Sxaw v
[eres yisra'el] lub s mw [‘admat yisra’él]) posiadalo znaczenie ,,Ziemi
Obiecanej”, a takze ,,ziemi Mesjasza”3%. W teologicznym ujeciu proroka
Ezechiela ,ziemia Izraela” stanowita jednoéé z ludem Bozym: prorok
ten nierzadko zwracal sie do ,ziemi Izraela” lub do ,,gbr Izraela”, jak
gdyby bylo one samym Izraelem (zob. np. Ez 7,2; 21,7-8; 36,6; 6,2-3;
35,12; 36,1.4.8)3%7, Powrdt Jezusa do ,,ziemi Izraela” oznaczal zatem po-
wrét do ziemi ludu czy tez do ludu Izraela, do ktérego zostal — w ujeciu
ewangelisty Mateusza — pierwszorzednie postany (zob. Mt 15,24)308,

Uzasadniajac polecenie, aniol Panski stwierdzil: ,[...] bo juz
umarli ci, ktérzy czyhali na zycie Dzieciecia” (teBvnkaoiy yip ol (ntodvreg
™y Yoy tod maldlov [tethnékasin gar hoi dzétotntes tén psychén tou
paidiou]) (Mt 2,20). Widaé tutaj — jak zostato wyzej powiedziane — wy-
raznie nawiazanie do Wj 4,19:

TeBvikaoLy yop ol (nrodvteg v Yuyhy tod TeLdiov
Mt 2,20 o . o, 2 2 Y
(tethnekasin gdr hoi dzetotintes ten psychen tou paidiou)
. TEBUIKaOLY Yop TavTeg ol (Nrodvtéc cov Ty Yuyny
W] 4,19 p . , , . _ , z z
(tethnekasin gar pdntes hoi dzétotintes sou ten psychen)30®

305 Zob. H.L. Strack, P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und
Midrasch, Bd. 1: Das Evangelium nach Matthdus, Minchen: C.H. Beck’sche Verlags-
buchhandlung, 1978, s. 90-91; por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 97.

306 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 97; por. J. Liach, Dziecie sie
nam narodzito, s. 79.

307 Zob. G. von Rad, Teologia Starego Testamentu, s. 534.

308 Por. H. Luz, Matthew 1 -7, s. 122.

309 Pojawia sie tutaj hebrajski idiom ,,szukaé duszy/zycia” ({nteiv thy Yuyfv [dzétein tén
psychén] = hebr. v vpz [bagas nepes]), ktéry oznacza ,staraé sie kogo$ zabié” (zob.
np. Wj 4,19; 1 Sm 20,1; 22,23; 1 Krl 19,10.14; Prz 29,10; Jr 4,30). Zob. W.D. Davies,
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Zestawienie obu fraz Swiadczy o tym, ze ewangelista stowa aniota Pan-
skiego skomponowatl na podstawie stéw Boga skierowanych do Mojze-
sza®1%, Podobienstwa pomiedzy Wj 4,19-20 a Mt 2,19-21 nasuwaja mysl
o zbieznoéci ideowej pomiedzy Mateuszowa FEwangeliq dzieciristwa
a Ksiega Wyjécia. W postaci Mojzesza, wybawiciela Izraela, mozna by
zatem widzie¢ typ Jezusa Zbawcy. Potwierdzeniem tego rodzaju tezy
bytyby stowa aniota Panskiego, odnoszace sie do Jezusa: ,,On bowiem
zbawi swoj lud [...]” Mt 1,21). Jak zaznacza jednak J. Homerski, wy-
stepuje tutaj zasadniczo podobienstwo werbalne tekstu. Stad w Ewan-
gelii dziecinistwa nie nalezy dopatrywac sie typologii Mojzesz — Jezus,
lecz Izrael — Jezus3!!.

1.1.3.3. Reakcja Jozefa na senne objawienie

Reakcja Jozefa na polecenie aniota Panskiego 1 tym razem zostala lapi-
darnie wyrazona przez ewangeliste stwierdzeniem: ,,On wiec wstal, wziat
Dziecie 1 Jego Matke 1 wrécit do ziemi Izraela” (0 8¢ éyepbelc Tapérafer tO
TeLdlov kal Ty untépa abtod kol elofilfev elg YAy ‘lopand [ho dé egertheis
parélaben té paidion kai tén meétéra autoti kai eisélthen eis gén Israél])
(Mt 2,21). Fraza ta, uktadajac sie paralelnie z poleceniem aniota Pan-
skiego, jest niejako jego lustrzanym odbiciem?2:

EyepBelc mopodofe tO meLdlov ket THY pnrépe abtod kel mopelou elg
Mt 2,20 yiw ‘Iopand (egertheis pardlabe té paidion kai tén météra autou
kai poretiou eis gén Israél)

0 6¢ €yepelc mopérafer T maLdlov kol Ty pnrépo adtod kal eloPABer
eic yiv lopar (ho dé egertheis parélaben té paidion kai tén

Mt 2,21 météra autou kai eisélthen eis gén Israél)

Reakcja Jozefa zostala — jak widaé — opisana za pomoca tych samych
wyrazen. Na uwage zasluguja czasowniki. Dwa pierwsze sa takie same
w obu frazach; réznica dotyczy trzeciego: w Mt 2,20 wystepuje czasow-
nik mopelouat (poretiomai) — ,,(med.) 16¢, maszerowaé, przeprawiaé, wy-
ruszaé, wchodzié, udawac sie, przybywac”13, za§ w Mt 2,21 — eloépyopat

D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
Saint Matthew, vol. 1, s. 272.

310 Zob. pkt 1.1.3.

311 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 96-97.

312 Zob. D.A. Hagner, Maitthew 1- 13, s. 39; por. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 272.

313 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 221.
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(eisérchomai) — ,wejsé, wjechac, przybyc’34. Ewangelista Mateusz nie
uzyl w tym kontekscie okreslenia ,,powrot, powracaé” z pewnoscia dla-
tego, ze celem podrézy z Egiptu nie bylo — jak wynika z dalszej narracji
— Betlejem?315,

Przedstawiajac reakcje Jozefa, ewangelista 1 tym razem dobitnie
wyakcentowal jego postuszenstwo wobec polecenia Bozego, ktére obja-
wil mu aniol Panski®6. Wida¢ tutaj paralele do reakeji Mojzesza na
stowa Bozego polecenia, aby powrdécil z kraju Madianitéw do Egiptu
(zob. Wj 4,20)317,

Jozef, wypelniajac nakaz powrotu do ziemi Izraela, przyczynil sie
do zrealizowania na Dziecieciu proroctwa Starego Testamentu (zob.
Mt 2,15; por. Oz 11,1): Jezus jako potomek Dawida i Abrahama (zob.
Mt 1,1) przybyt do ziemi swego ludu, gdzie mial wypelni¢ swoje postan-
nictwo. Nawiazujac do tradycji wyjécia, ewangelista Mateusz podréz
Jezusa ukazal na wzér wedréowki Izraela pod wodza Mojzesza do Pale-
styny (zob. podobne stownictwo Pwt 6,18; 9,1; 11,8). Nalezy takze zau-
wazy¢, ze wyrazenie ,wej$¢ do ziemi” posiada w Starym Testamencie
bogata konotacje, gdyz w wielu przypadkach taczy sie z ideg ziemi,
ktora Bog obiecal/dat Izraelowi (zob. np. Wj 12,25; Kpt 14,34; 19,23;
Lb 32,9; Pwt 4,21)31.

Opis reakceji Jézefa na przekazane w trzecim $nie polecenie aniola
Panskiego nie ogranicza sie jednak do lapidarnego stwierdzenia, jak to
mialo miejsce w przypadku drugiego snu. Ewangelista nadmienit
pewne okolicznoéci dziatania Jézefa, podajac nastepujaca wzmianke:
,Lecz gdy posltyszal, ze w Judel panuje Archelaos w miejsce ojca swego,
Heroda, bat sie tam 18¢” (Mt 2,22). Trudno jednak z kontekstu wywnio-
skowaé, od kogo Jozef miat dowiedzie¢ sie o objeciu wtadzy przez Ar-
chelaosa w miejsce Heroda Wielkiego31?,

Podana wzmianka odzwierciedla historyczne wydarzenia, gdyz
rzeczywiécie — zgodnie z ostatnig wola Heroda Wielkiego — jego syn
Archelaos otrzymat Judee, Samarie 1 Idumee z miastami: Jerozolima,
Joppe, Sebaste 1 Cezarea Nadmorska (z rocznym dochodem 600

314 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 264.

315 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124.

316 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 — 13, s. 39; A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego
Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 124.

317 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 272.

318 Zob. tamze; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124.

319 W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 272.
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talentow)320, Nie przystugiwal mu jednak tytut kroéla; oficjalnie jego
urzad nanosil nazwe évapyng (ethndrches)??! — etnarcha” (zob. Iosephus
Flavius, Antiqitates 17,11,4 [317]; tenze De Bello Iudaico 2,6,3 [93]).
Byt to tytut niektérych autonomicznych wiadcow, nadawany przez naj-
wyzsza wladze zwierzchnig. W Palestynie 1 Syrii w okresie helleni-
stycznym 1 rzymskim tytul etnarchy byl posrednim pomiedzy godno-
Scig kroéla (Baoidelc [basiletis])322 a tetrarchy (tetpapyng [tetrdrches])323
(= w starozytnosci byl to zarzadca lub panujacy nad jednym z czterech
okregow jakiego$ kraju; tytul ten to takze synonim wtadcy, zwtaszcza
w Palestynie)3?t, Uzyty zatem przez ewangeliste czasownik Baoiiedw
(basileuid) — ,byé, zostaé krbolem; panowac”’325 nie odzwierciedla $cisle
godno§¢ Archelaosa’?6, Tytul krolewski mial otrzymaé po wykazaniu
sie wobec rzymskiej wladzy, ze jest tego godzien (zob. Iosephus
Flavius, Antiqitates 17,11,4 [317]). Jak wynika z przekazéw historycz-
nych, spoérdd trzech synéw Heroda Wielkiego, ktérzy otrzymali po ojcu
czastke wladzy krélewskiej, Archelaos uchodzit za najgorszego: jego
kroétkie rzady naznaczone byly skandalami, okrucienstwem i tyranig (zob.
Tosephus Flavius, Antiqitates 17,9,3 [213-218]; tenze De Bello Iudaico
2,1,1-3 [1-13]). Z powodu swych naduzy¢ finansowych, zwigzanych z jego
wystawnym stylem zycia, zostal zlozony z urzedu przez Augusta po
dziesieciu latach panowania i wygnany do Galii®?7.

320 Pozostate czeSci krdolestwa otrzymali dwaj inni synowie Heroda Wielkiego: Antypas
z tytutem tetrarchy otrzymat Galilee i Peree (z rocznym dochodem 200 talentéw),
Filip jako tetrarcha stal sie zarzadca Batanei, Auranitydy, Trachonitydy i Paneas
(z rocznym dochodem 100 talentéw). Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle
epoki, t. 1, s. 259.

321 Termin ten oznacza: ,wladca, przywddca szczepu, plemienia, ludu, narodu; etnar-
cha, zarzadca, gubernator, namiestnik prowincji; panujacy nad ludami, narodami”.
Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 256.

322 Termin ten oznacza: ,krol, cesarz, najwyzszy zwierzchnik, wédz’. Zob. tamze, s. 146.

323 Termin tetpdpyng [tetrdrchés] oznacza: ,tetrarcha (sprawujqcy rzqdy nad jednym
z czterech okregéw kraju pod patronatem Rzymu)” lub ,,dowddce czterech oddziatéw
zwanych A6xou (I6choi)”. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 393; Stow-
nik kultury antycznej Grecja — Rzym, red. L. Winniczuk, Warszawa: Wydawnictwo
,Wiedza Powszechna”, 1986, s. 423; por. R. Sawa, Tetrarcha, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 19, red. E. Gigilewicz i in., Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2013,
kol. 751..

324 Zob. J. Szlaga, Etnarcha, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Luukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1985, kol. 1188.

325 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 146.

326 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124.

327 Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, t. 1, s. 261-264; W.D. Davies,
D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
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Na uwage zastluguje stwierdzenie ewangelisty Mateusza, ze Arche-
laos zaczal krolowaé w miejsce swego ojca. Widaé tutaj wyraznie na-
wiazanie do osoby i postawy samego Heroda. Uzyty czasownik Baotieln
(basiletid), chociaz nie odzwierciedla stanu faktycznego, gdyz — jak zo-
stalo wyzej powiedziane — Archelaos nie byt krdlem, posiada pewne
zabarwienie teologiczne. Ewangelista pragnal niejako kontynuowadé
watek konfliktu kréléw: skoro bowiem Archelaos,,stat sie krolem” w miej-
sce swego ojca — krdla zydowskiego, Jezus jako ,,nowo narodzony krol
zydowski” (Mt 2,2) stal sie rowniez 1 jego rywalem. Mozna zatem przy-
puszczad, ze Jozef obawial sie ze strony Archelaosa takiej samej reak-
¢ji, jaka miala miejsce w przypadku Heroda (zob. Mt 2,13.16-18), stad
tez nie powrdécil wraz z Rodzina do Betlejem?28,

Autor Ewangelii wyraznie zaznaczyl, ze docelowe miejsce powrotu
Jozefa 1 jego Rodziny z Egiptu zostato okreslone ,,we $nie”: ,,Otrzymaw-
szy za$ we $nie nakaz, udal sie w strony Galilei” (ypnuatiofelg ¢ kot’
ovap avexwpnoer elg to uépn thg Ladidateg [chrématistheis dé kat’ énar
anechoresen eis td mére tes Galilaias]) (Mt 2,22). Rodzi sie pytanie, czy
Jozef doswiadczyt kolejnego objawienia sennego czy tez wskazanie to
otrzymal w ramach wczeéniejszego snu. W.D. Davies 1 D.C. Allison,
komentujac ten werset, stwierdzaja, ze ,to jest trzeci 1 ostatni sen
w Mt 2,13-23” (a czwarty z kolei w catej Fwangelii dziecinistwa)??°.
Z wypowiedzi tej jasno wynika, ze byto to odrebne do§wiadczenie: obok
snéw odnotowanych w Mt 2,13 oraz 2,19 — trzecim w ramach perykopy
Mt 2,13-23 jest sen wzmiankowany w Mt 2,22. Mozna jednak przyjad,
ze stanowil on niejako kontynuacje objawienia w ramach wczeéniej-
szego snu. W takim ujeciu jawi sie jako doprecyzowanie wczeéniejszego
polecenia, ktére zawieralo ogdlne miejsce powrotu — ,,ziemia Izraela”.
Tym razem Jozef ze wzgledu na swe obawy, wynikajace z nowo zaist-
niatych okolicznos$ci politycznych, otrzymal wskazanie, aby udaé sie
W strony Galilei” (zob. Mt 2,22). W tym kontekécie pojawia sie czasownik
xpnuetilw (chrématidzo), ktéry oznacza: ,robié interesy, zalatwiaé, pro-
wadzi¢ sprawy, zajmowac sie sprawami finansowymi, zalatwiaé
sprawe z kims, naradzaé sie, prowadzi¢ rokowania, uklady; udzielac
audiencji komus; daé odpowiedz (o wyroczni), wystuchaé¢ (o bogach);

Saint Matthew, vol. 1, s. 273; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza.
Rozdzialy 1-13, s. 124; U. Luz, Matthew 1- 7, s. 122.

328 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Go-
spel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 273; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swie-
tego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124.

329 W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 273.



Sny w Ewangelii §w. Mateusza 85

wydawac rozporzadzenie; mie¢ do czynienia z kims, ulega¢ wptywom;
przyjmowac, nosi¢ imie, tytul; (med.) naradzac sie prowadzi¢ rokowa-
nia, sprawe, uklady; robié¢ interesy, zarabiaé, ciagnaé zyski, bogacié
sie”. W stronie biernej — co jest interesujace ze wzgledu na forme uzyta
w Mt 2,22 — moze przyjmowac natomiast znaczenia: ,,otrzymac odpo-
wiedz, przestroge, ostrzezenie’30, Jako autorytet udzielajacy odpowie-
dzi w literaturze hellenistycznej czesto pojawia sie béstwo (zob. np. Dio-
dorus Siculus, Bibliotheca historica 15,10,2). W stronie biernej czasownik
xpnuetilw (chrématidzo) moze byé réwniez uzyty w znaczeniu ,,wydawac
rozporzadzenia/instrukcje”®3!. W odniesieniu do Boga §wiadectwem ta-
kiego uzycia jest tekst Jozefa Flawiusza (Iosephus Flavius, Antiquitates
3,8,8 [212]):

»2Mojzesz [...] wchodzil do Przybytku i tam otrzymywat odpowiedzi na
wszystkie modlitwy, z ktorymi zwracat sie do Boga” Mwvofg [...] €l¢ v
ok elolmv éxpnuatideto mepl Gv &delto mapd tod Beod [Mbysés (...) eis tén
skénén eision echréematideto peri hon edeito pard tou theoti])332.

Lingwistyczne podobienstwo czasownika ypnuatiCw (chrématidzo)
do czasownika ypaw (chrdo) — ,ostrzegaé, nakazaé, polecié wyrocznia;
(med.) radzi¢ sie, zasiegaé wrozby, wyroczni’333 oraz ypnoudg (chrésmas)
— ,odpowiedZ wyroczni, wyrocznia, przepowiednia, wieszczba’33* przy-
czynito sie do rozpowszechnienia sie religijnego uzycia omawianego
czasownika (zob. np. Herodotus, Historiae 1,55,2)335,

330 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 521; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 2005.

331 Zob. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 4, Warszawa: Panstwowe Wy-
dawnictwo Naukowe, 1965, s. 640.

332 Josephus, Jewish Antiquities. Books I-IV (The Loeb Classical Library), vol. 4, z ang.
thum. H.St.J. Thackeray, London — Cambridge: William Heinemann, Harvard Uni-
versity Press, 1961, s. 416 (thum. za: Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela. ,,An-
tiquitates Judaicae”, ttum. Z. Kubiak, J. Radozycki, red. E. Dabrowski, Poznan —
Warszawa — Lublin: Ksiegarnia éw. Wojciecha, 1979, s. 202).

333 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 519.

334 Zob. tamze, s. 521.

335 Zob. B. Reicke, ypfua, xpnuatidw, xpnuetiopdg, w: Theological Dictionary of the New
Testament, vol. 9, red. G. Friedrich, thum. ired. G.W. Bromiley, Grand Rapids: Wm.
B. Eerdmans Publishing Company, 1984, s. 481.
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W Nowym Testamencie czasownik ypnuotiCw (chrématidzo) pojawia
sie dziewiec¢ razy?6. Poza dwoma przypadkami?®” uzyty zostal on (zasad-
niczo w stronie biernej), aby opisac fakt udzielania pochodzacych od Boga
pouczen czy tez polecen w ramach nadprzyrodzonego objawienia:

,Jemu [Symeonowi] Duch Swiety objawil (v i@ kexprporiopévoy
OmMO Tod Tvelpatoc Tod dylov [én autd(i) kechrématisménon hypé
totl pnetimatos tou hagiou)), ze nie ujrzy $mierci, az zobaczy Me-
sjasza Panskiego”.

Ltk 2,26

»Setnik Korneliusz, cztowiek sprawiedliwy 1 bogobojny, o czym
zaswiadczy¢ moze cata ludnoéé zydowska otrzymat polecenie
Dz 10,22 od aniota §wietego (éxpnuetiodn U0 dyyérov dylov [echréematisthé
hypo angélou hagiou)), aby cie wezwat do swego domu 1 wystu-
chat tego, co mu powiesz”.

,Gdy bowiem Mojzesz miat zbudowaé przybytek, to w ten spo-
Hbr 8,5 séb zostal pouczony (kabox kexpnudriotal Mwiofic [kathos ke-
chrémdtistai Moysés])”.

,Przez wiare Noe zostal pouczony cudownie (IlioteL ypnuetLofeLg
Nae [Pistei chréematistheis Noe]) o tym, czego jeszcze nie mozna
byto ujrzeé, 1 pelen bojazni zbudowat arke, aby zbawié¢ swa ro-
dzine”

Hbr 11,7

»Strzezcie sie, abyscie nie stawiali oporu Temu, ktéry do was
przemawia. Jesli bowiem tamci nie unikneli kary, poniewaz od-
Hbr 12,25 |wrdcili sie od Tego, ktéry na ziemi méwit (tov ypnuetiCovte [t6n
chrématidzontal), o ilez bardziej my, jesli odwrécimy sie od
Tego, ktory z nieba przemawia”.

W teksécie ewangelisty L.ukasza objawienie/pouczenie pochodzi od Du-
cha Swietego. Polecenie, ktore otrzymal Korneliusz, zostato przeka-
zane przez ,aniola é§wietego”’, ktérego nalezy utozsamié¢ z ,,aniolem
Boga” (por. Dz 10,3). W Hbr 8,5 1 11,7, chociaz nie zostal wskazany
podmiot przemawiajacy, to z calego kontekstu oraz starotestamental-
nego tta mozna wywnioskowaé, ze jest nim sam Bog. Z kolei wystepu-
jaca w Hbr 12,25 forma imiestowowa (participium praesentis activi)

336 Zob. Mt 2,12.22; tk 2,26; Dz 10,22; 11,26; Rz 7,3; Hbr 8,5; 11,7; 12,25.

337 W Dz 11,26 i Rz 7,3 czasownik ypnueti(w (chrématidzo) wystepuje w znaczeniu
,otrzymaé imie, nosi¢ imie, uzywaé imienia, by¢ nazywanym”. Zob. R. Popowski,
Wielki stownik grecko-polski, s. 657.
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xpnuatiCwy (chréematidzon) stanowi okre§lenie samego Boga. Na tym tle
widaé wyraznie, ze czasownik ypnuatil{w (chrématidzo) w Mt 2,22 wska-
zuje na Boze pouczenie czy tez polecenie, jakie Jozef otrzymat w ra-
mach objawienia. Przestrzenia tego objawienia byl 1 tym razem sen
(kat” dvap [kat’ onar])338. Chociaz ewangelista Mateusz nie wspomniat,
przez kogo zostalo przekazane J6zefowi polecenie, mozna wnioskowac,
ze 1 tym razem byt to aniot Panski, ktéry jako Bozy wystannik przy-
nidst Jozefowi ostrzezenie/nakaz od samego Boga. Teze te potwierdza
uzycie czasownika ypnuati{w (chrématidzo) w stronie biernej, co po-
zwala dostrzec w tej formie passivum theologicum (passivum divi-
num)??, éwiadczace o tym, ze wskazania dane zostaly Jozefowi przez
samego Boga340,

Senne objawienie, jakie Jozef otrzymat, wracajac z Egiptu, bylo od-
powiedzig na jego obawy?4. Widaé tutaj pewne podobienstwo do opisu
rozterek Jozefa zwigzanych z przyjeciem brzemiennej Maryi (zob.
Mt 1,18-20): wéwcezas aniot Panski, objawiajac sie we $nie, skierowal do
Jézefa wezwanie, aby sie nie lekal (uf) dopnofic [mé phobéthé(i)s]), i podal
uzasadnienie (zob. Mt 1,20). W opisie powrotu z Egiptu z kolei pojawia
sie wzmianka, ze Joézef sie lekal (&popnon [ephobéthé]). Byé moze za la-
pidarnym stwierdzeniem nalezy dostrzegac, po pierwsze, wezwanie
aniota Panskiego, aby Jozef rowniez 1 tym razem sie nie lekal, po dru-
gie, okreslone instrukcje dotyczace miejsca docelowego podrdzy.

Pojawiajacy sie w Ewangelii dzieciristwa ostatni raz motyw snu,
w ramach ktérego tym razem Jozef otrzymal wskazania, gdzie ma sie
udag, stuzy — zdaniem D.A. Hagnera — podkresleniu po raz kolejny nie-
ustannego dzialania Bozej opatrznosci nad Dziecieciem (por. Mt 1,20;
2,13)342, J. Homerski z kolei zauwaza, ze aniol Panski we wczeéniej-
szym $nie zostawil niejako Jozefowi swobode wyboru statego miejsca

338 Zob. B. Reicke, ypfua, ypnuoatidw, ypnuatiopoc, s. 481-482; por. W.L. Lane, Hebrews 9-13
(Word Biblical Commentary 47B), Dallas: Word Incorporated, 1991, s. 476-4717.

339 Passivum theologicum (strona bierna o charakterze teologicznym), ktore — chociaz
nie jest wymieniona zadna z oséb dzialajacych — wskazuje na dzialanie samego
Boga. Wynika to ze starotestamentalnego zwyczaju niewymawiania imienia Bo-
zego. Zob. A. Piwowar, Skltadnia jezyka greckiego Nowego Testamentu (Materiaty
Pomocnicze do Wykladéw z Biblistyki 13), Lublin: Wydawnictwo KUL, 2016, s. 292;
A. Paciorek, Elementy skiadniowe biblijnego jezyka greckiego, s. 73.

340 Por. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 251.

341 Wzmianka o obawach Jézefa wskazuje na inicjatywe czlowieka w opowiadaniu
ewangelisty Mateusza. Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Roz-
dziaty 1-13, s. 124.

342 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 — 13, s. 39.
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zamieszkania dla Swietej Rodziny. Boza opatrznoéé czuwala jednak
nad opiekunem dJezusa, czyli Jézefem, aby ,jego wolny wybor szedt po
linii odwiecznych planéw Bozych”, ktéore przed wiekami Bog objawit
przez prorokéw. Boze polecenie dotyczace powrotu z Egiptu za pierw-
szym razem zawieralo ogdlne okreslenie — ,do ziemi Izraela”, to jest
»,zlemi Mesjasza”. Polecenie, jakie otrzymat J6zef w kolejnym do$wiad-
czeniu sennym, majace zapewnic bezpieczenstwo Dziecieciu i Jego Matce,
nakazywalo rezygnacje z osiedlenia sie w Judei®*3. Ewangelista Mate-
usz, relacjonujac bardzo zwiezle opis ostatniego snu Jozefa, nie podat
doktadnie treéci objawienia. Z dalszej treéci opisu mozna przypusz-
czac, ze w poleceniu znajdowato sie doktadne okreslenie miejsca doce-
lowego, skoro miato sie wypetnié ,,stowo Prorokéw”, podane w Mt 2,23.

Po otrzymaniu nakazu we $nie Jézef — jak podal Mateusz — ,,udat
sie w strone Galile1”. Galilea wéwczas wraz z Pereg znajdowata sie pod
panowaniem kolejnego syna Heroda Wielkiego — Heroda Antypasa,
ktéry posiadal z nadania Rzymu godnoéé tetrarchy3#4. Na tle swych
braci Herod Antypas jawit sie jako wtadca bardziej tolerancyjny3*5. Po
dostaniu sie Judei w 6 r. po Chr. pod bezpoérednig wiadze Rzymu, co
miato fatalne nastepstwa dla tamtejszych relacji spotecznych, rzady
Heroda Antypasa przyniosty wzgledna stabilnoéé zydowskiej Galilei.
Stad tez na jej terytorium szukali schronienia rézni uciekinierzy zydo-
wscy zaréwno polityczni, jak 1 patriotyczni, ktérzy byli nastawieni
wrogo do Rzymian346,

Galilea, wielokrotnie wspominana w Starym Testamencie, wedlug
relacji Joz 19 zostala przydzielona pokoleniom Neftalego, Zabulona
1 Dana. W czasach kréla izraelskiego Pekacha (739-731 przed Chr.) Gali-
lee podbit asyryjski wladca Tiglatpilesar I1T (745-726 przed Chr.), ktory
przesiedlil ludnoéé do Asyrii (zob. 1 Krn 5,26), a na jej miejsce sprowa-
dzono koczownicze plemiona Wschodu. Z tej racji nazywano jg o 55
(galil haggdyim) — ,Galilea pogan” (gr. adidaio tév éBvev [Galilaia ton
ethnon]) (zob. Iz 8,23; Mt 4,15; por. 1 Mch 5,14-15). Okreélenie to miato
jeszcze wieksze uzasadnienie w czasach hellenistycznych, kiedy na tereny

343 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 97.

344 Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, t. 1, s. 264.

345 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1- 13, s. 39; por. U. Luz, Matthew 1 - 7, s. 122. Nalezy
wspomnie¢, ze w Galilei Herod Wielki pozostawil mimo wszystko dobre wspomnie-
nie swych rzadéw jako namiestnik Galilei 1 Celesyrii. Przyczynit sie wéwczas do
zlikwidowania terrorystycznych ugrupowan, ktére nekaty ludnos$é Galilei, dopusz-
czajac sie na niej mordéw 1 grabiezy. Zob. E. Dabrowski, Nowy Testament na tle
epoki, t. 1, s. 220, 264.

346 Zob. S. Freyne, Galilea, ttum. T. Mieszkowski, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 190;
J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 98.
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Galilei naptynela ludnosé¢ grecka. Arystobul I (134-103 przed Chr.),
wladca z dynastii hasmonejskiej, usitowat zmusi¢ ludnosé¢ Galilei do
przyjecia judaizmu. W pewnej mierze zamysl ten udato sie zrealizowaé
dopiero Aleksandrze Salome (76-67 przed Chr.), chociaz mimo
wszystko w przekonaniu Judejczykéw mieszkancy Galilei nadal ucho-
dzili za pogan347.

Moéwiac o udaniu sie Jézefa ,,w strony Galile1”, ewangelista Mate-
usz postuzyl sie czasownikiem avoaywpéw (anachorés), ktory zasadniczo
oznacza ,,wycofac sie, odstapi¢”3*8, a takze ,,oddali¢ sie, odchodzié, usu-
na¢ sie, wracac’?%9, Skierowanie sie ,,w strony Galilei” w przekazie Ma-
teuszowym nie ma charakteru ,powrotu” — jakby to nalezalo przyjac,
uwzgledniajac przekaz ewangelisty L.ukasza3® — ale ,,oddalenia sie /
usuniecia sie” w celu unikniecia niebezpieczenstwa ze strony Arche-
laosa. Wida¢ tutaj podobienstwo do opisu udania sie Jézefa z ,Dziecie-
ciem 1 Jego Matka” do Egiptu (zob. Mt 2,14); tam roéwniez pojawia sie
czasownik dvaywpéw (anachoréo), ktory w tamtym kontekscie okresla
,oddalenie sie / usuniecie sie” Jozefa ze S,WietaL Rodzina ze wzgledu na
niebezpieczenstwo grozace Jezusowi ze strony Heroda.

Wzmianka o Galilei w Ewangelii dzieciristwa w perspektywie catej
Ewangelii Mateusza posiada glebokie znaczenie teologiczne. Nawiaza-
nie do Galilei znajduje sie w opowiadaniu o poczatkach publicznej dzia-
talnoSci Jezusa:

a) Mt 3,13: ,,Wtedy przyszedt Jezus z Galilei (Téote mapoyivetoar 6 Tnoodg
amo the Talalag [T6te paraginetai ho Iesotis apé tés Galilaias]) nad Jordan
do Jana, zeby przyjac chrzest od niego”;

b) Mt 4,12:,,Gdy [Jezus] poslyszal, ze Jan zostal uwieziony, usunat sie
do Galilei” (Greycypnoev eic Ty Tadiraiov [anechorésen eis tén Galilaian)).

W przypadku Mt 4,12 mozna dostrzec literalng zbieznoéé z Mt 2,22,
gdyz w obu wersetach pojawia sie ten sam czasownik dvoywpéw
(anachoréo). Jak niegdy$ Jozef wraz z Jezusem ,,oddalit sie / wycofat
sie” z Judei do Galilei z obawy przed Archelaosem, tak samo Jezus na
progu swej publicznej dzialalnoéci ,,oddalit sie / wycofat sie” do Galilei.
Stad Galilea jawi sie jako scena inauguracji publicznej dziatalnosci

347 Zob. J. Szlaga, Galilea, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, red. L. Bienkowski i in.,
Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1989, kol. 824.

348 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 48.

349 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 40.

350 7 przekazu bk 2,4-7 jasno wynika, ze Jozef z Maryja wyruszyli ,,z Galilei, z miasta
Nazaret, do Judei, do miasta Dawidowego, zwanego Betlejem”, gdzie nastepnie na-
rodzit sie Jezus.
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Jezusa, przez co mialo sie wypetnié proroctwo Izajasza, cytowane przez
ewangeliste: ,,Ziemia Zabulona 1 ziemia Neftalego. Droga morska, Zajor-
danie, Galilea pogan! Lud, ktéry siedzial w ciemnosci, ujrzat §wiatto wiel-
kie, 1 mieszkancom cienistej krainy $émierci $wiatto wzeszto” (Mt 4,15-16;
por. Iz 8,23; 9,1). W przywolanym cytacie pobrzmiewa echo przekona-
nia Zydéw o poganskim charakterze mieszkancéw Galilei. Z teologicz-
nej perspektywy podkresla on natomiast uniwersalizm Jezusowej mi-
sji zbawienia’®!,

Relacjonujac wypelnienie przez Joézefa nakazu otrzymanego we
$nie, ewangelista Mateusz ostatecznie podat: , Przybyt do miasta, zwanego
Nazaret, 1 tam osiadl” (kal éABwV katwknoev ei¢ mOALY Aeyopévny Nalapét
[kai elthon kato(i)kesen eis pélin legoménén Nadzarét]) (Mt 2,23). Do-
celowym miejscem okazal sie Nazaret. W tym kontek$cie mozna do-
strzec progresywne zawezanie geograficzne, odnoszace sie do miejsca
ostatecznego zamieszkania Jézefa wraz ze Swieta Rodzing. Kluczem
tej literackiej konstrukeji jest trzykrotnie uzyty w perykopie Mt 2,19-
23 przyimek eic (eis): eic yiiv Topani (eis gén Israél) —,,do ziemi Izraela”
(Mt 2,20.21); €ic @ pépn thc Dadralec (eis td méré tés Galilaias) —
,w strony Galilei” (Mt 2,22); ei¢ moAwv Aeyopévny Nalapét (eis pdlin le-
goméneén Nadzarét) —,,do miasta, zwanego Nazaret” (Mt 2,23)352, W se-
kwencji Izrael — Galilea — Nazaret widaé¢ wyraznie przechodzenie od
og6lnych do bardziej szczegétowych kategorii geograficznych?33,

Na temat Nazaretu milczy Stary Testament, brak takze wzmia-
nek o nim u Jézefa Flawiusza, w Talmudzie i midraszach35. Swiadec-
twa o jego istnieniu pojawiaja sie dopiero w tekstach Nowego Testa-
mentu (zob. Mt 2,23; 21,11; Mk 1,9; £k 1,26; 2,4.39.51; J 1,45.46;
Dz 10,38). Ewangelista Mateusz nazwal Nazaret terminem méiic (polis) —
,miasto”3%% chociaz stan faktyczny nakazywalby okresli¢ go mianem
koun (kome) — ,wie§”3%6, W czasach Jezusa Nazaret byl mala osada,

351 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 — 13, s. 39; por. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical
and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 273.

352 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 273.

353 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 39.

354 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 274.

355 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 211. Mianem méAic (pdlis) Nazaret
zostal nazwany réwniez przez ewangeliste L.ukasza (zob. Tk 1,26; 2,4.39).

356 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 568. Okreélenie Nazaretu mianem
,miasta” (méiic [pélis]) a nie ,wsi” moze sugerowadé, ze nie byl on az tak malo zna-
czacg miejscowoscig w czasach Jezusa. Poza tym réznice miedzy miastem a wsig
nie byly zbyt duze i czasem postugiwano sie zamiennie okresleniami wérig (pélis)
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potozona w potudniowej Galilei, okoto 25 km na poh}dniowy zachod od
Jeziora Galilejskiego 1 30 km na wschéd od Morza Srédziemnego. Nie
znajdowat sie na zadnym z gléwnych szlakéw handlowych, chociaz le-
zal niedaleko — zaledwie kilka kilometréw — od Seforis, waznego mia-
sta w poblizu drogi z Ptolemaidy do Tyberiady. Potozenie na uboczu,
a takze niewielkie znaczenie Nazaretu wyjasnia brak wzmianek o nim
w réznych zréditach przed okresem rzymskim. Ponadto w §rodowisku
zydowskim miejscowo$é ta nie cieszyla sie uznaniem, o czym $wiadczy
tekst z J 1,46 w postaci retorycznego pytania: ,,Czyz moze by¢ co do-
brego z Nazaretu?”357,

Sama nazwa Nazaret w Nowym Testamencie pojawia sie w trzech
formach: Nalapa (Nadzard) (zob. Mt 4,13; Lk 4,16); Nalapér (Nadzarét)
(zob. Mt 2,23; Mk 1,9; J 1,45.46); Nalaped (Nadzaréth) (zob. Mt 21,11;
tk 1,26; 2,4.39.51; Dz 10,38). W jezyku aramejskim najprawdopodobniej
brzmiala ona x (nasora’) lub mm (nasoraz)?>8. W arabskim nazwa przyjeta
postaé an-Nasira. Probujac z kolei odtworzy¢ hebrajska forme, uczeni po-
dali nastepujace rozwigzania: nz (naseref) lub rmsn (ndserer)3.

Etymologicznie nazwe Nazaret wyprowadza sie od rdzenia czasow-
nikowego =3 (ndsar)?%® —  trzyma¢é straz, pilnowac, (u)strzec; chronié,
zachowad”3¢1, Mozna zatem wnioskowad, co wynikatoby z aramejskiego

ikdun (kome). Niektérzy uczeni z kolei sugeruja, ze zaréwno ewangelista f.ukasz,
jak 1 Mateusz, uzywajac okre§lenia moic (pélis), zdradzali prawdopodobnie niezna-
jomos§¢é Palestyny. Zob. E.D. Freed, Nazaret, ttum. A. Karpowicz, w: Stownik wiedzy
biblijnej, s. 562; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13,
s. 124.

357 Zob. E.D. Freed, Nazaret, s. 562.

358 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 98.

359 Tego rodzaju rozwiazania co do wokalizacji sg _jednak kwestionowane. Zob. H. Kuhli,
Nolapét (Nefepd, Nealapéd) Nazaret (-a, -eth) Nazatet (Nazareth), w: Exegetisches
Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 2, red. H. Balz, G. Schneider, Stuttgart —
Berlin — Koéln: Verlag W. Kohlhammer, 1992, kol. 1115. Dyskusje takze budzi
transliteracja spélgltoski s (sadeh) za pomoca, { (dzéta), a nie przez o (sigma), jak to
zwykle byto praktykowane. Zob. H.H. Schaeder, Nalapnvdc, Nalwpalog, w: Theologi-
cal Dictionary of the New Testament, vol. 4, red. G. Kittel, thum. ang. i red. G.W. Bro-
miley, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1985, s. 875. Szerzej
na ten temat zob. G.F. Moore, Appendix B. Nazarene and Nazareth, w: The Begin-
nings of Christianity. Part I: The Acts of the Apostle, vol. 1. Prolegomena 1. The
Jewish, Gentile and Christian Backgrounds, red. F.J.F. Jackson, K. Lake, London:
Macmillan and Co., 1920, s. 426-432; W.F. Albright, The Names “Nazareth” and
“Nazoraean”, ,Journal of Biblical Literature” 65/4 (1946), s. 397-401.

360 Aramejska forma oboczna do tego rdzenia miata postaé «m (nfr). Zob. L. Koehler,
W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski,
t. 1, s. 653.

361 Zob. tamze, s. 674.
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okredlenia Nazaretu, ze miejscowosé ta stanowila jakie§ graniczne
umocnienie. Pelnienie takiej funkcji umozliwialo Nazaretowi jego na-
turalne potozenie, czyli wzgorze nad doling Ezdrelon na wysokosci
365 m n.p.m. Z Nazaretu mozliwy byt zatem doskonaty oglad calej doliny,
ponadto rozciagal sie z niego szeroki widok od Hermonu na pétnocy az
po wzgdrza pdlnocnej Samarii na potudniu oraz od Taboru i tzw. Ma-
tego Hermonu na wschodzie po pasmo Karmelu na zachodzie. W odda-
lonym o ok. 4,5 km miescie Seforis, bedacym stolica Galilei, stacjono-
waly natomiast oddzialy wojskowe3¢2, W tych warunkach Nazaret
mogl rzeczywiscie pelnic¢ role miejsca ,trzymania strazy’.

Osiedlenie sie Jozefa wraz ze Swieta Rodzing w Nazarecie stano-
wilo — zdaniem ewangelisty Mateusza — wypelnienie sie proroctw: ,, Tak
miato sie spetni¢ stowo Prorokéw: Nazwany bedzie Nazarejczykiem”
(OTwe TANPWOY To PnPev S TV mpodnTdY 0Tl Nalwpeiog kAndnoetal [Aopos
plerathé(i) té hréthén did ton prophéton héti Nadzoraios klethésetai)).
W odréznieniu od poprzednich przypadkéw, w ktorych ewangelista
przywolywal cytaty ze Starego Testamentu, tym razem nie pada imie,
konkretnego proroka. Pojawia sie za to bardzo ogdlne stwierdzenie, ze
w ten sposéb miato sie wypelnié to, co zostalo powiedziane przez Pro-
rokow. W Starym Testamencie nie ma jednak zadnych wzmianek,
ktére mowilyby o pochodzeniu Mesjasza z Nazaretu. Dlatego jest cat-
kiem uzasadnione, ze ewangelista Mateusz nie przytoczyl konkret-
nego, doslownego cytatu w mowie niezaleznej (wprowadzonego for-
mula Suix 10D mpodriTov Aéyovtoc [did tou prophétou légontos] — zob. Mt 1,22;
2,15; 13,35; 21,4), lecz postuzyt sie konstrukcja mowy zaleznej ze sp6j-
nikiem 6t1 (hoti) — ,,ze”. Wskazuje to na nietypowy status stwierdzenia,
ktore nastepuje po tym spdjniku. Mozna dostrzec tutaj pewne podo-
bienstwo do wypowiedzi zawarte] w Mt 26,54: , Jakze wiec spelnig sie
Pisma, ze (6t. [hoti]) tak sie sta¢ musi?”. W wersecie tym spoéjnik 6ti
(hoti) wprowadza uwage o tresci biblijnej, a nie zdanie znajdujace sie
w Starym Testamencie, a fakt ten jest sygnalizowany po czesci poprzez
niesprecyzowane odniesienie do Pism (i ypadat [hai graphai] — w licz-
bie mnogiej). W podobnym kluczu mozna odczytac zatem werset Mt 2,23:
stwierdzenie po spéjniku 6t (hdti) opiera sie lub nawigzuje do wiecej
niz jednego tekstu w Starym Testamencie3$3, Uzycie przez ewangeliste
liczby mnogiej tdv mpodntdv (ton prophéton) sugeruje, ze mial on na

362 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 98.

363 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 275; J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Ma-
teusza, s. 98.
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my$li motyw wspdlny dla kilku prorokéw, chociaz u zadnego z nich nie
ma wprost sformulowania o Mesjaszu z Nazaretu3%4. Brak odniesienia
do konkretnego cytatu w przypadku Mt 2,23 nie jest odosobnionym
przyktadem w Biblii. W Ezd 9,11-12 pojawia sie na przyktad cytat rze-
komo przekazany przez prorokéw, jednakze w Starym Testamencie nie
ma takiego przykazania. W Nowym Testamencie réwniez pojawiaja sie
odwotania do Pisma Swietego, ktére nie stanowia przywotania kon-
kretnych miejsc z ksiag biblijnych, lecz w najlepszym przypadku para-
frazuja one tre$é¢ kilku fragmentow Starego Testamentu (zob. J 7,38;
Rz 11,8; Jk 4,5)365,

Podane przez ewangeliste Mateusza ,,stowo Prorokéw”: Nalwpalog
kinoroetal (Nadzoraios kléthésetai) stanowi prawdziwy crux interpre-
tum, gdyz — jak zostalo powiedziane — trudno wskazaé¢ jednoznacznie
na jego miejsce w Starym Testamencie, a ponadto samo znaczenie
stowa Nolwpoioc (Nadzoraios) — wedlug egzegetéw — nie jest zupelnie
jasne®®, Niewatpliwie odnosi sie ono do osoby Jezusa, chociaz inter-
pretujac od strony gramatycznej zdanie z Mt 2,23a (,Przybyt do mia-
sta, zwanego Nazaret”), nalezaloby stwierdzié, ze jego podmiotem jest
Jozef. Majac jednak na uwadze, ze wszystkie cytaty wypelnienia odno-
sza sie do osoby Jezusa, rowniez 1 tym razem trzeba powiedzieé, ze owo
»stowo Prorokéw” dotyczy Jego367,

Nazwa Nolwpaloc (Nadzoraios) — ,Nazarejezyk” w odniesieniu do
Jezusa pojawia sie wielokrotnie w Nowym Testamencie (zob. Mt 2,23;
26,69 [C pc; sy?]; 26,71; Lk 18,37; J 18,5.7; 19,19; Dz 2,22; 3,6; 4,10;
6,14; 22,8; 26,9). Alternatywna forma jest okreélenie Nolapnvoc
(Nadzarénos), ktorej przede wszystkim uzywal Ewangelista Marek
(zob. Mk 1,24; 10,47; 14,67, 16,6; L.k 4,34; 24,19; J 18,5[D a c; vg]).
Okreélenie to jest — zdaniem egzegetéw — wlasnoScia przed-

364 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 — 13, s. 40; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 124. Jako alternatywny sposéb wyjasnienia
mozna przyjaé przypuszczenie, ze ewangelista Mateusz albo znalazt w jakim§ Zré-
dle (np. tradycja ustana) wzmianke: ,zostanie nazwany Nazarejczykiem”, ale nie
wiedzac, skad ona pochodzi, podal niejasne odniesienie do ,,Prorokéw”, albo ze stowa
pochodza, z jakiego$ zaginionego apokryfu (por. Ioannes Chrysostomus, In Matthaeum
homilia 9,6). Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary
on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 275; J. Homerski, Ewangelia
wedtug sw. Mateusza, s. 100.

365 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 275.

366 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 125.

367 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 275.
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Mateuszowej tradycji. Dla ewangelisty Mateusza mialo ono niewatpli-
wie zwiazek z Nazaretem jako miejscem pochodzenia Zbawiciela. Na-
zwa ,Nazarejczyk” moze zatem stanowié tak zwane nomen gentilicum,
wskazujac na miejsce, z ktérego pochodzit Jezus (zob. ‘Inootg 6 &m0 Naaped
¢ Tardaioc [Iesotis ho apé Nadzaréth tés Galilaias) — ,Jezus z Naza-
retu w Galile1” [Mt 21,11; por. Mk 1,9; J 1,45; Dz 10,38])3¢8,

Rodzi sie jednak pytanie, w jaki sposob interpretowal ewangelista
Mateusz nazwe Nelwpoioc (Nadzoraios) 1 jakie miejsca Starego Testa-
mentu mial na myé$li, stwierdzajac, ze wypelnito sie ,stowo Prorokéw”.
Egzegeci podaja rézne sposoby wyja$nienia tej kwestii; na ogét wska-
zuje sie na dwie linie rozwigzania tego problemu3%®, Opierajq sie one
zasadniczo na grze stéow, w ktorej istotng role odgrywa podobienstwo
dzwiekéw czy tez podobnie brzmienie zrédlostowéw nazwy miejscowo-
$ci, w ktorej zamieszkat Jezus, a jakim$ terminem pojawiajacym sie
w tekstach Starego Testamentu370,

Pierwsza linia interpretacyjna nawiazuje do gry sléw pomiedzy
okre§leniem Nalwpoiog (Nadzoraios) a terminem 1 (nazir) — ,,nazirej-
czyk”. Owa gra uwidacznia sie wyraznie na kanwie greckich odpowied-
nikéw stowa m (nazir), ktérymi w Septuagincie sa valip (nadzir) (zob.
Sdz 19,5) oraz velipaioc (nadziraios) (zob. 1 Mch 3,49)37!, A zatem
pierwsze wyjasnienie opiera sie na odwolaniu sie do starotestamental-
nej instytucji nazireatu.

Termin =m (nazir) wywodzi sie od rdzenia czasownikowego -n
(nazar) — ,,po$wieci¢ sie jakiemus$ béstwu; powstrzymacé sie od; oglosié
nakaz wstrzemiezliwoéci; zy¢ jako nazirejezyk”7? 1 w Starym Testa-
mencie okreslal osobe (zaréwno mezczyzne, jak 1 kobiete) catkowicie
poswiecona Bogu na szczegdlng stuzbe. To poSwiecenie, ktore mogto
dotyczy¢ catego zycia takiej osoby lub jakiego$ okresu, dokonywato sie
na mocy $lubu ztozonego przez nig sama lub jej rodzicéw. Nazirejezyk,

368 Zob. U. Luz, Matthew 1- 7, s. 122-123; por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego
Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 125.

369 Por. J. Ratzinger — Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, przel. W. Szymona,
Krakow: Wydawnictwo ,,Znak, 2012, s. 153. Inne sposoby wyjaénienia Mt 2,23 zob.
np. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 99; W.D. Davies, D.C. Allison,
A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew,
vol. 1, s. 279-281.

370 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 98.

371 Por. T. Muraoka, A Greek-Hebrew /Aramaic Two-way Index, s. 275.

372 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 1, s. 643-644.
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aby pozostawacé poSwieconym, musial spelnia¢ kilka warunkéw, o kto-
rych mowa w Lb 6,1-8:

,Przeméwil znowu Pan do Mojzesza tymi stowami: «Tak méw do Izraeli-
tow: gdy jaki mezczyzna lub kobieta zlozy §lub nazireatu, aby sie poéwie-
ci¢ dla Pana, musi sie powstrzymac¢ od wina 1 sycery, nie moze uzywac
octu winnego 1 octu z sycery ani soku z winogron; nie wolno mu je$§¢ wi-
nogron zaréwno $wiezych, jak 1 suszonych. Przez caly czas trwania nazi-
reatu nie bedzie niczego spozywac z winnego szczepu, poczawszy od wi-
nogron niedojrzatych az do wytloczyn. Przez caly czas trwania nazireatu
nozyce nie dotkna jego gtowy. Dopdki nie uptynie okres czasu, na ktéry
poswiecit sie Panu, bedzie §wiety 1 ma pozwolié, by wlosy jego rosty swo-
bodnie. W okresie, kiedy jest poSwiecony dla Pana, nie moze sie zblizy¢
do zadnego trupa. Nawet przy swoim zmartym ojcu, matce, bracie czy
siostrze nie moze zaciagnaé nieczystoéci, gdyz nosi na swej glowie [zna-
mie] po$wiecenia dla Pana. Podczas catego okresu trwania nazireatu jest
poswiecony dla Pana»” (por. Sdz 13,5-7; 16,17; Am 2,11-12; 1 Mch 3,49-52;
Dz 18,18; 21,17-26).

Najbardziej znanym nazirejczykiem w Starym Testamencie byl Samson
(zob. Sdz 13,1-25), ktorego narodziny obwiescit aniot Panski. Kiedy sie
narodzil —jak zaznaczyl autor biblijny —,,Pan mu btogostawil” (Sdz 13,24),
a nastepne ,,Duch Pana [...] poczat na niego oddziatywaé” (Sdz 13,25). Ko-
lejnym znanym nazirejczykiem byt Samuel, ktorego matka ofiarowata na
stuzbe Bogu ,,po wszystkie jego dni” (zob. 1 Sm 1,11.22)373,

Istote okreslenia =m (nazir) odkrywaja takze odpowiedniki greckie
obecne w Septuagincie. Sa nimi — obok wymienionych wyzej translite-
racji — formy imiestowowe od czasownika ebyouatr (etichomai) — ,,modlié
sie, btagaé, prosic, zyczy¢ sobie; Slubowacé, obiecywad; chwali¢ sie, chlu-
bi¢ sie, szczycié sie; wyznawad, oswiadczad’374: 6 nbyuévog (ho éugménos)
(participium perfecti medii) — ,ten, ktory ztozyt 1 realizuje aktualnie §lub
(stan trwajacy jako wynik uprzedniej czynnosci)’ (zob. Lb 6,18.19.20);
0 eVéapevoc (ho euksdmenos) (participium aoristi medii) — ,ten, ktory
ztozyl §lub” (zob. Lb 6,13.21), a takze od czasownika ayualw (hagiddzo)
— ,poéwiecad”’:; 6 nywwopévoc (ho hégiasménos) (participium perfecti

373 Zob. D.T. Olson, Nazirejczyk, ttum. A. Karpowicz, w: Sfownik wiedzy biblijnej,
s. 562; por. G. Mayer, =n nzr; W nézer; =m nazir, w: Theological Dictionary of the
Old Testament, vol. 9, red. G.J. Botterweck, H. Ringgren, H.-J. Fabry, tlum. ang.
D.E. Green, Grand Rapids — Cambridge: Wm. B. Eerdmans Publishing Company,
1998, s. 306-311.

374 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 414.

375 Zob. tamze, s. 4.
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medii) — ,ten, ktéry zostal poSwiecony 1 trwa aktualnie w tym stanie
(stan trwajacy jako wynik uprzedniej czynnosci)” (zob. Am 2,12).
Kazda z przywotanych form imiestowowych zostata zaopatrzona ro-
dzajnikiem, co oznacza, ze ulegly one substantywizacji. Innymi odpo-
wiednikami okreslenia m (ndzir) sa: ayiopoc (hagiasmos) — ,,poswie-
cenie”® (zob. Am 2,11) oraz ayveia (hagneia) — ,czystos§é, dziewi-
¢z0$¢”377 (zob. Lb 6,2)378,

Na uwage zastuguje fakt, ze obecne w Sdz 13,5.7; 16,17 okre§lenie
ooy o (nazir élohim) — ,nazirejczyk Boga” tlumacze Septuaginty za
pierwszym razem przetlumaczyli dostownie jako valip 6eod (nadzir
theoti), a w kolejnych dwoéch przypadkach oddali je za pomoca frazy
aytog 6eod (hdgios theou) — ,S$wiety Bozy”’. Paralelne uzycie obu fraz
Swiadczy, ze pomiedzy nimi zachodzi tozsamo$§é. W tym konteks$cie
znamienny jest natomiast fakt, ze Jezus réwniez byl nazywany ayLog
10D OBeod (hdgios tou theou) — ,swietym Boga” (zob. Mk 1,24; L.k 4,34;
J 6,69; por. Dz 3,14; 1 J 2,20; Ap 3,7). Ponadto w Mk 1,24 mozna dostrzec
paralelne zestawienie dwéch okreslen: ,Jezus Nazarejezyk” 1 ,,Swiety
Boga”: ,,Czego chcesz od nas, Jezusie Nazarejczyku (Inood Nelapnve
[Iesoti Nadzaréné])? Przyszedles nas zgubié. Wiem, kto jesteé: Swiety
Bozy (ayrog tod Beod [hdgios tou theot])”. Dostrzegalna jest tutaj pewna
gra stow: Jezus, ,$wiety Boga” (&yLoc tod Beod [hdgios tou theou] = sy
- [nazir élohim]), pochodzil z Nazaretu. A zatem juz przed ewangeli-
stq Mateuszem, czyli w jednym z jego pierwotnych zrodet, okreslenia
~Swiety Boga”, ,Nazarejczyk”, ,Nazaret” zostaly $cisle ze soba pola-
czone. Ponadto w Lukaszowej Ewangelii dziecinistwa stowa dotyczace
nazirejczyka Samuela zostaly odniesione do Jezusa (zob. 1 Sm 2,26
1tk 2,52;1Sm2,1-101kk 1,46-55;1 Sm 2,341 Lk 2,15). Fakt, ze Jezus
nie spetnial ascetycznych wymagan stawianych starotestamentalnym
nazirejczykom, nie przeszkadzat Jego wyznawcom postrzegaé Go w ta-
kich kategoriach. Byl jednak po$swieconym na catkowita stuzbe Bogu,
byl takze nosicielem Ducha oraz charyzmatycznym przywdédca; w cza-
sie ostatniej wieczerzy ztozyl przysiege, ze nie bedzie pit juz wina, dopoki
nie wkroczy do krélestwa Bozego (zob. Mk 14,25; por. paral. Mt 26,29),
a wkrotce pézniej, na krzyzu, odmowit — realizujac niejako ztozony $lub
— skosztowania wina zaprawionego mirra, (zob. Mk 15,23; por. paral.
Mt 27,48). A zatem Jezus Nazarejczyk jako ,,$wiety Boga” jawi sie jako

376 Zob. tamze.

377 Zob. tamze, s. 5.

378 Odpowiedniki za: T. Muraoka, A Greek-Hebrew /Aramaic Two-way Index, s. 275;
G. Mayer, »n nzr; " nézer; = nazir, s. 307.
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yhazirejezyk Boga”, czyli — przywolujac fraze z 1 Mch 3,49 — vaipoiog
tob Oeod (nadziraios tou theot). Biorac natomiast powigzanie okreslenia
Nolwpoioc (Nadzoraios) z podobnie brzmiacym velipeioc (nadziraios),
fraze zawarta w Mt 2,23: ,Nazwany bedzie Nazarejezykiem” (Nalwpolog
kAndmoetal [Nadzoraios kléthésetai]) mozna wyjaénié, odwolujac sie do
Iz 4,3, gdzie znajduje sie nastepujace stwierdzenie: ,bedzie nazwany
Swietym” (mw witp [qaddos ye'amer]; w Septuagincie: @ylor kAnbnoovtal
[hdgioi klethesontai]). Je$li w Izajaszowym stwierdzeniu stowo
,Swiety” zostanie zastapione paralelnym okreéleniem ,nazirejczyk”,
wowczas zdanie brzmiec bedzie: ,Nazwany bedzie nazirejczykiem”. Ta-
kie wyjaénienie — zdaniem W.D. Daviesa i D.C. Allisona — jest zbyt
bliskie linii Mateuszowej, aby bylo zwyklym zbiegiem okolicznosci.
Mozna by zatem przyjaé, ze w Mt, 2,23 chodzi o gre stéw. A zatem
stwierdzenie ,Nazwany bedzie Nazarejczykiem” (Mt 2,23) opiera sie
na znaczeniowym zréwnaniu wyrazen ,nazirejczyk” i ,$wiety Boga”
(zgodnie z wariantem Septuaginty Sdz 13,5.7; 16,17), nastepnie na pod-
stawieniu okreélenia ,nazirejczyk” zamiast ,$wiety” w Iz 4,3, a osta-
tecznie w Mt 2,23 zastapieniu slowa ,nazirejczyk” okreéleniem ,,Naza-
rejczyk”. Tego rodzaju wnioskowanie, chociaz dosé ztozone, jest zgodne
z interpretacja formuly wprowadzajacej: uzycie otv (hdti) zamiast
reyovtwy (legénton) wskazuje, ze nie mozna znalezé dostownego cytatu
w Starym Testamencie, a podana fraza w najlepszym wypadku — jak
podaja W.D. Davies i D.C. Allison — jest wolnym tlumaczeniem jakie-
go$ fragmentu biblijnego?®™.

Drugie wyjasnienie opiera sie na proroctwie Izajasza: ,,I wyro$nie
rézdzka z pnia Jessego, wypusci sie odrosl (nm [néser]) z jego korzeni”
(Iz 11,1). Wielu egzegetéw opowiada sie za tego rodzaju kluczem inter-
pretacyjnym ze wzgledu na nastepujace fakty: po pierwsze, Iz 11,1 od-
nosi sie do dynastii Dawida, co jest tematem dominujacym w Mt 1 — 2;
po drugie, w Mt 1,23 cytowane jest proroctwo Iz 7,14 1 ewangelista
mogl tatwo utozsamié ,,odroél” z Iz 11,1 z Emmanuelem z Iz 7,14; po
trzecie, Iz 11,1-10 wydaje sie zrodtem wczesnochrzeScijanskich testi-
moniow (§wiadectw) (zob. Rz 15,12; 1 P 4,14; Ap 5,50); po czwarte, sy-
nonim terminu 3 (néser) — ,,odrosl, kietek™®0, ktérym jest rzeczownik

379 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 276-277; por. A. Paciorek, Ewangelia we-
dtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 125-126.

380 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 1, s. 675.
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ms (semah) — ,,0dro§l”381, pojawia sie kilkakrotnie w dawnych proroc-
twach mesjanskich (zob. 1z 4,2; Jr 23,5; 33,15; Za 3,8; 6,12). Na uwage
zastuguje fakt, ze réwniez w tradycji judaistycznej termin -3 (néser)
zostal uzyty na okre$lenie Mesjasza (zob. Testamentum Judae 24,6;
4Qplsa?3,15-26). Mozna zatem wnioskowac, ze ewangelista Mateusz, od-
wolujac sie do terminu =3 (néser), moégt mieé¢ na uwadze wszystkie proroc-
twa (zaréwno Izajasza, jak 1 Jeremiasza 1 Zachariasza) zawierajace okre-
§lenie ,,odrosl”, ktore odnosito sie do Mesjasza, stad tez uzyt liczby mnogiej
— ,Prorocy” (zob. Mt 2,23: 81 t&v mpodmtdv [did ton prophéton])382. W tym
miejscu nalezy zaznaczy¢, ze dla ewangelisty Izajasz byt w pelni pro-
rokiem mesjanskim, dlatego pierwszorzednie mégt mie¢ na uwadze
proroctwo zawarte w Iz 11,1, ktore jako jedyne w Starym Testamencie
zawiera termin "3 (néser) w sensie mesjanskim3.

Podsumowujac przedstawione interpretacje wyrazenia ,Nazwany
bedzie Nazarejczykiem” (Mt 2,23), mozna suponowaé, ze ewangelista
Mateusz, powotujac sie na prorokéw, ktérych nie wymienit z imienia,
mogt mie¢ na my$li Izajaszowe proroctwo z Iz 11,1 oraz podobne reflek-
sje obecne u innych prorokéw (u Jeremiasza i Zachariasza). Wszyscy oni
zapowiadali Mesjasza jako ,,odro§l”. Jest rowniez mozliwe, ze ewangeli-
sta nazwe pochodzenia Jezusa —, Nazarejczyk” (Nalwpalog [[Nadzoraios])
powigzal ze starotestamentalng instytucja ,nazirejezykow” (valipaiog
[radziraios]) — ludzi catkowicie poSwieconych sprawie Bozej. Z tej przy-
czyny umieszczenie ogolnej wzmianki o ,,wypelnieniu sie stowa Proro-
kow” bylo calkowicie uzasadnione’$*. Wypelnienie to moglo sie nato-
miast dokonaé dzieki postuszenstwu Jézefa wzgledem polecenia, jakie
otrzymal w ostatnim $nie. Dzieki temu postuszenstwu przede wszyst-
kim zostalo ocalone Dziecie Jezus przed potencjalnymi oprawcami. Jak
zaznacza z kolei J. Homerski, udanie sie Jezusa-Mesjasza, Syna Bozego,
z Egiptu do Izraela 1 koniecznoéé¢ zamieszkania w ziemi poganskiej, czyli

381 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i ara-
mejsko-polski, t. 2, s. 109.

382 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 277-278.

383 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 126.
J. Homerski (Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 99), zauwaza, ze ,,w tej supozycji
koncowe stowa ostatniej perykopy Ewangelii dzieciristwa nawiazywalyby do genea-
logii Jezusa i niejako zamykalyby ja akcentem, ze w Dziecigciu nalezy widzie¢ spet-
nienie sie zapowiedzi prorockich o Mesjaszu, cieszacym sie pelnig Ducha Swietego,
pochodzacym z tego samego pnia co Dawid. Jest to réwnoczes$nie wspanialy start
ewangelisty do opisu publicznej dziatalnoéci Jezusa, ktéra zaczyna sie chrztem
w Jordanie 1 zstapieniem Nan Ducha Bozego (Mt 3,16-17)”.

384 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 126.
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w Nazarecie w Galilei (zob. Mt 4,15), stanowil wymowny znak, ze w ziemi
Izraela nie poznano 1 nie przyjeto z wiarg Mesjasza385,

1.2. Sen Medrcow ze Wschodu

Obok snéw Jozefa w Ewangelii dziecinistwa pojawia sie jedna wzmianka
o $nie Medrcow ze Wschodu, odnotowana w perykopie Mt 2,1-12, zaty-
tutowanej w przektadach polskich Medrcy ze Wschodu?8¢ lub Chrystus
Zbawicielem pogan®®’. Wydaje sie, ze w calej narracji ma ona do§¢ epi-
zodyczny charakter; pojawia sie w ostatnim wersecie, okreslajac oko-
licznoéci powrotu Medrcow ze Wschodu do swej ojczyzny: ,,A otrzymaw-
szy we $nie nakaz, zeby nie wracali do Heroda, inna droga udali sie do
swojej ojczyzny” (Mt 2,12). Przywolanie jednak osoby Heroda podkre-
§la istotny zwigzek wzmianki o $nie z catoScig perykopy, ktorej struk-
ture mozna ujaé nastepujaco:

A. Wprowadzenie — w. 1a;

B. Medrcy w Jerozolimie — ww. 1b-8:
a) przybycie do Jerozolimy — w. 1b;
b) pytanie o nowo narodzonego Kréla —w. 2;
¢) reakcja Heroda i calej Jerozolimy — w. 3;
d) Herod, arcykaptani i uczeni ludu — ww. 4-6;
e) Herod 1 Medrcy — ww. 7-8;

C. Medrcy podazajacy za gwiazda — ww. 9-10;

D. Medrcy w Betlejem —w. 11:
a) spotkanie z Dziecieciem 1 Jego Matka — w. 11a;
b) oddanie poktonu — w. 11b;
¢) ofiarowanie daréw —w. 1lc;

E. Powr6t Medrcéw — w. 12:
a) nakaz we $§nie —w. 12a;

b) powrét do ojezyzny inng droga — w. 12b.

Bez obecnosci perykopy Mt 2,1-12 przestanie dwoch kolejnych — jak
zauwaza U. Luz — byloby niezrozumiate?ss,

385 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 100.

386 Zob. Biblia Tysiaclecia (s. 1125); Nowy Testament w ttum. ks. S. Kowalskiego (s. 18).
387 Zob. Biblia Paulistow (s. 2134).

388 Zob. U. Luz, Matthew 1 - 7,s. 102.
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1.2.1. Tlo snu Medrcow

Pierwszy werset perykopy o Medrcach ze Wschodu stanowi ogélne za-
rysowanie tla historycznego: ,,Gdy za$ Jezus narodzit sie w Betlejem
w Judei za panowania kréla Heroda, oto Medrcy ze Wschodu przybyli
do Jerozolimy [...]” (Mt 2,1). Z tej krétkiej wzmianki wylania sie okre-
§lenie czasu przybycia Medrcéw do Jerozolimy. Miato to miejsce za pa-
nowania Heroda I Wielkiego, ktéory rzady w Jerozolimie rozpoczat
w roku 37 przed Chr., a zakonczyt w 4 r. przed Chr.38? Kolejna wzmianka
chronologiczna odnosi sie do narodzenia Jezusa. Biorac informacje po-
dane przez ewangeliste L.ukasza 1 synchronizujac je z pozabiblijnymi
zrodtami historycznymi, mozna ustali¢, ze Jezus urodzit sie pomiedzy
7 a4 r. przed Chr. Pojawiajacy sie w tym kontekscie swego rodzaju ana-
chronizm (datowanie przyjscia na Swiat Jezusa przed rokiem powszech-
nie przyjmowanym za rok Jego narodzin) wynika z btedu, jaki popetnit
w VI w. po Chr. mnich Dionizy Maty (Dionisius Exiguus), ktéry opiera-
jac sie na chronologii rzymskiej, liczacej bieg historii od zalozenia
Rzymu, mylnie obliczyl, ze Jezus urodzit sie w 753 r. od zalozenia tegoz
miasta. Opierajac sie na tych wyliczeniach, przyjal nastepnie, ze pierw-
szy rok po narodzinach Chrystusa (czyli po 25 grudnia 753 r. od zatoze-
nia Rzymu) bedzie stanowil poczatek ery chrze$cijanskiej. Przyjmuje
sie na ogol, ze Jezus urodzil sie miedzy 8 a 7 r. przed Chr.39

Moéwiac o przybyszach ze Wschodu, ewangelista Mateusz uzylt
okre$lenia pdyoL amd dvatoAdv (mdgoi apé anatolon)3?!. Odniesiony do

389 Zob. np. J. Lach, Dziecie sie nam narodzito, s. 60.

390 Zob. tamze, s. 158; szerzej na ten temat zob. M. Wojciechowski, Daty z Zycia Jezusa,
»Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 40/3 (1987), s. 202-214; por. G.M. Baran, Medrcy
ze Wschodu, s. 29.

391 Ewangelista Mateusz nie podat, ilu byto doktadnie owych Magéw-Medrcow. W tra-
dycji KoSciota pojawily sie rézne préby rozwigzania tej kwestii. W Koéciele Zachod-
nim do$é wezeénie ukonstytuowala sie liczba trzech Medrcow. Takie rozwiazanie
opiera sie na ilosci daréw, jakie Medrcy ztozyli Jezusowi: skoro ewangelista wspo-
mina o trzech darach, wysunieto logiczny wniosek, ze réwniez trzech musialo by¢é
tych, ktérzy owe dary ze sobg przyniesli. W tradycji Kosciotéw Syryjskich pojawita
sie liczba dwunastu Medrcéw. Wystepuje tutaj nawigzanie do starotestamentalne;j
symboliki tej liczby, gdyz w Starym Testamencie oznaczata ona Bozy porzadek,
doskonatoéé (por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, ttum. K. Ro-
maniuk, Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1989, s. 52-53). W $redniowieczu
zaczeto nazywaé owych Medreéw krélami. Wpltyw na taka interpretacje mialy bez
watpienia starotestamentalne teksty, w ktorych mowa o przybyciu poganskich kré-
16w do Jerozolimy i ztozeniu przez nich okazalych daréw Krélowi-Mesjaszowi (zob.
1z 60,3; Ps 72,10-11; por. Cezary z Arles, Oratio 139). Poglad ten zostal odrzucony
przez egzegetdéw, niemniej jednak w tradycji ludowej okreélenie Medrcow jako kro-
16w funkcjonuje nadal, czego przejawem jest okreslanie w tradycji polskiej uroczystosci
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Medrcéw termin payog (mdgos) posiada nastepujace znaczenia: ,mag,
medrzec perski, kaptan, wyktadacz snéw, czarodziej, czarownik, ma-
gik, oszust, szarlatan”?2. Termin ten pierwotnie oznaczal czlonka me-
dyjskiej czy tez perskiej klasy kaplanow (zwiazanych z zoroastriani-
zmem), ktorzy specjalizowali sie w interpretacji snéw (zob. Herodotus,
Historiae 1,120.128; 7,37 etc.; Strabo, Geographica 15,3,15; Plutar-
chus, Questiones convivales 4,5,2; Dio Chrysostomus, Oratio 49,7).
Pé6zniej stowem tym zaczeto okresélaé tych, ktérzy posiadali ,wyzsza,
wiedze 1 umiejetnoéci”, a takze astrologow, orientalnych medrcow 1 ogdl-
nie wrozbitéw (Aristoteles, Fragmenta 27; losephus Flavius, Antiquitates
10,10,3 [195]; 10,10,6 [216]). Okreslenie payoL. (mdgoi) z biegiem czasu
stalo sie mianem odnoszonym do wszystkich czarownikéw, guslarzy
1 magikéw (zob. Testamentum Ruben 4,9; Philo, De specialibus legibus
3,93), a ostatecznie znachoréw, szarlatanéw, oszustow 1 uwodzicieli (zob.
Sophocles, Oedipus Tyrannus 387; Plato, Respublica 572¢)3%. W trady-
¢ji biblijnej stowem tym okreélano babilonskich astrologéw (zob. Dn 2,2),
wrozbitow, posiadajacych umiejetnos¢ wyktadania snow (zob. Dn 1,20)394,
W czasach hellenistycznych termin uayor (mdgoi) taczono z przedsta-
wicielami wschodnich teologii, filozofii oraz przyrodoznawstwa (zob.
np. Herodot, Historiae 1,120.128)3%, Poniewaz posiadali oni wszech-
stronng wiedze 1 rozmaite umiejetnosci, postrzegani byli jako medrcy
— stad tez wynikala ich stata obecnos§¢ na dworach krolewskich, gdyz
wladcy korzystali z ich ustug w réznych okolicznosciach3%. Z przeka-
zo6w Herodota wynika, ze w niektérych przypadkach mieli znaczacy
wplyw na wladcow, a niekiedy to oni sami sprawowali realnie wladze

Objawienia Panskiego (6 stycznia) mianem éwieta Trzech Kréli. Warto wspomnie¢, ze
w $redniowieczu trzem Medrcom nadano imiona: Kacper, Melchior 1 Baltazar. W p6z-
nym za$ $redniowieczu w Europie pojawily sie domniemane relikwie trzech kroli. Zo-
staly one sprowadzone do Italii w czasie wypraw krzyzowych, a nastepnie przez cesa-
rza Fryderyka Barbarosse przeniesione do Kolonii, gdzie znajduja, sie do dnia dzisiej-
szego. Zob. G.M. Baran, Medrcy ze Wschodu, s. 30-31; A. Paciorek, Ewangelia wedlug
Swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 116; por. A.J. Najda, Swieto Trzech Kroli w Biblii
i tradycji Kosciota, ,,Studia nad Rodzina” 16/1-2 (2012), s. 399.

392 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 25; por. R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski, s. 373; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 438;
H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1071.

393 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 227-228.

394 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 85; por. H.G. Liddell, R. Scott,
H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1071.

395 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 109.

396 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 85; szerzej na temat medr-
céw zob. G. Delling, udyog, poyele, poyedw, w: Theological Dictionary of the New Tes-
tament, vol. 4, s. 356-359.
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(zob. np. Herodotus, Historiae 3,63.65.67.71.75). Mimo ze w greckiej
tradycji byli postrzegani do$¢ pozytywnie ze wzgledu na posiadana ma-
dros§¢, to jednak judaizm, ktéry widzial w nich szarlatanéw i1 czarno-
ksieznikéw, idac po linii nakazéw Prawa (zob. np. Kpt 19,31; 20,6;
Pwt 18,14; 1 Sm 28,3.9), ocenial ich bardzo negatywnie. Podobna po-
stawe wobec tego rodzaju ludzi prezentowali rOwniez chrzeécijanie, ne-
gatywnie odnoszac sie do ich irracjonalnych praktyk, coraz bardziej
woéwcezas przybierajacych na sile37,

Ewangelista Mateusz Medrcow okreélonych stowem payor (mdgor)
zwigzal ze ;Wschodem” jako miejscem ich pochodzenia. W historii eg-
zegezy pojawily sie rdzne interpretacje. Po pierwsze, ,Wschod” utozsa-
miano z Arabig (np. Justyn, Tertulian, Demetriusz, Euzebiusz z Ceza-
rei [Praeparatio evangelica 9,29,3]). Za taka interpretacja przemawia
tradycja biblijna (zob. Rdz 10,30; Sdz 6,3; Hi 1,3; Iz 11,14; Ez 25,4.10).
Na uwage zastuguje fakt, ze w 1z 60,6 zloto 1 kadzidlo zostaty powia-
zane z krajem Madian, Saby oraz Efy. Po drugie, ,,Wschod” taczono
z Babilonem (np. Celsus, Hieronim, Augustyn). W Ksiedze Daniela payo.
(magoi) sa wymieniani tacznie z Chaldejezykami (zob. Dn 2,2.10; por.
Assumptio Mosis 3,13). Po trzecie, w okreéleniu ,Wschéd” widziano
Persje (np. Klemens Aleksandryjski, Jan Chryzostom, Cyryl Jerozo-
limski, Kosmas Indikopleustes, Arabska Ewangelia Dziecifistwa,
wczesna tradycja ikonograficzna). Dokladne okreslenie, co kryje sie
pod Mateuszowym wyrazeniem ,,ze Wschodu”, jest doé¢ trudne. Biorac
jednak pod uwage zawarta w Mt 2,11 wzmianke o darach: ztocie i ka-
dzidle, do czego odniesienie znajduje sie w Iz 60,6, mozna by przyjac,
ze chodzitoby o Arabie, gdyz tekst Izajasza mowi o krainie Madian
1 Szeby (zob. Ps 72,10)3%,

Mimo ze w Nowym Testamencie okreslenie uayoc (mdgos) posiada
negatywny sens (zob. Dz 13,6.8: mag jako falszywy prorok; por. Didache
2,2; Dz 8,9.11), uayor (mdgoi) w kontek$cie Mt 2,1-12 sa przedstawieni
bardzo pozytywnie: jawig sie jako pobozni poganie, poszukujacy ,,nowo
narodzonego kréla zydowskiego” (Mt 2,2), ktoremu pragneli ztozy¢ po-
klon. Na og6t widzi sie w nich przedstawicieli wznioslej madrosci
Swiata pogan, jego duchowej elity3%9,

397 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 109.

398 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 228.

399 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 109;
W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 228.
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Jak wynika z Mt 2,1, przybycie Medrcow do Jerozolimy zwiazane
bylo z faktem narodzenia sie Jezusa w Betlejem. Wyraza to fraza: ,,Gdy
za$ Jezus narodzil sie w Betlejem w Judei...” (Tod &¢ 'Incod yevvnbévtog
&v BnPréep tic Tovdalac [Tou dé Iésou gennéthéntos en Bethléem tés Iou-
daias]). Wystepuje tutaj konstrukcja genetivus absolutus, podobnie jak
w przypadku wczeéniej omawianych perykop relacjonujacych sny Jé6-
zefa (por. Mt 1,18; 2,13.19), wskazujaca na staty schemat literacki. Po-
twierdza to pojawiajace sie nastepnie wyrazenie i6o0 (idou) — ,,0to,
patrz no”, zapowiadajace nowe wydarzenie, ktore za chwile ma sie ro-
zegra¢. Tym nowym wydarzeniem bylo przybycie do Jerozolimy Medr-
cow, ktorzy wypytywali o ,nowo narodzonego kroéla zydowskiego”, kto-
remu pragneli ztozy¢ pokton (zob. Mt 2,2). Jak zaznaczyl ewangelista
Mateusz, podréz odbywali za przewodem gwiazdy: ,,UjrzeliSmy bowiem
Jego gwiazde na Wschodzie 1 przybyliSmy odda¢ Mu poklon” (Mt 2,2).
Przez wieki réznie prébowano interpretowac¢ wzmianke o ,gwiezdzie
na Wschodzie” (6 dotip év tf qvatord) [ho astér en té(i) anatolé(i)]). We-
dtug niemieckiego astronoma J. Keplera, zyjacego na przelomie XVI
1 XVII w., wzmiankowanym w Mt 2,2.7.9.10 cialem niebieskim byla
tak zwana supernowa. Chodzitoby zatem o odlegla gwiazde, ktéra na
skutek eksplozji zakonczyta swojq egzystencje, rozbtyskujac na niebie
przez pewien czas intensywnym Swiatlem, widocznym niekiedy réw-
niez za dnia. Stabg strong tej propozycji interpretacyjnej jest jednak
to, ze w zrdodlach pozabiblijnych nie zachowalo sie zadne Swiadectwo
na temat pojawienia sie tego rodzaju zjawiska astronomicznego w cza-
sie narodzin Jezusa. Wielu autoréw sugerowalo natomiast, ze owag
gwiazda mogta by¢ kometa, posiadajaca charakterystyczny $wietlisty
warkocz. Zwolennicy tej teorii wskazujg zatem na komete Halley’a.
Wedlug obliczen astronoméw kometa ta w bezposredniej blisko$ci
z Ziemig pojawita sie jednak zbyt wczeénie w stosunku do narodzin
Jezusa — ok. 12/11 r. przed Chr. Najbardziej prawdopodobnym rozwia-
zaniem wydaje sie przyjecie, ze chodzi tutaj o koniunkcje planet Jowi-
sza 1 Saturna. Zwykle ma ona miejsce co 20 lat, kiedy orbity wspomnia-
nych planet przecinaja sie, tworzac na niebie ja$niejszy punkt. Znacz-
nie rzadziej zdarza sie koniunkcja Jowisza 1 Saturna wraz z Marsem,
ktéra tez charakteryzuje sie o wiele wieksza intensywnoécig Swietlna,.
Polaczenie tych trzech planet zaobserwowat J. Kepler w 1604 r. Astro-
nom ten wyliczyl, ze zjawisko to pojawia sie co 805 lat, a zatem musialo
by¢ widoczne na Bliskim Wschodzie w 7/6 r. przed Chr. Ze wspdlcze-
snych wyliczen wynika natomiast, ze koniunkcja Jowisza 1 Saturna
miata miejsce w 7 r. przed Chr., natomiast potréjna koniunkcja, czyli
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wraz z Marsem, miata miejsce rok p6zniej. Fenomen ten mozna bylo
zaobserwowac¢ w gwiazdozbiorze Ryb*0°,

Obok wyja$nienia astronomicznego istnieje tez teologiczna inter-
pretacja zjawiska ,gwiazdy na Wschodzie”. Jej ttem jest proroctwo po-
ganskiego proroka Balaama (zob. Lb 23,7), ktéry wypowiedzial stowa
blogostawienstwa: ,,Widze go, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam go, ale
nie z bliska: wschodzi Gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi sie berto”
(Lb 24,17). Dla ewangelisty Mateusza bylo oczywiste, ze proroctwo Ba-
laama spelnito sie w Jezusie — ,,Gwiezdzie z Jakuba” (por. Ap 22,16;
Ek 1,78; 2 P 1,19)%1,

Po ogdlnej wzmiance na temat przybycia Medrcéw do Jerozolimy
ewangelista Mateusz bardzo mocno wyakcentowat cel ich podrézy:
»l...] przybyliSmy odda¢ Mu [nowo narodzonemu krolowi zydow-
skiemu] pokton” (jA6oper mpookuvioal adte [elthomen proskynésai auto(i)])
(Mt 2,2). W tym kontekscie zostal uzyty czasownik mpookuvéw (proskynéo)
— ,,oddaé¢ poklon, upadaé na twarz’42, W tradycji greckiej tego rodzaju
gest przystugiwal jedynie bostwu albo krolowi czy tez wysoko postawionej
w hierarchii spotecznej osobie. Pokton Medrcéw mial by¢ zatem wyrazem
ich gtebokiego przekonania, ze ,nowo narodzony krdl zydowski” jest
prawdziwym krélem, a takze Bogiem*03,

Na uwage zastuguje fakt, ze gwiazda, ktora ukazala sie na Wscho-
dzie, nie zawiodla bezposrednio Medrcéw do miejsca, w ktéorym naro-
dzit sie Jezus. Przybyli najpierw do Jerozolimy, aby tam, rozpytujac
sie, uzyskaé stosowna wiedze na temat miejsca narodzenia nowego
kréla zydowskiego. Pojawia sie tutaj z pewnoScig starotestamentalny
motyw wyzszoSci przedstawicieli narodu wybranego nad narodami pogan-
skimi. Przyktadem tego moze by¢ chocby Jézef Egipski, ktory posiadat
wieksze zdolnoSci wyja$niania snoéw niz uczeni egipscy (zob. Rdz 41),
czy tez Mojzesz 1 Aaron, przewyzszajacy swymi umiejetnosciami
wszystkich medrcow, czarownikéw 1 wrozbitow faraona (Wj 7 — 10).
Ten sam motyw pojawia sie w historii proroka Daniela, ktéry géorowat
swa madros$cig nad poganskimi wrézbitami, dzialajacymi na dworze

400 Zob. K. Mielcarek, Motyw gwiazdy w Ewangelii wedtug sw. Mateusza (2,1-12),
,»Verbum Vitae” 29 (2016), s. 178-180.

401 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 111; por.
W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 234-235; D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 27.

402 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 596.

403 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 113-114;
J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 90.
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Nabuchodonozora (Dn 2)*%4. Podobne przekonanie wyrazal zydowski
filozof Filon Aleksandryjski (ur. ok. 15 [10] przed Chr. — zm. ok. 45 [50]
po Chr.), ktéry wykazywal wyzszo§¢ prawdziwe] madroéci zawarte)
w Piecioksiegu nad filozofia grecka. W przekonaniu Filona grecka filozo-
fia byla wtérna wobec prawdziwej filozofii uprawianej przez Zydow405,
Medrcy zatem szukali stosownego pouczenia u znawcow, czyli u znaja-
cych proroctwa starotestamentalne uczonych zydowskich406,

Przybycie do Jerozolimy 1 wyjawienie przez Medrcéw celu ich po-
drézy wywolalo przerazenie Heroda, a wraz z nim calej Jerozolimy: ,,Skoro
to uslyszat krél Herod, przerazil sie, a z nim cata Jerozolima” (Mt 2,3). Jak
zostalo wyzej powiedziane*’’, przerazenie wtadcy byto catkiem uzasad-
nione: chociaz byl krélem Zydéw, nie byl pochodzenia zydowskiego,
a tym bardziej nie pochodzil z krélewskiej dynastii Dawida; byt Idu-
mejczykiem, osadzonym na tronie zydowskim przez Rzymian. Przera-
zil sie zatem, domniemywajac, ze pojawil sie jakis ,legalny” pretendent
do tronu, ktéry uznany przez lud za swego duchowego 1 politycznego
przywodce bedzie mégt mu zagrozi¢ w przysztosci®s. W tym miejscu
nalezy raz jeszcze podkresli¢ obsesyjna podejrzliwo$é Heroda, ktory
w celu wyeliminowania wszelkich konkurentéw do tronu posunat sie
nawet do zabdjstwa bliskich cztonkéw rodziny.

Ewangelista Mateusz nadmienit, ze wraz z Herodem przerazita sie
scala Jerozolima”. Jerozolima dla ewangelisty jawi sie jako miasto,
ktére zabilo Jezusa. Wzmianka, ze ,cata Jerozolima” doznalta tych sa-
mych odczué, co wrogo nastawiony do Jezusa Herod, stanowi antycy-
pacje obrazu Jerozolimy, ktora w kontekécie wydarzen pasyjnych osta-
tecznie odrzucita Jezusa*®?,

Reakcja Heroda na pytania Medrcow o ,nowo narodzonego kréla
zydowskiego” bylo zwolanie przez niego rady, ztozonej z arcykaptanow
1 uczonych w ludu: ,,Zebrat wiec wszystkich arcykaptanéw 1 uczonych
ludu 1 wypytywal ich, gdzie ma sie narodzi¢ Mesjasz” (Mt 2,4). Herod,
ktéry nie mial pochodzenia zydowskiego, by¢ moze nie byt zorientowany

404 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Go-
spel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 239; A. Paciorek, Ewangelia wedtug swie-
tego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 111.

405 Zob. M. Osmanski, Filon z Aleksandrii, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 3,
red. A. Maryniarczyk i in., Lublin: Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, 2002,
s. 443-444.

406 Zob. G.M. Baran, Medrcy ze Wschodu, s. 32-33.

407 Szerzej zob. w pkt 1.1.2.1.

408 Zob. G.M. Baran, Medrcy ze Wschodu, s. 33.

409 Zob. U. Luz, Matthew 1— 7,s. 113; D.A. Hagner, Matthew 1- 13, s. 28; A. Paciorek,
Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 111.
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doktadnie w proroctwach starotestamentalnych o przyj$ciu Mesjasza,
dlatego w tej kwestii potrzebowatl zwotac¢ rade uczonych zydowskich*19,
aby zaczerpnaé wiedzy na ten temat*!!, W odpowiedzi na pytanie kréla
arcykaplani 1 uczeni ludu stwierdzili, ze Mesjasz ma sie narodzié ,w Be-
tlejem judzkim” (Mt 2,5), a na poparcie tego twierdzenia przytoczyli
cytat z proroka Micheasza (zob. Mi 5,1) (potaczony z motywem zaczerp-
nietym z 2 Sm 5,2). Podany tekst ze Starego Testamentu nie stanowi
dostownego cytatu — nie pochodzi ani z Septuaginty, ani z tekstu ma-
soreckiego. Mozna w tym przypadku mowi¢ bardziej o ,interpretacji”
niz o cytowaniu Pisma Swietego412.

Po zaczerpnieciu informacji od rady zydowskich uczonych Herod
przywotat Medrcow: ,,Wtedy Herod przywotat potajemnie Medrcéw 1 wy-
pytat ich dokladnie o czas ukazania sie gwiazdy” (Mt 2,7). Wzmianka,
ze Herod ,potajemnie” (\aBpq [ldthra(i)]) przywotat Medrcéw 1 z nimi
rozmawial, ma za zadanie podkresli¢ zle zamiary wladcy wzgledem ,,nowo
narodzonego kréla zydowskiego’#!3, Wynika to ze znaczenia samego ter-
minu A&fpe (ldthrafi]), posiadajacego nastepujace znaczenia: ,skrycie,
ukradkiem, podstepnie; bez wiedzy (czyjejs)’4!4, a takze ,potajemnie,
w tajemnicy, ukradkiem”#15, Herod by¢ moze chciat ukry¢ swe zamiary
przed Zydami, aby nie ostrzegli oni Medrcow o jego niecnych planach za-
mordowania Jezusa jako potencjalnego konkurenta do tronu w Jerozoli-
mietl6, Jak zaznaczyl ewangelista, wladca wypytywal doktadnie swych
rozméwcedéw. Wyraza to czasownik dkplfow (akribéo), ktory oznacza: ,ro-
bié (cos) doktadnie, zbadaé¢ doktadnie, zrozumie¢ doktadnie, przedsta-
wi¢ dokladnie, dokladnie odpowiedzie¢ (czemus)’4'7. Przedmiotem

410 Na temat sktadu tejze rady zob. np. J. Liach, Dziecie sie nam narodzito, s. 64-65;
W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 239-240.

411 Zob. G.M. Baran, Medrcy ze Wschodu, s. 33. J. Homerski (Ewangelia wedtug sw. Ma-
teusza, s. 87) zauwaza jednak, ze pytanie Heroda skierowane do arcykaptanéw 1 uczo-
nych ludu ani nie sugeruje ignorancji Heroda, ani nie podkre$la wytacznej kompetencji
arcykaplanéw i uczonych ludu, ale podprowadza do cytatu ze Starego Testamentu.

412 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 112-113;
D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 29-30.

413 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 244; A. Paciorek, Ewangelia wedtug
Swietego Mateusza. Rozdziaty 1-13, s. 113.

414 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 2.

415 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1023-1024.

416 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 30; W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and
Exegetical Commentary on the Gospel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 244.

417 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 23; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 55.
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zainteresowan Heroda byt czas ukazania sie gwiazdy na Wschodzie.
By¢ moze w ten sposéb cheial on doktadnie okreslié czas narodzenia sie
Dzieciecia*!®. Udzielajac kolejnych wskazan Medrcom, niejako prébo-
wal weiagnad ich bezwiednie w swoje knowania: ,A kierujac ich do Be-
tlejem, rzekl: «Udajcie sie tam 1 wypytujcie starannie o Dziecie, a gdy
Je znajdziecie, donieScie mi, abym i ja mogt pdjsc 1 oddaé Mu pokton»”
(Mt 2,8). Jak zauwaza D.A. Hagner, trudno wierzy¢, ze Medrcy nie sty-
szeli o reputacji Heroda albo ze nie byli w stanie ocenié jego charakteru,
aby domyséli¢ sie podstepu i udawania, kryjacego sie za stowami kréla*!?,
Ogdlna wzmianka: ,,Oni zas§ wystuchawszy kroéla, ruszyli w droge” (Mt 2,9)
nie pozwala stwierdzié, czy odpowiedzieli pozytywnie na wyrazone przez
Heroda zyczenie. A. Paciorek podaje zatem, ze ,najwyrazniej zachowa-
nie Heroda nie wzbudzilo podejrzen Medrcow”420,

W dalszym ciagu podrézy przewodnikiem byla dla Medrcow
gwiazda, ktora ukazala sie im na Wschodzie (zob. Mt 2,9). Jej zatrzy-
manie sie wskazato miejsce, w ktérym znajdowat sie ,nowo narodzony
krol zydowski”. Kiedy znalezli Dziecie wraz z Jego Matka, Medrcy zre-
alizowali cel swojej podrézy: ,,Gdy ujrzeli gwiazde, bardzo sie urado-
wali. Weszli do domu i zobaczyli Dziecie z Matka Jego, Maryja; upadli
na twarz i oddali Mu pokton. I otworzywszy swe skarby, ofiarowali Mu
dary: zloto, kadzidto 1 mirre” (Mt 2,10-11)421,

1.2.2. Tre§é snu Medrcow i ich reakcja

Trudno jednoznacznie stwierdzi¢ na postawie ewangelicznego przekazu,
czy Medrcy mieli zamiar wroci¢ do Jerozolimy, do Heroda. Po opisie po-
klonu zlozonego przez nich Jezusowi ewangelista Mateusz podat jedynie
lapidarna wzmianke na temat snu, jakiego do§wiadczyli: ,,A otrzymaw-
szy we $nie nakaz, zeby nie wracali do Heroda, inng droga udali sie do
swojej ojczyzny” (Mt 2,12). Nie sposob okresli¢, w jakich okoliczno$ciach
1 w jakim odstepie czasowym od spotkania z Jezusem Medrcy doznali
do$wiadczenia sennego. Z przekazu ewangelicznego trudno takze wnio-
skowad, czy przekazany we $nie nakaz otrzymat jeden z Medrcéw, a na-
stepnie przekazal go swym towarzyszom, czy tez wszyscy oni do$wiad-
czyli objawienia w ramach snu. W.D. Davies 1 D.C. Allison zwracaja
uwage na dwie kwestie, ktéore mozna wykorzysta¢ przy okreslaniu

418 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 113.

419 Zob. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 30.

420 A, Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 113.

421 Na temat dardw, jakie zlozyli Dziecieciu Medrcy, szerzej zob. np. G.M. Baran, Medrcy
ze Wschodu, s. 36; A.J. Najda, Swieto Trzech Kroli w Biblii, s. 396-398.
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przyblizonych okoliczno$ci snu Medrcow. Pierwsza z nich to wzmianka
o poganskim proroku Balaamie, ktorego proroctwo — zdaniem egzegetow
— stanowi tto interpretacji teologicznej znaku gwiazdy prowadzacej Me-
drcéw do Betlejem (zob. Lb 24,17). Wedlug przekazu zawartego w Lb
22,7-13; 19-20 Bog przemoéwit do Balaama w nocy. Druga kwestia na-
wigzuje do tradycji rabinicznej, w ktorej — wedtug niektérych zrédet —
Bég do pogan przemawial tylko noca??2. Ogélnie mozna by przyjaé, ze
senne doswiadczenie Medrcow, ktorzy przynalezeli do $wiata pogan-
skiego, mialo — zgodnie z przywotang tradycja — miejsce w porze nocnej.

Analizujac werset Mt 2,12, mozna zauwazy¢, ze plerwsza jego
cze$é: LA otrzymawszy we $nie nakaz [...]” (kal ypnuetiobévteg kot Gvap
[kai chrematisthéntes kat’ 6nar]) uktada sie paralelnie do opisu ostat-
niego snu Jozefa: ,Otrzymawszy za$ we $nie nakaz [...]” (xpnuatiobelg
o¢ kot bvap [chrématistheis dé kat’ onar]) (Mt 2,22). W obu przypadkach
pojawia sie ten sam czasownik ypnuatil{w (chrématidzo), ktéry wyste-
pujac w stronie biernej, przyjmuje nastepujace znaczenia: ,otrzymac
odpowiedz, przestroge, ostrzezenie’#??., By¢ moze Medrcy modlili sie
o wskazoéwki (radzili sie Bozej wyroczni) co do drogi powrotnej, a Bog
udzielit im odpowiedzi we $nie2t. W przypadku snu Medrcéw nie po-
jawia sie jednak wyraznie postaé postanca Bozego, czyli aniot Panski,
jak to mialo miejsce w przypadku snow Jozefa (zob. Mt 1,20; 2,13.19)425.
Nalezy zaznaczy¢, ze uzycie czasownika ypnuatiw (chrématidzo) w for-
mie biernej w Mt 2,12 —jak w Mt 2,22 — posiada z pewnos$cia charakter
passivum theologicum (passivum divinum) 1 wskazuje na fakt pocho-
dzacego od Boga nakazu/ostrzezenia objawionego w ramach snu*Z6,
Majac na uwadze, ze autorem owego nakazu/ostrzezenia byl Bog,
mozna przyjaé, ze — podobnie jak w snach Jozefa — objawiajacym Boze
wskazanie byt aniot Panski. Przywotujac 1 tym razem motyw snu,

422 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 252.

423 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 521; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 2005. Por. pkt 1.1.3.3.

424 Wedlug J.A. Bengela (Gnomon of the New Testament. Pointing out from the Natu-
ral Force of the Words, the Simplicity, Depth, Harmony and Saving power of its
Divine Thoughts, vol. 1, ttum. ang. Ch.T. Lewis, M.R. Richardson, Philadelphia —
New York: Perkinpine & Higgins, Sheldon & Company, 1862, s. 80) uzyty
czasownik ypnuoti{w (chrématidzo) sugeruje, iz Medrcy modlili sie, a Bég udzielit
im ypnuetiopds (chrématismés), czyli odpowiedzi.

425 U, Luz (Matthew 1 - 7, s. 115) zauwaza pewien niuans, ze tylko Jozef wydaje sie
by¢ uznanym za godnego, aby ukazat mu sie aniol Panski.

426 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 251.
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ewangelista Mateusz pragnal z pewnoscig ukazaé¢ Boze prowadzenie
Medrcow, ktore w konsekwencji miato doprowadzié¢ do unicestwienia
zbrodniczych planéw Heroda?’. Warto wspomnieé, ze motywy ostrze-
gania czlowieka we énie przez béstwo pojawia sie zaréwno w literaturze
biblijnej, jak 1 pozabiblijnej (Herodotus, Historiae 3,65; losephus
Flavius, Antiquitates 11,8,4 [327]; Mt 27,19)428,

W przeciwienstwie do relacji zawarte] w Mt 2,22 w wersecie Mt 2,12
zostata podana tre§¢ Bozego nakazu: ,,[...] zeby nie wracali do Heroda”
(N dvoxdupor mpoc Hpwdny [mé anakdmpsai prés Hero(i)den]). Wyrazenie
w ten sposob owego nakazu/ostrzezenia moze sugerowacé, ze Medrcy nie
podejrzewali podstepnych zamiaréw kréla. Opiekuncza opatrznosé Boza
— jak zauwaza J. Homerski — ,dzialata bezposérednio, aby uchronié
Dziecie przed niebezpieczenstwem, a magow przed zupelnie nieswia-
domym dzialaniem na Jego szkode”429,

Lapidarnie ewangelista Mateusz opisal takze reakcje Medrcéw na ob-
jawienie senne: ,[...] inng drogg udali sie do swojej ojczyzny” (Mt 2,12).
Stwierdzenie to podkresla zdecydowane postuszenstwo Medrcow Bozemu
nakazowi*%, Na uwage zashluguja w tym kontekécie czasownik dvoywpéw
(anachoréo) — ,,cofaé sie, powracaé, wycofaé sie, wroci¢ do domu”41,
Uzywajac tego rodzaju czasownika, ewangelista chciat by¢é moze pod-
kresli¢, ze odejécie Medrcow — podobnie jak w przypadku Jézefa uda-
jacego sie Egiptu: ,,i udal sie do Egiptu” (kal avexwpnoev eig Alyvrtov
[kai anechorésen eis Aigypton]) (Mt 2,13) — mialo charakter ,,oddalenia
sie z leku, z bojazni”, aby uniknaé¢ zagrozenia ze strony Heroda (por.
Mt 2,22)%32, Wzmianka, ze ,,inng droga udali sie” (61" &Aing 6600 [di’dllés
hodot]) moze sugerowad, ze mieli mozliwo$¢é powrotu do swej ojczyzny
innym szlakiem — nie tylko tym, ktéry wczesniej widdt ich przez Jero-
zolime. We $énie otrzymali wyrazny nakaz, aby nie wracali do Heroda,
czyli do Jerozolimy, co wyraza czasownik dvaxountw (anakdmpto) — ,,za-
wroécié z drogi, zawracac™#33. A zatem nie zawracajac z drogi, czyli — jak
mozna mniemac — prosta droga udali sie do swej ojczyzny. Ewangelista
Mateusz na okreélenie miejsca powrotu uzyl terminu ywpo (chéra),

427 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 114.

428 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 252.

429 J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 90.

430 Por. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 1, s. 252.

431 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 55.

432 Por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 98.

433 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 47.
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ktéry miedzy innymi oznacza: ,kraj, okolica, ziemia, terytorium”#34, co
w konsekwencji moze wskazywac na ojczyzne*®. To ogélne okreslenie
tym bardziej podkresla enigmatycznos$¢ pochodzenia Medrcow*36, kto-
rych kraina zamieszkania znajdowata sie gdzie$ ,na Wschodzie”, skad
przybyli, aby pokltoni¢ sie ,nowo narodzonemu krélowi zydowskiemu”
1 ofiarowaé¢ Mu dary.

Warto zaznaczy¢, ze w przypadku historii Medrcéw ewangelista
Mateusz nie przywolal zadnego cytatu starotestamentalnego na pod-
kres§lenie, ze ich dziatanie bylo wyrazem wypelnienia sie stéw Bozych
wypowiledzianych przez jakiego§ proroka. Zdaniem egzegetow
wzmianka o powrocie Medrcow ,inng droga” by¢ moze w zamierze-
niach ewangelisty stanowila nawiazanie do sceny z nieznanym proro-
kiem z Judy z czaséw kréla Jeroboama I (zob. 1 Krl 13,7-10; por. po-
dobne stownictwo w 1 Krl 18,6)%%7. Istnieje takze teza, ze autor Ewan-
gelii, opisujac powrot Medrcow, moglt wzorowac sie na literaturze po-
zabiblijnej. Na poparcie tej tezy przywoluje sie motyw powrotu posel-
stwa Tiridatesa od Nerona*8: | [Tiridates] powrécil zas nie tq sama
droga, ktéra przybyl (hrep fA6e [hé(i)per élthe]) przez Ilyrie i powyzej
Morza Jonskiego, ale z Brundizjum poplynal do Dyrrachionu” (Dio
Cassius, Historia Romana 63,7)%39,

2. Doswiadczenie senne zony Pilata

Obok opiséw snéw zawartych w Ewangelii dzieciristwa na kartach dzieta
Mateuszowego pojawia sie jeszcze jedna wzmianka na temat sennego do-
swiadczenia. Bylo ono udzialem zony Pilata, o czym ta wspomniala

434 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 527.

435 Por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 2015.

436 Por. D.A. Hagner, Matthew 1 - 13, s. 31.

437 Zob. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, s. 90.

438 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 1, s. 252; por. J. Homerski, Ewangelia wedtug sw. Ma-
teusza, s. 90.

439 Dio, Roman History with an English Translation by E. Cary, vol. 8 (The Loeb Clas-
sical Library), London — New York: William Heinemann, G.P. Putnam’s Sons,
1925, s. 146 (tlum. wlasne autora). Nalezy zaznaczy¢, ze istnieje teoria, iz opis wi-
zyty Tiridatesa u Nerona (zob. Dio Cassius, Historia Romana 63,1-7) stat sie inspi-
racja do zredagowania historii poklonu Medrcéw. Zob. A. Dietrich, Die Weisen aus
dem Morgenlande, w: Zeitschrift fiir die Neutestamentliche Wissenschaft und die
Kunde des Urchristentums, Bd. 3, red. E. Preuschen, Giessen: J. Ricker’sche Ver-
lagsbuchhandlung (Alfred Tépelmann), 1902, s. 9-12.
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w wiadomosci przekazanej swojemu mezowi (zob. Mt 27,19). Tto dla ca-
lego opisanego wydarzenia stanowil przewdd sadowy, ktéremu przewod-
niczyl Poncjusz Pitat — prefekt Judei w latach 26/27-37440, Biorac pod
uwage strukture perykopy#!, w ramach ktoérej znajduje sie wzmianka
o zonie Pitata, mozna zauwazy¢, ze posta¢ matzonki prefekta pojawia sie
w kluczowym momencie: pomiedzy publicznym ukazaniem przez Pitata
dwoch potencjalnych skazancoéw, Barabasza 1 Jezusa, aby zgromadzony
lud moégt dokonaé wolnego wyboru pomiedzy nimi, a interwencja, zy-
dowskich zwierzchnikéw, ktorzy namawiali lud, azeby domagal sie
uwolnienia Barabasza (zob. Mt 27,20). Interwencja zony Pilata oraz
interwencja zwierzchnikow zydowskich tworza dramatyczny paralelizm,
przy czym w. 19 nie stanowi dodatku 1 rozwiniecia ww. 17-18, lecz w sto-
sunku do w. 20 jawi sie jako wyrazny kontrast*+2.

2.1. Okolicznoéci snu zony Pilata

Ttem dla opisanego przez ewangeliste Mateusza snu matzonki Pilata
byl przewdd sadowy prowadzony przez prefekta Judei w sprawie Jezusa.
Proces przed wtadza rzymska zostal poprzedzony posiedzeniem Sanhe-
drynu (ouvédprov [synédrion]), czyli rady sktadajacej sie z trzech ugru-
powan: arcykaplandw (kpyrepeic [archiereis]), starszych ludu (mpeofitepor
[presbyteroi]) 1 uczonych w Pidmie (ypoupeteic [grammateis])*43. W czasie
tego posiedzenia podjeto uchwalte (cuuBodiiov [symbotilion]***) przeciw
Jezusowi, aby Go zgltadzié¢ (zob. Mt 26,59; 27,1). Podstawa tej decyzji
byto — zdaniem Sanhedrynu — bluznierstwo Jezusa, polegajace na tym,

440 Zob. K. Mielcarek, Pitat, Poncjusz Pitat. 1. W Biblii, w: Encyklopedia katolicka, t. 15,
red. E. Gigilewicz, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 2011, kol. 597. Szerzej na temat
Pitata zob. J. Ciecielag, Poncjusz Pitat, prefekt Judei, Krakéw: The Enigma Press, 2003.

441 Strukture perykopy podaje np. A. Paciorek, Fwangelia wedtug swietego Mateusza.
Rozdzialy 14-28. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Bi-
blijny. Nowy Testament 1/2), Czestochowa: Edycja Swietego Pawla, 2008, s. 631.

442 Zob. M. Klukowski, Funkcja zony Pitata w Ewangelii wedtug Mateusza (27,19),
w: ,,Niewiaste dzielng kto znajdzie?” (Prz 31,10). Rola kobiet w biblijnej historii zbawie-
nia (Analecta Biblica Lublinensia 14), red. A. Kubi$, K. Napora, Lublin: Wydawnictwo
KUL, 2016, s. 258.

443 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa w swietle historyczno-krytycznym, Poznan —
Warszawa — Lublin: Ksiegarnia $éw. Wojciecha, 1965, s. 140-143; por. A. Paciorek,
Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28, s. 594.

444 Termin oupfoliiov (symbotilion) oznacza miedzy innymi: ,narade, plan, zamyst,
my$l, rade”. W potaczeniu z czasownikiem Aoppavewy (lambdnein) tworzy fraze,
ktéra moze oznaczaé: ,,podejmowac uchwate, uktadaé plan, podejmowac zamiar, de-
cydowac”. Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 575.
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ze uwazat sie On za Mesjasza oraz Syna Bozego (por. Mt 26,63). San-
hedryn nie moégl jednak zrealizowaé podjetej przez siebie uchwaly,
gdyz w czasach Chrystusa nie lezalo to w jego kompetencjach. Jak wy-
kazat E. Dabrowski, jerozolimski Sanhedryn mial co prawda prawo sa-
dzié¢ sprawy ,gardlowe” 1 wydawacé wyroki (ius gladii), jednakze wyma-
galy one zatwierdzenia przez wladze rzymska i tylko przez nia mogly
by¢ wykonywane. Nalezy zaznaczy¢, ze za czasoOw prokuratorow San-
hedryn zachowal pewna samodzielnoéé w wykonywaniu wladzy jurys-
dykcyjnej w zakresie zaré6wno spraw religijnych, jak i cywilnych, gdyz
Prawo zydowskie nie przestawato obowigzywacé na terenie Judei. Spod
jurysdykcji Sanhedrynu byty wylaczone sprawy dotyczace grabiezy i bun-
tow o charakterze politycznym, ktore podlegaly wylacznie kompetencjom
prokuratora i osadzane byly w oparciu o prawo rzymskie*4>,

Wydany przez Sanhedryn wyrok ,,przeciw Jezusowi, zeby Go zgla-
dzi¢” (Mt 27,1), wymagal zatwierdzenia oraz ostatecznie wykonania
przez wtadze rzymska. Stad ,zwiazawszy Go [Jezusa], zaprowadzili
1 wydali w rece namiestnika Poncjusza Pitata” (Mt 27,2). Zatwierdzenie
przez prokuratora przekazanej sprawy wymagato uprzedniego zapo-
znania sie z nig 1 zbadania prawomocnoéci wydanego wyroku (recognitio
causae). W wyniku tego mogto doj§¢ do nowych ustalen®46, Zgodnie z ob-
owiazujacymi procedurami**’ Pilat po przyprowadzeniu do niego Je-
zusa przestuchal Go. Zarzuty, jakie postawil Sanhedryn, miaty cha-
rakter zasadniczo religijny: bluznierstwo, ktérego istota byto podawa-
nie sie przez Jezusa za Mesjasza, a takze Syna Bozego (zob. Mt 26,63).
Pilatow1 zostal natomiast przedstawiony wymiar polityczny oskarze-
nia: Jezus podawat sie za kréla zydowskiego, przez co jawil sie jako
buntownik polityczny przeciwko wladzy rzymskiej*®. Na te kwestie
w swym przestuchaniu zwrécil uwage Pitat (interrogatio). Jego watpli-
wosci dotyczyly zasadniczo faktu, czy oskarzony Jezus, uznajacy sie za
kréla-mesjasza, istotnie zagrazat politycznie wladzy rzymskiej na te-
renie Palestyny*#. Jak wynika z przekazu ewangelisty Mateusza, Pi-
lat, wiedzagc, ,,ze przez zawiéé Go wydali” (Mt 27,18), wyczuwatl praw-
dziwe intencje 1 zamiary Sanhedrynu. Staral sie zatem wykazaé, ze
stawiane Jezusowi zarzuty nie znajduja zadnych faktycznych podstaw

445 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 149; por. P. SWchicka, Proces Jezusa
w Swietle prawa rzymskiego. Studium prawno-historyczne, Warszawa: Lex a Wolters
Kluwer Business, 2012, s. 128-135.

446 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 149.

447 Qpis przebiegu procesu Jezusa zob. np. P. Swiecicka, Proces Jezusa, s. 196-268.

448 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28, s. 6217.

449 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 197.
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(zob. J 18,38)%%0. Probujac ocali¢ Oskarzonego, prefekt odwolal sie do
przywileju paschalnego: (privilegium paschale): ,,A byt zwyczaj, ze na
kazde $wieto namiestnik uwalniat jednego wieznia, ktorego chcieli”
(Mt 27,15; por. Mk 15,6; L.k 23,17)*!, Podburzony przez Sanhedryn
1 jego zwolennikow lud ostatecznie jednak zazadal uwolnienia Baraba-
sza — ,znacznego wieznia” (zob. Mt 27,16-17.20-23).

W czasie trwania procesu sadowego — jak zaznaczyt ewangelista —
mialo miejsce przekazanie przez zone Pilata ostrzezenia, ktore wyni-
kato z doéwiadczonego przez nig snu.

2.2. Postaé zony Pilata

W Biblii na temat zony Piltata, oprocz wzmianki obecnej w Ewangelii
Mateuszowej, nie ma wiecej informacji. W Mt 27,19 zostala ona okre-
$lona mianem % yuvn adtod (hé gyné autotl) — ,zona jego” (czyli Pitata).
Sam termin yuv| (gyné) posiada znaczenie: ,kobieta, niewiasta, pani”
czy tez ,zona, matzonka”, a takze ,natoznica”%2, W przypadku Mt 27,19
—jak powszechnie podaje tradycja — chodzi o zone*?. Z przekazu ewan-
gelicznego wynika, ze towarzyszyla ona mezowi w czasie sprawowania
przez niego urzedu prefekta w Judei. Oktawian August wprawdzie za-
bronit urzednikom zabierania ze sobg zon do prowincji, w ktérych mieli
sprawowac swoj urzad, zezwalajac jedynie na ich odwiedziny, 1 to w mie-
siacach zimowych (zob. Suetonius, De vita Caesarum. Divus Augustus
24; por. Tacitus, Annales 3,33), jednakze z czasem zakaz ten zlago-
dzono (zob. Tacitus, Annales 3,33-34). Pewne $wiadectwa wskazuja na
odgrywanie przez pewne kobiety znacznej roli na dworach panujacych
(zob. Mt 14,1-12; Iosephus Flavius, Antiqutates 12,4,8 [205]; 15,7,9
[258]; por. tenze, De Bello Iudaico 2,15,1 [314]). Mozna zatem przyjac,
ze zona Pitata przebywata w Judei wraz z mezem przez caly czas spra-
wowania przez niego urzedu prefekta*>4.

450 Zob. tamze, s. 200. )

451 Na temat privilegium paschale zob. np. P. Swiecicka, Proces Jezusa, s. 229-237.

452 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 174.

453 ' W apokryficznym liécie Epistula Pilati ad Herodem (zob. Apocrypha anecdota. Second
series [Texts and Studies V/1], red. M.R. James, Cambridge: The University Press,
1897, s. 66) pojawia sie okre$lenie yapet (gameté) — ,$lubna zona, matzonka”. Zob.
0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 160.

454 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 3: Introduction and Commentary on Matthew
XIX-XXVIII (International Critical Commentary), London — New York: T&T Clark
International, 2004, s. 587 (przyp. 32); a takze E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 207.
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Szersze spektrum informacji na temat zony Pilata pochodzi z litera-
tury apokryficznej 1 pézniejszej tradycji. W Aktach Pitata, czyli Ewangelii
Nikodema (ok. 1 pol. IV w. po Chr.#%®) w ustach Pitata pojawia sie naste-
pujace okreslenie jej osoby: 1 yuvn pou Beooefric €0ty Kol paAlov ioudeilel
obv Wuiv (hé gyné mou theosebés estin kai mdllou ioudaidzei syn hymin) —
»Wiecie, Ze moja zona jest nabozna, a nawet szczegdlnie sktania si¢ ku
wam, Zydom™#56 (Acta Pilati. A 2,1). Pojawiaja, sie tutaj dwa istotne okre-
§lenia: pierwsze to przymiotnik feooepric (theosebés) —,,pobozny, bogobojny,
czczacy Boga, religijny”#*7, drugie zas$ to czasownik tovdeil{w (loudaidzo) —
,stawaé po stronie lub nagladowaé Zydéw”*3, , zyé¢ wedtug obyczajéw Zy-
dow”™#9, Z powodu tych okreslen widziano w niej prozelitke*$°, Wedlug
Orygenesa miata zostaé chrzescijanka (zob. Origenes, Commentarius
in Matthaeum 122 [= GCS, Origenes 11, 258,4-5]). W Koéciotach wschod-
nich jest czczona jako Swieta®6l,

Tradycja apokryficzna podaje nadto imie zony Pitata w greckiej
formie —Ilpokie (Prokla) (zob. Acta Pitali B 4,4; por. Paradosis Pilati*6?
9; 10; Epistuala Pilati ad Herodum*63) oraz tacinskiej — Procula (zob.
niektore tacinskie kodeksy Gesta Pilati*t* 2,1)%65, Z kroniki Pseudo-

-Dextera (1619) pochodzi powszechnie dzi§ znane jej kolejne imie —
Claudia*6é.

155 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2: Sw. Jézef i $w. Jan
Chrzciciel. Meka i zmartwychwstanie Jezusa. Wniebowziecie Maryi, red. M. Starowiey-
ski, Krakow: Wydawnictwo WAM, 2003, s. 633-634.

456 Fvangelia apocrypha adhibitis plurimis codicibus Graecis et Latinis maximam
partem nunc primum consultis atque ineditorum copia insignibus, red. K. von Ti-
schendorf, Hildesheim: Georg Olms Verlagsbuchhandlung, 1966, s. 223 (ttum. za:
Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, t. 1/2 [Zrédia 1 Monografie
127], red. M. Starowieyski, Lublin: Towarzystwo Naukowe KUL, 1986, s. 428).

457 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 445.

458 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 341.

459 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 299.

460 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 208.

461 Zob. Apokryfy Nowego Testamentu. Ewangelie apokryficzne, cz. 2, s. 627, 639; por.
U. Luz, Matthew 21 — 28. A Commentary on Matthew 21 — 28 (Hermeneia — a Crit-
ical and Historical Commentary on the Bible), ttum. J.E. Crouch, Minneapolis:
Fortress Press, 2005, s. 499 (przyp. 57).

462 Zob. Evangelia apocrypha, s. 296, 454, 455.

463 Zob. Apocrypha anecdota, s. 66, 67.

464 Zob. Evangelia apocrypha, s. 343.

465 Por. R. Kany, Die Frau des Pilatus und ithr Name: Ein Kapitel aus der Geschichte
neutestamentlicher Wissenschaft, ,Zeitschrift fiir Neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde des Urchristentums” 86/2 (1995), s. 105.

466 Zob. tamze, s. 107-110; por. U. Luz, Matthew 21 — 28, s. 499.
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2.3. Przeslanie snu zony Pilata

Wzmiankujac doswiadczenie senne zony Pitata, ewangelista Mateusz
nie podal jego treéci, lecz skutki, ktore staly sie podstawa prosby skie-
rowanej do meza: ,Nie miej nic do czynienia z tym Sprawiedliwym, bo
dzisiaj we $nie wiele nacierpiatam sie z Jego powodu” (Mt 27,19). Jak
zauwazaja W.D. Davies1D.C. Allison, w pozostalych ewangeliach brak
paralelnej wzmianki. Prawdopodobnie u ewangelisty Mateusza moze
mieé¢ ona charakter fikcyjnego interludium, wprowadzajacego nowa,
postad, ktora jak nagle pojawia sie, tak rowniez nagle znikat?, Pewne
przestanki, oparte na §wiadectwach historycznych, nie wykluczaja jed-
nak prawdopodobienstwa zaistnienia interwencji ze strony zony Pitata
w urzedowe sprawy meza*6® — i to w oparciu o sen, gdyz Rzymianie
przywiazywali wielka wage do snow*%.

Wzmianka o $nie, wyrazona zwrotem kot 6vap (kat’ 6nar), przywo-
tuje relacje snow Jozefa (zob. Mt 1,20; 2,13.19.22) oraz Medrcow (zob.
Mt 2,12), poprzez ktore Bog, przekazujac rowniez ostrzezenia, kiero-
wal historig Jezusa*™. Niemniej jednak sen zony Pilata istotnie rézni
sie od snéw przedstawionych w Ewangelii dzieciristwa — 1 to z kilku
wzgledéw. Za F.M. Gillmanem mozna wskazaé nastepujace réznice:

a) trzem snom Jo6zefa towarzyszy postaé aniota Panskiego, we énie
zony Pitata ewangelista Mateusz nie wspomnial natomiast ani aniola
Panskiego, ani doslownego cytatu, ani treSci boskiego przestania

467 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 3, s. 586.

468 Zarzuty, jakie czynil Sewerus Cecyna zonom, ktére towarzyszyly sprawujacym jakis
urzad panstwowy mezom, $wiadcza, ze dochodzilo do incydentéw ingerowania poszcze-
gélnych zon w sprawy urzedowe: ,,[...] z towarzyszeniem kobiet polaczone sa pewne
okolicznoéci, ktére zajeciom pokojowym zawadzaja, przez zbytek, zajeciom wojennym
przez bojazliwo$¢, a marsz wojska rzymskiego upodabniaja do pochodu barbarzyncéw.
Nie tylko pleé ta jest staba 1 do trudéw niezdatna, lecz takze jesli sie jej swobode zo-
stawi, okrutna, ambitna i chciwa wiadzy; wibcza sie miedzy zolnierzami, maja do
swych ustug setnikéw; niedawno pewna kobieta przewodniczyla ¢wiczeniom kohort
1 manewrom legionéw. Niech senatorowie sami nad tym pomysla, ze ilekro¢ jacys urzed-
nicy sg o zdzierstwa oskarzani, wiekszoé¢ zarzutéw dotyczy ich zon. Do nich zaraz lgng
najgorsi ludzie spoéréd mieszkancéw prowingcji, one biora na siebie sprawy i zatatwiaja,
je; dwom osobom oddaje sie holdy, kiedy sie publicznie ukaza, dwie sa gtéwne kwatery,
a w rozkazach kobiety bardziej bywaja uparte i namietne; one to, niegdy$ Oppijskimi
1innymi ustawami hamowane, rzadza teraz, kiedy im wiezy rozluzniono, domami, sa-
dami, juz nawet armiami” (Tacitus, Annales 3,33 [ttum. za: Tacyt, Dziela, t. 1, ttum.
S. Hammer, Warszawa: Spétdzielnia Wydawnicza ,,Czytelnik”, 1957, s. 186-187)).

469 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 208.

470 Zob. U. Luz, Matthew 21 — 28, s. 498.
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(W rzeczywisto$cl nie jest pewne, czy zamierzal przedstawié ten sen
jako zawierajacy przekaz dzwiekowy);

b) w przypadku Ewangelii dzieciristwa sny, a zarazem ich przesta-
nie byly przekazywane bezposrednio poszczegdlnym osobom, czyli Jo6-
zefowi lub Medrcom, nie za$ przez posrednika, ktérym w przypadku
Pilata byta jego zona;

¢) w przypadku snéw Jézefa 1 Medrcow byly wyraznie sprecyzo-
wane polecenia, we $nie zony Pitata nie pojawia sie takie polecenie;

d) kazdy sen odnotowany w Ewangelii dzieciristwa wynikat z uprzed-
nio sprecyzowanego zagrozenia lub problemu, natomiast w przypadku snu
zony Pitata ewangelista Mateusz pominat jego przyczyny 1 okolicznogdci;

e) w przeciwienstwie do innych snoéw opisanych przez ewangeliste
bohaterka snu wzmiankowanego w Mt 27,19 jest kobieta;

f) w przypadku snéw z Ewangelii dzieciristwa wszyscy ich odbiorcy
podjeli natychmiastowe dzialanie, ktore bylo podyktowane nakazem
wyrazonym we $nie, sen zony Pilata zostal natomiast zignorowany, po-
niewaz prefekt ostatecznie skazat Jezusa*™.

W $wietle przedstawionych réznic — zdaniem F.M. Gillmana — wia-
czenie przez ewangeliste Mateusza opowiadania o énie zony Pilata do
swojej narracji po dwudziestu pieciu rozdziatach od Ewangelii dzieciri-
stwa —1 to bez elementéw charakterystycznych dla wezeéniejszych relacji
o snach — wydaje sie zaskakujace 1 niezgodne z charakterem dzieta Ma-
teuszowego. By¢ moze w Mt 27,19 zostal wykorzystany jaki$ przed-Ma-
teuszowy przekaz, to jest material legendarny o zonie Pitata. Roznice zas
w przedstawieniu snu zony Pilata na tle snéw narracyjnych opisanych
w Ewangelii dziecinistwa wynikaé moga, z faktu, ze 6w legendarny mate-
rial byl doé¢ znany, a takze zywy i catkiem niezalezny*72.

Jak zauwaza jednak M. Klukowski, wyliczone przez F.M. Gill-
mana réznice w wigkszosci opieraja si¢ na zestawieniu snu zony Pitata
(poganki) ze snami Jozefa (Zyda). Bardziej trafne byloby natomiast po-
réwnanie snu zony Pilata ze snem Medrcow, ktorzy rowniez przynale-
zeli do sfery pogan. W oparciu o tego rodzaju poréwnanie widac — zda-
niem M. Klukowskiego — wyraznie pewne podobienstwa:

a) w obu przypadkach nie ma postaci aniola Panskiego;
b) brakuje stosownego wyjasnienia motywu polecenia danego we $nie;

471 Sumarycznie ujete rdéznice, wykazane przez F.M. Gillmana (The Wife of Pilate
[Matthew 27:19], ,Louvain Studies” 17 [1992], s. 161-163), przytoczone zostaly za
M. Klukowskim (Funkcja zony Pitata, s. 265-266).

472 Zob. F.M. Gillman, The Wife of Pilate, s. 163-164.
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¢) zaré6wno we $nie Medrcow, jak 1 zony Pilata nie zostalo wyra-
zone wprost zadne polecenie, stad tez trudno wysuwacé argument o rze-
komym niezrealizowaniu polecenia*’.

Ponadto — zdaniem M. Klukowskiego —, F.M. Gillman zbyt pochop-
nie zaklada w swej argumentacji, ze sen zony Pitata byt skierowany do
jej meza, a jej rola polegala na posrednictwie. Tekst 27,19 absolutnie
tego nie sugeruje, lecz co najwyzej wskazuje, ze sen stal sie bodZcem
do zaistniatej interwencji kobiety w czasie procesu Jezusa™™.

Biorac pod uwage pewne nawigzania do narracji o snach w Ewan-
gelii dziecinstwa, mozna przyjaé, ze sen, jakiego doSwiadczyla zona Pi-
lata, pochodzil — podobnie jak we wczeéniejszych przypadkach — od
Boga*’. Chociaz tekst Mt 27,19 wprost o tym nie méwi, to jednak ad-
resat Ewangelii Mateusza po zapoznaniu sie z pierwszymi jej rozdzia-
tami powinien zaklada¢ Boska interwencje. W takim ujeciu zona Pitata
jawi sie jako narzedzie Bozego dziatania*7®.

Ewangelista Mateusz nie podal treSci snu malzonki rzymskiego
prefekta. Zaznaczyl jedynie, ze wiele cierpiala we $énie z powodu Jezusa.
Wyraza to czasownik maoxw (pdscho) — ,odczuwaé, doznawad, cierpied,
znosi¢’4’, Wydaje sie zatem, ze do$wiadczony przez zone Pilata sen
miat charakter swego rodzaju traumatycznego przezycia. Stwierdzenie
,wiele nacierpiatam sie z Jego powodu” sugeruje, ze chodzi o rodzaj
koszmaru*™®. Trudno okresli¢, czy byt to koszmar nocny. Wzmianka
,dzisiaj we $nie” (ofjuepov kat’ Svap [sémeron kat’énar]) moze wskazywaé
na wcezesny poranek??,

473 Zob. M. Klukowski, Funkcja Zony Pitata, s. 266.

474 Tamze.

475 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 3, s. 586; por. J. Homerski, Ewangelia wedtug
Sw. Mateusza, s. 347. W historii interpretacji snu zony Pilata wiele miejsca poswie-
cono kwestii, czy sen zostat zestany przez Boga czy moze przez diabta, ktéry chciat
zapobiec zbawczej $mierci Jezusa. Zob. U. Luz, Matthew 21 — 28, s. 499.

476 Zob. M. Klukowski, Funkcja Zony Pitata, s. 266.

477 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 169.

478 M. Klukowski (Funkcja Zony Pitata, s. 267) zauwaza, ze na podstawie trzykrotnego
wystapienia czasownika mioyw (pdscho) w Ewangelii Mateusza trudno okreslié¢ jedno-
znacznie, w jakim znaczeniu ewangelista uzyt go w Mt 27,19. Stad by¢ moze czasownik
ten uzyty tutaj zostal w ogblnym sensie — ,,do$wiadczy¢ czego§”. W takim ujeciu sen
zony Pitata nie byt czym$ bolesnym pod wzgledem fizycznym lub psychicznym. Za taka,
argumentacja, przemawia charakter snéw opisanych w Ewangelii dzieciristwa, ktore
nie maja bolesnego wymiaru. Stad wyrazenie toAd yop €mobov (polld gdar épathon) na-
lezaloby przettumaczy¢: ,,wiele bowiem do$wiadczylam”.

479 Zob. D.A. Hagner, Matthew 14— 28 (Word Biblical Commentary 33B), Dallas: Word
Books Publisher, 1995, s. 823. Warto wspomnieé, ze Sanhedryn uchwale przeciw
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Sen, ktorego doswiadczyla zona Pitata, byl dla niej Srodkiem uzy-
skania wiedzy na temat sprawiedliwosci Jezusa. Na podstawie prze-
kazu ewangelisty, ktory ograniczyt sie do ogélnej wzmianki o cierpie-
niu kobiety we $nie, nie mozna okresli, w jaki spos6b zostala przeka-
zana jej tego rodzaju wiedza: czy w sposéb audytywny, czy wizualny.
Na podstawie tekst biblijnego nie mozna takze wnioskowac, czy zona
Pilata znata wczeéniej Jezusa, czy dopiero poznata Go we $nie.

Cierpienie, jakiego malzonka Pitata doznata we $nie, stato sie pod-
stawa do sformulowania przez nia ostrzezenia, skierowanego do meza.
W przekazie tym Jezus zostal przez kobiete nazwany ,,Sprawiedliwym”
(bikaroc [dikaios]). W ten sam spos6b Jezus okreS§lany jest réwniez
w bk 23,471 Dz 3,14; 7,524, W tradycji starotestamentalnej cztowie-
kiem sprawiedliwym jest ten, kto dokladnie przestrzega nakazow Bo-
zych, kto postepuje zgodnie z Prawem. ,,Sprawiedliwy” zatem to ,,pobozny,
nienaganny stuga, przyjaciel Boga™8l. Okreslajac Jezusa mianem
»Sprawiedliwego”, zona Pilata wyrazila niejako przekonanie, ze Jezus
byt osoba prawdziwie religijna, stosownie do standardéw 6wczesnego
judaizmu; ze nie naruszyl w zadnym szczegdle Prawa 1 ze w konse-
kwencji byl niewinny wobec zarzutéw stawianych Mu przez religijnych
przywodcow?82, Podwazyta w ten sposéb oskarzenia Sanhedrynu (zob.
Mt 26,65-66). W kontekscie procesu sadowego zona Pitata jawi sie za-
tem jako swego rodzaju adwokat/obronca Jezusa*®3. Obok Judasza
(zob. Mt 27,4) byta drugim Swiadkiem Jego niewinnosci*é4.

Posylajac do meza wiadomo$é, aby ,,nie miat nic do czynienia z tym
Sprawiedliwym”%, zona Pilata chciata go przestrzec, aby nie wydat
niesprawiedliwego wyroku wzgledem Tego, ktéry byt sprawiedliwy. Jej
clierpienie we $nie mialo zatem zapobiec nieszczesSciu wydania na Je-
zusa wyroku skazujacego. W tym kontekscie mozna dostrzec pewne
nawigzanie do tradycji starotestamentalnej. W Ksiedze Hioba pojawia

Jezusowi podjal po nocnych obradach, ,gdy nastat ranek” (zob. Mt 27,1), po czym
zwigzanego Jezusa zaprowadzono do Pitata (zob. Mt 27,2). By¢ moze, iz wlasnie
w kontekscie tych wydarzen wezesnym rankiem zona Pitata doSwiadczata snu.

480 Por. tamze, s. 823.

481 Zob. A. Descamps, Sprawiedliwosé, s. 899.

482 Zob. M. Klukowski, Funkcja Zony Pitata, s. 263.

483 W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
according to Saint Matthew, vol. 3, s. 586.

484 Zob. U. Luz, Matthew 21 — 28, s. 498.

485 Wystepuje tutaj idiom: undev ool kol t@ Swkaiw éxelvy (médén soi kai dikaiofi]
ekeinofi]) — ,nic tobie 1 sprawiedliwemu temu” (por. Mt 8,29; Mk 1,24; J 2,4). W kon-
tekécie Mt 27,19 moze oznaczaé: ,nic nie miej wspolnego z tym prawym czlowiekiem”.
Zob. D.A. Hagner, Matthew 14— 28, s. 823.
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sie wzmianka na temat snéw, ktore majac posta¢ sennych widziadet,
sg snami ztymi, budzacymi przerazenie:

»2Myélatem: Wypoczne na 16zku, postanie to trosk mych powiernik. Lecz
Ty mnie snami przestraszasz (éxdpoBeic ue évumviolg [ekphobeis me enypnios)),
przerazasz mnie widziadtami” (Hi 7,13-14).

Tego rodzaju sny moga by¢ okreslane mianem koszmaréw noc-
nych. W przypadku Hioba bezposredniej ich przyczyny mozna doszu-
kiwac¢ sie w chorobie, jaka Bég dopuscit na niego. Koszmary te miatyby
zatem podloze naturalne, jednakze Hiob zaréwno chorobe, jak 1 wyni-
kajace z niej koszmary nocne przypisywat dziataniu Boga, ktéry miat
go w ten sposéb dos§wiadczac. A zatem sny wywolujace przestrach czy
tez przerazenie, sny bedace ciezkim do$wiadczeniem Hiob postrzegat
jako narzedzie kary. Z wypowiedzi Elihu wynika natomiast, ze senne
koszmary, ktére budza lek u §pigcego, majaq na celu — wedltug zamystu
Bozego — odwrécenie czlowieka od jego nieprawos$ci. Innymi slowy:
moga stanowié przestroge przed grzechem4ss:

,,BOg raz sie odzywa 1 drugi, tylko sie na to nie zwaza. We $nie 1 w nocnym
widzeniu, gdy spada sen na czlowieka; 1 w czasie drzemki na t6zku48?
otwiera On ludziom oczy, przerazenie budzi w ich sercu. Chce odwiesé
cztowieka od grzechu 1 meza uwolni¢ od pychy [...]"488 (Hi 33,14-17).

Przyktadem snu, poprzez ktory Bog ostrzegt $nigcego 1 powstrzy-
mal go przed popelnieniem nieprawosci, byl sen Abimeleka, kréla Ge-
raru (zob. Rdz 20,3-7)%%9, Sen do$wiadczony przez zone Pilata posiadat
z pewnoscig podobna funkcje: miatl zapobiec ,nieprawosci”, czyli nie-
stusznemu skazaniu Jezusa, ktéry byl ,sprawiedliwy”. Moéwiac: , Nie
miej nic do czynienia z tym Sprawiedliwym [...]”, zona Pilata,

486 Zob. G.M. Baran, Sny (&vimvie [enypniaj), s. 280, 283.

487 Sg tu wymienione cztery podstawowe rodzaje nocnych objawien: oi>ma (bahdlém) —
»we $nie”; n>5 1 (hezyon layldh) — ,w nocnym widzeniu”; myn (tardemah) —
»w gtebokim &nie”; nimuna (bitnimat) — ,,w czasie drzemki”’. Zob. A. Tronina, Ksiega
Hioba, s. 449.

488 Tekst za Septuaginta: ,,Pan przemawia niekiedy wprost, innym razem jest to moze
sen (evimviov [enypnion]), méwi tez w bezsennosci albo gdy lek owtadnie czlowie-
kiem w czasie krétkiej drzemki na tozu. [...] Wszystko po to, aby odwrdcié cztowieka
od nieprawoéci (& adiciec [eks adikias])” (Hi 33,14-15.17 [ttum. za: Septuaginta,
czyli Biblia Starego Testamentu, s. 1135]).

489 Szerzej zob. J. Lemanski, Rola snow w Ksiedze Rodzaju, s. 27-30.
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ostrzegalta meza, aby nie angazowal sie w potepienie Jezusa*®®, W od-
niesieniu do tradycji starotestamentalnej pojawia sie jednak pewna
réznica: w Starym Testamencie sen, ktory mial powstrzymacé czto-
wieka przed popelnieniem nieprawosci, dotyczyl bezposrednio $nig-
cego, w przypadku zas snu zony Pilata powstrzymanie przed niepra-
woécig nie dotyczylo jej samej, lecz jej meza.

Sen, jakiego doswiadczyta kobieta, wywolat natychmiastowa jej reak-
cje: wyslata (przez postanca®!) mezowi pilng wiadomo$é 1 to tak pilna, ze
nalezalo przerwac proces. Tego rodzaju interwencja w trakcie procesu sa-
dowego, 1 to z odwolaniem sie do snu, nie jest pozbawiona catkowicie praw-
dopodobienstwa. Za taka teza moze przemawiac fakt, ze Rzymianie — jak
zostalo wezeéniej powiedziane — przywigzywali ogromna wage do snéw,
a takze do rozmaitych wré6zb*°2, Pewne paralelne opisy snéw ostrzegaja-
cych zostaly podane przez historykéw rzymskich. Swetoniusz na przyktad
odnotowat, ze Juliusz Cezar w noc poprzedzajaca idy marcowe, w czasie
ktérych zostat zamordowany, miat swego rodzaju ostrzegawczy sen:

»W noc poprzedzajaca dzien mordu Cezarowi zdalo sie we $énie, jakoby
niekiedy ulatywal nad obloki, to znéw jakby Sciskat prawice Jowisza’493
(Suetonius, De vita Caesarum. Divus Iulius 81; por. Dio Cassius, Historia
Romana 44,17,1).

Wyrazna paralele do snu zony Pilata — biorac pod uwage zwlaszcza
osobe $niaca — mozna dostrzec w przypadku snu zony Cezara — Kalpurni;
jej sen mial rowniez charakter ostrzegajacy — w tym przypadku o spi-
sku wymierzonym przeciwko jej mezowi:

,,Co sie tyczy jego samego [Cezara] — zostal ostrzezony o spisku przez wréz-
bitéw, a takze przez sny. W nocy poprzedzajacej jego zabdjstwo jego zona
miata sen, w ktérym ich dom sie zawalil, a jej maz zraniony zostal przez
pewnych ludzi i znalazt schronienie w jej tonie”494 (Dio Cassius, Historia Ro-
mana 44,17,1; por. Suetonius, De vita Caesarum. Divus Iulius 81).

490 Zob. D.A. Hagner, Matthew 14— 28, s. 823.

491 Wskazuje na to czasownik &mootérrw (apostéllo) — ,wystaé’. Por. T. Muraocka, A Greek-
English Lexicon of the Sepuagint, s. 83.

492 Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 208; por. D.A. Hagner, Matthew 14— 28, s. 823.

493 Thum. za: Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty Cezaréw (Arcydzieta Kultury Antycz-
nej), t. 1, przekl, wst. 1 kom. J. Niemirska-Pliszczynska, przedm. J. Wolski, Wroctaw —
Warszawa: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich — Wydawnictwo, De Agostini, 2004, s. 82.

494 Thum. za: Kasjusz Dion, Historia rzymska. Ksiegi 41-50 (Bibliotheca. Prace Nau-
kowe 5), Krakéw: Wojewddzka Biblioteka Publiczna w Krakowie, 2008, s. 169.



Sny w Ewangelii §w. Mateusza 121

,,Po bankiecie ogarnelo go [Cezara] noca, jakie$ ostabienie, a zona jego Kal-
purnia widziata go we $nie obficie krwig zbroczonego, totez starata sie go za-
trzymad, aby nie wychodzit”495 (Appianus Alexandrinus, Bella civilia 2,115).

Na uwage zastuguje fakt, ze owego ostrzezenia przez sen Pilat nie
otrzymat bezposrednio sam, lecz za posrednictwem zony. Jak zauwa-
zaja W.D. Davies 1 D.C. Allison, przekazanie Pitatowi przestania po-
Srednio przez czyj$ sen jest zgodne ze starotestamentalnymi opowia-
daniami o snach do§wiadczanych przez wiladcow poganskich. Otrzy-
mujac od Boga sny o charakterze symbolicznym, potrzebowali oni wy-
jasnienia, ktorego dokonywali obdarzeni Bozym uzdolnieniem przed-
stawiciele narodu wybranego (zob. Rdz 37 — 41 [faraon]; Dn 1 — 6 [Na-
buchodonozor]; por. Iosephus Flavius, Antiquitates 17,13,3 [345-348];
Tosephus Flavius, De Bello Iudaico 2,7,3 [111-113])*%. A zatem, aby
zrozumie¢ przekaz snu, potrzebowali posrednika. W przypadku Pilata
okazuje sie, ze nie zastugiwatl on nawet na sen, ktéry wymagatby in-
terpretacji. Sen, ktérego przestanie (ypnuatiopdc [chrématismas]) bylo
przeznaczone dla niego, zostal przekazany komu$ innemu. Rodzi sie
jednak pytanie, dlaczego przekaz snu dokonat sie za poSrednictwem
kobiety. Jak zauwazaja W.D. Davies 1 D.C. Allison, by¢ moze wyste-
puje tutaj nawigzanie do poganskiej tradycji: w Swiatyniach pogan-
skich czesto byty obecne kobiety, ktore ttumaczyty sny; by¢ moze zatem
kobiety byly uwazane za szczegdlnie biegle w odczytywaniu i interpre-
towaniu snow (zob. Joseph et Aseneth 4,10). Ewentualnie moze docho-
dzi tutaj do gltosu uniwersalny motyw madrej zony, ktorej madre rady
sg ignorowane przez gtupiego meza*?’. M. Klukowski polemizuje z tymi
wyjasnieniami, stwierdzajac, ze sa nieadekwatne, poniewaz w pierw-
szym przypadku w Mt 27,19 nie ma mowy o zadnym tlumaczeniu snu
przez zone Pilata, a w drugim — autorzy nie podali stosownych $wia-
dectw literatury starozytnej, ktére potwierdzalyby podang tezets,

Innym wyjas$nieniem obecnos$ci interweniujacej kobiety w scenie
procesu Jezusa — zdaniem W.D. Daviesa 1 D.C. Allisona — moze by¢
zbiezno§¢ motywow pomiedzy Mt 27,19 a apokryficznym tekstem

495 Thum za Appian z Aleksandri, Historia rzymska (Arcydzieta Kultury Antycznej),
t. 3, przekl., oprac. i wst. L. Piotrowicz, Wroctaw — Warszawa: Zaktad Narodowy
im. Ossolinskich — Wydawnictwo, De Agostini, 2004, s. 842.

496 Szerzej zob. R. Gnuse, The Jewish Dream Interpreter in a Foreign Court: the Re-
curring Use of a Theme in Jewish Literature, ,Journal for the Study of the Pseud-
epigrapha” 7 (1990), s. 29-53.

497 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 3, s. 587.

498 Zob. M. Klukowski, Funkcja Zony Pitata, s. 268.
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Testamentu Jozefa (Testamentum Josephi 14). Takie wyjasnienie za-
ktada obecno$¢ w Ewangelii Mateuszowej typologii: Jozef Egipski — Je-
zus*®, Wspomniany apokryf, przedstawiajac historie sprzedazy Jo-
zefa, ktora znacznie rézni sie od przekazu biblijnego, podaje, ze kiedy
bracia sprzedali w niewole Jozefa Izmaelitom, trafil on do domu ich
sprzedawcy Egipcie. Przebywajac tam, Jozef dzieki Bozemu blogosta-
wienstwu przysporzyl znacznie majatku owemu sprzedawcy. Kiedy do-
wiedziala sie o tym zona Putyfara, powiadomila meza, oskarzajac jed-
noczeénie sprzedawce, ze porwat Jozefa z ziemi Kanaan. Uwierzywszy
stowom zony, Putyfar polecil przeprowadzi¢ sad, a nie dajac wiary
sprzedawcy, kazal go wychlostaé. Przyprowadzono tez J6zefa, ktorego
wypytywano, czy jest niewolnikiem czy cztowiekiem wolnym. Jozef —
ze wzgledu na swych braci, aby nie rzuci¢ na nich hanby — wyznat wow-
czas, ze jest niewolnikiem. Nie dano jednak temu wiary 1 kazano Jo6-
zefa wychtosta¢ (zob. Testamentum Josephi 13). Wtedy nastapila in-
terwencja zony Putyfara:

»2Mieszkanka Memfis [zona Putyfara] zobaczyla przez drzwi, jak bytem
chlostany, 1 postala do meza méwiac: Niesprawiedliwy jest twdj wyrok,
skoro porwanego, wolnego czlowieka karcisz jak ztoczynce” (Testamen-
tum Josephi 14)500,

Nie mozna wykluczy¢, ze zaréwno ewangelista Mateusz, jak 1 jego wspol-
nota mogli znac¢ te opowiesc¢ 1 by¢ pod jej wplywem. Przemawia za tym
fakt, ze przytoczona haggada byta obecna w poboznosci ludowej w I w. po
Chr. Niemniej jednak wptyw opowiadania z Testamentu Jozefa pozostaje
jedynie w sferze przypuszczen®!,

Trudno wskazaé¢ jednoznacznie, jakimi motywami kierowatl sie
ewangelista Mateusz, komponujac scene z zong Pilata. Byé moze
w jego zamyséle postaé matzonki prefekta zostata wykorzystana jako prze-
ciwienstwo zony Heroda (zob. Mt 14,1-11). Ewangelista Mateusz w ten
sposéb raz jeszcze niejako skonfrontowal éwiat pogan 1 $wiat Zydow,
ukazujac zone poganskiego wladcy w lepszym §wietle niz zone wiadcy
zydowskiego. W takim ujeciu $wiat poganski przewyzszalby Swiat

499 Zob. W.D. Davies, D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gos-
pel according to Saint Matthew, vol. 3, s. 587; por. F.M. Gillman, The Wife of Pilate,
s. 157.

500 Thum. za: Testamenty dwunastu Patriarchéw — synéw Dawida, przel. A. Paciorek,
w: Apokryfy Starego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna), oprac. 1 wst. R. Rubin-
kiewicz, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2000, s. 77.

501 Zob. M. Klukowski, Funkcja zZony Pitata, s. 269-270.
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zydowski, ktéry odrzucil ,sprawiedliwego”2. Zona Pilata, podobnie
jak wezeéniej poganscy Medrcy, potrafila widzie¢ wyrazniej — dostrze-
glta w Jezusie ,,Sprawiedliwego”. W kontekscie procesu Jezusa na tle
jej wyznania o sprawiedliwoéci Oskarzonego ewangelista uwydatnit
jeszcze bardziej zadlepienie przywdodeéow zydowskich?03,

By¢ moze autor Ewangelii, redagujac scene, w ktérej pojawia sie
zona Pilata, wykorzystal — jak twierdzi M. Dibelius — weczesnochrze$ci-
janska legende, znang zaréwno samemu ewangeliScie, jak 1 odbiorcom
jego dzieta. Ten, kto jako pierwszy zrelacjonowal sen zony Pilata, z pew-
noscig podal pelna tresé tego snu, a by¢ moze takze konkretne odniesie-
nie do Jezusa. W przekazie Ewangelii Mateuszowej legenda o zonie Pi-
tata zostala jedynie wspomniana pokrdtce, poniewaz w trosce o sama
Ewangelie material ten w cato$ci nie zostal przez ewangeliste zaakcep-
towany®%4, Wynikato to z faktu, ze —jak zaznaczyl M. Dibelius —, tradycja
ewangeliczna jako calo$é byta oczywiScie bardzo nieémiala przed inwazja,
legendarnych tendencji’?%>, Nalezy jednak zaznaczy¢, ze — wedlug cyto-
wanego autora — nie nalezy odmawiaé kazdej legendzie historycznos$ci:

»l-..] btedem byloby odmawianie kazdej legendzie treéci historycznej [...].
Narratora legend z pewnos$cia nie interesuje potwierdzanie historyczne, ani
nie sprzeciwia sie powiekszaniu materialu przez analogie. Ale to, ile tradycji
historycznej przekazuje w legendzie, zalezy tylko od charakteru jego trady-
cji. [...] Forma legendarna jako taka nie stanowi w zadnym wypadku decy-
dujacego sprzeciwu wobec historycznosci bohatera, a nawet wydarzenia,
choé¢ z drugiej strony nie gwarantuje wiernoéci przekazu prawdy. Wrecz
przeciwnie, gdyz stanowi argument za historyczna, krytyka, szczegdtow’ 506,

Za teza M. Dibeliusa opowiada sie F.M. Gillman, ktory w Srodowi-
sku Cezarei Nadmorskiej dopatruje sie kolebki powstania legendy
zwigzane]j z zona, Pilata®07:

502 Zob. tamze, s. 270. Wyakcentowanie faktu, ze to wtasnie poganie (w tym przypadku
zona Pilata) wyznaja prawde o Jezusie, zdaniem wielu egzegetow oznacza zapo-
wiedz powszechnego nawracania sie posrod wszystkich narodéw. Zob. W.D. Davies,
D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel according to
Saint Matthew, vol. 3, s. 587.

503 Por. Zob. U. Luz, Matthew 21 — 28, s. 498.

504 Zob. M. Dibelius, From Tradition to Gospel, ttum. ang. B.L. Woolf, New York:
Charles Scribner’s Sons, 1935, s. 117; por. F.M. Gillman, The Wife of Pilate, s. 158-159.

505 M. Dibelius, From Tradition to Gospel, s. 106.

506 Tamze, s. 109.

507 Zob. F.M. Gillman, The Wife of Pilate, s. 163-164.
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,/JPoniewaz Pitat 1 jego zona byli mieszkancami Cezarei, dlatego zapewne
szczegoblnie interesowall tamtejsza, ludno$é; mozna sie domys€laé, ze historie
snu zony Pitata o Jezusie utrzymywali (i najprawdopodobniej ubarwili) ce-
zarejscy Zydzi i chrzeécijanie. Co wiecej, jej status jako poganki, prawdopo-
dobnie rzymskiego pochodzenia sympatyczki Jezusa, bardzo prawdopodob-
nie moégl odbi¢ sie echem zwlaszcza wérdd niektérych chrzescijan, takich jak
Korneliusz (Dz 10,1-48)7508,

2.4. Skutek ostrzezenia wyrazonego przez sen

Ostrzezenie przestane przez zone Pitatowl nie bylo w stanie wplynaé
na bieg dalszych wydarzen. Wprowadzony przez ewangeliste Mateu-
sza epizod posiada charakter retardacji, ktéra pozwolita przywddcom
narodu zydowskiego na zmiane nastawienia ludu wzgledem Jezusa.
Lud izraelski, ktory do tej pory byl przekonany do Jezusa jako Mesja-
sza, wraz z przywodcami zaczal domagacé sie dla Niego Smierci (zob.
Mt 27,20-23). Pitat, czujac sie bezradnym wobec stanowczych zadan
Zydéw, a takze bedac szantazowanym przez przywoédcow zydowskich
(zob. J 19,12:,0dtad Pitat usitowat Go uwolnié. Zydzi jednak zawotali:
«Jezeli Go uwolnisz, nie jeste$ przyjacielem Cezara. Kazdy, kto sie
czyni krélem, sprzeciwia sie Cezarowi»’5%9), wydat wyrok skazujacy Je-
zusa (zob. Mt 27,26). Miat jednak éwiadomos§¢ 1 przekonanie co do Jego
niewinnosci. Wynikato to z samego przestuchania, a zostato potwier-
dzone przez sen jego zony. Stad dalsze postepowanie Pilata tym bar-
dziej obcigza go, gdyz wbrew wiedzy 1 wlasnemu sumieniu wydat wy-
rok skazujacy Jezusa. Gestem, przez ktory prefekt chciat sie uwolnié
od odpowiedzialno$ci za wydany przez siebie wyrok, bylo obmycie rak
przy jednoczesnym stwierdzeniu: ,,Nie jestem winny krwi tego Spra-
wiedliwego. To wasza rzecz” (Mt 27,24)510,

508 Tamze, s. 163.

509 Zydzi grozili Pilatowi gniewem cesarza w sprawie dotyczacej crimen laesae maie-
statis. Zob. E. Dabrowski, Proces Chrystusa, s. 212-213.

510 Gest ten nawigzuje do obrzedu, ktéry jest wzmiankowany w Ps 26,6-10: ,,Umywam
moje rece na znak niewinnoéci i obchodze Twdj oltarz, Panie...”, a takze w 1z 1,15-16:
,,Obmyjcie sie, czysci badzcie! Usuncie zto uczynkéw waszych sprzed moich oczu...”.
Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 14-28, s. 638.



Rozdzial 11
Sny i nocne widzenia w Dziejach Apostolskich

Ksiega Dziejow Apostolskich pelni bardzo wazna funkcje w kanonie
ksiag Nowego Testamentu. Z jednej strony stanowi ona opis dziatalnosci
uczniéw Jezusa, ktorzy po wniebowstapieniu Mistrza prowadzili dalej
Jego misje w $wiecie. (R6znica pomiedzy misja uczniow a dziatalnoScia
Mistrza polega na tym, ze o ile Jezus Chrystus zasadniczo ograniczyl
obszar swojej dziatalnoéci do terytorium Palestyny, o tyle apostotowie
1 rodzacy sie Kosciét wykroczyli poza pierwotne srodowisko zydowskie,
zwracajac sie z powierzong im misja takze do innych narodow). Z drugiej
strony lokalizacja Dziejow Apostolskich miedzy ewangeliami a listami
Pawta Apostota pozwala ksiege te postrzega¢ w kategoriach swoistego
wprowadzenia do piSmiennictwa Apostota Narodéw, zarysowujacego hi-
storyczno-Srodowiskowy kontekst Pawlowego nauczania. Nikt nie spisat
rozwoju 1 rozprzestrzeniania sie Ewangelii w §wiecie w sposéb tak ory-
ginalny, jak uczynit to L.ukasz. Jego relacja zawiera cate bogactwo wat-
kow 1 tematéw, odniesien chronologicznych i geograficznych, dziejéw po-
jedynczych postaci 1 catych wspélnot. Mozna by rzec, ze autor ujat
wszystko to, co stanowi rzeczywisto$é Kosciota.

W tej réznorodnoéci obecne sa takze watki dotyczace snéw 1 noc-
nych widzen. Co prawda wystepuja one w iloéciach §ladowych, nie-
mniej jednak pojawiaja sie w istotnych momentach narracji Dziejow
Apostolskich. Zasadniczo wyrdézniamy proroctwo proroka Joela o snach
w mowie apostola Piotra (zob. Dz 2,16-21) oraz nocne widzenia Apo-
stola Pawla (zob. Dz 16,9-10; 18,9-11; 23,11, 27,22-24).
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1. Ogélna charakterystyka Dziejow Apostolskich

Zanim zostang poddane analizie fragmenty dotyczace snéw 1 nocnych
widzen (zob. Dz 2,16-21; 16,9-10; 18,9-11; 23,11; 27,22-24), warto przy-
najmniej szkicowo przedstawic cel, jaki przySwiecal fL.ukaszowi®!! przy
pisaniu drugiej czesci jego dziela. Kwestia ta stanowi bowiem kontekst
dla zrozumienia kazdego fragmentu tej ksiegi, nie wylaczajac tekstéw,
ktérym w ramach przeprowadzonej analizy zostanie po$wiecona szcze-
gbélna uwaga.

W sprawie okreslenia zasadniczego celu powstania Dziejéw Apostol-
skich nie ma wéréd uczonych jednomys$lnosci. Mimo iz opinie na ten te-
mat sq podzielone, z calg pewnoscia mozna przyjac, ze autor na kartach
ksiegi zamierzat ukazac rozprzestrzenianie sie po calym $wiecie Ewange-
L1, ktéra to najpierw glosit Jezus w Palestynie, a nastepnie Jego aposto-
towie, juz w duzo szerszym kontekscie geograficznym: od Jerozolimy,
miejsca, gdzie wypelnito sie zbawcze dzieto Chrystusa, poprzez Rzym, sto-
lice 6wcezesnego cywilizowanego Swiata, ,,az po krance ziemi” (Dz 1,8).

Wazna, czeScig ewangelizacji byta misja skierowana do pogan, wyraz-
nie zapowiadana przez Jezusa, a wezedniej przepowiadana juz przez pro-
rokow Starego Testamentu®!2. Watek ten wybrzmiewa rowniez w pierw-
szym wystapieniu Piotra Apostota (zob. Dz 2,14-41), gdzie cytuje on az
trzy fragmenty ze Starego Testamentu, z najbardziej interesujacym nas
proroctwem dJoela (J1 3,1-5), ukazujac w ten sposéb realizacje 1 kontynua-
cje Bozej historii zbawienia. Zamiarem Najwyzszego jest bowiem dopro-
wadzi¢ do zjednoczenia Jego ludu, ktory tworza Zydzi, Samarytanie i po-
ganie. Bog pragnie obdarzy¢ zbawieniem kazdego czltowieka®!3. Wszyst-
kie fragmenty, ktore ponizej zostana poddanie analizie, zwiazane sa —
bardziej lub mniej — z ewangelizacja §wiata poganskiego.

511 W toczace) sie wérdd uczonych dyskusji na temat autorstwa Dziejow Apostolskich
opowiadamy sie po stronie badaczy, ktérzy za autora tej ksiegi uznaja fukasza
Ewangeliste. Owszem, Dzieje Apostolskie — podobnie jak ewangelie — sa pismem
anonimowym, jednak §wiadectwo starozytnego Kosciota (Kanon Muratoriego, Ire-
neusz, Tertulian, Klemens Aleksandryjski, Euzebiusz z Cezarei, Hieronim) odno-
$nie do Lukaszowego autorstwa jest na tyle znaczacym argumentem, ze nie ma
powoddéw, aby je kwestionowad.

512 Zob. W. Rakocy, ,Bedziecie moimi swiadkami...” (Dz 1, 8). (Dzieje Apostolskie),
w: Dzieje Apostolskie, Listy sw. Pawta (Wprowadzenie w Mys§li 1 Wezwanie Ksiag
Biblijnych 9), red. J. Frankowski, S. Medala, Warszawa: Akademia Teologii Kato-
lickiej, 1997, s. 21.

513 Zob. J.B. Green, Dzieje Apostolskie, w: Stownik péZnych ksiqg Nowego Testamentu
i pism ojcow apostolskich (Prymasowska Seria Biblijna), red. R.P. Martin, P.H. Davids,
Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2014, s. 218.
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Dziejow Apostolskich nie nalezy traktowac jako historii pierwot-
nego Kosciola. Nalezy raczej widzie¢ w nich ciag dalszy tego, co zostalo
przedstawione w Lukaszowej Ewangelii. Gloszenie przez Jezusa w Pa-
lestynie krélestwa Bozego mialo by¢ kontynuowane przez Jego aposto-
tow — $§wiadkéw dokonanego zbawienia. f.ukasz chcial ukazaé dyna-
miczne rozszerzanie si¢ Ewangelii po catym znanym mu §wiecie. Spory
akcent potozyt on na przej$cie Dobrej Nowiny od Zydow do pogan oraz
na utrwalanie sie chrze$cijanstwa w §rodowisku poganskim. Tym sa-
mym Dzieje Apostolskie przedstawiaja dzielo ewangelizacji prowa-
dzone moca Ducha SWiQtego, zgodnie z poleceniem, jakie Jezus dat
swoim apostotom: , Otrzymacie jednak moc Ducha Swietego, ktory
zstapl na was, 1 staniecie sie moimi swiadkami w Jeruzalem, w catej
Judei, Samarii 1 az po krance ziemi” (Dz 1,8)514,

Pierwszym etapem tej zapowiedzi byla misja w Samarii (cho¢
w rzeczywistosci Samarytanie nie byli poganami, mimo iz Zydzi z Ju-
dei w ten wlasnie sposéb ich traktowali). Przez Samarie pochéd Ewan-
gelii podazat dalej na péinoc. Kolejnym etapem byta Antiochia Syryj-
ska 1 jej zydowsko-poganska wspélnota, skad tez wyruszyla potem
pierwsza wyprawa misyjna Barnaby 1 Pawla (zob. Dz 13 — 14). Cho¢
zakladane przez obu apostotéw gminy posiadaty baze judeochrzesci-
janska, to jednak wiare w Chrystusa przyjmowato coraz wiecej pogan.
W tym kontekscie nie mozna pominaé¢ rowniez misjonarskiej dziatal-
nosci Piotra Apostota, ktory jako pierwszy wprowadzil nieobrzezanych
do judeochrzes$cijanskiego jeszcze Kosciota (zob. Dz 10). Waznym wy-
darzeniem byl ponadto tak zwany Sobor Jerozolimski, ktory formalnie
usankcjonowal obecnoéé nawrédconych pogan we wspdlnocie Koéciota,
a takze — o czym dowiadujemy sie z innych pism Nowego Testamentu
— dokonat pewnego podziatu rél wéréd ewangelizatoréw: Piotr miat glo-
si¢ Ewangelie Zydom, a Pawel poganom (zob. Ga 2,7-9).

Po soborze miala miejsce druga wyprawa misyjna Apostota Naro-
déw 1jego towarzyszy (zob. Dz 15,36 — 18,22). Jej waznym etapem byto
przybycie do Filippi. Wydarzenie to poprzedzito nocne widzenie Pawta
w Troadzie, ktore ukierunkowalo apostota na dzieto o niezwyklym zna-
czeniu — wkroczenie z oredziem Ewangelii na nowy kontynent, Europe
(zob. Dz 16,9-10). Podczas swojej drugiej wyprawy Pawet do$wiadczyt

514 Zob. W.J. Harrington, Klucz do Biblii, ttum. J. Marzecki, Warszawa: Instytut Wy-
dawniczy PAX, 2000, s. 409-110; por. S. Harezga, Eklezjologia, w: Teologia Nowego
Testamentu, t. 1. Ewangelie synoptyczne i Dzieje Apostolskie (Bibliotheca Biblica),
red. M. Rosik, Wroctaw: Wydawnictwo Wroclawskiej Ksiegarni Archidiecezjalnej,
2008, s. 206-207; H. Langkammer, Dzieje Apostolskie. Ttumaczenie, wstep i komen-
tarz (Biblia Lubelska), Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2008, s. 9.
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kolejnego widzenia nocnego, ktore — jak zrelacjonowat ewangelista f.u-
kasz — tym razem mialo miejsce w Koryncie (zob. Dz 18,9-11). Potem
doszta do skutku jeszcze trzecia wyprawa (zob. Dz 18,23 — 20,38), o wiele
wyrazniej ukierunkowana na pogan niz dwie poprzednie. Wreszcie
Apostol Narodéw przebyt skomplikowana droge, docierajac w koncu do
Rzymu, stolicy Cesarstwa Rzymskiego, ktéry symbolizowal caly $wiat
poganski. W czasie tej podrézy L.ukasz odnotowal kolejne nocne widzenie
Pawta, ktérego tym razem do$wiadczyl on w Jerozolimie (zob. Dz 23,11).
Ostatnia nocna wizja miata miejsce podczas burzliwej podrézy morskiej
apostota do Rzymu (zob. Dz 27,23-24).

Pozostajac w kregu zagadnienia ewangelizacji Swiata poganskiego,
nalezy nadmienié, iz niektorzy autorzy przekonuja, jakoby celem t.uka-
sza bylto ukazanie na kartach Dziejéw Apostolskich spotkania chrzesci-
janstwa proweniencji zydowskiej ze §wiatem poganskim i kultura helle-
nistyczna. Wskazywac na to mialaby teologia ksiegi, w ktorej dostrze-
gamy obecno§¢ zaréwno pierwiastka judaistycznego, jak i hellenistycz-
nego®15, Wyrazong, opinie mozna uznaé za jedynie czeéciowo sluszna. Na
jej korzyéé przemawiataby dziatalno§é zydowskich misjonarzy na tere-
nach poza Izraelem, aczkolwiek zauwazy¢ trzeba, ze pierwszymi benefi-
cjentami ich przepowiadania nie od razu byli poganie. Tym samym nie
mozna mowic o tym, ze spotkanie chrze$cijanstwa ze Swiatem poganskim
bylo pierwszorzednym celem napisania Dziejéw Apostolskich. Przynajm-
niej do Dz 11 opisywane wydarzenia maja miejsce na terenie Palestyny
1 dotycza, Zydéw. Przyjmujac zatem zaproponowansg opinie, nalezatoby
polowe ksiegi potraktowacé jako wstep do realizacji powzietego zamierze-
nia. Spotkanie chrze$cijanstwa z kultura hellenistyczna mozna uznaé —
co najwyzej — za cel drugorzedny napisania ksiegi.

Idac dalej tym tropem, spotykamy takze opinie, ze L.ukaszowi jako
autorowi Dziejow Apostolskich przySwiecat cel apologetyczny. Staral
sie on wyj$¢ naprzeciw obawom wysuwanym przez judeochrzescijan,
ze obecno$¢ pogan we wspdlnocie KoSciota stanowi¢ bedzie zagrozenie
dla ich dziedzictwa kulturowego. Watpliwosci te byly o tyle uzasad-
nione, ze W miare rozwoju misji ewangelizacyjnej wspolnoty chrzescijan-
skie — za wyjatkiem chrzesécijan w Palestynie — sktadaty sie w wiekszo-
$ci z pogan. Yiukasz prébowat zatem daé odpowiedz na podnoszone kwe-
stie®16, Z drugiej strony rowniez poganie nawrdoceni na chrzescijanstwo
mogli przezywac dylematy odnoénie do ich zwiazku z planami Bozymi

515 Zob. F. Jozwiak, Dzieje Apostolskie, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubin-
kiewicz, Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 1996, s. 291.

516 Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie. Tekst z komentarzem, thum. T. Tru$,
Lublin: Wydawnictwo ,,Paulistki”’, 2000, s. 511.
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wyrazonymi w Starym Testamencie, tym bardziej ze na ich oczach doko-
nywal sie coraz bardziej widoczny roztam pomiedzy Kosciotlem i judai-
zmem. tukasz staral sie wiec ukazac ciagltoéc 1 taczno§é miedzy Starym
1 Nowym Przymierzem, wskazujac na udziat chrzeécijan wywodzacych
sie z poganstwa w obietnicach Bozych, danych niegdy$ Izraelowi®!7.
Ustosunkowujac sie do powyzszych teorii, nalezy stwierdzié, ze zasy-
gnalizowane problemy sa widoczne w Dziejach Apostolskich, ale z pewno-
Scig nie mozna ich uwazac za pierwszorzedne. Sa to zagadnienia realne,
ale mimo wszystko poboczne. Pierwsza z tych kwestii zostata szczegotowo
1 wprost rozstrzygnieta na wspomnianym juz Soborze Jerozolimskim.
W pierwszych rozdziatach ksiegi watek ten w ogdle nie istnieje, natomiast
w dalszej jej czesci jest dostrzegalny co najwyzej poSrednio. W zwigzku
z druga opinig mozna mie¢ watpliwosci, czy mlode wspélnoty chrzescijan
wywodzacych sie ze wiata poganskiego na tym etapie swojego funkcjono-
wania 1 rozwoju az tak bardzo przezywaly swéj stosunek do starotesta-
mentalnych obietnic. Owszem, w procesie rozwoju ich éwiadomosci z pew-
noécig, te kwestie zaczely sie pojawiad, ale nie od razu. Na poczatkowym
etapie sila witalng tych gmin byl kerygmat, natomiast Swiat zydowski
wraz z jego religijnymi pismami jawil sie im jako daleki 1 enigmatyczny.
Niemniej jednak przytoczonych opinii nie mozna w sposéb arbi-
tralny pomingé. Faktem jest, ze misjonarze zydowskiego pochodzenia
spotykali sie z poganami. Zawigazywala sie miedzy nimi coraz bardziej
wyrazna wiez. Ci pierwsl z czasem nie mieli problemu, by nawigzaé
kontakt z obca kulturowo cywilizacja, do tego stopnia, ze wstepowali do
poganskich doméw, a nawet w nich zamieszkiwali (zob. Dz 10,26-27;
16,15.34), co z punktu widzenia Zydéw, nawet tych nawréconych na
chrzescijanstwo, stanowilo powazny problem. Poganie jednak z rado-
$cig przyjmowali prawde, ktéra ewidentnie posiada rodowdd zydowski.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze celem Y.ukasza bylo ukaza-
nie kontynuacji i rozwoju dzieta, ktore zapoczatkowal Jezus, a ktore
byto juz zapowiadane w starotestamentalnych tekstach. Gloszone i za-
poczatkowane na ziemi krélestwo Boze miato swdj poczatek w narodzie
Izraela, ktoremu Zbawiciel przepowiadat Dobra Nowine. W zamiarach
Bozych ta niezwykla idea miala rozprzestrzeni¢ sie na caly $wiat
dzieki §wiadectwu uczniow Chrystusa. Obok nowiny o zbawieniu waz-
nym celem ewangelizowania bylo ,zgromadzi¢ w jedno rozproszone
dzieci Boze” (por. J 11,52), aby ,nastala jedna owczarnia i jeden pa-
sterz” (por. J 10,16), aby nie byto ,,r6znicy pomiedzy Zydem a Grekiem,
aby dla wszystkich byl jeden 1 ten sam Pan” (por. Rz 10,12).

517 Zob. W. Rakocy, ,,Bedziecie moimi swiadkami...”, s. 21-22.
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2. Proroctwo Joela o snach w wystapieniu Piotra -
Dz 2,17

Pierwsza wzmianka o snach w Dziejach Apostolskich znajduje sie
w mowie Piotra Apostola wygloszonej w dniu Pieé¢dziesiatnicy. Tekst ten
posiada szczegdlny charakter, gdyz jest on starotestamentalnym cyta-
tem wbudowanym w narracje Lukaszowego dzieta. Chodzi o stynne
proroctwo Joela (J1 3,1-5). Podejmujac sie oméwienia tego fragmentu,
warto najpierw zwroci¢ uwage na jego szersze tlo.

2.1. Zeslanie Ducha Swietego - Dz 2,1-13

Zasadniczym kontekstem dla przemoéwienia Piotra, w ktéorym apostot
odwotal si¢ do wyroczni proroka Joela, jest relacja o zstapieniu Ducha
Swietego 1 percepcji tego wydarzenia przez zewnetrznych $wiadkow
(zob. Dz 2,1-13). Przyjécie zapowiadanego Parakleta dokonato sie w dniu
zydowskiego $wieta Piecdziesigtnicy®'8. Okoliczno$¢ ta byla powodem
licznej obecnoéci pielgrzymoéw, Sciagajacych do Jerozolimy z réznych stron
starozytnego Swiata. f.ukasz pisal o calym szeregu narodéw, ktorych
przedstawiciele byli wtedy w stolicy (zob. Dz 2,9-11). Liczny udziat piel-
grzymow przybywajacych do Swietego Miasta potwierdzaly takze zrodta
pozabiblijne. Wymienienie licznych narodowosci stanowi zapowiedz roz-
szerzenia sie Ewangelii na caty §wiat, o czym z kolei méwit sam Jezus
w mowie pozegnalnej ze swoimi uczniami (zob. Dz 1,8). Zapowiadato to
takze wielojezyczne Swiadectwo apostotow w dzien Piecdziesiatnicy®'?.
Wezeéniej Lukasz przedstawil tych, ktorzy ,,w sali na pietrze” ocze-
kiwali zapowiadanego Pocieszyciela. Wymienil jedenastu apostotow,
a takze ,kobiety, Maryje, Matke Jezusa, 1 Jego braci” (zob. Dz 1,12-14).

518 SwiQto Pieédziesiatnicy (Ilevtnkooty [Pentekosté] — zob. 2 Mch 12,31-32; Tb 2,1),
zwane takze ,Zniwami” (zob. Wj 23,16) czy tez ,,Swietem Tygodni (zob. Wj 34,22;
Pwt 16,9-10.16), bylo obchodzone pieé¢dziesiat dni po pierwotnym éwi@cie Przasni-
kéw (zob. Kpt 23,15-21). Miato ono charakter rolniczy i wigzalo sie z ceremoniag
ofiarowania dwoéch chleb6w z maki z nowych zbioréw, upieczonych z uzyciem
kwasu. Obchody Pigédziesiatnicy otrzymaly stals date dopiero pod wplywem pra-
wodawstwa kaplanskiego, ktére polaczyto Swieto Przasnikéw i Pasche. Zob. R. de Vaux,
Instytucje Starego Testamentu, t. 2, s. 504-506.

519 Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie (Katolicki Komentarz do Pisma Swi@tego), thum.
D. Krupinska, Poznan: Wydawnictwo ,,W Drodze”, 2021, s. 25; por. E. Dabrowski,
Dzieje Apostolskie. Wstep — przektad z oryginatu — komentarz (Pismo Swiete No-
wego Testamentu 5), Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 2008 (reprint wyd. z 1961),
s. 236-237.
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Nieco dalej podal wzmianke, ze ,,zebrato sie tam okolo stu dwudziestu
os6b” (Dz 1,15). Najprawdopodobniej wszyscy oni doswiadezyli wylania
Ducha Swietego, cho¢ potem mowa jest o samych apostotach (zob.
Dz 2,14)520,

Zstapienie Ducha Swi@tego na wspomniang, grupe ludzi byto wy-
darzeniem niezwykle spektakularnym: ,szum z nieba, jakby uderzenie
gwaltownego wiatru”, ,jezyki jakby z ognia” 1 ,méwienie réznymi jezy-
kami” (zob. Dz 2,2-4). W Biblii wiatr jest czesto znakiem Ducha. Samo
greckie stowo mvedue (pneuma) oznacza zaréwno ,watr’, jak 1 ,du-
cha”?!, Szum wiatru 1 ogien przywoluja na mys$l starotestamentalne
teofanie, w ktorych Bog objawial sie wybranym ludziom (zob. Wj 19,16-19;
1 Krl 19,11-13)522, Nie nalezy jednak dopatrywac sie w tym analogii z na-
daniem Prawa na Synaju, ale bardziej potozy¢ akcent na obecno$é Boga,
ktory porusza nature, wywolujac niezwykte zjawiska, wskazujace na
Jego dziatanie. Takim szczegdlnym znakiem Jego dziatalnosci jest wia-
$nie wiatr, ktéry w Starym Testamencie wyraza Boza interwencje (zob.
2 Sm 22,11; Ps 104,3; Ez 37,9-10). Innym przejawem zstapienia Ducha
Swietego jest ogien, zapowiadany niegdy$ przez Jana Chrzciciela (zob.
Lk 3,16-17). W Starym Testamencie stanowil on manifestacje Bozej
obecnoséci 1 Jego potegi (zob. Wj 3,2; 13,21; M1 3,2). Poprzez wicher 1 ogien
objawienie Parakleta staje sie styszalne i1 widzialne. W Starym Testa-
mencie obydwa znaki, wystepujace razem, byly zapowiedzig teofanii
1 sadu (zob. Iz 29,6; 30,27-28; 40,24; Ez 1,4)523,

W wyniku zstapienia Ducha Swietego uczniowie ,zaczeli méwié
réznymi jezykami” (zob. Dz 2,4). Wéréd uczonych toczy sie dyskusja na
temat wlasciwego rozumienia tej wzmianki. Nie brakuje opinii, iz
w opisanym zdarzeniu nie chodzilo wprost o postugiwanie sie obcymi
jezykami, ale mowa jest o ,pierwszym prachrzescijanskim darze jezy-
kow”, czyli intensywnym wielbieniu Boga w jednym, nieartykulowa-
nym jezyku, co zwracalo uwage otoczenia. Argumentem za takim ro-
zumieniem jest szyderczy komentarz z ust niektorych tam obecnych:
,Upili sie mltodym winem” (Dz 2,13)%2¢, Z narracji mozna jednak

520 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, Korntal: Licht der Welt, 1983, s. 46-47.

521 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 206.

522 Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 24; por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 47.

523 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, Listu do Rzymian, 1-2 Listu
do Koryntian i Listu do Galatéow (Komentarz Teologiczno-Pastoralny do Biblii Ty-
sigclecia. Nowy Testament 2), Pozpaﬁ: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 2014, s. 19;
por. E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznan: Wydaw-
nictwo ,,Pallottinum”, 1990, s. 234.

524 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 50.
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wnioskowacd, iz apostotowie méwili w swoim ojczystym jezyku, ale
w cudowny sposob byli rozumiani przez przybyszéw réznej narodowo-
§ci: ,kazdy styszal, jak przemawiali w jego wlasnym jezyku” (Dz 2,6).
Najprawdopodobniej chodzito o wypowiadanie proroctwa o szczegdlnej
tresci, zrozumiatego dla obcojezycznego ttumu, co znajduje potwierdze-
nie zaréwno w Starym Testamencie (zob. Lb 11,26), jak 1 w listach
Pawla Apostota (zob. 1 Kor 12,10.28-30; 14,2-19)525, Nalezy zwrdcié
uwage na fakt, iz nie szum wichru wprawil w zdumienie stuchajace
thumy, ale jezyk, ktory rozumieli. Wiedzieli przeciez, ze prorokujacy sa
Galilejezykami (por. Dz 2,7).

Nic dziwnego, ze to, co sie dzialo, przykulo uwage ludzi spoza
wspélnoty obdarzonych Duchem Swietym. Zaskoczeni niezwyklym zja-
wiskiem, ,zdumiewali sie wszyscy 1 nie wiedzieli, co myslec¢: «Co to ma
znaczy¢? — mowili jeden do drugiego” (Dz 2,12). Byla takze odmienna,
szydercza reakcja: ,,Upili sie mtodym winem” (Dz 2,13). Cho¢ stwier-
dzenie to posiada przesmiewczy charakter, to jednak kryje sie za nim
ironia samego autora Dziejow Apostolskich. W Starym Testamencie
mlode wino symbolizowalo radoéé, wesotosc¢ 1 obfite blogostawienstwo
Boze w erze mesjanskiej. Zestanie Ducha Swietego ukazuje, ze to On
jest mlodym winem, darem mitoéci Bozej, rozlanej w sercach ludzi®26.

2.2. Pierwsze wystapienie Piotra — Dz 2,14-41

Reakcja zaskoczonych ttuméw — zaréwno ta pozytywna, jak 1 nega-
tywna — dala bezposredni impuls do wystapienia Piotra z jego pierw-
szym kazaniem, modelowym dla innych wystapien w Dziejach Apostol-
skich. Mowe apostota z Dz 2,14-41 mozna podzieli¢ na cztery czesci:

A. Wstep — ww. 14-16;

B. Stwierdzenie nadejs$cia czaséw mesjanskich zapowiedzianych przez
proroka Joela — ww. 17-21;

C. Wykazanie, ze Jezus jest oczekiwanym Mesjaszem — ww. 22-36;
D. Zakonczenie — rezultat przeméwienia — ww. 37-41527,

525 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts (The New International Commentary on the
New Testament), Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 1988, s. 51;
por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 2317.

526 Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 28.

527 Zob. W. Rakocy, Mowa Piotra w dniu Pieédziesigtnicy: Model pierwotnego keryg-
matu, ,Roczniki Teologiczne” 45 (1998) 1, s. 111-112; por. D. Dziadosz, Apostolski
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Wérod egzegetéw panuje przekonanie, ze mowa Piotra w swoim
obecnym ksztalcie bardziej niz historyczna relacja jest teologicznym
wytworem Lukasza, stworzonym na wzor tekstéw hellenistycznych hi-
storykéw, przy czym trudno wykazaé, na ile dokladnie przekazal on
tre$¢ wystapienia apostola, a ile jest w nim jego wlasnego wktadu. Kon-
strukcja mowy 1 jej teologia sa starsze od L.ukasza 1 siegajq poczatkow
wcezesnego Kosciota. Sam autor Dziejéw Apostolskich nie byt swiad-
kiem, czyli stuchaczem wystapienia Piotra. Materiat posiadat od ob-
serwatoréw czy tez uczestnikow wydarzenia — niewykluczone, ze od
samego Piotra528, Wystepowanie argumentéw starotestamentalnych
zaczerpnietych z Septuaginty moze z kolei oznaczaé, ze mowa Piotra,
znajdujaca sie aktualnie w Dziejach Apostolskich, zostala przemy-
§lana 1 skomponowana w jezyku greckimb529, natomiast samo kazanie
najprawdopodobniej pierwotnie wygloszone bylo w jezyku aramejskim,
cho¢ niektérzy nie wykluczaja takze greckiego, zwazywszy na mie-
szane audytorium?®?’, Jezeli przyjmiemy, ze otrzymany dar jezykow
oznaczal zdolno§é postugiwania sie obca mowa, byloby zupelnie zrozu-
miale to, ze Piotr, przemawiajac, uzywat greki.

Apostol wystapil w otoczeniu pozostalych Jedenastu, choc¢ nalezy
pamietaé, ze zestania Ducha Swietego dostapila grupa prawdopodob-
nie dziesieciokrotnie wieksza. Obecno$¢ wszystkich apostolow swiad-
czy o tym, ze odezwa Piotra nie byla jego prywatna inicjatywa. Wysta-
pit on bowiem jako przywddca KoSciola, ale tez jako jego rzecznik, mo-
wiacy w jego imieniu®3l, Rozpoczynajac swa mowe, uzyt zwrotu: *Avépeg

kerygmat Kosciola rodzqcego sie z Bozego Ducha. Pierwsza mowa Piotra (Dz 2, 14-41),
,Biblica et Patristica Thoruniensia” 1 (2008), s. 80.

528 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles. A New Translation with Introduction
and Commentary (The Anchor Bible), New York: The Anchor Bible, 1998, s. 248-
249; por. S.J. Kistemaker, Exposition of the Acts of the Apostles (New Testament
Commentary), Grand Rapids: Baker Book House, 1990, s. 87; I.H. Marshall, The
Acts of the Apostles (Tyndale New Testament Commentary 5), Grand Rapids —
Leicester: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Inter-Varsity Press, 1980, s. 72;
L.T. Johnson, The Acts of the Apostles (Sacra Pagina Series 5), Collegeville: The
Liturgical Press, 1992, s. 53-54; K. Haacker, Die Apostelgeschichte (Theologischer
Kommentar zum Neun Testament 5), Stuttgart: Verlag H. Kohlhammer, 2019, s. 56;
J.T. Squires, Acts, w: Eerdmans Commentary on the Bible, red. J.D.G. Dunn,
J.W. Rogerson, Grand Rapids: Eerdmans, 2003, s. 1218.

529 Zob. R.d. Dillon, Dzieje Apostolskie, w: Katolicki komentarz biblijny (Prymasowska
Seria Biblijna), red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa: Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, 2001, s. 1193.

530 Zob. D.L. Bock, Acts (Baker Exegetical Commentary on the New Testament),

Grand Rapids: Baker Academic, 2007, s. 111.

Zob. J.T. Squires, Acts, s. 1219; por. S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich,

s. 22.

53
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Tovdsaior (Andres Ioudaioi) — ,mezowie Judejezycy; ludzie Judei”
(Dz 2,14). Wyrazenie to nalezy rozumie¢ szerzej niz sugeruje jego bez-
posérednie brzmienie. Mowa skierowana byla bowiem nie tylko do Zy-
déw pochodzacych z Judei, ale tez do Izraelitow zyjacych w diasporze;
ponadto nie chodzilo o samych mezczyzn, ale takze o kobiety?32.

Piotr zwraca sie do zebranych, uzywajac sformulowania évwtioaofe
(enotisasthe), ktore dostownie nalezatoby przettumaczy¢ jako: ,,niech to
zostanie wlozone do waszych uszow”533. Najpierw obalil ztosliwe twier-
dzenie, 1z wielojezyczna mowa wskazuje na ludzi pijanych. Wérod Zy-
déw co$ takiego bylo niemozliwe o tak wczesnej porze, poniewaz naj-
pierw skladano ofiare poranna w §wiatyni, a dopiero potem spozywano
pierwszy positek, nie wczes$niej niz w potudnie®?4. By¢ moze odwolanie
sie Piotra Apostola w tym kontekécie do pory dnia nalezy potraktowacé
humorystycznie, jako ironie typu: o takiej porze nie mogli jeszcze tak
duzo wypié>3,

To, co stanowi kontekst nastepujacy dla proroctwa Joela (zob.
Dz 2,17-21), okreélane jest jako kerygmat paschalny, gloszacy $émieré
krzyzowa Jezusa, Jego zmartwychwstanie 1 wejscie do chwaly niebios
(zob. Dz 2,22-36)%%6, Zestanie Ducha Swi@tego jest silnym ogniwem
w lancuchu $cisle powiazanych ze soba wydarzen historii zbawienia,
wérod ktorych moment szczytowy stanowl osoba Jezusa Chrystusa,
ktorego Piotr postawil w centrum swojego przeméwienia. Zestanie Du-
cha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy potwierdza paschalne misteria
z zycia Jezusa, szczegblnie za$ Jego wywyzszenie przez Boga537, W cze-
$ci tej apostol odwolat sie do tekstéw starotestamentalnych, cytujac
psalmy (zob. Ps 16,8-11; 110,1). Gloszac tajemnice paschalne Jezusa

532 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles (The Pillar New Testament Commen-
tary), Grand Rapids — Nottingham: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Apol-
los, 2009, s. 139; por. D.L. Bock, Acts, s. 110.

533 Tdee te wyraza uzyty w tym konteks$cie czasownik évwtifopar (enotidzomai) — ,,wshu-
chiwaé sie, naktoni¢ ucha” (zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 315),
»da¢ ucho” (zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 579).
Zob. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 49.

534 Zob. L. Alexander, Acts, w: The Oxford Bible Commentary, red. J. Barton, J. Mud-
diman, Oxford: University Press, 2001, s. 1032; por. E. Szymanek, Wyktad Pisma
S’wietego, s. 237; S.J. Kistemaker, Exposition, s. 88; F.F. Bruce, The Acts of the
Apostles. The Greek Text with Introduction and Commentary, Grand Rapids —
Leicester: Wm. B. Eerdmans Publishing Company, Apollos, 1990, s. 120.

535 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 60; por. D.G. Peterson, The Acts of the
Apostles, s. 140.

536 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 45-46; por. W. Rakocy, Mowa Piotra, s. 112.

537 Zob. S. Dyk, Teologia gtoszenia stowa Bozego wedtug Dz 2, ,Roczniki Teologiczne”
49 (2002) 6, s. 152-155; por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 60-61.
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Chrystusa, oskarzyl swoich stuchaczy — tych samych, ktérych wezesniej
nazwal "Avépec Tovdeior (Andres loudaioi) — o wydanie Mesjasza na
$mierc 1 o Jego zabdjstwo (zob. Dz 2,23). Przekonywat takze zebranych
o tym, ze Duch Swiety, ktory aktualnie zstapil na wybranych, a w przy-
szloéci zstapi na wszystkich ludzi, wedtug zapowiedzi proroka Joela,
zostal przekazany Jezusowi przez Ojca, aby Jezus postat Go na ziemie
(zob. Dz 2,33; por. Ga 3,14). Jezeli wiec Jezus zestal na ziemie Ducha
Swietego, to znaczy, ze jest On kim§ wigce] niz czlowiekiem, poniewaz
prorok Joel przypisywat zestanie Ducha Swietego jedynie Bogu®38,

t.ukasz opisal reakcje zebranych na przemoéwienie Piotra. Stucha-
cze byli wstrzagénieci ustyszanym oredmem (zob. Dz 2,37). Wystepu]aca
w tym miejscu grecka fraza xoteviynoav ty kopdiav (katenygesan tén
kardian), ktora doslownie mozna przettumaczy¢ jako: ,przektuli sobie
serce” (Dz 2,37), metaforycznie oznacza lek539, Swiadkowie wydarzenia
Piecdziesiatnicy pojeli, ze wypowiedziane w przeszlos$ci proroctwa 1 za-
chodzace aktualnie fakty wzajemnie sie wyjadniaja 1 potwierdzaja.
Pragnac zmiany swojego zycia, przyjeli prawde o zmartwychwstaniu
1 béstwie Jezusa: ,,zostali ochrzezeni. I przytaczyto sie owego dnia okoto
trzech tysiecy dusz” (zob. Dz 2,37-41). Wedlug zapowiedzi Piotra otrzy-
mali takze ,,dar Ducha Swietego” (zob. Dz 2,38). Niewatpliwie przyczy-
nita sie do tego nowa interpretacja proroctwa Joela. Proroctwo to za-
czelo sie wypelnia¢ na $wiadkach niezwyklego wydarzenia w dniu
Piec¢dziesiatnicy 1 wypelniato sie dalej, o czym informuja wzmianki
w kolejnych rozdziatach Dziejéw Apostolskich®. Wszyscy przyjmu-
jacy chrzest otrzymywali Ducha Swietego®!. Spelnialo sie proroctwo
Joela, jednakze we wzmiankowanych opisach nie pojawia sie zadna in-
formacja o snach i wizjach.

538 Zob. E. Szymanek, Wyktad Pisma S’wietego, s. 238; por. W.S. Kurz, Dzieje Apostol-
skie, s. 39; G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 254.

539 H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 50; por. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie
interlinearne z kodami gramatycznymi (Prymasowska Seria Biblijna), thum. R. Popow-
ski, M. Wojciechowski, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1994, s. 515.

540 Najpierw w Dz 4,4 Lukasz wspomniat, ze liczba tych, ktorzy przyjeli oredzie Ewangelii,
siegata pieciu tysiecy. Potem jeszcze kilkakrotnie stwierdzil, ze coraz bardziej wzra-
stala liczba przyjmujacych wiare w Jezusa Chrystusa (zob. Dz 5,14; 6,1.7; 11,21).

541 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, s. 31; por. W.S. Kurz, Dzieje
Apostolskie, s. 43; G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 254.
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2.3. Proroctwo Joela w Dz 2,17-21

Mowa Piotra Apostota w dzien Piecdziesiatnicy, pierwsza chrzescijan-
ska proklamacja wobec Zydéw, nazywana ,,uroczysta inauguracja misji
gloszenia Ewangelil”, stanowi wzorzec dla nastepnych moéw zapisa-
nych na kartach Dziejéw Apostolskich. Rozpoczyna sie ona od zacyto-
wania wyroczni proroka Joela, stanowigcej jedno z najbardziej zna-
nych proroctw mesjanskich. Cytat z Ksiegi Joela posiada niejako stra-
tegiczne znaczenie dla dalszej narracji®*2. Niektorzy dopatruja sie tutaj
podobienstwa do inauguracyjnej mowy Jezusa w nazaretanskiej syna-
godze (zob. Lk 4,16-30). Podobnie jak wtedy Jezus odwotat sie do tekstu
proroka Izajasza (zob. Iz 61,1-2), argumentujac cel swojego postannic-
twa, tak teraz Piotr Apostot wyszed! od proroctwa Joela (J1 3,1-5), wy-
jasniajac znaczenie tego, co dokonato sie w dniu Pieé¢dziesiatnicy®*3. Je-
zeli chodzi o samego Joela, byl on jednym z tak zwanych prorokow
mniejszych w Starym Testamencie. Oprocz tego, ze byt synem niezna-
nego blizej Petuela (zob. J1 1,1), zyjacym i dzialajacym najprawdopo-
dobniej w Jerozolimie, nic wiecej o nim nie wiadomo. Czas jego proroc-
kiej aktywnosci nie jest doktadnie 1 ostatecznie ustalony. Chociaz po-
jawiaja, sie pojedyncze glosy za tym, ze jego dziatalnoéé przypadia na
okres przed wygnaniem babiloniskim, to jednak wiekszo$é egzegetow
uwaza, ze byl on prorokiem powygnaniowym, przepowiadajacym po re-
formie Ezdrasza 1 Nehemiasza, natomiast sama ksiega powstata naj-
prawdopodobniej na przetomie Vi IV w. przed Chr.>#4

Analizujac fragment J1 3,1-5, mozna zauwazy¢, ze stanowi on jed-
nostke literacka wyraznie oddzielona zaréwno od poprzedzajacych ja
wersetow, jak 1 od nastepujacych po niej. Pomimo tego istnieje wiele
logicznych i tresciowych powigzan fragmentu z innymi partiami tekstu
Ksiegi Joela. Sam fragment J1 3,1-5 odznacza sie wyrazna struktura.
Mozna wydzieli¢ w nim trzy odrebne czesci:

542 Zob. J.T. Squires, Acts, s. 1218-1219; por. S. Dyk, Duch, Stowo, Kosciét. Biblijny
model ewangelizacji, Lublin: Wydawnictwo KUL, 2007, s. 73; J.A. Fitzmyer, The
Acts of the Apostles, s. 248; C.K. Barrett, The Acts of the Apostles (International
Critical Commentary), vol. 1, London — New York: T&T Clark, 2004, s. 129.

543 Zob. W. Eckey, Die Apostelgescichte. Der Weg des Evangelimus von Jerusalem nach
Rom, TL. 1: Apg 1,1 - 15,35, Neukirchen — Vluyn: Neukirchener, 2000, s. 81.

544 Zob. J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw: Wydawnictwo oo.
Franciszkanéw ,Bratni Zew” 31999, s. 446; por. T. Brzegowy, Przez pokute do zba-
wienia (Ksiega Joela), w: Wielki swiat starotestamentalnych prorokéw (Wprowa-
dzenie w My$l i Wezwanie Ksiag Biblijnych 5), red. J. Frankowski, Warszawa: Wy-
dawnictwo UKSW, 2001, s. 112; G. Witaszek, Moc stowa prorockiego (Jak Rozu-
mieé¢ Pismo Swiete 7), Lublin: Wydawnictwo KUL, 1996, s. 261-262.
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A. Udzielenie Ducha Bozego wszystkim cztonkom narodu wybranego —
ww. 1-2;

B. Zapowiedz znakéw poprzedzajacych nadejécie dnia Bozego, posiada-
jaca styl apokaliptyczny — ww. 3-4;

C. Konkluzja napisana proza, wskazujaca nadzieje zbawienia dla tych,
ktérzy w Dniu Pana wzywacé beda imienia Jahwe — w. 5.

W pierwszych dwoéch czedciach przemawia Bog (zob. J1 3,1-4), nato-
miast czes¢ trzecia jest komentarzem samego proroka®#5. Proroctwo — jak
wynika z catego kontekstu — dotyczy nadejécia dnia Panskiego (i o [yom
YHWH)), ktory w prorockich napomnieniach byt ukazywany jako przyszty
dzien sadu nie tylko nad wrogami Izraela, ale takze nad samym Izraelem.
W poézniejszych oredziach prorocy przedstawiali takze dzien Panski w jego
kosmicznych 1 apokaliptycznych wymiarach jako poczatek ostatecznego
krélowania Bozego nad odnowionym kosmosem546, Koniec koncow zapo-
wiedz dnia Panskiego przeksztalcita sie w zapowiedz dnia ostatecznego
dla catego §wiata. Dzien ten nie bedzie sie mieécit juz w ramach obecnego
czasu, lecz bedzie stanowit jego kres, przy koncu §wiata®47,

Cytowanie przez Piotra Apostola proroctwa Joela w pierwszym
rzedzie stuzy wyjaénieniu zebranym ttumom niezwyczajnego zachowa-
nia sie obdarzonych Duchem SWiQtym. Ci ostatni — jak juz bylo wspo-
mniane — zostali posadzeni przez niektorych obserwatorow zjawiska
o upicie sie mlodym winem. W obronie prawdy 1 dla wyjasnienia fak-
tycznego stanu rzeczy Piotr odwotatl sie do stéw starotestamentowego
proroka, ktory zapowiadal niezwykle zachowanie sie ludzi obojga pici,
bedacych w réznym wieku 1 nalezacych do wszystkich warstw spotecz-
nych w czasach ostatecznych. Wérédd szczegdlnych zjawisk prorok wy-
eksponowat proroctwa, wizje 1 sny. Oczywiscie znaczenie wyroczni Jo-
ela nie wyczerpuje sie w tym jednym, konkretnym przypadku, maja-
cym miejsce w pamietnym dniu Pieédziesiatnicy. Posiada ono wymiar
uniwersalny. Proroctwo odznacza sie stylem apokaliptycznym, dlatego

545 Zob. J. Lemanski, Nadzieja zbawienia dla wzywajgcych imienia Pana (JI 3,1-5),
,Verbum Vitae” 9 (2006), s. 35; por. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego,
»Roczniki Teologiczne” 51/1 (1994), s. 46.

546 Zob. M. Lanoszka, Zawsze sprawiedliwe sqdy Boga — starotestamentowa perspek-
tywa rzeczywistodci sadu (Piecioksiag i Prorocy), w: Co dalej po §mierci. Eschatologia
biblijna (Zrédlo Wody Zywej 8a), red. P. Labuda, Tarnéw: Wydawnictwo ,,Biblos”, 2021,
s. 82-83.

547 Zob. P. Auvray, X. Léon-Dufour, Dzieri Pariski, w: Stownik teologii biblijnej, s. 249. Sze-
rzej na temat dnia Panskiego zob. np. G.M. Baran, ,,Koniec, koniec nadchodzi dla czte-
rech krancow ziemi” (Ez 7,1). Starotestamentalne zapowiedzi korica Swiata (paruzji,
zmartwychwstania) w Pismach i u Prorokéw, w: Co dalej po smierci, s. 208-216.
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nie nalezy rozumie¢ go w sposob dostowny. Nie jest ono literalnym za-
pisem zjawisk zwigzanych z koncem $wiata, lecz obrazowym stwier-
dzeniem, ze koniec ten niewatpliwie nadejdzie®s.

Zastosowana wypowiedz proroka Joela zostata powtdérzona w spo-
s6b niezupelnie doktadny za Biblig Grecka (Septuaginta) (J1 3,1-5), po-
dobnie jak inne fragmenty Starego Testamentu przytaczane w Dzie-
jach Apostolskich. Wykorzystany cytat rézni sie tez od tekstu Biblii
Hebrajskiej, co uwidacznia ponizsze zestawienie:

Biblia Hebrajska (J1 3,1-5)

ooy mTnY iR 12 !
oo™ pbm nbn oompt oURN2 02N Wan
IR NN

TIRYN THIT B MINRYTON 8TTRy oy B 2
BlataNa

e AT U B PN Bmya eonete hoy ?
M BT K2 98’ 077 mm qun> i unen
X Sian

Tr¥TIm2 0D Lo M BU NP 55 mim P
BUTIRI T M WD TLDR MR Bou
RPN

Transkrypcja

L wahdaydh ‘ahdré-kén ‘eSpok ‘et-rithi ‘al-kol-basar wanibba’ii bonékem
Ubandétekem zigneékem halomaot yahdlomiin bahtirékem hezyonodt yir i

2wagam ‘al-ha ‘abadim wa ‘al-hassapahdt bayyamim haheémmah ‘espok
‘et-rihi

3 wanatatti méptim bassamayim Gbd’ares dam wa’es watimdardét ‘asan

4 hassemes yehapek lohések wahayyaréah ladam lipné b6’ yom YHWH
haggadoél wahannoéra’

5 wohayah kol ’dser-yiqra’ basem YHWH yimmaléet ki bahar-siyon
ubirusalaim tihyeh palétah ka’dser ‘amar YHWH tibassoridim ‘aser YHWH
qore’

Ttumaczenie

1 T wyleje potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi 1 corki
wasze prorokowac beda, starcy wasi beda $énili, a mlodziency wasi beda
mieli widzenia.

548 Zob. E. Szymanek, Wykltad Pisma S’wietego, s. 237-238.
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2 Nawet na niewolnikéw 1 niewolnice wyleje Ducha mego w owych
dniach.

3 T uczynie znaki na niebie i na ziemi: krew 1 ogien, 1 stupy dymne.

4 Storice zmieni sie w ciemno$¢, a ksiezyc w krew, gdy przyjdzie dzien
Panski, dzien wielki i straszny.

5 Kazdy jednak, ktéry wezwie imienia Panskiego, bedzie zbawiony, bo
na gérze Syjon 1 w Jeruzalem bedzie wybawienie, jak przepowiedzial Pan,
1 wérdd ocalatych beda ci, ktérych wezwat Pan.

Septuaginta (J1 3,1-5)

Lol €otol pett tadto Kol ekyed Gmo ToD Treluntdc wou &Ml Taouy oapKe Kol
mpodntelioouoLy ol viol AV kal al Buyatépec LUAV kal ol TpeoPlitepol LAV
évimue évuviaodfioovtal kol ol veaviokol DUV Opaoelg Syovtol

2 \ 2 \ \ 4 \ b \ \ / bl ~ e ’ bl 4 bl ~ b \

kol €ml tolg S00AOUG kel €Tl Thg G0UANG €V Talg MUépalg €Kelvalg €kye®d 4mod
10D MYelatog Hov

3 \ ’ ’ b ~ 3 -~ \ b AY ~ ~ ol \ ~ \ b ’

kel SWow Tépate év TR olpavd kel €ml Thg YAg olpa kel TP kel GTuidw
Kool
4 e 4 bl ’ A\ e 4 bl T A\ b ~ € ’
0 HALog petaotpadnoetal eig okdTog Kkal 1) oeAfvn elg alpa Tply EABelY fuépav
Kuplou Ty peydAny ket émidari
5 N ~ o N 9 ’ \ b4 4 / N4 b ~ 7
kol éotal TaG O¢ AV émkaAéontal TO OVopa Kuplov owdnoetal OtL év T Bpel
Swwv kol &v Tepovoednu €otol Graow(ouevog kaBoTL elmer kipLog kal eboyyeillduevol
ol¢ KUPLOC TPOCKEKANTAL

Transkrypcja

1 kai éstai metd taiita kai ekcheo apd tou pnetimatés mou epi pdsan
sdrka kai prophéteiisousin hoi hyioi hymon kai hai thygatéres hymon kai
hoi presbyteroi hymon enypnia enypniasthésontai kai neaniskoi hymon
hordseis épsontai

2 kai epi tous doulous kai epi tds doulas en tais hemérais ekeinais ek-
cheo apé pnetimatés mou

3 kai dosé térata en to(i) ourano(i) kai epi tés gés haima kai pyr kai
atmida kapnot

4 ho hélios metastraphésetai eis skétos kai hé selené eis haima prin el-
thein heméran kyriou ten megdlen kai epiphané

5 kai éstai pds hés dn epikalésétai té6 dnoma kyriou séthésetai hoti en
to(i) orei Sion kai en lerousaleém éstai anaso(i)dzémenos kathdti eipen kyrios
kai euangelidzomenoi hotis kyrios proskéklétai

Ttumaczenie

1 Nastanie potem czas, ze wyleje Ducha mojego na kazdego czltowieka.
Wasi synowi 1 corki wasze beda prorokowadé, starszyzna wasza jasnowidze-
nia w snach mie¢ bedzie, mtodziency wasi cudowne objawienia beda ogla-
dali.




140 Rozdziat 11

2 Réwniez na niewolnikéw 1 niewolnice w owych dniach wyleje mojego
Ducha.

3 Dam niezwykle znaki na niebie 1 na ziemi: krew, ogien 1 wyziewy
dymu.

4 Przed nadejéciem dnia Panskiego, wielkiego 1 stawnego, stonce
zmieni sie w ciemno$¢, a ksiezyc w krew.

5 Lecz kazdy, kto wezwie imienia Panskiego, dostapi ocalenia. Na gérze
bowiem Syjon i w Jeruzalem otrzymaja wybawienie, jak powiedzial Pan,
1 ustysza radosng wieé¢ ci, ktorych Pan powotal549,

Dzieje Apostolskie (Dz 2,17-21)

1T yal éotol €V Tl EoyAToLG MUépPaLS, A€Yel 6 Bedc, éxyed Gmo tod Melpatdq
HOU €Tl TaoaV ohpke, kel TPodNnTeboouoLy ol viol DAV kal al Buyatépec LUAY Kol
ol veaviokoL ULuQV Opooelc Ofovtor kol ol  mpeoPitepor U@V  Evvmriolg
évuvLacOnoovTalL;

kol ye éml ToLG 500A0VGC HOL Kl €Ml TOG S0VANC WOU €V Talg NUéPOLG EKeLVaLg
éicxed o tod Trelpatdg pov, kal mpodmreloouoLy.

Yol 8Wow tépate €V T¢) odpav® dvw kol onuele éml thg YA Katw, clua Kol
m0p Kol GTuide komvod.

206 fALo¢ peTaoTpodnoeTal €l okdTOg Kal T OeAfvn eig alupw, TpLy EABELY
épar kuplou Y peydAny kel émidavi.

21 N ~ ©w EAY 9 ’ \ b4 ’ 4
KoL €e0TL TXG OC OV ETTLKOL)LEOT]‘L'OLL TO OVOUX KLupLOv owenoerm.

Transkrypcja

17 kai éstai en tais eschdtais hémérais, légei ho theds, ekcheo apé tou
pneumatés mou epi pdsan sdrka, kai prophétetisousin hoi hyiot hymon kai
hai thygatéres hymon kai hoi neaniskoi hymon hordseis épsontai kai hoi
presbyteroi hymaon enypniois enypniasthésontai;

18 kai ge epi tous douilous mou kai epi tas dotilas mou en tais hemérais
ekeinais ekcheo apé tou pneiimatés mou, kai prophétetisousin.

19 kai dosé térata en to(i) ourand(i) ano kai sémeia epi tés gés kato,
haima kai pyr kai atmida kapnotl.

20 ho hélios metastraphésetai eis skétos kai hé seléné eis haima, prin
elthein heméran kyriou ten megdlén kai epiphane.

21 kai éstai pds hés dn epikalésétai té 6noma kyriou sothésetai.

Ttumaczenie

17 W ostatnich dniach — méwi Bég — wyleje Ducha mojego na wszelkie
cialo, 1 beda prorokowali synowie wasi 1 corki wasze, mtodziency wasi wi-
dzenia mie¢ beda, a starcy — sny.

549 Thum. za: Septuaginta, czyli Biblia Starego Testamentu, s. 1326.



Sny 1 nocne widzenia w Dziejach Apostolskich 141

18 Nawet na niewolnikéw 1 niewolnice moje wyleje w owych dniach
Ducha mego, 1 beda prorokowali.

19 T sprawie dziwy na goérze — na niebie, 1 znaki na dole — na ziemi.
Krew 1 ogien, i kieby dymu,

20 gtorice zamieni sie w ciemno§ci, a ksiezyc w krew, zanim nadejdzie
dzien Panski, wielki 1 wspaniaty.

21 Kazdy, kto wzywac bedzie imienia Panskiego, bedzie zbawiony.

Modyfikacja wyroczni Joela zostala przez f.ukasza dokonana ce-
lowo, aby dostosowacé jego proroctwo do nowego kontekstu 1 stworzyé
odpowiednie $wiadectwo®?. Przywolujac stowa proroka, Piotr Apostot
stwierdzil: Kal ¢otol év talg €oyatolc nuépatg, Aéyer 6 Beoc (Kai éstai en
tais eschatais hemérais, légei ho theds) — ,]I bedzie w ostatnich dniach
— moéwi Bog” (Dz 2,17). Fraza év taig €oxdrtalg nuépals (en tais eschdtais
heémérais) — ,,w ostatnich dniach” stanowi pierwszy przyktad modyfi-
kacji wypowiedzi Joela z Septuaginty. Greckie ttumaczenie ksiegi pro-
rockiej zawiera wyrazenie peta todta (metd tatta) — ,,po tym, pézniej”,
natomiast Piotr powiedzial: ,w ostatnich dniach”55!. Kontekst dla wy-
roczni Joela stanowi opis dotkliwej kleski w postaci plagi szaranczy
(zob. J1 1,2-12), ktéra byta karg za grzechy, ale miata tez by¢ érodkiem
oczyszczenia (zob. J1 2,12-17). Po tym traumatycznym wydarzeniu pro-
rok zapowiedziat Boze zmilowanie 1 blogostawienstwo. Wszystkie te
wydarzenia stanowily natomiast zapowiedz dnia Panskiego®2,

Zupelnie inny jest kontekst kazania Piotra: radosne samo w sobie
1 w swoich skutkach zestanie Ducha Swietego. Dokonujac retuszu cy-
tatu, Liukasz pragnal powigzaé starotestamentalne proroctwo doty-
czace czasOéw ostatecznych z wydarzeniem Pieédziesiatnicy. W ten spo-
séb proroctwo stato sie typowo eschatologiczne. W my$l wypowiedzi
Piotra zapowiedz Joela nie dotyczyta czasu poprzedzajacego paruzje,
ale wskazywala na moment wylania Ducha w dniu Pieédziesiatnicy??3.

550 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 61; por. R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1193;
L.H. Marshall, Acts, w: Commentary on the New Testament Use of the Old Testament,
red. G.K. Beale, D.A. Carson, Grand Rapids: Baker Academic, 2007, s. 534; tenze, The
Acts of the Apostles, s. 73; D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 141.

551 C. Huggett, The Acts of the Apostles (Chapters 1-12) (The Chronological New Tes-
tament 6), [b.m.w.]: Haystacks Publishing, 2017, s. 71; por. R.J. Dillon, Dzieje Apo-
stolskie, s. 1193; W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 31.

552 Zob. J.M. Boice, Acts. An Expositional Commentary, Grand Rapids: Baker Books,
2006, s. 48; por. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 47; F.F. Bruce,
The Book of the Acts, s. 61.

553 Zob. F.F. Bruce, The Acts of the Apostles, s. 121; por. M. Parsons, M. Culy, Acts.
A Handbook on the Greek Text, Waco: Baylor University Press, 2003, s. 34; S. Dyk,
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Wylanie Ducha sygnalizuje nadejécie ostatnich dni eschatologicznych,
czasu Kosciola, ktéry trwa pod przewodnictwem Ducha Swietego®.
Czasy ostateczne nadeszly z chwila rozpoczecia misji zbawczej Jezusa
Chrystusa. Zestanie Ducha Swietego stanowl inauguracje koncowej
epoki w historii zbawienia®®. Tym samym — wedlug stow Piotra — na-
lezy rozumie¢ dni ostateczne jako czas miedzy pierwszym a drugim
przyj$ciem na ziemie Chrystusa. Ponadto z mowy apostota wynika, ze
spodziewal sie on natychmiastowej pokuty i odnowy Izraela®®. To
wszystko sprawiato poczucie pilnoéci misji uczniéow Jezusa®’.

W tym samym wersecie wystepuje fraza Aéyer 6 6edg (légei ho theds)
—,,mowi Bog”, ktora tez czesto pojawia sie u starotestamentalnych pro-
rokéw (zob. Iz 7,7; 22,15; 37,21; Jr 21,4; 24,5; 30,2; Ez 5,5; 7,5; 13,3).
Stowa te sa dodatkiem Lukasza. Nie wystepuja ani w Septuagincie,
ani w Biblii Hebrajskiej (zob. J1 3,1). W ten sposéb autor podkreslit
natchniony charakter wypowiedzi, czyniac jej autorem samego
Boga®%®. Znajduje to dodatkowe potwierdzenie w uzyciu w Dz 2,16
imiestowu w stronie biernej éotiwv tO elpnuévov (estin té eiréménon),
ktéry prezentuje forme divinum passivum (inaczej passivum theologi-
cum, czyli tzw. boskiej strony biernej), co w odniesieniu do Joela ozna-
cza, ze przemawial przez niego B6g®°, Warto dodaé, ze fraza: ,,mowi
Bég” w calym Nowym Testamencie wystepuje jedynie w tym miejscu.

W tych ostatecznych dniach miato nastapié ,,wylanie Ducha”: é&yed
Gmd Tod mrelpatdc pou ém maowv odpke (ekched apd tou pnetimatés mou
epi pdsan sdrka) — ,wyleje z Ducha mego na wszelkie ciato”. Hebrajski
czasownik Tov (Sapak)®®, ktorego odpowiednikiem jest grecki ékyéw
(ekchéd) — ,wylewaé, nalewaéd, rozlewaé; rozsiewaé, rozsypywac 261,

Duch, Stowo, Koscidl, s. 75; L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 49; J.M. Boice,
Acts, s. 48.

554 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 252; por. W. de Boor, Dzieje Apostol-
skie, s. 59; D. Dziadosz, Apostolski kerygmat Kosciota, s. 82.

555 Zob. E.J. Schnabel, Acts (Exegetical Commentary on the New Testament), Grand
Rapids: Zondervan, 2012, s. 135; por. J. Stott, The Message of Acts (The Bible
Speaks Today), Nottingham: Inter-Varsity Press, 1991, s. 73; W. Eckey, Die
Apostelgeschichte, Tl. 1, s. 82.

556 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 1: Introduction and 1:1 — 2:47,
Grand Rapids: Baker Academic, 2012, s. 880.

557 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 141.

558 Zob. S. Dyk, Duch, Stowo, Koscidt, s. 75.

559 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 135.

560 Czasownik ten oznacza: ,wylaé, przela¢ krew; wylaé, zesta¢”. Zob. L. Koehler,
W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski,
t. 2, s. 582-583.

561 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 284-285.
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W potocznym rozumieniu odnosi sie do réznego rodzaju ptynéw, ale me-
taforycznie moze oznaczaé takze przekazywanie emocji (zob. Ps 62,9).
W jezyku biblijnym za$ oznacza takze przekazywanie mocy dla zreali-
zowania zadan powierzonych przez Boga®62, Niektérzy zwracaja uwage
na to, iz zastosowanie czasownika ,wyla¢” moze wskazywac na ,,silny,
obfity strumien” oraz ,nieprzemijalnoéé otrzymanego daru” — w zna-
czenilu, ze nie mozna zebrac tego, co zostato rozlane®®3. Inni podkreglaja
pelnie obfitosci daru Ducha Swietego — w tym kontekécie, ze wylanie
wigze sie z calkowitym oprdéznieniem zbiornika®®¢. Od razu nalezy
zwroci¢ uwage na réznice zachodzaca pomiedzy tekstem hebrajskim pro-
roctwa Joela, ktory brzmi: ~a-53-5p mmnyx Tisus (eSpok et-rihi ‘al-kol-basar)
— ,wyleje swego Ducha na wszelkie ciato”, 1 wersja Septuaginty: ékyed
o Tod meduatdc wov ém maocay odpka — (ekched apé tol pnetimatdés mou
epi pdsan sdrka) — ,wyleje z Ducha mego na wszelkie cialo”. Grecki
wariant moze sugerowac, ze petnie Ducha posiada jedynie Boég, nato-
miast ludzie moga mieé¢ udziat tylko w pewnej jej czeséci®5, Zwrot , wy-
leje z Ducha mego” w mowie Piotra Apostota pojawia sie w w. 17, a na-
stepnie powtérzony jest w wersecie nastepnym (w. 18). Zaréwno u Jo-
ela, jak 1 w mowie Piotra wskazuje on na boskie pochodzenie wylania
Ducha, co z kolei §wiadczy o wielkiej skutecznosci Parakleta. W Sta-
rym Testamencie iy nm (ridah élohim) (czy tez mm mm [rdah YHWH]) —
,2Duch Bozy” jest poczatkiem wszystkich rzeczy (zob. Rdz 1,2; por.
Mdr 1,7: mvedpa kuvplov [pretima kyriou]), zrédlem zycia wszelkich istot
zyjacych (zob. Ps 104,28-29) i kieruje dziejami §wiata (zob. Iz 61,1-7).
Jest tez moca udzielang ludziom do wykonywania réznych, w tym
1 nadzwyczajnych dziet (zob. np. Rdz 41,38; Wj 31,3; Sdz 3,10; 13,25; 14,6;
Dn 5,14). Dziatanie polega przede wszystkim na odnawianiu Swiata,
na czynieniu wszystkiego nowym. Zaden jednak tekst Starego Testa-
mentu nie méwi o Duchu Bozym jako osobie. Duch jest przede wszyst-
kim sila, moca Boza. Charyzmatyczny dar Ducha Bozego otrzymywali
przywodcy Izraela, zwlaszcza krélowie (zob. 1 Sm 16,13). W specjalny
sposob Duch Bozy dzialal w zyciu sedziow (zob. np. Sdz 3,10; 11,29;
13,25; 14,6.19; 5,14) oraz prorokow, nazywanych niekiedy ,,mezami du-
cha” (zob. Oz 9,7). Najpelniej Ducha Bozego otrzymal Mesjasz (zob.

562 Zob. J. Lemanski, Nadzieja zbawienia, s. 36.

563 Zob. J. Stott, The Message of Acts, s. 74.

564 Zob. K. Haacker, Die Apostelgeschichte, s. 57.

565 Zob. D. Dziadosz, Apostolski kerygmat Kosciota, s. 82; por. C. Huggett, The Acts
of the Apostles (Chapters 1-12), s. 71.



144 Rozdziat 11

Iz 42,1-3), a dzieki Niemu otrzymaja Go wszyscy ludzie w czasach me-
sjanskich, zgodnie z proroctwem dJoela (zob. J1 3,1-2; por. 1z 4,4-6)>%5,

Jak juz zostalo wspomniane, w Starym Testamencie czasownik
»wyla¢” najczeéciej odnosi sie do wody. Ukazuje obraz ulewy, ktora
spada na spieczong od suszy ziemie, przynoszac jej ozywienie i urodzaj-
no$c¢®®7. W sensie metaforycznym stowo ,wylaé¢” funkcjonuje takze
w powigzaniu z Duchem (zob. Iz 44,3; Ez 39,29; Za 12,10). Zwykle
w tekstach starotestamentalnych spotykamy sie z twierdzeniem, ze
Bég ,,posyta swego Ducha” albo ,,daje Ducha”. W wersji Biblii Hebraj-
skiej czasownik qou (Sapak) — ,,wylewaé”, odnoszacy sie do daru Ducha,
oprocz wypowiedzi Joela zostat uzyty w jeszcze tylko dwoch miejscach:
Ez 39,29 (,«I juz nie bede na przysztos¢ ukrywal oblicza mojego przed
nimi, kiedy Ducha mojego wylej na Izraelitéw» — wyrocznia Pana
Boga”) 1 Za 12,10 (,Na dom Dawida i1 na mieszkancéw Jeruzalem wy-
leje Ducha poboznosci. Beda patrze¢ na tego, ktérego przebili, 1 boleé
beda nad nim, jak sie boleje nad jedynakiem, i1 ptakaé¢ beda nad nim,
jak sie ptacze nad pierworodnym”), co sugeruje, ze wyrocznie Joela na-
lezy rozumie¢ w $wietle tamtych proroctw. Wylanie Ducha niesie w sobie
1dee obfitosci 1 trwaloéci obdarowania. Podobnie jak woda stanowi gwa-
rancje zycia, tak rowniez wylanie Ducha zapewnia duchowy urodzaj.
Duch jest warunkiem zycia, pokoju i1 bezpieczenstwa®s. W tym kontek-
Scie cytowane przez Piotra Apostola proroctwo Joela sugeruje bezpre-
cedensowy potop Bozego Ducha?%.

Fraza ,cale cialo” (hebr. ~wa-5> [kol-basar]; gr. maoco oapté [pdsa
sarks]) oznacza ,cata ludzkos$é; wszystkich ludzi”7°. Dotychczas Bog
posytat Ducha na niektére, specjalnie wybrane osoby: prorokéw, kro-
low, kaptanow. Teraz zesle Go na wszystkich ludzi, niezaleznie od pici,
wieku czy statusu spotecznego. W kontekscie przepowiedni Joela wy-
razenie ,wszyscy ludzie” mieSci sie w obrebie narodu Izraela. Prorok
glosil z naciskiem, ze w eschatologicznej spolecznoéci narodu Izraela
znikng wszelkie réznice, gdy chodzi o dostep do Bozych daréw. Choé
wylicza pewne kategorie osob: synowie 1 corki, starcy i mlodziency,

566 Zob. L. Stachowiak, Duch Bozy, w: Nowy stownik teologii biblijnej, s. 193; por. J. Guillet,
Duch Bozy, w: Stownik teologii biblijnej, s. 226-227; T. Brzegowy, Przez pokute do
zbawienia, s. 126; M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 43-48.

567 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 112.

568 Zob. T. Brzegowy, Przez pokute do zbawienia, s. 125.

569 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 140.

570 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 42; por. G.M. Baran, 2dpE i odue. w antropo-
logiczno-teologicznej refleksji Medrca Pariskiego Syracha, w: Studia anthropolo-
gica. Pogranicza historii sztuki i kultury, t. 2, red. U.M. Mazurczak, Lublin: Wy-
dawnictwo KUL, 2017, s. 192-194.
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niewolnicy 1 niewolnice (zob. Jl1 3,1-2), co ma wskazywaé na po-
wszechny zakres obdarowania, to jednak w mysl jego proroctwa uni-
wersalizm ten realizuje sie wylacznie w ramach Izraela®”'. Piotr Apo-
stol poszerzyl to znaczenie, wyjadniajac, ze ,,wszyscy ludzie” to takze
narody poganskie, kazdy, kto czyni pokute 1 wierzy w Jezusa jako Me-
sjasza®”?. Wymieniony wczes$niej dlugi wykaz réznych ludéw obecnych
w Jerozolimie w dniu Piec¢dziesiatnicy (zob. Dz 2,9-11), ktorych przed-
stawiciele byli swiadkami przemawiajacych z natchnienia Ducha
Swietego apostotow®?3, zapowiada misyjna dzialalno§é KoSciota, w wy-
niku ktorej Duch Swi@ty zostanie wylany na wszystkie narody, przez
co te dostapia zbawienia®’*. Niemniej jednak w pierwszej kolejnosci
Duch przeznaczony jest dla Izraela®”. f.ukasz dostrzegl tutaj ogdlno-
Swiatowa misje ewangelizacyjna, nawet jezeli Piotr Apostol, wypowia-
dajac te stowa, nie byt do konca §wiadomy ich znaczenia i1 nie byt w stanie
od razu ich zrealizowaé. Grupa okolo stu dwudziestu oséb (zob. Dz 1,15),
na ktére zstapit Duch Swiqty w dniu Pieédziesiatnicy, nie wyrazata soba
w pelni znaczenia frazy ,cale ciato”, ale byla poczatkiem dla realizacji
wyroczni proroka Joela. Dar Ducha Swietego wyjdzie daleko poza
grono apostoléw, uczestnikow pamietnego wydarzenia w Jerozolimie.
Co prawda charyzmat proroctwa przeznaczony jest dla wybranych osob,
o czym pisat w swoim liScie Pawel Apostot (zob. 1 Kor 12,28-29), jed-
nakze — co wynika z dalszej czeéci pisma Pawlowego — do prorokowania
zdolni sa wszyscy chrzeScijanie (zob. 1 Kor 14,24.31). W wypowiedzi Piotra
Apostota mozna tez dostrzec aluzje do stéw Mojzesza: ,Oby tak caly lud
Pana prorokowat! Oby Pan udzielil mu swego ducha” (Lb 11,29), bedacych
zapowiedzig udzielenia Ducha catemu ludowi Bozemu?®76.

W rozumieniu proroka Joela zdolnoé¢ wypowiadania prorockich
wyroczni posiada wszyscy mieszkancy Judy (Dz 2,17: kel mpodnredoovoLy
ol viol DUAV kol al Buyatépec buGV [kai prophétetisousin hoi hyioi hymaon

571 Zob. T. Brzegowy, Przez pokute do zbawienia, s. 125-126; por. J. Lemanski, Na-
dzieja zbawienia, s. 37; J. Stott, The Message of Acts, s. 74; K. Haacker, Die Apo-
stelgeschichte, s. 57.

572 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 136; por. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 73;
tenze, Acts, s. 534; D.L. Bock, Acts, s. 113; C.S. Keener, Acts: An Exegetical Com-
mentary, vol. 1, s. 882; J.S. Synowiec, Prorocy Izraela, s. 449; G. Witaszek, Moc
stowa, s. 267; W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 1, s. 82-83.

573 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 1, s. 882.

574 Zob. D. Dziadosz, Apostolski kerygmat Kosciola, s. 83; por. C.K. Barrett, The Acts,
vol. 1, s. 136.

575 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 140.

576 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 112; por. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 62; L.T. John-
son, The Acts of the Apostles, s. 49; W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 1, s. 82.
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kai hai thygatéres hymon] — ,i prorokowali beda synowie wasi i cérki
wasze”). Wedlug Piotra zdolno§¢ te otrzymali uczniowie dJezusa
z chwila zstapienia na nich Ducha Swietego, ktory obdarzyt ich umie-
jetno$cia mowienia obcymi jezykami. Tym samym pretenduja oni do
grona Bozych prorokéw577.

Zjawisko profetyzmu znane jest nie tylko w biblijnym Izraelu, ale
takze wérod innych starozytnych narodéw Bliskiego Wschodu. W 6w-
czesnym powszechnym przekonaniu prorok to osoba, ktéra poprzez do-
Swiadczenie wizualne, slyszalne albo poprzez sen otrzymuje pewne
treSci od béstwa (albo bostw). Nastepnie zostaje zobowigzana poprzez
to samo boéstwo (bostwa) do oznajmienia ich innym ludziom ustnie, za
pomoca znakoéw lub czynnosci symbolicznej. Profetyzmowi pozabiblij-
nemu brakuje jednak tresci etycznych 1 moralnych, podobnie zreszta
jak 1 wymiaru eschatologicznego. Stad tez w starozytnej literaturze po-
zabiblijnej nie istnieje co$ takiego jak literatura prorocka. A jesli juz
pojawiaja sie takie teksty, to sq one krétkie 1 pozbawione ingerencji
redakcyjnej®s,

W Biblii prorok jest posrednikiem miedzy Bogiem a ludzmi; jest
kim$, kto mowi w imieniu Boga. Dla Izraelitow jest to bardzo wazna
postacé zycia religijnego. W Biblii Hebrajskiej najczesciej bywa on okre-
slany terminem w33 (nabi’) — ,glosiciel, méwca, powoltany””. Nazwa
x2) (nabi’) nie pojawia sie nigdzie wiecej na starozytnym Bliskim
Wschodzie, choé¢ — jak zostalo wspomniane — zjawisko profetyzmu wy-
stepowalo takze poza Izraelem. W Septuagincie 1 w Nowym Testamen-
cie prorok okre$lany jest za pomoca terminu mpo¢ritne (prophétes). Nie-
kiedy nazywany bywa takze ,,mezem Bozym” (zob. 1 Sm 2,27), ,Bozym
cztowiekiem” (zob. 2 Krl 1,9), ,,widzacym” (zob. 1 Sm 9,9). Prorokami
byli ludzie, ktorzy za pomoca wizji albo snow otrzymywali pewne tresci
od Boga w celu przekazania ich catej spotecznosci albo wybranym oso-
bom (np. wladcom) za pomoca stéw albo czynnosci symbolicznych. Pro-
rocy byli wiec zwiastunami Bozymi na ziemi, rzecznikami i obroncami
Bozej sprawy. Ich podstawowym zadaniem bylto napominanie narodu,
wzywanie ludzi do nawrdcenia 1 postuszenstwa wobec Boga (zob.
Jr 3,7; J1 2,12), niekiedy zapowiadali tez Boza kare (zob. Am 4,6-13).
W niektérych przypadkach dziatanie proroka przyjmowato formy

577 Zob. D. Dziadosz, Apostolski kerygmat Kosciota, s. 83.

578 Zob. W. Pikor, Proroctwo i prorocy, w: Nowy stownik teologii biblijnej, s. 731.

579 Zob. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny (Prymasowska Seria Biblijna), War-
szawa: Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, 2001, s. 662; por. R.R. Wilson, Prorok,
w: Encyklopedia biblijna (Prymasowska Seria Biblijna), red. P. Achtemeier, War-
szawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 1998, s. 1002.



Sny 1 nocne widzenia w Dziejach Apostolskich 147

zachowania typowego dla ludzi oblakanych, co powodowane bylo od-
dzialywaniem ducha Bozego (zob. 1 Sm 10,10-13). Nie zawsze tresc
oredzia gloszonego przez proroka byla przyjemna dla ucha stuchaja-
cych, dlatego nierzadko doznawal on upokorzenia (zob. Am 7,10-13)
albo nawet narazal na niebezpieczenstwo swoje zycie (zob. Jr 26,36-40).
W Starym Testamencie wystepuja takze prorocy falszywi, ktérzy pro-
rokowali dla pieniedzy (zob. Mi 3,5) lub dla przypodobania sie wiadcy
(zob. 1 Krl 22,5-6)5,

W Nowym Testamencie pierwszym prorokiem jest Jan Chrzciciel
(zob. Mt 11,14; 17,10-13). Réwniez sam Jezus w powszechnym przeko-
naniu ludu byt prorokiem. Jego prorocka misja obejmowata wezwanie
ludzi do nawrdcenia. Podzielit On takze los przesladowanych prorokdéw
Starego Przymierza.

W poczatkach KoSciota profetyzm — podobnie jak to mialo miejsce
w Starym Testamencie — polegat na otrzymywaniu od Boga objawienia
dla przekazania go w zrozumiaty sposéb wspdlnocie. R6znica polegata
jednak na tym, ze prorokami byli najczeSciej stali specjalisci w przeka-
zywaniu Bozego objawienia, natomiast nie byly to osoby, ktére okazyj-
nie wypowiadaly jakie$ proroctwo (zob. Dz 11,27; 13,1; 15,32; 1 Kor 12,28;
Ef 4,11). Prorocy chrzeécijanscy najczesciej pelnili swoja postuge w zgro-
madzeniu wiernych i czynili to indywidualnie lub grupowo. Z czasem
postuga prorokowania powoli wygasala. Miejsce prorokéw w Koéciele
zajmowali katecheci 1 teologowie, ktorych autorytet nie pochodzit od
bezposrednio otrzymanego objawienia, ale polegat na profesjonalnym
odwolywaniu sie do Pisma Swietego 1 Tradycji KoSciotas8l,

Osobne zagadnienie stanowi prorokowanie w rozumieniu Pawla
Apostota. W Pierwszym Lisécie do Koryntian po$wieca on tej kwestii az
trzy rozdzialy (zob. 1 Kor 12 — 14), ale ten motyw przewija sie rowniez
w innych jego pismach. Proroctwo w listach Pawlowych posiada zbli-
zong nature do proroctwa w Starym Testamencie. Jest ono wypowia-
daniem stéw otrzymanych od Boga. Tym, co charakteryzuje nauke apo-
stota w tym temacie, jest mocny akcent potozony na inicjatywe Ducha
Swietego. Wedlug niego proroctwo dane jest przez Boga w zaleznos$ci
od potrzeb danej wspdlnoty chrzesécijanskiej. Rola proroctwa jest

580 Zob. D. Hill, Prorocy, ttum. P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 628-629;
por. W. Pikor, Proroctwo i prorocy, s. 7317.

581 Zob. D. Hill, Prorocy, s. 630; por. R.R. Wilson, Prorok, s. 1006; F. Rienecker, G. Maier,
Leksykon biblijny, s. 664. Istnieje opinia, ze charyzmat prorocki nalezy odréznié od
powolania prorockiego, gdyz nie kazdy, kto otrzymatl dar proroctwa, zostal we-
zwany by¢ prorokiem. Zob. W. Pikor, Proroctwo i prorocy, s. 742.
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pocieszy¢, podtrzymacé na duchu, ukazaé¢ wlasciwy kierunek postepo-
wania®®2,

Pawel po raz pierwszy zetknal sie z profetyzmem chrzescijanskim
w kontekscie swojego nawrdcenia. Do ociemnialego apostota Bog postat
Ananiasza, przekazujac mu swoje polecenie w widzeniu. Ananiasz 1 Pa-
wel jednoczeénie otrzymali widzenie o sobie nawzajem (zob. Dz 9,10-12).
Mozna dopatrzy¢ sie tutaj analogii do spotkania Piotra 1 Korneliusza,
ktorzy rowniez jednocze$nie doSwiadczyli widzenia o sobie nawzajem
(zob. Dz 10,3.10)5%3, Obydwa widzenia r6znity sie jednak miedzy soba,
aczkolwiek zmierzaty do tego samego celu. Chociaz ogélnie nie uwaza
sie Ananiasza za proroka, to jednak jego rola wobec Pawla miala cha-
rakter profetyczny. Wskazuje na to widzenie, jakie otrzymat od Pana,
1 oredzie przekazane Pawlowi. Jest to zgodne ze starotestamentalnymi
kryteriami proroctwa, gdzie wizje 1 sny odgrywaly znaczaca role.
Mozna zatem przyjaé, ze wspomniani w Dz 11,27-28 prorocy, ktorzy
przybyli z Jerozolimy do Antiochii, sq pierwszymi prorokami chrzesci-
janskimi, z jakimi zetknatl sie Pawel. Nie ma tutaj jednak mowy o ja-
kimkolwiek proroctwie bezposrednio dotyczacym apostota. Przekazane
wtedy oredzie bylo skierowane do chrzescijan antiochenskich i przy-
niosto blogostawione skutki w postaci pomocy Kosciota w Antiochii dla
chrzescijan w Judei. Z jednym z tych prorokdéw — z mezczyzna o imieniu
Agabos — Pawel zetknal sie ponownie przy okazji spotkania z corkami
Filipa ewangelisty (jednego z Siedmiu), réwniez prorokiniami. Wtedy
otrzymat proroctwo adresowane wprost do niego. Agabos za pomoca sym-
bolicznego gestu przepowiedzial jego aresztowanie (zob. Dz 21,8-11)%84,
Rowniez sam Pawel doznawal przezy¢ charakterystycznych dla profety-
zmu: wizji, transow 1 objawien (zob. Dz 9,12; 16,9; 18,9; 22,17; 27,23-25).

Kwestia prorokowania zajmuje o wiele wiecej miejsca w listach
Pawla niz w utrwalonym na kartach Dziejéw Apostolskich opisie jego
dziatalnoéci. Apostol Narodéw wielokrotnie $§wiadczyl, iz przezywat
stany charakterystyczne dla profetyzmu, miedzy innymi doznawat wi-
zji 1 objawien (zob. 2 Kor 12,1-7; Ga 1,12). Utrzymywal, ze wszyscy

582 Zob. C.M. Robeck, Proroctwo, prorokowanie, w: Stownik teologii sw. Pawta (Pry-
masowska Seria Biblijna), red. G.F. Hawthorne, R.P. Martin, D.G. Reid, War-
szawa: Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, 2010, s. 652.

583 Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 161. Istnieje opinia, ze nawrécenie Pawla,
ktére Liukasz wspomina az trzy razy (Dz 9,1-20; 22,4-16; 26,9-19), nalezy traktowaé
jako powotanie go na proroka. Maja na to wskazywaé starotestamentalne analogie
powolywania prorokéw. Zob. K.N. Giles, Proroctwa, prorocy, falszywi prorocy,
w: Stownik pézZnych ksiag Nowego Testamentu, s. 796.

584 Zob. C.M. Robeck, Proroctwo, prorokowanie, s. 653; por. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje
Apostolskie, s. 568, 612.
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chrzescijanie maja potencjalnie dar prorokowania, w rzeczywistosci
jednak tylko niektorzy z tego daru korzystaja. Pawel nigdy i nigdzie
nie nazywat prorokowania urzedem. Nauczajac na temat proroctwa i pro-
rokowania, bardzo czesto uzywat greckiego terminu ydpiope (chdrisma)
— ,dar taski, taska, dar, charyzmat”%,  dobrodziejstwo’58¢ — lub jego
formy w liczbie mnogiej: yoapiopete (charismata). Termin yapLopw
(charisma) ,wskazuje na skutek lub przejaw Bozej taski lub szczegélny
dar otrzymany dzieki tasce Bozej’?%7.

Pawel kltadl moeny nacisk na postugiwanie sie darem proroctwa
dla dobra wspdlnoty. Krytykowat samolubny indywidualizm, preferu-
jac jednoczeénie wymiar wspdlnotowy prorokowania. Jego zdaniem
proroctwo przeznaczone jest dla danej spotecznosci, ma byé gloszone
dla jej dobra 1 rozwoju. Przeciwne postepowanie staje sie ,gaszeniem
Ducha” (1 Tes 5,19). Poniewaz we wspé6lnotach chrzes$cijanskich poja-
wiali sie rowniez falszywi prorocy, proroctwo musiato wiec podlegaé
weryfikacji. Na danej wspodlnocie spoczywal obowigzek rozrdézniania
pomiedzy proroctwem autentycznym i fatszywym588,

W listach Pawlowych kilka razy wystepuje zwigzek terminéw
,proroctwo” i ,objawienie”: fj &v amokaAiyer [...] f) &v mpodnrele (€ en apo-
kalypsei [...] € en prophéteiafi]) — ,,albo w objawieniu [...], albo w pro-
roctwie”. Przyktad takiego aliansu znajduje sie w 1 Kor 14,6, gdzie pro-
roctwo taczy sie z objawieniem, a wiedza z nauczaniem. Prorocy otrzy-
muja natchnienie dzieki objawieniu. Apostot krytycznie odnosit sie do
fenomenu glosolalii, ktérej przeciwstawial — miedzy innymi — proroc-
two. Warto zauwazy¢, ze okreSlenie ,,proroctwo” pojawia sie pie¢ razy
w sekcji poswieconej charyzmatom (zob. 1 Kor 12 — 14) jako uprzywi-
lejowany sposéb przemawiania Boga do konkretnych ludzi w konkret-
nej sytuacji. Pawet kierowat sie dwoma kryteriami: rozwojem KoS§ciota
1 zrozumiatoécia przekazywanych treéci®®. Inny przyklad potaczenia

585 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 652.

586 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 505; Z. Abramowiczéwna, Stownik
grecko-polski, t. 4, s. 600.

587 C.M. Robeck, Proroctwo, prorokowanie, s. 654; por. J. Strong, Grecko-polski stow-
nik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskiego (Prymasowska Seria
Biblijna), Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2015, s. 829; W. Pikor, Pro-
roctwo i prorocy, s. 742.

588 Zob. C.M. Robeck, Proroctwo, prorokowanie, s. 6565-657; por. D. Hill, Prorocy, s. 630;
W. Pikor, Proroctwo i prorocy, s. 742; P. Beauchamp, Prorok, w: Stownik teologii
biblijnej, s. 792.

589 Zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian. Wstep — przektad z oryginatu — komen-
tarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament VII), Czestochowa: Edycja Swie-
tego Pawtla, 2009, s. 446; por. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian (Bibliotheca
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proroctwa z objawieniem 1 wskazowki dla oséb korzystajacych z daru
proroctwa znajdujemy w 1 Kor 14,30-32. Proroctwo ukazane jest tam
jako nastepstwo objawienia (innymi stowy: objawienie, ktore zostaje
wypowiedziane, staje sie proroctwem). Prorok nie spelnia funkcji dy-
daktycznej. Prorok ma by¢ jak kaznodzieja, dajacy konkretne wska-
z6wki, zachety 1 napomnienia®%,

Zgodnie z zapowiedzia proroka Joela charyzmatem proroctwa zo-
stang obdarowane takze kobiety (zob. J1 3,1). Zasadniczo w tamtych
czasach kobiety nie przemawialy publicznie, jednak Stary Testament
zna kilka przykladow kobiet, ktorym przystuguje tytul prorokini: Mi-
riam (zob. Wj 15,20), Debora (zob. Sdz 4,4), zona Izajasza (zob. 1z 8,3),
Chulda (zob. 2 Krl 22,14; 2 Krn 34,22), Noadia (zob. Ne 6,14). W Ewan-
gelii Liukasza spotykamy prorokinie Anne (zob. Lk 2,36-38), a w Dzie-
jach Apostolskich cztery prorokinie, corki Filipa (zob. Dz 21,8-9)%91,

W mys§l powyzszego czasownik mpodntelw (prophétetio) — ,,proroko-
wacé’ moze mie¢ wielorakie znaczenie. Podstawowym z nich jest glosze-
nie woli Bozej, oznajmianie czego$, co jest niedostepne ogdélnemu po-
znaniu. Moze takze dotyczy¢ przepowiadania przysztosci. W przy-
padku analizowanego wersetu stowo ,,prorokowac¢” odnosi sie do pro-
klamowania wielkich dziel Bozych przez obdarzonych Duchem SWiQ-
tym, ktorzy czynia to w obcych jezykach — zrozumiatych dla wszystkich
— pod natchnieniem, a nawet pod swego rodzaju przymusem Bozym?%2,
Proroctwo to powszechna znajomos¢ Boga przez Chrystusa w Duchu
Swigtym??. O ile w Starym Testamencie charyzmat prorokowania za-
rezerwowany byt dla wybranych oséb, o tyle po wylaniu Ducha Swie-
tego dar ten bedzie mial znamiona uniwersalne 1 moze staé sie udziatem
kazdego czlowieka. Wychodzi on bowiem poza grono apostoléw 1 opa-
nowuje caly Kosci6to94,

Biblica), Wroctaw: Wydawnictwo TUM, 2009, s. 626; W. de Boor, Pierwszy List do
Koryntian, Warszawa: Zjednoczony Ko§ciét Ewangeliczny, 1979, s. 223; R. Pindel,
Od ewangelizacji do wspélnoty, Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2000, s. 117-120.

590 Zob. J. Czerski, Pierwszy List do Koryntian, s. 644.

591 Zob. R.R. Wilson, Prorokini, w: Encyklopedia biblijna, s. 1006; por. C.S. Keener,
Acts: An Exegetical Commentary, vol. 1, s. 883; C. Huggett, The Acts of the Apostles
(Chapters 1-12), s. 72.

592 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 137.

593 Zob. J. Stott, The Message of Acts, s. T4.

594 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 1, s. 137; por. C.S. Keener, Acts: An Exegetical
Commentary, vol. 1, s. 882.
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Zarowno prorok Joel, jak 1 przemawiajacy w dniu Pie¢dziesiatnicy
Piotr wskazuja na sposoby, ktérymi Bég postugiwal sie, przekazujac
swoja wole:

kel ol veoviokolL Du@V Opdoelc dPovtal kol ol mpeoPBlitepol Ludv évumviolg
évumviacbioovtar (kai hoi neaniskoi hymon hordseis épsontai kai hoi
presbyteroi hymon enypniois enypniasthésontai) — ,,mlodziency wasi wi-
dzenia mie¢ beda, a starcy — sny”.

W stosunku do Starego Testamentu f.ukasz modyfikuje ten tekst. Za-
réwno w Biblii Hebrajskiej, jak 1 w Septuagincie najpierw jest mowa
o starcach, nastepnie za$ o mtodziencach. f.ukasz zmienit te kolejnosc¢.
Niektoérzy przypuszczaja, ze zalezalo mu na zachowaniu odpowied-
niego porzadku: prorokowanie — wizje — sny. Prorokowanie jest chary-
zmatem najbardziej cenionym, czego Swiadectwo daje sam Pawel. Wi-
zje sa czyms$ znaczeniowo mniej waznym, natomiast na ostatnim miej-
scu znajdujq sie sny, chociaz zaréwno wizje, jak 1 sny byly uwazane za
przejaw natchnienia prorockiego®®. Inne wytlumaczenie moze by¢ ta-
kie, ze pokolenie tych, na ktérych zstapit Duch Swiety w dniu Piecédzie-
siatnicy, stanowili raczej ludzie mlodzi, dlatego zostali wymienieni
jako pierwsi®6, Bliska lacznoéé wizji 1 snéw podkreéla, ze tego, co jest
ujawniane przez Ducha Swi@tego, nie mozna poznac¢ w naturalny spo-
s6b. Podobnie jak sny 1 wizje pochodza od Ducha, tak tez ich poznanie
jest Jego dzielem®7. Wskazanie na mlodziencéw i starcéw obejmuje
cata ludzka populacje powyzej wieku dzieciecego. W éwiecie grecko-
rzymskim kategoria wiekowa mlodziencow oznaczala osoby miedzy
osiemnastym a trzydziestym rokiem zycia, natomiast starcy to wszy-
scy powyzej lat pieédziesieciu®®, Interesujacym pozostaje fakt, ze ak-
tywnoé¢ Ducha Bozego wyraza sie w dostrzegalnych na zewnatrz sta-
nach ekstatycznych. Jest to jeden z elementéw powszechnosci otrzy-
manych darow5%,

Jezeli chodzi o widzenia/wizje (0paoeic [hordseis]), wystepuja one
zarowno w Starym, jak i w Nowym Testamencie. Wizja jest szczegol-
nym sposobem komunikowania sie Boga ze specjalnie wybranym do
tego cztowiekiem. Szczegélne miejsce kategoria ta zajmuje w literaturze

595 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, s. 24.
596 Zob. F.F.Bruce, The Acts of the Apostles, s. 121.

597 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 114.

598 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 136.

599 Zob. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 49.
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apokaliptycznej. W przypadku wizji nocnych przekaz treéci pochodzi
najczesciej od aniota, ale nie zawsze tak jests%. Wizje nalezy odr6znié
od snéw, objawien, ekstaz czy podrézy niebieskich. W tych ostatnich
akcent polozony jest na obecno$¢ istoty pozaziemskiej, natomiast w wi-
dzeniach — na przedmiot, wydarzenie lub ciag wydarzen®!. Jednak
wszystkie te stany niejednokrotnie przenikajq sie wzajemnie. W Sta-
rym Testamencie wizje byly kierowane przewaznie do prorokow, ale
nie tylko. Doznajacym ich towarzyszyto niekiedy styszenie glosu (zob.
1z 6,3; 40,3; Jr 1,5), uczucie smaku (zob. Ez 3,3) czy dotyku (zob. 1z 6,6;
Jr 1,9). Widzacym mogly ukazywaé sie przedmioty, zwierzeta (zob.
Dn 7,2), aniolowie (zob. Iz 6,2; Ap 15,1), a nawet sam Bég (zob. 1z 6,1;
Ez 1,22). W Nowym Testamencie poprzez wizje Bég udzielal odpowie-
dzi (zob. Dz 10,3), dawat polecenia (zob. Dz 22,17), dodawat zachety
(zob. Dz 18,9).

Wizji do$wiadczal w swoim zyciu Pawel. Szczegbélnym przypad-
kiem bylo przezyte przez niego spotkanie z Jezusem na drodze do Da-
maszku, w Dziejach Apostolskich relacjonowane az trzykrotnie (zob.
Dz 9,3-6; 22,6-10; 26,12-18). Takze w jednym ze swoich listow Pawet
podzielit sie swoimi przezyciami mistycznymi (zob. 2 Kor 12,1-4).
Szczegdlnym przykladem jest Ksiega Apokalipsy Jana Apostola, ktora
w catosci stanowi zapis wizji przebiegu konca swiata®?. Proroctwo Jo-
ela nie konkretyzuje, o jaki charakter wizji chodzi. Wydaje sie, ze pro-
rok ma na my§li widzenia w bardzo szerokim tego slowa znaczeniu.

Innym przejawem prorokowania maja by¢ sny, ktérych — zgodnie
ze slowami proroka Joela oraz przywolujacego jego wyrocznie Piotra
Apostota — majq doswiadczac starcy. W tekscie greckim na ich okresle-
nie pojawia sie termin mpeoPitepoc (presbyteros) (hebr. odpowiednik
[zagén]). Jest to forma stopnia wyzszego (gradus comparativus) od
przymiotnika mpéoPuc (présbys) — ,stary, sedziwy’%3. Przymiotnik
TpeoPutepog (presbyteros) posiada zatem znaczenie ,starszy’®%4. W tra-
dycji biblijnej ma on zasadniczo dwojakie znaczenie: moze by¢ stoso-
wany jako okreSlenie wieku (zob. np. Rdz 18,11; 19,4.31.34; 24,1;
35,29; 44,20; 1 Mch 14,9; Hi 32,6; L.k 15,25; J 8,9) albo jako tytut
urzedu. W drugim przypadku moze odnosié¢ sie do urzednikéw dwor-
skich (zob. np. Rdz 50,2), starszych ludu Izraela (zob. np. Wj 18,12;
Joz 8,10; 1 Sm 4,3; 2 Krn 5,4; Mt 16,21; L.k 9,22; lub innych spoteczno$ci:

600 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 1, s. 915.
601 Zob. A.Y. Collins, Widzenie, w: Encyklopedia biblijna, s. 1332.
602 Zob. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 857.

603 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 226.

604 Zob. tamze.
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Sdz 11,8) czy tez starszych w gminach chrzeécijanskich (zob. np.
Dz 11,30; 14,23; 1 Tm 5,17.19). Moze takze okresla¢ ludzi dawniejszych
pokolen, czyli przodkéw (zob. np. Mt 15,2; Mk 7,3.5; Hbr 11,2)605,
W przypadku cytowanego przez Piotra Apostota proroctwa Joela wyra-
zenie mpeofitepor (presbyteroi) odnosi sie raczej do wieku 1 oznacza ludzi
starszych wiekiem, czyli osoby w podesztym wieku (zob. np. Rdz 18,11;
Hi 32,6)%%6, Przemawia za tym antytetyczne zestawienie veaviokoi
(neaniskoi) — tpeaPirtepor (presbyteroi), ktére ma podkreslaé, ze beneficjen-
tami wylania Ducha moga by¢ wszyscy, niezaleznie réwniez od wiekub%7,

Doéwiadczenie senne, ktérego uczestnikami maja byé starcy, zo-
stalo opisane w przytoczonej przez Piotra wyroczni Joela fraza: évumviolg
&vumviaodioovtal (enypniois enypniasthésontai), zawierajaca wywodzacy
sie od tego samego rdzenia rzeczownik evimviov (enypnion) — ,sen, senne
widzenie’%%8 marzenie senne, widziadlo senne, zjawa”¢%9, 1 czasownik
evumvualopot (enypniddzomai) — ,,$nié, mieé sny”’610, | zobaczy¢ niezwykla
wizje (w nocy); komunikowaé sie niezwykla wizja”. Poszczegdlne odnie-
sienia biblijne wskazuja na wizje czy tez komunikowanie sie w prze-
strzeni snu®!l, Nalezy zauwazy¢, ze w tradycji starotestamentalnej ter-
minem evimviov (enypnion) sa okre§lane zaréwno sny pochodzace od
Boga, jak i te, ktore byly wykorzystywane przez fatszywych prorokow
w celu zwodzenia narodu wybranego®2, W wyroczni Joela oczywiscie
chodzi o sny pochodzace od Boga, ktore na réwni z proroctwami maja
by¢ w czasach mesjanskich powszechnym sposobem komunikowania
sie Najwyzszego z ludzmi®!3,

605 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 520; por. G. Bornkamm, mpéofug
etc., w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6, red. G. Kittel, G. Frie-
drich, ttum. ang. i red. G.W. Bromiley, Grand Rapids: Wm. B. Eerdmans Publish-
ing Company, 1983, s. 652-672.

606 Mimo ze przymiotnik mpeoBitepol (presbyteroi) wystepuje w stopniu wyzszym, moze
on okre§laé¢ wiek w sensie nie tyle relatywnym, ile absolutnym. Zob. T. Muraoka,
A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 582.

607 Por. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 89.

608 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 203.

609 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 314.

610 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 203; por. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 1, s. 314; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexi-
con, s. 579.

611 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 242-243.

612 Na temat specyfiki terminu &vdmviov (enypnion) w Septuagincie zob. G.M. Baran,
Sny (&vimvie [enypnial), s. 277-297.

613 Zob. tamze, s. 280.
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Analizujac wystepujaca w Dz 2,17 fraze évumviolg évvmviaobroovtal
(enypniois enypniasthésontai), mozna zauwazy¢ wyrazna réznice w sto-
sunku do Septuaginty, w ktdrej przytoczone wyrazenie ma postaé: evimvia
&vumvieodnoovtal (enypnia enypniasthésontai). Réznica dotyczy zasadni-
czo terminu evimvie (enypnia). W Dz 2,17 wystepuje on w dativie, ktory
mozna zinterpretowaé jako dativus pokrewny. Tego rodzaju dativus
bywa zaliczany do kategorii dativus instrumentalis®* lub dativus
modi1®, Niektorzy uczeni (np. M. Zerwick, D.B. Wallece) uwazaja
dativus pokrewny za samodzielnie funkcjonujaca kategorie dativu.
Tego rodzaju dativus jest — zdaniem tych uczonych — odpowiednikiem
hebrajskiej konstrukeji zwanej infinitivus absolutus, ktorej celem jest
podkreslenie w jakis sposob czynnosci wyrazonej przez czasownik, przy
ktérym infinitivus ten stoif16. Niektére gramatyki ten rodzaj dativu okre-
Slaja mianem dativus internus, poniewaz rzeczownik i1 czasownik pocho-
dza od tego samego rdzenia®’. Stad fraze évvmviog évumvieodnoovTal
(enypniois enypniasthésontai) mozna tlumaczyé jako: ,snami $nié
beda; beda mieé wizje na sposéb (za pomocq) snéw; naprawde beda
otrzymywacé wizje we $nie”.

W J1 3,1 wystepuje natomiast termin évimvie (enypnia) w accu-
sativie w funkcji tak zwanego biernika wewnetrznego (inaczej zwa-
nego biernikiem przedmiotu wewnetrznego), poniewaz zawiera sie on
poniekad w tresci samego czasownika, z ktérym sie taczy%'8. A zatem
termin évimvie (enypnia) z czasownikiem evumviaopal (enypniddzomar)
tworzy konstrukcje skladniows zwanag figura etymologica (= schema
etymologicum)®'®, ktéra polega na dodaniu dopelnienia w accusativie

614 Jest to tak zwany dativus narzedzia lub érodka (jako narzednik wlasciwy), ktéry
oznacza narzedzie lub Srodek, za pomoca, ktérego osoba (lub przeno$nie rzecz) wy-
konuje czynno$éé. Zob. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, s. 177-178.

615 Dativus modi (dativus sposobu) okreéla sposob, w jaki czynnoéé zostata dokonana
lub jest dokonywana. Zazwyczaj rzeczowniki, ktére wystepuja w dativus modi sa,
rzeczownikami abstrakcyjnymi. Zob. A. Piwowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 74-75;
por. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, s. 177.

616 Jak podaja gramatyki, ttumaczenie hebrajskiej konstrukeji z uzyciem infinitivus
absolutus wymaga czesto uzycia przystowkéow, takich jak: ,na pewno”, ,naprawde”,
,bez watpienia” etc. Zob. O. Lambdin, Wprowadzenie do hebrajskiego biblijnego
(Materialy Pomocnicze do Wyktadéw z Biblistyki 11), Lublin: Wydawnictwo KUL,
2011, s. 274.

617 Zob. A. Piwowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 69, 75.

618 Zob. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, s. 165-166; A. Piwowar, Skltadnia
Jjezyka greckiego, s. 83.

619 Figura etymologica to jedna z figur retorycznych, zaklasyfikowana do tak zwanych fi-
gur stownych (zob. M. Korolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, War-
szawa: Wydawnictwo ,Wiedza Powszechna”, 1990, s. 107-108, 110-111. Teoretycy
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(zwanego tez accusativem pokrewnym®2°) w postaci rzeczownika po-
chodzacego od tego samego rdzenia co czasownik®?!, Tak zastosowany
rzeczownik wzmacnia lub podkresla czynno$é wyrazona przez czasow-
nik (czynno$¢ wyrazona przez czasownik jest odbierana jako bardziej
emfatyczna)®??, Zdaniem teoretykéw retoryki, figura etymologica
»stuzy uwypukleniu ukrytych znaczen i zwigzkéw przyczynowych mie-
dzy przedstawianymi zjawiskami’23, Fraza z J1 3,1 odpowiada hebraj-
skiej mbm ninSn (halomét yahdlomin). Tego rodzaju figura (oi>n obn
[halam halom] — ,,$nié sen”) pojawia sie wielokrotnie w Biblii Hebrajskiej
(zob. np. Rdz 37,5.9; 40,5.8; 41,11.15; Pwt 13,2.4.6; Sdz 7,13; Dn 2,1.3)%24,

Wystepujaca w mowie Piotra Apostota fraza evumviolg evumviaodioovto
(enypniois enypniasthésontai) z jednej strony wyraza zatem sposéb,
w jaki starcy maja otrzymywac wizje, bedace owocem wylania Ducha
Swietego, a z drugiej — biorac hebrajskie tto tej frazy — podkresla zna-
czenie do$wiadczenia sennego, ktére ,,bez watpienia” bedzie przestrze-
nia 1 sposobem komunikowania sie Boga z czlowiekiem.

Motyw snu/snéow — jak zostalo to naszkicowane w podpunkcie
1.1.1.3. rozdziatu pierwszego — przewija sie w PiSmie Swietym dosé
czesto. Biblia zawiera przyklady snu przelotnego, ktory nie ma wiek-
szego znaczenia teologicznego (zob. Hi 20,8; Ps 73,20; Koh 5,2), 1 snu
zyczeniowego, ktory — jako wyraz ludzkich fantazji — posiada nega-
tywna ocene prorokow (zob. Jr 29,8-9; Za10,2; por. Syr 34,1-8). Stowo
Boze skierowane przez proroka blisko zlaczonego z Bogiem posiada
o wiele wieksze znaczenie niz wizja senna®??, Z drugiej strony Bég nie-
rzadko postugiwal sie snem®26, aby ta droga objawiaé czlowiekowi

retoryki wyrédzniaja rézne jej formy (zob. T.C. Clary, Rhetoric and Reptition: the figura
Etymologica in Homeric Epic. A Dissertation Presented to the Faculty of the Graduate
School of Cornell University in Partial Fulfillment of the Requirements for the Degree
of Doctor of Philosophy [Cornell University 2009], s. 2-7 [online: https://ecommons.cor-
nell.edu/bitstream/handle/1813/13974/Clary,%20Todd.pdf;sequence=1, dostep z dn.
16.07.2022]).

620 Zob. A. Piwowar, Skiadnia jezyka greckiego, s. 83.

621 Zob. Gesenius’s Hebrew Grammar, red. i poszerz. E. Kautzsch, red. ang. A.E. Cow-
ley, Oxford: The Clarendon Press, 1956, s. 366-367.

622 Zob. A. Piwowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 83.

623 M. Korolko, Sztuka retoryki, s. 110-111.

624 Por. J. Lemanski, Rola snéw w Ksiedze Rodzaju, s. 20-21.

625 Zob. D. Hill, Sny, ttum. T. Kowalska, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 712.

626 Warto zauwazy¢, ze sen jako fizjologiczne zjawisko stanowit podtoze dla wielu dziet
historiozbawczych. Bog postugiwatl sie nim, aby przeprowadzié¢ swoje zbawcze za-
miary. Przykladem moze byé¢ sen wodza kananejskiego Sisery (zob. Sdz 4,17-21).
W czasie snu zostala zadana mu $mieré, ktéra przyczynila sie do ocalenia i wyzwo-
lenia Izraelitow spod jarzma ludu kananejskiego. Inny starotestamentalny
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swoja, wole odnosnie do terazniejszosci 1 przysztosci. Odbiorcami Bozego
objawienia przez sen bywaly rézne osoby, zaréwno Izraelici, jak 1 poganie
(zob. Rdz 20,3; Dn 2,4; Mt 27,19). W czasach ostatecznych szczegdlnymi
odbiorcami sennych wizji maja by¢ starcy (zob. J1 3,1)%27. Bedzie to sposob
bezposredniego kontaktu Boga z ludzmi (zob. Dz 2,17)628,

Komentatorzy zwracaja uwage na to, ze pomimo wskazanych po-
nadnaturalnych doznan zaréwno w proroctwie Joela, jak 1 w wypowie-
dzi Piotra brakuje cech charakterystycznych dla klasycznego proroc-
twa. Nie ma mowy o uzyskaniu gtebszego poznania tajemnic Bozych,
nie ma wskazoéwek na temat przepowiadania stowa i dziatalnoéci mi-
syjnej, wreszcie nie ma elementéw nauki moralnej i wezwania do na-
wroceniab29,

przyktad to §pigcy Saul i jego zolnierze $cigajacy Dawida. Wydarzenie, ktore wtedy
mialo miejsce, przyczynito sie do — przynajmniej czasowego — pokoju miedzy dwoma
rywalami (zob. 1 Sm 26), przede wszystkim za$ ukazalo szlachetno$¢ Dawida, ide-
alnego wladcy, z ktorego rodu mial wyjsé¢ oczekiwany Mesjasz. W obydwu przyto-
czonych zdarzeniach ludzki sen odegrat pewna role w dziejach zbawienia. Konklu-
zja autora natchnionego odno$nie do sceny z Saulem i Dawidem jest niezwykle
trafna i mozna odnieé¢ ja do obydwu przywotanych przypadkéow: ,,Sam Pan zestat
na nich taki gleboki sen” (1 Sm 26,12). Z nowotestamentowych przyktadéw na
szczegblng uwage zasluguje ewangeliczny opis snu Jezusa w todzi podczas burzy
na jeziorze, ktéry byl wynikiem zmeczenia Zbawiciela. Wydarzenie to opisuja
wszystkie ewangelie synoptyczne (zob. Mt 8, 23-27; Mk 4, 35-41; L.k 8, 22-25). Re-
lacja ewangelistéw odno$énie do snu Jezusa posiada bogate przestanie. Po pierwsze,
bardzo wyrazi$cie ukazuje prawde o czlowieczenstwie Syna Bozego. Jezus zapadt
w sen, wyczerpany dziatalno$cig wéréd otaczajacych Go ttuméw. Jak kazdy czto-
wiek, On réwniez do§wiadczal zmeczenia. Po drugie, sen Jezusa stanowi punkt
wyjécia do objawienia Jego mocy nad sitami natury, do objawienia Jego bdstwa.
Sen podczas burzy zagrazajacej zyciu pasazeréow todzi Swiadczy takze o doskona-
lym dystansie do rzeczy stworzonych i pelnym zaufaniu Bogu (zob. A. Paciorek,
Ewangelia wedtug swietego Mateusza. Rozdzialy 1-13, s. 360). Wreszcie sen Jezusa
w todzi podczas burzy na jeziorze odegrat wazna role w formacji uczniéw, inspiru-
jac ich do postawienia kluczowego pytania: ,Kim On wlasciwie jest?” (Mk 4,41;
Lk 8,25), ktére stanowito wazny krok w procesie ksztaltowania sie ich wiary. Zob.
A. Malina, Ewangelia wedtug sw. Marka 1,1 - 8,26. Wstep — przektad z oryginatu —
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament I1/1), Czgstochowa: Edycja
Swietego Pawla, 2013, s. 325; por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza.
Rozdzialy 1-11. Wstep — przeklad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Bi-
blijny. Nowy Testament I11/1), Czestochowa: Edycja Swietego Pawla, 2011, s. 436-437;
R. Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa: Wydawnictwo Archidiecezji War-
szawskiej, 1996, s. 88.

627 Zob. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 7217.

628 Zob. D. Hill, Sny, s. 712.

629 Zob. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 50.
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Doéwiadczanie sennych wizji, ktére maja byé udziatem starcow, to
owoc wylania Ducha. Jak wynika z Dz 2,18, ten sam dar Ducha ma by¢
udzielony takze niewolnikom i niewolnicom:

kel ye EmL tolg S00AOUC MOU kel EML TOG 60VANG WOoU &V Tolg TUépoLs ékelvog
éicxed amo Tod mrelpatds pov, kal mpodntedoovoiy (kai ge epi totis dotilous mou
kai epi tas dotilas mou en tais hemérais ekeinais ekcheé apé tou pneuima-
tés mou, kai prophétetisousin) — ,Nawet na niewolnikéw 1 niewolnice moje
wyleje w owych dniach Ducha mego 1 beda prorokowali”.

Cytat zasadniczo zgadza sie z treécig proroctwa Joela w wersji Septua-
ginty, z wyjatkiem poszerzenia o wyrazenie: ,beda prorokowac”, kto-
rego nie ma w tekscie starotestamentalnym. Liukasz kierowat sie w tym
przypadku wzgledami teologicznymi, pragnac jeszcze bardziej wzmoc-
ni¢ uniwersalny charakter mowy Piotra. Podczas gdy Joel, méwiac
o wszelkim ciele, mial na uwadze wylacznie spotecznosc Izraela, Piotr
w swoim kazaniu podkreslil, ze Duch obejmie dzialaniem wszystkich
ludzi®%°, bez réznicy co do plci, wieku i statusu spotecznego®s!. A zatem
stowa te ukazujq jednoczesnie stosunek Boga do ludzi z najnizszych sfer
spotecznych®32, ktorzy takze moga miec¢ udziat w darze prorockim.

W Dziejach Apostolskich niewolnicy wymieniani sa trzy razy: Dz 2,18;
4,29; 16,17. Niewolnice natomiast wspominane sg jedynie w tym miej-
scu. Wzmianka o niewolnikach znalazta swoje wypelnienie w zyciu mto-
dych wspélnot chrzescijanskich, zasilanych w duzej mierze przez osoby
z najnizszych sfer spotecznych. By¢ moze w tym kontekScie nalezy rozu-
miec fraze: ,,moi niewolnicy 1 moje niewolnice”, gdzie zaimek ,,moi/moje”
(wov [mou)) zostat dodany do proroctwa Joela przez L.ukasza®3,

W zacytowanym przez Piotra Apostota proroctwie Joela zostaty
nakreélone takze okoliczno$ci, ktére maja towarzyszyé¢ wylaniu Ducha:
kol §0w Tépata Ev TG obpav® dvw kal onuele éml the yAc kdtw (kai doso
térata en tofi] ouranofi] ano kai semeia epi tés gés katd) — I sprawie
dziwy na gorze — na niebie, 1 znaki na dole — na ziemi” (Dz 2,19). Mowa
jest tutaj o nadzwyczajnych znakach w éwiecie przyrody. Jako rzeczy

630 Zob. D. Dziadosz, Apostolski kerygmat Kosciota, s. 82-38; por. J.A. Fitzmyer, The
Acts of the Apostles, s. 253; L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 49; W. Eckey,
Die Apostelgeschichte, Tl. 1, s. 82; K. Haacker, Die Apostelgeschichte, s. 57.

631 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 89.

632 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 115.

633 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 89; por. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles,
s. 140; W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 59.
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zadziwiajaceb3t zakléca one — wedtug proroctwa Joela — naturalny po-
rzadek $wiata®b. fiukasz zmodyfikowatl tekst Joela, dodajac okresle-
nia: ,w goérze” i ,na dole”. Ponadto wstawil takze rzeczownik onuein
(sémeia) — ,,znaki”, ktérego nie ma w proroctwie Joela. U proroka oso-
bliwe zjawiska (tépata [térata]) odnosza sie do tego, co na niebie, i do
tego, co na ziemi, natomiast w wersji f.ukasza na niebie beda cuda
(tépota [tératal), a na ziemi znaki (onuela [sémeia]). Nie jest to jedyny
przypadek w Dziejach Apostolskich, gdy znaki sa taczone z cudami
(zob. Dz 2,22; 4,30; 5,12; 6,8; 7,36; 14,3; 15,12)36, Celem literackich
zabiegow t.ukasza bylo doprecyzowanie prorockiej zapowiedzi i uczy-
nienie jej bardziej uniwersalna. L.ukasz wyraznie podkreslil, ze Boze
dziatanie opanuje caly kosmos, a zwigzane z tym znaki i cuda beda
widoczne 1 oczywiste dla wszystkich. Caly wszechéwiat zrozumie, ze
nadszedl dzien zbawienia. Jezeli wypowiedz Joela (ww. 3-4a) posiada
wydzwiek apokaliptyczny i pelni role przestrogi dla wszystkich, ktorzy
nie wierza w nadej$cie dnia Panskiego, to w mowie Piotra bardziej do-
chodzi do glosu oredzie Koéciota, ktére akcentuje motyw Bozego mito-
sierdzia okazanego Swiatu w osobie Jezusa Chrystusa. Dla fLukasza
kosmiczne znaki towarzyszace wylaniu Ducha Swietego to dowéd Bo-
zej interwencji w dniu Piec¢dziesiatnicy®37.

Znaki, o ktorych mowa, pojawity sie juz siedem tygodni wczeéniej
w zwiazku ze $miercig krzyzowsa Jezusa®®, Lukasz wspominat o nich
w Lk 23,44-45, chociaz nie z taka wyrazistoécia, jak uczynil to ewan-
gelista Mateusz (zob. Mt 27,45.50-53). Zapowiedz ta jednak nieco ina-
cze] brzmi w kontekscie Dziejow Apostolskich, poniewaz we wszyst-
kich pdzniejszych opisach wylania Ducha Swietego (zob. Dz 8,17;
10,44; 19,6) brak jest jakiejkolwiek wzmianki na temat znakéw ko-
smicznych, co wyklucza zwiazek podobnych znakéw z otrzymaniem
Parakleta. Rowniez w Dziejach Apostolskich nie ma mowy o paruzji
Chrystusa, z wyjatkiem zapowiedzi anioléw przy wniebowstapieniu
Mistrza (zob. Dz 1,11). Dla Lukasza wszystkie zapowiedzi proroka Jo-
ela realizuja sie w dzien Pieédziesiatnicy 1 maja wskazac na doniostosé

634 Ten aspekt wnosi termin tépag (téras), ktéry miedzy innymi oznacza ,,rzecz dziwna,
zadziwiajaca, niezwykla, osobliwa, cudowng” lub ,cud”. Zob. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 2, s. 390.

635 Zob. J. Lemanski, Nadzieja zbawienia, s. 37.

636 Zob. I.LH. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 143; por. tenze, Acts, s. 534.

637 Zob. D. Dziadosz, Apostolski kerygmat Kosciota, s. 83; por. J.A. Fitzmyer, The Acts
of the Apostles, s. 253; L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 49.

638 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 61.
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misji uczniow Chrystusa, ktorzy, poczawszy od Jerozolimy, beda glosili
Ewangelie az po krance $wiata (zob. Dz 1,8)%39,

W dalszym ciagu pojawia sie kolejna wzmianka o znakach: oipe
kel mOp kel atpide kamvod (haima kai pyr kai atmida kapnot) — ,krew
1 ogien, i kleby dymu” (Dz 2,19). Wymienione zjawiska o proweniencji
wojennej nalezy odnie$¢ do kategorii znakow (onueio [sémeial), maja-
cych miejsce na ziemi (krew, ogien, dym), przeciwstawionych cudom
(tépata [tératal), dokonujacym sie na niebie (zjawiska astronomiczne).
Podobne przeciwstawienie wystepuje w L.ukaszowej mowie eschatolo-
gicznej Jezusa (zob. Lk 21,11.25)640,

Pierwszym ze znakéw jest , krew”, ktora w proroctwie Joela moze
stanowié aluzje do pierwszej kary egipskiej (zob. Wj 7,14-25)%41, Nie
nalezy natomiast krwi wspomnianej w mowie Piotra wigzac ze Smier-
cig Jezusa®2, Drugi znak to ogien. W Starym Testamencie wystepuje
on czesto jako element relacji Boga z ludzmi (zob. Rdz 15,17; Wj 3,2).
Prorocy czesto postugiwali sie symbolika ognia dla wyrazenia gniewu
Bozego. Tego rodzaju ogien moze zniszczy¢ grzesznikéw, ale ma takze
moc oczyszczenia. Dosy¢ czesto ogien wystepuje w scenach apokalip-
tycznych, jako miejsce kary dla grzesznikéw (zob. Iz 66,15; Ml 3,19;
Ap 20,10.14)%43, W dziele Lukaszowym, z wyjatkiem L.k 22,55-56, wszyst-
kie przypadki uzycia terminu wip (pyr) sugeruja sad Bozy%¢. Trzeci
znak to ,kleby dymu”. U Joela mowa jest dokladnie o, dymie w ksztalcie
palmy” (uy nimn [(imarot ‘asan])®4®. Najprawdopodobniej chodzi wiec
o wydobywajacy sie z wulkanu dym o charakterystycznym ksztatcie pi-
nii%46, W Biblii dym wystepuje jako sposéb sygnalizowania czego$ (zob.
Joz 8,20; Sdz 20,40). W innych przypadkach symbolizuje przemijanie

639 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 90.

640 Zob. S. Dyk, Duch, Stowo, Koscidt, s. 717.

641 Zob. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 51.

642 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 116.

643 Zob. H. Bietenhard, Fire, w: The New International Dictionary of New Testament
Theology, vol. 1, red. C. Brown, Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1975,
s. 654-656; por. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 149-150; B. Renaud,
X. Léon-Dufour, Ogien, w: Stownik teologii biblijnej, s. 616-617; F. Lang, 1ip etc.,
w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 6, s. 934-936.

644 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 116.

645 Zob. J. Lemanski, Nadzieja zbawienia, s. 38.

646 Termin mn ((imarah) moze oznaczaé stup pary wznoszacy sie na ksztalt drzewa
palmowego. Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebraj-
sko-polski i aramejsko-polski, t. 2, s. 657.
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(zob. Ps 37,20; Iz 51,6). Dosy¢ czesto w dymie objawia sie chwata Boga
(zob. Wj 19,18; Ap 15,8) albo Jego kara (zob. Rdz 19,28; Ap 9,2-3)647,

Kolejne zjawiska dotycza przestrzeni astralnej: 6 Hilog petaotpadmoetal
elc okbroc kal 1y oeAvm eic aiue (ho hélios metastraphésetai eis skétos kai
hé seléné eis haima) — ,stofice zamieni sie w ciemnoéci, a ksiezyc
w krew” (Dz 2,20). Samo zjawisko za¢mienia slonca wystepuje w Biblii.
Do tego nalezy dodaé¢ zapowiedzi tego wydarzenia. Siedem tygodni
wcezeséniej, zanim Piotr przemowit w dniu Pieédziesiatnicy, §wiadkowie
Smierci krzyzowej Jezusa obserwowali zac¢mienie stonca, ktére miato
miejsce wezesnym popoludniem w Wielki Piatek. Tamte znaki zostaty
zinterpretowane jako zapowiedz nadejScia dnia Panskiego, dnia zba-
wienia dla wszystkich, ktérzy wezwali imienia Pana (por. J1 3,5;
Dz 2,21)848, Polaczenie slonca, ciemnoéci 1 dnia Pana pojawia sie tylko
w J1 3,4, chociaz znaki kosmiczne poprzedzajace przyjscie dnia sadu, dnia
Pana, Joel zapowiedzial jeszcze w innym miejscu (zob. J1 2,10). Tego ro-
dzaju zapowiedzi wystepuja takze u innych prorokow (zob. Am 8,9). Jezeli
chodzi o Liukasza, nadzwyczajne zjawiska taczyl on z powtérnym przyj-
$ciem Syna Czlowieczego (zob. L.k 21,25; por. Dz 2,20)649, Ta jezykowa
spdjnoéé moze $wiadezy¢ o tym, ze Liukasz rozumial te stowa w duchu
proroka Joela, jako zapowiedz konca czaséw 1 paruzji. Poniewaz znaki
te nie dokonaty sie ani w dniu Pieédziesiatnicy, ani w zyciu 1 $§mierci
Jezusa, wzmianka o nich moze stuzy¢ podkresleniu wielkosci 1 znacze-
nia dnia zeslania Ducha Swi@tego. Wraz z tym dniem nadeszly czasy
mesjanskie, czasy Nowego Przymierza®0,

Jak wynika z Dz 2,20, wszystkie wymienione znaki maja poprze-
dzaé¢ nadejécie dnia Panskiego (dnia Jahwe) — xqum Smn mm o (yom
YHWH haggadél wahannoéra’) (J1 3,4). W tekscie Septuaginty oraz
Dz 2,20 wystepuje okresSlenie: fuépe kvpiov 1) peyddn kol emborng (héméra
kyriou he megdlé kai epiphanés) — ,Dzier Pana, wielki i wspanialy”.
Grecki przymiotnik eémdovic (epiphanés), wystepujacy jedynie w tym
miejscu w calym Nowym Testamencie, mozna takze ttumaczy¢ jako:
y2ukazujacy sie, objawiajacy; widoczny, jawny, oczywisty; stawny,

647 Zob. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 183; por. D.L. Bock, Acts, s. 116;
H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 51.

648 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 61-62; por. D.H. Stern, Zydowski komen-
tarz do Nowego Testamentu (Prymasowska Seria Biblijna), Warszawa: Oficyna
Wydawnicza ,,Vocatio”, 2004, s. 362.

649 Zob. D.L. Bock, Acts, s.117.

650 Zob. S. Dyk, Duch, Stowo, Koscidt, s. T17.
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znakomity, stynny, dostojny”®?l,  rzucajacy sie w oczy, wyraznie wi-
doczny”652, | pojawiajacy sie nagle przed oczyma”®3, Odpowiednikiem
hebrajskim przymiotnika émiderric (epiphanés) w J1 3,4 jest wyrazenie xin
(hannora’), bedace imiestowem koniugacji niphal rdzenia x (yr’)%4,
ktore mozna przettumaczy¢ jako ,,budzacy groze, budzacy postrach, bu-
dzacy lek, straszny”. Dzien Panski (dzien Jahwe) w Starym Testamen-
cie wystepuje niekiedy pod nazwami: ,wielki dzien, dzien ostateczny”
lub w formie skréconej: ,dzien” albo ,,ten dzien”6%5, Pawel Apostol mé-
wil o ,,dniu naszego Pana Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,8) lub o ,dniu
Pana Jezusa” (2 Kor 1,14)%%6,

W przekonaniu Izraela dzien Pana mial by¢ pelnym mocy wysta-
pieniem Boga Zbawcy, ktory w groznej scenerii znakow kosmicznych
zstepuje na ziemie, aby wyzwoli¢ naréd wybrany od nieszcze$c 1 uci-
skéw, zaprowadzié ere pokoju 1 blogostawienstwa. Pelnigcy Boza wole
otrzymaja nalezna nagrode, doSwiadczajac zwyciestwa nad zlem i pet-
nego pokoju. Z drugiej strony dzien Pana mial przynie$¢ wymierzenie
sprawiedliwo$ci wszystkim, ktorzy lekcewazyli Prawo Boze, a takze
sad 1 kare nad zewnetrznymi wrogami Izraela. Dzien Pana mial by¢
wiec zarowno dniem radosci, jak 1 grozy%37.

W Starym Testamencie dzien Pana przedstawiany jest z jednej
strony jako wydarzenie spodziewane 1 oczekiwane, z drugiej natomiast
jako czas straszliwy i budzacy trwoge (zob. Iz 2,10; 13,8; Ez 7,17). Pro-
rocy poruszajacy te tematyke postugiwali sie terminologia militarng
(zob. Iz 13,2-3; Sof 1,14) albo apokaliptyczna (zob. Ez 30,3; Sof 1,18;
MI 3,19). Dzien Pana bedzie kresem wszystkiego (zob. Ez 7,6). Chociaz
mial on nadej$¢ w nieznanej, cho¢ bliskiej przysztoéci, autorzy na-
tchnieni widzieli niekiedy jego wypelnienie sie w znaczacych wydarze-
niach historii zbawienia. Przyktadowo dla Ezechiela dniem Pana byto
zburzenie Jerozolimy przez wojska babilonskie (zob. Ez 13,5; 34,12)558,

651 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 370; por. Grecko-polski Nowy Te-
stament, s. 512.

652 J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, s. 303.

653 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 670.

654 Czasownik ten w koniugacji niphal oznacza: ,budzi¢ lek, byé honorowanym; budzié
lek, by¢ strasznym”. Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 409.

655 Zob. P.S. Minear, Dzieri Pariski, ttum. T. Kowalska, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 132.

656 Por. P. Auvray, X. Léon-Dufour, Dzieri Pariski, s. 249-250.

657 Zob. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 51; por. P.S. Minear, Dzieri
Pariski, s. 132; R.H. Hiers, Eschatologia, w: Encyklopedia biblijna, s. 262.

658 Zob. P. Auvray, X. Léon-Dufour, Dzieri Pariski, s. 248-249; por. J. Lemanski, Nadzieja
zbawienia, s. 39.
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Nalezy zauwazy¢, ze w oredziu Joela dzien Pana oznaczal wybawienie
1 blogostawienstwo. Nie wyczuwa sie w stowach proroka grozy i niepo-
koju. Zapowiedz wylania Ducha nalezy traktowacé jako znak pokoju i na-
dziei. Naréd wybrany zostanie opanowany Duchem Bozym 1 bedzie po-
stepowal pod Jego wpltywem?659,

Jezus Chrystus nazywat dzien Panski ,,dniem Syna Czlowieczego”
1 odnosit go do swojego powtdrnego przyjsécia na ziemie. Jego nauka na
ten temat zawiera niemal wszystkie rysy starotestamentalnych prze-
powiedni (motywy wojenne, kosmiczne, strach, niezwyklos¢ zdarze-
nia). NowoScig jest motyw zmartwychwstania umartych 1 spotkania
wszystkich z Chrystusem. Podobnie jak to byto w Starym Testamencie,
réwniez 1 w Nowym Przymierzu czas nadej$cia dnia Pana pozostaje
tajemnica. Wierni pierwszych dziesiecioleci chrze$cijanstwa byli prze-
konani o bliskim nadej$ciu paruzji, wierzac, ze nastapi to za ich zycia.
Takie samo przekonanie zywil takze Pawel Apostol (zob. 1 Tes 4,17).
Zarowno zywiac przekonanie o bliskim nadejéciu dnia Pana, jak i do-
chodzac do wniosku, ze wydarzenie to odwlecze sie w czasie niemozli-
wym do okreslenia, autorzy nowotestamentalni wzywali do czuwania
1 gotowosci. Teksty Nowego Testamentu zapewniaja wierzacych o osta-
tecznym zbawieniu, méwiac o nadchodzacej nagrodzie 1 karze, aby za-
checi¢ do wiernosci Bogu w codziennym zyciu®60,

W obliczu nadchodzacego dnia Pana 1 wszelkich towarzyszacych
mu okolicznoéci wyrocznia proroka Joela méwi o wzywaniu imienia
Pana (mm ouw [§em YHWH] — ,imienia Jahwe”): nac 0¢ &v émikadéontol tO
ovoua kuplov (pds hos dn epikalésétai té énoma kyriou) — ,Kazdy, kto
wzywacé bedzie imienia Panskiego” (Dz 2,21). W Starym Testamencie
zwrot ,wzywac imienia Jahwe” mozna rozumie¢ jako synonim kultu
lub jako wyznanie wiary. Wydaje sie wiec, ze uzyte przez Joela stowo
skazdy” (55 [kol]) w potaczeniu ze wspomnianym zwrotem nalezy rozu-
mie¢ jako: tylko ci, ktorzy wyznaja poprzez kult swoja lojalno$¢ wobec
Boga%l. W wypowiedzi Piotra stowa te odnosza sie niewatpliwie do
wszystkich, ktorzy przyjma wiare w Jezusa.

659 Zob. H. Ordon, Eschatologiczny dar Ducha Bozego, s. 51; por. T. Brzegowy, Przez
pokute do zbawienia, s. 126.

660 Zob. R.S. Schellenberg, Eschatologia, w: Stownik nauczania Jezusa oraz tematow czte-
rech Ewangelii (Prymasowska Seria Biblijna), red. J.B. Green, J K. Brown, N. Perrin,
Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,Vocatio”, 2017, s. 174; por. P. Auvray, X. Léon-
-Dufour, Dzien Pariski, s. 250-251; L.J. Kreitzner, Eschatologia, w: Stownik teologii
$w. Pawla, s. 205.

661 Zob. J. Lemanski, Nadzieja zbawienia, s. 40.
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Nalezy zauwazy¢, ze w Septuagincie termin kOprog (kyrios) odpo-
wiada w tekécie hebrajskim imieniu Bozemu mim (YHWH). Jest to po-
wszechna praktyka tlumaczy Septuaginty, ktorzy jako ekwiwalent
imienia m (YHWH) stosowali wlasnie kiprog (kyrios)®62. W Nowym Te-
stamencie stowo to, wystepujace z rodzajnikiem (6 kiproc [ho kyrios]),
zawsze odnosi sie do Boga lub do Jezusa Chrystusa (zob. np. Dz 10,36;
Rz 14,8-9)663, W Dziejach Apostolskich od samego poczatku zmar-
twychwstaly Jezus nazywany jest 0 kUpiog (ho kyrios). Najczesciej ter-
min kOprog (kyrios) potaczony jest z imieniem Jezus i tytulem Chrystus;
w niektorych przypadkach ma na celu przeniesienie uwagi z Boga Sta-
rego Testamentu na Jezusa, zwlaszcza jeéli chodzi o postugiwanie sie
starotestamentalnymi cytatami®‘. Przykladem moze by¢ interpreto-
wany przez Piotra fragment oredzia proroka Joela. A zatem w przy-
padku Dz 2,21 pod terminem 0 kipiog (ho kyrios) nalezy rozumieé
ukrzyzowanego 1 zmartwychwstalego Jezusa Chrystusa, ktory poprzez
ten tytul zostat utozsamiony z Bogiem Jahweb%. Ten sam tytul odnosi
sie do Jezusa w zakonczeniu mowy Piotra (zob. Dz 2,36), a takze w liScie
Pawta Apostota (Rz 10,13)%5¢, Dla chrzeécijan nie byto watpliwoéci, ze we-
zwac¢ imienia Pana to wyznaé wiare w Jezusa (por. Rz 10,13; 1 Kor 1,2)667,
Dlatego uwaza sie, ze stowa Piotra w Dz 2,21 nie sa adresowane do
tlumu. W ten sposéb apostol konfrontuje indywidualnego stuchacza

662 Zob. G. Quell, W. Foerster, kipiog etc., s. 1058-1069, 1081-1082.

663 Zob. H. Bietenhard, Lord, w: The New International Dictionary of New Testament
Theology, vol. 2, red. C. Brown, Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 51982,
s. 511-513; por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 589; L.W. Hurtado,
Pan, w: Stownik teologii sw. Pawta, s. 563.

664 Zob. B. Witherington III, K. Yamazaki-Ransom, Pan, w: Stownik nauczania Jezusa,
s. 535-536.

665 Zob. S. Dyk, Duch, Stowo, Kosciot, s. 78; por. D.L. Bock, Acts, s. 118; W. de Boor,
Dzieje Apostolskie, s. 60; S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, s. 24. Nie-
ktorzy autorzy sa zdania, ze w tym miejscu Piotr jeszcze nie twierdzil, iz Jezus jest
Panem, a jedynie cytuje wypowiedz proroka Joela. Dopiero w Dz 3,36 termin 6 k0piog
(ho kyrios) wyraznie odnosi sie do Jezusa. Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 35;
S.J. Kistemaker, Exposition, s. 90.

666 W Liscie do Rzymian, podobnie jak ma to miejsce w przeméwieniu Piotra (zob. Dz 2,21),
tytut 6 kiprog (ho kyrios), przystugujacy w proroctwie Joela Bogu, zostaje przenie-
siony na Jezusa Chrystusa. Prostodusznych i bogobojnych izraelskich adresatéw
wyroczni proroka Joela zastapili chrzescijanie, ktorzy skladali sie zaréwno z Zy-
déw, jak i pogan. Zob. S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep — przektad z oryginat —
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament VI), Czestochowa: Edycja
éwietego Pawtla, 2020, s. 487; por. W. de Boor, List do Rzymian, Warszawa: Zjed-
noczony Kosciét Ewangeliczny, 1981, s. 254.

667 Zob. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 74; por. K. Haacker, Die Apostelge-
schichte, s. 59.
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z Ewangelia Jezusa Chrystusa, wzywajac go do wyznania wiary chrze-
Scijanskiej6es,

Owocem wezwania imienia Pana ma by¢ zbawienie, co wyraza cza-
sownik oW(w (sofi]dzo) — ,,ocalié¢, zachowaé przy zyciu, uratowaé, wyba-
wic, oszczedzié (kogos), zbawid”®%9, Zaréwno u proroka Joela, jak 1 w wy-
stapieniu Piotra chodzilo o skutki wzywania imienia Pana. Istnieje jed-
nak réznica w rozumieniu zbawienia w Starym Testamencie, gdzie cho-
dzi o przezycie w obliczu grozacego niebezpieczenstwa (zob. 2 Sm 4,6;
Am 2,14-15), o konkretna interwencje Boga w obronie Izraela (nie-
rzadko z kontekstem nacjonalnym i politycznym)87°, i w Nowym Testa-
mencie, gdzie zbawienie posiada charakter nadprzyrodzony. Jego Zroé-
dtem jest Jezus Chrystus 1 Jego dzielo zbawcze: Smier¢ krzyzowa 1 zmar-
twychwstanie. Dlatego zbawienie w czasach Nowego Przymierza to
udzial w chwale zmartwychwstalego Pana (zob. Hbr 9,28). Jest ono
osiggane we wspolnocie ludu Bozego (zob. 1 P 2,9-10), a jego pelnia
nastapil w niebie (zob. Hbr 9,15)571,

Werset Dz 2,21 konczy interpretacyjna analize fragmentu proroc-
twa Joela. Piotr dostownie cytuje proroka, ale tylko czeSciowo przyta-
cza jego wypowiedz, ktéra jest znacznie dtuzsza (zob. J1 3,5). Joel méwi
dodatkowo o ocaleniu od $émierci i zniszczenia, zacie$niajac obszar zba-
wienia jedynie do Jerozolimy 1 Syjonu. f.ukasz pojmuje zbawienie uni-
wersalnie. Nie mozna takze wykluczyd¢, 1z cytat z proroka zostal prze-
rwany na stowach o wzywaniu imienia Panskiego, poniewaz dalsza
cze$¢ mowy Piotra zostala poéwiecona chrystologii.

2.4. Sen jako Srodek komunikowania sie Boga z czlowiekiem

W swoim kazaniu Piotr Apostol wydarzenie zestania Ducha Swietego
zinterpretowat w kluczu proroctwa Joela (J1 3,1-5). Punktem stycznym
jest niewatpliwie wzmianka na temat ,wylania Ducha” (zob. J1 3,1;
por. Dz 2,17). Wedtug Joela powszechne wylanie Ducha Bozego ma na-
stapi¢ w nieznanej przyszlosci — w kontekscie dnia Panskiego, ktorego
nieodlacznymi elementami maja by¢ nadzwyczajne zjawiska w kosmo-
sie oraz w przyrodzie. Dzien Pana, chociaz mial mu towarzyszy¢

668 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 90.

669 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 376.

670 Zob. H. Witczyk, Zbawienie, w: Nowy stownik teologii biblijnej, s. 991; por. J. Le-
manski, Nadzieja zbawienia, s. 41.

671 Szerzej na temat zbawienia w teologii biblijnej Starego 1 Nowego Testamentu zob. np.
Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2000.
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niepokdj 1 groza, w przekazie Joela oznaczal wybawienie 1 blogosta-
wienstwo. Zapowiedz wylania Ducha nalezy traktowacé jako znak po-
koju 1 nadziei. Naréd wybrany bedzie wowczas opanowany Duchem
Bozym 1 bedzie postepowal wedlug zamystu Bozego, ktéry bedzie mu
komunikowany przez Boga za pomoca przekazu prorockiego, wizji oraz
do$wiadczen sennych (zob. J1 3,1). Wykorzystujac ten motyw, Piotr
Apostot odniést go do aktualnego wydarzenia, jakim bylo zestanie Du-
cha Swietego. Chociaz zstapieniu Parakleta nie towarzyszyly okolicz-
nosci, o ktérych wspomnial prorok Joel (zob. J1 3,3-4), to jednak odwo-
lanie sie do nich w mowie Piotra mialo charakter teologiczny, gdyz pod-
kres§lalo fakt interwencji samego Boga. Réznica zatem, jaka rysuje sie
pomiedzy proroctwem Joela a mowa apostola, polega na tym, ze pod-
czas gdy Joel zapowiadal przyszlos¢, Piotr oglosit wypelnienie si¢ za-
powiedzi w terazniejszoSci, a konkretnie w dniu zestania Ducha Swie-
tego. Pierwszymi beneficjentami tej taski stali sie apostotowie. Za po-
érednictwem Koéciola wylanie Ducha Swietego moze staé sie udzialem
wszystkich narodéw. Nowa era odznaczaé sie bedzie ekspresja nad-
zwyczajnych débr duchowych. Duch Swiety ubogaci wyznawcéw Je-
zusa wieloécig daréw 1 charyzmatow, poéréd ktérych ma sie znalezé
takze dar prorokowania.

Nawiazujac do Joela, Piotr stwierdzil, ze owocem wylania Ducha,
ktore dokona sie na ,wszelkie cialo”, bedzie powszechny dar proroko-
wania®2, Bedg mie¢ w nim udziat ludzie niezaleznie od plci, wieku i sta-
tusu spolecznego. Dar proroctwa to — jak zostalo wyzej powiedziane —
przemawianie w imieniu Boga; to przekazywanie ludziom tego, co Bog
objawil powolanemu przez siebie prorokowi. Wedlug Lb 12,6 érodkiem
przekazu czy tez objawiania tresci proroctw byly wizje oraz sny: ,,Stu-
chajcie sléw moich: Jesli jest u was prorok, objawie mu sie przez wi-
dzenia, w snach bede méwil do niego”’. Szczegdlnym wyjatkiem byl
Mojzesz, z ktéorym Bog porozumiewat sie bezposrednio, rozmawiajac
z nim ,twarza w twarz” (zob. Lb 12,7-8). A zatem wizje 1 sny to sposéb
komunikowania sie Boga z czlowiekiem (por. 1 Sm 28,6), ale takze spo-
sob przekazu oredzia prorockiego®™s. Te pierwsze w Lb 12,6 zostaly
okre§lone hebrajskim terminem nxm (mar’ah) — ,objawienie”®74,

672 Udzielenie ducha przez Boga to nieodlgczny element obdarzenia powotanego czlo-
wieka do funkcji proroka (zob. np. Lb 11,29).

673 Zob. G.B. Gray, A Critical and Exegetical Commentary on Numbers (International
Critical Commentary), Edinburgh: T&T Clark, 1903, s. 125; por. B.A. Levine, Num-
bers 1 — 20. A New Translation with Introduction and Commentary (The Anchor
Yale Bible), New Haven — London: Yale University Press, 2008, s. 330-331.

674 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 1, s. 593.



166 Rozdziat 11

w Septuagincie jego odpowiednikiem jest natomiast rzeczownik Opopo
(horama). Pochodzi on od tego samego rdzenia co rzeczownik 6puoLg
(horasis)®7®, wystepujacy w proroctwie Joela (zob. J1 3,1) oraz jego cy-
tacie znajdujacym sie w mowie Piotra Apostota (zob. Dz 2,17).

Sny w Lb 12,6 natomiast zostaly wyrazone hebrajskim rzeczowni-
kiem oion (hdlom), ktérym autorzy biblijni zasadniczo postugiwali sie
na okreslenie sennych do$wiadczen, bedacych przestrzenia komuniko-
wania sie Boga z cztowiekiem®6, Ten sam termin pojawia sie w proroc-
twie Joela (zob. J1 3,1). Septuaginta natomiast w Lb 12,6 posiada wy-
razenie: & \mvy Aaiow adt@ (en hypnofi] laléso autdfi]) — ,we énie bede
moéwit do niego”. Nie wystepuje tutaj wprawdzie rzeczownik évimviov
(enypnion), jak w J1 3,1 oraz Dz 2,17, jednakze nalezy zauwazy¢, ze
fraza év bmvy (en hypno[i]), bedaca odpowiednikiem hebrajskiej oi>na
(bahaléom), stanowi podstawe stowotwoércza dla terminu évimviov
(enypnion)t”7. Warto wspomnieé, ze w Septuagincie fraza év Vmve (en
hypnafi]) odnosi sie rowniez do nocnego przemawiania Boga we $énie
czy tez do objawianych przez Boga wizji w czasie snu (zob. np. Rdz 20,3;
24,4.16; 31,10; 40,9; 1 Krl 3,5).

Mboéwiac o relacjach pomiedzy darem prorockim a snami, mozna
zauwazyé, ze w niektorych tekstach Starego Testamentu objawienia
przez sny oraz objawienia przekazywane przez prorokéw sa wyraznie
rozr6znione (zob. 1 Sm 28,6.15; Pwt 13,2)67%, Bég mégl komunikowacé
sie zarowno przez wizje prorocka, jak i przez sen. Postugiwanie sie jed-
nak snem, zamiast bezposrednim objawieniem, stuzylo niewatpliwie —
zdaniem egzegetéw — podkre§leniu transcendencji Boga%™. W przy-
padku Dz 2,17 paralelizm, jaki zachodzi pomiedzy évimvia (enypnia)
a opaoelg (hordseis), pokazuje, ze — wedtug Liukasza — zaréwno sny, ja

675 Zob. A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Lit-
erature, s. 718; por. W. Michaelis, opaw etc., w: Theological Dictionary of the New
Testament, vol. 5, s. 370-371.

676 Zob. np. J. Lemanski, Rola snéw w Ksiedze Rodzaju, s. 20-21.

677 Por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 579; A Greek-
English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, s. 342.

678 Zob. F.J. Budd, Numbers (Word Biblical Commentary 5), Dallas: Word Books Pub-
lisher, 2002, s. 136.

679 Zob. H. Schungel, Sen, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider,
tlum. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa: Instytut Wydawniczy PAX, 1995,
kol. 1190.
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1 wizje sg w ramach charyzmatu prorockiego srodkiem przekazu no-
wych pouczen udzielanych przez Ducha Swietego5.

Wzmianka o snach 1 wizjach pojawiajaca sie zaréwno u proroka
Joela, jak 1 w wystapieniu Piotra wydaje sie mato dostrzegalna,
zwlaszcza ze umieszcezona zostala w kontekécie bogatego, zabarwio-
nego apokaliptycznie opisu. Z pewnoscig nie pelni ona roli jakiegos le-
itmotivu w narracji czy przestaniu pierwszego kazania apostolskiego,
tym bardziej ze nie ma wplywu na tres¢ Dziejow Apostolskich, gdyz
w dalszej ich czedci brak jest Swiadectw na temat objawien Bozych
w przestrzeni snéow. Wystepuja natomiast wzmianki dotyczace nocnych
widzen, doéwiadczanych przez konkretna osobe, czyli Pawlta Apostola.
Wzmianka o snach zawarta Dz 2,17 posiada natomiast znaczenie
ogblne — jest powieleniem starotestamentalnego proroctwa, jego za-
adaptowaniem i interpretacja w nowych okolicznosciach. Adaptacji tej
postuzyty uczynione modyfikacje 1 odstepstwa od tekstu prorockiego.
Dlatego fragment Dz 2,17 znaczaco r6ézni sie od pozostalych zawartych
w Dziejach Apostolskich narracji z kategorii opisu nocnych widzen.

W myél zapowiedzi proroka Joela, powtérzonej przez apostota Pio-
tra, senne widzenia o charakterze teologicznym czy mistycznym nie
staly sie zjawiskiem powszechnym. Dobrodziejstwem wizji sennych
maja sie cieszy¢ ludzie w podeszlym wieku, przez co adresaci tego daru
zostali jasno okreéleni, a jednocze$nie ograniczona zostata ich liczba.
Trudno z cala pewnoécia stwierdzi¢, czy w proroctwie Joela — a co za
tym idzie — w mowie Piotra przypisanie starcom snow jako sposobu
komunikowania sie z Bogiem oznacza, ze ten spos6b komunikacji przy-
nalezy do tego, co juz przemija, natomiast sposobem kontaktu z Bo-
giem w nowe] rzeczywistosci, ktoéra symbolizuja mlodzi, rozpoczete]
przez zeslanie Ducha Swietego, ma by¢ bezposérednia wizja.

3. Nocne widzenia Pawla Apostola

Obok fragmentu moéwiacego o snach jako sposobie komunikowania sie
Boga z czlowiekiem w Dziejach Apostolskich pojawiaja sie takze
wzmianki na temat nocnych widzen, ktorych zasadniczo do§wiadczyt
Pawel Apostot (zob. Dz 16,9-10; 18,9-11; 23,11; 27,22-24). Zostaly one

680 Zob. H. Balz, mvog ete., w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 8, red.
G. Kittel, G. Friedrich, ttum. ang. i red. G.W. Bromiley, Grand Rapids: Wm. B. Eerd-
mans Publishing Company, 1983, s. 553.
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okreg§lone mianem opope (hérama) — ,,co8, co jest widziane’®8!,  rzecz
widziana, widok, widowisko, pomyslt”682,  wizja, widzenie”683, Termin
ten w Nowym Testamencie odnosi sie zasadniczo do nadprzyrodzonych
wizji, majacych miejsce zaréwno w nocy, jak 1 w dzien (zob. np. Mt 17,19;
Dz 7,31;9,10.12; 10,3.17.19; 11,5%4). W przypadku nocnych wizji Pawta
Apostola pojawia sie dookreélenie: Sux [tfic] vuktdc (did [tés] nyktds) —
~przez noc” (Dz 16,9); &v vukti (en nykti) — ,w nocy” (Dz 18,9).

W Septuagincie termin 6pepe (hérama) réwniez okresla wizjebss
nadprzyrodzone (zob. np. Rdz 15,1; 46,2; Wj 3,3; Dn 8,2.13.15.17.26.27;
9,24; 10,1), a takze zwykly przedmiot, ktéry jest widziany (zob. np.
Koh 6,9; Syr 43,1). Pojawiaja, sie ponadto wizje, o ktérych wspomina
sie, ze mialy miejsce noca. Odnotowane zostaly one zwlaszcza w Ksie-
dze Daniela (zob. Dn 2,19: &v opapaty év adtf Tf vuktl [en hordmati en
auté(i) te(i) nykti] — ,,w widzeniu w te noc”; Dn 7,7.13.15: é&v dpdpatt THc
vuktée [en hordmati tés nyktés] — ,,w widzeniu nocy”)686. W niektérych
przypadkach — o czym $wiadczy kontekst — termin 6popa (horama)
uzyty jest na okreslenie wizji doznanych podczas snu (zob. Rdz 46,2;
Dn 2,7.26.28.36.45; 4,25; 8,2687), W Dn 7,1 (w wersji Septuaginty)
mowa jest o 6papa (horama) otrzymanej przez Daniela ,na tozu”, w na-
stepnym za$§ wersecie pojawia sie wyrazenie kad Umvoug vuktog (kath’
hypnous nyktés) — ,w czasie snu w nocy”. W kolejnych natomiast wer-
sach obecna jest wzmianka o ,nocnych widzeniach”. To wszystko moze
Swiadczy¢, ze jest tu mowa o wizji doSwiadczonej we $nie. Te teze po-
twierdza tekst aramejski, w ktérym odpowiednikiem terminu Opopo

681 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1244; T. Mu-
raoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 502.

682 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 116.

683 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 433.

684 W epizodach tych nic nie wskazuje na sen albo widzenie nocne, wrecz przeciwnie,
w niektérych przypadkach wyraznie jest mowa o dziennej porze.

685 Zasadniczo odpowiednikami pape (hérama) w Biblii Hebrajskiej sq nastepujace
terminy: yin (h@zén) — ,wizja, stowo objawienia” (zob. L. Koehler, W. Baumgartner,
J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 287); mmn
(haztt) —,objawienie (wizja)” (zob. tamze, s. 287); 1mn (hizzdyon) — ,wizja, objawienie”
(zob. tamze, s. 287); mmn (mahdzeh) — ,pojawienie sie, widzenie” (zob. tamze, s. 535);
oion (hdlom) — ,sen” (zob. tamze, s. 301); mxm (mar’'@h) — ,objawienie” (zob. tamze,
s. 593); mxm (mar’eh) — ,widzenie” (zob. tamze, s. 592-593); aram. un1 (hézil) — ,,zjawa,
wizja” (zob. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2, s. T77); aram. obn
(hélem) — ,sen” (zob. tamze, s. 779-780).

686 Tego rodzaju okreslenie pojawia sie w opisie snu Jakuba: & Opduatt thg vuktoe (en
hordmati tés nyktés) — ,,w widzeniu nocy” (Rdz 46,2).

687 Za takq interpretacja przemawia odpowiednik terminu Spape (hérama) w tekécie

B

aramejskim, ktérym jest rzeczownik oon (hélem) — ,,sen”.
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(hérama) za drugim razem jest rzeczownik obn (hélem) — ,sen”. Réwniez
w przypadku Dn 8,2 ttumacze Septuaginty zinterpretowali, ze chodzi
0 wizje w czasie snu, co wyrazili fraza: ev ¢ opauetL T0d Eévumviou pou (en
to[i] hordmati tou enypniou mou) — ,,w widzeniu snu mojego”. W tym
kontekscie warto zauwazy¢, ze termin opape (hérama) w Septuagincie
pojawia sie w zestawieniu z terminem évimviov (enypnion) — ,sen” (zob.
Dn 1,17; 2,1.28), co wskazuje na bliski zwigzek pomiedzy obiema rze-
czywisto$ciami. W tradycji biblijnej Starego Testamentu ,,nocne widze-
nia” wydaja sie zatem wizjami otrzymywanymi we $nie.

3.1. Nocne widzenie Pawla w Troadzie — Dz 16,9-10

Nocne widzenie, jakiego Pawel Apostot do§wiadczyl w Troadzie, miato
miejsce podczas tak zwanej drugiej wyprawy misyjnej, trwajacej od je-
sieni 49 do lata 52 r.%%8 Podro6z ta zostata opisana w Dz 15,36 — 18,22,

3.1.1. Nocne widzenie w Troadzie w kontekscie drugiej wyprawy
misyjnej Pawla

Jezeli chodzi o druga wyprawe Pawtla, Y.ukasz opisat ja bardziej szcze-
gélowo niz pierwsza, poniewaz byl jej uczestnikiem 1 Swiadkiem.
Swiadczy o tym przejécie w narracji od Dz 16,10 do pierwszej osoby
liczby mnogiej, co w specjalistycznym jezyku egzegezy otrzymato nie-
miecka nazwe Wir-Berichte (relacja w pierwszej osobie liczby mnogiej).

Kontekstem, a zarazem swego rodzaju motorem dla drugiej wy-
prawy misyjnej Pawla byly obrady i postanowienia tak zwanego So-
boru Jerozolimskiego (ok. 50 r. po Chr.), zgromadzenia KoSciota powo-
tanego dla rozstrzygniecia kwestii zwiazanych z nawréconymi na
chrzescijanstwo poganami. W ogniu dyskusji zgromadzeni apostotowie
podjeli decyzje o uwolnieniu nawréconych na chrzeécijanstwo pogan od
przepisow zydowskiego Prawa. To dato Pawlowi impuls do dalszej
pracy misyjne] wsrod narodéow poganskich. W ten sposéb Soboér

688 Zob. H. Langkammer, Apostot Pawel. Od nawrdécenia az po Rzym (Jak Rozumieé
Pismo Swi@te 12), Lublin: Wydawnictwo KUL, 2005, s. 150; por. F. Rienecker, G. Maier,
Leksykon biblijny, s. 596; F.F. Bruce, Pawet w Dziejach i Listach, w: Stownik teo-
logii sw. Pawta, s. 583. Niektérzy podaja inng datacje drugiej wyprawy: od wiosny
47 do jesieni 51 r. (zob. W. Rakocy, Pawet Apostol. Chronologia Zycia i pism, Cze-
stochowa: Edycja Swietego Pawta, 2003, s. 385). Zgodnie z inna, propozycja podroz
miata miejsce od wiosny 50 do jesieni 53 r. (zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejow
Apostolskich, s. 155).
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usankcjonowat jego druga podréz misyjna. Apostotowie uznali jego sa-
modzielna misje do pogan, ktérej waznym wydarzeniem stato sie wkro-
czenie Dobrej Nowiny na kontynent europejski. Od tego czasu w pro-
cesie rozwoju chrzedcijanstwa Pawel zaczatl odgrywaé coraz bardzie)
pierwszoplanowa role w relacjach zaréwno z Jerozolima, jak 1 ze wspdl-
notami chrze$cijan pochodzenia poganskiego. Jego postaé stawata sie
coraz bardziej widoczna, coraz bardziej aktywna. Po rozstaniu sie
z Barnaba Pawel wystapil jako inicjator, organizator i gtéwny prze-
wodnik podejmowanych dziet misyjnych. Nowa sytuacja data mu moz-
liwoéé niezaleznego dobierania sobie wspo6tpracownikéw.

Druga wyprawa — podobnie zreszta jak pierwsza — obfitowala w nie-
zwykle wydarzenia. Pierwszym z nich byl konflikt pomiedzy Pawlem
1 Barnaba. Moze dziwi¢ to, ze c1 dwaj wielcy misjonarze, dotychczas pra-
cujacy ramie w ramie w dziele przepowiadania Ewangelii, mogli pokt6-
ci¢ sie miedzy soba, przy czym konflikt ten okazatl sie na tyle powazny,
ze dwaj dotychczasowi przyjaciele rozeszli sie, kazdy w swojq strone.
t.ukasz nie opatrzyt tego wydarzenia zadnym dodatkowym komenta-
rzem, unikajac podawania jakichkolwiek motywéw teologicznych czy
doktrynalnych, ograniczajac sie jedynie do przyczyny osobisto-perso-
nalnej (zob. Dz 15,36-41)%9. Autor Dziejéw Apostolskich pomimo wi-
docznej sympatii do Barnaby realistycznie przyjat linie Pawla, poswie-
cajac mu dalsza czeéé swojego dzietab%,

Rozstanie Pawla 1 Barnaby bylo dosy¢ znaczacym faktem w proce-
sie przepowiadania Ewangelii calemu Swiatu. Dzieki takiemu obro-
towl spraw powstaly dwa zespoly misyjne: jeden apostolowal na Cy-
prze, drugi kierowal sie w strone Europy i jej miast. Nalezy odnotowacd,
ze zaistnialy konflikt dotyczyl dyscypliny i lojalno$ci w zespole misyj-
nym, natomiast zadna miara nie odnosit sie do kwestii doktrynal-
nych®!, Utrata wspélpracownikéw w osobach Barnaby 1 Marka wymu-
sita na Pawle poszukiwanie nowych towarzyszy misyjnego dziela.
W tej sytuacji powotany do grona misjonarzy zostal Tymoteusz, ktéry
zajal miejsce Marka, 1 Sylas®?. Obaj stali sie pdzniej bezposrednimi
uczestnikami i wykonawcami polecenia, ktore otrzymal Pawetl w noc-
nej wizji w Troadzie.

689 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 562; por. W.S. Kurz, Acts of the Apostles, Grand Rapids:
Baker Academic, 2013, s. 188.

690 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 447; por. D.L. Bock, Acts, s. 519.

691 Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 273-274.

692 Zob. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 259; J. Stott, The Message of Acts, s. 254;
W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 275.
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Na uwage zastuguje niezrozumiale poczatkowo prowadzenie Pawla
i jego towarzyszy przez Ducha Swietego (zob. Dz 16,6), innym razem
przez Ducha Jezusa (zob. Dz 16,7) u poczatkéw wyprawy, 1 tajemnicza
wizja nocna, ktéra nadata nieoczekiwany kierunek wyprawie misyjne;j.
Przynajmniej na pewien czas misjonarze pozostawili tereny Azji
Mniejszej, kierujac sie na nowy kontynent.

Nowym wyzwaniem dla apostolskiego zespotu stala sie Europa 1 jej
pierwsze miasto, do ktérego dotarta Ewangelia i1 gdzie powstala pierwsza
chrzeécijanska wspélnota — Filippi. Nastepnie byly kolejne europejskie
miasta: Tesaloniki, Berea 1 Ateny — kulturalne centrum starozytnego
swiata. Wreszcie misjonarze przybyli do Koryntu, ostatniego punktu
drugiej wyprawy misyjnej. Znaczenie pobytu i dziatalnosci ewangeli-
zacyjne] w tym miedcie jest nie do przecenienia ze wzgledu na to, iz
Korynt byl jednym z najwiekszych osrodkéw aglomeracyjnych, posia-
dat tez dogodne potozenie geograficzne. Tam Pawetl przebywatl stosun-
kowo dlugo, gloszac Ewangelie 1 piszac niektore ze swoich listow®?3.

Jak wida¢, tak zwana druga podréz apostolska Pawta Apostota po-
siada ogromne znaczenie w kontekécie poczatkowej ewangelizacji. W wy-
niku dzialalno$ci misjonarzy na nowe, poganskie tereny dotarta Ewan-
gelia, a co za tym idzie — powstaly nowe wspdlnoty chrze$cijanskie,
ktore dadza sie lepiej poznaé¢ w Swietle listow apostolskich Pawla skie-
rowanych do nich. Taki jest kontekst czasowy 1 sytuacyjny dla intere-
sujacego nas opisu snu Pawta w Troadzie. Jak sie okaze, sen ten speini
wazna, jezeli nie kluczowa role w takim a nie innym przebiegu wyda-
rzen w ramach wspominanej wyprawy.

3.1.2. Nocne widzenie w Troadzie w konteks$cie blizszym

Zanim doszlo do tajemniczego nocnego widzenia Pawla, on sam 1 jego
zesp6l misyjny, wzbogacony o niedawno powotanego Tymoteusza, wy-
ruszylt z Listry (zob. Dz 16,1), przekazujac 1 umacniajac postanowienia
Soboru Jerozolimskiego (por. Dz 15) w mijanych po drodze miastach.
Sciéle rzecz biorac, postanowienia te byly ustalone dla wspdélnot ko-
Scielnych w Antiochii, Syrii i Cylicji. Pawet jednak traktowatl je bardzo
szeroko, stosujac takze do gmin w innych regionach. W tym postepo-
waniu wiernie towarzyszyl mu Sylas, réwniez uczestnik Soboru.

Dzieki takiemu postepowaniu postanowienia apostolskie nabieraty

693 Zob. F. Manzi, Listy Sw. Pawta. Wprowadzenie, thum. P.R. Gryziec, Krakéw: Wydaw-
nictwo oo. Franciszkanéw ,Bratni Zew”, 2021, s. 227-230.
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charakteru powszechnego, obejmujac wspoélnoty rozsiane po catym Im-
perium Rzymskim®4, Warto rowniez zwréocié uwage na pewna logike
nastepstw ukazana w wersetach Dz 16,4-5: rozglaszane jest to, co apo-
stotowie postanowili w Jerozolimie, i wynikiem tego sq silne i coraz
bardziej liczne wspdlnoty wierzacych®%.

W ktorych doktadnie miastach powstawaly chrzescijanskie wspol-
noty 1 ile ich bylo — o tym Lukasz nie wspomniat. Wydaje sie, ze nie
byty to miasta polozone na terenach Frygii i Galacji, przez ktore prze-
chodzili misjonarze, ,poniewaz Duch Swiety zabronit im glosié¢ stowo
w Azji” (Dz 16,6), zachodniej czesci dzisiejszej Turcji. Mozna wiec przy-
jaé, ze byly to miejscowosci w poblizu Listry, z ktére) wyruszyli w ze-
spole wzbogaconym o Tymoteusza. Niektérzy w tym kontekécie sta-
wiajaq pytanie o nieobecno$é postanowien soborowych w listach Pawtla,
skoro Yiukasz przedstawit go jako wielkiego propagatora uchwat jero-
zolimskich®%,

Misjonarze dotarli do Myzji, regionu usytuowanego na wschodzie
Troady®’. L.ukasz nic nie podal na temat gloszenia Ewangelii w tym
mieécie, choé¢ niektérzy twierdza, ze greckie wyrazenie S1ij\6ov (diélthon)
— ,przeszli” oznacza dzialalnoéé ewangelizacyjna podczas podrozy®9s,
W ogéle Liukasz bardzo lakonicznie przedstawil podréz apostotow
przez Azje. Nie chodzi tutaj o Azje Mniejsza w geograficznym znacze-
niu, ale o rzymska prowincje o nazwie Azja Prokonsularna, z Efezem
jako stolicg®¥. Stamtad misjonarze probowali przedostaé sie do Bity-
nii, pdlnocnej czesci Azji Mniejszej, przylegajacej do poludniowego wy-
brzeza Morza Czarnego. Bitynia byta rzymska prowincja w unii z Pon-
tem, Marek Aureliusz za$ uczynit jg prowincja imperialng?0. Udajac
sie w jej strone, by¢ moze apostolowie kierowali sie checig gloszenia
Ewangelii w dwoch znaczacych miastach tego regionu — w Nicei i Chal-
cedonie, gdzie znajdowala sie mocna diaspora zydowska’™!. Na ten

694 Zob. H. Langkammer, Apostot Pawet, s. 148; por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie,
s. 288-289.

695 Zob. R.dJ. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1227.

696 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, s. 157; por. S. Jankowski, Sen
w Troadzie czyli sw. Pawet u progu Europy (Dz 16,9-10), w: Minister verbi, red.
P. Podeszwa, W. Szczerbinski, Gniezno: Prymasowskie Wyzsze Seminarium Du-
chowne, 2003, s. 119.

697 Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 588.

698 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 291.

699 Zob. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 363.

700 Zob. C.K. Barrett, The Acts of the Apostles (International Critical Commentary),
vol. 2, London — New York: T&T Clark, 2004, s. 770.

701 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 188-189.
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moment plany Boze byly jednak inne, niemniej jednak w niedlugim
czasle powstaly w tym regionie gminy chrzeécijanskie (zob. 1 P 1,1).
Stad tez niektorzy wysuwaja wniosek, ze Pawel nie mégt gltosié Ewan-
gelil na tych terenach, poniewaz byly one przeznaczone dla Piotra72,
Obserwujac rozw6j] misji Pawla w kierunku Europy, twierdzenie to
staje sie mato przekonujace. Misjonarze nie skierowali sie na tereny
Bitynii, poniewaz ,,Duch Jezusa nie pozwolit im” (w. 7), niezaleznie od
tego, ze ich trasa misyjna przebiegal nieco okrezng droga.

Jezeli chodzi o pojecie ,,Duch Jezusa” (mvebua Inood [preima Iésoti)),
to nie pojawia sie ono w zadnym innym miejscu Dziejow Apostolskich.
By¢ moze chodzi tutaj o wyrazenie prawdy o tym, iz Duch Swiety jest
Sci$le zjednoczony ze zmartwychwstalym Jezusem i w ten sposéb po-
zwala Mu by¢ nieustannie obecnym wéréd wierzacych 1 pomagaé im
w zbawczej dziatalno$ci’®. Mozliwe jest rowniez, ze ,,Duch Jezusa” od-
nosi sie do Ducha Swietego, przedstawiciela Jezusa: Duch daje $wia-
dectwo w imieniu Jezusa’04,

Misjonarze doszli do Troady (pelna nazwa to Aleksandria Tro-
adzka), lezacej w niedalekiej odlegloéci (ok. 30 km) od starej, owianej
legenda Troi, polozonej nad brzegiem Morza Egejskiego, na péinocno-
zachodnim wybrzezu Azji Mniejszej. Miasto zostalo zdobyte przez Rzy-
mian w 133 r. przed Chr. Oktawian August nadat Troadzie status kolo-
nii rzymskiej, wezeéniej byta ona wolnym miastem. Chociaz Troada byta
niewielkim portem morskim, to jednak posiadata duze znaczenie, ponie-
waz jej polozenie umozliwialo wygodne potaczenie z Macedoniq i leza-
cymi w poblizu wyspami’®, Koncentrowala w sobie takze starozytny
ruch turystyczny. Ludzie chcieli podazac¢ §ladami Aleksandra Wiel-
kiego, ktory przechodzit przez ten region. Tam znajdowat sie gréb Achil-
lesa, pisali o niej Homer 1 Herodot. Bez zbytniej przesady mozna powie-
dzie¢, ze Troada 1 jej region potaczyly ze soba Grecje 1 Rzym. Logicznie
sadzac, wybér Troady moze sugerowacé zamiar przeprawy do Macedonii.
Tym samym Fukasz zasygnalizowal, ze zakonczyl sie czas wytacznosci
Azji jako pola ewangelizacji 1 ze przyszed! czas na nowe tereny°¢,

702 Zob. J. Stott, The Message of Acts, s. 260.

703 Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 278.

704 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 577; por. S.J. Kistemaker, Exposi-
tion, s. 584; F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 307.

705 Zob. M.K. Milne, Troada, w: Encyklopedia biblijna, s. 1284; por. F.F. Bruce, The Book
of the Acts, s. 307; E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 363.

706 Zob. S. Jankowski, Sen w Troadzie, s. 121.
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3.1.3. Tre$é nocnego widzenia w Troadzie

W Dz 16,9 pojawia sie wzmianka o nocnym widzeniu Pawta Apostota:
kol Spoper Suoe [thc] vuktoe t¢ Hadiw &S¢dn (kai hérama did [tés] nyktés
tofi] Paulofi] ophthé) — ,w nocy mial Pawel widzenie”. To pierwsza
z pieciu wizji przezytych przez Pawla, opisanych w Dziejach Apostolskich
(zob. Dz 16,9-10; 18,9-10; 22,17-21; 23,11; 27,23-24), z ktérych tylko
jedna nie dokonata sie w nocy (zob. Dz 22,17-21). Komunikat zawarty
na poczatku relacji o tym wydarzeniu jest jasny: to, czego doS§wiadczylt
Pawel, miato miejsce w nocy 1 zostato nazwane dpapa (hérama) — ,widze-
niem, wizja~ (w Nowym Testamencie wyltacznie o charakterze nadprzy-
rodzonym, na jawie lub we $énie)’??. Biorac pod uwage pore tego do-
Swiadczenia, nalezatoby — jak sugeruje C.K. Barrett — zaktadac, ze cho-
dzi o widzenie we $nie8, Takg interpretacje mogltaby potwierdzaé sta-
rotestamentalna tradycja uzycia terminu 6pepe (hérama), o czym mowa
we wprowadzeniu do punktu 3.

W kontekscie tej informacji wydaje sie, ze wspomniane wczesniej
interwencje Ducha Swietego i Ducha Jezusa dochodzily do Pawla
w inny sposob niz poprzez nocnag wizje’. Jednak informacja o wcze-
éniejszych interwencjach Ducha Swietego wskazuje na to, ze nocne wi-
dzenie dokonalo sie za Jego sprawa’0. Przezyty sen ma charakter po-
zytywny, w odréznieniu od dwoch poprzednich zakazéw™!. W czasach
starozytnych, w tym réwniez w czasach biblijnych, sny — jak wiadomo
— byly érodkami boskiej komunikacji. W tym przypadku widzenie
senne $éwiadczy o aktywnym Bozym zaangazowaniu sie w przebieg wy-
prawy”2, chociaz niektorzy zarzucaja f.ukaszowi zbytnia uporczywosé
w akcentowaniu Bozej kontroli nad wczesnochrzescijanska misja7!s,
Zarzut ten jest zupelnie bezpodstawny. Nocne widzenie (czy tez sen)
jako forma komunikacji §wiadczy o tym, ze asystencja Ducha Swietego
byta niezwykle dyskretna, nie wspominajac o tym, ze dzieto ewangeli-
zacji stanowilo Bozy zamiar w ramach historii zbawienia.

707 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 433.

708 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 771.

709 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 528.

710 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 669.

711 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 307-308.

712 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 528; por. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 263;
J.T. Squires, Acts, s. 1246.

713 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 771.
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W ramach nocnego widzenia Pawel Apostot ujrzat konkretna po-
sta¢, ktora skierowata do niego przestanie: dwvnp Makedwy Ti¢ AY €0TWG
kol TopakeA@dr adtéy (anér Makedon tis én hestos kai parakalon autén)
— ,Jaki§ Macedonczyk stanal 1 btagat go”. Nocna wizja Pawla posiadata
zarowno element wizualny, jak 1 audytywny, gdyz apostol nie tylko uj-
rzal postaé, ale takze ustyszat — jak wynika z dalszej narracji — wypo-
wiadane przez nig przestanie. Nocna wizja jednak pozbawiona jest ele-
mentéw teofanicznych. Nie wystepuja w niej aniotlowie ani inne mo-
tywy Swiata pozaziemskiego, cho¢ zasadniczo w Biblii wiadomosci
w snach (je$li przyjmiemy, ze nocna wizja Pawla miata charakter snu)
byly dostarczane przez Boga albo aniolow. Przypadek ten §wiadczy o tym,
ze niekoniecznie zawsze musi tak by¢?4. Tutaj gléwna postacia nocnego
widzenia jest Macedonczyk, a dostownie: dvip Moxedwv (anér Makedon) —
,maz Macedonczyk”, z dookresleniem w postaci zaimka ti¢ (£is) — ,,pewien,
niejaki, jaki$, jakis tam”"15, czyli blizej nieokreslony, jeden z przynale-
zacych do narodu. Jak sie pdzniej okazato, byt on przedstawicielem
greckich adresatéw misji Pawta. W nocnej wizji nie tyle przemawiat on
w imieniu Boga, ile w imieniu Macedonii’¢, Komentatorzy zwracaja,
uwage na to, ze Pawel rozpoznal narodowos$¢ czlowieka z nocnej wizji
najprawdopodobniej na podstawie charakterystycznego dla Macedon-
czykow stroju (cho¢ ci nie ubierali sie jako$ wyjatkowo)™7 lub tez po
jego mowie. W rzeczywistoséci tre$¢ prosby wyraznie wskazywata na
narodowo$¢ osoby z nocnej wizji’l8, Poza tym wizje 1 sny maja to do
siebie, ze czesto czlowiek przezywajacy to doéwiadczenie w tajemniczy,
niewyjadniony sposob wie, kto przed nim stoi’’?. Niektorzy sugeruja,
ze we $nie Pawel zobaczyl Aleksandra Wielkiego. Jego posta¢ mogt
apostol zapamietaé z licznych posagéw wykonywanych na czesé wiel-
kiego wodza. Istniato przekonanie, ze Aleksander Macedonski ukazy-
watl sie w ztowieszczych snach. Jego pojawienie sie w nocnym widzeniu
moglo mie¢ znaczenie symboliczne: tak jak wielki wodz zamierzat zjed-
noczy¢ antyczny Swiat, tak teraz Pawel otrzymal zadanie uczynic jeden

714 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3: 15:1 — 23:35, Grand Rapids:
Baker Academic, 2014, s. 2345.

715 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 399.

716 Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 588; por. R.J. Dillon, Dzieje Apostol-
skie, s. 1227.

17 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2345; por. E. Dabrow-
ski, Dzieje Apostolskie, s. 363; por. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 189.

718 Zob. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 263; por. F.F. Bruce, The Book of the
Acts, s. 307; tenze, The Acts of the Apostles, s. 356; C.S. Keener, Acts: An Exegetical
Commentary, vol. 3, s. 2345.

719 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 292.
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swiat dla Chrystusa. Ewangelizacja bylaby w takim ujeciu ekspansja,
w odwrotnym kierunku: z Azji do Europy™. Inni w cztowieku z nocne;j
wizji widza nawrdconego pozniej straznika wiezienia w Filippi (zob.
Dz 16,30-34) albo tez aniota Koéciola w Filippi, chociaz ani straznik
nie byl jeszcze wtedy chrze$cijaninem, ani tez nie bylo jeszcze wspodl-
noty chrzeécijanskiej w tym mieécie. Tego rodzaju teorie nie znajduja
zadnego potwierdzenia w tekécie 1 nalezy je potraktowacé jako wytwor
przeros$niete] wyobrazni ich autoréw. Ponadto tego rodzaju zalozenia
znacznie ograniczaja dzialanie Boze. Grecy uwazali Macedonczykow
za barbarzyncéw, chociaz jedni 1 drudzy czcili tych samych bogow1,

Ukazujacy sie w nocnej wizji Macedonczyk zwrécil sie do Pawla
Apostota z prosba: Awafog eic Makedoviav Bordnoov fuiv (Diabds eis Ma-
kedonian boéthéson hémin) — ,Przepraw sie do Macedonii i poméz
nam”. Pro$be Macedonczyka wprowadza zwrot: tapekaidy abtov kel AEywv
(parakalon auton kai legon) — ,proszac go 1 méwiac”. Na uwage zastu-
guje czasownik mapakaréw (parakaléo), ktory oznacza takze: ,wywoty-
wacé, przywolywacd, wzywad, zapraszaé, zachecaé, prosié, upraszac, za-
dac¢”722, blagaé, wzywacé na pomoc’ 723, Czasownik ten wyraza niewat-
pliwie zarliwos¢ skierowanego do Pawla Apostota btagania. W Biblii
prosba o pomoc niejednokrotnie wyraza sie w krzyku (zob. Rdz 49,25;
Wj 18,4; Pwt 33,26; 1z 41,10)724. Relacjonujac wizje, L.ukasz prosbe Ma-
cedonczyka przedstawil w mowie niezaleznej. Proszacy nie znal Ewan-
gelii 1 nie okreslit, w jaki sposéb Pawel mégtby okazaé¢ pomoc miesz-
kancom Macedonii. Najpierw zwrdcil sie wiec z progba o przybycie. Wy-
raza to imiesléw czynny aorystu (participium aoristi activi) dwepog (dia-
bds), pochodzacy od czasownika dwepaivw (diabaind) — ,przebyé, przejsé,
przeprawié sie”725, Imiestéw ten wyraza czynno$é¢ towarzyszaca, ktora
jest skoordynowana z czynnoscia gtéwna zdania. Tego rodzaju imie-
stéow tlumaczy sie zazwyczaj forma osobowa, czasownika (jego tryb za-
lezy od trybu czasownika gtéwnego) 1 laczy z czynnoscig gtéwna spdj-
nikiem ,i”726, A zatem SwoPac (diabds) mozna przettumaczyé w trybie
rozkazujacym: ,przepraw sie¢’, gdyz czasownik gléwny Bondnoov
(boetheson) wystepuje wlaénie w takim trybie (imperativus aoristi activi).

720 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2343; por. J. Stott, The
Message of Acts, s. 260.

721 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 528.

722 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 150.

723 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 464; por. E.J. Schnabel, Acts, s. 669.
724 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 528.

725 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 189.

726 Zob. A. Piwowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 428.
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W ustach Macedonczyka tego rodzaju zwrot stanowil wezwanie do
przeptyniecia Morza Trackiego w celu przybycia do Macedonii. Z kolei
grecki czasownik Bondéw (boéthéo) — ,,przychodzié¢ z pomoca; biec, pedzié
na pomoc; przyby¢ na ratunek; ratujac, ocali¢’’?” w trybie rozkazuja-
cym aorystu (imperativus aoristi activi) wyraza usilnag proébe?s. Pola-
czony z zaimkiem osobowym nuiv (hémin) 1 ttumaczony zazwyczaj jako
,pomoéz nam”, w tym miejscu posiada o wiele mocniejszy wydzwiek,
wyrazajac przynaglenie: ,,pospiesz sie; nie zwlekaj; na pomoc”729.

Macedonia to region polozony w pdélnocno-wschodniej czesci grec-
kiego potwyspu. Wschodnia granica siegala Morza Egejskiego, nato-
miast granice zachodnia stanowilo wybrzeze Morza Adriatyckiego.
Stawe przyniost jej urodzony tam Aleksander III, zwany Wielkim, do-
konujacy swoich podbojéw na poczatku IV w. przed Chr. Od 148 r.
przed Chr. Macedonia stata sie prowincja rzymska ze stolica w Tesa-
lonice. Nie podlegata jednak bezpoérednio wiadzy cezara, ale rzady
sprawowal w niej namiestnik z ramienia senatu rzymskiego”°. Mace-
donia posiadata dla Rzymu znaczenie strategiczne, poniewaz taczyta
stolice z cata wschodnig czeécig cesarstwa za pomoca Via Egnatia —
drogi, ktora przebiegala przez jej tereny!.

Reakcja Pawta Apostota 1 jego towarzyszy na wezwanie Macedon-
czyka byla niemalze natychmiastowa:

e0Béwg Elnnoopeyr EEeAbely eic Mokedoviar ouuBLBdlovtec 8Tl TPOoKEKANTHL TUAC
6 Beoc edoryyerionobul adrolc (euthéds edzétésamen ekselthein eis Makedonian
symbibddzontes hoti proskéklétai hemds ho theds euangelisasthai autous)
— ,Zaraz po tym widzeniu staraliémy sie wyruszy¢ do Macedonii w prze-
konaniu, ze Bég nas wezwal, abyémy glosili im Ewangelie”.

Nalezy zauwazy¢, ze chociaz to Pawet byt odbiorca nocnej wizji, to
jednak decyzji nie podjal samodzielnie, ale najpierw swoim przezyciem
podzielit sie z towarzyszami. W tym przypadku chodzito o Sylasa,

727 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 151.

728 Zob. A. Piwowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 365.

729 Zob. K. Haacker, Die Apostelgeschichte, s. 276.

730 Zob. R.A. Wild, Macedonia, w: Encyklopedia biblijna, s. 704; por. E. Dabrowski,
Macedonia, w: Podreczna encyklopedia biblijna, t. 2, red. E. Dabrowski, Poznan —
Warszawa — Lublin: Ksiegarnia éw. Wojciecha, 1960, s. 2.

731 Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu (Pry-
masowska Seria Biblijna), thum. Z. KoSciuk, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”,
2000, s. 272; por. tenze, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2345; F.F. Bruce,
The Acts of the Apostles, s. 356.
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Tymoteusza 1 L.ukasza, ktéry — wszystko na to wskazuje — przylaczyt
sie do grupy misjonarzy. Nie wiadomo, czy Pawel czekal do rana z po-
dzieleniem sie wizjq czy tez nastapito to jeszcze w nocy. Pewne jest, ze
potrzebowal wspdlnej interpretacji przezytego doSwiadczenia, podob-
nie jak mialo to miejsce pézniej we wspodlnotach, ktore zaktadal (zob.
1 Kor 12,10; 14,5). Najprawdopodobniej doszlo do wspdlnej narady, na
co wskazuje zastosowana terminologia’2. Po pierwsze $§wiadczy o tym
czasownik &ntiooper (edzétésamen), uzyty w pierwszej osobie liczby
mnogiej od formy podstawowej (ntéw (dzétéo), ktérego szerokie spek-
trum znaczen obejmuje réwniez: ,,szukaé czego$, badac co$, rozwazad,
naradza¢ sie”7?3, ,dociekac poprzez myS$lenie, rozwazanie, rozumowa-
nie, wnikanie w co§”74, Po drugie za takg interpretacja przemawia
obecnoéé imiestowu (participium praesentis activi) ovupiBalovteg (sym-
bibadzontes), rowniez w liczbie mnogiej, pochodzacego od czasownika
oupPBalw (symbibddzo), ktéry oznacza: ,wnioskowaé, wykazywaé, do-
wodzi¢”7%, Wyrazenie to odnosi sie tez do postuszenstwa Bogu’3¢. Cho-
ciaz fuukasz, postugujac sie przystowkiem elbéwc (euthéos) — ,nieba-
wem, zaraz, natychmiast”37, wyakcentowal natychmiastowos$é¢ dziata-
nia, to jednak uzyte czasowniki wskazujg na racjonalny namyst i wnio-
sek™8, Zesp6t misyjny jednoznacznie odczytal nocne widzenie Pawla
jako Boze wezwanie do gloszenia Ewangelii w Macedonii. Ewangeliza-
cja byla jedyna forma pomocy, jaka obecnie praktykowali 1 jaka mogli
daé ludziom w nowym regionie, na nowym kontynencie?®,

Moze budzi¢ zdziwienie umiejetnos¢ wlasciwego zrozumienia woli
Bozej przez misjonarzy, biorac pod uwage to, ze wczesniejsze, nie-
dawne natchnienia dotyczyly zakazu ewangelizowania na innych tere-
nach. Luukasz wyakcentowal postuszenstwo wizji jako postuszenstwo

732 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 456; por. E.J. Schnabel, Acts, s. 669;
C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2349.

733 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 255; por. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 1, s. 423.

734 Zob. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, s. 335.

735 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 575.

736 Zob. G. Delling, ouppipalw, w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 7,
red. G. Kittel, G. Friedrich, ttum. ang. i red. G.W. Bromiley, Grand Rapids: Wm.
B. Eerdmans Publishing Company, 1983, s. 765; por. D.G. Peterson, The Acts of the
Apostles, s. 456; D.L. Bock, Acts, s. 528.

737 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 397.

738 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 669.

739 Zob. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 263; por. W. Eckey, Die
Apostelgeschichte. Der Weg des Evangelimus von Jerusalem nach Rom, Tl. 2: Apg
15,36 — 28,31, Neukirchen — Vluyn: Neukirchener, 2000, s. 351.
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Bogu wzywajacemu do gloszenia Ewangelii’0. W tym kontekécie Pa-
wel Apostol 1 jego towarzysze zrozumieli sens doswiadczonych weze-
$niej zakazow ze strony Ducha Swietego. Plany Pawla odnoénie do glo-
szenia slowa w azjatyckich miastach na czele z Efezem zostaty odto-
zone na pézniej. Wezeéniej Dobra Nowina miata dotrze¢ do Filippi, Te-
saloniki 1 Koryntu. Misjonarze zrozumieli, ze Duch Swiety skierowal
dzieto ewangelizacji do Europy’!. Rodzi sie jednak pytanie: czy opi-
sane wydarzenie nie jest tylko redaktorskim dodatkiem kf.ukasza,
skoro Pawel nigdzie nie wspomniat o nim w swoich listach? Z pism
Pawta wynika jednak, ze przezywal on nadprzyrodzone wizje, ktérych
byto nawet wiecej, niz zdotal to przekazac f.ukasz (zob. 2 Kor 12,1-9)742,

Na szczegdlng uwage zastuguje zmiana stylu w Dz 16,10. Narracja
z trzeciej osoby liczby mnogiej zmienia sie na pierwszoosobowa, row-
niez w liczbie mnogiej, co w terminologii egzegetyczne] — jak zostato
wyze] wspomniane — przyjelo nazwe Wir-Berichte. Z tego rodzaju
zmiany stylu moze wynikaé, ze autor Dziejow Apostolskich osobiScie
uczestniczyt w opisywanych wydarzeniach. Skadinad wiadomo, ze Pa-
wel nazywat Lukasza wspoélpracownikiem 1 towarzyszem (zob. Kol 4,14;
Flm 24)73, Wiekszo$¢ egzegetow uwaza, ze w Troadzie L.ukasz dotaczyt
sie do Pawtla, Sylasa 1 Tymoteusza 1 od tamtego czasu mial juz stale to-
warzyszy¢ apostolowi az do Rzymu, z przerwa odnotowana w Dz 16,18
—20,4. Sa jednak uczeni, ktorzy sprzeciwiaja sie tezie o osobistym uczest-
nictwie f.ukasza w dziatalnoSci apostolskiej Pawla, przekonujac, ze
gdyby rzeczywiscie tak bylo, T.ukasz pojawilby sie juz wczeéniej
w Dziejach Apostolskich?4. Jest to jednak argument zupelnie nieprze-
konywajacy. Nic nie stoi na przeszkodzie, aby pierwsza cze$¢ ksiegi
zostala napisana na podstawie relacji Swiadkow, natomiast od pew-
nego momentu autor osobiécie stat sie uczestnikiem opisywanych wy-
darzen. Zmiana stylu narracji nie jest czystym zabiegiem literackim
Y.ukasza. Taki sposéb pisania, gdyby byl tylko érodkiem stylistycznym,
szybko zuzyltby sie przy tak czestym stosowaniu’?, f.ukasz dotaczyl do
zespotu Pawla 1 od tego momentu stal sie uczestnikiem wydarzen,
ktére nastepnie opisal w Dziejach Apostolskich. W ten sposéb §wiadectwo
historyka zostalo wzmocnione przez relacje naocznego $wiadka. Tego

740 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 528; por. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 455-456.

741 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 308; por. E.J. Schnabel, Acts, s. 669; E. Dabrow-
ski, Dzieje Apostolskie, s. 363.

72 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2346.

743 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 189; por. S. Stasiak, Komentarz do
Dziejéw Apostolskich, s. 159; W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 2, s. 352.

744 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 772.

745 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 293.
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rodzaju relacja zawsze byta uwazana za najbardziej wiarygodne zZrédlo
historyczne. Styl w Dziejach Apostolskich ciagle pozostaje ten sam, bez
szczegolnych zmian w stownictwie czy skladni. Inne tlumaczenia sa
mato wiarygodne46,

3.1.4. Teologiczny wymiar nocnej wizji Pawla w Troadzie

Relacja o0 nocnym widzeniu Pawla w Troadzie jest jednym z elementéw
mozaiki, jaka tworzy szereg widzen opisanych w Dziejach Apostolskich.
Widzacy — w tym przypadku Pawet — to osoby, do ktérych przemawia Bog,
wprowadzajac je w swoj plan zbawienia, wpisany w historie powszechna.
Boég prowadzil wybranych wizjoneréw 1 ukazywal im mozliwe rozwiaza-
nia, oczekujac od nich wiary 1 postuszenstwa?’. Odwotujac sie do poczy-
nionych wywodéw na temat nocnego widzenia Pawla w Troadzie (zob.
Dz 16,9-10), nalezy zwrdci¢ szczegblna uwage na kontekst miejsca i czasu.
Nocna wizja byta udzielona Pawtowi w kluczowym, wrecz przelomowym
momencie historii rozwoju chrze$cijanstwa. Pochdéd ewangelizacji z tere-
now Azji Prokonsularnej kierowal sie na kontynent europejski. Mozna
z cala pewnoscia rzec, ze widzenie nocne bylto zasadniczym narzedziem
objawienia sie woli Bozej co do dalszych loséw chrzescijanstwa 1 Kosciola.
W opinii niektérych badaczy koncepcja f.ukasza miala na celu wzmocnié
pozycje 1 autorytet Pawla. Apostol otrzymal nocne widzenie, ktore — we-
dlug interpretacji egzegetéw — mialo charakter snu”™8. Sen ten zostal mu
przekazany w klasycznie hellenskiej formie, w stawnym regionie Troi,
gdzie Azja styka sie z Europa. Ponadto kroczyt sladami stawnych postaci:
Achillesa, Odyseusza, Eneasza, Kserksesa, Aleksandra Wielkiego, glo-
szac nauke Jezusa, ktora rywalizowala z dzietami Homera 1 Wergiliusza.
Przezyty 1 w ten sposéb zinterpretowany sen w duzym stopniu wptynat
na sukces chrzeScijanstwa, poniewaz dla hellenistéw sny posiadaty
ogromne znaczenie, wieksze niz dla Zydow"°.

746 Zob. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 363; por. C.S. Keener, Komentarz histo-
ryczno-kulturowy, s. 273; 1.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 263; D.H. Stern,
Zydowski komentarz, s. 441.

747 Zob. S. Jankowski, Sen w Troadzie, s. 124.

748 Zob. np. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 771. Inni autorzy dopuszczaja taka moz-
liwo$¢. Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 292; por. S. Fausti, Dzieje Apostolskie,
t. 2: Rozdziaty 10-18. Komentarz duchowy, ttum. P.R. Gryziec, Krakéw: Wydawnic-
two oo. Franciszkanéw ,,Bratni Zew”, 2016, s. 300.

749 Zob. B.J. Koet, It Started With a Dream: Paul’s Dream (Acts 16,9— 10) and Aeneas
as a Biblical Example of Dreams as Intercultural Legitimation Strategy, ,Dream-
ing” 18 (2008) 4, s. 276-277.
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Powyzsze podejécie zawiera wiele cennych spostrzezen, niemniej
jednak nie mozna zgodzié sie z nim w calej jego rozciagltosci. Teoria ta
—jak sie wydaje — zaprzecza jednak historycznoéci opisanych wydarzen,
gdyz zgodnie z nig L.ukasz miatby wymyéli¢ fabute dla wtasnych celow
1deologicznych. Owszem, historia ukazana w Dziejach Apostolskich po-
siada wyrazne znamiona teologizacji oraz stylizacji literackiej, nie-
mniej jednak nie podwaza to autentycznos$ci opisanych wydarzen. Roz-
patrywana teoria wyklucza takze obecnos¢ Boga w misyjnej dziatalno-
$ci mtodego Kosciota 1 Jego interwencje na rzecz powodzenia misji. Su-
geruje bowiem, iz przezyty sen nie pochodzit z Bozej inicjatywy, ale sta-
nowit cze$¢ koncepcji autora, ktory wykorzystat specyficzne, zabobonne
podejscie do widzen sennych starozytnego cztowieka, po to aby zreali-
zowaé ideologiczne zalozenia z my$la o czytelniku swojego literackiego
dzieta. Nie ma jednak zadnych przestanek sprzeciwiajacych sie auten-
tycznosci opisanych wydarzen. O wiele lepsza wydaje sie propozycja po-
dobienstwa miedzy Macedonczykiem z nocnego widzenia Pawla w Tro-
adzie a Ananiaszem w sytuacji nawrdcenia Pawla (zob. Dz 9,10-16).
Mozna przywotaé takze w tym konteks$cie widzenie Piotra poprzedza-
jace jego przyjscie do domu setnika Korneliusza (zob. Dz 10)750,

Tym, co moze najbardziej przykuwa uwage, jest niezwykle miejsce
1 czas, w jakim Pawel do$wiadczyl widzenia. Nalezy zauwazyé, ze
wszystkie jego nocne objawienia dokonywaly sie w waznych, decyduja-
cych momentach 1 okolicznosciach. Wizja nocna w Troadzie najbardzie)
ze wszystkich obrazuje te prawidtowos$é. Postuzyta ona Bogu jako na-
rzedzie dla objawienia Jego woli odnoénie do spraw majacych uniwer-
salne skutki dla zbawienia ludzkoéci. Dla samego Pawla nocne do-
Swiadczenie objasnialo wczesniej niezrozumiate nadprzyrodzone inter-
wencje ukierunkowujace jego misjonarska dzialalnosé. Z pewnoscia
oryginalng cecha tego nocnego widzenia pozostaje przychodzacy do
Pawta we énie Macedonczyk. W nastepnych tego rodzaju doswiadcze-
niach apostol spotykal sie z Panem — w domy$le: Jezusem Chrystusem
(zob. Dz 18,9-10; 23,11) — albo z Bozym postancem (zob. Dz 27,22-24).

3.2. Nocne widzenie Pawla w Koryncie — Dz 18,9-10

Kolejny sen Pawla Apostota o znaczeniu historiozbawczym mial miej-
sce — podobnie jak poprzedni — w trakcie drugiej wyprawy misyjnej,
tym razem w Koryncie. Takze 1 w tym przypadku autor Dziejow

750 Zob. S. Jankowski, Sen w Troadzie, s. 124.
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Apostolskich wyraznie stwierdza: eimev &€ 0 kUpLOg €V VUKTL 8L OPUUATOG
19 Moy (eipen dé ho kyrios en nykti di’ hordmatos tofi] Pailofi]) —
s,powiedzial Pan w nocy przez widzenie Pawtowi” (Dz 18,9).

3.2.1. Kontekst blizszy nocnego widzenia w Koryncie

Ttem dla naszego wydarzenia jest druga wyprawa misyjna Pawla, na
temat ktorej zostato juz sporo powiedziane w poprzednim punkcie.
W ramach tej wyprawy mialo miejsce przybycie apostota do Koryntu.
Pobyt w tym mieécie stanowi kontekst blizszy — zaréwno poprzedza-
jacy, jak 1 nastepujacy — dla nocnego wydarzenia. Przyjmujac datacje
drugiej podrdzy na lata 49-52 (o czym byla juz mowa) 1 majac na uwa-
dze poéltoraroczy pobyt apostola w Koryncie przy koncu tej wyprawy,
nalezaloby przyjaé, ze przybyl on do miasta na poczatku 51 r.”!, po
malo udanym wystapieniu na atenskim Areopagu (zob. Dz 17,32-34).
Oczywiécie autorzy, ktorzy postuguja sie inna datacja, adekwatnie do
niej ustalaja okres pobytu Pawlta w Koryncie.

W starozytnym Swiecie Korynt byl znaczacym miastem greckim,
liczacym w I w. po Chr. okoto 600 000 mieszkancéw réznych narodo-
wosci, z czego dwie trzecie stanowili niewolnicy”?2. Miasto posiadalo
dogodne polozenie geograficzne. Umiejscowione na przesmyku miedzy
Zatoka Koryncka, z portem Lechajon na Morzu Jonskim, a zatoka wy-
spy Eginy (Zatoka Saronska), z portem Kenchry na Morzu Egejskim,
znajdowalo sie na skrzyzowaniu waznych szlakéw podrézniczych i han-
dlowych miedzy Hiszpania i Italia z jednej strony a Azja Mniejsza
1 Egiptem z drugiej. W 146 r. przed Chr. Korynt zostal zniszczony, po
ponad stu latach jednak, w 44 r. przed Chr., odbudowano go 1 uczy-
niono z niego kolonie rzymska. Istnieje wiele argumentéw przemawia-
jacych za tym, ze miasto bylo stolicg rzymskiej prowincji Achai. Miato
ono opinie rozwigzlego, co warunkowala blisko$¢é dwoéch portéw mor-
skich, gdzie toczylo sie ruchliwe zycie. Swego rodzaju paradoksem jest,
ze greckie wyrazenie kopwdialopar (kRorinthiadzomai) oznacza ,upra-
wiac nierzad, prostytuowac sie, oddawac sie rozpuscie (jak w Koryn-
cie)’73, W Koryncie ponadto miala swoja §wiatynie bogini Afrodyta, co

751 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 619; por. R.J. Dillon, Dzieje Apostol-
skie, s. 1231.

752 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 207; por. E. Dabrowski, Korynt, w: Pod-
reczna encyklopedia biblijna, t. 1, red. E. Dabrowski, Poznan — Warszawa — Lublin:
Ksiegarnia éw. Wojciecha, 1960, s. 671.

753 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 549.
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wigzalo sie z prostytucjq sakralng. Prawdopodobnie stuzyto tam tysiac
kaplanek uprawiajacych wspomniany proceder. Nie wolno tez pominaé
kultu cesarskiego. Wszystkie te okoliczno$ci wzmacniaty poganski styl
zycia mieszkancow. Pawetl wspominal w swojej korespondencji o uczest-
nictwie niektérych chrzeécijan w ucztach odbywajacych sie w Swiaty-
niach poganskich, co z kolei bylo zgorszeniem dla pozostalych (zob.
1 Kor 8,10). Pisal takze o podziatach, jakie tworzyly sie w korynckiej
gminie (zob. 1 Kor 1,11-13; 11,17-21). Dlatego tez poczatki tamtejszego
Koéciota byly naznaczone trudnodciami i przykrosciami, czego dowody
dal Pawel w swoich dwéch zachowanych listach, zaadresowanych do
braci w Koryncie (zob. 1 Kor 6,9-11.18). Z drugiej strony polozenie i sta-
tus miasta stwarzaly dogodne warunki dla rozprzestrzeniania sie
Ewangelii. Prawdopodobnie w Koryncie powstat List do Rzymian*,

Misja w Koryncie od samego poczatku naznaczona byla trudno-
Sciami. Z relacji L.ukasza wynika, ze Pawel nie mégt w pelni oddac sie
gloszeniu, poniewaz pojawita sie konieczno$¢ pracy zarobkowej na wia-
sne utrzymanie. W innych wspélnotach przez siebie zalozonych Pawet
znajdowat zyczliwo$é 1 che¢ materialnego utrzymywania misjonarza
Jezusa Chrystusa, ale z Koryntianami tak nie bylo, co wyraznie uka-
zuje korespondencja Pawla. W zwigzku z tym mégl przepowiadac jedy-
nie w szabat, ale —jak sie wydaje — bez wiekszych owocow duszpaster-
skich. Dopiero przybycie Sylasa i Tymoteusza do Koryntu sprawito, ze
2<Pawel oddal sie wylacznie nauczaniu” (Dz 18,5). Informacja ta po-
siada wielorakie znaczenie. Biorac pod uwage fakt, ze apostot przywia-
zywal duza wage do pracy zespolowej, pojawienie sie najblizszych
wspotpracownikéw dawalo mu mozliwoscé lepszej organizacji zajec, ale
tez wzmocnito jego ducha, poniewaz Tymoteusz przyniést dobre wiado-
moéci z Tesalonik (zob. 1 Tes 3,6-10). Istnieje takze drugi powdd tak
wyraznego zwrotu w dziatalnoéci Pawla w Koryncie. Otéz zwracajac
sie do Koryntian w swoim drugim liscie adresowanym do nich, Pawet
napisat tak:

A kiedy bytem u was 1 znajdowatem sie w potrzebie, nikomu nie okaza-
tem sie ciezarem. Czego mi nie dostawato, to dopelnili bracia przybyli
z Macedonii. W niczym nie obciazytem was 1 nadal nie bede was obcigzal”
(2 Kor 11,9).

754 Zob. R.E. Oster, Korynt, ttum. T. Kowalska, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 317-318;
por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 368; C.H. Miller, Korynt, w: Encyklo-
pedia biblijna, s. 533-534.
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Jak juz bylo wspomniane, oschle 1 nieufne traktowanie Pawla przez
Koryntian uniemozliwiato korzystanie z ich pomocy finansowe;.
Wszystko wskazuje na to, ze przybyli z Macedonii Sylas 1 Tymoteusz
przekazali Pawlowl na tyle bogaty dar pieniezny od tamtejszych wspdl-
not koécielnych (zob. Flp 4,16), ze apostol nie musiat juz wlasnorecznie
pracowaé¢ na swoje utrzymanie. Mogl catkowicie poéwiecié sie glosze-
niu Ewangelii?. To jednak nie do konca polepszyto warunki jego po-
bytu w mieécie.

Wedlug obranej dotychezas taktyki Pawel ,udowadnial Zydom, ze
Jezus jest Mesjaszem” (Dz 18,5), wiedzac, ze przedstawiciele korync-
kiej diaspory — podobnie jak ich rodacy w czasie ziemskiej dziatalnosci
Jezusa — oczekiwali Mesjasza. Byli przeciez przygotowani na to wyda-
rzenie przez prorokow. Wystepujacy w tym miejscu imiestéw (partici-
pium praesentis medii) dwupaptupopevoc (diamartyrémenos) od czasow-
nika Swepeptipopat (diamartyromai) — ,zaklinaé, wzywacé, zaklina¢ wo-
bec Boga; dawac¢ §wiadectwo, éwiadczy¢; przekonywacé (kogos o czyms)” 756
najczesciej ttumaczony bywa jako ,udowadniajacy”. Wystepujac za$ tu-
taj w aspekcie niedokonanym, moze oznaczacé: ,prébowal przekony-
wac”77, Stowo to czesto wystepuje w drugiej czesci Dziejow Apostol-
skich, gdzie oznacza prowadzenie rozmowy albo debatowanie, w zalez-
noéci od kontekstu (zob. Dz 19,8-9; 20,7; 24,12.25)758,

Lukasz nie podal, czy Pawel byl zapraszany do synagogi, tak jak
miato to miejsce chociazby w Antiochii Pizydyjskiej (zob. Dz 13,14-15.42).
Mesjanizm Jezusa jest specyficznym tematem Pawlowego nauczania
wéréd Zydéw (zob. Dz 2,36; 3,18; 5,42; 8,5; 9,22)759. Istnieje opinia, ze
gloszac Jezusa Mesjasza, apostol odwolywal sie do swojego doswiad-
czenia u bram Damaszku, kiedy osobiécie spotkat Pana w Jego chwale
(zob. Dz 9,1-6)9, W Koryncie zetknatl sie ze zdecydowanym oporem
swoich rodakéw, ktorzy — jak zanotowal Lukasz — ,sprzeciwiali sie
1 bluznili” (@vrtiteooopévwr de adtdr kel Praodnuolviwv [antitassoménon
dé auton kai blasphemounton]) (Dz 18,6). W przytoczonej frazie poja-
wiajq sie dwa imiestowy, ktore tworzac konstrukcje genetivus absolutus,

™5 Zob. A. Paciorek, Drugi List do Koryntian. Wstep — przeklad z oryginatu — komen-
tarz Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament VIII), Czestochowa: Edycja Swie-
tego Pawta, 2017, s. 463; por. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 651; D.G. Peterson, The
Acts of the Apostles, s. 510.

756 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 130; por. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 1, s. 198.

757 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 757.

758 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 578.

759 Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 598.

760 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 651.
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wyrazaja zdecydowanie negatywna, postawe wobec Pawla. Pierwszy imie-
stow (participium praesentis medii), pochodzacy od czasownika dvtitacow
(antitdsso) — ,,(med.) przeciwstawiac sie, sprzeciwiaé sie, stawiac opor”761,
mozna przettumaczy¢ jako: ,opierali sie jemu twarza w twarz’7%2, co
wskazuje na dosy¢ ostry 1 zorganizowany op6r. Drugi imiestéw, ktory
pochodzi od czasownika preodnuéw (blasphémés) — ,bluznierczo mowic,
bluzni¢”"®3,  przeklinaé, lzy¢, spotwarzac, uragac’%4, ,wypowiadac zle,
ztowrdzbne stowa”765, jeszcze bardziej poteguje obraz wielkiego, zlowro-
giego sprzeciwu korynckiego srodowiska synagogalnego wobec Pawla
1 nauki, ktéra krzewit. Powodem takiej wrogosci bylo gltoszenie wywyz-
szonego w chwale Jezusa jako prawdziwego Boga. Przypuszcza sie, ze
adwersarzami Pawla byli Zydzi posiadajacy obywatelstwo rzymskie
badz nalezacy do elity korynckiej, skoro mieli oni tak latwy dostep do
prokonsula (zob. Dz 18,12)766,

Reakcja Pawta potwierdza wrogie nastawienie jego rozmdowcow.
Apostol w symbolicznym gescie otrzasnal swe szaty, strzepujac z nich
pyl, co bylo znakiem wyrazajacym dezaprobate wobec postawy Zydow
odrzucajacych gloszone im stowo Boze. Takie postepowanie zalecit Je-
zus swoim uczniom, wysylajac ich na przepowiadanie Dobrej Nowiny
(zob. Mt 10,14; L.k 9,5; 10,10-11; por. Dz 13,21). Pawel juz wczeéniej
uczynit podobny gest w Antiochii Pizydyjskiej (zob. Dz 13,51). Wyko-
nywanej czynnoéci towarzyszyly stowa: ,Krew wasza na wasza, glowe,
jam nie winien” (Dz 18,6). Stowa te nie byly przeklenstwem, ale uro-
czystym poinformowaniem o odpowiedzialnosci za wlasne postepowa-
nie. Jest to sakralna formuta prawna, spotykana w Starym Testamen-
cie (zob. Sdz 9,24; 2 Sm 1,16; Ez 33,7-9), w my$l ktérej konsekwencje
czynu spadna na tego, kto go popetnil’®’. Pawel pozostal niewinny, to
znaczy: nie byl odpowiedzialny za to, ze Zydzi odrzucili oferowane im
zbawienie; gardzac gloszonym im oredziem, sami Sciggneli na swoja
glowe sad Bozy. Stowa te przypominaja reakcje Pitata skazujacego Je-
zusa na $mier¢ 1 odpowiedz Zydéw domagajacych sie stracenia Jezusa

761 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 74; R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski, s. 50.

762 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 758.

763 Zob. Grecko-polski Nowy Testament, s. 620; D.L. Bock, Acts, s. 579.

764 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 97.

765 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 150.

766 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 758.

767 Zob. H.L. Boles, Acts of the Apostles (New Testament Commentaries), Nashville:
Gospel Advocate Company, 1989, s. 288; por. R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1231,
L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 294; K. Haacker, Die Apostelgeschichte,
s. 308.
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(zob. Mt 27,25). Niektorzy przypuszczaja, ze aluzje do Ez 33,1-9 moga
$wiadczy¢ o tym, ze Pawel miat teologiczny powdd, aby wycofaé sie z syna-
gogi 1 p6j$¢ do pogan’®®. By¢ moze tak, ale z tekstu nic takiego nie wynika.

W $Swietym gniewie Pawel zadeklarowal, ze odtad bedzie glosit
Ewangelie wytacznie poganom: ,,0d tej chwili pdjde do pogan” (Dz 18,6).
Deklaracji tej nie mozna jednak rozumie¢ zbyt dostownie. Jezeli juz, to
stowa apostota odnosza sie konkretnie do tej sceny, to znaczy do jego
pobytu w Koryncie. Konkretnie chodzilo o opuszczenie synagogi 1 za-
mieszkanie w domu poganina™®. Jeszcze w ramach tej samej wyprawy
misyjnej w Efezie glosit Ewangelie zebranym w synagodze Zydom (zob.
Dz 18,19), niemniej jednak faktem pozostaje to, ze apostot zaczal coraz
wiece] uwagl poswiecaé¢ poganom, godzac sie z bolesng dla siebie
prawda, iz czlonkowie narodu wybranego zamkneli sie na skierowana
w pierwsze] kolejnoéci do nich Ewangelie.

Wyrazem powzietego postanowienia bylo zamieszkanie Pawtla
w domu Tycjusza Justusa, okre§lonego jako oeBouevog tov 6eév (sebéme-
nos tén theoén) — ,czciciel Boga”’™ (Dz 18,7), a wiec nie-Zyda. Na pewno
nie jest to Tytus, towarzysz Pawla. Jego imie oraz przydomek wska-
zuja na pochodzenie: byt niewatpliwie obywatelem rzymskim. Mogt
wywodzié sie z tych, ktorzy osiedlili sie w Koryncie za czaséw Juliusza
Cezara. Najprawdopodobniej Pawel wspominat go p6zniej w swoich li-
stach (zob. Rz 16,23; 1 Kor 1,14), a jego pelne imie brzmiato Justus
Gajus Tycjusz 771, Nie wszyscy jednak sa zgodni co do takiego utozsa-
miania’”2, Przydomek ,czciciel Boga” éwiadczy, ze byl on przynajmniej
sympatykiem religii zydowskiej, a moze nawet prozelita”3. W tym cza-
sie ,uwierzyl w Pana z calym swym domem” (Dz 18,8) przelozony syna-
gogi Kryspus, wzmiankowany przez Pawta w 1 Kor 1,14. ,,Wielu tez stu-
chaczy korynckich uwierzylo 1 przyjmowato wiare i chrzest” (Dz 18,8).
Czasowniki odnoszace sie do gloszenia 1 nawracania na chrzescijanstwo
wystepuja, w czasie przeszlym (indicativus perfecti), co moze wskazywacd

768 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 513.

769 Zob. tamze, s. 511; por. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 652; J.T. Squires, Acts, s. 1250.

770 ' W Dziejach Apostolskich okreslenie to zostato uzyte w odniesieniu do tak zwanych
,bojacych sie Boga” (oL dpoBolpevoL tov 8edv [hoi phobotimenoi tén theén]) (zob. W. Foer-
ster, oéPouar etc., w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 7, s. 172),
czyli pogan, ktérzy pod wpltywem judaizmu przyjeli wiare w jednego Boga, ale tylko
w czeSci przyjeli obligacje wynikajace z Prawa Mojzeszowego. Zob. H. Langkam-
mer, Stownik biblijny, Katowice: Ksiegarnia §w. Jacka, 1982, s. 34.

771 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 759; por. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 868; K. Haacker,
Die Apostelgeschichte, s. 308.

772 Zob. J. Stott, The Message of Acts, s. 298; D.L. Bock, Acts, s. 579.

773 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, s. 178.
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na to, ze Kryspus i inni wymienieni tutaj przez f.ukasza stanowili re-
prezentantow wiekszej grupy, ktorzy juz uprzednio uwierzyli i1 zostali
ochrzczeni™. Z powyzszego wynika, ze Pawel, mimo doznanych upo-
korzen, odnosit takze pewne sukcesy w swojej pracy apostolskiej w Ko-
ryncie. Jego zamieszkanie obok synagogi mogto by¢ odebrane przez Zy-
déw jako prowokacja’. Ponadto nawrdcenie przetozonego synagogi na
tyle zirytowato korynckich Zydow, ze Pawel méglt doznaé pewnego za-
lamania 1 zwatpienia w sens ponoszonych trudéw misyjnych?7¢. Nie-
ktorzy sugeruja, ze strach Pawla jest wyrazony w 1 Kor 2,3: ,I stang-
tem przed wami w stabos$ci 1 w bojazni, 1 z wielkim drzeniem”””7. Nie
wydaje sie, aby ten werset wskazywal na stan Pawla w momencie
otrzymania przez niego wizji nocnej. Bardziej odnosi sie w ogélnosci do
postawy apostola w spotkaniu z Koryntianami.

Podsumowujac powyzsze tresci, nalezy stwierdzié, ze f.ukasz uka-
zal trudy 1 cierpienia Pawla w zwiazku z gloszeniem prawdy o Jezusie
Mesjaszu, co wielokrotnie sam apostol potwierdzal w swoich listach.
Te przeciwnosci spotykaty go nie tylko w Koryncie. Od chwili przyjecia
wiary w Jezusa Chrystusa Pawel wielokrotnie doznawat przesladowan
ze strony Zydéw, ktérzy traktowali go jako ,faryzeusza zdrajce”. W swojej
wrogosci niejednokrotnie probowali go zgladzi¢ (zob. Dz 9,23-24.29;
14,19). Wszystkie te do§wiadczenia spowodowaly, ze Pawlowi towarzy-
szylo zmeczenie, rozgoryczenie 1 wewnetrzny niepokdj, pomimo iz czut
on w sobie misyjnego ducha i widziat owoce swojej pracy. Nie mozna
przy tym wykluczy¢ i tego, ze kolejne, cho¢ pojedyncze przypadki na-
wracania sie Zydow doprowadzity do eskalacji wrogiej atmosfery wokot
niego. W takich okoliczno$ciach przeméwit do apostota Pan w nocnym
widzeniu. Nie byl to ani aniot Bozy, ani Macedonczyk, jak w poprzed-
nim widzeniu sennym, ale sam Pan (6 kUpLrog [ho kyrios]), ktéry w tym
miejscu oznacza wyniesionego do chwaty Jezusa™8,

3.2.2. Tresé nocnego widzenia w Koryncie

Doéwiadczajac nocnego widzenia, Pawel Apostol uslyszal stowa sa-
mego Pana. Wyraza to fraza: Elnev 8¢ 0 kipLog év vuktl 6L° Opapatog T6)
Hadrw (Eipen dé ho kyrios en nykti di’ horamatos tofi] Paiilofi]) — ,,Rzekt

714 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 579.

775 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 759.

776 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 653.

777 Zob. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 324.

778 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 760; por. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 326;
F.F. Bruce, The Acts of the Apostles, s. 467.
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za$ Pan w nocy w widzeniu Pawlowi” (Dz 18,9). Do§wiadczenie Pawla
miato zatem zaréwno wymiar wizualny, jak 1 audytywny. Kierujac
swoje stowa do Pawtla, Pan, czyli Jezus, rzekl: M1 ¢popod (Mé phoboti) —
»,Nie boj sie”. Jest to wyrazenie o donioslym znaczeniu teologicznym,
niejednokrotnie spotykane na kartach Pisma Swietego. Czesto auto-
rem tych stéw jest Bog w Starym Testamencie (zob. Lb 21,34; Joz 1,9;
2 Krl 19,6; 1z 41,13) albo ludzie przemawiajacy w Jego imieniu (zob.
Rdz 43,23; 50,19; Wj 14,13; 20,20) oraz Jezus w Nowym Testamencie
(zob. Mt 10,28; 14,27; 28,10; L.k 5,10; 12,32; J 12,15). Wypowiadane sa,
one w konteks$cie niedowiarstwa lub stabej wiary czlowieka, niekiedy
tez sprowokowane bywaja lekiem o podlozu negatywnym (zob. Jr 5,22),
ale tez pozytywnym (zob. L.k 1,30; 5,10). Stowa te, zawsze pelne otuchy
1 nadziei, miaty pobudzi¢ ducha osoby lub wspdlnoty 1 uéwiadomic, ze
od leku moze wyzwoli¢ jedynie Bog, silniejszy od wszystkiego, co moze
przerazaé czlowieka’@. Strach Pawla nie byt spowodowany do$wiad-
czeniem nocnej wizji, ale przeciwnikami, ktorzy zniestawili go, a na-
stepnie oskarzyli przed sagdem rzymskim. Nawrécenie przetozonego sy-
nagogi i jego domu wzmoglo ztoéé Zydéw, co z kolei wyzwolilo u Pawla
taki lek, ze sam Pan musial interweniowaé¢ w nocnym widzeniu’,

Jezus, wzywajac apostola do tego, by porzucit lek, skierowal do
niego polecenie: Adiel kal uh owwmone (ldlei kai mé siopésé[i]s) — ,,prze-
mawiaj 1 nie milcz”. Stowa Jezusa wydajq sie niezrozumiale, poniewaz
wczeénie] nie ma mowy o tym, ze Pawel zaprzestal gloszenia slowa.
By¢ moze osiedlenie sie w domu Tycjusza Justusa objawito sie pewnym
spadkiem dynamiki w dziatalno$ci, przynajmniej w stosunku do tego,
jak postepowal wczeéniej, gloszac Ewangelie w miejscach publicznych.
W tym kontekécie owo milczenie apostola oznaczaé moze zycie spo-
kojne, ustatkowane, bez zaangazowania’!. Mozliwe tez, ze w obliczu
wrogoséci mieszkancéw Koryntu Pawel zamierzal opusci¢ to miasto,
czego L.ukasz jednak nie doprecyzowatl w narracji. Uwaga, ze po prze-
zytym widzeniu pozostat 1 przez poéttora roku glosit stowo w Koryncie,
potwierdza — jak sie wydaje — powyzsze przypuszczenia. Uzyte formy
wystepujacych tutaj czasownikéw wskazuja na to, ze Pawet miat nadal
glosi¢ tak samo, jak czynil to weczeéniej’2. Swiadczy o tym przede

779 Na temat wezwania: ,nie boj sie” (Mt 1,20) skierowanego przez aniota Panskiego
do Jézefa zob. rozdz. 1, pkt 1.1.1.7.

780 Zob. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 384; por. S. Stasiak, Komentarz do Dzie-
Jjow Apostolskich, s. 178; E.J. Schnabel, Acts, s. 760; I.H. Marshall, The Acts of the
Apostles, s. 295; C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2756.

781 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 655.

782 Zob. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 296.
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wszystkim obecno§é czasownika roaréw (laléd) — ,,méwié, opowiadad’783
w trybie rozkazujacym czasu terazniejszego (imperativus praesentis
activi). Zastosowanie tego rodzaju imperativu (ze wzgledu na aspekt
czasu praesens) wyraza polecenie kontynuowania czy tez powtarzania
danej czynnoéci™. Z kolei fraza u ocwwmone (mé siopésefi]s), ktéra za-
wiera przeczenie czasownika olwmaw (siopdd) — ,,milczeé, przemilczed,
taic”™ w coniunctivie, wyraza zakaz’® — w tym przypadku zakaz mil-
czenia, na ktére by¢ moze Pawel zdecydowal sie wobec agresji Zydow.

Po wezwaniu apostota, aby sie nie bal, Jezus wskazal na siebie
jako zréodto/czynnik wyzbycia sie jakiegokolwiek leku czy tez strachu:
&Y6 elpl petd ood kal oldelc émbrioetai ool Tod kak@owni oe (ego eimi metd
sou kai oudeis epitheésetai soi toti kakosai se) — ,bo Ja jestem z toba
1 nikt nie targnie sie na ciebie, aby cie skrzywdzi¢” (Dz 18,10). W Sta-
rym Testamencie wypowiadane przez Boga wyrazenie ,Ja jestem/bede
z toba” (lub wyrazone przez aniota Bozego: ,,Pan jest z toba”) wystepuje
doé¢ czesto (zob. np. Rdz 26,3; 31,3; Wj 3,12; Pwt 31,23; Joz 1,5;
Sdz 6,12.16;2 Sm 7,3;1z 41,10; Jr 1,8; 15,20). Stanowi ono zapewnienie
Boga, ze bedzie On towarzyszyl 1 btogostawil osobie, do ktérej sie zwro-
cil, opiekowal sie nia, wspomagat ja czy tez strzegt. W stowach Jezusa
przekazanych w nocnym widzeniu w Koryncie wyraznie pobrzmiewa
echo Jego obietnicy danej apostotom przed odejSciem do nieba: ,,A oto Ja
jestem z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28,20).
Z latwoscia mozna réwniez dostrzec podobienstwo z wizjami proroka
Jeremiasza, ktory otrzymujac powolanie, ustyszal podobne slowa:
»«Nie lekaj sie ich, bo jestem z toba, by cie chronié» — wyrocznia Pana”
(Jr 1,8, por. 15,20-21). Podobnie jak Jeremiasz byl prorokiem ustano-
wionym dla narodéw (zob. Jr 1,5: ,[...] prorokiem dla narodéw ustano-
witem cie”), tak Pawel zostal powotany na apostota narodéw pogan-
skich (zob. Dz 26,17; Rz 11,13). Na pewno w jednym, jak i w drugim
przypadku chodzito o gloszenie stowa. Mozna wiec powiedzie¢, ze Liu-
kasz kolejny raz postawit Pawla Apostota w szeregu prorokows7,

783 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 3.

784 Zob. A. Piwowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 362.

785 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 297.

786 Zob. A. Piowowar, Skladnia jezyka greckiego, s. 376.

787 Zob. C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2757; por. W. Eckey,
Die Apostelgeschichte, Tl. 2, s. 417; D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 513;
J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte (Regensburger Neues Testament), Regens-
burg: Verlag Friedrich Pustet, 1994, s. 659.
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Podobnie jak czynit to Bog w Starym Testamencie, tak samo Jezus
w przypadku nocnej wizji w Koryncie zapewnil apostota o tym, ze ,be-
dzie z nim”, reczac jednoczesnie, ze nikt nie uczyni mu nic zltego. Mozna
dostrzec tutaj podobny motyw, jaki obecny jest w podanej przez Jere-
miasza wyroczni Bozej: ,Nie obawiajcie sie kréla babilonskiego, przed
ktorym drzycie. Nie bdjcie sie go — wyrocznia Pana — bo Ja jestem
z wami, by was ocali¢ 1 uwolni¢ z jego reki” (Jr 42,11).

W dalszej czesci wypowiedzi Jezus podat powdd/przyczyne, dlaczego
miat On chronié¢ Pawtla przed jakimkolwiek skrzywdzeniem: 8u0tL Aadg €oti
oL moAlg év tf) mérer Tty (didti lads esti moi polys en téfi] pélei tatite[i]) —
ydlatego ze wiele ludu mam w tym mieécie” (Dz 18,10). Idee te wyraza
rozpoczynajacy zdanie podrzedne przyczynowe spojnik diott (didti) —,,dla-
tego ze, poniewaz’ 788, Fraza pov moAlc (moi polys) w Septuagincie odsyta
do narodu wybranego, podkreslajac jego Swiety charakter?®. Tutaj jednak
nalezy rozumiec ja szerzej, odnoszac do pogan, nie wykluczajac jednak cat-
kowicie Zydéw. Poéréd tych, ktérzy jako naréd odrzucili Jezusa i Jego
Ewangelie, znalazlo sie bowiem wielu, ktérzy przyjeli wiare chrzescijan-
ska™0. W grzesznym mieécie mieszkalo wielu ludzi wrazliwych na prawde
Ewangelii, gotowych przyjaé nauke Jezusa 1 zy¢ wedtug niej. Warunkiem
bylo zapoznanie ich z tq nauka. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, iz wezesniej,
napotykajac opozycje ze strony swoich rodakéw, Pawel przechodzit do in-
nego miasta (zob. Dz 13,49-52; 14,4-7; 17,5-10). W tym przypadku Pawel
mial pozosta¢ w Koryncie 1 nadal przepowiadac™!,

Umocniony stowami Jezusa apostol ,gtosit im stowo Boze przez rok
1 sze$¢ miesiecy” (Dz 18,11). Przypuszczalnie nie chodzi o catkowity
pobyt Pawla w Koryncie. Wspomniane pé6ttora roku to czas od doznane;j
wizji do nastepnego opisywanego przez L.ukasza wydarzenia, czyli po-
stawienie apostola przed sadem Galliona (zob. Dz 18,12-17). Po tym z ko-
lei wydarzeniu ,Pawel pozostal jeszcze przez dtuzszy czas” (Dz 18,18),
a wiec jego pobyt w Koryncie wydtuzyl sie jeszcze o pewien ,,dtuzszy
czas’™2, Tak wiec — najprawdopodobniej — Pawel przebywat 1 glosit
w Koryncie wiecej niz rok i1 sze$¢ miesiecy.

788 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 221.

789 Zob. H. Strathmann, R. Meyer, iadc, w: Theological Dictionary of the New Testa-
ment, vol. 4, s. 32.

790 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 869; por. R.dJ. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1231,
L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 324.

791 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 514; por. W. Eckey, Die Apostelgeschichte,
TL 2, s. 309; C.S. Keener, Acts: An Exegetical Commentary, vol. 3, s. 2758.

792 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 515; por. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2,
s. 870.
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3.2.3. Specyfika teologiczna nocnego widzenia w Koryncie

Podobnie jak mialo to miejsce w Troadzie (zob. Dz 16,9), réwniez w Ko-
ryncie Pawel do§wiadczyt widzenia, ktére zostato opisane grecka fraza
év vuktl 8 opapatog (en nykti di’ hordmatos). W pozostatych nocnych
widzeniach apostota wystepuje inna terminologia. Wizja senna w Ko-
ryncie byla zatem pierwszym tego rodzaju nocnym spotkaniem z Pa-
nem — w domyS§le: Jezusem Chrystusem. W podobnych okolicznosciach
apostol spotkat sie z Nim jeszcze w Jerozolimie (zob. Dz 23,11). Tak
jak w innych tego rodzaju nocnych doéwiadczeniach widzenie przycho-
dzilo jako pocieszenie 1 umocnienie w trudnych dla Pawta momentach.
Tym razem takim wtaénie trudnym momentem byto zmeczenie spowo-
dowane nieprzejednanym atakiem Srodowiska zydowskiego, chociaz
tekst wprost tego nie stwierdza. Z kontekstu mozna takze wywniosko-
wacé, ze przezyte widzenie stanowito dla apostola aprobate jego za-
mieszkania w domu pogan dla wiekszego skupienia uwagi na ewange-
lizacji tego Srodowiska. Mozna zatem stwierdzié, ze przezyta nocna wi-
zja w Koryncie stanowita symboliczny moment przejscia od ewangeli-
zacji §wiata zydowskiego do gloszenia Dobrej Nowiny poganom, co
wecale nie oznaczalo, ze Pawel wiecej juz nie miat gltosi¢ Ewangelii Zy-
dom. Prawdopodobnie to wtaénie poganie byli adresatami nauczania
Pawta w czasie jego poéttorarocznego pobytu w Koryncie. Boze plany
zakladaly dluzsze przebywanie w tym znaczacym miescie, jednym
z najwiekszych w calym Cesarstwie Rzymskim, dlatego tez miala tutaj
miejsce nocna, nadprzyrodzona interwencja Pana.

3.3. Nocna wizja Pawla w Jerozolimie — Dz 23,11

Od opisanego w Dz 18,9-10 nocnego widzenia Pawla w Koryncie uply-
netlo kilka lat, co najmniej szes¢. W tym czasie miata miejsce tak zwana
trzecia wyprawa misyjna Pawla (zob. Dz 18,23 — 21,17)73, najdtuzsza
czasowo ze wszystkich, ktore apostol odbyt (lata 53-58)794, bardzo

793 Qkazuje sie, ze nie ma zgodnosci co do lokalizacji trzeciej wyprawy misyjnej Pawta
w tekScie Dziejow Apostolskich. O ile poczatek relacji nie wzbudza watpliwosci,
o tyle co do jej zakonczenia istniejg réznice w opracowaniach. Jako zakonczenie sekcji
tekstu na ten temat przyjmujemy wzmianke o przybyciu Pawla do Jerozolimy (zob.
Dz 21,17). Propozycje alternatywne widza koniec wyprawy nieco wczeéniej.

794 Zob. H. Langkammer, Apostot Pawet, s. 168. Biblisci nie sa zupelnie zgodni co do
granic czasowych trzeciej podrdzy misyjnej Pawla, dlatego mozna spotkaé sie z inna,
datacja tego wydarzenia.
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wazna w jego misyjnej dzialalnoéci 1 znaczaca dla rozwoju chrzescijan-
stwa. Konczac podréz apostolska, Pawel poprzez Cezaree udat sie do
Jerozolimy dla zdania relacji kolegium apostolskiemu. Podobnie uczy-
nit po zakonczeniu drugiej wyprawy (zob. Dz 18,23). Doszlo woéwczas
do spotkania z Jakubem 1 starszymi. Pawel zostal przyjety i potrakto-
wany dosyé chlodno. Jakub zarzucal mu, ze nawracajac Zydéw na
chrzescijanstwo, zmuszal ich do ,,odstepstwa od Mojzesza” (Dz 21,21).
Niedlugo potem wypadki potoczyly sie w sposob szybki 1 do$¢ nieocze-
kiwany: Pawel zostal aresztowany w Swiatyni przez swoich fanatycz-
nych przeciwnikéw (zob. Dz 21,27-40). Poniewaz mialo to miejsce
w czasie $wieta zydowskiego, powstaty rozruchy, co z kolei sprowokowato
reakcje zolnierzy rzymskich, pilnujacych porzadku w miescie podczas
Swieta. Z rak zydowskich Pawetl zostal przejety przez Rzymian. W ten
spos6b w dramatyczng, sytuacje Pawta zaangazowali sie réwniez przed-
stawiciele imperium. Pojmanie apostota zapoczatkowato caly bogaty
splot wydarzen, wérdd ktorych jego udziatem stato sie nocne widzenie
(zob. Dz 23,11)79,

3.3.1. Kontekst dalszy i blizszy nocnej wizji w Jerozolimie

Kontekst dalszy nocnej wizji Pawta jest bardzo szeroki. Obejmuje on
calg jego dotychczasowsa dzialalnoéé apostolska, a poniekad takze to,
co miato nastapi¢ pozniej 1 trwaé do konca jego zycia. Jak wiadomo,
misyjna dziatalno$é Apostota Narodéw od samego poczatku napoty-
kala szereg réznorakich trudnosci. Gloszong Ewangelie okupywat on
osobistym cierpieniem. Zrédtem tego cierpienia byla przede wszystkim
postawa jego rodakéw. Zydzi bowiem nie tylko nie przyjeli osoby Zba-
wiciela 1 Jego Ewangelii, ale takze z nieprzejednang wrogoscig odnosili
sie do Pawtla, traktujac go jako odstepce od judaizmu. Od pierwszych
chwil po nawrdceniu na Pawle ciazyl wyrok Smierci, ktory jego adwer-
sarze starali sie wszelkimi sposobami urzeczywistni¢ (zob. Dz 9,22-
23.29; 14,5-6.19). Naciski na to, by zgladzi¢ apostola, nasilily sie po
jego uwiezieniu w Jerozolimie i trwaly, dopoki nie wsiadl on na okret
plynacy do Rzymu. Oprécz tego Pawel do$wiadczat wielu trudnosci ze
strony chrzescijan jerozolimskich. Od poczatku jego pobyt we wspdlno-
cie wywolywal napiecia, podsycane przez radykalne ugrupowanie

795 Wobec wielu pytan, ktére rodza sie podczas lektury relacji o aresztowaniu Pawla
1jego wielokrotnym przestuchiwaniu tak przez strone zydowska, jak i rzymska,
niektérzy podaja w watpliwo§é autentycznoéé nocnego widzenia Pawta w Jerozoli-
mie. Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 250.
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judeochrzescijan, ktorzy zarzucali mu nawolywanie do odstepstwa od
Prawa Starego Testamentu™$. Doznane upokorzenia wszelkiego ro-
dzaju Pawel wymienit w jednym z listow (zob. 2 Kor 11,23-27). Chociaz
z pelna determinacjq 1 wierno§cig znosit wszystkie przeciwnosci (czego
swiadectwo pozostawil w swoich pismach), to jednak w sposéb natu-
ralny przezywal takze momenty kryzysowe, nawet jezeli nie zostaty
one wprost opisane. Zwlaszcza ostatnie wypadki kazaty mu z niepoko-
jem patrzeé¢ w przyszto§¢. Przezyl juz dwa procesy, a w perspektywie
mial jeszcze trzeci, czekalo go tez dwuletnie wiezienie w Cezarei i nie-
bezpieczna podréz do Rzymu. W takiej sytuacji doSwiadczyl pociesze-
nia 1 umocnienia ze strony swego Pana, ktérego wiernie przepowia-
dat™7. Interwencja Jezusa przejawila sie miedzy innymi w nocnym wi-
dzeniu, jakie otrzymal w Jerozolimie (zob. Dz 23,11).

Kontekst blizszy wspomnianego widzenia stanowi aresztowanie
Pawtla 1 jego dwuletnie wiezienie w Cezarei az do rozpoczecia podrézy
morskiej do Rzymu (zob. Dz 21,27 — 27,1). Przez caly ten czas apostot
Scieral sie ze swoimi adwersarzami i doSwiadczal szeregu przestuchan
tak ze strony urzednikéw rzymskich, jak i znaczacych osobistosci Pa-
lestyny. Najpierw w Jerozolimie Pawel zostal postawiony przed San-
hedrynem, gdzie przestuchiwat go Ananiasz, najwyzszy kaptan w la-
tach 47-59. Podczas tego przestuchania z polecenia Ananiasza Pawel
zostal uderzony w twarz, prawdopodobnie dlatego ze wymienil imie
Boga. Scena ta posiada wiele podobienstw do procesu Jezusa (zob.
Lk 23,4;J 19,4-6), ale nie tylko. W opisie widoczne sg, takze podobienstwa
do aresztowania apostoléw (zob. Dz 4,5-22; 5,26-40; 6,12 — 7,60)7%,
Réwniez poczatek podrézy Pawta do Rzymu przez Jerozolime zawiera
pewne podobienstwa do decyzji Jezusa, ktéry postanowit udaé sie do
Jerozolimy (zob. Lk 9,51-52). W ten sposéb Lukasz zwrdcil uwage na
fakt, ze decyzja Pawla Apostota o udaniu sie do stolicy cesarstwa sta-
nowil wypelnienie sie woli Bozej™.

Wrogos¢ religijnych przedstawicieli Izraela eskalowata coraz bar-

dziej. Zydzi postanowili pod przysiega doprowadzi¢ do $mierci Pawla
(zob. Dz 23,12-13). By¢ moze chodzi o sykaryjczykéw, radykalne

796 Zob. P. Podeszwa, ,,Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt o Mnie” (Dz 23,11b). Rzym
w Dziejach Apostolskich, ,Ruch Biblijny 1 Liturgiczny” 64 (2011) 4, s. 299.

797 Zob. J. Stott, The Message of Acts, s. 353; por. . H. Marshall, The Acts of the Apostles,
s. 367.

798 Niekiedy zarzuca sie Pawlowi, ze podczas przestuchania nie zastosowat sie do na-
kazu Jezusa (zob. Mt 5,39) 1 nie nadstawit drugiego policzka. Zob. G. Vigini, Ewan-
gelie i Dzieje Apostolskie, s. 620.

799 Zob. P. Podeszwa, ,, Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt o Mnie”, s. 298.



194 Rozdziat 11

ugrupowanie zydowskie3%, ale jest to jedynie przypuszczenie, nieznaj-
dujace potwierdzenia w tekscie. Sytuacja apostota byta powazna 1 nie-
bezpieczna. Z tego powodu Pawel, przenoszony z miejsca na miejsce,
znajdowat sie pod stala eskortg rzymskiej strazy, az wreszcie zostat
osadzony w wiezieniu w Cezarei, gdzie przebywat okoto dwodch lat (zob.
Dz 24,24-27). W kontekécie tych wydarzen doéwiadezyt spotkania z Pa-
nem w nocnym widzeniu®!,

W zwigzku z aresztowaniem Pawla 1 zydowska wrogoécig skiero-
wanag przeciw niemu mozna dostrzec jeszcze inny aspekt podobienstwa
pomiedzy tym aresztowaniem a pojmaniem 1 procesem Jezusa. Miedzy
innymi chodzi o czynny udziat — tak w jednym, jak 1 drugim przypadku
— faryzeuszéw 1 saduceuszow, stanowigcych zjednoczona site prze-
ciwko Pawtowi. Na co dzien stronnictwa te pozostawaly wzgledem sie-
bie w stosunkach co najmniej chlodnych, zeby nie powiedzie¢ — nie-
przyjaznych. Wynikato to z odmiennych pogladéw odnosnie do Biblii,
tradycji narodu 1 stosunku do rzymskiego okupanta®?. Te dwie rywa-
lizujace ze soba partie zydowskie polaczyly sie w jedna site 1 zgodnym
glosem przemawialy przeciw Pawltowi, podobnie jak kiedy$ tworzyly
taki sam alians przeciwko Jezusowi zaréwno podczas Jego nauczania
(zob. Mt 16,1; 21,45-46; J 7,32; 11,47.57), jak 1 w czasie procesu (zob.

800 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejow Apostolskich, s. 214.

801 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 618.

802 Faryzeusze byli ugrupowaniem konserwatywnym. Wierzyli w Boza opatrzno$é, ist-
nienie anioléw, zmartwychwstanie i sad ostateczny. Na co dzien praktykowali post,
jalmuzne 1 modlitwe (zob. losephus Flavius, Antiquitates 18,1,3 [12-15]; tenze,
De Bello Iudaico 2,8,14 [162-163.166]). Chociaz w ewangeliach sg oni przedstawieni
w krytycznym §wietle — jako przeciwnicy Jezusa nieustannie z Nim dyskutujacy —
to jednak wydaje sie, ze ze wszystkich ugrupowan zydowskich najblizej byto im do
chrze$cijanstwa. Faktem jest, ze niektdorzy faryzeusze zostali wyznawcami Chry-
stusa. Saduceusze natomiast, wywodzacy sie z arystokracji kaptanskiej, przyjmo-
wali jedynie Piecioksiag Mojzesza, odrzucajac autorytet pozostatych ksiag Starego
Testamentu. Nie przyjmowali takze ustnej tradycji. Negowali zmartwychwstanie
1 zycie po $mierci. Odrzucali tez istnienie aniotéw i demondéw. W stosunku do Rzy-
mian okupujacych Palestyne posiadali stosunek ugodowy, otwarty na wzgledna
wspolprace. Z tego powodu na co dzien byli rywalami faryzeuszow, ktorzy posiadali
nacjonalistyczno-patriotycznego ducha (zob. Iosephus Flavius, Antiquitates 18,1,4
[16-17]; por. tenze, De Bello Iudaico 2,8,14 [164-166]). Faryzeusze mieli u ludzi
wiekszy autorytet, co z kolei rodzito zazdroéé saduceuszéw. Nalezy dodaé, ze choé
obydwa ugrupowania gardzity ludZmi z nizszych warstw spoteczenstwa, to jednak
faryzeusze zyli na co dzien miedzy ludzmi, natomiast saduceusze stanowili herme-
tyczna kaste, optywajaca w bogactwa, mocno skorumpowang. Po zburzeniu Jero-
zolimy w 70 r. po Chr. stronnictwo saduceuszow przestato istnie¢, natomiast fary-
zeusze zachowali swdj wplyw na rozwdj judaizmu rabinicznego, a poSrednio takze
na rozwdj chrze$cijanstwa. Zob. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 380.
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Mt 27,62; J 18,3). Wydaje sie, ze ta okoliczno§¢ rowniez stanowi pew-
nego rodzaju tlo dla nocnego spotkania Pawla z Jezusem. Pawlowi
udato sie wprawdzie nie dopusci¢ do wydania przez Sanhedryn ostatecz-
nego wyroku, niemniej jednak jego potozenie ciagle byto trudne i do
konca niewyjaénione. Pomimo 1z apostol sprawial wrazenie czlowieka
opanowanego 1 postepujacego rozwaznie, to jednak caty splot biezacych
wydarzen stanowil dla niego przyczyne stresu i niepokoju. Nalezy takze
zauwazyc, ze nikt z chrzescijan nie przyszedt mu z pomoca, nikt takze nie
odwiedzit go w wiezieniu, pomimo iz pozwalano na takie wizyty®’3. Przy-
najmniej tak zrelacjonowal to fiukasz. W tej sytuacji stowo umocnienia
1 pociechy otrzymat Pawel w swoim nocnym spotkaniu z Panem804,

3.3.2. Tre$é nocnego widzenia w Jerozolimie

Autor Dziejéw Apostolskich opisujac doswiadczenie nocne Pawla, roz-
poczal od stwierdzenia: T} 8¢ émioton vukti (Téfi] dé epiotise[i] nykti) —
yhastepnej zas nocy” (Dz 23,11). Werset otwiera spdjnik taczacy o€ (dé) —
»,Zas; natomiast; ale”8% ktory stanowi tacznik miedzy treécig wersetu
a tekstem poprzedzajacym go. Sugeruje on, ze przezyta wizja nocna
posiadata swoja przyczyne w wydarzeniach bezposrednio ja poprzedza-
jacych. Chodzi o samo aresztowanie Pawla i jego wytrwaly spér z Zydami
w Jerozolimie. Jak sie pézniej okazalo, byla to ostatnia noc Pawta w Swie-
tym Mieécie. Nastepnej nocy pod rzymska eskorta zostal przetranspor-
towany do Cezarei. Tym samym byta to rowniez ostatnia dyskusja
Pawta z jego zydowskimi przeciwnikami w Jerozolimie. Dalszy spér prze-
niést sie do Cezarei. Poniewaz spdjnik 8¢ (dé) nie zawsze wymaga thu-
maczenia na jezyk polskis® polskie przeklady zazwyczaj go pomijaja.

Relacjonujac wizje nocna Pawta, Yiukasz zaznaczyl wyraznie, ze
apostolowi ukazal sie Pan: émotic adt® 6 klpioc (epistds autofi] ho
kyrios) — ,,ukazal mu sie Pan” (Dz 23,11). Grecki imiestéw czasownikowy
emotag (epistds), pochodzacy od czasownika epiotnul (ephistémi) — ,,sta-
naé obok, blisko (czegos), zblizy¢ sie; zjawié sie, ukazaé sie”87, mozna

803 Zob. H.L. Boles, Acts of the Apostles, s. 366; por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie,
s. 416-417; F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 430.

804 Zob. W. Eckey, Die Apostelgeschichte, T1. 2, s. 516; por. J. Zmijewski, Die Apostel-
geschichte, s. 799.

805 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 179.

806 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 118.

807 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 4117.
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tez przettumaczy¢ w tym kontekscie jako: ,,stanawszy obok (niego)”s%s,
Relacja o0 nocnym do$wiadczeniu Pawta przekazana w Dz 23,11 rézni
sie pod wzgledem leksykalnym od poprzednich. W Dz 16,9 oraz Dz 18,9
zostal uzyty grecki rzeczownik dpape (hérama) w znaczeniu ,widzenie”,
w Dz 23,11 natomiast slowo , widzenie” czy ,widzie¢” w ogdle nie wy-
stepuje. Przyjmujac ttumaczenie émotac (epistds) — ,,stanawszy obok
(niego)”, nalezy przyjaé, ze Pawel spotkat sie tej nocy z Panem, ale nie
ma pewnoéci, ze odbywato sie to we $nie.

Ukazawszy sie Pawlowi, Jezus w pierwszym stowie zwrécit sie do
niego z wezwaniem: 6Oapoer (thdrsei) — ,odwagi”. Czasownik 6epoéw
(tharséd) oznacza: ,nie obawiac sie, nie bacé sie, zaryzykowaé, miec¢ ufnosc¢,
odwaznie stawiaé czola, okazywac sie Smialym, odwaznym, oémielaé
s1€7809, W Nowym Testamencie wystepuje on siedmiokrotnie (zob.
Mt 9,2.22; 14,27; Mk 6,50; 10,49; J 16,33; Dz 23,11), zawsze w formie
imperativu: ,odwagi!”, ,ufaj!”, ,badz dobrej my§li!”810, nabierz otu-
chy!”811 zaryzykuj!”, ,okaz sie Smialym, odwaznym, zuchwalym!”s12,
Biorac pod uwage semantyczne bogactwo omawianego czasownika, na-
lezy zwréci¢ uwage na ekspresywnos$¢ oraz mocny 1 wyrazisty ton uzy-
tego tutaj imperativu czasu terazniejszego (imperativus praesentis ac-
tivi). Pan wezwal Pawla do bycia nieustraszonym i niezwazania na
niewygody 1 niebezpieczenstwa®!3. Chociaz Jezus, zwracajac sie do
Pawla ze swym wezwaniem, nie okreélit, co lub kto ma by¢ dla niego
zrodtem odwagi, otuchy czy tez ufnosci, to jednak mozna wnioskowac,
ze to sam Jezus byl owym Zrodltem. Bezposérednie objawienie sie Pana
apostolowi byloby wiec — podobnie jak to mialo miejsce w nocnym wi-
dzeniu w Koryncie — jednoczesnym zapewnieniem: ,,Przestan sie lekac
[...], bo Ja jestem z toba” (Dz 18,9-10).

Wzywajac do odwagi, Jezus okreélit takze misje, jaka mial jeszcze
zrealizowaé Pawel:

W¢ yop Srepuoptipw o Tepl éuod ei¢ Tepovoofu, oltw oe §€l kol el Pduny
woptupfioatl (hos gdr diemartyro ta peri emot eis lerousalém, hotité se dei
kai eis Romeén martyrésai) — ,trzeba bowiem, zeby$ i w Rzymie éwiadczyl
0 Mnie tak, jak dawale$ o Mnie §wiadectwo w Jerozolimie” (Dz 23,11).

808 Zob. Grecko-polski Nowy Testament, s. 656.

809 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 441.

810 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 267.

811 Zob. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, s. 350.

812 Por. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 441.

813 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 618; por. D.L. Bock, Acts, s. 674.
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W pierwsze] kolejnoSci na uwage zastuguje uzyty w tym wersecie
czasownik w czasie przesztym dokonanym (indicativus aoristi medii)
Srapaptipopat (diamartyromai) — ,dawaé $wiadectwo, Swiadczyé, za-
swiadczac, przekonywac’®4. Wskazuje on na czynno$¢ dokonana, co
oznacza, ze apostolski wysilek Pawla w Jerozolimie — ale nie tylko —
nie byl daremny 1 ze wydawal — albo miat wydac — owoce. Swiadectwo
dawane w Jerozolimie dotyczyto przede wszystkim prawdy o zmar-
twychwstaniu (zob. Dz 23,6)815. Przezyta wizja utwierdzila Pawla w prze-
konaniu, ze przybycie do Jerozolimy byto stuszne. Jego dramatyczne
spotkanie z Rada Najwyzsza (Sanhedrynem) rowniez bylo forma éwia-
dectwa w sprawie Jezusa®!®,

Na uwage zastuguje odniesienie sie do Jerozolimy w nocnym wi-
dzeniu Pawla. Jerozolima, miasto éwiete dla Zydéw, petni wyjatkows
role w Dziejach Apostolskich. Ta wyjatkowo§¢ ujawnia sie na poczatku
ksiegi: ,,[...] bedziecie moimi §wiadkami w Jerozolimie 1 w calej Judei,
1w Samarii, 1 az po krance ziemi” (Dz 1,8). Misja gloszenia Ewangelii
ma by¢ przywolywaniem w pamieci wydarzen z zycia Jezusa, przede
wszystkim za$§ wydarzenia paschalnego, dokonanego wlasnie w Jero-
zolimie, dzieki ktoremu urzeczywistnito sie zbawienie Swiata. Dlatego
podréz Pawla do Rzymu byla rozumiana jako realizacja woli Jezusa,
wyrazone] przed Jego odejSciem do nieba®l7,

Celem misyjnym Pawla miat byé Rzym: oltw o€ 8¢l kal ei¢ ‘Popnv
weptupfioat (hotito se dei kai eis Romén martyrésai) — ,trzeba bowiem, ze-
by$§1iw Rzymie §wiadczyt o Mnie tak” (Dz 23,11). Miasto Rzym pojawia sie
po raz drugi w Dziejach Apostolskich. W sumie nazwa stolicy cesar-
stwa zostata wymieniona w ksiedze pieciokrotnie (zob. Dz 18,2; 19,21;
23,11; 28,14.16). Ukazanie sie Jezusa, a takze Jego stowa wypowie-
dziane na temat stolicy cesarstwa nawigzuja do wyrazonego wczesniej
przez Pawla postanowienia: ,musze i Rzym zobaczy¢” (Dz 19,21). Teraz
sam dJezus nie tylko umocnit Pawla, ale takze potwierdzil jego decyzje
udania sie do stolicy imperium. To, co dotychczas moglo wydawaé sie
samodzielnym pomystem apostota, zyskalo aprobate zmartwychwstatego

814 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 198; R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski, s. 129-130.

815 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 932; por. P. Podeszwa, ,,Trzeba, abys w Rzymie zaswiad-
czyt o Mnie”, s. 300.

816 Zob. W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 2, s. 516; por. W. de Boor, Dzieje Apostol-
skie, s. 416.

817 Zob. P. Podeszwa, ,, Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt o Mnie”, s. 300; por. W. Rakocy,
~Bedziecie moimi Swiadkami...”, s. 31-32.
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Jezusa. Jednoczeénie stowa Chrystusa zapowiedziaty koncowa sekcje
Dziejow Apostolskich®18,

Zgodnie z tradycja Rzym zostat zalozony w 753 r. przed Chr. Byt
stolica Cesarstwa Rzymskiego, ktére w I w. po Chr. przezywato swoje
apogeum Swietnoéci. Nie jest przesada moéwienie, ze Rzym byl stolica
owczesnego $wiata. Na terenie calego imperium zyto ponad piecédzie-
siat milionéw mieszkancow, cho¢ w rzeczywistoéci liczba ta mogla by¢
wieksza. W samym Rzymie zylo okoto miliona ludzi®!®. Mieszkancy
miasta tworzyli wéwczas mozaike réznych narodowoséci, w ktérej spora,
wigkszos¢ stanowili niewolnicy®?°. Znaczny udzial w strukturze etnicz-
nej Rzymu mieli Zydzi. Szacuje sie, ze byto ich ponad czterdziesci ty-
siecy®!. Pomimo razacej dysproporcji spotecznej kazdy, kto tylko mogt,
ciagnatl do Rzymu z zamiarem osiedlenia sie w tym miescie. Rzym po-
siadatl swoj panteon bogéw. Bogami oglaszani byli takze poszczegélni
cesarze. I wlaénie w tej mieszance narodowosciowo-kulturowej rozwi-
nelo sie chrzescijanstwo. Nie wiadomo, jakimi drogami nauka Jezusa
dotarta do stolicy imperium. Z pewnoscig nie przynidst jej tam zaden
z apostotéw. Przypuszczalnie w 40 r. po Chr. zanieéli ja tam nieznani
chrzescijanie®?2, Do chrzescijanskiej gminy w Rzymie Pawel postat list,
najwazniejsze — mozna by rzec — pismo w jego epistolografii, pomimo
iz ani nie zakladal istniejacej tam wspdlnoty, ani nawet jej nie znat. Po
przybyciu do stolicy imperium Pawel napisal w niej swoje listy do Efe-
zjan, Kolosan, Filemona, Drugi List do Tymoteusza i prawdopodobnie
List do Filipian®?%, Pan zapewnil Pawla o dotarciu do celu, ale nie za-
powiedziat tatwej 1 spokojnej podrdzy, o czym apostol juz niebawem
mogl sie przekonaé (w my$l uswieconego tradycja powiedzenia: ,,Bog

818 Zob. C. Huggett, The Acts of the Apostles (Chapters 13-28) (The Chronological New
Testament 7), [b.m.w.]: Haystacks Publishing, 2018, s. 240; por. P. Podeszwa,
»Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt o Mnie”, s. 299; G. Vigini, Ewangelie i Dzieje
Apostolskie, s. 622.

819 Zob. A. Paciorek, Jezus z Nazaretu, s. 65-66; por. R.P. Saller, Cesarstwo Rzymskie,
thum. P. Pachciarek, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 77.

820 Szacuje sie, ze niewolnicy stanowili okolo 35% spoteczenstwa Cesarstwa Rzym-
skiego. Mozna przypuszczaé, ze w samej stolicy ten procent mogt by¢ jeszcze wiek-
szy. Zob. S.S. Bartchy, Niewolnictwo w Nowym Testamencie, w: Encyklopedia bi-
blijna, s. 834.

821 Zob. M. Reasoner, Rzym i chrzescijarnistwo rzymskie, w: Stownik teologii sw. Pawla,
s. 720. Niektérzy badacze podnosza te liczbe do pieédziesieciu, a nawet sze§édzie-
sieciu tysiecy. Zob. E. Dabrowski, Rzym, w: Podreczna encyklopedia biblijna, t. 2,
s. 456.

822 Zob. P. Lampe, Rzym, w: Encyklopedia biblijna, s. 1065-1066; por. W. de Boor, List
do Rzymian, s. 15.

823 Zob. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, s. 713.
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nie zagwarantowal latwej podrdzy, ale obiecal bezpieczny port”)s24.
W niedalekiej przysztoéci Rzym mial sie staé gldwnym przesladowca
wyznawcow Jezusa Chrystusa, co przysporzyto mu symbolicznej na-
zwy Babilonu (zob. 1 P 5,13; Ap 14,8; 16,19; 17,5; 18,2.10.21).

Wystepujace tutaj greckie stowo 8¢l (dei) — ,,trzeba, potrzeba, musi
sie, powinno sie’#?> zaréwno w Dziejach Apostolskich, jak 1 w Ewangelii
Lukasza odnosi sie do spraw, ktére stanowia czes¢ Bozego planu (zob.
Lk 1,16.21; 3,21; Dz 5,29; 6,9; 14,22)826, Czasownik paptupéw (martyréo)
wystepuje tutaj w formie bezokolicznika aorystu (infinitivus aoristi activi:
waptupfoat [martyrésail), co podkreéla aspekt dokonany czynnoéci. Stad
wyrazenie: oe 8¢l [...] paptupfioat (se def [...] martyrésai) dostownie na-
lezaloby przetlumaczy¢ jako: ,trzeba, aby$ ty zaswiadczyl”. Podobnie
jak mialo to miejsce w odniesieniu do dawania $éwiadectwa w Jerozoli-
mie, tak réwniez w Rzymie Swiadectwo Pawla ma by¢ skuteczne, co
oznacza pelne zaangazowanie w powierzone mu dzieto. Pan uznal po-
stepowanie Pawla w Jerozolimie, jednak mial wzgledem niego jeszcze
wieksze plany. Zadaniem apostota nie miata by¢ juz obrona siebie, lecz
swiadczenie o Ewangelii. Tak samo jak w Jerozolimie, bedacej stolica
Swiata zydowskiego, Pawel miat ztozyé Swiadectwo w stolicy cywilizo-
wanego Swiata niezydowskiego. Bog uznal pragnienie Pawla: ,musze
1 Rzym zobaczy¢” (Dz 19,21). Niebawem okazalo sie, ze w kajdanach
(por. Ef 6,20) musial kontynuowac to, co pelnil na wolnosci. W swoim
poéwieceniu mogt liczy¢ na pomoc Pana, gdyz reka Boza kierowala bie-
giem wydarzen. W posredni sposéb Pawel zostal zapewniony, ze nie
umrze w Jerozolimied2’, Przezyta wizja nocna zapowiedziala podrédz do
Rzymu 1 rozpoczeta koncowa czesé Dziejow Apostolskich®28,

824 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 817; por. E.J. Schnabel, Acts, s. 932.

825 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 179.

826 Zob. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 399; por. S. Stasiak, Komentarz
do Dziejow Apostolskich, s. 214; P. Podeszwa, ,, Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt
o Mnie”, s. 299.

827 Chociaz w Dziejach Apostolskich nie ma o tym mowy, mozna przyjaé, ze wzmianka
Jezusa o ,zaswiadczeniu” Pawla w Rzymie o Jezusie dotyczyta takze jego meczen-
skiej $§mierci.

828 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 720; por. . H. Marshall, The Acts
of the Apostles, s. 366; G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 622; por. W.S. Kurz,
Dzieje Apostolskie, s. 380; F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 430; C.K. Barrett,
The Acts, vol. 2, s. 1068; L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 399; D.G. Peterson,
The Acts of the Apostles, s. 619; R.J. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1240.
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3.3.3. Specyfika teologiczna wizji nocnej w Jerozolimie

Analiza tekstu relacjonujacego nocne przezycie Pawla w Jerozolimie
(zob. Dz 23,11) pozwala zauwazy¢, ze w Bozych planach znajdowato sie
dotarcie Ewangelii do Rzymu, stolicy cywilizowanego, niezydowskiego
Swiata, w ktorym w szerszym ujeciu mozna widzie¢ symbol catego Swiata
w ogdlnosci. Misja ewangelizacyjna jawi sie wiec jako gltoszenie Dobre;j
Nowiny miedzy Jerozolima a Rzymem. W Jerozolimie wszystko miato
swoj poczatek: tam naoczni §wiadkowie Jezusa doswiadczyli zestania
Ducha Swietego (zob. Dz 2,1-11). Odwieczna wola Boza postanowila,
ze zbawienie bedzie darem nie tylko dla jednego narodu, ale dla wszyst-
kich ludzi na §wiecie. Misyjna determinacja Pawla harmonizuje z wola,
Jezusa Chrystusa, wyrazong w nocnym spotkaniu apostota 1 jego
Pana. Jezus pochwalil dotychczasowy trud misyjny Pawla, zwlaszcza
swiadectwo dawane w Jerozolimie, 1 oznajmit mu, ze jego powotaniem
jest dotarcie z Ewangelia do stolicy imperium, aby i tam poznano Je-
zusa 1 prawde o zbawieniu. Rzym wpisany byl wiec w zbawczy plan
Boga, ktorego realizacja rozpoczela sie w Jerozolimie, gdzie dokonaly
sie zbawcze misteria, 1 ktory widédl az na krance Swiata. Wieczne Mia-
sto stato sie znakiem przechodzenia ewangelizacji od §wiata zydow-
skiego do poganskiego, ale bez wykluczania tego pierwszego. Zaroéwno
Jerozolima, jak 1 Rzym stanowily miejsca dawania przez Pawla Apo-
stota odwaznego $§wiadectwa Jezusowej Ewangelii 1 zaufania poktada-
nego w obecnoéci 1 opiece Bozej®2°, Wszystkie powyzsze faktory wska-
zuja na ogromna doniostos§¢ sennej wizji Pawta. Stanowita ona moment
przetomowy nie tylko w misyjnej dziatalnosci apostola, ale takze w hi-
storii rodzacego sie Kosciola.

3.4. Nocne widzenie Pawla podczas podrézy morskiej —
Dz 27,21-24

Piaty, ostatni w Dziejach Apostolskich tekst méwiacy o nocnych wi-
zjach relacjonuje doéwiadczenie Pawla przezyte podczas jego podrdzy
morskiej do Rzymu. Doéwiadczenie to posiada wyrazna wiez z dwoma
wezedniejszymi opisami tego rodzaju przezy¢ (zob. Dz 18,9-10; 23,11).
Elementem wiazacym jest Rzym, bedacy celem ewangelizacyjnych za-
mierzen apostota, 1 wyrazna obecno$¢ opatrznosci Bozej. Jednoczesnie
opisana wizja posiada cechy oryginalne, niespotykane dotychczas we

829 Zob. P. Podeszwa, ,, Trzeba, abys w Rzymie zaswiadczyt o Mnie”, s. 305-306.
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wezesnie] opisanych nocnych doznaniach duchowych. Chociaz samo
nocne widzenie Pawla éciéle mieéci sie w wersetach Dz 27,23-24, to
jednak dla wyjaénienia tego wydarzenia nalezy poddaé analizie frag-
ment Dz 27,21-26, ktory jest najbardziej znaczacym w calym opowia-
daniu o podrézy morskiej do Rzymu8.

3.4.1. Kontekst dalszy i blizszy nocnego widzenia

Niektoérzy komentatorzy przyjmuja, ze rozdzial Dz 27 w swojej kon-
strukcji odpowiada popularnemu w starozytnosci gatunkowi literac-
kiemu zwanemu powiescig marynistyczna. Gatunek ten zyskat popu-
larnos¢ dzieki opowiesciom o stawnych bohaterach antycznych Ody-
seuszu 1 Eneaszu. Cecha tego rodzaju literatury jest prowadzenie nar-
racji w pierwszej osobie liczby mnogiej. Ci, ktérzy akcentuja zaleznos$é
relacji Lukasza od wspomnianej konwencji literackiej, dochodza do
wniosku, ze Liukasz wykorzystal istniejaca juz opowiesé marynistyczna,
dodajac jedynie swojego bohatera, w tym przypadku Pawla, badz tez
twierdza, ze opart sie na wspomnieniach ktéregos z bliskich towarzy-
szy apostola, bioracych udzial w relacjonowanej podrézy morskiejss?,

Mozna zgodzié sie z opinia gloszaca obecnosé w relacji L.ukaszowej
cech powieSci marynistycznej. Autor Dziejéw Apostolskich byl dziec-
kiem swojej epoki, dlatego korzystat z jej dorobku literackiego, czemu
zreszta niejednokrotnie dawal wyraz zarowno w Ewangelii, jak i w Dzie-
jach Apostolskich. Nie mozna jednak przesadzaé z zaleznos$cia relacji
Lukasza od gatunkéw literackich tamtej epoki. Grozi to negacja histo-
rycznos$ci opisywanych wydarzen, ktora wyraznie jest deprecjonowana
w pogladach o stworzeniu bohatera dla adaptacji istniejacej juz opo-
wiesci marynistycznej. Prezentowane podejscia eliminujq takze udziat
t.ukasza w opisywanych wydarzeniach. Nie ma jednak podstaw, aby
wykluczy¢ obecnoéé przy Pawle autora Dziejéw Apostolskich. Uczest-
nictwo f.ukasza w opisanych zdarzeniach daje pewnoéé co do wiary-
godnoéci przekazanej relacji.

Opis morskiej podrézy wieznia Pawta do Rzymu stanowi ostatnia,
czes¢ Dziejow Apostolskich. Przedstawiona przez L.ukasza relacja na
ten temat nie jest do konca zrozumiala. Jest ona jednym z nielicznych
przyktadéw szczegbétowego opisu podrézowania po morzu w starozyt-
noéci. Nie posiadamy zbyt wielu analogii dla poréwnania®32, Poniewaz

830 Zob. W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 2, s. 566; por. J.T. Squires, Acts, s. 1264.
831 Zob. R.dJ. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1245.
832 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 459.
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Lukasz ukazat siebie jako uczestnika wydarzen, nie dziwi fakt, ze tak
szczegotowo zrelacjonowat przebieg zeglugi. Pomimo spotykanych glo-
sow krytyki mozna z cala pewnoScia przyjac¢ uczestnictwo tukasza
jako naocznego $wiadka w morskiej podrozy Pawta®3s,

Po dtugich 1 zlozonych perypetiach w Jerozolimie 1 Cezarei Pawel
pod straza setnika Juliusza ijego zolnierzy wsiadl na statek 1 wyruszyl
w droge do Rzymu. Chociaz apostolowi przystugiwal status wieznia,
setnik — co Lukasz wielokrotnie podkreslat — odnosit sie do niego zycz-
liwie (zob. Dz 27,3.43). Podr6z przebiegata w dwéch etapach. Pierwszy
obejmowal wydarzenia od wyplyniecia z portu w Cezarei az do rozbicia
statku 1 wyladowania rozbitkéw na Malcie (zob. Dz 27,39-44). Drugi
etap rozpoczal sie po spedzeniu przez rozbitkéw zimy na Malcie (zob.
Dz 28,1-10), a zakonczyl przybyciem Pawla 1 pasazeréw do Rzymu
(zob. Dz 28,16-29)8%4. Dla prowadzonych przez nas analiz istotny be-
dzie pierwszy z wymienionych etapéw, poniewaz to wlasnie w czasie
dramatycznego rejsu na Malte Pawel doswiadczyt nocnego nadprzyro-
dzonego przezycia.

t.ukasz podal dosy¢ szczegdtowe dane chronologiczne na temat opi-
sanego wydarzenia. Majac na uwadze wspomniany przez niego mi-
niony post zydowski (zob. Dz 27,9), zwigzany z przypadajacym na
pierwsza potowe pazdziernika Dniem Przeblagania (Jom Kippur), mo-
zemy ustalié¢, ze opisana zegluga miata miejsce pod koniec pazdzier-
nika lub na poczatku listopada. Zasadniczo ruch morski ustawal cat-
kowicie okoto dziesiatego listopada 1 byt wznawiany dopiero na wiosne.
Bezposrednio przed tym okresem albo tez po nim ptywanie po morzu
réwniez uznawane bylo za niebezpieczne®3®,

Pawel jako prorok, czlowiek Bozy, ale takze doswiadczony podroz-
nik ostrzegatl pilnujacego go setnika przed wyruszeniem w droge. Cho-
ciaz rzymski oficer nie byl wtascicielem okretu ani nawet czlonkiem
zalogi, to jednak jako przedstawiciel wladzy posiadal znaczacy glos
w podejmowaniu decyzji dotyczacych zeglugi®3é, Niestety —jak zanotowat

833 Zob. I.H. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 411.

834 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 268.

835 Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 302; por. W.S. Kurz, Dzieje
Apostolskie, s. 415. Inni méwig o Swiecie Dzigkczynienia, ktére przypada na prze-
lomie wrzeénia i pazdziernika (zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie,
s. 638). Niektorzy zas wyliczaja, ze w roku 60, zakladajac, ze wlaénie w tym roku
miata miejsce relacjonowana przez Liukasza podréz, Dzien Pojednania przypadat
24 pazdziernika. Zob. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 453.

836 Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 302; por. W. de Boor, Dzieje
Apostolskie, s. 458-459.



Sny 1 nocne widzenia w Dziejach Apostolskich 203

Yukasz — ,,ufal [on] bardziej sternikowi 1 wtascicielowi okretu anizeli
stowom Pawla” (Dz 27,11). Nie nalezy za bardzo dziwié¢ sie postawie
setnika, dla ktérego Pawel byt tylko eskortowanym wiezniem, nawet jezeli
odnosit sie do niego w sposoéb zyczliwy. Podjeto wiec decyzje o wyruszeniu
w niebezpieczny rejs (zob. Dz 27,12-13).

Opierajac sie na relacji L.ukasza, mozna wyobrazi¢ sobie wielko§é
okretu, ktérym podrézowal Pawel 1 pozostali pasazerowie. Autor Dzie-
jow Apostolskich podal, ze byto na nim dwustu siedemdziesieciu sze-
Sciu pasazerow (zob. Dz 27,37). Statek mogt liczy¢ okoto 70 m dtugosci,
okoto 15 m szerokoé$ci 1 mniej wiecej tyle samo glebokoéci zanurzenia.
Byla to wiec dosy¢ duza jak na tamte czasy jednostka ptywajaca. Sta-
tek nie posiadat steru. Jego role zastepowaly ciezkie wiosta. Ogdlnie
ocenia sie, ze tego rodzaju okrety nie byly najlepszym $&rodkiem po-
drézy, kiedy na morzu szalala burza®37.

Y.ukasz — jak zostato juz powiedziane — bardzo szczegétowo opisat
podréz po morzu i burze sztormowa, ktéra jej towarzyszyla. Opisane
wydarzenie miato miejsce na Morzu Adriatyckim, a wiec w akwenie
wodnym polozonym miedzy Italia, Grecja 1 Afryka®s. Autor Dziejow
Apostolskich okre§lil szalejacy wiatr jako edpakOriwv (eurakylon) (tac.
euraquilo). Termin ten, zaczerpniety najprawdopodobniej z zargonu
zeglarskiego, powstal ze zlozenia greckiego edpdc (eurds) — ,wiatr
wschodni” 1 tacinskiego aquilo — ,wiatr péinocny”. Byt to rodzaj tajfunu
zdolnego porywac okrety®?. Niekiedy zarzuca sie f.ukaszowi zbyt prze-
sadne postugiwanie sie fachowymi terminami morskimi, co mialoby
wskazywacé na literackie pochodzenie tekstu i zaprzeczaé historyczno-
Sci opisu®#. Niezaleznie od tego rodzaju opinii przyjmuje sie jednak
historyczno$é podrézy morskiej Pawta do Rzymu, jak 1 autentycznosé
towarzyszacych jej wydarzen.

Doéc¢ plastycznie zostala opisana przez Liukasz sytuacja grozy mio-
tanego falami statku. W tym kontek$cie pojawia sie sformulowanie: un
duvopévoy dvtopPadueily ¢ dvéuw (mé dunaménou antophthalmein tofi]
anémofi]) (Dz 27,15), ktére doslownie nalezatoby przettumaczy¢ jako:
,hie mogl [okret] patrzeé twarza w twarz (= stawié czola, opieraé sie)
wiatrow1’®4, Oznacza to, ze okret 1 jego pasazerowie byli catkowicie

837 Zob. H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 272.

838 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 778; por. S. Stasiak, Komentarz do
Dziejow Apostolskich, s. 236; G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 640.

839 Zob. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 485; por. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje
Apostolskie, s. 638; W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 459.

840 Zob. R.d. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1245.

841 Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 640.
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zdani na taske losu. Sytuacja byla na tyle powazna, ze zaloga zaczeta
wyrzucaé przewozony ladunek, nie rozrézniajac, co jest bardziej, a co
mniej warto$ciowe. Doszlo do tego, ze pozbyto sie nawet sprzetu okre-
towego. O dramatyzmie wydarzen $éwiadczy stwierdzenie Y.ukasza: ,przez
wiele dni ani slonce sie nie pokazato, ani gwiazdy” (Dz 27,20), co ozna-
czalo niemozno$¢ znalezienia punktu orientacyjnego dla okreslenia po-
tozenia na otwartym morzu. Pasazerowie stracili wszelka nadzieje na
ocalenie, tak (zob. Dz 27,20) ze ,nawet jes¢ nie chcieli” (Dz 27,21). Mio-
tany falami okret, zwatpienie, przerazenie, choroba morska spowodo-
waly, ze nikt nie chcial przyjmowac positku. Niemal wszyscy zwatpili
w mozliwo$é ocalenia.

Na tle opisanych wydarzen Pawel, ktéry w pewnym momencie zu-
peilnie nieoczekiwanie stal sie postacig pierwszoplanowa, przedsta-
wiony zostal jako czltowiek spokojny, rozsadny, gteboko ufajacy Bogu.
W atmosferze strachu i paniki probowat wlaé¢ ducha otuchy 1 nadziei
w serca uczestnikow rejsu. Sam trwat w niezachwianej ufnoéci i wdziecz-
nosci wobec Boga. Widac¢ to dobrze na tle szalejacej burzy oraz leku
1 przerazenia pozostatych podrézujacych, cho¢ — jak zostanie nizej wyja-
$nione — tres¢ oredzia otrzymanego od aniota sugeruje, ze Pawel mimo
wszystko do$wiadczyt strachu. Jednoczeénie Liukasz pragnal ukazad,
ze wola Boga bylo, aby apostol, pomimo skrajnych przeciwnosci dotart
do stolicy imperium?®42, Najlepiej przedstawia to otrzymana nocna wi-
zja (zob. Dz 27,23-24). Pawel byl wdzieczny Bogu 1 wyrazil to w ge-
stach, ktére wywotuja skojarzenia z Eucharystia: ,wziat chleb, ztozyt
Bogu dziekczynienie na oczach wszystkich 1 utamawszy, zaczat jesc”
(Dz 27,35). W ocenie egzegetéw Pawel nie sprawowal wowczas Eucha-
rystii, chocby z tego wzgledu, ze jego towarzysze podrdozy nie byli chrze-
Scijanami, ktorzy — wedlug praktyki pierwotnego Kosciota — nie mogli
bra¢ w niej udziatu®4s,

Tak przedstawiona sytuacja z pierwszoplanowa rolg Pawla rodzi
krytyke niektérych egzegetéw, zarzucajacych f.ukaszowi zbytnia ,,pau-
linizacje” — eksponowanie osoby apostota. W ich ocenie wiezien skuty
tancuchami znajdowatl sie pod poktadem statku i niemozliwe byto, aby
miat jakikolwiek udzial w podejmowaniu waznych decyzji 1 méglt za-
biera¢ w tych sprawach glos. W ten sposob L.ukasz wszelkimi sposo-
bami dowodziltby konieczno$ci wypelnienia sie Bozego planu, ktérego

842 Zob. S. Stasiak, Komentarz do Dziejéw Apostolskich, s. 233-234; por. S.J. Kistemaker,
Exposition, s. 931.

843 Zob. C.M. Martini, Atti degli Apostoli, Milano: San Paolo, 1986, s. 319; por.
H. Langkammer, Dzieje Apostolskie, s. 274. Niektorzy jednak optuja, za celebracja eu-
charystyczna wtedy na statku. Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 642.
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celem bylo dotarcie Pawta do Rzymu®44. Jakkolwiek zarzuty te sa lo-
giczne, nie mozna zapominaé, ze Pawel byl wiezniem sui generis, kto-
remu przystugiwaly specjalne prawa, o czym wielokrotnie informowat
autor Dziejow Apostolskich, poczawszy od momentu aresztowania apo-
stota w Jerozolimie.

3.4.2. Tresé wizji nocnej w trakcie burzy morskiej

W tragicznych okoliczno$ciach, w jakich znalezli sie wszyscy uczest-
nicy wyprawy, glos zabrat Pawel. Jest to drugi raz w ciggu tej podrédzy,
gdy apostol postanowil przemoéwicé (zob. Dz 27,10). Najpierw uczynit on
zalodze wyrzut, ze nie ustuchano go, gdy podawal w watpliwoéé sens
wyruszania w rejs o tej porze roku, a nastepnie skierowal do wszyst-
kich slowa otuchy 1 nadziei: ,,Trzeba byto postucha¢ mnie i nie odply-
wac od Krety, 1 oszczedzi¢ sobie tej niedoli 1 szkody. A teraz radze wam
by¢ dobrej mysli, bo nikt z was nie zginie, tylko okret” (Dz 27,21-22).
Chociaz nie wynika to wprost z tekstu, mozna zatozy¢, ze apostol, zwra-
cajac sie do zebranych, przyjal postawe stojaca. Postawa ta w Dziejach
Apostolskich wskazuje bowiem na wystapienie prorockie (zob. Dz 2,14;
17,22)84, Zawartosé Dz 27,22 stanowi wstep do przedstawienia przez
Pawla jego nocnej wizji. Tre§¢ swojej wypowiedzi, pelna autorytetu,
oparl apostol na doéwiadczonym przez siebie widzeniu aniola, jakiego
doznal w porze nocnej. Liukasz uzyt w tym miejscu frazy mepaived ouag
(parainé hymds), thumaczonej niekiedy jako ,radze wam” (zob. np. Biblia
Tysiaclecia). Biorac jednak znaczenie czasownika mopalvéw (parainéod) —
y,haklaniaé, namawiaé, zacheci¢, radzié, polecié¢, doradzaé publicznie’86,
wydaje sie, ze o wiele lepiej bedzie przettumaczyé ten zwrot jako ,,zache-
cam, namawiam was’. Apostol nie stuzyl rada zebranym, ale zwrocit
sie do nich z zacheta?*?, aby byli ,,dobrej mysli”, co wyraza czasownik
eVBuuety (euthymein) — ,,rozweselac, by¢ dobrej mysli”84®,  by¢ rado$nie
usposobionym”849,

Zanim Pawet do$wiadczyt spotkania z Bozym wystancem, przytto-
czony wieloma trudami 1 przeciwnos$ciami, najprawdopodobniej — co
potwierdzaja jego nastepne stowa — modlil sie do Boga, ktéremu oddat

844 Zob. R.d. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1245-1246.

845 Zob. D.L. Bock, Acts, s. 737.

846 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 150.
847 Zob. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 449.

848 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 398.
849 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 242.
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swoje zycie®®, Niektorzy podaja w watpliwo$é przemowienie Pawla,
biorac pod uwage atmosfere grozy i strachu, jaka panowata wsrdd pa-
sazerow okretu z powodu bardzo niekorzystnych warunkéw atmosfe-
rycznych. W takiej sytuacji byto niemozliwoscia wyglaszaé jakiekol-
wiek przemowienie®!. Formulowane zarzuty sa jak najbardziej lo-
giczne, jednak L.ukasz nie zamierzat ukazywaé Pawla jako przemawia-
jacego retora, ale chcial podkreslié jego wiare 1 ufnoéé poktadana w Bogu
w ekstremalnie trudnej sytuacji®2, Odnos$nie za$ do egzegezy neguja-
cej autentyczno$é wydarzen opisanych w omawianej perykopie, nalezy
stwierdzi¢, ze postepujac taka droga interpretacji, mozna zakwestio-
nowaé wszystko w Piémie Swietym, co posiada choéby najmniejsze
znamiona niezwyczajnos$ci czy nadprzyrodzonosci.

Kierujac do uczestnikéw podrézy zachete, aby ,byli dobrej mysli”,
Pawel zapewnit ich jednoczeénie: dmooin yop Yuyfic o0depia €otal €€ HUGY
T tod mholov (apobolé gar psyhés oudemia éstai eks hymon plén tou
ploiou) — ,bo nikt z was nie zginie, tylko okret” (Dz 27,22). Slowa te —
jak zostato juz powiedziane — nalezy traktowac jako wstep do przekaza-
nia tre$ci nocnego oredzia aniola. Chociaz tekst nie méwi nic o modli-
twie Pawla w czasie burzy morskiej, to jednak mozna zalozy¢, ze w tak
trudnej sytuacji apostot wzywal pomocy Bozej, proszac o ocalenie za-
rowno siebie, jak 1 wszystkich uczestnikéw rejsu. Mozliwe, ze zjawienie
sie aniota bylo odpowiedzia Boga na jego modlitwes??. Niektorzy dopa-
trujq sie tutaj analogii do modlitwy Abrahama o ocalenie Sodomy (zob.
Rdz 18,23-33)%4, ale nie wydaje sie, zeby pomiedzy oboma wydarze-
niami zachodzito az tak wielkie podobienstwo, tym bardziej ze modli-
twe Pawta jedynie zakladamy. Przezyta nocna wizja, ktérej tresé apo-
stot przekazal zebranym na statku, miala dla niego dwa zasadnicze
cele: po pierwsze kolejny raz potwierdzala trafnoéé decyzji o podrozy
do Rzymu; po drugie przynosila zapewnienie, ze wszyscy uczestnicy
podrézy przezyja burze na morzu®®,

Zanim Pawel podat tre$¢ nocnego widzenia, okreélil jego charak-
ter: mapéotn yap poi tadty Th vuktl 10D Beod, oD elpt [€yW] @ kal Aatpedw,
&yyeroc (paréste gar moi tautefi] tefi] nykti tou theou, hot eimi [ego]
holi] kai latreiid, dngelos) — ,Tej nocy ukazal mi sie aniol Boga, do

850 Zob. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 461.

851 Zob. R.d. Dillon, Dzieje Apostolskie, s. 1246.

852 Zob. W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 2, s. 566.

853 Zob. H.L. Boles, Acts of the Apostles, s. 421; por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 417;
W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 461; S.J. Kistemaker, Exposition, s. 931.

854 Zob. I.LH. Marshall, The Acts of the Apostles, s. 410.

855 Zob. J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, s. 862.
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ktorego naleze 1 ktéremu stuze”. Nocne objawienie, ktore przezyl Pa-
wel na statku podczas burzy, rézni sie od wczesniejszych tego rodzaju
do$wiadczen tym, ze stanowiace jego tresc oredzie przekazane zostalo
przez aniola, a nie przez Pana (w domysle — Jezusa Chrystusa). O Je-
zusie nie ma ani stowa — 1 to zaréwno w treéci anielskiego przestania,
jak 1 w relacji Pawla. Za to trzy razy w wypowiedzi apostota wspo-
mniany zostal Bog (8edc [theds]). Na uwage zastuguje postaé aniotass6,
ktéry do niego przeméwit. Nazwa tyyedoc (dngelos), w znaczeniu ,,po-
slaniec, zwiastun, aniol”®7, wystepuje w Dziejach Apostolskich dwa-
dzieScia jeden razy, a wiec stosunkowo czesto, 1 zawsze wskazuje na
Bozego postanca, okreglanego tez jako &yyeroc tod 6eov (dngelos tou
theot) — ,aniol Boga” (zob. Dz 5,19; 7,30; 8,26; 12,7; 12,23). Obecnoé¢
aniotlow jest cecha teofanii®®®, Niektorzy twierdza, ze nocne spotkanie
Pawta z aniolem nie bylo ani wizja, ani snem?®®, Rzeczywiscie, z tekstu
nie wynika to w sposob jednoznaczny. Mozna jednak zaktadaé, ze bylo
to senne widzenie ze wzgledu na nocna pore. Wydaje sie, ze grecki ter-
min &yyerog (dngelos), najczeSciej tlumaczony jako ,aniol”, lepiej jest
oddaé¢ za pomoca stowa ,zwiastun”, ,postaniec” ze wzgledu na pogan-
skich stuchaczy Pawla, ktorzy nie znali zydowskiej wiary w istnienie
aniotow®0, Warto réwniez zauwazyc, ze Liukasz wprowadzit na scene
Bozych postancéw na poczatku swojego dzieta (zob. Lk 1,11-20.26-38;
2,9-15) 1 uczynil to rowniez na koncu (zob. Dz 27,23)%61,

Istnieje przypuszczenie, ze mowienie o postancu Boga, ktéremu
stuzyl apostot, sprawilo, ze byt on lepiej zrozumiany przez poganskich
towarzyszy podrézy. Oczywiscie Pawel mowil o Bogu Izraela. Mozna
wrecz zaryzykowac stwierdzenie, ze nocna wizyta aniota miala miejsce
bardziej ze wzgledu na pasazeréw statku niz na samego Pawla. Dzieki
przezytej wizji apostol miat z czym stana¢ przed wystraszonymi ludzmi
1 by¢ bardziej wiarygodnym w ich oczach®2. Uzyty w tym konteksScie
czasownik Aatpedw (latretid), zgodnie ze swoim podstawowym znacze-
niem tlumaczony jako ,,stuzy¢”, oznacza takze ,,adorowac’®3, oddawacd

856 Na temat aniota Panskiego zob. szerzej rozdz. 1, pkt 1.1.1.6.

857 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 4.

858 Zob. E.J. Schnabel, Acts, s. 1042; por. L.T. Johnson, The Acts of the Apostles, s. 449.

859 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 931.

860 Zob. J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 7T77; por. K. Haacker, Die Apostelge-
schichte, s. 412.

861 Zob. W. Eckey, Die Apostelgeschichte, Tl. 2, s. 5617.

862 Zob. S.J. Kistemaker, Exposition, s. 930.

863 Zob. C.M. Martini, Atti degli Apostoli, s. 318; por. S. Stasiak, Komentarz do Dziejéw
Apostolskich, s. 236.
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kult”864, W scenie wyczuwalny jest kontekst poganski. Wobec towarzy-
szy podrozy, bedacych czcicielami réznych béstw, do ktorych takze —
by¢ moze — zwracali sie oni z prosba o pomoc, Pawel zdeklarowal sie
jako stuga Boga Jedynego, majacego rzeczywista wladze. Nalezy zwro-
ci¢ uwage na fakt, ze przynoszac slowo pocieszenia, wykorzystal on
okazje, aby glosi¢ poganom Boga. Wszystko do Niego odniést, niczego
sobie nie przypisujac. Na pewno nie usitowal pretendowacé do roli cu-
dotworcey, zdolnego uciszy¢ burze na morzu. On jedynie oznajmil Boza
wole, bedac swego rodzaju narzedziem w rekach Najwyzszego®65,

Inna oryginalna cecha tego objawienia jest to, ze Pawet sam zrela-
cjonowal swoje nocne przezycie, podczas gdy o poprzednich nocnych
wizjach apostota opowiedzial Lukasz. Swiadectwo Pawla skierowane
zostalo do licznej grupy ludzi, bedacych poganami, majacych swiado-
moécé, ze Pawet jest Zydem. W zwigzku z tym mozna dopatrzy¢ sie po-
dobienstwa pomiedzy stowami Pawla a wypowiedzig proroka Jonasza,
ktéra pojawita sie w podobnych okoliczno$ciach: ,Jestem Hebrajczy-
kiem 1 czcze Pana, Boga nieba, ktéry stworzyt morze 1 1lad” (Jon 1,9).
Istniejg tez inne analogie odno$nie do morskiej podrézy starotesta-
mentalnego proroka i Apostota Narodow. Jest jednak miedzy nimi
takze zasadnicza réznica: pierwszy z nich uciekal przed Boza wola,
drugi natomiast konsekwentnie 1 z determinacja, te wole wypelniatsés,

Okreslajac nocne pojawienie sie aniota Boga, autor Dziejéw Apo-
stolskich uzyt czasownika mapilotnur (paristemi) — ,,zblizaé sie, przyste-
powad, przychodzi¢ (do kogos), stanad, staé¢ (przy kims), stawaé (obok),
staé (obok), by¢ obecnym (przy kims)’87. Czasownik ten jest technicz-
nym terminem na okreélenie epifanii®®s. Z kolei zwrot talty tf vuktl
(tautefi] tefi] nykti) — tej nocy” (wyrazony w formie dativus temporalis)
okreéla doktadnie czas wizji, ktéra dokonala sie niewatpliwie w noc
poprzedzajaca wystapienie Pawla.

864 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 359; por. W.S. Kurz, Dzieje Apo-
stolskie, s. 417.

865 Zob. H.L. Boles, Acts of the Apostles, s. 421; por. D.L. Bock, Acts, s. 738; S.dJ. Kiste-
maker, Exposition, s. 931; J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, s. 862.

866 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 690; por. J.A. Fitzmyer, The Acts
of the Apostles, s. T77; J. Zmijewski, Die Apostelgeschichte, s. 862.

867 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 470.

868 Zob. H. Conzelman, Acts of the Apostles. A Commentary on the Acts of the Apostles
(Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on the Bible), thum. J. Lim-
burg, A.T. Kraabel, D.H. Juel, Philadelphia: Fortress Press, 1987, s. 219.
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Jak zaznaczyl Liukasz, aniot, ktory ukazal sie Pawlowi, zwrdcit sie
do niego z audytywnym przestaniem, co wyraza czasownik Aéyw (légo) —
,mOwié, powiedzieé, glosié, oznajmic’®9, Przestanie to zawiera w pierw-
szej kolejnoéci wezwanie: M1 ¢poov Iadre (Mé phoboti Patile) — ,Nie béj
sie, Pawle” (Dz 27,24). Gléwnym celem przezytego objawienia bylo za-
tem umocnienie apostola 1 dodanie mu odwagi w trudnej sytuacji, po-
dobnie jak mialo to miejsce w nocnych objawieniach w Koryncie (zob.
Dz 18,9) 1 w Jerozolimie (zob. Dz 23,11). Ze stéw aniola wynika, ze Pa-
wel przezywal strach podczas sztormu. Dopiero nocne spotkanie z anio-
lem dodalo mu odwagi. Wérdd szalejacej burzy 1 wobec przerazonych
pasazerow potrafil wiec mowié spokojnie 1 przekonujaco. Apostot usly-
szal, podobnie jak mialo to miejsce w korynckim nocnym doSwiadcze-
niu: M1 dpopod (Meé phoboti) — ,nie béj sie” (Dz 18,9). Zwrot skierowany
do Pawla nie dotyczyl z pewnoScia bojazni, jaka mialaby go ogarnaé
w zwiazku z przezywana wizja, ale odnosil sie do strachu doswiadcza-
nego wobec grozby zatoniecia®™,

Nastepnie aniol objawit Pawlowi wole Boga: Kalowpl o€ &€l mopaotfivel
(Kaisari se dei parasténai) — ,trzeba, aby$ stanal przed Cezarem”. W ten
sposob apostol otrzymal zapewnienie, ze to, co bylo celem jego podrézy,
zostanie osiggniete: stanie przed Cezarem, do ktorego sie odwotat (zob.
Dz 25,11.12). Uzyty w tym miejscu czasownik mapiotnut (paristemi)
wskazuje na stawienie sie Pawla przed sadem (por. Rz 14,10)87,
W sensie szerszym wola Boza byto zatem, aby apostot dotart do Rzymu,
gdzie wtedy panowat cesarz Neron (54-68 po Chr.). Wola ta zostata juz
wyrazona we wezesniejszym widzeniu nocnym (zob. Dz 23,11), a teraz
ponownie zostala potwierdzona. Podobnie jak w poprzednich wizjach,
rowniez tutaj pada greckie stowo &€t (dei) —,,trzeba, potrzeba, musi sie,
powinno sie”, wskazujace na konieczno$é¢ wypetnienia sie Bozej woli w zy-
ciu 1 dziatalnoséci Pawla®2. Wedtug zamystéw Bozych Pawet miat do-
trze¢ do Rzymu nie tylko w celach sadowych, ale takze — chociaz moze
przede wszystkim — aby zaswiadczy¢ tam o Jezusie, jak wczeéniej w Je-
rozolimie (por. Dz 23,11).

W drugiej czes$ci swej wypowiedzi aniol Boga przekazal Pawlowi
informacje, ktéra dotyczylta bezposrednio pasazeréw podrozy: kol i5ov
KexapLotal ool 0 Bed¢ mavtag toug mAéovtag pete ood (kai idot kechdristai

869 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 7.

870 Zob. G. Vigini, Ewangelie i Dzieje Apostolskie, s. 640.

871 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 1201.

872 Zob. D.G. Peterson, The Acts of the Apostles, s. 690; por. D.L. Bock, Acts, s. 738;
J.A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles, s. 777.
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soi ho theds pdntas tous pléontas metd soii), co mozna przettumaczyé
nastepujaco: ,,a oto Bog podarowat ci wszystkich, ktérzy plyna razem
z toba” (Dz 27,24). Na uwage zasluguje rozpoczecie wypowiedzi fraza
kel 1600 (kai idot), uzywana dla wprowadzenia czego§ nowego (nowej
mysli) czy tez czego$ dosé niezwyktego®’s. Pierwsza czesé oredzia aniota
dotyczyta bowiem przede wszystkim Pawla, w drugiej natomiast uwaga
zostala skierowana takze na pozostatych pasazerow statku. Zapewnie-
nie aniota mialo zatem niezwykle znaczenie zar6wno dla apostota, jak
1 dla jego towarzyszy podrozy: z niebezpiecznych okolicznoéci miat oca-
le¢ nie tylko on sam, ale takze pozostali ptynacy. Z tekstu wynika, ze
gléwnym powodem, dla ktérego wszyscy mieli zostaé ocaleni przez
Boga, byta koniecznos$¢ dotarcia Pawla Apostota do stolicy cesarstwa
(czyli zrealizowania sie planéw Bozych). Innymi stowy, ocalenie pasa-
zeréw miato dokonac sie ze wzgledu na Pawla. W tym konteksScie na
uwage zastuguje jednak czasownik yopiloper (charidzomai) — ,,dawac,
ofiarowaé, wyséwiadczaé dobrodziejstwo, wyswiadczaé przystuge’s’,
ktory w odniesieniu do Boga moze oznaczaé: ,dawaé¢ w sposéb wolny
lub laskawy jako taske”. A zatem druga cze$§¢ wypowiedzi aniota suge-
ruje, ze wszyscy plynacy z Pawlem zostali ofiarowani mu jako taska,
co moze oznaczac, ze na prosbe apostota Bég uchronit ich przed §mier-
telnym niebezpieczenstwem. Mozna przypuszczaé — chociaz nie jest to
wprost wyrazone — ze Pawel modlil sie za wspéltowarzyszy podrézy
morskiej8”. Stad rodzi sie wniosek, ze pozostali uczestnicy rejsu zostali
ocaleni nie tyle ze wzgledu na zrealizowanie sie planu Bozego, polega-
jacego na doprowadzeniu Pawla do Rzymu, ile raczej dzieki modlitwie
apostola w intencji ich ocalenias,

Po zrelacjonowaniu oredzia aniota Boga Pawel zwrécit sie do pa-
sazerow:

510 ebBuueite, Grdpec: motedw Yap T Bed OTL oltwg éotal ka®’ Ov TpdTOV
AeAdAntal pou (did euthymeite, dndres, pistetid gdr tofi] thed[i] héti hotitos
éstai kath’ hon tréopon leldlétai moi) —,,Badzcie wiec dobrej my$li, bo ufam
Bogu, ze bedzie tak, jak mi powiedziano” (Dz 27,25).

873 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 288; A Greek-English Lexicon
of the New Testament and Other Early Christian Literature, s. 468.

874 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 651.

875 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 1201; A Greek-English Lexicon of the New
Testament and Other Early Christian Literature, s. 1078.

876 Por. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 1201.
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Spéjnik 816 (did) — ,,dlatego, totez’8"7 — wskazuje bezposrednio na przy-
czyne, dla ktorej pasazerowie powinni ,by¢ dobrej mysli”. Jest nia za-
pewnienie przekazane przez postanca Bozego. Apostol przy tej okazji
wyrazit tez gleboka wiare w prawdziwosc¢ przestania otrzymanego w cza-
sie nocnego widzenia, czyli ze to, co zostalo mu objawione, zostanie rzeczy-
wiscie zrealizowane®’8. Stad w dalszej czesci swojej wypowiedzi stwierdzit:
€ic viyoov &€ T Sl Mudc emecely (eis néson dé tina dei hemds ekpesein) —
~Musimy przeciez doplynaé do jakiej§ wyspy” (Dz 27,25). Pojawiajace
sie wyrazenie &€l (dei) wskazuje na fakt dziatania Bozej opatrznosci,
ktéra kierowata losami Pawla, aby dotart do Rzymu. W nocnej wizji nie
zostala jednak okre$lona wyspa, do ktorej miat dotrzeé statek. Stad apo-
stol wyrazit ogblnie swa wiare, ze dotrze on do ,jakiejs wyspy”. Jak wy-
nika z Dz 28,1, wyspa ta okazata sie Malta®7.

3.4.3. Specyfika nocnego widzenia w trakcie burzy morskiej

Ostania z opisanych w Dziejach Apostolskich nocnych wizji Pawla
(Dz 27,21-24) posiada wiele wspolnych cech z do§wiadczonymi wcze$niej
podobnymi przezyciami. Przede wszystkim adresatem widzenia 1 jego tre-
$ci pozostaje ta sama osoba — Pawel. Wydarzenie mialo miejsce w nocy
1 bylo zwigzane z umocnieniem Pawla w obliczu grozacego mu niebez-
pieczenstwa (por. Dz 18,9-10; 23,11). We wszystkich tych przypadkach
apostol zostal wezwany do porzucenia strachu i nabrania odwagi. Po-
rownujac widzenie otrzymane w czasie burzy morskiej z poprzednim
nocnym przezyciem (zob. Dz 23,11), nalezy zauwazy¢, ze oba posiadaja,
wspélny temat, a jest nim kwestia dotarcia Pawta do Rzymu. Podobnie
jak mialo to miejsce wczeéniej, apostol jest postuszny temu, co zostalo
mu przekazane.

Istnieje jednak szereg réznic, ktore nadaja omawianemu doswiad-
czeniu nocnemu znamiona oryginalnosci. Przede wszystkim widzenie
to ma miejsce na morzu, w czasie niebezpiecznego sztormu, podczas
gdy wszystkie wczeéniejsze zaistnialy w przestrzeni ladowej. Dalej
tre$¢ widzenia relacjonuje sam Pawel, natomiast wczeéniej czynit to
Lukasz. Podczas omawianego widzenia Pawel spotkal aniola Boga,
czyli postanca Bozego — wczeéniej byly to spotkania z Panem, w domys§le:

877 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 219.

878 C.K. Barrett (The Acts, vol. 2, s. 1201) stwierdza, ze Pawel Apostol nie tyle ufa
Bogu, ile raczej wyraza wiare w prawdziwo$¢ przeslania, ktére Bég mu przekazat:
Boég uczyni to, co powiedzial, ze uczyni.

879 Zob. C.K. Barrett, The Acts, vol. 2, s. 1202.
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z Jezusem Chrystusem (zob. Dz 18,9-10; 23,11), badz tez z tajemni-
czym Macedonczykiem (zob. Dz 16,9). Pawel podzielil sie przezytym
do$wiadczeniem ze spora grupa ludzi, to jest pogan, ktérym zaréwno
wiara zydowska, jak 1 chrzescijanska byty zupeinie obce. Wezeéniej nie
czynil tego, z wyjatkiem nocnego widzenia w Troadzie (zob. Dz 16,9),
kiedy to o swoim przezyciu rozmawial z kilkoma uczestnikami wy-
prawy misyjnej. Z tego wynika wniosek, ze oredzie Bozego postanca
przekazane Pawlowi bylo skierowane za jego posrednictwem takze do
pasazerdéw statku.

Jesli chodzi o cele nocnego do$wiadczenia podczas morskiej po-
drézy do stolicy cesarstwa, mozna wskazaé trzy nastepujace: po pierw-
sze — duchowe umocnienie Pawla w sytuacji $§miertelnego niebezpie-
czenstwa; po drugie — kolejne zapewnienie apostota o celowoSci jego
podrézy do Rzymu, gdyz gloszenie Ewangelii w Wiecznym MieScie sta-
nowilo czes§¢ Bozego planu 1 wypelnienie woli Boga; po trzecie — zapew-
nienie Pawla o tym, ze wszyscy pasazerowie statku przezyja burze na
morzu, a ludziom nic sie nie stanie, mimo iz okret ulegnie zniszczeniu.

Jak wynika zatem z przestania nocnego widzenia do§wiadczonego
przez Pawla na morzu, Boza opatrznosc kierowata losami apostota, aby
mogl wypelni¢ misje zamierzong przez Boga. Dotarcie do Rzymu wy-
magalo przetrwania grozacego mu niebezpieczenstwa katastrofy mor-
skiej. Zapewnienie przekazane przez aniota zrealizowalo sie, gdyz Pa-
wel Apostol 1 wszyscy pasazerowie rzeczywiscie ocaleli 1 szczesliwie do-
tarli do Malty (zob. Dz 27,44). Elementem wypelnienia sie Bozej zapo-
wiedzi byla takze interwencja setnika, ktéry w momencie, kiedy zol-
nierze postanowili zabi¢ wszystkich wiezniéw, aby zapobiec ich ucieczce
po doptynieciu do brzegu, przeszkodzit ich zamiarowi (zob. Dz 27,43).



Rozdzial 111
O ,,prorokach ze snow” w LiScie Judy

List Judy jest jednym z najkrétszych pism Nowego Testamentu i w ogdle
catego Pisma Swietego. Zawiera jedynie dwadzieécia pie¢ wersetowss0,
Pomimo jednak swojej skromnej objetos$ci posiada cate bogactwo tema-
tow, motywoéw 1 skojarzen. W tak krotkim teksScie spotykamy liczne
odwotania do wydarzen i postaci ze Starego Testamentu, tematy chry-
stologiczne 1 moralne, watki eschatologiczne, dane z dziedziny angelo-
logii 1 demonologii, poréwnania z wykorzystaniem zjawisk przyrody.
List zawiera tematy trudne, niemajace potwierdzenia w Biblii, jak cho-
clazby wzmianka o archaniele Michale spierajacym sie z szatanem o ciato
Mojzesza czy tez temat anioléw trzymanych w lochu. Ponadto, Pismo
przywoluje fragmenty pism apokryficznych. List w swojej tonacji stwa-
rza wrazenie negatywnego 1 nietolerancyjnego. Jego autor postuguje
sie jezykiem ostrym 1 surowym?®!. To wszystko sprawia, ze List Judy
jest tekstem intrygujacym i ciekawym. Juz Orygenes zauwazyl, ze ,,co
do Judy, to napisat on list liczacy wprawdzie niewiele wierszy, lecz pelen
skutecznych stow taski niebieskiej” (Origenes, Commentaria in Evange-
lium secundum Matthaeum 10,17: Kol To0deg €ypolier’ EmiotoAy 0ALy6oTLYOV
uev, TemAnpwpérny &€ TV thg olpaviov xapitog éppwpévwr Adywy [Kai
Iotidas égrapsem Epistolén oligéstichon mén, pepleroménen dé ton tés
ouraniou chdritos erhrhoménon logon])®2. W bogatym splocie tematéw

880 Krotszymi pismami sa jedynie Drugii Trzeci List éw. Jana, odpowiednio trzynascie
1 pietnascie wersetow.

881 Zob. D. Pawson, Klucz do Biblii, ttum. Z. Koéciuk, Warszawa: Oficyna Wydawnicza
,Vocatio”, 2020, s. 641.

882 Patrologia Graeca, t. 13: Origenes, red. J.-P. Migne, Lutetia Parisiorum: Apud
J.-P. Migne Editorem, 1862, kol. 887 (ttum. za: Orygenes, Komentarz do Ewangelii
wedtug Mateusza [Zrédta Mysli Teologicznej 10], przel. K. Augustyniak, wst. 1 oprac.
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1 skojarzen odnajdujemy rowniez watek wizji sennych. W Jud 8 wyste-
puje greckie wyrazenie ottor évvmvialouevor (hotitoi enypniadzémenot)
—,,cl éniacy”.

1. Ogélna charakterystyka Listu Judy

Zagadnienie ,$niacych” (fvumvialouevor [enypniadzémenoi]) w Liécie
Judy wymaga uwazniejszego przyjrzenia sie samej ksiedze, ktora zwy-
klo sie nazywac diachroniczna. Prowokuje do tego kréotka tre$é 1 wyra-
zisto$¢ listu. Jezeli chodzi o autora tego pisma, to przedstawia sie on
sam jako ,Juda, stuga Jezusa Chrystusa, a brat Jakuba” (Jud 1).
W tym stwierdzeniu zawiera sie wiele 1 jednoczes$nie niewiele informa-
¢ji na temat osoby autora listu, co skazuje nas na przypuszczenia i hi-
potezy. Najpierw dlatego, ze spotykamy w Nowym Testamencie kilka
postaci noszacych imie Juda (ToUdec [lotidas]), w tym réwniez w gronie
apostolskim. Z cala pewnoS$cia nalezy wykluczyé Judasza — apostota,
ktéry zdradzil Jezusa. Réwniez wiekszo§é egzegetéw odrdznia go od
apostola Judy Tadeusza®8, co — jak sie wydaje — potwierdza sam Juda,
ktory nie utozsamial sie z gronem Dwunastu (por. Jud 17). Wyrazenie
,brat Jakuba” daje powody, aby widzie¢ w autorze listu brata Jakuba,
pierwszego biskupa Jerozolimy, krewnego Jezusa 1 autora listu, postaé
dobrze znanag i szanowang wérod judeochrzescijan. Tym samym nale-
zaloby zaliczy¢ Jude do grona tak zwanych ,braci Panskich”, o ktérych
wspominaja ewangelie synoptyczne 1 najstarsza tradycja. Okre§lenie
»shuga Jezusa Chrystusa” wskazuje zwyczajnie na chrzescijanina, by¢
moze sprawujacego jaki§ urzad we wspdlnocie wierzacych®+, Nie bra-
kuje jednak uczonych, ktorzy dopatruja sie tutaj zjawiska pseudonimii,
widzac pod imieniem Judy jakiego$ chrzescijanina z poézniejszego

E. Stanula, Krakéw: Wydawnictwo WAM, 1998, s. 62); por. D. Szojda, List sw. Judy,
w: Wstep do Nowego Testamentu, s. 442.

883 Niektorzy jednak widza w autorze listu apostota Jude Tadeusza. Zob. E. Szyma-
nek, Wyktad Pisma Swie{ego, s. 470. ;

884 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy. Drugi List Swietego Piotra (Nowy Komen-
tarz Biblijny. Nowy Testament XVIII), Czgstochowa: Edycja Swigtego Pawta, 2018,
s. 41; E. Szymanek, Wyktad Pisma Swietego, s. 470; D. Szojda, List sw. Judy, s. 441;
C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 583; R.J. Bauckham, List sw. Judy,
thum. T. Mieszkowski, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 455; D. Pawson, Klucz do
Biblii. Wprowadzenie do kazdej protokanonicznej ksiegi Biblii z ttem historycznym,
kontekstem, gtownym przestaniem i planem ksiegi (Przewodniki Chrzescijanskie
14), ttum. Z. Koéciuk, Warszawa: Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, 2016, s. 643.
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okresu, juz po epoce apostolskiej. Miataby na to wskazywaé informacja
o apostotach przedstawiona tak, jakby pochodzili z przesztej epoki (por.
Jud 17), a takze pewne sformalizowanie wiary, charakterystyczne dla
czasOw poézniejszych. Do tego zwraca sie uwage na doskonaly jezyk
grecki, ktorego nie mogli uzywac zydowscy nasladowcy Jezusa®,

Wydaje sie, ze mozliwo$¢ pseudonimii nalezy odrzuci¢. Tego ro-
dzaju podejscie stawia pod znakiem zapytania caly list, skoro kwestio-
nuje dane wyraznie przedstawione juz na samym poczatku. Owszem,
powstaje pytanie, dlaczego Juda, przyznajac sie do wiezéw braterskich
z Jakubem, nic nie wspomina o pokrewienstwie z Jezusem. Taka legi-
tymacja podniostaby znaczenie listu. Na to pytanie trudno odpowie-
dzie¢. Ostatecznie szczegél ten nie jest az tak wazny, aby przesadzal
kwestie autorstwa pisma. Przedstawione dywagacje odnoénie do osoby
autora jako brata Jakuba, brata Panskiego, stanowig jedynie hipoteze,
aczkolwiek bardzo prawdopodobna. Z naszego punktu widzenia autor
listu jest o tyle wazny, ze jego osoba decyduje o wadze 1 znaczeniu wy-
powiedzi o ,prorokach ze snu”, z pelnym poszanowaniem prawdy o Bo-
zym natchnieniu Listu Judy.

Inna wazna kwestiq jest czas powstania listu. Chronologiczne usy-
tuowanie pisma pomaga w zidentyfikowaniu adresata wypowiedzi Jud 8.
Zdania uczonych sg w tym temacie podzielone. Autorzy opowiadajacy
sie za hipoteza pseudonimii konsekwentnie umieszczaja jego powsta-
nie w czasach poapostolskich, na samym koncu I w. lub nawet w wieku II.
Swoje stanowisko argumentuja obserwacja danych zawartych w ksie-
dze, wskazujacych na to, ze czas pierwotnej gorliwoSci przeminal,
w wyniku czego w zycie wspolnot koScielnych wkradly sie odstepstwa
od wiary. To za$ byloby raczej niemozliwe za zycia tych, ktorzy te
wspolnoty zaktadali. Ponadto upatruje sie w prezentowanych bledach
cechy wezesnej gnozy, co wskazywatoby na poczatek II w.8%6 Zwolennicy
takiego stanowiska odwoltuja sie tez do wyrazenia petotiOnui (metatithemi)
— ,odwotywaé, cofaé; zmienia¢ zdanie, przekonanie; przechodzié¢ (do kogos)
7 887 (zob. Jud 4), ktére — wedtug nich — jednoznacznie wskazuje na bledy

885 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, w: Katolicki komentarz biblijny, s. 1537; por. R. Bart-
nicki, Walka z herezjami (List sw. Judy), w: Ewangelia sw. Jana. Listy powszechne.
Apokalipsa (Wprowadzenie w My$l 1 Wezwanie Ksigg Biblijnych 10), red. J. Fran-
kowski, Warszawa: Akademia Teologii Katolickiej, 1992, s. 133; W. Harrington,
Klucz do Biblii, s. 490; W. Grundmann, Der Brief des Judas (Theologischer Hand-
kommentar zum Neuen Testament 15), Berlin: Evangelische Verlagsanstalt, 1974,
s. 15.

886 Zob. R. Bartnicki, Walka z herezjami, s. 132-133.

887 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 49.
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doktrynalne, przede wszystkim chrystologiczne, a wiec pochodzace z p6z-
niejszego okresu®®s. Nie brak jednak zwolennikéw wczesniejszego po-
wstania pisma, ktorzy lokuja je w czasie jeszcze przed zburzeniem Jero-
zolimy. Jednym z argumentéw jest fakt zaleznosci Drugiego Listu Pio-
tra od Listu Judy. Jezeli tak, to nalezaloby wykluczy¢ pseudonimie li-
stu, poniewaz w tym czasie zyli jeszcze $wiadkowie zycia Jezusa.
Trudno przypuszczacé, aby w tej sytuacji kto$ niezgodnie z prawda pod-
szywal sie pod krewnego Chrystusa. Ponadto nie dostrzega sie wyste-
powania zadnej formy dualizmu doktrynalnego czy moralnego, cechuja-
cego gnostycyzm. Juda bardziej niz sprawami doktrynalnymi intere-
suje sie postawa moralng swoich adresatéw, zwlaszcza w dziedzinie
etyki seksualnej®®. Biorac pod uwage powyzsze dane, mozna opowiedzieé¢
sie za powstaniem Listu Judy na przelomie epoki apostolskiej i czasu
drugiego pokolenia chrzescijan, a wiec pod koniec lat sze$édziesiatych,
na poczatku lat siedemdziesiatych®%.

Warto okresli¢ rowniez adresata i cel napisania listu. Autor nie
wymienia jakiego$ konkretnego odbiorcy. Podobnie jak wszystkie listy
katolickie, tak rowniez ten zaadresowany zostal bardzo ogélnie: ,do
powolanych, ktérych umitowal Bég Ojciec, a Jezus Chrystus ocalit”
(Jud 1). Najprawdopodobniej Juda zwracat sie do kilku Kos§ciotéw prze-
zywajacych podobna sytuacje, chociaz wydaje sie, ze nie mial z nimi
osobistych relacji. Cel, jaki przy$wiecal autorowi listu, to zachecié¢ do
walki o czysto$é wiary, ktora zostala zagrozona przez ludzi siejacych
zamet (zob. Jud 3-4) — gloszacych 1 praktykujacych libertynizm®!. Po-
niewaz List Judy kladzie nacisk na wypaczenia natury seksualnej,
mozna wnioskowadé, ze jego adresatami nie byli judeochrzeécijanie, ale
nawrdceni poganie, ktérzy byli bardziej narazeni na tego rodzaju wy-
paczenia®®?, cho¢ nie brakuje opinii, ze adresatami pisma byla jakas
spolecznoéé judeochrzescijanska w diasporze®?s,

888 Zob. D. Adamczyk, Ostrzezenie wyznawcéw Chrystusa w perspektywie kary dla bezboz-
nych na podstawie Listu Judy, ,Warszawskie Studia Pastoralne” 16 (2012), s. 22.

889 Zob. D. Szojda, List sw. Judy, s. 441; por. S. McKnight, Jude, w: Eerdmans Com-
mentary on the Bible, s. 1529.

890 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 43.

891 Zob. R.J. Bauckham, List sw. Judy, s. 453.

892 Zob. R. Bartnicki, Walka z herezjami, s. 132; por. E. Szymanek, Wyklad Pisma
Swietego, s. 470; W. Harrjngton, Klucz do Biblii, s. 489-490.

893 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 45; por. D. Szojda, List sw. Judy, s. 441;
C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 583; H. Langkammer, Judy List,
w: Nowy stownik teologii biblijnej, s. 396; R.J. Bauckham, List sw. Judy, s. 455.
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Jezeli chodzi o strukture Listu Judy, to mozna przyjac nastepujacy
uktad:

I. Prolog: adres, pozdrowienia, cel napisania listu — ww. 1-4;
II. Corpus listu — ww. 5-23:
A. Cze$¢ pierwsza: potepienie przeciwnikéw, zapowiedz kary z od-
wotaniem sie do motywow Starego Testamentu — ww. 5-16;
B. Czeé¢ druga: zacheta do trwania w wierze — ww. 17-23;
I11. Epilog: — uroczysta doksologia — ww. 24-258%4,

W ramach delimitacji tekstu uwage skupimy gltéwnie na pierwszej
czedci corpus listu (ww. 5-16), ktéra stanowi kontekst blizszy dla informa-
¢ji odnoszacych sie do tajemniczych ,$nigcych” (Jud 8). Tekst zawarty
w Jud 8 zostanie poddany analizie wraz z fragmentem Jud 5-16, stano-
wiacym kontekst tekstualny 1 teologiczny wyrazenia oltoL évumviadouerol
(houtoi enypniadzémenot) — ,ci $niacy”’. Bez informacji zawartych w kon-
tekscie nie sposob ustali¢, kim byli owi ,,$niacy” 1 na czym polegala ich
dziatalno$¢, w ramach ktorej doswiadczali tajemniczych doznan sennych.

2. Jud 8 w kontekscie

Wilasciwie kontekst, o ktorym mowa, zaczyna sie juz od w. 4, gdzie au-
tor mowi o jakich$ ludziach (tweg awbpwmol [tines anthropoi]), bezboz-
nych (doeBeic [asebeis]), ktorzy odrzucaja Jezusa, a taske Boga zamie-
niaja na rozpuste (Goéryeln [asélgeia]). Wyakcentowana bezbozno§é nie
oznacza w tym przypadku odrzucenia Boga, ale gloszenie nauki sprzecz-
nej z depozytem wiary, rozumianym jako objawienie Boze. W rzeczy-
wisto$ci mowia we wlasnym imieniu, a swoim postepowaniem zaprze-
czaja przynalezno$ci do Boga8%,

894 Zob. D. Szojda, List sw. Judy, s. 440-441; por. H. Langkammer, Judy List, s. 395-396;
J.B. Lach, Ksiegi Nowego Przymierza: Ewangelie — Dzieje Apostolskie — Listy — Apo-
kalipsa. Ujecie teologiczno-chrystologiczno-praktyczne, Poznan: Wydawnictwo
,Pallottinum”, 2020, s. 347. Nie jest to jedyna propozycja struktury ksiegi. Przed-
stawiona tutaj wydaje sie najbardziej jasna i zrozumiala. Pozostate sg bardziej
szczegbdlowe, ale zasadniczo zachowujg ten sam schemat.

895 Zob. R. Bartnicki, Walka z herezjami, s. 134.
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Grecki przymiotnik tieg (tines) — ,jacys’®¢ w literaturze greckiej
moze mie¢ znaczenie pogardliwe (zob. 2 Kor 10,12; Ga 1,7)%97. By¢ moze
wyrazenie tiweg (tines) nalezy w tym miejscu rozumiec jako ,,ci niekto-
rzy”. Ludzie, o ktérych mowa, wywodza sie prawdopodobnie ze wspdl-
noty Kos$ciota®%®, chociaz czasownik maperoeduoov (pareisédysan) —,,w§li-
zneli sie, wkradli sie, weszli podstepnie”™®, niewystepujacy nigdzie
wiecej w calym Piémie Swietym, sugeruje co$ innego. Wydaje sie jed-
nak, ze podstepnos¢ dzialania moze wskazywac na ich czasowa przy-
naleznoéé¢ do wspdlnoty. Z pewnoécig owa podstepnoéé éwiadezy o nie-
godziwosci ich postepowania. Ponadto ludzie ci brali udziat w agapach
(w. 12). Mozna jednak zgodzi¢ sie z opinig, ze nie nalezeli do wspdlnoty
Koéciota od poczatku, ale wkradli sie pdézniej jako zwodziciele®®. Jak
zauwaza R.J. Bauckham, jezyk autora Listu Judy sugeruje, ze siejacy
zamieszanie we wspolnocie Kosciola byli wedrownymi prorokami lub
nauczycielami, posiadajacymi — by¢ moze — grupe nasladowcow. Tacy
wedrowni nauczyciele byli charakterystyczna cecha wczesnego chrze-
Scijanstwa. Wystepuja rowniez we wezesnochrzescijanskiej literaturze
jako przyczyna réznych klopotéw w poszczegélnych lokalnych Koscio-
tach (zob. Mt 7,15; 2 Kor 10— 11; 1 J 4,1; 2 J 10; por. Didache 11 — 12;
Igantius Antiochenus, Epistula ad Ephesios 9,1). A zatem autor Listy
Judy nie tyle mial na celu przedstawienie ogélnego twierdzenia teolo-
gicznego, ze heretyccy nauczyciele musza pochodzié¢ spoza wspolnoty
Koéciola, ile raczej ukazal aktualng sytuacje wspdélnoty, do ktorej skie-
rowal sw¢j List: falszywi nauczyciele, bedacy odstepcami w wierze,
przybyli spoza KoSciota partykularnego®?!.

Charakteryzujac postawe owych ludzi — ,fatszywych nauczycieli”
czy tez ,falszywych prorokéw” — autor listu pierwszorzednie postuzylt
sie przymiotnikiem doefeic (asebeis) — ,bezbozni”. Wydaje sie, ze po-
siada on tutaj kluczowe znaczenie. Wtaéciwie 1 dostatecznie jasno okre-
§la ludzi, przed ktérymi ostrzega Juda, a nastepne wersety stanowia,

896 Zaimek ti¢ (£is) oznacza zasadniczo: ,ktoS$, pewien, jaki§”. Zob. O. Jurewicz, Stow-
nik grecko-polski, t. 2, s. 399.

897 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 78.

898 Zob. R. Bartnicki, Walka z herezjami, s. 137; por. D. Adamczyk, Ostrzezenie wy-
znawcow Chrystusa, s. 23.

899 W formie podstawowej czasownik ten ma postaé mapelodive (pareisdyno) i oznacza:
,przeniknaé, przedostaé sie, wélizgiwaé sie, przenikaé skrycie, wkradaé sie”. Zob.
0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 162; R. Popowski, Wielki stownik grecko-
polski, s. 468.

900 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1538.

901 Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter (Word Biblical Commentary 50), Dallas: Word
Books Publisher, 1983, s. 35.



O ,,prorokach ze snéw” w Liécie Judy 219

jedynie dookre§lenie tego terminu. Stowo doeBeic (asebeis) oznacza
prawdopodobnie tych, ktorzy zawsze sprzeciwiaja sie prawdzie, nie
maja szacunku do Boga i obrazaja Go stowami 1 uczynkami. Najwiek-
szym ich wystepkiem bylo wypaczenie laski Bozej i zamienienie jej
w grzech. Polegato to na wycofaniu sie z poziomu duchowego 1 zejsciu do
poziomu ciata, az do popadniecia w seksualne zboczenia, co byto dosy¢
powszechne dla poganskiego Swiata tamtej epoki®®?. Oprécz Listu Judy
termin doefeic (asebeis) wystepuje jeszcze siedmiokrotnie w Nowym Te-
stamencie (zob. Rz 4,5; 5,6; 1 Tm 1,9; 1 P 4,18; 2 P 2,5.6; 3,7). Naleza-
loby wiec odwotaé sie do wskazanych fragmentéw dla dokonania ana-
lizy poréwnawczej.

W réoznych przektadach Listu do Rzymian termin doefeic (asebeis)
czesto bywa tlumaczony jako ,grzesznicy” (Biblia Tysiaclecia, Biblia
Paulistéw, Biblia Warszawsko-Praska), co dobrze odnosi sie do na-
szego kontekstu, cho¢ nie w pelni oddaje znaczenie tego wyrazenia.
Stowniki zasadniczo podaja nastepujace ttumaczenia przymiotnika doefric
(asebés): ,,bezbozny”®%3,  potepiajacy Boga”®%4, ,bluznierczy, $wietokrad-
czy”?%, O wiele bardziej zrozumiale jest wystepowanie tego przymiot-
nika w 1 Tm 1,9, gdzie doepric (asebés) funkcjonuje w swoim podstawo-
wym znaczeniu. Pawel wymienia caly szereg negatywnych, grzesznych
postaw. Kategorii tych jest az pietnascie, a poérdd nich na trzecim miej-
scu znajduja sie bezbozni. Zestawienie tych ostatnich z — miedzy in-
nymi — $wietokradcami, bluzniercami czy zabdjcami rodzicow §wiadczy
o ciezarze gatunkowym postawy bezboznoéci. Podobnie w 1 P 4,18 autor
—jak sie wydaje — podaje w watpliwo$¢ zbawienie bezboznych, co po raz
kolejny $wiadczy o tym, jak ciezkim wykroczeniem byto takie postepo-
wanie. Trudno natomiast odnie$é¢ sie do wystepowania tego terminu
w Drugim LiScie Piotra, poniewaz istnieje zalezno$c literacka pomiedzy
nim a Listem Judy. Inaczej mowiac, spora czes¢ Listu Judy znajduje sie
w Drugim LiScie Piotra. Pomimo tego nawet pobiezna analiza poréw-
nawcza pokazuje, ze u poczatkow Kosciola postawa bezboznosci spoty-
kata sie z negatywna ocena i ostrym potepieniem ze strony przywodcow
jako powazne zagrozenie dla czysto$ci wiary chrzescijanskie;.

902 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 15638; por. F. Mickiewicz, List Swigtego Judy, s. 79.

903 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 717.

904 Zob. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, s. 111.

905 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 116; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 255. Biorac pod uwage tematyke 1 przestanie pisma
adresowanego do chrzeécijan w Rzymie, nalezy stwierdzié, ze oddanie znaczenia
przymiotnika doepric (asebés) za pomoca terminu ,,grzesznik” mimo wszystko dobrze
ukazuje mysl apostola.
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Trudnym do wyja$nienia zagadnieniem jest stwierdzenie ol maAaL
TpoyeypappévoL eig todto o kpipa (hoi pdlai progegrammeénoi eis totito té
krima) — ,dawno juz [...] zapisani na to potepienie / sad”’. Wérdd wielu
prob interpretacji najczesciej spotkaé mozna twierdzenie, ze w niebie
istnieje ksiega zywota, w ktérej zapisywane jest zycie kazdego czlo-
wieka. W takim przypadku wyrazenie ,dawno juz sg zapisani”’ mogloby
wskazywacé na odwieczne przewidzenie ich loséw przez Boga, wskutek
czego od dawna zostali przeznaczeni przez Niego samego na potepie-
nie, ktore bedzie wyrokiem na Jego sadzie. Nie mozna jednak zgo-
dzié sie z takim twierdzeniem, poniewaz zaklada ono predestynacje zy-
cia ludzkiego, niezgodnag, ze zbawcza wola Boza. O wiele lepszym wyja-
$nieniem wydaje sie przywolanie postaci 1 wydarzen ze Starego Testa-
mentu w nastepnych wersetach. Bezbozne postacie 1 wydarzenia z prze-
sztodci sa typem 1 zapowiedzig sadu. Juz w przepowiedniach dawnych
prorokow zostali oni skazani na sad, ktory bedzie miat miejsce w dniu
paruzji®*?. Autor Listu Judy odwolal sie do motywow starotestamen-
talnych, aby na zasadzie poréwnania dokonaé¢ charakterystyki ludzi
niszczacych Koscidl 1ich postepowania. Tak wiec porownani zostali oni
do mordercy Kaina czy buntownika Koracha (zob. Jud 11). Beda oni uka-
rani jak zbuntowani Izraelici na pustyni, jak niewierni aniotowie, jak
mieszkancy Sodomy 1 Gomory (zob. Jud 5-7).

Na uwage zastuguje greckie wyrazenie: od 8cod MUV yapLte LetatLOevTeg
€lc doéryelar (ot theoti hemaon hdrita metatithéntes eis asélgeian) — ,,za-
mieniaja taske Boza na wyuzdanie”. To stwierdzenie mozna rozumiec
w podobny sposdb, jak mialo to miejsce w odniesieniu do chrzescijan
w Koryncie. Koryntianie odczytali nauczanie Pawta o wolnosci jako po-
zwolenie na wszystko 1 na tej podstawie oddawali sie rozpuscie. Tak
wiec autor Listu Judy zarzuca swoim adresatom naduzycia seksualne.
7Z tego wniosek, ze moze chodzié o libertynow. Wiadomo, ze juz w cza-
sach apostolskich libertynizm zagrazal Kosciotowi i to w postepowaniu
pozbawionym wszelkich granic moralnych (zob. Rz 6,1.15; 1 Kor 6,12;
Flp 3,17). Nalezy jednak wzia¢ pod uwage, ze termin doéryera (asélgeia)
w literaturze greckiej oznacza ,rozwiaztoé¢, bezczelnoéé, zuchwatosé,
pyche”?%8, Nastepne wersety nakazuja jednak rozumie¢ to stowo jako

906 Zob. F. Gryglewicz, Listy katolickie. Wstep — przektad — komentarz (Pismo Swiete
Nowego Testamentu 11), Poznan: Wydawnictwo ,Pallottinum”, 1959, s. 482; por.
J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1538.

907 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 79; por. R.J. Bauckham, List sw. Judy,
s. 454; W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 29. .

908 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 116; por. F. Mickiewicz, List Swie-
tego Judy, s. 80.
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,wyuzdanie, rozwiaztos¢, rozpuste™. Temat naduzy¢ seksualnych zo-
stanie rozwiniety w nastepnych wersetach.

Wreszcie ludzie ci odrzucaja wladze Jezusa Chrystusa (Seométny
kUpLov fudv Incodv Xpiotov dproluevor [despéten kyrion hemon Iésoun
Christon arnoumenoi]) — ,,[...] wypieraja sie jedynego Wtadcy 1 Pana
naszego Jezusa Chrystusa”. Nalezy dostrzec, ze Juda oprécz tytutu
koprog (kyrios) — ,Pan” odnosi do Jezusa wyjatkowe okreslenie deomdrng
(despotes) — ,wladca10, ktore oprocz tego miejsca wystepuje w Pismie
SwiQtym jeszcze tylko w 2 P 2,1 — tekécie zaleznym od Jud 4. Polacze-
nie ze sobg tytutow ,,Wtadca” i,,Pan” jest czyms$ wyjatkowym w Nowym
Testamencie (w Starym Testamencie [Septuaginta] zob. Rdz 15,8; Jon
4,3;dJr 1,6; 4,10; Dn 9,15). Tym samym Juda glosi Jezusa jako jedynego
Wtadce chrzeécijan, bedacych Jego stugami, nad ktorymi dokona On
sadu w dniu ostatecznym?!!. By¢ moze chodzi o to, ze owi bezbozni szy-
derczo twierdza, iz Bog nie widzi ich wystepkow 1 nie wie, co czynia,
dlatego glosza wolnos¢ od wszelkich praw Bozych 1 nauki Ewangelii
albo w ogéle odmawiaja Bogu wladzy sadzenia. Z pewnoScig oznacza
to takze brak szacunku dla Jezusa Chrystusa jako Pana i zaprzeczenie
Jego panowaniu®2,

Ukazanie ludzi zagrazajacych Kosciotowi jako podstepnych, bez-
boznikéw, hotdujacych rozpuscie i rozwigztosci posiada swoje dopelnie-
nie oraz rozwiniecie w kolejnych wersetach. Chociaz czes¢ Jud 5-16
krytycznie odnosi sie do wspomnianych bezboznikéw, to jednak nie jest
jakim§ arbitralnym i1 emocjonalnym potepieniem, lecz stanowi dobrze
przemyslany komentarz z odwotaniem sie do tekstéow Starego Testa-
mentu w celu uzasadnienia twierdzen zawartych w Jud 4°13, W ww. 5-16
Juda przede wszystkim pragnal oglosi¢ sad nad tymi, ktérzy dopusz-
czajg, sie wspomnianych niegodziwoéci, dlatego odwotat sie do Biblii
1 tradycji, do postaci dobrze znanych adresatom listu, aby podac przy-
klady sadu Bozego, ktéremu zostana poddani odstepcy?!*. Komentato-
rzy zwracaja uwage na strukturalne dopracowanie tej sekcji pisma.

909 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 255.

910 Termin deomotng (despdteés) oznacza ,pan, wlaséciciel, pan domu; wladca absolutny”
(zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 184). W Nowym Testamencie do
Boga termin ten zostat odniesiony w Lk 2,29; Dz 4,24; Ap 6,10; natomiast do Jezusa
w Jud 4; 2 P 2,1. Por. K.H. Rengstorf, Secomdtng, olkodeondtng, olkodeamotéw, w: Theological
Dictionary of the New Testament, vol. 2, red. G. Kittel, thum. ang. i red. G.W. Bromiley,
Grand Rapids: Wm. B. Egrdmans Publishing Company, 1983, s. 44-49.

911 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 80-81.

912 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1539.

913 Zob. R.J. Bauckham, List sw. Judy, s. 454.

914 Zob. S. McKnight, Jude, s. 1531; por. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1539.
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Poszczegdlne segmenty tekstu skladaja sie z trzech elementéw, zgodnie
z zasada triady?!®. W naszej analizie zwrdcimy uwage na ten szczegoél.

Pierwszym z motywow starotestamentalnych, do ktérego odwotuje
sie autor listu, jest przykltad sadu dokonanego nad pokoleniem Izrae-
litéw, ktorzy w cudowny sposéb opuscili Egipt, a nastepnie poniesli
$miertelng kare za okazang niewierno$¢ (zob. Jud 5). Z historii zba-
wienia wiadomo, ze nardd, ktory opuscit niewole egipska, nie wszedl
do Ziemi Obiecanej z powodu wielokrotnie okazanej Bogu niewiernosci,
ktéra swoje apogeum osiagneta u bram ziemi Kanaan (zob. Lb 14,26-35;
26,63-65). Ziemia ta zostata dana ich potomkom. Przestanie Judy jest
takie: jak niegdy$ Bog zniszezyt tych, ktérych wcezesniej sam wybrat
1 uczynit $wietym ludem Bozym, cudownie ratujac z wiezéw niewoli, tak
teraz ukarze heretykow, ktorzy do czasu korzystali z Jego taski, ale po
pewnym czasie zaparli sie Jezusa Chrystusa®®. Wystepujacy tutaj ty-
tut kprog (kyrios) —,,Pan” moze odnosi¢ sie zaréwno do Boga, jak i do Chry-
stusa. Moze wydawac sie czym$ dziwnym méwienie o Chrystusie w kon-
tekscie wyjscia Izraela z Egiptu, ale — pomijajac fakt, ze niektore wazne
rekopisy posiadaja w tym miejscu’ Inootg (I€soiis) czy tez Beoc XpLotog
(theos Christos)®l7 — wezeSniejszy werset przedstawia Jezusa jako Wladce
1 Pana, natomiast dalej Jezus Chrystus ukazany jest jako Sedzia (zob.
Jud 14-15). Ponadto chrzescijanie widzieli w przej$ciu Izraela z Egiptu
do Ziemi Obiecanej typologiczna zapowiedz tych wydarzen, ktore swe
wypelnienie znalazly w zbawczej misji Chrystusa. Argumenty te po-
zwalaja, widzie¢ Jezusa jako sprawce ocalenia 1 wyniszczenia Izra-
ela®18, Jezeli Bog zdecydowal sie zniszezy¢ swéj wybrany narédd za oka-
zana niewierno$é, o ile bardziej zniszczy tych, ktérzy szkodza Jego Ko-
Sciolowi. Zastosowana analogia potwierdza ciezar winy bezboznikéw.

W nastepnym wersecie (Jud 6) autor odwotuje sie do Swiata anio-
6w, powolanych do istnienia przez Boga, ktérzy nastepnie zostali
uwiezieni ,,w ciemnosciach na wieki, az do wielkiego dnia sadu”. Tekst
grecki podaje dostownie: un thpnoavtag Thy €auTdV apyMy GAAL GTOALTOVTHG
0 1810V olkntiplov (mé térésantas tén heauton archén alld apolipéntas
t6 idion oiketérion) — ,nie ustrzegli swojej godnoéci, ale opuécili swoja
siedzibe”. Na podstawie samego tekstu trudno powiedzie¢, na czym po-
legata wina anioléw. O ile mozna zrozumieé — ale tylko domys$lnie —

915 Zob. F. Mickiewicz, List S’wietego Judy, s. 84.

916 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 33; por. F. Gryglewicz, Listy katolickie,
s. 483-484; J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1539; S. McKnight, Jude, s. 1531.

917 Zob. Nestle-Aland. Novum Testamentum Graece et Latine, s. 629.

918 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 87; por. F. Gryglewicz, Listy katolickie,
s. 483; W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 33.
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utrate godnoSci istot anielskich, o tyle trudniej wyjasnic to, ze anioto-
wie opuscili swoja siedzibe. Jezeli Juda korzystal z Ksiegi Henocha
(zob. 1 Henoch 6 — 19), to ksiega ta mowi o tym, ze poszczegdlnym anio-
tom przydzielona jest konkretna sfera dziatania, odpowiedzialnosci czy
tez panowania, ktérga wykonuja nad $wiatem w stuzbie Bogu. Sa oni przy-
porzadkowani réznym gwiazdozbiorom, gdzie odpowiadaja za poszcze-
goblne narody albo procesy meteorologiczne w przyrodzie (zob. 1 Henoch
20,1; 82,10-20). Wspomniani anioctowie opuéciliby wiec swoje stanowiska,
wykazujac tym samym niepostuszenstwo Bogu, za co spotka ich kara1®.
Nieco inne $éwiatto rzuca na sprawe Drugi List Swi@tego Piotra, gdzie
mowa jest o upadlych aniotach (zob. 2 P 2,4). Tekst ten jest zalezny od
Jud 4. Grecki termin épy (arché), ttumaczony w tym przypadku jako
»,godnoé¢”, oznacza takze 1 przede wszystkim: , poczatek, wladze, pierw-
szenstwo, urzad, stanowisko”92°, Moze to sugerowaé, ze wspomniani
aniotowie zawinili przeciw Bogu tym, ze nie zachowali powierzonego
1im stanowiska, wtadz, zadania, lecz porzucili miejsce im przeznaczone,
ktére wyrazato ich godno§é 1 wielkosé. Nie moga juz odzyskaé utracone;j
pozycji, poniewaz sa skuci wiecznymi wiezami. Ich los jest przesa-
dzony. Ci, ktérzy wzgardzili SwiatloScia nieba, musieli zstapi¢ w mroczna,
otchlan — do miejsca pozbawionego Swiatta, ktérego zrodlem jest
Bog??!. Ta druga opinia wydaje sie bardziej przekonujaca. Twierdzenie
o utracie godno$ci mozna wiec rozumie¢ jako upadtosé, co w praktyce
moze oznaczacé pyche 1 niepostuszenstwo Bogu, ktére w konsekwencji
doprowadzity ich do przymusowego opuszczenia dworu niebieskiego.
To byla pierwsza czeéé kary, ktéra juz sie dokonata. Druga czeéé na-
stapl wraz z paruzjq Jezusa Chrystusa, ktory osadzi zbuntowanych
aniolow na wieczne potepienie®?2, Odnoszac to porownanie do falszy-
wych prorokéw sabotujacych wspélnote chrzedcijanska, pierwsza cze-
Scig kary bedzie dla nich utrata udzialu we wspélnocie uczniéw Chry-
stusa, natomiast druga cze$é, podobnie jak w przypadku zbuntowa-
nych anioléw, bedzie miata miejsce na sadzie w czasie paruzji. Przy-
wotanie upadtych aniotow moze by¢ takze ostrzezeniem dla chrzescijan
przed asymilacjq z kultura poganska??s.

919 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 33; por. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter,
s. 51-52.

920 Zob. O. Jurewicz, Stownilg grecko-polski, t. 1, s. 114.

921 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 90-91; por. S. McKnight, Jude, s. 1531;
D.A. Carson, Jude, w: Commentary on the New Testament, s. 1072.

922 Zob. H. Langkammer, Listy katolickie. Ttumaczenie, wstep i komentarz (Biblia Lubel-
ska), Lublin: Redakcja Wydawnictw KUL, 2016, s. 218; por. F. Gryglewicz, Listy
katolickie, s. 484.

923 Zob. C. Rowland, Jude, w: The Oxford Bible Commentary, s. 1286.
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Powstaje pytanie, skad Juda czerpat informacje na temat upadku
anioléw. Pytanie to jest o tyle zasadne, ze uzyskana na nie odpowiedz
moze rzuci¢ troche Swiatla na ciezar zarzutéow stawianych bezboznikom,
te za$ stanowia najblizszy kontekst dla zrozumienia sennych wizji, kto-
rymi sie postugiwali. Wypowiedz z 2 P 2,4 nie daje do konca odpowiedzi
w tej kwestii, tym bardziej ze jest ona zalezna od Jud 6. Istnieje przy-
puszczenie, ze autor mogl siegnaé do wyroczni proroka Izajasza, gdzie
jest mowa o straceniu ,na samo dno otchlanm” ,Jaséniejacego, Syna Ju-
trzenki” (zob. Iz 14,12-15). W tekscie z Ksiegi Izajasza chodzi o wtadce
Babilonu (zob. Iz 14,12-15), bez szczegdtowe) identyfikacji, reprezentuja-
cego wszystkich tyrandéw, ktéry w swojej pysze 1 wyniostoséci stawia sie po-
nad Boga, za co zostanie surowo ukarany, ,,stracony do krainy umartych,
na samo dno otchtani” (Iz 14,15). Przypuszcza sie, ze autor mogt dodat-
kowo wykorzysta¢ tutaj babilonski mit o Jasniejacym Synu Jutrzenki,
kryjacym w sobie imie wlasne Helel ben Szahar, ktory chciat dostaé sie na
gbre bogbéw 1 staé sie im rownym. Za kare zostal stracony do §wiata pod-
ziemnego. W Wulgacie hebrajskie 50 (hélel) (Iz 14,12) przettumaczono
jako lucifer — ,przynoszacy/noszacy $wiatto™24, W swoich komentarzach
ojcowie Kosciotla widzieli w tym fragmencie opowiadanie o upadku sza-
tana. Z tej takze przyczyny stowo ,,Lucyfer” stato sie imieniem szatana??>.

Wiele wskazuje na to, ze autor w swojej nauce o upadlych aniotach
siegal nie tylko do tekstow Starego Testamentu, ale takze inspirowat
sie zydowska literaturg apokryficzna, popularna i dobrze znana w cza-
sach powstania listu, ktora dostarcza duzo wiecej informacji w tej kwe-
stii niz pisma natchnione. Apokryficzna Ksiega Jubileuszéw w ten spo-
sob mowi o upadtych aniotach:

Pan rozgniewal sie bardzo na swoich anioléw, ktérych postal na ziemie.
Rozkazal, aby zostali zdjeci ze wszystkich stanowisk. Kazal ich zwiazaé
w glebinach ziemi, stad zostali tam zwigzani 1 odosobnieni” (Liber Iubi-
laeorum 5,6)926,

924 Zob. J. Korpanty, Stownik tacirisko-polski, t. 2, Warszawa: Wydawnictwo Szkolne
PWN, 2003, s. 212.

925 Zob. J. Jensen, W.H. Irwin, Ksiega Izajasza. Proto-Izajasz (Iz 1 - 39), w: Katolicki ko-
mentarz biblijny, s. 629; por. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza I. 1 - 39. Wstep — przektad
z oryginatu — komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu IX/1), Poznan: Wydawnic-
two ,,Pallottinum”, 1996, s. 286-288; M. Rosik, H. Langkammer, M.S. Wrébel, Komen-
tarz do Listu sw. Jakuba Apostota, 1-2 Listu sw. Piotra Apostota, 1-8 Listu sw. Jana
Apostota, Listu sw. Judy i Apokalipsy (Komentarz Teologiczno-Pastoralny do Biblii Ty-
sigclecia. Nowy Testament 5), Poznan: Wydawnictwo ,,Pallottinum”, 2015, s. 135.

926 Thum. za: Ksiega Jubileuszow, przet. A. Kondracki, w: Apokryfy Starego Testa-
mentu, s. 272.
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Podobne cytaty zawiera tez inny apokryf — Ksiega Henocha:

,2Henochu, [...] powiedz Czuwajacym nieba, ktérzy opuscili wyzyny nie-
bieskie 1 odwieczne $wiete miejsce 1 skalali sie kobietami i postapili tak,

jak czynia synowie ludzcy, wzieli sobie zony i zupelnie sie zepsuli na ziemi
(I Henoch 12,4)927,

Ostatni cytat zawiera podobienstwo do Rdz 6,1-4, gdzie jest mowa o sy-
nach Bozych, ktérzy schodzili na ziemie, gdzie wspélzyli z kobietami,
a te rodzily im potomstwo?28,

Nastepnie autor Listu Judy odwotal sie do kolejnego motywu sta-
rotestamentalnej historii — tym razem do zniszczenia Sodomy i Gomory
(zob. Rdz 19,4-25). Sodoma wraz z czterema sprzymierzonymi z nig mia-
stami (Gomora, Segar, Adma i Seboim) (zob. Rdz 14,2) jest typem mia-
sta grzesznego, gdzie grzech przybiera charakter publiczny®?°. Trady-
cja lokalizuje te miasta w okolicy Morza Martwego. Po raz kolejny zo-
staje zauwazony 1 zaakcentowany temat rozpusty, wyrazajacej sie
w seksualnych dewiacjach, a takze temat wiecznego potepienia. Mia-
sta Sodoma 1 Gomora niejednokrotnie ukazywane sa jako przyklad
sprawiedliwej Bozej kary (zob. Jr 23,14; Ez 16,48-50; Rz 9,29). Zostaty
one zniszczone w wyniku trzesienia ziemi, ktéremu towarzyszyl ogien
wydobywajacy sie z goracego asfaltu, obecnego w rejonach Morza Mar-
twego, za nadmierne dewiacje seksualne, za grzechy popelniane z kaz-
dym, kto posiada odmienna ptec. Tradycja zydowska rozumiata grze-
chy Sodomitéw jako pederastie. Wydobywajace sie ciagle jeszcze w cza-
sach pisania Listu Judy dym i siarka dawaly podstawy do méwienia
o ogniu piekielnym. Zniszczone ogniem Sodoma i Gomora mogly stuzy¢
za przyklad surowego sadu Bozego®0. Uzyty w tym miejscu czasownik
ekmopreVw (ekpornetido) — ,streczyé, naklaniaé, zmuszaé do nierzadu;

927 Thum. za: Ksiega Henocha etiopska, przet. R. Rubinkiewicz, w: Apokryfy Starego
Testamentu, s. 147.

928 Por. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 50.

929 Zwiazek owych pieciu miast nosi nazwe Pantapolis (zob. Mdr 10,6). Spoéréd wymienio-
nych miast ocalato jedynie Segar, poniewaz tam schronit sie Lot. Zob. H. Langkammer,
Listy katolickie. Ttumaczenie, s. 219.

930 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 34; por. K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe.
Der Judasbrief (Herders Theologischer Kommentar zum Neun Testament), Frei-
burg: Herder, 2002, s. 156; F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 485; J.H. Neyrey, List
Sw. Judy, s. 15639; C.H. Thompson, The Book of Jude, w: The Interpreter’s One-
Volume Commentary on the Bible, red. C.M. Laymon, Nashville — New York: Abingdon
Press, 1971, s. 943; S. McKnight, Jude, s. 1531.
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uprawiaé nierzad’®?!, ,popetni¢ cudzotoéstwo™932, ,oddawacé sie rozwigzto-
§c17933 wystepuje tutaj jedyny raz w Nowym Testamencie. Za to w Starym
Testamencie (w Septuagincie) wystepuje wielokrotnie i zawsze oznacza
uprawianie nierzadu karanego $miercia lub balwochwalstwo traktowane
jako uprawianie nierzadu z obcymi bogami (zob. Rdz 38,24; Kpt 19,29;
Pwt 22,21)4, Oddawanie sie rozpuscie nie bylto jedynym przewinieniem
Sodomy. Oproécz seksualnych dewiacji Sodomici grzeszyli rowniez bra-
kiem go$cinnoéci®®, pycha, wyniosto$cig, niesprawiedliwo$cia spo-
teczna (zob. Ez 16,49). Juda wykorzystal opowiadanie o zburzeniu So-
domy 1 Gomory jako przyklad kary Bozej, podobnie jak czynili to sta-
rotestamentalni prorocy. Falszywi nauczyciele, ,,prorocy od snéw”, o kto-
rych mowa w nastepnym wersecie, zastuzyli na podobna kare?36,

3. Senni wizjonerzy w zyciu adresatow Listu Judy
—dJud 8

Bezposrednia wzmianka o ,,prorokach ze snéw” zawarta jest w w. 8:

‘Opolwe pévtol kol olTOL EVLTVLO(OUEVOL OOpKE PEV ULeLvouoLy KupLOTHTH Oc
&BetodoLy d6ag 8¢ Praopnuodoy (Homoids méntoi kai hotitoi enypniadzémenoi
sdrka mén miainousin kyriotéeta dé athetousin déksas dé blaspheémotisin)
,,JPodobnie wiec ci «prorocy ze snoéw»: ciala plugawia, Panowanie odrzucaja
1 wypowiadaja bluznierstwa na «Chwaty»”.

Werset ten rozpoczyna sie przystowkiem opoiwg (homoids) — ,w po-
dobny sposéb, réwnie, tak samo”937, , podobnie”?38, wskazujacym na Sci-
sty zwigzek w. 8 z tym, o czym byla mowa wczeéniej. Co wiecej, Jud 8

931 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 279.

932 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 518.

933 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 186.

934 Szerzej zob. F. Hauck, S. Schulz, népvn etc., w: Theological Dictionary of the New
Testament, vol. 6, s. 584-587; por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-Eng-
lish Lexicon, s. 518.

935 Por. Papieska Komisja Biblijna, ,,Czym jest cztowiek?” (Ps 8,5). Zarys antropologii
biblijnej, thum. H. Witczyk, Kielce: Wydawnictwo ,,Jednos¢”, 2020, s. 149-151.

936 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 92; por. M. Rosik, H. Langkammer,
M.S. Wrébel, Komentarz do Listu sw. Jakuba, s. 136.

937 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 106.

938 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 4217.
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niejako dokonuje pewnego résumé oskarzen pod adresem przeciwni-
kow Boga: hanbig swoje cialo, gardza boska wtadza i zniewazajq istoty
niebieskie. Na uwage zasluguje w tym kontekscie partykuta uévrou
(méntoi), ktéra w intensywnym potwierdzeniu przyjmuje znaczenie:
,oczywiscie, naturalnie, alez tak™3. A zatem grzechy wymienionych
w w. 8,,prorokow ze snow” odpowiadaja grzechom ich typdéw, opisanych
w poprzednich trzech wersetach. Innymi slowy, wprowadzona przez
autora listu partykuta pévtor (méntoi) oznacza, ze owi ,prorocy ze snéow”
popelniaja te same grzechy, o ktérych mowa w Jud 5-7940,

Fraza opolwg pévtor (homoios méntoi) odnosi sie bezposrednio do wy-
razenia ovtor évvmwalopevor (hotitoi enypniadzémenoi), skladajacego sie
z zaimka wskazujacego ottoL (hotitoi) — ,ci”?% 1 imiestowu czasu teraz-
niejszego w stronie zwrotnej (participium praesentis medii) w liczbie
mnogiej évvmvialduevol (enypniadzémenot). Pojawiajacy sie tutaj imiestow
pochodzi od czasownika évvmvialopar (enypniddzomai), ktory przyjmuje
nastepujace znaczenia: ,,$ni¢, mie¢ sny”942. Stad imiestéw évvmviabuevol
(enypniadzomenoi) mozna ttumaczy¢ jako ,,$niacy”, ,majacy sny”. Jed-
nakze niektérzy, uwzgledniajac kontekst, ttumacza imiestéw ten jako
,marzyciele”?*3, Czasownik ten nie dotyczy jednak zwyczajnego snu, ale
wskazuje na sen prorocki, bedacy zapowiedzig waznych wydarzen®.

939 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 41.

940 Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 55.

941 Zaimek olrog (hotitos) moze oznaczaé osobe, rzecz blizsza, wymieniona ostatnio lub
wskazywacé na osobe znang w sensie ujemnym. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-
polski, t. 2, s. 130.

942 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 203; por. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 1, s. 314; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexi-
con, s. 579. T. Muraoka (A Greek-English Lexicon, s. 242-243) podaje nadto, ze cza-
sownik ten pojawia sie w Septuagincie w sensie ,,zobaczy¢ niezwykla wizje (w nocy);
komunikowa¢ sie niezwykla wizja”. Poszczegdlne odniesienia biblijne wskazujg na
wizje czy tez komunikowanie sie w przestrzeni snu.

943 Zob. S. McKnight, Jude,/s. 1531.

944 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 93. R.J. Bauckham (Jude, 2 Peter, s. 55-56)
zauwaza, ze imiestéw &vvmiwalducvor (enypniadzémenoi) nie odnosi sie do wszyst-
kich trzech czasownikéw wystepujacych w Jud 8. A zatem nie moze w polaczeniu
z wyrazeniem odpke pLaivovow (sdrka miainousin) — ,plugawié cialo” — odnosié sie
do snéw erotycznych (nie nalezy takze w prosty sposéb widzie¢ w nich fantazji/ima-
ginacji, ktéra nie jest zwyklym odczuciem évvmvialésBol [enypniadzésthai]) ani do
snéw tych, ktorzy pograzyli sie w letargu grzechu lub ,zostali zahipnotyzowani”.
Jak zgadza sie wiekszo$¢ egzegetdéw, chodzi tutaj o sny jako noénik proroczego ob-
jawienia. Z kolei H. Balz (Umvog etc., s. 553-554) stwierdza, ze ze wzgledu na zwie-
zto$é uzytego wyrazenia oltor évumvialduevol (hottoi enypniadzémenoi), w przeci-
wienstwie do opisu ekscesé6w adwersarzy, oraz ze wzgledu na predykatywne po-
wigzanie imiestowu z podmiotem nie mozna zgodzi¢ sie z wieloma wspélczesnymi
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Czasownik evvmvialopar (enypniddzomai) w Nowym Testamencie
wystepuje jedynie w Dz 2,17 (w cytacie przytoczonym z J1 3,1) oraz Jud 8;
natomiast w Septuagincie spotykany jest wiele razy (zob. np. Rdz 28,12;
Pwt 13,2; J1 3,1; Jr 23,25). W zalezno$ci od kontekstu moze wskazywacé
na sny pochodzace od Boga (zob. np. Dn 2,1; J1 3,1 [=Dz 2,17]; por.
1 Henoch 85,1), ale tez moze dotyczy¢ omaméw, zmystowych obrazow,
prowadzacych do bezboznego postepowania (sny falszywych prorokéw:
Pwt 13,2.4.6; Iz 56,10; Jr 23,25; 38,8; por. Jr 23,32; Za 10,2)**>, W Jud 8
czasownik évvmviaopal (enypniddzomai) posiada wyraznie negatywne
znaczenie. Z tego powodu réznie oddaja go polskie przektady: , prorocy
ze snow”946 falszywi marzyciele”47,  ludzie ulegajacy wlasnym uroje-
niom”948,  pseudoprorocy”?,  nawiedzeni snami’®0, A $nigcy”9>l. By¢
moze wspomniani $niacy prorokowali w jakim§ narkotycznym odurze-
niu czy nawet demonicznym opetaniu. Z powyzszego wynika, ze here-
tyckie wizje nie posiadajq zadnej wartosci, nie przekazuja zadnego ob-
jawienia, a ich przekaziciele to zwykli marzyciele, wrdzbici 1 oszusci.
Ich widzenia senne posiadaly charakter czysto subiektywny, co wiecej,
byly wrogie wobec prawdziwej nauki Bozej; byly wyrafinowanym
kltamstwem albo jedynie urojeniem. Owi wykladacze snéw stanowili
niebezpieczenstwo dla wspdlnoty, poniewaz w ten sposéb odwodzili
ludzi od Boga®2 Werset ten nalezy traktowac¢ jako wypowiedz

egzegetami, ktorzy utrzymuja, ze w Jud 8 wystepuje odniesienie do szczegdlnych
ekstatycznych lub wizjonerskich do§wiadczen. Zgodnie z powszechnym schematem
nalezaloby raczej dostrzec w Jud 8 metaforyke stanu libertynéw jako wizjonerskiej
i nocnej §lepoty na prawde wiary.

945 Zob. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, s. 270; R.J. Bauckham, Jude, 2 Pe-
ter, s. 55. Por. G.M. Baran, Sny (evimvwx [enypnia]), s. 271-297, gdzie zostata przed-
stawiona specyfika terminu &vimviov (enypnion) w starozytnej literaturze greckiej
oraz Septuagincie.

946 Zob. Biblia Tysiaclecia (s. 1395); H. Langkammer, Listy katolickie. Ttumaczenie, s. 219;
F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 485.

947 Zob. Biblia Poznanska (t. 4, s. 613); por. Nowy Testament w tlum. ks. S. Kowal-
skiego (s. 18).

948 Zob. Biblia Paulistéw (s. 2689). )

949 Zob. Biblia Warszawsko-Praska [= Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu ,,Biblia
Warszawsko-Praska”, w przekl. z jez. oryg. oprac. K. Romaniuk, Warszawa: Towa-
rzystwo Biblijne w Polsce, 1997] (s. 2353).

950 Zob. Nowy Testament. Przektad na Wielki Jubileusz Roku 2000 (Prymasowska Se-
ria Biblijna), przekl., wprow. i przyp. R. Popowski, Warszawa: Oficyna Wydawni-
cza ,,Vocatio”, 2002, s. 363.

951 Zob. Grecko-polski Nowy Testament, s. 1153.

952 Zob. K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, s. 156; por. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 485;
C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 584; A. Stoger, Der Brief des
Apostels Judas. Der zweite Brief des Apostels Petrus, Dusseldorf: Patmos Verlag,
1963, s. 32; C.H. Thompson, The Book of Jude, s. 943.
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ironiczng?®, Przeciwna sytuacja ma miejsce w Dz 2,17, gdzie zapowia-
dane sny, przezywane przez starszych, beda rodzajem charyzmatu
udzielonego przez Ducha Swietego dla przekazywania szczegélnie
waznych Bozych komunikatow?%4,

W zwiazku z praktyczna nieobecno$cia czasownika évumviadopot
(enypniddzomai) w pismach Nowego Testamentu nalezy poszukaé go
w Starym Testamencie (w Septuagincie) dla zapoznania sie z jego pelniej-
szym znaczeniem. Uwage zwraca jego wystepowanie w Pwt 13,2, gdzie
pojawia sie w formie imiestowu, tyle ze w liczbie pojedyncze;j: evumvialouerog
(enypniadzomenos). Jest on odpowiednikiem hebrajskiej frazy oi>n obn
(holem halém) — ,,$niacy sny”, w ktorej uwidacznia sie figura etymolo-
gica. Polskie ttumaczenia zazwyczaj oddaja jego znaczenie jako ,thu-
macz snow” lub ,,wyjasniacz snéw”?5,  jasnowidz, wrbzbita”956, W przy-
toczonym konteksScie imiestéw evvmvialopevoc (enypniadzémenos) wy-
stepuje w pouczeniach Mojzesza na temat balwochwalstwa (zob. Pwt 13).
Mowa Mojzesza ma na celu przede wszystkim przestrzezenie Izraelitow
przed balwochwalstwem 1 dotyczy kilku mozliwoSci zgrzeszenia w ten
sposéb. Jej pierwsza czeéé (Pwt 13,2-6) odnosi sie do falszywej postawy
proroka, ktory posiada dar sennych widzen. Prorocy cieszyli sie duzym
autorytetem wéréd narodu, postrzegani jako przedstawiciele Boga
wérod Jego ludu. Szczegdlne uznanie posiadaly wypowiedzi prorokéw
czerpiace z sennych wizji, poniewaz na calym starozytnym Wschodzie
sny cieszyly sie ogromnym zainteresowaniem jako $rodek objawienia.
Takze w Starym Testamencie sny stuzyly jako komunikator objawie-
nia, ale do pewnego czasu. Przyjmuje sie, ze taka ich rola coraz bardziej
byta kwestionowana u schytku monarchii, co wida¢ w wypowiedziach
prorokéw, na ogdél negatywnie odnoszacych sie do sennych wizjoneréw,
ktérzy wspierajac sie autorytetem prorockim, mogli przywodzié¢ ludzi
do balwochwalczych praktyk, przekazujac im wlasne, subiektywne i za-
falszowane ekstazy jako glos przemawiajacego Boga. Przed takimi pro-
rokami autor Ksiegi Powtorzonego Prawa przestrzegal lud Izraela®7.

Prorocy 1 wizjonerzy senni, o ktérych mowa w Pwt 13,2, ukazani
sq jako ludzie posiadajacy nadzwyczajne wlasciwosci. Potrafia zapo-
wiedzieé¢ niezwykle wydarzenie (,znak lub cud”), ktére nastepnie ma

953 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 35.

954 Por. H. Balz, Umvoc etc., s. 553-554.

955 Zob. Biblia Paulistéw (s. 358); Biblia Tysiaclecia (s. 185).

956 Zob. Biblia Poznanska (t. 1, s. 317); Biblia Warszawsko-Praska (s. 306).

957 Zob. S. Lach, Ksiega Powtorzonego Prawa. Wstep — przeklad — komentarz — ekskursy
(Pismo Swiete Starego Testamentu I1/3), Poznan — Warszawa: Wydawnictwo ,,Pal-
lottinum”, 1971, s. 180.
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miejsce (Pwt 13,2-3). Dalej jednak tekst wyraznie daje do zrozumienia,
ze zarOwno zapowiedz, jak 1 samo wydarzenie nie pochodza od Boga.
Prorok czy wizjoner czerpie inspiracje od obcego bostwa, ktoremu w rze-
czywisto$ci — cho¢ moze niejawnie — stuzy. Wskazuje na to wypowiedz
wizjonera wzywajaca do stuzby innym bogom, czyli do batwochwal-
stwa. Zapowiedziany 1 ukazany cudowny znak ma potwierdzac stuszno§¢
wezwania. Tego rodzaju postepowanie falszywych prorokéw jest swoi-
stym dopustem Bozym dla sprawdzenia wiernosci Bogu, dla wykaza-
nia, czy Izrael kocha Boga ,,z calego serca 1 z calej duszy” (Pwt 13,4).
Narod wybrany ma bezwzglednie 1§¢ za Panem, tylko Jego stuchac
1 ba¢ sie Go, wypelniac tylko Jego przykazania (Pwt 13,5). Z kolei fal-
szywy prorok, ktory postuguje sie wizjami sennymi dla sprowadzenia
Izraela na droge batwochwalstwa, ma by¢ zabity?®®. Poniesiona $mier¢
jest nie tylko kara za obtudne postepowanie przeciw Bogu 1 Jego naro-
dow1, ale takze stanowi konieczny warunek dla usuniecia zla ze zgro-
madzenia 1 ma na celu przeciwdzialanie powtarzaniu sie podobnych
sytuacji. Wyrok Bozy odnoénie do falszywych wizjoneréw jest jedno-
znaczny 1 kategoryczny?%?,

Dokonujac poréwnania fragmentu Ksiegi Powtorzonego Prawa
z Jud 8 mozna dostrzec podobienstwa, ale takze réznice. Odnoénie do
tych drugich na plan pierwszy wysuwa sie przedstawienie stanu aktu-
alnego. Wypowiedz starotestamentalna jest warunkowa, hipotetyczna
(,,Jezeli pojawi sie”, czyli ,jezeli zaistnieje”), dlatego w przypadku do-
mniemanego wystepku jest mowa o winowajcy w liczbie pojedynczej.
W LiScie Judy natomiast chodzi o stan rzeczywisty: bluznierczy wizjo-
nerzy juz dziataja, dlatego moéwi sie o nich w liczbie mnogiej. W pierw-
szym przypadku mamy ostrzezenie przed tym, co moze pojawié sie
w przysztoSci, natomiast Juda wzywa do przeciwdziatania temu, co juz
ma miejsce. Idac dalej, tekst Septuaginty nie zawiera motywow z zycia
moralnego, nie wspomina grzechow cielesnych i jakichkolwiek dewia-
¢ji seksualnych, co w liscie Judy jest obecne ze szczegdlnym naciskiem.
Co do podobienstw na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ wystepo-
wanie tego samego czasownika evvtvialopot (enypniddzomai), obecnego
w obydwoch miejscach jako imieslow. Z pewnosSciq nalezy takze

958 Zob. tamze; por. J. Blenkinsopp, Ksiega Powtérzonego Prawa, w: Katolicki komentarz
biblijny, s. 163.

959 Jak podaje A. Tronina (Sny wieszcze i kwestia oniromancji, s. 109), deuteronomista
w Pwt 13,2-6 odwoluje sie do nowego kryterium rozpoznawania prorokow i wizjo-
neréw. Tym kryterium jest zgodno$¢ ich nauczania z ustalona tradycja wiary (zgod-
no$¢ z Tora Mojzeszowa). Je§li to nauczanie jest sprzeczne z zasadami przymierza
1 w konsekwencji prowadzi do batwochwalstwa, takich prorokéw czy tez wyjaénia-
czy snéw nalezy uznaé za falszywych.
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zauwazy(, ze tak w jednym, jak 1 drugim przypadku chodzi o dobro
ludu Bozego, ktéremu zagraza niebezpieczenstwo zejscia z Bozej drogi.
Réwniez jezeli chodzi o kare dla bezboznikéw, w jednej 1 drugiej wypo-
wiedzi jest ona maksymalnie surowa, z tq jednak réznica, ze w Ksiedze
Powtérzonego Prawa posiada wymiar doczesny (wyrok $mierci), nato-
miast w LiScie Judy chodzi o kare wiecznego potepienia, ktora domysl-
nie wynika z kontekstu calej wypowiedzi (zob. Jud 4-16).

Postugujac sie wyrazeniem évvmvialouevor (enypniadzémenoi) na
okreslenie owych ,falszywych prorokéw/nauczycieli”’, autor Listu Judy
z pewnoscia mial na uwadze wspomniane wyzej sny fatszywych proro-
kow, obecne dos¢ czesto w Starym Testamencie. By¢ moze siegnat
w tym wzgledzie do Pierwszej Ksiegi Henocha, gdzie mowa jest o grzesz-
nikach dni ostatecznych, ktorzy ,,pobladza w glupocie swoich serc, a senne
widzenia sprowadzg ich na manowce” (I Henoch 99,8)%60. W ten sposob
chciat niewatpliwie podwazy¢ wiarygodnosé owych ,falszywych proro-
kow/mauczycieli”, ktorzy jako ,,prorocy ze snéw” z pewnoscig twierdzili,
ze w swych do$wiadczeniach wizjonerskich otrzymywali objawienie
(por. 2 Kor 12,1-3; Kol 2,18). Odwolywanie sie do sennych wizji — jak
wynika z Listu Judy — mialo na celu usankcjonowanie bezboznego po-
stepowania, jak i1 gltoszonej nauki, stojacej] w sprzecznosci z prawem
moralnym. Autor Listu Judy starat sie niejako wykazaé, ze owi ,,pro-
rocy ze snow” — podobnie jak wzmiankowany w Pwt 13,2 ,prorok lub
wyjasniacz snow” — sa falszywymi prorokami, czego przejawem byto
zwodzenie wiernych chrzescijan na drogi bezboznog§ci®!.

Analizujac doktadnie w. 8, mozna zauwazyc¢, ze autor Listu Judy,
piszac o $niacych batwochwalcach, niejako dokonat pewnej rekapitula-
¢ji treéci, ktére poruszal w poprzednich wersetach, chcac w ten sposéb
dodatkowo podwazy¢ wiarygodnoéé pietnowanych odstepcéw. Ponie-
waz okreslenie evumviwalduevor (enypniadzémenoi) zostalo uzyty w for-
mie imiestowu czynnego w czasie terazniejszym, moze to wskazywac,
iz senne wizje falszywych prorokéow dotycza trzech dziedzin, ktore
wskazal Juda, przedstawiajac swoje zarzuty®2. Tak wiec na pierw-
szym miejscu oskarzyl ich o hanbienie wlasnego ciata, podobnie jak
ukazani wczeéniej ludzie 1 upadli aniolowie. Zastosowany grecki cza-
sownik pweivw (miaino) — ,plamié, kalaé; bezczescié, skazié¢, zhanbié

960 Thum za: Ksiega Henocha etiopska, s. 185.
961 Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 55-56.
962 Zob. S. McKnight, Jude, s. 15631-1532.
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(kobiete)’9%3 w Septuagincie uzywany jest najczeScie] w przepisach
zwigzanych z prawem czystosci: na wskazanie nieczystosci dotyczacej
zwierzat 1 oraz wszelkiego rodzaju nieczysto$ci zwigzanej z chorobg
tradu czy martwego ciala. Czasownik ten odnosi sie réwniez do nie-
rzadu (zob. Lb 5,11-31), gwaltu zadanego kobiecie (zob. Rdz 34,5)
1 wszelkich dewiacji w sferze seksualnej¢t. W kontekécie w. 7, gdzie
mowa jest o grzechach mieszkancow Sodomy, majacy zwodnicze sny
przeciwnicy wspélnot Koécielnych popelniaja grzechy zwigzane z sek-
sualnoscia czlowieka. ChrzeScijanie powinni stroni¢ od tego rodzaju
nauki, w przeciwnym razie grozi im niebezpieczenstwo péjscia za przy-
ktadem batwochwalcow?65,

Drugim kryterium niewiarygodnosci falszywych glosicieli wia-
snych doznan sennych jest to, ze ,,odrzucaja Panowanie — gardza boska,
wladzg 9%, Przyjmuje sie, ze Panowanie, o ktérym tutaj mowa, ozna-
cza wladze Chrystusa 1 Jego sad nad grzesznikami®7. Z tego moze wy-
nikaé, ze owi ,,prorocy ze snow” nie chca przyjacé Jezusa za swego Pana,
okazujac Mu pogarde.

Na trzecim miejscu Juda oskarzyl ich o bluznierstwo przeciw
,Chwatom”. Wystepujacy tutaj grecki termin praodnuéw (blasphéméo)
— ,wypowiadacé zte, ztowrdézbne stowa, profanowacé, bluznié, wyrazac sie
bluznierczo; zle méwié (o kims), obmawiaé, lzyé, rzucaé oszczerstwa,
obelgi, przeklina¢™¢ jest dosy¢ ogélny 1 mozna na wiele sposobow wy-
jasniac jego znaczenie®®, Z kolei jeéli chodzi o okreS§lenie d6ExL (ddksar)
—,,Chwaty”, czesto przyjmuje sie, ze moze chodzi¢ o aniotéw wiernych
Bogu?. Aniolowie byli nazywani ,,Chwatami” z racji ich bliskoSci

963 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 56. Jak zaznaczaja H.G. Liddell,
R. Scott 1 H.S. Jones (A Greek-English Lexicon, s. 1132), czasownik ten czesto wy-
stepuje wlasnie w sensie moralnego splugawienia.

964 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 461-462 (z odnoéni-
kami biblijnymi). .

965 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 94; por. H. Langkammer, Listy katolic-
kie. Ttumaczenie, s. 220; K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, s. 157.

966 Por. Biblia Paulistow (s. 2689).

967 J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1539; por. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 486;
S. McKnight, Jude, s. 1532; W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 36.

968 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 150.

969 Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 57-59, gdzie zostaly oméwione rézne sposoby
interpretacji frazy 56fug o¢ BAaopnuoloLv (doksas dé blasphémotisin).

970 Utozsamienie 86fot (déksai) z aniotami jest poSwiadczone przez zwoje z Qumran
(zob. 1QH; 11QpPs*Zion), a takze przez literature apokryficzna (zob. np.
2 Hen 22,7, Wnblz 9,22; por. Wj 15,11 [w wersji Septuaginty]); R.J. Bauckham,
Jude, 2 Peter, s. 57.
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z Bogiem 1 udziatu w Jego chwale?’. Mogloby to wiec oznaczad, ze glo-
siciele btednych nauk gardzili §wiatem anielskim, czyli postancami
Boga. Niektérzy twierdza, ze w bluznierstwie przeciw ,,Chwatom” cho-
dzi o wypieranie sie Jezusa 1 Jego wladzy. Jezeli bluzniercy odrzucali
Boga 1 Jego prawo, to tym samym odrzucali takze aniotéw jako oredow-
nikéw Bozych nakazéw 1 wykonawcéw Jego sadu?2. Trudno jednak
ostatecznie stwierdzié, jaka forme przybierato bluznierstwo fatszywych
prorokow przeciw aniolom, gdyz z tekstu nie wynika to jednoznacznie.

4. Kontekstu ciag dalszy

Dla wyrazenia ohydy postepowania falszywych prorokéow — , prorokow ze
snow” — Juda przywolal postaé¢ archaniota Michata (zob. Jud 9), walcza-
cego z diablem, czyli upadlym aniolem. Posta¢ Michata wystepuje kilka
razy w PiSmie Swietym (zob. Dn 10,13.21; 12,1; Ap 12,7), ale jedynie
w Liscie Judy nazwany jest on archaniotem (6 dpydyyeroc [ho archdngelos)).
Bozy archaniol nawet na diabla nie odwazyl sie rzucié przeklenstwa,
cho¢ jako przedstawiciel Boga miat takie prawo, lecz oddal sprawe
sadu nad nim w rece Najwyzszego. Tymczasem bluznierczy wykltada-
cze snow odwazali sie wystepowaé przeciw $wietym aniolom Boga,
czyli wykonawcom sadu Bozego?’?. Wzmianka o rozprawie archaniola
Michata z diabtem o ciato Mojzesza pochodzi najprawdopodobniej z apo-
kryficznej ksiegi Wniebowziecie Mojzesza (Assumptio Mosis), zwanej
tez Testamentem Mojzesza (Testamentum Mosis), choé¢ nie jest to do-
kladnie pewne, chociazby z tego powodu, ze ta opowiesc nie zachowata
sie do naszych czasow. Trudno zatem powiedziec, na ile Juda dostoso-
wal tekst apokryfu do wlasnych potrzeb teologicznych?’*. Odwolanie
sie do tego motywu jeszcze bardziej wyraza niegodziwos$é bluzniercow,
ktorzy sabotowali zycie wspodlnoty chrzescijanskiej. Jednoczeénie Juda

971 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 95-96; por. C.S. Keener, Komentarz histo-
ryczno-kulturowy, s. 584; K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, s. 157.

972 Zob. J . H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1539; por. A. Stéger, Der Brief des Apostels Judas,
s. 33.

973 Zob. K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, s. 158-159; por. C.H. Thompson, The Book
of Jude, s. 943.

974 Zob. F. Mickiewicz , List S’wietego Judy, s. 96-97; por. F. Gryglewicz, Listy katolic-
kie, s. 486; H. Langkammer, Listy katolickie. Ttumaczenie, s. 220; J . H. Neyrey, List
Sw. Judy, s. 15639; W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 37; A. Stoger, Der Brief
des Apostels Judas, s. 34.
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uswiadamial swoich adresatéow, ze ukaranie winowajcow przynalezy
samemu Bogu?7®,

Heretycy, okre§lani pogardliwie jako oltov (hottoi) — ,ci” (zob.
Jud 10), bluznili przeciwko temu, ,,czego nie znaja”’. Chodzi o nieznajomo$é
Chrystusa 1 aniotéw. W gruncie rzeczy nikt z ludzi nie posiada takiej
wiedzy. Wina falszywych nauczycieli polegata jednak na tym, ze zadu-
fani w sobie, wypowiadali sie tak, jakby doskonale wiedzieli, o czym
mowia. W Liécie Judy jeszcze raz zostaja podjete 1 rozwiniete tematy,
ktore autor poruszyt wezeéniej. Bluzniercy, owtadnieci wyuzdang zmy-
stowoscia, pozbawieni sa Ducha Bozego. Nie postuguja sie rozumem,
poniewaz kieruje nimi instynkt spragniony zmystowych doznan. Pod
tym wzgledem sa podobni do bezrozumnych zwierzat, dla ktorych
swiat duchowy jest niedostepny (por. Jud 10)°76, Dochodzi wrecz do
tego, ze byli gorsi niz zwierzeta, ktore nie ulegaja rozpustnym dewiacjom.
Postawienie bluzniercéw na jednym poziomie ze zwierzetami, a nawet
jeszcze nizej, pokazuje stopien ich degradacji®’?. W kontekécie oskar-
zen o dewiacje seksualne niektérzy twierdza, ze zwrot: ,,czego nie znaja”
moze oznaczaé brak poczucia granicy w tym, co jest dopuszczalne
z punktu widzenia Boga®8. Wydaje sie jednak, ze takie podejscie sta-
nowi ztagodzenie wymowy zarzutow stawianych balwochwalcom przez
Jude. Zniewazajac swoimi bluznierstwami istoty duchowe, falszywi
prorocy upodobniaja sie do diabta, ktéry takze toczy walke z Bogiem
1 tymi, ktérzy Mu stuza. Wskazuje na to dwukrotne uzycie stowa ,,bluz-
ni¢” w ww. 81 10, a takze wystepowanie miedzy tymi czasownikami
terminu ,,bluznierstwo” w w. 9, ktéry odnosi sie do diabta, w konteksécie
wypowiedzi archaniota Michata: ,Pan niech cie skarci!™". Heretycy
z wlasnej winy zastuguja na zgube, ktora — w §wietle dotychczasowych
wypowiedzi — bedzie Bozy sad.

W swoim pietnowaniu wrogéw Kosciola postugujacych sie fatszy-
wymi wizjami sennymi Juda ponownie odwolatl sie do motywéw biblij-
nych ze Starego Testamentu, rozpoczynajac swéj wywdd od ztowiesz-
czego ,biada” (obal [ouai]), ktére w Biblii moze oznaczaé okrzyk bdlu,

975 Zob. M. Rosik, H. Langkammer, M.S. Wrébel, Komentarz do Listu sw. Jakuba,
s.136.

976 Zob. F. Mickiewicz, List S’wietego Judy, s. 99; por. W. Grundmann, Der Brief des
Judas, s. 37; K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, s. 159; A. Stoger, Der Brief des Apo-
stels Judas, s. 35.

977 Zob. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 487; por. H. Langkammer, Listy katolickie.
Ttumaczenie, s. 220.

978 Zob. C. Rowland, Jugie, s. 1286.

979 F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 99-100.
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gniewu, zloSci, przerazenia lub rozpaczy. Okrzykiem ,biada” postuguja
sie takze prorocy, wystepujacy przeciw narodom poganskim lub grze-
szacym Izraelitom. Tego groznego w swojej treSci terminu uzywa takze
Jezus, krytykujac faryzeuszoéw i nauczycieli Pisma (zob. Mt 23,13-33)%%0,
W ten sposéb Juda wyglosit przeklenstwo pod adresem odstepcéw od
wiary. Porownal heretykow z trzema negatywnymi postaciami— Kainem,
Balaamem 1 Korachem (zob. Jud 11). Wszyscy oni sprzeciwili sie Bozej
woll 1 przez to zastuzyli na ukaranie. Méwiac o drodze Kaina, Juda miat
na mysli postawe syna Adama (Rdz 4). Kain stanowi uosobienie zla nie
tylko w ocenie autoréw biblijnych. Zydowski historyk Jézef Flawiusz na-
pisal o nim: ,,[...] Kain, pod kazdym wzgledem niegodziwy, nie znal row-
niez granic dla swej zadzy zysku” (Iosephus Flavius, Antiquitates 1,2,1
[563])?81. Chodzi nie tyle o bratobdjczy czyn Kaina, ile o jego bunt przeciw
Bogu — 1 to nie tylko po zabdjstwie brata, ale takze wczesniej. Jeszcze
przed opisem zamordowania Abla autor Ksiegi Rodzaju sugeruje, ze Kain
postepowal w zyciu niewtaéciwie (zob. Rdz 4,7: ,,Przeciez gdyby$ postepo-
wal dobrze, mialby$ twarz pogodna; jezeli zas nie bedziesz dobrze poste-
powal, grzech lezy u wrét 1 czyha na ciebie, a przeciez ty masz nad nim
panowac’). Kain to typ czlowieka samolubnego, m$ciwego, ktéry nie
cierpi ludzi sprawiedliwych przed Bogiem. Pietnowani przez Jude here-
tycy ,,zeszli na droge Kaina” (Jud 11). Wystepujace dosy¢ czesto w Sep-
tuagincie wyrazenie ,,18¢ droga” odnosi sie do przestrzegania lub nieprze-
strzegania Bozych przykazan (zob. Ps 31,8; 80,14). Podobny sens znajdu-
jemy w Nowym Testamencie (zob. Dz 14,16; 2 P 2,15)?82, Postepujac jak
Kain, falszywi nauczyciele — ,,prorocy ze snéw” — buntowali sie przeciwko
Bogu 1 nie przestrzegali Jego przykazan. Byli pelni gniewu 1 zazdrosci,
a wiec uczud, ktore moga doprowadzi¢ do najgorszych czyndéw?s3, Istnieje
takze ciekawa interpretacja gloszaca, ze jak Kain przyniost émier¢ ciele-
sng swojemu bratu, tak falszywi nauczyciele zadaja $mieré duchowa
wspdélnocie wierzacych9+,

980 N. Hillyer, Woe, w: The New International Dictionary of New Testament Theology, vol. 3,
Grand Rapids: Zondervan Publishing House, 1978, s. 1052-1053; por. S. McKnight,
Jude, s. 1532; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1268.

981 Thum. za: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, s. 105.

%2 Por. L. Ryken, J.C. Wilhoit, T. Longman III, Stownik symboliki biblijnej. Obrazy,
symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki literackie w Pismie Swie-
tym (Prymasowska Seria Biblijna), ttum. Z. Koéciuk, Warszawa: Oficyna Wydaw-
nicza , Vocatio”’, 1998, s. 91. .

983 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 38; por. F. Mickiewicz, List Swietego
Judy, s. 101; C.H. Thompson, The Book of Jude, s. 943; C. Rowland, Jude, s. 1286;
D.A. Carson, Jude, s. 1076.

984 Zob. K.H. Schelkle, Die Petrusbriefe, s. 159.



236 Rozdziat 111

Druga z grzesznych postaci, do ktérej Juda porownuje heretykow,
to Balaam, ukazany w Starym Testamencie wedlug dwoch réznych tra-
dycji. Postaé ta, przedstawiona w Ksiedze Liczb, pelni pozytywna role.
Balaam czterokrotnie btogostawit Naréd Wybrany, a w czwartym bto-
gostawienstwie wyglosil proroctwo mesjanskie (zob. Lb 24,15-19).
W innym miejscu ukazany jest jednak jako prorok sprzeniewierzajacy
sie swojemu urzedowi przez to, ze za pienigdze przeklal nardd Izraela,
co wskazuje na jego chciwoéé bogactwa (zob. Pwt 23,5), ktora cechowala
takze bluzniercow wskazywanych przez Jude?®®. Jeszcze w innym miej-
scu Starego Testamentu Balaam ukazany jest jako przewrotny doradca,
ktory prowadzi lud Izraela do kultu obcych bozkéw (zob. Lb 31,8.16).
Tym samym Balaam to zwodziciel 1 fatszywy prorok (por. 2 P 2,15)986,
W tradycji zydowskiej Balaam wystepuje takze jako kto$ gloszacy cat-
kowita swobode moralna. Mogtoby na to wskazywaé wystepujace tutaj
slowo ey ionoar (eksechythésan)?®’, ktore byto stosowane dla wyrazenia
naduzy¢ moralnych?8. Poréwnanie zachowania heretykow do wiaro-
tomstwa 1 chciwos$ci materialnej Balaama tym bardziej ukazuje ich
jako postacie wyzute z wszelkich wartosci duchowych 1 moralnych, stwa-
rzajace zagrozenie dla jednosci 1 ortodoksyjnosci wspdlnot chrzescijan-
skich. Bluzniercy sprowadzali chrzescijan na droge grzechu i dodatkowo
usitowali czerpaé zyski ze swojej blednej nauki. Pawet Apostot ostro
ganit tych, ktorzy za swoja pobozno§¢ oczekiwali zapltaty (zob. 1 Tm 6,5).
O ile bardziej godnym potepienia jest czerpanie zyskow z heretyckiego
nauczania?®?,

Trzecia postaé biblijna wskazuje na losy, jakie czekaja heretykow.
Korach, pochodzacy z plemienia Lewiego, uwazal, ze nie tylko Aaron,
ale rowniez on 1 jego r6d maja prawo pelni¢ stuzbe w przybytku Pana.
Przez to, ze zbuntowatl sie Mojzeszowi, przedstawicielowi Boga, pod-
wazajac autorytet Aarona w kwestii sktadania ofiar, wchioneta go zie-
mia razem z rodzina 1 wszystkimi, ktorzy przytaczyli sie do niego (zob.
Lb 16,30-34). Los Koracha stanowi obraz wiecznego potepienia, czeka-
jacego heretykéw.

985 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1539.

986 Zob. G. Herrgott, A. Meister, Balaam, w: Praktyczny stownik biblijny, kol. 86; por.
C.H. Thompson, The Book of Jude, s. 943.

987 Forma ta pochodzi od czasownika ékyéw (ekchéd), ktéry w stronie biernej moze ozna-
czaé ,,oddawac sie (czemus)”. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 285.

988 F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 487; por. H. Langkammer, Listy katolickie. Ttu-
maczenie, s. 221. .

989 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 102.
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Podobnie jak zostali ukarani trzej starotestamentalni grzesznicy,
tak rowniez Bog ukarze odstepcow, o ktorych mowa w Liscie Judy?®.
Chociaz Juda pisat o balwochwalcach w aoryscie (indicativus aoristi):
amdrovto (apolonto) — ,,pogineli”, to jednak nie znaczy, ze juz sie to stato.
Mamy tutaj do czynienia z tak zwanym prorockim czasem przysztym (od-
powiednik propheticum perfectum), spotykanym w pismach apokalip-
tycznych (zob. Ap 18,20). W ten sposob autor zapewnia pewnos¢ i nie-
odwolalnoéé sadu®?!. Warto w tym miejscu zacytowaé wspomnianego
juz wczesniej Jozefa Flawiusza, ktorego Swiadectwo na temat buntu
Koracha 1 jego poplecznikéw ukazuje przekonania religijne wspdlcze-
snej mu epoki, a wiec czaséw, w ktorych powstat List Judy: ,,W zarze,
ktory ich ogarnal, wszyscy mezowie, jak ich bylo dwustu pieédziesie-
ciu, spaleni zostali tak doszczetnie, ze nie pozostat nawet §lad po ich
ciatach” (Iosephus Flavius, Antiquitates 4,3,4 [56])992.

W Jud 12 nastepuje dalszy ciag katalogu grzechéw heretykow za-
grazajacych czystosci wiary 1 jednoséci we wspélnocie adresatéw pisma.
Na wspdlnych positkach wspominani bluzniercy zachowuja sie w sposéb
niegodziwy i haniebny. Juda nazwat ich omiadec (spilddes). Rzeczow-
nik ten posiada wielorakie znaczenie 1 moze oznacza¢ miedzy innymi:
»,plama, skaza (moralna), zmaza, pietno, zakata”, burza, nawalnica,
sztorm”99¢, Termin ten oznacza takze ,rafe, skale nadbrzezna™9, Klif,
skate, o ktora rozbijaja sie fale morskie™?, czyli skate stanowiaca nie-
bezpieczenstwo dla okretéw. Juda pragnat powiedzieé, ze heretycy
swolm postepowaniem w sposob skryty 1 zafalszowany wnosza niebez-
pieczenstwo dla wierzacych. Ci, jezeli nie beda w sposéb zdecydowany
strzegli sie od ich wplywu, moga rozbi¢ sie w swojej wierze na podo-
bienstwo statku, ktéry uderzyl w podwodna, skate (= rafe)??7. Ogélnie
rzecz biorac, wspomniany rzeczownik moze wskazywaé na podlosé

990 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1540; por. C.H. Thompson, The Book of Jude,
s. 943; A.D. Carson, Jude, s. 1077; W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 39.

991 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 103; por. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter,
s. 84.

992 Thum. za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, s. 225.

993 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 561; O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 2, s. 309; por. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1540.

994 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 561; O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 2, s. 309.

995 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 309

996 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1628.

997 Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 85-86; F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 488;
por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 585; F. Mickiewicz, List
Swietego Judy, s. 104.
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czltowieka, gorszacego innych swoim zachowaniem?3. Ich wina pole-
gala nie tylko na obzarstwie, ale takze na uprawianiu rozpusty i ogol-
nie na psuciu atmosfery na chrzeécijanskich positkach, zwanych aga-
pami, ktore — wedlug zwyczaju panujacego w poczatkach Koéciota —
zwigzane byly z liturgiczna celebracja Eucharystii®®?. Falszywi nau-
czyciele brali udzial w Eucharystii, bez obawy jakichkolwiek konse-
kwencji swojego bluznierczego postepowania wobec osoby Jezusa
Chrystusa, co wskazuje na ich daleko 1daca arogancje 1 cynizm%, Nie
mozna takze wykluczy¢, ze Juda moéwil o przetozonych wspdlnoty. Mo-
globy wskazywac na to uzyte sformutowanie odnoszace sie do krytyko-
wanych oséb: exvtolg Topaivovteg (heautotis poimainontes) — ,,siebie sa-
mych pasacy”. Tego rodzaju oskarzenie stanowi aluzje do Ez 34,2-3,
a takze do stow Jezusa na temat zlych pasterzy, ktorzy nie staraja sie
o dobro owiec, lecz jedynie o wlasna korzy$éé (J 10,8-13). To egoiéci nie-
zdolni do czynienia dobra, dbajacy jedynie o siebie!?!. By¢ moze jest to
zbyt daleko idace skojarzenie, niemniej jednak wpisuje sie w iloéé
przedstawionych dotychczas zarzutéw pod adresem falszywych proro-
kow, zagrazajacych wierze wspoélnoty.

W dalszym toku oskarzen (zob. Jud 12) heretycy zostali poréwnani
do ,,chmur bez deszczu/wody” (vepéror dvudpol [nephélai anydroil). Po-
réwnanie to najprawdopodobniej zostalo zaczerpniete z wlasnych ob-
serwacji autora listu. Latem w Palestynie mozna obserwowac obloki
gnane wiatrem, ktore nigdy nie daja upragnionego deszczu. Podobnie
jest z nauczaniem falszywych prorokéow — nie przynosi ludziom tego,
czego wszyscy w dobrej wierze oczekuja. Karmia wszystkich obietni-
cami, ktore nigdy nie maja spelnienia'®2, To zwyczajni oszuéci, szar-
latani. W Biblii niejednokrotnie woda ukazana jest jako symbol zycia,
madrosci. Brak wody to $émieré. Analogicznym do braku wody jest
przyktad plew, ktore przeznaczone sa na spalenie!93,

998 Zob. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga, s. 711.

999 Zob. M. Rosik, H. Langkammer, M.S. Wrébel, Komentarz do Listu sw. Jakuba,
s. 137; por. H. Langkammer, Listy katolickie. Ttumaczenie, s. 221; C.S. Keener,
Komentarz historyczno-kulturowy, s. 585; W. Grundmann, Der Brief des Judas,
s. 39-40.

1000 Zob. F. Mickiewicz, List S’wietego Judy, s. 104-105. .

1001 Zob. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 488; por. F. Mickiewicz, List Swietego
Judy, s. 105.

1002 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 41.

1003 Zob. D.A. Carson, Jude, s. 1077.
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Nie mozna takze wykluczyé, ze autor zaczerpnal ten motyw
z Prz 25,14: ,,Chmury 1 wicher bez deszczu: kto chwali sie darem ktama-
nym”10%4 Odwotanie sie do wiatru moze takze wskazywac na niestatosé
heretykéw w gloszonych pogladach!9% albo samowole w dziataniu i brak
podporzadkowania sie komukolwiek!9%, To poréwnanie nabiera szcze-
gbélnego znaczenia, poniewaz w Starym Testamencie bardzo rzadko ob-
loki przedstawione sa w negatywnym éwietle. Te sama prawde wyraza
poréwnanie falszywych prorokéw do ,drzew jesiennych!®’ niemaja-
cych owocoéw, dwa razy uschlych, wykorzenionych” (5évépe. ¢pOLvomwpLvi
akepTe Sl amobavovte ekpllwdévta [déndra phthinoporind dkarpa dis
apothanénta ekridzothéntal): nie przynosza oni owocéw, ktérych ludzie
spodziewaja sie po nich. Poréwnanie to nawiazuje do stéw Jezusa (zob.
Mt 7,15-20; 12,33). Mozna zapytaé, dlaczego Juda nazwal heretykow
L,dwukrotnie uschlymi drzewami”? Drzewa bezowocne, chociaz mozna
by sie podziewac jesienig po nich owocéw, nie tylko ich nie daja — co
mogloby oznaczac¢ pierwsza $mierc¢ — ale takze z racji swojej bezptod-
noécl przeznaczone sg na wyciecie 1 spalenie. By¢ moze w przypadku
falszywych nauczycieli pierwsze uschniecie oznacza zerwanie jednosci
z Bogiem w zyciu doczesnym, co w przypadku heretykéw jest jedno-
znaczne z wchlonieciem ich przez odmety éwcezesnej poganskiej kultury.
Drugie uschniecie to $§mieré wieczna, na ktéra zostana skazani, co po-
twierdza uzycie dodatkowo okre§lenia ,,wykorzenieni”. To z kolei od-
syla do wypowiedzi na ten temat, obecnych w Ewangelii (zob. Mt 3,10;

1004 Jak zauwaza B.K. Waltke (The Book of Proverbs. Chapters 15:30-31:31 [The New
International Commentary on the Old Testament], Grand Rapids — Cambridge:
Wm. B. Eerdmans Publishing Company, 2005, s. 323-324), chodzi tutaj o postanca
(zob. Prz 25,13), ktéry chwali sie darem, ale celowo znieksztalca faktyczng rzeczy-
wistoéé, aby oszukaé¢ drugiego. Metafora sugeruje, ze kto$ chelpliwie 1 z wielkim
rozglosem obiecal komu$ dar, przez co wywotat wielkie oczekiwanie, a nastepnie
sprawil wielkie rozczarowanie z powodu braku przekazania tegoz daru. Odwotanie
sie do metafory deszczu moze oznaczadé, ze wspomniany dar byl niezbedny dla oszu-
kanej osoby (bez deszczu/wody nie ma zycia). Przypuszczalnie 6w chelpliwy czlo-
wiek oszukal swojq ofiare, aby wyciagnaé z niej co$§ wartoéciowego: zamiast daé
zycie, zabral je.

1005 Zob. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 488; por. C.S. Keener, Komentarz histo-
ryczno-kulturowy, s. 585.

1006 Zob. J.H. Neyrey, List sw. Judy, s. 1540.

1007 W wyrazeniu ,drzewa jesienne” (5évdpa ¢Owvotwpwe [déndra phthinoporind))
przymiotnik ¢8wornwpvds (phthinoporinés) — ,,pbéznojesienny” (zob. O. Jurewicz,
Stownik grecko-polski, t. 2, s. 471) moze odnosi¢ sie do konca sezonu zbierania
owocéw, kiedy to owoce dowolnego drzewa — jesli tylko owo drzewo je posiada —
powinny by¢ dojrzate. Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 87.



240 Rozdziatl 111

7,19; 15,13)108, Nie wszyscy jednak przyjmuja taka interpretacja,
twierdzagc, ze ,podwodjne uschniecie” wskazuje na catkowite, bez reszty
obumarcie i wewnetrzne zepsucie'®”. Wydaje sie, ze pierwsza inter-
pretacja jest bardziej przemawiajaca.

W kolejnym poréwnaniu Juda odwotuje sie do wzburzonych fal mo-
rza (Jud 13: kipata &ypLa Beraoong [kymata dgria thaldssés]). Poréwnanie
to rowniez mogt zaczerpnac z wlasnych obserwacji, ale nie mozna tez
wykluczy¢, ze inspirowal sie stowami proroka Izajasza: ,,Bezbozni sg jak
wzburzone morze, ktorego nie sposob uciszy¢, a jego fale wyrzucaja mut
1 btoto” (Iz 57,20). Izraelici nigdy nie byli narodem zeglarzy, wrecz prze-
ciwnie, wzburzone morze zawsze napawalo ich lekiem. W swojej wyob-
razni kojarzyli morskie odmety z siedziba potwordow, wierzac jednocze-
$nie, ze przyjdzie dzien, w ktérym bestie te zostang zgladzone przez
Boga. Podobnie jak rozhukane fale morskie, uderzajac o skate, zosta-
wiaja na niej bloto 1 piane, tak samo heretycy rozbija sie o skate, ktora
jest Chrystus, zostawiajac po sobie jedynie zgorszenie. Innymi stowy,
rozbijanie sie fatszywych prorokéw/nauczycieli o skate obnaza ich praw-
dziwa nature, co wyraza rzeczownik aioyivn (aischyneé) — ,hanba, wstyd,
zhanbienie”1010, Uzyty w tym miejscu przymiotnik aypiog (dgrios) —
,dziki”1011 odnoszacy sie zwyczajnie do dzikich zwierzat, wskazuje na
nieokielzana nature fal, nad ktérymi czltowiek nie jest w stanie zapano-
wacé, stanowiacych dla niego $miertelne niebezpieczenstwo. Nie mozna
wykluczy¢, ze uzywajac takiej metafory, Juda miat na mysli seksualne
wyuzdanie falszywych nauczycieli, o ktorym wezes$niej pisal. Czynia to,
co jest niedopuszczalne we wspdlnocie wierzacych, przede wszystkim
za$ plugawia Swietoé¢ Bogal012,

1008 Zob. C. Rowland, Jude, s. 1286; por. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 489; W. Grund-
mann, Der Brief des Judas, s. 41.

1009 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 106.

1010 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 18. Warto zauwazy¢, ze autor Listu
Judy postuzyt sie w tym wersecie bardzo dosadnym czasownikiem emedpilw (epa-
phridzo) — ,pieni¢ sie, wyrzygadé z piana, wyplu¢” (zob. tamze, s. 336). Stad zasto-
sowane poréwnanie nabiera wymownego znaczenia: jak fale morskie, uderzajac
w skale, wypluwaja/wyrzyguja z siebie piane, bloto czy tez inne rzeczy, tak heretyccy
prorocy/nauczyciele wypluwaja/wyrzyguja, z siebie to, co jest ostatecznie ich hanba
1 winno by¢ w konsekwencji powodem wstydu.

1011 Znaczenie frazy kiueta &ypre (Rymata dgria) poteguja kolejne znaczenia przymiotnika
&yprog (dgrios) — ,surowy, okrutny, zajadly, zloéliwy”. Zob. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t. 1, s. 6. ;

1012 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 107; por. S. McKnight, Jude, s. 1532;
D.A. Carson, Jude, s. 1077.
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Idac dalej ta droga, Juda poréwnat jeszcze bluzniercow do ,,zbta-
kanych gwiazd” (Gotépec mravital [astéres planétai]). W Biblii gwiazdy
posiadaja pozytywna symbolike, jako dzieta stworzone przez Boga
(zob. Rdz 1,16) po to, aby w nocnych ciemnosciach dawaly ludziom
Swiatlto. Wydatna, pomoca stuzyly zwlaszeza zeglarzom. Gwiazda po-
stuzyl sie Bog, aby poganskich magéw doprowadzi¢ do narodzonego
Mesjasza (zob. Mt 2,1-10). Bardzo wymowna jest wypowiedzZ proroka
Daniela: ,Madrzy beda jasniec¢ jak blask nieba, a ci, ktérzy wielu pro-
wadzili ku sprawiedliwoéci — jak gwiazdy po wieczne czasy” (Dn 12,3).
Autor listu wspomniat jednak o zbtakanych gwiazdach. Heretyccy pro-
rocy/nauczyciele stanowili zupelne przeciwienstwo wyroczni Daniela.
Pretendowali do roli gwiazd wyznaczajacych kierunek, tymczasem sami
okazali sie zablakani w zyciu, przez co prowadzili innych do btednego po-
stepowanial®l3, Zblakane gwiazdy pojawiajq sie na niebie zaledwie na
krotki czas, a potem znikaja w ciemnej nicosci. Tak samo przeznacze-
niem heretykéw jest wieczna ciemno$é. Uzyty termin (6doc (dzéphos)
wskazuje na ciemnosci §wiata podziemnego!?'4, bedacego miejscem wiecz-
nej kary dla grzesznikéw'°15. W starozytnosci zbtakanymi aniotami na-
zywano niepostusznych aniotéw, ktorzy zostali osadzeni 1 ukarani na
wiekil?16, W ten sposéb po raz kolejny (podobnie jak w w. 6) falszywi
prorocy/nauczyciele zostali poréwnani do upadtych aniotow!017,

W Jud 14-15 nastepuje zapowiedz sadu nad heretykami. Juda po-
nownie odwoluje sie do apokryficznej Pierwszej Ksiegi Henocha, gdzie
Henoch, ,sié6dmy po Adamie” (zob. Jud 14; por. Rdz 5,18), réwniez za-
powiedzial potepienie dla heretykow. Zawarty w tym miejscu cytat zo-
stal przytoczony najprawdopodobniej z pamieci, ale bardzo dobrze od-
powiada greckiej wersji Ksiegi Henocha (zob. 1 Henoch 1,4.9)1018, Ksiega
Rodzaju ukazuje Henocha jako tego, ktory ,,zyl w zazylosci z Bogiem”
(Rdz 5,24; por. Syr 44,16). W przekazie biblijnym o Henochu nie ma jed-
nak ani stowa zapowiedzi jakiejkolwiek kary. Ten motyw pochodzi wy-
tacznie z apokryfu. Kara dotyczy bezboznosci 1 twardych — w domysle —
stéw. Az trzy razy zostal tutaj uzyty przymiotnik doepric (asebés) — ,bez-
bozny”. Inny wystepujacy w tym miejscu przymiotnik okAnpdc (sklérés)

1013 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 41.

1014 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 424; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 756.

1015 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 108-109; por. F. Gryglewicz, Listy ka-
tolickie, s. 489.

1016 Zob. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy, s. 585.

1017 Zob. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 89.

1018 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 42; R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter,
s. 96-97.
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oproécz podstawowego znaczenia ,twardy” moze by¢ rowniez tlumaczony
jako ,przykry, niemily, burzliwy, bezlitosny”1°1°, | krnabrny, ponury,
okrutny, uparty”920, Trudno powiedzie¢, co doktadnie oznacza w tym miej-
scu 0w przymiotnik, ale by¢ moze wskazuje on na wypowiadane bluznier-
stwa. Stwierdzenie: ,dziesiatki tysiecy $wietych” moze wskazywac¢ na
aniotéw Bozych. Uzyte w tym miejscu greckie stowo pupiag (myrids) ozna-
cza jakag wielka iloé¢, niemozliwg, do policzenia (zob. Hbr 12,22; Ap 5,11).
Boég z dworem niebianskim przybywa, aby osadzié¢ bezboznikéw i bluz-
niercow'%2l, Opis o znamionach teofanii wskazuje na donioslosc i nie-
podwazalno$¢ przeprowadzonego sadu, ktory bedzie dotyczyl zaréwno
czynow, jak 1 stéw.

W Jud 16 autor dokonuje podsumowania przedstawionych dotych-
czas zarzutéw pod adresem heretykow obecnych we wspdlnocie Ko-
$ciota, przywotujac dodatkowo ich nowe, negatywne cechy: sa niezado-
woleni 1 narzekaja, przypisujac wine za swoje niepowodzenia Bogu. Uzy-
cie przymiotnika yoyyvotic (gongystés) — ,szemrajacy, narzekajacy’ 1022
(co w konsekwencji moze oznaczac: ,niezadowolony, rozgoryczony z po-
wodu okolicznoéci zycia”), tego samego, ktéry w Septuagincie okregla
szemranie Izraela na pustyni (zob. np. Wj 15,24; 16,2.7-9.12), a takze
bunt Koracha przeciwko Mojzeszowi (zob. Lb 16,11), wskazuje na po-
garde Boga i odrzucenie autorytetu Chrystusa jako Pana 1 Wtadcy023,
ale moze takze sugerowac to, ze winowajcy wyrazali swoje niezadowole-
nie wobec decyzji przetozonych we wspdlnocie wierzacych!024, Natomiast
wspomniana pozadliwo$é!025 dotyczy nie tyle rozpusty 1 grzechéw ciele-
snych, o ktérych w tym miejscu Juda nie wspomina, ile bardziej wita-
snych korzysci 1 zyskow. Z tym wigze sie egoistyczne pochlebstwo, ktore
rowniez znalazto miejsce w katalogu ich grzechow.

1019 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski, s. 557.

1020 Zob. O. Jurewicz, Stown/ik grecko-polski, t. 2, s. 301-302.

1021 Zob. F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 111-112; por. D.A. Carson, Jude, s. 1078.

1022 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 169.

1023 Zob. W. Grundmann, Der Brief des Judas, s. 43; C.H. Thompson, The Book of Jude,
s. 943; por. R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 98.

1024 Zob. F. Gryglewicz, Listy katolickie, s. 491; por. F. Mickiewicz, List S’wietego Judy,
s. 113.

1025 Pojawia sie tutaj termin emBuula (epithymia), ktéry posiada nastepujace znaczenia:
,pragnienie, pozadanie, pozadliwo$¢; tesknota (za czyms); pozadany, upragniony
przedmiot”. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 349.



Zakonczenie

Niniejsza publikacja, jako kontynuacja wydanej w 2017 r. ksiazki
pt. Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji
starotestamentalnej, miala na celu ukazanie znaczenia snéw i nocnych
widzen w Nowym Testamencie. Przedstawione w rozdziale pierwszym
sny Jézefa 1 Medrcow, znajdujace sie w Mateuszowe) Fwangelii dzie-
cinstwa, posiadaja niewatpliwie rys starotestamentalny. Wynika to
choéby z préby okreslenia typu snu Jozefa, ktéry mozna zaklasyfiko-
wacé do tak zwanych message dreams, obecnych réwniez na kartach
Starego Testamentu. Analizujac sny w Ewangelii dzieciristwa, mozna
nadto zauwazy¢ — zwlaszcza w przypadku snow Jézefa — ze zostaly one
skomponowane wedlug stereotypowego schematu, przez co we wspot-
czesne] egzegezie ich opisy zaczeto postrzegaé jako pewnego rodzaju
forme literacka!0?6, Nie mozna jednak podwazy¢ ich znaczenia histo-
rycznego. Z Mateuszowej narracji wida¢ wyraznie, ze mialy one istotne
znaczenie w calym splocie wydarzen, czyli w realizowaniu sie Bozego
planu zbawienia. Przede wszystkim wspomnieé nalezy tutaj reakcje
Jozefa czy tez Medrcow, ktorzy po otrzymaniu objawienia we $nie na-
tychmiast podjeli realizacje jego przestania.

W Ewangelii Mateusza na uwage zasluguja dwie wzmianki o snach,
ktorych doswiadczyli poganie. Pierwszy z nich to sen Medrcow ze
Wschodu, odnotowany w Ewangelii dziecinistwa, a drugi sen zony Pi-
lata, znanej z tradycji pod imieniem Klaudii Prokuli. Jest to $wiadec-
two, ze Bog przemawia takze do pogan. W przypadku snu zony Pilata,
ktory znaczaco rézni sie od snow przedstawionych w Ewangelii dzie-
cinstwa, dochodzi do glosu jeszcze jedna kwestia: jej sen miat charak-
ter ostrzegawczy. O tego rodzaju snach jest mowa w Starym Testamen-
cie (zob. np. Hi 33,14-17), ale — jak zauwazaja egzegeci — by¢ moze opis
snu zony Pilata posiada geneze spoza tradycji biblijnej.

1026 Zob. T. Stramare, Syn Jozefa z Nazaretu, s. 87 (zwl. przyp. 54).
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Drugi rozdziat zostal po$wiecony snom i widzeniom nocnym, odnoto-
wanym w Dziejach Apostolskich. Motyw otrzymywania objawien we $nie
pojawia sie w tak zwanej pierwszej mowie Piotra Apostota (Dz 2,14-36),
a $cilej méwiac — w pierwszej jej czesdci (Dz 2,14-21). Wzmianka na ten
temat zawarta jest w cytowanym przez apostota proroctwie Joela (zob.
J1 3,1), gdzie wspomniani zostali starcy, ktérzy , w ostatnich dniach”
beda mieé sny. Jak wynika z przekazu Dziejow Apostolskich, Piotr po-
stuzyl sie cytatem z proroka, aby podkresli¢, ze w dniu Pieédziesiat-
nicy, czyli w dniu zestania Ducha Swietego, spelnita sie owa zapo-
wiedz. Glownym elementem czy tez faktorem spelniania sie proroctwa
jest zestanie Ducha Swietego, czego zapowiedzig u Joela bytla wzmianka
o0 ,,wylaniu Ducha [...] na wszelkie ciato” (J1 3,1; Dz 2,17). Wedlug Joela
powszechne wylanie Ducha Bozego ma nastapi¢ w nieznanej przyszto-
Sci — w kontekscie dnia Panskiego, ktorego nieodtacznymi elementami
maja by¢ nadzwyczajne zjawiska kosmiczne 1 przyrodnicze. Jak wy-
nika z przedstawionych badan, Piotr nie skoncentrowat swej uwagi na
kwestii snow. W konsekwencji senne widzenia nie stanowia central-
nego tematu wystapienia apostota. Maja one by¢ jednym z przejawow
nadej$cia ery zapowiadanej niegdys$ przez Joela, realizujacej sie wraz
ze zstapieniem Ducha Swietego na uczniow Jezusa w dniu Piecdzie-
siatnicy. Co wiecej, w my$l zapowiedzi proroka, powtdrzonej przez Pio-
tra, senne widzenia nie staly sie zjawiskiem powszechnym. Przypisa-
nie starcom snow jako sposobu komunikowania sie z Bogiem moze
oznaczaé, ze ten sposéb komunikacji przynalezy do tego, co juz prze-
mija, natomiast sposobem kontaktu z Bogiem w nowej rzeczywistosci,
zainaugurowanej zestaniem Ducha Swietego, ma by¢ bezposrednia wi-
zja, ktérej doSwiadczaé maja mtodziency, symbolizujacy nowa ere. Ina-
cze] mowiac, o wiele bardziej cennym 1 warto§ciowym niz senne widze-
nia jest dar proroctwa, czemu dat rowniez wyraz w swoim nauczaniu
apostol Pawel (zob. 1 Kor 14,1-5).

Potwierdzeniem takiego przekonania moze by¢ brak wzmianek
o doéwiadczeniach sennych w kolejnych rozdzialach Dziejow Apostol-
skich. Sa tam natomiast opisy widzen nocnych, ktérych doswiadczyt
Pawel Apostot. Temu zagadnieniu zostala poéwiecona druga czeéé roz-
dzialu drugiego. Szeroko nakreslony kontekst nocnych widzen ukazuje
ich ogromne znaczenie w dziatalnoSci misyjnej Apostola Naroddéw.
Mozna by stwierdzi¢, ze nocne do§wiadczenia miaty charakter decydu-
jacych, zwrotnych momentéw w misyjnym dziele Pawla. Ewidentnym
przyktadem tego jest juz pierwsze jego widzenie, ktére mialo miejsce
w Troadzie (zob. Dz 16,9-10). Ono wtadnie dato impuls do rozpoczecia
misji gloszenia Ewangelii na kontynencie europejskim.
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Drugie nocne widzenie, ktérego apostol dos§wiadczyl w Koryncie
(zob. Dz 18,9-10), kiedy ukazal mu sie sam Pan (czyli Jezus), zapewnilo
go z kolei o pomocy Bozej w trudnych okolicznosciach oraz wzywato do
dalszej, odwaznej dziatalno$ci misyjnej. Podobny charakter miato
nocne wiecznie w Jerozolimie (zob. Dz 23,11), w ktérym Pan wskazat
Pawtowi perspektywe kolejnego etapu dziatalnosci ewangelizacyjnej.

Ostatnie nocne widzenie Pawla, jakiego do$wiadczyt on na statku
podczas podrézy do Rzymu (zob. Dz 27,22-24), dodalo mu nadprzyro-
dzonej sily, aby nie poddawac sie biernie kolejom losu; ponadto uswia-
domito ono apostotowi, ze uczestniczy w wielkim Bozym planie rozsze-
rzania sie Ewangelii az po krance §wiata. Widzenie to przyniosto réw-
niez stowo otuchy wspéttowarzyszom niebezpiecznej morskiej podrozy.
Ostatnie z zapisanych nocnych do§wiadczen utwierdzito Pawta w prze-
konaniu o koniecznoéci dotarcia do Rzymu, stolicy cesarstwa.

Jak wida¢ wyraznie, widzenia nocne Pawta Apostola — podobnie
jak sny przedstawione w Ewangelii Mateuszowej — odegraly istotna
role w Bozym planie zbawienia. Zdaniem egzegetéw do$wiadczane
noca, widzenia mogly mieé¢ charakter wizji otrzymywanych we $nie.
Przemawialyby za tym uzyte w ich opisie zwroty, ktore w tradycji sta-
rotestamentalne] odnosza sie do widzen we $&nie (zob. Dn 2,19;
7,1.7.13.15; por. Rdz 46,2; Dn 2,7.26.28.36.45; 4,25; 8,2).

W nieco innej perspektywie kwestia sennych doSwiadczen zostata
przedstawiona w Liécie Judy. Mowa w nim jest o ,,éniacych”, czyli wizjo-
nerach do$wiadczajacych wizji we $nie Eumialouevol [enypniadzémenoi))
(Jud 8). Zostali oni bardzo negatywnie ukazani przez autora listu, co wy-
razaja, znaczaco polskie thumaczenia: ,,prorocy ze snéw”, falszywi marzy-
ciele”, ,ludzie ulegajacy wlasnym urojeniom”, ,pseudoprorocy”, ,nawie-
dzeni snam1”, ,$niacy”’. Niewykluczone, ze wspomniani ,éniacy” proroko-
wali w jakim$ narkotycznym odurzeniu czy nawet demonicznym opeta-
niu. Tego rodzaju wizje nie posiadaty zadnej wartoSci, gdyz nie przekazy-
waly zadnego objawienia, a ich przekaziciele jawili sie jako zwykli marzy-
ciele, wrézbici 1 oszuécl. Ponadto widzenia takie mialy charakter czysto
subiektywny, co wiecej, byly wrogie wobec prawdziwej nauki Bozej. Owi
wyktadacze snow stanowili niebezpieczenstwo dla wspélnoty, poniewaz
w ten sposob odwodzili ludzi od Boga. Krytyka tego rodzaju ,,$nigcych”
czy tez ,prorokéw ze snéw” wpisuje sie w tradycje starotestamentalng
(zob. Pwt 13,2; Jr 14,14; 23,16.25-28; Ez 12,24, 13,16; Za 10,2).

Jak wida¢ z przedstawionych badan, sny oraz nocne widzenia, o kto-
rych wspomina sie na kartach Nowego Testamentu, posiadaly istotne
znaczenie w biegu zbawczych wydarzen. Jawig sie one jako przestrzen
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komunikowania sie Boga z cztowiekiem. Zazwyczaj mialy one charakter
decydujacych, zwrotnych momentéw w curriculum vitae oséb, ktore ich
do$wiadczaly. W czasach apostolskich —jak wynika z Listu Judy — miaty
miejsce takze naduzycia w odwolywaniu sie do wizji otrzymywanych
w czasie snow. Tego rodzaju praktyki— obecne réwniez wezeéniej w Sta-
rym Testamencie — na kartach Nowego Testamentu zostaly jednoznacz-
nie napietnowane.
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Ksigzka ksiezy Grzegorza Barana i Adama Dynaka stanowi bardzo war-
tosciowy element oferty zastuzonego dla polskiej teologii wydawnictwa
Biblos. Autorzy dali w niej znacznie wiecej niz monograficzne opraco-
wanie tematu snéw w Nowym Testamencie, bowiem zawarli w niej ko-
mentarz do waznych perykop tej czesci Biblii. Ponadto wykonali znako-
mitg prace, polegajacg na ukazaniu rownolegtego osadzenia Nowego
Testamentu w dwéch kontekstach: starotestamentalnym i hellenistycz-
nym. Jest to dla wspotczesnego chrzescijanina bardzo wazna pomoc,
ktéra uswiadamia mu jego zakorzenienie zarowno w ciggtosci Bozego
objawienia, jak i w kulturze $wiata grecko-rzymskiego [...]. Nalezy wiec
z radoscig przyjac te prace i dotozy¢ staran, aby dotarta ona do rak czy-
telnikow — tak profesjonalnych teologow, jak tez filologdéw klasycznych
i historykow. Przystepny jezyk, jakim praca zostata napisana, pozwala
mie¢ nadzieje, ze trafi takze do rak ,niefachowcéw” i bedzie dla nich
cenng pomocg w obcowaniu z tekstem biblijnym.

(0. prof. ucz. dr hab. Waldemar Linke, UKSW)

Czytajac te niezwykle ciekawg publikacje, trzeba przede wszystkim za-
uwazyc, ze jest ona absolutnie nowatorska na rynku naukowym i wydaw-
niczym. Nikt do tej pory nie pokusit sie 0 tak dogtebng analize tematyki
snu jako srodka komunikacji Boga z cztowiekiem. Owszem, przy analizie
poszczegdlnych opiséw sennych widzen tak w Starym, jak i w Nowym
Testamencie zwracano uwage na to, ze jest to zabieg literacki, majacy
na celu objawienie cztowiekowi woli Boga. Jednak zwykle nie podda-
wano tej tezy analizie krytycznej tak rzeczowej, jak zrobili to G. Baran
i A. Dynak. Przede wszystkim nalezy zauwazy¢, ze autorzy z duza skru-
pulatno$cig postuzyli sie warsztatem badawczym, wypracowanym we
wczesniejszej pracy Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez
sny w tradycji starotestamentalnej (red. G. Baran, Tarnéw: Biblos, 2017).

(ks. dr hab. Stawomir Stasiak, prof. PWT)
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