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Wojciech Nowak

PRZEDMOWA

Niniejsza monografia nawigzuje do tematu XI edycji Dni Jana Pawta II, ktory
zostal zdefiniowany przez organizatoréw jako MILOSIERDZIE.

Mija wlasnie dekada od chwili zapoczatkowania tej niezwyklej, ale jakze natu-
ralnej tradycji, iz w listopadzie kazdego roku spotykamy sig, aby rozwaza¢ dzieto
»krakowskiego” papieza, $wietego Jana Pawla II. Idea owych spotkan zrodzita si¢
z obowigzku, aby pamieta¢ o tym najwybitniejszym absolwencie naszej Almae
Matris i jego dzieta nie zaniedbywa¢, ale takze z potrzeby serca. Bogactwo je-
go spuscizny nastrecza pewna trudnos¢ wyboru, mamy bowiem §wiadomos¢, ze
wszystkie jej aspekty sa wazne, aktualne i godne dyskus;ji.

Temat mitosierdzia pozostaje niezwykle aktualny - nie tylko w wymiarze
teologicznym i aksjologicznym, ale takze w wymiarze spolecznym. Otwierajac
8 grudnia 2015 r. Jubileuszowy Rok Milosierdzia, papiez Franciszek podkreslit,
ze gloszenie Bozego Milosierdzia jest szczegolnie niezbedne w kontekscie aktu-
alnych realiéw, kiedy na catym $wiecie dochodzi do wielu zbrodni, okrucienstw
i innych aktéw przemocy stanowiacych ,profanacje¢ ludzkosci”. Papiez wyrazit
réwniez nadzieje, ze jubileusz ten pozytywnie wplynie na relacje kazdego z nas
z bliznimi, Ze staniemy si¢ wzgledem siebie bardziej tolerancyjni i cierpliwi oraz
ze podejmiemy intensywne dziatania w celu zapewnienia godnego miejsca w spo-
teczenstwie jednostkom bezbronnym i stabym.

Jan Pawel II nazywany jest stuga Bozego Milosierdzia lub papiezem milosier-
dzia. To ono wlasnie stanowilo jeden z motywéw przewodnich jego pontyfikatu.
Calym swoim zyciem dawal §wiadectwo milosierdzia wobec kazdego z nas. Pra-
gnal, aby$my i my zawsze i wszedzie gotowi byli je okazywac.

Mniemam, ze krakowianie zajmujg w tym papieskim planie uprzywilejowana
pozycje: tutaj przeciez ustanowione zostalo przez Jana Pawla I promieniujgce na
caly $wiat miejsce kultu Bozego Milosierdzia — sanktuarium Milosierdzia Boze-
go w Lagiewnikach, wraz z dzialajacg tam od 2011 r,, z inicjatywy JE kardynala
Stanistawa Dziwisza, Akademia Bozego Milosierdzia. Podobnie kult §w. Faustyny,
zwanej prorokiem Milosierdzia, jest w Krakowie niezwykle silny. Mozna zatem
przypuszczaé, ze milosierdzie, jako umitowana przez Jana Pawta II cezura wyzna-
czona zlu, jest w tym mie$cie szczegolnie obecne.



6 Przedmowa

Niniejsza publikacja obejmuje zagadnienia wpisujace si¢ nie tylko w sfere idei,
ale takze praxis. Przez 652 lata swojej dzialalnoéci Akademia Krakowska starata
sie glosi¢ nauki uniwersalne, ktére czlonkowie akademickiej spoteczno$ci mogli-
by spozytkowa¢ ku dobru wspolnemu. Temat mitosierdzia wpisuje sie znakomi-
cie w 6w klimat, a takze kreuje odpowiednig atmosfere dla wyraznej deklaracji
kazdego z nas: Semper paratus! (Zawsze gotowy).

Prof. dr hab. med. Wojciech Nowak
Rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego

Wojciech Nowak, Przedmowa, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow
2017, s. 5-6 (Dni Jana Pawta IT 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.01



Kard. Stanistaw Dziwisz

WSTEP

O niestabnacej obecnosci Jana Pawta II w zyciu i $wiadomosci Kosciota, ale
takze poza srodowiskiem koscielnym moglismy sie przekona¢ w tym powoli mi-
jajacym roku. Polska, a zwlaszcza Krakow, stala si¢ miejscem spotkania rzeszy
mlodych ludzi ze wszystkich kontynentéw i narodow, ktérzy razem z papiezem
Franciszkiem uczestniczyli w $wiecie wiary, jakim za kazdym razem jest Swiato-
wy Dzien Mlodziezy. Wszyscy zdawali sobie sprawe, ze s3 w ojczyznie i mieécie
Jana Pawta II, inicjatora tego dalekosi¢znego projektu duszpasterskiego, jednego
z najlepszych i najwazniejszych w Kosciele na przetomie XX i XXI wieku. Swiety
Papiez byt obecny wsrdd nas. Zdawaliémy sobie z tego sprawe podczas tych lip-
cowych dni, odczuwali$my to. A miodzi ze wszystkich stron swiata powrdcili do
swoich krajéow z zywym wspomnieniem naszego pejzazu, polskiej kultury, pol-
skiej goscinnosci.

Wiele wydarzyto sie w ostatnich czterech dekadach. Przezylismy w tym cza-
sie dlugi, trwajacy prawie 27 lat pontyfikat papieza Polaka. Przezylismy odejécie
naszego Papieza do wiecznosci, a jednoczesnie od 12 lat jeste$my §wiadkami jego
nowej i znaczacej obecnosci, trwajacej w wymiarze duchowym. Kolejne wydarze-
nia, wérdd nich beatyfikacja i kanonizacja, przyczynily si¢ do utrwalenia pamieci
o wyjatkowym, $wietym papiezu, o jego obecnosci w liturgii i modlitwie Kosciota.
Przypomne, ze niedawno konsekrowali$my na Bialych Morzach sanktuarium no-
szace jego imie. Jego imie nosi réwniez ponad 1300 szkot w Polsce. Mozemy po-
wiedzie¢, ze Jan Pawel II nadal inspiruje swoim nauczaniem, swoim stylem stuzby,
swoja $wieto$cia, swoja osobowoscig — wyjatkowa osobowoscig.

Dziesigc lat temu rektorzy szkét wyzszych Krakowa podjeli bardzo cenng ini-
cjatywe — inicjatywe zorganizowania w Krakowie i Malopolsce listopadowych Dni
Jana Pawta I1. Sprawdzila si¢ formula pierwszych dziesieciu edycji wspomnianych
Dni. Obok centralnego sympozjum, w Auli Collegium Novum Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, organizowane sg inne wydarzenia na poszczegoélnych uczelniach,
zgodnie z charakterem ich badan naukowych i studiéw. Dni Jana Pawla II staly
sie okazja do powaznej i przede wszystkim tworczej refleksji nad jego nauczaniem.
Beneficjentem tych wydarzen zawsze s3 mlodzi ludzie, kolejne pokolenie, ktore-
mu chcemy przekaza¢ wielka spuscizne mysli i stuzby papieza.
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Tematem tegorocznej jedenastej edycji Dni jest mitosierdzie. Wybor nieprzy-
padkowy, poniewaz w tym roku od jedenastu miesigcy przezywamy w Kosciele
nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia, ktory zakonczyt sie 20 listopada w Bazylice
$w. Piotra w Rzymie, a w kosciofach katedralnych na $wiecie o tydzien wczesniej,
w niedziele 13 listopada. W bulli ogtaszajacej Rok Swiety Milosierdzia — Misericor-
diae Vultus — papiez Franciszek wyraznie podkredlif role Jana Pawta II w uwraz-
liwieniu catego Kosciola powszechnego na sprawe milosierdzia, ktorego wcigz
tak bardzo potrzebuje nasz wstrzasany napieciami, konfliktami i przemoca $wiat.
Jak wiemy, Jan Pawel II w poczatkach swojego pontyfikatu oglosil bardzo wazna
z doktrynalnego punktu widzenia encyklike o milosierdziu — Dives in misericor-
dia. Potem wynidst do chwatly oltarzy $w. siostre Faustyne. A pod koniec swego
pontyfikatu, podczas wizyty w krakowskich Lagiewnikach zawierzyl swiat Boze-
mu Milosierdziu. Byt to niejako jego testament, testament Zycia.

W imieniu Ko$ciofa krakowskiego wyrazam rado$¢ z powstania tej ksiegi, za-
wierajacej wieloaspektowy refleksje o mitosierdziu. Ciesze sie, iz wielu tak $wiet-
nych autoréw przyjelo zaproszenie do udzialu w tej cennej, monograficznej publi-
kacji, podejmujacej z réznych stron namyst nad fenomenem mitosierdzia — w je-
go wymiarze Boskim, a takze w wymiarze praktycznym, przektadajacym teorig
i zasady milosierdzia na praktyke chrzescijanskiego bycia i dzialania w §wiecie.

Kardynat Stanistaw Dziwisz

Kard. Stanistaw Dziwisz, Wstep, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow
2017, s. 7-8 (Dni Jana Pawta IT 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.02



Bp Grzegorz Rys

SKANDAL MILOSIERDZIA,
CZYLI W POSZUKIWANIU
UTRACONYCH (?) PROPORC]JI

Chcialbym zaczg¢ od fragmentu stawnej korespondencji Grzegorza Wielkiego
z Augustynem z Canterbury, znanej z przekazu Bedy Czcigodnego (Historia ecc-
lesiastica gentis Anglorum). Papiez odpowiada wystanemu przez siebie apostoto-
wi Anglii na kilka najpilniejszych pytan. Pierwsze z nich (!) dotyczy wlasciwego
podziatu ofiar skladanych przez wiernych. Grzegorz pisze:

Mos autem sedis apostolicae est ordinatis episcopis praecepta tradere, ut omni sti-
pendio quod accedit quatuor debeant fieri portiones: una videlicet episcopo et familiae
propter hospitalitatem atque susceptionem, alia clero, alia pauperibus, quarta ecclesiis
reparandis’.

A wigc % kazdej pozyskanej przez Koscidt ofiary winna by¢ przeznaczona na
ubogich. Papiez moéwi, ze takie jest zwyczajowe prawo, nakladane na kazdego
z biskupow wraz z sakra. Jak dawne? Trudno powiedzie¢... Na pewno znamy je
z prawodawstwa Gelazego I - ok. 494 roku zarzadza on, ze nie tylko pieniadze
pochodzace z ofiar, alews zy s t kie koscielne dochody powinny by¢ dzielone na
cztery czedci, z ktorych jedna przypada ubogim®. Przed Gelazym te samg zasade
glosit papiez Symplicjusz (468-483)°.

Brzmi radykalnie - a przeciez i tak mamy tu juz do czynienia ze ztagodzeniem
zasad. Wiek przed pontyfikatem papieza Gelazego tzw. Kanony apostolskie stwier-
dzaja, iz biskup (i wylgcznie on!) po to ma w zarzadzie koscielne pienigdze, by
wszystkie zostaly rozdane potrzebujacym (ut potestate eius indigentibus omnia

1

Bede’s Ecclesiastical History of the English People, wyd. B. Colgrave, R. A. B. Mynors,
Oxford 2001, s. 80.

> [...] tam de redditibus quad de fidelium oblationibus quatuor debeant fieri portiones —
PL 59, c. 47, 56.

> Wiemy to od Gracjana - zob. Decr. I, causa XII qu. IT ¢. XXVIIL
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dispensentur)®. Jeszcze wcze$niej (341) Synod w Antiochii stwierdza wyraznie:
Episcopus ecclesiasticarum rerum habeat potestatemad dispensandum erga
omnes, qui indigent, cum summa reverentia et timore Dei. Moze z owego
majatku zaczerpna¢ srodki takze dla siebie, swojej rodziny i kaptanéow — wytacz-
nie jednak w zgodzie z poleceniem Apostola: ,,majac zywnos¢ i odzienie — badz-
my zadowoleni” (por. 1 Tm 6, 8)°. Starozytne synody zdecydowanie stajg na strazy
koscielnej wlasnosci — nie po co innego wszakze, jak tylko po to, by przynoszony
przez nig dochod trafiat do ubogich. Stad wlasnie majatek koscielny (possessiones
ecclesiae) bywa nazywany misericordiae fratrum i uznany jest za blogostawienstwo,
skoro przekazywany jest ubogim®.

Wracajac do korespondencji Grzegorza z Augustynem, warto zauwazyc, ze pa-
piez — formutujac zasady zarzadzania koscielnym majatkiem — nie zwaza wcale
na fakt, ze angielski Ko$ciot znajduje si¢ na poczatku drogi - jest ,,na dorobku” -
i potrzebuje dopiero zbudowa¢ materialne podstawy swego funkcjonowania i au-
torytetu. Przeciwnie, pierwszy okres ewangelizacji wymaga znakow radykalnych

- najlepiej, méwi Grzegorz, aby wszyscy duchowni wspolpracownicy arcybiskupa
podjeli zycie wspolne (monastyczne), powielajace $wiadectwo pierwotnego Ko-
$ciota, w ktorym ,,nikt nie nazywat «<swoim» tego, co posiadal, lecz wszystko mieli
wspoélne” (por. Dz 4, 32).

Sprébujmy przedledzi¢ — oczywiscie wyrywkowo - losy tak bezkompromi-
sowo stosowanej przez $w. Grzegorza zasady (praeceptum) w dalszych dziejach
(pamietajac, jak czesto i chetnie nazywa si¢ Grzegorza twdrcg pastoralnego para-
dygmatu $redniowiecznego Kosciota). Przykazanie przeznaczania % koscielnych
dochodéw na cele charytatywne pozostaje niewatpliwie prawem dla Kosciola ka-
rolinskiego. Miat go przestrzega¢ (iuxta sanctorum canonum decreta) $w. Bonifacy
(1754)7; mozemy je odnalez¢ u Pseudo-Izydora (pol. IX w.)%; w pismach Hrabana
Maura (zwanego Praeceptor Germaniae, 1856)° i w postanowieniach synodalnych
Hincmara z Reims (1882)'°. PdZniej pojawia sie w kolekcjach prawnych przed-
i wezesnogregorianskich, np. u Burcharda z Wormacji (przed 1012) i w Panormii

*  Zob. Kan. XLL. Fonti. Fasc. IX: Discipline générale antique (IVe-IXe s.), t. 1, 2: Les ca-
nons des Synodes Particuliers, red. P.-P. Joannou, Grottaferrata 1962, s. 29.

® Zob. tamze, s. 124.

¢ Na ten temat szerzej zob. G. Ry$, Majgtek koscielny w starozytnym prawodawstwie sy-
nodalnym, [w:] Studia i rozprawy ofiarowane Profesorowi Tytusowi Gorskiemu, red. S. Stabryla,
R. Zawadzki, Krakow 2003, s. 219-227.

7 Co zapamietal nawet jego pdzny biograf, Otloh od $w. Emmerama (+1079) w Alia Vita
s. Bonifacii - zob. PL 89, c. 636.

 Zob.PL 84, c. 61.

° Zob. PL 112, c. 1568.

1% Zob. PL 125, c. 779.



Bp Grzegorz Ry$ 11

Ivona z Chartres (ok. 1095)'". U Burcharda zasada obowigzuje juz nie tylko bi-
skupow, ale wszystkich kaplanow (instruendi sunt presbyterii) — niech wiedza, iz
wszystkie dziesigciny i ofiary, jakie otrzymujg od wiernych, pauperum et hospitum
et peregrinorum esse stipendia'>.

Co wazne, przywolywane prawo najwyrazniej nie pozostawato martwsg litera
czy legislacyjnym idealizmem...

Siegnijmy po zrédla nam bliskie. Oto Vita prior sw. Wojciecha — Zywot napi-
sany przez awentynskiego mnicha, Jana Kanapariusza (z cala pewnoscia przed
koncem roku 999): po przedstawieniu dziecinstwa i mlodosci swego bohatera
przechodzi do opisu jego postugi biskupiej - ,,zawsze poboznej i wiernej Panu”.
Od czego zaczyna?

Res ecclesiasticas sub equa divisione distribuit in quattuor partes: primam partem
pro necessariis vel ornatibus ecclesiae, secundam canonicorum commoditatibus asscrip-
sit; terciam vero in agmina pauperum proflua miseratione expendens; ultimae partis su-
mmulam pro suis usibus servat.

Uwazny czytelnik zauwazy: cztery czesci niby sa réwne, ale cze¢s¢ dla ubogich
jest ,obfita” (proflua), i to najwyrazniej kosztem wtasnej czesci biskupa, zreduko-
wanej do minimum (summula = ,,sumenka”). To rozdzial IX Zywota; rozdzial X
zaczyna si¢ od stwierdzenia, iz Wojciech - jako dobry pasterz — zna wszystkich
wiezniow (quorum longa series et infinitum agmen erat) i znacznie lepiej od wia-
snych domownikéw zna ludzi chorych czy optakujacych swoich zmartych'®.

Kto$ moze zapytac: a jesli to tylko model (jak w przypadku wielu sredniowiecz-
nych vitae)? Tym bardziej ze spisany w Rzymie? A wiec tam, gdzie znany byl od
dawna... Prawda. Jednak w zbyt krétkiej odlegtoséci czasowej (ledwie dwa lata od
$mierci Wojciecha!), by méc pozwoli¢ sobie na fantazjowanie. Poza tym wspiera
go zdecydowanie Zywot Drugi — napisany przez $w. Brunona z Kwerfurtu jesienig
1004 roku. ,,Zasoby biskupstwa dzielil na cztery czgsci” - pisze Bruno (otwiera-
jac, podobnie jak Jan Kanapariusz, swoja charakterystyke biskupich rzadéw Woj-
ciecha) - ,jedng brato duchowienstwo, drugg rzesza ubogich na swoje potrze-
by, trzecig rozporzadzata Matka-Kosciét na wykup jeicéw i swoje podtrzymanie,
czwartg zatrzymywal dla siebie i swego otoczenia na konieczne wydatki”**. 1 zn6w,
warto uchwyci¢ nieznany wczesniej szczegol: oto nie wszystkie charytatywne cele

' Zob. PL 161, c. 1086.

> PL 140, c. 700.

'* S. Adalberti Pragensis Episcopi et Martyris Vita prior, red. J. Karwasiniska, Warszawa
1962, s. 14-15 (MPH Series Nova, 1V, fasc. 1).

" Bruno z Kwerfurtu, Swigtego Wojciecha Zywot Drugi, [w:] Pismiennictwo czaséw Bole-
stawa Chrobrego, ttum. K. Abgarowicz, red. J. Karwasinska, Warszawa 1966, s. 103.
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pokrywane sa z czgsci przeznaczonej dla ubogich — wykup wiezniéw dokonuje sie
ze $rodkow przeznaczonych na budowe i naprawe $wiatyn. Nie przegapmy i tego,
ze autorem tekstu jest biskup — réwnie mocno zwigzany przywolywang norma
jak jego $wiety bohater.

Zreszta w bedacej naszym punktem wyjscia korespondencji Grzegorza z Au-
gustynem papiez tez wyraznie stwierdzal, ze niektére dzieta milosierdzia winny
by¢ finansowane spoza puli przeznaczonej dla ubogich. Na przyklad udziela¢ go-
$ciny przybyszom biskup powinien ze swoich wiasnych §rodkéw. Hospitalitatem
nesciens non fiat episcopus — stwierdza sw. Grzegorz w innym ze swoich listow,
ktore to stwierdzenie $redniowieczni kanonisci chetnie podnosza do rangi nor-
my prawnej'®.

Omawiang dotad - starozytna, wczesnosredniowieczng, karolinska i wcze-
snogregorianska — dyscypline koscielng zbiera, jak wiadomo, Gracjan z Bolonii
w swojej Concordantia discordantium canonum (ok. 1140). Decretum zna, oczy-
wiscie, przytaczane wyzej postanowienia papiezy Symplicjusza i Gelazego; zna
korespondencje Grzegorza z Augustynem oraz regulacje przyjmowane przez
wczesnosredniowieczne synody'®. W tym samym duchu (Duchu!), co Bruno
z Kwerfurtu, Gracjan uwaza, ze na wykup niewolnikéw mozna przeznaczy¢ czes$é
dochodéw stuzacych fabricae Ecclesiae. Wigcej, jest przekonany (powolujac sie na
Grzegorza Wielkiego), ze dla tego celu (pro redemptione captivorum) mozna na-
wet sprzedac naczynia $wiete'”. Powatpiewajgcym co do stusznosci takiej normy
przytacza jednoznaczne cytaty zaczerpniete z ojcow: Hieronima, Ambrozego czy
Augustyna. Postuchajmy Ambrozego:

Kosciél ma zloto, nie po to, by mu stuzyé¢, lecz by sie go pozby¢ i przyjs¢ z pomo-
cg potrzebujgcym. Jaki to ma sens: strzec czegos, co nikogo nie wspomaga?... Co na
to powiesz? ,,Boje sie, by nie uszczupli¢ pickna $wigtyni”? Sakramenty nie potrzebuja
zlota... Ozdobg $wietych [rzeczy] jest wykupienie wieznidw, te za$ naczynia sg naj-
cenniejsze, ktore zbawiajg dusze od $mierci'®.

Natomiast cz¢$¢ przeznaczona dla ubogich jest nienaruszalna - nie mozna po
nig siegac, np. na potrzeby kultu. Qui offert sacrificium ex substantia pauperum —
stwierdza Gracjan — quasi qui victimat filium in conspectu patris sui. Panis egen-
tium est vita pauperum. Qui defraudat illum homo sanguis est*’.

13 Zob. Decr. I, Dist. LXXXV, c. 1.

16 Zob. Decr. 11, causa XII, questio I, c. 26-31.
7" Zob. tamze, c. 13-15.

'8 Tamze, c. 70.

Decr. 11, causa XIV, questio V, c. 2.

19
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To brzmi jak slawny tekst Bernarda z Clairvaux, skierowany do biskupow
(ok. 1127):

[...] krzycza nadzy, krzycza glodni, ptacza i méwia: ,,Powiedzcie, arcykaptani, co
robi zloto na wedzidlach waszych koni?” Czy moze broni je przed zimnem i pragnie-
niem? Gdy nas zabija zimno i gtéd dreczy, jakie dla nas znaczenie majg niezliczone
stroje wiszace w szafach waszych? To nasze dobro trwonicie na owe zbedne przedmio-
ty, nam okrutnie zabieracie to, co pdzniej sami bezuzytecznie marnujecie. A przeciez
my - jako i wy — jeste§my stworzeniem Bozym i jestesmy odkupieni krwig Chrystu-
sowa. Waszymi bra¢mi jestesmy! Czyz to nie grzech, ze pasiecie sie na czesci braci?!*°.

De fraterna portione — to zapewne pamie¢ o omawianej normie. Grzechem
pratatéw jest nie tylko ich préznosc¢, ale to, ze ja karmia, okradajac ubogich z na-
leznej im czesci (portio) koscielnych dochodéw.

Coz, kiedy czytajac Bernarda i Gracjana, dochodzimy powoli do kresu funk-
cjonowania interesujacej nas zasady. Trudna jg znalez¢ w tekstach wytworzonych
w pogregorianskim (a juz zwlaszcza w postkoncyliarnym) Kosciele, ktory kosciel-
na wlasno$¢ najwyrazniej przestal postrzegac jako oddane jedynie w zarzad ob-
fite zrodto dziatalnos$ci charytatywnej i zredukowal jej znaczenie do materialnej
podstawy swojej niezaleznosci i autorytetu. ,,Swojej” — to znaczy instytucjonalnej
i gwarantowanej duchownym.

Nowe myslenie w sposéb wrecz bezceremonialny wypowiedzial XV-wieczny
kanonista, Pietro da Monte (+1457; biskup, jeden z najblizszych wspotpracowni-
kow papieza Eugeniusza IV), w stosunkowo niedawno odkrytym i opublikowanym
traktacie Contra impugnantes Sedis Apostolicae Auctoritatem. Czytamy w nim: Sed
quis adeo rerum ignarus est, ut nesciat ecclesiastica beneficia ad substentationem mi-
nistrorum ecclesiae et divino officio mancipatorum esse laudabiliter instituta atque
disposita?. Z powolaniem sie, oczywiscie, na Apostota: ,.ci, ktorzy stuza ottarzowi,
z oltarza zyjg” (zob. 1 Kor 9, 13). Nieco dalej spod piora biskupa Piotra wychodzi
raczej zdumiewajaca interpretacja Dziejow Apostolskich. Oto nawrdceni i ochrzcze-
ni przez $w. Piotra ludzie sprzedaja swoje pola i majatki, a pienigdze przynosza do
stop Apostolow (zob. Dz 4, 34) - nie jest to zaplata za chrzest — stwierdza przezor-
nie papieski kanonista (by na wszelki wypadek zapobiec oskarzeniu duchownych
o symoni¢); nie jest to jednak takze ofiara zawierzona biskupom, by ci rozdawali
z niej ,kazdemu wedlug potrzeby” i by ,,nikt” z uczniéw ,,nie cierpiat niedostatku”
Jest to pieniadz zebrany przez wiernych wylacznie po to, by zadba¢ o materialne
potrzeby, wikt i utrzymanie tych, z ktérych postugi duchowej korzystaja.

?* Sw. Bernard z Clairvaux, O obyczajach i obowigzku biskupéw, thum. S. Kieltyka, Kra-
kow 1992, s. 14n.
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Punkt dojscia jest juz raczej przerazajaca karykatura Kosciota i odwréceniem
wladciwego mu ewangelicznego porzadku. Dowiadujemy sie bowiem, ze najwaz-
niejszym przeznaczeniem ofiar wiernych jest ,0zdoba, chwata i wsparcie” ko-
$cielnej wladzy - papieza w szczegolnosci — to od powagi (pondus) i petni wladzy
koscielnej Glowy zaleza sila, moc i autorytet wszystkich czlonkéw. Stad tez sane
membra omnia ad subveniendum et succurendum capiti suo debent summa cura vi-
gilantiaque intendere. Mamy wiec swoistg ,,opcje fundamentalng na rzecz papieza’™
to nie Glowa ma sie troszczy¢ o wszystkie czlonki, najbardziej za$ o te, ,,ktore ucho-
dza za stabsze” (zob. 1 Kor 12, 22). Odwrotnie, to kazdy z czlonkéw (z najstabszymi
wlacznie) ma obowigzek zatroszczy¢ si¢ o splendor (decor) — bo przeciez nie o mi-
nimalny (czy nawet godziwy) poziom Zycia — hierarchii*'. To nie utrata proporcji!
To utrata sensu! Instytucja przesfonita soba i Boga, i ubogich - wraz z tekstem Pio-
tra da Monte jesteSmy na progu okresu 400 lat, ktory Jozef Ratzinger w stawnym
tekscie z 1958 roku nazwal bez proby cieniowania czasem ,,Kosciola pogan” - ale
nie w sensie wspdlnoty nawracajacych si¢ z poganstwa wiernych, lecz wiernych,
ktorzy tak naprawde sa nimi tylko z nazwy — neopogan, zadowolonych z Kosciofa,
ktory stat si¢ jedynie ,,polityczno-kulturowg” koniecznoscia, w coraz mniejszym
stopniu zbudowang na osobistej duchowej decyzji i doswiadczeniutaski!

Przyszta pora postawi¢ pytanie: po co ten caly historyczny wywod - na sesji,
ktora przeciez historyczna nie jest?!

Otdz, najpierw po to, by ucieszy¢ si¢ jeszcze bardziej swoim zyciem w Koscie-
le, ktéry ,,opcje fundamentalng na rzecz papieza i koscielnej hierarchii (instytucji)”
na nowo zastapit ,,opcja na rzecz ubogich” - odnajdujac uzasadnienie dla niej nie
w doraznych kalkulacjach, nie w argumentach kulturowych, socjologicznych czy
politycznych, lecz w stowie i czynie samego Boga, ktéry ubogim uzycza ,,swego
pierwszego milosierdzia” (Jan Pawel II). Opcja na rzecz ubogich jest naszym - in-
dywidualnym i wspdlnotowym - uczestnictwem w preferencjach Bozych, jest pod-
daniem sie ich dyscyplinie i pragnieniem, by mie¢ w sobie ,,te same uczucia, co Je-
zus”*?. Te opcje na rzecz ubogich $w. Jan Pawel II definiuje jako ,,specjalng forme
pierwszenstwa w praktykowaniu milosci chrzescijanskiej, poswiadczong przez ca-
ta Tradycje Kosciota” (Sollicitudo rei socialis, 42). Te tradycje probowalismy nieco
uchwycic i oddzieli¢ od niej to, co nie jest Tradycja, lecz jedynie starym bledem.

Dalej, odnalezienie si¢ w owej Tradycji zaowocuje w nas (oby!) rado$cia i $wie-
zoscig lektury biblijnych tekstow (nie tylko zrodtowych, ale wrecz ,,zrodlanych”):

21 Zob. M. Zanchin, Il Primato del Romano Pontefice in un’Opera inedita di Pietro del
Monte del secolo XV, Vigodarzere 1997, s. 168-169, 228-231.

> Franciszek, Evangelii Gaudium. O gloszeniu Ewangelii w dzisiejszym Swiecie (24 li-
stopada 2013), 198, [online:] https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhorta-
tions/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html (do-
step: 15.11.2016); por. Flp 2, 5.
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»Blogoslawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostapia; bytem glodny,
a daliscie mi jes¢; bylem obcy, a przyjeliscie mnie; bytem chory i w wiezieniu,
a odwiedziliScie mnie; milo$¢ zakrywa wiele grzechow” (por. Mt 5, 7; 25, 35-36;
1 P 4, 8). Papiez Franciszek pisze:

Jest to przestanie tak jasne, tak bezposrednie, tak proste i wymowne, ze zadna ko-
$cielna hermeneutyka nie ma prawa go relatywizowaé. Refleksja Kosciota nad tymi
tekstami nie powinna ich zaciemnia¢ lub ostabia¢ ich zachecajacego sensu, ale raczej
pomoc przyjac je jako wlasne z odwaga i zapalem (Ev. Gaudium 194).

Kiedy zachlysniemy si¢ Bozymi preferencjami, objawionymi w dzialaniu
i w Stowie, sprobujemy, by¢ moze, odnalez¢ zagubione proporcje w dziele ewan-
gelizacji, a wiec takze w zarzadzie uzywanych dla niej dobr. Dzisiejszy Kodeks
prawa kanonicznego méwi, iz Ko$ciot postuguje sie dobrami materialnymi ,,dla
osiagniecia wlasciwych sobie celow”; a sg nimi: ,organizowanie kultu Bozego,
zapewnienie godziwego utrzymania duchowienstwa oraz innych pracownikow
koscielnych, prowadzenie dziet apostolatu i milosci, zwlaszcza wobec biednych”
(Kan. 1254).

Cele wiasne koscielnej wlasnosci sg znow zatem cztery.

Pytanie: czy przeznaczane dla nich materialne $rodki (portiones) odpowiadaja
znaczeniu/randze kazdego z nich? Czy poswiadczona przynajmniej siedmiowie-
kowg tradycja miara ko$cielnych dochodéw przeznaczanych na cele $cisle cha-
rytatywne (%) musi by¢ traktowana jako relikt - jako prawo przeszie? Tak co do
litery, jak co do ducha?

Szukajac odpowiedzi, spotkamy sie w ktorym$ momencie z marzeniem papie-
za Franciszka: ,,pragne Kosciola ubogiego dla ubogich” (Ev. Gaudium 198).

Abstract

Scandal of mercy, or in search of lost (?) proportions

Starting from the episode of Gregory the Great’s correspondence with Augustine of
Canterbury in which the pope orders to dedicate one-fourth of every Church’s sacrifice
for the poor, the author follows the fate of this principle in the history of the Church - up
to the present days.
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S.E.R. Mons. Rino Fisichella

QUESTO E IL TEMPO
DELLA MISERICORDIA

Il richiamo al tema della misericordia ha trovato senza dubbio un grande eco
in questo Giubileo straordinario; eppure, ¢ utile non dimenticare che ¢ stato pre-
parato negli ultimi decenni soprattutto con il forte impulso dato da s. Giovanni
Paolo II. Per creare lo scenario piu coerente a questo “tempo della misericordia”
su cui vogliamo riflettere ¢ necessario ritornare allenciclica Dives in misericordia.
Due espressioni di quel testo, in modo particolare, possono aiutare a identificare
la nostra problematica.

La prima dice:

La mentalita contemporanea, forse pit di quella dell'uomo del passato, sembra
opporsi al Dio di misericordia e tende altresi ad emarginare dalla vita e a distogliere
dal cuore umano l'idea stessa della misericordia. La parola e il concetto di misericor-
dia sembrano porre a disagio 'uomo, il quale, grazie allenorme sviluppo della scienza
e della tecnica [...] ¢ diventato padrone ed ha soggiogato e dominato la terra. Tale do-
minio sulla terra, inteso talvolta unilateralmente e superficialmente, sembra che non

lasci spazio alla misericordia’.

Una considerazione profondamente vera se si considera che la misericordia
non trova riscontro nei dizionari di teologia e sembra relegata a unappendice
degli attributi di Dio o ad un breve capitolo della spiritualita. La teologia ha di-
menticato per molto tempo la misericordia e ne ¢ scaturita una oggettiva poverta
nella presentazione della fede.

Una seconda espressione si trova a conclusione dellenciclica dove il santo Pa-
pa afferma:

Dives in misericordia, 2 [DM], http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/encyclicals/
documents/hf_jp-ii_enc_30111980_dives-in-misericordia.html (accesso il 03.08.2017).
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E se taluno dei contemporanei non condivide la fede e la speranza che mi indu-
cono, quale servo di Cristo e ministro dei misteri di Dio, a implorare in questa ora
della storia la misericordia di Dio per 'umanita, egli cerchi almeno di comprendere
il motivo di questa premura. Essa ¢ dettata dallamore verso 'uvomo, verso tutto cio
che ¢ umano e che, secondo l'intuizione di gran parte dei contemporanei, ¢ minaccia-

to da un pericolo immenso®.

Per alcuni versi, Giovanni Paolo II prendeva la misericordia come condizione
di condivisione con gli uomini del nostro tempo per far comprendere I'anelito del-
la Chiesa alla salvaguardia del creato e dell’'uomo in esso. La misericordia quindi
come esperienza comune agli uomini, che puo permettere un dialogo e un impe-
gno comune per il futuro dell'umanita.

Con ragione, pertanto, si puo parlare di una preparazione nella vita della
Chiesa a percepire la ricchezza che proviene dalla misericordia e pensare que-
sto tempo come quello della misericordia. Non si puo sottacere, infine, il valore
simbolico di alcuni gesti. Nel grande Giubileo del 2000 il segno piu eloquente fu
certamente la canonizzazione di Suor Faustina, mentre in questo Giubileo stra-
ordinario quella di Madre Teresa. Luno e l'altro esempio, comunque, non sono
altro che espressione della misericordia. Suor Faustina rappresenta la mistica che
ha fatto scoprire i tesori della misericordia divina; Madre Teresa, quella che ha
fatto della sua vita un segno concreto della misericordia. La continuita di questa
icona permette di riflettere su come far diventare il tempo della Chiesa un tem-
po di misericordia.

I1 tempo della misericordia

“Ecco perché il Giubileo: perché questo ¢ il tempo della misericordia™. Lespres-
sione nella sua semplicita sintetizza il pensiero di Papa Francesco. E necessario
entrare nel merito di questo orizzonte per cercare di vedere in quale modo la mi-
sericordia puo diventare la cifra su cui leggere, interpretare e vivere lesperienza
cristiana. Sappiamo che la misericordia non si lascia rinchiudere nell'unico ter-
mine che la designa. Anzi, nel momento stesso in cui volessimo definire la mise-
ricordia — darle cioé una descrizione che ne esaurisce il contenuto - 'avremmo
definitivamente distrutta. La misericordia ha bisogno di rimanere aperta perché

> DM, 15.

*>  Omeliadel Santo Padre Francesco, Basilica Vaticana, 11 aprile 2015, https://w2.vatican.va/
content/francesco/it/homilies/2015/documents/papa-francesco_20150411_omelia-vespri-
divina-misericordia.html (accesso il 04.08.2017).
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¢ una realta dinamica. Essa appartiene allessenza stessa di Dio e come tale la men-
te umana la puo solo cogliere e descrivere nei suoi aspetti, ma non circoscriverla
in una formula matematica. La misericordia sfuggira sempre a qualsiasi formu-
la stereotipa, perché indica l'agire stesso di Dio che non potra mai essere esauri-
to. La sua ricchezza ¢ infinita, e permane come sorgente inesauribile dell'amore
di Dio. Per alcuni versi, potrebbe essere utile applicare alla misericordia quanto
un grande santo poeta e dottore della Chiesa, il diacono s. Efrem il Siro scriveva
a proposito della Parola di Dio:

Siamo proprio come gli assetati che devono a una fonte. La tua parola offre molti
aspetti diversi, come numerose sono le prospettive di coloro che la studiano... Ha na-
scosto nella sua parola tutti i tesori, perché ciascuno di noi trovi un a ricchezza in cio
che contempla... Colui al quale tocca una di queste ricchezze non creda che non vi sia
altro nella parola di Dio oltre ci6 che ha trovato. Si renda conto piuttosto che egli non
¢ stato capace di scoprirvi se non una sola cosa fra molte altre. Dopo essersi arricchi-
to nella parola non creda che questa venga da cid impoverita. Incapace di esaurirne
la ricchezza, renda grazie per la sua immensita. Rallegrati perché sei stato saziato, ma
non rattristarti per il fatto che la ricchezza della parola ti superi. Colui che ha sete &
lieto di bere, ma non si rattrista perché non riesce a prosciugare la fonte. E meglio
che la fonte soddisfi la tua sete, piuttosto che la sete esaurisca la fonte. Se la tua sete
¢ spenta senza che la fonte sia inaridita, potrai bervi di nuovo ogni volta che ne avrai
bisogno. Se invece saziandoti seccassi la sorgente, la tua vittoria sarebbe la tua sciagu-
ra. Ringrazia per quanto hai ricevuto e non mormorare per cio che resta inutilizzato.
Quello che hai preso o portato via & cosa tua, ma quello che resta € ancora tua eredi-
ta. Cio che non hai potuto ricevere subito a causa della tua debolezza, ricedilo in altri
momenti con la tua perseveranza. Non avere l'impudenza di voler prendere in un sol
colpo cio che non puo essere prelevato se non a pil riprese, e non allontanarti da cio
che potresti ricevere solo un po’ alla volta*.

La liturgia spazio reale della misericordia

La misericordia si presenta ai noi con molti volti che ne raffigurano la sua bel-
lezza, la sua bonta e la realta che esprime. Tra i tanti, ho scelto in particolare due
volti della misericordia che possiamo cogliere come espressione qualificante del-
la sua multiforme realta. Il primo volto, lo si contempla nella liturgia. E qui che si
coglie la verita profonda della misericordia come essenza stessa della Trinita. Se

*  Efrem, Commenti sul Diatesseron 1, 18-19, in: Sources Chrétiennes 121, Editions du

Cerf, Paris 1966, p. 52-53.
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solo avessimo il tempo di verificare quante volte il termine risuona nella liturgia,
vedremmo che esso ¢ onnicomprensivo. Nella maggioranza delle collette, la mi-
sericordia risulta come l'invocazione piu frequente che viene rivolta dai fedeli al
Padre perché la conceda in abbondanza come espressione di vita nuova. Una tra
le pit1 conosciute: “O Dio che riveli la tua onnipotenza soprattutto con la miseri-
cordia e il perdono...”. Altri testi, comunque, riflettono la stessa intensita; si pensi,
solo a livello esemplificativo, alla Colletta nella Domenica di Quaresima destinata
fin dall'antichita allo scrutinio dei catecumeni: “Dio misericordioso fonte di ogni
bene, tu ci hai proposto a rimedio del peccato il digiuno, la preghiera e le ope-
re di carita fraterna; guarda a noi che riconosciamo la nostra miseria e poiché ci
opprime il peso delle nostre colpe, ci sollevi la tua misericordia®. Come si nota:
miseria umana e bonta divina si incontrano per dare voce alla misericordia come
espressione di liberazione totale.

Nella liturgia eucaristica, inoltre, dall'inizio alla fine, la misericordia costituisce
il riferimento costante per accedere purificati e vivere degnamente la celebrazio-
ne dei sacri misteri. “Dio abbia misericordia di noi, perdoni i nostri peccati e ci
conduca alla vita eterna’, sono le parole iniziali del sacerdote all'inizio dell’atto pe-
nitenziale. Alla stessa stregua prega per se stesso il sacerdote nella preghiera eu-
caristica del Canone Romano: “Anche a noi tuoi ministri peccatori, ma fiduciosi
nella tua infinita misericordia”; e ancora: “Di noi tutti abbi misericordia, donaci
di aver parte alla vita eterna’, sono la conclusione della Seconda Preghiera Eucari-
stica. “Nella tua misericordia a tutti sei venuto incontro perché coloro che ti cer-
cano ti possano trovare’, sono l'inizio della Quarta Preghiera eucaristica. Prima
del richiamo al segno di pace, la misericordia ritorna di nuovo: “Con l'aiuto del-
la tua misericordia vivremo sempre liberi dal peccato” Insomma, la misericordia
lontano dallessere un semplice richiamo parenetico ¢ l'asse portante della pre-
ghiera liturgica.

Nella liturgia, si comprende il valore performativo che la preghiera assume
per ottenere misericordia. Forse, lespressione che piu di ogni altra merita essere
ricordata in questo contesto é I'invocazione del Salmista pil volte ripresa nella
liturgia: “Mostraci, Signore, la tua misericordia e donaci la tua salvezza” (SI 85,
8). In ogni celebrazione liturgica, questa parola diventa davvero reale ed efficace.
Nei sacri misteri che la Chiesa celebra, la Trinita si rivela come il mistero dell'in-
sondabile amore eternamente vissuto, che si china con bonta verso i credenti,
inondandoli del dono della grazia imperscrutabile che i sacramenti esprimono.
Un breve richiamo a questo Salmo permette di comprendere il grande valore

* XXVIDomenica del Tempo Ordinario, Questa colletta appare gia, nell'VIII secolo, tra

i testi eucologici del Sacramentario Gelasiano (1198).
¢ III Domenica di Quaresima.
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che la preghiera liturgica gli affida. Non ¢ un caso, infatti, che ritroviamo questo
Salmo nel periodo dellAvvento, dove l'intento ¢ quello di indicare il dono piu
grande del Padre all'umanita: I'incarnazione del Figlio. In questo Salmo ritorna-
no gli elementi fondamentali che compongono la misericordia: perdono (v. 3),
conversione (v. 5), salvezza (v. 8), pace (v. 9), gloria (v. 10), amore (v. 11), verita (v.
11), giustizia (v. 11), bene (v. 13), sono richiamati dal Salmista per esprimere la
gioia del dono della misericordia divina che manifesta i tratti del volto di Cristo.
Il tema del “ritorno” (shub) che piu volte e presente nel Salmo, non ¢ solo in ri-
ferimento alla deportazione del popolo in esilio, ma indica piu spiritualmente la
conversione e il ritorno alla casa del Padre, che attende impaziente il ritorno di
quanti si sono allontanati (cfr Lc 15, 11-32). E, tuttavia, non solo 'uomo ritor-
na a Dio; anche a Dio si chiede di ritornare verso il suo popolo. Solo in questo
modo la misericordia acquista tutta la sua valenza perché incarna il vero volto
di Dio che non si lascia andare all’ira, “ma placa il suo sdegno” (v. 5); se la prima
dura un istante, la seconda permane in eterno. Insomma, tutto in questo Salmo
parla della tenerezza e dellamore di Dio che parla al cuore dell'uomo perché ri-
conosca la sua misericordia.
Con ragione, pertanto, Giovanni Paolo II poteva scrivere:

La Chiesa professa la misericordia di Dio, la Chiesa ne vive nella sua ampia espe-
rienza di fede ed anche nel suo insegnamento, contemplando costantemente Cristo,
concentrandosi in lui, sulla sua vita e sul suo Vangelo, sulla sua croce e risurrezione,
sull'intero suo mistero [...] Gran significato ha in questo ambito la costante medita-
zione della parola di Dio e, soprattutto, la partecipazione cosciente e matura all'Euca-
ristia e al sacramento della penitenza o riconciliazione. UEucaristia ci avvicina sempre
a quellamore che ¢ piu potente della morte [...] Lo stesso rito eucaristico, celebrato in
memoria di colui che nella sua missione messianica ci ha rivelato il Padre, per mezzo
della parola e della croce, attesta quell'inesauribile amore in virtti del quale egli desi-
dera sempre unirsi ed immedesimarsi con noi, andando incontro a tutti i cuori uma-
ni. E il sacramento della penitenza o riconciliazione che appiana la strada ad ognu-
no, perfino quando ¢ gravato di grandi colpe. In questo sacramento ogni uomo puo
sperimentare in modo singolare la misericordia, cioé¢ quell'amore che ¢ pill potente

del peccato’.

Nell'azione liturgica, pertanto, il credente si pone nella contemplazione della
misericordia di Dio. Nel silenzio dell’ascolto, percepisce la potenza del mistero
che gli si fa incontro e viene abilitato per grazia a diventarne segno concreto con
la sua testimonianza nel mondo. Lontano dallessere un momento che distoglie

7 DM, 13.
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dal vivere la misericordia, la liturgia ne permette la sua giusta attuazione. Porsi

in ginocchio dinanzi alla grandezza dell'amore misericordioso della Trinita ¢ il

segno tangibile della trasformazione che avviene nel cuore di ogni persona che

ha ascoltato l'annuncio del Vangelo della misericordia e vi ha aderito con fede.
Il tempo liturgico, dunque, ¢ a pieno titolo il tempo della misericordia.

La misericordia come testimonianza

Un secondo volto della misericordia si esprime nella vita dei credenti. Tan-
ti sono i volti della misericordia che si dovrebbero ammirare, quanti sono i volti
dei discepoli di Cristo. Certo, il limite del peccato ¢ sempre allerta. Per ognuno di
noi la tentazione di rinchiudersi in se stesso, nell'indifferenza, e nella stanchezza
sono sempre allerta; eppure, sappiamo che la misericordia agisce come il “cuo-
re inquieto” di cui parlava santAgostino. Essa non lascia tranquillo nessuno fino
a quando non si & diventati strumento di misericordia. Le parole di Papa France-
$CO sono una provocazione permanente per la nostra vita di fede: “Nelle nostre
parrocchie, nelle comunita, nelle associazioni e nei movimenti, insomma, dovun-
que vi sono dei cristiani, chiunque deve poter trovare unoasi di misericordia”®.
Dovrebbe essere proprio cosi. La presenza attiva del credente richiede di essere
permeata dalla misericordia con la quale professa la fede, che lo rende discepolo
di Cristo; rende evidente [amore, che lo spinge ad agire; e proclama la speranza,
che gli permette di essere sempre in cammino verso il compimento della promes-
sa. La misericordia traccia un percorso per indicare alla Chiesa dove sentirsi pro-
fondamente impegnata. Le opere di misericordia, ad esempio, non sono costri-
zione, ma testimonianza concreta di come i cristiani sono chiamati ad alleviare
la sofferenza dei fratelli. La misericordia pertanto ¢ un atto, un'azione, un segno
concreto che viene vissuto.

In questo contesto merita riflettere su come possiamo vivere e rendere sempre
pitt attuali le opere di misericordia corporale e spirituale. E una vera sfida quella
di dare voce e forma alla fecondita della misericordia. Essa si esprime nel tentati-
vo non solo di reinterpretare le sette opere di misericordia corporale e spirituale
che conosciamo, ma nella capacita di scoprirne e inventarne delle nuove. Per la
Chiesa questa strada ¢ un obbligo perché le permette di comprendere se stessa
realmente inserita nella storia che vive e nella quale ¢ chiamata ad essere “segno
e strumento” della misericordia del Padre. E ovvio che dinanzi alla parabola che
ricorda le opere di misericordia corporale, che Gesu stesso ci ha lasciato quasi

8 Misericordiaevultus,12[MV ], https://w2.vatican.va/content/francesco/it/apost_letters/

documents/papa-francesco_bolla_20150411_misericordiae-vultus.html (accessoil 04.08.2017).
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fosse un suo testamento’®, ogni cristiano & chiamato a viverle alla lettera, sine glos-
sa. Dare da mangiare a chi ha fame e bere a chi ha sete; ospitare chi e senza casa
e assistere chi € nella sofferenza della malattia o della mancanza di liberta. Ep-
pure, mi domando: come si puo interpretare oggi lopera di misericordia “vesti-
re i nudi”? La Sacra Scrittura non ci lascia molto spazio per aggiornare la nostra
interpretazione. E necessario comprendere bene il testo che conosciamo per af-
fidargli il suo senso completo. Subito all'inizio della Genesi troviamo il lamento
di Adamo: “Ho udito la tua voce nel giardino: ho avuto paura perché sono nudo
e mi sono nascosto” (Gn 3, 10). A questo momento di turbamento a seguito del
peccato che rovina la relazione con Dio e quelle interpersonali, viene subito in
aiuto la misericordia del Padre; commenta il libro della Genesi: “Il Signore Dio
fece all'uomo e a sua moglie tuniche di pelli e li vesti” (Gn 3, 21). Forse, ¢ proprio
qui il primo richiamo all’azione misericordiosa di Dio che toglie Adamo ed Eva
dall'imbarazzo della loro nudita. Non sono loro che si vestono, € Dio che provve-
de loro il vestito! Il nascondimento provocato dalla nudita che aveva creato iso-
lamento, paura e vergogna, viene superato dall’abito che restituisce una presenza
sociale. E la stessa cosa che succede con Noé ubriaco, rimane nudo (cfr Gn 9, 21).
Saranno i suoi figli Sem e Jafet camminando a ritroso a coprire la nudita del pa-
dre perché non sia svergognato dinanzi a nessuno (cfr Gn 9, 23). Il senso che si
puo cogliere & nitido: vestire i nudi significa restituire loro dignita. I Vangeli non
hanno timore a parlare di Gesu nudo sulla croce. La sua tunica viene messa a sor-
te e lui, inchiodato al Calvario, condivide le sorti di chi & senza dignita. Tocca al-
la Chiesa, che s. Cipriano identifica nella tunica di Cristo, rivestire quanti sono
nudi per restituire a tutti la dignita di figli. “Ero nudo e mi avete vestito’, pertan-
to, provoca a individuare le nuove forme di poverta ed emarginazione sociale che
impediscono alle persone di avere dignita. Certamente, non avere un lavoro, non
avere una casa, non avere un salario rispettoso del lavoro, essere discriminati per
la propria fede... sono tutti elementi che impediscono di avere dignita. Come la
Chiesa e il cristiano possono contribuire a restituire dignita a quanti sono nudi &
un imperativo che non puo coglierci di sorpresa, ma che impone vigilanza dinan-
zi alle nuove forme di poverta.

Alla stessa stregua, dovremmo entrare nel merito delle opere di misericordia
spirituale. Come puo essere vissuta oggi lopera che dice: “ammonire i peccatori”.
In un contesto culturale come il nostro in cui I'individualismo ha fatto perdere di
vista la responsabilita per l'altro, come possiamo essere in grado di far compren-

° Non si dimentichi che questo capitolo 25 di Matteo é I'ultimo discorso che Geslit com-

pie. La parabola raccontata sul giudizio finale puo essere interpretata facilmente come 'ultimo
insegnamento lasciato da Gesu ai discepoli nella teologia di Matteo; cfr. J. Gnilka, Il Vangelo
di Matteo II, Brescia 1991, p. 533-554.



24 Questo ¢ il tempo della misericordia

dere la mancanza di responsabilita sociale che investe ormai tanti ambiti della vita
pubblica? Come poter far comprendere a una persona che sbaglia, che seguendo
quella strada non compie il bene e tanto meno realizza la sua identita personale?
Il relativismo che ci accompagna per cui ¢ bene cio che ognuno ritiene tale, come
puo essere superato in vista di un bene comune che trova nella legge scritta nel
profondo del cuore di ognuno e nella comune natura, il suo fondamento ogget-
tivo? Insomma, da ogni parte consideriamo le opere di misericordia, siamo co-
mungque spinti a una loro piu fattiva interpretazione per renderle attuali e concrete
nelle mutate condizioni sociali e culturali in cui ci troviamo.

Potremmo essere tentati di andare subito al concreto e anche qui costruire
opere; eppure, I'indicazione che proviene ¢ anzitutto quella di essere consapevoli
e coscienti dellesigenza di non abituarci mai alla misericordia. Come la miseri-
cordia non si lascia definire, cosi essa non si lascia circoscrivere in un ospedale, in
una scuola, in una mensa o in un ostello. No, la misericordia ¢ piuttosto un cuore
inquieto che cerca continuamente il volto di Cristo in quello del fratello e non si
arrende fino a quando, per dirla con le parole di Gesu nella parabola del buon sa-
maritano: “ne ebbe compassione. Gli si fece vicino, gli fascio le ferite, versandovi
olio e vino; poi, caricatolo sopra il suo giumento, lo porto a una locanda e si pre-
se cura di lui” (Lc 10, 33-34).

Prendersi cura del fratello: & questo il primo impatto con la misericordia. Per
alcuni aspetti, potremmo individuarne alcuni tratti nella vita quotidiana dei pri-
mi cristiani. E conosciuto il racconto di Pietro e Giovanni che dopo la Pentecoste
si recarono al tempio per la preghiera (At 3, 1-7). Il racconto é ricco di particola-
ri che meritano di essere ricordati: uno storpio fin dalla nascita chiedeva lelemo-
sina alla porta “Bella” del tempio. Vedendo arrivare Pietro e Giovanni “li pregava
per avere unelemosina’. Non dimentichiamo che dietro il gesto abitudinario, si
nasconde pero la parola chiave: éAenpoovvn. In greco, misericordia, si dice ele-
mosina! Siamo chiamati quindi a vedere dietro l'atto del chiedere una moneta, la
richiesta di ottenere misericordia. Ed ecco come la misericordia si esprime in Pie-
tro: “Fissando lo sguardo su di lui [...] disse: guarda verso di noi”. Quello storpio
sperava di ottenere una somma; Pietro, invece, gli oftfre misericordia. Il suo non fu
un ingresso frettoloso nel tempio, e neppure manifesto insofferenza per un altro
questuante davanti alla porta che gli chiedeva i soldi. Pietro guarda il mendicante,
si accorge di lui e gli rivolge la parola. Non ha né oro né argento, ma quanto pos-
siede, cioe la sua fede e il suo amore per Gest, lo offre e lo condivide con il pove-
ro storpio. Linsegnamento ¢ profondo. La misericordia ¢ anzitutto condivisione
che coinvolge la vita stessa della persona. Non in primo luogo una banconota, ma
‘atto della condivisione di cio che si ha di pitt importante. La misericordia pun-
ta diritto allessenziale nella vita e a cio che uno pensa di avere come piu prezio-

A

so. Infine, Pietro tocca il mendicante: “lo prese per la mano destra e lo sollevo”
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Quante volte abbiamo sentito papa Francesco parlare dellesigenza di “toccare la
carne di Cristo”. La misericordia & un prendere per la mano e sollevare. E quindi
un impegno concreto che aiuta a rialzarsi dalla condizione di poverta per recupe-
rare la dignita perduta. Passare accanto a una persona, accorgersi della sua neces-
sita, iniziare un colloquio, guardarla negli occhi, toccarla, condividere, e aiutare
a rialzarsi... ecco tutti i tratti che permettono di mettere in pratica la misericor-
dia. La misericordia, dunque, ¢ la vita quotidiana di ogni credente che desidera
essere discepolo del Signore. Una vita che si esprime con l'attenzione, la vicinanza,
la solidarieta, la condivisione, la consolazione e il perdono. Ecco perché questo
¢ il tempo della misericordia.

Per concludere

I Giubileo ha un carattere straordinario, ma ritengo che abbia inciso in ma-
niera molto forte sulla vita della Chiesa. Lo sguardo, dopo il 20 novembre dovra
essere capace di guardare ancora alla misericordia come il luogo privilegiato dove
poter fare esperienza della fede che si ravviva, della speranza che si rafforza, e del-
la carita che non si stanca. Certamente, dopo un Anno Santo cosi intenso, vissuto
nellesperienza diretta di tutte le Chiese nel mondo, la sfida diventa grande. Essa
consiste nel verificare come continuare ad essere testimoni di misericordia e co-
me fare della misericordia il cuore dell'azione pastorale. Con ragione il magistero
recente della Chiesa ha insistito perché la misericordia ritorni ad essere “I'archi-
trave che sorregge la vita della Chiesa” e la sua intera “azione pastorale”. Si posso-
no riprendere le parole della bolla Misericordiae vultus che sono un vero spiraglio
aperto per I'impegno della pastorale dopo il Giubileo:

Nulla del suo annuncio e della sua testimonianza verso il mondo puo essere privo
di misericordia. La credibilita della Chiesa passa attraverso la strada dellamore mise-
ricordioso e compassionevole. La Chiesa “vive un desiderio inesauribile di offrire mi-
sericordia” [...] E giunto di nuovo per la Chiesa il tempo di farsi carico dellannuncio
gioioso del perdono. E il tempo del ritorno allessenziale per farci carico delle debolez-
ze e delle difficolta dei nostri fratelli. Il perdono ¢ una forza che risuscita a vita nuova

e infonde il coraggio per guardare al futuro con speranza*®.

Alla Chiesa ¢ stato affidato il “ministero della riconciliazione” (2 Cor 5, 18). E
attraverso questo annuncio fattivo che il mondo puo credere all'amore di Dio che
ha donato se stesso per la salvezza dell'uomo. Non potra mai mancare, pertanto,

MV, 10.
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la “parola di riconciliazione” (2 Cor 5, 19) con la quale la Chiesa ¢ impegnata a far
rispendere nel mondo la luce della misericordia offerta con la presenza di Cristo
Redentore. Il tempo della misericordia, dunque, non si conclude con la fine del
Giubileo, ma si staglia dinanzi a noi come impegno per il futuro della Chiesa nel
mondo. Una responsabilita che non puo essere domandata ad altri, perché im-
pegna in prima persona ogni cristiano. Il cuore di ognuno, pertanto, si deve ri-
empire di gioia per il grande dono che ci ¢ stato fatto di portare a tutti il Vangelo
della misericordia.

Abstract

This is the Time of Mercy

Mercy cannot be enclosed in a unique, linguistic term, which exhausts fully its mean-
ing. It is an open word because it expresses a very dynamic reality.

Mercy belongs to the essence of God. The human being can grasp Mercy in its aspects.
Mercy presents to us in different faces, revealing the God’s beauty, goodness and reality.
In particular, we concentrate on two faces of Mercy. The first one we contemplate in the
Liturgy of the Church. The second is present in life of believers: for Mercy has as many
faces, as many disciples has Jesus Christ.

The Time of Mercy does not end with the closure of the Jubilee of Mercy, but becomes
to us a challenge for the future. We need to rethink our tasks and to decide, how to
continue our testimony of being merciful. We should ask ourselves: how to make of this
testimony the heart of our pastoral work.

S.E.R. Mons. Rino Fisichella, Questo é il tempo della misericordia, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Za-
rebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 17-26 (Dni Jana Pawla I 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.04
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TO JEST WELEASNIE CZAS MILOSIERDZIA

Przywolanie tematu mitosierdzia odbilo si¢ niewatpliwie szerokim echem
dzigki ogloszonemu przez papieza Franciszka Nadzwyczajnemu Jubileuszowi.
Nie mozna jednak zapomina¢, ze zostalismy do niego przygotowani w ostatnich
dziesiecioleciach przede wszystkim poprzez silny impuls dany nam przez §w. Jana
Pawla II. Aby stworzy¢ bardziej odpowiedni kontekst interpretacyjny do owego

»czasu mitosierdzia’, ktéremu chcemy poswieci¢ naszg refleksje, musimy koniecz-
nie powrdci¢ do encykliki Dives in misericordia, ktorej dwa fragmenty moga oka-
zad si¢ szczegolnie przydatne dla naszej refleksji.

Pierwszy fragment to:

Umystowos¢ wspolczesna, moze bardziej niz czlowiek przeszlosci, zdaje si¢ sprze-
ciwia¢ Bogu milosierdzia, a takze dazy do tego, azeby samg ide¢ milosierdzia odsu-
ng¢ na margines zycia i odcig¢ od serca ludzkiego. Samo stowo i pojecie ,,milosier-
dzie” jakby przeszkadzalo czlowiekowi, ktéry poprzez nieznany przedtem rozwdj na-
uki i techniki [...] stal si¢ panem: uczynit sobie ziemie poddang (por. Rdz 1, 28). Owo

»panowanie nad ziemig’, rozumiane nieraz jednostronnie i powierzchownie, jakby nie
pozostawialo miejsca dla mitosierdzia’.

To niezwykle glebokie i prawdziwe stowa, szczegdlnie gdy wezmiemy pod
uwage, ze milosierdzie nie jest terminem, ktéry znajduje si¢ w stownikach teo-
logicznych, a nazbyt czgsto wydaje sie¢ pojmowane jako jaki§ dodatek Boga lub
tez jako krotki rozdzial duchowosci. Przez dlugi czas teologia zapominala o mi-
losierdziu, stad tez wziely sie braki w przedstawieniu doktryny w tymze zakresie.

Drugi fragment znajduje si¢ w punkcie encykliki, w ktérym swiety papiez mowi:

I jesli ktokolwiek ze wspodlczesnych nie podziela tej wiary i nadziei, ktéra kaze mi
jako studze Chrystusa i szafarzowi tajemnic Bozych (por. 1 Kor 4, 7) wolaé w tej godzi-

' Dives in misericordia, 2 [dalej: DM], [online:] http://w2.vatican.va/content/john-

paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_30111980_dives-in-misericordia.html (dos-
tep: 02.08.2017).
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nie dziejow o milosierdzie Boga samego dla ludzkosci, to niech zrozumie bodaj mo-
tyw owej troski podyktowanej mitoscig cztowieka i wszystkiego, co ludzkie, a co w od-
czuciu tak bardzo wielu wspotczesnych jest zagrozone wielkim niebezpieczenistwem?®.

Z pewnych wzgledéw Jan Pawet II ujmowat milosierdzie jako warunek dzie-
lenia si¢ z Zyjacymi wspdlczesnie ludzmi, ktéry pozwala im zrozumiec to gorace
pragnienie Kos$ciota, by ocali¢ stworzenie oraz czlowieka, ktory jest jego czescia.
Milosierdzie zatem jako wspdlne doswiadczenie ludzi umozliwia dialog oraz za-
angazowanie na rzecz przyszlosci ludzkosci.

Mozna wigc méwic¢ o pewnym przygotowaniu w zyciu Kosciota do tego, aby
pojac bogactwo, ktére pochodzi z milosierdzia, oraz by przemysle¢ obecny czas ja-
ko czas milosierdzia. Nie da si¢ rowniez poming¢ wartosci symbolicznej pewnych
gestow. Podczas Wielkiego Jubileuszu roku 2000 najbardziej wymownym znakiem
byla z calg pewnoscig kanonizacja siostry Faustyny, natomiast w czasie obecnego
Jubileuszu jest to kanonizacja Matki Teresy z Kalkuty. Zaréwno pierwszy, jak i dru-
gi przyklad s3 wyrazem milosierdzia. Siostra Faustyna reprezentuje mistyke, ktora
pozwolita odkry¢ bogactwo milosierdzia Bozego; Matka Teresa uczynila ze swe-
go zycia konkretny znak milosierdzia. Cigglos¢ tej ikony pozwala nam pomysle¢
nad tym, co powinni$my uczyni¢, aby czas Kosciofa stal si¢ czasem milosierdzia.

Czas milosierdzia

,Oto dlaczego Jubileusz: bo jest to czas milosierdzia”: - wyrazenie to streszcza
w swojej prostocie mysl papieza Franciszka. Konieczne jest wejscie w istote tego
horyzontu, aby stara¢ si¢ dostrzec, w jaki sposéb milosierdzie moze sta¢ si¢ liczba,
ktdra nalezy odczytad, zinterpretowac oraz przezy¢ chrzescijanskim doswiadcze-
niem. Wiemy dobrze, ze milosierdzie nie zamyka si¢ w jednym tylko wyrazeniu,
ktore je opisuje. Wigcej nawet, w chwili, w ktoérej chcielibysmy zdefiniowa¢ mi-
tosierdzie — czyli da¢ opis, ktdry wyczerpalby tres¢ pojecia — zniszczyliby$my je
definitywnie. Milosierdzie jest pojeciem otwartym i musi takim pozosta¢, ponie-
waz wyraza dynamiczng rzeczywisto$¢. Milosierdzie nalezy do samej istoty Boga
i jako takie moze by¢ tylko uchwycone oraz opisane w jego aspektach, ale nie da
sie go uja¢ w jakas formule matematyczng. Milosierdzie wymbknie si¢ zawsze kaz-
dej probie stereotypowego sformulowania, poniewaz wskazuje na dziatanie same-

2 Tamze, 15.

Papiez Franciszek, Homilia w czasie pierwszych nieszporéw Niedzieli Bozego Milosierdzia,
11 kwietnia 2015, [online:] https://w2.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2015/docu-
ments/papa-francesco_20150411_omelia-vespri-divina-misericordia.pdf (dostep: 10.07.2017).
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go Boga, ktdre nigdy nie moze sie wyczerpac. Jego bogactwo jest nieskonczone
i trwa jako niewyczerpane zrédlo milosci Boga. Pod pewnymi wzgledami z po-
zytkiem mozna bytoby odnies¢ do milosierdzia stowa, ktére wielki §wiety, poeta
oraz doktor Kosciofa, diakon Efrem Syryjczyk napisat odno$nie do stowa Bozego:

Ktéz zdota poja¢ doglebnie jedno Twe stowo, Panie? Daleko wigcej pomijamy zen,
niz pojmujemy, tak jak spragniony czlowiek, ktéry pije wode ze Zrédfa. Boze stowo
ukazuje réznorodng posta¢, zaleznie od umiejetnosci poznajacych. Pan bowiem przy-
ozdobit swe stowo réznobarwnym pigknem, aby kazdy kto je zglebia, mdgl zobaczy¢ to,
co go zachwyca. W swym stowie Pan zamknal r6znorodne bogactwo, aby kazdy z nas
moglt w tym, co rozwaza, znalez¢ dla siebie pozytek. Stowo Boga jest drzewem zycia,
ktére z kazdej strony podaje ci blogostawiony owoc; jest jak owa otwarta na pustyni
skata, ktora wszystkim dostarczala duchowego napoju. ,Spozywali - powiada Apo-
stol - duchowy pokarm i pili duchowy napdj”. Jesli zatem ktokolwiek potrafil pojaé
czastke owych bogactw, niechaj nie sadzi, iz w Bozym stowie znajduje sie tylko to, co
sam znalazl, ale niech wie, iz sposrod wielu skarbow, to jedynie udato mu sie zobaczy¢.
Niechaj nie méwi, iz stowo jest stabe i liche, i niech nim nie pogardza na tej podstawie,
ze drobna zaledwie cz¢$¢ przypadla mu w udziale, ale raczej, niezdolny do pelnego
zrozumienia, niechaj uwielbia Boga za Jego niezmierzono$¢. Raduj sie przeto nasyce-
niem, a nie smuc sie, iz obfito$¢ slowa przerasta twe pragnienie. Kto pragnie, ten pije
z radoécig i nie smuci sie, Ze nie potrafi wypi¢ zrodla. Niechaj raczej zrodlo przewyzsza
twoje pragnienie, nizby pragnienie mialo wyczerpa¢ zrodlo. Jesli ugasisz pragnienie
nie wyczerpujac zrodla, mozesz zen pi¢ ponownie, gdy tylko zapragniesz. Gdyby za$
z ustaniem pragnienia ustalo takze i Zrédlo, to takie nad nim zwyciestwo staloby sie
dla ciebie nieszczeg$ciem. Dziekuj wiec za to, co otrzymales, i nie smu¢ sie z powodu
obfitosci tego, co pozostato. To co osiagnales i zabrates jest juz twoja wlasnoscia, a to
co zostalo, rdwniez czeka na ciebie. To czego nie mogle$ z powodu stabosci otrzyma¢
natychmiast, otrzymasz pdzniej, jezeli wytrwasz. Nie chciej nierozwaznie od razu zro-
zumiec to, czego w ten sposob pojac sie nie da, ani tez nie odstepuj w swoim lenistwie

od tego, co jedynie pomatu mozna osiaggnac*.

Liturgia rzeczywistym miejscem milosierdzia

Milosierdzie objawia nam rézne oblicza, ktére przedstawiajg jego pigkno, do-

bro¢ oraz sama rzeczywistos¢, ktéra ono wyraza. Sposrdd tych réznych przedsta-

*  Sw. Efrem, Komentarz do Diatesseronu, 1, 18-19, tekst originalny w: Sources Chrétien-

nes 121, Editions du Cerf, Paris 1966, s. 52-53, ttum. polskie za: Liturgia Godzin, t. 3, s. 163-164.
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wien wybralem dwa jego oblicza, ktére mozemy ujac jako wyznaczniki jego wie-
lopostaciowej rzeczywistosci.

Pierwsze oblicze milosierdzia kontemplujemy w liturgii. To wlasnie w niej poj-
muje sie prawdziwg glebie milosierdzia jako samg istote Tréjcy Swietej. Jesli tyl-
ko mieliby$émy czas na zweryfikowanie, ile razy pojawia si¢ ten termin w litur-
gii, zobaczylibysmy, zZe jest on wszechobecny. W wiekszosci kolekt mitosierdzie
jest najczestszym wezwaniem, ktérym wierni zwracaja si¢ do Ojca, aby udzielit
im bogactw wyrazajacych nowe zycie. Przytoczmy jedna z najbardziej znanych:
»Boze, Ty przez przebaczenie i lito$¢ najpelniej okazujesz swoja wszechmoc [Bo-
ze, Ty najpelniej okazujesz swoja wszechmoc, gdy odpuszczasz i czynisz milosier-
dzie - thum. z oryg.]”*. Inne teksty wskazuja na nie mniejsza intensywno$é; wy-
starczy przywola¢, aby nie by¢ golostownym, kolejny przykiad. Kolekta mszalna
z I1I Niedzieli Wielkiego Postu, przeznaczona juz od wiekéw na czas skrutynium
katechumenéw: ,,Boze, zrodto wszelkiego mitosierdzia i dobroci, Ty nam wskaza-
tes jako lekarstwo na grzechy post, modlitwe i jalmuzne, przyjmij nasze pokorne
przyznanie si¢ do przewinien, ktdre obcigzaja nasze sumienia, i podzZwignij nas
w swoim mitosierdziu”®. Latwo zauwazy¢ w tym tekscie, Ze nedza ludzka i dobro¢
Boza spotykaja sie, by da¢ glos milosierdziu w wyrazie kompletnego wyzwolenia.

W liturgii eucharystycznej, od poczatku do samego jej konica, milosierdzie sta-
nowi ciagly punkt odniesienia do tego, aby przystapi¢ w sposéb czysty do stolu
Panskiego oraz zy¢ godnie celebracja swietych tajemnic. ,,Niech si¢ zmituje nad
nami Bog wszechmogacy i odpusciwszy nam grzechy, doprowadzi nas do zycia
wiecznego” to stowa, ktére kaptan wypowiada na koncu aktu pokuty. Podobnie
modli si¢ za siebie samego podczas modlitwy eucharystycznej w Kanonie Rzym-
skim: ,R0wniez nam, Twoim grzesznym stugom, ufajacym w Twoje milosierdzie”;
oraz w innym miejscu, na koncu Drugiej modlitwy eucharystycznej: ,Prosimy
Cig, zmiluj si¢ nad nami wszystkimi i daj nam udzial w zyciu wiecznym”. Z kolei
stowa: ,W milosierdziu swoim pospieszyle$ z pomocg wszystkim ludziom, aby
Ciebie szukali i znalezli” znajduja si¢ na poczatku Czwartej modlitwy euchary-
stycznej. Przed przekazaniem sobie znaku pokoju milosierdzie powraca znowu:
SWspomodz nas w swoim milosierdziu, abysmy zawsze wolni od grzechu” Mito-
sierdzie nie jest wiec zwyklym przywotaniem parenetycznym, lecz staje si¢ no$na
osig modlitwy liturgiczne;j.

W liturgii przyjmuje sie warto$¢ performatywna, ktorg przybiera modlitwa, aby
uzyska¢ milosierdzie. By¢ moze wyrazeniem zastugujacym bardziej niz inne na to,

5

Kolekta mszalna z XXVI Niedzieli Zwyktej. Kolekta ta pojawia si¢ juz w VIII wieku
w tekstach euchologicznych Sakramentarza Gelazjatiskiego, 1198: Deus, qui omnipotenciam
tuam parcendo maximae et miserando manifestas.

¢ Kolekta mszalna z XX VI Niedzieli Wielkiego Postu Rok A.
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by je w tym kontekscie zapamieta¢, jest wezwanie psalmisty, ktore w liturgii zostaje

uzyte wielokrotnie: ,,Okaz nam, Panie, mitosierdzie Twoje i daj nam Twoje zbawie-
nie” (Ps 85, 8). W kazdej celebracji liturgicznej stowa te staja sie prawdziwie rze-
czywiste i skuteczne. W $wietych obrzedach, ktére celebruje Kosciot, Tréjca Swie-
ta objawia si¢ jako niezmierzona milo$¢ Zyjaca wiecznie, pochylajaca sie z dobro-
cig nad wierzacymi i zalewajaca ich darem nieprzeniknionej taski, ktorg wyrazaja
sakramenty. To odwolanie do stéw Psalmu 85 pozwala zrozumie¢, jak wielka jest

wartos¢, ktérg modlitwa liturgiczna mu powierza. To nie przypadek, ze odnajdu-
jemy ten Psalm w okresie Adwentu, gdzie jego zadaniem jest wskazanie na naj-
wigkszy dar Ojca dla ludzkosci: wcielenie Syna. W Psalmie tym powracaja podsta-
wowe wyznaczniki milosierdzia: przebaczenie (wers 3), nawrdcenie (wers 5), zba-
wienie (wers 8), pokdj (wers 9), chwala (wers 10), mitos¢ (wers 11), prawda (wers

11), sprawiedliwo$¢ (wers 11), dobro (wers 13). Sg one przywolane przez psalmiste,
aby wyrazi¢ radoé¢ z daru mitosierdzia Bozego, ktére objawia rysy oblicza Chry-
stusa. Temat powrotu (hebr. shub), ktéry jest wielokrotnie obecny w Psalmie, nie

jest tylko odniesieniem do deportacji ludu przebywajacego na uchodzstwie, ale

wskazuje w sposob duchowy nawrdcenie oraz powr6t do domu Ojca oczekujace-
go niecierpliwie powrotu tych, ktérzy sie oddalili (por. £k 15, 11-32). To nie tyl-
ko czlowiek wraca do Boga, ale réwniez Bog zwraca si¢ do cztowieka. Tylko w ten

sposob milosierdzie uzyskuje swoja warto$¢, poniewaz wciela prawdziwe oblicze

Chrystusa, ktéry nie pozwala sobie na gniew, ale ,,zaniechuje swoje oburzenie na
nas” (por. wers 5). Podczas gdy gniew trwa tylko chwile, milosierdzie jest na wiecz-
nos¢. Caly Psalm 85 méwi o czulosci i milosci Boga, ktory przemawia do serca
czlowieka, aby ten rozpoznal Jego milosierdzie. Stad tez Jan Pawet II pisal:

Koscidt wyznaje milosierdzie Boga samego, Ko$ciol nim zyje w swoim rozleglym
doswiadczeniu wiary, a takze i w swoim nauczaniu — wpatrujac sie wciaz w Chrystu-
sa, koncentrujac si¢ na Nim, na Jego zyciu i Ewangelii, na Jego krzyzu i zmartwych-
wstaniu, na calej Jego tajemnicy. [...] Ogromne znaczenie ma w tej dziedzinie stale
rozwazanie stowa Bozego, a nade wszystko swiadome i dojrzale uczestnictwo w Eu-
charystii oraz w sakramencie pokuty i pojednania. Eucharystia przybliza nas zawsze do
tej mifosci, ktdra jest potezniejsza niz $mier¢; ilekro¢ bowiem spozywamy ten chleb
albo pijemy kielich, nie tylko glosimy $§mier¢ Odkupiciela, ale takze wspominamy Je-
go zmartwychwstanie i oczekujemy Jego przyjécia w chwale (por. 1 Kor 11, 26; akla-
macja w Mszale Rzymskim). Sam obrzed eucharystyczny, sprawowany na pamiatke
Tego, ktory w swym mesjanskim postannictwie objawit nam swego Ojca przez stowo
i krzyz, $wiadczy o tej niewyczerpalnej mitosci, mocg ktdrej pragnie On stale taczy¢
sie z nami i jednoczy¢, wychodzac na spotkanie wszystkich ludzkich serc. Droge zas
do tego spotkania i zjednoczenia toruje kazdemu — nawet wowczas, gdy ciaza na nim
wielkie winy — sakrament pokuty i pojednania. W sakramencie tym kazdy cztowiek
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moze w sposob szczegdlny doswiadczy¢ milosierdzia, czyli tej mito$ci, ktdra jest po-
tezniejsza niz grzech’.

Podczas liturgii wierny oddaje sie kontemplacji mitosierdzia Bozego. W ciszy
oraz zastuchaniu si¢ pojmuje moc tajemnicy, ktora staje sie spotkaniem, i zostaje
dzieki fasce uzdolniony do stawania si¢ konkretnym znakiem $wiadectwa w $wie-
cie. Liturgia odlegta jest od bycia chwilg, ktora odwraca od zycia milosierdziem,
wrecz przeciwnie, umozliwia mu prawdziwe urzeczywistnienie sie. Ukleknaé przed
wielko$cig mito$ci mitosiernej Tréjcy Swietej to namacalny znak przemiany, ktéra
odbywa si¢ w sercu kazdego czlowieka stuchajacego Dobrej Nowiny o milosierdziu
i przyjmujacego ja z wiarg. Czas liturgiczny jest zatem w pelni czasem mitosierdzia.

Milosierdzie jako $wiadectwo

Drugie oblicze mitosierdzia wyraza si¢ w zyciu wierzacych. Tyle jest twarzy
milosierdzia, ktére powinnismy podziwia, ilu jest wiernych uczniéw Chrystusa.
Z cala pewnoscia granica grzechu jest zawsze obecna. Dla kazdego z nas zawsze
aktualna pozostaje pokusa, aby si¢ zamkna¢ w nas samych, stac sie obojetnym
oraz zbyt zmeczonym, a jednak wiemy, ze milosierdzie dziata jako ,,niepokoj ser-
ca’, o ktorym wspomniat juz $w. Augustyn. Serce nie bedzie spokojne, dopdki nie
stanie si¢ narzedziem mitosierdzia. Stowa papieza Franciszka sg ciagla prowokacja
dla naszego zycia wiary: ,W naszych parafiach, w naszych wspolnotach, w stowa-
rzyszeniach, w ruchach, gdziekolwiek sg chrzescijanie, kazdy powinien tam od-
nalez¢ oaze milosierdzia”®. Tak wlasnie powinno by¢. Aktywna obecnosé¢ wier-
nych musi by¢ przesigknieta mitosierdziem, poprzez ktére wyznaja oni wiare,
stajac si¢ w ten sposob uczniami Chrystusa. Dzigki temu okazujamito§ ¢, ktéra
ich zainspirowala do dzialania, oraz gloszanadzieje, ktéra pozwala im by¢ za-
wsze w drodze do wypelnienia obietnicy. Mitosierdzie wyznacza droge, wskazujac
Ko$ciotowi miejsca, w ktorych powinien poczuwac si¢ do glebokiego zaangazo-
wania. Uczynki milosierdzia to nie przymus, ale konkretne §wiadectwo tego, jak
chrzescijanie s3 wezwani do zmniejszania cierpienia braci. Mitosierdzie jest wigc
aktem, akcjg, konkretnym znakiem, ktérym powinno si¢ zy¢.

W tym kontekscie wypada przemysle¢, jak mozemy zy¢ oraz czyni¢ dziela mi-
tosierdzia wzgledem duszy i wzgledem ciata. Jest to prawdziwe wyzwanie, aby da¢

7 DM, 13.
Misericordiae vultus, 12 [dalej: MV], [online:] https://w2.vatican.va/content/france-
sco/pl/apost_letters/documents/papa-francesco_bolla_20150411_misericordiae-vultus.html
(dostep: 02.08.2017).
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wyraz i skuteczng forme milosierdziu. Ono nie stanowi jedynie proby zinterpre-
towania siedmiu uczynkéw mitosierdzia wzgledem duszy i wzgledem ciafa, ktére
juz znamy, ale daje zdolnos¢ do odkrycia oraz stworzenia nowych dziet. Dla Ko-
$ciofa droga ta jest obowigzkiem, poniewaz pozwala mu zrozumie¢ siebie samego,
wlaczonego realnie w historig, ktéra zyje i w ktdrej jest wezwany, aby by¢ ,,zna-
kiem i narzedziem” mitosierdzia Ojca. Pewne jest, Ze stojac przed tekstem przy-
powiesci, opisujacym uczynki milosierdzia wzgledem ciala, a ktory to zostawit
nam sam Jezus jako swoisty testament’, kazdy chrzeécijanin jest wezwany, by zy¢
nim dostownie, sine glossa. Da¢ pozywienie temu, kto jest gtodny, oraz picie temu,
kto jest spragniony; przyjac tych, ktérzy nie majg domu, oraz towarzyszy¢ oso-
bom chorym czy tez tym, ktérzy stracili wolno$¢. Pojawia si¢ jednak pytanie: jak
dzi$ zinterpretowaé uczynek ,,nagich przyodzia¢”? Pismo Swiete nie zostawia nam
tu zbyt duzo przestrzeni interpretacyjnej. Musimy zrozumie¢ tekst, ktéry dobrze
znamy, aby pojac jego pelny sens. Zaraz na poczatku znajdujemy lament Adama:
»Uslyszalem Twdj gltos w ogrodzie, przestraszytem sie, bo jestem nagi, i ukrylem si¢’
(Rdz 3, 10). Na ten moment niepokoju, ktéry powstat w wyniku grzechu rujnu-
jacego relacje z Bogiem oraz z drugim czlowiekiem, natychmiast z pomoca przy-
chodzi milosierdzie Ojca, tak wyrazone w tejze Ksiedze Rodzaju: ,,Pan Bog spo-
rzadzil dla mezczyzny i dla jego zony odzienie ze skor i przyodzial ich” (Rdz 3, 21).
By¢ moze wlasnie tu znajduje sie pierwsze odniesienie do dzialania mitosiernego
Boga, ktory przyodziewa Adama i Ewe, ratujac ich od wstydu. Zwré¢my uwage,

>

ze to nie oni si¢ ubrali, ale to Bég przygotowal im ubranie! To schowanie si¢ spo-
wodowane nagoscig oraz powodujace izolacje, strach i wstyd jest przezwycig¢zone
przez odzienie przywracajace status spoteczny. To samo dzieje si¢ z pijanym No-
em, ktdry jest nagi (por. Rdz 9, 21). Synowie Sem oraz Jafet, idgc tylem, przykry-
waja nagiego ojca, aby nikt go nie zawstydzit (por. Rdz 9, 23). Sens tych tekstow,
ktéry mozemy tatwo uchwyci¢, jest jasny: przyodzia¢ nagiego oznacza przywro-
ci¢ mu jego godnos¢. Ewangelie nie boja sie mowi¢ o nagim Jezusie przybitym do
krzyza. Jego tunika w losowaniu przypada temu, ktéry go ukrzyzowal; Jezus dzieli
los tych, ktorzy sa pozbawieni godnosci. Przyodzia¢ nagich, w celu przywrécenia
im godnosci synéw, stanie si¢ zadaniem Kosciota, jak to dostrzegl juz w symbo-
lu tuniki $w. Cyprian. ,,Bytem nagi, a przyodziali$cie mnie” — te stowa prowokuja
nas do szukania i znajdowania nowych form biedy oraz wykluczenia spolecznego,
ktére pozbawiajg ludzi godnosci. Z calg pewnoscig brak pracy, brak domu, brak
zaplaty odpowiedniej do pracy, dyskryminacja z powodu wiary - to wszystko sa

° Nie zapominajmy o 25 rozdziale z Ewangelii $w. Mateusza oraz o zawartym w nim opi-

sie Sadu Ostatecznego, ktdry jest ostatnim przekazem, jaki Jezus zostawia. Opis ten moze by¢
tatwo zinterpretowany w teologii $w. Mateusza jako ostatnia nauka zostawiona przez Jezusa
uczniom (por. J. Gnilka, Il Vangelo di Matteo II, Brescia 1991, s. 533-554).
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elementy, ktére pozbawiajg godnosci. Jak Kosciot oraz pojedynczy chrzescijanin
moga pomo6c w odzyskaniu godnosci tym wszystkim, ktorzy sg nadzy? To pytanie
nie moze nas zaskoczy¢, ale nakazuje nam czujnos¢ wobec nowych form nedzy.

W ten sam sposdb powinnismy wej$¢ w uczynki milosierdzia wzgledem duszy.
Jak dzi§ mozemy przezywac uczynek ,,grzeszacych upomina¢”? W kontekscie kul-
turowym takim, jak nasz, w ktérym indywidualizm sprawil, ze straciliSmy z oczu
odpowiedzialnos¢ za drugiego, jak mozemy sprawi¢, aby zostal zrozumiany brak
odpowiedzialnosci spolecznej, ktory wkradt sie juz do tak réznych pozioméw zy-
cia publicznego? Jak sprawic¢, zeby osoba zrozumiala, ze biadzi, ze idac ta droga,
ktdérg podaza, nie czyni dobra, a co wiecej, nie realizuje swojej tozsamosci osobi-
stej? Jak mozna przezwyciezy¢ relatywizm, ktéry nam towarzyszy, a dla ktérego
dobrym jest to, co kto$ uznaje za dobro? Jak przezwycigzy¢ tenze relatywizm, uka-
zujac dobro wspdlne zapisane w glebi serca kazdego czlowieka oraz we wspdlnej
naturze, bedac jego obiektywnym fundamentem? Jakkolwiek by$my nie ujmowali
uczynkow milosierdzia, jestesmy zawsze niejako zmuszani do bardziej faktycznej
ich interpretacji, aby staly si¢ aktualne i konkretne w zmiennych warunkach spo-
tecznych oraz kulturowych, w ktérych zyjemy.

Mozemy zosta¢ wystawieni na pokuse szybkiego reagowania na konkretng
sytuacje i ,stworzenia” uczynku, a jednak wskazéwka, ktora jest nam dana, to
przede wszystkim to, aby$my byli roztropni i $wiadomi, Ze nie mozemy si¢ nigdy
przyzwyczai¢ do milosierdzia. Tak jak mitosierdzie nie pozwala si¢ zdefiniowac,
tak tez nie pozwala si¢ ograniczy¢ do szpitala, do szkoly, do jadlodajni, do nocle-
gowni. Milosierdzie jest przede wszystkim niespokojnym sercem, ktére szuka nie-
ustannie oblicza Chrystusa w obliczu brata i nie poddaje si¢ dotad, dokad — mo-
wiac sfowami Jezusa z przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie — nie stanie si¢
jak 6w Samarytanin: ,wzruszyl si¢ gteboko: podszedt do niego i opatrzyt mu rany,
zalewajac je oliwg i winem; potem wsadzil go na swoje bydle, zawiozt do gospody
i pielegnowat go” (Lk 10, 33-34).

Zaopiekowa¢ sie bratem - to jest wlasnie pierwsze uderzenie milosierdzia.
W pewnych aspektach mozemy wyszczegoélni¢ niektore linie postepowania w zy-
ciu codziennym pierwszych chrzescijan. Znana jest opowies¢ Piotra i Jana, ktorzy
po Pigcdziesigtnicy udali sie do $wiatyni na modlitwe (por. Dz 3, 1-7). Opowies¢
ta jest bogata w szczegoéty, nad ktérymi warto si¢ pochyli¢: chromy od urodze-
nia zebrze przy bramie $wigtyni zwanej ,,Piekng”. Gdy dostrzega nadchodzacych
Piotra i Jana, ,,prosi ich o jalmuzng¢” Nie zapominajmy, ze za tym zwyczajowym
gestem, kryje si¢ stowo kluczowe: é\enpoovvn. Po grecku mitosierdzie wyraza
sie wlasnie stowem elemosina'®! W tekécie widzimy wiec te podwojng prosbe: za-

1% Gra stéw, w j. greckim stowo elemosina oznacza zaréwno jatmuzne, jak i mitosierdzie -
przyp. ttum.
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réwno o monete, jak i o milosierdzie. I oto, jak wtasnie miltosierdzie wyraza si¢
w Piotrze: ,,Lecz Piotr wraz z Janem przypatrzywszy si¢ mu powiedzial: «Sp6jrz na
nas!»”. Chromy oczekiwal, Ze otrzyma jakas$ sume pieniedzy, natomiast Piotr za-
ofiarowal mu milosierdzie. Zauwazmy, ze Piotr nie wchodzi pospiesznie do $wig-
tyni, jak réwniez nie okazuje nietolerancji wzgledem innych Zebrzacych przed
brama, ktérzy prosili o pienigdze. Piotr spojrzal na zebraka i zwroécil si¢ do nie-
go slowem. Nie posiada ani zlota, ani srebra, ale to, co posiada, czyli swojg wiare
oraz mito$¢, ofiaruje i dzieli sie nimi z ubogim chromym. Nauka plynaca z tego
tekstu jest gleboka. Milosierdzie to przede wszystkim dzielenie sie, ktére anga-
zuje cale zycie danej osoby. Na pierwszym miejscu nie s to pieniadze, lecz akt
dzielenia sie tym, co ma si¢ najwazniejszego. Milosierdzie dotyka zatem tego, co
najistotniejsze w zyciu, i tego, co dana osoba uwaza za najwazniejsze. Dopiero na
koncu Piotr dotyka zebraka: ujmuje go za prawg reke i podnosi. To jest wlasnie to
konkretne zaangazowanie, ktore pomaga podnies¢ sie ze swojej biedy i odzyskac
utracong godnos¢. Przejs¢ obok osoby, dostrzec jej potrzeby, rozpocza¢ rozmowe,
popatrze¢ w oczy, dotkna¢, podzieli¢ si¢, pomdc jej sie podnies¢... to wszystko
sa etapy, ktore pozwalaja praktykowa¢ milosierdzie. Milosierdzie zatem jest co-
dziennym zyciem kazdego wierzacego, ktory pragnie sta¢ si¢ uczniem Pana. To
zycie wyraza si¢ w uwadze, w blisko$ci, w solidarnosci, w dzieleniu si¢, w pociesze
i w przebaczeniu. Wlasnie dlatego jest to czas mitosierdzia.

Na zakonczenie

Jubileusz ma charakter wyjatkowy, ale uwazam réwniez, ze wplynal w znacza-
cy sposdb na codzienne zycie Kosciota. Po 20 listopada nasze spojrzenie musi by¢
zdolne do patrzenia na mitosierdzie jako na uprzywilejowane miejsce, w ktérym
mozna doswiadczy¢ wiary, ktora sie ozywia, nadziei, ktdra si¢ wzmacnia, oraz mi-
todci, ktdra sie nie meczy. Z calg pewnoscig po tak intensywnym Roku Swietym,
przezytym w do$wiadczeniu bezposrednim przez wszystkie Koscioly $wiata, wy-
zwanie jest wielkie. Polega ono na przemysleniu, jak kontynuowa¢ bycie $wiad-
kami milosierdzia i jak czyni¢ z mitosierdzia serce pracy duszpasterskiej. Nie bez
powodu ostatnie nauczanie Magisterium Kosciofa kladzie nacisk na to, aby mito-
sierdzie stalo sie ,,belka, ktdra bedzie podtrzymywac cale Zycie Kosciota” oraz calg

»akcje duszpasterska”. Mozna tu przytoczy¢ stowa z bulli Misericordiae vultus, ktére
s3 mocng zachetg do konkretnego, duszpasterskiego zaangazowania po Jubileuszu:

Wiszystko w dziataniu duszpasterskim Kosciota powinno zosta¢ otulone czutosécia,
z jaka kieruje si¢ do wiernych; nic tez z jego gloszenia i z jego $wiadectwa ukazanego
$wiatu nie moze by¢ pozbawione milosierdzia. Wiarygodno$¢ Kosciota weryfikuje sie
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na drodze mito$ci milosiernej i wspolczujacej. Kosciol ,,zyje niewyczerpanym pragnie-
niem ofiarowania milosierdzia”. [...] Nadszed! znowu czas dla Kosciota, aby przyja¢
na siebie radosne gloszenie przebaczenia. To jest czas powrotu do tego, co istotne, aby
wzig¢ na siebie stabosci i trudnosci naszych braci. Przebaczenie to sifa, ktéra przywra-
ca do nowego zycia i dodaje odwagi, aby patrze¢ w przyszto$¢ z nadzieja .

Ko$ciotowi zostala powierzona ,,postuga jednania” (2 Kor 5, 18). Wtasnie po-
przez to aktywne gloszenie §wiat moze uwierzy¢ milosci Boga, ktéry dat siebie
samego na zbawienie cztowieka. Nie moze wigc nigdy zabraknac¢ ,,stowa jednania”
(2 Kor 5, 19), ktérym Koscidt jest zaangazowany, aby rozbtysto w swiecie swiatto
milosierdzia ofiarowane obecnoscig Chrystusa Zbawiciela. Czas milosierdzia za-
tem nie zamyka sie wraz z konicem Jubileuszu, ale jawi si¢ przed nami jako zadanie
na przyszlos¢ Kosciola w $wiecie. To odpowiedzialno$¢, ktéra nie moze by¢ prze-
kazana innym, poniewaz angazuje w pierwszym rzedzie kazdego chrzescijanina.
Serce kazdego powinno zatem wypelni¢ sie radoscig z powodu wielkiego daru,
ktory zostal nam dany, aby zanie$¢ wszystkim Ewangelie mitosierdzia.

Ttumaczenie z jezyka wloskiego: ks. dr Krzysztof Marcjanowicz

Abstract

This is the Time of Mercy

Mercy cannot be enclosed in a unique, linguistic term, which exhausts fully its mean-
ing. It is an open word because it expresses a very dynamic reality.

Mercy belongs to the essence of God. The human being can grasp Mercy in its aspects.
Mercy presents to us in different faces, revealing the God’s beauty, goodness and reality.
In particular, we concentrate on two faces of Mercy. The first one we contemplate in the
Liturgy of the Church. The second is present in life of believers: for Mercy has as many
faces, as many disciples has Jesus Christ.

The Time of Mercy does not end with the closure of the Jubilee of Mercy, but becomes
to us a challenge for the future. We need to rethink our tasks and to decide, how to
continue our testimony of being merciful. We should ask ourselves: how to make of this
testimony the heart of our pastoral work.

MV, 10.

Abp Rino Fisichella, To jest wlasnie czas mitosierdzia, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Ka-
tarzyna Dybet, Krakéw 2017, s. 27-36 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.05
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U GRECKICH ZRODEE MILOSIERDZIA

Jan Pawel IT w encyklice Dives in misericordia pisze z naciskiem: ,,Mito$¢ nie-
jako warunkuje sprawiedliwo$¢, a sprawiedliwo$¢ ostatecznie shuzy mitosci. Ow
prymat, pierwszenstwo mitosci w stosunku do sprawiedliwosci (co jest rysem
znamiennym catego Objawienia) ujawnia sie wlasnie poprzez mitosierdzie” w je-
go najbardziej istotnej i intymnej postawie gotowej do nieustannego i natychmia-
stowego przebaczenia. To ostatnie zdanie uzupelnilem jeszcze jednym aspektem
milosierdzia, streszczajac dalsze wywody wielkiego Papieza.

Pojawiaja sie tu cztery pojecia: mito§ ¢, ktora jako prymarna zespolona zo-
stajezesprawiedliwo$cig iobjawia si¢ poprzezmitosierdzie ogarnia-
jace cala egzystencje cztowieka z jego biedami i grzechami, i jest ono gotowe i na-
stawione na nieustanne przebaczanie. Papiez nieco dalej wyraznie zauwaza
pewne niebezpieczenstwa uproszczonego rozumienia miltosierdzia:

Dostrzegamy w milosierdziu nade wszystko stosunek nieréwnosci pomiedzy tym,
kto je okazuje, a tym, ktéry go doznaje. I z kolei gotowi jeste$Smy wyciagnaé wniosek,
ze milosierdzie uwlacza temu, kto go doznaje, ze uwlacza godnosci cztowieka. Przy-
powies¢ o synu marnotrawnym uswiadamia nam, Ze jest inaczej: relacja mifosierdzia
opiera si¢ na wspdlnym przezyciu tego dobra, jakim jest czlowiek, na wspdlnym do-
$wiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu wlasciwa®.

W rozwazaniach papieskich pojawia si¢ jeszcze piate pojecie - godnos¢
czlowieka.

%

' Por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 6, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,

t. 1, Krakow 1996, rozdz. ,,Przymioty Boga’, s. 9.
> Por. tamze, rozdz. ,,Szczegdlna koncentracja na godnosci cztowieka’, s. 13.
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Nasz wielki Rodak wyodrebnit pie¢ przymiotéw Boga ST i NT: milos¢ - spra-
wiedliwo$¢ — milosierdzie - przebaczenie i najdoskonalsza wrazliwo$¢ na - god-
no$¢ swych dzieci, wynikajaca z niezwyklej relacji Boga Ojca (Abba) do swych
synow i corek ($w. Pawel).

A jak poradzil sobie z ta kwestia Homer, skoro Grecy relacji z bogami nie opie-
rali na wierze w ich bezgraniczng, doskonaly i czysta milos¢ ani tez sami nie ob-
darzali ich takim uczuciem?

Odpowiedz jest krotka: ulokowali te przymioty (nie wszystkie oczywiscie)
w ideale cztowieka szlachetnego (najlepszego - arystokraty - dristos). Z tego tez
powodu bede si¢ staral ukaza¢ najpierw, jak wspaniale zajasniata milosierna po-
stawa wolnego Greka wobec innych wolnych ludzi, a potem odpowiem na pyta-
nie, czy umial sobie poradzi¢ z postawa wybaczenia sobie samemu. Chodzi o ten
straszny moment, kiedy cztowiek orientuje si¢, ze przynidst sobie samemu wstyd,
odebrat sobie godnosc¢.

Temat postawy milosiernej czlowieka pojawia si¢ u poczatkéw greckiej kul-
tury w Iliadzie. Kwestie proszenia o przebaczenie i samego przebaczania staja
sie tu tematem podstawowym narracji epickiej’. Poeta bowiem rozpoczyna po-
emat inwokacjg, umieszczajgc na pierwszym miejscu stowo klucz: gniew (meé-
nis), dodajmy - stuszny, mniej wiecej 20-letniego kréla Myrmidonoéw Achillesa
na Agamemnona, 40-letniego gtéwnodowodzacego wszystkich wojsk zebranych
pod Troja, ktory publicznie i dotkliwie Achillesa zniewazyt. Skoro ramg otwarcia
narracji epickiej jest obraza, to ramg jej zamknigcia powinna by¢ prosba o prze-
baczenie i scena przebaczenia. I tak jest®.

Platon w 400 lat pdzniej stusznie zauwazyl, ze ,Homer wcigz wychowuje Gre-
cj¢” (Panistwo 606e), bo nie ma w kulturze spotecznej wazniejszej postawy niz go-
towos$¢ do wybaczania, méwigc stowami Homera: ,,do okazywania duszy faska-
wej [hileos]”. Nie dziwimy sie wigc, ze wychowawczy charakter tego przestania do
dzisiaj jest aktualny w elementarnej edukacji Europy.

Przedstawienie istoty mitosierdzia, czyli schematu: gniew-przebaczenie, roz-
poczne najpierw od okreslenia skali gtebokosci owego gniewu. Dlaczego mozemy
moéwi¢, ze mlody krol Myrmidondw zostal dotkniety do zywego, zostal — dzisiaj
bysmy powiedzieli — $miertelnie obrazony?

> Wiecej szczeg6tow i przewodnik po bibliografii znajdzie czytelnik w monograficznym

wprowadzeniu do badan nad Iliadg i Odysejg najlepszego wspodlczesnego homerologa, eme-
rytowanego profesora uniwersytetu w Bazylei, polskiego pochodzenia, prof. Joachima Latacza,
Homer. Der erste Dichter des Abendlands, Miinchen-Ziirich 1989, z wybrang trafnie literaturg
przedmiotu (s. 195-204).

A ksiegi I, IX, XVI, XIX i XXIV staja sie filarami opowiadania poety. Por. analize epo-
su K. Korus, Etyczna konstrukcja ,1liady”, ,,Classica Cracoviensia” 40 (2007), s. 79-92.
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Warto$¢ zycia a niezniszczalna stawa

Kiedys$ Achilles zachwycony pieknem zycia wyznal, ze wolalby by¢ najlich-
szym pasterzem w jednej ze swoich odleglych wsi i zy¢, niz by¢ krélem w pod-
ziemiu. ,,Zycia czlowieka — powiedzial — nie moze Zadna z wartosci przewyzszy¢”
(Il. IX 401 i 408).

Zycie stanowilo wiec najwyzsza warto$¢, a czasownik zyje (bido) oznaczat dla
bohatera mniej wiecej tyle (II. IX 415)°: ,mam mozliwo$¢ bycia szcze$liwym tu,
na tej ziemi”. Stad obraz dlugiego i szczesliwego zycia wcigz bedzie sie przewijat
na kartach epopei, a to w wizji wyroczni delfickiej, a to w zyczeniach ludzi (nasze
polskie zyczenia ,,zdrowia, szczescia, pomyslnosci w dalszym zyciu” w tej tradycji
greckiej zyczliwo$ci majg swoje pierwotne zrodlo).

Ten sam Achilles w swojej wczesnej mtodosci, kiedy dorastajacy chtopcy usi-
tuja dokonywa¢ pierwszych waznych wyboréw, otrzymat od wyroczni delfickiej
dwie mozliwosci (1I. IX 410): zycie krdtkie — $mier¢ pod Troja, ale w zamian stawa
nie$miertelna, wieczna, niezniszczalna (kléos dfthiton), albo rezygnacja z udziatu
w wyprawie pod Troje, a w zamian zycie dlugie i szczgéliwe, ale bez stawy, w za-
pomnieniu. Mlody bohater bez namystu wybiera droge stawy.

Dlaczego? Skad ta niekonsekwencja? Wszechwiedzacy narrator wklada odpo-
wiedZ w usta Fojniksa, nauczyciela Achillesa, ktory przypomina mu (I1. IX 485),
ze tak go uformowat i wyksztalcil (didaskeménai, Il. 1X 442), aby w boju i radzie
byl najlepszy (dristos). Rezygnacja z udzialu w walce zamknie mu droge do sta-
wy, bo odwagi i najwyzszej sprawnosci bojowej trzeba dowies¢, musi sie wyrdznic
na tle innych, réwnych mu urodzeniem arystokratéw. A oni tez w ten sam spo-
s6b wychowywani byli dla stawy. Przypomnijmy tu Glaukosa (II. VI 208), ktére-
mu ojciec nakazal, aby ,,waleczny byt zawsze i mestwem innych przewyzszal”, czy
Agamemnona, ,w bitwie walecznego i w radzie najwybitniejszego” (Il. IX 52), czy
pozostatych krolow i szlachetnie urodzonych, np. Ajasa (o ktérym mowa jeszcze
bedzie ponizej).

Stusznie sie zatem mowi o agonistycznym ideale archaicznej Grecji, czyli opar-
tym na rywalizacji réwnych pochodzeniem bohateréw i zdobywaniu stawy nawet
za ceng Zycia. Piszemy ,nawet’, aby podkresli¢ wyjatkowa warto$¢ ofiary i zarazem
znaczenia ideatu. Stawa ponad wszystko®.

5

Cytuje wedtug przekiadu Iliady Kazimiery Jezewskiej. Uchodzi on w powszechnej opi-
nii za wybitny i wart jest polecenia. Dostepny w kolejnych wydaniach Biblioteki Narodowej,
seria I, nr 17.

¢ Weciaz najlepszym wprowadzeniem do kultury i wychowania homeryckiej szlachty jest
monografia W. Jaegera, Paideia. Formowanie czlowieka greckiego, thum. M. Plezia, H. Bed-
narek, Warszawa 2001, s. 47n. Poleci¢ tez mozna prace A. Krokiewicza, Moralnos¢ Homera
i etyka Hezjoda, Warszawa 1959.
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Czymze wigc ona byla? Wartoscig niezwykla, bo przynosita wladze i réwno-
cze$nie potomkom dawata prawo do jej ciagtego sprawowania, przynosita bogac-
two (najwiekszy udzial w podziale tupéw) i spoteczne uznanie (timé). Bohaterow
spod Troi czczono przez wieki jak heroséw, i za zycia, i po $mierci, a stalym epi-
tetem nie tylko Achillesa, ale i innych bohateréw byt przymiotnik boski. Jednym
tchem mawiano: ,krolowac i czes¢ odbiera¢”. Tak Achilles zwraca si¢ do Fojnik-
sa z propozycja (Il IX 614): ,,zostan, by ze mng krélowac i czci [timés] odbiera¢
potowe”.

Pojecia czci, godnosci, honoru i sprawiedliwosci

Zatrzymajmy sie tu, aby siegna¢ do znaczenia czasownika czci¢. W Iliadzie po-
jawiaja sie trzy moim zdaniem najistotniejsze dla naszych rozwazan czasowniki:
tio (dostownie: ‘uznawac za co$ wartosciowego, ocenia¢ wartos¢ kogos lub czegos,
szanowa¢ godnos¢ drugiego, czcic), timdo (o identycznym znaczeniu) oraz sebd-
dzomai (‘odczuwal lek religijny, ze zboznym lekiem czci¢, szanowac’)’. Od cza-
sownika tio pojawia si¢ w Iliadzie najczgsciej uzywany rzeczownik timé — ‘czesc,
godnos¢, jak w przytoczonej powyzej propozycji Achillesa (pofowe czci odbie-
rac). Jego pierwszym znaczeniem jednak nie jest ‘cze$¢; a ‘warto$¢, tak jak i cza-
sownika t/o (‘uznawac co$ za jaka$§ warto$¢’), i dodajmy: termin ten ma charakter
prawny. Odnosi si¢ do wartosci rzeczy zrabowanej, ktora zlodziej musial od-
da¢. W przypadku zabdjstwa oceniano niejako warto$¢ zabitego i wysoko$¢ od-
szkodowania, ktore zabojca zobowigzany byt zaptaci¢®. W tym przypadkukazdy
wolny cztowiek posiadal swojg warto$é - timé”’.

Drugie znaczenie tego rzeczownika mialo charakter spoteczny: oznaczato ‘sza-
cunek, czes¢, ktére okazywano bohaterowi ze wzgledu na jaka$ umiejetnos¢, ina-
czej ‘cnot¢’ (areté), ktorg przewyzszal innych. Miarg jego poczucia godnosci byla
wielkos¢ stawy (kléos). Nazwijmy to poczuciem godno$ci zewnetrznej (troska o to,
co inni o mnie mysla, jak mnie oceniaja) w przeciwienstwie do poczucia godno-
$ci wewnetrznej (troska o to, co ja o sobie mysle i jak siebie oceniam, o czym mo-
wa bedzie ponizej).

7 Cze§¢ 1 szacunek mialy tu spoleczny charakter; por. zachowanie Achillesa, ktéry

cho¢ zabil Aetijona, jednak mu zbroi nie zabral, bo cze$¢ zachowatl dlan w sercu (sebdssato,
II. VI 416).

8 Por. II. IX 632n, 111 281 n.

* Dobre wprowadzenie do prawa obowiazujacego w epoce archaicznej daje praca
K. J. Holkeskamp, Schiedsrichter, Gesetzgeber und Gesetzgebung im archaischen Griechenland,
Stuttgart 1999. Por. tez J. Janik, Terms of the Semantic Sphere of dike and thémis in the Early
Greek Epic, Krakéw 2003.
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Glebokos¢ obrazy i stuszny gniew

Teraz juz wiemy, ze stawa stawala sie cze$cia osobowosci bohatera, tak jak
cze$¢, ktorg odbieral. I tu pojawilo si¢ nowe znaczenie timé: ‘honor, godnos¢,
a czasownik atimddzein oznaczal ‘nie czcié, odmawiaé czci, odebraé komus cze$é,
zniewazy¢, okazywac pogarde, uwlaczac czyjejs godnosci.

Kazdy szlachetnie urodzony byt swiadomy posiadania czci i stawy, bo albo byta
odziedziczona, jak w przypadku Patroklesa (,,stawny po ojcu”), albo ja zdobywal,
jak Sofokles (,,stawny z madrosci”) Nikt nie mégt mu tej czci bezkarnie odebrac.
Byl prawnie i spotecznie chroniony. On sam miat tez swiadomos¢ koniecznosci
jej obrony w przypadku préb odebrania.

Obowigzkiem za$ sprawiedliwego arystokraty byto uznawa¢ prawo do god-
nosci drugiego wolnego cztowieka. Warto tu, jako istotny przyklad, przywota¢
$wiadomo$¢ Agamemnona, ktéry zniewazyt Achillesa, czyli odebral mu czes¢,
honor, godnos¢, publicznie odbierajac mu tupy, przydzielone sprawiedliwie przez
wszystkich zolnierzy i dowddcéw. To one byly dowodem czci i szacunku, jakie
zyskal podczas wyprawy wojennej swoja walecznoscia (areté). Ich odebranie bylo
krzywda. Nestor wypomnial t¢ zniewage wodzowi (Il IX 108): ,,Ty jednak w zu-
chwalstwie duszy zelzyle$ znakomitego cztowieka, ktdérego i niesmiertelni czcza,
bo nagrode zaszczytng mu odebrates”

A na to Agamemnon: ,sam to przyznaje, zbladzitem”. A potem (podczas dru-
giej proby przeproszenia Achilla) dodaje (II. XIX 136): ,,ale jezeli zbladzitem [...]
pragne to wszystko naprawic i okup da¢ niezmierzony”. Tu proponuje Achillesowi
obok siedmiu miast w swoim krdlestwie reke jednej ze swoich corekiobiecuje
wyr6zni¢ go w sercu jak syna Orestesa (tisei, dostownie: ,,uzna¢
go réwnym Orestesowi co do wartoéci’, I. IX 282n). Méwiac jeszcze inaczej: obie-
cuje okazywaé mu te sama mito$ ¢, ktorg zywi do syna.

Odys zacheca obu pogodzonych do uczty i tak chwali Agamemnona (II. 181n):

»1y za$, Atrydo, dla innych okazesz si¢ sprawiedliwym [dikaiéteros - stopien wyz-
szyod dikaios - sprawiedliwy] kiedys, bo nie jest to za zte krélowi po-
czytywane, jesli przejedna cztowieka, ktdrego przedtem obrazit”. I tak obok po-
je¢ godno$ci, czci, szacunku czy honoru pojawiajg sie sprawiedliwos$¢
imilos¢.

Reakcja za$ Achillesa, wyrazajaca postawe wybaczajacg, wynikala réwniez
z poczucia godnosci i sprawiedliwosci. Przyjecie okupu czy wynagrodzenia, za-
pewnienie o milosci jak do syna Orestesa znacznie przekroczylo wymogi spra-
wiedliwosci i tym tatwiej pozwolilo Achillesowi przebaczy¢. My bysmy powie-
dzieli: pozwolito okaza¢ milosierdzie, w jezyku zas Homera, o czym wspomina-
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tem: pozwolito ,,okaza¢ dusze taskawg” (II. IX 639; XIX 179)'°, otworzy¢
serce, rozpocza¢ nowe relacje, poglebione mitoscig rodzinna.

Od tej pory w historii kultury europejskiej tak zachowywac si¢ beda wszyscy
ludzie szlachetni (esthlof), ktorych za Homerem nazwiemy dikaioi - sprawiedli-
wymi. Godno$¢ zewnetrzna czy tez spoleczna czltowieka (timé) mierzona bedzie
miarg zdolnosci do proszenia o przebaczenie i przebaczania. I tu pojawia si¢ epitet
Achillesa megdthymos ,,0 wspanialej, wielkiej duszy” (II. XIX 75): ,,I odczuli [...]
Achaje rados¢, ze wyrzekl sie gniewu Pelida o duszy wspaniale;”.

Pora wyodrebni¢ przymioty czlowieka proszacego o wybaczenie i wybacza-
jacego, czyli milosiernego, a nastepnie zestawic je z pojeciami uzywanymi przez
Jana Pawta II. Bohater homerycki jest cztowiekiem szlachetnym (esthlds, dristos),
poniewaz nie tylko on sam ma honor, zna swoja wartos¢ (timé), ale w zyciu kie-
ruje sie wrazliwos$cig na poczucie godnosci innych (timé). Jest cztowiekiem spra-
wiedliwym (dikaios), to znaczy, ze potrafi uzna¢ wlasng wine czy blad, ale tez po-
trafi kierowac si¢ milosierdziem, czyli gotowoscig do ,,okazania duszy laskawe;j”
(hileos). Kiedy zestawimy te pojecia z terminami papieskimi, okazuje sig, ze sa
tozsame, ale ich hierarchizacja i jako$¢ sg inne. U Jana Pawla II wystepuja: mi-
tos¢ (Boga), sprawiedliwo$¢, milosierdzie, godnos¢ — w podanej kolejnosci, za$
u Homera kierunek jest odwrotny: godnos¢, sprawiedliwo$¢, mitosierdzie, ktore
otwiera droge do ludzkiej milosci.

Do tej pory méwilem o godnosci, ktérg nazwatem ,,zewnetrzng”. Przejdzmy
wiecdopoczucia wltasnej godnosci, ktorg okreslilismy wyzej ,,godno-
$ciag wewnetrzng”. Bohaterowie homeryccy robig wszystko, aby nie przynies¢ wsty-
du zmarlym rodzicom czy przodkom. Jak na przykltad Glaukos, ktéremu ojciec
nakazywal, aby (II. VI 209) ,,swym przodkom nie przynie$¢ wstydu, co bardziej
czci godni wiedli swo6j zywot w Efyrze”... Oznacza to, Ze majg ich obraz w swoim
sercu jako mniej lub bardziej wyidealizowany wzér, zgodnie z ktérym zostali wy-
chowani. Stad postepujac w zgodzie z owym wzorem, nie przynosza sobie wstydu.
Tu pojawia si¢ pojecie aiddés — wstyd, ktdry powstrzymuje ich przed dziala-
niem nagannym. Widzac swa kleske, nie uciekajg z pola bitwy (II. XV 657): ,,przy
swoich namiotach staneli ttumnie, lecz nie rozproszeni, w obozie, bo wstyd
ich wstrzymywal” (w. 675). Swiadomos¢ wlasnej warto$ci mial Ajas, ktéry ,,po-
myslal w swej duszy [thymd] walecznej, ze mu nie przystoi sta¢ tam, gdzie inni
pierzchneli w ucieczce”. Doslownie i nieco opisowo przetozy¢ mozna pierwsza
cze$¢ zdania tak: ,nie podobalo si¢ Ajasowi w siedzibie jego uczuc i woli, i mysli”
(thymo), dzisiaj powiedzieliby$my: ,w jego sercu” lub ,,jego duszy”. Owe rzeczow-
niki serce, dusza otrzymaly dookreslenie w postaci przymiotnika waleczny, dumny,
dzielny (megalétor). Uznawal zatem bohater za swoja warto$¢ najwyzsza (areté)

1% Por. szerzej K. Korus, Etyczna konstrukcja ,,Iliady”, dz. cyt., s. 79-92.
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waleczno$¢. I to ona powstrzymata go od zachowania sig tak, jak inni tchorzliwi.
Za najdzielniejszego uznawali go réwniez pozostali wodzowie i ttum Zolnierzy.
Stawiano go zaraz po boskim Achillesie. Tego rodzaju poczucie wlasnej wartosci,
uzasadniong dume Arystoteles w ponad czterysta lat pozniej nazwie megalopsy-
chia i uzna je za cnote ztotego $rodka, bo ich nadmiar to zarozumiato$¢, a niedo-
statek to przesadna skromnos¢''.

Rodzi sie¢ teraz pytanie: a co sie dzieje, kiedy bohater sam sobie przez wia-
sne zachowanie, przez swoje wlasne dzialanie odbierze godno$¢? Wiemy, ze jak
w przypadku odebrania czci przez kogo$ z zewnatrz, kogo$ drugiego, czlowiek
zhanbiony reagowatl stusznym gniewem, ale tez poproszony o przebaczenie sta-
wal przed konieczno$cig darowania winy, tak tu pojawia si¢ problem przeba-
czenia sobie. W przypadku Ajasa problem jego zachowania po utracie przez
swe czyny wlasnej godno$ci podejmuje Sofokles'?. Poswieca mu jedng ze swoich
tragedii, noszaca w tytule wlasnie imie Ajas.

Poeta przypomnial stuchaczom znany wszystkim spor o zbroje po Achillesie,
ktory toczyli miedzy sobg Ajas i Odys. Otrzymac jg mial najdzielniejszy, a takim
byl przeciez Ajas. Powtérzmy z naciskiem: nie tylko sam si¢ za takiego uwazal,
ale taka miat tez opinig i takg zdobyl stawe wsrod wodzdéw i Zotnierzy (godnos¢
zewnetrzna). Tymczasem zbroje dzigki swej przebieglosci dostal Odys. Nieludz-
ki gniew dotknietego do zywego Ajasa rodzi w jego glowie plan zemsty: wymor-
dowanie wodzéw winnych jawnej niesprawiedliwosci. Decyzj¢ podejmuje w no-
cy. Tymczasem ingeruje Atena, ktora chroniagc wodzdéw, zsyla szalenstwo na Aja-
sa. W catkowitym zamroczeniu umystu Ajas wybiega z namiotu na pobliskie faki
i wyrzyna owce i bydlo. Pastwi si¢ nawet nad niektérymi zwierzetami, traktujac
je jak znienawidzonych wrogéw. On, waleczny z najwaleczniejszych, okazal si¢
dzielnymnie w boju, a w uboju zwierzat. Kiedy oprzytomniat, zro-
zumial, ze narazil si¢ na §miech gawiedzi, odebral sobie sam cze$¢, stracil poczu-
cie godnosci. Zastuzyt na pogarde. Wie, ze (w. 459): ,gardzi nim Troja i cala ta
ziemia”. Wie, ze przyniost wstyd swojemu ojcu, dlatego méwi do chéru (w. 479*%):

»musze czynem jakims$ ojcu staremu udowodni¢ jasno, ze jestem jego nieodrod-

nym synem’. Sofokles krok po kroku ukazuje jedyng droge, jaka jego bohater miat
przed soba: musi zmy¢ hanbe samobojcza $miercig. Dlatego wkiada w jego usta
wyznanie (Ajas, 479n): ,szlachetny winien zy¢ pigknie lub pigknie umrze¢... To
moja zasada”

"' Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, tham. D. Gromska, Krakow 1956, 1107 b 24n.

> Por. T. Zieliniski, Sofokles i jego twérczos¢ tragiczna, Krakow 1928, s. 297, ktdry wrecz
stwierdza: ,,Ajas Sofoklesa byt przede wszystkim tragedia czci”

> Cytuje wedlug przektadu Roberta R. Chodkowskiego: Sofokles, Tragedie, Lublin 2009.
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W starozytnosci przedchrzescijanskiej nie mozna bylo sobie przebaczy¢ i zy¢
dalej. Utrate wlasnej godnosci okupowalo si¢ $miercig. Jest rzecza oczywista, ze
moéwimy tu wylacznie o ludziach szlachetnych i prawych, o pewnym ideale, a nie
o rzeczywistosci realnej, historycznej, w ktorej petno bylo arystokratéw o nik-
czemnym sercu i o sprzedajnej godnosci wlasnej. Jednakze, co tu jest istotne, ide-
al ten znala cata Hellada, bo przeciez, jak méwi Platon (Paristwo 606e): ,,Homer
wychowywal i wcigz wychowuje Grecj¢” (tlum. K. Korus).

Kto wiec nauczyl Grekow przebaczaé¢ sobie? Na to pytanie
intuicja wielkiego pisarza odpowiedzial Henryk Sienkiewicz. Stworzyt na wzér
Tersytesa z II ksiegi Iliady, jak wszyscy pamietamy, nikczemng posta¢ Chilona
Chilonidesa, cztowieka wolnego.

Sprzedal on rodzing lekarza Glauka, nastawal na jego zycie, a kiedy Rzym pod-
palono i wine zrzucono na chrzescijan, zadenuncjowal go jako chrzescijanina. Ne-
ron kazal ustawi¢ w swych ogrodach stupy, przywiaza¢ do nich chrzescijan i na
dany znak podpali¢. Wpuszczono do ogrodu ttum podpitych Rzymian. Po zapad-
nieciu zmroku na kwadrydze ukazal si¢ Neron w towarzystwie Tygelina i Chilo-
na, ktérego przerazeniem pragnal sie zabawic¢. Kiedy dojechal do skrzyzowania
dwdch ulic, gdzie zaczeto sig pali¢ najwigcej zywych pochodni, zszedt z kwadrygi
wraz z Chilonem i Tygelinem. Nagle przerazony Chilon zobaczyt Glauka, ktéry
owiniety dymem i plomieniami, juz umierajac, wpatrywat si¢ wen, jakby wzywat
na sad. ,Iwarz Chilona wykrzywila taka trwoga i taki bol, jakby owe jezyki pali-
ty jego wlasne cialo. Nagle zachwial si¢ i wyciagnawszy w gore ramiona, zawolat
okropnym rozdzierajagcym gltosem: Glauku! W imie¢ Chrystusa! Przebacz! Glowa
meczennika poruszyla si¢ lekko, po czym uslyszano z wierzchotka masztu podob-
ny do jeku glos: Przebaczam!”'*

Chilon, znajacy Homera, czego nieraz dawal dowody, wiedzial, ze to jest za
malo. Nikt nie przyjmie teraz okupu, zado$¢uczynienia, ktére przywroci mu spo-
kéj, bo rodzine Glauka sprzedat. Nikt z ludzi nie zdejmie z niego niesprawiedli-
wodci i hanby. Pozostala mu jedyna droga - samobdjstwo. Nieprzytomny prawie
z desperacji biakal sie po ogrodzie wérod dopalajacych sie cial. Wtem poczul reke
Pawtla z Tarsu. ,,Jam przeklety! Czego chcesz. Chcg ci¢ zbawid. [...] Dla mnie nie
ma przebaczenia [...] [Jesli] stuga Chrystuséw [Glauk] przebaczyl ci w godzinie
meki i $mierci, jakzeby ci Chrystus nie mial przebaczy¢?”.

»Bog nasz to Bég milosierdzia — [powiedzial] Apostol. - Gdybys$ stanal nad
morzem i rzucal w nie kamienie, czyby$ mégt zarzuci¢ nimi glebine morska? A ja
ci moéwie, ze miltosierdzie Chrystusa jest jak morze i ze grzechy i winy ludzkie po-
tong w nim jako kamienie w otchfani”.

14 H. Sienkiewicz, Quo vadis, Krakéw b.d., rozdz. LXII, s. 332n.
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Genialna intuicja polskiego noblisty wskazala istotng réznice miedzy grec-
ka a chrzescijaniskg kulturg. Ta pierwsza widziata samobdjczg $mier¢ jako ofiare
zmywajacg hanbe czynoéw, a ta chrzescijanska wsparta przebaczenie ludzkie prze-
baczeniem samego milosiernego Boga: ,,[...] ty mniemasz, ze$ przeklety, a ja ci
mowie, uwierz w Niego, a czeka ci¢ zbawienie. [...] W nim jednym ucieczka, On
jeden policzy twoj zal, wejrzy w nedze twoja, zdejmie z ciebie trwoge i podniesie
cie do ciebie”.

Na takie rozwiazanie czeka¢ musieli Grecy osiemset lat. Tyle czasu zajelo im
dojrzewanie do wiary w idealng, mitosierna, wybaczajaca mitos¢ Boga.

Abstract

Homer - the origins of European reflection on mercy

The Author goes back to the beginnings of European reflection on human mercy - to
the text by Homer. He analyses The Iliad (8" century BC) and on that basis determines
the semantic features of mercy. And then he points out the similarities and differences
between the conceptualizations of mercy in Dives in misericordia and in The Iliad.

Homeric hero is a man of noble (esthids, aristos), not only because he has the honor,
knows his value (timé), but his life is guided by sensitivity to the dignity of others. He is
a righteous man (dikaios), it means that he is able to acknowledge his guilt or error. On
the other hand he can be guided by mercy: in the language of Homer he is able to ‘show
the gracious soul’ (hileos). When we compare these concepts with papal it turns out that
they are identical, but their hierarchy and the quality is different. In John Paul II: love
(of God), justice, mercy, dignity but in The Iliad the direction is reversed: dignity, justice,
mercy, which opens the way to human love.

Kazimierz Korus, U greckich Zrodet mitosierdzia, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zar¢bianka, Katarzyna
Dybel, Krakoéw 2017, s. 37-45 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.06
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WOLANIE IZRAELA O MILOSIERDZIE

JAN PAWEL II OB]AS’NIA BIBLIJNE PSALMY

Alois Haba (1893-1973), czeski kompozytor i teoretyk muzyki, profesor kon-
serwatorium w Pradze, stusznie podkreslal, ze twérczos¢ muzyczna jest jedng
spo$réd wielu mozliwosci wyrazania prawdy. Rzeczywidcie, muzyka wyraza praw-
de, lecz czyni to inaczej niz sfowo. Nie uznaje granic politycznych ani barier jezy-
kowych, jest ponadczasowa, a zatem w pewien sposdb niezalezna od czlowieka,
ktory ja tworzy'. Dlatego Biblia i muzyka maja wiele cech wspolnych, wzajem-
nie si¢ przenikaja i nawzajem siebie potrzebuja. W Biblii dominuje stowo, acz-
kolwiek istnieje w niej rowniez rozbudowana komunikacja pozawerbalna?, czyli
mowa gestow, a takze liczne §wiadectwa muzyki i $piewu. Wszystkie te elementy
znajdujg tez wyraz w psalmach - piesniach Izraela i Kosciota. Nazywane po he-
brajsku Tehillim, czyli ,,pie$ni chwaly”, a po grecku psalmoi, ,,psalmy” badz ,,pie-
$ni muzyczne’, wyrazajg uczucia i potrzeby duchowe wyznawcéw jedynego Boga
zyjacych ponad dwa tysigce lat temu, a zarazem wszystkich nastepnych pokolen -
az po nasze Czasy.

Psalmy - ksiega wiary i modlitwy

Psalmy to ksiega modlitwy i Zycia Izraela jako ludu Bozego wybrania. Powsta-
waly przez setki lat, niemal przez cale pierwsze tysigclecie przed Chrystusem. Naj-
starsze siegaja okresu zjednoczonej monarchii, to jest czaséw panowania Dawida
i Salomona (ok. 1010-930 przed Chr.), a najpdzniejsze pochodzg z okresu per-
skiego (539-333) i poczatkéw okresu hellenistycznego (333-63).

' Inspiracja zaczerpnieta z: H. Urs von Balthasar, Rozwdj idei muzycznej (Préba syntezy

muzyki), [w:] tenze, Pisma wybrane, t. 2: Pisma z zakresu sztuki i religii, ttum. M. Urban CSsR,
D. Jankowska, Krakdw 2007, s. 25-28.

> Obszernie por. M. L. Gruber, Aspects of Nonverbal Communication in the Ancient Near
East, t. 1-2, Rome 1980 (Studia Pohl, 12).
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W psalmach, jak w soczewce, skupiajg sie dtugie i skomplikowane dzieje Izra-
ela oraz zmienne losy jego przymierza z Bogiem. Wszystkie psalmy s3 nabrzmiate
wielowiekowa pamigcia, obficie karmiong dorocznym rytmem zycia liturgicznego.
W czasach biblijnych jego najwazniejsze etapy stanowity trzy §wieta, upamietnia-
jace kluczowe wydarzenia zalozycielskie: Pascha, ktéra co roku upamigtnia wyj-
$cie z Egiptu; Swieto Tygodni (Pie¢dziesigtnica), uobecniajace przyjecie Dekalogu
i daru Tory na Synaju; Swieto Namiotéw, przypominajgce o wedrowaniu Izraeli-
tow przez pustynie do Ziemi Obiecane;j.

Najwazniejszym sanktuarium biblijnego Izraela byla §wiatynia jerozolimska.
Wraz z uplywem czasu postepowata centralizacja sprawowanego w niej kultu, cze-
mu towarzyszylo nasilanie si¢ zjawiska pielgrzymowania. Trzy swigta zalozyciel-
skie otrzymaty nazwe Salos regalim, ,trzy [razy] na nogach’, stajac si¢ Swietami
pielgrzymkowymi. W drodze do Jerozolimy, zwtaszcza w poblizu sanktuarium
i w nim samym, ksztaltowala si¢ i krzepla liturgia i modlitwa Izraelitow. Trzon
liturgii stanowito sktadanie krwawych ofiar ze zwierzat i ofiar pokarmowych
z ptodéw ziemi, natomiast trzonem wspolnej i osobistej modlitwy byto $piewa-
nie i odmawianie psalméw. Druga Ksiega Kronik $wiadczy, ze podczas oczyszcze-
nia $§wiatyni przez krola Ezechiasza (przelom VIII/VII w. przed Chr.) skladaniu
ofiar towarzyszyla bogata oprawa muzyczna:

[Ezechiasz] postawil tez lewitéw w domu Panskim z cymbalami, harfami i cytra-
mi, wedlug polecenia Dawida i Gada, ,Widzacego” krdlewskiego, oraz proroka Natana,
rozkaz bowiem pochodzil od Pana za posrednictwem Jego prorokéw. Staneli wiec le-
wici z instrumentami Dawida, a kaptani z trabami. Wtedy rozkazal Ezechiasz potozy¢
na oltarzu calopalng ofiare, a skoro rozpoczeto sie calopalenie, zaczeto $piewal piesn
[ku czci] Pana przy wtorze trab i instrumentéw kroéla izraelskiego, Dawida. Cale zgro-
madzenie oddalo poklon, a piesn rozbrzmiewala i traby graly. Wszystko to trwalo az
do konca ofiary calopalnej. Gdy zakoniczono calopalenia, krdl i wszyscy, ktorzy byli
przy nim, upadli ze czcig na kolana i oddali pokton®.

Kronikarz podkresla zakorzenienie tego waznego wydarzenia w dlugiej, siega-
jacej kilka stuleci wstecz, do czaséw krdla Dawida i proroka Natana (X w. przed
Chr.), tradycji muzycznej. Spiew oraz uzywanie réznych instrumentéw muzycz-
nych zostalo przedstawione jako wyraz wiernoséci woli Bozej*.

2 Krn 29, 25-29.

Warto podkresli¢, Ze ceremoni¢, o ktorej mowa, konczyl gest kleczenia, podjety
przez chrzescijan, lecz zaniechany w judaizmie rabinicznym; por. W. Chrostowski, Kleczenie
jako postawa modlitewna w swietle Biblii, [w:] Ecce domus mea. Ksigga pamigtkowa dedyko-
wana Ksiedzu Profesorowi Adamowi Durakowi w 10. rocznice wejscia na liturgie niebiariskg,
red. D. Sztuk SDB, Warszawa 2015, s. 134-147.

4
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Psalmy, cierpliwie zbierane i opracowywane, weszty do skarbca $wietej Trady-
cji ludu Bozego wybrania, zas po powrocie z wygnania babilonskiego (VI w. przed
Chr.) zostaly opracowane, uporzadkowane i utrwalone na pi$mie. Gdy w 70 r. po
Chr. $wigtynia, tak jak cala Jerozolima, zostala zburzona przez Rzymian, psalmy
przetrwaly te wielka katastrofe i nabraly jeszcze wiekszego znaczenia. Podjelo je
chrzescijanstwo oraz judaizm rabiniczny, ktére, mimo ze przez wieki skutecznie
wspoldzialaly we wzajemnym oddalaniu si¢ od siebie, miaty swiadomo$¢ wspol-
nego dziedzictwa duchowego, zakorzenionego w Biblii i zawartych w niej psal-
mach.

Z powodu ogromnej réznorodnosci, niezwykle barwnej mozaiki wydarzen
i 0sob, psalmy byly i pozostaja przede wszystkim modlitwa osobistg. Odmawia-
jac je, czlowiek ,wylewa” przed Bogiem swoje serce, korzy si¢ przed Nim i prze-
prasza, wyraza zal i skruche za popelnione grzechy, obiecuje i podejmuje popra-
we oraz rozpoczyna nowe zycie. Z tego samego wzgledu wszystkie psalmy staly
sie réwniez najwazniejsza modlitwa wspdlnotows, podtrzymujaca wigzi z Bogiem
(wymiar wertykalny) oraz miedzy Jego wyznawcami (wymiar horyzontalny)®.
Gdy modli sie pojedynczy cztowiek, czyni to w imieniu calego ludu Bozego. Gdy
modli si¢ wspdlnota, ogarnia modlitwa kazdego, réwniez tych, ktorzy wcale sie
nie modla.

Biblijny Psatterz, analogicznie jak Tora, zostal podzielony na pie¢ czedci: Ps 1 -
41[40]; Ps 42[41] - 72[71]; Ps 73[72] - 89[88]; Ps 90[89] - 106[105]; Ps 107[106] —
150. Podwojna numeracja utworéw wynika z podziatu Psalmu 9 na dwa autono-
miczne psalmy, czyli 9 i 10. Takiego podzialu dokonano w lacinskiej Wulgacie,
ktdra przez okolo poéttora tysigca lat byta Biblig Kosciota katolickiego. Pigcioczlo-
nowy Psalterz stanowi modlitewny odpowiednik Tory, znanej jako Piecioksiag
Mojzesza. Tora — a w niej Ksiega Rodzaju, Ksiega Wyjscia, Ksiega Kaptanska, Ksie-
ga Liczb i Ksiega Powtdrzonego Prawa — ukazuje dzialanie Boga wzgledem Izraela
od zarania jego dziejow, czyli od Abrahama i pozostatych patriarchéow (Rdz 12-
50), a nawet od poczatkdw $wiata i cztowieka (Rdz 1-11). Tora, obok rozbudo-
wanych narracji, zawiera obszerne przepisy prawne, regulujace rozmaite aspekty
zycia wspolnoty i poszczegolnych wyznawcow. Natomiast Psalterz odzwierciedla
i utrwala wielowiekowa odpowiedz ludu Bozego wybrania na zyciodajna obec-
no$¢ w jego historii i losach pojedynczych wiernych. Poniewaz obecnos¢ Boga
wcigz trwa, dlatego psalmy znajduja zastosowanie w kazdym pokoleniu i dajg si¢
odnies¢ do kazdej sytuacji Zyciowe;.

laniranco kavasi proponuje termino 0g1¢: »linia pionowa teo ogiczna oraz ,linia

pozioma — antropologiczna’, dodajac jeszcze ,lini¢ horyzontalng — kosmologiczng” i ,linie
pionowa — piekielng”; por. G. Ravasi, Psalmy. Wprowadzenie i Psalmy 1-19 (wybor), cz. 1,
thum. P. Mikulska, Krakéw 2007, s. 48-53.
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»Psallite Domino sapienter”

W przyrodzie nie ma ciszy. Nawet przyroda nieozywiona — oceany i morza,
strumyki, wodospady, skaly i kamienie - wydaje dzwigki, ktérymi wrazliwy czto-
wiek moze si¢ zachwycac. To samo dotyczy szumu wiatru, grzmotu burzy czy od-
glosow padajacego deszczu... Daleko bardziej ,,gra i §piewa” przyroda ozywiona:
zboza ilasy, a przede wszystkim zwierzeta i ptaki, ktore, wydajac dzwieki, wyraza-
ja podstawowe funkcje zyciowe. Najrozmaitsze dzwieki juz w przyrodzie istnieja,
trzeba tylko je ustyszec i polaczy¢, a przede wszystkim usunac to, co niepotrzebne.

Tak jest rowniez w psalmach: czltowiek, wstuchujac si¢ w $wiat, niejako go
opuszcza, by zanurzy¢ si¢ w sobie, rozpoznac i doceni¢ to, co naprawde najwaz-
niejsze, oraz wyrazi¢ swoje uczucia w stowach i melodii, ktdre staja si¢ piesnia. Bi-
blia odwzorowuje wiele z ,,gry i $piewu” $wiata oraz natury muzyki. Bog nie tylko
objawia siebie, lecz réwniez powierza si¢ cztowiekowi. Boze promienie przenikaja
w czas i przestrzen, zyjac wlasnym, specyficznym zyciem tak dtugo, jak dlugo po-
zwoli im zy¢ ten, kto uprawia muzyke i $piew, oraz ci, ktérzy go stuchaja®.

Znamienne, Ze tajemnica stworzenia $wiata i czlowieka (Rdz 1, 1 - 2, 4a) oraz
wcielenia Syna Bozego (] 1, 1-18), stanowigcego ,nowe stworzenie”, zostalty wy-
razone w formie poetyckiej. Zaréwno hebrajski tekst 1. rozdziatu Ksiegi Rodzaju,
jak i grecki tekst 1. rozdzialu Ewangelii wedlug $w. Jana wrecz domagaja sie wy-
razania w $piewie i muzyce. Prawdy stanowigce fundament wiary religijnej po-
trzebujg tez innych $rodkéw wyrazu niz stowo. Co wigcej, poniewaz uprawianie
muzyki jest czynno$cia z gruntu religijng, nasuwa si¢ pytanie: Czy muzyka moze
by¢ bezbozna? Odpowiedz brzmi: Nie! Muzyka moze natomiast by¢ zbyteczna,
a nawet szkodliwa, gdy jest pozbawiona sensu, gdy lekcewazy albo depcze ,,sym-
fonie stworzenia” i na skutek tego powieksza nietad wyniszczajacy $wiat i szko-
dzacy ludziom. Biblijne psalmy skutecznie zabezpieczaja przed grozba desakrali-
zacji muzyki i $piewu. Tres¢ i przestanie Psalterza mozna ujgé w hebrajskich sto-
wach Psalmu 47, 8: zammeru maskil’, ktére Wulgata, czcigodny tacinski przektad
Biblii dokonany przez $w. Hieronima, ttumaczy: psallite Domino sapienter, czyli

»Spiewajcie Panu madrze”. W modlitwie wyraza si¢ madros¢, ktdra wykracza poza
prawidla otaczajacego nas $wiata, kierujac wzrok ku Bogu oraz w glab wlasnego
serca i sumienia.

¢ Por. T. M. Dabek, Pigkno i $wigtos¢ doswiadczane w muzyce. Sacrum w chorale grego-

rianiskim, [w:] ,, Misericordias Domini in aeternum cantabo”. XXXIV Congressus Internationa-
lis, Cracoviae 10-15 Iulii 2007, red. A. Zajac, Krakow 2007, s. 90-103.

7 Por. J. W. Roston, Zammeru maskil. Filologiczny komentarz do Ksiggi Psalméw ze stow-
nikiem hebrajsko-polskim i taciviskim oraz konkordancjq i zarysem regut gramatycznych, z. 1-3,
Warszawa 1985.
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Gdy ludzie odkryli, ze mozna tworzy¢ muzyke, zaczeli tworzy¢ najprostsze,
a pézniej coraz bardziej wymyslne, instrumenty muzyczne. Biblia zawiera rozma-
ite aluzje do etapow subtelnego procesu, jaki dokonat sie w starozytnym Izraelu®.
Jeden z nich zostal odzwierciedlony w Psalmie 57[56]:

Serce moje jest mocne, Boze,
mocne serce moje;

za$piewam i zagram.

Zbudz si¢ duszo moja,

zbudz harfo i cytro!

Chce obudzi¢ jutrzenke (w. 8-9).

Jan Pawel II tak objasnia te stowa:

Odnoszac te metafore do siebie samego, psalmista, by¢ moze, opisuje w kate-
goriach religijno$ci biblijnej, rygorystycznie monoteistycznej, zwyczaje kaplanow
egipskich badz fenickich, ktorych zadaniem byto ,,obudzi¢ jutrzenke”, a zatem spra-
wié, by wzeszto stonce, uwazane za przyjazne bdstwo. Méwi on tez o zwyczaju za-
wieszania i zastaniania instrumentéw muzycznych w okresie zaloby i cigzkich préb
(por. Ps 137[136], 2) i ,,rozbudzania” ich, by $wietowaé wyzwolenie i czas radosci. Tak
wiec liturgia budzi nadzieje: zwraca si¢ do Boga i zaprasza Go, by na nowo zblizyt
sie do swego ludu i wystuchat jego blagania. Czesto w Psalterzu $wit jest momentem,
w ktérym Bog spelnia prosbe powtarzang w modlitwie przez calg noc’.

Te sama mys$l, nawigzujacg do zwyczajow istniejacych u sgsiadow biblijnego
Izraela, odnajdujemy w Psalmie 108[107]:

Serce moje jest gotowe, Boze,
za$piewam i zagram.

Zbudz si¢, chwalo moja,

zbudz si¢ harfo i cytro!

Chce obudzi¢ jutrzenke (w. 2-3).

We wprowadzeniu do komentarza do Ksiegi Psalmow kard. Gianfranco Ravasi
przytoczyl tekst Gershoma Scholema na temat kabaty Zydowskiej, nawiazujacy do
komentarza do Psalterza autorstwa Orygenesa, zyjacego w I1I wieku:

®  Por. takze R. Rachuta, Harmonia w muzyce starozytnego Izraela, ,,Scripta Comeniana
Lesnensia” 5 (2007), s. 139-146.
°  Jan Pawet II i Benedykt XVI rozwazajg: Psalmy, Izabelin 2006, s. 166.
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Orygenes opowiada, jak uczony Zyd, prawdopodobnie cztonek akademii rabinicz-
nej w Cezarei, powiedzial mu, ze $wiete pisma sg jak wielki dom, z wieloma, bardzo
wieloma pokojami, a przy kazdym pokoju znajduje si¢ klucz, lecz nie ten wiasciwy.
Klucze do wszystkich pokojow zostaly pozamieniane i pomieszane: znalezienie od-
powiednich kluczy, ktore otwieraja drzwi, jest zadaniem wielkim i trudnym zarazem™.

Zadanie egzegezy biblijnej polega na zmudnym odnajdywaniu kluczy do po-
prawnego czytania, zrozumienia i obja$niania ksiag $wietych.

Modlitwa niewzruszonej ufnosci

Objasnienia Jana Pawta II do psalmoéw s3 silnie naznaczone charyzmatem
jego osobowosci i pontyfikatu. Rozpoznajemy w nich entuzjazm oraz fascyna-
cje cztowiekiem i §wiatem, zauwazamy sile i moc, ktérymi karmilo si¢ papieskie
nauczanie, wyraznie odczuwamy takze obecnos¢ cierpienia, w ktérego przyjeciu
i przezywaniu najpelniej wyraza sie prawdziwos¢ i owocnos¢ chrzescijanskiego
$wiadectwa wiary.

Wotlanie o milosierdzie ma sens, poniewaz istnieje i dziata Bog, ktory wystu-
chuje modlitewnego wotania. Dlatego mozna do Niego kierowa¢ modlitwe nie-
wzruszonej ufnosci. Takg modlitwg jest Psalm 11'%:

Kierownikowi chéru. Dawidowy.

Do Pana si¢ uciekam: dlaczego mi méwicie:
,»Niby ptak ule¢ na gére!”

Bo oto grzesznicy tuk napinaja,

kladg strzale na cieciwe,

by w mroku razi¢ prawych sercem.

Gdy walg si¢ fundamenty,

c6z moze zdziata¢ sprawiedliwy?

Pan w $wietym swoim przybytku,

Pan ma tron swdj na niebiosach.

Oczy Jego patrza,

Jego wzrok bada synéw ludzkich.

Pan bada sprawiedliwego i wystepnego,

1% G. Ravasi, Psalmy..., dz. cyt., s. 14.
"' Przeklad wszystkich psalméw za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekia-
dzie z jezykow oryginalnych (Biblia Tysiaclecia), wyd. 5, Poznan 2002.
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nie cierpi Jego dusza tego, kto kocha nieprawos¢.

On sprawi, ze wegle ogniste i siarka beda pada¢ na grzesznikdow;
palacy podmuch wiatru bedzie udzialem ich kielicha.

Bo Pan jest sprawiedliwy, miluje sprawiedliwos¢;

Ludzie prawi zobacza Jego oblicze.

W nagléwku psalmu znajdujemy wskazowke muzyczna oraz sugestie doty-
czacy autorstwa: Kierownikowi choru, Dawidowy. Takie informacje umieszczono
w nagléwkach wielu psalmoéw, uznajac za wazna nie tylko ich tres¢, lecz takze spo-
sob wykonania. Komentujac ten psalm, Jan Pawel II powiedzial:

Bardzo sugestywny i pocieszajacy jest obraz Boskiego oka, ktorego Zrenica obser-
wuje uwaznie nasze dzialania. Pan nie jest odleglym wtadcg, zamknietym w swym po-
zlacanym $wiecie, lecz czuwajacg Obecnoscig, bronigcg dobra i sprawiedliwos$ci. Widzi

On i interweniuje swoim stowem i czynem'?.

Papiez zwraca uwage na dwa przymioty Boga: wszechobecno$¢ i wszechmoc.
Obydwa sprawiaja, ze nie jesteSmy zdani wylgcznie na siebie ani pozostawieni sa-
mi sobie w $wiecie, ktory nas otacza. Gdyby bylo inaczej, byliby$my najnieszcze-
$liwsi sposréd wszystkich stworzonych istot, mieliby§my bowiem wyniszczajaca
swiadomos$¢ samotnosci, za$ nieodlaczng siostrag samotnosci jest rozpacz.

Na retoryczne pytanie: ,,Gdy walg sie¢ fundamenty, c6z moze zdziataé spra-
wiedliwy?” odpowiedz przynosi druga cz¢s¢ psalmu, ktéra potwierdza obecnos¢
Boga w Jego jerozolimskim sanktuarium oraz w niebie, przychylng dla wyznaw-
cow i zdolng przywroéci¢ sprawiedliwos¢ przez ukaranie tych, ktorzy ja depcza.
W tym miejscu uwidacznia si¢ ,,linia pionowa - piekielna’, ktérg Ravasi okresla ja-
ko rodzaj kosmicznej ,,czarnej dziury”*’. Natomiast ostatnie stowa psalmu, ktére
wbrew przeciwnosciom niosg oredzie nadziei i pociechy, Jan Pawel II tak objasnia:

Jednakze psalm nie konczy sie ta tragiczng sceng kary i potepienia. Ostatni wiersz
ukazuje horyzont $wiatla i pokoju, przeznaczonego dla cztowieka sprawiedliwego,
ktory bedzie kontemplowal swego Pana, bedacego sedzig sprawiedliwym, ale przede
wszystkim pelnym milosierdzia wyzwolicielem: ,Ludzie prawi ujrza Jego oblicze”
(Ps 11[10], 7). Oto doswiadczenie radosnej komunii i pogodnej ufnosci w Bogu, kté-

ry wyzwala od zta'.

> Cytaty za: Jan Pawel I i Benedykt XV1 rozwazajg: Psalmy, dz. cyt., s. 31.
* G. Ravasi, Psalmy..., dz. cyt., s. 52.
' Jan Pawel II i Benedykt XVI rozwazajg: Psalmy, dz. cyt., s. 32.
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Wprawdzie zlo istnieje, zas jego bolesne skutki dotkliwie daja o sobie zna¢, jed-
nak ludzie dobrzy nie sg skazani na poczucie beznadziejnosci i apatie. Powotaniem
czlowieka sprawiedliwego jest cierpliwa wytrwalo$¢ wobec najwigkszych przeciw-
nosci. Warunek okazania milosierdzia stanowi sprawiedliwos¢, bez ktérej milosier-
dzie nie moze w pelni by¢ sobg. Dramatyczna scena kary i potepienia (,,On sprawi,
ze wegle ogniste i siarka bedg padac na grzesznikdéw; | palacy podmuch wiatru be-
dzie udzialem ich kielicha”) zapowiada sad, ktory skutecznie potozy kres ztu. Pel-
ne milosierdzia wyzwolenie obejmie ludzi dobrych, jeszcze pelniej jednoczac ich
ze sobg oraz potwierdzajac warto$¢ ufnosci w Bogu, ktéry ma moc wyzwolenia
od zla. Dopiero gdy zostanie przywrdcona zachwiana sprawiedliwos¢, pojawia sie
pole dla mitosierdzia. Nie jest to bynajmniej kolejno$¢ chronologiczna, poniewaz
Bog nie jest ograniczony wymiarem czasu. Jedno jest pewne: kiedy ci, ktorzy do-
puszczali sie nieprawosci, rowniez doznaja Bozego milosierdzia, ogromny udzial
w tym dziele przypada ludziom dobrym, ktérzy nie zwatpili ani nie dopuscili do
panowania zta. W dziejach $wiata i czlowieka ostatnie stowo nalezy wigc zawsze
do Boga, lecz potrzebuje On wspdtpracownikow, ktorzy, doswiadczajac skutkow
niesprawiedliwo$ci i cierpliwie je znoszac, staja si¢ narzedziami mitosierdzia.

»Wyznaje nieprawos¢ moja wobec Pana”

Motyw milosierdzia pojawia si¢ takze w tych psalmach, ktore opiewaja skutki
juz doznanego przebaczenia. Psalm 32[33], wystawiajac szczescie ptynace
z odpuszczenia win, jest w tradycji chrzescijanskiej jednym z siedmiu psalmow
pokutnych'®. Nalezy, tak samo jak Psalm 11, do grupy psalméw osobistych, od-
wolujacych si¢ do autorstwa czy duchowosci kréla Dawida:

Dawidowy. Pies# pouczajgca.

Szczedliwy ten, komu zostala odpuszczona nieprawos$é,
ktorego grzech zostal puszczony w niepamigé.
Szczesliwy czlowiek, ktéremu Pan nie poczytuje winy,
w ktdrego duszy nie kryje sie podstep.

Péki milczalem, usychaly kosci moje
wirdd codziennych mych jekow.

15

Pozostale sze$¢ psalméw pokutnych to: Ps 6, 38, 51, 102, 130 i 143. Jednego z ich
najstarszych muzycznych opracowan dokonal Orlando di Lasso (1530-1594), ktérego kom-
pozycja Psalmi Davidis Poenitentiales zostala wydana w 1584 roku w Monaco, a liczni kompo-
zytorzy poszli w jego $lady.
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Bo dniem i nocg cigzyla nade mna Twa reka,

sifa moja ostabta jak w letnie upaly.

Grzech méj wyznalem Tobie i nie ukrylem mej winy.
Rzektem: ,Wyznaje¢ nieprawo$¢ moja wobec Pana’,

a Ty$ darowal zlo mego grzechu.

Totez kazdy wierny bedzie sie modlit do Ciebie w czasie ucisku.
Chocby nawet fale wod uderzaly, jego nie dosiegna.

Ty$ dla mnie ucieczka, z ucisku mnie wyrwiesz,

otoczysz mnie rado$ciami ocalenia.

»Poucze cie i wskaze droge, ktora pojdziesz;
umocnie moje spojrzenie na tobie.
Nie badzcie bez rozumu niczym kon i mul,
tylko wedzidtem i uzdg mozna je okielznac,
nie przybliza si¢ inaczej do ciebie”.

Liczne sg udreki grzesznika,

lecz taska ogarnia ufajacych Panu.

Cieszcie si¢ sprawiedliwi, i weselcie si¢ w Panu,
wszyscy prawego serca wznoscie radosne okrzyki!

Psalm, o czym $wiadczg stowa, ktére go zamykaja, byt uzywany w liturgii $wia-
tynnej. Jego przesfanie jest jasne: uznanie i wyznanie wlasnych grzechéw daje
cztowiekowi poczucie spokoju i szczescia. Analogiczne spojrzenie znalazlo wy-
raz w Ksiedze Przystow (28, 13): ,,Nie zazna szczgscia, kto swe przewiny ukrywa,
| kto je wyznaje, porzuca, dostapi miltosierdzia”

Uwielbienie i dzigkczynienie, ktore kieruja sie do Boga, pochodzg z glebo-
kiej rado$ci, jaka sprawia skorzystanie z Bozego milosierdzia. Psalm jest pie-
$nig o przebaczeniu win i autobiograficznym $wiadectwem nawrdconego czto-
wieka'®.

Komentujac wybrane watki tego psalmu, Jan Pawel II powiedziat:

Modlacy si¢ opisuje przede wszystkim, jak bolesny byt stan jego sumienia, kiedy
to ,,milczal” (por. w. 3), bo wiele zawinil i nie miat odwagi wyzna¢ Bogu swych grze-
chéw. Doznawal wowczas straszliwej wewnetrznej udreki, ktorg opisal w przejmuja-
cych stowach. Jego kosci wysuszala goraczka, palace pragnienie pozbawialo go sit, je-
czat z bélu bez ustanku. Grzesznik czut nad soba reke Boska i byt swiadomy, ze Bég

¢ Por. G. Ravasi, Psalmy, cz. 2, ttum. K. Stopa, Krakéw 2007, s. 145.
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nie pozostaje obojetny wobec zla popelnionego przez Jego stworzenie, poniewaz jest
strozem sprawiedliwo$ci i prawdy. Nie mogac sie juz diuzej opierad, grzesznik posta-
nowil wyzna¢ swa wing. Jego odwazne oswiadczenie wydaje sie antycypowac stowa
syna marnotrawnego z przypowiesci Jezusa (por. Lk 15, 18). Powiedzial bowiem ze
szczerym sercem: ,Wyznaje ma nieprawo$¢ Panu”. To tylko kilka stow, ale ptyng one
z glebi sumienia. Bog odpowiada na nie natychmiast wspanialomys$lnym przebacze-
niem (por. Ps 32[31], 5)"".

Ciezki stan sumienia czlowieka, ktory dopuscil sie grzechéw, pogarsza sytu-
acja zamkniecia si¢ w sobie. Milczenie to nie tylko przejaw leku, lecz takze utraty
nadziei na to, ze moze by¢ inaczej. Stawiajac diagnoze, starozytny psalmista wni-
kliwie opisuje somatyczne objawy choroby nekajacej duszg. Goraczka, pragnienie
i jeki zdradzaja ogrom cierpienia czlowieka skazanego wylacznie na siebie i za-
trwozonego o skutki przywrdcenia przez Boga naruszonej sprawiedliwosci. Le-
karstwem na te przytlaczajaca chorobg duchows jest nawrdcenie, ktére dokonuje
sie przez szczere wyznanie winy. Otwiera ono wrota Bozego milosierdzia, ktore
przynosi przebaczenie, a wraz z nim spokoj ducha i nieopisang rados¢. Jan Pa-
wel II rozpoznaje bliskie pokrewienstwo miedzy starotestamentowg formutg ,Wy-
znaje ma nieprawo$¢ Panu” a nowotestamentowa decyzjg syna marnotrawnego:
»Zabiore sie i pdjde do mego ojca, i powiem mu: Ojcze, zgrzeszylem przeciw Niebu
iwzgledem ciebie” (Lk 15, 18). Wyznanie grzechu, skutkujace dostagpieniem mito-
sierdzia ma warto$¢ pouczajaca. Psalmista, wzorem medrcéw, wzywa do porzuce-
nia uporu nasladujacego krnabrne zwierzeta i przyjecia radosci, bedacej owocem
milosiernego przebaczenia.

Grzech - najwi¢gkszy wrog czlowieka

Jedna z najbardziej znanych modlitw Psalterza jest Psalm 51[50], znany
jako Miserere. Znajduje si¢ w nim wyrazista §wiadomos$¢ grzechu i przebacze-
nia, ktére jest mozliwe dzigki nieskonczonemu Bozemu mitosierdziu. Jako staly
tekst liturgii zydowskiej jest uzywany w Jom Kippur, a jako tekst chrzescijaniskich
liturgii pokutnych i pogrzebowych mocno oddziatywal na wyobraznie i wrazli-
wos¢, skutkujac wieloma wspanialymi utworami muzycznymi. Jan Pawel IT okre-
$la go jako ,,najzarliwszy i najczesciej powtarzany psalm pokutny, piesn o grzechu
i przebaczeniu, najglebsza medytacje nad wing i faska”. Oto poczatek tego psal-
mu (w. 1-8):

7 Jan Pawetl II i Benedykt XVI rozwazajg: Psalmy, dz. cyt., s. 85.
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Kierownikowi chéru. Psalm. Dawida, gdy przybyt do niego prorok Natan
po jego grzechu z Batszebg.

Zmilyj si¢ nade mng, Boze, w swojej faskawosci,

w ogromie swego miltosierdzia wymaz moja nieprawos¢!

Obmyj mnie zupelnie z mojej winy

i oczy$¢ mnie z grzechu mojego!

Uznaje bowiem moja nieprawo$¢,

a grzech méj mam zawsze przed soba.

Tylko przeciw Tobie zgrzeszytem

i uczynitem, co zte jest w Twych oczach,

Tak ze si¢ okazujesz sprawiedliwy w swym wyroku
i prawy w swoim osadzie.

Oto zrodzony jestem w przewinieniu

i w grzechu poczeta mnie matka.

Oto Ty masz upodobanie w ukrytej prawdzie,
naucz mnie tajnikéw madrosci.

Charakterystyczng cechg naglowka jest wskazanie na konkretne okolicznosci,
przedstawione w Drugiej Ksiedze Samuela (11, 1 - 12, 14), w jakich powstal, albo -
co bardziej prawdopodobne - jakim odpowiada ten psalm. Chodzi o grzech, kto-
rego krél Dawid dopuscit sie z Batszeba, zong Uriasza, ktérego rozkazal usmier-
ci¢, by krolewski wystepek i zbrodnia nie wyszly na jaw. Za cudzotéstwem poszto
skrytobojstwo, zas obydwa grzechy surowo napietnowal prorok Natan, zmuszajac
Dawida, by zobaczyt i uznal bezmiar zla, ktorego sie dopuscil. Sytuacja wskazana
w nagléwku jest swoiscie paradygmatyczna: odzwierciedla grzech i pokute Dawi-
da, w ktorego $lady poszio wielu innych grzesznikéw.

Komentujac pierwszg cze$¢ psalmu (w. 1-11), Jan Pawet IT nie poprzestaje na
istniejacych przektadach, lecz odwoluje si¢ do tekstu oryginalnego, bo w jezyku
hebrajskim wazne jest kazde stowo. Papiez skupia uwage na trzech stowach klu-
czach, w ktérych znajduje wyraz — wedle okreslenia Ravasiego — system hamar-
tiologiczny'®:

Pierwsza cze$¢ psalmu jawi sie jako analiza grzechu przeprowadzona przed obli-
czem Boga. Trzy pojecia hebrajskie okreslaja te smutng rzeczywisto$¢, ktdra jest na-
stepstwem zle wykorzystanej ludzkiej wolnosci.

'®  Nazwa pochodzi od greckiego rzeczownika hamartia (,grzech”); obszernie por. G. Ra-
vasi, Psalmy, cz. 2, dz. cyt., s. 396-400.
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Pierwsze stowo, hatta, znaczy doslownie ,,chybi¢ celu”: grzech jest zaburzeniem
oddalajacym nas od Boga, zasadniczego celu naszych relacji, i w konsekwencji row-
niez od blizniego.

Drugie pojecie hebrajskie to awon, kojarzace si¢ ze ,zginaniem”, ,,skrecaniem”.
Grzech jest zatem pogmatwanym odej$ciem od wlasciwej drogi, jest odwroceniem,
przekreceniem, wypaczeniem dobra i zta w sposob, o jakim méwi Izajasz: ,,Biada tym,
ktérzy zto nazywaja dobrem, a dobro zlem, ktérzy uznajg ciemnosci za $wiatlo, a $wia-
tlo za ciemnosci” (Iz 5, 20). Z tego wlasnie powodu nawrdcenie ukazane jest w Biblii
jako ,,powrdt” (po hebrajsku shub) na prosta droge po odnalezieniu wiasciwego kie-
runku.

Trzecim stowem, ktérym postuguje sie psalmista méwigc o grzechu, jest pesha.
Wyraza ono bunt podwladnego wobec zwierzchnika, czyli otwarte wyzwanie rzucone
Bogu i jego zamystowi w odniesieniu do ludzkich dziejow"’.

W nawigzaniu do hebrajskiej koncepcji grzechu, Jan Pawel II podkresla, ze

gruntowna retrospekcja wlasnego zycia i postegpowania zostata przeprowadzona
przed Bogiem. Nie chodzi zatem jedynie o psychologiczne wyleczenie czy odzy-
skanie duchowej réwnowagi, lecz o otwarcie si¢ na Boze milosierdzie, ktdre za-
owocuje przebaczeniem. Trzy wskazane rzeczowniki w przytoczonym przekladzie
polskim zostaly przetlumaczone jako ,,grzech” (hatta), ,wina” (awon) i ,niepra-

wos¢” (pesha). Wzglad na ich semicka etymologie pozwala powiedzie¢ znacznie
wiecej o rozmaitych aspektach zfa, zaréwno w tym, co dotyczy jego przyczyn, jak

i skutkow.

W tej samej cze$ci psalmu znajduje takze wyraz symbolizm katartyczny, oczysz-

czajacy®’:

Pokrop mnie hizopem, a stan¢ si¢ czysty,
obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje.
Spraw, bym uslyszat rado$¢ i wesele,
niech si¢ radujg kosci, ktére§ skruszyl!
Odwrd¢ oblicze swe od moich grzechow
i wymaz wszystkie moje przewinienia!

O ile w innych psalmach modlacy si¢ wota do Boga, proszac o wybawienie

od nieprzyjaciot i podstepnych wrogéw, o tyle w tym psalmie najwiekszym jego

najwiekszym wrogiem jest grzech, postrzegany jako przesladowca, od ktdérego

wlasnymi sitami nie jest si¢ w stanie uwolni¢. Tylko Bég moze mu przyjs¢ ze sku-

" Por. Jan Pawet II i Benedykt XV1I rozwazajg: Psalmy, dz. cyt., s. 149.
% G. Ravasi, Psalmy, cz. 2, dz. cyt., s. 401-402.



Ks. Waldemar Chrostowski 59

teczng pomocg. W drugiej czesci psalmu (w. 12-19) na pierwszy plan wysuwa sie
wotlanie o Bozg faskawos¢ jako praktyczny wyraz milosierdzia:

Stworz, o Boze we mnie serce czyste

i odnéw w mojej piersi ducha niezwyciezonego!
Nie odrzucaj mnie od swojego oblicza

i nie odbieraj mi $wietego ducha swego!
Przywr6¢ mi rado$é z Twojego zbawienia

i wzmocnij mnie duchem ochoczym!

Chce nieprawych naucza¢ drég Twoich

i nawrocy sie do Ciebie grzesznicy.

Od krwi uwolnij mnie, Boze, moj Zbawco,

niech moj jezyk stawi twoja sprawiedliwos¢!
Otwdrz moje wargi, Panie,

a usta me beda glosi¢ Twoja chwate.

Ty si¢ bowiem nie radujesz ofiarg

i nie chcesz calopalen, cho¢bym je dawal.

Moja ofiarg, Boze, duch skruszony;

nie gardzisz, Boze, sercem pokornym i skruszonym.

W nawigzaniu do tematu szczerego nawrdcenia, ktore otwiera czlowieka na
przyjecie Bozego milosierdzia, Jan Pawet IT powiedziat:

Jesli jednak cztowiek wyznaje swoj grzech, zbawcza sprawiedliwo$¢ Boza gotowa
jest radykalnie go oczysci¢. W ten sposob przechodzimy do drugiej, duchowej krainy
psalmu, opromienionej faskg (por. ww. 12-19). Wyznanie winy otwiera bowiem przed
modlacym sie cztowiekiem $wietlany horyzont, na tle ktorego dziata Bog. Pan nie tyl-
ko dziata przez negacje usuwajac grzech, lecz odnawia grzeszna ludzkos¢ przez swego
ozywiajacego Ducha: stwarza w czlowieku ‘serce’ nowe i czyste, czyli odnowione su-
mienie oraz daje mu poznac przejrzysta wiare i kult podobajacy sie Bogu®'.

Wersety 20-21 stanowia ,,narodowy dodatek’, ktéry kontynuuje wprowadzona
wczeéniej symbolike liturgiczng®*:

Panie, okaz Syjonowi taske w swej dobroci,
odbuduj mury Jeruzalem!

> Jan Pawel II i Benedykt XVI rozwazajg: Psalmy, dz. cyt., s. 150.
2 Por. G. Ravasi, Psalmy, cz. 2, dz. cyt., s. 405-406.
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Wtedy beda Ci si¢ podoba¢ ofiary zgodne z Prawem, dary i calopalenia,
wtedy beda sktada¢ cielce na twoim ottarzu.

Rytm natury, rytm wiary i modlitwy

Hans Guido von Biilow (1830-1894), znakomity muzyk i dyrygent, stwierdzil:
»Na poczatku byt rytm”?’. Rytm mozna uzna¢ za muzyke przyrody: glos morskich
lub rzecznych fal, ktére miarowo uderzaja o brzeg, szum lasu, powiewy wiatru...
Réwniez porzadek kosmicznego stawania si¢ ma swoja rytmiczng rownomier-
nos¢: dzien i noc, odptywy i przyplywy, lato i zima, zycie i §mier¢. Istnieje ustalone
prawo porzadku, zwigzane z ,,biciem serca wszechswiata” ,,Czy jest to juz muzyka,
symfonia, czy tez tylko chaos dzwigkéw i beztadny hatas?” — pyta Hans Urs von
Balthasar®®. O ile w odniesieniu do przyrody nieozywionej to pytanie moze by¢
zasadne, o tyle przyrodzie ozywionej trzeba przyzna¢ wartosci muzyczne.

Rytm jest tez pierwotnym przezyciem ludzkosci. Istnieje poglad, ze rytmiczna
praca, podjeta w nastepujacych miarowo po sobie odstepach czasu, zapewnia naj-
lepsze efekty. Znalazto to potwierdzenie w otwierajacym Bibli¢ poemacie o stwo-
rzeniu $wiata i cztowieka (Rdz 1, 1 - 2, 4a). Stwarzajac poszczegélne elementy
$wiata, Bog ,,pracuje” miarowo, w rytmie wyznaczonym przez dni tygodnia:

,»1 tak uptynal wieczor i poranek - dzien pierwszy” (w. 5);

,»1 tak upltynal wieczor i poranek - dzien drugi” (w. 8);

»1 tak uptynal wieczor i poranek — dzien trzeci” (w. 13);

,»1 tak upltynal wieczor i poranek - dzien czwarty” (w. 19);

»1 tak uptynal wieczér i poranek - dzien piaty” (w. 33);

»1 tak uptynat wieczér i poranek — dzien szdsty” (w. 31).

Prawo rytmu ma w czlowieku dwa zrddla: organiczne oraz duchowe. Na

pierwsze wskazal Arystoteles, uzalezniajac poczucie rytmu czlowieka od bicia je-

go serca. Tetno i zwigzany z nim ruch dajg nam poczucie uplywu czasu oraz wno-
sz3 $wiadomos¢ porzadku. Nawigzania do ,,serca” (hebr. lev) sg czeste w psalmach

23

H. Urs von Balthasar, Rozwdj. Rytm, [w:] tenze, Pisma wybrane, dz. cyt., s. 29.
> Tamze.
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i poezji biblijnego Izraela®. Rytm jest wyraznie wyczuwalny we wspomnianym
wyzej Psalmie 51[50], w ktérym wystepuje 16 czasownikéw w trybie rozkazuja-
cym, ,,adresowanych zawsze do Boga i skandowanych zgodnie z rytmem wyzna-
czonym przez pierwsze stynne Miserere, ktore petni niemal funkcje klucza mu-
zycznego”?°.

Duchowe oddzialywanie rytmu dobrze wida¢ w Psalmie 136[135], ktéry jest
wspanialym hymnem ku czci Bozego mitosierdzia. Rytmicznie, miarowo, jak bi-
cie serca, w podniostym litanijnym hymnie, psalmista opiewa najpierw wspaniale
dziefa stworzenia, a potem dzielo zbawienia ludu Bozego wybrania:

Allelyja.

Chwalcie Pana, bo jest dobry,

bo Jego laska na wieki.

Chwalcie Boga nad bogami,

bo Jego faska na wieki.

Chwalcie Pana nad panami,

bo Jego taska na wieki.

On sam cudéw wielkich dokonat,

bo Jego laska na wieki.

On w [swej] madrosci uczynil niebiosa,
bo Jego faska na wieki.

On rozpostart ziemie nad wodami,

bo Jego taska na wieki.

On uczynil wielkie $wiatla,

bo Jego laska na wieki.

Stonicem, by dniem wladato,

bo Jego faska na wieki.

Ksiezyc i gwiazdy, by wladaly noca,

bo Jego taska na wieki.

On Egipcjanom pobit pierworodnych,
bo Jego laska na wieki.

I wyprowadzit sposréd nich Izraela,

bo Jego faska na wieki.

Reka potezng, wyciggnietym ramieniem,
bo Jego taska na wieki.

On Morze Czerwone podzielit na czedci,
bo Jego laska na wieki.

> Por. . Pick, Serce w Biblii, ,Studia Pelplinskie” 33 (2002), s. 489-497.
¢ G. Ravasi, Psalmy, cz. 2, dz. cyt., s. 375-376.
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I $rodkiem przeprowadzit Izraela,

bo Jego taska na wieki.

I faraona z jego wojskiem stracit w Morze Czerwone,
bo Jego laska na wieki.

On prowadzit swoj lud przez pustynie,
bo Jego laska na wieki.

On pobit wielkich krolow,

bo Jego taska na wieki.

On us$miercil kroléw poteznych,

bo Jego laska na wieki.

Sichona, kréla Amorytéw,

bo Jego laska na wieki.

I Oga, kroéla Baszanu,

bo Jego taska na wieki.

A ziemie ich dal na wlasnos¢,

bo Jego laska na wieki -

jako dziedzictwo studze swemu Izraelowi,
bo Jego laska na wieki.

On o nas pamigtal w naszym unizeniu,
bo Jego taska na wieki.

I uwolnil nas od wrogdw,

bo Jego laska na wieki.

On daje pokarm wszelkiemu ciatu,

bo Jego laska na wieki.

Dzigkujcie Bogu, niebiosa,

bo Jego taska na wieki.

Zawolanie ,,bo Jego taska na wieki” (hebr. ki le-olam chasdo) powtarza si¢ 26

razy, powracajac w jezyku hebrajskim - jako element o swoiscie hipnotyzujacym
dzialaniu - po kolejnych zawotaniach nawiazujacych najpierw do dzieta stworze-
nia (wymiar kosmiczny), a nastepnie do historii zbawienia (wymiar historyczny).
Litanijna struktura czyni z tego psalmu poetyckie Credo Izraela wykorzystywane
w liturgii paschalnej, a takze w Swieto Namiotéw i Nowy Rok. Ewangelia wedltug
$w. Mateusza sugeruje, ze byla to ostatnia modlitwa Jezusa w Wieczerniku, po
ktorej ,wyszli w strone Gory Oliwnej” (Mt 26, 30).

%
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Jan Pawet II, odwolujac si¢ do biblijnych psalméw, dowartosciowal przymiot
milosierdzia Bozego. Uczynit to w duchu s. Faustyny Kowalskiej, w ktorej zapi-
skach czytamy:

Wiszelka laska wyplywa z Milosierdzia i ostatnia godzina pelna jest Milosierdzia
dla nas. Niech nikt nie watpi o dobroci Bozej, cho¢by grzechy jego byly jak noc czar-
na! Milosierdzie Boze jest mocniejsze niz nedza nasza. Jednego trzeba, aby grzesznik
uchylit cho¢ troche drzwi serca swego na promien taski Milosierdzia Bozego, a reszte
juz Bog dopetni. [...] Wszystko sie zaczyna od Milosierdzia Twego i na Mitosierdziu
Twoim sie konczy?’.

Abstract

Israel’s Call for Mercy. John Paul II Explains Biblical Psalms

Although the word is most important in the Bible, also a non-verbal communication,
namely the language of gestures as well as music and songs, plays a vital role in it. The
elements of it are present in the Book of Psalms, which broadly expresses the feelings
and spiritual needs of God’s believers. Psalms are the book of faith and prayer, full of
memories about the most important events of the past. They were used in the liturgical,
especially cultic, context in the Temple. John Paul II explains the Psalms concentrating
on their continuous vitality and meaning. He traces the possible influence on their text of
other religions and cultures, specifically the neighbors of ancient Israel, in the same time
underlying the different aspects of prayer (personal and common) allied to music and
singing. In such context he shows the special role and importance the repeated calls for
God’s mercy played in the faith of Israel (and the Church).

27

M. Winowska, Prawo do Milosierdzia. Postannictwo Siostry Faustyny, Paryz 1974,
s.229-230.

Ks. Waldemar Chrostowski, Wotanie Izraela o mitosierdzie. Jan Pawet II objasnia biblijne psalmy, [w:] Odsto-
ny mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 47-63 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.07
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SW. JAN PAWEL II - PAPIEZ BOZEGO
MILOSIERDZIA

Dnia 2 kwietnia 2005 roku, w rozpoczynajaca si¢ uroczystos¢ Bozego Milosier-
dzia pontyfikat papieza Jana Pawta II osiggnat swoj kres. W to samo Swieto Mi-
losierdzia w roku 2011 dokonala sie uroczysta beatyfikacja papieza-Polaka, a trzy
lata pdzniej jego kanonizacja. Bez watpienia kult Bozego Milosierdzia byl fun-
damentem postugi §w. Jana Pawla II i zajal w jego nauczaniu wyjatkowe miejsce.
Cho¢ na ten temat napisano juz niemato, odkrywajac glebie teologicznej mysli
papieza z Polski' czy rekonstruujac historyczny wymiar nabozenstwa do Bozego
Mitosierdzia w zyciu Karola Wojtyly?, chcemy raz jeszcze, w kontekscie XI Dni
Jana Pawta I1 i koficzacego sie Swietego Roku Mitosierdzia, ogloszonego przez pa-
pieza Franciszka, przyjrze¢ sie tajemnicy Bozego Milosierdzia w zyciu i oredziu
$w. Jana Pawta II. Podejmiemy te probe na trzech plaszczyznach: najpierw od-
krywajac geneze fascynacji mitosierdziem u papieza-Polaka, by nastepnie wska-
za¢ dominanty jego nauczania w encyklice Dives in miserdicordia i w koncu pod-
kresli¢ najwazniejsze wydarzenia tego pontyfikatu odkrywajace przed Kosciolem
Powszechnym tajemnice Bozego Milosierdzia.

Geneza

Dnia 30 listopada 1980 roku, w pierwsza niedziele Adwentu, w trzecim roku
pontyfikatu, papiez Jan Pawel II oglosil swa druga encyklike: o Bozym Milosier-
dziu Dives in misericordia. W tym samym dniu, w czasie modlitwy Aniot Pariski,
ojciec $w. wskazal gtéwne powody przygotowania tego dokumentu:

' Por. J. Machniak, Mitlosierdzie Boze w nauczaniu Jana Pawta I, [w:] Przestanie Jana

Pawla II na XXI wiek, red. M. Jacov, E. Ziejka, W. Zuziak, Krakdw 2014, s. 183-196; J. Mach-
niak, J. Sosnowska, Apostotowie Bozego Mitosierdzia, Krakow 2016.

> E. Czaczkowska, Papiez, ktory uwierzyl. Jak Karol Wojtyla przekonat Kosciét do kultu
Bozego Mitosierdzia, Krakow 2016.
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Pragnatem bardzo, azeby z pierwsza niedzielg Adwentu zlgczylo sie ogloszenie en-
cykliki Dives in misericordia, ktorej glownym celem jest przypomnienie mitosci Ojca
objawionej w calym mesjaniskim postannictwie Chrystusa, poczynajac od Jego przyj-
$cia na $wiat az po paschalne misterium Jego krzyza i zmartwychwstania [...]. Ko$ciot
i $wiat potrzebuje milosierdzia, ktére oznacza mitos¢ mocniejszg niz grzech i wszelkie
zto, w jakie uwiktany jest czlowiek i jego ziemskie bytowanie®.

W swej ostatniej ksigzce Pamiec i tozsamosé, wydanej niemal dwadziescia pig¢
lat po ogtoszeniu Dives in misericordia, papiez bardziej szczegdtowo przedstawit
geneze powstania encykliki, odkrywajac nieznane wigkszosci wiernych tto:

Refleksje zawarte w Dives in misericordia byty owocem moich doswiadczen dusz-
pasterskich zdobytych w Polsce, a w sposdb szczegolny w Krakowie. Przeciez tam
znajduje sie grob siostry Faustyny Kowalskiej, ktorej Chrystus pozwolil by¢ szczegol-
nie natchniong wyrazicielkg prawdy o Bozym milosierdziu. Prawda ta uksztaltowata
w Faustynie niezwykle bogate zycie mistyczne. Byla to osoba prosta, niewyksztalcona,
a mimo to ludzie czytajacy Dzienniczek jej objawien zdumiewajg si¢ nad glebig mi-
stycznego doswiadczenia, ktére w nim si¢ zawiera. Méwig o tym dlatego, ze objawienia
siostry Faustyny, skoncentrowane na tajemnicy Bozego milosierdzia, odnoszg sie do
czasu przed II wojng $wiatowa. To jest wlasnie ten czas, w ktérym powstawaly i roz-
wijaly sie owe ideologie zta, jakimi byly nazizm i komunizm. Siostra Faustyna stata si¢
rzeczniczka przestania, iz jedyng prawda zdolng zréwnowazy¢ zto tych ideologii jest ta,
ze Bog jest Milosierdziem — prawda o Chrystusie milosiernym. I dlatego, powotany na
Stolice Piotrows, czulem szczegoélng potrzebe przekazania tych rodzimych dos$wiad-
czen, ktdre z pewnoscig nalezg do skarbca Kosciota powszechnego®.

Rzeczywiscie tajemnica Bozego Milosierdzia byta szczegdlnie bliska ojcu $w.
Janowi Pawlowi II — Karolowi Wojtyle - juz od wczesnych lat mlodosci. Pracujac
w czasie IT wojny $§wiatowej w fabryce Solvay, jak sam wyznal podczas swej ostat-
niej pielgrzymki do Polski w 2002 roku, czesto nawiedzat lezacy obok tagiewnic-
ki Jézetow — klasztor sidstr Matki Bozej Milosierdzia, w ktérym zaledwie kilka
lat wezesniej prowadzita §wigtobliwe Zycie i zostata pochowana apostotka Bozego
Milosierdzia — siostra Faustyna Kowalska. To wlasnie w czasie dramatycznych dni
wojny oredzie Bozego Milosierdzia przekazane przez prosta zakonnice z Lagiew-
nik stawalo sie coraz bardziej znane, niosac nadzieje¢ milionom wiernych. Mto-
dy Karol Wojtyla, przychodzacy w drewniakach do klasztornej $wigtyni, modlit

*  Jan Pawet I1, Rozwazanie na ,, Aniot Pariski” (30.11.1980), [w:] Aniot Patiski z papiezem

Janem Pawlem II, Rzym 1982, s. 310.
*  Tenze, Pamigc i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 13-14.
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sie przed zawieszonym wowczas pierwszym obrazem Jezusa Milosiernego, pedz-
la Adolfa Hyty, i bral udzial w uroczystym nabozenstwie do Milosierdzia Bozego,
wprowadzonym za sugestig krakowskiego spowiednika siostry Faustyny, ks. Jo-
zefa Andrasza, w trzecie niedziele miesigca®.

Rozwijajacy si¢ niezwykle zywiolowo w czasie ciemnej nocy okupacji kult Bo-
zego Milosierdzia zostal jednak przerwany przez wydanie dekretu Swietego Ofi-
cjum w listopadzie 1958 roku, ktéry w marcu nastepnego roku zostat opublikowa-
ny w formie Notyfikacji, zakazujacej praktykowania nabozenstwa do Milosierdzia
Bozego w formach podanych przez siostre Faustyne. Glownym powodem takie-
go stanowiska Stolicy Apostolskiej bylo zawierajace rozliczne bledy ttumaczenie
Dzienniczka dostarczone do Watykanu, a takze niewlasciwe rozpowszechnianie
kultu Milosierdzia Bozego, bez stosownych podstaw teologicznych oraz nadmier-
nie eksponujgce postac siostry Faustyny. W tej sytuacji podjeto wysilek poglebie-
nia teologicznego spojrzenia na Boze Milosierdzie, w oderwaniu od oredzia sio-
stry Faustyny. Cho¢ wobec obowiazujacego zakazu obawiano sie podjecia procesu
informacyjnego apostotki Bozego Milosierdzia, jednakze sprawa ta lezala na sercu
arcybiskupowi krakowskiemu, Karolowi Wojtyle. Przebywajac w Rzymie w czasie
trwania Soboru Watykanskiego 11, zasiegnat on opinii prefekta Swietego Oficjum,
kardynala Alfreda Ottavianiego, ktory zachecil do pilnego podjecia procesu, ze
wzgledu na zyjacych $wiadkéw i mozliwo$¢ zebrania petnej dokumentacji. Proces
informacyjny odnos$nie do zycia i cnét siostry Faustyny przeprowadzono w latach
1965-1967 i juz w kilka miesiecy po jego zakonczeniu otworzono w Rzymie pro-
ces beatyfikacyjny krakowskiej mistyczki. Kardynal Karol Wojtyla szczegélng wa-
ge przywiazywat do analizy pism siostry Faustyny, dlatego tez poprosit o ich teolo-
giczne opracowanie znakomitego dogmatyka, ks. prof. Ignacego Rézyckiego. Ten
jednakze, nie majac przekonania do prywatnych objawien, ustawicznie odmawiat.
Kiedy wskutek nieustannego nalegania metropolity krakowskiego siegnat wresz-
cie do Dzienniczka siostry Faustyny, oczarowany jego glebia przygotowat liczace
ponad 500 stron opracowanie pism krakowskiej mistyczki. Chcac zapobiec ble-
dom interpretacji i przekladu, tekst napisal w jezyku francuskim, co walnie przy-
czynilo si¢ do uchylenia w kwietniu 1978 roku zakazu dotyczacego nabozenstwa
do Milosierdzia Bozego. Tekst 6w wkrotce zostal opublikowany przez Kongrega-
cje do Spraw Swietych jako fundamentalny dokument w procesie beatyfikacyjnym.
Ten wlasnie maszynopis wykorzystal papiez Jan Pawel II w czasie pracy nad en-
cyklikg Dives in misericordia®.

*  Por. tenze, Homilia podczas Mszy sw. w Krakowie-Lagiewnikach, [w:] Bég bogaty w mi-

tosierdzie. Jan Pawet I w ojczyZnie 16-19 sierpnia 2002, Krakéw-Warszawa 2002, s. 71-79;
M. Mokrzycki, Vorwort, [w:] A. Witko, Heilige Faustina und die Botschaft von der Géttlichen
Barmherzigkeit, Pochlarn-Krakau 2007, s. 13-22.

¢ Por. A. Witko, Swigta Faustyna i Milosierdzie Boze, Krakow 2016, s. 311-323.
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Obok siostry Faustyny nalezaloby jeszcze wskaza¢ druga posta¢, ktéra fascy-
nowata Karola Wojtylte od lat mlodosci. Byl to Adam Chmielowski, brat Albert,
ktéry porzucil kariere malarska, by sta¢ sie §$wiadkiem mitosierdzia wobec na-
jubozszych. Ze zdumieniem odkrywamy, iz medytacje mlodego Karola Wojtyly
nad idea milosierdzia Bozego i ludzkiego, zawarte w pisanym tuz po II wojnie
$wiatowej dramacie Brat naszego Boga, rozbrzmiewaja z mocg w papieskiej ency-
klice o Bozym Milosierdziu.

Dives in misericordia

W skladajacym sig z pigtnastu numerdw, zawartych w o$miu rozdzialach, tek-
$cie Dives in misericordia’ mozna wyr6zni¢ trzy zasadnicze czeéci®. Pierwsza
z nich, najdtuzsza, obejmujaca dziewie¢ poczatkowych punktéw, poswiecona zo-
stala teologicznej analizie milosierdzia. Ojciec $w. poprzez t¢ encyklike pragnat
w Chrystusie i przez Chrystusa ,,odstoni¢ raz jeszcze oblicze Ojca, ktory jest «Oj-
cem milosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy»™. Jezus calym swym poste-
powaniem, przez swoje czyny i stowa, a nade wszystko przez $mier¢ na krzyzu
i zmartwychwstanie, objawit ludziom milosierdzie Boga. Nadal On starotesta-
mentalnej tradycji milosierdzia Bozego nowe znaczenie, wyjasniajac je w przy-
powiesciach i poréwnaniach, ,,ale nade wszystko sam je wciela i uosabia” Row-
noczes$nie Chrystus stawial ludziom wymaganie, by w zyciu kierowac¢ si¢ miloscia
i milosierdziem, co ,,stanowi sam rdzen oredzia mesjanskiego, sam rdzen etosu
Ewangelii”. Stary Testament wielokrotnie podkreslal ,,mito$¢ szczegdlnego wybra-
nia” Izraela ze strony Boga, ktory gotéw byl przebaczy¢ mu winy i niewiernosci,
jesli podejmie nawrdcenie i pokute. Ta mitosierna mito$¢ ze strony Boga cechuje
sie odpowiedzialno$cia i wiernoscig, ale takze dobrocia, tkliwoscia, cierpliwoscia,
wyrozumialoscig i gotowoscig przebaczania. W nawigzaniu do Nowego Testa-
mentu ojciec $w. przywolal przypowies¢ o synu marnotrawnym, w ktorej zawarta
jest analogia, pozwalajaca ,,zrozumie¢ sama tajemnice milosierdzia”. Posiada ono
~wewnetrzny ksztalt mitosci - agape”, zdolnej do pochylenia si¢ nad kazda ludzka
bieda, a przede wszystkim nad grzechem. Paschalne misterium Chrystusa, Jego
meka i zmartwychwstanie sg szczytowym objawieniem Bozego Milosierdzia, po-
zwalaja czlowiekowi uwierzy¢ w mitos¢ i milosierdzie, ktore ,,jest jakby drugim

7 Jan Pawel II, Dives in misericordia, [w:] tenze, Dziela zebrane, t. 1: Encykliki, Krakow

2006, s. 69-100.

8 Por. A. Witko, Wstgp do encykliki ,Dives in misericordia”, [w:] Jan Pawet 1I, Dziela
zebrane, dz. cyt., s. 63-65.

> Wszystkie cytaty w niniejszym paragrafie, jedli nie zaznaczono inaczej, pochodzg z:
Jan Pawel II, Dives in misericordia.
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jej imieniem”. Najswietsza Maryja Panna ,,w sposob szczegdlny i wyjatkowy — jak
nikt inny - doswiadczyta milosierdzia, glosita je”, a nawet ,,okupita swoj udziat
w objawieniu si¢ mitosierdzia Bozego”. Dlatego wlasnie Ona najpelniej poznala
tajemnice Bozego Milosierdzia, stad stusznie nazywamy Ja ,Matka mitosierdzia,
Matkg Bozg milosierdzia” i ,Matka Bozego mitosierdzia”*°.

Druga czg$¢ encykliki, obejmujaca numery od dziesigtego do dwunastego, sta-
nowi probe diagnozy wspolczesnej rzeczywistosci, rysujac ,,obraz naszego pokole-
nia’, wskazujac ,,Zrédla niepokoju” oraz podkreslajac ,,potrzebe siegania do gleb-
szych jeszcze sit ducha, ktére warunkujg porzadek sprawiedliwoséci™'*.

Wreszcie trzecia czg$¢ dokumentu, sktadajgca si¢ z numeréw od trzynastego
do pigtnastego, zawiera praktyczne postulaty pod adresem Kosciota, stanowiac
program jego szczegolnej troski. Winien on przede wszystkim wyznawa¢ mito-
sierdzie Boga i glosi¢ je, przyblizajac wiernych do ,,Zbawicielowych zdrojéw mi-
losierdzia”, zwlaszcza w Eucharystii oraz w sakramencie pokuty i pojednania. Do-
$wiadczanie Bozego Milosierdzia wigze si¢ nadto z obowigzkiem jego swiadczenia
wobec innych, zgodnie z przestaniem Kazania na gorze: ,Blogostawieni milo-
sierni, albowiem oni milosierdzia dostapig” (Mt 5, 7). Milosierdzie winno nie tyl-
ko sta¢ sie czynnikiem ksztaltujacym stosunki miedzyludzkie, ale nade wszystko
ma prowadzi¢ do przebaczenia, pozwalajacego odnalez¢ lub potwierdzi¢ ludzka
godnos¢, co stanowi ,,zréddlo najwigkszej radosci”. Wreszcie Kosciét ,ma prawo
i obowigzek odwolywac si¢ do Milosierdzia Bozego”. To ,wielkie wotanie” winno
by¢ zarliwa modlitwg, ogarniajacg wszelkie potrzeby i zagrozenia cztowieka we
wsplczesnym $wiecie'.

Dla ojca $w. Jana Pawta II milosierdzie jest nie tylko cnota, ale postawa gotowa
na wyjscie do cztowieka z tworczg miloécia, ktdra nie daje sie zwyciezac ztu, ale
zo dobrem zwycieza. Papiez przypomina swiatu tajemnice Milosierdzia Bozego,
milosci mitosiernej obecnej i dzialajacej w swiecie wspolczesnym, przezwycigza-
jacej zto moralne, wyzwalajacej z niewoli grzechu, szatana, a nawet $mierci, ktorg
Chrystus pokonatl na drzewie krzyza'’.

Encyklika Dives in misericordia stanowi wotanie Jana Pawta II ,,0 mitosierdzie
Boga wobec wielorakiego zla, jakie cigzy nad ludzkoscia i jakie jej zagraza”. Jest to
naglaca powinnos¢ w swiecie, w ktérym nasila si¢ w zatrwazajacym tempie pro-
ces sekularyzacji, powodujac znieksztalcenie pojecia mitosci'®.

Wspolczesnosé bardzo mocno kontestuje $wiadczenie mitosierdzia, uwazajac
je za niepotrzebne, a przyjmowanie pomocy od innych traktowane jest jako upo-

1% Tamze, 1-9.

' Tamze, 10-12.

2 Por. tamze, 13-15.

* Por. P. Szweda, A. Witko, 101 pytar o Boze Milosierdzie, Krakéw 2006, s. 120-123.
14 Por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 15.
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karzanie ludzi i tak juz nieszczesliwych. Jest to postawa daleka od chrzescijanistwa,
dlatego kazdy wierzacy powinien zwracac si¢ z calym zaufaniem do Boga o mi-
tosierdzie nad ludzkoscig.

»Bogaty w Milosierdziu swoim Bdg - jest Tym, ktdrego objawil nam Jezus
Chrystus jako Ojca. Objawil nam Go za$ i ukazat w sobie - Jego Synu”'*. W po-
wyzszym sformutowaniu zawiera si¢ klucz do zrozumienia encykliki Dives in mi-
sericordia. Nie wolno jednak poming¢ jeszcze jednego, bardzo waznego wskazania,
ktore papiez umieszcza na samym poczatku tego dokumentu. Sg to mianowicie
stowa samego Chrystusa: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczyl takze i Ojca” (] 14, 9). To
pokazywanie Ojca przez Chrystusa, widzialnego znaku nieodwotalnej ,,Mitosci
Ojca, mitosci potezniejszej niz grzech” i ,potezniejszej niz smierc’, jest wiodacym
tematem encykliki o Bozym Mitosierdziu.

Wydarzenia, ktére dokonaly sie juz po ogtoszeniu encykliki Dives in misericor-
dia, spowodowaly, iz dzisiaj jej lektura posiada zdecydowanie bardziej pogtebiony
wymiar. Aby w pelni go zrozumie¢, nie mozna poprzesta¢ wylacznie na rozumo-
wym studium. Kardynat Stanistaw Nagy, wybitny teolog i przyjaciel Jana Pawta II,
w Stowie wstepnym do komentarzy Dives in misericordia pisal:

Encykliki tej nie wystarczy tylko czyta¢ oczami zimnego, intelektualnego poznania,
ja trzeba tez chlona¢ czujnym sercem, zwlaszcza sercem znajacym gorzki smak cier-
pienia, ponoszonej kleski, zagladajacej w oczy beznadziei i rozpaczy*®.

Dar i zadanie

Kanonizujac siostre Faustyne dnia 30 kwietnia 2000 roku, Jan Pawet II ustano-
wit w calym Kosciele swieto Bozego Milosierdzia, proszac Boga przez posrednic-
two $wietej z Krakowa, ,,aby$my mogli poja¢ glebie Bozego Milosierdzia i abysmy
osobiécie go doswiadczyli i $wiadczyli o nim braciom™”.

Dopelnieniem tego wotania bylo uroczyste zawierzenie §wiata Bozemu Mito-
sierdziu, dokonane przez ojca $w. Jana Pawla II dnia 17 sierpnia 2002 roku. Przy-
pomnial on wéwczas wspdlnocie Kosciola powszechnego prawde o Bozym Mito-
sierdziu i w nowo konsekrowanej §wigtyni w Lagiewnikach - nazwanej przez nie-

go ,$wiatowym centrum kultu Chrystusa Milosiernego” - zawierzyl ,,losy swiata

15 Tamze, 1.

Cyt. za: Jan Pawel II, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 49.
Jan Pawel II, Dar Bozy dla naszych czaséw [homilia kanonizacyjna s. Faustyny],
»LOsservatore Romano” 21 (2000) nr 6, s. 25-26.

16

17



Ks. Andrzej Witko 71

i kazdego czlowieka” Bogu Ojcu milosiernemu, ktéry objawit swa milos¢ w Synu,
Jezusie Chrystusie, i wylal ja na nas w Duchu Swietym, Pocieszycielu'®.

Papieskie pielgrzymki do Lagiewnik byty dowodem szczegélnego nabozen-
stwa do Milosierdzia Bozego, jakie zywil papiez Jan Pawel II. Juz podczas wizyty
w Krakowie w 1997 roku ojciec $w. podkreslit bardzo mocno, ze ,,nic tak nie jest
potrzebne cztowiekowi jak Mitosierdzie Boze — owa milo$¢ taskawa, wspodtczuja-
ca, wynoszaca czlowieka ponad jego stabos¢ ku nieskonczonym wyzynom swie-
tosci Boga™’. W Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach,
jak podkreslat papiez:

uswiadamiamy to sobie w sposob szczegélny. Stad bowiem wyszlo Oredzie Milo-
sierdzia Bozego, ktére sam Chrystus zechcial przekaza¢ naszemu pokoleniu za posred-
nictwem siostry Faustyny. A jest to oredzie jasne i czytelne dla kazdego. Kazdy moze
tu przyjs¢, spojrzec na ten obraz mitosiernego Chrystusa, na Jego Serce promieniujg-
ce taskami, i w glebi duszy uslysze¢ to, co styszata Blogostawiona [$w. Faustyna]: ,,Nie
lekaj sie niczego. Ja jestem zawsze z Tobg™°.

Oredzie przekazane Ko$ciotowi przez Jana Pawta II w sierpniu 2002 roku by-
to najbardziej znaczacym, uniwersalnym i ponadczasowym sposrod wszystkich
dotychczasowych przestan papieza dotyczacych tajemnicy Bozego Milosierdzia.
Ojciec $w. zawierzyl Bozemu Milosierdziu caly $wiat, z goracym pragnieniem, aby
oredzie o milosiernej mitosci Boga, ktore zostalo ogloszone przez $w. Faustyne
Kowalska, dotarto do wszystkich ludzi na calej ziemi i napelnilo ich serca ogrom-
na radoscig i pokojem.

Akt zawierzenia calego $wiata Bozemu Milosierdziu wigze sie $cisle z samag
istota i celem kultu Milosierdzia we wszystkich jego wymiarach, a mianowicie
z ufnodcia, ktérej jednym z synonimoéw jest zawierzenie. To papieskie zawierze-
nie zostalo ukazane w perspektywie celu ostatecznego, jakim jest eschatologicz-
ne spelnienie cztowieka i $wiata w Bogu, ktéremu - jako jedynemu - nalezy sie
wszelka cze$¢ i chwata przez wszystkie wieki wiekow. Ojciec $w., majac na uwa-
dze wszystkich mieszkancéw ziemi, poprzez Akt zawierzenia swiata Bozemu Mi-
tosierdziu wezwal do pamieci zwlaszcza o ofiarach wojen i atakéw terrorystycz-
nych, o uzaleznionych, opuszczonych, chorych psychicznie, przesladowanych,
wiezionych za przekonania, emigrujgcych i bezrobotnych, objetych strefami glo-
du, zniszczen, wciagnietych w sekty oraz rézne przestepcze organizacje i stowa-

' Por. tenze, Homilia podczas Mszy sw. w Krakowie-Lagiewnikach, dz. cyt., s. 71-79.

Tenze, Przemowienie w sanktuarium Milosierdzia Bozego w Lagiewnikach, [w:] Jan Pa-
wet IT w Polsce 31 maja 1997 - 10 czerwca 1997, Krakow 1997, s. 156-158.
*% Tamze.
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rzyszenia. Mitosierdzie musi wigc przyja¢ konkretng posta¢ w ludziach, ktorzy nie
zawahajg si¢ uczynic ze swego zycia ofiary mitosci mitosiernej*'.

Zawierzenie $wiata Bozemu Milosierdziu wcigz pozostaje dobitnym apelem
papieza o ,nowg wyobrazni¢ milosierdzia’, wotaniem szczegélnie waznym dla
wspolczesnego cztowieka, ktory niejednokrotnie boryka sie z przeréznymi zagro-
zeniami. To wlasnie na ten czas nowych zagrozen, Bég przygotowal wyjatkowe
$rodki, wyplywajace z Jego nieskonczonego milosierdzia. W rozwigzaniu wspot-
czesnych problemoéw $wiata nie pomoga zadne spekulacje i uktady. Jedynym ra-
tunkiem jest Boze Milosierdzie®>.

Okreslenie ,,nowa wyobraznia mitosierdzia” pochodzi z listu apostolskiego pa-
pieza Jana Pawla II - Novo millennio ineunte, wydanego na zakonczenie Wielkiego
Jubileuszu Roku 2000. Pod koniec tego dokumentu ojciec $w. wzywa wszystkich
wiernych Kosciota do $wiadczenia milosierdzia zgodnie z Chrystusowym polece-
niem. Swiety Mateusz w swojej Ewangelii ukazuje obraz sadu ostatecznego, kiedy
Jezus zapyta o $wiadectwo milosierdzia, wobec Boga, ktéry w bliznich byt glodny,
spragniony, nagi, chory, gdy byl przybyszem czy w wiezieniu (por. Mt 25, 35-36)%’.

Ewangeliczne mitosierdzie obowigzuje nadal, tym bardziej ze krajobraz ubo-
stwa moze poszerzac si¢ bez konca, jesli do starych jego form dodamy nowe, do-
tykajace czesto takze sSrodowisk i grup ludzi materialnie bogatych, ktérym jednak
takze zagraza rozpacz, plynaca z poczucia bezsensu zycia, niebezpieczenstwo nar-
komanii, opuszczenie w starosci i chorobie, degradacja lub dyskryminacja spo-
teczna.

Trzeba, aby w obliczu tej sytuacji chrze$cijanin uczyl si¢ wyraza¢ swa wiare w Chry-
stusa przez odczytywanie ukrytego wezwania, jakie On kieruje do niego ze $wiata ubo-
stwa [...]. Potrzebna jest dzi§ nowa wyobraznia mifosierdzia

- uczyl papiez Jan Pawel 11,
Do tego oredzia ojciec $w. nawigzal w swojej homilii z dnia 18 sierpnia 2002
roku na krakowskich Bloniach:

W obliczu wspdtczesnych form ubdstwa, ktérych, jak wiem, nie brakuje w naszym
kraju, potrzebna jest dzi$ [...] wyobraznia milosierdzia w duchu solidarnosci z blizni-
mi, dzigki ktorej pomoc bedzie §wiadectwem braterskiej wspdlnoty dobr [...]. Niech

*1 Por. P. Szweda, A. Witko, 101 pytari..., dz. cyt., s. 123-124.

22 Por. tamze, s. 125-126.

** Jan Pawel I1, List apostolski na zakoniczenie Wielkiego Jubileuszu roku 2000 Novo mil-
lennio ineunte, Rzym 2001, nr 50.

24 Tamze.
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oredzie o Bozym Milosierdziu zawsze znajduje odbicie w dzietach mitosierdzia ludzi.
Trzeba spojrzenia mitosci, aby dostrzec obok siebie brata®.

Zostalismy zatem zobowigzani, by glosi¢ Milosierdzie Boze zarliwym stowem
i dobrymi uczynkami. Milosierdzie powinno pojawi¢ sie najpierw w wyobrazni,
gdyz wlasnie to, co przechodzi przez ludzka wyobraznig i w niej zamieszkuje, ma
wplyw na myslenie, postawy i wybory. ,Nowa wyobraznia milosierdzia” to nowe,
ewangeliczne spojrzenie na siebie i tych, ktorzy nas otaczaja.

Zachecajac do nasladowania Boga w Jego mitosierdziu i ksztaltowania takiej
postawy w relacjach miedzy ludzmi, papiez Jan Pawet II wskazywal rownoczesnie
ze szczegdlnym naciskiem na najwazniejsze wspoélczesne znaki czasu, wymaga-
jace dostrzezenia i rozwigzania dla dobra spotecznosci i kazdego indywidualne-
go obywatela.

Ksztaltowanie ,,nowej wyobrazni milosierdzia” to ciagte, nieustanne, trwajace
przez cale nasze zycie uwrazliwianie si¢ na potrzeby materialne i duchowe bliz-
nich, zaréwno bliskich, jak i dalekich. Temu procesowi ksztaltowania niesie po-
moc madro$¢ objawiona w Pismie Swietym, a zwlaszcza w Ewangelii, nauczanie
Kosciota, jak rowniez oredzie sw. Faustyny, przekazane jej przez Chrystusa, a za-
warte w Dzienniczku.

Bardzo waznym elementem tej ,,nowej wyobrazni mitosierdzia” jest nauczanie
spoleczne Kosciota, bedace narzedziem ewangelizacji w budowaniu wspolnoty
ojczystego domu na fundamencie sprawiedliwosci, mifosci milosiernej i pokoju.

Istotne jest, aby zgtebianie Milosierdzia Bozego ksztaltowalo jak najdoktadniej
nasze milosierdzie w stosunku do innych. Powinni$my zatem postepowac w ta-
ki sposdb, aby w kazdej chrzescijanskiej wspdlnocie ubodzy czuli sie jak u siebie
w domu. Milosierdzie stéw nalezy wiec potwierdza¢ nieustannie mitosierdziem
CZynow.

Chociaz papiez-Polak wydal czternascie encyklik, pietnascie adhortacji apo-
stolskich oraz ponad czterdziesci listow apostolskich, opublikowat ogromna licz-
be oredzi, przemdéwien o réznym charakterze, homilii wyglaszanych na calym
swiecie, katechez $srodowych i rozwazan na Aniot Parski, jednak przede wszyst-
kim cale zycie Jana Pawta II bylo nieustannym wskazywaniem na tajemnice Bo-
zego Milosierdzia. Dnia 2 kwietnia 2005 roku, po mszy $w. z uroczystosci Boze-
go Milosierdzia, papiez Jan Pawet II przeszedt do wiecznosci. W naszej pamieci
pozostal jako niezmordowany oredownik pokoju, najwiekszy autorytet moralny
wspolczesnego $wiata, cztowiek szczegélnie bliski Bogu, filozof, mysliciel, teo-
log, ktéry fascynowal swa osobowoscia, wielki papiez, silny w stabosci, potezny

> Tenze, Homilia podczas Mszy $w. na krakowskich Bloniach, [w:] Bég bogaty w milosier-

dzie..., dz. cyt., s. 99-107.



74 Sw. Jan Pawel II - papiez Bozego Milosierdzia

w cierpieniu, niezmordowany w dawaniu przykladu, gdy zycie jego zmierzalo
do kresu.

Jako wspolczesny swiadek Bozego Milosierdzia ojciec $w. Jan Pawel 1T wska-
zywal niezachwianie na jeden z owych ,,motywow Zycia i nadziei” czlowieka. Jest
nim ,,ewangelia milosierdzia”. Dla papieza mitosierdzie byto ,,szczegdlng koncen-
tracja na godnosci cztowieka™®
tem skladowym pontyfikatu Jana Pawta II i wpisal sie w ten czas jako zlota ni¢
taski.

Przez $wiadectwo zycia Jan Pawel II pokazywal:

. Kult Bozego Milosierdzia byl istotnym elemen-

jak bardzo dzisiejszy $wiat potrzebuje Bozego mitosierdzia! Na wszystkich konty-
nentach z glebin ludzkiego cierpienia zdaje si¢ wznosi¢ wolanie o milosierdzie. Tam,
gdzie panuje nienawis¢ i che¢ odwetu, gdzie wojna przynosi bol i $mier¢ niewinnych,
potrzeba faski mitosierdzia, ktére koi ludzkie umysty serca, i rodzi pokéj. Gdzie brak
szacunku dla zycia i godnosci czlowieka, potrzeba milosiernej mitosci Boga, w kto-
rej $wietle odstania si¢ niewypowiedziana warto$¢ kazdego ludzkiego istnienia. Po-
trzeba milosierdzia, aby wszelka niesprawiedliwo$¢ na $wiecie znalazla kres w blasku

prawdy?®”.

Kardynal Stanistaw Dziwisz, wieloletni osobisty sekretarz papieza Jana Paw-
ta II, wskazal na tajemnice Bozego Milosierdzia w postudze ojca $w. jako szcze-
g6lny dar i zadanie dla Kosciola:

Podczas uroczystoéci pogrzebowych wiatr zamknat ksiege Ewangelii na papieskiej
trumnie. Nie zamknat jednak tej ksiegi, ktorg Papiez, niezmordowany Pielgrzym i he-
roiczny wierny Swiadek Bozej prawdy i mitoéci — calym swoim zyciem pisat w ludz-
kich sercach. My, ktérzy szli§my razem z nim, pragniemy $wiadectwem naszego zycia
kontynuowa¢ pisanie tej ksiegi. I chcemy ja przekazaé nastepnym pokoleniom, by ni-
gdy nie ustalo pielgrzymowanie czlowieka do Boga, ktéry nie tylko jest bogaty w mi-

tosierdzie, ale jest mito$cig mitosierng®®.

*¢ Tenze, Dives in misericordia, 6.

" Tenze, Homilia podczas Mszy $w. w Krakowie-Lagiewnikach, dz. cyt., s. 77.

S. Dziwisz, Swiadek prawdy i mitosci (16.10.2005), [online:] http://www.diecezja.pl/
biskupi/kard-stanislaw-dziwisz/wystapienia/homilia-w-lagiewnikach-z-okazji-dnia-papie-
skiego.html (dostep: 31.10.2016).
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Abstract

St. John Paul II - Pope of Divine Mercy

From the very beginning of his pontificate, Pope John Paul IT had been often remind-
ing the entire Church the truth of the Divine Mercy and the encyclical Dives in miseri-
cordia which was announced in the year 1980 remains as an expression thereof, one of
great importance. Prior to his ascension to the throne of St. Peter, the informative trial
of Sister Faustina Kowalska was conducted in the years 1965-1967 being the first step on
the way to her canonisation. The Pope achieved it in person indeed, first beatifying her in
1993 and then canonising her seven years later, on the first Sunday after Easter - the very
day that he established as a Feast of Divine Mercy in the Catholic Church. During his last
apostolic pilgrimage to Poland in the year 2002 he conducted the act of entrusting the
entire world to Divine Mercy. The dissemination of the cult of Divine Mercy in the world
was his accomplishment, based upon solid theological foundations. Thus it is no wonder
that John Paul II is perceived as a Pope of Divine Mercy. His followers in the Holy See
who conducted ceremonial beatification and canonisation of John Paul II in the Feast of
Divine Mercy, knew it well.

Ks. Andrzej Witko, Sw. Jan Pawel IT - papiez Bozego Mitosierdzia, [w:] Odstony milosierdzia, red. Zofia Za-
rebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 65-75 (Dni Jana Pawta IT 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.08






Ks. Alfred Marek Wierzbicki

PRZEZYCIE DOBRA, JAKIM JEST CZLOWIEK

MILOSIERDZIE W WIZJI $§W. JANA PAWEA II
I PAPIEZA FRANCISZKA

Milosierdzie nie przestaje bulwersowac. Jedni uwazajg, ze daje ono za malo,
nie zmienia radykalnie sytuacji krzywdy i niesprawiedliwosci, inni za$ sadza, ze
narusza zdrowe poczucie sprawiedliwos$ci. Przede wszystkim jednak mitosierdzie
nie miesci si¢ w mentalnosci nastawionej na sukces i bezwzgledng doskonatosc,
wnosi co$ nieprzewidywalnego, czerpie ze zZrédel, ktére sa gdzie$ gleboko ukryte
i dlatego niepokoja. Mamy klopot nie tylko z konsekwentnym praktykowaniem
milosierdzia, lecz réwniez klopot poznawczy; nasze myslenie z trudem przyswaja
te kategorie w jej glebi i pelni, zamiast przyswojenia wolimy jg oswajaé, neutra-
lizowac¢ i banalizowaé. Do milosierdzia maja dystans zaréwno ludzie dalecy od
chrzescijanistwa, jak i catkiem liczni chrzescijanie.

Papieze naszych czaséw stawiaja mitosierdzie w centrum gloszenia Ewangelii
wspolczesnemu $wiatu. W nauczaniu $w. Jana Pawta II i papieza Franciszka mito-
sierdzie nie stanowi dodatku do chrzescijanstwa, lecz wyraza si¢ w nim jego istota
jako wydarzenia zbawczego, jest znakiem obecno$ci chrzescijan w $wiecie nazna-
czonym zlem iludzkimi dramatami. Idea mitosierdzia ma w naszych czasach wiel-
kich prorokéw - Jana Pawta II i Franciszka, ale nie sg oni jej wtascicielami, nie s3
tez jej tworcami, obydwaj glosza, ze milosierdzie jest najpierw przymiotem Boga,
jest Jego imieniem. Poznanie milosiernego Boga, ktorego glosi chrzescijanstwo,
prowadzi do odkrycia zasady milosierdzia jako klucza chrzescijanskiego huma-
nizmu. Obydwa pontyfikaty — papieza z Krakowa i papieza z Buenos Aires - 13-
czy niezwykly dar ukazywania humanistycznego wymiaru chrzescijanstwa. Ich
zaangazowaniu w nedze i konflikty wspdlczesnos$ci towarzyszy antropologiczna
refleksja nad przezyciem dobra, jakim jest cztowiek. O sile ich przestania stanowi
spojne zrosniecie doswiadczenia, wiary i refleksji. To wtasnie dzigki takiej synte-
zie rdzenna chrzescijanska prawda o milosierdziu - cze¢$ciowo zapomniana, cze-
$ciowo wypaczona — staje si¢ Zywa.
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Zobaczy¢ godnos¢ czlowieka

Wiadomo, jak znaczacy wplyw na przemyslenia Karola Wojtylty/Jana Pawta II
na temat milosierdzia mieli krakowscy swiadkowie mitosierdzia — brat Albert
Chmielowski i siostra Faustyna Kowalska, beatyfikowani i kanonizowani przez
Jana Pawla II. W jego Zyciowym i intelektualnym spojrzeniu na cztowieka jest
$wiatlo, iskra pochodzaca z przezy¢ polskiego malarza i polskiej zakonnicy. Czy-
telnikow papieskiej encykliki Dives in misericordia oraz mtodzienczego dramatu
Karola Wojtyly Brat naszego Boga zdumiewa ideowa ciaglo$¢ pomiedzy obydwo-
ma tekstami. Pisany zaraz po wojnie utwor odzwierciedla religijne i spoleczne
poszukiwania mlodego kaptana i zawiera juz dojrzala antropologie, proponujaca
spojrzenie na cztowieka nie z zewnatrz, lecz w $wietle prawdy jego wnetrza.

Dojrzewajacy do swego nowego powotania Adam Chmielowski uswiadamia
sobie, ze wobec ogromu materialnej nedzy oraz zranien psychicznych, beda-
cych udzialem ludzi spolecznie wykluczonych, zebrzacych o pomoc, szukajacych
schronienia w noclegowniach, nie wystarczy jedynie instytucjonalna likwidacja
biedy ani przez filantropéw, ani tym bardziej przez rewolucjonistéw, instrumenta-
lizujacych ludzki gniew. Wie, ze czlowiekowi, ktorego spotyka spoteczne nieszcze-
Scie, ,trzeba da¢ dojrzalos¢ ludzka”, bo jest w nim ,,co$ wigcej niz zebrak oparty
o latarni¢”*. Malarz Adam dostrzega w zebraku godno$¢ cztowieka i przezywa jej
degradacje. Diagnozuje zto w sposdb bardziej radykalny, niz czynia to filantropi
i rewolucjonisci, skupieni na zewnetrznej stronie bytowania czlowieka. Wie, ze
nedza i niesprawiedliwo$¢ uniemozliwiaja ludziom wykluczonym realizacje ich
osobowej pelni, odbierajg im nie tylko dobra materialne, lecz przede wszystkim
odbierajg im samych siebie. Powotanie do franciszkanskiej stuzby ubogim rodzi
sie w malarzu Adamie jako owoc moralnego i religijnego wstrzasu wobec faktéow
pogwalcenia obrazu Boga w czlowieku.

Glebokie widzenie krzywdy domaga si¢ calkowitego oddania, nawet za cene
odrzucenia swej juz uksztaltowanej tozsamodci artysty: ,,Nie moge mitowac po
polowie. S to dla mnie dwie otchlanie, ktore ciaggna. Nie mozna pozostawac ciagle
w potowie drogi miedzy jedng a drugg”?. Mitosierdzie jest najpierw wewnetrzng
odpowiedzig na bdl spowodowany ztem w $wiecie zewnetrznym, przeobraza ono
wnetrze artysty, ktory nie chce pozostawa¢ bezdusznym obserwatorem, nie chce
tez zosta¢ dzialaczem, ktérego uwadze umyka sedno sprawy: ponizenie czlowie-
ka w jego czlowieczenstwie. Dazenie do podzwignigcia bliznich zwiazane z troska
o to, aby otworzy¢ przed nimi droge ku ludzkiej dojrzatosci, o ktérej méwi Adam,

1

K. Wojtyta, Brat naszego Boga, [w:] K. Wojtyla, Jan Pawel II, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Krakow 2004, s. 346-347.
> Tamze, s. 352.
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pomaga najpierw jemu samemu dokona¢ radykalnego wyboru. Adam przezywa
wezwanie do pelni cztowieczenstwa na drodze samozatraty wraz z uswiadomie-
niem sobie wigzi z kazdym czlowiekiem, porusza go materialna i spoteczna nedza,
poniewaz uderza ona w godno$¢ ludzka. W istocie malarz Adam, ktory staje sie
bratem Albertem, nasladuje Jezusa Chrystusa. Niedokonczony obraz Ecce Homo
zostaje przeniesiony z dziedziny sztuki w dziedzing egzystencji, sfera dziatan ar-
tystycznych skupionych na pigknie zostaje poszerzona o wymiar dobra. Kenoza
malarza odzwierciedla kenoze Chrystusa.

Milosierdzie polega na wspolnym przezywaniu utraconej godnosci, dlatego
nie uwlacza ono temu, kto go doznaje. Prawde te formutuje $w. Jan Pawel IT w en-
cyklice Dives in misericordia. ,,Relacja milosierdzia opiera si¢ na wspolnym prze-
zyciu tego dobra, jakim jest czlowiek, na wspdlnym doswiadczeniu tej godnosci,
jaka jest jemu wlasciwa™ Warto my$l te poprowadzi¢ jeszcze o krok dalej, ko-
rzystajac z oryginalnej mysli Karola Wojtyly dotyczacej wspdlnoty ludzkiej. Swoja
ksigzke Osoba i czyn* wiericzy on rozwazaniami na temat uczestnictwa, a w poz-
niejszych pracach dopelnia éw zarys teorii uczestnictwa jeszcze uwagami o alie-
nacji, rozumianej jako przeciwienstwo uczestnictwa. Prowadzone w analitycznym,
pojeciowym jezyku rozwazania wcale nie sg odlegte od egzystencjalnie i religijnie
doniostej kwestii milosierdzia. Odstaniajgc antropologiczny fundament praktyki
milosierdzia, pozwalaja zrozumie¢, ze chrzescijaniska postawa milosierdzia od-
powiada gleboko prawdzie o osobie ludzkiej, co wigcej uwyraznia jg i wyostrza.

Uczestniczy¢ znaczy dzialac i spelnia¢ sie jako osoba we wspdlnocie 0sob.
Dzialajac wspoélnie z innymi, tworzymy okreslone wspolnoty celéw, wiaze nas
dobro, do ktorego wspolnie dazymy i wspdlnie je osiagamy. Zasada uczestnictwa
pozwala zauwazy¢ jednostronnos¢ zaréwno indywidualistycznej koncepcji osoby;,
traktujacej jednostke jakby byla ,,samotna wyspa’, jak i jednostronnos¢ totalizmu,
przyznajacego wyzszos$¢ kolektywowi nad jednostka, nieraz az do pogardy tym,
co niepowtarzalne i jedyne w kazdym czltowieku. Miedzyludzkie wiezi rodzg sie,
na co zwracano uwage juz w filozofii greckiej, z ludzkiej niewystarczalnosci. Po-
trzebujemy siebie nawzajem, aby osiggna¢ petniejszy rozwoj tak indywidualny, jak
i spoteczny. Wojtyla dodaje, ze istotnym elementem dobra wspolnego jest perso-
nalistyczna warto$¢ czynu, dzigki ktdrej realizuje sie prymat osoby jako sprawcy
dzialajacego w sposdb swiadomy i wolny, na miar¢ godnosci osoby.

Uczestnictwa nie nalezy jednak ogranicza¢ wylacznie do zewnetrznego wy-
miaru relacji migdzyludzkich, wigze ono bowiem osoby jeszcze glebiej niz siega
sama sfera spoleczna — przenika ich cztowieczenstwo. Chodzi tutaj o uczestnictwo

* Jan Pawel I1, Dives in misericordia, 6, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, t. 1,

Krakow 1996, s. 74.
* K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994.
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w cztowieczenstwie innych osob. Jestem nie tylko cztonkiem pewnej wspolnoty,
ale jestesmy w niej wspolnie jako blizni.

Pojecie ,,blizni” — wyjasnia kard. Wojtyta - jest zwigzane z cztowiekiem jako takim
oraz z samg wartoscia osoby bez wzgledu na jakiekolwiek odniesienie do takiej czy
innej wspdlnoty lub spoleczenstwa. Pojecie ,,blizni” uwzglednia, czyli ma wzglad na
samo tylko cztowieczenstwo, ktérego posiadaczem jest tak samo kazdy ,inny” czlo-
wiek, jak i ,ja” sam. Pojecie ,,blizni” stwarza wiec najszersza plaszczyzne, siegajaca
dalej niz jakakolwiek ,,inno$¢” — m.in. réwniez ta, ktéra wynika z czlonkostwa w réz-
nych wspdlnotach. [...] Pojecie ,,blizni” wskazuje wigc na rzeczywisto$¢ najbardziej
powszechng - na najbardziej tez powszechng podstawe wspolnoty pomiedzy ludzmi®.

Trzeba pamietaé, ze uniwersalna interpretacja pojecia ,,blizni” dokonata sie
w Jezusowej przypowiesci o milosiernym Samarytaninie, stanowiacej punkt
zwrotny w historii religii i zarazem historii etyki. Nie mozna takze pomina¢ fak-
tu, Ze w tym przypadku Jezus nie odwoluje si¢ do autorytetu Objawienia, jak czy-
nit to wezesniej, odnoszac si¢ do pytania o porzadek przykazan. Znamienne, ze
nauczyciel z Nazaretu postuguje si¢ opisem doswiadczenia moralnego, bedacego
udziatem Samarytanina, a wiec cztowieka pozostajacego poza kregiem Przymie-
rza Abrahama. Znaczy to, ze we wrazliwym moralnie sercu znajduje si¢ zdolnosé¢
do zobaczenia blizniego w kazdym cztowieku. Milosierdzie rodzi si¢ z poruszenia
serca widokiem nieszcze$cia ludzkiego, jest ono praktyczng konsekwencja przezy-
cia dobra, jakim jest sam czlowiek. Obcy religijnie i etnicznie Samarytanin, naj-
prawdopodobniej kupiec, ktory wedtug wspdtczesnych teoretykow etyki biznesu
powinien najpierw pilnowac swego interesu, a nie rozdawac pieniadze po drodze,
potrafi w przypadkowo spotkanym cztowieku rozpozna¢ swego brata. Bycie bliz-
nim wystarczy i zasadniczo jest jedyna racja, aby wyjs¢ mu naprzeciw w potrzebie
i niebezpieczenstwie. Uznanie kogo$ za blizniego jest odpowiedzig na jego god-
nos¢. Troska, jakg milosierny Samarytanin okazuje nieznanemu blizej cztowieko-
wi, wynika z glebokiej wiezi, ktorej nie da si¢ sprowadzi¢ do elementéw wylacznie
zewnetrznych, niezaleznie od ich wysokiej rangi, wlasciwej dla sfery spotecznej
i religijnej, wigz ta jest bowiem wpisana w samg istote czlowieczenstwa.

Zwrd¢my jeszcze uwage na to, ze zasada mitosierdzia w encyklice Dives in mi-
sericordia zostaje ukazana jako klucz do wspoétczesnej kwestii spotecznej. Nowo-
czesne spoleczenstwa ksztaltowaly sie na drogach poszukiwan sprawiedliwosci,
co wyznaczalo z jednej strony kierunki emancypacji narodowej, klasowej, raso-
wej czy plciowej, a z drugiej strony prowadzito do burzliwych napie¢ i wytaniania
si¢ nowych obszaréw niesprawiedliwosci. Czy sprawiedliwo$¢ zawodzi? W ocenie

® Tamze, s. 330-331.
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$w. Jana Pawla II jest ona konieczna, ale sama nie wystarczy. Dopiero milosierdzie
jako dzialanie bezposrednie w sferze miedzyosobowej, wyplywajace z przezycia
dobra, jakim jest osoba - stanowigca niepowtarzalng podmiotowos¢ - koryguje
i ustawia sprawiedliwos¢ na solidnym fundamencie aksjologicznym. Ideom nie
wybaczamy, natomiast wybaczamy osobom. Bez ducha wybaczenia i pojednania
podzialy spoleczne tylko si¢ poglebiaja, kazda strona, a jest ich mnogos¢, jakze
charakterystyczna dla spoteczenstw pluralistycznych, obstaje przy swojej narracji,
rzutujacej na wizje¢ sprawiedliwosci. Milosierdzie nie odsuwa pragnienia sprawie-
dliwosci na bok, nie pomniejsza jej znaczenia w skali spotecznej, chroni natomiast
tkanke relacji miedzyosobowych przed atrofig na plaszczyznie nazbyt ogélnych
projektow. Nie pozwala ono zgubi¢ czlowieka posréd spraw ludzkich, nie godzi si¢
na podporzadkowanie dobra osoby wymogom tadu spotecznego, ekonomicznego
czy politycznego. Milosierdzie wykracza poza wszelki tad, ale bynajmniej go nie
burzy, realizuje si¢ nie w porzadku struktur, lecz w porzadku serca.

Ponadto Jan Pawel II zauwaza mozliwo$¢ wypaczenia sprawiedliwosci para-
doksalnie przez nig sama. Zbyt rygorystyczne realizowanie sprawiedliwosci moze
nawet rodzi¢ krzywde. Warto przytoczy¢ te intrygujaca uwage papieza:

Dos$wiadczenie przeszlosci i wspotczesnoséci wskazuje na to, ze sprawiedliwo$¢ sa-
ma nie wystarcza, ze — co wiecej - moze doprowadzi¢ do zaprzeczenia i zniweczenia
siebie samej, jesli nie dopusci si¢ do ksztaltowania zycia ludzkiego w réznych jego wy-
miarach owej glgbszej mocy, jakg jest mitos¢. To przeciez do$wiadczenie dziejowe po-
zwolito miedzy innymi, na sformufowanie twierdzenia: summum ius - summa iniuria.
Twierdzenie to nie deprecjonuje sprawiedliwo$ci, nie pomniejsza znaczenia porzadku
na niej budowanego, wskazuje tylko w innym aspekcie na te sama potrzebe siggania do
glebszych jeszcze sit ducha, ktore warunkuja porzadek sprawiedliwosci®.

Wspomniano juz, ze w zarysie swej personalistycznej filozofii spotecznej Ka-
rol Wojtyla przeciwstawial pojecie uczestnictwa pojeciu alienacji. Przejal je oczy-
wiscie z my$li Hegla i Marksa. W totalizujacej wizji niemieckich myslicieli alie-
nacja dokonuje si¢ w nurcie proceséw historycznych, stanowigc ich naped, a do
jej przezwyciezenia wystarczy racjonalne kierowanie tymi procesami, czy to na
drodze filozofii, czy to na drodze rewolucji. Wojtyla rozwija inng koncepcje: alie-
nacja dotyczy kondycji konkretnej osoby, uwiklanej w zastang sytuacje, ktora nie
pozwala osiaggnac jej osobowej petni. Droga wyzwolenia z alienacji prowadzi po-
przez milosierdzie, zakorzenione w przezyciu dobra, jakim jest cztowiek, ten oto
czlowiek - ecce homo - istota ludzka obdarzona godnoscig, narazong na rézno-
rodne formy degradacji,

S TJan Pawel I, Dives in misericordia, 12.
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Na wizje milosierdzia Jana Pawla II wplynelo bez watpienia jego wlasne do-
$wiadczenie; odczytuje on swa biografie jako pelng tajemnicy lekcje Bozego Mito-
sierdzia. Poswiecenie bazyliki w Lagiewnikach zakonczyl wymownym osobistym
wspomnieniem, tetnigcym poruszajacg, z natury poetycka, sitg konkretu:

Przychodzilem tu zwlaszcza w czasie okupacji, gdy pracowalem w pobliskim
Solvayu. Do dzisiaj pami¢tam te droge, ktora prowadzita z Borku Faleckiego na Debni-
ki, ktérg odbywalem codziennie, przychodzac w drewnianych butach. Takie sie wow-
czas nosilo. Jak mozna sobie byto wyobrazi¢, ze ten czlowiek w drewniakach kiedy$
bedzie konsekrowat bazylike Bozego Mitosierdzia’.

Stulecie, w ktéorym wypadlo mu zy¢, okresla jako wiek wyjatkowych doswiad-
czen, przez jakie przechodzila ludzko$¢, poddawana wielokrotnym falom brutal-
nej przemocy. Zastanawiajac si¢ nad zamachem na swoje zycie, wyraza przekona-
nie, ze byt on ,,jedng z ostatnich konwulsji XX-wiecznych ideologii przemocy”®.

U zrddet ideologii przemocy znajduje sie odrzucenie Boga Stwoércy i Odku-
piciela czlowieka. Spojrzenie na dramat XX wieku poprzez przypowies¢ o Synu
Marnotrawnym i Dobrym Ojcu wyrasta z wiary, ze obecnosci zla towarzysza za-
wsze faska i milosierdzie. Skala Bozego Milosierdzia nakazuje pamig¢ o ogromie
zta, jakiego do$wiadczyli ludzie ubieglego wieku. ,,Zto XX wieku nie byto ztem
w jakim§ matym «sklepikowym» wydaniu. To bylo zlo na wielkg skale, zto, kto-
re przyobleklo si¢ w ksztalt panstwowy, aby dokona¢ zgubnego dziela, zto, kto-
re przybrato ksztalt systemu™. W sytuacji tak granicznej, ze okreslono ja wrecz

»Kkatastrofg antropologiczng’, wiara w Boze Milosierdzie jawi si¢ jako jedyne wyj-
Scie, jedyne, poniewaz nie jest ono oparte na ,logice tego swiata”, lecz wyraza sie¢
w nim ,logika Bozego dzialania’, pokonujacego zfo dobrem, odrzucenie wierno-
$cig. Teologia wcielonego, ukrzyzowanego, milosiernego Boga wnosi swiatlo do
antropologii i ocala jg przed definitywng samolikwidacja.

Kosciot jako szpital polowy
Papiez Franciszek pojawit si¢ jako ,,papiez niespodzianka”. Tak go okreslit na

samym poczatku pontyfikatu Andrea Riccardi, autor jednego z pierwszych stu-
diéw poswigconych papiezowi z kranca ziemi. Niespodzianka Franciszka wigze

7

Lagiewniki, 17 sierpnia 2002. Bogaty w milosierdzie Bog. Jan Pawel II w OjczyZnie
16-19 sierpnia 2002, Krakow 2002, s. 79.
Jan Pawet II, Pamiec i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 170.
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sie nie tylko z jego biografig, w koncu kazdy papiez ma wyjatkowa i niepowtarzal-
ng biografie; wedlug Riccardiego papiez Franciszek zaskoczyt Ko$ciot pograzony
w kryzysie - zajety samym sobg, przerazony rozmiarami sekularyzacji — profety-
zmem ewangelii milosierdzia. ,,Przestanie Franciszka jawi sie temu, kto go stucha,
jako cos, co pochodzi z serca i co méwi do serca, jednoczac i integrujac. Stworzy-
fa si¢ nowa komunikacja z ludzmi. Jest to rzeczywistos¢, ktora wszystkim otwie-
ra oczy”'%. Styl komunikacji Franciszka, nacechowany bezposrednioscig, kolo-
kwialnoscia, jest pochodng jego glebokiej znajomosci wspélczesnego cztowieka,
w ktdrego sercu nie wygasto pragnienie bliskosci i czulosci Boga. Stylu Franciszka
nie mozna sprowadzac do jakiej$ arbitralnie przyjetej taktyki, tkwi on w samym
centrum nowosci, jaka jest chrzedcijanstwo, bedace bardziej wydarzeniem zbaw-
czym niz doktryng i dyscypling. Kardynat Walter Kasper zauwaza, ze ,,mifosier-
dzie oznacza zobaczy¢ sytuacje i zy¢ w bliskosci, dostrzegajac drugiego. Na tym
polega nawré6cenie: wyjs¢ z autoreferencyjnosci i otworzy¢ sie na relacje z innymi.
Milosierdzie zmienia zycie”'*.

Podejmujac ide¢ milosierdzia jako idee odnowy Kosciola, Franciszek ukazuje
zywa i plodng warstwe dziedzictwa $w. Jana Pawtla II. Wraz z Franciszkiem idea
ta zakorzenia si¢ w swiadomosci Kosciota wobec nowych wyzwan na progu III
Tysiaclecia, ku ktéremu tak wytrwale kierowal swe spojrzenie papiez Polak. Uka-
zujac ide¢ mitosierdzia jako klucz do tozsamosci chrzescijanskiej i misji chrze-
$cijan w $wiecie, Franciszek zaczyna w punkcie, do ktérego Jan Pawet II dopro-
wadzil Ko$ciot i ludzkos¢. Jest to na wskros tworcza kontynuacja, uwzgledniajaca
w tradycji moc ksztaltowania wspoélczesnosci, mierzenia si¢ w sposdb adekwatny,
na miare nowosci i pigkna Ewangelii, z aktualnymi dramatami. Idea milosierdzia
chroni Kosciot przed izolacja i unikiem w stosunku do sprawy czlowieka zranio-
nego przez zbdjcéw na drodze.

Role Kosciota we wspdlczesnym $wiecie Franciszek poréwnuje do szpitala po-
lowego, ktéry musi nies¢ pierwsza pomoc. Milosierdziem, zgodnie z t3 metafora,
ratuje sie zycie i leczy sie najcigzsze rany. Eklezjologiczna terminologia papieza
Franciszka nie ma charakteru dogmatycznego. Z jednej strony wychodzi ona po-
za jezyk biblijny, a z drugiej strony bardzo przypomina wlasciwosci jezyka biblij-
nego, osadzonego w realiach zycia, tyle Ze u Franciszka sg to realia wspdlczesne.
Franciszek nie uprawia teologii spekulatywnej, mysli catkowicie po duszpaster-
sku: stawia diagnoze i szuka wlasciwej terapii, zdolnej nies¢ $wiatto wiary i rados¢
Ewangelii na peryferia egzystencjalne. Bez zrozumienia prymatu opcji pastoral-

% A. Riccardi, La sorpresa di papa Francesco. Crisi e futuro della Chiesa, Milano 2013,
s. 31 (thum. fragmentu A. M. Wierzbicki).

"' 'W. Kasper, Swiadek milosierdzia. Moja podréz z Franciszkiem, z kard. Walterem Kaspe-
rem rozmawia Raffaele Luise, thum. M. T. Szwemin, Warszawa 2016, s. 95.
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nej w nauczaniu Franciszka fatwo wypaczy¢, a nawet strywializowac, niektore je-
go wypowiedzi, wyplywajace z autentycznego ducha milosierdzia. Nie ma ono
w istocie nic wspélnego z poblazliwoscia, dobrotliwoscia, a tym bardziej z rela-
tywizmem, ktéry nie koi ran, lecz je powoduje. Franciszek przyznaje, ze do po-
stawy milosierdzia, polegajacego na pochylaniu si¢ nad ludzka kruchoscia, doj-
rzewal poprzez wszystkie etapy swej kaptanskiej postugi. ,,Do tego by przyzna¢
centralne miejsce milosierdziu — ktore stanowi dla mnie najwazniejsze przesta-
nie Jezusa - dojrzewalem stopniowo podczas mojego zycia kaptanskiego. Byto to
skutkiem mojego do$wiadczenia spowiednika, wielu pozytywnych i pigknych hi-
storii, ktére poznalem™?.

Kosciot jako szpital polowy nie zapomina o Bogu, przeciwnie — pragnie ukaza¢
bliskos¢ Boga, ktorego nie sposob zamknaé w granicach konfesyjnych czy w prze-
strzeni sakralnej. Wymownym symbolem gloszenia Ewangelii milosierdzia jest
celebrowanie liturgii Wieczerzy Panskiej w rzymskim wigzieniu, polaczone z ob-
myciem nog wigzniom i wigzniarkom, katolikom i muzutmanom. Bezwarunkowa
otwartos$¢ na uchodzcow, wrazliwo$¢ na bezdomnych wyrasta z przezycia prawdy
o Bogu ukrytym w kazdym czlowieku. Humanistyczne chrzescijaiistwo Francisz-
ka kfadzie bardziej akcent na ortopraksje niz ortodoksje, co nie znaczy, ze prawdy
wiary przestaja miec¢ znaczenie. Profetyzm Franciszka polega w gruncie rzeczy na
tym, ze glosi on wiare w Chrystusa swiadectwem czynéw. Obchody Roku Mito-
sierdzia nalezy rozumie¢ jako dopelnienie Roku Wiary, pamietajac o stowach $w.
Jakuba Apostota, ze wiara bez uczynkéw jest martwa.

Nie sposob przynajmniej nie zasygnalizowac, ze Franciszkowa linia milosier-
dzia w duszpasterstwie spotyka si¢ z niezrozumieniem, a nawet z kontestacja. Do-
chodzi ona do glosu po adhortacji Amoris laetitia. W posynodalnej adhortacji
nie ma zerwania z dotychczasowym nauczaniem Kosciola na temat malzenstwa
i rodziny ani odejscia od dyscypliny sakramentalnej, dopuszczajacej do Euchary-
stii wiernych w stanie taski uswiecajacej. Logika milosierdzia, jaka konsekwent-
nie rozwija papiez Franciszek, skfania do takiego stylu duszpasterstwa oséb znaj-
dujacych si¢ w sytuacjach nieregularnych, aby na drodze towarzyszenia i wnikli-
wego rozeznania moc stwierdzi¢, czy istotnie znajdujg si¢ oni w sytuacji grzechu
cigzkiego. Milosierdzie nakazuje pozostawianie raczej drzwi otwartych anizeli
pochopnego ich zamykania, a nawet, jak méwi Franciszek, podjecia ,,ryzyka po-
brudzenia sie ulicznym blotem”*®. Jest to duszpasterstwo, ktore odrzuca jezyk po-
tepienia, mentalnos¢ ,,kontroleréw laski”, swiadome, ze obok matzenstw, ktérym
udato si¢ wypelni¢ chrzescijanski ideal, znajdujg sie coraz liczniejsi wierni prze-

> Franciszek, Milosierdzie to imi¢ Boga, rozmowa z Andreg Torniellim, thum. J. Ganobis,

Krakéw 2016, s. 23-24.
> Franciszek, Amoris laetitia. O milosci w rodzinie, 308, Czestochowa 2016, s. 252.
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zywajacy dramat rozpadu matzenstwa. Milosierdzie wymaga patrzenia w serca
ludzi, otwierania i podnoszenia za sprawg glebszego rozeznania:

Wierzac, ze wszystko jest biale lub czarne, czasami zamykamy droge taski i wzrostu
oraz zniechecamy do wysitkéw na rzecz $wietoéci, ktére oddaja chwate Bogu. Przypo-
mnijmy, ze maly krok posréd wielkich ludzkich ograniczen, moze bardziej podoba¢
sie Bogu niz poprawne na zewnatrz zycie cztowieka spedzajacego dni bez stawiania
czota powaznym trudno$ciom'.

Czy w stowach tych nie stycha¢ silnego echa praktycznej madrosci Adama
z dramatu Karola Wojtyly Brat naszego Boga: ,,trzeba da¢ im dojrzatos$¢ ludzkg™**?
Logika milosierdzia nie traci z punktu widzenia ani idealu, ani realnej - czesto
zdegradowanej — kondycji czlowieka, dopuszcza paradoks, ze maly krok na dro-
dze do dojrzalosci i naprawy swego zycia jest krokiem wielkim.

W rozmowach z Andreg Torniellim Franciszek stwierdza, ze zawsze trzeba
szuka¢ choc¢by najmniejszej szczeliny, poprzez ktérg moze dotrze¢ do czlowieka
milosierdzie Boze. Legalistyczne podejscie spod znaku sprawiedliwoéci rozmija
sie zazwyczaj z troska o prawdziwg wewnetrzng przemiane grzesznika. Franci-
szek wyjasnia:

Kiedy doswiadcza si¢ obje¢ mitosierdzia, kiedy pozwala si¢ na bycie przytulonym,
kiedy jestesmy poruszeni, wowczas zycie moze si¢ odmieni¢, poniewaz probujemy od-
powiedzie¢ na éw ogromny i nieoczekiwany dar, ktéry w ludzkich oczach moze wy-
dawac sie wrecz ,niestuszny”, tak jest obfity'®.

Boskie milosierdzie uczy, ze czlowiek w oczach swego Stwércy i Odkupiciela
nigdy nie traci wartosci otrzymanej w akcie stworzenia oraz potwierdzonej i od-
nowionej przez dzieto odkupienia.

Chrzescijanistwo weryfikuje si¢ przez to, co wnosi w dzieje cztowieka, poprzez
to, jak gleboko wyraza sie w nim milos¢ do konkretnego czlowieka, ktora ozywia
nauczanie i dzialalno$¢ Jezusa Chrystusa. Kultura, ktérg tworzy chrzescijanstwo,
jest w swej istocie kulturg milosierdzia. Réwniez na polu refleksji o kulturze Fran-
ciszek odnawia jezyk, ukazuje prymat wymiaru ludzkiego, podkresla nadrzednoé¢
porzadku serca wobec kalkulacji i polegania wytacznie na instytucjach.

'* Tamze, 305.
* K. Wojtyta, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 346.
* Tamze, s. 59-60.
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Jeste$my powotani, aby rozwija¢ kulture mitosierdzia w oparciu o odkrycie spotka-
nia z innymi: kulture, w ktérej nikt nie patrzy na innych obojetnie lub odwraca wzrok,
gdy widzi cierpienie innych. Uczynki milosierdzia sq ,,rekodziefem™ zaden z nich nie
jest taki sam jak inny; nasze rece moga je ksztaltowacé na tysigc sposobow i chociaz in-
spiruje je jeden Bog i jest jedna ,materia’, z ktdrej sa wykonane, czyli samo mitosier-
dzie, to kazdy nabywa odrebng forme'”.

Sprébujmy dopowiedziec: niepowtarzalno$¢ kazdego z czynéw mitosierdzia
rodzi si¢ z niepowtarzalnosci zaréwno kazdorazowego przezycia dobra, jakim
jest czlowiek, jak i z niepowtarzalnosci samego dobra kazdego czltowieka. Kultura
milosierdzia - w przeciwienstwie do utopii, ktérych tak wiele w cywilizacji tech-
nokratycznej - nie ulega mirazom calkowitego wyeliminowania zla, lecz prébuje
przeciwstawiac si¢ mu w konkretnych sytuacjach, ktore sg sytuacjami spotkania
czlowieka z cztowiekiem, spotkania zakorzenionego w jeszcze glebszym spotka-
niu czlowieka z Bogiem.

Franciszek lubi metafory i gesty, pozwalajg one wyrazi¢ si¢ jego sercu. Nie ma
potrzeby przeciwstawiania jezyka serca jezykowi dogmatéw i prawa, trzeba jed-
nak pamieta¢, ze tylko piekno porywa i umozliwia komunikacje serc szukajacych
sensu. W gestach Franciszka odstania si¢ pickno Ewangelii. Z jednej strony pa-
piez jest straznikiem Tradycji, a z drugiej strony jego Piotrowy autorytet wymaga,
aby Ewangeli¢ wcielal na nowo, poniewaz ,,dzi$” nie jest juz ,wczoraj’, a nowos¢
Ewangelii nigdy nie przemija.

Jednym z pierwszych gestow Franciszka byla rezygnacja z mieszkania w waty-
kanskim Pafacu Apostolskim i zamieszkanie w skromnym apartamencie w Domu
$w. Marty. Odebrano to jako gest na rzecz Kosciola ubogiego, dostrzegano w nim
takze pragnienie biskupa Rzymu bycia blizej swych wspétpracownikéw, spotyka-
nia ich na co dzien, niejako spontanicznie, cho¢by na korytarzu, w windzie i ja-
dalni. Przekonuje mnie sugestia Massima Franco, ze wybér Domu $§w. Marty ma
zwigzek z papieska wizja Kosciota jako szpitala polowego'®. Dom $w. Marty po-
wstal w czasie pontyfikatu Jana Pawta II, po przebudowie dawnego papieskiego
lazaretu, w ktérym leczono w XVI wieku Rzymian zarazonych cholerg. A w cza-
sach II wojny $wiatowej Pius XII w tym samym budynku stworzyt azyl dla Zydow
oraz wloskich oponentéw faszyzmu. Tradycja tego domu wiele méwi i czyni go
doprawdy domem mitosierdzia.

7" Pranciszek, List apostolski Misericordia et misera, 20, Krakow2016, s. 57.

Por. M. Franco, Il Vaticano secondo Francesco. Da Buenos Aires a Santa Marta: come
Bergoglio sta cambiando la Chiesa e conquistando i fedeli di tutto il mondo, Milano 2014.
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Abstract

Living through Good which is Man. Mercy in the Vision of St. John
Paul II and Pope Francis

In essay is pointed out the continuity and creative development of views and practice
of Mercy by St. John Paul II and Pope Francis. Already in an early Karol Wojtyla’s literary
work The brother of our God, where the protagonist is brother Albert (Adam Chmielowski)
strikes very deep and mature vision of the idea of mercy and charity. This idea is the cru-
cial message of the pontificate of John Paul II, present in his Encyclical Letter Dives in mi-
sericordia and in his comments on the contemporary history and his own autobiography.
Also his personalistic philosophy presented in his philosophical study The acting person
sheds light on the basic claim according to which mercy consists in the lived experience
of good which is man himself.

The approach of Francis to the contemporary moral and social challenges is preva-
lentely pastoral and it derives from his rich experience. The idea of mercy is linked to
the vision of Church as the camp hospital. The dogmatic language is replaced by care of
the true good of men and women, in creating the proper condition for becoming more
human and more conscious of the concretness of the human dignity. Francis constantly
preaches the attitude of tenderness in the interpersonal relations as being radiation of the
merciful God.

Ks. Alfred Marek Wierzbicki, Przezycie dobra, jakim jest cztowiek. Milosierdzie w wizji sw. Jana Pawta I i pa-
pieza Franciszka, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 77-87
(Dni Jana Pawta II 2016).

http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.09






Maria Zboralska

»BACZ, BYS NIE ZABYE MILOSIERDZIA”

PRZESLANIE DRAMATU PT. HIOB KAROLA WOJTYLY

Podczas Swiatowych Dni Mtodziezy w Krakowie z ust papieza Franciszka pa-
dly na zakonczenie drogi krzyzowej pytania:

Gdzie jest Bog? Gdzie jest Bog, jesli na $wiecie istnieje zlo, jesli sa ludzie glod-
ni, spragnieni, bezdomni, wygnancy, uchodzcy? Gdzie jest Bdg, gdy niewinni ludzie
umieraja z powodu przemocy, terroryzmu, wojen? Gdzie jest Bog, kiedy bezlitosne
choroby zrywaja wigzy zycia i miloéci? Albo, gdy dzieci sa wyzyskiwane, ponizane
i kiedy takze one cierpig z powodu powaznych patologii? Gdzie jest Bég w obliczu
niepokoju watpigcych i dusz strapionych?'.

Te dramatyczne pytania ,,umystow i serc”® sg wyzwaniem dla wszystkich reli-
gii $wiata, stajac u podstaw galezi teologii zwanej teodycea. Od poczatku mierzy
sie z tymi pytaniami takze chrzescijanstwo, kierujace wzrok wiernych ku krzyzo-
wi Zbawiciela, ktory ,,obarczyl sie naszym cierpieniem [...] a w Jego ranach jest
nasze zdrowie” (Iz 53, 4-5). Szczegdlne otwarcie Kosciola powszechnego na ta-
jemnice Bozego milosierdzia (misterium pietatis) wlasnie w kontekscie obecnosci
zla w $wiecie (misterium iniquitatis) zawdzigczamy papiezowi Janowi Pawlowi II -
spadkobiercy spuscizny $w. Faustyny, autorowi encykliki Dives in misericordia
(1980) i protagoniscie zawierzenia $wiata Bozemu milosierdziu w krakowskich
Lagiewnikach (2002).

Nie jest jednak celem mojego referatu przedstawienie tego wymiaru pontyfika-
tu ojca $wietego. Pragne zaprosi¢ czytelnika do szukania sensu cierpienia na pro-
gu IT wojny $wiatowej (a wiec w samym centrum ,.epifanii” zta) z dwudziestolet-
nim Karolem Wojtylg - jeszcze nie ksiedzem ani nawet klerykiem, a absolwentem
pierwszego roku polonistyki na Uniwersytecie Jagiellonskim i cztonkiem grupy

' Papiez Franciszek, Przeméwienie na zakoviczenie drogi krzyzowej (Krakdow, 29.07.2016),

[w:] tenze, Blogostawieni mitosierni. Stowa do mfodych, Krakéw 2016, s. 75.
> Tamze.
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teatralnej Studio ‘39, spod ktdrego pidra wyszedt wlasnie drugi dramat® zatytuto-
wany Hiob. Drama ze Starego Testamentu®*.

»Grecka forma, chrzescijanski duch”

Juz z karty tytutowej utworu dowiadujemy si¢, Ze intencjg autora nie jest sie-
gniecie po historie Hioba niejako in abstracto, jako po ciekawy material dla dra-
maturga, ale ze wzgledu na do$wiadczane przez niewinnego czlowieka cierpienie,
tak nierozerwalnie zlgczone z przezywanym wowczas tragizmem wojny. Czytamy:

Rzecz dziala si¢ w Starym Testamencie — Przed przyjsciem Chrystusa — Rzecz dzie-
je sie za dni dzisiejszych czasu hiobowego — Polski i $wiata — Rzecz dzieje si¢ czasu
oczekiwania, blagania o sad, czasu tesknoty za testamentem Chrystusowym w cier-
pieniach Polski i §wiata wypracowanym?®.

Dzigki korespondencji Karola Wojtyly z Mieczystawem Kotlarczykiem wie-
my, ze utwor powstal w Wielkim Poscie 1940 roku w Krakowie, a poprzedzity go
przemyslenia Wojtyly na temat ,sity wyzwalajgcej cierpienia”. Mlody drama-
turg donosi przyjacielowi: ,,Ja sam napisatem dramat nowy. Grecki forma, chrze-
$cijanski duchem, odwieczny trescig, podobnie jak «Kazdy». Dramat o cierpieniu:
«Hiob». Wcale sie to niektérym podoba™ - dodaje. Nie kryje przy tym faktu, ze
inspiracja byta nade wszystko lektura starotestamentalnej Ksiegi Hioba oraz in-
nych ksiag biblijnych. Powoluje si¢ tez na czytane w tym czasie przez siebie opra-
cowania tworczosci Stowackiego i Mickiewicza®. Rzeczywiscie, pdzniejsi badacze
tekstu Wojtyly odnajda w warstwie wersyfikacyjnej, stylistycznej i kompozycyj-
nej nie tylko wspomniang w liscie ,,grecka forme”, ale i echa romantyzmu, a takze
Mlodej Polski (zwlaszcza tworczosci Stanistawa Wyspianskiego) oraz moralitetow

3

Pierwszy dramat Karola Wojtyly pt. Dawid z 1939 r. nie zachowat sie, por. B. Taborski,
Wprost w moje serce uderza droga wszystkich. O Karolu Wojtyle - Janie Pawle I1. Szkice, wspo-
mnienia, wiersze, Torun 2005, s. 123-124.

* K. Wojtyla, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, [w:] K. Wojtyla, Jan Pawel II, Poezje,
dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Krakow 2004, s. 179-245.

® Tamze,s. 179.

¢ K. Wojtyta, List do Mieczystawa Kotlarczyka (2.11.1939), [w:] M. Kotlarczyk, K. Woj-
tyla, O Teatrze Rapsodycznym, Krakoéw 2001, s. 315.

7 Tenze, List do Mieczystawa Kotlarczyka (Wielkanoc 1940), [w:] M. Kotlarczyk,
K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 315.

®  Por. tamze.
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sredniowiecznych’ — stowem tradycji, z ktorymi autor spotkat sie jako czytelnik,
aktor, widz teatralny i student polonistyki'’.

Co ciekawe jednak, w warstwie tekstowej Karol Wojtyla zasadniczo nie wy-
chodzi poza dialog z Biblia, z niej czerpigc owego ,,chrzescijanskiego ducha” Jego
Hiob to przede wszystkim przetozona dos¢ wiernie na jezyk sztuki historia cier-
piacego niewinnie Sprawiedliwego ze Starego Testamentu. Oryginalno$¢ drama-
turga przejawia si¢ w pewnym przesunieciu akcentéow wzgledem pierwowzoru,
a nade wszystko w jego chrystocentrycznej lekturze. Nie zmienia to faktu, ze dra-
mat Wojtyly jest bogaty w tres¢ i imponuje dojrzaloscia.

Zaskoczeniem dla czytelnika AD 2016 moze by¢ natomiast fakt, ze wiele wat-
kéw obecnych w dramacie odnajdziemy w pdzniejszych tekstach poetyckich, filo-
zoficznych czy teologicznych Karola Wojtyly — Jana Pawla II. I cho¢ nie sposob
w tak krotkim artykule ukaza¢ wszystkich tych kwestii, niektére z nich postaram
sie wszakze zasygnalizowac.

Bog dopuszcza zlo na niewinnego czlowieka

Dramat Wojtyly zaczyna si¢ od przedstawienia gléwnego bohatera, jego ro-
dziny, imponujacego stanu posiadania, ale takze poszanowania, jakim cieszyt sie
wsrod ludzi oraz oddania Bogu:

Byl cztowiek w ziemi Hus, ktéremu bylo
Imie¢ Hiob, a ten byl sprawiedliwy przed
Bogiem i ludzmi''.

- czytamy pierwsze zdanie Prologosa, ktére pozniej niczym refren bedzie po-
wtarzac si¢ w utworze (por. Hi 1, 1-5). Jego rola, tak jak w Biblii, jest podkresle-
nie, ze cierpie¢ bedzie dobry, niewinny cztowiek.

Po prezentacji Sprawiedliwego nastepuje autorski zabieg Wojtyly, polegajacy
na przeniesieniu akcji utworu nad sadzawke Betesda. Wiemy z Ewangelii $w. Ja-
na (por. J 5, 2-4), ze woko! zbiornika gromadzilo si¢ wielu chorych, ze wzgledu

9

Por. B. Taborski, Wprost w moje serce uderza droga wszystkich..., dz. cyt., s. 127; Z. Za-
rebianka, Medytacja znacze#i — o specyfice dykcji poetyckiej Karola Wojtyly, [w:] Przestrzen
stowa. Twérczos¢ literacka Karola Wojtyly - Jana Pawla II, red. Z. Zarebianka, J. Machniak,
Krakow 2006, s. 101-102; Z. Trzaskowski, Anamneza - aktualizacja - antycypacja. Biblijne ob-
licze Hioba Karola Wojtyly, [w:] Sfowo — mysl - ethos w twérczosci Jana Pawta II, red. Z. Trza-
skowski, Kielce 2005, s. 51.

1% Por.]. Popiel, Teatr w biografii Karola Wojtyty, [w:] Przestrzeri slowa..., dz. cyt., s. 295-306.

' K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 180.
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na dokonujgce si¢ tam uzdrowienia. To wlasnie do czekajacych na cud chromych
Prologos kieruje opowie$¢ o, jak si¢ za chwile okaze, jednym z nich - cierpigcym
Hiobie. Do kregu odbiorcéw gawedy zaproszone zostajg wszystkie ,,Hijoby”, z Pol-
ska czasu wojny wilacznie:

- Patrzaj - narodzie médj -
- Patrzaj - narodzie mdj -
a stuchaj Stowa Panskiego -
wy, coécie stopa deptani,
wy, coécie biczowani,

w katorgach coscie - wy -
Hijoby - Hijoby -'2.

W tej czgsci mamy takze pierwsza probe odpowiedzi na pytanie: unde ma-
lum? ,,Skad z10?” Ze sceny rozmowy Szatana z Bogiem dowiadujemy si¢ miano-
wicie, ze Bog wyraza zgode na to, by stracony aniotl dopuscil doswiadczenie na
sprawiedliwego Hioba (,,0ddaj mi Hioba, a czy-¢ si¢ dZwignie, obaczysz Ty sam’,
por. Hi 1, 6-12; 2, 1-6"%). I cho¢, w przeciwienstwie do pierwowzoru biblijnego,
mamy do czynienia z jedng, a nie dwiema rozmowami Stworcy z upadlym anio-
tem, to przestanie obydwu tekstow jest jednakowe: zlo, cierpienie, nieszczescie nie
pochodzi od Boga, cho¢ w niezrozumialy dla czlowieka sposob Bog je dopuszcza.
Te sama mysl Jan Pawel IT powtdrzy 46 lat pdzniej, kiedy glosi¢ bedzie katecheze
pt. Opatrznos¢ Boza a obecnos¢ zla i cierpienia w swiecie'*. Mowit wowczas:

Jesli chodzi o stosunek Boga do zla, to wedle Objawienia, wedle nauki Ko$ciota,
Bog nie chce zta, chociaz réwnoczesnie to samo Objawienie i nauka Ko$ciota kaze nam
powiedzie¢, ze Bog je dopuszcza. [...] Bog dopuszcza zlo [...], réwnoczesnie z nim

sie do korica nie godzi®®.

Nie jest to wigc ostatnie zdanie Tréjjedynego w kwestii zla, jest jeszcze ,inna
Tajemnica”®, o ktérej papiez bedzie méwit na kolejnej audiencji srodowej, zaty-

tutowanej W Chrystusie Odkupicielu Opatrznos¢ Boza przezwycigza zto'’. Mozna

12 Tamze, s. 182.

* Tamze, s. 183.

'* Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rako-
czy, Citta del Vaticano 1987, s. 308-314.

> Tamze, s. 313-314.

'S A. Frossard, ,Nie lgkajcie si¢!”. Rozmowy z Janem Pawlem II, Citta del Vaticano
1982, s. 103.

7" Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, dz. cyt., s. 315-320.
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symbolicznie powiedzie¢, Ze miedzy 4 a 11 czerwca 1986 roku, a wiec w tygodniu
dzielacym obie audiencje papieza — t¢ mowiaca o dopuszczaniu przez Boga zla
i te, w ktorej mowa jest o Chrystusowym Odkupieniu - dzieje si¢ akcja Wojtyto-
wego Hioba.

Wracajac do stronic dramatu, po prologu i ponownej pochwale cnét Hioba,
tym razem wygloszonej przez przybytych na uczte biesiadnikéw-choreutow (do-
datek autorski Wojtyly), sielanke burzg przybywajacy postancy: Pastuch, Juhas,
Koniuch i Stuga. Przynoszg oni po kolei straszne wiadomosci, nieprzypadkowo do
dzi$ okreslane mianem ,hiobowych wiesci” I cho¢ ich wydzwigk jest ponadcza-
sowy, to czy nie musialy one brzmie¢ dziwnie znajomo dla pokolenia 1940 roku?
Mowa jest bowiem o napasci wrogéw, o stracie w utamku sekundy calego dobyt-
ku, o spalonym domu i o naglej $mierci wszystkich dzieci (por. Hi 1, 13-19). By¢
moze wojennemu kontekstowi utworu zawdzieczamy fakt, ze u Wojtyly Hiob nie
zostaje na koniec dotkniety tradem.

Ofiara sprawiedliwego

Przechodzimy do centralnej odslony sztuki, ktéra sktada si¢ z monologu Hio-
ba, jego dialogdéw z trzema przyjaciétmi oraz z zong (Niewiasta Hiobowg). Dra-
maturg dostosowuje te czes¢ biblijnej historii do wymogoéw sceny, znacznie skra-
cajac opowies¢ i dzielgc dlugie partie wywoddéw na kroétkie dialogi, zachowujac
jednak przy tym gléwny sens pierwowzoru. Wojtyta pozwala sobie takze na pew-
ne dodatki odautorskie. Pierwszym z nich jest kwestia ofiary.

Opuszczony przez biesiadnikéw, zgodnie z ich rada: ,,Popiotem gltowe posyp
twoje - [...] Ogien pal Panu. Zaluj winy. -”, Hiob zapala ogien ofiarny:

Po boku ottarz jest ofiarny -

Dzwignie si¢ Hiob — tam podejdzie -

mirry wezmie, na popidt nasypie —

Popidt zaru pelen, mirra si¢ zajmie —

Zar oto i plomien, dym w gére kadzielny -
W obtoku dymnym Hijob méwi¢ pocznie'®.

Watek ten, nieobecny w paralelnej czesci ksiegi biblijnej (mowa jest tam tylko
o posypaniu glowy popiolem na znak zaloby i bezsilnosci, co tez pdzniej Wojty-
ta zachowa), jest kontynuowany w kolejnych scenach dramatu. Ofiara skladana

'® K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 202.
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przez Hioba-kaptana (,,ja, Hijob, pan - ja, ksigdz -”*°) jest ofiarg sktadang Bogu
z ,,dziesieciny bo ino sie ostaly one ziarnka, one ziarnka jatowcowe™*°. Wydaje
sie, ze nie bedzie naduzyciem przypuszczenie, ze stos ofiarny symbolizuje takze
cierpienia samego bohatera czy nawet narodu polskiego czasu wojny (prologowe
»Patrzaj — narodzie moj, [...] a wejdz w ofiarny krag”*'). Nie jest to jednak perspek-
tywa Starego Przymierza. Ofiara Hioba, tak jak i jego funkcja kaptanska, nie jest
tez doskonala. Jest tym, co Wojtyta w 1940 roku w liscie do Kotlarczyka nazwie
»zadatkiem”??, czyli zapowiedzig czego$ wigcej, a raczej Kogos ,wiecej” — prawdzi-
wego Odkupiciela, o ktérym bedzie mowa w finalnej czgsci sztuki.

Tymczasem Hiob rozpoczyna swoj monolog, ciagnacy si¢ na kilku stronach
utworu. Jak refren powtarza sie parafraza biblijnego wezwania do Boga: ,,Iy$ dal,
Ty$ wzial — | Twoja jest wola i Twoja jest moc”*’. Bohater dramatu cierpienie
przyjmuje prawie ze ze stoickim spokojem, blogostawiac Boga: ,Niech bedzie
Imie Twe blogostawione” (por. Hi 1, 20-21)**. Strapionego cierpieniem czytelni-
ka, nieznajacego kontekstu tradycji zydowskiej tego zdania, moze dziwi¢, ze Hiob
nie zaczyna konfrontacji z Bogiem od pytania ,,dlaczego?” czy tez od naturalnego,
jak moéwi bolesne do$wiadczenie wielu chorych, buntu.

U Hioba na zmaganie przyjdzie czas. Na razie warto podkresli¢, ze jego mowa
nie jest rzucona w proznie. Chociaz méwimy o monologu, to jednak jego pierw-
szym (a takze najwazniejszym) adresatem jest Bog. Z tego wzgledu jeden z ko-
mentatoréw utworu Wojtyly zwraca uwage na charakter wertykalny dzieta*, po-
tegowany przez fakt, ze w dramacie zostal catkowicie pominiety biblijny watek
zbiorowego prze$ladowania Hioba ze strony wspdlnoty®.

Perspektywa otwarcia ludzkiego ,,ja” na Boskie ,,Iy” byla oczywiscie bardzo
bliska papiezowi Janowi Pawlowi II. Warto jednak przypomnie¢, ze takze w tek-
stach opublikowanych przed 1978 rokiem Karol Wojtyta podkreslat transcendent-
ny wymiar bytu ludzkiego i polemizowal z wszelkimi formami redukcjonizmu
antropologicznego, zamykajacymi czlowieka wytacznie w wymiarze doczesnym
i przyrodzonym.

¥ Tamze, s. 205.
** Tamze, s. 203.
> Tamze, s. 182.
Tenze, List do Mieczystawa Kotlarczyka (kwiecien/lato 1940), [w:] M. Kotlarczyk,
K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym, dz. cyt., s. 317-318.
#* K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 202.
** Tamze.
** Por. A. Cyran, ,Irzeba wej$¢ w promieniowanie ojcostwa, w nim dopiero wszystko sta-
je sie rzeczywistoécia pelng”. Monografia dramatéw Karola Wojtyly, mps, Krakow 1988, s. 51.
¢ Por. C. Zalewski, Hiob albo narodziny tragedii z ducha modernizmu, [w:] Karol Wojty-
ta - poeta, red. J. Gatazewski, W. Sadowski, Warszawa 2006, s. 108.
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Drogi poszukiwania prawdy

Po monologu Hioba, po ktérym nie nastepuje zadna boska interwencja, zmie-
nia sie postawa gléwnego bohatera - z pogodzonego z losem na przytloczonego
cigzarem cierpienia i usilnie pragngcego zrozumie¢ sens tego doswiadczenia. Na
scenie pojawiaja sie przyjaciele: Elifaz z Teman, Baldad z Suah i Sofar z Naama.
Rozpoczyna si¢ seria dialogow, ktére maja przynie$¢ rozwigzanie (por. Hi 3-27).
Argumentacja przyjaciol, wielokrotnie powtarzana, cho¢ w réznej formie, bazuje
na zasadzie prostej retrybucji: punitur quia peccatum est (Seneka) — Hiob cierpi,
poniewaz zgrzeszyk:

Jakoz nie cierpi nikt niewinny,
A ztego drogi we zle wioda,
Ze i nie moze dzwigna¢ bolu [Elifaz]*’.

My pojmujemy to, ze w grzechu
- ze za grzech kara jest i pomsta [Sofar]?®.

— Jest sprawiedliwo$¢ nagrodzona,
grzesznego zburzy i obali,

grzesznego piorun Panski spali,
grzeszny w bolesciach sczeznie, skona —
Nie kaze, jeno grzesznych plemie —

- karze, a nic si¢ nie prawuje [Baldad]*.

Logika przyjaciét okazuje sie zupelnie chybiona. Nie tylko dlatego, ze Hiob jest
przekonany o swojej niewinnosci: ,Nie w grzechu wzywam. - W bolu gadam. |
Wy nie pojmiecie. - Gadam sercem”*°. Bohater widzi przede wszystkim, ze goscie
nie s3 w stanie wyj$¢ poza powtarzalne, powierzchowne zdania, sprowadzajace
misterium doloris do prostej reguly winy-kary i tworzace karykatur¢ Boga, kto-
ry nie bylby w stanie wyjs¢ poza ten sylogizm. Tymczasem Hiob szczerze szuka
prawdy, pragnie ja pozna¢, dotkna¢, widzie¢: ,,Ja szukam, czemu, dusza szukam, |
ja upatruje kedy droga™'. Nie poddaje si¢, chce i¢ dalej, jakby styszat wewnetrz-
ny glos poety z 2002 roku:

*” K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 209.
28 Tamze, s. 215.

* Tamze, s. 212-213.

3 Tamze, s. 215.

> Tamze, s. 218.
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Jesli chcesz znalez¢ zrodlo,

musisz i$¢ do gory, pod prad.

Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuyj,

Wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ -

Gdzie jestes, zrodlo?... Gdzie jestes, zrodto?*.

Wraz z rozwojem akcji dramatu Hiob, uznajac cierpienie za tajemnice, a nie
jak jego przyjaciele za problem (wedle znanego rozréznienia Gabriela Marcela®),
czuje, ze w swoich poszukiwaniach jest o krok dalej: ,,Jam od was medrszy — wy
w uprzezach, | ja dalej bacze - dalej wladne”®*. Odpowiedzi na pytanie o sens
cierpienia zamierza szukac nie tyle na drodze rozumu jak trzej goscie, ile w ho-
ryzoncie wiary, tego drugiego — obok rozumu - skrzydta, na ktérym duch ludzki
unosi sie ku kontemplacji prawdy®® — by nawigza¢ do encykliki Fides et ratio Ja-
na Pawla II. Dlatego Hiob domaga si¢ odpowiedzi ze strony Boga: ,,Nie wydoli-
cie — - nie siegacie — | - Tedy sam popatrz, Jahwe — obacz. - | Kogdz mam wotac?
Kto ukaze? | Ty sam - o ukaz - odkryj - czemu™°.

Kiedy po raz kolejny B6g nie zjawia si¢, pomimo wolania Hioba, na scenie po-
jawiajg si¢ placzkowie (choreuci) oraz Niewiasta Hiobowa (por. Hi 2, 9-10). Ich
obecnos¢ i dalsze niezrozumienie sytuacji cierpiacego Hioba prowadzi go do jesz-
cze wiekszego poczucia osamotnienia. Podobnie jak wczesniej trzej przyjaciele,
tak teraz oni zawodzg zaréwno w linii argumentacji, jak i postawy czysto ludzkiej.
Trudno w ich postawie dostrzec to, co Wojtyla w latach 60. i 70. okresla¢ bedzie
w tekstach filozoficznych mianem ,uczestnictwa w cztowieczenstwie innych”’,
a w tekstach teologicznych ,,darem i komunig”*®.

Alienujaca obecno$¢ przybyszow rodzi u Hioba tym goretsze pragnienie wi-
dzenia Boga; Boga prawdziwie sprawiedliwego, a nawet powiedzielibysmy — mi-
tosiernego:

32

Jan Pawet II, Tryptyk rzymski, [w:] K. Wojtyla, Jan Pawel II, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 510.

** G. Marcel, By¢ i mieé, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1986, s. 86-87.

** K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 221.
Por. Jan Pawel II, Fides et ratio, Poznan 1998, [wstep].
K. Wojtyla, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 219.
Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, [w:] tenze, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
Lublin 2000, s. 301-335; tenze, Uczestnictwo czy alienacja?, [w:] tenze, Osoba i czyn oraz inne
studia antropologiczne, dz. cyt., s. 446-461; tenze, Osoba: podmiot i wspélnota, [w:] tenze, Oso-
ba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 391-414.

% Por. tenze, Rodzicielstwo a ,communio personarum”, ,,Ateneum Kaptanskie” (1975)
nr 1, s. 17-31; Rodzina jako ,communio personarum’. Proba interpretacji teologicznej, ,,Ate-
neum Kaptanskie” (1974) nr 3, s. 347-361.
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Ja nie prawuje z Nim - Ja wotam,
o lito$¢ wotam nad ma dusza -
nie o majetnos¢, nie o syny -

o syny nawet nie - o litos¢

nad dusza mojg™.

Trudno nie zgodzi¢ si¢ w tym miejscu z komentarzem Zbigniewa Trzaskow-
skiego, ktory zwrocit uwage na fakt, ze Wojtytowy ,,Hiob nawet w najwiekszym
smutku ubolewa bardziej nad utratg — jak mu si¢ wydawalo — blogostawienstwa
Boga, niz majatku i dzieci’*’. Bohater ,spragniony jest autentycznej prawdy,
z ktérag wezedniej obcowal™!. Znajduje sie bowiem w ciemno$ciach wiary - jak
wyraziliby$my to dzi§ w jezyku mistyki $w. Jana od Krzyza. A zZe ,,czlowiek naj-
bardziej cierpi z braku «widzenia»”*?, jego cierpienie osigga apogeum. ,,— Chce,
by$ mi dusze ma rozjasnil”*® - wola, wierzac, ze widzac Boga, zrozumie same-
go siebie**.

Prosba Hioba zostaje ostatecznie wystuchana, cho¢ u Woijtyly, w przeciwien-
stwie do starotestamentalnego pierwowzoru, Boég nie interweniuje osobiscie.
Przybywa natomiast (tak jak w Biblii) mtody prorok Elihu (por. Hi 32-37), kto-
rego pojawienie si¢ rozpoczyna kluczows, a jednoczesnie najbardziej oryginalna
cze$¢ utworu.

Ad Christum Redemptorem

Prorok, zganiwszy przyjaciot Hioba za dreczenie cierpiacego, a jego samego za
pyche, prosi Boga o natchnienie. Wizja, jaka Elihu otrzymal i relacjonuje zebra-
nym, jest zaskakujaca: wybiega ku przysziosci i przedstawia sceny z zycia zgota
nie starotestamentalnego Hioba, lecz cierpigcego meke Syna Bozego:

¥ K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 236.

40 Z. Trzaskowski, Anamneza - aktualizacja - antycypacja..., dz. cyt., s. 54.

A. Przybylska, Samotnosé mozliwa w cztowieku. Mistyczny aspekt ,,Poezji i dramatow’
Karola Wojtyly, Krakéw 2002, s. 178-179.

*2 K. Wojtyla, Mysl jest przestrzenig dziwng, [w:] K. Wojtyta, Jan Pawel II, Poezje, dra-
maty, szkice. Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 108. Kwestie widzenia Boga w poezji Karola Wojtyly
podejmuje w swojej monografii Katarzyna Dybel, por. K. Dybet, Vedere Dio. Luomo alla ri-
cerca del Suo Creatore nella poesia di Karol Wojtyla, Siena-Citta del Vaticano 2010; por. takze:
A. M. Wierzbicki, Pomiedzy zdziwieniem a widzeniem, [w:] Wokot , Tryptyku rzymskiego” Jana
Pawta II, red. A. M. Wierzbicki, Lublin 2003, s. 89-95; W. Chudy, Sensy widzenia, [w:] Wokét
»Tryptyku rzymskiego” Jana Pawta II, dz. cyt., s. 196-209.

** K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 228.

** Por. Z.]. Kijas, Wizja Boga i cztowieka w utworach literackich Karola Wojtyly, [w:]
Przestrzeti stowa..., dz. cyt., s. 190.
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Oto Go - widze - wiedzie tluszcza

- Czemus$ Go odarl z szaty jasnej?

- Czemus ponizyl - Ojcze Wieczny?
Oto posetasz Mesyjasza,

Oto Onego, co rozsadzi. -

- Kedy go wioda? — - Jak baranka,
jako owieczke na ofiare — -

I ofiarowan jest z Twej Woli*’.

Pojawiajacy sie¢ motyw ofiary Chrystusa, spotegowany wezwaniem Elihu do za-
palenia stosu ofiarnego, zdaje si¢ by¢ odpowiedzig na sktadang przez Hioba ofia-
re z jalowca. I tak jak w Tryptyku rzymskim ofiara Abrahama na wzgdérzu Moria
znajduje swoje wyjasnienie w ofierze Chrystusa na gorze Golgoty, tak tez dzieje
sie w przypadku napisanego 60 lat wcze$niej Hioba.

W utworze Wojtyty Elihu kontynuuje prorocza wizje skladajaca sie z kolej-
nych etapéw Meki Chrystusa: Ogrodu Oliwnego, drogi krzyzowej i ukrzyzowa-
nia. Hiob, w odréznieniu od pozostatych postaci dramatu, zaczyna rozumiec sens
przyszlych wydarzen i ich zwigzek z wlasnym doswiadczeniem:

On idzie — wiem - ja wiem, Ze zyje.
Zyje On ~ Jasny, co rozjasni,

co mi z mych pet uwolni szyje,

co wskrzesi mi¢ po mojej kazni. -
[...]

Widze, ze zywie Odkupiciel,

[...]

... z Nim powstane nowym bytem
Ogladad, jak On Zto pokruszy. —*°.

Deklaracja ta, obecna takze w biblijnej Ksiedze Hioba (por. Hi 19, 25-27),
u Wojtyty zyskuje jednoznaczng interpretacje chrystologiczng. Wizja cierpigce-
go Odkupiciela jest kulminacyjng sceng dramatu i $wiadczy o wspomnianym
w liscie do Kotlarczyka ,,chrzescijaniskim duchu” utworu. Sposrod wielu tekstow
papieskich, ktdére tlumaczg taka wlasnie optyke spojrzenia na tajemnice cierpie-
nia, chciatabym przywotac fragment listu apostolskiego Salvifici doloris [Zbawcze
cierpienie] z 1984 roku, ktéry moglby petnic¢ role didaskaliow w dramacie mlo-
dego Woijtyly:

*> K. Wojtyla, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 234.
4 Tamze, s. 237.
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Chrystus cierpi dobrowolnie i cierpi niewinnie. Podejmuje On swoim cierpieniem to
pytanie, ktore - stawiane wielokro¢ przez ludzi - zostalo postawione w sposéb ponie-
kad radykalny przez Ksiege Hioba. Chrystus jednakze nie tylko wnosi z sobg to samo
pytanie, i to w sposdb bardziej radykalny - bo przeciez jest nie tylko cztowiekiem jak
Hiob, ale Jednorodzonym Synem Boga - ale przynosi takze maksimum mozliwej na to
pytanie odpowiedzi. Odpowiedz wyrasta poniekad z tego samego tworzywa, z ktorego
zbudowane jest pytanie. Odpowiedz na pytanie o cierpienie, o sens cierpienia, daje
Chrystus nie samym swoim nauczaniem: Dobra Nowing, ale przede wszystkim wta-
snym cierpieniem, ktére z tym nauczaniem, z Dobrg Nowing, scalone jest w sposob
organiczny i nierozerwalny. Jest to jakby ostatnie, syntetyczne stowo tego nauczania:

»nauka krzyza’, jak powie kiedy$ $w. Pawet (por. 1 Kor 1, 18)*7.

Owga ,naukg krzyza’, a konkretnie sceng podwyzszenia krzyza, odpowiadaja-
3 na pytanie, gdzie jest Bog, kiedy cierpi cztowiek, konczy sie wizja Elihu w dra-
macie Wojtyly. Hiob wielbi Stwoérce, ze dal mu zrozumienie sensu bolesnego do-
swiadczenia. Bohater pojal, ze ,,dzieki zjednoczeniu z Chrystusem i jego ofiara
[cierpienie] moze sta¢ si¢ $rodkiem, ktéry przemienia cztowieka i pozwala mu
uczestniczy¢ w chwale Jezusa. Bog jest wiec obecny w cierpieniu. Nie zostawia
cztowieka w samotnoéci, lecz daje mu swojego Syna Jednorodzonego™®. Tym
samym spelnia si¢ Hiobowe pragnienie widzenia Boga milosiernego, bo jak czy-
tamy w encyklice Dives in misericordia Jana Pawta II:

Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy ,,zobaczy¢ Ojca” (por. ] 14, 9), to zna-
czy uwierzy¢, ze w $wiecie jest obecna mitos¢ i ze ta milos¢ jest potezniejsza od zla
jakiegokolwiek, w ktore uwiklany jest czlowiek, ludzkos¢, $wiat. Uwierzy¢ zas w ta-
ka milos¢ to znaczy uwierzyé w mitosierdzie. Mitosierdzie jest bowiem nieodzownym
wymiarem milosci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem wlasciwym sposobem
jej objawiania si¢ i realizacji wobec rzeczywistosci zla, ktdre jest w $wiecie, ktére do-
tyka i osacza czlowieka, ktére wdziera sie réwniez do jego serca i moze go ,zatraci¢
w piekle” (Mt 10, 28)*’.

Dramat Wojtyly konczy sie, zgodnie z biblijnym pierwowzorem, opowie-
$cig Epilogosa o przywréconych Hiobowi w dwdjnaséb dobrach. Ostatnie stro-
ny utworu, zachowujac uklad klamrowy sztuki, przynosza przestanie nadziei dla

7 TJan Pawet II, Salvifici doloris, 18, [w:] List apostolski Ojca Swigtego Jana Pawla II Salvi-
fici doloris o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia, Wroctaw 2001, s. 31-32.

*8 ] Machniak, Bég i cztowiek w poezjach i dramatach Karola Wojtyly - Jana Pawta 11,
Krakow 2007, s. 130.

" Jan Pawet II, Dives in misericordia, 7, [w:] Encyklika Ojca Swigtego Jana Pawta II o Bo-
Zym milosierdziu Dives in misericordia, Wroctaw 1996, s. 41.
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wszystkich cierpigcych znad sadzawki Betesda, w tym dla narodu polskiego czasu
wojny. Epilogos przekonuje o wyzwolenczej roli cierpienia:

Oto cierpienie, co gruntuje —
Oto cierpienie, co przemienia,
Co Nowy Zakon w sercu kuje,
Jak nowy dzien stworzenia — -
- Jako przechodzg Boze fale,
Jedna obala — druga wznosi -
Patrzajcie fali - Patrzajcie fali -

Dzi$, bracie, serce posil®°.

%%

»Dzis$, bracie, serce posil”. Rzeczywiscie, mozemy powiedzie¢, ze dwudziesto-
letni Karol Wojtyla posilil nasze serca, posilit nasze umysty. I cho¢ byla to prze-
bogata potrawa, pozostaje niedosyt. Niedosyt wynikajacy z faktu, ze w tak krot-
kim artykule nie sposob byto wspomnie¢ o wszystkich fascynujacych watkach
dramatu ani tym bardziej wyczerpujaco je przeanalizowa¢. Jednak od tego nie-
dosytu znacznie glebszy jest inny: ten, ktéry dotyka zrozumienia samej istoty
ludzkiego cierpienia, obecnosci zta w $§wiecie i to w $wiecie objetym ramionami
milosiernego Ojca, Syna i Ducha. A przeciez musimy si¢ na ten niedosyt zgodzic,
bo nigdzie tam, gdzie w gre wchodzi tajemnica czlowieka i tajemnica Boga, nie
wystarcza ,,szkietko i oko” medrca. Trzeba pozwoli¢ sie Bogu prowadzi¢, tak jak
to uczynit sprawiedliwy Hiob. A Pan ,,przyczynil mu wszego dobra, ktérekolwiek

mial, we dwdjnasob™'.

*° K. Wojtyta, Hiob. Drama ze Starego Testamentu, dz. cyt., s. 244.
*1 Tamze, s. 245.
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Abstract

“Harken so as not to forget mercy”.
The Message of Karol Wojtyla’s Drama Job

The article concerns the message of Karol Wojtyla’s drama entitled Job written in 1940.
In the play the author refers to the story of the biblical righteous who suffered and tried to
find the meaning of human suffering. The originality of the young Wojtyla’s drama is based
mainly on christological interpretation of the Old Testament book and the connection
of the story of biblical Job with Poland in time of war. That idea allowed the future pope
John Paul IT (40 years before his encyclical Dives in misericordia) to show that God’s love
was greater than any evil and thus, to give hope to his nation and everyone who needed it.

Maria Zboralska, ,, Bacz, bys nie zabyt Milosierdzia”. Przestanie dramatu pt. ,,Hiob” Karola Wojtyly, [w:] Odsto-
ny mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakéw 2017, s. 89-101 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.10






Krzysztof Cyran

»JESLI UTRACI SMAK, CZYMZE JA POSOLIC?”
W STRONE NUMINOTYCZNE]J INTERPRETAC]JI
MUZYKI RELIGIJNE]

W przysztym roku minie sto lat od pierwszego wydania Das Heilige Rudolfa
Otto, pracy przettumaczonej na jezyk polski jako Swigtos¢'. Pozycja ta, nalezg-
ca do klasyki religioznawstwa, wydaje sie nie tylko nie traci¢ na aktualnosci, ale
wrecz inspirowa¢ do nowych rozwigzan w zakresie interpretacji sztuki wspodtcze-
snej. Decyduje o tym w duzej mierze sama, zakorzeniona w fenomenologii, me-
toda badawcza Otto. Zaprezentowane rozliczne analizy - jak bysmy dzi§ powie-
dzieli - rozmaitych tekstow kultury, a wiec dziet literackich, muzycznych, archi-
tektonicznych, plastycznych, ukladajg si¢ w panorame o szerokich horyzontach
zaréwno historycznych, jak i kulturowo-geograficznych. Jednak ich celem jest -
$wiadomie wyabstrahowane od uwarunkowan czasu i miejsca - ,wyciagniecie
przed nawias” istoty rzeczy: irracjonalnego skladnika pojecia béstwa i boskosci,
wlasciwego wszystkim czasom i kulturom, a nazwanego przez autora numinosum.
Irracjonalno$¢ oznacza tutaj jedynie niemoznos¢ racjonalnego opisu, jednak — jak
podkresla autor, niemozno$¢ owa nie uprawnia do dowolnos$ci w wypowiadaniu
sie na temat bostwa. Wrecz przeciwnie — stawia nam ona zadanie:

[...] aby$my [...] w mozliwie przyblizajacym ideograficznym oznaczeniu ustalili
jego elementy tak doktadnie, jak tylko [...] mozliwe, i w ten sposob zafiksowali trwa-
tymi ,,znakami” to, co migoce w zmiennym zjawisku czystego uczucia, aby [...] stwo-
rzy¢ zdrowa doktryne, ktéra posiada rzetelng zwarto$¢ nawet wtedy, kiedy ma do czy-
nienia tylko z symbolami poje¢ [...] A wiec nie racjonalizowac¢ irracjonalnego, co jest
niemozliwe, ale [...] zwalcza¢ irracjonalizm czczej dowolnej gadaniny ustalong zdro-
wa doktryng®.

' R. Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw

racjonalnych, ttum. B. Kupis, Warszawa 1968.
> Tamze,s. 77.
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Otto zaznacza, ze doswiadczenie numinosum nie pochodzi z rozumu, lecz ra-
czej z uczucia. Jak pisze, stowo ,,objawia¢ si¢” nie oznacza przejécia do rozumo-
wej pojeciowosci. Mozna bowiem ,,zrozumie¢” co$ glteboko, wewnetrznie, jedno-
czeénie nie pojmujgc tego rozumem?®. Paradoksalnie, takie objawienie numino-
sum jest doswiadczeniem niecodziennym, a zarazem powszechnym. W literaturze
pieknej znalez¢ mozna wiele opiséw takiego do$wiadczenia. Jeden z najniezwy-
klejszych w swej prostocie wyszed! spod pidra genialnej Astrid Lindgren. Oto
mata Madika, bohaterka znana z serii jej ksiazek, stucha swojej ulubionej piesni
w czasie wiosennego $wieta Nocy Walpurgii:

Szczegolnie jedna fraza wprawia w drzenie jej serce. I ten plonacy ogien, i ta piesn,
i wiosenny zmrok! O, jak to mozliwe, Ze jest tak niesamowicie pigknie! I tak cudow-
nie! I tak smutno! Madike dostownie co$ rozsadza, ale nie wie, co to jest. Co$, czego
nie da si¢ nazwac*.

Refleksja Rudolfa Otty zawiera wiele ledwie zasygnalizowanych, acz interesu-
jacych rozgalezien, dotyczacych sztuki sakralnej. Muzyka zajmuje tam poczesne
miejsce: ksigzka pelna jest przykladow zaczerpnietych z licznych hymnéw i pie-
$ni religijnych, ze szczegdélnym uwzglednieniem choralowej tworczosci Marcina
Lutra, incydentalnie wspomniani sg takze Bach, Beethoven oraz Mendelssohn.
Otto nie przeprowadza muzykologicznych analiz, zaznaczajac kilkakrotnie, ze
piekno muzyki jest dla niego niewytlumaczalne, a zatem przynalezy do sfery ir-
racjonalnej. Koncentruje si¢ natomiast na analizie tekstéw, w nich szukajac roz-
maitych odcieni numinosum.

Podchodzac do metody Otty ze stanowiska badacza muzyki, mozna paradok-
salnie stwierdzi¢, ze jego metoda moze by¢ bardziej inspirujaca jako cato$¢ niz
same uwagi autora stricte o muzyce, majace w duzej mierze charakter przyczyn-
karski. Genialna intuicja, polaczona z niezwykla subtelnos$cia analizy az prosza
sie o kontynuacje w badaniach zaréwno nad sztuka w ogéle, jak i jej szczegdto-
wymi dziedzinami. Jednak - co zastanawiajace — do powszechnej $wiadomosci
przebily sie jedynie dwa terminy zaczerpniete z Das Heilige: tremendum oraz fa-
scinans, wspOlnie i facznie oznaczajace tajemnice swigtosci w formule mysterium
tremendum et fascinans, czyli ,tajemnica fascynujaca i pelna grozy”. Jednakze cala
koncepcja numinosum w rzeczywistosci jest w opisach Otty daleko bardziej zto-
zona. W opisie fenomenu boskosci Otto przedstawia wiele aspektow, ktore nazy-
wa ,elementami numinosum’, jednak nie czyni tego na sposéb opisu struktural-

Por. tamze, s. 155.
A. Lindgren, Madika i berbe¢ z Czerwcowego Wzgorza, ttum. A. Weglenska, Warszawa
2007, s. 21.
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nego, jakby numen byl kompletnie poznawalng caloscig®, lecz raczej przybliza go
od réznych stron, uchylajac niejako kolejne okna z widokiem na Tajemnice. Owe
»elementy numinosum” wymienione przez Otty, to: tremendum, majestas, energi-
cum, misterium/mirum, fascinans, augustum oraz admirandum.

Aby zobrazowa¢ mozliwos¢ zastosowania powyzszych rozwazan w praktyce,
chcialbym zaproponowac prébe interpretacji jednego z arcydziet kultury muzycz-
nej, Kantaty 106 Jana Sebastiana Bacha (zwanej takze Actus Tragicus), przeprowa-
dzonej wedlug systemu poje¢ Rudolfa Otto. Utwdr wybrany zostal nieprzypad-
kowo - 0§ jego problematyki stanowi postawa cztowieka wobec $mierci. Ponad-
to kluczowe miejsce zajmuje w nim jeden z choraléw Lutra, zdaniem autora Das
Heilige szczegdlnie wyczulonego na irracjonalny wymiar boskosci.

Wedlug Rudolfa Otto tremendum (hebr. emat Jahwe, ,bojazn Boza”), jest ele-
mentem najpierwotniejszym i najgltebszym; moze odzywac sie¢ w duszy w wielu
réznych odcieniach, od kornej czci do panicznego leku. Mozna odnalez¢ jego slad
w Bachowskiej arii Bestelle dein Haus, ktorej tekst, zaczerpniety z ksiegi Izajasza,
odnosi si¢ do objawienia danego przez proroka krélowi Ezechiaszowi. Jak refren
pojawiaja sie w niej wielokrotnie stowa: ,umrzesz, musisz umrze¢” (du wirst ster-
ben, du muft sterben). Doda¢ nalezy, iz wedle dalszego ciagu Ksiegi krol, wpierw
$miertelnie przerazony, wybtagat od Boga dar uzdrowienia.

W ,,czystym” elemencie mysterium — a wiec w tajemnicy rozpatrywanej nieza-
leznie od mysterium tremendum, tajemnicy pelnej grozy, Rudolf Otto wyrdznia
trzy kolejne aspekty: maiestas, energicum oraz mirum. Maiestas, a zatem maje-
stat przystugujacy Bogu samemu, odnosi si¢ do wszechmocy - absolutnej mocy
i niedostepnosci Boga; tutaj element tremendum pozostaje w cieniu. Z kolei ener-
gicum, ,,gniew Bozy” (gr. orge theou, tac. ira deorum), to pierwotna moc numi-
nosum, przejawiajaca sie jako ,,niepohamowana sila” nadajaca jazni niezwykla
dynamike w sprawach ascezy, gorliwosci, heroicznych czynéw. Za przyktad z Ba-
chowskiej kantaty moze stuzy¢ chor In ihm leben, cytujacy stynne stowa $w. Pawla
na Areopagu: ,W Nim Zyjemy, poruszamy si¢ i jestesmy” (Dz 17, 28). Afekt (czyli
dominujacy emocjonalny charakter) owego pelnego energii fragmentu szokuje
w dwodjnaséb w zestawieniu ze zrozumialym i typowym afektem smutku, rozpo-
czynajacym owa zalobna kantate.

Z kolei mirum to - by tak rzec — ,,czyste” mysterium bez elementu tremendum,
wyrazone w jezyku polskim jako ,,dziw”, mianowicie element wydobywajacy z ta-
jemnicy jej ,tajemniczo$¢”, ktéra powoduje nadzwyczajng reakcje — ostupie-
nie (gr. thambos, tac. stupor). Zadziwiajacy wymiar tajemnicy $mierci mozna

»Bog, ktorego mozna poja¢, nie jest w ogole Bogiem” — G. Tersteegen, [w:] R. Otto,
Swigtosé..., dz. cyt., s. 30.
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odnalez¢ w wielu miejscach Actus Tragicus. Pierwszym przykladem jest chdralne
fugato Es ist der alte Bund z charakterystyczng mroczng sekwencja opadajacych
dysonansow - sekundy i trytonu wpisanych w septyme zmniejszong (por. przy-
kiad 1). Odpowiedzig duszy chrzescijanskiej, catkowicie pozbawiong leku, jest
wpleciona inwokacja sopranu Ja, komm Herr Jesu, komm (cytat z ostatniego wer-
setu Apokalipsy $w. Jana), ze $mialymi wznoszacymi skokami melodii solisty.
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Przyktad 1. ]. S. Bach, Kantata 106: Actus tragicus ,Gottes Zeit ist die allerbeste Zeit”, chor Es ist der
alte Bund, t. 1-5.

Fascinans — jak pisze Rudolf Otto - to dionizyjski element oddzialywan nume-
nu; oczarowuje on, wywoluje zachwyt, prowadzi czgsto do odurzenia i upojenia;
jest to stan absolutnego, niewypowiedzianego szczescia, jakie daje przebywanie
w obecnosci Bozej, opisywany przez mistykéw wszystkich religii. O nim to pisze
Pawel w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,ani oko nie widziato, ani ucho nie sty-
szato” (1 Kor 2, 9).

Niezwykle polaczenie mirum i fascinans znalez¢ mozna w kolejnym numerze
Actus tragicus. Ow tryptyk dwéch ariosi i choratu to przyktad rzemiosta kompo-
zytorskiego o niezwyklej subtelnosci oraz — nawet jak na Jana Sebastiana - ude-
rzajacego bogactwa treéci, zwazywszy, Ze kompozytor mial woéwczas najpewniej
22-23 lata. Zwraca uwage siegniecie do glebi dwoch istotnych tekstow zwigza-
nych ze $miercig Chrystusa na Krzyzu. Pierwszy z nich, In deine Hinde (,\W rece
Twoje powierzam ducha mojego”), bedacy wlasciwie cytatem z Psalmu 31, zostat
opracowany jako typowo funeralny $piew duszy chrzescijanskiej, ktorej kompo-
zytor zgodnie z tradycjg przyporzadkowuje partie gtosu wysokiego (kontratenor).
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Spiew ten oparty jest na wznoszacej linii basso continuo; jak zauwaza Ruth Tatlow:
modlitwa umierajacego wznosi sie do nieba®. Naprzeciw duszy wychodzi na spo-
tkanie Syn Bozy — w partii Chrystusa, opracowanej (znéw w zgodzie z konwen-
cja) jako basowe arioso — pojawiaja si¢ rowniez stowa z Krzyza: Heute wirst du
mit mir (,,Dzi$ ze mng bedziesz w raju”). Melodia tym razem porusza si¢ po linii
opadajace;j.

Trzecim elementem owego tryptyku jest choral Lutra Ich lasse dich nicht, wple-
ciony jako cantus firmus. Znaczacym momentem s3 stowa sanft und stille (,1a-
godnie i cicho”)’- glos Jezusa milknie, pozostaje jedynie choral, a zatem $piew
gminy zgromadzonej na nabozenstwie. Czy mozna tu widzie¢ obraz momentu
$mierci? Czy dla zmarlego juz spelnia si¢ obietnica, a wiernym pozostaje wytrwa-
te oczekiwanie w wierze (por. przyktad 2)?
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Przyklad 2. ]. S. Bach, Kantata 106: Actus tragicus ,,Gottes Zeit ist die allerbeste Zeit”, arioso z chora-
tem Heute, heute wirst du mit mir, t. 53-58.

¢ Por. ].S. Bach, Cantatas BWV 106,118/231, 198, The Monteverdi Choir, The English
Baroque Soloists, dir. J. E. Gardiner, CD 463 581-2, Archiv - Deutsche Grammophon 1990,
CD booklet, s. 8.

7 Caly wers w oryginale brzmi: Getrost ist mir mein Herz und Sinn, sanft und stille (,Moje
serce i umyst spoczywajg fagodnie i cicho [domys$lnie: w Twojej woli, Boze]”).
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Na wyzszy stopien mirum, ktore jest wzbogacone juz o fascinans i augustum,
Otto znajduje nazwe admirandum. ,Dziwienie si¢” zamienia si¢ w podziw; w tym
doswiadczeniu réwniez element fascinans przewaza nad tremendum. Wydaje sig,
ze ten wladnie odcien numinosum przewaza w finatowym chérze omawianej kan-
taty Glorie, Lob, Ehr und Herrlichkeit (,Chwala, czes¢ i uwielbienie”). Chwala skta-
dana Tréjjedynemu nie ma zagtuszy¢ poczucia zalu po stracie bliskiej osoby, lecz
sta¢ sie — jak wprost glosi choralowy tekst Adama Reusnera - Zrédlem sily do
zwyciestwa nad $miercig.

J. S. Bach, Kantata 106, czesci Elementy numinosum

1. Sonatina (wstep instrumentalny)

2. Chor Gottes Zeit ist die allerbeste Zeit augustum, energicum

3. Arioso (Ten.) Ach Herr, lehre uns bedenken

4. Aria (B.) Bestelle dein Haus tremendum

5. Chér & Arioso (S.) Es ist der alte Bund misterium

6. Arioso (Alt) In deine Hinde

7. Arioso (B.) & Choral Heute wirst du mit mir fascinans, mirum

8. Chér Glorie, Lob, Ehr und Herrlichkeit admirandum

Tabela 1. J. S. Bach, Kantata 106: Actus tragicus ,Gottes Zeit ist die allerbeste Zeit” — spis czg$ci i po-
ruszana w nich problematyka numinosum (koncepcja i opracowanie: Krzysztof Cyran).

Spojrzenie na calos¢ formy (por. tabela 1) ukazuje, iz nie wszystkie czesci dzie-
ta s3 zdominowane przez kategorie numinosum. Wstep (Sonatina) zdaje si¢ wy-
raza¢ typowo ludzki zal. Pierwsze arioso Ach Herr, lehre uns bedenken z tekstem
z Psalmu 90 ,,Naucz nas liczy¢ dni nasze” wnosi walor madrosciowy, drugie — In
deine Hinde - jawi si¢ natomiast jako niezwykle osobista modlitwa zawierzenia
w obliczu $mierci. Jednak cala problematyka kantaty — zaréwno tekstow, jak i mu-
zyki - nasgczona jest wymiarem numinosum: wykracza bowiem poza ludzkie, ma-
drosciowe rozwigzania problemu §mierci, odwolujac si¢ donadprzyrodzo-
nego doswiadczenia boskosci.

Trzeba podkresli¢, ze w dziele lipskiego kantora poprzez warstwe stylu okre-
$lonej epoki, przejawiajaca si¢ w doborze srodkéw wspoétdziatania muzyki i tekstu,
przeswieca swoista przestrzen duchowej wrazliwosci, w ktdrej niejako rezonuje
Stowo Boze. Wiele pisano o teologii Bachowskich kantat, oratoriow i pasji. Wydaje
sie jednak, ze przede wszystkim to wlasnie osobiste, numinotyczne doswiadczenie
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Boga zywego, tylez wyraziste, co niedajgce sie zwerbalizowac¢, jest fundamentem
calej owej muzycznej teologii.

Mozna, traktujac Actus tragicus jako dzieto w tym sensie modelowe, zadawac
pytania dzietom muzycznym innych epok, w tym takze dzielom najnowszym: na
ile, przy zmiennoéci stylistycznego smaku, zachowuja one ows, wspomniang w ty-
tule, ,,s61”? Ow bogaty w znaczenia ewangeliczny symbol zostat tu przywotany na
okreslenie takiego elementu sztuki sakralnej, ktory wydaje sie niezbywalny w au-
tentycznym odwzorowaniu przezycia religijnego. Zdecydowanie latwiej jest od-
czu¢ go w kontakcie z dzietem, niz opisa¢, a najwyrazniej odczuwa sie jego brak.
Prébujac jednak jako$ go okresli¢, nalezy postawi¢ pytanie: czy zatem dzieto sztu-
ki religijnej (a takze stojacy za nim twdrca) tworzy przestrzen pokornego otwarcia
sie na Tajemnice Boga, Deus Semper Maior, zawsze wiekszego?

Abstract

»If the salt loses its saltiness, how can it be made salty again?” Towards
Numinotic Interpretation of Religious Music

A hundred-year classic in Comparative Religion, Das Heilige (The Holy) by Rudolf
Otto, seems to be more and more actual these days. Its inspiring power comes from a very
much phenomenological method applied there.

This article contains an interpretation of Cantata 106 Actus Tragicus by Johann Se-
bastian Bach, where the Otto’s method is used to describe both the very experience of
numinosum and its different “elements’, as Otto puts it. The author himself expresses deep
belief that it is numinosum - the irrational reality of religious experience — that makes
a “salt” of any religious work of art.

Krzysztof Cyran, ,,Jesli utraci smak, czymze jg posolié?” W strong numinotycznej interpretacji muzyki religij-
nej, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 103-109 (Dni Jana
Pawta IT 2016).

http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.11






Ks. Dariusz Radziechowski

PIEKNO I MILOSIERDZIE
(BRAT ALBERT CHMIELOWSKI
I KAROL WOJTYLA)

Pierwsze uwagi i pytania

W mojej refleksji chciatbym zwréci¢ uwage na dwa pojecia/dwie rzeczywisto-
$ci wymienione w tytule: pickno i milosierdzie, a tym samym - siegajac do mysli
Karola Wojtyly/Jana Pawla II, wlaczy¢ sie w rozwazania podjete w niniejszej pu-
blikacji, ktora zacheca do poglebionej refleksji nad mitosierdziem'.

W Widzeniach nad Zatokg San Francisco Czestaw Milosz (12004) przytoczyt
napis, ktory zauwazyl na murze uniwersyteckiej restauracji w Berkeley. Brzmial
on nastepujaco: ,,Z powodu braku zainteresowania Jutro nie odbedzie si¢”?. Coz
to znaczy? Czy az tak bardzo pochlonigci jesteSmy tym, co tu i teraz, ze nie jeste-
$my w stanie juz patrze¢ ku przyszlosci? Czy nie jesteSmy juz w stanie patrze¢ po-
za linie horyzontu, gdyz nasz wzrok przykuty jest do ziemi pod naszymi stopami?
I wiele jeszcze innych pytan mozna by postawic, tylko — czy wspdlczesni chcieliby
je zada¢? Francuska filozof Chantal Delsol z Uniwersytetu Marne-la-Vallée w Pa-
ryzu w konkluzji swojej wybitnej pracy pt. Esej o cztowieku péznej nowoczesnosci
pisze: ,Jutro nastagpi mimo wszystko™. Tylko pytanie, jakie ono bedzie?

' Tekst ten pierwotnie zostal wygloszony 7 listopada 2016 r. na miedzynarodowej sesji

naukowej ,Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawta II (cz. VII)”, ktora
odbyla sie w Akademii Muzycznej w Krakowie (7-8 listopada 2016) w ramach XI Dni Jana
Pawta II. Organizatorzy sesji wyrazili zgode na jego opublikowanie w niniejszej monografii.

> Cz. Mitosz, Widzenia nad Zatokg San Francisco, Krakoéw 2000, s. 114; por. J. Blonski,
Witkacy a swiat zachodni, ,,Teksty: teoria literatury, krytyka, interpretacja” (1973) nr 3 (9),
s. 30.

3

s. 211.

Ch. Delsol, Esej o cztowieku poznej nowoczesnosci, thum. M. Kowalska, Krakéw 2003,
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Pojecie piekna

Rozpoczng od pojecia ,,piekna’, pojecia, ktore starozytni Grecy z Platonem na
czele nazwali znamiennie ,,rzecza trudng” (gr. Khalepa ta kald)*.

Termin ‘pigkno’ - jak pisal Wiladystaw Strézewski — przedstawia si¢ nam zazwy-
czaj jako nazwa przystugujaca do$¢ [...] jednolicie ‘wyczuwalnej” wartosci. Kiedy jed-
nak przystepujemy do rozwazan [...], okazuje sie, Ze owa jednolito$¢ znaczeniowa jest
pozorna [...]°.

Grecy na okreslenie ,tego, co pigkne”, uzywali stowa kalén, Rzymianie za$ -
pulchrum, a pézniej — poczawszy od epoki Odrodzenia - bellum, bedacym zdrob-
nieniem od bonum, czyli ,,dobro”. Imieniem ,,piekna” nazywano zaréwno kon-
kretng rzecz, np. jaka$ waze czy rzezbe, jak i ceche abstrakcyjng®. Dodatkowa
trudnoscia byt od samego poczatku spdr o zakres tego, co piekne. Platon i Plo-
tyn stosowali bardzo szerokie ujecie, pieknymi nazywajac barwy, ksztalty, dzwie-
ki, charaktery, mysli, prawa, obyczaje’. Sofisci za$ zawezali piekno do tego, co
sprawia nam rado$¢ wywolang optycznie i akustycznie, czyli po prostu do tego, co
»bawi oko i ucho™. A stoicy - jeszcze bardziej radykalnie — ograniczali je wylgcz-
nie do dziedziny wzroku, do tego, co ma wtasciwg proporcje i ponetng barwe’.

Wskazana wieloznacznos¢, a jeszcze bardziej ogrom i wielorako$¢ desygnatow
piekna sprawia, ze pojeciowe ujecie piekna jest niejednoznaczne i oscyluje od ujeé
mozliwie najszerszych, transcendentalnych az po znaczenia stricte estetyczne. Ist-
niejg oczywiscie w tej dziedzinie rozmaite proby systematyzacji'®. Jako przyklad

4

Por. Platon, Hippiasz wigkszy, 304 E, [w:] tenze, Dialogi, t. 1, thum. Wi Witwicki, Kety
2005, s. 199; tenze, Pa#istwo, 435 C, ttum. W. Witwicki, Kety 2003, s. 135.

® WL Strézewski, O pojeciach pigkna, ,Znak” 11 (1959) nr 7-8 (61-62), s. 866.

¢ Por. WL. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojel. Sztuka - pigkno — forma - twdrczos¢ - od-
tworczos¢ - przezycia estetyczne, Warszawa 1988, s. 136n.

7 Por. Plotyn, Enneades, 1, lib. VI, 1, Paris 1855, s. 30.

®  Por. Platon, Hippiasz wigkszy, 298 A, dz. cyt., s. 198 wraz z przyp. 29.

Por. Marek Tuliusz Cyceron, Tusculanae disputationes, IV, 31, Hg. M. Pohlenz, Leipzig
1918, s. 376.

1% Wladystaw Tatarkiewicz wyszczegolniat trzy rodzaje pojecia piekno: (1) piekno w naj-
szerszym znaczeniu, obejmujace nie tylko dziedzine estetyki, ale i etyki; (2) pieckno w znacze-
niu wylacznie estetycznym, obejmujace jedynie to, co wywoluje przezycie estetyczne (barwa,
dzwigk, mysl); oraz (3) pickno w znaczeniu estetycznym, ale zawezonym do dziedziny wzroku
(ksztalt, barwa); por. tenze, Dzieje szesciu pojec..., dz. cyt., s. 136-256 (rozdzial IV: Pigkno:
Dzieje pojecia; rozdzial V: Pigkno: Dzieje kategorii; rozdzial VI: Pigkno: Spor obiektywizmu i su-
biektywizmu), szczegdlnie s. 138-139. Wiadystaw Strozewski w swoim artykule O pojeciach
pigkna (dz. cyt.) wymienia osiem ujeé: (1) piekno metafizyczne i transcendentalne; (2) pigk-
no jako tzw. warto$¢ najwyzsza; (3) piekno jako wartos¢ etyczna; (4) pickno jako wartos¢
utylitarna; (5) piekno jako to, co wartosciowe estetycznie; (6) piekno jako to, co estetycznie

9
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mozna wymieni¢ studia angielskich naukowcéw Charlesa Kaya Ogdena (11957)
i Ivora Armstronga Richardsa (+1979), z polowy XX wieku, ktérzy zebrali az
szesnascie uzy¢ pojecia piekna''. Wskazali oni, ze wszystko to jest piekne, (1) co
posiada prostg jakos¢ ,,piekna’, (2) ma specyficzng forme, (3) jest imitacja natury,
(4) wynika ze skutecznego wykorzystania srodkow, (5) jest dzietem geniuszu, (6)
objawia prawde, ducha natury, ideal, uniwersalnos¢, wyjatkowos¢, (7) wywotuje
iluzje, (8) prowadzi do pozadanych skutkéw spolecznych, (9) jest ekspresja, (10)
powoduje przyjemnos¢, (11) wzbudza emocje i (12) promuje specyficzne emo-
cje, (13) obejmuje procesy empatii, (14) wzmaga sity witalne, (15) wprowadza
w kontakt z wyjatkowymi osobistosciami czy (16) sklania do synestezji (czyli sta-
nu, gdzie do$wiadczenia jednego zmystu wywoluja réwniez doswiadczenia cha-
rakterystyczne dla innych zmystow)'2.

Ow wykaz obserwacji, pomijajac rzeczywisty stopien ich adekwatnosci, uzmy-
stawia wielo$¢ nowozytnych znaczen przypisywanych pigknu. Poszukujac pewnej
syntezy ukazujacej rozleglos¢ horyzontéw tego, co piekne - jak to zaproponowa-
tem w mojej pracy pt. Zapomniane pigkno, mozna wskaza¢ na jego trzy poziomy

pozytywne; (7) piekno jako to, co wartosciowe artystycznie; i (8) pigckno jako jedna z kategorii
estetycznych; por. tenze, Wokét piekna. Szkice z estetyki, Krakow 2002.

' Por. C. K. Ogden, I. A. Richards, The Meaning of Meaning. A Study of the Influence of
Language Upon Thought and of the Science of Symbolism, New York [1946], s. 139-159 (rozdz.
VII: The Meaning of Beauty).

> Por. tamze, s. 142-143:

»A: 1. Anything is beautiful - which possesses the simple quality of beauty.

II. Anything is beautiful — which has a specified Form.

B: III. Anything is beautiful - which is an imitation of Nature.

IV. Anything is beautiful — which results from successful exploitation of a Medium.

V* Anything is beautiful - which is the work of Genius.

VI. Anything is beautiful - which reveals (1) Truth, (2) the Spirit of Nature,

(3) the Ideal, (4) the Universal, (5) the Typical.

VIIL. Anything is beautiful - which produces Illusion.

VIIL. Anything is beautiful - which leads to desirable Social effects.

IX. Anything is beautiful — which is an Expression.

C: X. Anything is beautiful - which causes Pleasure.

XI. Anything is beautiful - which excites Emotions.

XII. Anything is beautiful — which promotes a Specific emotions.

XIII. Anything is beautiful - which involves the processes of Empathy.

XIV. Anything is beautiful — which heightens Vitality.

XV. Anything is beautiful - which brings us into touch with exceptional Personalities.

XVI. Anything is beautiful - which induces Synaesthesis”.

Por. C. K. Ogden, I. A. Richards, ]. Wood, The Foundations of Aesthetics, London [1922];
Wt. Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojec..., dz. cyt., s. 139-140.
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czy tez trzy wymiary: (1) piekno ,nieograniczone’, (2) piekno jako ,wartos¢ zy-
ciowg” oraz (3) piekno estetyczne'’.

Pierwsze z nich ujmuje pigkno bardzo szeroko, jako pewng wilasciwos¢ catej
rzeczywisto$ci. Wszystko ,,to, co jest’, jest piekne, ,,$wiat jest piekny”. Tak pojete
piekno ma ambicje by¢ pojeciem par excellence metafizycznym i dotyczy¢ wszyst-
kich bytéw. Ujecie takie zdaje si¢ mie¢ swoje zrodto w mysli pitagorejczykéow, kto-
rzy wszechswiat pojmowali nie jako obszar chaosu opanowany przez mroczne sily,
ale jako harmoniczny i symetryczny kosmos (kdsmos). Myl pitagorejczykow roz-
wijali Platon i Plotyn, a jeszcze bardziej hellenizm i filozofia stoikéw ugruntowa-
ty przekonanie o ,wszechpieknie” (pankalia) - powszechnosci pigkna w swiecie.
Cyceron znamiennie napisal:

[...] nie istnieje zgota nic lepszego od $wiata, nic doskonalszego, nic pigkniejsze-
go; i nie tylko nie ma nic takiego, ale nawet nie mozna pomysle¢ sobie czego$, co by-
toby lepsze'.

Wraz z chrzescijanstwem twierdzenie o ,,pankalii” zyskalo nowe religijne uza-
sadnienie. Swiat jest ,,bardzo piekny”, gdyz jest dzielem Boga, jak podkresla ksiega
Genesis 1, 31 w tlumaczeniu greckiej Septuaginty'®. Teologiczng refleksje w tej
kwestii rozwijali ojcowie Kosciola, szczegdlnie sw. Bazyli Wielki (1379). Nalezy
tez wspomnie¢ Klemensa Aleksandryjskiego (1215), anonimowego pisarza z V
wieku zwanego Pseudo-Dionizym Areopagita oraz §w. Augustyna (+430).

Nieograniczono$¢ pojecia pigkna podjeta nastgpnie scholastyczna refleksja
nad bytem jako bytem, odslaniajaca transcendentalne - czyli przystugujace kaz-
demu bytowi niezaleznie od jego kategorii, rodzaju czy gatunku - wlasciwosci
bytu. Tacy scholastycy jak Tomasz z York, Robert Grosseteste, $w. Bonawentura,
$w. Albert Wielki czy Ulryk z Salsburga jednoznacznie uznawali transcendental-
no$¢ piekna (pulchrum).Jednak za sprawg $w. Tomasza z Akwinu, ktéry w swoim
dziele Quaestiones disputatae de veritate nie wymienil ,,pigkna” wéréd pojec tran-
scendentalnych'®, pytanie pozostato otwarte i do dzi§ wzbudza spory. Niemniej
wlasnie dzigki scholastycznej refleksji twierdzenia o ,,pankalii” zostaly ocalone

13

Por. D. Radziechowski, Zapomniane pigkno, Krakow 2015, s. 7-44; tam tez szczegdlo-
we odnosniki bibliograficzne.

'* Marek Tuliusz Cyceron, De natura deorum, 11, 7, erkl. von G. E. Schoemann, Leipzig
1850, s. 111 [tlum. D. R.].

* Por. Rdz 1, 31 (Septuaginta): ,I widzial Bég wszystko, co uczynil, a oto byto bardzo
piekne [kalén] [...]” [thum. D. R.]. Lacinski przeklad Biblii (Nova Vulgata) kalén ttumaczy
jako bonum, nie za$ jako pulchrum; podobnie w polskim wydaniu nie znajdziemy w odno-
$nych wersach stowa pigkno, ale dobro.

1 Por. §w. Tomasz z Akwinu, Quaestiones disputatae de veritate, q.1, a. 1, [w:] tenze, Ope-
ra omnia, t. 22, vol. 1, fasc. 2, Romae 1970, s. 3-8.
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i nie przepadly wraz z zamknieciem Akademii Platonskiej i upadkiem starozyt-
nego $wiata.

To, co piekne, mozna takze uja¢ w perspektywie antropologicznej, jako swo-
iste ,wartosci zyciowe”. Jest to rdwniez szerokie ujecie pojecia piekna, z tg réznica,
ze ogniskowa przesuwa si¢ z orbity metafizycznej/transcendentalnej do cztowie-
ka i rzeczywistosci jego zycia. W tej perspektywie mozna ujac pigkno jako pewna
wartos$¢ najwyzsza, ideal zyciowy, jak réwniez jako wartos¢ etyczng badz wartos¢
uzyteczng.

Piekno jako ,,najwyzsza wartos¢ zyciowa” to pewien ideal czy cel, do ktérego
czlowiek winien dazy¢. Tak najbardziej radykalnie pisal o pigknie Platon, kiedy
wykladat nauke o ideach: ,,[...] na tym szczeblu dopiero zycie jest co$ warte: wte-
dy, gdy cztowiek piekno samo w sobie oglada”'’. Takie ujecie nie redukuje piek-
na do barw, ksztaltéw czy mysli, ale obejmuje rowniez pigckne czyny, obyczaje itd.
Takie pigkno to ideal, tozsamy z dobrem i prawda.

Powigzanie pigkna z dobrem prowadzi do ujecia piekna jako wartosci etycz-
nej. Grecy wyrazili to pojeciem kalokagathia, oznaczajacym ,,piekno-dobro¢”. Do-
brze ukazuje to uzycie w mowie potocznej przymiotnika ,,piekny” w okresleniu
jakiego$ czlowieka. Na przyktad moéwiac ,,Cecylia jest pickng kobieta”, mozemy
mysle¢ dwojako: (1) Cecylia ma piekng budowe ciala, delikatne rysy twarzy itd.,
wskazujac tym samym wylacznie na estetyczny wymiar piekna, badz (2) ze jest
ona szlachetna, uczciwa, zyje wartosciami duchowymi itd., postugujac sie kwali-
fikacjg etyczna.

Piekno moze by¢ réwniez wyznacznikiem tego, co utile, czyli pewna warto-
$cig praktyczna i uzyteczng. Co ciekawe, 6w aspekt byt obecny juz w pierwotnym
greckim pojeciu piekna. Ksenofont (1354 a.C.) pisal:

Jezeli mianowicie [jakie$ rzeczy — przyp. D. R.] tak dobrze sg wykonane, ze stuza
celom, dla jakich je posiadamy, albo jesli z natury sa znakomicie przystosowane do
naszych potrzeb, wtedy sa piekne'®.

W przeciwienstwie do wskazanych wyzej uje¢, trzeci — estetyczny — wymiar
piekna jest ujeciem waskim, specyficznym. Grecy od ok. V wieku a.C. zasadniczo
okreslali takiez pigkno dwoma terminami: ,,pickno widzialne” — symetrig (sym-
metria), czyli wspolmiernoscia, za$ ,,piekno slyszalne” — harmonia (harmonia),
tzn. zestrojeniem.

7" Platon, Uczta, 211 D, [w:] tenze, Dialogi, t. 2, dz. cyt., s. 77.
'®  Ksenofont, Uczta, 5, [w:] tenze, Pisma sokratyczne, thum. L. Joachmimowicz, Warsza-
wa 1967, s. 277.
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Estetycznie ujete piekno obejmuje wszystko to, co wywoluje przezycia este-
tyczne: barwy, ksztalty, dzwieki, mysli. Sofiéci zapoczatkowali ten poglad, gloszac,
ze pigkne jest to, co ,,bawi oko i ucho”. Stoicy zawezili pojecie pigkna estetycznego
do dziedziny wzroku, do tego, co ma wlasciwg proporcje i ponetng barwe.

~Wlasnie to [,estetyczne” — przyp. D. R.] pojecie pickna - jak podkreslal Wta-
dystaw Tatarkiewicz (11980) - stalo si¢ z czasem podstawowym pojeciem eu-
ropejskiej kultury”'®. Niestety, rowniez ono nie jest jednoznaczne. Okre§lenie
bowiem jakiej$ rzeczy mianem ,,pigknej” w znaczeniu estetycznym moze kwali-
fikowac owa rzecz — szeroko - jako ,.estetycznie warto$ciowg’, badz — wasko - ja-
ko ,.estetycznie pozytywna, jako ,[...] to, co sie podoba, co wywoluje przyjemne
wzruszenia [...] quod visum placet”*, mozna takze uzna¢ jaka$ rzecz za pigk-
ng - jako ,warto$ciowa artystycznie” (co de facto, jak wskazal Roman Ingarden
[11970], nie jest warto$cig estetyczng®'), albo nalezacg do piekna - jako okreslo-
nej ,,kategorii estetycznej”. Nie miejsce tu jednak i czas, by to wszystko szczegd-
fowo analizowac. To wszakze, co zostalo powiedziane, wystarcza, by uzmystowic¢
sobie nietatwg mape znaczen tego, co okreslamy stowem ,,pigkno”.

Pojecie milosierdzia

Drugim pojeciem wymienionym w tytule jest ,,milosierdzie”. W potocznym
rozumieniu oznacza ono lito$¢, wspolczucie i bezinteresowng pomoc potrzebu-
jacym, dobroczynnosc, filantropieg, swoiste dazenie do jakiegos idealu spotecznej
sprawiedliwo$ci efc.?” Kiedy jednak siegniemy do Zrddet tegoz terminu, okaze
sie, ze ,milosierdzie” to cos o wiele glebszego.

Pojecie ,,milosierdzia” wywodzi si¢ z Biblii, gdzie zasadniczo oddaja je dwa he-
brajskie terminy: rahamim i hesed*’. Stowo rahamim wywodzi si¢ z rehem, ktore
oznacza ,,tono matki” - ,,najcudowniejszg i $wietg przestrzen ludzkg’**, jak mé-
wit papiez Benedykt XVI. Pierwotnie rahamim oznaczalo pelng czulosci milos¢

1 Wt Tatarkiewicz, Dzieje szesciu pojgc..., dz. cyt., s. 139.

** WL Strézewski, O pojeciach pigkna, dz. cyt., s. 879; por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa
theologiae, 1, q. 5, a. 4, ad 1, [w:] tenze, Opera omnia, t. 4, Romae 1888, s. 61.

> Por. R. Ingarden, O budowie obrazu, § 12: Wartos¢ artystyczna i wartos¢ estetyczna.
Zagadnienie ich wzglednosci, [w:] tenze, Studia z estetyki, t. 2, Warszawa 1966, s. 107-115.

2 Por. hasto: ,Mitosierdzie” [w:] Stownik jezyka polskiego, Warszawa 2004.
Por. Jan Pawel II, Dives in misericordia (Rzym, 30.11.1980), 4; Franciszek, Oredzie na
XXXI Swiatowy Dziett Mlodziezy 2016 r. (Watykan, 15.08.2015), 2. Wszystkie teksty papieskie,
o ile nie podano inaczej, przywoltuje wedtug: http://www.vatican.va/holy_father/index_it.htm
(dostep: 16.09.2016).

** Por. Benedykt XVI, Przeméwienie na powitanie mlodziezy na Barangaroo East Darling
Harbour [XXIII Swiatowy Dziet Mlodziezy 2008] (Sydney, 17.07.2008).
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matki do dziecka, ktére nosi w swym lonie. Wyrazalo tacznos¢ emocjonalng, wiez
wynikajaca z natury. Natomiast stowo hesed, ktore greka wyrazila terminem eleos,
odnosi sie do mitosci dwdch 0s6b zwigzanych przymierzem. Oznacza zatem no-
wa wiez, zobowigzanie wiernosci wynikajace z wolnego wyboru, a w konsekwen-
cji nowa tozsamos¢ podmiotéw przymierza.

Reasumujac - jak pisat o. Wlodzimierz Zatorski -

[...] milosierdzie oparte na obu wspomnianych pojeciach [tj. na rahamim i hased
(eleos) — przyp. D. R.] posiada zaréwno wymiar spontanicznej miloéci pelnej ciepta
i bliskosci, jak rowniez wymiar odpowiedzialno$ci przyjetej za drugiego i zobowiazan,
jakie pojawiaja sie wraz z zawarciem przymierza®.

Wskazane uwagi etymologiczno-semantyczne dajg jednoznaczne podstawy do
wskazania na ,,milo$¢”, a nie wylacznie na , lito$¢”, jako podstawe i Zrédto mito-
sierdzia. Milo$¢ wskazuje na partnerstwo, lito$¢ zas zawsze ma co$ z ,,patrzenia
z gory”?°. 1 to jest radykalna réznica.

Innym aspektem, ktéry wydaje si¢ zaciemnia¢ adekwatne ujecie pojecia mito-
sierdzia, jest umieszczanie go w opozycji do sprawiedliwo$ci. Dualizm ten wydaje
sie mie¢ swe Zrédto w herezji Marcjona (fok. 160)*, ktéry drastycznie przeciw-
stawil surowego i sprawiedliwego Boga Starego Testamentu, milosiernemu i lito-
sciwemu Bogu Nowego Testamentu. I to ujecie pokutuje do dzis.

Sprawiedliwo$¢ w koncepcji biblijnej nie ma polega¢ na karaniu czlowieka
przez Boga, na odplaceniu mu za jego czyny, ale sprawiedliwo$¢ - jak czytamy
w Li$cie do Rzymian - to usprawiedliwienie, przebaczenie, ktére czlowiek ze swo-
jej strony moze przyja¢ badz nie: ,,[...] On [Bog - przyp. D. R.] sam jest sprawie-
dliwy i usprawiedliwia kazdego, ktory [zyje] dzieki wierze w Jezusa” (Rz 3, 26b;
por. Rz 3, 21-26)*®. Mitosierdzie za$ Biblia ukazuje w relacji, jako wzajemno$¢:

»Badzcie milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny” (Lk 6, 36; por. Mt 18, 23-35:
Przypowie$¢ o nielitosciwym diuzniku) - czytamy w Ewangelii wedlug $w. Lu-
kasza. W tym sensie sprawiedliwo$¢ i miltosierdzie facza sie ze sobg, zachowujac
jednak — niczym matzonkowie — odrebnos¢.

W ésmym rozdziale Ewangelii wedtug $w. Jana znajduje si¢ urywek o cudzo-
toznicy (por. J 8, 1-11), w ktérym Jezus zostaje postawiony wobec alternatywy:
albo sprawiedliwo$¢, albo milosierdzie; albo zgoda na ukamieniowanie cudzotoz-

> W. Zatorski, Boze milosierdzie, Krakéw 2011, s. 11.
¢ Por. tamze, s. 23.
Por. A. von Harnack, Marcion: Das Evangelium vom Fremden Gott. Eine Monographie
zur Geschichte der Grundlegung der katholischen Kirche, Leipzig 1924.

*®  Por. Franciszek, Audiencja generalna - Katecheza: ,Milosierdzie drogg sprawiedliwosci”
(Watykan, 3.02.2016).
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nicy wedle zasady sprawiedliwosci, albo uznanie cudzoldstwa za nieistotny dro-
biazg i zastosowanie zasady milosierdzia. Jezus w charakterystyczny sposéb pod-
nidst poprzeczke dyskusji. Jego stowa skierowane do kobiety: ,,Idz i odtad juz nie
grzesz” (J 8, 11b) - ,,[...] polaczyly w sobie sprawiedliwos¢ z mitosierdziem™’.

Jak pisata polska mistyczka §w. siostra Faustyna Kowalska (+1938):

[...] Bog jest mito$cia, a milosierdzie jest Jego czynem [...]. Na co spojrze, wszyst-
ko mi méwi o Jego mitosierdziu, nawet sama sprawiedliwos¢ Boza méwi mi o Jego
niezgtebionym mitosierdziu, bo sprawiedliwo$¢ wyptywa z mitosci*.

Karol Wojtyla: pieckno nazywa si¢ Milosierdzie

Wskazawszy na pojecia pigkna i milosierdzia, chcialbym niniejsza refleksje
przenies¢ o stopien wyzej i dopelni¢, ukazujac ich wzajemna tacznos¢ przede
wszystkim w mysli §w. Karola Wojtyty/papieza Jana Pawta II (+2005) i $éw. brata
Alberta - Adama Chmielowskiego (11916).

W napisanym przez Wojtyle w latach 1945-1950 utworze dramatycznym po-
$wieconym postaci brata Alberta (Adama Chmielowskiego), zatytutowanym Brat
naszego Boga®', znajduje sie szczegdlna scena, ktéra dla naszej dyskusji zdaje sie
by¢ zasadniczym kluczem interpretacyjnym, kluczem Igczacym pigkno i mito-
sierdzie. Ot6z w akcie drugim (W podziemiach gniewu) Adam jest sam w swojej
pracowni malarskiej, ,,[...] podnosi wzrok i przez chwile zatrzymuje go na obra-
zie [Ecce Homo - przyp. D. R.]”**>. Obserwuje namalowane przez siebie pt6tno

> J. Salij OP, Problem fatszywego wyboru. Rozmowa [Dariusza Karlowicza] z Jackiem Sa-
lijem OP, ,,Teologia Polityczna” (2003-2004) nr 1, s. 19 (por. calo$¢: s. 18-27).

3 F Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2010, nr 651,
s. 223; por. W. M. Wermter, Barmherzigkeit — die Provokation Gottes!, Regensburg 2016, s. 22—
24, 50-52.

*1 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, ,Tygodnik Powszechny” (1979) nr 51-52 (1613-1614),
wkiadka oraz s. 11-12; cyt. za: K. Wojtyla, Jan Pawel 11, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzym-
ski, Krakéw 2007, s. 315-392.

> Tamze, s. 363.

Obraz Ecce Homo namalowany przez Adama Chmielowskiego jest to olej na ptétnie o wy-
miarach 46 x 96,5 cm. Chmielowski zaczal malowaé ten obraz we Lwowie w 1879 r. w pra-
cowni swojego przyjaciela Leona Wyczotkowskiego. Praca nad ukonczeniem obrazu trwata
z przerwami kilka lat. Po przeprowadzce do Krakowa w 1884 r. Chmielowski, za namowg ks.
metropolity Andrzeja Szeptyckiego, kontynuowat prace nad obrazem, najpierw w pracowni
u paulindéw na Skalce, pdZniej w ogrzewalni dla mezczyzn na ul. Piekarskiej. Aktualnie obraz
znajduje sie w oltarzu gléwnym w sanktuarium Ecce Homo $w. Brata Alberta w Domu Gene-
ralnym Zgromadzenia Siostr Albertynek Postugujacych Ubogim w Krakowie; por. A. Faron,
Ecce Homo. Historia obrazu, Krakéw 1998; A. M. Zukowska, Obraz Ecce Homo (1879-1881)
Adama Chmielowskiego, ,Religious and Sacred Poetry: An International Quarterly of Religion,
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przedstawiajace ubiczowanego Chrystusa w polpostaci, okrytego szkarfatng szata
z cierniowg korong na glowie, trzcing w rece i splatanym powrozem na szyi. Je-
go pociagla twarz z lekkim zarostem zbroczona jest krwig, oczy ma przymkniete.
Opadajgca z ramion czerwona szata uktada si¢ symbolicznie na jego ubiczowanej

piersi w ksztalt serca. Ttem sg rzymskie arkady nieopodal pretorium, ktére cen-
tralnie rozjasnia nieco wydobywajace si¢ zza filara swiatlo, tworzace jasny - led-
wo zauwazalny — nimb wokét gtowy Chrystusa®.

Adam Chmielowski, Ecce Homo**.

Culture and Education” (2013) nr 2 (2), s. 177-180; E. Mr6z, Pielgrzymowanie do sanktuarium
Ecce Homo $w. Brata Alberta w Krakowie, ,Peregrinus Cracoviensis” (2006) z. 17, s. 137-139.
** Por. A. M. Zukowska, Obraz Ecce Homo (1879-1881) Adama Chmielowskiego, dz.
cyt., s. 178.
** Fotografie obrazu $w. brata Alberta Chmielowskiego Ecce Homo umieszczam za zgo-
da Zgromadzenia Sidstr Albertynek Postugujacych Ubogim; http://www.albertynki.pl/obraz_
EH.php (dostep: 16.09.2016).
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Adam obserwuje i rozwaza:

— Jestes jednakze straszliwie niepodobny do Tego, ktorym jestes —
Natrudzites sie w kazdym z nich.

Zmeczyles si¢ Smiertelnie.

Wryniszczyli Cig -

To si¢ nazywa Milosierdzie.

Przy tym pozostales pigkny.

Najpiekniejszy z synow ludzkich.

Takie piekno nie powtdrzyto sie juz nigdy pozniej —

O, jakiez trudne piekno, jak trudne.

Takie pickno nazywa sie Milosierdzie®.

Intuicja starozytnych, ktérzy - jak juz wcze$niej wspomniatem — pigkno okre-
$lili wyrazeniem Khalepa ta kald - ,,Piekno jest rzeczg trudng” — powraca w przy-
toczonej medytacji artysty. Powraca i faczy sie z chrzescijanskim oredziem mi-
tosierdzia®®. W obrazie Ecce Homo kumulujg sie i scalajg te dwie rzeczywistosci.
Piekno w najszerszym tego stowa znaczeniu, z jego wymiarem zyciowym, zwlasz-
cza etycznym, ale i estetycznym, faczy si¢ z chrzedcijanska rzeczywistoscig mito-
sierdzia Bozego, przez co stajg si¢ nowa jakoscia, srodkiem wyrazu i komunikacji,
punktem odniesienia do Zzycia czlowieka.

Jak podkresla Anna Zukowska — ,,Obraz Ecce Homo, dramatyczny w wyrazie
i szkicowy w formie emanuje mistycznym spokojem, powaga i smutkiem [...]”*".
Z technicznego punktu widzenia obraz jest niezupelnie wykonczony. Zdaje sie
jednakze odstania¢ odbiorcy glebie wyrazu. To dzielo ma w sposéb szczegolny
zarysowane - jakby sie wyrazit Roman Ingarden - ,miejsca niedookreslone™®,
to, co nie jest explicite przedstawione przez autora odbiorcy, a co musi sobie on
wyobrazi¢, wchodzac w kontakt z dzielem, obserwujac i medytujac, myslac i wy-
obrazajac sobie. To jednak nie wszystko, nie tylko ,,miejsca niedookreslone”, ale
jaki§ wymiar misterium, tajemnicy. Cytowany wyzej filozof powiedzialby, ze to

35

K. Wojtyta, Brat naszego Boga, dz. cyt., s. 363.
Por. tenze, Milosierdzie i chrzescijaristwo - to jednos¢ (kosciot oo. karmelitéw bosych,
23.11.1966), [w:] Swiadectwo oddania bez reszty. Karol Wojtyta o bt. Bracie Albercie Chmielow-
skim, red. K. Bukowski, Krakéw [1984], s. 33-38.

> A. M. Zukowska, Obraz Ecce Homo (1879-1881) Adama Chmielowskiego, dz. cyt.,
s. 178.

38

36

Por. R. Ingarden, O budowie obrazu, § 11: Obraz i jego konkretyzacje. Malarski przed-
miot estetyczny, dz. cyt., s. 99-107; por. U. Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonos¢ w poety-
kach wspétczesnych, thum. J. Galuszka, Warszawa 2008.
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moze ,jakoéci metafizyczne”’, to co$, co w pewien sposob nakazuje nam za-
milkna¢, odej$¢ od stricte estetycznych analiz na poziom glebszy, metafizyczny
i transcendentalny. Warto by te kwestie szczegdtowiej przeanalizowad, tu jednak
jedynie je sygnalizuje.

Jest czyms$ co najmniej zastanawiajacym, ze greckie pojecie piekna kalén na-
wigzuje do kalein — ,by¢ powotanym™°. Jak napisat w Teologii pigkna Witold
Kawecki:

Gdy [...] doswiadczamy pickna, zaczynamy si¢ czu¢ powolani do odczuwania, my-
$lenia, tworzenia zgodnie z jego harmonig i rytmem w przetwarzaniu $wiata. Piek-
no uwznio$la ludzkie zycie, prowadzac czlowieka do harmonii i, w konsekwencji, do

wiecznego zrodla jego przeznaczenia®'.

Kiedy w 2000 roku papiez Jan Pawel II przemawiat do mlodziezy zgromadzo-
nej w Rzymie na Tor Vergata podczas XV Swiatowego Dnia Mlodziezy, mowit
o ,pieknie’, ktore pociaga:

To On [Jezus - przyp. D.R.] jest pieknem, ktdre tak was pocigga. To On wzbudza
w was pragnienie radykalnoéci, ktdre nie pozwala wam i$¢ na kompromisy. To On po-
budza was do zrzucania masek, ktore czynig zycie falszywym. To On budzi w sercach
decyzje najbardziej autentyczne, ktére inni chcieliby przyttumi¢. To Jezus wzbudza
w was pragnienie, by$cie uczynili ze swojego zycia co$ wielkiego*?.

Wypowiedz niniejsza mozna uzna¢ za wyplywajaca z uprzedniego kontaktu
Karola Wojtyly/Jana Pawta II z postacig Alberta Chmielowskiego i namalowane-
go przezen obrazu Ecce Homo. W ksiazce Dar i Tajemnica bowiem wyznal:

Dla mnie jego posta¢ [éw. brata Alberta — przyp. D.R.] miata znaczenie decyduja-
ce, poniewaz w okresie mojego wlasnego odchodzenia od sztuki, od literatury i od te-

* Por. R. Ingarden, O dziele literackim. Badania z pogranicza ontologii, teorii jezyka i filo-

zofii literatury, thum. M. Turowicz, Warszawa 1988, s. 368-371.

% Por. W. Kawecki, Teologia pigkna. Poszukiwanie ,,locus theologicus” w kulturze wspot-
czesnej, Poznan 2013, s. 11; hasto: ,,Kaléo”, [w:] H. G. Liddell, R. Scott, A Greek-Englich Lexicon,
eds. sir H. S. Jones, R. McKenzie, Oxford 1940.

* 'W. Kawecki, Teologia pigkna, dz. cyt., s. 11.

*> Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone podczas czuwania modlitewnego w Tor Ver-
gata: Nie lgkajcie si¢ zawierzy¢ Chrystusowi (Rzym, 19.08.2000), 5, ,,LOsservatore Romano”
(wyd. pol.) 21 (2000) nr 10 (227), s. 21. Fragment tej wypowiedzi przytoczyt papiez Franciszek
w Oredziu na XXX Swiatowy Dziert Mlodziezy 2015 r. (Watykan, 31.01.2015), 1.
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atru, znalazlem w nim szczegélne duchowe oparcie i wzor radykalnego wyboru drogi

powotania®’.

A kiedy w 1991 roku podczas IV pielgrzymki do Polski, przebywal w dniach
13-14 sierpnia w Krakowie, obraz Ecce Homo zostal specjalnie przywieziony do
kaplicy biskupiej, gdzie papiez dtugo modlit sie przed nim**. Ta wiernoé¢ inspi-
racji zyciem brata Alberta, artysty malarza, ktory stal si¢ opiekunem i przyjacie-
lem ubogich, wiernoé¢ ,trudnemu pieknu’”, wierno$¢ mitosierdziu, prowadzita
papieza z Polski przez cale zycie.

Stowo koficowe

W dniu 8 grudnia 2015 roku papiez Franciszek otworzyt pod hastem Miseri-
cordes sicut Pater (Mitosierni jak Ojciec) Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia,
ktory zakonczyt sie 20 listopada 2016 roku*®. Co to dla nas znaczy? Czy stucha-
jac o mitosierdziu, pamigtamy w naszym zyciu o czynieniu milosierdzia? Czy je-
steSmy, czy staramy si¢ by¢ milosierni?

Martin Heidegger (11976) w jednym ze swoich przemoéwien z zadziwiajaca
trafnoscia zwrocil uwage, ze:

Podczas stuchania [...] niekoniecznie myslimy, to znaczy namyslamy sie [...].

Wiszystkim nam doskwiera ubdstwo myslenia [...]. Wszyscy nazbyt tatwo stajemy
sie bez-myslni. Bezmys$lno$¢ jest nieproszonym gosciem, ktéry w calym dzisiejszym
$wiecie pojawia si¢ i znika. Wszystko bowiem przyjmuje si¢ dzisiaj do wiadomosci zbyt
szybko i bezkrytycznie. Réwnie szybko, w tej samej chwili zapominamy wszystko, co

przyjelismy. W ten sposdb jedna impreza goni nastepng*®.

I dzi$ kazdy moze sam sobie udzieli¢ odpowiedzi, czy w Roku Jubileuszowym,
stuchajac papieskich stéw o milosierdziu, wstuchuje sie w nie, czy moze jest juz -
im voraus (jak mowig mieszkancy krajow niemieckojezycznych) — przy nastep-
nym punkcie swojego terminarza?

* Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica. W pigédziesigtg rocznice moich $wigcen kaptariskich, Kra-
kow 1996, s. 33. W 1983 r. papiez Jan Pawel IT beatyfikowal brata Alberta Chmielowskiego, za$
w 1989 r. oglosil go $wietym.

* Por. A. Faron, Ecce Homo..., dz. cyt., s. 72; E. Mr6z, Pielgrzymowanie do sanktuarium
Ecce Homo sw. Brata Alberta w Krakowie, dz. cyt., s. 147.

45 Por. Franciszek, Misericordiae Vultus (Rzym, 11.04.2015); tenze, Oredzie na XXXI
Swiatowy Dziert Mlodziezy 2016 r. (Watykan, 15.08.2015); tenze, List do abpa Rino Fisichella,
przewodniczgcego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (Watykan, 1.09.2015).

46 M. Heidegger, Wyzwolenie, ttum. J. Mizera, Krakéw 2001, s. 6-7.
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Abstract

Beauty and mercy (Brother Albert Chmielowski and Karol Wojtyla)

This essay concerns the analysis of two concepts, or actually two realities mentioned
in the title, based on the works and thoughts of Brother Albert Chmielowski and Father
Karol Wojtyla. In the first place, the concept of beauty in its three general dimensions: (1)

“unlimited” beauty, (2) beauty as “a lifetime value’, and (3) aesthetic beauty, is analysed.
Then, the concept of mercy in reference to the original Hebrew concepts rahamim and
hesed, and juxtaposition of mercy with justice are subjected to critical examination. The
main part attempts to show the link between the mentioned realities of beauty and mercy
in accordance with the words of Wojtyla “beauty is called Mercy” from his drama titled
Our God’s Brother devoted to Brother Albert Chmielowski. The contact point here is pri-
marily meditation on “the difficult beauty” of the painting Ecce Homo by Chmielowski.

Ks. Dariusz Radziechowski, Pigkno i mitosierdzie (brat Albert Chmielowski i Karol Wojtyta), [w:] Odstony
mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 111-123 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.12






Stanistaw Grygiel

PIEKNO ,,BOGATE W MILOSIERDZIE”

Zachwyt nad pieknem nadajacym forme wszystkiemu, co jest, a w sposéb
szczegdlny nadajacy ja osobie ludzkiej, uwalnia cztowieka od myslenia tylko o so-
bie i o wytworach swojego cogito. Pickno obiecuje mu inng rzeczywisto$¢ i prowa-
dzi go do niej. W cztowieku zachwyconym pigknem wydarza si¢ historia, ktorej
biblijnym paradygmatem sa Exodus Zydéw z ziemi egipskiej niewoli oraz ich we-
drowka przez wiare i nadzieje do Ziemi Obiecanej (por. Hbr 11, 7-13). Zachwyt
pieknem budzi pragnienie, by wyjs¢ z siebie ostatecznie i wymierzy¢ sprawiedli-
wos¢ tej Prawdzie, ktora sie w nim objawia, a ktdrg jest Osoba. Czlowiek do niej
nalezy i ja powinien adorowa¢ w Duchu i w Prawdzie (por. Wj 5, 1-3 oraz ] 4, 23).
Ten, kto adoruje osobowa Prawde, nie tworzy swawolnych antropologii i rownie
swawolnych filozofii. Zachwyt osobowa Prawda i jej adoracja wioda cztowieka
tam, skad widzi on swoje Zycie w $wietle obiecanego spelnienia, na ktére wska-
zuje dar nadziei.

Pigkno zachwyca czlowieka w okreslonym czasie i w okreslonej przestrzeni, ale
wyprowadza go z nich, bo jest od nich wigksze. W pigknie poczyna si¢ wolnos¢
cztowieka od przemijania. Nie mowie o pigknie, dla ktérego kto$ stracil glowe
wczoraj, a dzi$§ wstydzi sie tego i cierpi na co§ w rodzaju bolu glowy z przepicia.
Nie méwie o pigknie, ktére odbiera komus$ pamiec¢ o dniu jutrzejszym, wskutek
czego dzisiaj myli on wolnos¢ ze swawolg. Piekno, o ktérym moéwie, trwa i wzy-
wa czlowieka do rzeczy najdalszych, a réwnoczesnie najblizszych jego ,,niespo-
kojnemu sercu” ($w. Augustyn)'. Méwie o pieknie trudnym, nieutozsamiajgcym
sie z przedmiotami przeznaczonymi do posiadania, ,ktore i mieni¢, i muszg si¢
psowa¢”?. Wiecznie stare i wiecznie nowe piekno odstania sie w kazdym bycie,
a w sposdb szczegdlny odstania si¢ w osobie ludzkiej, w jej piegknym ciele, w jej
pieknych myslach i czynach. To pigkno powinno si¢ podobaé. Taka powinnos¢

' Wpyrazenie pochodzi ze stynnej glosy $éw. Augustyna ,,Bo niespokojne jest serce nasze,

dopdki nie spocznie w Tobie”, por. $w. Augustyn, Wyznania, 1, 1,1, ttum. Z. Kubiak, Warszawa
1978.

> M. S. Szarzynski, Sonet V. O nietrwalej mitosci rzeczy swiata tego, cyt. za: tenze, Rytmy
abo wiersze polskie, oprac. J. Krzyzanowski, Wroctaw 1973, s. 13 (Biblioteka Narodowa, seria I,

nr 118).
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jest zarazem wezwaniem tego, komu si¢ piekno objawia, do zmiany zycia. Ten, kto
po wyjsciu z sali koncertowej czy z muzeum nie doswiadcza tego wezwania, nie
zjednoczyt sie kontemplacyjnie z utworem muzycznym czy z obrazem wielkiego
mistrza. Czlowiek boli sam siebie na skutek zderzenia sie w nim woli zachowania
zyciowego status quo z pamiecia piekna wzywajacego go do wymierzenia sprawie-
dliwosci prawdzie i dobru, ktére objawily si¢ w tym pigknie.

Piekno nie daje sie czlowiekowi posigs¢. Wzywa go natomiast do zjednocze-
nia sie z nim. Stajac si¢ kontemplowanym pigknem, czlowiek zmienia si¢. Pigkno,
ktéremu si¢ zawierza, uwalnia go od siebie samego tak, Ze nawet $mier¢ traci nad
nim wladze. Ono wprowadza go we wspolnote nie z jakim$ absolutnym przed-
miotem, co bytoby absolutnym zniewoleniem, lecz z osobowa Innoscig, ktéra za-
wsze znajduje si¢ przed nim i ktérg dlatego nazywamy Transcendencjg. Transcen-
dencja jawi si¢ w odblaskach na pigknym ciele, na pigknych myslach i na pieknych
czynach osoby ludzkiej. Kontemplujac te odblaski, czlowiek dostrzega nieskon-
czenie wigksza rzeczywisto$¢ niz to cialo, ta myg¢l i ten czyn, i ze on sam, ukie-
runkowany ku czemus$ wiecej, nie jest wypadkows ciala, mysli i czynéw. Dlatego
winien si¢ z nimi stale Zegnac, tak jak wedrowiec zegna si¢ z droga, ktora podaza
tam, gdzie droga sie konczy.

Ten, kto zatrzymuje si¢ na drodze i na niej buduje sobie domostwo, zdradza
siebie i droge, a przede wszystkim zdradza pigkno, ktére go zachwyca i wzywa
do siebie. Pigkno jednak nigdy nie zdradza cztowieka. Oddaje mu si¢ nie na jakis
czas, lecz na zawsze. Wzywa go ustawicznie do siebie, nie przestaje opowiadac
mu o sensie i o wartosci zycia. Warto$¢ i sens zycia znaja tylko ludzie kontemplu-
jacy piekno, ktére powinno si¢ podobaé. Czy mozna wytlumaczy¢, dlaczego si¢
tak dzieje? Arystoteles na pytanie, czym i po co jest pickno, odparl krétko: ,,Jest
to pytanie Slepcow”.

,Slepcy” nie wiedza, poniewaz nie widza, ze prawda i dobro objawiajace sie
w pigknie jako owoce milosci zachwycajg cztowieka, jak méwi Norwid, do pracy.
Dlatego praca ,,$lepcow” nie powigksza ich. Nikt nie odradza si¢ w pracy, w ktorej
nie wydarza si¢ piekno. Pigkno, objawiajac sie¢ w innej osobie, wzywa czltowieka
do nowego zycia, a wigc do odrodzenia si¢ w osobie tak pieknie obecnej dla nie-
go. Mito$¢ swoim pigknem nadaje ksztalt czynom, przygotowujac ich osobowy
podmiot do przyjecia daru, ktéry wyprzedza cztowieka i wezwaniem do ciagltego
otwierania si¢ wytycza mu droge do obiecanej i zarazem zadanej mu Przysztosci.
Wieczna wiernos¢ tej jednej Mitosci i tego jednego Piekna, ktéra nawiedza czto-
wieka w miedzyludzkich spotkaniach, domaga si¢ od cztowieka wiernosci na za-
wsze. To, co si¢ wydarza pomiedzy wiernoscig wiecznej Milosci i wiernoscig mi-
todci ludzkiej, trwa na zawsze, a trwa tylko to, co jest rzeczywiste. O tym, co jest
naprawde rzeczywiste, najlepiej méwi milczenie. Czasem Milos¢ i Piekno dyktuja
poetom stowa, ktore to milczenie uwydatniajq.
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Osoby wzajemnie obecne dla siebie buduja domostwo w pieknie, w ktérym od-
daja si¢ sobie nawzajem, wzywajac sie nawzajem do wspolnej pracy. Praca w piek-
nie czyni je osobami suwerennie szczesliwymi. Wyzwalajg si¢ wzajemnie z nedzy
samotnosci mocg Piekna, ktdrego kazda z nich jest odblaskiem. Nedza nie pusto-
szy tych, ktérzy oddaja si¢ sobie nawzajem. Na oddaniu serca cztowiekowi pusto-
szonemu przez nedze, czyli na tym, o czym méwig stowa miseri cor, polega istota
milosierdzia. Mamy z nim do czynienia tam, gdzie pigkno osoby wzywa innych
do pracy dla wspdlnego pieknego dobra, jakim jest kazda osoba ludzka.

Spoteczenstwa budowane poza dialogiem osobowych daréw, a wigc nie w pigk-
nie osob, lecz w oparciu o taki lub inny fragment ich bytu, beda zawsze obcigzo-
ne bfedem pars pro toto, dajacym poczatek takiemu czy innemu totalitaryzmowi.
Totalitarni despoci nie lubig piekna, poniewaz ono jednoczy ludzi w tej sferze, do
ktdrej nie siega ich wladza. W pigknie przychodza do ludzi prawda i dobro, o kto-
rych ci wladcy nie mogg decydowac¢, wskutek czego nie majg nic do powiedzenia
w najistotniejszej dla cztowieka sprawie, jaka s3 sens i wartos¢ jego zycia. Pigkno
uwalnia ludzi od polprawd i potdobr, w ktore kazg im wierzy¢ wiadcy ,,znajacy
dobro i zto” tak, jak zna je Bég (por. Rdz 3, 5). Potprawdy i pétdobra potrzebuja
policyjnego wsparcia, poniewaz nie s3 z Milosci. Prawda natomiast i dobro nie
tylko bronia same siebie, one bronig takze nas. Ich pickno emanujace z Mitosci
i wzywajace nas do wspélnej pracy jest wydarzeniem mitosierdzia.

Wzywac i broni¢ moze tylko osoba. Prawda Milo$ci i jej pigkna jest Osobg albo
nie jest prawdg. Poznajemy ja w dialogu daréw, w jakim Zyjemy dla siebie nawza-
jem. Gdyby byto inaczej, Chrystus bylby cymbalem brzmigcym, kiedy moéwi, ze
poznamy prawde, ktdra nas wyzwoli, jezeli bedziemy trwaé w Jego nauce, bo On
jest Prawdg, Droga i Zyciem (por. J 8, 30-32; 14, 6). Tylko osoba moze wyzwo-
li¢ osobg. Posiadane przez nig przedmioty wtracaja ja w niewole. Osoba wyzwala
druga osobe, pomagajac jej odrodzic¢ si¢ do nowego zycia w Duchu i w Prawdzie.
Moéwi o tym nie tylko Chrystus, ale takze Sokrates, ktéry w Uczcie Platona, od-
powiadajac na pytanie, czym jest mito$¢, powtarza to, co uslyszal od starej, ma-
drej kobiety, Diotymy. Wedlug niej odblaski piekna na ciatach, na myslach i na
czynach czlowieka sprawiedliwego pomagaja tym, ktdrzy si¢ jednoczg z ich piek-
nem, wyj$¢ z jaskini, gdzie zyli przykuci do muru opinii i hipotez. Na miare piek-
na tych odblaskéw rodza sie¢ w nich piekne mysli i czyny. W ten sposéb czlowiek
przygotowuje si¢ z ich pomoca do zawierzenia si¢ wiecznej Pieknosci, ktéra od-
stania sie przed nim, tak méwi Sokrates, w wybranej przez nig chwili, pozwala-
jac mu dostrzec, ze Zycie ma wartos$¢ i sens. W miare uplywu lat coraz lepiej si¢
widzi, ze tu wydarza si¢ akt najwiekszego milosierdzia, ocalajacego cztowieka od
utraty nadziei.

Czy nie o takim pieknie ,,bogatym w milosierdzie” (por. Ef 2, 4) myslal Pa-
wel VI, kiedy w dniu 8 grudnia 1965 roku mowil, ze ,,$wiat, w ktorym zyjemy,
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potrzebuje piekna, zeby nie pograzy¢ si¢ w rozpaczy”? Czy nie o takim pieknie
myslal takze Fiodor Dostojewski, kiedy pisal, ze ,,pigkno zbawi §wiat™?

Wieczne Pigkno, o ktérym mdwig Diotyma i Sokrates, a ktére sw. Augustyn
utozsamia z Bogiem, zeszto do ludzi i zamieszkalo pomiedzy nimi, aby im tak
»dobrze powiedzie¢” (bene-dicere), zeby ujrzeli sens i wartos¢ zycia i dojrzeli do
nich. Niestety, ttum o$miesza i przesladuje to Piekno, a nawet skazuje je na $mierc¢.
Tlum wyniszcza Pickno. Adam (brat Albert) w Bracie naszego Boga Karola Woj-
tyly modlitwa skierowang do Chrystusa patrzacego z obrazu Ecce Homo skarzy
sie na dramat Milosci, ktdra objawia sie w pigknie Jego Osoby. W slowach skargi
Adama drzy wiara i nadzieja w zwycigstwo Bozego Piekna, ktérym jest Chrystus,
nad brzydota klamstwa, jaka wdarla sie w cztowieka:

Wryniszczyli Cig -

[...]

Przy tym pozostales pigkny.

Najpiekniejszy z synow ludzkich.

Takie piekno nie powtdrzyto sie juz nigdy pozniej —
O, jakiez trudne piekno, jak trudne,

Takie pickno nazywa sie Milosierdzie®.

Walka Piekna z brzydota, Milosierdzia ze zlem moralnym bedzie si¢ rozgry-
wala do konca $wiata. Piekno i jego milosierdzie s3 trudne, tatwe sg natomiast
brzydota i grzech. Do pigkna trzeba si¢ nawraca¢. Ono zawsze dopiero nadcho-
dzi. Brzydota przylepia si¢ do rak i do ndg, nie pozwalajac zrobi¢ kroku do przo-
du. Trzeba wielkiej nadziei i wiary, aby wej$¢ w dialog z Pieknem, bo nie jest fatwo
zegnac sie z terazniejszym ,,mie¢” dla przyszlego ,,by¢”. Za Pigkno przynoszace
wolnos¢ placi si¢ calym sobg. Wolno$¢ staje sie udzialem tych, ktérzy zawierzyli
sie Pieknu i stali jej darem dla innych. ,,Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem
do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3). Ludzie pigkni sg ubodzy. Sa tylko
tym, co otrzymali i co daja, a wigc tym, co trwa.

Czlowiek marnotrawi siebie, kiedy odchodzi ,w dalekie strony” od nieprze-
mijajace]j rzeczywistosci piekna i jego daréw, do ktérych nalezac, byt soba. Jednak
wlasnie wtedy pigkno objawia cztowiekowi swoja wiernos¢, swoje milosierdzie.
Nieustepliwie stoi przed drzwiami baraku, w ktérym on zamieszkat z innymi na-
jemnikami, i nie pozwala mu zapomnie¢ o sobie. Dos§wiadczenie nieust¢pliwego
milosierdzia odnajduje w koncowych stowach ,,Postania’, ktore Johann Wolfgang

3

K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakow 1999, s. 174.
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Goethe w Fauscie kieruje do przyjaciot mlodosci: ,,Co dzi$ posiadam, widze w dali,
mgliste, | A co zniknelo, jest mi rzeczywiste™.

Piekno nie umie przemawia¢ do mas. Ono szuka osob i tylko im sie oddaje.
Obejmuje je tak, jak na obrazie Rembrandta ojciec obejmuje syna marnotraw-
nego milosiernymi rekami, z ktérych jedna ma ksztalt reki matczynej, a druga
ksztalt reki ojcowskiej. W mitosiernym pieknie, ktérym jest osoba, czeka rodzin-
ny dom, w ktérym kazdy czlowiek moze zy¢ w sposdb godny swojego powolania
do bycia osoba.

Wracajac do rodzinnego domu w zawierzeniu si¢ jego pieknu, cztowiek wy-
mierza sprawiedliwo$¢ sobie oraz prawdzie, do ktdrej nalezy. Wymierza sprawie-
dliwos¢ pieknu w kazdym jego odblasku. Tak usprawiedliwiony staje sie przyjacie-
lem madrosci, czyli filo-zofem (filo-sofia). Wedlug Platona tylko jego, przyjaciela
madrosci, mozna nazwac ,,Sprawiedliwym”. Swiety Pawel chlubi sie z Pieknosci
przybitej do krzyza (por. Gal 6, 14), w ktdrej objawia si¢ pelnia prawdy i dobra.
Jezeli wolno tak powiedzie¢, Pawel uzupetnia mysl Platona, méwiac, ze cztowie-
kiem sprawiedliwym, czynigcym prawde w mitosci, do jakiej wzywa go wynisz-
czona, ukrzyzowana Pieknos¢, ,,nie miotajg fale” i nie porusza nim ,,kazdy powiew
nauki” sprowadzajacy na manowce (por. Ef 4, 14-15). Pickno prawdy i dobra, dla
ktdrego zyje przyjaciel madrosci, filo-zof, przewyzsza nieskonczenie opinie, hi-
potezy i teorie. Ono wskazuje na Milosierne Piekno wyniszczonej Osoby, ktore
wyklucza watpienie. Ten, kto patrzy w Ecce Homo, wie, dokad prowadzi czlowieka
pytanie: ,skad przychodze i dokad zmierzam?”, poniewaz w pewnej chwili prze-
radza si¢ ono w modlitewng prosbe o odpowiedz ,,bogata w mitosierdzie” (dives
in misericordia). Przyjaciel mitosiernego Pigkna daje $wiadectwo Zrodtu prawdy
i dobra, co czyni go tak niewygodnym dla niewolnikéw opinii z jaskini, ze o§mie-
szaja i krytykuja go, a nawet skazuja na §mier¢. Niewolnicy opinii nie toleruja lu-
dzi wolnych, ktérzy odczytuja (intelligunt — inter-legunt) prawde w tym, co si¢
wydarza pomiedzy Stwdrcg i stworzonym cztowiekiem, tak jak muzyka wydarza
sie¢ pomiedzy nutami. Niewolnicy opinii nie toleruja ludzi, ktérzy przez milos¢
wchodza w kraing trudnej prawdy i trudnego dobra. ,,0, jakiez trudne piekno, jak
trudne!”. Jakze trudne jest pickno mitoéci, wolnosci, ktére zawsze musi by¢ ja-
kim§ ecce homo! stojacym zawsze przed jakims$ Pitatem!

%%

* J. W. Goethe, Faust, tum. W. Koscielski, Warszawa 1926 (Zueignung, 31.32: ,Was ich
besitze, seh ich wie in Weiten, | Und was verschwand, wird mir zu Wirklichkeiten”).

* Por. Non intratur in veritatem nisi per cartatem ($w. Augustyn). Per ardorem caritatis
datur cognitio veritatis oraz ubi amor ibi oculu ($w. Tomasz z Akwinu). Nomen personae est
amor ($w. Tomasz z Akwinu).
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Piekno widzi cztowieka. Spojrzeniem wzywa go do zmiany zycia, spojrzeniem
nadaje ksztalt jego moralnemu doswiadczeniu wlasnej osoby®. Spojrzenie piek-
na przenika czltowieka pokojem i radoscig, albo budzi w nim wyrzuty sumienia
w zaleznosci od tego, czy jednoczy sie on z tym, co trwa, czy raczej z tym, co ,,mu-
si sie psowa¢””. Temu Spojrzeniu Grecy nadali ime theos (od theaomai, patrze,
ogladam).

Piekno jawi si¢ w kazdym odblasku. Odblask jest piekny nie swoja pieknoscia.
Dramat, a nawet tragedia osoby ludzkiej zaczyna sig wtedy, kiedy ona oddziela
odblask od pigkna i postanawia naleze¢ tylko do odblasku. Wtedy odblask pigkna
nie wzywa czlowieka do pieknej prawdy i dobra, lecz kusi go do pozostania przy
tym, co blyszczy przez chwile, zatajajac fakt, ze jest tylko symbolem piekna. Jego
syreni $piew klamie, Ze jest samym pieknem, podczas gdy oddziela cztowieka od
Pieknosci, do ktdrej jest on ukierunkowany i w ktérej znajduje si¢ sens i wartos¢
zycia. Odblask oddzielony od pigkna, zamiast by¢ tym, co Grecy nazywali sym-
bolon, staje si¢ tym, co oni nazywali diabolon. Ktamstwo jest zawsze diaboliczna
potprawda, ktora nie wzywa do zmiany Zycia, lecz kusi do zamkniecia si¢ w prze-
mijajacych chwilach, co sprowadza sie do ciaglej zmiany przedmiotéw zatrzymy-
wanych w posesywnych rekach jak woda w przetaku.

Spojrzenie ,,najpiekniejszego z synow ludzkich”, w ktérym Pieknos¢ odnosi nie
sukcesy, lecz wiekuiste zwycigstwo, napawa szczesciem tych, ktorzy pozdrawia-
ja ja spod krzyza, na ktérym zawista az do skonczenia $wiata, i zawierzaja si¢ jej
na zawsze. O tym szczesciu, nazywanym beatitudo, Chrystus mowi w Kazaniu na
Gorze (por. Mt 5). Daje je czlowiekowi piekno$¢ Stowa, ktore jest Prawda, Droga
i Zyciem. Ale pigkno$¢ ta takze boli cztowieka. Boli go wtedy, kiedy cztowiek za-
stepuje ja opiniami na jej temat i tym samym odchodzi ,,w dalekie strony” (Lk 15,
13), gdzie trwoni to, co otrzymal. W tym bélu zwanym sumieniem, przypomina-
jacym czlowiekowi, kim ma by¢, aby by¢ soba, Pieknos¢ objawia, jak bardzo jest
dives in misericordia.

Pieknos¢ méwi milczeniem zaréwno wtedy, kiedy wzywa, jak i wtedy, kiedy
boli. Pickna kobieta nie musi zwraca¢ na siebie uwagi stowami. Wystarczy, ze jest
obecna. Sama jej obecno$¢ daje innym do myslenia. Jej milczaca obecnos¢ jest
sfowem. Stowa, w ktorych nie stycha¢ tego milczenia, brzmia pusto. Moga odno-
si¢ sukcesy, na pewno jednak nie wioda do wiekuistego zwycigstwa prawdy nad
ktamstwem, dobra nad zlem, piekna nad brzydota.

Droga do wiekuistego zwyciestwa wiedzie przez upokorzenia i $mier¢ —
via pulchritudinis to via dolorosa. Na niej, jesli ja wybierzesz:

¢ Por. R. M. Rilke, Starozytny tors Apollina, [w:] tenze, Poezje, ttum. M. Jastrun, Krakow

1974,s.137.
7 Parafraza cytatu V Sonetu Mikotaja Sepa Szarzynskiego, por. przypis nr 2.



Stanistaw Grygiel 131

Nogi ci wlosem obetrze — kto? — strumien!
Kto ci obetrze pot z bladego czola?

Jesli nie Prawd a, Weronika sumien,
Stojaca z chustg swa w progach Kosciota?!®.

Strumien chlodzacy utrudzone nogi cztowieka i ,Weronika sumien?”, Prawda,
ocierajaca jego wyniszczong twarz, pomagaja mu dostrzec, ze transcendentna In-
nos¢ znajdujaca si¢ za ,,progami Kosciola” w przedziwny sposob jest pokrewna
wydarzeniom, jakimi sg piekne cialo, piekna mysl i pigkny czyn czlowieka. Poma-
gaja mu dostrzec, ze w pigknie czlowiek odradza si¢ do wiekuistego zwyciestwa
w boskiej charis, bogatej w mitosierdzie, czyli w mito$¢ niemajaca granic.

Abstract

Beauty “rich in Divine Mercy”

In the experience of beauty reveal the essence of mercy. It is not fully understood
by those who look at beauty from anthropological point of view. Beauty fascinates the
human person and moves her to another world, or to some other dimension of her life.
At the same time, beauty calls her to change herself, to change her behavior. It calls for
conversion to beauty. Conversion does not come easily to man. He needs help. Beauty
(gratia, charis it mean grace) has something in it, what helps him. Is not the essence of
mercy revealed in this? The human heart is a “restless,” said Saint. Augustine. The heart
does not find peace with its calculations or noble deeds. Merciful help comes to man from
the outside. He comes as grace through a delightful beauty and a voice calling to dare to
live above his own strength. Then he will be able to be who he is in the eternal purpose
of Beauty, which is God. This is a hope that is inextricably linked to the beauty that is the
promise of a better life.

8

C. K. Norwid, Czlowiek, [w:] tenze, Pisma wszystkie, t. 1, Warszawa 1971, s. 274.

Stanistaw Grygiel, Pigkno ,bogate w mitosierdzie”, [w:] Odstony milosierdzia, red. Zofia Zare¢bianka, Katarzy-
na Dybel, Krakéw 2017, s. 125-131 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.13






Ks. Wojciech Zyzak

TEOLOGICZNO-DUCHOWY WYMIAR
MILOSIERDZIA W SWIETLE BULLI
MISERICORDIAE VULTUS
PAPIEZA FRANCISZKA

Wstep

Papiez Franciszek, ogtaszajac 11 kwietnia 2015 roku Nadzwyczajny Jubileusz
Milosierdzia, za tytut bulli obral stowa Misericordiae Vultus, odwolujace si¢ do
Oblicza Mitosierdzia. W chrzescijanskiej tradycji Oblicze Mitosierdzia przedsta-
wiano gtéwnie jako wizerunek Chrystusa czy to stojacego w grobie i ukazujacego
slady meki w motywie Misericordia Domini, czy w koronie cierniowej z ewange-
licznej sceny Ecce Homo (] 19, 5)*. Jednak najbardziej znane Oblicze Mitosier-
dzia widnieje na obrazie zmartwychwstalego Pana z podpisem Jezu, ufam Tobie,
sporzadzonym wedtug wizji $wietej Faustyny Kowalskiej®. Jedli, idac za intuicja
francuskiego filozofa Emmanuela Lévinasa, mozemy powiedziec, ze twarz otwie-
ra na wymiar tego, co boskie, to oblicze Chrystusa staje przed nami jako najdo-
skonalsze objawienie milosiernego Boga. Jednak w filozofii dialogu kazda ludzka
twarz umozliwia glebokie wewnetrzne spotkanie z drugim i ukazuje si¢ w wymia-
rze etycznym’. Troska i odpowiedzialno$¢ za blizniego przez wieki znajdowaty
w chrzescijanstwie wyraz w wizji uczynkéw milosiernych co do ciata (por. Mt 25,
31-46), przy czym czasami odznaczajacy si¢ szczegélnym milosierdziem $wigci
przedstawiani sg na wizerunkach jako pomagajacy, zas Chrystus zajmuje miejsce

' Por. Parafia Narodzenia sw. Jana Chrzciciela w Korzkwi, red. Z. Plachta, Krakéw 2012,
s. 19.

> Por. A. Witko, Obraz Bozego Milosierdzia, Krakéw 2004; J. Zabielski, Wydobywanie
dobra. Teologia chrzescijariskiego milosierdzia, Bialystok 2006, s. 166n.

> Por. M. Pluta, Emmanuela Lévinasa etyka odpowiedzialnosci, ,L6dzkie Studia Teolo-
giczne” 7 (1998), s. 137n.
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potrzebujacego®. Szczegdlnie od pontyfikatu $wietego Jana Pawta II, ktéry ogto-
sit encyklike Dives in misericordia i kanonizowal Faustyne Kowalska, oba aspek-
ty milosierdzia Bozego i ludzkiego znajduja si¢ w centrum teologiczno-duchowej
dyskusji®. Kardynat Walter Kasper sugeruje, ze do refleksji na ten temat sktania
szczegblnie dramat drugiej wojny $wiatowej®. Jednak papiez Franciszek przypo-
mina, ze wspolczesny $wiat weiaz pelen jest podobnych dramatéw, ktére na nowo
kazg postawi¢ pytanie o Boze i ludzkie milosierdzie.

Chrystus objawieniem milosierdzia Ojca

Jak juz wyzej wspomniano, wspolczesnie kult Bozego milosierdzia wiaze si¢
gléwnie z obrazem Jezu, ufam Tobie’. Obraz ten jest synteza, a zarazem sym-
bolem calego oredzia o Bozym mitosierdziu, ktére Bég przekazal przez siostre
Faustyne. Ukazujac wcielone Stowo, wizerunek plastycznie wyraza ewangelicz-
ne oredzie o miltosiernej mitoéci Boga do czlowieka, opisane w Biblii®. W No-
wym Testamencie milosierdzie jest uyyjmowane przez pryzmat osoby i dzieta Jezusa
Chrystusa, zwlaszcza Jego misterium paschalnego®. Dlatego papiez Franciszek
w bulli stwierdza, ze ,Jezus Chrystus jest obliczem mitosierdzia Ojca”*°. Wcze-
$niej, zardwno Dzienniczek siostry Faustyny, jak réwniez encyklika Jana Pawla II
Dives in misericordia wskazaly na wydarzenia z zycia Jezusa, czyli Jego wcielenie,
stowa i czyny, krzyz, $mier¢ i zmartwychwstanie, jako na zasadniczy wyraz Bo-
zego milosierdzia wzgledem czlowieka''. Papiez Franciszek w omawianej bulli
potozyl akcent na misterium paschalnym:

Podczas gdy Jezus odprawial po raz pierwszy Eucharystie, jako Wieczng Pamigt-
ke swojej realnej obecnosci pomiedzy nami, umiejscawial symbolicznie ten najwyz-
szy akt Objawienia w $wietle mitosierdzia. W tymze samym horyzoncie mitosierdzia

* Por. K. S. Frank, Barmbherzigkeit, VI: Ikonographisch, [w:] Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. 2, Freiburg im Breisgau 2006, k. 17; C. Schweicher, Barmherzigkeit, Werke der, [w:]
Lexikon der christlichen Ikonographie, t. 1, Freiburg im Breisgau 1994, k. 245-251.

*  Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 11.

Por. W. Kasper, Mitosierdzie. Klucz do chrzescijarskiego Zycia, Poznan 2014, s. 7-12.

7 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 166n.

®  Por. N. Chmura, Milosierne oblicze Boga w znaku obrazu Jezu Ufam Tobie!, ,Lodzkie
Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 28.

® Por. A. Stomkowski, Milosierdzie Boze we Wcieleniu i Odkupieniu, [w:] Ewangelia Mi-
tosierdzia, red. W. Granat, Poznan 1970, s. 49-112; 1. Broer, Barmbherzigkeit, 1: Biblisch, [w:]
Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 14n.

' Franciszek, Misericordiae Vultus, Wroctaw 2015, 1 [dalej: MV].

' Por. M. Jodko, Encyklika ,, Dives in misericordia” w kontekscie Dzienniczka sw. Faustyny
Kowalskiej, ,L.6dzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 36-40.
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Jezus przezywal swoja meke i $mier¢, $wiadomy wielkiej tajemnicy mitosci, ktéra wy-
pelnita sie na krzyzu'.

Wydaje sig, ze dla papieza Franciszka szczegélne znaczenie ma aspekt Bozego
milosierdzia objawiajacego si¢ w spojrzeniu Chrystusa. W nawigzaniu do ewange-
licznej sceny powolania Mateusza (por. Mt 9, 9-13), papiez siegnat do komentarza
swietego Bedy Czcigodnego, ktory stwierdzil, ze Jezus spojrzat na celnika z ,,uczu-
ciem milosci i wybral go” (miserando atque eligendo). Te stowa zrobity na ojcu $w.
tak wielkie wrazenie, ze, jak przypomnial w bulli, wybral je na swoje biskupie za-
wolanie. Takie spojrzenie spowodowalo nawrécenie Piotra (por. Lk 22, 61). Watek
zaparcia si¢ prowadzi nasza refleksje na nowo do kontekstu tajemnicy paschal-
nej. Chrystus w wieczerniku zapowiedzial uczniom: ,Jeden z was mnie zdradzi”
(Mt 26, 21). Méwiac o zdradzie jednego z uczniéw, nie chodzilo Mu zapewne
o zaparcie si¢ go, jak w przypadku Piotra. Mogto chodzi¢ o srebrniki, ale jeszcze
bardziej prawdopodobne wydaje si¢ zwatpienie w miltosierdzie Jezusa. W $wie-
tle calego przestania ewangelicznego takie zwatpienie wydaje si¢ by¢ prawdziwa
zdradg Chrystusa. Tym bardziej ze dla papieza Franciszka gleboki sens milosier-
dzia znajduje si¢ w Jezusowych przypowiesciach o przebaczeniu. W bulli czytamy:

»Znamy te przypowiesci, a szczegdlnie trzy z nich: przypowies¢ o zaginionej owcy,
o zagubionej monecie i o synu marnotrawnym (por. Lk 15, 1-32). W tych przy-
powiesciach Bog zawsze przedstawiony jest jako peten radosci, przede wszyst-
kim, gdy przebacza’*’. Przyktad i ofiara wcielonego Milosierdzia nadajg najgteb-
szy sens pojeciu Bozego milosierdzia przedstawionego juz w sposéb jasny i wia-
$ciwie pelny na kartach Starego Testamentu'*.

Milosierdzie jako przymiot Boga

Zaréwno w Starym, jak i Nowym Testamencie Bog objawil sie jako milosier-
ny'®. Papiez Franciszek w bulli przytoczyl komentarz $w. Augustyna do Psalmu
76, w ktorym stwierdzil, ze ,tatwiej jest Bogu powstrzymac gniew, anizeli mifo-
sierdzie”*°. Mistycy, by wyrazi¢ prawde o Bozym mitosierdziu, czesto postugiwali
sie metaforycznymi obrazami. W Dzienniczku siostry Faustyny sa to gléwnie me-

2 MV, 7.

¥ Tamze, 9.

" Por. J. Homerski, Mitosierdzie w ksiggach Starego Testamentu, [w:] Homo Meditans, t. 5:
Mitosierdzie w postawie ludzkiej, red. W. Stomka, Lublin 1989, s. 26.

> Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 52n; E. Salmann, Barmherzigkeit, 11:
Systematisch-theologisch, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 15.

¢ MV, 21. Por. Augustyn z Hippony, Enarrationes in Psalmos 76, 11.
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tafory wodne, przestrzenne, $wietlne i wskazujace na atrybuty krolewskie'”. Nie-
mniej jednak dla papieza Franciszka mitosierdzie Boga nie jest jakas abstrakcyjna
ideg, ale konkretnym faktem, dzigki ktéremu On objawia swoja mito$¢ ojcowska
i matczyng, ktora ,wyplywa z wnetrznosci” i zwraca sie do dziecka. Zwrdcenie
w bulli uwagi na wnetrznodci i na matczyna mito$¢ Boga sktania do glebszych
analiz metaforyki milosierdzia. W Dzienniczku siostra Faustyna uzywa wyraze-
nia ,fono” przynajmniej 14 razy i zawsze chodzi o tono Boga w Trojcy Jedynego.
Zwrot ten jest w jej jezyku catkowicie podporzadkowany mitosierdziu Bozemu'®.
Warto w tym kontekscie siegna¢ do analizy terminologii biblijnej zaréwno Starego,
jak i Nowego Testamentu. Posrdd réznych terminéw zwigzanych z miltosierdziem
szczegdlnie bliski ojcu $w. wydaje sie rdzen ann (raham), ktéry oznacza wspot-
czucie oraz plynace z niego okazywanie pelnej mitosci i przychylnosci. W formie
rahamim wskazuje si¢ na milos¢ bardziej matczyng, skoro stanowi liczbe mnoga
od stowa ,,fono”. Z najwigkszej pierwotnej bliskosci, jaka taczy matke z dzieckiem,
wynika szczegdlny charakter relacji darmowej mitosci. Chodzi tu o postawe na-
znaczong emocjonalnoscia, czuloscia, tkliwoscig i wyrozumiatoscig. W Nowym
Testamencie gtéwnie oiktipo (oiktiro) nawiazuje do rahamim, wyrazajac czulos¢,
wzruszenie i serdeczne wspotczucie®®.

Tak rozumiane Boze milosierdzie nie jest zdaniem papieza Franciszka przeja-
wem jakiej$ stabosci, ale wszechmocy Boga. Na poparcie tej tezy cytuje on wielkie-
go teologa sredniowiecznego $w. Tomasza z Akwinu: ,Wlasciwe Bogu jest stoso-
wanie milosierdzia i w tym najwyrazniej wyraza sie jego wszechmoc”°. Zgodnie
z zasada lex orandi, lex credendi, znajduje to wyraz w liturgii, gdzie jedna z najstar-
szych kolekt przywoluje nastepujace stowa modlitwy: ,,Boze, Ty przez przebacze-
nie i lito$¢ najpelniej okazujesz swoja wszechmoc”. Trzeba jednak pamieta¢, ze dla
wspomnianego przez papieza Franciszka Tomasza z Akwinu milosierdzie Boga
jest przymiotem, a nie tylko stanem wspélczujacego umystu®'. Co wiecej, w ob-
jawieniach $w. Faustyny Kowalskiej milosierdzie jest okreslone jako ,,najwiekszy

7 Por. I. Rutkowska, Pojecie mitosierdzia w Dzienniczku $w. Faustyny Kowalskiej, ,,L.6dz-

kie Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 78.

®  Por. M. Berny$, Znaczenie Milosierdzia Bozego w powotaniu kaptana, ,L6dzkie Studia
Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 17.

" Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 20n, 53, 60-63; W. Stomka, Mito-
sierdzie Boze, [w:] Leksykon Duchowosci Katolickiej, Lublin-Krakow 2002, s. 522; J. Upton,
Mercy, [w:] The New Dictionary of Catholic Spirituality, Collegeville 1993, s. 653n; J. Machniak,
Doswiadczenie Boga w tajemnicy Jego milosierdzia u Bl. Siostry Faustyny Kowalskiej, Krakow
1998, s. 15; R. Ukleja, Mitosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie, Wroctaw 1997, s. 18n. Sze-
rzej na ten temat pisze S. Halas, Biblijne stownictwo mitosci i mitosierdzia na zderzeniu kultur,
Krakéw 2011. Por. W. Misztal, Mitosierne Oblicze Boga: swiadectwo Biblii, ,£.6dzkie Studia
Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 57.

2 MV, 6. Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 11-11, q. 30, a. 4.

*! Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 21, a. 3.
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przymiot Boga”*?. Oczywiscie, milosierdzie jako doskonalo$¢ Boga, w ktérym
wszystkie przymioty stanowig Jego istote, jest rowne sprawiedliwos$ci, madrosci,
dobrotliwosci i opatrznosci. Jednak jako przymiot charakteryzujacy dziatanie Bo-
ga jest najwieksze, gdyz polega na udzielaniu si¢ bytu najwyzszego bytom nizszym.
Milosierdzie jest najwieksza doskonato$cig w bycie najwyzszym, niemajacym by-
tu nad sobg, ktéoremu moglby si¢ poddac przez milos¢. Jest to jasne w wypadku
porownania z cztowiekiem, ktorego istote doskonalosci i najwyzsza cnote sta-
nowi milo$¢, taczaca z bytem najwyzszym?®. Scholastyka tradycyjnie odrézniata
przymioty ,wsobne”, nalezace do Boga jako bytu samego w sobie (niezlozonosc¢,
nieskonczono$¢, wiecznosé, niezmiennosé), od ,odnosnych”, ktére ujawniajg sie
w Bozych dzietach wobec stworzen (madros¢, dobrotliwo$¢, opatrzno$é, sprawie-
dliwos¢, milosierdzie). Przez analogie do duchowych wladz czlowieka méwiono,
ze przymioty madrosci i opatrznosci majg swoje miejsce w umysle Boga, za$ do-
brotliwo$¢, sprawiedliwos¢ i milosierdzie zwigzane sg z Jego wola. Mitosierdzie
jest tu ujmowane jako udzielanie przez Boga dobra czlowiekowi, by go wyprowa-
dzi¢ ze stabosci i brakéw?®. Tak wiec milosierdzie to niczym niezastuzone i wolne
zwrocenie si¢ Boga ku stworzeniu, czyli nie tyle przymiot istoty Boga, co pokrew-
ny z faska, ujmowany z historiozbawczej perspektywy wyraz Jego istotowej mito-
$ci. Bog manifestuje swe milosierdzie, zwracajac si¢ swa bliskoscig ku cierpigcym
i swa przebaczajaca przychylnoscia ku grzesznikom. Przez to mitosierdzie pozo-
staje w relacji pewnego napiecia do sprawiedliwosci. Jesli sprawiedliwos¢ oddaje
kazdemu, co mu sie¢ nalezy, to oczywiste jest, Ze takie oddanie ze strony Boga za-
wsze jest niezastuzone i plynie z mitosierdzia, ktore jest miarg sprawiedliwosci®®.

Milosierdzie w praktyce Kosciota

Owocem tajemnicy paschalnej jest Kosciol, ktory nie tylko glosi i wyznaje Bo-
ze milosierdzie, nie tylko stara sie je przywolywac i nasladowag, ale takze je urze-
czywistnia i uobecnia jako sakrament zbawienia, czyli okazywanego wciaz $wiatu
Bozego milosierdzia®®. Papiez Franciszek wyrazil to stowami: ,,Jezus stwierdza, ze
milosierdzie to nie jest tylko dziatanie Ojca, lecz staje si¢ kryterium potrzebnym

22 W. Stomka, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 523.

** Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1I-11, q. 30, a. 4, ¢; ]. Machniak, Doswiad-
czenie Boga..., dz. cyt., s. 19.

** Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz. cyt., s. 16.

** Por. E. Salmann, Barmherzigkeit, dz. cyt., k. 15.

¢ Por. L. Balter SAC, Kosciot jako sakrament Bozego Milosierdzia, [w:] Bég bogaty w mi-
tosierdzie, red. L. Balter, S. Dusza, A. Pietka, Poznan 2003, s. 173.
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do zrozumienia, kim s3 Jego prawdziwi synowie. JesteSmy wiec wezwani do zy-
cia mitosierdziem, poniewaz to nam zostalo najpierw udzielone mitosierdzie”?’.
Rzeczywiscie, prawda o Bozym mitosierdziu jest centralnym elementem misji,
jaka uczniowie Chrystusa otrzymali od swego Pana. Misja ta realizuje si¢ przez
gloszenie mitosierdzia Bozego w liturgii stowa, sprawowanie Eucharystii i sakra-
mentu pokuty. Milosierdzie doswiadczone od Boga otwiera na mozliwos¢ dzie-
lenia sie nim?®. Najpierw refleksja eklezjologiczna znajduje poglebienie w sa-
kramentologii, gdyz analizujac nature sakramentu, czyli wydarzenia Chrystusa
uobecnianego w liturgii, dochodzi sie do tajemnicy Ojca mitosierdzia*. Dotyczy
to szczegdlnie chrztu, Eucharystii i sakramentu pojednania, w ktérym dokonu-
je sie spotkanie z Chrystusem mitosiernym i przebaczajacym grzechy>. Nie bez
powodu Ordo paenitentiae z 1974 roku zaczyna si¢ pierwszymi stowami rozgrze-
szenia: ,,Bog Ojciec mitosierdzia™®'. Wtasnie w przebaczeniu najbardziej objawia
si¢ milosierna mito$¢ Boga do cztowieka. Milosierdzie wyrazajace si¢ w odpusz-
czeniu grzechdw jest tez najbardziej oczywistym dowodem Bozej wszechmocy?>.
Dlatego papiez Franciszek w bulli twierdzil: ,,Z przekonaniem na nowo kladziemy
w centrum sakrament pojednania, poniewaz pozwala dotknag¢ nam wielko§¢ mi-
tosierdzia”*’. Papieze ostatnich dziesiecioleci, w tym szczegélnie $w. Jan Pawet II,
przypominali wielkg role kaplana, szafarza sakramentu mitosierdzia, ktéry jako
¢&**. Papiez Franciszek w Roku Swietym do-
taczyt do tego jeszcze postuge misjonarzy milosierdzia i przypomniat Ko$ciolowi

pierwszy winien z tego daru korzysta
o znaczeniu odpustu:

W sakramencie pojednania Bog przebacza grzechy, ktdre zostaja naprawde zgla-
dzone, lecz jednak negatywny $lad, ktory grzechy zostawity w naszym postepowaniu
i w naszych myslach pozostaje. Mitosierdzie Boze jest jednakowoz silniejsze rowniez
niz ten $lad. Staje si¢ ono odpustem Ojca, ktéry poprzez Kosciét — Oblubienice Chry-
stusa — dosiega grzesznika, ktéremu udzielif juz przebaczenia i uwalnia go od kazdej

¥ MV, 9.

28 Por. J. Machniak, Milosierdzie Boze w nauczaniu Ojca Swigtego Jana Pawla II, ,E.6dzkie
Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 52.

» Por. N. Bux, Mifosierne dziatanie Tréjcy Swigtej w sakramentach, [w:] Bég bogaty w mi-
tosierdzie, dz. cyt., s. 196.

3 Por. S. Mojek, Milosierdzie Boze w sprawowaniu sakramentu pojednania, [w:] Homo
Meditans, t. 5, dz. cyt., s. 130-134.

*' Por.]. Servais, Spowiedz sakramentem Ojca Milosierdzia. Profetyczna intuicja Adrienne
von Speyr, [w:] Bog bogaty w milosierdzie, dz. cyt., s. 210.

> Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 1, q. 25, a. 3, ad 3; J. Machniak, Doswiadcze-
nie Boga..., dz. cyt., s. 20n.

? MV, 17.

** Por. Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 84.
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pozostatosci skutkow grzechu, umozliwiajac mu raczej dziatanie z mito$cig oraz wzra-
stanie w mito$ci, niz ponowny upadek w grzech®.

Ukazane wyzej doswiadczenia duchowe otwierajg czlowieka na praktykowa-
nie milosierdzia w relacji do bliznich. W tym ujeciu milosierdzie jest forma mi-
tosci, ktéra spontanicznie zwraca si¢ ku drugiemu znajdujacemu si¢ w potrzebie
pomocy. Cztowiek milosierny cierpi i solidaryzuje si¢ z bliznim oraz stara si¢ od-
dali¢ wszystko, co uniemozliwia jego rozwdj. Warto przypomnie¢, ze $wiety To-
masz z Akwinu przyznal mitosierdziu status cnoty moralnej. Cho¢ jej przedmio-
tem s3 uczucia, pochodzi ona ze sprawnosci intelektualno-wolitywnej i jest bliska
milosci, posiadajac odmienna pobudke w postaci nedzy czlowieka. Oczywiscie
ostateczng racja milosierdzia nie s3 niedole, lecz nasladowanie milosierdzia Bo-
ga oraz godno$¢ osoby ludzkiej. Nie mozna redukowa¢ milosierdzia do jalmuz-
ny, cho¢ praktyka uczynkéw mitosierdzia ma olbrzymie, nie tyle teologiczne, co
zyciowe znaczenie. Zgodnie z Ewangelia (por. Mt 25, 31-46) beda one stanowi¢
kryterium sadu Bozego. Tradycja wypracowala po siedem uczynkow wzgledem
ciata i duszy®®. O ich znaczeniu pisat papiez Franciszek w bulli:

Jest moim goracym Zyczeniem, aby chrzescijanie przemysleli podczas Jubileuszu
uczynki milosierdzia wzgledem ciala i wzgledem ducha. Bedzie to sposobem na obu-
dzenie naszego sumienia, czesto uspionego w obliczu dramatu ubdstwa, a takze umoz-
liwi nam coraz glebsze wejscie w serce Ewangelii, gdzie ubodzy sa uprzywilejowani
dla Bozego mitosierdzia®”.

Papiez przypomnial tez stowa $w. Jana od Krzyza: ,,Pod wieczdr zycia beda ci¢
sadzi¢ z mitosci”?®.

Koscidt przez calg swoja histori¢ organizowal rézne formy mitosierdzia, od
postugi diakonéw i pomocy materialnej siostrzanym wspdlnotom, przez chary-
tatywng dzialalno$¢ zakondw, bractw i szpitali w §redniowieczu, az po wspolcze-
sne dzialania organizacji Caritas®®. Tak wiec historia zna wiele modeli chrze$ci-
janskiego mitosierdzia. W naszych czasach wydaje sie, ze $w. Faustyna Kowalska

i $w. Jan Pawel IT wypracowali nowy model, ktéry teologowie okreslaja jako model

MV, 22.

*¢ Por. Tomasz z Akwinu, Summa theologica, 11-11, q. 30, a. 3; . Zabielski, Wydobywanie
dobra..., dz. cyt., s. 80, 83n; A. Elsdsser, Barmherzigkeit, I11: Theologisch-ethisch, [w:] Lexikon
fiir Theologie und Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 15n; B. Ferdek, Mitosierdzie, [w:] Leksykon Duchowo-
sci Katolickiej, dz. cyt., s. 518n.

7 MV, 15.

*  Tamze. Por. Jan od Krzyza, Stowa swiatta i mitosci, 59.

3 Por. B. Ferdek, Milosierdzie, dz. cyt., s. 519-522.
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personalistyczny, gdyz w akcie milosierdzia na pierwszym miejscu jest godnos¢
cztowieka, a potem jego potrzeby*’. Jan Pawet IT nauczat, ze mitosierdzie jako akt
miloséci mitosiernej polega na wspélnym przezyciu dobra, jakim jest osoba oraz
na wspélnym doswiadczeniu jej godnosci. Atrybutami tak rozumianego mito-
sierdzia s3: wspoluczestnictwo w dobru osoby, wzajemno$¢ doswiadczenia tego
dobra, zréwnanie 0s6b przy zachowaniu ich ontycznej odrebnosci oraz wiernos¢
osobie. W pelnym i wlasciwym ksztalcie milosierdzie urzeczywistnia si¢ w odnie-
sieniu Boga do cztowieka, jednak w sposob analogiczny realizuje si¢ w relacjach
miedzy ludzmi, ktorzy nasladujg Boga ,bogatego w mitosierdzie™*".

Milosierdzie a nowa ewangelizacja

Wspolczesnie milosierdzie traktuje sie jako powolanie, naktadajace rzeczywi-
sty obowigzek. Obecnie stalo si¢ jasne, ze w religijno-moralnym Zzyciu i postan-
nictwie chrzescijanina mitosierna mito$¢ winna stanowi¢ norme postepowania*?.
Zauwazono bowiem pewien zwigzek przyczynowy miedzy rozkwitem kultu Bo-
zego milosierdzia w XX wieku a wspdlczesnymi wyzwaniami Kosciota i $wia-
ta*’. Wigze sie to bezposrednio z zadaniem nowej ewangelizacji, o ktérym po raz
pierwszy wspomnial Jan Pawet II 9 czerwca 1979 roku w Krakowie-Nowej Hu-
cie**. Odtad on sam i jego nastepcy przypominali to zadanie stojace przed Ko-
$ciolem. Temat ten podjat rowniez papiez Franciszek w bulli, piszac:

Po rozbiciu muréw, ktére przez zbyt dlugi czas trzymaty Kosciét w zamknieciu
jak w uprzywilejowanej cytadeli, nadszed! czas na gloszenie Ewangelii w nowy spo-
sOb. Nowy etap ewangelizacji, ktéra trwa od zawsze. Nowe zaangazowanie dla wszyst-
kich chrzedcijan, aby $wiadczy¢ z wigkszym entuzjazmem i przekonaniem o swojej

wierze*®.

W tym kontekscie wraz z rozwojem kultu Bozego milosierdzia dostrzezono
potrzebe refleksji natury pastoralnej, starajac sie odpowiedzie¢ na pytanie, czy
i dlaczego idea Bozego milosierdzia moze stanowi¢ tre$¢ nowej ewangelizacji,

0" Por. E. Siepak, Swigty cztowiek o milosiernym obliczu, ,1.6dzkie Studia Teologiczne” 24
(2015) 4, s. 96.

*1 Por. J. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 105.

*2 Por. E. Greniuk, Czynié milosierdzie drugim, [w:] Homo Meditans, t. 5, dz. cyt., s. 59.

* Por. W. Seremak SAC, Milosierdzie Boze a nowa ewangelizacja. Znaki czasu, Lublin
2001, s. 398.

** Por. Jan Pawel I, La croce di Nowa Huta, nuovo seme di evangelizzazione (9.06.1979),
[w:] Insegnamenti di Giovanni Paolo II, 11/1979, Libreria Editrice Vaticana 1979, s. 1505.

¥ MV, 4.
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a przez to przyczynic si¢ do zaradzenia réznym zagrozeniom cztowieka i ludzko-
$ci. Idea mitosierdzia Bozego jest tu postrzegana jako srodek zaradczy na zagroze-
nia istniejace w dzisiejszym $wiecie. Ukazanie réznorakich zagrozen, ale i godno-
$ci cztowieka, a przede wszystkim Bozego mitosierdzia, ma inspirowa¢ do glosze-
nia tej prawdy bliznim. Jest wiec ta idea motywem do zaangazowania si¢ w dzieto
ewangelizacji i do uczestnictwa w misji Kosciota. Skoro zasadniczg tre$¢ oredzia
mesjanskiego Jezusa Chrystusa stanowi prawda o Bozym milosierdziu, winna ona
by¢ inspirujaca dla duszpasterstwa, szczegélnie w wymiarze homiletycznym i ka-
techetycznym®®. Podkredlit to papiez Franciszek, piszac w bulli:

W naszym czasie, w ktorym Koscidt jest zaangazowany w nowa ewangelizacje, te-
mat milosierdzia wymaga, by go ponownie przedstawi¢ z nowym entuzjazmem i z od-
nowiong dziatalnoscig duszpasterska. Jest to kluczowe dla Kosciota oraz dla wiary-
godnosci jego gloszenia, aby zyt on i §wiadczyt w pierwszej osobie o milosierdziu®’.

Spoleczny wymiar milosierdzia

Milosierdzie stanowi nie tylko istotny wymiar w dzialaniu Kosciota, ale ma
znaczenie ogolnoludzkie. Papiez Franciszek w bulli zaznaczyl, ze ,,milosierdzie
posiada warto$¢, ktdra przekracza granice Kosciota. Pozwala nam ono wejs¢ w re-
lacje z judaizmem 1i z islamem, ktdre to religie uwazaja milosierdzie jako jeden
z najistotniejszych atrybutéw Boga™*®. Tak wigc mitosierdzie charakteryzuje trzy
wielkie religie monoteistyczne. Ma ono réwniez wyrazny spoleczny wymiar. Hi-
storia pokazuje, ze tam, gdzie negowano wartosci religijne, zanikal rowniez wy-
miar ludzkiej solidarno$ci. Konsekwencjg zanegowania mifosci mitosiernej w po-
stawie ludzkiej jest zar6wno nietzscheanski immoralizm i egocentryzm, jak tez
marksistowska idea walki klas**. W ramach witalistyczno-biologicznej koncep-
cji zycia niektérzy myséliciele juz od starozytnoséci odrzucali mitosierdzie, widzac
w nim stabos¢, a nawet przeszkode w rozwoju cztowieka. Dla Fryderyka Nie-
tzschego moralnos$¢ oparta na idei milosierdzia jest moralnoscia ludzi stabych,
ktérym brak poczucia wlasnej wartodci i dostojenstwa. Milosierdzie jest wiec
w opinii filozofa oznaka upadku cztowieka, zahamowaniem woli walki, niena-
wisci, okrucienstwa i sity>®. Zbrodnie nazistowskie pokazaly, do czego prowadzi

6 Por. W. Seremak SAC, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 398.
MV, 12.
48 Tamze, 23.
Por. S. Kowalczyk, Konsekwencja zanegowania mitosci i milosierdzia w postawie ludz-
kiej, [w:] Homo Meditans, t. 5, dz. cyt., s. 232-239.
%0 Por. ]. Zabielski, Wydobywanie dobra..., dz. cyt., s. 84n.

49
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w ostatecznej konsekwencji takie ujecie milosierdzia. Dlatego nalezy podkreslic,
ze zaangazowanie chrze$cijan w postuge mitosierdzia poza wymiarem indywidu-
alnym czesto przyjmuje takze posta¢ dzialalnosci spolecznej i instytucjonalnej,
tym cenniejszej, Ze wykonywanej dobrowolnie i nie dla zysku®'.

Papiez Franciszek jest Swiadom krytycznych opinii dotyczacych mitosierdzia.
W bulli cytowal nauczanie $w. Jana Pawla II z encykliki Dives in misericordia:

Umystowos¢ wspolczesna, moze bardziej niz czlowiek przesziosci, zdaje si¢ sprze-
ciwia¢ Bogu milosierdzia, a takze dazy do tego, azeby sama ide¢ mitosierdzia odsuna¢
ma margines zycia i odcig¢ od serca ludzkiego. Samo stowo i pojecie ,,mitosierdzie”
jakby przeszkadzato cztowiekowi, ktéry poprzez nieznany przedtem rozwdj nauki
i techniki bardziej niz kiedykolwiek w dziejach stal si¢ panem i uczynil sobie ziemie
poddana (por. Rdz 1, 28). Owo ,,panowanie nad ziemig’, rozumiane nieraz jednostron-
nie i powierzchownie, jakby nie pozostawiato miejsca dla mitosierdzia®>.

Tymczasem zycie ludzkosci musi rozwija¢ si¢ na fundamencie zywej, po-
wszechnej kultury moralnej. Dlatego demokracja nie powinna przyjmowac wy-
tacznie ekonomicznego modelu produktywnosci i konsumpcjonizmu, ale podja¢
nowe, wspolne wysitki na rzecz budowy spotecznosci ludzkiej, umiejacej dzieli¢
sie dobrami materialnymi i duchowymi®®. Bez mitosierdzia nie moze by¢ mowy
o budowaniu i pogtebianiu cywilizacji mitosci. Wobec ideologii nienawisci i wal-
ki klas chrzescijanstwo ukazuje prawdziwa réwnos¢ i internacjonalizm wyrazony
przez $wigtego Pawla w Liscie do Galatéw (por. Ga 3, 28). Dostrzegajac grzeszno$é
czlowieka, wskazuje na tajemnice milosierdzia, z ktorej plynie zobowiazanie, by
w kazdej sytuacji poda¢ mu pomocng dton**.

Wraz z pojawieniem si¢ w XIX wieku idei panstwa opiekunczego, gwarantu-
jacego bezpieczenstwo socjalne, zaczglo sie¢ wydawac¢, ze milosierdzie jako glow-
na cnota spoteczna stracilo na znaczeniu. Odtad milosierdzie zaczeto kojarzy¢
z wyniostoscia, falszywa litoscig lub kamuflazem zaniedbanych reform struktu-
ralnych. Zwlaszcza w marksizmie powtarzano, ze ubodzy nie potrzebuja pomocy
charytatywnej, ale sprawiedliwosci. Jest w tym co$ z prawdy, cho¢ trzeba dodac,
ze nawet tam, gdzie panstwo zinstytucjonalizowalo prawo do opieki socjalnej
w szerokim zakresie, pozostaje wiele miejsca dla spontanicznej i ochoczej pomo-

*1 Por. tamze, s. 171.

MYV, 11. Por. Jan Pawet I1, Dives in misericordia, 2.
Por. P. Warchol, Mifosierny Bdg i milosierny czlowiek. Teologiczna interpretacja mito-
sierdzia w nauczaniu Jana Pawta II, Wroctaw 2007, s. 265n.

% Por. A. Nossol, Personalistyczno-humanistyczny aspekt w doznawaniu i $wiadczeniu
mitosierdzia, [w:] Homo Meditans, t. 5, dz. cyt., s. 51.

52

53
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cy, ktérej w wielu wypadkach nie da sie niczym zastgpi¢®*. Do najwazniejszych
nieporozumien falszujacych wymiar milosierdzia zaliczamy pozbawione spotecz-
nego odniesienia czysto indywidualistyczne lub jedynie duchowe jego rozumie-
nie oraz przekonanie w zamoznych krajach, ze uczynki milosierdzia stracity na
znaczeniu, poza pomocg krajom ubogim®®. W tym kontekscie papiez Franciszek
apelowal w bulli:

Ilez sytuacji niepewnosci i cierpienia jest obecnych w dzisiejszym $wiecie! Ilez
ran na ciele wielu, ktorzy nie majg juz wiecej glosu, poniewaz ich krzyk ostabt i zgast
z powodu obojetnosci bogatych narodéw. W tym Jubileuszu Koscidt zostanie jesz-
cze bardziej wezwany do leczenia tych ran, do opatrywania ich oliwg pocieszenia, do
przewigzywania mitosierdziem oraz do leczenia ich solidarno$cig i nalezng uwaga®’.

Ewangeliczny przyktad milosiernego Samarytanina nasuwa jako szczegdlnie
przydatng w praktykowaniu mifosierdzia, charakterystyczna dla katolickiej nauki
spotecznej metode: widzie¢, oceni¢, dziataé®®.

Milosierdzie w Zyciu §wietych

Papiez Franciszek w bulli Misericordiae Vultus poruszyt jeszcze jeden istotny
aspekt duchowosci, mianowicie dzialanie Bozego milosierdzia w Zyciu $wietych.
Przede wszystkim wspomnial Matke Milosierdzia, piszac: ,Wszystko w Jej zyciu
zostalo uksztaltowane przez obecnos$¢ milosierdzia, ktdre stalo si¢ cialem. Matka
Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego weszta do sanktuarium milosierdzia Bo-
zego, poniewaz wewnetrznie uczestniczyta w tajemnicy Jego mitoéci”*®. Teologo-
wie podkreslajg dziatanie milosierdzia Bozego w zyciu Maryi ukazane szczegdlnie
w ewangelicznych opisach jej powotania (por. Lk 1, 26-38), w hymnie Magnificat
(por. Lk. 1, 46-55)i w Chrystusowym testamencie spod Krzyza (por. J 19, 25-27).

*% Por. Benedykt XVI, Deus caritas est, 26; Caritas in veritate, 6, 79; A. Elsdsser, Barmhe-
rzigkeit, dz. cyt., k. 15n.

% Por. J. Krucina, Komentarz do encykliki Jana Pawla II ,Dives in misericordia”, [w:]
Encyklika Ojca Swigtego Jana Pawta II o Bozym Milosierdziu , Dives in misericordia”, Wroctaw
1996, s. 94.

7 MV, 15.

*% Por. Kongregacja do Spraw Wychowania Katolickiego, Wskazania dotyczgce studiow
i nauczania doktryny spolecznej kosciota w ramach formacji kaptanskiej, 1988, nr 7.

* MV, 24.



144 Teologiczno-duchowy wymiar mitosierdzia w $wietle bulli...

Prawda o Matce Milosierdzia znalazla swo6j wyraz w wielu zrédtach teologicznych,

w tym gléwnie w znanych modlitwach: Sub Tuum Praesidium i Salve Regina®.
Oproécz przywolania Najswietszej Maryi Panny, bulla papieska odnosi si¢ do

rzeszy pozostalych czcicieli Bozego milosierdzia. W dokumencie czytamy:

Nasza modlitwa rozcigga sie rowniez na wielu Swietych i Blogostawionych, kté-
rzy uczynili z milosierdzia swoja misje zycia. W sposdb szczegdlny mysl kieruje sie ku
wielkiej apostolce mitosierdzia, §wietej Faustynie Kowalskiej. Ta, ktora zostata wezwa-
na do wejscia w gleboko$ci Bozego milosierdzia, niech wstawia si¢ za nami i uzyska
dla nas taske zycia i chodzenia zawsze w §wietle Bozego przebaczenia oraz w nieza-
chwianej ufnosci w Jego mito§¢®'.

Z analizy Dzienniczka $wigtej siostry Faustyny Kowalskiej wynika potrzeba po-
znania prawdy o Bozym milosierdziu, zawierzenia Bozemu milosierdziu, modli-
twy o milosierdzie i oddania czci Bogu w tej tajemnicy, oraz ksztaltowania postaw
i $wiadczenia czyndéw mitoéci mitosiernej®’. Rozne formy kultu Boga bogatego
w milosierdzie majg na celu uwielbienie Go i zblizenie ludzi do Niego, oraz otwar-
cie ich na dzialanie taski, ktoérg mitosierny Jezus pragnie kazdego obdarzy¢. Do
podstawowych form kultu przekazanych przez $wietg Faustyne nalezy uczczenie
obrazu Jezusa Milosiernego, obchodzenie $wieta Bozego milosierdzia oraz rézne
modlitwy do Bozego milosierdzia, gléwnie koronka, nowenna i akty strzeliste, od-
mawiane szczegdlnie o godzinie pigtnastej. Trzeba tez doda¢ do tego duchowg lek-
ture Dzienniczka, ktéry moze by¢ cenng podstawa do medytacji®®. Szczegolng du-
chowa wigzig z tajemnica Bozego milosierdzia zyto wielu $wietych, sposrod kto-
rych papiez Franciszek wyrdznil wlasnie swietg Faustyne Kowalska, ,,sekretarke”
Bozego milosierdzia. Obok niej na uwage zastuguje blogostawiony ksiagdz Michat
Sopocko, ktéry znal wezesniej teologiczng refleksje o przymiotach Boga, jednak
krzewicielem kultu Bozego mitosierdzia zostat dopiero pod wplywem duchowych
rozméw prowadzonych z siostrg Faustyng, poznang przez niego w 1933 roku®.

Wielu $wietych zastynelo tez z postawy milosierdzia, ktdrej szczegolnym wzo-
rem w naszej polskiej duchowosci jest $wiety brat Albert Chmielowski®®. Troska
o ubogich doprowadzita go ostatecznie do poswiecenia im swego Zycia i stania si¢

60

Por. K. Wendlik, Maryja jako Matka Mitosierdzia w aspekcie jej ipsissima verba et facta
oraz zrédel teologicznych z I tysigclecia, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 99-110.

MV, 24.

2 Por. W. Stomka, Milosierdzie Boze..., dz. cyt., s. 523.

¢ Por. J. Machniak, Doswiadczenie Boga..., dz. cyt., s. 279, 288.

® Por. S. Wiéniewski, Blogostawiony ks. Michat Sopocko. Kaptan o mitosiernym obliczu,
»Lodzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 113.

% Por. M. M. Woéjtowicz, Milosierdzie w postawie blogostawionego brata Alberta, [w:]
Homo Meditans, t. 5, dz. cyt., s. 217n.
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mnichem w zgrzebnym tercjarskim habicie. To przeobrazenie nastapito dnia 25
sierpnia 1887 roku w kaplicy loretanskiej u ojcéw kapucynéw w Krakowie. Wraz
z habitem Adam przyjal imig¢ brat Albert. Poprzez swoich podopiecznych, ktérych
przygarnal jeszcze w pracowni malarskiej przy ulicy Basztowej 4, zaraz po przy-
jezdzie z Podola, trafit do miejskiej ogrzewalni dla mezczyzn przy ulicy Piekar-
skiej 21. Jej potworna moralna i materialna nedza, nieludzkie warunki zycia jej
w duzej mierze zdemoralizowanych mieszkancéw zrodzily ostateczng decyzje, by
posrdéd nich zamieszkaé. Aby moc z calg swoboda poswigci¢ si¢ stuzbie ubogim,
dnia 25 sierpnia 1888 roku ztozyl na rece biskupa krakowskiego Albina Dunajew-
skiego dozgonny $lub czystosci. Dzien ten uwazany jest za date powstania Zgro-
madzenia Braci Albertyn6w®®. Karol Wojtyla w dramacie Brat naszego Boga uka-
zal ewolucje duchowa Adama Chmielowskiego, ktory zaczyna pojmowac istote
prawdziwej, ewangelicznej rewolucji spotecznej, méwiac: ,,Bo ja - to prawda - ja
chciatem si¢ wykupi¢... tu jakie$ palto, tam jaki$§ bochen chleba, tu kto$ na noc-
leg... A to wszystko nic nie znaczy... bo tak zostaja ciaggle dziady, fachmaniarze,
ulicznicy... [...] A majg by¢ bracia!”®’. Fenomen brata Alberta polega bowiem na
tym, ze nie tylko stuzyt ubogim, ale sam stat si¢ jednym z nich, skoro oni stali si¢
dla niego zywa ikong Chrystusa — Ecce Homo. Bylo to glebokie przezycie prawdy
Chrystusowych stow: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich naj-
mniejszych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)°°.

W skali catego Ko$ciota powszechnego szczegélnego znaczenia nabraty dziefa
milosierdzia takich postaci, jak $w. ojciec Pio i §w. MatkaTeresa z Kalkuty, ktorej
kanonizacja nastagpita 4 wrzesnia 2016 roku, jako jedno z najwazniejszych wyda-
rzen Roku Milosierdzia. To tylko dwa wymowne przykfady na to, ze wiele me-
skich i zenskich wspolnot zakonnych odwoluje si¢ w swej duchowosci i nazwie
do tajemnicy Bozego milosierdzia®.

Zakonczenie

Ogloszona przez papieza Franciszka 11 kwietnia 2015 roku bulla Misericordiae
Vultus, zapowiadajaca Nadzwyczajny Jubileusz Milosierdzia, przypomniala, ze

¢ Por. S. Karmela Banaszczuk, Swiadectwo oddania bez reszty. Przeméwienia, homilie
i utwory Karola Wojtyly - kaptana, biskupa, kardynata i papieza o Bracie Albercie - Adamie
Chmielowskim, Krakéw 1990, s. 11; J. Zak-Tarnowski, Brat Albert, Warszawa 1973, s. 101.

7 K. Wojtyta, Brat naszego Boga, [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakéw 1980, s. 150.

% Por. Jan Pawel II, List na 150-lecie urodzin $w. Brata Alberta Chmielowskiego
(6.01.1995), 1, ,LOsservatore Romano”(wyd. polskie), 3 (1995) 171, s. 60n.

% Por. K. S. Frank, Barmherzigkeit, V: Ordensgenossenschaften, [w:] Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 16n; Barmherzige Briider, Barmherzige Schwestern, [w:] Lexikon fiir
Theologie und Kirche, t. 2, dz. cyt., k. 11-13.
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milosierdzie ma swoje czasy. Dniem milosierdzia jest kazda niedziela i wszystkie

dni pokutne, ale szczegélnie druga niedziela Wielkanocy ustanowiona dla Koscio-
ta polskiego przez Jana Pawta IT w 1995 roku $§wigtem mitosierdzia, rozciggnietym

nastepnie w 2000 roku na caly Kosciol. Oprocz dni mitosierdzia liturgia Ko$ciota

zna takze godziny mitosierdzia, sposréd ktérych szczegélne znaczenie ma godzi-
na pietnasta, jako godzina $mierci Chrystusa. Ko$ciot przejat tez z tradycji Stare-
go Testamentu idee jubileuszéw, odniesionych do zbawczych wydarzen Chrystusa

i $wietowanych szczegdlnie uroczyscie w rytmie pigcdziesigciolecia, nawiazuja-
cym do roku milosierdzia’®. Z tg tradycja wiaza si¢ rowniez nadzwyczajne jubile-
usze, takie wlasnie jak Jubileusz Milosierdzia. Przypomnial on Kosciotowi i $wiatu

prawde o Bozym milosierdziu, ktérego oblicze ukazat Chrystus i ktére winno stale

dziala¢ w Kosciele, by poprzez $wiadectwo $wigtego zycia chrzescijan promowac
cywilizacje miltosci i w ten sposdb skutecznie glosi¢ Ewangelie.

Abstract

Theological and spiritual dimension of mercy
according to bull Misericordiae Vultus of Pope Francis

The author of the article analyses theological and spiritual dimension of mercy ac-
cording to official bull of indiction of the Extraordinary Jubilee of Mercy. The bull is the
fundamental document for the Holy See that outlines the intensions for the Jubilee. In the
article we can find different meanings of the term ‘mercy’: the ancient use of the word by
pagan philosophers, the analysis of the term ‘mercy’ in the Old and New Testament, the
definition of dogmatic foundations of Divine Mercy, the ethical and moral aspects of the
human mercy, as well as its social dimension. The author also deals with other dimensions
of the mercy, such as: pastoral, liturgical and psychological. He also discusses the meaning
of the mercy in the spirituality and Christian art.

7® Por. R. Forycki, Czas i czasy milosierdzia, [w:] Bég bogaty w milosierdzie, dz. cyt.,

s. 332-335.

Ks. Wojciech Zyzak, Teologiczno-duchowy wymiar mitosierdzia w swietle bulli ,, Misericordiae Vultus” papie-
za Franciszka, [w:] Odstony mitosierdzia, red. Zofia Zargbianka, Katarzyna Dybel, Krakéw 2017, s. 133-146
(Dni Jana Pawta IT 2016).

http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.14
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MILOSIERDZIE PLYNACE Z KRZYZA JEZUSA
FUNDAMENTEM CYWILIZAC]I MIEOSCI

Przebywajac w Krakowie-Lagiewnikach w 1997 roku, Jan Pawel II powiedziat:

Oredzie milosierdzia Bozego zawsze bylo mi bliskie i drogie. Historia jakby wpi-
sala to oredzie w tragiczne doswiadczenia drugiej wojny $wiatowej. W tych trudnych
latach bylo ono szczegdlnym oparciem i niewyczerpanym zroédlem nadziei nie tylko
dla krakowian, ale dla calego narodu. Bylo to i moje osobiste do§wiadczenie, ktore za-
bratem ze sobg na Stolice Piotrowa i ktdre niejako ksztaltuje obraz tego pontyfikatu'.

O tym, jak rodzila si¢ jego wiez z miltosiernym Jezusem, napisat réwniez
w ksigzce Pamigé i tozsamosé.

Karol Wojtyta doswiadczat Bozego milosierdzia posrdd zyciowych prob, jakich
od najmlodszych lat mu nie brakowato. Byt tez wdzieczny Bogu, Ze otoczony zo-
stal mitoscig przez troskliwych rodzicéw oraz starszego brata. Z kazdym dniem
uczyl si¢ mitosci ofiarnej, odkrywajac, ze zycie ma sens tylko wtedy, gdy dzigki
tasce Bozej cztowiek czyni z niego dar dla innych. Milosierny Jezus byt dla Karo-
la wsparciem, gdy wiosng 1929 roku zmarla jego matka. Mial wowczas zaledwie
dziewie¢ lat i przygotowywal sie do Pierwszej Komunii Swietej. Trzy lata p6zniej
utracil brata Edmunda, a w 1941 roku zmart jego ojciec. Po przyjezdzie do Krako-
wa Karol ,,odkryl” w Lagiewnikach obraz Jezusa miltosiernego. Wspominat o tym
pod koniec zycia:

Przychodzitem tutaj zwlaszcza w czasie okupacji, gdy pracowatem w pobliskim
Solvayu. Do dzisiaj pamigtam te droge, ktora prowadzita z Borku Fateckiego na Deb-
niki, ktéra odbywalem codziennie, przychodzac na rézne zmiany w pracy, przycho-
dzac w drewnianych butach. Takie si¢ wtedy nosito. Jak mozna sobie byto wyobrazi¢,

' Jan Pawel 11, Jezus Chrystus wczoraj, dzis i na wieki. Przemdwienia z Pielgrzymki apo-

stolskiej do Polski w 1997 roku, Zabki 1997, s. 125.
> Por. Jan Pawet I1, Pamig¢ i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 58-62.
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ze ten cztowiek w drewniakach kiedy$ bedzie konsekrowat bazylike Milosierdzia Bo-
zego w krakowskich Lagiewnikach®.

W 1965 roku, bedac arcybiskupem Krakowa, Karol Wojtyta podjat starania
zmierzajace do rozpoczecia procesu beatyfikacyjnego siostry Faustyny Kowal-
skiej. Najpierw trzeba byto wyjasni¢ w Stolicy Swietej pewne trudnosci zwigzane
z percepcja kultu Bozego milosierdzia, by zostal usuniety zakaz jego szerzenia, ja-
ki przed II Soborem Watykariskim wydato Swiete Oficjum. Papiez Pawel VI zgo-
dzil si¢ na rozpoczecie procesu informacyjnego, dotyczacego zycia i cnot siostry
Faustyny Kowalskiej, ktory zakonczyl si¢ w 1967 roku. W roku 1972 rozpoczat sie
proces beatyfikacyjny stuzebnicy Bozej siostry Faustyny. W tym czasie kard. Ka-
rol Wojtyta zaprosit polskich teologéw, m.in. ks. prof. Ignacego Rézyckiego® i ks.
Wincentego Granata®, do podjecia poglebionej refleksji teologicznej nad istotg
milosierdzia Bozego oraz nad duchowoscia s. Faustyny Kowalskiej i nad jej pry-
watnymi objawieniami opisanymi w Dzienniczku. 30 czerwca 1978 roku Kongre-
gacja Doktryny Wiary wydala specjalng notyfikacje odwolujacg zakaz szerzenia
nabozenstwa do mitosierdzia Bozego®.

Encyklika o Bozym milosierdziu

Encyklika Dives in misericordia (1980)” byta drugim, po encyklice Redemptor
hominis (1979), waznym dokumentem napisanym przez papieza Polaka. Przybli-
zala tajemnice Boga, bogatego w milosierdzie, bedacego zrédlem godnosci czlo-
wieka odkupionego przez Chrystusa. W ten sposob antropologiczna wizja Jana
Pawla II uzyskata réownowage w teologicznym rozwazaniu o Bozej milosci i tasce.
To Jezus Chrystus objawit ludzko$ci mitosierne oblicze Ojca®.

Jan Pawel II napisal w niej, ze Bog przemawia do czlowieka ,,jezykiem catego
kosmosu™. Jest to Bég Stworzyciel, ktory jednoczesnie z wielkg troska i czuto-

*  Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $w. z okazji konsekracji Swigtyni Bozego Mitosier-

dzia (17.08.2002, Krakéw-Lagiewniki), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.), 9 (246) (2002),
s. 19.

*  Por. 1. Rozycki, Milosierdzie Boze. Zasadnicze rysy Nabozeristwa do Milosierdzia Boze-
g0, Krakow b.d.

*  Por. Ewangelia milosierdzia, red. W. Granat, Poznan-Warszawa 1970.

¢ Por. P. Warchot OFMConv, Milosierdzie wedtug Jana Pawta II, [w:] Dogmatyka w per-
spektywie Bozego Milosierdzia, red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 347-362.

7 Por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia [dalej: DM, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawta II, Krakow 1996, s. 77-139.

¢ DM, L.

° DM, 2.
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$cig pochyla si¢ nad czlowiekiem, wchodzac w doswiadczenie ludzkiej grzeszno-
$ci, choroby, leku przed $miercig. Ta droga jest dzisiaj jeszcze bardziej aktualna
- w dobie przesadnego antropocentryzmu i narzucanej w kulturze tendencji, by
zapomina¢ o Bogu. To skoncentrowanie si¢ na sobie samym moze ludzi zamykac
na tajemnice Boga. Dlatego warto pamietac o stwierdzeniu z Mysli Blaise’a Pasca-
la: ,,Cztowiek nieskoniczenie przerasta cztowieka”*°.

Jan Pawet II przedstawia oredzie mesjanskie w optyce milosierdzia, pokazujac
Pana Jezusa przychodzacego do ludzi uci$nionych i obcigzonych poczuciem wi-
ny z powodu grzechéw. Chrystus szuka przede wszystkim ludzi ,,§lepych”, by im
pokaza¢ Ojca'’, dlatego w $wiecie, pomimo wszystko, obecna jest Jego mito$c.
Papiez przypomniat tez, ze Ewangelia jest Zrédtem ufnosci i nadziei dla kazdego
chrzescijanina oraz dla wszystkich ludzi szczerze szukajacych Boga.

W tej encyklice znajdujemy biblijng medytacje o Bozym milosierdziu rozpa-
trywanym w oparciu o Stary Testament. To wlasnie w nim mozna odkry¢ Bozy
sposob wychowania, pedagogie nacechowang cierpliwoscig wobec kazdego czto-
wieka. Papiez podaje calg game tekstow biblijnych i préobuje ukaza¢ dwa wymiary
Bozej milosci: hesed, bedaca Taska i wiernoscig (pierwiastek meski), a takze raha-
mim, na wzor bliskosci i czutoéci pomiedzy matka i dzieckiem'?. Taka troskliwg
milos¢ Bog przez cale wieki uswiadamial narodowi wybranemu, a dzisiaj czyni
to wobec Kosciola, a poprzez niego zwraca si¢ w tajemnicy paschalnej Chrystu-
sa do calego $wiata.

Jan Pawel II przeprowadzil ewangeliczng refleksje o tajemnicy mitosierdzia
Bozego w oparciu o Przypowie$¢ o synu marnotrawnym®’. Historia syna mar-
notrawnego jest wyrazistym opisem odchodzenia i powrotu do Boga, koniecz-
nym do przemyslenia przez kazdego cztowieka'*. Zdaniem papieza kazdy z nas
moze odnalez¢ si¢ w roli mlodszego lub starszego syna z Jezusowej przypowie-
$ci. Obydwaj bracia zamknieci sg na mitos¢ Ojca, zas lekkomyslnej decyzji mlod-
szego syna nie usprawiedliwia brak zyciowego doswiadczenia, jest to po prostu
skrajna gtupota!

Jan Pawet II przestrzega, ze kazdy z nas moze mie¢ postawe podobna tej, ja-
ka mial ,starszy brat”, ktéry mimo iz pozostal razem z ojcem, to jednak nie czut
sie ukochanym przez niego synem. Tajemnica mitosierdzia, to gleboki dramat
rozgrywajacy sie pomiedzy mito$cig ojca a marnotrawstwem i grzechem syna'’.

1 B. Pascal, Mysli, thum. T. Zeleiski (Boy), Warszawa 1972, s. 186 (438 [257]).

' Por. DM, 3.

2. Por. DM, 4.

13 Por. DM, rozdz. IV.

'* Por. C. M. Martini, Powrét do Ojca wszystkich, ttum. A. Dudziriska-Facca, Warsza-
wa 1999.

5" Por. DM, 5.



150 Mitosierdzie ptynace z Krzyza Jezusa fundamentem cywilizacji mito$ci

»Zycie rozrzutne” prowadzi do utraty godnosci syna i stawia go poza domem ojca,
poza Kosciolem. Syn zaczyna cierpie¢ niedostatek i zaczyna gina¢ z gtodu beda-
cego tu symbolem odczuwalnego braku Boga — Ojca. ,,Ojcze, zgrzeszytem prze-
ciw Bogu” (Lk 15, 18) - wyznaje mlodszy syn, wracajac do utraconej relacji. Jak
zauwaza Jan Pawel II: ,,milo$¢ staje si¢ mitosierdziem wéwczas, gdy wypada jej
przekroczy¢ $cistg miare sprawiedliwo$ci”*®.

Kulminacyjnym punktem encykliki Dives in misericordia jest refleksja Jana
Pawta II nad tajemnicg paschalng, zawarta w rozdziale V. W ten sposob papiez
przypomnial, Ze w samym centrum chrzescijanskiej wiary jest kerygmat, przesta-
nie o zbawczej $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa i Jego relacji z mi-
tosiernym Ojcem. Jan Pawet II skupil si¢ w tym rozdziale na Bogu Ojcu postrze-
ganym z perspektywy Krzyza Syna Bozego. To w jego $wietle przedstawil Przy-
mierze Boga z kazdym czlowiekiem. Z tego wlasnie Przymierza wyptywa wielka
godno$¢ cztowieka'’. Tajemnica paschalna $wiadczy o tym, ze Boza mito$¢ nie
zatrzymuje si¢ jedynie na akcie stworzenia. Po dramacie grzechu pierwszych ro-
dzicow, jak podkresla papiez, po dtugiej historii odwracania si¢ ludzi od Boga, na
nowo grzesznym ludziom ofiarowane zostalo zbawienie. Na tym wiasnie wedlug
Jana Pawla II polega ,,szalenstwo” Bozej milosci. Tyko tez w tej perspektywie, per-
spektywie Krzyza $w., wida¢ dramat i okropnos¢ grzechu, a takze niezmierzony
ogrom Bozego milosierdzia, a wigc catkowicie darmowego zmilowania Boga nad
zagubionym i grzesznym cztowiekiem.

W taki oto milosierny sposob zostaliSmy przygarnieci do wejscia w ,,trynitar-
ne” zycie Boga, ktory jest miloscig. Czlowiek-grzesznik ma otwarte wejscie, by
uczestniczy¢ w zyciu samego Boga: ,,I wlasnie na tej drodze odwiecznego wy-
brania czlowieka do godnosci syna Bozego przybrania wyrasta w dziejach krzyz
Chrystusa™®. Nowe przymierze jest otwarte na wszystkich ludzi i na kazdego
czlowieka, co niestrudzenie glosi Kosciot katolicki. Wedtug papieza krzyz Chry-
stusa nie przestaje mowi¢ o Bogu Ojcu, ktdry jest bezwzglednie wierny swojej od-
wiecznej milosci do cztowieka: ,Uwierzy¢ w Syna ukrzyzowanego, to znaczy «zo-
baczy¢ Ojcar, to znaczy uwierzy¢, ze w $wiecie jest obecna milosc¢ i ze ta mitos¢
jest potezniejsza od zla jakiegokolwiek, w ktore uwiklany jest czlowiek, ludzkos¢,
$wiat. Uwierzy¢ za§ w taka milo$¢ to znaczy uwierzy¢ w milosierdzie”*®. Gdyby
nie obecnos¢ i glos Kosciota, ludzko$¢ nie ustyszalaby tej ewangelicznej prawdy.

Wedlug Jana Pawta II ,,Milo$¢ potezniejsza jest niz $mier¢ — potezniejsza niz
grzech”®. Jak zauwaza papiez: ,Krzyz stanowi jakby dotkniecie odwieczng mito-

16 DM, 5.
17 Por. DM, 7.
8 Tamze.
Tamze.
20 por. DM, 8.
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$cig najbolesniejszych ran ziemskiej egzystencji czlowieka, wypelnienie do konca
mesjanskiego programu, ktéry kiedy$ Chrystus sformulowat w synagodze w Na-
zarecie”*'.

Opisujac duchowa sytuacje czlowieka, zwlaszcza w Europie pod koniec XX
wieku, Jan Pawel IT nawigzal w ksigzce Pamigc i tozsamos¢ do Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym Gaudium et spes (nr 13) II Soboru
Watykanskiego. Opisany w niej czlowiek jest wewnetrznie podzielony, rozdarty?>.
Wedtug Jana Pawla II czltowiek dotad pozostaje niespelniony, dopoki nie otwo-
rzy si¢ na Chrystusa Zbawiciela**. Takie byto gtéwne przestanie papieskiej en-
cykliki Redemptor hominis, jak rowniez wczesniejszych jego rozwazan zawartych
w ksiazce Znak sprzeciwu®®.

Inne encykliki Jana Pawta I réwniez ukazywaty Boza milos¢ i byty wyrazem
troski papieza o zbawienie kazdego czlowieka. Obok oméwionej juz encykliki Di-
ves in misericordia warto w kontekscie naszego tematu wskaza¢ na: Dominum et
Vivificantem (1986), Veritatis splendor (1993) oraz Evangelium vitae (1995).

Encyklika Dominum et Vivificantem

W encyKklice tej Jan Pawet I1 przekazat synteze katolickiej nauki o Duchu Swie-
tym, ktéry pomaga czlowiekowi w procesie przyjecia daru zbawienia. To On daje
poczatek nowemu stworzeniu. Jego zadaniem jest przekonanie swiata o grzechu,
czyli o podstawowym braku w milosci. Nie jest to dzisiaj tatwe, bo panujace gtéw-
ne nurty kulturowe neguja rzeczywisto$¢ i tragizm grzechu.

Jan Pawel II cytuje Ewangelie wedtug $w. Jana 16, 7: Duch Swiety ,,gdy przyj-
dzie, przekona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie”. Zdaniem ojca swie-
tego ,,«sqd» odnosi si¢ tylko do «wladcy tego Swiatay, czyli do szatana - do tego,
ktéry od poczatku wykorzystuje dzieto stworzenia przeciw zbawieniu, przeciw
przymierzu i zjednoczeniu cztowieka z Bogiem: jest on tez «juz osgdzony» od
poczatku”?.

21 Tamze.

Por. Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, Krakdw 2005, s. 26-27.

»* Por. tamze, s. 103-104.

** Por. K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, Rekolekcje w Watykanie od 5 do 12 marca 1976, Kra-
kow 1995, s. 125-133.

** TJan Pawel II, Dominum et Vivificantem, 27 [dalej: DV], [w:] Encykliki Ojca Swigtego
Jana Pawla II, dz. cyt., s. 253-351.
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Jak stwierdza papiez: ,,Kiedy z kolei méwi o «sprawiedliwosci», Jezus zdaje si¢
miec na myféli te ostateczng sprawiedliwos¢, jaka okaze Mu Ojciec, otaczajac Syna
swego chwalg zmartwychwstania i wniebowstgpienia: «ide do Ojca»”?°.

Duch przekonuje takze o grzechu polegajacym na niewierze w Jezusa. Jan Pa-
wet II chcial ukaza¢ caly realizm grzechu w $wiecie wspdtczesnym. Jednoczesnie
wskazywal na uniwersalizm tajemnicy odkupienia, dlatego dostrzegal tez pilng
potrzebe wzywania ludzi do nawrécenia. Duch Swiety, na drodze powrotu czto-
wieka do Boga, obdarowuje ludzi prawda sumienia i pewnoscig odkupienia®’.
Papiez zauwaza, ze Duch Swiety przekonuje zarazem czlowieka o kazdym poje-
dynczym grzechu®®.

Jan Pawel II, podczas calego swego dlugiego pontyfikatu, wiele razy z bolem
zauwazal odwrdcenie si¢ od Boga przez wielu ludzi*®. Wskazywat na promowa-
nie anty-Stowa*’, ktére w wielu nurtach wspotczesnej kultury przeciwstawia sie
tajemnicy Stowa, Jezusa Chrystusa. Mozna zauwazy¢: ,,Cisnienie w kierunku od-
rzucenia Boga™!
w sercach ludzi*’. W $wiecie zdaje sie dominowa¢ ideologia ,,$mierci Boga™”.
A przeciez, jak nam przypomnial IT Sobér Watykanski: ,,Stworzenie bez Stworzy-
ciela zanika™**. Wedtug Jana Pawta II przekonywa¢ o grzechu - to znaczy: wy-
kazywac zlo, jakie sie w nim zawiera. To znaczy demaskowac¢ mysterium iniquita-
tis*®. Niestety, ,,cztowiek poszedt za «ojcem ktamstwa» - przeciw Ojcu zycia i Du-
chowi Prawdy”*°. Papiez przypomina, ze ,grzech jest obrazg Boga™*’. Tajemnicy
nieprawosci mozna si¢ przeciwstawi¢ jedynie wtedy, gdy otwieramy si¢ na tajem-
nice poboznosci i zyjemy nia.

Wedlug papieza Duch Swiety objawia dar odkupienia®®. Jan Pawel II pod-
kre$la znaczenie obecno$ci Ducha w odkupienczej ofierze Stowa Wcielonego®.
Nawigzujac do Listu do Hebrajczykow, stwierdza: ,W ofierze Syna Czlowieczego
Duch Swiety jest obecny i dziata tak, jak dziatat przy Jego poczeciu i przyjéciu na

, za$ ateistyczne ideologie probuja oslabi¢ chrzescijanska wiare

26 Tamze.

Por. tamze, 31.
Por. tamze, 32.
Por. tamze, 37.
Por. tamze, 37.
Tamze, 38.
Tamze.
Tamze.

Por. tamze.
Por. tamze, 39.
Tamze.
Tamze.

Por. tamze.
Por. tamze, 40.
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$wiat, w Jego zyciu ukrytym i w Jego postudze”’. Jan Pawel I zauwaza, ze Jezus,
napelniony Duchem i w sposéb doskonaly postuszny Ojcu, stwarza ,,nowe czlo-
wieczenistwo” powracajace do Mitosci, otwarte na dar Ducha Swietego*'.

Jak stwierdza Jan Pawet II, ,,U szczytu mesjanskiego postannictwa Jezusa Duch
Swigty staje si¢ obecny w posrodku tajemnicy paschalnej w pelni swojej Boskiej
podmiotowosci: jako Ten, ktdry sam ma prowadzi¢ zbawcze dzielo, zakorzenione
w ofierze Krzyza”*2. Zeby przyblizy¢ owoce zbawienia, Duch Swiety dziata w du-
szy cztowieka i w dziejach $wiata; niewidzialny, a réwnocze$nie wszedzie obecny
Parakletos!*® Zdaniem papieza Duch Swiety przekonuje o grzechu - to znaczy:
daje pozna¢ cztowiekowi jego zto, a réwnocze$nie skierowuje do czynienia do-
bra**. On skfania ludzkie serca do nawrdcenia.

Wobec toczacej si¢ w $wiecie duchowej walki o czlowieka Jan Pawel II z wiel-
ka troska pisal o potrzebie ksztaltowania ludzkich sumien. Przypominal, ze Duch
Swiety dziata w glebi ludzkich serc. Wedtug niego owocem prawego sumienia jest
przede wszystkim nazywanie po imieniu dobra i zta. Ojciec §wiety zauwaza z na-
dzieja: ,W wieczerniku, w przeddzien swojej meki, a z kolei w wieczér wielkanoc-
ny, Jezus Chrystus odwotat sie do Ducha Swietego, jako do Tego, ktéry swiadczy,
ze w dziejach ludzkosci trwa grzech. Jest to jednakze grzech poddany zbawczej mo-
¢y Odkupienia”*®. Zatem zaden grzech nie moze zniszczy¢ zaleznosci ontycznej
i etycznej cztowieka od Stwércy*®. Dlatego chrzescijanin powinien odrzuci¢ po-
ganski ,,fatalizm” grzechu, by wejs¢ na droge odzyskania jednosci z Bogiem w sa-
mym sobie, podejmujac trud wymagan prawego sumienia*’. Duch Swiety zapra-
sza nawracajacego sie grzesznika, by odkryt ,,zbawcze cierpienie” Jezusa na Krzy-
zu*®. Jan Pawet II wskazat tez, na czym polega istota grzechu przeciw Duchowi
Swigtemu: jest on przede wszystkim odmowg przyjecia zbawienia* i radykalng
odmowg osobistego nawrdcenia. Tak manifestuje sie zatwardzialo$¢ serca® wo-
bec daru zbawienia, ofiarowanego przez Boga kazdemu czlowiekowi. A przeciez
- jak zauwaza papiez — rzeczywisto$¢ Boga odstania i rozjasnia tajemnice czlowie-
ka®!. T znowu nawigzuje w swym rozwazaniu do tajemnicy poboznosci i tajem-

40 Tamze.

Por. tamze.
42 Tamze, 42.

43 Tamze.

Por. tamze.
4> Tamze, 44.

46 Tamze.

Por. tamze, 45.
Tamze.

Por. tamze, 46.
Por. tamze, 47.
Por. tamze.
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nicy nieprawosci: ,,Kosciot nie zaprzestaje swej modlitwy i postugi, azeby dzieje
sumien i dzieje spoleczenstw w wielkiej rodzinie ludzkosci nie opadaty w strone
bieguna grzechu, w strong odrzucenia Bozych przykazan «az do pogardy Boga» —
ale wznosily si¢ w strong tej mitosci, w ktorej objawia si¢ Duch, ktdry daje zycie”*.
Papiez przypomina, ze: ,nawrécenie w Bosko-ludzkiej glebi tajemnicy oznacza
zerwanie wszelkich wiezéw, jakimi grzech jest powigzany w caloksztalcie myste-
rium iniquitatis™>>.

Jan Pawet II wskazuje w tej encyklice, by oczyma wiary obja¢ cale minione
i przyszle wieki trwania Ko$ciofa i $wiata: ,,Skoro bowiem za wszystkich umart
Chrystus i skoro ostateczne powolanie czlowieka jest rzeczywiscie jedno, miano-
wicie Boskie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwos¢
dojscia w sposob Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej tajemnicy”>*.

Encyklika Veritatis splendor

Réwniez w IIT rozdziale encykliki Veritatis splendor®®, zatytulowanym: ,,By
nie zniweczy¢ Chrystusowego Krzyza’, Jan Pawet IT powrdcit do refleksji o Bozym
milosierdziu. W rozdziale tym papiez naucza o dobru moralnym w zyciu Kosciota
i $wiata. Wedlug niego Kosciot powinien zwraca¢ baczng uwage na wzajemne re-
lacje pomiedzy prawda, dobrem i wolno$cia. Jest to wazne dzisiaj, gdy wielu ludzi
watpi o prawdzie i okazuje pogarde wobec ludzkiego zycia. Relatywizm ten do-
tyka nawet teologii i prowadzi do braku ufnosci w madros¢ Boga, ktéry poprzez
prawo moralne kieruje cztowiekiem®®.

Jak podkresla papiez, tylko w Chrystusie ukrzyzowanym Ko$cidt znajduje od-
powiedz na pytanie dotyczace postuszenstwa wobec uniwersalnych i niezmien-
nych norm moralnych nurtujace ludzi®”. Chrystus ukrzyzowany objawia auten-
tyczny sens wolnosci, w pelni ja realizuje poprzez calkowity dar z siebie i powoluje
swoich uczniéw do udzialu w tej samej wolnosci. To Jezus uczy czlowieka praw-
dziwej wolnoéci, wyzwalajgc go od egoizmu i uczgc, jak by¢ darem dla innych®®.
Ojciec $wiety przestrzega, by w dobie szerzacego si¢ sekularyzmu nie oddziela¢
wiary od moralnosci. Wiara powinna przenikac cale ludzkie zycie, powinna takze

2 Tamze, 48.
> Tamze.
Tamze, 53.
Por. Jan Pawel I1, Veritatis splendor [dalej: VS], [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Paw-
ta I1, dz. cyt., s. 703-838.
*¢ Por. tamze, 84.
Por. tamze, 85.
Por. tamze, 87.
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by¢ wyznacznikiem dla kultury. Wiara, wedlug Jana Pawla I, angazuje calg egzy-
stencje cztowieka i uczy go dialogu i komunii milto$ci®®. ,,Poprzez zycie moralne
wiara staje si¢ «wyznaniem», nie tylko wobec Boga, ale takze przed ludzmi: staje
sie $wiadectwem™®, a jego najwiekszym wyrazem jest meczenstwo®'.

Jan Pawet IT przypomina, Ze radykalizm Kosciota i wysokie wymagania wzgle-
dem cztowieka majg stuzy¢ ludzkiemu dobru®. Jedynie przestrzeganie zasad mo-
ralnych moze przyczynic sie do odnowy zycia spolecznego i politycznego®®. Dla-
tego tez papiez przestrzega politykow, piszac, ze ,,demokracja bez warto$ci fatwo
si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm”™®*.

Ojciec $wiety napisal, ze faska Bozego milosierdzia jest silniejsza od pokus, ja-
kim poddany jest wspotczesny cztowiek. Dlatego kazdy grzesznik zawsze moze
mie¢ nadzieje na nawrGcenie nawet z najwiekszego upadku®.

Jan Pawet II w obliczu narastajacej dechrystianizacji, charakteryzujacej si¢
utratg wiary oraz rozkladem i zanikiem zmystu moralnego, wzywat tez wszystkich
katolikéw do ,,nowej ewangelizacji”*°. Te nowa misje ojciec $w. zawierzyt Maryi

- Matce Milosierdzia, ktora ,jest $wietlanym znakiem i wspanialtym przyktadem
zycia moralnego”. Ona uczy nas prostoty wiary i bezgranicznego zaufania Bogu®’.

Encyklika Evangelium vitae

Jan Pawel II, bronigc kazdego zycia, zwlaszcza zycia dzieci nienarodzonych,
przypomnial catemu $wiatu, ze Ko$cio! jest ,,ludem zycia i dla zycia” Dlatego,
kierujac sie wskazaniami i do§wiadczeniem papieza, mozna budowac cywiliza-
cje milosci, stawiajac duchowy opér wszelkim przejawom ,,cywilizacji $mierci”.
Obrona zycia jest - jak nauczat ojciec $w. — praktycznym przejawem wyobrazni
mitosierdzia.

Zdaniem papieza Kosciol postany jest do catego $wiata, by glosi¢ Ewangelie
Zycia, zbawiajaca i przemieniajaca czlowieka. Wszczepieni w Jezusa mamy i$¢ do
innych, by stuzy¢ zyciu we wszystkich jego wymiarach. Gloszenie Ewangelii ma
takze charakter wspdlnotowy. To Jezus obdarzyl nas w Kosciele nowym zyciem,
zyciem wiecznym. Sercem ewangelizacji jest ukazywanie Boga zywego i bliskie-

% Por. tamze, 88.

5% Tamze, 89.

¢! Por. tamze, 90-94.

%2 Por. tamze, 95-97.

8 Tamze, 98-101.

54 Tamze, 101.

% Por. tamze, 102-105
6 Por. tamze, 106-108.
87 Por. tamze, 118-120.
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go°®. Wiez przyjazni z Jezusem sprawia, ze traktujemy zycie jako cenny dar Bo-
ga ofiarowany dla wszystkich. O takiej wiezi wspomina w swoim Dzienniczku
$w. Faustyna®. Kazde Zycie jest $wiete i nienaruszalne, a kto tak je rozumie, ten
odrzuca wszelkie zamachy na zycie, takie jak aborcja czy eutanazja, odrzuca tez
wszelkie postawy i dziatania antykoncepcyjne jako przeciwne otwartosci na zycie.

Jan Pawel II podkresla, ze obrona zycia i budowanie cywilizacji mitosci wy-
maga wielkiej pracy wychowawczej. Wychowawcy i nauczyciele powinni ukazy-
wac racje antropologiczne, ktére uzasadniaja i umacniajg szacunek dla kazdego
zycia ludzkiego. Do budowania kultury zycia nalezy zaprosi¢ takze osoby nie-
posiadajace — w ich mniemaniu - daru wiary. Potrzeba dzisiaj odpowiedniej ka-
techezy i formacji sumien, by broni¢ zycia. ,,Gloszac t¢ Ewangeli¢, nie powinni-
$my sie lekac sprzeciwow i niepopularnosci, ale odrzuca¢ wszelkie kompromisy
i dwuznaczno$ci, ktore upodobnityby nas do $wiata””®. Jan Pawet II zacheca nas,
by$my pielegnowali w sobie postawe kontemplacji, ktéra rodzi si¢ z wiary w Bo-
ga zycia, ktdry stworzyl kazdego cztowieka i cudownie go uksztaltowal. Czlowiek
wrazliwy na piekno i wielko$¢ Ewangelii zdolny jest, by odpowiedzie¢ na powofa-
nie do wolnosci i odpowiedzialno$ci’'. Ojciec $wiety przypomina, ze wystawiaé
Ewangelie zycia znaczy oddawa¢ cze$é Bogu zycia — Bogu, ktéry daje zycie”. Je-
steSmy powolani, aby wyraza¢ zachwyt i wdzigcznos¢ za zycie otrzymane w darze.

Papiez zaproponowal, by od 1991 roku obchodzono Dzien Zycia’®. Zacheca
tez, by w obliczu agresywnej kultury $mierci, atakujacej kulture zycia, poglebia¢
wiare, dziatajaca przez milos¢. Trzeba zawsze towarzyszy¢ rodzacemu sie zyciu,
trzeba by¢ obecnym przy ludziach cierpigcych i osamotnionych”. Koécidt ,,za-
checa politykéw, przede wszystkim politykdw chrzescijanskich, aby nie poddawali
sie zniecheceniu i podejmowali decyzje, ktore uwzgledniajac konkretne mozli-
wosci, prowadzg do przywrdcenia wlasciwego fadu poprzez uznanie i promocje
wartosci zycia””®.

Jan Pawel II przypomnial, ze ,,«osig kazdej kultury jest postawa cztowieka wo-
bec najwigkszej tajemnicy: tajemnicy Boga». Kiedy odrzuca si¢ Boga i zyje tak,
jakby On nie istnial, albo nie szanuje si¢ Jego przykazan, tatwo odrzuca si¢ tez lub

68

Por. Jan Pawel 11, Evangelium vitae, 81 [dalej: EV], [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana
Pawla I, dz. cyt., s. 839-987.

" Por. bt s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, War-
szawa 1998, s. 398-400 (n. 1487).

70 RV, 82.

7! Por. tamze, 83.

72 Tamze, 84.

73 Por. tamze, 85.
Por. tamze, 87.
Tamze, 90.
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podwaza godnos¢ ludzkiej osoby i nienaruszalnos¢ jej zycia”’®. Papiez podkresla
tez wage formacji sumienia’’, by przyja¢ dobry styl zycia, w ktérym wazniejsze
od ,mie¢” jest ,,by¢”’®. Do odpowiedzialno$ci za zycie trzeba takze formowac
dziennikarzy, by byli wierni prawdzie o Zyciu.

Wielka role w obronie zycia odgrywaja gléwnie kobiety””. O ich powolaniu
do macierzynstwa napisal papiez w Liscie apostolskim Mulieris dignitatem®. Jan
Pawel II apeluje o modlitwe za zycie, ktora powinna przenikaé caly $wiat, a takze
o post, ktory jest bronig przeciw mocom zfa. Modlitwa i post moga obali¢ ,,mury
oszustwa i klamstwa, zastaniajgce przed oczyma wielu naszych braci i sidstr nie-
godziwos¢ czyndw i ustaw wrogich zyciu i wzbudzi¢ w ich sercach postanowie-
nia i zamiary inspirowane cywilizacja zycia i mito$ci”®'. Gloszenie Ewangelii zy-
cia prowadzi do odnowy duchowej i moralnej cywilizowanego spoleczenistwa®.
Swoja wielka troske o zycie najstabszych ojciec §wiety powierzyl Maryi, ktora jest

»hiezrownanym wzorem przyjecia zycia i opieki nad nim”**. Broniac zycia niena-
rodzonych i chronigc kobiety w stanie blogostawionym, spelniamy uczynek mito-
sierdzia wzgledem najstabszych i budujemy ,,cywilizacje milosci”

Beatyfikacja siostry Faustyny - Rzym 1993

Jan Pawel II wyrazil rados¢ z beatyfikacji siostry Faustyny w nastepujacym
przesfaniu:

O Faustyno, jakze przedziwna byla twoja droga! Czyz mozna nie pomysle¢, ze to

ciebie wlasnie — ubogg i prosta cérke mazowieckiego, polskiego ludu - wybrat Chry-

stus, aby przypomnie¢ ludziom wielka Boza tajemnice Mitosierdzia. Te tajemnice za-

bratas ze sobg, odchodzac z tego $wiata po krétkim i pelnym cierpien zyciu. Réwno-

cze$nie tajemnica ta stata si¢ proroczym zaiste wotaniem do $wiata, do Europy. Prze-

ciez twoje oredzie Bozego Milosierdzia zrodzilo si¢ jakby w przeddzien straszliwego

kataklizmu IT wojny $wiatowej. Zapewne bys sie zdziwila, gdyby$ mogla na ziemi

doswiadczy¢, czym stalo sie to oredzie dla udreczonych ludzi tego czasu pogardy, jak
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Tamze, 96.

Por. tamze, 97.

Por. tamze, 98.

Por. tamze, 99.

Jan Pawel II, Mulieris dignitatem, 18-19, [w:] Jan Pawet II, List apostolski ,,Mulieris

dignitatem” Ojca $wietego Jana Pawla II z okazji Roku Maryjnego o godnosci i powotaniu
kobiety, Watykan 1988, s. 65-74.
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Por. EV, 100.
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Por. tamze, 102-105.
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szeroko ono poszto w $wiat. Dzisiaj — tak glteboko wierzymy - ogladasz w Bogu owo-
ce twojego postannictwa na ziemi. Dzi§ doswiadczasz u samego Zrédta, kim jest twoj
Chrystus: dives in misericordia®.

Swieta Faustyna napisata w Dzienniczku: ,Czuje dobrze, ze nie koriczy si¢ po-
stannictwo moje ze $miercia, ale si¢ zacznie”®. Jan Pawet II radowal sig, Ze misja
siostry Faustyny trwa i przynosi zadziwiajace owoce. Jej wielka wiara i cierpienie
ofiarowane w intencji nawrdcenia grzesznikow sprawiaja, ze nabozenstwo do Je-
zusa Milosiernego rozwija sie¢ w §wiecie i dociera do wielu ludzkich serc. Odczu-
wajac z jednej strony gleboki niepokoj o przyszlos¢ wspdlczesnej ludzkosci, papiez
byl przekonany, ze jedynie w Bozym mitosierdziu $wiat znajdzie ocalenie i §wiatto
nadziei. Ludzie obdarzeni szczera wiarg spontanicznie wyczuwaja to Boze prze-
stanie. Sa to ludzie pokorni, chetnie wyrazajacy swoja wiare w réznych formach
poboznosci ludowej.

Kanonizacja bl. Faustyny Kowalskiej - Rzym 2000

Kanonizacja bl. siostry Faustyny w Roku Jubileuszowym 2000 miata wymiar
uniwersalny. W wygltoszonej homilii Jan Pawet II méwit:

Doznaje¢ dzi$ naprawde wielkiej radosci, ukazujac calemu Kosciotowi jako dar Bo-
zy dla naszych czaséw zycie i $wiadectwo siostry Faustyny Kowalskiej. Zrzadzeniem
Bozej Opatrznosci zycie tej pokornej cdry polskiej ziemi bylo calkowicie zwigzane
z historig XX w., ktéry niedawno dobiegt konica. Chrystus powierzyl jej bowiem swoje
oredzie mifosierdzia w latach miedzy pierwsza a druga wojna $wiatowq. Kto pamieta,
kto byl swiadkiem i uczestnikiem wydarzen tamtych lat i straszliwych cierpien, jakie
przyniosty one milionom ludzi, wie dobrze, jak bardzo potrzebne bylo oredzie mito-
sierdzia®.

Wedlug ojca Swietego nie jest to oredzie calkiem nowe, ale mozna je uznac za
dar szczegélnego duchowego uswiadomienia, ktére pozwala nam glebiej prze-
zywa¢ Ewangelie Paschy, aby nie$¢ ja ludziom naszych czaséw niczym promien

8% Jan PawetIl, Dziela zebrane, t. 14: Homilie i przemdwienia okolicznosciowe, red. P. Ptasz-

nik i in., Krakéw 2009, s. 628.

8 Bl s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, dz. cyt.,
s. 113 (n. 281).

86 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej na placu $w. Piotra (kanoniza-
cja $w. Faustyny Kowalskiej — 30.04.2000), ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 6 (224) (2000),
s. 25.
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swiatla. Podkreslit tez, ze konieczne jest, aby ludzkos¢, podobnie jak niegdy$
apostolowie, przyjeta dzis, w wieczerniku dziejéw, Chrystusa zmartwychwstale-
go, ktory pokazuje rany po ukrzyzowaniu i powtarza: ,,Pokdj wam!”. Jan Pawet II
przypomnial, Ze Chrystusowe oredzie mitosierdzia nieustannie dociera do nas
w gescie ragk Zbawiciela rozpoztartych ku cierpigcemu cztowiekowi. Jakze bardzo
z przestaniem o Bozym milosierdziu wspétbrzmiala papieska homilia wygloszo-
na podczas mszy $w. inaugurujgcej pontyfikat, 22 pazdziernika 1978 roku: ,,Nie
lekajcie sie, otworzcie drzwi Chrystusowi!”

Papiez pragnal, by przez akt uroczystej kanonizacji bt. Faustyny Kowalskiej
oglosi¢ oredzie milosierdzia ludziom Zyjagcym w nowym tysigcleciu. ,,Przekazuje
je wszystkim ludziom, aby uczyli si¢ coraz pelniej poznawac prawdziwe oblicze
Boga i prawdziwe oblicze cztowieka™’, podkreélil Jan Pawet II. Papiez uczyl, jak
kocha¢ bliznich miloscig glteboka, polegajaca na autentycznym sktadaniu daru
z siebie. Tej milosci mozna nauczy¢ sie jedynie, wnikajac w tajemnice milosier-
nego Boga. Wpatrujac si¢ w Pana Jezusa, czlowiek staje sie zdolny, by widzie¢ tez
milosiernymi oczyma swych braci, w postawie bezinteresownosci i solidarnosci,
hojnosci i gotowosci do przebaczenia®®.

Dla Jana Pawtfa II $w. Faustyna Kowalska byla wzorem wspétodczuwania z cier-
pieniami bliznich. Tak napisala w swoim Dzienniczku: ,Odczuwam tak straszny
bdl, kiedy patrze na cierpienia bliznich, ich udreczenia nosze w sercu swoim, tak
ze mnie to nawet fizycznie wyniszcza. Pragnelabym, aby wszystkie bole na mnie
spadaty, by ulzy¢ bliznim™*.

Podczas kanonizacji siostry Faustyny papiez mowit:

To krzepiace oredzie jest skierowane przede wszystkim do czlowieka, ktory udre-
czony jakims$ szczegolnie bolesnym do$wiadczeniem albo przygnieciony cigzarem
popelnionych grzechéw utracit wszelka nadzieje w Zyciu i sklonny jest ulec pokusie
rozpaczy. Takiemu czlowiekowi ukazuje si¢ fagodne oblicze Chrystusa, a promienie
wychodzace z Jego Serca padaja na niego, o§wiecaja go i rozpalaja, wskazuja droge i na-
pelniaja nadziejg. Jakze wielu sercom przyniosto otuche wezwanie ,,Jezu, ufam Tobie”,
ktére podpowiedziata nam Opatrzno$¢ za posrednictwem Siostry Faustyny! Ten pro-
sty akt zawierzenia Jezusowi przebija najgestsze chmury i sprawia, ze promien $wiatta
przenika do zycia kazdego cztowieka®.

% Tamyze, s. 26.

8% Por. bt. s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, dz. cyt.,
s. 138-139 (n. 163).

8 Tamze, s. 492 (nr 1039).

°% Jan Pawet I1, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 6 (224) (2000), s. 26.
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Wedlug Jana Pawla II oredzie o Bozym milosierdziu przynagla grzesznikow
do nawrdcenia, usmierza spory i nienawisci, uzdalnia ludzi i narody do czyn-
nego okazywania sobie braterstwa. Po tej linii apostolstwa podazal papiez Be-
nedykt XVI, a obecnie z wielkim zaangazowaniem glosi i czyni to ojciec swiety
Franciszek.

Konsekracja Bazyliki Bozego Milosierdzia — 2002

Dnia 17 czerwca 2002 roku, w czasie ostatniej pielgrzymki do Polski, Jan Pa-
wel II przybyt do Lagiewnik, by dokona¢ konsekracji bazyliki zbudowanej dla
wychwalania Bozego mitosierdzia. Ojciec Swiety w homilii powiedziat: ,,[...] s3
czasy i s3 miejsca, ktore Bog obiera, aby w nich w sposob szczegdlny ludzie do-
$wiadczali Jego obecnosci i Jego taski. I ludzie wiedzeni zmystem wiary przycho-
dza do tych miejsc, bo maja pewnos¢, ze rzeczywiscie staja przed Bogiem, ktory
jest tam obecny™'.

Przywolujac nauczanie $w. siostry Faustyny, Jan Pawet II przypomnial, jak
wielka i niezglebiong tajemnicg jest Boze milosierdzie, jedyne zrédto nadziei dla
czlowieka grzesznego. Jan Pawel moéwil dalej, ze przychodzimy do lagiewnickie-
go sanktuarium, ,,[...] aby na nowo odkrywa¢ w Chrystusie oblicze Ojca, ktd-
ry jest «Ojcem milosierdzia oraz Bogiem wszelkiej pociechy» (por. 2 Kor 1, 3).
Pragniemy oczyma duszy wpatrywac si¢ w oczy milosiernego Jezusa, aby w gle-
bi Jego spojrzenia znalez¢ odbicie wlasnego zycia oraz swiatlo taski, ktéra juz po
wielokro¢ otrzymalismy i ktorg Bog zachowuje dla nas na kazdy dzien i na dzien
ostateczny”®>.

Aktualnos¢ przestania o Bozym milosierdziu

W calej historii Kosciota przeciwwaga dla ludzkiej pychy jest pokora swigtych.
Dlatego $w. Jan Pawel II ukazal nam $w. Faustyne Kowalska, pokorng, prosta za-
konnice, ktora odkrywata przed kazdym cztowiekiem i przed calym $wiatem nie-
zglebione bogactwo Bozego milosierdzia. Cate zycie tej polskiej mistyczki §wiad-
czy o tym, ze Bog pysznym si¢ sprzeciwia, a pokornym hojnie udziela swej taski.
Jej $wigtos¢ jest takze znakiem dla ludzi duchowo zagubionych i wewnetrznie
rozbitych.

! Jan Pawel II, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 9 (246) (2002), s. 17.
2 Tamze.
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Dzisiaj, na poczatku XXI wieku, obserwujemy w wielu czes$ciach swiata brak
pokoju, szerzaca si¢ niesprawiedliwos¢ i duchowe zagubienie tak wielu ludzi
i spoleczenstw. Takze obecnie prébuje si¢ usuwa¢ Boga z zycia politycznego,
spotecznego i kulturalnego. Chrzescijanie, w tak wielu krajach na calym $wie-
cie, s3 masowo przesladowani. Jakze aktualne sa wobec powyzszego nastepu-
jace stowa $w. Faustyny: ,Nie znajdzie ludzkos$¢ uspokojenia, dopokad si¢ nie
zwr6ci z ufnoécig do Mitosierdzia Mojego™?. Echem tych stow jest wotanie Ja-
na Pawta II:

Jak bardzo dzisiejszy $wiat potrzebuje Bozego mitosierdzia! Na wszystkich konty-
nentach z glebin ludzkiego cierpienia zdaje si¢ wznosi¢ wolanie o mitosierdzie. Tam,
gdzie panuje nienawis¢, che¢ odwetu, gdzie wojna przynosi bol i $mieré niewinnych,
potrzeba taski mitosierdzia, ktora koi ludzkie umysly i serca, i rodzi pokéj. Gdzie brak
szacunku dla zycia i godnosci cztowieka, potrzeba milosiernej mitosci Boga, w kto-
rej $wietle odslania si¢ niewypowiedziana warto$¢ kazdego ludzkiego istnienia. Po-
trzeba milosierdzia, aby wszelka niesprawiedliwo$¢ na $wiecie znalazla kres w blasku
prawdy®*.

Tak jak w 1979 roku Jan Pawet II prosit Polakéw podczas mszy $w. na Bfoniach
w Krakowie, by nigdy nie wzgardzili ta Miloscia, bez ktdrej zycie czlowieka nie ma
ani korzenia, ani sensu, podobnie w Lagiewnikach apelowal, by katolicy pomogli
innym ludziom doswiadcza¢ milosiernej mitosci Boga, bo tylko dzigki niej mo-
ga ocali¢ swe czlowieczenstwo. Kontemplujac Krzyz Chrystusa, moga z nadzieja
budowa¢ cywilizacje milosci.

Abstract

Mercy Flowing from the Cross of Jesus Christ
as the Foundation of a Civilization of Love

During the years of the Nazi terror of the World War II (1939-1945), Karol Wojtyla
(1920-2005) experienced a spiritual strength that comes from the message of the Divine
Mercy proclaimed by St. Faustina Kowalska (1905-1938). When he was ordained bishop
in 1958, he wanted to share this experience with the whole Church. With the approval
of Pope Paul VI he made needed efforts for the beatification of Sister Faustina, also he
agreed upon, firstly receiving positive opinions from the eminent Polish theologians, to

** Bl s. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek. Milosierdzie Boze w duszy mojej, dz. cyt.,

5. 194 (n. 300).
% Jan Pawel I1, ,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) 9 (246) (2002), s. 18.
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release her spiritual diary. In 1980, already as a pope, he wrote an encyclical called Dives

in misericordia, in which he showed the biblical and theological basis of the mystery of
God who is rich in mercy. The fruits of efforts of John Paul II were considerable: the be-
atification of Sister Faustina in 1993, her canonization in the Jubilee Year 2000, and the

establishment of the Celebration of the Divine Mercy in the whole Church, in the second

Sunday of Easter. Finally, the whole humanity was consacrated to the Divine Mercy in

Krakow-Lagiewniki, August 17" 2002. The entire pontificate of John Paul II was pointing

out the merciful God, who goes forth and looks for every man to save him and enrich him

with his forgiving love which was fully expressed in the Paschal Mystery of Jesus Christ -
in his death and resurrection.

Marek Wojtowicz SJ, Milosierdzie plyngce z Krzyza Jezusa fundamentem cywilizacji mitosci, [w:] Odstony
mitosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 147-162 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.15
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DOWARTOSCIOWANIE MEDIOW
JAKO JEDEN Z PRZEJAWOW
PROMOCJI MILOSIERDZIA

NA KANWIE LISTU APOSTOLSKIEGO
SZYBKI ROZWOJ JANA PAWEA II

Telewizja, radio, prasa i Internet staja si¢ coraz powszechniej podstawo-
wym oknem na $wiat'. Dzigki mediom zostaje skrocony dystans miedzy ludz-
mi, a $wiat staje sie globalng wioska®. Z tej racji Ko$ciél, rozumiejgc kontekst
historii i role przekazéw medialnych, zobowigzany jest do otwierania si¢ na me-
dia, by za ich posrednictwem glosi¢ oredzie Ewangelii. Srodki przekazu staja sie
wiec pomocnymi narzedziami w ewangelizowaniu $wiata i jako takie powinny
by¢ istotnymi sprzymierzencami w upowszechnianiu aktualnosci milosierdzia.
W tym kontekscie ,,aktualno$¢ - jak zauwazyl Joaquin Navarro-Valls - jest pre-
cyzyjnie okreslonym horyzontem, w ktérego granicach funkcjonuja gazety co-
dzienne, sama aktualno$¢ jest niemal zawsze tym, co intryguje opinie publicz-
ng”?, a mitosierdzie niewatpliwie intryguje. Z tej racji zostang omowione: media
tworca ,Nowej Kultury”, zmiana mentalnosci koscielnej i medialna promocja
milosierdzia.

Media tworca ,,Nowej Kultury”

Srodki spotecznego przekazu stanowig element kulturowy zycia wspotczesne-
go spoleczenstwa. Oznacza to, Ze przekaz nie jest juz jedynie ,,narzedziem przy-

' Por. M. Toso, Mass media dzisiaj w swietle nauki spolecznej Kosciota, ,,Spoteczenstwo”

2(2001), s. 217.

> Por. R. Necek, Okiem rzecznika, Krakéw 2007, s. 10.

*> J. Navarro-Valls, Rzecznik. Krok w krok za Janem Pawlem, ttum. K. Stopa, Warszawa
20009, s. 6.
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pominajacym proteze wspierajacg nasze zmysty, jak zakladal McLuhan, ale to-
talnym «$rodowiskiem», globalng atmosfera, ktéra otacza i przenika wszystko
i wszystkich™. Dzieki $rodkom spotecznego przekazu odbiorcy rewiduja swoja
wiedze o wielu zjawiskach w $wiecie i w Ko$ciele, ksztaltuja swoje opinie i posta-
wy, a takze tworzg swdj obraz spotecznego zaangazowania Kosciota®. Cho¢ srodki
przekazu i Ko$cidt przynaleza do réznych sfer dzialania, to jednak stuza sprawom
ludzkim i uwrazliwiajg na nie spoteczenstwo. Dlatego w liscie apostolskim Szybki
rozwéj Jan Pawel II zobowigzal Kosciét do wlaczania ,,zbawczego or¢dzia w «no-
wa kulture», ktorg te potezne instrumenty komunikacji tworzg i popularyzujg’.
W tym kontekscie zostang omdwione — media jako areopag wspolczesnych cza-
sow i popularyzowanie kultury.

Areopag wspotczesnych czasow

Przynajmniej od dwudziestu lat obserwuje si¢ wzmozone zainteresowanie
medidéw réznymi plaszczyznami zycia religijnego i koscielnego w Polsce. Dzigki
przeobrazeniom technicznym $rodki spotecznego przekazu stajg sie rozwinigtym
narzedziem wzmozonego dyskursu. Oto w globalnej wiosce nastepuje globalne
komunikowanie’. Uniwersum medialne staje si¢ wspdlczesnym areopagiem, na
ktérym ludzie spotykaja sie, stuchaja i rozmawiaja. Podobnie jak §w. Pawet uznat
areopag za miejsce gloszenia Ewangelii, tak wspotczesny Kosciol nie moze za-
pomnie¢ ani zlekcewazy¢ §rodkéw spotecznego przekazu®. Tymczasem Jan Pa-
wet IT stwierdzit, ze ,,areopag” zostal nieco zaniedbany’. Na ogét ,,uprzywilejo-
wane bywajg inne narzedzia ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas
gdy $rodki spotecznego przekazu pozostawia sie inicjatywie jednostek czy matych
grup, a do programu duszpasterskiego wchodzg one tylko drugorzednie”*®. Dla-
tego otwarcie si¢ na $wiat mediow i percepcja medialna s3 waznymi ogniwami
w ewangelizacji $wiata przez promowanie mifosierdzia.

4

s. 57.

5

G. F.Ravasi, Nowy , dziedziniec pogan” w sieci, ,LOsservatore Romano” 10-11 (2011),

Por. R. Necek, Jak ewangelizowa( przez media? Na kanwie spolecznego nauczania Ko-
Sciota, s. 86-87.

¢ TJan Pawel II, List apostolski Szybki rozwdj (24.01.2005), Watykan 2005, nr 2.

7 Por. M. Toso, Mass media dzisiaj w $wietle nauki spotecznej Kosciota, dz. cyt., s. 221.
Por. Papieska Rada do spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, , Aetatis novae”. Instruk-
cja duszpasterska o przekazie spotecznym w dwudziestq rocznice Instrukcji ,Communio et pro-
gressio”, Watykan 1992, nr 1.

°  Por. Jan Pawel II, List apostolski Szybki rozwdj, nr 3.

Tenze, Redemptoris missio, nr 37; tenze, Pastores gregis, nr 30.

8

10
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Popularyzowanie kultury

Niewatpliwie $wiat medialny staje si¢ wielkim popularyzatorem kultury. Oczy-
wiscie jest to zjawisko zlozone, gdyz ,.kultura taka rodzi si¢ w pierwszym rzedzie
nie z tresci, lecz juz z samego faktu istnienia nowych sposobéw porozumiewania
si¢ z pomoca nieznanych dotychczas jezykow i technik™!. Dzigki mediom kultura
ma charakter wyraznie obrazowy. Mozna $mialo powiedzie¢, ze powoli wszystko
staje si¢ obrazem - takze pismo. Przykladowo na ekranie komputerowym pojawia
sie ono w formie zdygitalizowanej. Swiat ma do czynienia z nowg estetykg, ktd-
ra niewatpliwie zwigzana jest ze statusem obrazéw generowanych elektronicznie.
Czlowiek odbiera informacje, nie tylko ,,z tego, co méwi - lecz z catego pejzazu,
klimatu, ze sposobu zachowania si¢ ludzi, z tysiagca szczegdtéw. I méwi nie jezy-
kiem, ktory wyraza sie stowem, ale swoim jezykiem symboli, znakéw”'?. Znak na-
tomiast jest fizycznym nosnikiem sensu w jezyku. Mozna go ustysze¢ w postaci
dzwigku i zobaczy¢ w postaci obrazu. Inaczej méwiac, jest to uzywanie znakow
dla przekazania senséw'?>. Dlatego dzieki obrazowi mozna ukazaé rézne wartosci
i tresci. Moze on zacheca¢ lub deprymowac. Jednak ten sam obraz — niejednokrot-
nie — wzbudza niejednoznacznos¢, ktéra wyzwala przerdzne skojarzenia znacze-
niowe'*. Srodki spotecznego przekazu przyczynialy sie do destabilizacji dyktatur,
ale takze relatywizujg status quo rzeczywistosci poprzez site obrazu'®.

Trzeba podkresli¢, ze media zubazajg informacje, dajac pierwszenstwo obrazo-
wi, gdyz obraz nie jest w stanie wyjasni¢ kulturowego kontekstu wydarzen i przy-
czyn niesprawiedliwo$ci'®.

Mimo tego Jan Pawel II stwierdzil, ze Ewangelia jest wyrazona w wielu poréw-
naniach i obrazach, a w Nowym Testamencie nawet Chrystus zostal nazwany Ob-
razem i Ikong Boga niewidzialnego. Dlatego Ko$cidt potrzebuje obrazu, gdyz nie
jest tylko Kosciotem slowa, ale takze Kosciotem sakramentéw, symboli i znakéw.
Wedlug papieza wiara wyraza si¢ nie tylko stowem, ale przybiera réwniez wymiar
wzrokowy'”. Oznacza to, ze umiejetno$¢ wspélpracy z mediami zapewnia wiek-
szg skuteczno$¢ w przepowiadaniu i stwarza bardziej dynamiczng i bezposrednia

11

Jan Pawel I, List apostolski Szybki rozwdj, nr 3.
R. Kapuscinski, Autoportret reportera, Krakow 2003, s. 50.
Por. D. Mcquail, Teoria komunikowania masowego, thum. M. Bucholc, A. Szulzycka,
red. nauk. T. Goban-Klas, Warszawa 2008, s. 343.

" Por. A. Baczynski, Telewizja a swiat wartosci, Krakow 2003, s. 201.
Por. J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciota i swiata, Krakow 2005,
s. 84-85.

¢ Por. M. Toso, Mass media dzisiaj w $wietle nauki spotecznej Kosciola, dz. cyt., s. 236.

7" Por. Jan Pawel 11, List do artystéw, Watykan 1999, nr 12.

12

13

15



166 Dowartosciowanie mediéw jako jeden z przejawéw promocji mitosierdzia. ..

»~wymiane miedzy Kosciotami lokalnymi, wzbogacajac wzajemne poznanie wspol-

not koscielnych i ich wspdtprace ze sobg™*®.

Zmiana mentalnosci kos$cielnej

Jan Pawel II w liScie apostolskim Szybki rozwdj podkreslil, ze wspolnota ko-
$cielna zobowigzana jest do dowarto$ciowania mediéw w codziennej praktyce
ewangelizacyjnej. Jezeli bowiem $wiat medialny odnosi si¢ do réznych plaszczyzn
przezywania wiary, to dla Kosciola wyznacza to koniecznos¢ uwzglednienia kul-
tury medialnej. Nie mozna bowiem lekcewazy¢ medialnej edukacji, skoro wierni
zyja 1 rozwijajg sie pod wpltywem medialnych $rodkéw kultury i wyrazu'®. Cho-
dzi wiec o zmiane mentalnosci, ktora stanowi podstawe przekazu zrozumialego.
Dlatego zostang omoéwione: jezyk mediéw, kultura sprawnego przekazu i kultura
wspotodpowiedzialnosci.

Jezyk mediow

Jan Pawel IT stwierdzil, ze Koéciot musi méwi¢ zrozumiatym jezykiem. Za-
akcentowal nawet konieczno$¢ poznania mechanizméw i jezyka mediow?’, gdyz
zargon teologiczny przemawia jedynie do waskiej grupy ludzi*!, a Benedykt XVI
juz wprost zauwaza, ze ,niezdolno$¢ jezyka do przekazania glebokiego sensu
i pickna doswiadczenia wiary moze by¢ jedng z przyczyn zobojetnienia wielu
0s0b, zwlaszcza mlodych; moze staé sie powodem oddalania si¢”??.

Tymczasem biskup Jan Chrapek zdecydowanie twierdzil, ze ,telewizja wy-
ksztalcita nowy jezyk i Ko$ciét ma obowiazek go poznawa¢”**. Nie mozna si¢ na

$wiat obrazac, gdyz jezyk komunikacji we wspotczesnym $wiecie pozostaje — bez

' Tenze, List apostolski Szybki rozwdj, nr 6.

Por. tamze, nr 8.
Por. tenze, Glosi¢ Ewangelie na caty swiat (5.03.1981), [w:] Media i dziennikarstwo
w nauczaniu Jana Pawla II, oprac. A. Lewek, Warszawa 2008, s. 186; tenze, Postannictwo in-
formowania i formowania opinii publicznej. Do dziennikarzy katolickich Italii (14.02.1983),
»LOsservatore Romano” 2 (1983), s. 20.

>! Jan Pawet II zwrdcit uwage, ze ,,problem, przed ktérym dzisiaj stoi Koscidl, to juz
nie watpliwos¢, czy cztowiek z ulicy jest jeszcze w stanie poja¢ przekaz religijny, ale raczej
problem znalezienia takiego jezyka, ktéry pozwoli nada¢ oredziu ewangelicznemu wlasciwg
mu sile”. Jan Pawet II, Religia w srodkach spotecznego przekazu (24.01.1989), ,,LOsservatore
Romano” 1-2 (1989), s. 28.

** Benedykt XVI, Nowe i kreatywne jezyki, ,LOsservatore Romano” 1 (2011), s. 27.
J. Chrapek, Swiat, zbawienie i... telewizja. Z biskupem Janem Chrapkiem rozmawiajg
Barbara Czajkowska i Dorota Maciejewska, Katowice 2001, s. 136.
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wzgledu na wrazliwos$¢ - pod wielkim wplywem mediow. Nie wystarczy mowic
stusznie. Trzeba jeszcze méwi¢ zrozumiale. Doskonale ujat to arcybiskup Jozef Zy-
cinski - ,,chrzescijanstwo nie zastepuje wyktadu z fizyki; winno by¢ jednak wyra-
zane w taki sposob, aby nie zniecheca¢ do wiary w Boga fizykow poszukujacych
prawdy”**. W tym duchu wlaénie Jan Pawel II, zwracajac sie do przedstawicieli
katolickiego czasopisma ,,La Croix du Nord”, zauwazyt, ze przekaz religijny powi-
nien szuka¢ takiego jezyka przekazu, ktéry nada site oredziu Ewangelii**.

Kultura sprawnego przekazu

Jan Pawet II w liScie apostolskim Szybki rozwdj zauwazyl, ze dzigki srodkom
spotecznego przekazu Kosciot moze szerzy¢ przestanie Ewangelii i promowaé
wartosci religijno-moralne. Moze takze stawa¢ w obronie trwalych zasad bronia-
cych ludzka godno$¢. Z tej racji umiec korzysta¢ z mediéw to przyjac¢ postawe
dostarczyciela atrakcyjnych informacji, aby dzigki nim poszerza¢ zasieg ewange-
lizacji**. Dlatego istnieje koniecznos¢ zrozumienia kultury szybkiej obstugi w me-
diach, gdyz ,,szybkie przekazywanie informacji o wydarzeniach i sprawach umoz-
liwia poszczegdlnym ludziom pelniejszq i stalg ich znajomo$¢, dzigki czemu moga
oni skutecznie przyczyniac si¢ do ogélnego dobra i wspdlnie fatwiej wptywac na
szeroki postep calego spoleczenistwa”’. Trzeba bowiem dostrzec, ze proces ko-
munikowania spolecznego postepuje z nadzwyczajna szybkoscia, co powoduje,

ze nalezy konfrontowac sie z ,,kompletnie nowg i nadzwyczajnie skomplikowang
»28

sytuacjg .

Dodatkowo nalezy zaznaczy¢, ze mozliwos¢ skupienia uwagi odbiorcow staje
sie coraz mniejsza. Trudno bowiem - wobec wielu wydarzen na $wiecie - utrzy-
mac uwage w dluzszej perspektywie. To powoduje, ze prezentacja informacji krot-
kich i zwiezlych zyskuje wyjatkowe uznanie®.

24 ], Zycinski, Bég i stworzenie. Zarys teorii ewolucji, Lublin 2011, s. 16.

Por. Jan Pawel I, Pismo katolickie nie moze rezygnowa¢ z upowszechniania wartosci
ludzkich i chrzescijariskich. W 100-lecie czasopisma ,La Croix du Nord” (25.04.1989), [w:] Me-
dia i dziennikarstwo w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 313.

¢ Por. tenze, List apostolski Szybki rozwdj, nr 8.
Sobor Watykanski II, Inter mirifica. Dekret o Srodkach spofecznego przekazywania my-
sli, Watykan 1963, nr 5.

% R. Kapuscinski, Datem glos ubogim, Krakow 2008, s. 64.
Por. J. P. Foley, Bég w globalnej wiosce, w rozmowie z Ulrichem Bobingerem,
thum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2002, s. 47-48.
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Kultura wspotodpowiedzialnosci

Dziennikarze maja wplyw na ksztaltowanie postaw odbiorcéw i okresla-
ja patrzenie na $wiat. Z tej racji Kosciot jest zobowigzany do towarzyszenia
wiernym i promowania kultury wspétodpowiedzialno$ci*®. Jan Pawel II kul-
ture wspolodpowiedzialnosci sprowadza do trzech opcji: formacji, uczestnic-
twa i dialogu®".

W ramach wspoélodpowiedzialnosci istotng sprawg staje si¢ formacja od-
biorcéw przekazu. Chodzi o to, aby media nie uzaleznialy od siebie i nie trak-
towaly swoich adresatow instrumentalnie. Z tej racji, ze media modyfikuja rela-
cje miedzyludzkie i proces uczenia sie, szeroko zakrojona akcja formacyjna staje
sie wprost niezbedna®?. Jan Pawel II podkreslat, ze w sposob szczegolny nalezy
wprowadza¢ w kulture wspotodpowiedzialnosci mlodziez, ktdra jest najbardziej
podatna na nowinki techniczne. Papiez zwracal uwage na wspotodpowiedzialne
uczestnictwo w zarzadzaniu mediami i dostepem do nich. Jesli srodki przekazu
s3 dobrem przeznaczonym dla ludzi, to trzeba nieustannie poszukiwa¢ nowych
form pluralizmu, aby zagwarantowa¢ ,,szeroki udzial w zarzadzaniu nimi, takze
z pomocg odpowiednich krokéw prawnych”**. W koncu do istoty wspétodpowie-
dzialno$ci nalezy umacnianie dialogu, gdyz dzieki niemu media staja si¢ ,,czynni-

kami wzajemnego poznania, solidarnosci i pokoju™**.

Medialna promocja milosierdzia

Dowarto$ciowanie $rodkéw spotecznego przekazu jest w rozumieniu Jana
Pawta IT obowiazkiem i nakazem. Co wiecej, lekcewazenie medialnego wymia-
ru ludzkiego zycia staje sie lekcewazeniem nowej ewangelizacji, ktéra zaktada
spotkanie z cztowiekiem na kazdej plaszczyznie codziennosci. Majac tego $wia-
domos$¢, media mozna wykorzysta¢ do promocji mitosierdzia. Cho¢ w liscie
apostolskim papiez nie uzywa pojecia ,,miltosierdzie”, to jednak z caloksztattu
jego nauczania medialna promocja milosierdzia przejawia si¢ w dowartoscio-
waniu godnosci osoby, dobra wspolnego i informowaniu o dziatalnosci ko-
$cielnej.

3% Por. Jan Pawet 11, List apostolski Szybki rozwdj, nr 10.

Por. tamze, nr 11.
Por. tamze.
Tamze.

Tamze.
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Docenienie godnosci osoby

Jan Pawel II zachecil wszystkie podmioty spoleczne do angazowania si¢
w ochrone¢ godnosci osoby, ,,przede wszystkim poprzez troske o obyczaje, a do-
piero potem o prawo”*®. Chodzi o to, ze ,cztowiek chce, aby jego cztowieczen-
stwo byto szanowane i dowarto$ciowane”*°. Z tej racji papiez apelowat do §wiata
mediéw o wspieranie ludzkiej godnosci. Czy to ,w wiadomosciach czy w drama-
cie, czy to w piosence czy opowiadaniu, macie za zadanie szanowac to, co ludzkie
i doceniac to, co dobre. Istoty ludzkie nie moga nigdy by¢ pogardzane ze wzgledu
na ograniczenia, wady, zaburzenia, a nawet grzechy”*’. Co wiecej, w liscie apo-
stolskim Szybki rozwdj Jan Pawet IT doprecyzowal, ze odpowiedzialnym za prze-
kaz nalezy uswiadamia¢ etyczny i moralny wymiar informacji, a Kosciotowi do-
datkowo zlecil zadanie zapewnienia odpowiedniej opieki duszpasterskiej profe-
sjonalistom mediéw>®.

Dobro wspdlne

Uczestnictwo w zyciu spofecznym nie pozwala na eliminacje zadnej grupy
0s6b, gdyz wykluczenie jest sprzeczne z rozumieniem dobra wspolnego™. Stowo
»wspdlne” dotyczy wlaczenia wszystkich ludzi. Dlatego od dziennikarzy w sposéb
szczegbdlny wymaga sie ,,autentycznej stuzby dobru wspolnemu - dobru, ktére
nie ogranicza si¢ do ochrony intereséw okreslonej grupy czy narodu, lecz obej-
muje potrzeby i interesy wszystkich, dobro catej rodziny ludzkiej”*°. Chodzi o to,
ze media majg pozytywny i wplywowy potencjal, ktoéry — poprzez stuzbe uni-
wersalnym warto$ciom — moze przyczynia¢ si¢ do odnowy Zycia spolecznego.
Dziennikarze maja ogromne mozliwosci ksztaltowania pogladéw i postaw, dla-

> Tenze, Przemdwienie do korpusu dyplomatycznego Transcendentne podstawy godno-

Sci i praw cztowieka (9.01.1989), [w:] tenze, Dziela zebrane, t. 5, s. 526.

¢ Tenze, Jestescie twércami swojej przysztosci. Spotkanie z wladzami politycznymi i spo-
tecznymi praz przedstawicielami gtownych religii w patacu prezydenckim Kotonu (19.11.2011),
»LOsservatore Romano” 1 (2012), s. 12.
" Tenze, Bgdzcie wspblpracownikami prawdy w stuzbie sprawiedliwosci i mitosci. Do pra-
cownikéw mass mediow (Los Angeles, 15.09.1987), [w:] Media i dziennikarstwo w nauczaniu
Jana Pawla II, dz. cyt., s. 425.
% Por. tenze, List apostolski Szybki rozwdj, nr 11.
Biskupi katoliccy Anglii i Walii. Wspélne dobro a nauczanie spoteczne Kosciota katolic-
kiego. List konferencji biskupéw Anglii i Walii, [w:] Kosciot wobec wspélczesnych problemow zy-
cia gospodarczego. Spoteczne dokumenty episkopatéw, red. S. Fel, J. Kupny, Lublin 2002, s. 210.

0" Jan Pawel 11, Srodki spotecznego przekazu w stuzbie wzajemnego zrozumienia migdzy
narodami. Oredzie na XXXIX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (24.01.2005),
[w:] tenze, Dziela zebrane, t. 4, s. 948.
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tego sg zobowigzani do wspierania pozytywnych wzorcédw zycia i wspomagania
dobra w kazdej postaci*'. Warto zauwazy¢, ze prawdg jest, iz media sg - wedlug
papieza — ,odbiciem spoteczenstwa, w ktérym funkcjonujg, nie mniejsza praw-
da jest, iz przyczyniaja si¢ one do ksztaltowania spoleczenstwa, a wigc dysponu-
jacy tymi §rodkami nie moga uchyla¢ sie od wlasnej odpowiedzialnosci za ich
oddziatywanie™**.

Informowanie o dziatalnosci koscielnej

Zbieranie i rozpowszechnianie informacji o dobru dziejacym si¢ w Kosciele
jest podstawg edukacji. Rozpowszechnianie wiadomosci o dobru staje si¢ obo-
wigzkiem, gdyz istnieje ,prawo do informacji o tym, o czym ludzie, czy to po-
jedynczy, czy zespoleni w spolecznosci, powinni wiedzie¢, odpowiednio do wa-
runkéw kazdego™*®. W tym duchu Jan Pawel IT wezwal pracownikéw Radia Wa-
tykanskiego, aby bardziej zaangazowali si¢ w medialne opracowanie katechez
i objasnienn dokumentéw soborowych i papieskich, a przez to umozliwili jeszcze
skuteczniej szerzenie sie wiary po calym $wiecie**. Wplyw bowiem na opinie pu-
bliczng dokonuje si¢ przez fakt informowania odbiorcéw*®. Oznacza to, ze dobrze
zorganizowani wspolpracownicy mediéw - poprzez wlasciwe zachowanie — moga
by¢ skuteczni we wskazaniu kierunku rozwoju wydarzen, gdyz poprzez kontrole
informacji umozliwiajg kontrole mediow*’.

41

Por. tenze, Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo. Oredzie na XXXVIII Swiatowy Dzieti
Srodkéw Spotecznego Przekazu (24.01.2004), [w:] tenze, Dziela zebrane, t. 4, dz. cyt., s. 946.

2 Tenze, Srodki spotecznego przekazu a problemu ludzi starszych. Oredzie na XVI Swiato-
wy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (10.05.1982), [w:] tenze, Dziela zebrane, t. 4, dz. cyt.,
s. 877.

** Sob6r Watykanski II, Inter mirifica, nr 5; Jan Pawel II, Prawa i obowigzki ludzi me-
diéw. Do przedstawicieli prasy migdzynarodowej (22.05.1982), ,LOsservatore Romano” 7-8
(1982), s. 21.

' Por. Jan Pawet II, Wolny glos Kosciola w obronie narodéw i praw. W rozglosni Radia
Watykariskiego (15.06.1991), [w:] Media i dziennikarstwo w nauczaniu Jana Pawta II, dz. cyt.,
s. 363.

4 Por. tenze. Kontynuujcie dzielo ewangelizacji w srodkach spolecznego przekazu.
W 25-lecie Wloskiej Federacji Tygodnikéw Katolickich (28.11.1992), ,,LOsservatore Romano”
3(1992), s. 37.

6 Por. D. Mcqualil, Teoria komunikowania masowego, dz. cyt., s. 325.
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Zakonczenie

Reasumujac, nalezy stwierdzi¢, ze srodki spolecznego przekazu sg czyms pozy-
tywnym i waznym. Nade wszystko za$ sg jedynie narzedziami. Odkrywanie nowi-
nek technicznych jest realizacja zwyklej ewangelicznej zachety do czynienia sobie
ziemi poddana. Nalezy wiec unika¢ prostych skr6tow myslowych, gdyz problem
lezy nie w nowoczesnosci, lecz w stabym pojmowaniu znaczenia mediéw i zasad,
ktére nimi rzadza. Dlatego poznawanie praw rzadzacych $rodkami spotecznego
przekazu i nasycanie dziennikarzy tresciami religijnymi jak gabke woda - to wy-
zwanie niecierpigce zwloki*’. W tym kontekscie Jan Pawel II apelowal: ,,nie boj-
cie si¢ nowych technologii!”*®, a papiez Franciszek dopowie: ,niech styl naszej
komunikacji pozwoli przezwycigzy¢ logike, ktéra wyraznie oddziela grzesznikow

249

od sprawiedliwych™.

Abstract

Media appreciation as one of the indication of promoting mercy.
On the basis of the apostolic brief Fast development of John Paul IT

Media universe appears as a modern Areopagus, which we cannot neglect. It is neces-
sary to change the Church’s mentality in a sphere of media language, culture of compact

message and culture of co-responsibility. Only in this way reinvented media may become
the instrument of mercy promotion.

47

Por. J. Chrapek, Swiat, zbawienie i... telewizja, dz. cyt., s. 129-137.

Jan Pawet II, List apostolski Szybki rozwéj, nr 14.

Franciszek, Komunikacja i milosierdzie — owocne spotkanie. Oredzie na L Swiato-
wy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 2016 roku (24.01.2016), ,LOsservatore Romano”
2(2016), s. 9.
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Ks. Robert Necek, Dowartosciowanie mediéw jako jeden z przejawéw promocji mitosierdzia. Na kanwie listu
apostolskiego ,,Szybki rozwdj” Jana Pawta II, [w:] Odstony milosierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dy-
bel, Krakéw 2017, s. 163-171 (Dni Jana Pawta I1 2016).
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»JESLI SOL SMAK UTRACI, CZYMZE JA POSOLIC?”
MIELOSIERDZIE W PRAKTYCE

PANEL DYSKUSYJNY

Krzysztof Gurba: Juz niedtugo, 20 listopada, bedziemy formalnie i oficjalnie za-
myka¢ bramy milosierdzia. Wszyscy, ktorzy przez nie przechodziliémy, mamy
swiadomos¢, ze przechodzac przez nie trzeba zapamietac — a przynajmniej prze-
czyta¢ - liste uczynkow mitosierdzia. To wlasnie ten prosty gest inspiruje mnie
do zapytania naszych panelistow, czy wymienione w katechizmie uczynki mito-
sierdzia rzeczywicie s jego praktycznym wyrazem. W jaki sposéb mitosierdzie
moze by¢ wprowadzane w zycie, czy tylko przy pomocy tych kilkunastu uczyn-
kéw wypisanych przy bramie? Sg z nami specjalisci, ktorzy pracuja w dziedzinie
czynnego milosierdzia, mozna powiedzie¢ ludzie czynu milosiernego, ,,giganci’,
»potentaci” czynu milosiernego. Mowi sig¢, ze milosierdzie to jest mitos¢, ktora
wzieta si¢ do roboty. Ludzie tutaj siedzacy to sg ludzie, ktorzy od wielu lat za ta-
ka robote si¢ wzieli. Niech mi bedzie wolno w tej chwili przedstawi¢ uczestnikow
dzisiejszego panelu:

+ Janina Ochojska, prezes Polskiej Akcji Humanitarnej;

+ dr Jolanta Stokfosa, prezes TPCh Hospicjum im. §w. Lazarza w Krakowie;

¢ ks. dr hab. Waldemar Cisto, prof. UKSW, dyrektor sekgji polskiej Stowarzy-
szenia Papieskiego Pomoc Kosciotowi w Potrzebie;

+ ks. prafat lic. mgr Jan Drob, przewodniczacy zarzadu fundacji Dzieto No-
wego Tysigclecia;

+ 0. dr Hubert Matusiewicz, wicedyrektor Caritas Polska.

Pierwsze pytanie bedzie zwigzane z Panstwa dzialalnoscig. Na bramie znajdu-
jacego sie niedaleko stad, przy ul. Smolensk, Domu Pomocy w Cierpieniu $w. Ojca
Pio jest taki napis: ,,Tu si¢ wydarza mitosierdzie”. To znaczy, ze to milosierdzie nie
jest gdzied tam zawieszone w prézni, nie czeka, nie przybywa, nie jest abstrakeja,
jest czyms, co jest konkretne, jest czyms, do czego wzywaja nas papieze. Jest czy-
nem, czyms, do czego zaproszeni jesteSmy wszyscy.
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Oglaszajac obecny nadzwyczajny jubileusz pod nazwa Roku Milosierdzia, pa-
piez Franciszek si¢ zwierzyl, Ze czgsto sam siebie pytal, ,jak spowodowac, zeby
wierni jeszcze bardziej czuli sie $wiadkami milosierdzia” Bulla na Rok Milosier-
dzia ogloszona przez niego w kwietniu byla zatytulowana Misericordiae Vultus, co
oznacza ,oblicze milosierdzia”. Oczywiscie w tym tekscie przywotanym z Ewan-
gelii okreslenie to odnosi si¢ do Chrystusa. Natomiast mozna je natychmiast roz-
szerzy¢. Znaczenie tego obrazu mozna przyja¢ jako sposoby nasladowania Jezusa
w dziele mitosierdzia. I tak jak jest wiele oblicz wiary, tak jest wiele oblicz mifo-
sierdzia. O czym zresztg dzi$ tak interesujaco mowil arcybiskup Fisichella, mo-
wiac, ze ,milosierdzie jest pojeciem otwartym, nie da sie go zamkna¢ w jednej
uniwersalnej definicji, nie moze by¢ traktowane stereotypowo, ma wiele odcieni”

Bede prosil osoby, ktore tu z nami sg, osoby pracujace niejako na ,,froncie mi-
tosierdzia’, o to, zeby probowaly taka osobistg, wlasng charakterystyke milosier-
dzia tutaj sformutowac - taka nie abstrakcyjna, ale prywatng definicje milosier-
dzia. Ale takze, zeby sprobowaly dodac¢, co w ciagu konczacego si¢ roku mitosier-
dzia zmodyfikowalo, zmienito, poprawilo, ulepszyto ich widzenie milosierdzia,
ich definiowanie pojecia milosierdzia, owo ,,oblicze milosierdzia”. To pierwsze
pytanie. Proponowalbym, zeby zacza¢ od pani Janiny Ochojskiej.

Janina Ochojska: Dla mnie milosierdzie to nie sg stowa, to po prostu czyny. Kaz-
dy z nas ma mozliwo$¢ czynienia milosierdzia na wigksza lub mniejsza skale, ale
za to codziennie, dlatego Ze jest ono czgscig naszego zycia. Nie wyobrazam sobie
swojego zycia bez obecnoséci milosierdzia. W $wiecie, w ktérym si¢ poruszam, mi-
losierdzie nazywa si¢ pomocg humanitarng, tym zajmuje si¢ Polska Akcja Huma-
nitarna. Wewnatrz organizacji nie uzywamy na okreslenie tego, co robimy, stowa
milosierdzie, ale dla mnie, jako osoby wierzacej, jestesmy zaréwno $wiadkami
cierpienia ludzi, jak réwniez §$wiadkami mitosierdzia, wprowadzajacymi w czyn
to, w co wierzymy: Ze mozna zmniejszy¢ ilo$¢ cierpienia, ktore jest blisko czy da-
leko od nas. Czasami ludzie pytaja mnie, jak moge znie$¢ taka ilo$¢ cierpienia,
ktdérego jestem naocznym $wiadkiem. Jak przezywam widok cierpiacych w spo-
sob tak réznorodny ludzi i czy nie odczuwam beznadziei wobec tego ogromu. Jed-
nak wlasnie perspektywa mitosierdzia pozwala mi wspoétodczuwac z cierpigcymi
i paradoksalnie daje mi poczucie radosci, spetnienia, bo wiem, ze w bardzo kon-
kretny sposéb moge tym ludziom pomoéc. Niedawno wrdcitam z Ukrainy, gdzie
m.in. w Zaporozu pomagamy przesiedlenncom z Rejonu Donbaskiego i Lugan-
skiego, ktérzy umieszczeni s3 w budynkach po starych internatach i hotelach ro-
botniczych albo w miasteczkach kontenerowych. Ci ludzie zyja w niezwyklej cia-
snocie, w bardzo trudnych warunkach higienicznych. Brak jest toalet, prysznicow,
nie ma gdzie przygotowac jedzenia. Spotkalam sie tam z ogromnym cierpieniem,
ale $wiadomos¢ tego, ze my tym ludziom codziennie pomagamy poprzez bardzo
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konkretng pomoc, dzieki ktérej moga kupowac zywnos¢ oraz srodki higieny daje
pewnosc, ze nie jesteSmy bezsilni wobec skutkéw przemocy. Dajemy im tez na-
dzieje i poczucie, ze nie sa calkowicie zapomniani. Zaangazowanie pracownikow
lokalnych i wolontariuszy, ktdrzy pracuja w Zaporozu w programach Polskiej Ak-
¢ji Humanitarnej to dowdd skutecznego dziatania milosierdzia. Ludzie, ktérych
aczy wspolne dzieto pomocy ludziom, ktérzy sa w autentycznej potrzebie. Nie-
wiele wigcej mam do dodania. Mitosierdzie to jest czyn i kazdy z nas jest na jakas
skale do tych czynéw stworzony i powotany. A wlasciwie to nie ma malej i duzej
skali. Kazdy akt milosierdzia dotyczacy jednego czlowieka jest wazny. Z tych ak-
tow skladaja si¢ wielkie dzieta, w ktérych czltowiek doswiadcza nieobojetnosci na
swoje cierpienie.

Jolanta Stoklosa: Trudno méwi¢ o hospicjum jednoosobowo, dlatego ze hospi-
cjum to jest zespot ludzi. Nie mozna w hospicjum nies¢ czynnego mitosierdzia
w pojedynke. Oczywiscie kazdy z nas odpowiednio formuje swoja postawe w sto-
sunku do czlowieka, ktéremu chce pomdc, ale w zasadzie, zeby hospicjum funk-
cjonowalo, takze w Roku Milosierdzia, jako dzieto milosierdzia, to naprawde do
tego potrzebny jest caly zespot ludzi, zeby mozna, jak méwimy i czynimy, odpo-
wiedzie¢ na wszelkie potrzeby cztowieka, ktérego obejmujemy opieka.
Chcialabym powiedzie¢, ze sprawa czynnego milosierdzia, jezeli chodzi o ho-
spicjum tutaj wlasnie w Krakowie, to nie jest tylko ten ostatni rok. My z tym ha-
stem: ,,hospicjum dzieto milosierdzia” zyjemy w Krakowie od 1972 roku. Wéw-
czas idea czynnego milosierdzia zrodzita si¢ w Synodalnym Zespole Studyjnym
Kosciota Arki Pana, kiedy éwczesny metropolita krakowski arcybiskup Karol
Wojtyla otworzyt w Krakowie Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej.
To wowczas powolal tzw. zespoly studyjne w parafiach i kazdy zespél miat wybra¢
sobie zadanie w ramach lepszego poznania wynikéw obrad Vaticanum II. I ten
Zespol Parafii Arki Pana wybral sobie czynne milosierdzie i skuteczne wspolczu-
cie, juz wtedy trzeba bylo zastanowic sie, co znaczy nie$¢ czynne milosierdzie.
W odpowiedzi na pytanie czlonkowie Zespotu poszli jako wolontariusze do Szpi-
tala Zeromskiego na oddzial doktora Stanistawa Kownackiego, do nieuleczalnie
chorych. Zespol, ktory w latach siedemdziesiatych podjat inicjatywe budowy ho-
spicjum staral si¢ przekona¢ spoteczenstwo, ze hospicjum nie znaczy ,,umieral-
nia”. Rzeczywiscie, hospicjum to jest miejsce, w ktérym wielu ludzi odchodzi. Je-
zeli w stacjonarnym oddziale w ciagu roku jest ok. 560 chorych, a z nich odchodzi
520, to hospicjum moze nam si¢ kojarzy¢ z miejscem, gdzie sie¢ umiera. Ale jest
pytanie ,,jak’, jak sie umiera? Najwazniejszym zadaniem zespolu hospicyjnego jest,
aby chory mégt godnie zy¢ do naturalnej $mierci, aby nie byl sam. I druga rzecz,
pytanie, ktore faczy si¢ z formowaniem kazdego z nas, i na ktére musi sobie od-
powiedzie¢ kazdy pracownik i wolontariusz: dlaczego chce w tym miejscu stuzy¢
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drugiemu czlowiekowi? Bo czynne milosierdzie to jest stuzba drugiemu czlowie-
kowi. Stuzac, trzeba sobie zada¢ pytanie: jaki jest méj stosunek do smierci? Co ja
moge zrobi¢ oprocz medycznej pomocy, czyli tej pierwszej rzeczy, ktorej trzeba
udzieli¢ na poczatku, u$émierzenia bolu, odpowiedzi na wszystkie trudne do opa-
nowania objawy, ktére towarzysza zwlaszcza chorobie nowotworowej. W hospi-
cjum ponad 90 procent chorych, ktérzy odchodza, to sa chorzy na chorobg¢ nowo-
tworowg. I jest pytanie o t¢ druga czes¢ pomocy, pomocy duchowej, o obecnosé¢
i towarzyszenie cztowiekowi odchodzacemu. Kazdy czlowiek winien zdawac sobie
sprawe z tego, ze $mier¢ jest nam zadana. Hospicjum oprdécz medycznej pomo-
cy ma towarzyszy¢ i by¢ przykladem mitosci do drugiego cztowieka. W ostatnich
czasach wielu zapomina, ze kiedys$ byliSmy ochrzczeni i wierzyli$my, ale kiedy
przychodzi ten terminalny stan choroby otwieramy si¢ na Ewangelie i staramy
sie wroci¢ i pojedna¢ z Panem Bogiem. W tych ostatnich dniach jest wazne, ze
jest wspierajacy i towarzyszacy chorym ksiadz kapelan, ze jest zatroskany perso-
nel i wolontariusze, ze jest kaplica i ze hospicjum jest ku pomocy kazdemu czlo-
wiekowi bez wzgledu na wyznanie, poglady, sytuacje rodzinng czy materialng. To
jest czynne milosierdzie, ktére mozemy da¢ drugiemu czlowiekowi. W obecnym
$wiecie to uczulenie na pomoc drugiemu czlowiekowi w chorobie, w jego biedzie,
stabosci, bezradnosci jest bardzo istotne, ale tez bardzo trudne. Jezeli powiedzia-
fam na poczatku, ze hospicjum to zesp6l ludzi - to aby byt zespol potrzebni sa
ludzie: lekarze, pielegniarki, psycholodzy, fizjoterapeuci i duchowni oraz wolon-
tariusze. W naszym hospicjum jest ponad 100 wolontariuszy, ktérzy wspomagaja
w pielegnacji i towarzyszeniu. W ostatnich latach a zwlaszcza w tym roku mito-
sierdzia przezywamy wielki problem w prowadzeniu domowej opieki z powodu
braku lekarzy i pielegniarek. Nie ma lekarzy, ktorzy chcieliby wlaczy¢ sie w prace
hospicjum domowego. Ten brak powoduje powstanie kolejki i to jest tragiczna sy-
tuacja kiedy nie mozna od razu p6js¢ do cierpigcego czlowieka. Dlatego tez moze
wlasnie w tym roku kiedy wiecej mowimy o mitosierdziu przyjda do hospicjum
lekarze i pielegniarki, aby stuzy¢ tym, ktérzy odchodza. My sie o to goraco modli-
my. Uwazam, Ze hospicjum jest dzietem milosierdzia, ktore pokazuje, ze Pan Bog
mi przebacza i Ze mnie kocha pomimo moich utomnosci, pomimo nieprawosci,
ktore popetnitem. Hospicjum daje mozliwos¢ glebokiej refleksji nad sensem zy-
cia zaréwno chorym jak i tym ktérzy w nim chorym stuza

Krzysztof Gurba: Bardzo dzigkuj¢. ZanieSmy ten apel do wszystkich, ktérych
znamy, do wszystkich $rodowisk, do lekarzy, do tych, ktorzy rzadza, ten drama-
tyczny apel, to wezwanie, zeby$my znalezli osoby, ktére tam beda mogly praco-
wac. I zeby powstaty by¢ moze specjalne programy promowania tego typu pomo-
cy. Nie wiem, czy to co§ pomoze, ale mysle, ze tak. Ja, musze powiedzie¢, ze znala-
zlem w hospicjum, tu nie do konca si¢ z Panig Doktor zgodze, nie tylko przestrzen
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$mierci. Hospicjum to jest jak najbardziej przestrzen zycia. Po pierwsze, pacjenci
tam przebywajacy odzyskuja sile, energie, nie tylko fizyczna, bo o to dbaja lekarze,
ale uzyskuja przez to towarzyszenie, o ktéorym Pani méwi, nowg jako$¢ zycia. To
jest dla nich czesto nowy rozdzial, bardzo owocny. Spotkatem tam duzo i u$émie-
chu, i radosci oraz wspaniatych wolontariuszy - fantastycznych ludzi, ktérzy po-
$wiecajg swoj czas. Czasem oni sami nie wiedzieli, ze mogg az tak bardzo pomoc,
poniewaz nie mieli wcze$niej zadnych kompetencji praktycznych, ale samym swo-
im przyjsciem powoduja, ze ciludzie, ktorzy tam przebywaja, nie s3 w przestrzeni
$mierci, ale w przestrzeni zycia.

Jolanta Stoklosa: Ja méwitam o przestrzeni $mierci, ale to nie jest tak do kon-
ca, przeciez kiedy jesteSmy wierzacymi, wiemy, ze nie umieramy, tylko jest to
przejscie, oczekiwanie. Przygotowanie si¢ do tego przejscia tez jest bardzo istotne
i hospicjum stara si¢ wlasnie tez to da¢ choremu. Podziele si¢ teraz taka refleksja
wlasng. Kiedy wchodze do hospicjum, to bardzo czg¢sto mam taka swiadomos¢,
ze jezeli jesteSmy ludZmi wierzacymi i méwimy, Ze stajemy przed Chrystusem,
zdajemy rachunek ze swojego zycia, to w naszym hospicjum stale si¢ to odbywa.
I to jest dla mnie takie miejsce §wiete, bo przejscie jest to wlasnie przechodzenie
w objecia dobrego Ojca, z ktérym si¢ spotykamy. To sg takie relacje, ktore moze
nie kazdy sobie uswiadamia, ale jak dluzej tam sie jest i mygli si¢ o milosierdziu
i milosci Boga, to na pewno mamy wewnetrznie t¢ $wiadomos¢.

Ks. Waldemar Cislo: Pozwole sobie tylko doda¢ inny aspekt hospicjum, miano-
wicie nasze doswiadczenie z Warszawy. Kiedy jedno liceum nie mogto sobie zu-
pelnie poradzi¢ z klasg, rodzice wpadli na pomyst, zeby da¢ tym mlodym ludziom
(to byta bodajze trzecia klasa liceum) mozliwo$¢ pracy w hospicjum. Prosze Pan-
stwa, to jest wymiar terapeutyczny, po trzech miesigcach ta klasa byla idealna
klasg. Tak ze takie spojrzenie miodego cztowieka i kontakt z tg rzeczywistoscia
przejscia, jak Pani Doktor powiedziala, jest takze bardzo wazny. I to sie¢ teraz do$¢
cyklicznie powtarza, bo juz si¢ stworzyla pewna moda na wspdtprace, ze klasy
z réznych $rodowisk tam pracuja.

Pozwole sobie nawigza¢ do tego, o czym pani Janina wspomniata, ze wazny
jest, w zetknieciu z ogromnym cierpieniem, sam element obecnosci czy $wiadec-
twa bycia z ludzmi dotknietymi cierpieniem. My zajmujemy si¢ gléwnie mniej-
szo$ciami, chrze$cijanami, ktérzy na réznych terenach stanowia mniejszos¢, stad
dodatkowe trudnosci, jak na Bliskim Wschodzie, ktéry nas ostatnio tak bardzo
angazuje i pochlania. Pamietam, kiedy bylismy dwa lata temu w Bagdadzie, to nie
tyle dzigkowano nam za pomoc materialng, cho¢ wiadomo, ze potrzeb jest wiele.
Jesli wierzy¢ statystykom, to tylko w ubieglym roku liczba uchodzcéw zwiekszyta
sie o ponad 5 miliondéw. Widzimy wigc, jaki jest ogrom potrzeb i mamy swiado-
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mos¢, ze wszystkich potrzeb nie jesteSmy w stanie zaspokoi¢. To jest smutne, ale
niestety prawdziwe. Natomiast dla tych ludzi wazna jest tez swiadomo$¢, ze nie
s3 pozostawieni samym sobie. To, co w Iraku czy Syrii jest bardzo dla nich wazne,
to, ze kto$ do nich przyjedzie, ze kto$ o nich moéwi, ze ktos si¢ z nimi solidaryzu-
je. Czesto to s mate grupy, bo jesli przypomnimy sobie liczbe chrzescijan w 2003
roku, ktéra wynosita 1,5 mln ludzi w Iraku, a dzisiaj mamy 270 tys. i wigkszos¢
z nich to sg uchodzcy wewnetrzni, ktorzy sg zgromadzeni gdzie§ w Kurdystanie.
Nie wiemy, jak sie bedzie ksztaltowac sytuacja po zdobyciu Mosulu, przeciez by-
fo to tradycyjnie chrzescijaniskie miasto, w ktorym byly swiatynie z I i IT wieku.
Nikt nie jest w stanie przewidzie¢, czy ci, ktorzy zostang wypedzeni z Mosulu, nie
zajma okolicznych wiosek chrzescijaniskich. Czasami nie mamy §rodkéw, czasami
ludzie zwalniajg si¢ z czynéw mitosierdzia, méwiac, Zze mnie nie sta¢, sam potrze-
bujf;. Warto, mdéwigc o mitosierdziu, pamietac o tym, Ze czasami sam czas, samo
zainteresowanie jest okazaniem milosierdzia. Nie tak dawno w Krakowie miodzi
ludzie wolontariusze sami wpadli na pomyst flash moba przy pomniku na Rynku
Gléwnym, ubrani w, mysle, Ze juz rozpoznawalne, 21 pomaranczowych strojow,
w ktérych zamordowano Koptéw na wybrzezu libijskim. Weszli w cisze, kilkana-
$cie os6b w réznych miejscach na Rynku uklekneto w ciszy. Samo to prowokuje, ci
ludzie nie muszg dawa¢ nie wiadomo jakich pieniedzy czy srodkéw materialnych,
ktorych nie maja sami, ale ten czas i postawa jak bardzo mocno pokazuje i zwraca
uwage na bardzo istotne problemy. Wymiar $wiadectwa, wymiar zaangazowania
jest bardzo potrzebny, tymczasem my si¢ bardzo czesto zwalniamy z tego. Latwo
jest powiedzie¢: c6z ja moge zrobi¢ wobec takiego czy innego dramatu, ktdry sie
rozgrywa gdzie$ daleko ode mnie? A czasami mozemy wigcej, niz nam si¢ wydaje,
bo rézne mate czasteczki skladaja si¢ w wielkg calos¢. I to od nas niejednokrot-
nie zalezy, jaka bedzie reakcja czy postawa rzadow, jaka bedzie reakcja takich czy
innych organizacji humanitarnych. Jesli bedziemy wszyscy faczy¢ nasze wysitki,
na pewno nikt nie pozostanie obojetny. Jesli kazdy bedzie dzialal na wtasng re-
ke, to jest to wazne oczywiscie i potrzebne, ale mygle, ze jest tez potrzeba takie-
go wspdlnego dzialania, bo mysle, ze s takie ponadwyznaniowe, ponadreligijne,
ogolnoludzkie problemy, z ktérymi sie dzisiaj stykamy. Jak poszanowanie dla pod-
stawowych praw czlowieka, jak wolno$¢ religijna czy wyznawanie tej religii, ktéra
czlowiek uznatl za prawdziwg i chce ja w spokoju wyznawa¢, modli¢ si¢ i wycho-
wywaé w niej swoje dzieci. Nikt nie powinien by¢ z tego powodu wypedzany czy
zabijany, czy dyskryminowany. I o tym musimy méwic, bo my w Europie mamy
usta pelne frazeséw, a nie umiemy tego przeklada¢ na konkretne czyny. Pamie-
tam te dyskusje, chociazby z ubieglego tygodnia, jak mamy ciezko, mozna mo-
wi¢ wrecz o swoistej chrystianofobii w pewnych kregach Unii Europejskiej. Cigz-
ko jest na tym forum pokazac, ze los chrzedcijan jest tragiczny, przeciez te liczby
chociazby z Iraku czy z Syrii troche mniej s3 dramatyczne. Natomiast reakcja jest
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fatalna. Jesli chcemy zachowac jakas wiarygodno$¢, jako Unia Europejska, USA
czy ONZ, to musimy reagowac. Wytwarza sie pewnego rodzaju dziwna sytuacja,
gdzie organizacje powolane do tego, zeby zapobiegac tego typu konfliktom, jakos
nie reaguja i nie sprawdzaja sie. Ostatnio, dwa tygodnie temu bylem w Rwandzie,
jesli sobie przypomnimy ten ogrom ludobdjstwa czy popatrzymy, jak w Sudanie
mialo to miejsce, to dowiadujemy sig, ze biekitne helmy przyjezdzaja wtedy, gdy
trzeba sprzata¢ trupy. Tak nam powiedziano w Sudanie. To przeciez nie po to s3
te wojska. Zresztg jak mato s skuteczne, to widzielismy chociazby w Kosowie,
gdzie na oczach wojsk ONZ ludzie sie zabijali, bo zabraklo elementu decyzyjnego.

Gdy czynimy milosierdzie, to mozemy uczynic¢ zawsze wiecej, mozna by ten
$wiat troszeczke poprawi¢, ale trzeba przetamania pewnych stereotypow i sche-
matow, przez ktore trudno si¢ przedrzec i przetama¢. Chociazby w ubiegtym ty-
godniu konferencja w Krakowie pokazala nam, zwlaszcza ta cze$¢ podczas pracy
w grupach wewnetrznych, jaka panuje indolencja, jaka jest ignorancja przywéd-
cow Unii Europejskiej. Kiedy trzech najwazniejszych patriarchow z Syrii przyje-
chalo i prosito o interwencje, to najwyzsze czynniki Unii Europejskiej kazaly im
negocjowac z partyzantami. Prosze Panstwa, to jest naprawde taki poziom, z kto-
rym trudno dyskutowa¢. Tam nie ma pozytywnej partyzantki, bo ci tzw. party-
zanci wspierani przez Stany Zjednoczone, mozecie pafistwo znalez¢ w Internecie
zdjecia, to ci sami, ktérzy w metalowych klatkach umieszczali ludzi i trzymali
ich na dachach domoéw, zeby z kolei wojska rosyjskie nie bombardowaly tych do-
moéw. To jest ta ,,pozytywna partyzantka”. Tu jest wiele problemoéw, ktore skladaja
sie na te sytuacje. Mysle, ze tego typu dyskusje czy tego typu sympozja powinny
nam u$wiadamia¢, ze w nas jest duzy potencjal, nie zawsze potrzebne sg srodki
materialne, ktérymi nie zawsze dysponujemy, ale mamy rézne inne mozliwosci
oddzialywania, z ktorych czgsto nie korzystamy.

Janina Ochojska: Bardzo ksiedzu dzigkuje za te stowa, rzeczywiscie to, co tak na-
prawde zabija ludzi, to jest nasza obojetnos¢. Z jednej strony, jest to obojetnos¢
instytucji, o ktérych tutaj ksigdz wspominal, albo bardziej moze nieskuteczno$¢
i ich stabos¢. Dla mnie najbardziej jednak liczy si¢ nasza ludzka obojetnos¢, bo
instytucje mozna zmieni¢. Uwazam, ze do takich zmian predzej czy pdzniej doj-
dzie, bo nie mozemy patrze¢ na takg bezradno$¢ ONZ czy UE wobec konfliktow,
ktdre dzieja si¢ na $wiecie i przede wszystkim na niewinnych ludzi, ktérzy ging.
To nasza obojetnos¢, prosze Panstwa, nasza obojetnos¢ i niewiedza tak naprawde
zabija tych ludzi. Bo nawet jesli Panstwo nie macie $rodkéw, ktérymi mozecie si¢
podzieli¢, to jednak warto zastanowi¢ sie nad tym, jak to si¢ dzieje, ze wyrzucamy
zywnosc¢, czyli pieniadze, ktére moglibysmy przeznaczy¢ na pomoc.

Kto, prosze Panstwa, nigdy nie wyrzucil Zadnej zywnosci, nawet jednego zgni-
tego pomidorka?...
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No wlasnie, my, prosze Panstwa, wyrzucamy 9 mln ton zywnosci — Polacy —
tylko w Polsce, nie méwie o reszcie $wiata. Zobaczcie Panstwo, jakie to jest mar-
notrawstwo, ale nie chce wchodzi¢ w te kwestie szczegélowo. Natomiast to, co
tutaj ksigdz powiedzial, wiedza, przede wszystkim wiedza o tym, co si¢ dzieje na
$wiecie, jest niezbedna, bo to buduje nasza wrazliwos¢. Kto z nas wie, co dzieje
sie w tej chwili na kontynencie afrykanskim? Co dzieje si¢ w Syrii mniej wigcej
wiemy. Co dzieje sie¢ w Mosulu juz troche mniej, bo media o tym nie méwia. Te
informacje mozna znalez¢, a wiedza Panstwa jest naprawde tym, co pomaga lu-
dziom. Milosierdzie musi by¢ wsparte zainteresowaniem tymi, ktérzy tego mito-
sierdzia potrzebuja.

Ks. Waldemar Cislo: To jest bardzo wazny aspekt ta obojetnos¢, prosze Panstwa.
Zwroécie Panstwo uwage, kiedy mielismy ,,Charlie Hebdo”: potepiam to starcie
dwoch fanatyzmow, bo ja reprezentuje poglad, ze fanatyzm ateistyczny i prowo-
kacja, ktore ta redakcja reprezentowala, starly sie z fanatyzmem islamskim. Skut-
kiem tego byto palenie kosciotéw i mordowanie chrzescijan w Nigrze. Wtedy nikt
sie 0 nich nie upomnial. Mozna postawi¢ pytanie, czy tamto zycie jest mniej warte
niz zycie redaktora z tej redakcji. Prosze Panstwa, kiedy docieraja do nas informa-
cje, ze w Bagdadzie 45 0sdb zgineto od wybuchu, to zauwazcie, ze nawet w wiado-
mosciach traktujemy to jako normalnos$¢. A przeciez to jest 45 istnien ludzkich,
45 rodzin, ktore stracily swoje dzieci, ojcéw czy matki. Zobaczcie, jaka ogarnia
nas obojetnos¢, to tez jest ciekawy fenomen w Europie. Jeszcze czasem, gdy z Sy-
rii pokazany zostanie przypadek $mierci matego dziecka, bo prébuje sie jeszcze
co$ ugra¢ na naszych uczuciach, to jeszcze nas wzrusza. A kiedy dowiadujemy si¢
o zamordowaniu dziesiatek osob, to przechodzi to obok nas jak seryjna wiado-
mos¢: nic sie nie stalo, co§ normalnego, Ze tak jest i nie mamy na to zadnego wply-
wu. A przeciez kto$ ponosi za to wine. Ktos ten kraj zdestabilizowal, kto$ ponosi
za to odpowiedzialno$¢. Te dzieci zakrwawione czy te dzieci wydobywane spod
gruzéw w Syrii, ktére nie moga juz plakac, kto$ jest winny temu. Przeciez Syria
przed wybuchem tzw. rewolucji miala 9-procentowy wzrost gospodarczy. To byt
kraj, ktory byl przykladem w miare poprawnej stabilnosci na Bliskim Wschodzie.
Kiedy jednak wykryto na tamtych terenach duze zloza ropy naftowej i gazu oraz
nie pozwolono Kuwejtowi na budowe ropociagu, pojawily sie przyczyny wojny.
To my, z Zachodu, importowali$my do nich terroryzm oplacany przez Arabie¢ Sau-
dyjska, Kuwejt i bogate kraje arabskie.

Krzysztof Gurba: Oddajemy gtos ks. pralatowi Janowi Drobowi. Przy okazji powiem,
ze wy$wietlane na ekranie zdjecia pochodzg z akgji przeprowadzanych przez Dzieto
Nowego Tysigclecia. Jak wiadomo, obraz dziala lepiej niz tysigc stow, w zwigzku z tym
ksigdz przygotowal taki zestaw, bardzo przekonywajacy, poruszajacy i wymowny.
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Ks. Jan Drob: To wiasnie miodziez Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia pojawi-
la si¢ na naszych ekranach. Po pierwsze musze powiedzie¢, ze bylem przewod-
niczagcym Rady Fundacji Dzielo Nowego Tysiaclecia. Ztozylem juz z tej funkcji
rezygnacje i jestem emerytem. Kolejna kadencja to byloby zbyt dlugo, 17 lat wy-
starczy. Co si¢ w tym czasie udalo zrobi¢? Przede wszystkim, dzigki spotecznej
zbidrce, pomocy ludzi i zrozumieniu ludzi powstat najpiekniejszy pomnik $w. Ja-
na Pawla II, bo pomnik zywy, dajacy mozliwos¢ ksztalcenia sie dzieciom z wio-
sek, z matych miejscowo$ci, z rodzin niezamoznych. Ta niezamoznos¢ jest spowo-
dowana czesto tym, ze s3 to rodziny wielodzietne (najwieksza posiada 17 bardzo
udanych dzieci). Styszy sie czasami krzywdzace opinie, Ze rodziny wielodzietne
to margines, ze tyle dzieci to patologia, tymczasem nic podobnego, to nie jest
zadna patologia, to s3 naprawde dobre dzieci, Zyjace bardzo skromnie. To nie jest
tak, ze kiedy Jas wraca ze szkoly, to slyszy: ,Jasiu, idz, ucz si¢, mamusia zrobi ci
herbatke” Nic podobnego, te dzieci maja wiele innych zaje¢ poza tym, ze chodza
do szkoly, ze si¢ ucza. Jedno kryterium pomocy to kryterium miejsca zamieszka-
nia: to musza by¢ dzieci pochodzenia wiejskiego lub matomiasteczkowego. Dru-
gie kryterium budowania tego zywego pomnika to pochodzenie z niezamoznych
rodzin - 0,7 najnizszego przychodu na czfonka rodziny i wysoka $rednia ocen
badz uzdolnienia w jakim$ kierunku. Srednia ocen to w gimnazjum i liceum co
najmniej 4,8, zeby uzyskac¢ stypendium i je utrzymac. Prawie 4 tys. naszych sty-
pendystéw ukonczylo studia, $rednio s3 osiem lat stypendystami, czyli otrzymuja
stypendium na poziomie gimnazjum i to stypendium idzie za nimi do ukonczenia
studiow. To jest naprawde kawat czasu. Oprdcz tego nasi podopieczni uczestnicza
w tzw. obozach formacyjno-integracyjnych w najwiekszych miastach. Pamietam,
jak jeden redaktor mnie zapytal: ,,Prosze ksiedza, dlaczego wakacje w miescie?”.
Po prostu oni wioske majg na co dzien, oni musza nauczy¢ si¢ miasta, bo kiedys
w tym miescie beda mieszkac. I to jest wlasnie Zywy pomnik Jana Pawta II, ktory
wyksztalcit: ponad 100 dziennikarzy, ponad 100 prawnikéw, 17 klerykéw, 7 ksie-
zy, 5 siostr zakonnych, przedstawicieli wszystkich mozliwych zawodéw (lekarzy,
inzynieréw, informatykéw itd.). Liczymy na to, Ze oni w przysziosci poniosg mi-
tosierdzie wszedzie tam, gdzie sg potrzebujacy ludzie. Kazdy z nich pracuje jako
wolontariusz, réwniez na misjach, np. w Meksyku czy w Afryce. I mygle, ze to jest
przysztos¢ i z tego pomnika Jan Pawel II najbardziej sie cieszy. Pomnikéw mamy
bardzo wiele, ale ten byl naprawde radoscig serca Jana Pawta II. Chcialbym tez po-
ruszy¢ inng sprawe. Mamy aktualnie stypendystéw polskiego pochodzenia z Bra-
zylii. Rzadko kto z nas wie, ze w Brazylii jest do 4 mlIn ludzi z korzeniami polski-
mi. To jest niesamowita rzecz, méwi si¢ duzo o Polonii w USA czy na Wschodzie,
a w Brazylii jest ich prawie 4 mln. Oni wywedrowali z Polski, kiedy jej nie bylo na
mapie, s zarejestrowani jako potomkowie Austriakéw, Rosjan i Niemcéw, zacho-
wujg czesto w wioskach polskie obyczaje; jest oplatek, sg polskie koledy i polskie
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nabozenstwa. To dzigki wspolnocie Kosciota ci ludzie zachowali swoja tozsamo$¢
i trzeba o nich tez pamieta¢. Mamy z Brazylii stypendystéw na studiach podyplo-
mowych, bo si¢ boimy, ze gdyby przyjechali do Polski jako 19-latkowie, bardzo
prawdopodobne byloby ich pozostanie w kraju, a nam zalezy na tym, aby powro-
cili do Brazylii i zorganizowali Polonig, ktéra tam jest. Podobnie jest w przypad-
ku Argentyny, Kazachstanu, Motdawii, Ukrainy. Nie da si¢ tego zrobi¢ tylko wo-
kot Kosciota, to muszg by¢ polaczone sily konsulow i lokalnych kosciotéw, gdzie
oni uczestnicza w nabozenstwach, gdzie odnajdujg réwniez swoja polskos¢. Tak
przedstawia si¢ w skrdcie dziatalno$¢ Fundacji. Jej stypendysci pochodza z ca-
tej Polski, przypominam: ponad 4 tys. ukonczyto studia, ponad 2200 to aktualni
stypendysci. Dzisiejsza technika moze utatwia¢ integracje i tworzenie zgranych
zespoldéw. Na obozach, ktoére dla nich organizujemy, poznajg kulture miasta, na
przyktad w Krakowie byto juz 1200 os6b. W czasie takich pobytow rodzg sie przy-
jaznie. Dzisiejsze $rodki komunikacji moga pomagac urzeczywistnia¢ idee po-
wszechnosci Kosciota. Mam nadzieje, ze i pani Janina Ochojska, i 0. Hubert Ma-
tusiewicz beda mieli z nich pozytek. Nasi mlodzi czujg si¢ Polakami, czuja si¢ po-
mnikiem Jana Pawla II, zatozyli Stowarzyszenie Absolwentéw - ,,Dzielo”, to daje
im baze adresowy, faczno$¢ miedzy soba, sile wewnetrzng, bo moga si¢ wspierac.
Zalozyli pierwsze przedszkole pod nazwg ,Lolek” oparte o nauczanie $§w. Jana
Pawla II o rodzinie. I to majg nie$¢ w przyszlos¢. Chcemy takie przedszkole zato-
zy¢ tu, w Krakowie (oczywiscie, we wspodtpracy z wltadzami i kuria), moze si¢ uda.
Chcemy zorganizowac¢ sie¢ takich przedszkoli, zeby ludzie wiedzieli, ze przed-
szkole ,Lolek” - o jednej nazwie — niesie ze soba cale nauczanie $w. Jana Pawta II
o rodzinie. Jesli pozwolimy, zeby rodzina upadta, to upadnie wszystko, cale nasze
spoleczenstwo, cala nasza kultura, cala nasza przysztos¢. Rodzina jest sitg czlowie-
ka i na to przede wszystkim zwracal uwage $w. Jan Pawet IT - na rodzing. Chcemy,
zeby mlodzi ludzie byli tego $wiadomi i niesli to dale;j.

Krzysztof Gurba: Powoli nam si¢ wypelnia katalog takich osobistych czy wta-
snych definicji miltosierdzia, bardzo przekonujacych. Juz wiemy, ze oprdcz tego,
ze milosierdzie jest pomocg humanitarng, to tez ma przeciwdziata¢ obojetnosci,
jak powiedziala Pani Prezes. Wiemy tez, ze czynne milosierdzie to jest czesto po
prostu towarzyszenie drugiemu. Wystarczy tez czasem co$ znacznie mniejszego,
ale réwnie warto$ciowego, mianowicie poswiecenie wlasnego czasu. I wiemy tez,
ze mitosierdzie bywa zywym pomnikiem $w. Jana Pawta II. Czas na najwazniejszy
i najwigkszy podmiot w dziedzinie czynienia dobra w Polsce, ktéry odpowiada za
jedna czwartg danin na rzecz biednych, czyli na Caritas. Bardzo prosze.

O. Hubert Matusiewicz: Dzi¢ckuje, Panie Przewodniczacy. Pozwoli Pan, ze nawig-
ze¢ do zdania, od ktorego Pan rozpoczal swoje wprowadzenie do naszego panelu,
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cytujac inskrypcje, ktérg mozna przeczytaé, przechodzac ulicg Smolensk w Kra-
kowie. Nawet ja uzupelnig, jak Pan pozwoli, o inng inskrypcje, widniejaca na fa-
sadzie jednego z budynkéw przy Trakcie Krolewskim w Warszawie, gdzie jest na-
pisane Res Sacra Miser (ubogi jest rzecza $wieta, czlowiek ubogi jest $wietoscig).
Chce te dwie maksymy wykorzystac na nasze potrzeby, ktére nas tutaj zgromadzi-
ty i ktérym chcemy poswieci¢ czas. Sadz¢ mianowicie i jestem o tym gleboko prze-
konany, a konczacy sie Rok Miltosierdzia coraz bardziej mnie w tym utwierdza, ze
to byta jedna z gléwnych idei ojca $w. Franciszka, by pokaza¢ swietos¢ czlowieka
potrzebujacego, jego wielka godnos¢, jego niepowtarzalnosé¢. To wszystko, czego
nie wida¢ w pierwszym, nawet pobieznym albo tez glebszym kolejnym spotka-
niu. I oczywiscie mamy $wiadomos¢ — zaczynam od siebie samego - Ze najtrud-
niej jest taka wlasnie $wigto$¢, to Boze spojrzenie, na czlowieka potrzebujacego
odkry¢ w tych, ktérych spotykamy na co dzien. Trudno jest powstrzymac jakies
emocje czy naturalne odruchy, gdy wsiadzie do tramwaju bezdomny i wiadomo,
jak to oddzialuje na caty wagon i na nas wszystkich znajdujacych si¢ w tym wago-
nie. Trudno jest to oczywiscie takze stosowa¢ w stosunku do tych, ktorzy zastepu-
ja nam droge i méwia: ,No, dwa zlote. Na co? Na piwo”. Biuro Caritas Polska jest
blisko izby wytrzezwien, wiec takie przypadki i takie doswiadczenia mamy na co
dzien i wlasciwie co chwile. Jesli pozwolicie Panistwo, to zrelacjonuje¢ zdarzenie
z ostatniej niedzieli. Szedlem na msze i spotkalem takiego czlowieka, ktéry po-
prosil, zeby da¢ mu na piwo. Zaproponowalem, zeby podejs¢ na pobliska stacje
benzynows, to kupie mu kanapke. Rozmawiamy chwile, az w konicu on z rozbra-
jajaca szczeroscig powiedzial: ,Ksieze, co ksiadz zrobisz, jak kto$ jest pijakiem?”.
To jest wlasnie res sacra miser. 1 taki, mysle, glteboki apel papieza, abysmy uczyli
sie coraz bardziej otwiera¢ nasze serca.

Drugie pytanie, ktére nam zadal Pan Przewodniczacy, to wlasnie to, jak kazdy
z nas albo co kazdy z nas przyjat dla siebie, znalazt dla siebie samego w tym cza-
sie blogostawionym w Roku Swietym, jakby nie byto, w roku zatem przepelnio-
nym faska Bozg. Skoro juz zostala przywotana moja przynalezno$¢ do wspolnoty
zakonnej, to oczywiscie przede wszystkim takie pytanie sobie zadawalem przez
caly mijajacy rok, cho¢ nie tylko w tym czasie, takze i na co dzien przy rachun-
ku sumienia i przy jakis innych okazjach, jak chociazby rekolekcje: ,,Na ile zyje ja
jako bonifrater — zakonnik powolany do stuzby ludziom najbardziej potrzebuja-
cym, cierpigcym, chorym? Jak zyje ta ideg, tg mysla?” I tutaj, pozwdlcie Panstwo,
troche na zasadzie zwierzenia podziele sie dwoma takimi moimi zdobyczami al-
bo tez darami Boga z tego czasu.

Pierwszy to dzisiaj juz zdefiniowany przez arcybiskupa Rina Fisichelle i przy-
wolany przez Pana Przewodniczacego, to odkrycie, ze mitosierdzie jest rzeczywi-
sto$cig Zzywa. Nie da sie w jakikolwiek sposob uja¢ w stowa, od definicji poczy-
najac. A moéwie o tym dlatego, ze w zwigzku z obecnymi, cho¢ pewnie one gdzies
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tam przez wieki tez w ré6znych odmianach i odcieniach wystepowaly, wymogami
i warunkami wiele rzeczy trzeba wlasnie zdefiniowac, uja¢. Napisac¢ program, na-
pisac strategie, przygotowac szereg innych dokumentoéw. I to, co chce nies¢ w dal-
sze moje zycie, gdy Rok Milosierdzia si¢ zakonczy oficjalnie, gdy Bramy Mitosier-
dzia si¢ zamkna, to wlasnie to, zeby nigdy nie pozwoli¢, aby milos¢ do drugiego
czlowieka ograniczala si¢ tylko i wylacznie do tego, co napisze, co stworze, co
opracujemy we wspolnocie, dajmy na to zakonnej. A méwie to wszystko z mysla
o przedsiewzieciach, ktére wymagaja bardzo rzetelnego, skrupulatnego planowa-
nia, rozliczenia takze oczywiscie, bo mdj zakon np. prowadzi réwniez szpitale, jak
cho¢by ten krakowski.

Mam tez drugg taka refleksje, ktérg w pelni odnalazlem w trakcie tego roku,
a mianowicie t¢, ze Pan Bog, gdy powoluje do milosierdzia, uzdalnia zarazem do
jego pelnienia. Daje jakie$ szczegdlne natchnienie i nie chcialbym tutaj popada¢
w patos, bynajmniej nie. Tego sie nauczytem juz wczesniej od mojego zalozyciela,
ktory ze wszystkiego zrezygnowal, porzucit wszystko, oddal sie calkowicie temu,
do czego czul, ze zostal przez Pana Boga powolany. Ale to si¢ przektada tez na na-
sze konkretne zadania. Czgsto przypominalem sobie w mijajacym roku te chwi-
le, kiedy organizujac pomoc humanitarng w Iraku, np. ze wzgledu na ogromne
niebezpieczenstwo, praktycznie zagrozenie zycia w kazdej chwili, trzeba si¢ byto
porusza¢ wraz z konwojem wojskowym. To byly zreszta, jak pamigtacie Pafstwo,
polskie formacje wojskowe. I byla taka odprawa przed wyjazdem do placowki,
ktérg tworzylismy. Dowddca méwil do wszystkich: ,Dowodze ja, w razie zagro-
zenia wszyscy wybiegamy z pojazdéw, ktadziemy si¢ w najblizszym rowie, jezeli
ja zgine, dowodzi mdj zastepca. Jezeli zastepca zginie, dowodzi ten, jezeli on zgi-
nie, dowodzi ten, ten, ten’, wymieniajac po kolei, i wreszcie méwi: ,,I zycze wam
wszystkim, zebysmy wrocili zywi i cali, tak jak wyjezdzamy”. Trudne zadania, ale
jezeli podejmujemy sie ich, co§ w sobie przetamujac, Pan Bég nas prowadzi i ob-
darza uzdolnieniami do tego zeby$my to, co przyjmujemy, wykonali. Dzigkuje.

Krzysztof Gurba: Bardzo dzickuje i mam pokuse, zeby wprowadzi¢ temat, ktd-
ry jest mi najblizszy, czyli temat dotyczacy mediéw, dziennikarstwa, komuni-
kacji. Czy dobro, czy czyny milosierdzia si¢ same bronia, czy tez ich promocja
wymaga czegos specjalnego? Czy s3 jakie$ narzedzia, ktére moga wzmocnic ten
przekaz? Czy to jest w ogdlne potrzebne, czy takie dzialania powinny by¢ sa-
me z siebie przekonywajace? Mnie sie wydaje, ze narzedzi tego rodzaju uzywa-
ja juz Panstwo od dawna, czy w formie chwytliwych hasel, czy - jak to si¢ mod-
nie teraz okresla — narracji, czyli opowiesci z pewna dramaturgia, ktére maja
przyciaga¢ uwage. O ile pamietam, to chyba wszyscy z obecnych tutaj maja je na
koncie, np. wspomniany tu zywy pomnik Jana Pawla II to oczywiscie nie tylko
hasto, ale cala narracja, cala opowie$¢ za nim stoi. Caritas robi akcje ,,Tornister
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pelen usmiechéw”, bardzo sympatyczny obraz, bardzo przekonujgcy. Hasta ko-
lejne, np. ,,Twoja pomoc znaczy wiecej, niz myslisz” stowarzyszenia papieskiego
Pomoc Kosciotowi w Potrzebie. Jest to hasto moze nieco abstrakcyjne, ale prze-
konywajace, jesli wokot tego jest budowana wlasnie cata opowies¢ przyciagajaca
uwage. Hospicjum ma ,,Pola nadziei”. To jest bardzo skuteczne dzialanie, takie
opatrywanie wszelkich akcji, a w szczegolnosci takiej akcji, ktéra ma promowac
milosierdzie czynne, jakas wciggajaca opowiescig. Obecny na tej sali przed potu-
dniem ks. arcybiskup Rino Fisichella sam jest autorem akcji, ktéra miata taki wia-
$nie walor przyciagajacy uwage. Na wiosng wymyslil mianowicie akcje zatytulo-
wang ,Be mercy” i jeszcze na dodatek dodat przed tym hastem znak # (hasztagu),
dzieki czemu to hasto funkcjonowato we wszystkich mediach spotecznosciowych
i byto rozsiewane na caly §wiat z takg wlasnie mysla, zeby namawia¢ kazdego, by
opowiedzial swojg wlasng historie bycia mitosierdziem. Bo okreslenie ,,be mercy”
jest specjalnie troche niepoprawnie po angielsku przekrecone, zeby to bylo swia-
dectwo nie ,,bycia mitosiernym” ale bycia milosierdziem. Sprawdzalem niedawno,
jest ponad 8 050 wej$¢ oddzielnych na wyszukiwarce Google z tym hasztagiem,
ktory byt promowany na Facebooku, Twitterze, Instagramie i wszedzie, gdzie sie
dato, we wszystkich mediach spotecznosciowych. Mozna, jak wida¢, robi¢ sku-
teczng akcje, uzywajac metody, ktéra sie nazywa marketingiem narracyjnym. Jak
Panstwo sadza, czy to jest wazne, czy to jest potrzebne, czy tez to czynne milosier-
dzie powinno si¢ samo broni¢?

Janina Ochojska: Ten marketing, o ktérym tutaj mowa, dla organizacji charyta-
tywnych jest niezwykle wazny, z tego gtéwnie powodu, ze nie bardzo juz mozna
polega¢ na mediach. Media informujg wowczas, gdy wydarza si¢ jakas sensacja.
O zbombardowaniu konwoju do Aleppo na pewno wszyscy Panstwo styszeliscie,
a styszeliscie Panstwo o konwojach, ktére dotarly do Aleppo, albo ktére dotarly do
Idlib? PAH pomaga w prowingji Idlib w Syrii. Pomagamy prawie p6! milionowi
ludzi. Kto o tym wie? Media niestety charakteryzuja sie¢ tym, ze podaja informa-
cje sensacyjne. Informacje o tym, co dzieje si¢ dobrego, wlasciwie rzadko kiedy
mozna spotkaé. Owszem, media coraz czesciej np. publikujg artykuty o jakichs
ludziach, ktérzy czynig dobro, i tego nawet jest dosy¢ sporo, ale jezeli organiza-
cja chce poinformowac o swojej akcji czy o wynikach tej akgji, to jednak korzy-
stanie z mediow spolecznosciowych, wykorzystywanie hasztagoéw, Instagramow,
gifow itd. — tego jest dzisiaj cale mndstwo, jest absolutnie konieczne. Nasze do-
swiadczenie pokazuje nam, ze naglo$nienie akcji pomocy dla Nepalu byto bardzo
proste. Rzeczywiscie to wywotywalo zainteresowanie medidw, zebralismy duzo
pieniedzy — 4 mln zt. Wlasnie niedawno oddali$my szdstg szkole, ktorg odbudo-
walismy w Nepalu. Kto o tym wie? Tylko ci, ktérzy czytaja media spotecznosciowe,
poniewaz media wlasciwie sie tym nie zainteresowaly, poza jedna relacjg Wirtu-
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alnej Polski, ktéra zebrala tyle pieniedzy, ze te srodki pozwolily nam na sfinan-
sowanie odbudowy jednej szkoly. Wirtualna Polska zrobita reportaz o tej szkole.
Zaréwno wymyslanie haset, ktore utkwig w gtowach ludzi, jak réwniez korzysta-
nie z mediow spolecznosciowych jest absolutng koniecznoscig. Organizacja, ktéra
tego nie robi, wlasciwie nie istnieje. Dobrze, bo to daje przynajmniej niezalezno$¢
od tych mediéw, ktore ciagle jeszcze majg o wiele wiekszy wplyw, a w ktorych, jak
uwazamy, jest za malo informacji o tym, co tak naprawde sie dzieje. Przez to ma-
my zupelnie falszywy obraz $wiata. Ja dzigki temu, co robi Polska Akcja Huma-
nitarna, postrzegam $wiat jako miejsce, w ktérym dzieje si¢ bardzo duzo dobra.
Oczywiscie dzieje si¢ tez zlo, ale patrzac na $wiat od strony dobra, ktére mozna
nie$¢ innym ludziom, czlowiek zmienia stosunek do tego swiata, przestaje si¢ go
bac. I takie hasla, o ktérych tutaj byta mowa, przyciagaja ludzi, rézne akcje staja
sie dzieki temu znane. Czasami zdarza si¢ nawet taka parodia jak akcja ice bucket
challenge, gdzie trzeba bylo wyla¢ na siebie wiadro zimnej wody i wrzuci¢ doku-
mentujacy to film do Internetu. W ten sposdb na szczytny zreszta cel zbierano pie-
nigdze, chociaz przy okazji marnowano wode. Na co zwrocitam uwage, bo nasza
organizacja zajmuje si¢ m.in. budowaniem dostepu do wody.

O. Hubert Matusiewicz: Jestem przekonany, ze o tym, co si¢ czyni, trzeba mowic,
bo to jest jakas powinnos¢, bo to jest obowiazek. Mysle, ze wszyscy tutaj, a Caritas
chyba najbardziej te powinno$¢ czuje, bo dysponuje srodkami z ofiar. To sg $rod-
ki skfadane przez darczyncow. Zatem jest jakas powinnos¢ informacji nie tylko
na zasadzie tego, ze dobrze czy wypada, ale uwazamy to jako absolutny obowig-
zek. Oczywiscie forma jest takze rzeczg istotng. Obok przywotanej akeji ,,Torni-
ster usmiechu” mamy rézne ,,skrzydfa’, program stypendialny, moze najbardziej
rozpoznawalne ,Wigilijne dzielo pomocy dzieciom”, czyli $wieca Bozonarodze-
niowa. Od niedawna ruszyl program ,,Rodzina rodzinie”, czyli zawsze jest jakies
hasto kluczowe, ktére do tego nawoluje, ktore jest tez potrzebne z tej prostej racji,
ze latwo potem identyfikuje darczynce z konkretnym celem, na ktory chce placic.
Dla nas jako Caritas kontakt z wieloma darczyncami jest mozliwy tylko i wytacz-
nie poprzez media, i te spotecznosciowe, ktdre tutaj do tej pory najwigcej miejsca
nam zajely, jak tez i te tradycyjne (prasa, telewizja, radio). To jest jedyny sposéb
na to, by darczyncéw poinformowac, co stalo si¢ z ich pieniedzmi. I dlatego tez
w tej informacji, w ktorej, jak powiedzialem, powinno sie przekazywa¢ bardzo
rzetelne dane, powinny si¢ znalez¢ takze i zestawienia statystyczne odno$nie do
tego, jaka byta wysoko$¢ wplat, ile udato sie pozyskac na konkretny projekt czy cel
i jak te pienigdze zostaly rozdysponowane. To jest bardzo wazne i to jest co$, co
miesci si¢ gdzie$ gteboko w sumieniu kazdego czlowieka, moze jeszcze bardziej
wyraznie i z wigkszym imperatywem sumienia, jezeli dotyczy to dysponowania
cudzymi srodkami.
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Jolanta Stoklosa: Bylo tez pytanie, czy milosierdzie samo sie broni.

Na pewno zaistnienie organizacji w srodkach masowego przekazu jest bardzo

istotne. Prawdziwe jest stwierdzenie ,Jak nie jeste$ w telewizji, to nie istniejesz”.
»Pola nadziei” sg takg akcja, ktora daje sygnal, ze hospicjum zaczyna zbiera¢ fun-
dusze na swoja dziatalnos¢, a zarazem stuzy temu, zeby ludzie wigcej si¢ dowia-
dywali, czym jest hospicjum. Trzecim aspektem jest akcja wspolpracy ze szkotami,
kiedy staramy si¢ uwrazliwia¢ dzieci na potrzeby chorych.

Jednakze istnieje niezalezny od mediéw bardzo wazny kanal komunikacji. Jesli
kto$ spotyka sie z hospicjum, bo ma w nim bliskiego lub znajomego, ktory jest
pod opieka, to wydaje mi sie, ze automatycznie tez z nim przezywa to otwarcie
na milo$¢ Pana Boga, na glebsza refleksje. Zarazem moze by¢ tez swiadkiem te-
go dobra, ktore jest czynione. Dlatego bardzo istotng kwestig jest, w jaki sposéb
ludzie sobie przekazujg, czym jest hospicjum, ze potrafi po prostu da¢ te pomoc,
ktorej ten chory i ta rodzina potrzebuje. Zwlaszcza ze hospicjum zajmuje sie tak-
ze rodzinami w zalobie, nie pozostawia ich w stresie po utracie bliskiej osoby, ale
stara sig, jezeli tylko tego potrzebuja, tez im pomoc.

Z jednej strony $rodki masowego przekazu, ale z drugiej strony bezposredni
kontakt z ta pomoca, z przykladem, z calg dzialalnoscig hospicjum - oddziatuje-
my na szersze grono ludzi.

Ks. Waldemar Cislo: Pelna zgoda co do naszego starania si¢ o zaistnienie w me-
diach, bo jesli wezmiemy te wspolczesne ambony: dzienniki TVN czy TVP, jesli
maja $rednia ogladalno$¢ ok. 3 mln, to wskazuje, do jakiego kregu informacje
w nich przekazane docieraja. Inna rzecz, ze my musimy przekazywac¢ informacje
w takiej formie, ktdra jest dla nich do przyjecia. Media s3 wymagajace, jak Prowa-
dzacy wspomnial, my mamy spot 40-sekundowy, w ktérym zazwyczaj byla twarz
jakie$ gwiazdy lub kogos bardzo znanego. W tym roku pan Marek Kaminski, zna-
ny podroznik, dal twarz do kampanii ,,Ile kosztuje jedno zycie? Twoja pomoc ma
warto$¢ wieksza, niz myslisz. Nie badz obojetnym” To obojetnos¢ jest najgorsza,
o czym Pani wspomniala, to jest to, co nas zabija — hodowanie takiego obojetne-
go czlowieka. Informacji jest juz tyle, ze po prostu obojetniejemy na to. Musimy
podawa¢ material, ktory jest do zaakceptowania przez media, bo dzisiejszy widz
jest wymagajacy. Musimy mie¢ dobry kontakt z dziennikarzami, wiedzie¢, czego
od nas oczekujg. Jesli mamy dobry material filmowy czy krotka relacje, to, mo-
wigc kolokwialnie, da si¢ to sprzedac.

Krzysztof Gurba: Dodam jeszcze jedno, zeby sprowokowa¢ dalsza dyskusje. Pan-
stwo zamieszczacie nie tylko te sympatyczne spoty, ale tez na YouTube drastycz-
ne filmy. Akcja na Rynku w Krakowie przez niektorych tez byta odebrana jako
bardzo drastyczna. Od razu powiem, ze mnie ona przekonuje, oczywiscie w ten
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sposdb mozna zwrdci¢ uwage na realne przypadki $mierci ludzi za wiare. Ta me-
toda mi odpowiada, natomiast spotkalem si¢ z mndéstwem komentarzy, ktére byty
krytyczne ze wzgledu na zbytnig drastyczno$¢ akcji albo scen uzywanych w tych
filmach. Prosze powiedzie¢ kilka zdan w obronie tej metody, szczegélnie Ze obok
ksiedza siedzi tutaj Pani Prezes organizacji, ktéra wydalta wrecz, mozna powie-
dzie¢, instrukcje zakazu uzywania drastycznych scen w obrazach promocyjnych.
Zacytuje: ,Drastyczne obrazy nie przyczyniajg sie¢ do zrozumienia problemow
Poludnia, czasem wrecz blokujg odbiér dalszych informacji, gdyz...” - i tu jest
wymieniony caly zestaw powodéw. Miedzy innymi nie motywuja odbiorcéw do
pozytywnego dzialania. Co ksigdz powie na ten temat?

Ks. Waldemar Cislo: Pytanie, czy mamy przekazywac pdtprawde, czy prawde?
Nie wiem, co bylo prowokujacego, czy drastycznego w tym, ze 21 osoéb wyszlo
w pomaranczowych kostiumach i ukleklo przed pomnikiem. Gdzie tu jest miej-
sce na zgorszenie czy drastyczno$¢ tej sceny? Nie rozumiem. Oczywiscie, jesli po-
faczymy to z faktem, ktéry miat miejsce na wybrzezu libijskim i jesli pamietamy
te zdjecia z Internetu, gdzie si¢ tym ludziom podrzyna gardta, a my widzimy za-
czerwienione wody morza, to jest to drastyczny obraz, owszem. Natomiast, jesli
my mamy do czynienia, tak jak w Mosulu z jazydkami, gdzie sze$cioletnie dziew-
czynki sprzedaje si¢ jako niewolnice seksualne i s3 gwalcone zbiorowo, bo z ta-
kimi osobami si¢ spotykalismy, to przepraszam, czy mamy o tym milcze¢? Czy
o tych gwalconych jazydkach, ktére w ich tradycji nie majg prawa powrotu do do-
mu, tylko idg w gory i zabijaja si¢, mamy milczec? Czy jesli terrorysci islamscy wy-
puscili wszystkie jazydki, ktére mialy powyzej 35 roku zycia, z tych réznych obo-
z6w seksualnych, to mamy o tym nie méwi¢? Uwazam, ze musimy o tym mowic.
Jest to drastyczne. Pamietacie Pafistwo matego Alanka - chfopczyka znalezionego
w Turcji. Oczywiscie to jest manipulacja, bo kazdy si¢ wzruszy dzieckiem, kazdy
sie wzruszy dzieckiem w Syrii, ktore wyciagniete z gruzéw nawet nie byto w stanie
plaka¢. Tylko, zauwazcie Panstwo, to jest potprawda, bo nikt nie postawit pytania,
kto jest winien temu, Ze na to miasto syryjskie spadaja bomby. Bomby nie wy-
bierajg, nie wybierajg katolikéw ani muzulmandw, wszyscy cierpig. I pamietajmy
jedno, najwieksza ofiarg wojen sa kobiety, starcy i dzieci. Mezczyzn tam juz daw-
no nie ma, uciekli z ré6znych powodéw. W Syrii jest obowiazek stuzby wojskowe;j
bodajze do 47 roku zycia. I my musimy o tym méwi¢, bo kto ma moéwi¢? Milcze-
nie jest wygodne, oczywiscie. Mamy tez problem, jak zachowa¢ réwnowage, bo
to jest tez na pewno potrzebne.

Janina Ochojska: Méwi¢ na pewno mozna, ale pokazywac wszystkiego nie na-
lezy. Twarzy tej zgwalconej nie powinno sie pokazywa¢. Opowiedziec jej histo-
rie, oczywiscie tak. Sg pewne granice, a t3 granica jest nienaruszalno$¢ godnosci
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osobistej kazdego cztowieka. Ja uwazam, ze pokazywanie zdjecia umierajacego
dziecka, po ktérym chodza muchy, jest nieprzyzwoito$ciag wobec tego dziecka. Ja
nie chciatabym by¢ tak pokazana. Godnos¢ jest bardzo wazna dla kazdego czlo-
wieka, zwlaszcza w cierpieniu. Ludzie, ktorzy sa w szpitalu i cierpig z tego powo-
du, ze ich opiekunowie zachowuja si¢ niegodnie wobec nich, odczuwaja to jako
najwigksze cierpienie. My w swoich przekazach, obrazach nigdy nie pokazujemy
czlowieka, ktory cierpi, mimo ze pracujemy w niebezpiecznych krajach, jak Syria,
Sudan Potudniowy, Somalia i Ukraina. Nigdy nie pokazujemy czlowieka, ktéry
cierpi. Nawet gdy pokazujemy dzieci Zyjace w jaskini w Syrii, bo to jest jedyne
miejsce bezpieczne w tym rejonie, to na fotografii nie s one w jakie$ niegodnej
dla nich sytuacji. To jest bardzo wazne i organizacje tez powinny starac sie o to,
zeby uzyskiwac od ludzi zgode na umieszczenie tych zdje¢ publicznie. Mamy ta-
kie specjalne formularze, to si¢ moze wyda¢ paradoksalne, ale to jest dla nas bar-
dzo wazne, bo nie chcemy, zeby ludzie, ktérym udzielamy pomocy, ktéra ratuje im
zycie, mysleli, Ze dostaja to za swdj wizerunek, ktéry gdzies potem bedzie krazyt
w Internecie i bedzie wykorzystany. To jest trudne i prawda jest, ze rzeczywisto$¢
medialna opiera si¢ na coraz bardziej drastycznych obrazach. Mnie to czasami
dziwi, ze media takie obrazy pokazuja, ale organizacja humanitarna lub jakakol-
wiek inna, ktéra pomaga ludziom, nie moze czegos takiego robi¢. Ksigdz pokazuje
szczesliwe dzieci, nie pokazuje si¢ ich nedzy, bo to je upokarza.

Ks. Waldemar Cisto: Zgoda, mysle, ze nikt twarzy tej szeScioletniej jazydki nie
pokazywal, natomiast opowiadalismy tylko jej histori¢. Prosz¢ zauwazy¢, co bylto
robione w mediach. To byta czysta manipulacja z tym Alankiem z Turcji. Zadna
z organizacji humanitarnych tego zdjecia nie uzywala, uzywaly jej media, ktére
chcialy uzyska¢ przekierowanie dyskusji o uchodzcach w Europie. I to jest czysty
cynizm, bo to bylo wykorzystanie tego dziecka, czy tak samo pokazanie znisz-
czen w Syrii, zeby tylko jedna strone wyeksponowac. Chodzito takze o uderzenie
w Rosje. A jak jestecie Panistwo w Syrii na miejscu, to ustyszycie tylko pozytywne
zdania na temat dziatan wojsk rosyjskich, to jest ten problem.

Janina Ochojska: Ja bym tego nie potwierdzila, ale to juz inna sprawa.

Ks. Waldemar Cisto: Mamy rdézne informacje, ale wiele opinii jest pozytywnych.
Prosze zauwazy¢ manipulacje w mediach. A co sie stalo w Niemczech, kiedy w Ko-
lonii kobiety byly molestowane? To byla oficjalna rzadowa cenzura. Czy o tym tez
mamy nie mowi¢? Musimy mie¢ $wiadomos¢ tego. Oczywiscie ma Pani racje, nie
wolno nigdy nikogo poniza¢, absolutnie, bo wowczas nie dos¢, ze cierpi, to si¢ go
jeszcze upokarza. Jednak czy nie nalezy pokaza¢ warunkow, w jakich zyja cier-
piacy ludzie? Zawsze, kiedy robimy zdjecie w kontenerze czy namiocie, to pytamy,
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czy mieszkancy wyrazaja na to zgode. Mam takie zdjecia, na ktdre jest nalozone
embargo. Prosz¢ pamigtad, ze zrobienie komus zdjecia w Iraku moze sfotografo-
wang osobe kosztowac zycie. Nie mozna tych twarzy pokazac, chociaz czasem sa
to Swietne zdjecia.

Krzysztof Gurba: To bardzo ciekawy watek dla mnie na pewno i dla obecnych
tutaj pracownikow mediéw pewnie tez, ale musimy i$¢ dalej. Mam jeszcze jedno
pytanie. Na pewno jest tak, Ze czasem trzeba czytelnikiem, stuchaczem czy wi-
dzem wstrzasna¢, tylko trzeba zrobi¢ to umiejetnie. I zapewne jest tak, ze granica
absolutng jest zachowanie godnosci bohater6w naszego przekazu. Pytanie moje
dotyczy wzajemnodci. Padly juz okreslenia, ze dziatalno$¢ charytatywna czy dzia-
talnos¢ w sferze mitosierdzia moze mie¢ walor edukacyjny, wychowawczy. Moze
miec tez, wydaje mi si¢, walor terapeutyczny, tez o tym méwiliSmy. Mozna sobie
zada¢ pytanie, kto bardziej korzysta na pomocy udzielanej w imie milosierdzia:
czy obdarowywany, czy obdarowujacy? Mysle, ze jedna i druga strona zaangazo-
wana w ten proces, co zresztg znalazto swéj wyraz w hasle Swiatowych Dni Mto-
dziezy: ,Blogoslawieni milosierni, albowiem oni milosierdzia dostapig”. Nalezy
rozumie¢ to, mam nadziej¢, nie tylko metafizycznie czy religijnie, ale takze czy-
sto po ludzku, ze milosierdzie ma wzajemno$¢, ma druga strone. Nigdy nie jest
skierowane w jedna strone. Nie jest jednokierunkows strzalka, ale zawsze wza-
jemnoscig. Rozumie to zreszta doskonale papiez Franciszek, bo w tegorocznym
oredziu na Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu przywolal taka oto znakomita
mysl. Zeby nie uronié z niej stowa, przeczytam fragment - papiez powolat si¢ na
Szekspira, to jest cytat z Kupca Weneckiego:

Dla milosierdzia nikt przymusu nie ma,
ono jak kropla niebieskiego deszczu splywa na ziemie.
Dwakro¢ blogostawi tego, co daje i tego, co bierze.

To jest wigc zawsze pewnego rodzaju porozumienie, kontrakt, wzajemnos¢,
dwustronnos¢. Moje pytanie brzmi: co sadza Panstwo, po pierwsze, o tej wza-
jemnosci, a po drugie, czy to jest przyzwoite, Zeby dopatrywac sie w tym, co robie
w imie milosierdzia, réwniez korzysci dla mnie? Bo to jest korzy$¢ dla mnie, ja
nie tylko daje cos, ale zawsze co$ zyskuje. Czy to jest w porzadku?

O. Hubert Matusiewicz: Jesli wolno, to zmodyfikowalbym nieco to pytanie. Nie
mowigc o korzysci, tylko po prostu o tym, co sprawia mitosierdzie badz tez te do-
bre czyny we mnie samym. One nie tylko daja mi jakas$ korzys¢, co§ wymierne-
go, by¢ moze nawet i na cale zycie. One mnie po prostu buduja, one mnie tworza,
decyduja o mojej tozsamosci, one budujg moje ja. To wlasnie dobro, ktdre uczy-
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nie, jest czyms, co mnie, jako czlowieka, jako osobe, tworzy. Oczywiscie, to samo
da sie powiedziec i o tym wszystkim, co zlego czlowiek czyni, w tym i ja réwniez.
Sadze, ze bardzo wdzigczng przestrzenia, zwlaszcza dla organizacji takiej, jaka
ja mam zaszczyt reprezentowad, czyli instytucji koscielnej, jest siegniecie po ten
wlasnie swoisty sposob ksztaltowania ludzkich osobowosci, ludzkich charakteréw,
budowania takze pewnego potencjatu na przysztos¢, zwlaszcza jezeli rozpoczyna
sie we wlasciwy sposdb juz w mlodych latach. Tu podziele sie czyms, co by¢ mo-
ze nie jest dla wszystkich nowe. Mianowicie szkolne, a nawet przedszkolne kofa
Caritas, akademickie kota Caritas, gdzie mlodzi ludzie, na ré6znym poziomie edu-
kacji i oczywiscie rozwoju wiekowego i osobowego, maja mozliwo$¢, zeby poznac,
co to znaczy by¢ milosiernym. Maja okazje doswiadczy¢ swoich fascynacji, tak-
ze i pewnych porazek, bo wszyscy dobrze wiemy, ze jesli kto$ podejmuje si¢ po-
stugiwa¢ drugiemu, musi si¢ liczy¢ takze z trudnymi doswiadczeniami. Rowniez
i takie osoby mfode nie tylko po prostu moga ksztaltowac¢ swoja osobowos¢, ale
moga zdobywac na przyszios¢ pewne predyspozycje. Gdybysmy siegneli wszyscy
do swego zyciorysu, tak kazdy sam dla siebie, to z calg pewnoscia to mowie, kazdy,
kto angazuje sie w dziatalno$¢ na rzecz drugiego czlowieka, znajdzie co§ w swoim
mlodzienczym, moze dziecigcym wieku, co go zainspirowalo, co go rozbudzito.
I to jest ta ogromna szansa, nieobliczona na konkretng korzys¢, ale na najzwy-
klejsze otwarcie siebie samego, przez co ja jestem bardziej cztowiekiem, bardziej
chrzesdcijaninem, w pelni uczniem Chrystusa.

Janina Ochojska: Powiem Panstwu bardzo krétko. Jestem szczgsliwa, ze mam
szanse robienia tak fajnych rzeczy ze wspaniatymi ludzmi, Ze mam poczucie, ze
zmieniamy $wiat, ze zmieniamy $wiat na lepsze, a to daje szczgscie. Nie ocze-
kuje tego, ze ta praca przyniesie mi jakie$ korzysci, zyski. Tak, jestem pracow-
nikiem Polskiej Akcji Humanitarnej i dostaje pensje, zatrudniamy juz w sumie
na calym $wiecie ok. 400 osdb, moze nawet wiecej, bo mamy sporo pracow-
nikéw lokalnych. Nie oczekuje od nikogo wdziecznosci i to tez méwie swoim
pracownikom. Zeby tego nie oczekiwa¢, ale jak ta wdzieczno$é jest, to tez trud-
no jej nie przyjac.

Jolanta Stoklosa: W hospicjum mamy takie bardzo glebokie przekonanie, ze ten,
kto stuzy drugiemu cztowiekowi, wiecej dostaje, niz daje. Rzeczywiscie, jak pa-
trze si¢ i na wolontariuszy, pracownikoéw, ktdrzy sg zatrudnieni, to bezinteresow-
nie jeste$my ludzmi, ktérzy znajduja sens zycia, s spokojniejsi, sa rado$niejsi. Ja
sadze nawet, Ze sg nawet szczesliwsi i czujg to, bo spelniajg co$, co jest wartoscig
dla drugiego czlowieka. Z drugiej strony, rzeczywiscie ofiarowuja i czas, i siebie,
nie myslac o tym, zeby oczekiwa¢ czego$ w zamian. S3 po prostu szczgsliwi, ze
moga po prostu dawaé. W hospicjum bywa problem ze stowem ,,bezinteresow-
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no$¢” w stosunku do pracownika i wolontariusza. Pracownicy otrzymuja wyna-
grodzenie. Zawsze moéwig, zZe bezinteresownos¢ to jest nie tylko to, ze co$ robimy
bez pieniedzy, ale bezinteresowno$¢ to jest nasze odpowiednie podejscie do dru-
giego czlowieka. Ja moge by¢ pracownikiem, ale ja moge tez zdecydowanie da¢
wigcej z siebie temu drugiemu czlowiekowi, ktérym si¢ opiekuje, niz inny pra-
cownik, ktory spelnia tylko swoje obowigzki. To formowanie siebie, ze daje wie-
cej, daje takie poczucie sensu zycia i radosci. I oczywiscie to niesienie nadziei, bo
ta nadzieja jest takze dla nas wszystkich bardzo wazna, ze spelniamy jakie$ dzieto,
ktére pomaga innym.

Ks. Waldemar Cisto: Jesli chodzi o satysfakcje, to na pewno o niej nie trzeba
moéwic, bo kazdy z nas, kto cokolwiek dobrego w zyciu zrobil, to wie, ze ma te
satysfakcje, mozna ja tylko mnozy¢. Owszem, czasami zdarzajg sie takie pytania
czy ktos, kto tego nie rozumie, méwi, ze osoby, ktére chcg pomaga¢, kupuja so-
bie w ten sposob spokéj sumienia. By¢ moze i takie motywacje sa, trudno kaz-
demu zajrze¢ do serca, w jego intencje. Mysle, ze samo czynienie dobra jest na
tyle satysfakcjonujace, zwraca si¢ poczwornie, zZe nie ma potrzeby nad tym tutaj
dyskutowa¢. Kazdy z nas w réznym stopniu, na ile czyni to w swoim zyciu, tego
doswiadczyl.

Ks. Jan Drob: Na poczatku lat 90. XX wieku przez pig¢ lat bytem wolontariuszem
w hospicjum, to byly jego poczatki, brakowalo srodkéw na wszystko, nawet bilety
tramwajowe na dojazd musieliémy kupowac¢ sobie sami. Ale nie o tym chcialem
mowic, lecz o milosierdziu. Milosierdzie to nie tylko wspoélczucie czy litos¢: jesli
nie jest oparte o mifos¢ do drugiego czlowieka, to staje si¢ puste. Fundacja organi-
zuje raz w roku spotkanie opfatkowe dla prezydentéw, burmistrzéw i wéjtéw miast
i miejscowosci, ktdore goscily Jana Pawta II. Oczywiscie odbywa sie to w styczniu.
Kiedys prezydenci przedstawili sprawe swieta Trzech Kréli jako dnia wolnego od
pracy, potem Karte Rodziny Wielodzietnej, co jest réwniez bardzo wazne.

Teraz pojawia si¢ dla nas wszystkich nowe wyzwanie. Wzrasta liczba emerytow
w Polsce, najliczniejsze roczniki powojenne przechodzg na emeryture (roczniki
1947-1957). Jednocze$nie dwa miliony mlodych ludzi wyemigrowalo z Polski, to
sg ich dzieci. Na poczatku bywa tak, ze rodzicéw sie odwiedza, zazwyczaj mame
lub babcie. Przyjezdza sie na Wszystkich Swietych, na Boze Narodzenie itd., ale
w miare uplywu lat coraz rzadziej. Mama zawsze teskni, ale mlody cztowiek ma
juz swoja rodzine. Czlowiek starszy zostaje sam. Hospicjum jest w tym zakre-
sie tylko pewnym uzupelnieniem. Dom Seniora, jakkolwiek go nazwiemy, jest
takze tylko uzupelnieniem sprawy. Nie rozwigze problemu samotnosci senioré6w
ani zaden rzad, ani zaden prezydent, rozwigzanie tego problemu spadnie na spo-
tecznosci lokalne, na Ko$cidl, na parafie i na samorzady. Powinni$my uczy¢ mlo-



ks. W. Cisto, ks. J. Drob, K. Gurba, o. H. Matusiewicz, J. Ochojska, J. Stoktosa 193

dych ludzi opieki nad starszymi i udzielania im pomocy;, ale tak, by ci ludzie czuli
sie potrzebni, zeby do Domu Seniora szli tylko ci, ktérzy albo chcg, albo musza.
Pozostalym powinnismy zabezpieczy¢ tu u nas, w Polsce, mozliwos¢ spotykania
sie, wspotpracy. Wlaczy¢ sie w rozwigzywanie tego problemu powinien i Cari-
tas, i harcerze, i Fundacja Dzieto Nowego Tysiaclecia, i wszystkie inne organiza-
cje. Musimy zapewni¢ pomoc dla naszych senioréw. Powstaja firmy, ktére dbaja
o groby twoich dziadkéw, twoich rodzicow, posylaja ci zdjecia, jezeli to oplacisz.
Daje to poczucie czystego sumienia, ze dbam o moich dziadkéw. Powstaja tez fir-
my, mam takie sygnaly z wojewddztwa opolskiego, ktére dbaja o rodzicow zlece-
niodawcéw. Czy nie powinni$my rozwigzac tego problemu na naszym poziomie
takze u nas, w naszym chrzescijanskim kraju? Musimy zapewni¢ seniorom po-
czucie, ze sg potrzebni, przydatni.

Jolanta Stoklosa: My od czterech lat prowadzimy taki program, w ktérym patro-
nat honorowy sprawuje ks. kardynat Stanistaw Dziwisz - ,,Hospicjum dla spote-
czenstwa”. W ramach tego programu organizujemy szkolenia dla rodzin, dla bli-
skich, dla opiekunéw przewlekle chorych, ktérzy sa w swoich domach. Musze
powiedzie¢, ze przykladem, iz mozna to zrobi¢, jest Hanna Chrzanowska. Nasza
krakowska pielegniarka, ktora w latach 50. uruchomita razem z ksiedzem kar-
dynatem Karolem Wojtyla i z ks. infutatem Machajem parafialne pielegniarstwo.
Moja ideg jest powrét do tego pomystu, uwazam, ze przy parafiach powinny po-
wstawac takie grupy. Oczywiscie sg zespoly charytatywne, ale one opierajg si¢
gléwnie na pomocy materialnej i troche takze na pomocy prawnej. Nie ma takich
grup wolontariuszy, bo to wolontariatem mozna rozwigza¢, wolontariatem rekru-
tujacym sie nie sposrdd pracujacych, ale sposréd mlodszych, bardziej sprawnych
emerytdw. Osoby takie moglyby sie angazowa¢ w pomoc rodzinom albo osobom
samotnym. To jest naprawe bardzo potrzebne. Uwazam, ze za kilka lat to juz be-
dzie bardzo duzy problem. Spoteczenstwo nasze nie jest wcale bogate, nie bedzie
stac ludzi na to, zeby oddawac swoich bliskich ani sami nie bedziemy mieli tak
wysokich emerytur, abysmy mogli zaplaci¢ za te domy, ktére by si¢ nami opieko-
waly. I ta pomoc, z jednej strony sgsiedzka, ktérej teraz nie ma, dlatego ze kazdy
zyje sam, zamkniety w swoim mieszkaniu. A z drugiej strony, taki parafialny ze-
spol charytatywny moglby bardzo dobrze odpowiedzie¢ na te potrzeby pod wa-
runkiem, ze jak pani Chrzanowska moéwila, w parafii jest pielegniarka, ktdra pro-
wadzi taki zespol. Musi by¢ kto$, kto czuwa nad tym i po prostu uczy pozostatych
cztonkdéw zespotu.

Krzysztof Gurba: Osoby tu siedzace to nieprzebrana kopalnia wiedzy i doswiad-
czenia w praktycznym dzialaniu w dziele milosierdzia. Ja mam oczywiscie cale
mnodstwo pytan, ale odkltadam je na bok, moze czas na to, Zeby Panstwo siedzacy
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na sali mieli swoj gtos w tej dyskusji. Wiem, ze Pani chciata zada¢ pytanie, wiec
bardzo bede prosit, kto jeszcze?

Anna Kolodziejczyk: Chciatabym zej$¢ z poziomu dziatalno$ci na arenie miedzy-
narodowej, gdzie pomoc pojedynczego czlowieka jest pomocg anonimowa, gdyz
albo wplaca datki, albo kwestuje lub zbiera jakie$ niezbedne rzeczy. Chciatabym
odnies¢ sie do watpliwosci, ktére mam odnos$nie do sytuacji, gdy osoba, ktéra
wymaga pomocy, mimo Ze jest ona jej ofiarowana, odrzuca ja. Rodzi to dla oséb,
ktdre zabiegaly o te¢ pomoc lub prébuja jej udzieli¢, bardzo niekomfortowa sytu-
acje. Pozostajg z watpliwo$ciami, czy co$ zle zrobity, mimo dobrych kontaktéw
osobistych z osobg, ktdrej usiluja pomoc. Co si¢ wowczas dzieje? Czy Panistwo tez
sie zetkneli z tego rodzaju sytuacja i czy mozna to rozwigza¢ pozytywnie? Dzie-
kuje bardzo.

O. Hubert Matusiewicz: W przypadku Caritas takich sytuacji jest bardzo duzo.
Nie powiem, Ze one sg jakie$ przytlaczajace, ale ze wzgledu na kontekst, ktdry
Pani przywotlala — pewnego rodzaju zawdd, ma si¢ dobre checi, ma si¢ sposoby;,
ma sie $rodki, a jednak pomoc nie jest zaakceptowana, to szczegolnie rodzi jakis
dyskomfort.

Zaczng od aspektu prawnego, zeby$my wiedzieli, na jakich podstawach obowia-
zujacego prawa sie¢ opieramy. Organizacja pomocowa, jesli kto$ nie chce, odrzuca
pomoc, nie ma prawa mu pomadc. Wspdlczesnie udzielenie pomocy powinno by¢,
i coraz czesciej sie tego wymaga w réznych miejscach, poparte jakim$ wnioskiem,
czyms, co bedzie moglo na trwale zosta¢ w dokumentacji dotyczacej danej oso-
by, rodziny czy grupy osob. Natomiast jezeli kto$ nie zyczy sobie tego, Caritas ma
te fatwos¢, ze dziala w parafiach, a w parafii, tak jak w wiekszej rodzinie, ludzie si¢
znajg. Dzigki temu duzo tatwiej jest nawigzac te kontakty. Jezeli jedna czy druga
proba rozeznania, jakiej pomocy udzieli¢ osobie, o ktdrej wiemy, ze jest na pew-
no w potrzebie, spotyka si¢ z odmowa, wéwczas mozemy szukaé innego sposobu:
przez sasiada, przez kogos, z kim ten kto$ jest zzyty. Znamy to z innych okolicz-
nosci naszego zycia. Jezeli gdzies powstaje konflikt, to szukamy kogos, kto moze
by¢ mediatorem zaakceptowanym przez jedna lub dwie strony, jezeli jest to jakas
opozycja wobec czyjegos stanowiska czy tez postawy. Dlatego tez staramy si¢ zna-
lez¢ taki sposéb, zeby te pomoc okazal. Zeby nie by¢ gotostownym, moze jeden
przyklad z miejscowosci odleglej od Krakowa, zeby nie bylo posadzen o stronni-
czo$¢, z Lubaczowa. Sam przy jakie$ okazji spotkatem potem te osobe. Samotna,
owdowiala kobieta, matzenstwo bylo bezdzietne, zostala sama w jednorodzinnym
wiejskim domku z nieduzym gospodarstwem. Gospodarstwa oczywiscie nie byta
w stanie utrzymac. Miala jakies owrzodzenie troficzne, cale podudzie zajete tymi
zmianami. Bez wchodzenia w szczegdly zaznaczam, ze wszystkie bandaze, ktérymi
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opatrywata chore miejsce, byly przesigkniete. Latwo sobie wyobrazi¢, jakie spra-
wialo to wrazenie na kazdym, kto wchodzit do jej mieszkania: do sieni i do kuch-
ni, w ktorej ona spata. Wokoto psy i to wszystko, co na wsi jest, jakies kurki, ktore
karmita, jak sie zwlekta z t6zka, itd. Mamy tez taka forme pomocy, ktéra obecnie
jest kontraktowana z NFZ, tzw. stacje Caritas. To jest wlasnie domowa opieka pie-
legnacyjna: pielegniarki maja samochody, dojezdzaja do potrzebujacych i udzie-
laja pomocy. Ktos zglosit wlasnie, ze jest taka osoba, ktérg dobrze byloby sie zajac.
Pierwsza rozmowa byla bardzo krétka — nie, w ogdle nie. Druga, trzecia podobnie.
Wreszcie podczas ktorejs z kolejnych préb okazalo sie, ze ta pani tak zaniemogta
(przeziebila sie), ze nie byta sobie w stanie kupi¢ najpotrzebniejszych produktow.
Chociaz odmdwita pomocy, to pielegniarka zapytata, czy wstata, a kiedy ustyszata,
ze nie, to zapytala ja, czy ma co jes¢. Po dluzszym milczeniu i ocigganiu sie z od-
powiedzig w konicu odpowiedziala, Ze nie. To byl ten przelom. Pielegniarka powie-
dziala: ,,Jade teraz do apteki i po drodze kupie pani takze, co pani jest potrzebne”,
ito byl ten przelom, wreszcie udalo si¢ dotrze¢. To sa wlasnie zwykle takie gesty do-
broci, zyczliwosci, otwartosci, bezinteresownosci, ktdre najczesciej otwierajg dro-
ge. Natomiast jesli kto$§ powie ,,nie”, pomoc nie mozemy. Co nie znaczy, ze kapitu-
lujemy, bo jezeli zapytamy bezdomnego, z reguty nam odpowie: nie chcg zmieni¢
swojego sposobu zycia — to mamy na sto procent. Co nie znaczy, Ze wszyscy musza
zosta¢ na ulicy. Mamy tez bardzo dobre przyklady pracy z takim ludzmi. To jest
dlugi proces, nie musze tego ttumaczy¢, niezmiernie trudny. Jesliby mierzy¢ jego
efektywno$¢, to jest bliska zeru, ale nawet kilka 0s6b wyrwanych z takiego ich swia-
ta (nikt go nie rozumie, to jest ich hermetyczny, nieprzenikniony dla nas $wiat) to
sukces. Aby nie konczy¢ negatywnym wrazeniem, to powiem, ze w tej chwili kilku
mlodych mezczyzn, ktorzy po wyjsciu z wiezienia byli bezdomni, usamodzielnia
sie. Jeden pracuje jako sprzedawca w markecie budowlanym, drugi jako kucharz
w kuchni hotelowej. Inni przygotowuja si¢ do podjecia stalej pracy, korzystajac
z mieszkania treningowego. To jest zawsze dlugim i trudnym procesem. To nie
jest tylko zmiana okolicznosci zycia, ale cala przebudowa wilasnego wnetrza, kto-
ra i trwa, i kosztuje wiele, jesli chodzi o wysilek niezbedny do wlozenia. I jesli raz
wszystko poszto w gruzy, to bardzo trudno to odbudowac¢. Co nie znaczy, ze nalezy
kapitulowac i pierwszego ,,nie” nie traktujemy jako definitywnego. Dziekuje bardzo.

Janina Ochojska: Rozumiem Pani zawdd, ktéry albo Pani odczula osobiscie, al-
bo ktos$ go odczul, kogo Pani zna, Ze kto§ nie chcial pomocy. Musimy pamietac
o tym, ze w pomaganiu ludziom nie chodzi o to, zebym ja miala satysfakcje z te-
go, Ze pomogtam. Jezeli odczuwam zawdd, ze kto$ nie chcial mojej pomocy, to tak
naprawde chodzi o mnie, bo ja sie czuje¢ zawiedziona. Tu trzeba bardziej mysle¢
o drugim czlowieku i o tym, jakie on ma rzeczywiste potrzeby. Niestety z mojego
doswiadczenia wynika, ze my bardzo cz¢sto myslimy swoimi kategoriami, chcac
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komus pomdc. Nie bardzo chcemy wchodzi¢ w sytuacje tego cztowieka czy tej
spotecznosci. Kiedys napisata do nas nauczycielka spod Bialegostoku, ze dzie-
ci z jej przedszkola zebraty pluszaki dla dzieci z Sudanu Potudniowego i my ma-
my po to przyjecha¢, odebrac i dostarczy¢ do Sudanu Poludniowego. Oczywiscie
odméwilismy jej i ona byla niezmiernie zawiedziona, ale prosze sobie wyobrazic,
jaki jest koszt przewiezienia takich pluszakéw z Bialegostoku do Warszawy, po-
tem cargo do Frankfurtu, z Frankfurtu do Nairobi i z Nairobi do Juby itd. Nie mo-
wiac, jak wybra¢ wioske, w ktérej te pluszaki dzieci maja dosta¢, a to nie jest ich
najwigksza potrzeba. Wazne jest w pomaganiu myslenie o rzeczywistych potrze-
bach drugiego czlowieka. I niedawanie tego, co nam jest zbedne, a wydaje nam
sie, ze komus si¢ przyda. To jest czasami bardzo trudne. ,,Ja mam takie dobre ser-
ce i ktos tego nie docenil”. Ten kto$ mial do tego prawo. Na sile nie mozemy po-
magac. Osoby, ktdre rzeczywiscie potrzebuja pomocy, to nawet jesli na poczat-
ku odmawiajg jej przyjecia, ale ta pomoc odpowiada ich realnym potrzebom, to
w koncu z niej skorzystaja.

Zofia Zarebianka: Mowilismy tutaj od rana o mitosierdziu, powiedziatabym,
w takim wymiarze makro. To jest szalenie istotny wymiar, ale jednej formy, bar-
dzo malej w pewnym sensie, tutaj zabrakto. A jest to forma najprostsza, dostepna
absolutnie dla kazdego. Postawa milosierdzia moze si¢ wyraza¢ rdwniez poprzez
stowo, poprzez spos6b moéwienia, poprzez stosunek do drugiego czlowieka, ale
wlasnie poprzez stowo, ktore moze by¢ stowem podnoszacym, ktére moze by¢
sfowem przywracajacym komu$ poczucie sensu czy poczucie godnosci. Oczywi-
$cie to jest zupelnie inny wymiar, ale wymiar, ktdry, jak sadze, w naszej §wiado-
mosci powinien jako$ by¢ obecny. Pewnie gdyby byl obecny, to moze nie byloby
tego zalewu mowgq nienawisci, z ktérym niestety mamy do czynienia nieustajaco.

Krzysztof Gurba: Stowo ma wielkg moc, ma Pani Profesor racje. Moze mie¢ moc
destrukcyjna, ale moze tez mie¢ moc stwarzajaca.

O. Hubert Matusiewicz: Chce Pani bardzo podziekowac¢ za cenny i niezmiernie
nam potrzebny glos. Moze powiem troche na wyrost: nam - troche takim oficje-
lom dobroczynnosci. Potrzebujemy takiego zréwnowazonego rozwoju, jak dzisiaj
czesto mowimy, czyli wlasnie owej wspdtpracy. My organizujemy te¢ pomoc takze
i w skali miedzynarodowej, to si¢ wiaze oczywiscie z konkretnymi dziataniami.
Natomiast, by nasze spoleczenstwo wyciagneto swoistg lekcje, moze lekcja nie jest
najlepszym stowem, by przezylo Rok Milosierdzia i by to przezycie bylo trwale,
wlasnie tego potrzeba, tej dobroci, tej Zyczliwosci, poczynajac od dobrych stow.
Nie tylko bedzie wtedy mniej mowy nienawisci, ale mniej zachwaszczonego je-
zyka, mniej wulgaryzmow, ktore klujg nas tu czy tam w uszy, zwlaszcza jak pada-
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ja z ust mlodych ludzi. Dlatego bardzo jestem wdzieczny i bardzo prosimy, zeby
byto to swoistym odzewem, takze i owocem naszego dzisiejszego spotkania. Nie
beda zamykat sesji, bo to nie moja rola.

Krzysztof Gurba: Moim zdaniem bylismy $§wiadkami pasjonujacej podrézy po
krainie milosierdzia i to milosierdzia we wszystkich jego wymiarach, czyli w ska-
li makro i w skali mikro, w skali czynéw i w skali stéw, i w skali pomocy, kto-
ra jest towarzyszeniem, i w skali pomocy, ktéra jest tylko obecnoscia, ktéra jest
wsparciem, nawet, jak si¢ okazalo, w skali mitosierdzia, ktora daje ofiarowujacemu
szczescie. Bardzo dzigkuje uczestnikom, to byli najlepsi, jakich mozna sobie wy-
obrazi¢, uczestnicy tej podrézy. Dla mnie Panstwo jestescie, mysle, ze dla wszyst-
kich tutaj obecnych takze, bohaterami mojej wyobrazni mitosierdzia i za to tez
dziekuje. Nie tylko sporo dowiedzielismy sie z pierwszej reki o milosierdziu, ale
jak sadze, zostali$my zainspirowani do tego, zeby samemu poczuc to szczeécie
wyplywajace z czynnego milosierdzia, podwojnie, wielokrotnie. Dziekuje¢ bardzo
w imieniu organizatoréw i w imieniu swoim. Niniejszym konczymy i te dyskusje,
i calg konferencje bedacg ukoronowaniem Dni Jana Pawta II, ktéry patrzac na nas
z gory, jest na pewno zadowolony z tej debaty. Mam nadzieje, ze Panistwo takze.
Dziekuje za udzial, dzigkuje za Panistwa obecnos¢.

»Jesli sol smak utraci, czymze jg posoli¢?” Mitosierdzie w praktyce — panel dyskusyjny (ks. Waldemar Cisto,
ks. Jan Drob, Krzysztof Gurba, o. Hubert Matusiewicz, Janina Ochojska, Jolanta Stoktosa), [w:] Odstony mito-
sierdzia, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybel, Krakow 2017, s. 173-197 (Dni Jana Pawta II 2016).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374386128.17
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Polski; laureat watykanskiej Nagrody Ratzingera (2014).

Waldemar Cisto, ks., dr hab. - profesor nadzwyczajny Uniwersyte-
tu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, specjalista z zakresu
teologii fundamentalnej, dyrektor sekcji polskiej papieskiego stowarzy-
szenia Pomoc Ko$ciolowi w Potrzebie (od 2006). W latach 1987-1993
studia w Lubelskim Seminarium Duchownym ukonczone uzyskaniem

stopnia magistra na Wydziale Teologicznym Katolickiego Uniwersyte-
tu Lubelskiego. Swiecenia w 1993 w Lublinie. W latach 1996-2000 stu-
dia doktoranckie na Wydziale Teologicznym KUL. Habilitacja w 2012
na Uniwersytecie Preszowskim (Republika Stowacka). W roku akade-
mickim 2005/2006 pracownik naukowy na wydziale filozofii Uniwersy-
tetu w Trnavie. Stypendysta Fundacji Janineum w Wiedniu (2000-2001)
i Kirche In Not w Oxfordzie (2001). Cztonek Polskiego Stowarzyszenia
Teologéw Fundamentalnych oraz zespolu redakcyjnego migedzynarodo-
wego czasopisma ,,Spoteczenstwo Kultura Warto$ci”

Krzysztof Cyran, dr — absolwent Akademii Muzycznej w Krakowie (kie-
runki - teoria muzyki i gitara klasyczna, oba ukonczone z wyréznieniem),
doktorat z teorii muzyki za prace pt. ,,Kanon i postmodernizm” w twérczo-
sci religijnej kompozytorow polskich na przetomie XX i XXI w., przygoto-

wang pod kierunkiem prof. dr hab. Teresy Maleckiej, obrona w 2015 na
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Wydziale Tworczosci, Interpretacji i Edukacji Muzycznej. Asystent w Ka-
tedrze Teorii i Interpretacji Dzieta Muzycznego AM w Krakowie. Obszar
zainteresowan badawczych to najnowsza muzyka polska oraz ludowe i re-
ligijne konteksty tradycji w muzyce wspodlczesnej. Uczestnik miedzynaro-
dowych konferencji muzykologicznych w Szkocji i na Litwie, publikacje

w przewazajacej czesci artykutow z dziedziny muzyki wspoélczesnej. Na-
uczyciel dyplomowany przedmiotéw ogélnomuzycznych w Panstwowej

Szkole Muzycznej II stopnia im. Wt. Zelenskiego w Krakowie, wspol-
pracownik Filharmonii Krakowskiej, koncertujacy gitarzysta — wykona-
nia muzyki klasycznej oraz rozrywkowej. W 2016 odznaczony medalem

»Zastuzony dla Kultury Polskiej” nadanym przez Ministra Kultury i Dzie-
dzictwa Narodowego.

Jan Drob, ks. licencjat — absolwent Wyzszego Slaskiego Seminarium Du-
chownego (1968-1976), od 1976 kaptan diecezji katowickiej. Studia na
PAT w Krakowie oraz na ATK w Warszawie, tytul magistra i licencja-
ta teologii pastoralnej. Absolwent podyplomowych studiéw w Wyzszej
Szkole Biznesu — National-Louis University. Pelnione funkcje: kapelan
bpa Herberta Bednorza, notariusz kurii (1980-1989), dyrektor Ksiegarni
$w. Jacka (1990-1998), uczestnik prac trybunalu diecezjalnego ds. pro-
cesu beatyfikacji Laury Meozzi. W latach 1989-1991 proboszcz w Kato-
wicach-Brynowie. Kapelan Jego Swigtobliwosci, kanonik honorowy Ka-
pituly Metropolitalnej Katowickiej. Przez dwie kadencje ekonom KEP,
dyrektor administracyjny Domu Konferencji Episkopatu Polski. Wspdt-
organizator pielgrzymek Jana Pawta IT w 1999 i 2002, odpowiedzialny za
sponsoring, a takze wizyty apostolskie Benedykta XVI do Polski w 2006.
Prezes zarzadu fundacji ,,Dzielo Nowego Tysiaclecia” do 2016. Czlonek
Zespotu ds. Finanséw Koscielnej Komisji Konkordatowej i Zespolu Ro-
boczego ds. Ubezpieczen Koscielnej Komisji Konkordatowej. Czlonek ze-
spotu ds. kontaktéw z zarzadem ,,Kirche in Not” oraz komitetu monito-
rujacego Narodowy Plan Rozwoju.

Katarzyna Dybel, prof. dr hab. - pracownik naukowo-dydaktyczny
w Instytucie Filologii Romanskiej UJ. Romanistka i rusycystka. Medie-
wistka. Specjalistka w zakresie starofrancuskiej powiesci arturianskiej
i problematyki percepcji Orientu w literaturze $redniowiecznej Fran-
cji. Autorka licznych artykuléw i kilku monografii naukowych, w tym:
Etre heureux au Moyen Age. Dapreés le roman arthurien en prose du
Xllle s. (2004), Samotnos¢ w literaturze sredniowiecznej Francji (literatu-
ra narracyjna XII-XIII wieku) (2009), Entre la connaissance et lamour:
le regard dans lunivers romanesque de Chrétien de Troyes (2012), Mistrz
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i uczen w starofrancuskiej literaturze powiesciowej (2013). Badaczka twor-
czosci literackiej Karola Wojtyly. Autorka monografii Vedere Dio. Luomo
alla ricerca del suo creatore nella poesia di Karol Wojtyta (2010) i wspot-
autorka pozycji: Katarzyna Dybel, Hanna Suchocka, George Weigel, Ma-
ria Zboralska, Sullonda dello stupore. Quattro voci sulluomo in Giovanni
Paolo II (2012). Czlonek Komisji Neofilologicznej PAU, Akademickie-
go Towarzystwa Romanistow Polskich ,,Plejada’, stowarzyszenia Société
Internationale pour 'Etude du Théatre Médiéval, Stowarzyszenia im.
Edmunda Wojtyly. W latach 1995-1996 pracownik Biura Wspolpracy
Zagranicznej Urzedu Miasta Krakowa; 1998-1999 wyktadowca i organi-
zator Dyplomu 3 cyklu ,,Stosunki gospodarcze z krajami Europy Srod-
kowo-Wschodniej” na Wydziale Jezykéw Uniwersytetu Lyon 3. Stypen-
dystka Rzadu Francuskiego i Uniwersytetu w Antwerpii. W ramach pro-
gramu Erasmus i wymiany bezpos$redniej wykladowca na Uniwersytecie
La Laguna (Teneryfa), Uniwersytecie Mohammeda V w Rabacie, Uniwer-
sytecie Stendhala w Grenoble i Uniwersytecie Genewskim.

Stanistaw Dziwisz, kardynal, emerytowany arcybiskup krakowski -
$wiecenia kaptanskie 23 czerwca 1963 z rak bpa Karola Wojtyly. W la-
tach 1963-1965 wikariusz w Makowie Podhalanskim. W 1981 doktorat
na podstawie rozprawy Kult sw. Stanistawa biskupa w Krakowie do Soboru

Trydenckiego na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie. W la-
tach 1966-1978 kapelan kard. Karola Woijtyly i jednoczesnie wykladow-
caliturgiki w Wyzszym Instytucie Katechetycznym w Krakowie, redaktor
pisma urzedowego Kurii Biskupiej ,,Notificationes e Curia Metropolita-
na Cracoviensi’, cztonek i sekretarz Archidiecezjalnej Komisji Liturgicz-
nej, czlonek Rady Kaptaniskiej. Uczestnik prac Komitetu Roku Swietego

(1974-1975) oraz prac Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakow-
skiej (1972-1979). W latach 1978-2005 osobisty sekretarz ojca $wietego

Jana Pawta II. W roku 1998 mianowany biskupem tytularnym San Leone

i drugim prefektem Domu Papieskiego (prefetto aggiunto). Do godnosci

arcybiskupiej podniesiony w 2003. Po $émierci Jana Pawta IT mianowany
przez papieza Benedykta XVI arcybiskupem metropolita krakowskim

(2005 do stycznia 2016). 24 marca 2006 obdarzony godnoscig kardynal-
ska. Wielki Kanclerz Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krako-
wie oraz czlonek trzech dykasterii watykanskich: Kongregacji ds. Wy-
chowania Katolickiego, Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu i Papieskiej Rady ds. Swieckich. Autor ksigzek: Kult sw. Stanistawa

Biskupa w Krakowie do Soboru Trydenckiego (1981), wspomnien o zama-
chu na ojca $wietego Jana Pawla II Dotknglem tej tajemnicy (2001), a tak-
ze: Mitoscig mocni (2006), Pielgrzym mitosci (2006), Swiadectwo (2007),
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Bo wezwat cig Chrystus (2008), Kaptani, studzy wielkiej tajemnicy (2010).
Wspolredaktor kolejnych toméw tekstow papieskich wydawanych w je-
zyku polskim przez Libreria Editrice Vaticana.

Rino Fisichella, abp, dr - $wiecenia prezbiteratu 13 marca 1976 w diece-
zji rzymskiej, a od 1998 mianowany jej biskupem pomocniczym. W 1980
obrona doktoratu z teologii na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim,
wykiadowca teologii fundamentalnej na tymze uniwersytecie w latach
1981-2001. Wyktady goscinne na zaproszenie uniwersytetéw we Wto-
szech oraz poza granicami swojego rodzimego kraju. W latach 2002-
2010 rektor Papieskiego Uniwersytetu na Lateranie. Od 2008 do 2010
przewodniczacy Papieskiej Akademii Zycia. 30 czerwca 2010 nominowa-
ny przez ojca $w. Benedykta XVI przewodniczagcym Papieskiej Rady ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Organizator Roku Wiary (2012-2013)
oraz Nadzwyczajnego Jubileuszu Milosierdzia (2015-2016). Czlonek
Kongregacji Nauki Wiary, Kongregacji ds. Swietych, Papieskiej Rady ds.
Kultury, Papieskiego Komitetu ds. Migdzynarodowych Kongreséw Eu-
charystycznych. Teolog wloski o migdzynarodowej renomie, autor badz
wspotautor dwudziestu siedmiu pozycji ksigzkowych, przettumaczonych
na rozne jezyki oraz licznych artykuléw opublikowanych w miedzyna-
rodowych czasopismach naukowych. Uczestnik konferencji naukowych
w wielu krajach europejskich (Niemcy, Wielka Brytania, Belgia, Francja,
Hiszpania, Portugalia, Polska, Rumunia, Wegry, Brazylia, Filipiny, Turcja,
Indie, Korea, Tajwan, Kolumbia, USA, Meksyk, Australia). Laureat zlote-
go medalu za Zastugi dla Kultury, przyznanego przez prezydenta Repu-
bliki Wtoskiej, Carlo Azeglio Ciampiego (2005).

Stanistaw Grygiel, prof. dr - filozof i filolog, studia filozoficzne i filo-
logiczne w Krakowie, doktorat z filozofii na Katolickim Uniwersytecie
w Lublinie (1965). W latach 1966-1967 studia filozoficzne na uniwer-
sytecie w Louvain. W okresie 1963-1980 redaktor miesi¢cznika ,,Znak”
w Krakowie oraz wykladowca na Papieskim Wydziale Teologicznym (ak-
tualnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie). Od 1980, w Rzy-
mie, profesor filozofii cztowieka (obecnie emerytowany, lecz nadal czyn-
ny jako wykladowca w Instytucie Jana Pawla II przy Papieskim Uniwer-
sytecie Lateranskim). Wykladowca w USA i Szwajcarii. Wspoétzatozyciel
wloskiego kwartalnika ,,Il Nuovo Areopago”. Autor ksiazek w jezykach
wloskim, angielskim i hiszpanskim oraz kilkudziesieciu esejow. W Pol-
sce wydano pozycje: W kregu wiary i kultury (1990), Kimze jest cztowiek?
(1995), Ojczyzna jest zawsze troche dalej (1998), Jestem, wigc modle sig
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(2012), Na sciezkach prawdy. Romawiajgc z Janem Pawtem II (2013), ,,0d
poczgtku” - na zawsze. Mitujmy prawde matzeristwa (2015).

Krzysztof Gurba, dr hab. - adiunkt na Wydziale Nauk Spotecznych Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Magister informatyki
(U], 1979), doktor filozofii (dyplom w 1986 na Uniwersytecie Jagiellon-
skim), doktor habilitowany nauk humanistycznych (stopient na Wydziale
Filozoficznym UPJPII w Krakowie). Od 2016 prodziekan Wydziatu Nauk
Spotecznych UPJPII, wczesniej od 2007 wicedyrektor Instytutu Dzienni-
karstwa i Komunikacji Spotecznej. Kierownik Katedry Dziennikarstwa.
Dyrektor Edukacyjnego Laboratorium Mediéw Spotecznosciowych. Pre-
zes oddziatu krakowskiego Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich. Czlo-
nek Rady Programowej Osrodka Regionalnego TVP w Krakowie. Prezes
Instytutu Badan nad Cywilizacjami.

Kazimierz Korus, prof. dr hab. - emerytowany prof. zw. UJ; Czlonek
Korespondent Polskiej Akademii Umiejetnosci (od 2015). Cztonek Ko-
mitetu Nauk o Kulturze Antycznej PAN na lata 2015-2018. Z nomina-
¢ji ks. kard. Stanistawa Dziwisza kurator stowarzyszenia Bratnia Pomoc
Akademicka im. Sw. Jana z Ket ,Cantianum” (od listopada 2006). Dy-
rektor Instytutu Filologii Klasycznej Uniwersytetu Jagielloniskiego (od
2008 do 2012). Kierownik Katedry Filologii Greckiej UJ (od 2001). Pre-
zes Polskiego Towarzystwa Filologicznego (od 2005 do 2009). Cztonek
Komitetu Nauk o Kulturze Antycznej PAN (od 2007 r.). Czlonek (od
1976), sekretarz Komisji Filologii Klasycznej Polskiej Akademii Umie-
jetnosci (od 2000). Tworca serii naukowej i wspotredaktor (wraz z Anng
Lubecka) Biuletynu Glottodydaktycznego (10 toméw). Tworca i redaktor
serii naukowej Iuvenilia Philologorum Cracoviensium (8 toméw wyda-
nych pt. Zrédta humanistyki europejskiej). Autor ponad 140 prac, w tym
8 monografii naukowych. Badania nad grecka kulturs, historig literatury
greckiej, zwlaszcza satyry, mimu, dramatu, poklasycznej wymowy oraz
antycznej krytyki literackiej i teorii greckiej pedagogiki.

Hubert Matusiewicz OH, dr - bonifrater, absolwent mikrobiologii i teo-
logii, doktor nauk humanistycznych. Pracownik w szpitalach oraz innych
placéwkach medycznych w Cieszynie, Krakowie i Warszawie, wychowaw-
ca zakonny, przetozony wspdlnot domowych, prowincjal zakonu i pro-
boszcz warszawskiej parafii pw. §w. Jana Bozego. Uczestnik akeji ratowni-
czych podczas klesk zywiotowych, m. in. po trzesieniu ziemi w Armenii.
Od 1993 zastgpca dyrektora Caritas Polska, z zadaniem koordynowania
projektow socjalnych i medycznych, relacji z mediami, wspétpracy eku-
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menicznej oraz pomocy zagranicznej m.in. dla Biatorusi, Ukrainy, Cze-
czenii, Rwandy, Kazachstanu, Kosowa, Indii, Iraku i Iranu. W 2003 wy-
réznieniony przez Sejm RP w akgji ,,Sukces roku w ochronie zdrowia”. Od
2005 do 2010 asystent ko$cielny Caritas Internationalis. Zainteresowania
badawcze: dzieje Zakonu Szpitalnego, historia szpitalnictwa oraz instytu-
cji charytatywnych w Polsce, integralna i holistyczna opieka nad pacjen-
tem. Autor dwoch publikacji ksigzkowych, licznych artykutéw w pracach
zbiorowych i czasopismach oraz referatéw z zakresu historii Zakonu Bo-
nifratréw, organizacji opieki zdrowotnej i pomocy socjalnej, wygtoszo-
nych podczas krajowych i zagranicznych konferencji i sympozjow.

Robert Necek, ks., dr hab. - kaptan archidiecezji krakowskiej, doktor
habilitowany nauk spotecznych, w latach 2005-2016 rzecznik prasowy

‘ Archidiecezji Krakowskiej, kierownik Katedry Edukacji Medialnej w In-

stytucie Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej na Wydziale Nauk
Spolecznych Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II. Konsultor Rady ds.
Srodkéw Spolecznego Przekazu Konferencji Episkopatu Polski. Nagro-
dzony przez rektora UPJPII za wybitne osiggniecia dydaktyczne i orga-
nizacyjne. Wyr6zniony medalem Mater Verbi. W 2016 odznaczony zlotg
odznakg $w. Floriana Mazovia II klasy za wyjatkowa skuteczno$¢ i kom-
petencje medialne. Laureat nagrody Feniksa Specjalnego 2017. Autor kil-
kudziesieciu artykuléw w Polsce, Niemczech, Austrii, na Stowacji, w In-
diach, Hiszpanii i kilku ksigzek naukowych w Polsce i we Wloszech.

Wojciech Nowak, prof. dr hab. med. - rektor Uniwersytetu Jagielloniskie-
go. Absolwent Wydziatu Lekarskiego Akademii Medycznej im. Mikotaja
Kopernika w Krakowie (studia w latach 1968-1974). W 1982 doktorat (na
tym samym wydziale), a w 1997 - habilitacja. Tytul profesora nauk me-
dycznych w2003. Od 2009 profesor zwyczajny w U] CM. Specjalizacja L1l
stopnia w zakresie chirurgii ogolnej. W latach 2003-2008 zastepca ordyna-
tora oddziatu klinicznego Kliniki Chirurgii Ogélnej i Gastroenterologicz-
nej Szpitala Uniwersyteckiego w Krakowie. W latach 2004-2008 kierownik
Katedry Anatomii U] CM. Od 2009 kierownik III Katedry i Kliniki Chi-
rurgii Ogdlnej. W latach 1999-2002 i 2002-2005 prodziekan Wydziatu Le-
karskiego do spraw Studidéw Klinicznych U] CM, w latach 2005-2008 dzie-
kan Wydziatu Lekarskiego U] CM. W okresie 2008-2012 prorektor Uni-
wersytetu Jagiellonskiego ds. Collegium Medicum. W latach 2012-2016
rektor Uniwersytetu Jagielloniskiego; w 2016 wybrany na kolejng kadencje
(2016-2020). Od 2016 Przewodniczacy Konferencji Rektoréw Uniwersy-
tetéw Polskich. Specjalista wojewddzki w dziedzinie transplantologii kli-
nicznej (2002-2006). Czlonek European Union Network of Excellence for
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Gastric Cancer (od 2007), Panstwowej Komisji Egzaminacyjnej w dzie-
dzinie chirurgii ogdlnej (od 2007); konsultant wojewddzki w dziedzinie
chirurgii ogdlnej (2008-2012), cztonek Rady Egzaminacyjnej z zakresu
chirurgii ogélnej w European Board of Surgery (od 2010). Przewodnicza-
cy Europejskiego Towarzystwa Chirurgii (2010-2011). Cztonek Towarzy-
stwa Chirurgéw Polskich, Polskiego Towarzystwa Anatomicznego, Sekeji
Chirurgii Endokrynologicznej PTE, Polskiego Towarzystwa Gastroente-
rologicznego, Polskiego Towarzystwa Lekarskiego, Polskiego Towarzystwa
Ultrasonograficznego, European Society of Surgery, International Society
of Surgery, European Association of Endoscopic Surgery, European Socie-
ty of Endocrine Surgery. Autor i wspotautor 133 publikacji, 285 prezentacji
zjazdowych oraz wspdtautor 3 monografii.

Janina Ochojska, mgr - absolwentka Wydzialu Matematyki, Fizyki
i Chemii Uniwersytetu Mikotfaja Kopernika w Toruniu, magisterium
w 1980, pracownik naukowy w Pracowni Astrofizyki PAN w Centrum
Astronomicznym im. Mikotaja Kopernika. Zaangazowana w dziatalno$¢
opozycyjna i w tworzenie NSZZ ,,Solidarno$¢” w Toruniu. Podczas poby-
tu we Francji w latach osiemdziesiatych wolontariuszka EquiLibre - orga-
nizacji $wiadczacej pomoc humanitarna dla dzieci w Polsce. Zalozycielka
(1989) Polskiej Fundacji EquiLibre, od 1994 przemianowanej na Polska
Akcje Humanitarna. Od momentu powstania PAH prezes zarzadu.

Dariusz Radziechowski, ks., dr — doktor nauk teologicznych, kulturo-
znawca. Studia w Krakowie na Uniwersytecie Jagielloniskim, Uniwersy-
tecie Papieskim Jana Pawta IT oraz Akademii Igantianum, w Rzymie na
Papieskim Uniwersytecie Lateraniskim i w Innsbrucku na Uniwersytecie
Franciszka Jozefa. Badania w zakresie filozofii i teologii kultury, antro-
pologii, metafizyki i fenomenologii. Autor ksigzek: Teologia kultury in-
tegralnej. Antropologiczne studium mysli Karola Wojtyly - Jana Pawta 11
(2010), Zapomniane pigkno (2015), antologii tekstow Jana Pawta II: Pigk-
no (2008), Wiara i nauka (2009), Muzyka (wyd. 2: 2015), oraz artykutéw
m.in. w: ,Angelicum’, ,,Ethos’, ,,Polonia Sacra’, ,,Studia Lovicensia’, ,,Stu-
dia Theologica Varsaviensia”.

Grzegorz RysS, bp, dr hab. - biskup pomocniczy archidiecezji krakow-
skiej, pracownik naukowo-dydaktyczny UPJPII. Studia teologiczne
i historyczne w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, dokto-
rat 1994, habilitacja w zakresie nauk humanistycznych 2002. Kierownik
Katedry Historii Ko$ciota UPJPII, autor licznych opracowan naukowych
ipopularnych w dziedzinie historii i teologii. Zaangazowany duszpasterz,
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uczestnik Drogi Neokatechumenalnej. Czlonek komisji historycznych

w procesach beatyfikacyjnych, m.in. Jana Pawta II. W latach 2007-2011
rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej,
w latach 2010-2011 przewodniczacy Konferencji Rektoréw Seminariow
Duchownych w Polsce, promotor dialogu ekumenicznego i miedzyreligij-
nego, cztonek Kapituly Nagrody im. ks. Stanistawa Musiata, cztonek Mie-
dzynarodowej Rady Oswiecimskiej, Przewodniczacy Zespotu d/s. Nowej

Ewangelizacji przy Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Pol-
ski oraz Sekretariatu d/s. Nowej Ewangelizacji w Archidiecezji Krakow-
skiej, cztonek Ogdlnopolskiego Komitetu Organizacyjnego Obchodéw
1050 Rocznicy Chrztu Polski.

Jolanta Stoklosa, mgr - 1967-2003 pracownik naukowo-dydaktycz-
ny w Katedrze Fizjologii i Biochemii Akademii Wychowania Fizyczne-
go w Krakowie, 2007-2014 wykladowca przedmiotu opieka paliatywno-
-hospicyjna w Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie. Od
1983 cztonek Towarzystwa Przyjaciét Chorych ,Hospicjum im. $w. La-
zarza’, 1985-1994 sekretarz Zarzadu, od 1994 do dzisiaj prezes Zarzadu.
0d 1991 do chwili obecnej udzial w dzialalnosci stowarzyszen reprezen-
tujacych ruch hospicyjny w Polsce.

Alfred Marek Wierzbicki, ks., dr hab. - profesor KUL, filozof, poeta,
publicysta. Studia teologiczne i filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim oraz w Internationale Akademie fiir Philosophie w Liechten-
steinie. Od 1992 pracownik naukowo-dydaktyczny KUL, obecnie kierow-
nik Katedry Etyki. Od 1998 zastepca dyrektora, a nastepnie od 2006 do
2014 dyrektor Instytutu Jana Pawlfa IT KUL i redaktor naczelny kwartal-
nika ,,Ethos”, obecnie cztonek Rady Naukowej Instytutu i Kolegium Re-
dakcyjnego ,,Ethosu” W latach 2002-2012 réwniez prorektor Wyzszego
Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Lublinie, a od 2004 wika-
riusz biskupi do spraw kultury Archidiecezji Lubelskiej. Gléwne obszary
badan: etyka, filozofia polityki, mysl wspolczesna, filozofia i mysl religijna
w literaturze pigknej. Autor ksiazek: The Ethics of the Struggle for Libera-
tion. Towards a Personalistic Interpretation of the Principle of Non-Violen-
ce (1991), Spotkania na placu (2001), Wokot ,, Tryptyku rzymskiego” Jana
Pawla IT (red., 2003), Swiadkowie swiadka (wsp6tred., 2003), Filozofia
a totalitaryzm. Augusta del Nocego interpretacja kryzysu moderny (2005),

...na ziemi w Lublinie... (2008), Polska Jana Pawia II (2011), Szeroko

otwieral drzwi Kosciota (2016) oraz tomikéw poetyckich: Jak ciemnosé
w ciemnosci (1991), Inaczej kazdej wiosny (1993), Kogut z Akwilei (1999),
Znaki szczegblne (2000), Miejsca i twarze (2003), Glosy i glosy (2008), Fo-
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tografia rodzinna (2010), Autoportret z miastem (2013), Boso (2015), 76
wierszy (2017). Ttumacz A. Rosminiego Zasad etyki (1999). Redaktor
serii Swiadkowie Duchowego Piekna, Papieza Wojtyly Postuga Myslenia
oraz Biblioteki Ethosu. Redaktor Dziet Zebranych Tadeusza Stycznia SDS.

Andrzej Witko, ks., prof. dr hab. - profesor tytularny nauk humani-
stycznych, historyk sztuki i teolog duchowosci, wykladowca Uniwersy-
tetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie, cztonek Krolewskiej Akade-
mii Sztuk Pigknych $w. Telma w Hiszpanii, Komisji Historii Sztuki PAU,
Komitetu Nauk o Sztuce PAN, cztonek Towarzystwa Naukowego KUL,
Rady Naukowej Instytutu Sztuki PAN. Autor ponad czterdziestu ksia-
zek, wydanych w Polsce, Niemczech, Austrii, Hiszpanii, Wielkiej Brytanii,
Wioszech, Irlandii i na Stowacji, po$wieconych gtéwnie historii kultury
i sztuki oraz problematyce Bozego Milosierdzia. Autor libretta do orato-
rium O, Sancta Caritas (muz. A. Zalski), laureat nagréd im. Szczgsnego
Dettlofta, Prezesa Rady Ministrow oraz ,,Krakowskiej ksigzki miesigca”

Marek Wojtowicz SJ, dr - jezuita, doktor teologii, studia filozoficzne
w Krakowie (1980-1982), teologiczne w Warszawie (1982-1985) oraz
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie (1986-1991), re-
kolekcjonista, duszpasterz akademicki, wyktadowca, asystent koscielny
Stowarzyszenia Apostotéw Bozego Milosierdzia ,,Faustinum”; autor kilku
pozycji ksigzkowych, m.in. Henri de Lubac (seria Wielcy Ludzie Kosciota),
Swigci z charakterem, Modlitwa ze swigtymi, Mitosierdzie ostatnim stowem
Boga, Uczy( si¢ wiary z Maryjg, Piotr Faber, ulubiony swiety papieza Fran-
ciszka, a takze licznych artykutow.

Zofia Zarebianka, prof. dr hab. - profesor zwyczajny w Katedrze Lite-
ratury XX wieku na Wydziale Polonistyki U], poetka, eseistka, redaktor
naukowy ksiag pokonferencyjnych wydawanych po Dniach Jana Pawta II,
czlonek Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawta II, przewodniczg-
ca jury w konkursie literackim na esej inspirowany mysla Jana Pawta II,
czlonek Zespotu Naukowego Krytycznej Edycji Pism Literackich Karola
Wojtyly, wiceprzewodniczaca Komisji Historycznoliterackiej PAN o/Kra-
koéw, cztonek zarzadu Stowarzyszenia Pisarzy Polskich o/Krakéw, cztonek
Pen Clubu, Towarzystwa Naukowego KUL, Towarzystwa Literackiego
im. Adama Mickiewicza, Miedzynarodowego Stowarzyszenia Polonisty-
ki Zagranicznej, badaczka zwigzkéw miedzy literaturg a religia. Autorka
o$miu autorskich monografii naukowych, ponad dwustu piecdziesigciu
artykulow oraz siedmiu tomikéw poezji, redaktor 10 ksigzek.
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Maria Zboralska, dr - studia magisterskie z zakresu teologii (1997-
2003) i jezykoznawstwa (1997-2002) na Uniwersytecie Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu, licencjackie i doktoranckie z zakresu teologii na Uniwer-
sytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie (2005-2011). Stypendystka
Katholiekie Universiteit Leuven (2002-2003) oraz Pontificia Universita
Lateranense w Rzymie (2008-2009). Wspolpracownik watykanskich in-

stytucji badawczych: Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Ja-
na Pawla II oraz Katedry Karola Wojtyly Instytutu Jana Pawla II. Autor-
ka kilkunastu artykuléw naukowych polsko- i obcojezycznych. Gtéwne
obszary zainteresowan: antropologia teologiczna, my$l Karola Wojty-
ty - Jana Pawla II, Milosierdzie Boze. Najwazniejsze publikacje ksigz-
kowe: Ktade Wam na serce. Wizja polskiego Kosciota Jana Pawla II i Be-
nedykta XVI (wspdtred., 2007), Czym jest nowy feminizm Jana Pawta II?
(wspolred., 2011), Przekraczanie siebie jako podstawa antropologii teolo-
gicznej Karola Wojtyly - Jana Pawta II (2012).

Wojciech Zyzak, ks., prof. dr hab. - od 1993 kaptan diecezji bielsko-zy-
wieckiej. Od 2014 rektor Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Kra-
kowie. Zainteresowania naukowe: duchowos¢ laikatu, duchowos¢ ka-
planska, mistyka karmelitaniska, duchowo$¢ zmartwychwstancow. Naj-
wazniejsze publikacje: Zjednoczenie z Bogiem w zyciu Ojca Pio (Francesco
Forgione). Studium na podstawie jego pism (2000), Fundamentalna rola

wiary w Zyciu i pismach Swigtej Teresy Benedykty od Krzyza (Edyty Stein)
(2005), Co mam czyni¢, aby osiggng( zycie wieczne? Duchowosé chrzesci-
janska na Swieckiej drodze zycia (2008), Kaplatistwo prezbiterow. Studium
nauczania Jana Pawla II (2010).
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