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SEOWO WSTEPNE

Czlowiek, istota obdarzona rozumem, od zawsze starat si¢ poznac porzadek
$wiata, okresli¢ zasady, jakie nim kieruja. Od starozytnosci filozofowie podej-
rzewali, ze za réznorodnos$cig $wiata stoi jednorodnos$¢ praw nim rzadzacych
i ze jest ich stosunkowo niewiele, albo nawet moze to by¢ tylko jedna fundamen-
talna sita, ktérej poznanie otwiera drogi ku madrosci. Takze obecnie w swiecie
nauki istnieje pragnienie znalezienia uniwersalnej zasady w spojny sposob opi-
sujacej funkcjonowanie wszystkich zjawisk w $wiecie fizycznym, zasady zwanej
»teoria wszystkiego” (theory of everything). Poznanie owej zasady umozliwitoby
nie tylko rozwigzanie wszystkich zagadek dotyczacych funkcjonowania wszech-
$wiata, ale takze pozwolitoby przewidywa¢ mozliwe zdarzenia. Takie poznanie
mogtoby by¢ kluczem do madrosci, czyli wiedzy ogarniajacej wszystkie wymia-
ry ludzkiego zycia.

Czy jednak znalezienie owej ,teorii wszystkiego” przyniesie odpowiedz na
wszystkie pytania, jakie stawia sobie czlowiek, takze te wykraczajace poza $wiat
fizyczny? Czy ,teoria wszystkiego” zgodnie z nazwa moze przynies¢ odpowiedz
takze na pytania o sens zycia ludzkiego, tak aby na tej podstawie zbudowac zasa-
dy wlasciwego postepowania przynoszacego cztowiekowi szczgscie?

Jan Pawet II, wyrazajac wielokrotnie swdj gleboki szacunek dla ludzkiego ro-
zumu i osiggnie¢ nauki, byl jednoczesnie przekonany, ze aby zrozumie¢ $wiat,
a przede wszystkim czlowieka, ktdry jest jego integralnym, wiecej: centralnym
elementem, nie wystarczy gromadzi¢ faktow, choc¢by najciekawszych, ale trzeba
przyja¢ wzgledem $wiata postawe kontemplacji, ktéra pozwala dociekac glebsze-
go sensu rzeczy w ich wzajemnej relacji oraz w odniesieniu do calej rzeczywi-
stosci. Potrzebna jest wiedza szczegdlnego rodzaju, wykraczajaca poza poznanie
funkcjonowania $wiata; wiedza, ktéra nie tyle odpowiada na pytanie, jak co$ zro-
bi¢, ile raczej: dlaczego cztowiek powinien to robi¢ — ,,dlaczego” to znaczy nie tyl-
ko ,,z jakiego powodu’, ale tez ,w jakim celu”. Potrzebna jest madros¢. Czym ona
jest? Jest wiedzg o tym, jak dobrze zy¢, nie tylko uwzgledniajac dorazne korzysci,
ale patrzac na ostateczny cel, wedlug rzymskiej zasady: quidquid agis prudenter
agas et respice finem (cokolwiek czynisz, czyn roztropnie i patrz konca). Te wie-
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dze prébowano zbudowa¢ w oparciu o filozoficzne rozwazania, ktére zmierzaty
do rozpoznania sposobu dobrego i szczesliwego zycia. Chrzescijanstwo wniosto
w te poszukiwania znaczacg nowo$¢ ptynaca z Objawienia, ktdra polega na od-
niesieniu madrosci ludzkiej do madrosci samego Boga, gdyz to On jest dla czlo-
wieka ostatecznym celem i spotkanie z Nim w wiecznym zjednoczeniu w milosci
stanowi prawdziwe spelnienie czlowieka. Rzuca zatem najlepsze §wiatlo na dyle-
maty zawarte w pytaniu ,jak zy¢?”.

Tylko Bég posiada pelni¢ madrosci, On sam jest Madrosciag. W swojej tran-
scendentnej milosci Bog powoluje do istnienia $wiat, ktory jest odbiciem Je-
go madrosci, nosi jej slady mozliwe do odczytania dlatego, ze stworzony $wiat
przedstawia wspaniaty tad, ktéry mozna stwierdzi¢ zaréwno w makro-, jak i w
mikrokosmosie. To dzigki stworczej madrosci Boga $wiat jawi si¢ nie jako cha-
0s, lecz kosmos, bo zawiera w sobie stygmat Bozej mysli, czyli Bozego planu,
ktéry wprowadza fad i porzadek. W mitologii greckiej chaos byl miejscem bez
ustalonych kierunkow, gdzie wszystko spada we wszystkie strony, jest beztadem,
natomiast kosmos (termin ten wprowadzil do filozofii Pitagoras z Samos) ozna-
cza porzadek, tad i harmoni¢ w obserwowanym $wiecie. ,,To wlagnie Opatrznos¢
- pisze papiez - jako transcendentna Madro$¢ Stworcy przyczynia si¢ do tego,
ze $wiat nie jest «chaosem», ale «kosmosem»” (Wierze w Boga Ojca Stworzycie-
la, IV, 2, 3, 4).

Kazdy czlowiek staje si¢ uczestnikiem tej madrosci juz w samym akcie
stworczym Boga, ktory powoluje go do istnienia jako istote rozumna, zdol-
ng poznawac prawde. Dzigki rozumowi moze odczytywac fad i porzadek zapi-
sany w stworzeniu, a poprzez nie rozpoznac i odkry¢ Boga - Stwdrce wszyst-
kiego. To do$wiadczenie nie jest obce wielu ludziom nauki (takze w czasach
nam wspolczesnych), ktorzy badajg swiat przy pomocy metod wlasciwych ich
dyscyplinom. Czlowiek wspolczesny wcigz na nowo moze odczytywaé prawde
o Przedwiecznej Madrosci, ktora wyraza si¢ w dziele stworzenia. Poznawanie
prawdy, ktore przynosi nauka, naznaczone jest jednak ryzykiem wycinkowe-
go ogladu rzeczywistosci, ktora oddaje czeSciowa wizje prawdy i prowadzi do
fragmentaryzacji sensu, a przez to uniemozliwia wspolczesnemu cztowieko-
wi osiagniecie wewnetrznej jednosci. Odkrywaniem pelnego znaczenia rzeczy
zajmuje sie filozofia, ktérg powinien cechowaé wymiar madrosciowy jako po-
szukiwanie ostatecznego i calo$ciowego sensu zycia. W tym kontekscie Tomasz
z Akwinu moéwil o madrosci filozoficznej, ktéra opiera si¢ na zdolnosci rozu-
mu do badania rzeczywistosci w granicach wyznaczonych przez jego nature.
Poszukiwania te nie mogg jednak zamyka¢ si¢ w granicach widzialnych i czy-
sto doczesnych, gdyz ludzki duch przekracza te wymiary, bedac znakiem tran-
scendencji. Poniewaz madros¢ i prawda pochodzg ostatecznie od jednego zré-
dla, ktérym jest Bog, wysitek uczciwej refleksji powodowany bezinteresownym
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umilowaniem prawdy moze doprowadzi¢ cztowieka do odkrycia Boga i do spo-
tkania z Chrystusem.

Posdréd rozmaitych zasad i praw, ktore czlowiek rozpoznaje w $wiecie, szcze-
goélne miejsce zajmujg prawa dotyczace ludzkiego postepowania, czyli prawa
moralne. Dzigki sumieniu czlowiek uzyskuje najbardziej pierwotne rozumie-
nie istoty dobra i zla, bedace odblaskiem stwoérczej madrosci Boga. Jan Pawet II
jest przekonany, ze tajemnica madro$ci tkwi w prawym sumieniu, ktére odkry-
wa moralng prawde o dobru i zlu. Stwarzajac czlowieka, Bég w swej madrosci
i milosci nadat jego istnieniu cel, wpisujac w jego serce prawo, ktére moze on od-
czytad; jest ono nazywane ,,prawem naturalnym” . Przez swoje objawione prawo
Bog jawi si¢ jako wzor i model postepowania czlowieka, model moralno$ci, ktd-
ra prowadzi ostatecznie az do $§wigtosci. Rozum czerpie swa prawde moralnego
zycia i swoj autorytet z odwiecznego prawa, ktore nie jest niczym innym jak ma-
droscig samego Boga. Czlowiek posiada w samym sobie wlasne prawo otrzymane
od Stwdrcy. Nie oznacza to jednak pelnej autonomii rozumu rozumianej jako ni-
czym nieskrepowana wolno$¢ tworzenia wlasnych norm moralnych, zaleznie od
okolicznosci historycznych lub potrzeb ludzkich spoteczenstw i kultur. Cztowiek
moze sam odczytywa¢ prawo, moze sam je formulowac i wyraza¢, ale nie moze
tworzy¢ tego, co prawo ma chroni¢ i ku czemu prowadzi¢ — nie tworzy dobra, to
znaczy nie okresla, co jest dobrem, a co ztem. ,,Dobro - pisze papiez — ma swoje
zrodto w Madrosci i Milosci” (Redemptor hominis, 8).

Wszystko, co jest prawda, niezaleznie od tego, do jakiej dziedziny poznaw-
czej nalezy, jest wyrazem madrosci Bozej. Dlatego Jan Pawel II byl mocno prze-
konany, ze moze istnie¢, co wiecej — jest bardzo potrzebny dialog miedzy tak
réznymi rodzajami poznania jak wiedza i wiara. Idac za inspiracja Objawie-
nia, papiez sadzi, ze istnieje prawdziwa i gleboka wiez miedzy poznaniem wia-
ry a poznaniem rozumowym. W poszukiwaniu wlasciwej drogi swojego zy-
cia czlowiek kieruje si¢ wlasnym rozumem, ktérym poznaje i weryfikuje za-
stane prawdy. Ale poznaniu temu towarzyszy, czesto niezauwazalny, akt wiary.
W zyciu czlowieka nadal o wiele wigcej jest prawd, w ktére po prostu wie-
rzy, niz tych, ktdére przyjal po osobistej weryfikacji. Kt6z bowiem bylby w sta-
nie podda¢ krytycznej ocenie niezliczone wyniki badan naukowych, na kté-
rych opiera si¢ wspolczesne zycie? Ktéz mdgtby na wlasng reke kontrolowaé
strumien informacji, ktére dzien po dniu nadchodzg z wszystkich czesci $wia-
ta i ktore zasadniczo s3 przyjmowane jako prawdziwe? Ktdz wreszcie moglby
ponownie przemierzy¢ drogi doswiadczen i przemyslen, na ktorych ludzkos¢
zgromadzila skarby madrosci i religijnosci? Cztowiek, istota szukajaca praw-
dy, jest wigc takze tym, ktérego zycie opiera si¢ na wierze”. (Fides et ratio, 31).
Wiara wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalajac mu dostrzec
w strumieniu wydarzen czynng obecnos¢ Bozej opatrznosci. Wiara, dzieki kto-
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rej cztowiek uczestniczy w madrosci samego Boga, pozwala ogladac rzeczywi-
stos$¢ z perspektywy samego Boga.

tad i poznawalnos$¢ $wiata objawia madro$¢ Boga Stworcy. Jednak grzech
pierworodny zmniejszyl zdolno$¢ cztowieka do odczytania owego porzadku,
wprowadzajac nietad w sercu samego cztowieka, ktéry od tej pory nie tylko sam
tworzy niefad, ale jest narazony na ryzyko niewlasciwego odczytania zamystu
Bozej opatrznosci wpisanego w porzadek stworzenia. Dlatego Bog w swojej ,,mi-
tujacej madrosci” zdecydowal objawi¢ samego siebie w sposdb bardziej wyrazny.
Czynil to na rézne sposoby, ktdrych swiadectwem sg dzieje zbawienia. Pelnig te-
go Objawienia jest Chrystus. On jest ,,Madroscig wcielong’, jest Tym, ktdry pro-
wadzi do Ojca, tak ze zobaczy¢ Jego, Syna, znaczy zobaczy¢ Ojca. Stowo jest od-
wieczng Madroscia, a jako Madro$¢ jest Mysla, a zarazem istotowym Obrazem
Boga. Chrystus objawia zamyst Bozy w stosunku do calego stworzenia, a w szcze-
golnosci w stosunku do cztowieka: ,,objawia w pelni cztowieka samemu czlowie-
kowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie” (Gaudium et spes, 22). Ewange-
lia, ktéra nam przekazal, jest Madro$cig Boza, poszerza perspektywe spojrzenia
na $wiat i uczy, jak dobrze zy¢ w harmonii ze §wiatem i z Bogiem. Nowo$¢ zycia
z Chrystusem jest dobra nowing dla czlowieka.

Chrystus jest dla ludzkiego rozumu $wiattem w poszukiwaniu madrosci
przez swoje stowa i czyny, ale takze przez taske Ducha Swietego, ktérego nam
udziela. Tradycja Ko$ciola méwi o siedmiu darach Ducha Swietego, posrod kté-
rych sa dary madrosci, rozumu, rady, umiejetnosci, ale takze niezbedne w piele-
gnowaniu sztuki zycia dary mestwa, poboznosci i bojazni Bozej. Przez dar ma-
drosci Duch Swiety uczy chrzescijanina patrzeé na wszystko w §wietle Ewangelii
i pomaga mu dostrzega¢ we wlasnym zyciu i w doswiadczeniach Kosciota ta-
jemniczy zamyst milosci Ojca. Uzdalnia on cztowieka do kontemplowania i zro-
zumienia tajemnic zbawczego planu Boga wzgledem czlowieka i swiata, a tak-
ze pomaga tworczo odnalez¢ swoje wlasne miejsce w tym planie przez przyjecie
i wypelnienie woli Boga.

Z kolei dary laski pomagaja wypracowac¢ cnote madrosci, ktora jako stata
sklonnos$¢ uzdalnia czlowieka do podejmowania dobrych wyboréw zyciowych
z perspektywy wiary i celu ostatecznego czlowieka, ktérym jest Zycie wieczne
z Bogiem. Jako cnota wymaga ona $wiadomego zaangazowania czltowieka, sta-
tej wspotpracy ludzkiej woli i wszystkich jego duchowych sit. Nalezac do jednego
organizmu chrzescijanskiej doskonatosci, cnota madrosci wigze si¢ $cisle z inny-
mi cnotami, takimi jak pokora, postuszenstwo Bogu, prawos$¢ sumienia, roztrop-
nos¢, ktoéra pozwala rozréznia¢ prawdziwe dobro oraz jego rézne stopnie, jak tez
znajdowac godziwe i skuteczne $rodki do jego osiagniecia i realizacji w perspek-
tywie celu statecznego, a przede wszystkim mitos¢. Wszystkiemu temu powin-
na towarzyszy¢ ewangeliczna prostota, ktérej wzor dala Maryja, otwierajac sie
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na oredzie zwiastowania, mimo iz nie rozumiata w pelni tego, co mialo sta¢ sie
tre$cia jej zycia. Zaufata Bogu w pokorze, otwarta i postuszna objawiajacej sig jej
Prawdzie (por. Lk 1, 38).

Madro$é¢ jawi sie zatem jako dar Ducha Swietego, ale takze jako nieustanne
zadanie i wyzwanie, ktore trzeba w sobie budowa¢ i utrwala¢ przez cale zycie.
Madros¢ trzeba stale nabywac i uczy¢ sie jej przez kontakt z przyroda, jej piek-
nem i harmonia, przez poznawanie dziet bedacych wytworem geniuszu czlowie-
ka, wycigganie wnioskéw z do$wiadczen przesztodci, a wreszcie przez osobisty
kontakt z Bogiem na modlitwie. Dobrze przezyte zycie jest skarbnica madro-
$ci - mogg sie nim pochwali¢ ludzie starsi, ktorzy trudzili si¢ nad formowaniem
i strzezeniem w sobie cnoty madrosci. Ludzie starsi - jak pisze papiez - ,poma-
gaja nam madrzej patrze¢ na ziemskie wydarzenia, poniewaz dzieki Zyciowym
doswiadczeniom zyskali wiedze i dojrzatos¢. S straznikami pamieci zbiorowej,
a wiec maja szczegdlny tytul, aby by¢ wyrazicielami wspdlnych ideatéw i war-
tosci, ktore sa podstawa i regula zycia spotecznego” (List do oséb w podeszlym
wieku, 10). Sa spadkobiercami madrosci ludzkiej, a zarazem fundamentami dla
przysztych pokolen poszukujacych madrosci.

* ok ok

Jan Pawel II nie pos$wigcil tematowi madrosci oddzielnego dokumentu, ale
w calym jego nauczaniu znajdujemy wiele do niej odniesien, ktore plynety z wiel-
kiego zaufania dla daru ludzkiego rozumu, zdolnego nie tylko docieka¢ praw-
dy zaré6wno odnosnie do $wiata, jak i ludzkiego Zycia, ale takze otworzy¢ si¢ na
prawde ostateczna, na Boga, ktory jest zrodtem wszelkiej madrosci. W nauczaniu
tym odnajdujemy echo calej tradycji teologicznej, ktéra za $wigtym Tomaszem
z Akwinu postrzegata temat madrosci w czterech aspektach. Najpierw, w odnie-
sieniu do Boga, madro$¢ jawi sie jako Jego przymiot, przejaw opatrznosci
Bozej oraz plan stworzenia i zbawienia $wiata. Czlowiek uczestniczy w niej dzie-
ki zdolnosci rozumu do badania rzeczywisto$ci w granicach wyznaczonych przez
jego nature¢ (madros$¢ filozoficzna), ktdrej owocem jest wolne postuszen-
stwo prawu Bozemu. W lasce uswiecajacej otrzymuje dar madrosci pochodzacy
od Ducha Swietego, ktéry uzdalnia go do nowego poznania rzeczy Bozych, a tak-
ze szczegolng zdolnos¢ oceny rzeczy ludzkich w swietle Boga. Ta madros¢ opie-
ra sie na Objawieniu i bada tresci wiary, docierajac do tajemnicy samego Boga
(madros¢ teologiczna). Madros¢ jest takze cnota moralna, ktorg czlo-
wiek rozwija cale swoje zycie.

To, co szczegdlnie charakterystyczne i co moze stanowi¢ pewnga nowosc¢
W nauczaniu papiez, to chrystologiczny aspekt, ktory wskazuje na Chrystusa
jako Madros$¢ Wcielona, zdolng udzieli¢ pelnej odpowiedzi na dylematy czto-
wieka i jego losu. Odpowiedzig ta jest milo$¢ objawiona w najwyzszym stop-
niu na krzyzu. Tajemnica krzyza zawiera ostateczng madros$¢, ktora jest wy-
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zwaniem, ,zgorszeniem” - jak pisze $w. Pawel - dla ludzkiej madrosci. ,,Ro-
zum nie moze sprawi¢, ze straci sens tajemnica mitosci, ktérej symbolem jest
Krzyz, natomiast Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczng odpowiedz, ktorej ten
poszukuje” (Fides et ratio, 23). Madroscig tg jest milo$¢, ktora daje calego siebie
i ktora jest podstawowa trescig ludzkiego zycia. W §wietle krzyza okazuje sig,
ze madros$¢ Boza nie jest jaka$ abstrakcyjna, logicznie ,,chlodng” i determinuja-
cg z gory wszystko wiedza, ale jest ,,madroscig milujaca” Madroscig, ktora daje
siebie, zaprasza do wspoélnoty z soba, wspiera cztowieka w tej drodze i okazuje
mu milosierdzie.

ks. Krzysztof Gryz



CzEeSC I
ENCYKLIKI

Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979)

Odkupienie odnowionym stworzeniem

8. Redemptor mundi! W Nim objawila si¢ niejako na nowo ta podstawowa
prawda o stworzeniu, ktérg Ksiega Rodzaju wyznaje, powtarzajac po tylekro¢:
»widzial Bdg, ze byto dobre [...] ze bylo bardzo dobre” (por. Rdz 1). Dobro ma
swoje zrodlo w Madrosci i Mitosci. W Jezusie Chrystusie $wiat widzialny, stwo-
rzony przez Boga dla cztowieka (por. Rdz 1, 26 nn.) - $wiat, ktory wraz z grze-
chem zostal poddany marnosci' - odzyskuje na nowo swa pierwotna wiez z sa-
mym Boskim zrédtem Madrosci i Mitosci, tak bowiem ,,Bég umilowal $wiat, ze
Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16). I tak jak w cztowieku-Adamie ta wiez
zostala zerwana, tak w Czlowieku-Chrystusie zostaje ona nawigzana na nowo
(por. Rz 5,12 nn.). Czyz do nas, ludzi XX wieku nie przemawiaja swa wstrzasaja-
ca wymowa sfowa Apostola Naroddw o stworzeniu, ktére ,,az dotad jeczy i wzdy-
cha w bdlach rodzenia” (Rz 8, 22) i ,oczekuje objawienia si¢ synéw Bozych..”
(Rz 8, 19), o stworzeniu, ktére ,,poddane jest marnosci”? Czyz olbrzymi, nie zna-
ny przedtem postep, jaki dokonal si¢ w ciagu tego zwlaszcza stulecia w dziedzi-
nie opanowania §wiata przez czlowieka, nie ujawnia zarazem w stopniu przedtem
nieznanym owego wielorakiego ,poddania marno$ci”? Wystarczy wspomnie¢
chocby o takich zjawiskach jak zagrozenie ludzkiego srodowiska w miejscach
gwaltownej industrializacji, jak wcigz wybuchajace i odnawiajace si¢ konflikty
zbrojne, jak perspektywa samozniszczenia przy pomocy broni atomowej, wodo-

' Por. Rz 8, 20. 19 nn.; Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 2; 13: AAS 58 (1996), s. 1026; 1034 n.
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rowej, neutronowej i innych, jak brak poszanowania dla zycia nienarodzonych.
Czyz $wiat nowej epoki, §wiat lotéw kosmicznych, nieosiggalnych przedtem zdo-
byczy nauki i techniki, nie jest rownoczesnie tym swiatem, ktory ,jeczy i wzdy-
cha” (Rz 8, 22), gdyz wcigz ,,z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synéow Bo-
zych’? (Rz 8, 19).

Sobér Watykanski II w swej wnikliwej analizie ,,§wiata wspdlczesnego” stale
docieratl do tego najwazniejszego w widzialnym stworzeniu punktu, ktérym jest
czlowiek, zstepujac — tak jak Chrystus — w glab ludzkich sumien, dotykajac we-
wnetrznej tajemnicy czlowieka, tej ktéra w jezyku biblijnym i pozabiblijnym réw-
niez wyraza ,,serce”. Chrystus-Odkupiciel $wiata jest Tym, ktory dotknal w spo-
sob jedyny i niepowtarzalny tajemnicy czlowieka, ktéry wszedt w Jego ,,serce”
Stusznie przeto Sobor Watykanski IT uczy: ,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ na-
prawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czto-
wiek, byl figura przysztego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam,
juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Milosci objawia w petni czlowie-
ka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie’, i dalej: ,Ten,
ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1, 15), jest cztowiekiem dosko-
natym, ktéry przywrdcit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztalcone od
czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulegla zniszczeniu,
tym samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci. Albo-
wiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sig jakos z kazdym cztowie-
kiem. Ludzkimi rekami pracowal, ludzkim myslal umystem, ludzka dziatal wola,
ludzkim sercem kochal, urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym
z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu™. Redemptor hominis!

& ko ok

11. [...] Jezus Chrystus jest stalym poczatkiem i nieustajagcym osrodkiem Misji,
jaka Sam Bog skierowal do czlowieka. W tej Misji musimy wszyscy uczestniczyc,
musimy skupi¢ w niej wszystkie nasze sily, jest ona bowiem jakby bardziej jeszcze
potrzebna ludzkosci naszej epoki niz kiedykolwiek. A jesli Misja ta zdaje si¢ napo-
tykac we wspdlczesnej epoce na opory wigksze niz kiedykolwiek, to okolicznos¢ ta
réwniez $wiadczy o tym, Ze jest ona w tej epoce bardziej potrzebna i bardziej — po-
mimo oporéw — oczekiwana niz kiedykolwiek. Dotykamy tutaj posrednio owej ta-
jemnicy Bozej Ekonomii, ktéra zbawienie i faske potaczyla z Krzyzem. Nie na dar-
mo Chrystus méwil, ze , Krolestwo niebieskie doznaje gwaltu i ludzie gwaltowni
zdobywaja je” (Mt 11, 12). Méwit tez, ze ,,synowie tego $wiata roztropniejsi sg |...]
niz synowie $wiatlosci” (Lk 16, 8). Przyjmujemy chetnie te nagane, aby jak owi
»gwaltownicy Bozy”, na ktorych patrzylismy tyle razy w dziejach Kosciota i patrzy-

> Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym

Gaudium et spes, 22: AAS 55 (1966), s. 1042 n.
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my takze dzisiaj, zjednoczy¢ si¢ w poczuciu wielkiej misji: okazywa¢ swiatu Chry-
stusa, pomaga¢ kazdemu czlowiekowi, aby odnalazt siebie w Nim, pomaga¢ wspot-
czesnemu pokoleniu naszych braci i sidstr, ludom, narodom, ustrojom, ludzkosci,
krajom, ktére znajduja sie dopiero na drodze rozwoju i krajom ,,przerostu’, wszyst-
kim - poznawac¢ ,,niezgtebione bogactwo Chrystusa” (Ef 3, 8), bo ono jest dla kaz-
dego czlowieka. Ono jest dobrem kazdego cztowieka.

Koscidét odpowiedzialny za prawde

19. Tak wigc staje przed nami — w $wietle blogostawionej nauki Soboru Wa-
tykanskiego II — Kosciot jako spoteczny podmiot odpowiedzialnosci za prawde
Boza. Z glebokim przejeciem stuchamy samego Chrystusa, kiedy méwi: ,,nauka,
ktdrg styszycie, nie jest Moja, ale Tego, ktory Mnie postat, Ojca” (J 14, 24). Czyz
w tych sfowach naszego Mistrza nie dochodzi do glosu ta wlasnie odpowiedzial-
no$¢ za prawde objawiong, ktora jest ,wlasnoscig” samego Boga, a nawet On,
»Jednorodzony Bdg, ktory jest w fonie Ojca” (J 1, 18) - gdy ja przekazuje jako
Prorok i Nauczyciel - czuje potrzebe podkreslenia, ze czyni to z calg wiernoscia
dla jej Boskiego Zrédta. Ta sama wierno$¢ musi by¢ konstytutywng whasciwo-
$cig wiary Kosciola, zaréwno wowczas, gdy Koscidl naucza, jak tez gdy wyznaje.
Wiara, jako swoista cnota nadprzyrodzona, wszczepiona w ludzkiego ducha, po-
zwala nam uczestniczy¢ w poznaniu Bozym, jako odpowiedz na objawione Jego
Stowo; wlasnie dlatego jest rzecza konieczng, by Kosciét w wyznaniu i nauczaniu
tej wiary pozostawal $cisle wierny wobec Bozej prawdy,’ i by ta wierno$¢ wyraza-
ta si¢ w zywej postawie zgodnej z rozumem ulegtosci®. Sam Chrystus Pan w tro-
sce o te wierno$¢ dla prawdy Bozej przyobiecal Kosciotowi specjalng pomoc Du-
cha Prawdy, wyposazyt w dar nieomylnosci® tych, ktérym zlecit przekazywanie
tej prawdy, jej nauczanie (por. Mt 28, 19); jak to dokladnie okreslit Sobér Waty-
kanski I, a powtdrzyt Sobér Watykanski II” - wyposazyt réwniez caly Lud Bozy
w szczegdlny zmyst wiary®.

> Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Ver-

bum, 5, 10, 21: AAS 58 (1966), s. 819; 822; 827 n.

*  Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius,
rozdz. 3: wyd. cyt., 807.

> Por. Sobér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym Pa-
stor aeternus, wyd. cyt. 811-816; Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, 25: AAS 57 (1965), s. 30 n.

¢ Por. Sobor Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Chrystusowym Pa-
stor aeternus, jak wyzej.

7 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium,
18-27: AAS 57 (1965), s. 21-33.

8 Tamze, 12. 35: AAS 57 (1965), s. 16 n. 40 n.
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W ten sposdb stalismy si¢ uczestnikami owego postannictwa Chrystusa—Pro-
roka, poprzez ktére spetniamy wraz z Nim postuge Bozej prawdy w Kosciele. Od-
powiedzialno$¢ za prawde Bozg oznacza réwnoczesnie jej umitlowanie i daznos¢
do takiego zrozumienia, ktére nam samym, a takze i drugim, t¢ prawde moze
przyblizy¢ w calej jej zbawczej mocy, w jej wspaniatosci, w calej glebi i prostocie
zarazem. Umilowanie to i dgznos$¢ do zrozumienia musza i$¢ z soba w parze, jak
o tym $wiadcza dzieje Swietych Ko$ciola. Najwiecej autentycznego $wiatla rozja-
$niajacego prawde Boza, przyblizajacego samg Boza Rzeczywistos¢, mieli zawsze
ci, ktorzy do tej prawdy przyblizali si¢ z czcig i miloécia. Byta to nade wszyst-
ko mitos¢ do Chrystusa, zywego Stowa Bozej Prawdy, byla to z kolei mitos¢ do
jej ludzkiego wyrazu w Ewangelii, w Tradycji, w Teologii. I dzisiaj réwniez o ta-
kie zrozumienie i o taka interpretacje Stowa Bozego chodzi nade wszystko: o ta-
ka teologie. Teologia zawsze miala i nadal ma ogromne znaczenie dla tego, aby
Kosciét - Lud Bozy mogt twérczo i owocnie uczestniczy¢ w prorockim postan-
nictwie Chrystusa. Dlatego tez teologowie jako studzy prawdy Bozej, poswieca-
jacy swe studia i prace dla coraz wnikliwszego jej zrozumienia, nie moga nigdy
straci¢ z oczu tego znaczenia swej postugi w Kosciele, ktore zawiera sie¢ w poje-
ciu intellectus fidei. Pojecie to funkcjonuje jakby w dwustronnym rytmie ,,intelle-
ge, ut credas; crede, ut intellegas™, a funkcjonuje prawidtowo wéwczas, gdy stara
sie stuzy¢ nauczaniu (magisterium), ktérego obowiazek spoczywa w Kosciele na
Biskupach zjednoczonych wezlem hierarchicznej wspdlnoty z Nastepca Piotra,
a w $lad za tym, gdy stara si¢ stuzy¢ nauczycielskiej i duszpasterskiej ich trosce
oraz zadaniom apostolskim calego Ludu Bozego.

Tak jak w dawniejszych epokach, tak i teraz - i bardziej jeszcze - jest powota-
niem teologéw i wszystkich ludzi nauki w Kosciele, azeby faczyli wiare z wiedza
i madroscig, aby przyczyniali si¢ do ich wzajemnego przenikania, jak to wyraza-
my w modlitwie liturgicznej na dzien $w. Alberta, doktora Kosciofa. Zadanie owo
dzisiaj ogromnie si¢ rozbudowalo w zwiazku z postepem ludzkiej wiedzy, jej me-
tod oraz osiggnie¢ w poznaniu $wiata i cztowieka. Dotyczy to zaréwno nauk $ci-
stych (szczegolowych), jak i humanistycznych, jak réwniez filozofii, o ktérej $ci-
stych zwiazkach z teologia przypominaja dekrety ostatniego Soboru'’. W tym sta-
le si¢ poszerzajacym i roznicujacym zarazem terenie ludzkiego poznania musi tez
stale poglebiac sie wiara przez odstanianie wymiaru tajemnicy objawionej, przez
zrozumienie prawdy, ktorg sam Bog niejako ,,dzieli si¢” z cztowiekiem. Jesli moz-
na, a nawet trzeba sobie zyczy¢, azeby olbrzymia praca w tym kierunku uwzgled-

°  Sw. Augustyn, Sermo, 43, 7-9: PL, 38, 257 n.

10" Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes, 44. 57. 59. 62: AAS 58 (1966), s. 1064 n., 1077 nn., 1079 n., 1082 nn,;
Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 15: AAS 58 (1966), s. 722.
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niata pewien pluralizm metod, to jednak nie moze ona odbiega¢ od zasadniczej
jednosci Nauczania Wiary i Moralnosci jako swego wlasciwego celu. Dlatego tez
tak nieodzowne jest $ciste wspdtdziatanie teologii z Magisterium. Kazdy zas z teo-
logéw w szczegdlny sposob winien by¢ swiadomy tego, czemu wyraz dal sam Jezus
Chrystus, kiedy mowit: ,,nauka, ktorg styszycie, nie jest moja, ale Tego, ktéry Mnie
postal, Ojca” (J 14, 24). Nikt przeto nie moze uprawiac teologii jako zbioru swoich
tyko pogladdow, ale musi by¢ swiadom, ze pozostaje w szczegélnej tacznosci z tym
postannictwem Prawdy, za ktéra odpowiedzialny jest Kosciot.

Encyklika Dives in misericordia (30 listopada 1980)

Wcielenie Mitosierdzia

2. Bog, ktory ,,zamieszkuje $wiatlo$¢ niedostepng” (1 Tm 6, 16), rdownoczesnie
przemawia do czlowieka jezykiem catego kosmosu: ,,Albowiem od stworzenia
$wiata niewidzialne Jego przymioty — wiekuista Jego potega oraz Bostwo - staja
sie widzialne dla umystu przez Jego dzieta” (Rz 1, 20). To posrednie i niedosko-
nale poznanie jako dzielo umystu szukajacego Boga za posrednictwem stworzen,
poprzez $wiat widzialny, nie jest jeszcze ,widzeniem Ojca”. ,,Boga nikt nigdy nie
widzial [...]” pisze $w. Jan, aby tym pelniej uwydatni¢ prawde, ze ,,Jednorodzony
Bog, ktory jest w tonie Ojca, [0 Nim] pouczyl” (] 1, 18). To ,,pouczenie” objawia
Boga w niezglebionej tajemnicy Jego istoty — jednej i trynitarnej — otoczonej ,,$wia-
ttoscia niedostepng” (por. 1 Tm 6, 16). Poprzez ,,pouczenie” Chrystusa poznajemy
jednakze Boga przede wszystkim w Jego stosunku do cztowieka, w Jego mitosci:
»filantropia” (por. Tt 3, 4). I tutaj wlasnie ,,niewidzialne Jego przymioty” staja si¢
w sposob szczegdlny ,widzialne”, nieporéwnanie bardziej niz poprzez wszystkie
inne ,,Jego dziela”. Staja si¢ widzialne w Chrystusie i przez Chrystusa, przez Jego
czyny i sfowa, w ostatecznosci przez Jego krzyzowa $mierc i zmartwychwstanie.

W ten tez sposéb staje si¢ w Chrystusie i przez Chrystusa szczegdlnie ,wi-
dzialny” Bog w swoim milosierdziu, uwydatnia si¢ ten przymiot Bostwa, ktéry juz
Stary Testament (przy pomocy réznych pojec i stow) okreslal jako mitosierdzie.
Chrystusa nadaje calej starotestamentalnej tradycji mitosierdzia Bozego ostatecz-
ne znaczenie. Nie tylko méwi o nim i thumaczy je poprzez poréwnania i przypo-
wiesci, ale nade wszystko sam jg wciela i uosabia. Poniekad On sam jest mitosier-
dziem. Kto je widzi w Nim, kto je w Nim znajduje, dla tego w sposob szczegdlny
»widzialnym” staje sie Bog jako Ojciec ,bogaty w milosierdzie” (Ef 2, 4).

* kK

10. [...] Pokolenie wspodlczesne uwaza si¢ za uprzywilejowane, gdyz postep

otwiera mu wielkie mozliwosci, ktérych istnienia nawet nie podejrzewano jeszcze
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kilkadziesigt lat temu. Tworczos¢ cztowieka, jego inteligencja i praca spowodowa-
ly glebokie przemiany zaréwno na polu nauki i techniki, jak i w Zyciu spotecznym
i kulturalnym. Czlowiek rozszerzyl swe panowanie nad przyroda i osiagnat glebsza
znajomos¢ praw dotyczacych stosunkéw spolecznych. Na jego oczach runety lub
zmniejszyly si¢ przeszkody i odlegtosci dzielace ludy i narody, a dokonalo sie to po-
przez wzrost poczucia uniwersalizmu i wyrazniejsza Swiadomos¢ jednosci rodzaju
ludzkiego, poprzez uznanie wzajemnej zaleznosci w ramach prawdziwej solidarno-
$ci i, wreszcie, poprzez pragnienie — i mozliwo$¢ — nawigzania kontaktéw z bra¢mi
i siostrami ponad sztucznymi podzialami geograficznymi, granicami panstwowy-
mi czy rasowymi. Zwlaszcza dzisiejsza mlodziez jest Swiadoma, ze postep wiedzy
i techniki jest w stanie nie tylko dostarczy¢ nowych débr materialnych, lecz réw-
niez poszerza¢ dostep do wspdlnego poznania. Rozwoj np. informatyki pomnaza
tworcze mozliwosci czlowieka i daje mu dostep do bogactw intelektualnych i kultu-
ralnych innych ludéw. Nowe srodki komunikacji umozliwiaja coraz wiekszy udziat
w wydarzeniach i ulatwiajg wzrastajaca wymiane mysli. Zdobycze nauk biologicz-
nych, psychologicznych czy spotecznych pomagaja cztowiekowi wnika¢ coraz gle-
biej w bogactwo wtasnej istoty. A jesli prawda jest, ze postep ten zbyt czesto jest
jeszcze przywilejem krajow uprzemystowionych, to nie mozna jednak zaprzeczyc,
ze perspektywa dostepu do niego wszystkich ludow i krajéw nie jest juz czysta uto-
pia, jedli tylko istnieje po temu szczera wola polityczna.

Jednakze obok tego - czy tez raczej w tym wszystkim - istnieja réwniez trud-
nosci, ktdre, jak sie okazuje, ciagle wzrastaja. Wystepujace niepokoje i bezwlad
domagajg si¢ zasadniczej odpowiedzi i czlowiek jest sSwiadom, ze powinien ja
znalez¢. Obraz $wiata wspdlczesnego przedstawia takze glebokie niejednokrot-
nie cienie i zachwianie réwnowagi. Konstytucja pastoralna Soboru Watykanskie-
go II Gaudium et spes nie jest z pewnoscia jedynym dokumentem, ktéry w zyciu
wspolczesnego pokolenia méwi o tym, ale jest dokumentem wagi szczegélnej.
»Zaklocenia rownowagi, na ktdre cierpi dzisiejszy $§wiat — czytamy tam — w isto-
cie wiaza si¢ z bardziej podstawowym zachwianiem rownowagi, ktére ma miej-
sce w sercu ludzkim. W samym bowiem czlowieku wiele elementéw zwalcza sig
nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, doswiadcza on z jednej strony wielora-
kich ograniczen, z drugiej strony czuje sie nieograniczony w swoich pragnieniach
i powolany do wyzszego zycia. Przyciagany wielu ponetami, musi wcigz wybiera¢
pomiedzy nimi i wyrzeka¢ si¢ niektérych. Co wigcej, bedac stabym i grzesznym,
nierzadko czyni to, czego nie chce, nie za$ to, co chcialby czyni¢. Stad cierpi roz-
darcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich rozdzwigkéw rodzi sie
w spoleczenstwie™!.

"' Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

Gaudium et spes, 10: AAS 58(1966), s. 1032.
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Przy koncu wyktadu wprowadzajgcego czytamy: ,wobec dzisiejszej ewolucji
$wiata z kazdym dniem coraz liczniejsi stajg si¢ ci, ktorzy badz stawiajg zagadnie-
nia jak najbardziej podstawowe, badz to z nowa wnikliwosécia rozwazaja: czym
jest czlowiek; jaki jest sens cierpienia, zta, Smierci, ktore istniejg nadal, cho¢ do-
konat si¢ tak wielki postep? Na cdz te zwyciestwa tak wielka okupione ceng...?”"2

Encyklika Laborem exercens (14 wrzesnial981)

4. Kosciol jest przekonany, ze praca stanowi podstawowy wymiar bytowania
czlowieka na ziemi. W przekonaniu tym umacnia si¢ rowniez, gdy uwzglednia
caly dorobek réznorodnych nauk poswieconych cztowiekowi: antropologia, pa-
leontologia, historia, socjologia, psychologia i inne — wszystkie zdaja si¢ $wiad-
czy¢ o tym w sposob niezbity. Koscidl jednak czerpie to swoje przekonanie przede
wszystkim z objawionego Stowa Bozego i dlatego to, co jest przeswiadczeniem ro-
zumu, nabiera réwnocze$nie charakteru przekonania wiary. Koéciot bowiem - to
warto zauwazy¢ juz tutaj — wierzy w czlowieka: nie tylko w $wietle doswiadcze-
nia historycznego, nie tylko przy pomocy wielorakich metod poznania nauko-
wego mysli o cztowieku i odnosi si¢ do niego — ale mysli o nim przede wszystkim
w $wietle objawionego Stowa Boga Zywego, a odnoszac si¢ do czlowieka, stara sie
by¢ wyrazicielem tych odwiecznych zamierzer i tych transcendentnych przezna-
czen, jakie z cztowiekiem zwigzat ten Zywy Bdg: Stwérca i Odkupiciel.

* ok Kk

25. [...] Trzeba przeto, azeby owa chrzescijanska duchowos¢ pracy byla po-
wszechnym udzialem wszystkich. Trzeba, aby zwlaszcza w dzisiejszej epoce ducho-
wos¢ pracy wykazywata te dojrzatosé, jakiej domagaja sie napiecia i niepokoje my-
8liiserc: ,[...] chrzescijanie nie sadza, jakoby dzieta zrodzone przez pomystowos¢
i sprawnos¢ ludzi przeciwstawialy si¢ potedze Boga, a stworzenie rozumne stawa-
to si¢ jakby wspotzawodnikiem Stworcy; przeciwnie, sg oni przekonani, ze zwycie-
stwa rodzaju ludzkiego sg oznaka wielkosci Boga i owocem niewypowiedzianego
Jego planu. Im za$ bardziej potega ludzi ro$nie, tym szerzej siega odpowiedzialnos¢
zar6wno jednostek, jak i spoleczenstw [...] nauka chrzescijariska nie odwraca czto-
wieka od budowania $wiata i nie zacheca go do zaniedbywania dobra bliznich, lecz
raczej silniej wigze go obowigzkiem wypelniania tych rzeczy™".

Swiadomo$¢, ze przez prace czlowiek uczestniczy w dziele stworzenia, sta-
nowi najglebsza pobudke do jej podejmowania na réznych odcinkach: ,,Powin-

2 Tamze.

Jan Pawel II, Encyklika o blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego
Koéciota Redemptoris Mater (25 marca 1987), 45; AAS 79 (1987), s. 423.
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ni tedy wierni - czytamy w Konstytucji Lumen gentium — poznawa¢ najgtebsza
nature calego stworzenia, jego warto$¢ i przeznaczenie do chwaty Bozej, i przez
$wieckie rowniez dzieta dopomagac sobie wzajemnie do bardziej swietego Zycia,
tak aby $wiat przepojony zostal duchem Chrystusowym i w sprawiedliwosci, mi-
tosci i pokoju tym skuteczniej swoj cel osiagat [...]. Dzieki [...] swej kompetencji
w umiejetnosciach $wieckich i przez swa dzialalno$¢ uwznioslona wewnetrznie
taskg Chrystusowa, winni oni wydatnie przyczynia¢ sie do tego, aby dobra stwo-
rzone doskonalone byly dzieki ludzkiej pracy, technice i cywilizacji spolecznej
zgodnie z przeznaczeniem, jakie im wyznaczyt Stworca, i z o§wieceniem, jakie

przyniosto Stowo Jego™.

Chrystus - cztowiek pracy

26. Ta prawda, ze przez prace czlowiek uczestniczy w dziele samego Boga,
swego Stworcy, zostala w sposob szczegdlny uwydatniona przez Jezusa Chrystu-
sa - tego Jezusa, o ktorego wielu z Jego pierwszych stuchaczy w Nazarecie ,,pytato
ze zdziwieniem: «Skad On to ma? I co to za madros¢, ktéra Mu jest dana...? Czy
nie jest to ciesla...?»” (Km 6, 2n). Powierzong bowiem sobie ,ewangeli¢”: stowo
odwiecznej Madrosci, Jezus nie tylko glosil, ale przede wszystkim wypelniat czy-
nem. Byla to przeto réwniez ewangelia pracy, gdyz Ten, kto jg glosit, sam byt czto-
wiekiem pracy, pracy rzemieslniczej, jak Jozef z Nazaretu (por. Mt 13, 55). I cho-
ciaz w Jego stowach nie znajdujemy specjalnego nakazu pracy - raczej w jed-
nym wypadku zakaz zbytniej troski o prace i egzystencje (por. Mt 6, 25-34) - to
réwnoczes$nie wymowa zycia Chrystusa jest jednoznaczna: nalezy On do ,,§wiata
pracy’, ma dla ludzkiej pracy uznanie i szacunek, mozna powiedzie¢ wiecej: z mi-
toscig patrzy na te prace, na rozne jej rodzaje, widzac w kazdej jakis szczegdlny rys
podobienstwa cztowieka do Boga — Stworcy i Ojca. Czyz nie méwi: Ojciec moj
jest rolnikiem (por. ] 15, 1), przenoszac na rézne sposoby w swoje nauczanie owa
podstawowa prawde o pracy, ktora wyraza sie juz w calej tradycji Starego Testa-
mentu, poczynajac od Ksiegi Rodzaju?

Encyklika Slavorum Apostoli (2 czerwca 1985)
18. Kosciol jest katolicki takze dlatego, ze potrafi w kazdym $rodowisku strzezo-

ng przez siebie Prawde objawiona, nieskazong w Boskiej tresci, przedstawi¢ w taki
sposob, by mogta spotkac sie ze szlachetnymi myslami i stusznymi oczekiwaniami

14

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 36: AAS
57 (1965), s. 41.
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kazdego cztowieka i wszystkich ludéw. Cate zresztg dziedzictwo dobra, ktére kazde
pokolenie — wraz z nieocenionym darem zycia — przekazuje potomnym, stanowi
barwng i nieskoniczona ilos¢ kamykéw, skladajacych sie na Zywa mozaike Panto-
kratora, ktory pojawi si¢ w pelnym blasku w czasie powtdrnego Przyjscia.

Ewangelia nie prowadzi do zubozenia czy zgaszenia tego, co kazdy cztowiek,
lud i nardd, kazda kultura w ciggu historii poznajg i realizuja jako dobro, praw-
de i pickno. Zacheca raczej, by te wartosci zostaly zasymilowane i rozwijane: by
wielkodusznie i z rado$cig byty wprowadzane w zycie i uzupelniane tajemniczym
i wywyzszajacym $wiatlem Objawienia.

& ko ok

20. Ewangeliczne oredzie, jakie $wigci Cyryl i Metody przelozyli dla ludéw sto-
wianskich, wydobywajac z madroscig ze skarbca Kosciola ,,rzeczy nowe i stare”
(Mt 13, 52), zostalo przekazane przez gloszenie i katecheze w zgodnosci z odwiecz-
nymi prawdami, a réwnoczesnie dostosowane do konkretnej sytuacji historycz-
nej. Dzieki misjonarskim wysitkom obu Swietych ludy stowiariskie mogty sobie po
raz pierwszy uswiadomi¢ wlasne powolanie do uczestnictwa w odwiecznym pla-
nie Przenajswietszej Trdjcy, w powszechnym planie zbawienia §wiata. Poznaly w ten
sposob swoj wkiad w dobro calej historii ludzkosci stworzonej przez Boga Ojca, od-
kupionej przez Syna Zbawiciela i o$wieconej przez Ducha Swietego. Dzieki temu
przepowiadaniu, zatwierdzonemu wéwczas przez autorytety Kosciola, przez Bisku-
péw Rzymu i Patriarchéw Konstantynopola, Sfowianie mogli si¢ poczu¢, razem z in-
nymi narodami ziemi, potomkami i dziedzicami obietnicy, jakg Bog uczynil Abra-
hamowi (por. Rdz 15, 1-21). W ten sposob, dzigki organizacji koscielnej utworzonej
przez $w. Metodego i dzieki sSwiadomosci wlasnej tozsamosci chrzescijanskiej, za-
jeli oni miejsce przeznaczone im w Kosciele, ktory juz powstal w tej czesci Europy.
Dlatego tez ich dzisiejsi potomkowie zachowali we wdzigcznej i trwalej pamieci te-
go, ktdry stal sie ogniwem laczacym ich z tancuchem wielkich heroldéw Objawie-
nia Bozego Starego i Nowego Testamentu: ,,Po nich za$ wszystkich Bog mitosierny,
ktory pragnie, zeby kazdy cztowiek byl zbawiony i doszed! do zrozumienia prawdy,
wynidst do znakomitej godnosci za lat naszych i dla naszego narodu, o ktéry nikt sie
nie troszczyl, mistrza naszego bfogostawionego Metodego, ktdrego $wietnych czy-
néw i zdobyczy nie powstydzimy sie poréwna¢ z tamtymi, Bogu mitymi mezami™">.

Encyklika Dominum et vivificantem (18 maja 1986)

10. W swoim zyciu wewnetrznym Boég ,,jest Mitoscig” (por. 1] 4, 8. 16), mito-
$cig istotowg, wspdlng trzem Osobom Boskim: mitoécig osobowg jest Duch Swie-

15 Zywot Metodego, 11, s. 102.
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ty jako Duch Ojca i Syna, dlatego ,,przenika gtebokosci Boze” (por. 1 Kor 2, 10)
jako Mitos¢-Dar nie stworzony. Mozna powiedzie¢, iz w Duchu Swigtym zycie
wewnetrzne Troéjjedynego Boga staje si¢ catkowitym darem, wymiang wzajem-
nej mitosci pomiedzy Osobami Boskimi, i ze przez Ducha Swietego Bég bytuje
»na sposéb” daru. Duch Swiety jest osobowym wyrazem tego obdarowywania sie,
tego bycia Milo$cig'®. Jest Osoba-Miloscig, jest Osobg-Darem. Jest to niezglebio-
ne bogactwo rzeczywistosci i niewyslowione poglebienie pojecia Osoby w Bogu,
ktére mozemy poznac jedynie dzieki Objawieniu.

Réwnoczesnie Duch Swiety, jako wspotistotny w Béstwie Ojcu i Synowi, jest
Mitoscig i Darem (nie stworzonym), z ktérego jakby ze Zrédta (fons vivus) wypty-
wa wszelkie obdarowanie wzgledem stworzen (dar stworzony): obdarowanie ist-
nieniem wszystkiego poprzez akt stworzenia, obdarowanie cztowieka taska po-
przez calg ekonomig zbawienia. Napisze apostol Pawel: ,,mito$¢ Boza rozlana jest
w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostat nam dany” (Rz 5, 5).

* ok ok

36. [...] W $wiecie stworzonym Bdg pozostaje pierwszym i suwerennym
Zrédlem stanowienia o dobru i ztu poprzez wewnetrzng prawde bytu, bedaca od-
biciem Stowa, ktoére jest wspodlistotnym i odwiecznym Synem Ojca. Stworzony
na obraz Boga czlowiek zostaje przez Ducha Prawdy obdarowany sumieniem,
azeby obraz wiernie odzwierciedlal swo6j Pierwowzor, ktory jest zarazem Madro-
$cig i Prawem odwiecznym, zZrédltem fadu moralnego w czlowieku i w $wiecie.
»Niepostuszenstwo” jako wymiar pierworodny grzechu cztowieka oznacza ode-
pchnigcie tego Zrédla, aby samemu stawa¢ si¢ autonomicznym i wylgcznym zré-
dlem stanowienia o tym, co dobre i zle. Duch, ktéry ,,przenika gltebokosci Bo-
ze”, On - ktory rownocze$nie jest $wiattem dla sumienia cztowieka i zZrodtem fa-
du moralnego - zna najglebiej ten wymiar grzechu, jaki wpisuje si¢ w tajemnice
ludzkiego poczatku. On tez nie przestaje o nim ,,przekonywac swiata” w relacji do
Krzyza Chrystusa na Golgocie.

37. Wedle swiadectwa poczatku, Bég w tajemnicy stworzenia objawit siebie
samego jako Wszechmoc, ktéra jest Miloscig. Réwnoczesnie objawit cztowieko-
wi, ze jako ,obraz i podobienstwo” swego Stworcy zostaje wezwany, aby uczest-
niczyt w prawdzie i mitosci. Uczestnictwo to oznacza zycie w zjednoczeniu z Bo-
giem, ktore jest ,,zyciem wiecznym”". Czlowiek jednakze, pod wplywem ,0jca
klamstwa’, oderwat si¢ od tego uczestnictwa. W jakiej mierze? Z pewnoscia nie
jest to miara grzechu czystego ducha, miara grzechu szatana. Duch ludzki nie jest

¢ Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 37-38.

7 Por. Rdz 3, 22 o ,,drzewie Zycia”; por. rowniez ] 3, 36; 4, 14; 5, 24; 6, 40. 47; 10, 28; 12,
50; 14, 6; Dz 13,48; Rz 6,23; Ga6,8; 1 Tm 1,16; Tt 1,2;3,7; 1 P 3,22; 1] 1,2; 2, 25; 5, 11. 13;
Ap2,7.
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zdolny do takiej miary'®. W samym opisie Ksiegi Rodzaju tatwo dostrzec réznice
skali pomiedzy ,tchnieniem zla” ze strony tego, ktory ,,grzeszy (trwa w grzechu)
od poczatku” (1] 3, 8) i ktory juz ,zostal osadzony” (J 16, 11), a ztem niepostu-
szenstwa ze strony samego cztowieka.

Niemniej jednak, to niepostuszenstwo oznacza odwrdcenie si¢ od Boga, oznacza
poniekad zamknigcie si¢ ludzkiej wolnosci wzgledem Niego. Oznacza réwniez pew-
ne otwarcie sie tejze wolnosci — ludzkiego poznania i woli — wobec tego, ktory jest
»ojcem klamstwa”. Akt $wiadomego wyboru nie tylko jest ,,niepostuszenstwen’, ale
niesie z sobg réwniez pewng podatnos¢ w stosunku do tej motywacji, jaka zawiera sie
w pierwszej namowie do grzechu i motywacji nieustannie ponawianej w ciagu ca-
tych dziejow czlowieka na ziemi: ,,[...] wie Bog, ze gdy spozyjecie owoc z tego drze-
wa, otworzg sie wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro i zlo”.

Znajdujemy si¢ tutaj w samym centrum tego, co mozna nazwac ,anty-Sto-
wem, czyli ,przeciw-Prawdg”. Zostaje bowiem zaktamana prawda o tym, kim
jest cztowiek, jakie sg nieprzekraczalne granice jego bytu i jego wolnosci. Ta ,,prze-
ciw-Prawda” jest mozliwa dlatego, Ze rownoczesnie zostaje doglebnie ,,zaktama-
na” prawda o tym, kim jest Bog. Bog-Stworca zostaje postawiony w stan podej-
rzenia, glebiej jeszcze: w stan oskarzenia w $wiadomosci stworzen. Po raz pierw-
szy w dziejach czlowieka dochodzi do glosu przewrotny ,geniusz podejrzen’
Stara sie on ,,zaktamac” samo Dobro, absolutne Dobro — wowczas, kiedy w dziele
stworzenia objawilo sie ono jako niewypowiedzianie obdarowujace, jako bonum
diffusivum sui, jako stworcza Mitos¢. Ktéz moze w pelni ,,przekonac o grzechu”
czy o tej motywacji pierworodnego niepostuszenstwa cztowieka, jak nie Ten, kto-
ry sam jest Darem i zrodtem wszelkiego obdarowania? Jak nie Duch, ktory ,,prze-
nika glebokosci Boze” i ktéry jest Miloscig Ojca i Syna?

* kK

Cztowiek zyje w Bogu i z Boga:
zyje ,wedlug Ducha” i ,,dazy do tego, czego chce Duch”

59. Takie wewnetrzne obcowanie z Bogiem w Duchu Swietym sprawia, ze czto-
wiek w nowy sposéb pojmuje réwniez siebie samego, swoje cztowieczenistwo. Do-
znaje pelnego urzeczywistnienia 6w obraz i podobienstwo Boze, jakim czlowiek
jest od poczatku®. Ta wewnetrzna prawda bytu ludzkiego musi by¢ stale na nowo
odkrywana w $wietle Chrystusa, ktéry jest Pierwowzorem obcowania z Bogiem,
i w Nim musi by¢ odkrywana takze racja tego odnajdywania siebie przez bezinte-
resowny dar z siebie samego wspolnie z innymi ludzmi: wlasnie ze wzgledu na to

8 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 80, a. 4, ad 3.

¥ Por. Rdz 1, 26 n.; $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, q. 93, aa. 4. 5. 8.
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podobienstwo Boze, ktore, jak pisze Sobor Watykanski II, ,ukazuje, ze czlowiek
[...] [jest] jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chciat dla niego samego”
w godnosci jego osoby, ale otwartej na zespolenie i wigz spoteczna®. Skuteczne
poznanie i pelna realizacja tej prawdy o istnieniu dokonuje sie tylko za sprawg Du-
cha Swigtego. Uczy sie tej prawdy czlowiek od Jezusa Chrystusa i wciela we wlasne
zycie za sprawg Ducha Swietego, ktérego On sam nam dat.

Na tej drodze — na drodze takiego dojrzewania wewnetrznego, ktore jest zara-
zem pelnym odkryciem sensu czlowieczenstwa — Bog przybliza si¢ do cztowieka,
wnika coraz glebiej w caly $wiat ludzki. Tréjjedyny Bog, ktory sam w sobie najgte-
biej i transcendentnie ,,bytuje” na sposéb miedzyosobowego Daru, udzielajgc sig
w Duchu Swigtym jako Dar czlowiekowi, przetwarza swiat ludzki od wewnatrz, od
wnetrza serc i sumien. Na tej drodze caly 6w swiat — uczestniczagc w tym Darze
Bozym - staje si¢ zarazem, jak uczy Sobor, ,,coraz bardziej ludzki, coraz glebiej
ludzki™*'. A réwnoczesnie dojrzewa w nim — poprzez serca i sumienia ludzi - to
krolestwo, w ktorym ostatecznie Bog bedzie ,wszystkim we wszystkich” (por.
1 Kor 15, 28): jako Dar i Mito$¢. Dar i Mitos¢ - to odwieczna moc samootwarcia
sie Tréjjedynego Boga na czlowieka i $wiat w Duchu Swietym.

Encyklika Redemptoris Mater (25 marca 1987)

17. [...] Od chwili zwiastowania Dziewica-Matka zostala wprowadzona
w calkowitg ,,nowos$¢” samoobjawienia si¢ Boga i stala si¢ swiadomg tajemni-
cy. Jest Ona pierwszg z tych ,,prostaczkéw’, o ktérych kiedys Jezus powie: ,,Ojcze
[...] zakryle$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi, a objawites je prostacz-
kom” (Mt 11, 25). Przeciez: ,nikt nie zna Syna, tylko Ojciec” (Mt 11, 27).

Jakze wiec Maryja moze ,zna¢ Syna’? Z pewnoscig nie zna Go tak jak Oj-
ciec — a przeciez jest pierwsza wsrdd tych, ktérym ,,Ojciec zechcial objawic¢” (por.
Mt 11, 26-27; 1 Kor 2, 11). O ile jednak od chwili zwiastowania objawiony Jej zo-
stal Syn, ktérego catkowicie zna tylko Ojciec - Ten, ktoéry Go rodzi w odwiecz-
nym ,dzisiaj” (por. Ps 2, 7) - to Maryja Matka z t3 prawdg swego Syna obcuje
tylko w wierze i przez wiare! Blogostawiona jest przeto, ze ,,uwierzyla” - i wierzy
na co dzien, wsrod wszystkich doswiadczen i przeciwnosci czasu dziecigctwa Je-
zusa, a potem w ciagu lat Zycia ukrytego w Nazarecie, gdzie Jezus ,,byl im podda-
ny” (Lk 2, 51): Maryi, a takze J6zefowi, bo on wobec ludzi zastepowal Mu ojca.
Dlatego tez Syn Maryi byl uwazany przez ludzi za ,,syna ciesli’ (por. Mt 13, 55).

2 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotcze-

snym Gaudium et spes, 24. 25.
2l Por. tamze, 38. 40.
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Matka tego Syna, pamietna wszystkich stéw zwiastowania i pdzniejszych wy-
darzen, nosi wiec w sobie catkowita ,,nowo$¢” wiary: poczatek Nowego Przymie-
rza. Jest to poczatek Ewangelii, czyli dobrej, radosnej nowiny. Nietrudno jednak
dostrzec w nim takze swoisty trud serca, jaki zwigzany jest z ,ciemng nocg wia-
ry” - uzywajac stéw $w. Jana od Krzyza - jakby z ,,zastong’, poprzez ktéra wypada
przyblizac sie do Niewidzialnego i obcowac z tajemnicg®. W taki tez sposob Maryja
przez wiele lat obcuje z tajemnica swego Syna i idzie naprzod w swojej pielgrzymce
wiary, w miare jak Jezus ,,czynil postepy w madrosci [...] i w fasce u Boga i u ludzi”
(Lk 2, 52). Coraz bardziej ujawnialo si¢ oczom ludzi upodobanie, jakie B6g w Nim
znajduje. A pierwsza posrdd tych ludzi, ktérym dane byto odkry¢ Chrystusa, byla
Maryja, ktéra z Jozefem mieszkata w tym samym domu w Nazarecie.

* ok ok

33. W tym roku przypada 1200-lecie IT Soboru powszechnego w Nicei (787 r.),
ktéry w zakonczeniu znanego sporu co do kultu obrazéw $wigtych orzekt, ze we-
dlug nauczania Ojcéw i powszechnej Tradycji Kosciota, wierni moga czci¢ razem
z Krzyzem takze wizerunki Matki Bozej, Anioléw i Swietych w kosciotach, w do-
mach i przy drogach®. Ten zwyczaj zachowal si¢ na calym Wschodzie, a takze
na Zachodzie: wizerunki Maryi Dziewicy majg zaszczytne miejsce w §wigtyniach
i domach. Maryja bywa na nich przedstawiana jako tron Bozy, niosacy Pana i po-
dajacy Go ludziom (Theotdkos) lub jako droga, ktéra wiedzie do Chrystusa i uka-
zuje Go (Odigitria), lub jako modlaca si¢ Oredowniczka i znak obecnosci Bozej
na drodze wiernych az do dnia Panskiego (Deisis), lub jako Opiekunka okry-
wajaca ludy swym plaszczem (Pokrov) czy to jako milosierna i najczulsza Dzie-
wica (Eleousa). Zwykle bywa przedstawiana wraz z Synem, Dziecigtkiem Jezus
w ramionach: wlasnie to odniesienie do Syna wstawia Matke. Czasem obejmuje
Go z czuloscig (Glykofilousa), kiedy indziej hieratyczna zdaje si¢ by¢ pograzona
w kontemplacji Tego, ktory jest Panem dziejow (por. Ap 5, 9-14)*.

Wypada réwniez przypomniec¢ ikone Matki Bozej Wlodzimierskiej, ktora sta-
le towarzyszyla pielgrzymowaniu wiary ludu dawnej Rusi. Zbliza si¢ pierwsze Mi-
lenium nawrdcenia na chrzescijanstwo tych szlachetnych ziem: ziem ludzi pro-
stych, myslicieli i $wietych. Obrazy sg i teraz jeszcze czczone na terenie Ukrainy,
Bialorusi i Rosji pod réznymi tytutami: §wiadcza one o wierze i duchu modlitwy
tego Judu, ktéry pomny jest obecnosci i opieki Matki Bozej. Najswietsza Panna
jasnieje na tych obrazach jako zwierciadlo Bozego pigkna, mieszkanie odwiecz-
nej Madrosci, osoba modlaca si¢, wzér kontemplacji, ikona chwaly: Ta, ktéra od

22

Por. Droga na Gore Karmel, 11, 3, 4-6.
Por. Sobdr Nicejski II, Conciliorum Oecumenicorum Decreta, Bolonia 1973, s. 135—
138 (Denz. 600-609).

# Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 59.
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zarania swego zycia ziemskiego, majac wiedze duchowg niedostepna dla ludzkie-
go umyslu, przez wiare osiagneta najwyzszy stopien poznania. Wspominam réw-
niez wizerunek Dziewicy z Wieczernika, modlacej sie z Apostotami w oczekiwa-
niu na Ducha Swietego: czy nie méglby on staé sie znakiem nadziei dla wszyst-
kich, ktérzy w braterskim dialogu pragna poglebi¢ swoje postuszenstwo wiary?

* kK

Koscidl jednakze strzeze rowniez wiary otrzymanej od Chrystusa: za wzorem
Maryi, ktéra zachowywala i rozwazata w swym sercu (por. Lk 2, 19. 51) wszyst-
ko to, co dotyczylo Syna Bozego, Kosciol zobowigzuje si¢ strzec Stowa Bozego,
zglebiac jego bogactwo z madroscig i rozwaga, aby w kazdej epoce dawaé wierne
swiadectwo wszystkim ludziom®.

44. W tym wzorze Koscidt spotyka si¢ z Maryja i stara si¢ do Niej upodob-
ni¢: ,,nasladujac Matke swego Pana, moca Ducha Swietego, zachowuje dziewi-
czo nienaruszong wiare, mocng nadzieje i szczerg mito$¢”*. W taki sposdb wiec
Maryja obecna jest w tajemnicy Kosciola jako wzér. Tajemnica Kosciola jest bo-
wiem ,rodzenie do nowego niesmiertelnego zycia’, czyli macierzynstwo w Du-
chu Swietym. Maryja nie tylko jest tutaj wzorem - pierwowzorem - dla Koscio-
fa, ale czym$ o wiele wyzszym. Réwnoczesnie bowiem ,wspoétdziata Ona swa
macierzynska miloscia w rodzeniu i wychowywaniu” synéw i cérek Kosciota—
Matki. Macierzynstwo Kosciota urzeczywistnia sie nie tylko wedle wzoru i pra-
wzoru Bogarodzicy - urzeczywistnia si¢ rownoczesnie przy Jej ,wspotdziataniu”
Koscidt obficie czerpie z tego ,wspoldziatania” Maryi, czyli z Jej macierzynskie-
go posrednictwa, ktore jest wlasciwe Maryi, jako ze juz na ziemi wspodldziatata
w zrodzeniu i wychowaniu synow i cérek Kosciota, zawsze jako Matka tego Syna,
»ktorego Bog ustanowil pierworodnym miedzy wielu bra¢mi™.

Encyklika Sollicitudo rei socialis (30 grudnia 1987)

8. [...] Podobnie jak w Encyklice Leona XIII, nalezy dostrzec w dokumencie
Pawta VI uwypuklenie charakteru etycznego i kulturowego problematyki dotycza-
cej rozwoju, jak réwniez stusznosci i koniecznosci zabrania gltosu przez Koscioét
w tej dziedzinie.

W ten sposob nauka spoteczna Ko$ciota raz jeszcze ukazata swojg znamienng
ceche, jaka jest stosowanie Stowa Bozego do Zycia ludzi i spoleczenstwa oraz do
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Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei
Verbum, 8; $w. Bonawentura, Comment. in Evang. Lucae, Ad Claras Aquas, VII, 53, n. 40,
68, n. 109.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 64.

¥ Tamze, 63.
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rzeczywisto$ci doczesny z nim zwigzanych, przez podanie ,,zasad refleksji’, ,,kry-
teriow ocen” i ,wytycznych dzialania™®. W dokumencie Pawla VI znajduja si¢ te
trzy elementy, ukierunkowane w przewazajacej mierze praktycznie, to jest ku po-
stepowaniu moralnemu.

Zgodnie z tym Koécidl, zajmujac si¢ rozwojem ludéw, nie moze by¢ oskarza-
ny o przekraczanie wlasciwego mu zakresu kompetencji, a tym bardziej o wycho-
dzenie poza mandat otrzymany od Chrystusa Pana.

* ok Kk

29. Rozwdj nie tylko ekonomiczny mierzy si¢ i ukierunkowuje wedtug tej rze-
czywistosci i powolania cztowieka wdzianego calosciowo, czyli wedlug jego ,,para-
metru” wewnetrznego. Potrzebuje on niewatpliwe débr stworzonych i wytworéw
przemystu wzbogacanego stalym postgpem naukowym i technologicznym. Wcigz
nowe mozliwosci dysponowania dobrami materialnymi, jesli stuzg zaspokaja-
niu potrzeb, otwieraja nowe horyzonty. Niebezpieczenstwo naduzy¢ o charakte-
rze konsumistycznym oraz zjawisko sztucznych potrzeb nie powinny bynajmniej
przeszkadza¢ w uznaniu i uzytkowaniu nowych doébr oraz zasobéw bedacych do
naszej dyspozycji; co wigcej, powinni§my widzie¢ w nich dar Bozy i odpowiedz na
powolanie czlowieka, ktére w petni urzeczywistnia si¢ w Chrystusie.

W celu osiagniecia prawdziwego rozwoju nie mozna jednak nigdy tracié
sprzed oczu wspomnianego parametru, ktory jest w naturze wlasciwej cztowieko-
wi stworzonemu przez Boga na Jego obraz i podobienstwo (por. Rdz 1, 26). Na-
tura cielesna i duchowa ukazana jest symbolicznie w drugim opisie stworzenia
przez dwa elementy: ziemia, z ktorej Bog uksztattowal fizyczng nature czltowieka
i tchnienie Zycia, ktore tchnal w jego nozdrza (por. Rdz 2, 7).

Czlowiek wchodzi w ten sposob w zwiazek pokrewienstwa z innymi stworze-
niami: jest powotany do ich uzywania, do zajmowania si¢ nimi oraz, wcigz we-
dlug opisu Ksiegi Rodzaju (2, 15), zostaje umieszczony w ogrodzie, aby go upra-
wial i dogladal, ponad wszystkimi innymi istotami, oddanymi przez Boga pod
jego wiladanie (por. tamze, 1, 25-26). Ale réwnoczesnie cztowiek ma pozostac
poddanym woli Boga, ktéry mu zakresla granice uzywania i panowania nad rze-
czami (por. tamze, 2, 16-17), podobnie jak obiecuje mu nie§miertelno$¢ (por.
tamze, 2, 9; Mdr 2, 23). Czlowiek wiec, bedac obrazem Boga, ma réwniez praw-
dziwe z Nim pokrewienstwo.

Zgodnie z tym nauczaniem rozwdj nie moze polega¢ tylko na uzyciu, na wlada-
niu i na nieograniczonym posiadaniu rzeczy stworzonych i wytwordw przemystu,
ale nade wszystko na podporzgdkowaniu posiadania, panowania i uzycia podobien-

#  Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu

Libertatis conscientia (22 marca 1986), 72: AAS 79 (1987), s. 586; Pawel VI, List apostolski Oc-
togesima adveniens (14 maja 1971), 4: AAS 63 (1971), s. 403 n.
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stwu czlowieka do Boga oraz jego powotaniu do niesmiertelnosci. Oto transcendent-
na rzeczywistos¢ istoty ludzkiej, w ktérej od poczatku uczestniczy on jako ,,dwoje”:
mezczyzna i kobieta (por. Rdz 1, 27), jest wigc ze swej natury istota spoleczna.

Encyklika Redemptoris missio (7 grudnia 1990)

11. [...] Na pytanie: ,,Dlaczego misje?” odpowiadamy z wiarg i doswiadcze-
niem Kosciola, ze otwarcie si¢ na mito§¢ Chrystusa jest prawdziwym wyzwo-
leniem. W Nim i tylko w Nim zostajemy wyzwoleni od wszelkiej alienacji i za-
gubienia, od zniewolenia przez moce grzechu i $mierci. Chrystus jest naprawde
»naszym pokojem” (Ef 2, 14) i ,,mito$¢ Chrystusa przynagla nas” (2 Kor 5, 14),
nadajac sens i rado$¢ naszemu zyciu. Misje sa sprawg wiary, s3 dokladnym wskaz-
nikiem naszej wiary w Chrystusa i w Jego milo$¢ ku nam.

Dzisiejsza pokusa jest sprowadzanie chrzescijanstwa do madrosci czysto
ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak dobrze zy¢. W $wiecie silnie zsekularyzowa-
nym nastgpilo ,,stopniowe zeswiecczenie zbawienia’, dlatego walczy si¢, owszem,
o czlowieka, ale o czlowieka pomniejszonego, sprowadzonego jedynie do wymia-
ru horyzontalnego. My natomiast wiemy, ze Jezus przyszedl, by przynies¢ zba-
wienie calkowite, ktore obejmuje calego czlowieka i wszystkich ludzi, otwierajac
ich na wspaniale horyzonty usynowienia Bozego.

Dlaczego misje? Dlatego, ze nam, jak $wietemu Pawltowi, ,,zostala dana ta ta-
ska: oglosi¢ poganom jako Dobra Nowing niezglebione bogactwo Chrystusa”
(Ef 3, 8). Nowos¢ zycia w Nim jest ,,Dobra Nowing” dla cztowieka wszech cza-
séw: do niej wszyscy ludzie zostali powolani i przeznaczeni.

W rzeczy samej wszyscy jej szukaja, cho¢ nieraz w sposob niejasny, i wszyscy
maja prawo do poznania wartosci tego daru i przyjecia go. Koscidl, a w nim kaz-
dy chrzescijanin, nie moze ukrywac¢ ani zachowywac dla siebie tej nowosci i tego
bogactwa, otrzymanych z Bozej dobroci, by przekazywac je wszystkim ludziom.

Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991)
29. Rozwoju nie nalezy ponadto pojmowa¢ w znaczeniu wylgcznie gospo-

darczym, ale w sensie integralnie ludzkim®. Jego celem nie jest tylko zréwna-
nie poziomu zycia wszystkich narodéw z poziomem, ktéry dzi$§ osiagnety kra-

#  Por. Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy

ogtoszenia Populorum progressio, 27-28, Pawel VI, Encyklika o popieraniu rozwoju ludéw Po-
pulorum progressio, 43-44.
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je najbogatsze, ale tworzenie solidarng pracg zycia bardziej godnego, konkretne
przyczynianie si¢ do umocnienia godnosci i rozwoju uzdolnien tworczych kazdej
poszczegodlnej osoby, jej zdolnosci do odpowiedzi na wlasne powotanie, a wiec na
zawarte w nim Boze wezwanie. Szczytem rozwoju jest zatem mozliwo$¢ korzy-
stania z prawa—obowigzku szukania Boga, poznawania Go i zycia zgodnie z tym
poznaniem™®. W ustrojach totalitarnych i autokratycznych zostata doprowadzona
do ostatecznosci zasada pierwszenstwa sily przed rozsadkiem. Zmuszono czlo-
wieka do poddania si¢ §wiatopogladowi narzuconemu silg, a nie wypracowane-
mu przez wysitek wlasnego rozumu i korzystanie z wlasnej wolnosci. Nalezy te
zasade odwrocic¢ i uzna¢ w caloéci prawa ludzkiego sumienia, zwiazanego tylko
prawda, czy to naturalng, czy tez objawiong. Uznanie tych praw stanowi pierwsza
zasade wszelkiego porzadku politycznego prawdziwie wolnego®.
& ko ok

39. [...] Gospodarka bowiem jest tylko pewnym aspektem i wymiarem ztozo-
nej dzialalnosci ludzkiej. Jezeli jednak sie ja absolutyzuje i produkcja oraz kon-
sumpcja towaréw znajdujg si¢ ostatecznie w centrum Zycia spolecznego, stajac sie
dlan jedyna, niepodporzadkowang zadnej innej wartoscia, to przyczyny szukac
nalezy nie tylko i nie tyle w samym systemie gospodarczym, co w fakcie, ze caty
system spoleczno-kulturalny, zapoznajac wymiar etyczny i religijny, zostal osla-
biony i ogranicza si¢ juz tylko do wytwarzania dobr i §$wiadczenia ustug®.

* kK

55. Koscidt czerpie ,,zdolnos¢ rozumienia czlowieka” z Bozego Objawienia.
»Aby pozna¢ cztowieka, czlowieka prawdziwego, czlowieka integralnego, trze-
ba pozna¢ Boga’, powiedzial Pawel VI, przywolujac nastepnie stowa $wietej Ka-
tarzyny ze Sieny, ktora wyrazata w modlitwie t¢ sama mysl: ,W Twojej naturze,
wieczne Bostwo, poznam mojg nature”™.

Antropologia chrzescijaniska jest zatem w istocie jednym z dzialéw teologii;
z tej samej racji nauka spoleczna Kosciola, zajmujac si¢ czlowiekiem, interesu-
jac sie nim samym i jego sposobem postepowania w $wiecie, ,,nalezy [...] do
dziedziny [...] teologii, zwlaszcza teologii moralnej™*. Tak wiec zaréwno inter-
pretacja, jak i rozwigzanie aktualnych probleméw ludzkiego wspotzycia wymaga

3 Por. Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy

ogtoszenia Populorum progressio, 29-31.

3t Por. Akt z Helsinek i Porozumienie z Wiednia; Leon XIII, Encyklika Libertas pra-
estantissimum, s. 215-217.

2 Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy oglosze-
nia Populorum progressio, 34.

% Homilia na ostatniej sesji publicznej Soboru Watykanskiego II (7 grudnia 1965):
AAS 58 (1966), s. 58.

*  Jan Pawel I, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy oglosze-
nia Populorum progressio, 41.
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uwzglednienia ich wymiaru teologicznego. Trzeba tu podkresli¢, ze odnosi sie to
w réwnej mierze do rozwigzania ,,ateistycznego’, ktére pozbawia czlowieka jed-
nego z jego podstawowych wymiaréw, mianowicie wymiaru duchowego, co do
rozwigzan permisywnych i konsumistycznych, ktére réznymi argumentami pro-
buja go przekonac o jego niezaleznosci od wszelkiego prawa i od Boga, zamyka-
jac go w egoizmie, ktory szkodzi ostatecznie jemu samemu i innym.

Gloszac czlowiekowi Boze zbawienie, ofiarowujac mu i przekazujac Boze zy-
cie za posrednictwem sakramentdéw, nadajac kierunek jego zyciu przykazaniami
milosci Boga i blizniego, Ko$cidt przyczynia si¢ do ubogacenia godnosci czlo-
wieka. Nie moze on nigdy zaniecha¢ spelniania swojej religijnej i transcendent-
nej misji dla dobra czlowieka, chociaz zdaje sobie sprawe, ze jego dzieto napo-
tyka dzi$ szczegolne trudnosci i przeszkody. Oto dlaczego podejmuje wcigz no-
wymi sitami i nowymi metodami ewangelizacje, ktdra ma na celu rozwoj catego
czlowieka. Takze dzis, w wigilie trzeciego tysiaclecia, Ko$ciot pozostaje ,,znakiem
i zabezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej”*, ktérym starat
sie by¢ zawsze od poczatku swego istnienia, towarzyszac cztowiekowi przez calg
histori¢. Encyklika Rerum novarum jest tego wymownym swiadectwem.

Encyklika Veritatis splendor (6 sierpnia 1993)

10. Koscidt, pouczony stowami Nauczyciela, wierzy, ze najwyzszym celem zy-
cia czfowieka, uczynionego na obraz Stworzyciela, odkupionego krwia Chrystu-
sa i uswieconego obecnoscig Ducha Swietego, jest istnie¢ ,,ku chwale majestatu”
Boga (por. Ef 1, 12), postepujac tak, by kazdy czyn odzwierciedlal Jego blask.
»Poznaj zatem samag siebie, o piekna duszo: jestes obrazem Boga — pisze $w. Am-
brozy. Poznaj samego siebie, cztowiecze: jestes chwatg Boga (1 Kor 11, 7). Postu-
chaj, w jaki sposob jestes Jego chwala. Prorok méwi: Przedziwna dla mnie jest
wiedza Twoja (Ps 138, 6), to znaczy: moje dzielo pelniej ukazuje wspanialo$¢
Twego majestatu, Twoja madros¢ zostaje wywyzszona w umysle cztowieka. Gdy
przygladam si¢ samemu sobie, ktérego tajemne mysli i ukryte uczucia Ty prze-
nikasz, dostrzegam tajemnice Twojej wiedzy. Poznaj zatem, czlowiecze, jak je-
ste$ wielki i czuwaj nad sobg™*.

To, kim jest cztowiek i co powinien czyni¢, ujawnia sie w momencie, gdy Big
objawia samego siebie. Istotnie, fundament Dekalogu stanowig stowa: ,,Ja jestem
Pan, twoj Bog, ktory cie wywiddl z ziemi egipskiej, z domu niewoli. Nie bedziesz

3 Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym

Gaudium et spes, 76; por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, 13.
% Exameron, dies VI, sermo IX, 8, 50: CSEL 32, 241.
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miat cudzych bogéw obok Mnie!” (Wj 20, 2-3). W ,,dziesieciu stowach” Przymie-
rza zawartego miedzy Bogiem a Izraelem i w calym Prawie Bog pozwala si¢ po-
znawac i rozpoznawac jako Ten, ktéry ,,jeden tylko jest Dobry”; jako Ten, ktdry
mimo grzechu czlowieka pozostaje ,wzorem” moralnego postepowania, zgodnie
z wlasnym wezwaniem: ,,BadZcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan, Bog wasz!”
(Kpt 19, 2); jako Ten, ktéry pozostaje wierny swej milosci do czlowieka i obdarza
go swoim Prawem (por. Wj 19, 9-24; 20, 18-21), aby przywroci¢ pierwotng har-
monig ze Stwodrcg i z calym stworzeniem, a bardziej jeszcze, aby wprowadzi¢ go
w swoja milo$¢: ,Bede chodzil wsrod was, bede waszym Bogiem, a wy bedziecie
moim ludem” (Kpt 26, 12).

Zycie moralne jawi sie jako wlasciwa odpowiedz na bezinteresowne dziata-
nia, ktére milos¢ Boza wielokrotnie podejmuje wobec czlowieka. Jest odpowie-
dzig mitosci, zgodna z formula najwazniejszego przykazania zawarta w Ksiedze
Powtdrzonego Prawa: ,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem - Panem jedy-
nym. Bedziesz milowal Pana, Boga twojego, z calego swego serca, z calej duszy
swojej, ze wszystkich swych sil. Niech pozostang w twym sercu te stowa, ktdre ja
ci dzi$ nakazuje. Wpoisz je twoim synom” (Pwt 6, 4-7). Tak wigc zycie moralne,
wlaczone w darmowos¢ Bozej miltosci, ma odzwierciedla¢ Jego chwale: ,dla te-
go, kto kocha Boga, wystarczy, gdy podoba si¢ Temu, ktérego miluje: nie mozna
bowiem szukac¢ innej nagrody, wigkszej niz sama mitos$¢, mitos¢ za§ pochodzi od
Boga, jako ze Bog sam jest miloscig™.

& ko ok

12. Tylko Bog moze odpowiedzie¢ na pytanie o dobro, bo sam jest Dobrem.
Ale Bdg juz dal odpowiedz na to pytanie: uczynit to, gdy stworzyt cztowieka i gdy
w swej madrosci i milosci nadat jego istnieniu cel, wpisujac w jego serce prawo
(por. Rz 2, 15) - ,,prawo naturalne”. Nie jest ono ,niczym innym jak $wiatlem
rozumu wlanym w nas przez Boga. Dzigki niemu poznajemy, co nalezy czynic¢
i czego nalezy unika¢. To $wiatlo i to prawo Bég podarowal nam w akcie stwo-
rzenia™**. Uczynil to pdzniej takze w dziejach Izraela, zwlaszcza poprzez ,dziesiec
stow”, czyli przykazan nadanych na Synaju, na ktérych On opart istnienie ludu
Przymierza (por. Wj 24), powolujac go, by byt Jego ,wlasnoscig posréd wszyst-
kich narodow”, ,,ludem §wigtym” (Wj 19, 5-6), by ukazywal blask Jego $wigtosci
wszystkim ludom (por. Mdr 18, 4; Ez 20, 41). Dar Dekalogu jest obietnicg i zna-
kiem Nowego Przymierza, w ktérym prawo zostanie na nowo i ostatecznie zapisa-
ne w sercu czlowieka (por. Jr 31, 31-34), zastgpujac prawo grzechu, ktore to ser-

7 Sw. Leon Wielki, Sermo XCII, rozdz. I1I: PL 54, 454.

3 Sw. Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta. Prologus:
Opuscula theologica, 11, n. 1129, wyd. Taurinens (1954), s. 245; por. Summa Theologiae, I-11, q.
91, a. 2; Katechizm Kosciota Katolickiego, 1955.
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ce skazito (por. Jr 17, 1). Zostanie wigc dane serce ,nowe’, poniewaz zamieszka
w nim ,,nowy duch”, Duch Bozy (por. Ez 36, 24-28).
* kK

19. Droga, a zarazem trescig tej doskonatosci jest nasladowanie Chrystusa,
pojscie za Nim, wyrzeklszy si¢ wpierw wlasnych dobr i siebie samego. Tak wia-
$nie konczy si¢ rozmowa Jezusa z mlodziencem: ,,Potem przyjdz i chodz za Mng”
(Mt 19, 21). Jest to wezwanie, ktorego cudowng glebie uczniowie pojma dopie-
ro po zmartwychwstaniu Chrystusa, gdy Duch Swiety doprowadzi ich do calej
prawdy (por. ] 16, 13).

Sam Jezus podejmuje tu inicjatywe i wzywa, by i$¢ za Nim. Ta zacheta skiero-
wana jest przede wszystkim do tych, ktérym powierza On szczegélng misje, poczy-
najac od Dwunastu; ale jest tez oczywiste, Ze miano ucznia Chrystusa przystuguje
kazdemu wierzacemu (por. Dz 6, 1). Dlatego nasladowanie Chrystusa jest pierwot-
nym i najgtebszym fundamentem chrzescijariskiej moralnosci: jak lud Izraela szedt
za Bogiem, ktdry prowadzil go przez pustyni¢ do Ziemi Obiecanej (por. Wj 13, 21),
tak uczen ma i$¢ za Jezusem, ku ktéremu pociaga go sam Ojciec (por. ] 6, 44).

Nasladowanie to nie polega jedynie na stuchaniu nauki i na postusznym przyj-
mowaniu przykazan. Oznacza ono co$ bardziej radykalnego: przylgniecie do oso-
by samego Jezusa, uczestnictwo w Jego zyciu i przeznaczeniu, udziat w Jego do-
browolnym i pelnym mifosci postuszenstwie woli Ojca. Nasladujac przez wiare
Tego, ktdry jest Madroscia wcielong, uczen Jezusa staje sie naprawde uczniem Bo-
ga (por. ] 6, 45). Jezus bowiem jest wiattoscia Swiata, §wiatlem zycia (por. ] 8, 12),
jest pasterzem, ktory prowadzi i karmi owce (por. J 10, 11-16), jest droga, praw-
da i zyciem (por. ] 14, 6), jest Tym, ktory prowadzi do Ojca, tak ze zobaczy¢ Jego,
Syna, znaczy zobaczy¢ Ojca (por. ] 14, 6-10). Dlatego nasladowac Syna, ,,obraz
Boga niewidzialnego” (por. Kol 1, 15), znaczy nasladowac¢ Ojca.

* kK

27. Szerzy¢ wiare i zasady moralnego Zycia oraz strzec ich w jednosci Ko-
$ciola - oto zadanie powierzone przez Jezusa — Apostotom (por. Mt 28, 19-20),
ktére trwa w postudze ich nastepcow. To wlasnie stanowi tre$¢ zywej Tradycji,
poprzez ktorg - jak stwierdza Sobor Watykanski II - ,, Koscidt w swej nauce,
w swym zyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim pokoleniom to wszyst-
ko, czym on jest, i to wszystko, w co wierzy. Tradycja ta, wywodzaca si¢ od Apo-
stotow, rozwija sie w Kosciele pod opieka Ducha Swietego™. W Duchu Swie-
tym Ko$cidt przyjmuje i przekazuje Pismo jako $wiadectwo ,wielkich rzeczy”,
ktérych Bog dokonuje w dziejach (por. Lk 1, 49); wyznaje ustami Ojcédw i Dok-
torow prawde o Wcielonym Stowie, wprowadza w czyn Jego nakazy i Jego mi-

*  Por. $w. Maksym Wyznawca, Quaestiones ad Thalassium, Q. 64: PG 90, 723-728.
0 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 8.
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tos¢ w zyciu swigtych oraz w ofierze meczennikow, swietuje Jego nadzieje w li-
turgii: poprzez t¢ sama Tradycje chrzescijanie stysza ,,zywy glos Ewangelii”*,
wiernie wyrazajacy madrosc i wole Boza.

Wewnatrz Tradycji rozwija sie pod opiekg Ducha Swietego autentyczna in-
terpretacja prawa Bozego. Ten sam Duch, ktory stoi u zrédet objawienia przyka-
zan i nauczania Jezusa, gwarantuje, Ze s3 one pieczolowicie strzezone i popraw-
nie stosowane w zmieniajacych sie¢ epokach i okolicznosciach. Ta ,aktualizacja”
przykazan jest oznaka i skutkiem glebszego przenikniecia Objawienia w zycie lu-
dzi oraz rozumienia nowych sytuacji historycznych i kulturowych w $wietle wia-
ry. Tym niemniej, potwierdza ona jedynie trwalg wazno$¢ Objawienia i idzie $la-
dem jego interpretacji zawartej w wielkiej Tradycji nauczania i zycia Kosciota,
poswiadczonej przez nauke Ojcow, zycie $wietych, liturgie Kosciola i wypowie-
dzi Magisterium.

* ok Kk

36. [...] Poniewaz jednak zapomniano o zaleznosci rozumu od Madrosci Bo-
zej oraz o koniecznosci — w obecnym stanie upadlej natury - Bozego Objawienia
w poznaniu prawd moralnych, takze tych, ktére naleza do porzadku naturalne-
go*, doszto do powstania teorii catkowitej suwerennosci rozumu w dziedzinie norm
moralnych stuzacych wlasciwemu uporzadkowaniu zycia w tym swiecie. Normy te
mialyby stanowi¢ obszar moralnoéci wylacznie ,,ludzkiej”, to znaczy wyrazac pra-
wo, ktore cztowiek autonomicznie nadaje samemu sobie i ktérego wylacznym zro-
dfem jest ludzki rozum. Nie mozna by w Zaden sposéb uzna¢ Boga za Autora tego
prawa, co najwyzej w tym sensie, ze rozum ludzki korzysta ze swej prawodawczej
autonomii na mocy pierwotnego i nieograniczonego mandatu, udzielonego czto-
wiekowi przez Boga. Otdz te wlasnie kierunki myslowe doprowadzity do negacji
prawdy - zawartej w Pi$mie Swietym i w niezmiennym nauczaniu Kosciota - iz na-
turalne prawo moralne ma Boga za tworce i ze czlowiek przez swoj rozum uczest-
niczy w odwiecznym prawie, ktérego sam nie ustanawia.

* ok ok

40. Nauczanie soborowe podkresla z jednej strony czynny udziat ludzkiego
rozumu w odkrywaniu i stosowaniu prawa moralnego: Zycie moralne wymaga
tworczego myslenia i inteligencji wlasciwych osobie, ktéra jest zrédtem i przy-
czyng wlasnych §wiadomych czynéw. Z drugiej strony, rozum czerpie swa praw-
de i swdj autorytet z odwiecznego prawa, ktore nie jest niczym innym jak ma-
droscig samego Boga®. U podstaw zycia moralnego lezy zatem zasada ,,stusznej

41 Por. tamze.

4 Por. Pius XII, Encyklika Humani generis (12 sierpnia 1950): AAS 42 (1950), s. 561-562.
#  Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, q. 93, a. 3, ad 2um, cyt. przez: Jan
XXIIL, Encyklika Pacem in terris (11 kwietnia 1963): AAS 55 (1963), s. 271.
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autonomii”**

cztowieka, osobowego podmiotu swoich czynéw. Prawo moralne
pochodzi od Boga i w nim ma zawsze swe Zrédto: moca naturalnego rozumu, ktéry
bierze poczatek z madrosci Bozej, jest ono zarazem wlasnym prawem czlowieka.
Jak bowiem widzieli$my, prawo naturalne ,nie jest niczym innym jak $wiattem
rozumu wlanym nam przez Boga. Dzi¢ki niemu wiemy, co nalezy czyni¢, a cze-
go unikac. To $wiatlo, czyli to prawo Bég podarowal nam w akcie stworzenia™.
Stuszna autonomia rozumu praktycznego oznacza, ze czlowiek posiada w samym
sobie wlasne prawo, otrzymane od Stworcy. Niemniej autonomia rozumu nie mo-
Ze oznacza tworzenia przez sam rozum wartosci i norm moralnych*. Gdyby ta
autonomia prowadzila do negacji uczestnictwa rozumu praktycznego w madro-
$ci Stworcy i Boskiego Prawodawcy, albo gdyby miata wskazywa¢ na wolnoé¢
tworzenia norm moralnych, zaleznie jedynie od okolicznosci historycznych lub
od potrzeb ludzkich spoteczenstw i kultur, to taka rzekoma autonomia sprzeci-
wialaby si¢ prawdzie o czlowieku, ktérej naucza Kosciél”’. Oznaczalaby smierc
prawdziwej wolnosci: ,,ale z drzewa poznania dobra i zfa nie wolno ci jes¢, bo gdy
z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2, 17).

41. Prawdziwa autonomia moralna cztowieka nie oznacza bynajmniej odrzu-
cenia, ale wlasnie przyjecie prawa moralnego, Bozego przykazania: ,,Pan Bog dat
cztowiekowi taki rozkaz” (Rdz 2, 16). Wolnos¢ cztowieka i prawo Boze spotykaja
sie i s3 powolane, aby si¢ wzajemnie przenika¢, czego wyrazem jest dobrowolne
postuszenstwo czlowieka wobec Boga oraz bezinteresowna dobro¢ Boga wobec
czlowieka. I dlatego postuszenstwo Bogu nie ma - jak sadzg niektorzy - charak-
teru heteronomicznego, tak jakby zycie moralne byto podporzadkowane woli ab-
solutnej wszechmocy, zewnetrznej wobec czlowieka i przeciwnej jego wolnosci.
W istocie rzeczy, gdyby heteronomia moralnosci oznaczala negacje samostano-
wienia cztowieka lub narzucanie mu norm przeciwnych jego dobru, pozostawa-
taby w sprzecznosci z objawieniem Przymierza i odkupienczego Wcielenia. Tego
rodzaju heteronomia bylaby jedynie forma alienacji, sprzeczng z Boza madroscia
i z godnoscia ludzkiej osoby.

Stusznie mdéwig niektdrzy o teonomii lub tez o teonomii uczestniczgcej, jako
ze dobrowolne postuszenstwo czlowieka prawu Bozemu implikuje rzeczywisty
udziat rozumu i woli cztowieka w Bozej madrosci i opatrznosci. Zakazujac czlo-

* Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym

Gaudium et spes, 41.

5 Sw. Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta. Prologus:
Opuscula theologica, 11, n. 1129, wyd. Taurinens (1954), s. 245.

% Por. Jan Pawel II, Przemdéwienie do grupy Biskupow ze Stanéw Zjednoczonych
z okazji wizyty ,ad limina” (15 pazdziernika 1988), 6: Insegnamenti, XI, 3 (1988), s. 1228.

¥ Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspolcze-
snym Gaudium et spes, 47.
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wiekowi ,jedzenia z drzewa poznania dobra i zla”, Bog stwierdza, ze czlowiek nie
posiada od poczatku tego ,,poznania’, ale jedynie ma w nim udzial dzieki $wiathu
naturalnego rozumu i Bozego Objawienia, ktére ukazuja mu wymogi i wezwania
odwiecznej madrosci: poddajac si¢ prawu, wolno$¢ poddaje sie prawdzie stwo-
rzenia. Dlatego trzeba dostrzec w wolnosci czlowieka obraz i bliskos¢ Boga, ktd-
ry jest obecny we wszystkich (por. Ef 4, 6); podobnie nalezy glosi¢ majestat Boga
wszech$wiata i czci¢ $wieto$¢ prawa ustanowionego przez Boga nieskonczenie
transcendentnego. Deus semper maior*.
* ok ok

43. Sobér Watykanski II przypomina, ze ,,najwyzsza norma ludzkiego Zzycia
jest samo prawo Boze, wieczne, obiektywne i uniwersalne, ktérym Bog, wedle
planu madrosci i mitosci swojej, porzadkuje, kieruje i rzadzi calym $wiatem i lo-
sami wspdlnoty ludzkiej. Tego to prawa uczestnikiem czyni cztowieka Bog, aby
za milosiernym zrzadzeniem Bozej Opatrznosci mogt on coraz lepiej poznawac
niezmienng prawde™®.

Sobér odsyta do klasycznej nauki o odwiecznym prawie Bozym. Sw. Augu-
styn okresla je jako ,,rozum czy wole Boza, ktéra pozwala zachowa¢ porzadek
naturalny i zabrania go narusza¢™’; $w. Tomasz utozsamia je z ,zasada Bo-
skiej madrosci, ktéra wszystko porusza ku wlasciwemu celowi™'. A madros¢
Boza to opatrznos¢, to troskliwa mitos¢. To sam Bég zatem miluje cale stwo-
rzenie i troszczy si¢ o nie w najbardziej dostownym i fundamentalnym sen-
sie (por. Mdr 7, 22; 8, 11). O ludzi jednak Bég dba w inny sposob, niz o istoty,
ktére nie s osobami: nie ,,od zewnatrz”, poprzez prawa natury fizycznej, ale
»,0d wewnatrz”, za posrednictwem rozumu, ktéry poznajac dzieki przyrodzo-
nemu $wiattu odwieczne prawo Boze, jest w stanie wskaza¢ czlowiekowi wia-
$ciwy kierunek wolnego dzialania®>. W ten sposob Bog powoluje czlowieka do
uczestnictwa w swojej opatrznosci, pragnac za posrednictwem jego samego,
to znaczy poprzez jego rozumne i odpowiedzialne zaangazowanie, kierowaé
$wiatem: nie tylko $§wiatem natury, ale i §wiatem oséb ludzkich. W tym kon-
tek$cie jako ludzki wyraz odwiecznego prawa Bozego jawi si¢ prawo naturalne:
»W poréwnaniu do innych stworzen - pisze $w. Tomasz - stworzenie rozum-
ne poddane jest Bozej opatrznosci w sposob bardziej szlachetny, jako ze samo
staje sie uczestnikiem opatrznosci, troszczac si¢ o siebie i o innych: dostgpuje
zatem udzialu w odwiecznym rozumie, dzieki czemu ma naturalng sktonnos¢

*#  Por. $w. Augustyn, Enarriatio in Psalmum LXII, 16: CCL 39, 804.

Sobér Watykanski I1, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 3.
0 Contra Faustum, 22, rozdz. 27: PL 42, 418.

Summa Theologiae, I-11, q. 93, a. 1.

Por. tamze, I-1I, q. 90, a. 4, ad lum.
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do slusznego dziatania i celu; ten udzial rozumnego stworzenia w odwiecznym
prawie nazywany jest prawem naturalnym”.

44. Kosciol powotywal si¢ czesto na tomistyczng doktryne prawa naturalne-
go, wlaczajac ja do swego nauczania moralnego. I tak, méj czcigodny poprzednik
papiez Leon XIII podkreslal, ze ludzki rozum i prawo sg w istotny sposob podpo-
rzgdkowane Madrosci Boga i jego Prawu. Stwierdziwszy, ze ,,prawo naturalne zo-
stalo wypisane i wyryte w duszy wszystkich ludzi i kazdego czlowieka, nie jest to
bowiem nic innego, jak sam ludzki rozum, ktéry nakazuje nam czyni¢ dobro i za-
brania grzeszy¢”, Leon XIII powoluje si¢ na ,wyzszy rozum” Boskiego Prawodaw-
cy: ,Nakazy ludzkiego rozumu nie moglyby jednak mie¢ mocy prawa, gdyby nie
byt on glosem i rzecznikiem wyzszego rozumu, ktéremu nasz duch i nasza wol-
no$¢ musza by¢ poddane”. Istotnie, moc prawa polega na tym, ze moze ono na-
ktada¢ obowigzki, udziela¢ uprawnien i ustanawia¢ sankcje okreslonego postepo-
wania: ,,Ot6z to wszystko nie bytoby dla cztowieka mozliwe, gdyby to on sam, ja-
ko najwyzszy prawodawca, ustanawial normy wlasnego postepowania” ,Wynika
stad — konkluduje Leon XIII - Ze prawo naturalne jest samym prawem odwiecz-
nym, ktdre zostalo wpisane w nature istot obdarzonych rozumem i sklania je ku
wlasciwemu dziataniu i celowi; jest ono odwiecznym zamyslem samego Stworcy
i Rzadcy wszech§wiata™*.

* ok Kk

59. [...] Osad sumienia jest osgdem praktycznym, to znaczy sadem, ktory
wskazuje czlowiekowi, co powinien czyni¢ lub czego unika¢, albo ze ocenia czyn
juz przezen dokonany. Jest osagdem konkretnej sytuacji opartym na racjonalnym
przeswiadczeniu, ze nalezy mitowac i czyni¢ dobro, a unikac zta. Ta pierwsza za-
sada rozumu praktycznego nalezy do prawa naturalnego, stanowiac wrecz jego
fundament, wyraza bowiem owo pierwotne rozumienie istoty dobra i zta, bedace
odblaskiem stworczej madrosci Boga, ktére niczym niezniszczalna iskra (scintilla
animae) rozjasnia serce kazdego cztowieka. Podczas gdy prawo naturalne zawie-
ra obiektywne i powszechne normy dotyczace dobra moralnego, to sumienie jest
zastosowaniem prawa do konkretnego przypadku, dzigki czemu prawo staje sie
dla czlowieka wewnetrzng reguly, wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej
sytuacji. Sumienie formuluje zatem obowigzek moralny w $wietle prawa natural-
nego: jest to obowigzek czynienia tego, co cztowiek poprzez akt sumienia poznaje
jako dobro powierzone mu tu i teraz. Charakter uniwersalny prawa i powinnosci
nie zostaje zniesiony, ale raczej potwierdzony przez fakt, ze rozum okresla ich za-
stosowanie w konkretnej sytuacji. Osad sumienia jest ,,ostateczng” instancja, kto-

» Tamze, I-1I, q. 91, a. 2.
> Leon XIII, Encyklika Libertas praestantissimum (20 czerwca 1888): Leonis XIII PM.
Acta, VIII, Romae 1889, s. 219.
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ra orzeka o zgodnosci konkretnego zachowania z prawem; formuluje on norme
bezposrednig moralnosci dobrowolnego aktu, a tym samym dokonuje ,,zastoso-
wania prawa obiektywnego do konkretnego przypadku™®.
& ko k

72. O moralnej jakosci czynéw stanowi relacja migdzy wolnodcia czlowieka
a prawdziwym dobrem. Dobro to ustanowione jest, jako odwieczne prawo, przez
Madros¢ Boza, ktéra kaze kazdej istocie zmierza¢ do jej celu. To odwieczne pra-
Wwo jest poznawane zaréwno poprzez naturalny rozum cztowieka (i dlatego stanowi
»prawo naturalne”), jak i — w sposéb integralny i doskonaly - poprzez nadprzyro-
dzone Objawienie Boze (i stad nazwa ,,prawo Boze”). Dziatanie jest moralnie dobre,
kiedy wybory dokonywane przez wolnos¢ s zgodne z prawdziwym dobrem czlowie-
ka i tym samym wyrazaja dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostatecznemu
celowi, to znaczy samemu Bogu: najwyzszemu dobru, w ktérym czlowiek znajdu-
je pelne i doskonale szczescie. Pierwsze pytanie zadane przez mlodzienca Jezusowi:
»co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne” (Mt 19, 16) zwraca od razu
uwage na istotng wiez miedzy moralng wartoscig czynu a ostatecznym celem cztowie-
ka. Jezus w swojej odpowiedzi potwierdza to przeswiadczenie rozmoéwcy: spelnia-
nie dobrych czynéw, nakazanych przez Tego, ktdry ,jeden tylko jest Dobry”, stanowi
niezbedny warunek wiecznej szczesliwosci i droge do niej: ,,jesli chcesz osiagnac zy-
cie, zachowaj przykazania” (Mt 19, 17). Odpowiedz Jezusa i odwolanie si¢ do przy-
kazan oznacza tez, ze droga do celu jest przestrzeganie Bozych praw, ktore chronia
dobro czlowieka. Tylko czyn zgodny z dobrem moze by¢ drogg wiodgcg do zycia.

Racjonalne skierowanie ludzkiego czynu ku dobru w jego prawdzie oraz do-
browolne dazenie do tego dobra, poznanego przez rozum - oto na czym polega
moralnos¢. Nie mozna zatem uzna¢ ludzkiego dziatania za moralnie dobre jedy-
nie na tej podstawie, ze prowadzi ono do osiagniecia takiego czy innego celu, albo
tylko dlatego, ze intencja podmiotu jest dobra®. Dzialanie jest moralnie dobre,
gdy poswiadcza i wyraza dobrowolne podporzadkowanie osoby jej ostateczne-
mu celowi oraz zgodnos¢ konkretnego dziatania z dobrem czlowieka, rozpozna-
nym w jego prawdzie przez rozum. Jesli ten przedmiot dziatania nie wspdtbrzmi
z prawdziwym dobrem osoby, to wybdr takiego dziatania sprawia, ze nasza wola
i my sami stajemy si¢ moralnie Zli, to znaczy, Ze sprzeciwiamy si¢ naszemu osta-
tecznemu celowi i najwyzszemu dobru - czyli samemu Bogu.

& ko k

84. [...] Konfrontacja stanowiska Kosciola z dzisiejsza sytuacja spoleczna i kul-

turowa pozwala natychmiast dostrzec, ze wlasnie wokot tej zasadniczej kwestii po-

5 Kongregacja Swietego Oficjum, Instrukcja o ,.etyce sytuacyjnej” Contra doctrinam (2
lutego 1956): AAS 48 (1956), s. 144.
6 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 11-11, q. 148, a. 3.
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winna skupi¢ si¢ intensywna praca duszpasterska samego Kosciota: ,,swiadomos¢
tej podstawowej relacji: Prawda — Dobro — Wolno$¢ zanikla na znacznym obszarze
wspolczesnej kultury, dlatego dopomozenie czlowiekowi w odnalezieniu tej $wia-
domosci stanowi dzisiaj jeden z wymogdw misji Kosciota, petnionej dla zbawienia
$wiata. «C0z to jest prawda?» — to pytanie Pilata takze dzi$§ nurtuje pelnego nie-
pewnosci czlowieka, ktory czesto nie wie, kim jest, skgd pochodzi, dokgd zmierza.
Dlatego nierzadko jesteSmy $wiadkami zastraszajacych przykladow postepujacej
autodestrukcji osoby ludzkiej. Niektore panujace opinie stwarzajg wrazenie, ze nie
ma juz takiej wartosci moralnej, ktora nalezy uznawac za niezniszczalng i absolut-
ng. Na oczach wszystkich okazuje si¢ pogarde wobec ludzkiego zycia - juz pocze-
tego, a jeszcze nie wydanego na $wiat; nieustannie narusza si¢ podstawowe prawa
osoby; niegodziwie niszczy si¢ dobra niezbedne dla ludzkiego Zycia. Co gorsza,
czlowiek juz nie jest przekonany, ze tylko w prawdzie moze znalez¢ zbawienie. Po-
daje sie w watpliwo$¢ zbawcza moc prawdy, pozostawiajac samej wolnosci, ode-
rwanej od wszelkich obiektywnych uwarunkowan, zadanie samodzielnego decy-
dowania o tym, co dobre, a co zte. Relatywizm ten przeniesiony na grunt teologii
prowadzi do braku ufnosci w madros¢ Boga, ktdry poprzez prawo moralne kieru-
je czlowiekiem. Nakazom tego prawa moralnego przeciwstawia si¢ tak zwane kon-
kretne sytuacje i w gruncie rzeczy nie zwaza si¢ juz na to, ze prawo Boze zawsze
pozostaje jedynym prawdziwym dobrem czlowieka™’.
* kK

88. Wzajemne przeciwstawienie, czy wrecz radykalne rozerwanie wiezi mie-
dzy wolnoscig i prawda, jest konsekwencjg, przejawem i dopelnieniem innej,
jeszcze bardziej niebezpiecznej i szkodliwej dychotomii — tej mianowicie, ktora od-
dziela wiare od moralnosci.

Rozdzial ten stanowi jedng z najpowazniejszych trosk duszpasterskich Ko-
$ciota w sytuacji szerzacego si¢ sekularyzmu, w ktérym wielu - zbyt wielu - lu-
dzi mysli i zyje tak, ,jak gdyby Bdg nie istnial”. Stajemy tu wobec mentalno-
$ci, ktorej oddziatywanie, czgsto glebokie, rozlegte i wszechobecne, wptywa na
postawy i zachowania samych chrzescijan i sprawia, ze ich wiara traci zywot-
no$¢ oraz wlasciwa jej oryginalnos¢ jako nowa zasada myslenia i dziatania w zy-
ciu osobistym, rodzinnym i spolecznym. W rzeczywistosci kryteria sadow i wy-
bordéw, stosowane przez samych wierzacych, ktérzy zyja w srodowisku kultury
w duzym stopniu zdechrystianizowanej, okazuja si¢ czg¢sto obce Ewangelii lub
nawet z nig sprzeczne.

Istnieje zatem pilna potrzeba, by chrzescijanie ponownie odkryli nowosé swej
wiary oraz jej moc osgdzania kultury dominujacej w ich srodowisku: ,,Niegdys

7 Jan Pawet II, Przemoéwienie do uczestnikéw Miedzynarodowego Kongresu Teologii

Moralnej (10 kwietnia 1986), 1: Insegnamenti IX, 2 (1986), s. 970-971.
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bowiem byliscie ciemnoscig — napomina nas apostol Pawel - lecz teraz jestescie
$wiatloscig w Panu: postepujcie jak dzieci $wiattosci! Owocem bowiem $wiatlo-
$ci jest wszelka prawo$¢ i sprawiedliwo$c¢, i prawda. Badajcie, co jest milte Panu.
I nie miejcie udzialu w bezowocnych czynach ciemnosci, a raczej pietnujac, na-
wracajcie [...]. Baczcie wiec pilnie, jak postepujecie: nie jako niemadrzy, ale ja-
ko madrzy. Wyzyskujcie chwile sposobna, bo dni sa zte” (Ef 5, 8-11. 15-16; por.
1 Tes 5, 4-8).
* ok Kk

94. Skiadajac to $wiadectwo absolutnemu charakterowi dobra moralnego,
chrzescijanie nie sqg osamotnieni: znajduja potwierdzenie we wrazliwosci moral-
nej ludow i we wszystkich wielkich tradycjach religijnych i madrosciowych Za-
chodu i Wschodu, w ktérych takze w sposdb wewnetrzny i tajemniczy dziata
Duch Swiety. Dla wszystkich powinny pozostawa¢ w mocy stowa lacinskiego po-
ety Juwenalisa: ,Miej to za najwigksza podtos¢, gdy kto$ przedklada zycie nad
honor, a pragnac zycie zachowad, traci racje, dla ktérych warto zy¢”>®. Stanow-
czy glos sumienia zawsze przypomina cztowiekowi, ze istnieja prawdy i wartosci
moralne, dla ktérych musi by¢ gotéw nawet odda¢ zZycie. W wyznawaniu, a nade
wszystko w ofierze Zycia oddanego za wartosci moralne, Kosciét dostrzega to sa-
mo $wiadectwo o tej prawdzie, ktdra jest juz obecna w stworzeniu, a w pelni ja-
$nieje na obliczu Chrystusa: ,,poniewaz stoicy — pisze $w. Justyn — wykazali si¢
madroscia przynajmniej w tym, co méwili na temat obyczajow, jak to zdarza sie
czasem poetom dzigki ziarnu Stowa zasianego w naturze ludzkiej, zostali - jak
wiemy - znienawidzeni i zabici™.

* kK

117. W sercu chrzescijanina, w najtajniejszym wnetrzu czlowieka rozbrzmie-
wa wcigz pytanie, ktére ewangeliczny mlodzieniec postawil niegdy$ Jezusowi:
»Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie wieczne?” (Mt 19, 16).
Kazdy jednak musi zwréci¢ sie z tym pytaniem do Nauczyciela dobrego, ponie-
waz tylko On moze udzieli¢ w pelni prawdziwej odpowiedzi w kazdej sytuacji
i w najbardziej réznorodnych okoliczno$ciach. Kiedy za$ chrzescijanie zwracaja
sie don z pytaniem nurtujgcym ich sumienia, Chrystus odpowiada stowami No-
wego Przymierza, ktore powierzyl swemu Kosciotowi. Zostalismy bowiem posta-
ni, aby - jak méwi o sobie Apostot - ,,glosi¢ Ewangelie, i to nie w madrosci stowa,
by nie zniweczy¢ Chrystusowego krzyza” (por. 1 Kor 1, 17). Dlatego odpowiedz
Kosciota na pytanie cztowieka niesie w sobie madros$¢ i moc Chrystusa ukrzyzo-
wanego, Prawdy, ktora nam sie udziela.

% ,Summum crede nefas animam praeferre pudori / et propter vitam vivendi perdere
causas’: Satirae, VIII, 83-84.
¥ Apologia 11, 8: PG 6, 457-458.
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Encyklika Evangelium vitae (25 marca 1995)

24. Oslabienie wrazliwo$ci na Boga i cztowieka, wraz z wszystkimi tego zgub-
nymi konsekwencjami dla zycia, dokonuje si¢ w glebi sumienia. Chodzi tu przede
wszystkim o sumienie kazdego cztowieka, ktéry w swojej jedynosci i niepowta-
rzalnosci staje sam przed Bogiem®. Ale w pewnym sensie chodzi tu tez o ,,su-
mienie” spofeczeristwa: jest ono w jakis sposdb odpowiedzialne nie tylko dlatego,
ze toleruje albo popiera zachowania wymierzone przeciw zyciu, ale takze dlate-
go, iz ksztaltuje ,,kulture $mierci”, posuwajac sie¢ nawet do tworzenia i utrwalania
prawdziwych ,,struktur grzechu”, wymierzonych przeciw zyciu. Sumienie, zaréw-
no indywidualne, jak i spoleczne, jest dzi§ narazone — migdzy innymi na sku-
tek natarczywego oddzialywania wielu srodkéw spotecznego przekazu - na bar-
dzo powazne i smiertelne niebezpieczeristwo: polega ono na zatarciu granicy mie-
dzy dobrem a zlem w sprawach dotyczacych fundamentalnego prawa do zycia.
Znaczna cze$¢ dzisiejszego spoleczenstwa okazuje sie, niestety, podobna do te-
go, ktore opisuje $w. Pawel w Liscie do Rzymian. Skfada si¢ z ludzi, ,,ktérzy przez
nieprawos¢ nakladaja prawdzie peta” (1, 18): odwracajac si¢ od Boga i mniema-
jac, ze moga zbudowac ziemska spotecznos¢ bez Niego, ,,znikczemnieli w swoich
myslach’, tak ze ,za¢mione zostalo bezrozumne ich serce” (1, 21); ,,podajac sie
za madrych, stali si¢ gtupimi” (1, 22), dopuszczaja si¢ czyndéw zastugujacych na
$mier¢ i ,,nie tylko je popelniajg, ale nadto chwalg tych, ktorzy je czynia” (1, 32).
Jezeli sumienie, ktdre jest okiem dajacym $wiatto duszy (por. Mt 6, 22-23), nazy-
wa ,,zto dobrem, a dobro ztem” (por. 1z 5, 20), znaczy to, ze weszlo juz na droge
niebezpiecznej degeneracji i catkowitej slepoty moralne;j.

& ko k

52. [...] Stworca chcial, aby cztowiek, zywy obraz Boga, byt krélem i panem.
»B0g uczynil czlowieka - pisze §w. Grzegorz z Nyssy — w taki sposéb, aby mogt
on sprawowac swa funkcje krola ziemi. [...] Czlowiek zostal stworzony na podo-
bienstwo Tego, ktory rzadzi wszech§wiatem. Wszystko to wskazuje, ze od samego
poczatku jego natura nosi znamig krolewskosci. [...] Takze czlowiek jest krélem.
Stworzony, aby panowa¢ nad $wiatem, otrzymal podobienstwo do krdla wszech-
$wiata, jest zywym obrazem, ktdry przez swoja godnos¢ uczestniczy w doskona-
tosci Boskiego wzoru™'. Czlowiek — powotany, aby by¢ ptodnym i rozmnazac¢ sie,
by czyni¢ sobie ziemi¢ poddang i panowa¢ nad wszystkimi istotami nizszymi od
niego (por. Rdz 1, 28) — jest krélem i panem nie tylko rzeczy, ale takze i przede

€ Sobor Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspdtczesnym

Gaudium et spes, 16.
' De hominis opificio, 4: PG 44, 136.
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wszystkim samego siebie®’, a w pewnym sensie Zycia, ktore zostalo mu dane i kto-
re moze przekazywac przez dzieto rodzenia, wypelniane w milosci i z poszano-
waniem dla zamystu Bozego. Nie jest to jednak panowanie absolutne, ale stuzeb-
ne — rzeczywisty odblask jedynego i nieskonczonego panowania Boga. Dlatego
czlowiek powinien je wypelnia¢ z mgdroscig i mitoscig, uczestniczac w niezmie-
rzonej madrosci i mitosci Boga. Dokonuje sie to przez postuszenstwo Jego swie-
temu Prawu: postuszenstwo wolne i radosne (por. Ps 119 [118]), ktérego zrodtem
i pokarmem jest swiadomo$¢, ze przykazania Panskie sa darem faski, powierzo-
nym czlowiekowi tylko i wylacznie dla jego dobra, aby strzec jego godnosci oso-
bowej i prowadzi¢ go do szczescia.

Czlowiek nie jest absolutnym wtadcg i samowolnym sedzig rzeczy, a tym bar-
dziej zycia, ale jest ,,stuga planu ustalonego przez Stwdrce™® - i na tym polega je-
go niezrownana wielkos¢.

* ok Kk

76. [...] Stworca powierzyt zycie czlowieka jego odpowiedzialnej trosce nie po
to, by nim samowolnie dysponowal, ale by go madrze strzegl oraz zarzadzal nim
wiernie i z miloscig. Bog Przymierza powierzyl zycie kazdego czlowieka drugie-
mu czltowiekowi - jego bratu, zgodnie z prawem wzajemnosci dawania i otrzy-
mywania, skladania siebie w darze i przyjmowania daru blizniego. Gdy nadeszta
pelnia czasu, Syn Bozy, wcielajac si¢ i oddajac zycie za czlowieka, ukazal, jakie
wyzyny i glebie moze osiagna¢ to prawo wzajemnosci. Przez dar swego Ducha
Chrystus nadaje nowg tres$¢ i znaczenie prawu wzajemnosci, zawierzeniu czlo-
wieka czlowiekowi. Duch, sprawca komunii w milosci, tworzy migdzy ludzmi
nowe braterstwo i solidarnos¢, prawdziwy odblask tajemnicy wzajemnego da-
wania i przyjmowania, wlasciwej Trdjcy Przenajswigtszej. Sam Duch staje sie no-
wym prawem, ktére daje wierzagcym moc i budzi w nich odpowiedzialnos¢, aby
w zyciu umieli wzajemnie czyni¢ dar z siebie i przyjmowac drugiego czlowieka,
uczestniczac w miloéci samego Jezusa Chrystusa i na Jego miare.

%k %

94. Szczegdlne miejsce nalezy przyznac ludziom starszym. Podczas gdy w nie-
ktérych kulturach osoba w podesztym wieku pozostaje wlaczona w Zycie rodzin-
ne i odgrywa w nim czynng i wazna role, w innych kulturach czlowiek stary jest
postrzegany jako bezuzyteczny ci¢zar i bywa pozostawiany samemu sobie: w ta-
kim kontekscie fatwo moze si¢ zrodzi¢ pokusa zastosowania eutanazji.

Spychanie ludzi starych na margines albo wrecz ich odrzucanie jest niedo-
puszczalne. Ich obecnos¢ w rodzinie, a przynajmniej utrzymanie $cistego kontak-

¢ Por. $w. Jan Damascenski, De fide orthodoxa, 2, 12: PG 94, 920. 922, cytowany przez
$w. Tomasza z Akwinu, Summa Theologiae, I-11, Prol.
¢ Pawel VI, Encyklika Humanae vitae (25 lipca 1968), 13: AAS 60 (1968), s. 489.
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tu z nimi, gdyby ze wzgledu na ciasnote mieszkaniowg lub z innych przyczyn ta
obecno$¢ nie byta mozliwa, ma fundamentalne znaczenie w ksztattowaniu klima-
tu wzajemnej wymiany i wzbogacajacego dialogu miedzy réznymi pokoleniami.
Konieczne jest zatem zachowanie swoistej ,,umowy” miedzy pokoleniami — lub jej
przywrocenie, jezeli zostala zarzucona — na mocy ktorej rodzice w podesztym wie-
ku, bliscy juz kresu swojej wedréwki, moga oczekiwac od dzieci opieki i solidar-
nosci, jaka sami okazali dzieciom na poczatku ich Zycia: wymaga tego postuszen-
stwo Bozemu przykazaniu o oddawaniu czci naleznej ojcu i matce (por. Wj 20, 12;
Kpt 19, 3). Ale to nie wszystko. Cztowiek stary jest nie tylko ,,przedmiotem” troski,
opieki i stuzby. On sam moze takze wnie$¢ cenny wktad w Ewangelie Zycia. Moze
i powinien wykorzystywac bogate doswiadczenie, jakie zdobyl w ciagu lat swego
zycia, aby przekazywac mqgdrosé, swiadczyc o nadziei i mitosci.

Encyklika Fides et ratio (14 wrzesnia 1998)

3. Wiele jest drdg, ktorymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania
prawdy, a przez to czynic swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Wyrdznia sie wsrod
nich filozofia, ktéra ma bezposredni udzial w formutowaniu pytania o sens zy-
cia i w poszukiwaniu odpowiedzi na nie: jawi si¢ ona zatem jako jedno z naj-
wznioslejszych zadan ludzkosci. Termin filozofia — wedle Zrédlostowu greckie-
go — oznacza ,umilowanie madrosci”. Istotnie, filozofia narodzita si¢ i rozwineta
w epoce, gdy czlowiek zaczal sobie stawia¢ pytania o przyczyne i cel rzeczy. Na
rézne sposoby i w wielu formach ukazuje ona, Ze pragnienie prawdy stanowi nie-
odlaczny element ludzkiej natury. Wrodzong cechg umystu ludzkiego jest skfon-
nos$¢ do zastanawiania si¢ nad przyczyna zjawisk, chociaz odpowiedzi, jakich so-
bie stopniowo udzielal, s3 osadzone w kontekscie wskazujacym wyraznie na wza-
jemne oddzialywanie réznych kultur, w ktérych cztowiek zyje.

Filozofia wywarla silny wplyw na uksztaltowanie i rozwéj kultury na Zacho-
dzie, nie powinnismy jednak zapominac réwniez o jej oddziatywaniu na sposoby
pojmowania egzystencji rozpowszechnione na Wschodzie. Kazdy naréd posiada
bowiem swoja pierwotna, oryginalng madros¢, stanowiaca prawdziwy skarb kul-
tury, ktora dazy do wyrazenia sie¢ w sposdb dojrzaly takze w formach $cisle filo-
zoficznych. Prawdziwo$¢ tego stwierdzenia potwierdza fakt, Ze pewng podstawo-
wa forme wiedzy filozoficznej, istniejacy takze w naszej epoce, spotykamy nawet
w postulatach, ktérymi inspiruje sie¢ prawodawstwo réznych krajow oraz prawo
miedzynarodowe okreslajace reguty zycia spotecznego.

4. Trzeba jednak zauwazy¢, Ze za jednym stowem kryja sie tu rédzne znacze-
nia. Na wstepie nalezy zatem $cislej okresli¢ jego sens. Przynaglany pragnie-
niem odkrycia ostatecznej prawdy swojego istnienia, czlowiek stara si¢ zdoby¢
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pewne elementy uniwersalnej wiedzy, ktére pozwalaja mu lepiej rozumiec¢ sa-
mego siebie i coraz pelniej si¢ realizowac. Ta podstawowa wiedza bierze pocza-
tek z zadziwienia, jakie budzi w nim kontemplacja tego, co stworzone: czlowiek
odkrywa ze zdumieniem, Ze zyje w $wiecie i jest zwigzany z innymi istotami
podobnymi do siebie, z ktérymi taczy go wspolne przeznaczenie. W tym wla-
$nie momencie wchodzi na droge, ktéra bedzie potem zmierzat do odkrycia
coraz to nowych horyzontéw wiedzy. Bez zadziwienia cztowiek popadiby w ru-
tyne, przestalby si¢ rozwijac i stopniowo stalby sie¢ niezdolny do zycia napraw-
de osobowego.
& ko ok

6. Kosciot, mocg autorytetu, ktory posiada jako depozytariusz Objawienia Je-
zusa Chrystusa, pragnie potwierdzi¢ koniecznos¢ refleksji na temat prawdy. Dla-
tego postanowilem zwrdci¢ sie do Was, Czcigodni Wspolbracia w biskupstwie,
z ktérymi faczy mnie misja otwartego ,,okazywania prawdy” (por. 2 Kor 4, 2), jak
réwniez do teologow i filozoféw, na ktérych spoczywa obowiagzek badania réz-
nych aspektéw prawdy, a takze do ludzi poszukujacych, i podzieli¢ sie pewnymi
refleksjami na temat dgzenia do prawdziwej madrosci, aby kazdy, kto zywi w ser-
cu mifoé¢ do niej, mogt wejs¢ na wlasciwa droge, ktéra pozwoli mu ja osiagnac,
znalez¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchowg radosc.

Sklania mnie do tego przede wszystkim §wiadomo$¢, ktéra wyrazaja stowa
Soboru Watykanskiego II, stwierdzajace, ze biskupi sg ,,§wiadkami Boskiej i ka-
tolickiej prawdy”*. Swiadectwo o prawdzie jest zatem zadaniem powierzonym
nam, biskupom; nie mozemy si¢ od niego uchyla¢, gdyz byloby to niewiernoscia
wobec postugi, jaka podjelismy. Potwierdzajac prawde wiary, mozemy przywro-
ci¢ cztowiekowi naszych czasow szczerg ufnos¢ we wlasne zdolnosci poznawcze,
a zarazem rzuci¢ wyzwanie filozofii, aby mogta odzyska¢ i umocni¢ swa pelna
godnos¢.

Jeszcze jeden szczegdlny motyw sklania mnie do przedstawienia tych reflek-
sji. W EncyKklice Veritatis splendor zwrdcitem uwage na ,niektére fundamental-
ne prawdy doktryny katolickiej w kontekscie wspoétczesnych prob ich podwaze-
nia lub znieksztalcenia”®. W niniejszej encyklice pragne kontynuowac te mysl,
skupiajac si¢ na zagadnieniu samej prawdy oraz na jej fundamencie w relacji do
wiary. Nie sposob bowiem zaprzeczy¢, ze przede wszystkim mlode pokolenia,
do ktérych nalezy i od ktérych zalezy przyszlos¢, w obecnym okresie szybkich
i zlozonych przemian moga czu¢ si¢ pozbawione autentycznych punktéw od-
niesienia. Potrzeba znalezienia fundamentu, na ktérym mozna zbudowac¢ zy-
cie osobiste i spoteczne, daje si¢ szczegdlnie mocno odczué zwlaszcza wowczas,

¢ Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 25.

¢ Jan Pawet I, Encyklika Veritatis splendor, 4: AAS 85 (1993), s. 1136.
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gdy czlowiek przekonuje sig, jak niepelne sa propozycje, ktére rzeczywistos¢ do-
razng i przemijajacg wynosza do rangi wartosci, budzac falszywe nadzieje na
odkrycie prawdziwego sensu istnienia. Pod ich wptywem wielu ludzi doprowa-
dza swoje zycie na krawedz przepasci, nie zdajac sobie sprawy, co ich czeka.
Przyczyna tego jest takze fakt, Ze niejednokrotnie ci, ktérzy zostali powotani,
aby w roznych formach kultury ukazywaé owoce swoich przemyslen, odwrod-
cili spojrzenie od prawdy, przedkladajac dorazny sukces nad trud cierpliwego
poszukiwania tego, co naprawde warto uczynic trescig zycia. Filozofia, ktdra ze
wzgledu na swa wielka odpowiedzialnos¢ za ksztaltowanie mysli i kultury win-
na nieustannie wzywa¢ do szukania prawdy, musi stanowczo powrdci¢ do swe-
go pierwotnego powolania. Wtasnie dlatego odczuwam nie tylko potrzebe, ale
takze obowigzek wypowiedzenia si¢ na ten temat, aby u progu trzeciego tysiac-
lecia ery chrzescijanskiej ludzko$¢ wyrazniej uswiadomita sobie, jak wielkimi
zdolnosciami zostata obdarzona, i odwaznie podjeta na nowo realizacj¢ planu
zbawienia, w ktéry sa wpisane jej dzieje.

»Madros¢ wie i rozumie wszystko” (Mdr 9, 11)

16. Juz w Pi$mie Swietym znajdujemy zaskakujaco trafne intuicje, ktére uka-
zuja, jak gleboka jest wiez migdzy poznaniem wiary a poznaniem rozumowym.
Potwierdzaja to przede wszystkim Ksiegi madrosciowe. Wolna od uprzedzen lek-
tura tych stronic Pisma u$wiadamia nam bardzo wyraznie, ze w tekstach tych
zawarta jest nie tylko wiara Izraela, ale takze dorobek cywilizacyjny nie istnieja-
cych juz kultur. Wydaje sie, ze na mocy jakiego$ szczegdlnego zamystu styszymy
tu znowu glos Egiptu i Mezopotamii oraz ze pewne wspolne elementy kultur sta-
rozytnego Wschodu wracaja do zycia na tych stronicach, bogatych w niezwykle
glebokie intuicje.

Nie jest przypadkiem, ze gdy autor $wiety pragnie ukaza¢ wizerunek medrca,
opisuje go jako cztowieka, ktéry miluje prawde i szuka jej: ,,Szczgsliwy maz,
ktory sie ¢wiczy w madrosci i ktdry sie radzi swego rozumu, ktéry rozwaza dro-
gi jej w swym sercu i zastanawia si¢ nad jej ukrytymi sprawami. Wyjdz za nia
jak tropiciel i na drogach jej przygotuj zasadzke! Kto zagladac bedzie przez jej
okna, kto stucha przy jej drzwiach; kto zamieszka blisko jej domu i wbije ko-
tek w jej $ciany; kto postawi namiot swoj przy jej boku - ten zajmie miejsce
w szcze$liwym mieszkaniu, postawi swe dzieci pod jej dachem i pod jej gate-
ziami bedzie przebywal. Ona zastoni go przed zarem i odpoczywac bedzie w jej
chwale” (Syr 14, 20-27).

Jak widzimy, wedlug natchnionego autora pragnienie poznania jest wspolna
cechg wszystkich ludzi. Dzigki rozumowi dana jest wszystkim — zaréwno wie-
rzacym, jak i niewierzacym - mozno$¢ ,czerpania z glebokiej wody” poznania
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(por. Prz 20, 5). Oczywiscie, w starozytnym Izraelu poznanie swiata i jego zjawisk
nie dokonywalo si¢ poprzez abstrakcje, w ktorej celowali filozofowie jofiscy czy
medrcy egipscy. Tym bardziej tez wierny Izraelita nie pojmowat poznania w ka-
tegoriach wlasciwych epoce nowozytnej, dazacej zdecydowanie do podziatu wie-
dzy na dyscypliny. Mimo to $wiat biblijny wniést do wielkiego skarbca teorii po-
znania swoj oryginalny wkiad.

Na czym on polega? Cecha wyrdzniajaca tekst biblijny jest przeswiadcze-
nie, ze istnieje gleboka i nierozerwalna jedno$¢ miedzy poznaniem rozumowym
a poznaniem wiary. Swiat i to, co w nim zachodzi, a takze historia i rézne do-
swiadczenia w zyciu narodu to rzeczywistosci, ktdre nalezy postrzega¢, anali-
zowac i ocenia¢ przy pomocy $rodkéw wilasciwych rozumowi, tak jednak, aby
wiara nie zostala wylaczona z tego procesu. Wiara wkracza nie po to, by pozba-
wic¢ rozum autonomii albo ograniczy¢ przestrzen jego dzialania, lecz po to tyl-
ko, by uzmystowi¢ czlowiekowi, ze w tych wydarzeniach objawia si¢ i dziala Bog
Izraela. Doglebne poznanie $wiata i dziejowych wydarzen nie jest zatem mozli-
we, jesli czlowiek nie wyznaje zarazem wiary w Boga, ktéry w nich dziala. Wia-
ra wyostrza wewnetrzny wzrok i otwiera umyst, pozwalajac mu dostrzec w stru-
mieniu wydarzen czynng obecno$¢ Opatrznosci. Znamienne s3 tu sfowa z Ksie-
gi Przystow: ,,Serce czlowieka obmysla droge, lecz Pan utwierdza kroki” (16, 9).
Znaczy to, ze cztowiek dzigki $wiattu rozumu potrafi rozezna¢ swoja droge, ale
moze ja przemierzy¢ szybko, unikna¢ przeszkod i dotrzec¢ do celu, jesli szczerym
sercem uznaje, ze jego poszukiwanie jest wpisane w horyzont wiary. Nie mozna
zatem rozdziela¢ wiary i rozumu nie pozbawiajac cztowieka moznosci wlasciwe-
go poznania samego siebie, $wiata i Boga.

17. Nie ma wigc powodu do jakiejkolwiek rywalizacji miedzy rozumem a wia-
ra: rzeczywisto$ci te wzajemnie si¢ przenikaja, kazda za$ ma wlasng przestrzen,
w ktorej sie realizuje. W tym kierunku prowadzi nas znéw Ksiega Przystow, kto-
rej autor wola: ,,Chwalg Boza - rzecz tai¢, chwalg kroléw - rzecz bada¢” (25, 2).
Miedzy Bogiem a cztowiekiem - cho¢ kazdy przebywa w swoim wlasnym $wie-
cie - istnieje jedyna w swoim rodzaju wi¢z wzajemnosci. W Bogu znajduje sie
poczatek wszystkich rzeczy, w Nim mieszka pefnia tajemnicy i to stanowi Jego
chwale; cztowiek ma zadanie bada¢ rozumem prawde i na tym polega jego god-
nos¢. Jeszcze jeden kamyk do tej mozaiki dodaje Psalmista, gdy w modlitwie wy-
powiada stowa: ,,Jak nieocenione sa dla mnie mysli Twe, Boze, jak jest ogromna
ich ilos¢! Gdybym je przeliczyl, wiecej ich niz piasku; gdybym doszedt do kon-
ca, jeszcze jestem z Tobg” (139 [138], 17-18). Pragnienie poznania jest tak wiel-
kie i rozbudza takie energie, ze ludzkie serce, cho¢ natrafia na nieprzekraczalna
granice, teskni za nieskonczonym bogactwem ukrytym poza nia, przeczuwa bo-
wiem, ze w nim zawarta jest wyczerpujaca odpowiedz na kazde dotad nie roz-
strzygniete pytanie.
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»Nabywaj madrosci, nabywaj rozwagi” (Prz 4, 5)

21. W rozumieniu Starego Testamentu poznanie nie opiera si¢ wylacznie na
uwaznej obserwacji cztowieka, §wiata i historii, ale zaklada istnienie pewnej nie-
odzownej wiezi z wiarg i z trescig Objawienia. Tutaj kryja si¢ wyzwania, ktére na-
réd wybrany musiat podja¢ i na ktére odpowiedzial. Zastanawiajac si¢ nad swoja
kondycja, ukazywany w Biblii czlowiek odkryl, Ze potrafi zrozumie¢ samego sie-
bie tylko jako ,,byt w relacji”: w relacji z sobg, z narodem, ze $wiatem i z Bogiem.
To otwarcie si¢ na tajemnice, ukazang mu przez Objawienie, stalo si¢ dlan osta-
tecznie zrodtem prawdziwego poznania, ktére pozwolito jego rozumowi wnikngé
w przestrzen nieskonczonosci i zyskaé dzieki temu nowe, niespodziewane dotad
mozliwosci rozumienia.

Podejmujac wysitek poszukiwania, autor $wiety zaznal takze trudu zmaga-
nia sie z ograniczeniami rozumu. Dostrzegamy to na przyklad w stowach, kto-
rymi Ksiega Przystow wyraza znuzenie cztowieka probujacego pojac¢ tajemni-
cze zamysty Boze (por. 30, 1-6). Jednak mimo zmeczenia wierzacy nie podda-
je sie. Sile do dalszego dazenia ku prawdzie czerpie z przeswiadczenia, ze Bog
stworzyl go jako ,,badacza” (por. Koh 1, 13). Jego misja polega na tym, ze mimo
nieustannej pokusy zwatpienia nie porzuca on niezbadanych $ciezek. Znajdu-
jac oparcie w Bogu, pozostaje zawsze i wszegdzie ukierunkowany na to co pigk-
ne, dobre i prawdziwe.

22. W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian §w. Pawel pomaga nam wyraz-
niej dostrzec, jak wnikliwa jest refleksja podjeta w Ksiegach madrosciowych. Po-
stugujac sie jezykiem potocznym, Apostol przeprowadza filozoficzny wywdd,
w ktérym wyraza gleboka prawde: obserwacja ,oczyma umystu” rzeczywistosci
stworzonej moze doprowadzi¢ do poznania Boga. Poprzez stworzenia daje On
bowiem rozumowi wyobrazenie o swojej ,,potedze” i ,,Boskosci” (por. Rz 1, 20).
Wyraza si¢ w tym uznanie, ze rozum ludzki posiada zdolno$¢, ktora zdaje sie nie-
ledwie przekracza¢ jego wlasne naturalne ograniczenia: nie tylko nie jest zamknie-
ta w sferze poznania zmystowego, potrafi bowiem poddac je krytycznej refleksji,
ale analizujac dane zmystowe moze tez dotrze¢ do przyczyny, z ktorej bierze po-
czatek wszelka postrzegalna rzeczywisto$¢. Jezykiem filozoficznym mozna by po-
wiedzie¢, ze ten doniosty tekst Pawlowy potwierdza, iz czlowiek posiada zdolnos¢
pojmowania metafizycznego.

Wedlug Apostota, na mocy pierwotnego zamystu stwdrczego rozum miat by¢
wyposazony w zdolno$¢ swobodnego przekraczania granic doswiadczenia zmy-
stowego i docierania do najglebszego zrédta wszystkiego: do Stwoércy. W nastep-
stwie niepostuszenstwa, przez ktore cztowiek postanowit nada¢ sobie catkowitg
i absolutna autonomie w stosunku do Tego, ktéry go stworzyl, utracil t¢ zdolnos¢
siegania rozumem do Boga Stwdrcy.



Encykliki 43

Ksiega Rodzaju opisuje obrazowo t¢ kondycje cztowieka, opowiadajac, ze Bog
umiescil go w ogrodzie Eden, posrodku ktérego rosto ,,drzewo poznania dobra
izla” (por. 2, 17). Znaczenie tego symbolu jest jasne: czlowiek nie byl w stanie sa-
modzielnie rozeznac¢ i rozsadzi¢, co jest dobre, a co zle, ale miat kierowac sie wyz-
szg zasadg. Slepa pycha zrodzita w naszych prarodzicach ztudne przekonanie, ze
sg niezalezni i samodzielni, mogg si¢ zatem oby¢ bez wiedzy pochodzacej od Bo-
ga. Skutki ich pierwotnego niepostuszenstwa dotknety wszystkich ludzi, zadajac
rozumowi rany, ktére od tamtej chwili mialy si¢ sta¢ przeszkoda na jego drodze
do pelnej prawdy. Ludzka zdolnos¢ poznania prawdy zostala za¢miona na skutek
odwroécenia si¢ od Tego, ktory jest Zrodlem i poczatkiem prawdy. Takze o tym mo-
wi Apostol, ukazujac, jak bardzo mysli cztowieka staly si¢ na skutek grzechu ,,nik-
czemne’, a jego rozumowanie wypaczone i wiodace do fatszu (por. Rz 1, 21-22).
Oczy umystu nie mogly juz widzie¢ wyraznie: stopniowo rozum stal si¢ wiezniem
samego siebie. Przyjscie Chrystusa bylo wydarzeniem zbawczym, gdyz uwolnito
rozum od jego stabosci, rozrywajac kajdany, w ktore sam sie zakut.

23. Stosunek chrzescijanina do filozofii wymaga zatem wnikliwego rozezna-
nia. Z Nowego Testamentu, a zwlaszcza z Listow Pawlowych wylania si¢ bardzo
wyraznie jedna prawda: przeciwstawienie miedzy ,,madroscia tego Swiata” a ma-
droscig Bozg objawiong w Jezusie Chrystusie. Glebia objawionej madrosci rozry-
wa ciasny krag schematéw myslowych, do ktérych przywyklismy, a ktére absolut-
nie nie s3 w stanie nalezycie jej wyrazic.

Dylemat ten zostaje ukazany z calg ostroscig na poczatku Pierwszego Listu do
Koryntian. Ukrzyzowanie Syna Bozego jest wydarzeniem historycznym, o ktore
rozbijajg si¢ wszelkie podejmowane przez umyst proby zbudowania — na funda-
mencie czysto ludzkich argumentéw — wystarczajacego uzasadnienia sensu ist-
nienia. Problemem wezlowym, stanowigcym wyzwanie dla kazdej filozofii, jest
$mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu. Tutaj bowiem wszelka proba sprowadzenia
zbawczego planu Ojca do kategorii czysto ludzkiej logiki musi si¢ skonczy¢ nie-
powodzeniem. ,,Gdzie jest medrzec? Gdzie uczony? Gdzie badacz tego, co docze-
sne? Czyz nie uczynil Bég glupstwem madrosci swiata?” (1 Kor 1, 20) - zapytuje
z naciskiem Apostol. Aby mogto sie dokonac to, czego pragnie Bog, nie wystar-
cza juz sama madro$¢ ludzkich medrcow, ale konieczne jest zdecydowane otwar-
cie sie na przyjecie rzeczywistosci radykalnie nowej: ,,B6g wybrat wiasnie to, co
glupie w oczach $wiata, aby zawstydzi¢ medrcow [...]; i to, co nie jest szlachetnie
urodzone wedtug $wiata i wzgardzone, i to, co nie jest, wyrdznit Bog, by to, co jest,
unicestwi¢” (1 Kor 1, 27-28). Ludzka madros¢ nie chce uznad, ze jej wlasna sta-
bos¢ stanowi warunek jej mocy, ale $w. Pawel nie waha si¢ powiedzie¢: ,,ilekro¢
niedomagam, tylekro¢ jestem mocny” (2 Kor 12, 10). Cztowiek nie potrafi poja¢,
w jaki sposob $mier¢ moze by¢ zrédlem zycia i mitosci, Bég jednak wybrat wlasnie
to, co rozum uznaje za ,,szalestwo” i ,zgorszenie”, aby objawi¢ tajemnice swoje-
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go planu zbawienia. Postugujac si¢ jezykiem wspolczesnych sobie filozofow, Pawet
osiaga szczyt swego nauczania oraz paradoksu, ktory pragnie ukazaé: ,Bog wy-
bral wlasnie to, co wedtug $wiata jest niczym, by to, co jest, unicestwic”. Aby wy-
razi¢ darmowos¢ milosci objawionej w krzyzu Chrystusa, Apostol nie boi si¢ po-
stuzy¢ najbardziej radykalnymi wyrazeniami, jakie stosowali filozofowie w swo-
ich refleksjach o Bogu. Rozum nie moze sprawic, ze straci sens tajemnica mifosci,
ktérej symbolem jest Krzyz, natomiast Krzyz moze da¢ rozumowi ostateczng od-
powiedz, ktorej ten poszukuje. Nie madros¢ stow, ale Stowo Madrosci jest tym, co
$w. Pawel wskazuje jako kryterium prawdy, a tym samym zbawienia.

Madros¢ Krzyza przekracza zatem wszelkie granice kulturowe, jakie mozna
by jej narzucic, i kaze otworzy¢ sie na powszechno$¢ zawartej w niej prawdy. Ja-
kiez wyzwanie zostaje tu rzucone naszemu rozumowi i jakaz korzys¢ moze on
odnies¢, jesli je podejmie! Filozofia nawet o wlasnych sitach jest w stanie do-
strzec, ze czlowiek nieustannie przekracza samego siebie w dazeniu do prawdy,
natomiast z pomocg wiary moze otworzy¢ si¢ na ,szalenstwo” Krzyza i przyjac¢
je jako stuszna krytyke tych, ktérzy blednie mniemaja, ze posiedli prawde, cho¢
uwiezili ja na plyciznach swojego systemu. Oredzie Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego jest rafg, o ktéra moze sie rozbi¢ powigzanie wiary i filozo-
fii, ale poza ktora otwiera si¢ nieskoniczony ocean prawdy. Wyraznie ujawnia si¢
tutaj granica miedzy rozumem i wiarg, ale dokladnie zostaje tez zakreslony ob-
szar, na ktorym moze dojs$¢ do ich spotkania.

& ko ok

31. Czlowiek nie jest stworzony, by zy¢ samotnie. Rodzi si¢ i dorasta w ro-
dzinie, aby po6zniej wlaczy¢ si¢ swoja praca w Zycie spoteczne. Od dnia naro-
dzin jest zatem wlaczony w rdzne tradycje, przejmujac od nich nie tylko jezyk
i formacje kulturows, ale takze liczne prawdy, w ktére wierzy niejako instynk-
townie. W okresie wzrastania i dojrzewania osobowosci te prawdy moga zosta¢
podwazone i poddane krytycznej ocenie, ktdra jest szczegélng forma aktywnosci
myslowej. Gdy jednak dokona si¢ ten proces, zdarza sie, ze czlowiek ponownie
przyjmuje te same prawdy, opierajac sie na wtasnym doswiadczeniu albo na rozu-
mowaniu, ktore przeprowadzil. Mimo to w Zyciu czltowieka nadal o wiele wiecej
jest prawd, w ktdre po prostu wierzy, niz tych, ktore przyjal po osobistej weryfi-
kacji. Ktéz bowiem bylby w stanie podda¢ krytycznej ocenie niezliczone wyni-
ki badan naukowych, na ktérych opiera sie wspdlczesne zycie? Kt6z mogltby na
wlasng reke kontrolowaé strumien informacji, ktére dzien po dniu nadchodza
z wszystkich czesci $wiata i ktére zasadniczo sg przyjmowane jako prawdziwe?
Ktdéz wreszcie mogtby ponownie przemierzy¢ drogi doswiadczen i przemyslen,
na ktorych ludzko$¢ zgromadzila skarby madrosci i religijnosci? Cztowiek, istota
szukajaca prawdy, jest wiec takze tym, ktdrego zZycie opiera si¢ na wierze.

& ko k
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37. Méwiac o tym zjawisku zblizania si¢ chrzescijan do filozofii, trzeba jednak
przypomnie¢, ze zachowywali oni zarazem ostrozno$¢ wobec niektorych innych
elementow kultury poganskiej, takich na przyktad jak gnoza. Filozofi¢ pojmowa-
ng jako praktyczna madros$¢ i szkota zycia fatwo mozna byto pomyli¢ z pewng for-
ma wiedzy tajemnej, ezoterycznej, zastrzezonej dla niewielu doskonalych. Tego
wlasnie typu ezoteryczne spekulacje ma zapewne na mysli $w. Pawel, gdy prze-
strzega Kolosan: ,Baczcie, aby kto was nie zagarnal w niewole przez te filozofie
bedaca czczym oszustwem, opartg na ludzkiej tylko tradycji, na zywiofach $wiata,
anie na Chrystusie” (2, 8). Jakze aktualnie brzmig te stowa Apostola, gdy odniesie-
my je do réznorakich form ezoteryzmu, jakie szerzg si¢ takze dzisiaj w niektorych
$rodowiskach ludzi wierzacych, pozbawionych nalezytego zmystu krytycznego.
Sladem $w. Pawta inni pisarze pierwszych wiekéw, zwlaszcza $w. Ireneusz i Tertu-
lian, wypowiadaja sie krytycznie na temat pewnej tendencji kulturowej, ktéra pro-
bowata podporzadkowaé prawde Objawienia interpretacji filozofow.

* ok ok

38. Do spotkania chrzescijanstwa z filozofig nie doszto zatem natychmiast
i bez trudnosci. Uprawianie jej oraz uczeszczanie do szkét filozoficznych wyda-
walo si¢ pierwszym chrzescijanom raczej przeszkoda niz okolicznoscig sprzyja-
jacg. Za swoje pierwsze i najpilniejsze zadanie uwazali gloszenie oredzia o zmar-
twychwstalym Chrystusie, ktére nalezalo przedstawi¢ w bezposrednim spotka-
niu z drugim czlowiekiem, tak aby nakloni¢ go do nawrécenia serca i do prosby
o Chrzest. Nie znaczy to jednak, ze nie troszczyli si¢ o glebsze zrozumienie wiary
i jej uzasadnien. Wrecz przeciwnie. Niestuszne i bezpodstawne sg zatem zarzuty
Celsusa pod adresem chrzescijan, iz s3 ludZmi ,,niepiémiennymi i nieokrzesany-
mi”®. Wyjasnienia tego poczatkowego braku zainteresowania z ich strony trzeba
szuka¢ gdzie indziej. W rzeczywistoéci dzieki spotkaniu z Ewangelig uzyskiwali
oni tak wyczerpujaca odpowiedz na dotad nierozstrzygniete pytanie o sens Zycia,
ze uczgszczanie do szkol filozoféw wydawato im sie praktyka jakby oderwang od
rzeczywisto$ci i pod pewnymi wzgledami przestarzala.

Staje si¢ to jeszcze bardziej oczywiste, gdy uswiadomimy sobie, ze jedna z no-
wosci przyniesionych przez chrzescijanstwo bylo uznanie powszechnego pra-
wa do poznania prawdy. Obalajac bariery rasowe, spoleczne i odnoszace si¢ do
plci, chrzescijanstwo od poczatku glosito réwnos¢ wszystkich ludzi wobec Boga.
Pierwsza konsekwencja takiej wizji odnosita si¢ do zagadnienia prawdy. Poszu-
kiwanie prawdy stracilo calkowicie charakter elitarny, jaki miato u starozytnych:
poniewaz dostep do prawdy jest dobrem, ktére pozwala dotrze¢ do Boga, wszy-
scy muszg mie¢ mozno$¢ przejscia tej drogi. Nadal istnieje wiele drég wiodacych
do prawdy; poniewaz jednak prawda chrzedcijaniska ma warto$¢ zbawcza, mozna

¢ Orygenes, Contra Celsum, 3, 55: SC 136, 130.
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is¢ kazda z tych drég pod warunkiem, ze doprowadzi ona do ostatecznego celu,
to znaczy do objawienia Jezusa Chrystusa.

Jako pioniera konstruktywnego dialogu z mysla filozoficzng, nacechowa-
nego co prawda ostroznoscig i rozwaga, nalezy wymieni¢ $w. Justyna: chociaz
zachowal on wielkie uznanie dla filozofii greckiej nawet po nawrdceniu, twier-
dzit stanowczo i jednoznacznie, ze znalazl w chrzescijanstwie ,jedyna nieza-
wodng i przydatng filozofie”’. Podobnie $w. Klemens Aleksandryjski nazy-
wal Ewangelie ,,prawdziwg filozofig”*® i pojmowat filozofi¢ — przez analogi¢ do
prawa Mojzeszowego — jako wstepne wprowadzenie w wiare chrzescijanska®
i przygotowanie do Ewangelii”. Poniewaz ,filozofia pozada tego rodzaju ma-
drosci, ktora polega na prawosci duszy i stowa oraz czystosci zycia, jest Zycz-
liwa madrosci i czyni wszystko co mozliwe, aby ja osiagnac. U nas nazywamy
filozofami ludzi mitujacych madros¢, ktora jest stworczym zrodiem wszyst-
kich rzeczy i o wszystkim poucza, to znaczy jest poznaniem Syna Bozego™”.
Wedlug Aleksandryjczyka pierwszoplanowym celem filozofii greckiej nie jest
uzupelnianie lub umacnianie prawdy chrzescijanskiej, ale raczej obrona wia-
ry: ,Nauka Zbawiciela jest sama w sobie doskonata i nie potrzebuje oparcia,
jest bowiem mocg i madroscig Boza. Filozofia grecka nie wnosi niczego, co
by umacnialo prawde, poniewaz jednak udaremnia napasci sofistyki i odpie-
ra podstepne ataki przeciw prawdzie, stusznie nazwano jg szaicem i murem
obronnym winnicy”’%.

& ko ok

44. Do wielkich intuicji $w. Tomasza nalezy takze ta, ktéra wskazuje na ro-
le Ducha Swietego w procesie dojrzewania ludzkiej wiedzy do petni madrosci.
Juz od pierwszych stronic swojej Summa Theologiae” Akwinata pragnal uka-
zaé pierwszenstwo tej madrosci, ktéra jest darem Ducha Swietego i wprowadza
w poznanie rzeczywistosci Bozych. Jego teologia pozwala poja¢ specyfike ma-
drosci w jej Scistym powigzaniu z wiarg i z poznaniem spraw Bozych. Madros¢
poznaje dzigki wspolnocie natury, opiera si¢ na wierze i formuluje prawidtowy
osad, wychodzac od prawdy samej wiary: ,,Madro$¢ wymieniana wsrod darow
Ducha Swietego jest rozna od tej, ktéra zalicza sie do cnét rozumowych. Te ostat-
nig bowiem zdobywa si¢ przez nauke, tamta natomiast «zstgpuje z gory», jak po-

¢ Dialogus cum Tryphone Iudaeo, 8, 1: PG 6, 492.

% Stromati, I, 18, 90, 1: SC 30, 115.

% Por. tamze, I, 16, 80, 5: SC 30, 108.

7 Por. tamze, I, 5, 28, 1: SC 30, 65.

7L Tamze, VI, 7, 55, 1-2: PG 9, 277.

2 Tamze, I, 20, 100, 1: SC 30, 124.

7 Por.], 1, 6: ,Praeterea, haec doctrina per studium acquiritur. Sapientia autem per in-
fusionem habetur, unde inter septem dona Spiritus Sancti connumeratur”.
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wiada $w. Jakub. Podobnie tez jest ona r6zna od wiary, jako Ze wiara przyjmuje
Boza prawde taka, jaka jest, natomiast cechg daru madrosci jest to, ze osadza we-
dle Bozej prawdy””*.

Cho¢ Doktor Anielski uznaje pierwszenstwo tej madrosci, nie zapomina jed-
nak o istnieniu jej dwdch innych, komplementarnych form: madrosci filozoficz-
nej, ktora opiera sie¢ na zdolnosci rozumu do badania rzeczywistosci w granicach
wyznaczonych przez jego nature; oraz madrosci teologicznej, ktora opiera sie na
Objawieniu i bada tresci wiary, docierajac do tajemnicy samego Boga.

Gleboko przekonany, ze ,omne verum a quocumque dicatur a Spiritu Sancto
est””, $w. Tomasz ukochal prawde bezinteresowng miloscig. Szukal jej wszedzie,
gdziekolwiek sie objawiala, starajac si¢ jak najmocniej uwypukli¢ jej uniwersal-
no$¢. Magisterium Kosciota dostrzega i wysoko ceni to jego umitlowanie praw-
dy; jego mysl - wilasnie dlatego ze nie tracita nigdy z oczu prawdy uniwersal-
nej, obiektywnej i transcendentnej — osiagneta ,,szczyty, ktérych ludzki rozum
nigdy nie zdotalby sobie wyobrazi¢”’®. Stusznie zatem mozna go nazywac ,,apo-
stotem prawdy””’. Wlasnie dlatego, ze zmierzat ku prawdzie bez wahania, potrafit
w swoim realizmie uznac jej obiektywnos¢. Jego filozofia jest rzeczywiscie filozo-
fig bytu, nie zas$ filozofig prostego zjawiska.

& ko ok

47. Z drugiej strony nie nalezy zapomina¢, ze we wspolczesnej kulturze zmie-
nila si¢ rola samej filozofii. Stracita ona status uniwersalnej madrosci i wiedzy,
aby sta¢ sie stopniowo tylko jedng z wielu dziedzin ludzkiego poznania; pod pew-
nymi wzgledami zostala wrecz sprowadzona do roli zupetnie drugoplanowe;j. In-
ne formy racjonalnego poznania zdobywaly w tym samym czasie coraz wieksze
znaczenie, podkreslajac jeszcze bardziej marginesowy charakter wiedzy filozo-
ficznej. Zamiast do kontemplacji prawdy oraz do poszukiwania ostatecznego ce-
lu i sensu zycia, te formy racjonalnosci stuza — a w kazdym razie moga by¢ wyko-
rzystywane - jako ,,rozum instrumentalny’, ktory pozwala osigga¢ dorazne cele,
czerpac korzysci i sprawowac wladze.

Juz w mojej pierwszej encyklice wskazywalem, jakie wielkie powstaja zagro-
zenia, gdy czlowiek przyznaje tej drodze walor absolutny: ,Czlowiek dzisiejszy
zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest
wynikiem pracy jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, da-
zen jego woli. Owoce tej wielorakiej dziatalnosci czlowieka zbyt rychto i w spo-

™ Tamze, II-11, 45, 1 ad 2; por. takze II-11, 45, 2.

7 Tamze, I-1I, 109, 1 ad 1, podejmuje znane wyrazenie Ambrozjasty, In prima Cor 12,
3: PL 17, 258.

¢ Leon XIII, Encyklika Aeterni Patris (4 sierpnia 1879): ASS 11 (1878-1879), s. 109.

77 Pawel VI, List apostolski Lumen Ecclesiae (20 listopada 1974), 8: AAS 66 (1974),
s. 683.
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sob najczesciej nieprzewidywany nie tylko i nie tyle podlegaja «alienacji» w tym
sensie, Ze zostajg odebrane temu, kto je wytworzyl, ile — przynajmniej czescio-
wo, w jakim$ pochodnym i posrednim zakresie skutkéw — skierowuja sie prze-
ciw czlowiekowi. Zostajg przeciw niemu skierowane lub moga zosta¢ skierowa-
ne przeciwko niemu. Na tym zdaje si¢ polega¢ gléwny rozdziat dramatu wspot-
czesnej ludzkiej egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejszym wymiarze.
Czlowiek coraz bardziej bytuje w leku. Zyje w leku, ze jego wytwory - rzecz jasna
nie wszystkie i nie wigkszos¢, ale niektdre, i to wlasnie te, ktore zawieraja w sobie
szczegblna miare ludzkiej pomystowosci i przedsigbiorczosci — moga zostac ob-
récone w sposob radykalny przeciwko czlowiekowi™”®.

W §lad za tymi przeksztalceniami kulturowymi niektérzy filozofowie, rezy-
gnujac z poszukiwania prawdy dla niej samej, za jedyny cel swoich poszukiwan
uznali subiektywng pewnos¢ lub praktyczng uzytecznos$é. W konsekwenciji stra-
cili z oczu prawdziwg godno$¢ rozumu, ktéremu nie pozwala si¢ juz poznawac
prawdy i szuka¢ absolutu.

& ko ok

69. Mozna by podnies¢ zastrzezenie, ze we wspolczesnym kontekscie teolog
powinien odwolywac si¢ nie tyle do filozofii, co raczej do innych form ludzkiej
wiedzy, takich jak historia, a zwlaszcza nauki przyrodnicze, ktérych niezwykle
postepy w ostatnim okresie budza powszechny podziw. Z kolei pod wpltywem
zwiekszonej wrazliwo$ci na wiezi miedzy wiarg a kulturg niektdrzy utrzymuja, ze
teologia winna czesciej siega¢ do tradycyjnych form madrosci, a nie do eurocen-
trycznej filozofii pochodzenia greckiego. Inni natomiast, wychodzac z blednej
koncepcji pluralizmu kultur, zwyczajnie kwestionuja uniwersalng warto$¢ dzie-
dzictwa filozoficznego przejetego przez Kosciot.

W pogladach tych, obecnych juz zreszta w nauczaniu soborowym?, zawar-
ta jest pewna czg$¢ prawdy. Odwotlanie si¢ do nauk przyrodniczych moze by¢
w wielu przypadkach uzyteczne, poniewaz pozwala uzyskac petniejsza wiedze
o przedmiocie studiéw, nie nalezy jednak zapomina¢, ze niezbedne jest tu po-
$rednictwo refleksji typowo filozoficznej, krytycznej i zdolnej wznie$¢ si¢ na
odpowiedni poziom ogélnosci. Refleksji tej wymaga zreszta takze owocna wy-
miana mig¢dzy kulturami. Pragne zwrdci¢ uwage przede wszystkim na to, ze nie
wolno zatrzymywac si¢ na pojedynczym, konkretnym przypadku, zaniedbujac
podstawowe zadanie, jakim jest ukazywanie uniwersalnego charakteru tresci
wiary. Nie nalezy ponadto zapominad¢, ze szczegdlny wkiad mysli filozoficznej

’®  Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979), 15: AAS 71 (1979),
s. 286.
7 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotcze-

snym Gaudium et spes, 15; Dekret o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes, 22.
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polega na tym, iz pozwala ona rozpozna¢ — zaréwno w réznych koncepcjach zy-
cia, jak i w kulturach - ,nie to, co ludzie mysla, ale jaka jest obiektywna praw-
da”®. Tym, co moze by¢ przydatne dla teologii, nie s3 rozmaite ludzkie poglady,
ale wylacznie prawda.

* ok ok

81. [...] Aby dobrze wspétbrzmie¢ ze stowem Bozym, filozofia musi przede
wszystkim odzyska¢ wymiar mgdrosciowy jako poszukiwanie ostatecznego i ca-
losciowego sensu zycia. Ten podstawowy wymog jest w istocie bardzo potrzeb-
nym bodzcem dla filozofii, gdyz kaze jej przystosowac sie do wlasnej natury. Idac
ta drogg, filozofia stanie si¢ bowiem nie tylko decydujacym autorytetem krytycz-
nym, ktéry wskazuje réznym dyscyplinom wiedzy, jakie sg ich podstawy i ograni-
czenia, ale takze ostateczng instancja jednoczaca ludzka wiedze i dzialanie przez
to, ze pod jej wpltywem zmierzajg one do jednego najwyzszego celu i sensu. Ten
wymiar madro$ciowy jest dzisiaj tym bardziej nieodzowny, ze ogromny wzrost
technicznego potencjatu ludzkosci kaze jej na nowo i z calg ostroscia uswiadomic
sobie najwyzsze wartosci. Jesli te srodki techniczne nie beda podporzadkowane
jakiemus celowi, ktory wychodzi poza logike czystego utylitaryzmu, rychto moga
ujawnic¢ swoj charakter antyludzki, a nawet przeksztalcic¢ si¢ w potencjalne narze-
dzia zniszczenia rodzaju ludzkiego®'.

Stowo Boze objawia ostateczny cel cztowieka i nadaje calosciowy sens jego
dzialaniu w $wiecie. Wlasnie dlatego wzywa filozofie, by starala si¢ znalez¢ natu-
ralny fundament tegoz sensu, ktérym jest religijnos¢ wpisana w nature kazdego
czlowieka. Filozofia, ktora podwazalaby mozliwos¢ istnienia ostatecznego i cato-
$ciowego sensu, bytaby nie tylko nieprzydatna, ale wrecz btedna.

82. Tej roli madrosciowej nie mogtaby ponadto odgrywac¢ filozofia, ktora sa-
ma nie bylaby autentyczng i prawdziwa wiedza, to znaczy taka, ktora interesuje
sie nie tylko szczegdétowymi i relatywnymi aspektami rzeczywistosci — funkcjo-
nalnymi, formalnymi lub praktycznymi - ale takze jej prawda catkowitg i osta-
teczng, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania. Dochodzimy tu zatem
do drugiego postulatu: nalezy wykaza¢, ze cztowiek jest zdolny doj$¢ do pozna-
nia prawdy; chodzi przy tym o poznanie, ktére dociera do prawdy obiektywnej
poprzez adaequatio rei et intellectus, o ktorej mowiag Doktorzy Scholastyki®. Ten
wymog, wlasciwy dla wiary, zostal jednoznacznie potwierdzony przez Sobér Wa-
tykanski II: ,Umyst bowiem nie jest zaciesniony do samych zjawisk, lecz moze

8 Sw. Tomasz z Akwinu, De Caelo, 1, 22.

81 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis (4 marca 1979), 15: AAS 71 (1979),
s. 286-289.

8 Por. na przykiad $w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, 1, 16, 1; $w. Bonawentu-
ra, Coll. in Hex., 3, 8, 1.
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z prawdziwg pewnoscia uja¢ rzeczywisto$¢ poznawalng, mimo Ze w nastepstwie
grzechu jest czgsciowo przyciemniony i ostabiony”.

Filozofia o charakterze zdecydowanie fenomenalistycznym czy relatywi-
stycznym nie bylaby w stanie dopoméc w poznawaniu bogactw zawartych
w slowie Bozym. Pismo Swiqte bowiem zaklada zawsze, ze cztowiek, cho¢ spla-
mil si¢ nieuczciwoscig i klamstwem, jest w stanie pojac czysta i prosta prawde.
W swietych ksiegach, a zwlaszcza w Nowym Testamencie znalez¢ mozna teksty
i stwierdzenia dotyczace kwestii w $cistym sensie ontologicznych. Natchnieni
autorzy pragneli bowiem zawrze¢ w nich twierdzenia prawdziwe, to znaczy ta-
kie, ktore wyrazaja obiektywng rzeczywistos¢. Nie mozna utrzymywac, ze tra-
dycja katolicka popetlnita blad, interpretujac niektdre teksty §w. Jana i $w. Pawta
jako twierdzenia dotyczace samego bytu Chrystusa. Teologia, gdy prébuje zro-
zumie¢ i wyjasnic te stwierdzenia, potrzebuje zatem pomocy jakiej$ filozofii,
ktéra nie zaprzecza, ze mozliwe jest poznanie obiektywnie prawdziwe, nawet
jesli zawsze mozna je nadal doskonali¢. Wszystko, co tu powiedzielismy, doty-
czy takze osagdéw sumienia, co do ktérych Pismo Swiete zaktada, ze moga by¢
obiektywnie prawdziwe®*.

83. Z dwdch powyzszych wymogdéw wynika trzeci: potrzebna jest filozofia
o zasiegu prawdziwie metafizycznym, to znaczy umiejaca wyjs¢ poza dane do-
$wiadczalne, aby w swoim poszukiwaniu prawdy odkry¢ cos absolutnego, osta-
tecznego, fundamentalnego. Wymog ten wpisany jest zaréowno w poznanie o cha-
rakterze madro$ciowym, jak i analitycznym; w szczegdlnosci zas jest to wymog
typowy dla poznania dobra moralnego, ktérego ostatecznym fundamentem jest
najwyzsze Dobro, sam Bég. Nie chce tutaj mowic o metafizyce jako o konkretnej
szkole lub okreslonym nurcie powstalym w przesztosci. Pragne jedynie stwier-
dzi¢, ze rzeczywisto$¢ i prawda wykraczaja poza granice tego co faktyczne i empi-
ryczne; chce tez wystapi¢ w obronie ludzkiej zdolnosci do poznania tego wymia-
ru transcendentnego i metafizycznego w sposob prawdziwy i pewny, cho¢ niedo-
skonaly i analogiczny. W tym sensie nie nalezy uwaza¢ metafizyki za alternatywe
antropologii, jako ze to wlasnie metafizyka pozwala uzasadni¢ pojecie godnosci
osoby, wskazujac na jej nature duchowa. Problematyka osoby stanowi szczegol-
nie dogodny teren, na ktérym dokonuje si¢ spotkanie z bytem, a tym samym z re-
fleksja metafizyczna.

Wszedzie tam, gdzie czlowiek dostrzega wezwanie absolutu i transcendencji,
otwiera si¢ przed nim droga do metafizycznego wymiaru rzeczywistosci: w praw-

8 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym

Gaudium et spes, 15.
8 Por. Jan Pawet II, Encyklika Veritatis splendor (6 sierpnia 1993), 57-61: AAS 85
(1993), s. 1179-1182.
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dzie, w pigknie, w wartosciach moralnych, w drugim cztowieku, w samym bycie,
w Bogu. Wielkie wyzwanie, jakie stoi przed nami u kresu obecnego tysiaclecia,
wyzwanie rownie nieuniknione jak pilne, polega na przejsciu od fenomenu do
fundamentu. Nie mozna zatrzymac si¢ na samym doswiadczeniu; takze wowczas
gdy wyraza ono i ujawnia wewnetrzno$¢ cztowieka i jego duchowosg, refleksja ra-
cjonalna winna dociera¢ do poziomu istoty duchowej i do fundamentu, ktory jest
jej podlozem. A zatem refleksja filozoficzna, ktéra wykluczataby wszelkie otwar-
cie na metafizyke, bylaby zupelnie nieprzydatna do pelnienia funkcji posredni-
czacej w zrozumieniu Objawienia.
& ko ok

85. Zdaje sobie sprawe, ze te wymogi, stawiane filozofii przez stowo Boze, moga
sie wydawac trudne dla wielu oséb, ktdre bezposrednio zaangazowane sa w prace
badawcze w dziedzinie filozofii wspolczesnej. Wlasnie dlatego pragne wyrazic tu-
taj glebokie przekonanie — opierajac si¢ na tym, czego nauczali konsekwentnie pa-
pieze ostatnich pokolen i co potwierdzit takze Sobor Watykanski IT - ze czlowiek
jest w stanie wypracowac sobie jednolita i organiczng koncepcje poznania. Jest to
jedno z zadan, jakie my$l chrzescijaniska bedzie musiata podejmowaé w nadcho-
dzacym trzecim tysigcleciu ery chrzescijanskiej. Wycinkowos¢ wiedzy wiaze sie
z czg$ciowy wizja prawdy i prowadzi do fragmentaryzacji sensu, a przez to unie-
mozliwia wspdlczesnemu czlowiekowi osiagnigcie wewnetrznej jednosci. Czyz
Kosciol moglby pozostac na to obojetny? Sama Ewangelia naklada na jego Paste-
rzy zadanie szerzenia wizji madrosciowej i dlatego nie moga oni uchyli¢ si¢ od te-
go obowiazku.

Jestem przekonany, ze filozofowie probujacy dzi$ podja¢ zadania, jakie sto-
wo Boze stawia przed ludzka mysla, powinni oprze¢ swoja refleksje na po-
wyzszych postulatach i nawigzywacé konsekwentnie do wielkiej tradycji za-
inicjowanej przez starozytnych, kontynuowanej przez Ojcéw Kosciota oraz
mistrzow scholastyki i obejmujacej takze fundamentalne zdobycze mysli no-
wozytnej i wspolczesnej. Filozof, ktory bedzie umial czerpa¢ z tej tradycji
i znajdowa¢ w niej inspiracje, z pewnoscia okaze si¢ wierny wymogom auto-
nomii mysli filozoficzne;.

Dlatego tez jest szczegdlnie wazne w obecnej sytuacji, aby niektdrzy filozofo-
wie stali si¢ promotorami ponownego odkrycia decydujacej roli tradycji w ksztal-
towaniu poprawnej formy poznania. Nawigzywanie do tradycji nie jest bowiem
tylko wspominaniem przeszlosci; raczej wyraza ono uznanie wartosci dziedzic-
twa kulturowego, nalezacego do wszystkich ludzi. Mozna by wrecz powiedzied,
ze to my nalezymy do tradycji i nie mamy prawa samowolnie nig rozporzadzac.
Wrhasnie to zakorzenienie w tradycji pozwala nam dzi§ sformutowa¢ mysl ory-
ginalng, nowy i otwierajaca perspektywy na przysztos¢. Zasada wiezi z tradycja
w jeszcze wiekszym stopniu dotyczy teologii. Nie tylko dlatego, ze jej pierwotnym
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zrodlem jest zywa Tradycja Kosciota®, ale takze dlatego, ze ten wlasnie fakt kaze
jej na nowo przyswoic sobie zaréwno gleboka tradycje teologiczna, ktéra odegra-
ta tak doniosla role w poprzednich epokach, jak i nieprzemijajaca tradycje tej fi-
lozofii, ktora dzigki swej rzeczywistej madrosci zdotala przekroczy¢ granice prze-
strzeni i czasu.
* kK

105. Na zakonczenie tej encykliki zamierzam zwrdci¢ si¢ z ostatnim wezwa-
niem przede wszystkim do teologéw, aby poswigcili szczegdlng uwage filozoficz-
nym implikacjom slowa Bozego i podjeli refleksje, ktora w petni ukaze wartos¢
teoretyczng i praktyczng wiedzy teologicznej. Pragne im podziekowac za ich po-
stuge w Kosciele. Gleboka wiez miedzy madroscia teologiczng a wiedzg filozo-
ficzna to jeden z najbardziej oryginalnych elementéw dziedzictwa, ktérym po-
stuguje sie chrzescijanska tradycja zglebiajac prawde objawiong. Dlatego za-
checam ich, by na nowo odkryli i jak najpelniej ukazali metafizyczny wymiar
prawdy, a w ten sposob nawigzali krytyczny i rzetelny dialog ze wszystkimi nur-
tami wspolczesnej mysli filozoficznej i calej filozoficznej tradycji, zaréwno z ty-
mi, ktére pozostajg w zgodzie ze stowem Bozym, jak i z tymi, ktére s z nim
sprzeczne. Niech pamietaja zawsze o zaleceniu wielkiego mistrza mysli i ducho-
wosci, $w. Bonawentury, ktéry we wstepie do swego Itinerarium mentis in Deum
wzywal czytelnika do uswiadomienia sobie, ze ,,nie wystarczy mu lektura, ktorej
nie towarzyszy skrucha, poznanie bez poboznosci, poszukiwanie bez porywow
zachwytu, roztropnos¢, ktéra nie pozwala cieszy¢ si¢ niczym do konca, dziatanie
oderwane od religijno$ci, wiedza oddzielona od mifosci, inteligencja pozbawiona
pokory, nauka, ktorej nie wspomaga taska Boza, i refleksja nieoparta na wiedzy
natchnionej przez Boga™.

* ok Kk

106. Apeluje takze do filozoféw i do wyktadowcéw filozofii, aby idac sladem za-
wsze aktualnej tradycji filozoficznej, mieli odwage przywrdci¢ mysli filozoficznej
wymiary autentycznej madrosci i prawdy, takze metafizycznej. Niech otworzg sie
na wymagania, jakie stawia im sfowo Boze, i staraja si¢ odpowiadac na nie swoim
rozumowaniem i argumentacja. Niech dazg zawsze ku prawdzie i beda wrazliwi
na dobro w niej zawarte. Dzieki temu beda umieli zbudowa¢ autentyczng ety-
ke, ktorej ludzkos¢ tak pilnie potrzebuje, zwlaszcza w obecnym czasie. Kosciot
z uwaga 1 zyczliwoscia $ledzi ich poszukiwania; niech zatem beda przekonani,
ze potrafi uszanowac stuszng autonomig ich nauki. Pragne skierowa¢ szczegdlne
stowa zachety do ludzi wierzacych, pracujacych na polu filozofii, aby rozjasniali

85

Por. Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Ver-
bum, 24; Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 16.
8 128. Prologus, 4: Opera omnia, Florencja 1891, t. V, s. 296.
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rézne dziedziny ludzkiej dziatalnosci $wiatlem rozumu, ktéry staje si¢ pewniejszy
i bardziej przenikliwy dzieki oparciu, jakie znajduje w wierze.

Na koniec pragne zwrdcic sie takze do naukowcéw, ktérych poszukiwania
sg dla nas zrédtem coraz wigckszej wiedzy o wszechswiecie jako calosci, o nie-
wiarygodnym bogactwie jego réznorodnych sktadnikéw, ozywionych i nie-
ozywionych, oraz o ich zlozonych strukturach atomowych i molekularnych.
Na tej drodze osiggneli oni - zwlaszcza w obecnym stuleciu — wyniki, ktore
nie przestajg nas zdumiewa¢. Kieruj¢ stowa podziwu i zachety do tych $mia-
tych pionieréw nauki, ktérym ludzkos¢ w tak wielkiej mierze zawdzigcza swoj
obecny rozwdj, ale mam zarazem obowigzek wezwac¢ ich, aby kontynuowali
swoje wysilki nie tracgc nigdy z oczu horyzontu mgdrosciowego, w ktérym do
zdobyczy naukowych i technicznych dolaczaja sie takze wartosci filozoficz-
ne i etyczne, bedace charakterystycznym i nieodzownym wyrazem tozsamosci
osoby ludzkiej. Przedstawiciele nauk przyrodniczych sa w petni $wiadomi te-
go, ze ,poszukiwanie prawdy, nawet wowczas, gdy dotyczy ograniczonej rze-
czywistosci $wiata czy czlowieka, nigdy sie nie konczy, zawsze odsyta ku cze-
mus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan, ku pytaniom otwiera-
jacym dostep do Tajemnicy”™.

107. Wszystkich prosze, aby starali sie dostrzec wnetrze czlowieka, ktorego
Chrystus zbawil przez tajemnice swojej mitoéci, oraz glebie jego nieustanne-
go poszukiwania prawdy i sensu. Rézne systemy filozoficzne wpoily mu ztudne
przekonanie, ze jest absolutnym panem samego siebie, ze moze samodzielnie de-
cydowac¢ o swoim losie i przysziosci, polegajac wylacznie na sobie i na wlasnych
sitach. Wielkos¢ czltowieka nigdy nie urzeczywistni si¢ w ten sposéb. Stanie sie
to mozliwe tylko wowczas, gdy czlowiek postanowi zakorzeni¢ si¢ w prawdzie,
budujac swoj dom w cieniu Madrosci i w nim zamieszkujac. Tylko w tym hory-
zoncie prawdy bedzie mégt w pelni zrozumie¢ sens swojej wolnosci oraz swoje
powolanie do milowania i poznania Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnienie
samego siebie.

108. Na koniec zwracam si¢ mysla ku Tej, ktorg Kosciot wzywa w modlitwie
jako Stolice Mgdrosci. Samo Jej zycie jest niczym przypowies¢, zdolna rzuci¢ $wia-
tfo na rozwazania, ktdre tutaj przeprowadzitem. Mozna bowiem dostrzec gtebo-
kie podobienstwo migedzy powolaniem Blogostawionej Dziewicy a powotaniem
autentycznej filozofii. Podobnie jak Maryja Panna zostala wezwana do ofiarowa-
nia calego swojego cztowieczenstwa i kobiecosci, aby Stowo Boze mogto przy-
jac cialo i stac si¢ jednym z nas, tak tez filozofia ma si¢ przyczynia¢ swa refleksja
racjonalng i krytyczng do tego, by teologia jako rozumienie wiary byta owocna

8 Jan Pawel II, przeméwienie z okazji 600-lecia Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu

Jagiellonskiego (8 czerwca 1997), ,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 7 (1997), s. 62.
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i skuteczna. I podobnie jak Maryja, wyrazajac przyzwolenie na zamyst zwiasto-
wany Jej przez Gabriela, nie stracila bynajmniej swego prawdziwego czlowie-
czenstwa i wolnosci, tak tez mysl filozoficzna, przyjmujac wyzwanie, jakie rzuca
jej prawda Ewangelii, nic nie traci ze swej autonomii, gdyz dzieki temu wszelkie
jej poszukiwania zostaja skierowane ku najwznioslejszym celom. Dobrze rozu-
mieli te prawde $wigtobliwi mnisi chrzescijanskiej starozytnosci, gdy nazywali
Maryje ,,podporg rozumienia wiary”®. Widzieli w Niej wierny wizerunek praw-
dziwej filozofii i byli przekonani, ze nalezy philosophari in Maria.

Niech Stolica Madrosci bedzie bezpiecznym portem dla tych, ktorzy uczyni-
li swoje zycie poszukiwaniem madrosci. Oby dazenie do madrosci, ostatecznego
i wlasciwego celu kazdej prawdziwej wiedzy, nie napotykato juz zadnych prze-
szkdd dzigki wstawiennictwu Tej, ktéra rodzac Prawde i zachowujac ja w swoim
sercu, na zawsze obdarzyla nig calg ludzkos¢.

8 He noera tés pisteos trapeza, Pseudo-Epifaniusz, Homilia ku czci Matki Bozej, PG 43, 493.



Czesc 11
ADHORTACJE APOSTOLSKIE

Adhortacja apostolska Catechesi tradendae (16 pazdziernika 1979)

17. Katecheza potrzebuje stalej odnowy przez pewne poglebienie samego jej
pojecia i jej podstaw pedagogicznych, przez poszukiwanie stosownego dla niej je-
zyka, przez wykorzystanie nowych $rodkéw do skutecznego przekazu wlasnego
oredzia. Nie zawsze ta odnowa ma jednakowa wartos¢. Dlatego Ojcowie Synodal-
ni, zgodnie z prawda, dostrzegli niedociagnigcia, a nawet ,,.braki” w tym wszyst-
kim, czego dotychczas dokonano, obok niezaprzeczalnego postepu osiggnietego
dzieki ozywionej dziatalnosci katechetycznej i wielu obiecujacym inicjatywom.
Te niedociagnigcia stajg si¢ szczegolnie powazne, gdy zagrazaja nienaruszalno-
$ci przekazywanej nauki. Stad stusznie podkreslito ,,Oredzie do Ludu Bozego’,
ze w katechezie ,,z jednej strony powtarzanie, ktore staje si¢ rutyna, a przeciw-
stawia si¢ kazdej zmianie, z drugiej za$ nierozwazna improwizacja, ktéra lekko
traktuje wszystkie problemy - s3 réwnie niebezpieczne tak jedno, jak drugie™.
Zastarzate przyzwyczajenia i rutyna rodza dretwote, zobojetnienie i wszelkiego
rodzaju przeszkody. Nierozwazna improwizacja powoduje zamet u katechizowa-
nych, u dzieci i ich rodzicow, staje sie przyczyna wszelkiego rodzaju btedow, roz-
prezenia i w koncu calkowitego zniszczenia jednosci. Stad wazne jest, aby Ko-
$ciot dzis - tak jak to czynit w innych epokach swojej historii — wykazal madros¢,
odwage i wierno$¢ ewangeliczng w poszukiwaniu i wprowadzaniu nowych drég
i nowych zasad w nauczaniu katechetycznym.

' Synod Biskupow, Wspélczesna katecheza, zwlaszcza dzieci i mlodziezy, Oredzie do

Ludu Bozego, 1 i 4: wyd. cyt., s. 3-4 i 6-7; por, ,LOsservatore Romano” (30 pazdziernika
1977), s. 3.
*  Tamze, s. 6. wyd. cyt., s. 7-8.
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& ko k
22. Daremne jest przeciwstawianie wlasciwego sposobu zycia wlasciwej na-
uce. Religia chrzescijanska zawiera jedno i drugie, i taczy najscislejszym we-
zlem, albowiem zdecydowane i przemyslane przekonania prowadza do odwaz-
nego i wlasciwego dziatania. Wysilek za$ zmierzajacy do wychowania wiernych,
by w czasach obecnych zyli jako uczniowie Chrystusa, domaga si¢ poglebionego
poznania Tajemnicy Chrystusa i bardzo to poznanie ulatwia.

Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22 listopada 1981)

Nasza epoka potrzebuje madrosci

8. Przed calym Kosciotem staje zadanie glebokiego przemyslenia i zaangazo-
wania, by nowa kultura, ktdra sie rodzi, zostala na wskro§ przeniknigta Ewan-
gelig, by uznane zostaly prawdziwe wartosci, by bronione byty prawa mezczy-
zny i kobiety i szerzona sprawiedliwo$¢ wewnatrz samych struktur spotecznych.
W ten sposob ,,nowy humanizm” nie bedzie odciaggal ludzi od Boga, lecz bardziej
do Niego zblizal.

Do budowania takiego humanizmu nauka i jej praktyczne zastosowanie stwa-
rzaja nowe i niezmierzone mozliwosci. Niestety, nauka, w nastepstwie decyzji
politycznych, ktére okreslaja kierunek badan i jej zastosowanie, bywa czesto wy-
korzystywana wbrew jej pierwotnemu przeznaczeniu, ktérym jest rozwodj osoby
ludzkiej.

Niezbedne staje si¢ zatem odzyskanie powszechnej swiadomos$ci pryma-
tu warto$ci moralnych, ktore sa wartos$ciami osoby ludzkiej jako takiej. Uswia-
domienie sobie na nowo ostatecznego celu zycia i jego podstawowych wartosci
jest wielkim zadaniem dnia dzisiejszego, majacym na celu odnowe spoleczen-
stwa. Tylko $wiadomos¢ prymatu tych wartosci pozwoli na takie wykorzystanie
ogromnych mozliwosci, jakie nauka zlozyla w rece czlowieka, ktére bedzie na-
prawde nastawione na rozwoj osoby ludzkiej w calej jej wewnetrznej prawdzie,
w jej wolnosci i godnosci. Nauka winna sprzymierzy¢ sie z madroscia.

Do problematyki rodziny mozna zatem odnie$¢ nastgpujace stowa Soboru
Watykanskiego II: ,Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje takiej ma-
drosci, ktéra by wszelkie rzeczy nowe, jakie cztowiek odkrywa, czynila bardziej
ludzkimi. Przyszlym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie
nie stang si¢ madrzejsi™.

> Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdltczesnym

Gaudium et spes, 15.
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Ksztaltowanie sumienia moralnego, ktore uzdalnia kazdego czlowieka do osa-
dzania i do rozpoznania wlasciwych sposoboéw urzeczywistniania siebie wedle swej
pierwotnej prawdy, staje si¢ wymaganiem nieodzownym i pierwszoplanowym.

To wlasnie przymierze z Madroscig Bozg winno by¢ gtebiej przywrécone dzi-
siejszej kulturze. Kazdy czlowiek staje si¢ uczestnikiem tej Madrosci w samym
akcie stworczym Boga. Tylko dochowujac wiernosci temu przymierzu, rodziny
dzisiejsze beda mogty przyczynic¢ sie do budowania $wiata opartego na wiekszej
sprawiedliwo$ci i braterstwie.

Asymilacja kultur

10. Koscidt, zgodnie z cala swoja tradycja, przyjmuje z kultur poszczegélnych
ludéw, to wszystko, co moze lepiej wyrazi¢ niezgltebione bogactwa Chrystusowe
(por. Ef 3, 8)*. Tylko przy wspdtdziataniu wszystkich kultur owe bogactwa beda
mogly znalez¢ coraz pelniejszy wyraz, a Ko$ciét z kazdym dniem bedzie maogt
dochodzi¢ do doskonalszego i gtebszego poznania tej Prawdy, ktorg juz w calosci
otrzymal od Pana.

Podwdjna zasada: zgodnosci z Ewangelia tych kultur, ktére Kosciél pra-
gnie asymilowac¢ i jedno$ci Kosciola powszechnego, musi znajdowac¢ sie¢ zawsze
u podstaw studium, podejmowanego zwlaszcza przez Konferencje Episkopatow
i kompetentne Dykasterie Kurii Rzymskiej, oraz duszpasterskich wysitkow zmie-
rzajacych do pelniejszego ubogacenia chrzescijanskiej wiary innymi kulturami,
takze w dziedzinie malzenstwa i rodziny.

Taka wlasnie asymilacja kultur prowadzi do pelnej odbudowy przymierza
z Madroscig Bozg, ktdra jest sam Chrystus. Caly Ko$ciét bedzie ubogacony takze
przez te kultury, ktdre jakkolwiek pozbawione technologii, sa bogate madroscia
ludzka i ozywione glebokimi warto$ciami moralnymi.

Dla jasnego ukazania celu tego procesu i bezpiecznej drogi do niego, Synod
stusznie zglebil w pierwszym rzedzie pierwotny zamyst Bozy wobec malzen-
stwa i rodziny; zgodnie ze wskazaniem Chrystusa powrdcil do ,,poczatku” (por.
Mt 19. 4 nn.).

Osoby starsze w rodzinie

27. Istniejg kultury przejawiajace szczegdlng czes¢ i wielka mitos¢ dla oséb
starszych. Czlowiek stary nie bywa tam nigdy wylaczony z rodziny, czy traktowa-
ny jako nieuzyteczny ciezar; pozostaje w rodzinie i chociaz zobowigzany do sza-
nowania autonomii nowej rodziny, nadal bierze czynny i odpowiedzialny udziat

*  Tamze, 44; Deklaracja o dziatalno$ci misyjnej Kosciota Ad gentes, 151 22.
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W jej zyciu, a nade wszystko wypelnia cenne postannictwo swiadka przeszlosci
i inspiratora madro$ci dla mtodych i dla przysztosci.

Inne kultury natomiast, zwlaszcza w nastepstwie nieuporzagdkowanego rozwo-
ju przemystowego i urbanistycznego, doprowadzily i nadal prowadza do niedo-
puszczalnego zepchniecia starszych na margines zycia, co jest dla nich zrédfem
wielkiego cierpienia, a réwnoczesnie duchowego zubozenia dla wielu rodzin.

Dzialalno$¢ duszpasterska Kosciota winna pobudzi¢ wszystkich do odkry-
cia i docenienia zadania oséb starszych we wspdlnocie $wieckiej i koscielnej,
a zwlaszcza w rodzinie. W rzeczywistosci ,,zycie osdb starszych utatwia nam zda-
nie sobie sprawy z hierarchii wartosci ludzkich; ukazuje ciggtos¢ pokolen i wspa-
niale przedstawia wzajemna zalezno$¢ Ludu Bozego. Osoby starsze ponadto maja
charyzmat przekraczania barier migdzy pokoleniami, zanim one zaistniejg. Ilez
dzieci znalazlo zrozumienie i mitos¢ w oczach, stowach i pieszczotach oséb star-
szych! Ilez osob starszych chetnie podpisuje si¢ pod natchnionymi stowami bi-
blijnymi, ze «korong starcow — synowie synéw» (Prz 17, 6)™>.

Postannictwo wychowawcze a sakrament malzenstwa

38. Nowg i specjalng pomoc w postannictwie wychowawczym rodzicéw
chrzescijanskich, wyptywajacym z uczestnictwa w dziele stworczym Boga, znaj-
duja oni w sakramencie malzenstwa, ktdry ich konsekruje do prawdziwie chrze-
$cijanskiego wychowania dzieci, to znaczy powoluje ich do uczestnictwa we wia-
dzy i miloéci samego Boga Ojca i Chrystusa Pasterza, a takze w macierzynskiej
milosci Kosciola, wzbogaca ich darami madrosci, rady, mestwa i wszystkimi
innymi darami Ducha Swietego po to, azeby pomogli dzieciom w ich ludzkim
i chrzedcijanskim wzrastaniu.

Poprzez sakrament malzenstwa zadanie wychowawcze rodzicow nabiera
godnosci i charakteru powolania, stajac si¢ prawdziwa i w $cistym sensie ,,po-
stuga” Kosciota w dziele budowania jego cztonkéw. Doniosto$¢ i zaszczytno$é
wychowawczej postugi rodzicéw chrzescijanskich jest tak wielka, ze $w. Tomasz
nie waha si¢ zestawiac jej z postuga kaptanska: ,Niektorzy krzewia i podtrzymu-
ja zycie duchowe wylacznie poprzez postuge duchowa. To odnosi si¢ do sakra-
mentu kaptanstwa; inni czynig to zaréwno w stosunku do zycia fizycznego, jak
i duchowego, co ma miejsce w przypadku sakramentu malzenstwa, w ktérym
mezczyzna z kobietg lacza si¢, azeby wyda¢ na $wiat potomstwo i wychowac je
na chwate Bozg™.

> Jan Pawel II, Przemowienie do uczestnikéw ,International Forum on Active Aging’,

5 (5 wrzesnia 1980 r.): Insegnamenti di Giovanni Paolo II, 111, 2 (1980), s. 539.
¢ Sw. Tomasz z Akwinu, Summa contra Gentiles, IV, 58.
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Zywa i czujna $wiadomo$¢ postannictwa otrzymanego wraz z sakramentem
malzenstwa pomoze rodzicom chrzescijanskim poswieci¢ sie dzielu wychowania
dzieci z wielka pogoda ducha i ufnoscig, a zarazem z poczuciem odpowiedzialno-
$ci wobec Boga, ktdry ich powoluje i posyla, azeby budowali Kosciél w dzieciach.
W ten sposoéb rodzina ochrzczonych, zgromadzona razem przez Stowo i Sakrament
jako Kosciot domowy, staje sie tak jak wielki Kosciol, nauczycielem i matka.

Adhortacja apostolska Redemptionis domum (25 marca 1984)

8.[...] Swiadomo$¢ przynalezenia do Boga samego w Jezusie Chrystusie, Odku-
picielu $wiata i Oblubienicu Kosciota, niech pieczetuje Wasze serca (por. Pnp 8, 6),
wszystkie Wasze mysli, sfowa i uczynki, znamieniem biblijnej oblubienicy. Wie-
cie o tym, ze to serdeczne i doglebne poznanie Chrystusa dokonuje sie i pogtebia
z kazdym dniem coraz bardziej dzigki zyciu modlitwy osobistej, wspolnotowej i li-
turgicznej, wlasciwej kazdej z Waszych Rodzin zakonnych. Réwniez w tym, nad
wszystko inne, Zakonnicy i Zakonnice catkowicie oddani kontemplacji stanowia
istotng pomoc i zachete dla swych braci i sidstr zajmujacych si¢ dzietami apostol-
skimi. Niech ta §wiadomos¢ przynaleznosci do Chrystusa otwiera Wasze serca,
mysli i uczynki, kluczem tajemnicy Odkupienia na wszystkie cierpienia, potrzeby
i nadzieje ludzi i $wiata, posrdd ktorych wasza ewangeliczna konsekracja zosta-
ta zaszczepiona jako szczegdlny znak obecnosci Boga, ,,dla ktorego wszyscy zyja”
(por. Lk 20, 38), ogarnieci niewidzialnym wymiarem Jego krolestwa.

Stowa: ,,P6jdz za Mng’, wypowiedziane przez Chrystusa, kiedy ,,spojrzal z mi-
to$cig” na kazda sposréd Was, drodzy Bracia i Siostry, majg takie rowniez zna-
czenie: wez udzial w sposéb mozliwie najbardziej pelny i najbardziej radykal-
ny w ksztattowaniu tego ,nowego stworzenia” (2 Kor 5, 17), ktére ma sie wyloni¢
z Odkupienia $wiata poprzez moc Ducha Prawdy, dzialajacego z obfitosci pas-
chalnej tajemnicy Chrystusa.

Adhortacja apostolska Christifideles laici (30 grudnia 1988)

24. Duch Swiety, ktéry powierza Kosciotowi-Komunii rézne postugi réwno-
cze$nie ubogaca go w szczegdlne dary i zdolnosci, ktére nazywamy charyzma-
tami. Moga one przybiera¢ najrozmaitsze formy, juz to jako wyraz najpelniej-
szej wolnos$ci Ducha, ktory jest ich dawca, juz to jako odpowiedz na réznorodne
wymogi pojawiajace si¢ w dziejach Kosciofa. O wielkiej rozmaitosci tych daréw
$wiadczg teksty Nowego Testamentu, ktore je opisuja i klasyfikuja: ,Wszystkim
za$ objawia si¢ Duch dla [wspolnego] dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar
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madrosci stfowa, drugiemu umiejetno$¢ poznawania wedlug tego samego Ducha,
innemu jeszcze dar wiary w tymze Duchu, innemu faska uzdrawiania w jednym
Duchu, innemu dar czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu rozpoznawa-
nie duchéw, innemu dar jezykow i wreszcie innemu faska tltumaczenia jezykow”
(1 Kor 12, 7-10; por. 1 Kor 12, 4-6.28-21; Rz 12, 6-8; 2 P 4, 10-11).

Charyzmaty, czy to nadzwyczajne, czy tez proste i pokorne, dzieki Duchowi
Swietemu, ktdry w nich jest, dzialajg zawsze, posrednio lub bezposrednio, dla do-
bra Kosciola, wnoszac - zgodnie ze swym przeznaczeniem — wklad w budowanie,
w powigkszanie ludzkiego dobra i w zaspokajanie potrzeb $wiata.

Takze w naszych czasach ogladamy rozkwit réznych charyzmatéw wsrod
$wieckich mezczyzn i kobiet. I cho¢ otrzymuja je poszczegolne osoby, moga
uczestniczy¢ w nich takze inni i w ten sposdb zachowuje si¢ ich ciagltos¢ w cza-
sie jako cenne i zywe dziedzictwo, tworzace pomiedzy ludzmi szczegolne pokre-
wienstwo duchowe. Wtasnie w zwigzku z apostolstwem $wieckich Sobér Waty-
kanski IT méwi: ,,Dla spelniania tego apostolstwa udziela wiernym Duch Swiety,
sprawujacy dzieto uswigcenia Ludu Bozego przez postuge stowa i sakramenty,
takze innych szczegélnych daréw (por. 1 Kor 12, 7); «udzielajac kazdemu tak, jak
chce» (1 Kor 12, 11), by «stuzac sobie wzajemnie kazdy ta taska, jaka otrzymat,
przyczyniali si¢ i oni «jako dobrzy szafarze réznorodnej taski Bozej» (1 P 4, 10)
do budowania calego ciala w mitosci (por. Ef 4, 16).

Zgodnie z logika pierwotnego obdarowania, z ktérego wyplywaja, dary Du-
cha Swietego wymagaja, aby wszyscy, ktérzy je otrzymali — pomni na stowa So-
boru - uzywali ich dla budowania catego Ko$ciota®.

Charyzmaty winny by¢ przyjmowane z wdzieczno$cig zaréwno przez tych,
ktdrzy je otrzymuja, jak i przez wszystkich cztonkéw Kosciola. W nich bowiem
szczegolnie obficie objawia sie taska zapewniajaca apostolska zywotnos¢ i §wie-
to$¢ calemu Cialu Chrystusa, pod warunkiem, Zze pochodza one naprawde od
Ducha i s3 uzywane rzeczywiscie zgodnie z Jego natchnieniem. Dlatego zawsze
nalezy sie stara¢ o wlasciwe rozpoznanie charyzmatu. W praktyce bowiem, jak
powiedzieli Ojcowie synodalni, ,dzialanie Ducha Swietego, ktéry tchnie tam,
gdzie chce, nie zawsze jest latwe do rozpoznania i przyjecia. Wiemy, ze Bog dzia-
ta we wszystkich chrzescijanach, i zdajemy sobie sprawe z tego, jak wielki pozy-
tek niosg charyzmaty zaréwno poszczeg6lnym ludziom, jak calej chrzescijanskiej

7 Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem, 3.

8 ,Z przyjecia tych charyzmatoéw nawet zwyczajnych, rodzi si¢ dla kazdego wierzace-
go prawo i obowigzek uzywania ich w Kosciele i $wiecie dla dobra ludzi i budowania Koscio-
ta, w wolnosci Ducha Swietego, ktéry «wionie tam, gdzie chce» (J 3, 8), a zarazem w zjedno-
czeniu z bra¢mi w Chrystusie, zwlaszcza ze swymi pasterzami” (Sobor Watykanski II, Dekret
o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuositatem, 3).
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wspolnocie. Niemniej jestesmy rowniez $wiadomi wielkiej mocy grzechu, ktory
stara si¢ wprowadzi¢ niepokdj i zamet w zycie wiernych i wspdlnoty™.

Totez zaden charyzmat nie zwalnia z obowigzku zachowywania lacznosci
i postuszenstwa wobec Pasterzy Kosciota. Sobér wyraznie méwi, ze ,,sad o ich
[charyzmatéw] autentyczno$ci i o wlasciwym wprowadzaniu ich w czyn nalezy
do tych, ktorzy sa w Kosciele przetozonymi i ktérzy szczegélnie powolani sg, by
nie gasi¢ Ducha, lecz doswiadczaé wszystkiego i zachowywac¢ to, co dobre (por.
1 Tes 5, 12 i 19-21)”", tak aby wszystkie charyzmaty w swojej réznorodnosci
i komplementarnosci wspotdziataty na rzecz wspolnego dobra''.

& ko ok

38. [...] Ogromny postep biologii i medycyny idacy w parze ze zdumiewaja-
ca potegg technologii stworzyly dzi§ nowe mozliwosci i nowa odpowiedzialnos¢
w odniesieniu do horyzontéw ludzkiego zycia: czlowiek dzisiaj jest w stanie nie
tylko ,,obserwowac’, ale takze ,,manipulowa¢” ludzkim zyciem od jego poczatku
i w pierwszych stadiach rozwoju.

Sumienie moralne ludzkosci nie moze nie widzie¢ ani patrze¢ obojetnie na
gigantyczny rozwoj potegi technologii, ktorej wladza nad mechanizmami rza-
dzacymi prokreacjg i pierwszymi fazami ludzkiego zycia staje si¢ coraz wigksza.
Dzi$, bardziej niz kiedykolwiek, takze w tej dziedzinie mgdros¢ jawi sie jako je-
dyny ratunek dla cztowieka, by mégl on w swoich badaniach naukowych i po-
czynaniach praktycznych postepowac rozumnie i z mitosciag, a wiec zachowujac
szacunek, a nawet cze$¢ dla nietykalnej godnosci osobistej kazdej ludzkiej istoty
przy pomocy godziwych srodkow angazuja si¢ w obrone zycia i leczenie chordb,
poczynajac od najwczesniejszych stadiow istnienia plodu, odrzucajac — w imie
godnosci nauki — metody prowadzace do modyfikacji genetycznego dziedzictwa
jednostki i catych pokolen'.

Swieccy, w r6zny sposéb i na réznych szczeblach zaangazowani w dziedzine
pracy naukowej, techniki, medycyny, a takze w dziatalno$¢ spoteczna, prawo-
dawczg czy gospodarcza, powinni odwaznie podejmowac ,wyzwania” stawiane
przez nowe problemy bioetyki. Jak powiedzieli Ojcowie synodalni, ,,chrzescijanie
nie powinni stawac¢ si¢ niewolnikami zdobyczy nauki i technologii, lecz odpowie-
dzialnie nad nimi panowac. [...] W obliczu owych «wyzwan» moralnych, kté-
rych potencjalnym Zrédlem sg nowe i ogromne mozliwosci technologiczne i kto-

®  Propositio 9.

Sobér Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, 12.

Por. tamze, 30.

Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Donum vitae o szacunku dla rodzacego
sie zycia ludzkiego i o godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektére aktualne zagad-
nienia (22 lutego 1987): AAS 80 (1988), s. 70-102.
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re zagrazaja nie tylko podstawowym prawom ludzkim, ale i samej biologicznej
istocie rodzaju ludzkiego, jest sprawa najwyzszej wagi to, by §wieccy chrzescija-
nie - z pomoca calego Kosciota - podjeli si¢ przywrdcenia kulturze zasad auten-
tycznego humanizmu, tak aby rozwoj i obrona praw cztowieka znalazly dyna-
miczne i solidne oparcie w samej jego istocie, objawionej ludziom w przepowia-

daniu Ewangelii™"’.

Ludzie starsi i dar madrosci

48. Ludziom starszym, ktdérzy czesto i niestusznie sg uwazani za zbednych,
a nawet za niezno$ny ciezar, pragne powiedzie¢, ze Kosciot prosi ich i od nich
oczekuje, ze beda kontynuowali swa misje apostolska i misyjna, ktora nie tyl-
ko jest w ich wieku mozliwa i potrzebna, ale wtasnie dzigki ich wiekowi niejako
otrzymuje specyficzny i oryginalny wymiar.

Biblia ukazuje zwykle czlowieka starego jako uosobienie kogo$, kto jest peten ma-
droéci i bojazni Bozej (por. Syr 25, 4-6). W tym sensie ,,dar” starosci mozna by okre-
§li¢ jako obecnos¢ w Kosciele i spoteczenstwie $wiadka tradycji wiary (por. Ps 44, 2;
Wj 12, 26-27), nauczyciela zycia (por. Syr 6, 34; 8, 11-12), krzewiciela mitosci.

To, ze dzi$ w wielu krajach wzrasta liczba ludzi starych i Ze obniza si¢ grani-
ca wieku emerytalnego, otwiera przed ludzmi starszymi nowe mozliwosci kon-
tynuowania przez nich pracy apostolskiej, ktéra winni oni odwaznie podejmo-
wa¢, pokonujac w zdecydowany sposéb pokusy nostalgicznego zamykania sie
we wspomnieniach z przeszloséci, ktdra juz nie wréci, lub wycofania si¢ z zaan-
gazowania w terazniejszo$¢ z powodu nowych trudnosci napotykanych w §wie-
cie; przeciwnie, winni coraz jasniej sobie u§wiadamia¢, ze ich rola w Kosciele
i w spoteczenstwie nie konczy si¢ z wiekiem, lecz jedynie przybiera nowa for-
me. Jak moéwi Psalmista: ,Wydadza owoc nawet i w starosci, petni sokow i za-
wsze zywotni, aby $wiadczy¢, ze Pan jest sprawiedliwy” (Ps 92, 15-16). Pra-
gne powtorzy¢ tutaj to, co powiedzialem podczas Jubileuszu ludzi starszych:
~Wejscie w tak zwany «trzeci wiek» nalezy uzna¢ za przywilej nie tylko dla-
tego, ze nie wszyscy maja szczescie przekroczy¢ ten prog, ale takze i przede
wszystkim dlatego, Ze jest to okres, w ktérym mozna lepiej przemyslec i oceni¢
przeszlos¢, glebiej poznac i przezy¢ tajemnice paschalng, sta¢ si¢ w Kosciele
wzorem dla calego Ludu Bozego [...]. Pomimo, ze musicie rozwigzywa¢ wie-
le ztozonych probleméw, ze stopniowo ubywa Wam sil, mimo niewystarczal-
nosci organizacji spotecznych, zapdznienia ustawodawstwa, niezrozumienia ze
strony egoistycznie nastawionego spoleczenstwa, nie jestescie i nie powinniscie
uwazac si¢ za ludzi zyjacych na marginesie Kosciola, bierny element $wiata,

3 Propositio 36.
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ktéry zyje w zbyt szybkim tempie, ale za czynne podmioty przezywajace plodny
pod wzgledem duchowym i ludzkim etap ludzkiego Zycia. Macie jeszcze misje
do spelnienia, macie jeszcze wiele do ofiarowania. Wedle Bozego planu kazda
ludzka istota jest Zyciem, ktore stale wzrasta, poczawszy od pierwszej iskierki
istnienia, az do ostatniego tchnienia”'%.

* kK

51. [...] ,Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam; uczyni¢ mu zatem od-
powiednig dla niego pomoc” (Rdz 2, 18). Mozna by powiedzie¢, ze w ten spo-
sob Bog Stworca zawierzyt kobiecie czlowieka. Zawierzyl go oczywiscie wszyst-
kim ludziom, ale w sposéb szczegdlny kobiecie, bowiem wiasnie ona, ze wzgle-
du na swoiste do$wiadczenie macierzynstwa, zdaje si¢ by¢ obdarzona specjalng
wrazliwoscig na cztowieka i na wszystko, co sklada si¢ na jego prawdziwe dobro,
poczawszy od podstawowej wartosci, jaka jest zycie. Jakze wielkie s3 mozliwosci
i jak wielka odpowiedzialno$¢ kobiety w tej dziedzinie w czasach, gdy rozwdj na-
uki i techniki nie zawsze jest inspirowany i odmierzany prawdziwa madroscia, co
grozi nieuchronng ,,dehumanizacjg” ludzkiego zycia zwlaszcza wtedy, gdy wyma-
ga ono wigkszej milosci i bardziej wielkodusznej akceptacji.

* ok ok

58. [...] Warunkami, od ktérych zalezy odkrywanie konkretnej woli Pa-
na odnoszacej si¢ do naszego Zycia s3: pelne gotowosci i uwazne wstuchiwanie
sie w Sfowo Boze i nauke Kosciota, synowska i wytrwala modlitwa, korzystanie
z madrego i troskliwego kierownictwa duchowego, rozpoznawanie w §wietle wia-
ry otrzymanych daréw i talentéw, a takze sytuacji spotecznych i historycznych,
w ktérych wypadio nam zy¢.

Ponadto w zyciu kazdego swieckiego sa momenty szczegélnie wazne i decydu-
jgce o rozpoznaniu wezwania Bozego i podjeciu powierzonej przez Boga misji.
Do takich momentéw nalezg okres dorastania i lata miodosci. Nie wolno jednak
zapomina¢, ze Pan, tak jak czynil gospodarz wobec robotnikéw winnicy, wzy-
wa — to znaczy objawia swa konkretna i $cisle okreslona wole — w kazdej porze zy-
cia. Dlatego czuwanie, to znaczy uwazne nastuchiwanie glosu Boga, jest podsta-
wowym i niezmiennym nastawieniem ucznia Chrystusowego.

Nie chodzi jednak tylko o to, bySmy wiedzieli, czego Bég chce od kazdego
z nas w roznych sytuacjach zycia. Trzeba jeszcze czynic to, czego Bog chce. Przy-
pominajg nam o tym stowa Maryi, Matki Jezusa, wypowiedziane do stug w Ka-
nie: ,,Zrébcie wszystko, cokolwiek Wam powie” (J 2, 5). Azeby za$ w postepowa-
niu dochowa¢ wiernosci woli Bozej, trzeba by¢ do tego zdolnym i stale te zdolnos¢
rozwija¢. Oczywiscie, z pomoca taski Bozej, ktérej nigdy nie braknie, jak mowi

" Jan Pawel II, Przemowienie do przedstawicieli ludzi starszych z wloskich diecezji (23

marca 1984): Insegnamenti, VII, 1 (1984), s. 744.
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$w. Leon Wielki: ,,Ten, ktéry dat godnos¢, da takze site!™®; oraz poprzez wolna
i odpowiedzialng wspotprace kazdego z nas.

Oto wiec wspaniale i zobowiazujace zadanie, ktére nieustannie oczekuje
wszystkich katolikéw $wieckich i wszystkich chrzescijan: coraz lepiej poznawaé
bogactwo wiary i Chrztu i zy¢ nimi coraz pelniej. Piotr Apostol méwiac o naro-
dzinach i o wzrastaniu jako o dwoch etapach chrzescijanskiego zycia, napomina
nas: »jak niedawno narodzone niemowleta pragnijcie duchowego, niesfalszowa-
nego mleka, abyscie dzigki niemu wzrastali ku zbawieniu” (1 P 2, 2).

Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25 marca 1992)

10. [...] Cztowiek wierzacy interpretuje sytuacje historyczng, stosujac zasa-
de poznania oraz kryterium konkretnych wyboréw, ktére odnajduje w metodzie
nowej i oryginalnej, czyli w ewangelicznym rozeznaniu. Interpretacja ta doko-
nuje si¢ w $wietle i w mocy Ewangelii, zywej i osobowej, ktorg jest Jezus Chry-
stus poprzez dar Ducha Swigtego. W ten sposéb ewangeliczne rozeznanie wy-
dobywa z sytuacji historycznej oraz wydarzen i okolicznosci z nig zwigzanych
nie zwyczajne ,dane’, ktore nalezy zarejestrowaé dokladnie, pozostajac wobec
nich biernym i obojetnym, ale ,,zadanie”, a wrecz wyzwanie skierowane do od-
powiedzialnosci i wolnosci zaréwno poszczegdlnej osoby, jak i wspolnoty. Jest
to ,wyzwanie’, ktore laczy si¢ z Bozym ,wezwaniem’, rozbrzmiewajagcym w tej
samej sytuacji historycznej. Réwniez w niej i poprzez nig Bog wzywa wierza-
cych, a przedtem jeszcze Kosciol, by dzigki nim ,,ewangelia powotania i kaptan-
stwa” ujawnila swojg niezmienng prawde w zmienionych okoliczno$ciach zycia.
Réwniez do formacji kaptanéw mozna odnie$¢ stowa Soboru Watykanskiego
II: ,, Kosciol zawsze ma obowigzek bada¢ znaki czaséw i wyjasniac¢ je w swietle
Ewangelii, tak aby mogt w sposob dostosowany do mentalnosci kazdego pokole-
nia odpowiadac ludziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obec-
nego i przysztego oraz wzajemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem pozna-
wac i rozumie¢ $wiat, w ktérym Zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczeki-
wania, dgzenia i wlasciwo$ci”¢.

* ok ok

26. [...] Wreszcie, kaptan jest wezwany, by sprawowa¢ wladze i postuge Jezusa
Chrystusa Glowy i Pasterza Ko$ciola, ozywiajac wspolnote koscielng i kierujac nia,
czyli gromadzac ,,rodzine Boza ozywiong braterska jednoscig” i prowadzac ja ,,do

15 Dabit virtutem, qui contulit dignitatem!”, Sw. Leon Wielki, Serm. II, 1: S. Ch. 200, 248.
16 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, 4.
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Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym”"7. Ten munus regendi jest zadaniem bardzo
delikatnym i ztozonym. Wymaga, oprdcz poswigcania uwagi pojedynczym osobom
i réznym powotaniom, zdolnosci porzagdkowania i wykorzystania wszystkich da-
réw i charyzmatdw, ktére Duch wzbudza we wspdlnocie, sprawdzania ich oraz uka-
zywania ich przydatnosci w budowie Kosciota, zawsze w jednosci z biskupami. Ta
postuga wymaga od kaptana intensywnego Zycia duchowego, bogatego w przymio-
ty i cnoty potrzebne osobie, ktora ,,przewodzi” i ,kieruje” wspélnotg, ,,starszemu”
w najbardziej szlachetnym i pelnym sensie tego stowa. Te cechy to: wiernos¢, kon-
sekwencja, madro$¢, otwarto$¢ na wszystkich, zyczliwa dobro¢, stanowczo$¢ i auto-
rytet w sprawach zasadniczych, nieuleganie zbyt subiektywnym pogladom, bezinte-
resownos¢, cierpliwosé¢, szacunek dla codziennego trudu, ufno$¢ w ukryte dziatanie
taski, ktora objawia si¢ w ludziach prostych i ubogich (por. Tt 1, 7-8).
& ko ok

50. [...] Przygotowanie kaptana do zycia w celibacie jest procesem tak waznym
i delikatnym, zwlaszcza w obecnej sytuacji spolecznej i kulturowej, ze Ojcowie Sy-
nodalni sformutowali caly szereg wymagan, ktore winien on spelnia¢, a ktérych
stalg aktualno$¢ potwierdza zreszta madros¢ Matki Kosciota. Obecnie przedsta-
wiam je urzedowo jako kryteria, ktérymi nalezy sie kierowa¢ w formacji do czy-
stosci w celibacie: ,,Biskupi wraz z rektorami i ojcami duchownymi seminariow
niech ustalg zasady, przedstawig kryteria i wskaza metody rozeznania w tej materii.
W formacji do czystosci w celibacie ogromnie wazna jest troska biskupa o brater-
skie wspotzycie kaplanow. W seminarium, w jego programie formacyjnym, trzeba
ukazywac celibat jasno, bez zadnej dwuznacznosci i w sposdb pozytywny. Semina-
rzysta powinien osiagna¢ odpowiedni stopien dojrzalosci w dziedzinie psychicz-
nej i seksualnej, a takze ksztaltowa¢ w sobie glebokie i autentyczne zycie modlitwy
i poddac si¢ kierownictwu ojca duchownego. Kierownik duchowy ma pomagac se-
minarzyscie w samodzielnym podjeciu dojrzalej i wolnej decyzji, ktérej podstawa
jest uznanie warto$ci kaptanskiej przyjazni oraz samokontroli, jak réwniez akcep-
tacja samotnosci oraz odpowiedni stan fizyczny i psychiczny. Dlatego niech semi-
narzys$ci dobrze poznaja nauke Soboru Watykanskiego 11, encyklike Sacerdotalis
celibatus oraz Instrukcje o formacji do celibatu kaptanskiego, wydang przez Kon-
gregacje ds. Wychowania Katolickiego w 1974 r. Aby seminarzysta mogt podja¢
wolng decyzje i przyjac celibat kaptanski dla Krolestwa niebieskiego, musi pozna¢
chrzesdcijaniska i prawdziwie Judzka nature plciowosci, a takze jej cel w matzenstwie
iw celibacie. Trzeba réwniez poucza¢ i wychowywac wiernych swieckich, ukazujac
im ewangeliczne, duchowe i duszpasterskie uzasadnienia celibatu kaptanskiego, tak
by wspomagali kaptanéw przyjaznig, zrozumieniem i wspotpracg™®.

7" Sobdr Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu kaplanow Presbyterorum ordinis, 6.

8 Propositio 24.
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& ko k

51. Formacja intelektualna, chociaz ma swoja specyfike, jest gleboko zwigza-
na z formacja ludzka oraz duchows, stanowi wrecz ich niezbedny element. Jawi
sie bowiem jako nieustanna potrzeba rozumu, dzieki ktéremu czlowiek ,,uczest-
niczy w $wietle Bozej mysli” i stara si¢ zdoby¢ madros¢, ktéra z kolei uzdalnia go
i prowadzi do poznania i przylgniecia do Boga®.

Formacja intelektualna kandydatéw do kaptanstwa znajduje konkretne uza-
sadnienie w samej naturze postugi kaptanskiej i jest dzi$ szczegolnie naglaca ze
wzgledu na wyzwania ,nowej ewangelizacji’, do ktérej Pan powoluje Kosciét na
progu trzeciego tysigclecia. ,,Jesli nawet kazdy chrzescijanin - pisza Ojcowie Sy-
nodalni - powinien by¢ gotéw do obrony wiary i uzasadnienia nadziei, ktora
w nas jest (por. 2 P 3, 15), tym bardziej kandydaci do kaptanstwa i prezbiterzy
muszg przywigzywac wielkg wage do formacji intelektualnej w procesie wycho-
wania i w dziatalno$ci duszpasterskiej, jako ze dla zbawienia braci i sidstr po-
winni szuka¢ glebszego poznania Bozych tajemnic”®. Ponadto obecna sytuacja,
uksztaltowana w wielkiej mierze przez obojetnos¢ religijng i powszechna niewia-
re w realng zdolnos$¢ rozumu do poznania obiektywnej i uniwersalnej prawdy,
a takze przez nieznane dotad problemy i pytania, zwigzane z odkryciami nauko-
wymi i technicznymi, zdecydowanie domaga si¢ wysokiego poziomu formacji in-
telektualnej, to jest takiego, ktory uzdolni kaptanéw do gloszenia, wtasnie w tego
rodzaju sytuacji, niezmiennej Ewangelii Chrystusowej i do ukazywania jej jako
wiarygodnej wobec stusznych wymagan Judzkiego rozumu. Dodajmy jeszcze, ze
wspolczesne zjawisko daleko posunigtego pluralizmu, nie tylko w spoleczenstwie
$wieckim, lecz réwniez w samej wspdlnocie Kosciota, wymaga szczegélnej zdol-
nosci krytycznego rozeznawania rzeczy. Jest to kolejny motyw uzasadniajacy ko-
nieczno$¢ bardzo glebokiej formacji intelektualne;.

* kK

53. [...] Tak wiec teolog to przede wszystkim wierzacy, czlowiek wiary. Ale
wierzacy, ktdry zastanawia si¢ nad wtasng wiarg (fides quaerens intellectum), by
osiggnac glebsze zrozumienie samej wiary. Obydwa aspekty — wiara i dojrzata
refleksja — §cisle sie z sobg wigza i splatajg. Wlasnie ich wewnetrzna koordyna-
cja i wzajemne przenikanie decyduja o prawdziwej naturze teologii, a co za tym
idzie - o tresciach, o metodach i o duchu, zgodnie z ktérymi nalezy wypracowy-
wac i studiowaé swigtg nauke.

Nastepnie, poniewaz wiara, ktdra jest punktem wyjscia i ku ktdrej zmierza teolo-
gia, ustanawia osobistg wiez migdzy wierzacym a Jezusem Chrystusem w Kosciele,

¥ Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspotczesnym

Gaudium et spes, 15.
2 Propositio 26.
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stad rowniez teologia ma wewnetrzne konotacje chrystologiczne i koscielne, ktére
kandydat do kaptanstwa powinien §wiadomie przyja¢é, nie tylko w tym, co odnosi
sie do jego osobistego zycia, lecz i w tym, co dotyczy jego postugi pasterskiej. Wia-
ra, jesli jest przyjeciem Stowa Bozego, sklania wierzacego do wypowiedzenia bez-
warunkowego ,,tak” wobec Jezusa Chrystusa, pelnego i ostatecznego Stowa, ktére
Bog skierowal do swiata (por. Hbr 1, 1 nn.). Dlatego istota refleksji teologicznej jest
przylgniecie do Jezusa Chrystusa, Madros$ci Bozej. Mozna powiedzie¢, ze sama doj-
rzala refleksja jest uczestniczeniem w ,,zamysle” Chrystusa (por. 1 Kor 2, 16), ktdre
przybiera ludzka forme wiedzy (scientia fidei). Jednocze$nie wiara wlacza wierzace-
go w Koscidl i czyni go uczestnikiem zycia Kosciota jako wspdlnoty wiary. Dlatego
teologia ma wymiar eklezjalny, poniewaz jest dojrzala refleksja nad wiarg Kosciota,
prowadzong przez teologa bedacego cztonkiem Kosciofa?'.

Te perspektywy chrystologiczne i eklezjalne, nalezace do samej natury teolo-
gii, pomagaja rozwija¢ w kandydatach do kaptanistwa nawyk naukowej $cistosci,
a jednoczesénie wielka i zywa milo$¢ do Jezusa Chrystusa i do Jego Kosciota. Mi-
to$¢ ta jest pokarmem dla ich Zycia duchowego i prowadzi ich do ofiarnego pet-
nienia postugi. Wtasnie takie bylo zamierzenie Soboru Watykanskiego II, ktéry
dazyt do reorganizacji studiow koscielnych przez lepsze rozlozenie réznych dys-
cyplin filozoficznych i teologicznych, tak by ,,zmierzaly one harmonijnie do coraz
lepszego otwierania umystow alumnéw na tajemnice Chrystusa, ktéra przenika
calg historie rodzaju ludzkiego, wywiera nieustanny wplyw na Kosciot i dziata
gltéwnie przez postuge kaplanskg™.

Formacja intelektualno-teologiczna i zycie duchowe, zwlaszcza zycie modlitwy,
spotykaja sie i nawzajem umacniajg, co nie pomniejsza ani powagi poszukiwan, ani
duchowej glebi modlitwy. Ostrzega nas $w. Bonawentura: ,,Niech nikt nie wierzy, ze
mu wystarczy lekcja bez namaszczenia, spekulacja bez ducha poboznosci, poszuki-
wanie bez zdumiewania si¢, obserwacja bez radosnego uniesienia, dziatalno$¢ bez
poboznosci, wiedza bez mitosci, inteligencja bez pokory, studium bez taski Bozej,
badania bez madroéci pochodzacej z Bozej inspiracji™>.

Adhortacja apostolska Vita consecrata (25 marca 1996)

10. Duch Swiety, przedziwny tworca réznorakich charyzmatéw, wzbudzit
w naszych czasach nowe formy zycia konsekrowanego, pragnac jak gdyby odpo-

21 Kongregacja ds. Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele Donum ve-

ritatis (24 maja 1990), 11; 40: AAS 82 (1990), s. 1554-1555; 1568-1569.
22 Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanow Optatam totius, 14.
# Itinerarium mentis in Deum, Prol., n. 4: Opera omnia, t. V Ad Claras Acquas 1891, s. 296.
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wiedzie¢ zgodnie z opatrzno$ciowym zamystem na nowe potrzeby, jakie Kosciot
napotyka dzi§ w pelnieniu swojej misji w $wiecie.

Przychodza tu na mys$l przede wszystkim Instytuty swieckie, ktérych czlon-
kowie pragna przezywac swojg konsekracje Bogu w swiecie poprzez praktyke rad
ewangelicznych w kontekscie doczesnych struktur, aby w ten sposob by¢ zaczy-
nem madrosci i $wiadkami faski w ramach zycia kulturalnego, gospodarczego
i politycznego. Poprzez synteze swieckosci i konsekracji, ktora jest ich cecha spe-
cyficzna, zamierzajg przepajac spoleczeristwo nowymi energiami Krélestwa Chry-
stusowego, dazy¢ do przemiany $wiata od wewnatrz mocg Blogoslawienstw.
W ten sposob, cho¢ dzigki swej calkowitej przynaleznosci do Boga sa w pelni po-
$wieceni Jego stuzbie, ich dzialalno$¢ w normalnych warunkach zycia w $wiecie
przyczynia sie — za sprawg Ducha Swietego — do ozywienia duchem Ewangelii
réznych form rzeczywistosci $wieckich. Dzigki temu Instytuty $wieckie zapew-
niajg Ko$ciotowi, kazdy zgodnie z wlasnym charakterem, skuteczng obecnos¢
w spoteczenstwie.

& ko ok

38. Wezwanie do $wigtoéci zostaje przyjete i moze by¢ rozwijane jedynie
w milczeniu i adoracji przed obliczem nieskonczonej transcendencji Boga: ,,Mu-
simy wyzna¢, ze wszyscy potrzebujemy tego milczenia przeniknigtego obecno-
$cig adorowanego Boga; potrzebuje go teologia, aby mogta w petni rozwina¢ swéj
charakter madrosciowy i duchowy; potrzebuje go modlitwa, aby nigdy nie zapo-
minala, ze ogladanie Boga oznacza zejscie z gory z obliczem tak promieniujgcym,
iz trzeba je przykry¢ zastong (por. Wj 34, 33); [...] potrzebuje go ludzki wysitek,
aby zrezygnowac z zamykania sie¢ w walce bez milosci i przebaczenia. [...] Wszy-
scy, wierzacy i niewierzacy, musza nauczy¢ si¢ milczenia, ktore pozwoli Bogu
mowic, kiedy i jak zechce, a nam rozumie¢ Jego stowo™. W praktyce oznacza to
niezachwiang wierno$¢ modlitwie liturgicznej i osobistej, chwilom przeznaczo-
nym na modlitwe myslng, kontemplacje i adoracje eucharystyczna, comiesiecz-
nym dniom skupienia i ¢wiczeniom duchowym.

* kK

44. Wazne miejsce w zyciu braterskim zajmuje troska o starszych i chorych,
zwlaszcza w takich okresach jak obecny, kiedy w niektérych regionach $wia-
ta wzrasta liczba osob konsekrowanych w podeszlym wieku. Serdeczna opie-
ka, na jaka one zasluguja, nie tylko wynika ze $cistego obowigzku milosierdzia
i wdzigcznosci wobec nich, ale réwniez wyraza przekonanie, ze $wiadectwo tych
0s0b jest bardzo potrzebne Kosciotowi i poszczegdlnym Instytutom oraz ze ich

2 Por. Propositio 11.
#  Jan Pawel II, List apostolski Orientale Lumen (2 maja 1995), 16: AAS 87 (1995),
s. 762.
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misja pozostaje wazna i owocna nawet wtedy, gdy z powodu wieku lub zfego sta-
nu zdrowia musza zrezygnowac z konkretnej dzialalnosci. Z pewnoscig mogg
jeszcze wiele da¢ z siebie, dzielac sie madro$cia i doswiadczeniem ze wspoélnota,
jesli tylko potrafi ona zachowa¢ z nimi bliskg wiez i umie ich stucha¢.

Istota misji apostolskiej jest bowiem nie tyle dzialanie, co przede wszyst-
kim $wiadectwo wlasnego calkowitego oddania si¢ zbawczej woli Bozej — odda-
nia, ktére karmi si¢ modlitwg i pokuta. Wiele jest zatem drdg, na ktérych osoby
starsze moga spelnia¢ swoje powolanie: wytrwala modlitwa, cierpliwe znoszenie
swoich dolegliwosci, gotowos¢ postugi w roli kierownika duchowego, spowiedni-
ka, przewodnika w modlitwie®.

* ok Kk

68. [...] Jesli zatem jest prawda, ze odnowa zycia konsekrowanego zalezy
w gléwnej mierze od formacji, to prawda jest i to, ze jej skutecznos¢ zalezy z ko-
lei od zastosowania odpowiedniej metody - bogatej w madros¢ duchows i peda-
gogiczng, prowadzacej stopniowo tych, ktdrzy pragna poswiecic¢ si¢ Chrystuso-
wi, do przyswojenia sobie Jego mysli i uczu¢. Formacja jest doniostym procesem,
dzieki ktéremu cztowiek nawraca si¢ w glebi swego istnienia ku Stowu Bozemu,
a jednoczes$nie uczy si¢ sztuki szukania Bozych znakéw w rzeczywistosci tego
swiata. W epoce, w ktdrej coraz bardziej spycha si¢ na bok religijne wartosci kul-
tury, ten proces formacyjny jest wazny z dwoch wzgledéw: dzieki niemu osoba
konsekrowana nie tylko moze nadal ,widzie¢” - oczyma wiary — Boga w $wiecie,
ktdry nie dostrzega Jego obecnosci, ale w pewien sposdb czyni te obecnos¢ ,,0d-
czuwalng” poprzez §wiadectwo swego charyzmatu.

* kK

71. Podmiotem formacji jest osoba w kolejnych fazach swojego zycia, nato-
miast celem formacji jest caly cztowiek, powotany, aby szuka¢ Boga i mitowa¢ Go
»Z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sil” (Pwt 6, 5),
a blizniego swego jak siebie samego (por. Kpt 19, 18; Mt 22, 37-39). Mitos¢ do
Boga i braci jest potezng sila, ktéra moze by¢ nieustannym Zrédfem natchnienia
na drodze dojrzewania i wiernosci.

Zycie w Duchu ma swoje oczywiste pierwszenstwo. Osoba konsekrowana od-
najduje w nim swoja tozsamos¢ i gleboka harmonieg, staje si¢ coraz bardziej wraz-
liwa na codzienne wyzwania stowa Bozego i pozwala si¢ prowadzi¢ pierwotnej
inspiracji swego Instytutu. Dzialanie Ducha Swietego sklania do konsekwentne-
go przestrzegania momentéw modlitwy, milczenia i samotnosci oraz do wytrwa-
tej prosby o Bozy dar madrosci posréd trudow kazdego dnia (por. Mdr 9, 10).

% Por. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-

stolskiego, Instrukcja Zycie braterskie we wspélnocie ,,Congregavit nos in unum Christi amor”
(2 lutego 1994), 68: ,,LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 5 (1994), s. 60; Propositio 21.
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& ko k

81. [...] Istotne elementy, od ktérych zalezy owocny udzial Instytutéw w pro-
cesie nowej ewangelizacji, to wiernos$¢ charyzmatowi zalozycielskiemu, komu-
nia z tymi, ktorzy w Kosciele prowadza to samo dzieto, zwlaszcza z Pasterza-
mi, oraz wspdtpraca z wszystkimi ludzmi dobrej woli. Wymaga to uwaznego
rozeznawania natchnien Ducha Swietego, kierowanych do kazdego Instytutu,
zaréwno w tych regionach, gdzie nie mozna si¢ spodziewa¢ wielkich postepow
w najblizszej przysztosci, jak i w tych, gdzie pojawiaja si¢ pomyslne oznaki od-
rodzenia. W kazdym miejscu i sytuacji osoby konsekrowane niech beda gorli-
wymi glosicielami Pana Jezusa, umiejacymi odpowiedzie¢ z ewangeliczng ma-
droscig na pytania, ktorych Zrédlem jest dzis niepokdj ludzkiego serca i jego pa-
lace potrzeby.

& ko ok

94. Stowo Boze jest pierwszym zrédlem wszelkiej duchowosci chrzescijan-
skiej. Umacnia osobista wigz z zywym Bogiem oraz z Jego zbawcza i uswiecaja-
cg wola. Dlatego wlasnie od samego poczatku istnienia zgromadzen zycia kon-
sekrowanego, zwlaszcza monastycznych, przywigzywano zawsze najwyzsza wage
do lectio divina. Dzigki niej stowo Boze zostaje przeniesione w zycie i rzuca na
nie $wiatlo madrosci, ktéra jest darem Ducha. Cho¢ cale Pismo Swie;te jest ,po-
zyteczne do nauczania” (2 Tm 3, 16) i jest ,,zrodlem czystym i stalym zycia du-
chowego™, to jednak na szczegdlng cze$¢ zastuguja pisma Nowego Testamen-
tu, zwlaszcza Ewangelie, ktore ,,s3 sercem catego Pisma Swie;tego”zs. Warto za-
tem, aby osoby konsekrowane uczynity przedmiotem wytrwatej medytacji teksty
ewangeliczne i inne pisma nowotestamentowe, ktore ukazujg stowa i czyny Chry-
stusa i Maryi Panny oraz apostolica vivendi forma. Do nich to odwolywali si¢ nie-
ustannie zalozyciele i zalozycielki, przyjmujac swoje powolanie oraz rozeznajac
charyzmat i misj¢ swego Instytutu.

Adhortacja apostolska Redemptoris custos (15 sierpnia 1989)

15. Od chwili zwiastowania znalaz} si¢ Jézef — wraz z Maryja — niejako we-
wngtrz tajemnicy ,od wiekéw ukrytej w Bogu”, ktéra przyoblekia sie w ciato:
»Stowo stato si¢ ciatem i zamieszkato wsréd nas” (J 1, 14). Zamieszkato wsérod lu-
dzi, w $wietej Rodzinie nazaretariskiej — jednej z wielu rodzin tego galilejskiego

27

Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum,
21; por. Dekret o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, 6.

#  Katechizm Kosciota Katolickiego, 125; por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogma-
tyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 18.
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miasteczka, jednej z wielu rodzin na ziemi Izraela. Tam Jezus wzrastal, ,,nabieral
mocy, napetnial si¢ madroscia, a taska Boza spoczywata na Nim” (por. Lk 2, 40).
Ewangelie streszczaja w kilku stowach ten dtugi okres zycia ,,ukrytego”, poprzez
ktdry Jezus z Nazaretu przygotowuje si¢ do swego mesjanskiego postannictwa.
Jeden tylko moment zostaje wydobyty z tego ukrycia i opisany w Ewangelii Luka-
szowej: Pascha w Jerozolimie, gdy Jezus miat lat dwanascie.

Uczestniczyl w tym $wigcie jako mlodociany pielgrzym wspélnie z Maryja i J6-
zefem. I oto, ,,kiedy wracali po skoniczonych uroczystosciach, zostat Jezus w Jero-
zolimie, a tego nie zauwazyli Jego Rodzice” (Lk 2, 43). Po uplywie jednego dnia,
zorientowawszy sie, rozpoczeli poszukiwania ,wsréd krewnych i znajomych”
»Dopiero po trzech dniach odnaleZli Go w swigtyni, gdzie siedzial migdzy nauczy-
cielami, przystuchiwal si¢ im i zadawal pytania. Wszyscy zas, ktorzy Go stucha-
li, byli zdumieni bystroscia Jego umystu i odpowiedziami” (Lk 2, 46-47). Maryja
pyta: ,,Synu, czemus nam to uczynil? Oto ojciec Twdj i ja z bolem serca szukalismy
Ciebie” (Lk 2, 48). Odpowiedz Jezusa jest taka, ze Oboje ,,nie zrozumieli tego, co
im powiedzial”. Powiedzial zas: ,Czemuscie Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie,
ze powinienem byé w tym, co nalezy do mego Ojca?” (Lk 2, 49-50).

Styszal t¢ odpowiedz Jozef, o ktérym przed chwilg Maryja powiedziala ,,0jciec
Twdj”. Wszyscy tak mowili i tak mysleli. Jezus byt ,,jak mniemano, synem Joze-
fa” (Lk 3, 23). Niemniej, odpowiedz Jezusa w $§wigtyni musiala odnowi¢ w $wia-
domosci ,domniemanego ojca” to, co uslyszal owej nocy, przed dwunastu laty:
»Jozefie [...] nie bdj sie wzia¢ do siebie Maryi, twej Matzonki; albowiem z Ducha
Swietego jest to, co sig w Niej poczgto”. Od tego momentu Jézef wiedzial, ze jest po-
wiernikiem Bozej tajemnicy. Jezus dwunastoletni nazwat te tajemnice po imie-
niu: ,,powinienem by¢ w tym, co nalezy do mego Ojca”.

* ok Kk

16. Wzrastanie Jezusa ,,w madrosci, w latach i w tasce” (Lk 2, 52) dokonywa-
to si¢ w srodowisku $wietej Rodziny, pod opieka Jozefa, na ktérym spoczywalo
wznioste zadanie ,wychowania’, czyli zywienia i odziewania Jezusa, nauczenia
Go Prawa i zawodu, zgodnie z powinno$ciami przypadajacymi ojcu.

W liturgii eucharystycznej Kosciol ze czcig wspomina ,,najpierw pelng chwaty
Maryje, zawsze Dziewice [...] a takze §wigtego Jozefa™, poniewaz ,,zywil on Te-
go, ktorego wierni mieli spozywac jako Chleb zycia wiecznego™.

Ze swej strony Jezus ,,byl im poddany” (Lk 2, 51), szacunkiem odptacajac za
troske swych ,,rodzicow”. Pragnal w ten sposdb uswieci¢ obowiazki zycia rodzin-
nego i pracy, ktére wypetniat u boku Jézefa.

2 Por. Misale Romanum, Prex Eucharistica I.

% Sw. Kongregacja Obrzedéw, Dekret Quemadmodum Deus (8 grudnia 1870): Lc., 282.
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Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (28 czerwca 2003)

42. Kosciot jest swiadomy specyficznego wkiadu kobiety w stuzbe Ewangelii
nadziei. Historyczne koleje wspolnoty chrzescijanskiej dowodza, ze kobiety za-
wsze odgrywaly znaczaca rol¢ w dawaniu $§wiadectwa Ewangelii. Trzeba przy-
pomnie¢, jak wiele uczynily one - czgsto w milczeniu i w ukryciu - przyjmujac
i przekazujac dar Bozy, zaréwno poprzez fizyczne, jak i duchowe macierzynstwo,
dzieto wychowania, katecheze, rozwijanie wielkich dziet mitosierdzia, przez zycie
modlitwy i kontemplacji, dos§wiadczenia mistyczne oraz pisma bogate w ewange-
liczng madrosé™.

* ok Kk

79. Szczego6lng uwage winno si¢ tez poswieci¢ poboznosci ludowej**. Szeroko
rozpowszechniona w réznych regionach Europy, w takich formach jak bractwa,
pielgrzymki i procesje w licznych sanktuariach, wzbogaca ona rok liturgiczny,
przyczyniajac sie do powstawania zwyczajow i obrzedéw rodzinnych oraz spo-
tecznych. Wszystkie te formy trzeba uwzgledni¢ w duszpasterstwie, propagujac
je i odnawiajac, aby rozwina¢ w nich to, co jest przejawem autentycznej madrosci
Ludu Bozego. Wyraza si¢ ona z pewnoscia w Rézancu swietym. W roku poswie-
conym tej modlitwie pragne raz jeszcze zacheci¢ do jej odmawiania, bo ,kiedy
odkrywa si¢ pelne znaczenie rézanca, prowadzi on do samego serca zycia chrze-
$cijanskiego i daje powszednia a owocng sposobnos¢ duchowa i pedagogiczna do
osobistej kontemplacji, formacji Ludu Bozego i nowej ewangelizacji”*.

W dziedzinie poboznosci ludowej nalezy nieustannie czuwa¢ nad dwuznacz-
nymi aspektami pewnych jej form, strzegac ich od pokusy sekularyzmu, kon-
sumpcjonizmu, badz popadniecia w przesady, by wyrazaly sie w sposéb dojrza-
ly i autentyczny. Trzeba oddzialywa¢ pedagogicznie, wyjasniajac, ze poboznos¢
ta musi by¢ przezywana w harmonii z liturgia i w powiazaniu z sakramentami.

& ko k

89. Nie nalezy réwniez zapominaé o niewlasciwym niekiedy uzywaniu débr
ziemi. Czlowiek bowiem, nie wypelniajac swego zadania uprawiania ziemi i do-
gladania jej madrze i z mitoscig (por. Rdz 2, 15), w wielu regionach zniszczyl lasy
i réwniny, zanieczyscil wody i powietrze, zaburzyt systemy hydrogeologiczne i at-
mosferyczne oraz spowodowal pustynnienie rozlegtych przestrzeni.

Réwniez w tym przypadku stuzy¢ Ewangelii nadziei znaczy zabiega¢ w nowy
sposob o wlasciwe korzystanie z dobr ziemi*, ksztaltujac postawe, ktéra chroniac

' Por. Propositio 30.

32 Por. Propositio 20.

3 Jan Pawet II, List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 pazdziernika 2002), 3:
AAS 95 (2003), s. 7; ,LOsservatore Romano”, wyd. polskie, 12 (2002), s. 5.

3 Por. Propositio 36.
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naturalne srodowisko, broni tez jakosci ludzkiego zycia, przygotowujac przy-
sztym pokoleniom $rodowisko lepiej odpowiadajace planowi Stworcy.
* kK

65. [...] Kosciele w Europie, wejdZz w nowe tysigclecie z ksiggg Ewangelii! Niech
wszyscy wierni odpowiedza na soborowa zachete, ,,aby przez czeste czytanie pism
Bozych osiagali najwyzsza warto$¢ poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3, 8): ,,Niezna-
jomo$¢ Pisma Swietego jest bowiem nieznajomoscig Chrystusa™. Niech Biblia na-
dal bedzie skarbem dla Kosciota i dla kazdego chrzescijanina; w uwaznym zglebia-
niu Stowa znajdziemy pokarm i moc, by wypelnia¢ codziennie swa misje.

Wezmy do rak te Ksiege! Przyjmijmy jg od Pana, ktory stale nam jg przekazuje
za posrednictwem swojego Kosciola (por. Ap 10, 8). Polykajmy jg (por. Ap 10, 9),
aby stala si¢ zyciem naszego zycia. Zasmakujmy w niej az do konca; nie bedzie nam
szczedzi¢ trudu, ale da nam rados¢, bo jest stodka jak miod (por. Ap 10, 9-10).
Bedziemy pelni nadziei i zdolni przekazywac jg kazdemu mezczyznie i kazdej ko-
biecie, ktérych spotkamy na naszej drodze.

% Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 25.






Czgsc 111
KONSTYTUCJE APOSTOLSKIE

Konstytucja apostolska o uniwersytetach katolickich
Ex corde Ecclesiae (15 sierpnia 1990)

2. Przez wiele lat ja sam korzystalem z dobrodziejstw zycia uniwersyteckiego,
wzbogacajac sie wewnetrznie dzigki temu, co stanowi jego istote: dzieki gorliwe-
mu poszukiwaniu prawdy i bezinteresownemu przekazywaniu jej mfodym i tym
wszystkim, ktorzy ucza sie zasad Scistego rozumowania, aby dziata¢ w sposob
prawy i lepiej stuzy¢ ludzkiej spotecznosci.

Dlatego pragne podzieli¢ sie z wszystkimi uczuciem glebokiego szacunku, jaki
zywig dla uniwersytetu katolickiego, i wyrazi¢ moje wielkie uznanie dla wysitkow,
ktore podejmuje on w réznych dziedzinach wiedzy. Pragne szczegolnie wspomnie¢
tu z radoscia liczne spotkania z katolickimi wspdlnotami uniwersyteckimi réznych
kontynentéw, ktére Pan pozwolil mi odby¢ podczas mych podrézy apostolskich.
Wspdlnoty te s dla mnie Zywym i obiecujacym znakiem plodnosci chrzescijan-
skiego umystu we wszystkich kulturach. Pozwalaja mi Zywi¢ nadzieje na nowy roz-
kwit chrzescijanskiej kultury w wielorakim i bogatym kontekscie naszej epoki prze-
mian, ktéra niewatpliwie stoi wobec bardzo powaznych wyzwan, ale dzigki dziata-
niu Ducha prawdy i milosci niesie z sobg takze wiele obietnic.

Pragne réwniez wyrazi¢ uznanie i wdzigcznos¢ licznym katolickim pracownikom
naukowym zatrudnionym na uniwersytetach niekatolickich. Ich praca wykladow-
cow, wykonywana w $wietle wiary chrzescijaniskiej, jest niezwykle cenng stuzbg na
rzecz uniwersytetu, w ktérym nauczaja. Ich obecnos¢ pobudza bowiem nieustannie
do bezinteresownego poszukiwania prawdy i madrosci, ktdéra przychodzi z Wysoka.

* ok Kk

4. Uniwersytet katolicki ma zaszczytny obowigzek poswiecac sie catkowicie

dziataniu na rzecz prawdy. Jest to wlasciwy mu sposob stuzenia jednoczesnie god-
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nosci czlowieka i sprawie Kosciota, ktdry zywi ,,glebokie przekonanie, ze prawda
jest jego prawdziwym sprzymierzencem [...], a wiedza i rozum s3 wiernymi stu-
gami wiary”'. Nie rezygnujac bynajmniej ze zdobywania pozytecznej wiedzy, uni-
wersytet katolicki wyrédznia sie wolnoscia poszukiwania catej prawdy o naturze,
o cztowieku i o Bogu. W naszej epoce istnieje bowiem pilna potrzeba takiej wiasnie
bezinteresownej stuzby, polegajacej na gloszeniu sensu prawdy, tej fundamentalnej
wartosci, bez ktdrej nie moze istnie¢ wolnos¢, sprawiedliwo$¢ i godnosé¢ cztowieka.
W duchu swoistego uniwersalnego humanizmu, uniwersytet katolicki oddaje si¢
catkowicie zglebianiu wszystkich aspektow prawdy w ich istotowej wigzi z Prawda
najwyzsza, ktora jest Bog. Innymi stowy, podaza bez leku, ale przeciwnie - z entu-
zjazmem, wszystkimi drogami wiedzy, zachowujac swiadomosc, ze przed nim idzie
Ten, ktory jest ,,Droga i Prawda, i Zyciem” (por. J 14, 6), Logos, ktérego Duch zro-
zumienia i milo$ci pozwala cztowiekowi odkrywa¢ wlasnym rozumem najwyzsza
rzeczywisto$¢, swe zrodlo i przeznaczenie; tylko Duch moze da¢ pelnie tej Madro-
$ci, bez ktorej zagrozona bylaby przyszlos¢ swiata.
& ko ok

17. W dazeniu do integracji wiedzy, o jakim tu mowa, szczeg6lnym zadaniem
uniwersytetu katolickiego jest prowadzenie dialogu miedzy wiarg a rozumem,
w taki sposob by mozna byto w calej pelni dostrzec, iz wiara i rozum spotykaja sie
w jedynej prawdzie. Cho¢ kazda dyscyplina akademicka zachowuje tu swa integral-
nos¢ i wlasciwe sobie metody, dialog ten ukazuje, iz badanie metodyczne we wszel-
kich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi si¢ je w sposdb prawdziwie na-
ukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawde nigdy nie bedzie si¢ sprze-
ciwia¢ wierze, sprawy bowiem $wieckie i sprawy wiary wywodza swoj poczatek od
tego samego Boga®. Zywotne wspdldziatanie tych dwdch odrebnych sfer poznania
jedynej prawdy prowadzi do glebszego umilowania samej prawdy i przyczynia si¢
do szerszego rozumienia sensu ludzkiego zycia i celu stworzenia.

18. Poniewaz wiedza winna stuzy¢ osobie ludzkiej, badania naukowe prowadzone
na uniwersytecie katolickim muszg zawsze bra¢ pod uwage implikacje etyczne i mo-
ralne zaréwno stosowanych metod, jak i dokonywanych odkry¢. Wrazliwo$¢ etyczna
potrzebna jest we wszelkiego rodzaju badaniach, szczegdlnie jednak w badaniach na-
ukowych i w poszukiwaniu nowych technologii. ,Istotne jest bysmy uswiadomili so-
bie pierwszenstwo etyki przed technika, prymat osoby wobec rzeczy, wyzszos¢ ducha

' Kard. John Henry Newman, The Idea of a University, Londyn 1931, s. XI.

> Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w §wiecie wspétczesnym
Gaudium et spes, 36. Do grupy naukowcow powiedzialem, ze ,,chociaz rozum i wiara stanowia
bez watpienia dwa odrebne porzadki poznania, z ktorych kazdy postuguje sie autonomiczny-
mi metodami, owocem poszukiwan obydwu winno by¢ odkrycie jednej i tej samej, totalnej
rzeczywisto$ci, ktora bierze poczatek z Boga’, Jan Pawel II, Do uczestnikéw spotkania poswie-
conego Galileuszowi (9 maja 1983), 3, AAS 75 (1983), s. 690.
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nad materig. Sprawie cztowieka stuzy¢ bedzie jedynie poznanie zespolone z sumie-
niem. Ludzie nauki, jesli maja naprawde pomoc ludzkosci, musza zachowa¢ $wiado-
mos¢ transcendencji czlowieka wobec $wiata i Boga wobec czlowieka™.

19. Teologia odgrywa szczegdlnie wazng role w poszukiwaniu syntezy wie-
dzy, a takze w dialogu miedzy wiarg a rozumem. Ponadto, z jej dorobku korzystaja
wszystkie inne dyscypliny w swym poszukiwaniu sensu: teologia nie tylko poma-
ga im okresla¢, w jaki sposob ich odkrycia wplyng na zycie oséb i spoleczenstw, ale
takze ukazuje im perspektywe i nadaje kierunek, o ktérych nie moéwia ich wlasne
metodologie. Z drugiej strony, interakcja z innymi dyscyplinami i ich odkryciami
wzbogaca teologie, umozliwiajac jej lepsze rozumienie dzisiejszego $wiata i spra-
wiajac, ze poszukiwania teologiczne sg $cisle zwigzane z aktualnymi problemami.
Z uwagi na szczegdlna role teologii posrod dyscyplin akademickich kazdy uniwer-
sytet katolicki winien posiada¢ wydziat lub przynajmniej katedre teologii*.

* ok Kk

22. Nauczyciele uniwersyteccy niech sie¢ staraja poglebia¢ nieustannie wlasne
kwalifikacje oraz ukazywac tres¢, cele, metody i rezultaty poszukiwan poszczegol-
nych dyscyplin w kontekscie spojnej wizji §wiata. Powotaniem chrzescijaniskich wy-
kfadowcow jest by¢ swiadkami i pedagogami autentycznego zycia chrzescijanskie-
go, ktorego przejawem winna by¢ osiagnieta juz przez nich integracja wiary z kultu-
ra kompetencji zawodowej z chrzescijaniska madroscia. Wszyscy nauczajacy niech
czerpig inspiracje z idealéw akademickich i z zasad zycia autentycznie ludzkiego.

Konstytucja apostolska Fidei depositum (11 pazdziernika 1992)

Kazdy katechizm powinien wiernie i w sposéb uporzadkowany przedstawia¢
nauczanie Pisma $wigtego, zywej Tradycji w Kosciele i autentycznego Urzedu Na-
uczycielskiego, a takze duchowe dziedzictwo Ojcow. Doktorow i swietych Ko-
$ciota, by umozliwia¢ lepsze poznanie misterium chrzescijanskiego i ozywienie
wiary Ludu Bozego. Musi bra¢ pod uwage wyjasnienia nauki, ktére w ciagu dzie-
jow duch $wiety wskazal Kosciolowi. Konieczne jest takze, by pomagal rozjasniaé
$wiattem wiary nowe sytuacje i problemy, ktére w przeszloéci nie istnialy.

Nowy Katechizm zawiera zatem rzeczy nowe i stare (por. Mt 13, 52), poniewaz
wiara pozostaje zawsze ta sama, a zarazem jest Zrodlem wcigz nowego $wiatla.

3 Jan Pawel II, Przemowienie do UNESCO (2 czerwca 1980), 22, AAS 72 (1980),
s. 750; w ostatniej cze$ci cytatu przytoczone sg stowa, ktdre skierowatem do Papieskiej Akade-
mii Nauk (10 pazdziernika 1979), Insegnamenti, t. 11/2 (1979), s. 1109.

*  Por. Sobér Watykanski II, Deklaracja o wychowaniu chrzescijanskim Gravissimum
educationis, 10.






CzgSC IV
LisTty

List apostolski Salvifici doloris (11 lutego 1984)

9. W glebi kazdego z osobna cierpienia doswiadczanego przez czlowieka, a za-
razem u podstaw calego $wiata cierpien, nieodzownie pojawia si¢ pytanie: dlacze-
go? Jest to pytanie o powdd, o racje, zarazem pytanie o cel (po co?), w ostateczno-
$ci za$ zawsze pytanie o sens. Pytanie to nie tylko towarzyszy ludzkiemu cierpie-
niu, ale zdaje si¢ wrecz wyznaczac jego ludzka tres¢ - to, przez co cierpienie jest
wlasnie ludzkim cierpieniem. Bol, zwtaszcza fizyczny, rozprzestrzeniony jest sze-
roko w $wiecie zwierzecym. Tylko jednak czlowiek, cierpiac, wie, ze cierpi i pyta
»dlaczego” — i w sposéb juz catkowicie i specyficznie ludzki cierpi, jesli nie znaj-
duje odpowiedzi na to pytanie. Jesli nie znajduje wystarczajacej odpowiedzi. Jest
to za$ pytanie trudne, podobnie jak trudne jest inne, bardzo pokrewne tamtemu,
pytanie o zlo. Dlaczego zto? Dlaczego w swiecie zto? Gdy pytamy w ten sposdb,
zawsze przynajmniej w jakiej$ mierze, pytamy tez o cierpienie.

Jedno i drugie pytanie jest trudne, gdy stawia je czlowiek czlowiekowi, ludzie
ludziom - a takze, gdy stawia je cztowiek Bogu. Czlowiek bowiem nie stawia tego
pytania §wiatu, jakkolwiek cierpienie wielokrotnie przychodzi do niego od stro-
ny $wiata, ale stawia je Bogu jako Stworcy i Panu $wiata. I jest rzeczg dobrze zna-
na, ze na gruncie tego pytania dochodzi nie tylko do wielorakich zalaman i kon-
fliktéw w stosunkach cztowieka z Bogiem, ale bywa i tak, ze dochodzi do samej
negacji Boga. Jesli bowiem istnienie §wiata otwiera jakby wzrok duszy ludzkiej
na istnienie Boga, na Jego madros¢, wszechmoc i wspanialos¢, to zto i cierpie-
nie zdaja si¢ za¢miewac ten obraz — czasem w sposob radykalny, zwlaszcza wo-
bec codziennego dramatu tylu niezawinionych cierpien, a takze tylu win, ktdre
uchodzg bezkarnie. Ta przeto okolicznos¢ — moze bardziej jeszcze niz jakakol-
wiek inna - wskazuje, jak donioste jest pytanie o sens cierpienia i z jaka wnikli-
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woscig trzeba traktowaé zaréwno samo to pytanie, jak tez wszelka mozliwg na
nie odpowiedz.
* kK

13. Aby méc poznaé prawdziwa odpowiedz na pytanie ,,dlaczego cierpienie”,
musimy skierowa¢ nasze spojrzenie na objawienie Bozej milosci, ostatecznego
zrodla sensu wszystkiego, co istnieje. Milo$c¢ jest tez najpelniejszym zrédlem sen-
su cierpienia, ktore pozostaje zawsze tajemnicg: zdajemy sobie sprawe, ze wszel-
kie nasze wyjasnienia beda zawsze niewystarczajace i nieadekwatne. Chrystus
pozwala nam wejs¢ w tajemnice i odkry¢ ,dlaczego cierpienie”, o ile jesteSmy
zdolni poja¢ wzniosto$¢ milosci Bozej.

Aby odnalez¢ gleboki sens cierpienia, idac za objawionym Stowem Boga, trze-
ba otworzy¢ si¢ szeroko w strone ludzkiego podmiotu w jego wielorakiej poten-
cjalnosci. Trzeba nade wszystko przyjac swiatlo Objawienia, nie tylko, o ile wyra-
za ono transcendentny porzadek sprawiedliwosci — ale, o ile porzadek ten prze-
$wietla milo$cia jako ostatecznym zrédlem sensu wszystkiego, co istnieje. Mios¢
jest tez najpetniejszym zrédlem odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia. Odpo-
wiedzi tej udzielil Bog cztowiekowi w Krzyzu Jezusa Chrystusa.

List do mtodych Parati semper (31 maja 1985)

Mtodos¢ jako ,Wzrastanie”

14. Pozwdlcie, ze zamkne ten etap rozwazan przypomnieniem stéw, w kto-
rych Ewangelia méwi o mlodosci samego Jezusa z Nazaretu.

Sa one zwiezte, chociaz pokrywaja okres trzydziestu lat spedzonych w domu
rodzinnym, u boku Maryi i J6zefa-ciesli. Ewangelista Lukasz pisze: ,,Jezus zas czy-
nil postepy [wzrastal] w madrosci, w latach i w tasce u Boga i uludzi” (Lk 2, 52).

Tak wigc mtodos¢ jest ,wzrastaniem” Poprzez wszystko, co dotad zostalo na
ten temat powiedziane, owo ewangeliczne stowo wydaje si¢ szczegdlnie synte-
tyczne i sugestywne. Wzrastanie ,w latach” odnosi si¢ do naturalnego zwigz-
ku czlowieka z czasem: owo wzrastanie jest jakby etapem ,wstepujacym” w ca-
toksztalcie ludzkiego przemijania. Odpowiada temu caly rozwoj psychofizycz-
ny: wzrastanie tych wszystkich energii, poprzez ktére konstytuuje si¢ normalna
ludzka indywidualnos¢. Trzeba, azeby procesowi temu odpowiadalo ,wzrastanie
w madrosci i w fasce”.

Wszystkim Wam, drodzy mlodzi Przyjaciele, zycze takiego wtasnie ,wzrasta-
nia”. Mozna powiedzie¢, ze przez nie mlodos¢ jest wtasnie mtodoscig. W ten spo-
sob zyskuje ona swoja wlasna, niepowtarzalng charakterystyke. W ten sposéb jest
ona dana kazdemu i kazdej z Was w osobistym, a zarazem wspdlnotowym do-
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$wiadczeniu jako szczegolna wartos¢. I w sposdb podobny utrwala si¢ ona roéw-
niez w doswiadczeniu ludzi dorostych, ktorzy mtodos$¢ maja juz poza soba, ktd-
rzy z etapu ,wstepujacego’ przesuwaja si¢ w kierunku etapu ,,zstepujacego” w ca-
fo$ciowym obrachunku zycia.

Trzeba, azeby mlodos¢ byta ,wzrastaniem”, aby niosta z sobg stopniowa aku-
mulacje wszystkiego, co prawdziwe, co dobre i pigkne - nawet gdy bywa ona ,,od
zewnatrz” polaczona z cierpieniami, utratg bliskich i drogich osob, oraz z calym
doswiadczeniem zla, jakie nieustannie daje o sobie zna¢ w tym $wiecie, w ktd-
rym zyjemy.

Trzeba, azeby mlodos¢ byta ,wzrastaniem”. Ogromne znaczenie posiada dla te-
go obcowania ze $wiatem widzialnym: z przyroda. Obcowanie to wzbogaca nas
w miodosci w sposéb inny jeszcze niz sama ,,ksiagzkowa” wiedza o swiecie. Wzbo-
gaca nas w sposob bezposredni. Mozna by powiedzie¢, iz obcujac z przyroda przej-
mujemy w siebie, w nasze ludzkie bytowanie, samg tajemnice stworzenia, ktéra od-
stania si¢ przed nami niestychanym bogactwem i réznorodnoscig istnien widzial-
nych, a réwnoczesnie wcigz zaprasza w strone tego, co ukryte, co niewidzialne.
Madro$¢ - zaréwno ustami ksiag natchnionych (por. np. Ps 104[103]; 19[18]; Mdr
13,1-9;7,15-20), jak skadinad $wiadectwem wielu genialnych umystéw - zdaje sie
wielorako $wiadczy¢ o ,,przejrzystosci §wiata”. Dobrze jest cztowiekowi czytaé w tej
ksiedze przedziwnej, jaka jest ,,ksiega przyrody”, szeroko otwarta dla kazdego. To,
co mlody umyst i mtode serce w niej odczytuje, zdaje sie by¢ glteboko zsynchroni-
zowane z wezwaniem do madrosci: ,,nabywaj madrosci, nabywaj rozwagi [...]. Nie
gardz nig, bo ciebie ocali, ukochaj ja - bedzie ci¢ strzegta” (Prz 4, 5 n).

Czlowiek wspolczesny, zwlaszcza w obrebie wysoce rozwinigtej cywiliza-
cji technicznej i przemystowej, stal sie na wielka skale eksploatatorem przyrody,
traktujac ja czesto w sposob uzytkowy, niszczac przy tym wiele jej bogactw i uro-
kow i zanieczyszczajac naturalne sSrodowisko swego ziemskiego bytowania. Tym-
czasem przyroda jest dana cztowiekowi réwniez jako przedmiot podziwu i kon-
templacji, jako wielkie zwierciadto swiata. Odbija si¢ w nim Przymierze Stwdrcy
ze swoim stworzeniem, ktorego centrum od poczatku znajduje si¢ w cztowieku,
stworzonym wprost ,na obraz” swego Stworcy.

I dlatego tez zycze Wam, Mlodym, aby Wasze ,,wzrastanie w latach i w madro-
$ci” dokonywalo sie przez obcowanie z przyroda. Miejcie na to czas! Nie zalujcie
go! Podejmujcie réwniez trud i wysilek, jaki to obcowanie niesie czasem z soba,
zwlaszcza gdy pragniemy dociera¢ do rejonow szczegélnie eksponowanych. Ten
trud jest tworczy, stanowi on zarazem element zdrowego odpoczynku, ktory jest
Wam potrzebny, na réwni ze studiami i z praca.

Ten trud i wysilek posiada tez swoja klasyfikacje biblijng, zwlaszcza u §w. Paw-
fa, ktory cale zycie chrzescijanskie poréwnuje do zawodow na stadionie sporto-
wym (por. 1 Kor 9, 24-27). Kazdej z Was i kazdemu potrzebny jest ten trud i wy-
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sitek, w ktorym nie tylko hartuje si¢ cialo, ale caly czlowiek doznaje radosci pano-
wania nad sobg oraz pokonywania przeszkod i oporéw. Z pewnoscig jest to jeden
z elementéw owego ,wzrastania’, jakim charakteryzuje si¢ mlodos¢.

Zycze; Wam réwniez, aby to ,wzrastanie” dokonywalo si¢ na drodze obcowa-
nia z dzietami cztowieka, a bardziej jeszcze z samymi zywymi ludzmi. Ilez jest
tych dziel, jakie w ciagu dziejow stworzyli ludzie! Jak wielkie ich bogactwo i réz-
norodnos$¢! Mlodos¢ zdaje sie by¢ szczegdlnie wrazliwa na prawde, dobro i piek-
no zawarte w dzietach czlowieka. Obcujac z nimi na obszarze tylu réznych kultur,
tylu sztuk i nauk, uczymy si¢ prawdy o cztowieku (tak sugestywnie wypowiedzia-
nej rowniez w Psalmie 8) — prawdy, ktora zdolna jest uksztaltowac i poglebi¢ wia-
sne czlowieczenstwo kazdego z nas.

Szczegolnie jednak uczymy si¢ czlowieka, obcujac z ludzmi. Trzeba, azeby
mlodos¢ pozwalata Wam ,wzrasta¢ w madrosci” przez to obcowanie. Jest to prze-
ciez czas, w ktérym nawigzujg sie¢ nowe kontakty, kolezenstwa i przyjaznie, w kre-
gu szerszym niz sama rodzina. Otwiera si¢ wielkie pole doswiadczenia, ktére po-
siada nie tylko znaczenie poznawcze, ale rownoczesnie wychowawcze i etyczne.
Pozyteczne bedzie cale to doswiadczenie mtodosci, gdy wyrobi w kazdym i kaz-
dej z Was rowniez zmyst krytyczny, a przede wszystkim umiejetnosci rozroznia-
nia w zakresie tego wszystkiego, co ludzkie. Blogostawione bedzie to doswiad-
czenie mlodosci, jezeli stopniowo nauczycie sie z niego owej zasadniczej prawdy
o czlowieku - o kazdym czlowieku i o sobie samym - prawdy, ktorg tak syntety-
zuje znakomity tekst Konstytucji Gaudium et spes: ,,czlowiek, bedac jedynym na
ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial dla niego samego, nie moze odnalez¢ sie
w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™'.

Tak wiec, uczmy sie ludzi, aby pelniej by¢ cztowiekiem poprzez umiejetnos¢
»dawania siebie”: by¢ cztowiekiem ,,dla drugich”. Taka prawda o cztowieku - taka
antropologia — znajduje swoj niedoscigniony szczyt w Jezusie z Nazaretu. I dla-
tego tak wazne sg rowniez Jego lata mlodziencze, kiedy ,wzrastal w madrosci
i wasce u Boga i ludzi”.

Zycze Wam réwniez tego ,wzrastania” przez obcowanie z Bogiem. Moze te-
mu stuzy¢ - w znaczeniu posrednim - réwniez i obcowanie z przyroda i obco-
wanie z ludzmi. W spos6b bezposredni stuzy temu zwlaszcza modlitwa. Mddlcie
sie i uczcie sie modlitwy. Otwierajcie Wasze serca i Wasze sumienia przed Tym,
ktéry Was zna lepiej, niz Wy sami siebie. Rozmawiajcie z Nim. Wnikajcie w Sto-
wo Boga Zywego, czytajac i rozwazajac Pismo Swiete.

To wszystko sa metody i $rodki zblizania si¢ do Boga i obcowania z Nim. Pa-
migtajcie, ze jest to obcowanie wzajemne. Bég odpowiada réwniez najbardziej

' Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

Gaudium et spes, 24.
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»bezinteresownym Darem z siebie samego’, ktory w jezyku biblijnym nazywa si¢
»Laskq” Starajcie si¢ Zy¢ w fasce Bozej.

To tyle na temat ,wzrastania”. Pisze to, raczej sygnalizujac tylko gléwne proble-
my, kazdy z nich bowiem nadaje si¢ do szerszego omoéwienia. Ufam, ze dokonuje sie
to w roznych miodziezowych srodowiskach i zespotach, ruchach i organizacjach,
ktorych jest wiele w réznych krajach i na poszczegdlnych kontynentach, a kazdy kie-
ruje si¢ wypracowang przez siebie metodg pracy wewnetrznej i apostolatu. Wszyst-
kie one za$, przy udziale Pasterzy Ko$ciola, pragng ukazywa¢ mlodym drogi owego
»wzrastania’, ktore stanowi poniekad ewangeliczna definicje mlodosci.

List do rodzin Gratissimam sane (2 lutego 1994)

18. [...] Nie lgkajcie si¢ zadnych zagrozen! Boze moce s3 niepomiernie wigk-
sze od Waszych trudnosci! Niepomiernie wicksza od zla, ktére zakorzenito sie
w $wiecie, jest moc Sakramentu Pojednania; Ojcowie Kosciola nazywali ten sa-
krament ,,drugim Chrztem” Niepomiernie wieksza od zepsucia, ktéremu ulega
$wiat, jest Boska moc Sakramentu Bierzmowania, ktory otrzymujemy po Chrzcie,
i niepomiernie wigksza jest nade wszystko moc Eucharystii.

Eucharystia jest przedziwnym sakramentem. Chrystus zostawil nam w nim
siebie samego jako pokarm i napdj, jako Zrédto zbawczej mocy. Zostawit, abysmy
mieli zycie i mieli je w obfitosci (por. J 10, 10). To zycie, ktdre jest w Nim, to zy-
cie, ktore nam przekazat wraz z darem Ducha Swietego, zmartwychwstajac z gro-
bu trzeciego dnia po swojej $mierci. To zycie jest dla nas. Jest ono dla Was, drodzy
matzonkowie, rodzice i rodziny! Czyz Chrystus nie ustanowit Eucharystii na spo-
sob rodzinny, podczas Ostatniej Wieczerzy? Tak jak wy spotykacie si¢ przy po-
sitkach i jestescie sobie bliscy, tak i Chrystus jest Wam bliski. Jest Emmanuelem,
Bogiem z nami, kiedy si¢ zblizacie do Stolu eucharystycznego. Bywa czasem tak
jak w Emaus, ze poznajemy Go dopiero po ,,Jamaniu chleba” (por. Lk 24, 35). By-
wa czasem tak, iz dtugo stoi On u drzwi i kotacze, aby Mu otworzy¢, aby mogt
wejs$¢ i wieczerzac z nami (por. Ap 3, 20). Jego Ostatnia Wieczerza i wypowie-
dziane wtedy sfowa maja w sobie calg moc i cala madros$¢ Ofiary Krzyza. Nie ma
innej mocy i innej madrosci, przez ktérg moglibysmy by¢ zbawieni i przez ktora
moglibysmy przyczynic si¢ do zbawienia innych. Nie ma innej mocy, przez ktéra
moglibyscie rowniez i Wy, drodzy rodzice, wychowywa¢ Wasze dzieci albo w od-
powiednim momencie zaczaé¢ wychowywac samych siebie. Ta wychowawcza moc
Eucharystii potwierdzila sie poprzez pokolenia i stulecia.

* kK

19. [...] Ta wspaniala synteza Pawlowa na temat ,wielkiej tajemnicy” jest po-

niekad sumg nauki o Bogu i o czlowieku, tej nauki, ktéra przynidst Chrystus.
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Niestety, od tej nauki mysl zachodnia zaczela stopniowo dystansowaé. W pew-
nym sensie dystans ten idzie w parze z rozwojem nowozytnego racjonalizmu. Ten
sam filozof, ktéry powiedzial: ,Mysle, wiec jestem” (Cogito ergo sum), dal réw-
noczes$nie poczatek wspolczesnemu mysleniu o czlowieku, ktdre ma charakter
dualistyczny. Nowozytny racjonalizm oznacza radykalne przeciwstawienie ducha
i ciala w czlowieku. Czlowiek natomiast jest osoba przez swoje cialo i ducha zara-
zem’. Nie mozna tego ciala sprowadzi¢ do wymiardw czystej materii. Jest bowiem
ciatem ,uduchowionym”, podobnie jak duch jest tak gleboko zjednoczony z cia-
tem, ze poniekad mozna go nazwac duchem ,ucielesnionym”. Najglebszym zré-
dfem jego poznania jest Stowo, ktore stalo si¢ cialem. Chrystus objawia cztowie-
kowi cztowieka’. To zdanie Soboru Watykanskiego II jest poniekad dtugo oczeki-
wang odpowiedzig, jaka Kosciét daje nowoczesnemu racjonalizmowi.
Odpowiedz ta ma znaczenie zasadnicze dla zrozumienia rodziny, zwlaszcza na
tle naszej cywilizacji, ktora — jak powiedziano - czgsto oddala sie od tego, co nazy-
wamy ,,cywilizacja mitoéci”. Przy olbrzymich osiagnieciach poznawczych, gdy cho-
dzi o $wiat materii, a takze $wiat psychologiczny cztowieka, w odniesieniu do swego
wymiaru najglebszego, wymiaru metafizycznego, czlowiek pozostat dla siebie isto-
tg nieznang, a wraz z nim pozostala rzeczywistoscig nieznang takze ludzka rodzina.
Dzieje sie to z powodu oderwania od ,wielkiej tajemnicy’, o ktérej méwi Apostot.

List apostolski Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994)

3. Calg glebie Tajemnicy Wecielenia streszcza w jednym zdaniu Jan w Prologu
swej Ewangelii. Pisze: ,,A Stowo stalo si¢ cialem i zamieszkalo wsrdd nas. I ogla-
daliémy Jego chwale, chwale, jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen fa-
ski i prawdy” (1, 14). Dla Jana, w poczeciu i narodzeniu Jezusa, urzeczywistnia
sie Wcielenie Stowa Przedwiecznego, wspdlistotnego Ojcu. Ewangelista odwolu-
je sie do Stowa, ktore bylo na poczatku u Boga, przez ktdre wszystko sie stalo, co
sie stato, w ktérym bylo zycie, aby stac sie¢ §wiattoscig ludzi (por. 1,1-5). O Sy-
nu wspolistotnym Ojcu, Bogu z Boga, Pawel Apostol pisze, iz byl ,,Pierworod-
nym wobec kazdego stworzenia” (Kol 1, 15). Bég stwarza $wiat poprzez Stowo.
To Stowo jest odwieczng Madroscig, a jako Madros¢ jest Mysla, a zarazem istoto-
wym Obrazem Boga, ,,odblaskiem Jego chwaly i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1, 3).
Stowo przedwiecznie zrodzone i przedwiecznie umitowane przez Ojca, jako Bog
z Boga i Swiatlo$¢ ze Swiattosci, jest poczatkiem i pierwowzorem wszystkich rze-
czy, ktére Bog stworzyt w czasie.

> ,Corpore et anima unus”, jak to trafnie okresla Sobér: tamze, 14.

3 Tamze, 22.
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Fakt, ze Stowo Przedwieczne przyjelo w pelni czasu kondycje stworzenia, nada-
je wydarzeniu betlejemskiemu sprzed dwoch tysigcy lat szczegdlne znaczenie ko-
smiczne. Dzigki Stfowu swiat stworzen jawi sig jako kosmos, to znaczy jako wszech-
$wiat uporzadkowany. I to Stowo wecielajgc sie, odnawia kosmiczny tad stworze-
nia. List do Efezjan méwi o Bozym postanowieniu, ktére Bég przedtem powzial
w Chrystusie ,dla dokonania pelni czaséw, aby wszystko na nowo zjednoczy¢
w Chrystusie jako Glowie: to, co w niebiosach, i to, co na ziemi” (1, 10).

4. Chrystus, Odkupiciel $wiata, jest jedynym Posrednikiem pomiedzy Bogiem
a ludZmi i nie ma zadnego innego imienia pod niebem, w ktérym by$my mogli
by¢ zbawieni (por. Dz 4, 12). Czytamy w Liscie do Efezjan: ,W Nim mamy odku-
pienie przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow, wedtug bogactwa Jego faski.
Szczodrze ja na nas wylal w postaci wszelkiej madrosci i zrozumienia, [...] we-
dlug swego postanowienia, ktére przedtem w Nim powziat dla dokonania pelni
czasow” (1, 7-10). Chrystus jako wspotistotny Ojcu Syn jest wigc Tym, ktory ob-
jawia zamyst Bozy w stosunku do catego stworzenia, a w szczegdlnosci w stosunku
do cztowieka. Chrystus, jak trafnie méwi Sobér Watykanski II, ,,objawia w petni
cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie™. Okazuje
mu to powolanie, objawiajac tajemnice Ojca i Jego milosci. Jako ,,obraz Boga nie-
widzialnego”, Chrystus jest cztowiekiem doskonalym, ktéry przywrocit synom
Adama podobienstwo Boze znieksztalcone przez grzech. W Jego ludzkiej natu-
rze, wolnej od wszelkiego grzechu i wyniesionej w Boskiej Osobie Stowa, natura
wspolna wszystkim istotom ludzkim zostaje wyniesiona do najwyzszej godno-
$ci: ,On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt si¢ jakos z kazdym czlowie-
kiem. Ludzkimi rekoma pracowal, ludzkim myslat umystem, ludzka dziatat wola,
ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym
z nas, we wszystkim do nas podobny oprocz grzechu™.

List apostolski Orientale Lumen (2 maja 1995)

11. W doswiadczeniu liturgicznym Chrystus Pan jest swiatloscig, ktdra
o$wieca droge i objawia przejrzystos¢ kosmosu, podobnie jak w Pismie Swie-
tym. Wydarzenia przesziosci odnajduja w Chrystusie swoj sens i pelnie, a stwo-
rzenie okazuje si¢ tym, czym jest: zbiorem znakéw, ktore jedynie w liturgii znaj-
duja swoje spelnienie i ostateczne przeznaczenie. Oto dlaczego liturgia jest nie-
bem na ziemi i poprzez nig Stowo, ktére przyjeto cialo, przenika materie swa

4 Sobor Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspdtczesnym

Gaudium et spes, 22.
> Tamze.
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zbawczg mocy, ktéra objawia sie w pelni w sakramentach: w ten sposdb stworze-
nie przekazuje kazdemu moc udzielong mu przez Chrystusa. Tak wtasnie Pan,
zanurzony w Jordanie, udziela wodom mocy, by mogly stuzy¢ do odradzajacego
obmycia w Chrzcie®.

W tej perspektywie modlitwa liturgiczna na Wschodzie wykazuje wielka zdol-
no$¢ do ogarniecia calej osoby ludzkiej: tajemnica jest wystawiana ze wzgledu na
wzniosto$¢ swej tresci, ale rowniez z gorgcym uczuciem, ktére wzbudza w ser-
cu zbawionej ludzkosci. W liturgii takze cialo jest wezwane do oddawania czci,
a pigkno, ktére na Wschodzie jest jednym z najwspanialszych sposobdw wyraza-
nia Boskiej harmonii i wzorcem przemienionej ludzkosci’, ujawnia si¢ wszedzie:
w ksztaltach $wiatyni, dzwiekach, kolorach, $wiattach, zapachach. Przedluzona
celebracja nabozenstwa, powtarzajace si¢ wezwania, to wszystko wyraza stopnio-
we utozsamianie sie calej osoby ze sprawowanym misterium. Modlitwa Kosciota
staje si¢ juz w ten sposdb uczestnictwem w liturgii niebianskiej, zadatkiem osta-
tecznego stanu szczgsliwosci.

To integralne dowarto$ciowanie osoby, obejmujace jej elementy racjonalne
i uczuciowe, w ,,ekstazie” i immanencji, jest dzi§ bardzo potrzebne, stanowi bo-
wiem wspanialg szkole rozumienia sensu rzeczywistosci stworzonych: nie s3 one
ani absolutem, ani siedliskiem grzechu i niegodziwosci. W liturgii rzeczy objawia-
jg swg wlasng nature daru, ktory Stworca ofiaruje ludzkosci: ,,A Bog widzial, ze
wszystko, co uczynil, bylo bardzo dobre” (Rdz 1, 31). Cho¢ wszystko to nazna-
czone jest dramatem grzechu, ktéry obcigza materi¢ i zmniejsza jej przejrzystos¢,
to jednak zostaje ona odkupiona we Wcieleniu i staje si¢ w pelni teoforyczna,
czyli zdolna do wprowadzenia nas w relacje z Ojcem: ta wlasciwo$¢ w najwyz-
szym stopniu ujawnia si¢ w $wietych tajemnicach, w Sakramentach Kosciola.
Chrzescijaristwo nie odrzuca materii; przeciwnie, cielesno$¢ zostaje w petni do-
warto$ciowana w akcie liturgicznym, gdzie ludzkie ciato ukazuje swa wewnetrz-
ng nature $wigtyni Ducha i jednoczy sie z Panem Jezusem, ktory réwniez przyjat
cialo dla zbawienia $wiata. Nie oznacza to absolutnego gloryfikowania wszyst-
kiego, co fizyczne, bo dobrze wiemy, jaki nieporzadek wnidst grzech w harmo-
nie ludzkiej istoty. Liturgia ukazuje, ze cialo, uczestniczac w tajemnicy Krzyza,
zmierza ku przemienieniu, ku pneumatyzacji: na gérze Tabor Chrystus ukazal je
w pelnym blasku - takie, jakim ma si¢ znowu sta¢ zgodnie z wola Ojca.

& ko k

16, [...] W tej pokornej akceptacji ograniczonosci stworzenia w obliczu nie-
skonczonej transcendencji Boga, ktdry nie przestaje objawiac si¢ jako Bog-Mi-
los¢, Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa, w radosci Ducha Swietego, dostrze-

¢ Por. $w. Grzegorz z Nazjanzu, Oratio XXXIX: PG 36, 335-360.
7 Por. Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, 111, 1, 1: SCh 158, 12.
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gam postawe modlitwy oraz metode teologiczng, ktérg Wschdd przedkiada nad
inne i nadal proponuje wszystkim wierzacym w Chrystusa.

Musimy wyznaé, ze wszyscy potrzebujemy tego milczenia przeniknigtego
obecnoscig adorowanego Boga; potrzebuje go teologia, aby mogta w pelni rozwi-
na¢ swoj charakter madrosciowy i duchowy; potrzebuje go modlitwa, aby nigdy
nie zapominala, ze ogladanie Boga oznacza zejscie z gory z obliczem tak promie-
niujacym, iz trzeba je przykry¢ zastong (por. Wj 34, 33), i aby nasze zgromadzenia
umialy uczyni¢ miejsce dla obecnosci Boga, unikajac wychwalania samych siebie;
potrzebuje go kaznodziejstwo, aby unikna¢ zludzenia, ze wielomdéwstwo moze
przyblizy¢ do do$wiadczenia Boga; potrzebuje go ludzki wysilek, aby zrezygno-
wac z zamykania si¢ w walce bez milosci i przebaczenia. Potrzebuje go wreszcie
dzisiejszy, ogtuszony hatasem czlowiek, ktory czesto nie umie milcze¢, gdyz boi sie
spotka¢ samego siebie, odstonic¢ si¢, doswiadczy¢ pustki, ktéra staje sie pytaniem
o sens. Wszyscy, wierzacy i niewierzacy, muszg nauczy¢ sie milczenia, ktére po-
zwoli Bogu méwic kiedy i jak zechce, a nam rozumie¢ Jego stowo.

List do kaptanow na Wielki Czwartek 1998 roku (25 marca 1998)

5. Duch Swiety przywraca w sercu cztowieka pelng harmonie z Bogiem, a za-
pewniajac mu zwycigstwo nad Ztym, otwiera go na uniwersalne wymiary Bozej
milosci. W ten sposob pozwala czlowiekowi przejs¢ od milosci samego siebie do
milosci Tréjcy, wprowadzajac go w doswiadczenie wewnetrznej wolnoéci i poko-
ju oraz przygotowujac do zlozenia daru z wlasnego zycia. Tak wigc poprzez sie-
dem $wietych daréow Duch wiedzie ochrzczonego ku pelnemu upodobnieniu si¢
do Chrystusa oraz ku doskonatemu wspdtbrzmieniu z wizjg Krélestwa Bozego.

Skoro po takiej drodze Duch Swiety prowadzi tagodnie kazdego ochrzczo-
nego, to z pewnoscig szczegdlna troska otacza tych, ktérzy zostali obdarzeni Sa-
kramentem Kaplanstwa, aby mogli nalezycie spelnia¢ swoja trudna postuge.
I tak, przez dar mgdrosci Duch Swiety uczy kaplana patrze¢ na wszystko w $wie-
tle Ewangelii i pomaga mu dostrzega¢ we wlasnym zyciu i w do§wiadczeniach
Kosciota tajemniczy zamyst mitosci Ojca; przez dar rozumu pomaga mu glebiej
wnikng¢ w prawdy objawione i przynagla go, by z moca i przekonaniem glosit
radosng nowing¢ zbawienia; przez dar rady Duch o$wieca stuge Chrystusa, aby
umial kierowa¢ swoim dzialaniem wedle zamystéw Opatrznosci, nie zwazajac na
osad $wiata; przez dar mestwa wspiera go w trudnosciach, jakie niesie jego po-
stuga, i udziela mu odwagi (parresia), niezbednej do gloszenia Ewangelii (por.
Dz 4, 29. 31); przez dar wiedzy uzdalnia go do zrozumienia i akceptacji tajem-
niczego niekiedy splotu przyczyn wtornych z pierwsza Przyczyna wydarzen do-
konujacych si¢ we wszechswiecie; przez dar poboznosci ozywia w nim wiez we-
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wnetrznej komunii z Bogiem oraz ufne zawierzenie Jego Opatrznosci; wreszcie
przez dar bojazni Bozej, ostatni w hierarchii daréw, Duch utrwala w kaplanie
$wiadomos¢ jego ludzkiej utomnosci oraz nieodzownej roli taski Bozej, przypo-
minajac mu, Ze ,,nic nie znaczy ten, ktory sieje, ani ten, ktory podlewa, tylko Ten,
ktory daje wzrost — Bog” (1 Kor 3, 7).

List do artystow (4 kwietnia 1999)

Jaka jest roznica miedzy ,stworcg” a ,tworcg’? Ten, kto stwarza, daje samo
istnienie, wydobywa co$ z nicosci — ex nihilo sui et subiecti, jak moéwi si¢ po faci-
nie - i ten $cisle okreslony sposdb dziatania jest wlasciwy wylacznie Wszechmo-
gacemu. Tworca natomiast wykorzystuje cos, co juz istnieje i czemu on nadaje
forme i znaczenie. Taki sposdb dzialania jest wlasciwy czlowiekowi jako obrazo-
wi Boga. Biblia bowiem stwierdza, ze Bog stworzyl mezczyzne i kobiete ,,na swoj
obraz” (por. Rdz 1, 27), po czym dodaje, Ze powierzyl im misje panowania nad
ziemig (por. Rdz 1, 28). Bylo to w ostatnim dniu stworzenia (por. Rdz 1, 28-31).
W ciagu poprzednich dni Jahwe stwarzal wszech§wiat jak gdyby w rytmie ko-
smicznej ewolucji. Na koncu stworzyt czlowieka jako najdoskonalszy owoc swe-
go zamystu. Jemu to poddal widzialny $wiat niczym ogromne pole, na ktérym
moze wyrazac swoje tworcze zdolnosci.

Bog powotal zatem czlowieka do istnienia, powierzajac mu zadanie bycia
tworcg. W ,,tworczosci artystycznej” czlowiek bardziej niz w jakikolwiek in-
ny sposéb objawia sie jako ,,obraz Bozy” i wypelnia to zadanie przede wszyst-
kim ksztaltujac wspanialg ,,materi¢” wlasnego cztowieczenstwa, a z kolei takze
sprawujac tworcza wladze nad otaczajacym go $wiatem. Boski Artysta, okazu-
jac artyscie ludzkiemu taskawg wyrozumialos¢, uzycza mu iskry swej transcen-
dentnej madrosci i powoluje go do udzialu w swej stworczej mocy. Udzial ten
nie umniejsza oczywiscie nieskoniczonego dystansu miedzy Stworca a stworze-
niem, na co zwracal uwage kardynal Nicola Cusano: ,Sztuka twoércza, ktérg
czltowiek ma szczescie gosci¢ w duszy, nie jest tozsama ze sztuka w znaczeniu
istotowym, czyli z Bogiem, ale jest jedynie sposobem jej przekazywania i udzia-
fem w niej”®.

Dlatego artysta, im lepiej uswiadamia sobie swoj ,dar”, tym bardziej sktonny
jest patrze¢ na samego siebie i na cate stworzenie oczyma zdolnymi do kontem-
placji i do wdzigcznosci, wznoszac do Boga hymn uwielbienia. Tylko w ten spo-
soéb moze do konca zrozumie¢ samego siebie, swoje powotanie i misje.

8 Dialogus de ludo globi, lib. II: ,Philosophisch-Theologische Schriften”, Wien 1967,
111, s. 332.
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List do 0séb w podesztym wieku (1 pazdziernika 1999)

5.[...] Jezeli zatem dziecinstwo i mlodo$c¢ sg czasem, w ktérym czlowiek stop-
niowo uczy si¢ swojego czlowieczenstwa, rozpoznaje swoje mozliwosci, ponie-
kad tworzy projekt zycia, ktory bedzie realizowal w wieku dojrzatym, to i sta-
ro$¢ nie jest pozbawiona szczegdlnej wartosci, poniewaz — jak zauwaza $w. Hiero-
nim - tagodzac namiegtnosci ,pomnaza madrosc¢ i stuzy dojrzalszymi radami™.
W pewnym sensie jest to czas szczegdlnie nacechowany madroscia, ktorg zwy-
kle przynoszg z sobg lata doswiadczen, jako ze ,,czas jest znakomitym nauczycie-
lem”'°. Powszechnie znane sg tez stowa, ktorymi modli si¢ Psalmista: ,Naucz nas
liczy¢ dni nasze, aby$my osiagneli madros¢ serca” (Ps 90 [89], 12).

* ok ok

8. Psalm 92 [91], podsumowujgc niejako swietlane swiadectwa ludzi starych,
jakie znajdujemy w Biblii, ogtasza: ,,Sprawiedliwy zakwitnie jak palma, rozro-
$nie sie jak cedr na Libanie. [...] Wydadza owoc nawet i w starosci, petni sokow
i zawsze zywotni, aby $§wiadczy¢, ze Pan jest sprawiedliwy” (13. 15-16). Echo
stow Psalmisty styszymy w Liscie Pawla Apostofa do Tytusa: ,,starcy winni by¢
ludzmi trzezwymi, statecznymi, roztropnymi, odznaczajacymi sie zdrowa wia-
ra, mitoscig, cierpliwoscig. Podobnie starsze kobiety winny by¢ w zewnetrznym
ulozeniu jak najskromniejsze [...]. Niech pouczaja mtode kobiety, jak majg ko-
cha¢ mezdw, dzieci” (2, 2-5).

W $wietle nauczania i terminologii biblijnej staro$¢ jawi si¢ zatem jako ,,czas
pomyslny”, w ktérym dopelnia si¢ miara ludzkiego zycia; zgodnie z Bozym za-
mystem wobec kazdego czltowieka jest to okres, w ktérym wszystko wspoétdzia-
ta ku temu, aby mogt on jak najlepiej pojac sens zycia i zdoby¢ ,madros¢ serca”
»Staros¢ jest czcigodna — czytamy w Ksiedze Madrosci - nie przez dlugowiecz-
nos¢ i liczbg lat sie jej nie mierzy: sedziwoscig u ludzi jest madros¢, a miarg sta-
roéci — zycie nieskalane” (4, 8-9). Staro$¢ to ostatni etap ludzkiego dojrzewania
i znak Bozego blogostawienstwa.

* kK

10. Konieczne jest, abySmy zndw spojrzeli na zycie jako calos¢ z wlasciwej
perspektywy. Wlasciwa perspektywe stanowi wieczno$¢, kazdy za$ etap zycia
jest wazkim przygotowaniem do niej. Takze staro$¢ ma swoja role do odegrania
w tym procesie stopniowego dojrzewania czlowieka zmierzajacego ku wieczno-
$ci. Z tego dojrzewania czerpie oczywiste korzysci réwniez srodowisko spolecz-
ne, do ktérego nalezy cztowiek sedziwy.

®  ,Auget sapientiam, dat maturiora consilia”, Commentaria in amos, 2, prol.

10 Corneille, Sertorius, a. II, sc. 4, b. 717.
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Ludzie starzy pomagaja nam madrzej patrze¢ na ziemskie wydarzenia, ponie-
waz dzigki Zyciowym doswiadczeniom zyskali wiedze i dojrzaloé¢. Sa straznika-
mi pamigci zbiorowej, a wigc maja szczegolny tytul, aby by¢ wyrazicielami wspol-
nych ideatéw i wartosci, ktore sg podstawg i reguly zycia spotecznego. Wykluczy¢
ich ze spoleczenstwa znaczy w imi¢ nowoczesnosci pozbawionej pamieci odrzu-
ci¢ przeszlos¢, w ktdrej zakorzeniona jest terazniejszos¢. Ludzie starsi dzigki swej
dojrzalosci i doswiadczeniu mogg udziela¢ mtodym rad i cennych pouczen.

Krucho$¢ ludzkiego istnienia, w sposéb najbardziej wyrazisty ujawniajaca si¢
w starszym wieku, staje sie w tej perspektywie przypomnieniem o wzajemne;j zalez-
nosci i nieodzownej solidarnosci miedzy réznymi pokoleniami, jako ze kazdy czto-
wiek potrzebuje innych i wzbogaca si¢ dzieki darom i charyzmatom wszystkich.

* ok ok

12. [...] Duch ludzki zreszta, cho¢ odczuwa skutki starzenia sig ciala, jest sta-
le otwarty ku wiecznosci i dlatego pozostaje poniekad zawsze mlody; doswiad-
cza za$ tej nieprzemijajacej mlodosci szczegdlnie mocno, kiedy uspokaja go we-
wnetrzne $wiadectwo czystego sumienia i gdy jednocze$nie zaznaje troskliwej
opieki i wdzigcznosci ze strony bliskich. Jak pisze §w. Grzegorz z Nazjanzu, czlo-
wiek wowczas ,,nie zestarzeje sie duchem, ale pogodzi si¢ ze swym odejsciem ja-
ko momentem niezbednego wyzwolenia. Bezbolesnie przejdzie na drugg stro-
ne, gdzie nikt nie jest niedojrzaly ani stary, ale wszyscy osiagneli doskonaty wiek
duchowy™'".

Wszyscy znamy ludzi starych, ktorzy moga by¢ wymownym przyktadem zdu-
miewajacej miodosci i zywotnosci ducha. Tych, ktorzy sie z nimi stykaja, potrafia
stowem pobudza¢ do dziatania, dodajac otuchy wlasnym przyktadem. Oby spo-
teczenstwo umialo w pelni doceni¢ ludzi starych, ktorzy w pewnych czesciach
swiata — mam na mysli zwlaszcza Afryke - stusznie sg darzeni szacunkiem ja-
ko ,,zywe biblioteki” madrosci, straznicy bezcennego dziedzictwa ludzkiego i du-
chowego. Cho¢ to prawda, iz w wymiarze fizycznym zazwyczaj potrzebuja po-
mocy, prawda jest tez, Ze nawet w podeszlym wieku moga by¢ oparciem dla mlo-
dych, ktorzy stawiajg pierwsze kroki w zyciu i szukaja swojej drogi.

Moéwigc o ludziach starych, musze zwrécic sie takze do mlodych z zacheta,
aby towarzyszyli im swoja obecnoscia. Wzywam was, mlodzi przyjaciele, byscie
traktowali ich wielkodusznie i z miloscig. Starsi potrafig da¢ wam znacznie wie-
cej, niz mozecie sobie wyobrazi¢. W Ksiedze Madrosci Syracha znajdujemy na
ten temat takie pouczenia: ,Nie odsuwaj od siebie opowiadania starcéw, albo-
wiem i oni nauczyli sie go od swoich ojcodw” (8, 9); ,,Stan na zgromadzeniu star-
szych: a [jesli] kto jest madry, przytacz sie do niego!” (6, 34), poniewaz ,,starcom
przystoi madros¢” (25, 5).

1 Mowa po powrocie z wiejskiej podrézy, 11.
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List apostolski Novo millennio ineunte (6 stycznia 2001)

20. W jaki sposdb Piotr doszedt do tej wiary? I czego zada sie od nas, jesli chce-
my z coraz wigkszym przekonaniem i$¢ jego sladami? Mateusz udziela nam cen-
nej wskazowki w stowach, ktérymi Jezus odpowiada na wyznanie Piotra: ,,nie ob-
jawily ci tego cialo i krew, lecz Ojciec moj, ktdry jest w niebie” (16, 17). Wyrazenie
»ciato i krew” oznacza czlowieka i zwyczajng droge poznania. W odniesieniu do
Jezusa ta zwyczajna droga nie wystarcza. Niezbedna jest taska ,,objawienia’, ktora
pochodzi od Ojca (por. tamze). W tym samym kierunku zmierza wskazéwka, ja-
ka daje nam Lukasz, odnotowujac, ze éw dialog z uczniami odbyt sie w chwili, gdy
Jezus ,,modlit si¢ na osobnosci” (Lk 9, 18). Wspdlnym celem obydwu tych wska-
zéwek jest uswiadomienie nam, ze do pelnej kontemplacji oblicza Panskiego nie
mozemy doj$¢ o wlasnych silach, ale jedynie poddajac si¢ prowadzeniu taski. Tyl-
ko doswiadczenie milczenia i modlitwy stwarza odpowiednie podloze, na ktérym
moze dojrze¢ i rozwingc¢ sie bardziej prawdziwe, adekwatne i spojne poznanie ta-
jemnicy, najwznioslej wyrazonej w dobitnych stowach ewangelisty Jana: ,,A Stowo
stalo sie ciatem i zamieszkalo wsrod nas. I ogladalismy Jego chwale, chwale, jaka
Jednorodzony otrzymuje od Ojca, pelen taski i prawdy” (] 1, 14).

& ko ok

42. ,,Po tym wszyscy poznaja, ze$cie uczniami moimi, jesli bedziecie si¢ wza-
jemnie milowali” (J 13, 35). Drodzy Bracia i Siostry, jezeli naprawde kontem-
plowalismy oblicze Chrystusa, to opracowujac program duszpasterski winnismy
czerpad inspiracj¢ z ,,przykazania nowego’, ktére On nam pozostawil: ,,abyscie si¢
wzajemnie mifowali, tak jak Ja was umilowalem” (J 13, 34).

Oto jeszcze jedna wielka dziedzina, w ktorej nalezy podja¢ zdecydowane i pla-
nowe dzialania na plaszczyznie Kosciola powszechnego i Ko$cioléw partyku-
larnych: komunia (koinonia), bedaca uciele$nieniem i objawieniem samej isto-
ty tajemnicy Kosciota. Komunia jest owocem i objawieniem owej mifosci, kto-
ra wyplywajac z serca przedwiecznego Ojca, rozlewa si¢ w nas za sprawg Ducha
darowanego nam przez Jezusa (por. Rz 5, 5), abySmy wszyscy stali si¢ ,,jednym
duchem i jednym sercem” (por. Dz 4, 32). Wlasnie budujac t¢ komunie mitosci,
Kosciot objawia sig jako ,,sakrament”, czyli jako ,,znak i narzedzie wewnetrznego
zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju ludzkiego™?.

Stowa Chrystusa na ten temat sg zbyt jednoznaczne, aby mozna bylo umniej-
sza¢ ich doniostos¢. Takze w nowym stuleciu Kosciét na drodze swego rozwoju
historycznego bedzie potrzebowal wielu réznych rzeczy; jesli jednak zabraknie
mu milosci (agape), wszystko inne bedzie bezuzyteczne. Sam apostot Pawel przy-
pomina nam o tym w Hymnie o mifosci: nawet gdybysmy moéwili jezykami ludzi

2 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 1.
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i anioléw i posiadali wiare, ktéra ,,gory przenosi’, ale nie mieli milo$ci, wszyst-
ko bytoby ,,niczym” (por. 1 Kor 13, 2). Milos¢ jest naprawde ,,sercem” Kosciota,
jak to dobrze rozumiata $w. Teresa z Lisieux, ktorg ogtositem Doktorem Ko$cio-
ta wlasnie ze wzgledu na jej gleboka znajomos¢ scientia amoris: ,, Zrozumialam,
ze Ko$ciol ma Serce i ze to Serce plonie Miloscig. Zrozumialam, ze tylko Mito$¢
zdolna jest porusza¢ cztonki Kosciola. [...] Zrozumiatam, ze w Milo$ci zawieraja
sie wszystkie powolania, ze Milo$¢ jest wszystkim™"?.
* ok Kk

45. Przestrzenie komunii nalezy kultywowac i poszerza¢ kazdego dnia i na
wszystkich plaszczyznach zycia poszczegolnych Kosciotéw. Komunia powinna
by¢ wyraznie widoczna w relacjach migdzy biskupami, kaptanami i diakonami,
miedzy duszpasterzami a calym Ludem Bozym, migdzy duchowienstwem i za-
konnikami, miedzy stowarzyszeniami i ruchami ko$cielnymi. W tym celu nalezy
coraz lepiej wykorzystywa¢ struktury aktywnej wspdlpracy przewidziane przez
Prawo Kanoniczne, takie jak Rady kaptarniskie i duszpasterskie. Jak wiadomo, nie
kierujg si¢ one zasadami demokracji parlamentarnej, poniewaz maja uprawnie-
nia doradcze, a nie decyzyjne', ale nie s3 z tego powodu pozbawione znacze-
nia ani mozliwosci skutecznego oddzialywania. Teologia i duchowo$¢ komunii
pobudzajg bowiem pasterzy i wiernych do uwaznego stuchania siebie nawzajem
i z jednej strony jednoczg ich a priori we wszystkich kwestiach istotnych, a z dru-
giej sprawiaja, ze takze w sprawach podlegajacych dyskusji udaje im si¢ zwykle
uzgodni¢ wspoélne, przemyslane stanowisko.

Z mysla o tym powinni$my przyswajaé sobie odwieczne zasady madrosci,
ktéra nie podwazajac bynajmniej autorytetu pasterzy zacheca ich do jak naj-
szerszej konsultacji z calym Ludem Bozym. Znamienna jest wskazdwka, jakiej
$w. Benedykt udziela opatowi, zalecajac mu, aby zasiggal rady takze u najmtod-
szych: ,,Czesto Pan objawia komu$ mlodszemu, co jest najlepsze””. Za$ sw. Pau-
lin z Noli wzywa: ,Wstuchujmy si¢ w stowa wychodzace z ust wszystkich wier-
nych, bo w kazdym z nich tchnie Duch Bozy™"*.

Jesli zatem madre prawodawstwo, ustanawiajac Sciste reguty wspotdziatania
uwypukla hierarchiczng strukture Kos$ciota oraz zabezpiecza przed pokusa sa-

12 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopis B: Opere Complete, Citta del Vaticano, 1997,
s. 223.

" Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa i inne, Instrukcja miedzydykasterialna o nie-
ktérych kwestiach dotyczacych wspotpracy wiernych $wieckich w ministerialnej postudze ka-
plandw Ecclesiae de mysterio (15 sierpnia 1997): AAS 89 (1997), s. 852-877, szczeg6lnie art. 5:
Struktury wspétpracy w Kosciele partykularnym.

' Reguta III, 3: ,Ideo autem omnes ad consilium vocari diximus, quia saepe iuniori
Dominus revelat quod melius est”.

¢ ,De omnium fidelium ore pendeamus, quia in omnem fidelum Spiritus Dei spirat”
List do Sulpicjusza Severa, 23, 36: CSEL 29, 193.
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mowoli i bezpodstawnymi zgdaniami, to duchowos$¢ komunii ozywia wlasciwa
sobie trescig forme instytucjonalng, zalecajac postawe zaufania i otwartosci, ktd-
ra respektuje w petni godnos¢ i odpowiedzialnos¢ kazdego cztonka Ludu Bozego.

List papieski do uczestnikéw II Swiatowego Zgromadzenia
pos$wieconego problemom starzenia si¢ ludnosci
Ludzie starsi w Zyciu spoleczeristwa (3 kwietnia 2002)

Jedna z drég do rozwigzania problemdéw dotyczacych starzenia sie ludnosci
jest z pewnoscig wlaczanie czlowieka starszego w aktywne zycie spofeczne, wy-
korzystywanie zasobéw doswiadczenia, wiedzy i madrosci, jakimi moze si¢ on
podzieli¢. Starsi w istocie nie powinni by¢ traktowani jako ci¢zar dla spoleczen-
stwa, ale jako bogactwo, ktdre moze przyczynia¢ si¢ do jego dobrobytu. Moga nie
tylko dawac¢ $wiadectwo, ze istnieja pewne aspekty zycia, jak na przyktad warto-
$ci humanistyczne i kulturowe, moralne i spoleczne, ktdrych nie da si¢ mierzy¢
kryteriami ekonomicznymi czy funkcjonalnymi; moga takze skutecznie wspo-
magac $rodowiska pracy i warstwy kierownicze. W istocie rzeczy chodzi nie tylko
o to, zeby co$ zrobi¢ dla ludzi starszych, ale by zaakceptowa¢ ich jako odpowie-
dzialnych wspotpracownikow, ktdrzy w sposéb rzeczywiscie dla nich mozliwy
beda uczestniczy¢ w realizacji wspolnych projektéw zaréwno w fazie planowania,
jak i dialogu i wykonania.

List apostolski Rosarium Virginis Mariae (16 pazdziernika 2002)

24. Cykle medytacyjne, proponowane przez rézaniec swiety, nie sg oczywi-
$cie wyczerpujace, ale przypominaja to, co istotne, prowadzac ducha do zasma-
kowania w poznawaniu Chrystusa, ktdre stale czerpie z czystego Zrédla Ewan-
gelii. Kazdy z poszczegdlnych ryséw Chrystusa opisanych przez Ewangelistow
jasnieje blaskiem Tajemnicy, ktéra przewyzsza wszelka wiedze (por. Ef 3, 19).
Jest to Tajemnica Stowa Wcielonego, w ktérym ,mieszka cala Pelnia: Béstwo,
na sposob ciata” (Kol 2, 9). Dlatego Katechizm Kosciota Katolickiego ktadzie tak
wielki nacisk na tajemnice Chrystusa, przypominajac, ze ,wszystko w zyciu Je-
zusa [...] jest znakiem Jego misterium”"’. Duc in altum Kosciota w trzecim ty-
sigcleciu mierzy si¢ zdolnoscig chrzescijan do ,glebszego poznania tajemni-
cy Boga - to jest Chrystusa’, w ktérym ,wszystkie skarby madrosci i wiedzy sa

7 Katechizm Kosciola Katolickiego, 515.
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ukryte” (Kol 2, 2-3). Do kazdego ochrzczonego skierowane jest goragce zyczenie
z Listu do Efezjan: ,Niech Chrystus zamieszka przez wiar¢ w waszych sercach,
abyscie w milosci wkorzenieni i ugruntowani [...] zdofali [...] pozna¢ mitos¢
Chrystusa, przewyzszajaca wszelka wiedze, abyscie zostali napelnieni calg Pet-
nig Bozg” (3, 7-19).

Rézaniec staje na stuzbie tego ideatu, wyjawiajac ,,sekret”, jak mozna latwiej
otworzy¢ sie na gleboka, porywajaca znajomos¢ Chrystusa. Moglibysmy to na-
zwacé drogg Maryi. Jest to droga przykladu Dziewicy z Nazaretu, Niewiasty wia-
ry, milczenia i stuchania. Jest to réwnoczes$nie droga poboznosci maryjnej, ozy-
wianej $wiadomoscig nierozerwalnej wiezi faczacej Chrystusa i Jego Najswietsza
Matke: tajemnice Chrystusa sa rowniez, w jakims$ sensie, tajemnicami Maryi, na-
wet wowczas, gdy nie jest z nimi bezposrednio zwigzana, przez sam fakt, ze zy-
je Ona Nim i dla Niego. Powtarzajac w ,,Zdrowas Maryjo” stowa aniota Gabriela
i $w. Elzbiety, czujemy si¢ pobudzani, by szuka¢ wcigz na nowo u Maryi, w Jej ra-
mionach i w Jej Sercu, ,,blogostawionego owocu Jej zywota” (por. Lk 1, 42).

& ko ok

Zwracam si¢ szczegolnie do Was, drodzy Bracia w biskupstwie, kaptani i dia-
koni, oraz do Was, pelnigcych rozmaite postugi na polu duszpasterstwa, abyscie,
poznajac z osobistego doswiadczenia piekno rézanca, stawali sie jego gorliwymi
promotorami.

Ufam tez, ze Wy, teolodzy, podejmujac refleksje metodyczng i réwnoczesnie
inspirowang przez autentyczng madro$¢, zakorzeniong w Stowie Bozym i wraz-
liwa na to, czym zyje lud chrzedcijanski, przyczynicie si¢ do odkrywania pod-
staw biblijnych, duchowych bogactw i wartosci duszpasterskiej tej tradycyjnej
modlitwy.

Liczg¢ na Was, osoby konsekrowane, powotane ze szczegdlnego tytutu do kon-
templowania oblicza Chrystusa w szkole Maryi.

List apostolski Jana Pawla II do odpowiedzialnych za srodki
spolecznego przekazu Szybki rozwdj (24 stycznia 2005)

7. Srodki przekazu sg dla Kosciota cenng pomoca w szerzeniu Ewangelii i war-
tosci religijnych, w rozwijaniu dialogu oraz wspoétpracy ekumenicznej i miedzy-
religijnej, a takze w obronie trwalych zasad, ktére s3 niezbedne przy budowie
spoleczenstwa szanujacego godnos¢ czlowieka i dbajacego o wspdlne dobro. Ko-
$ciol chetnie si¢ nimi postuguje, aby dostarczac informacji o sobie i poszerzac za-
sieg ewangelizacji, katechezy i formacji. Korzystanie z nich traktuje jako odpo-
wiedz na polecenie Chrystusa: ,,IdZcie na caly swiat i gtoscie Ewangelie wszelkie-
mu stworzeniu!” (Mk 16, 15).
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Jest to z pewnoscia misja nielatwa w naszej epoce, w ktdrej coraz powszech-
niejsze staje si¢ przekonanie, ze czas pewnikoéw nalezy nieodwolalnie do prze-
szlosci; wielu jest zdania, ze czlowiek powinien nauczy¢ si¢ zy¢ ze sSwiadomoscia
catkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci i ulotnosci'®. W takim
kontekscie $rodki spotecznego przekazu moga by¢ wykorzystywane zaréwno
»aby glosi¢ Ewangelie, jak i zeby zmusic¢ ja do milczenia w ludzkich sercach™.
Jest to powazne wyzwanie dla wierzacych, zwlaszcza dla rodzicéw, rodzin i dla
wszystkich odpowiedzialnych za wychowanie dzieci i mlodziezy. Z duszpaster-
ska rozwaga i madroscia nalezy zacheca¢ cztonkéw koscielnej wspoélnoty, ktd-
rzy odznaczajg si¢ szczegdlnymi uzdolnieniami do pracy w dziedzinie przeka-
zu, aby zdobywali kwalifikacje zawodowe, pozwalajace prowadzi¢ dialog z roz-
legtym $wiatem mediow.

8 Por. Jan Pawel II, Encyklika o relacjach miedzy wiara a rozumem Fides et ratio
(14 wrzesnia 1998), 91: AAS 91 (1999), s. 76-77.

1 Por. Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja duszpasterska
Aetatis novae (22 lutego 1992), 4: AAS 84 (1992), s. 450.






CzESC V
OREDZIA

Oredzie do sekretarza generalnego ONZ
Wolnosc¢ religijna podstawg praw ludzkich (2 grudnia 1978)

Swobodne wyznawanie religii przynosi korzys¢ zaréwno jednostkom, jak
i rzadom. Tak wiec obowigzek szanowania wolnosci religijnej spada na wszyst-
kich, zaréwno na indywidualnych obywateli, jak i na prawomocne wiladze.

Dlaczegéz wiec karze sie i dyskryminuje szerokie rzesze obywateli, ktérzy mu-
szg cierpie¢ wszelkiego typu przesladowania, az po $mier¢, po prostu dlatego,
ze chcg zachowac swe wartoéci duchowe, i ktérzy poza tym nigdy nie przestali
wspolpracowac z wszelkimi dziataniami stuzacymi prawdziwemu obywatelskie-
mu i spotecznemu postepowi ich krajow? Czyz nie powinni by¢ przedmiotem
podziwu i pochwaly, zamiast by¢ uwazani za podejrzanych przestepcoéw?

Moj poprzednik, Pawel VI, podnidst te kwestig: ,,Czyz panstwo moze skutecz-
nie domagac si¢ zaufania i pelnej wspdtpracy wowczas, gdy przez swego rodzaju
«negatywna wyznaniowo$¢é» glosi, ze jest ateistyczne, a zarazem deklaruje goto-
wos¢ szanowania w pewnych granicach indywidualnych wierzen religijnych, zaj-
mujac stanowisko wrogie wierze pewnej czesci obywateli™.

Zaréwno sprawiedliwo$¢, jak i madros¢ oraz realizm, wymagaja przezwycie-
zenia zgubnej postawy sekularyzmu, przede wszystkim za$ blednego spychania
religijno$ci do sfery czysto prywatnej. Kazdemu musi by¢ zapewniona, w ramach
naszego wspdlnego zycia, mozliwos¢ gloszenia jego wiary i wyznania, razem lub
z innymi, prywatnie i publicznie.

1

Pawel VI, Przemoéwienie do korpusu dyplomatycznego (14 czerwca 1978): AAS 70
(1978), s. 170.
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Oredzie do uczestnikéw Nadzwyczajnej Sesji Zgromadzenia Ogdélnego ONZ
poswieconej sprawie rozbrojenia (7 czerwca 1982)

13. Odrzucenie obecnej tendencji wyscigu zbrojen zawiera wigc w sobie row-
nolegla walke na dwdch frontach: z jednej strony — natychmiastows i pilng wal-
ke rzadéw o progresywne i sprawiedliwe zmniejszenie zbrojen, z drugiej stro-
ny - walke bardziej cierpliwg, lecz nie mniej istotna, prowadzong na plaszczyz-
nie sumien narodéw o etyczng sprawe zagrozenia rodzacego przemoc, to znaczy
walke z nieréwno$ciami materialnymi i duchowymi naszego $wiata.

Bez jakichkolwiek uprzedzen potaczmy wszystkie nasze umystowe i duchowe
sily mezow stanu, obywateli i dostojnikéw koscielnych, aby zabi¢ przemoc i nie-
nawis¢, a szuka¢ drogi do pokoju.

Pokoj jest najwyzszym celem dziatalnos$ci Narodéw Zjednoczonych. Musi
nim by¢ dla wszystkich ludzi dobrej woli. Niestety, za naszych dni wcigz jeszcze
smutne realia zaciemnieja horyzont Zycia migdzynarodowego, powodujac tyle
cierpien, zniszczen i trosk, ktére moga odebra¢ ludzkosci wszelkg nadzieje na
mozliwo$¢ opanowania wlasnej przysztosci w zgodzie i wspélpracy narodéw. Po-
mimo bélu, ktéry przenika moja dusze, czuje sie¢ upowazniony, a nawet zmuszo-
ny do tego, by ponownie o§wiadczy¢ uroczyscie wobec was i wobec $wiata, to, co
moi poprzednicy i ja sam wielokrotnie powtarzalisSmy w imie sumienia, w imie
moralnosci, w imie ludzkosci i w imi¢ Boga: pokdj nie jest utopia ani nieosiagal-
nym idealem, ani snem nie do zrealizowania. Wojna nie jest kleska nieunikniona.
Pokoj jest mozliwy. I dlatego, ze jest mozliwy, pokoj jest obowiazkiem. Obowigz-
kiem bardzo powaznym. Odpowiedzialnoscig najwyzsza. Pokoj jest trudny, tak,
wymaga on duzo dobrej woli, madrosci i wytrwalosci. Ale czlowiek moze i powi-
nien sprawi¢, aby sita rozumu zwyciezyta nad racjami sily.

Moje ostatnie stowo jest wiec jeszcze raz slowem zachety i napomnienia.
A skoro pokdj powierzony odpowiedzialnosci ludzi pozostaje mimo wszystko
darem Boga, wyraza si¢ on réwniez w modlitwie do Tego, w ktérego dloniach
spoczywaja losy narodow.

Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu 1991
Srodki spolecznego przekazu w stuzbie jednosci i postepu rodziny ludzkiej

Koscidt od dawna zywi przekonanie, ze srodki masowego przekazu (prasa, ra-
dio, telewizja i kinematografia) nalezy uwaza¢ za ,dary Boze™. Lista daréw na-
lezacych do dziedziny $rodkéw spotecznego przekazu wydluzala sie nieustan-

> Por. Pius XII, Encyklika Miranda prorsus, AAS 49 (1957), s. 765
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nie przez caly okres, ktdry uplynal od ogloszenia Instrukeji. Ludzko$¢ dysponu-
je dzi$ takimi $rodkami jak satelity, komputery, domowe magnetowidy, a takze
coraz doskonalszymi metodami przekazu informacji. Te nowe dary maja stuzy¢
temu samemu celowi co bardziej tradycyjne srodki przekazu, a wiec zaciesnia¢
miedzy nami wiezy braterstwa i wzajemnego zrozumienia oraz pomaga¢ w od-
najdywaniu naszej ludzkiej godnos$ci umitowanych dzieci Bozych.

Wiez miedzy ta mysla ogolng a refleksja, jaka pragne dzisiaj przedstawic, jest
wyrazna i bezposrednia: wykorzystanie tak poteznych srodkéw, jakimi dysponuje
dzi$ czlowiek, wymaga wielkiego poczucia odpowiedzialnosci ze strony wszyst-
kich zainteresowanych. Mdéwigc stowami Instrukeji duszpasterskiej z 1971 r.,
$rodki przekazu sg ,martwymi narzedziami”. To, czy beda stuzy¢ celom, dla ktd-
rych zostaly nam dane, zalezy w wielkiej mierze od madrosci i poczucia odpo-
wiedzialnosci, z jakimi bedziemy je wykorzystywac.

W wizji chrzescijanskiej srodki spolecznego przekazu to wspaniale narzedzia,
ktdre cztowiek moze wykorzysta¢ — pod opieka Opatrznosci Bozej — do budo-
wania $cislejszych i rozumniejszych wiezi faczacych jednostki oraz calg rodzine
ludzka. W miare swego rozwoju $rodki przekazu s3 bowiem w stanie ksztaltowac
nowy jezyk, ktéry utatwia ludziom wzajemne poznanie i zrozumienie, a wigc tak-
ze wspolprace dla wspolnego dobra’.

Jesli jednak majg rzeczywiscie prowadzi¢ do zacie$nienia wiezi i do prawdzi-
wego postepu czltowieka, muszg by¢ srodkami przekazywania i wyrazania praw-
dy, sprawiedliwosci i pokoju, dobrej woli i czynnego milosierdzia, wzajemnej po-
mocy, milosci i komunii*. To, czy $§rodki przekazu stuza wzbogaceniu, czy zu-
bozeniu ludzkiej natury, zalezy od moralnej wizji i etycznej odpowiedzialnosci
wszystkich zaangazowanych w proces przekazywania i odbioru informacji.

Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu 1992
Niech Bog obdarzy mocg i wsparciem katolikow
dziatajgcych w Swiecie Srodkow spotecznego przekazu!

W tym Dniu w sposob szczegélny dziekujemy za dary mowy, stuchu i wzro-
ku, ktore pozwalaja nam przezwycigzy¢ izolacje i samotno$¢, aby dzieli¢ si¢ z in-
nymi ludzmi rodzacymi si¢ w nas myslami i uczuciami. Stawimy dobrodziejstwa,
jakimi sa umiejetno$¢ pisania i czytania, dzieki ktérym my mozemy korzystac
z madrosci naszych przodkéw, a nasze doswiadczenia i dorobek mysli beda prze-
kazane przysztym pokoleniom. Nastepnie, jakby te wspaniale zjawiska byly nie-

> Por. Communio et progressio, 12.

4 Por.tamze, 121 13.
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wystarczajgce, musimy uznac wartos¢ jeszcze wiekszych ,,cudow”: ,wynalazkéw
techniki, ktore geniusz ludzki z pomocg Boza w naszych zwlaszcza czasach od-
kryt™, a ktére niezmiernie powiekszyly i rozszerzyly mozliwosci przekazu in-
formacji i tak bardzo wzmocnity sile naszego glosu, ze moze on dociera¢ réwno-
cze$nie do uszu niezliczonej liczby ludzi.

Srodki spotecznego przekazu - zadnego z nich nie wylaczajac z naszej
wdziecznej pamieci — umozliwiajg kazdemu cztowiekowi wstep na wspoétczesny
areopag, gdzie nastepuje publiczne wyrazanie mysgli i wymiana idei, rozpoczyna
sie obieg wiadomosci, przekazywane sg i odbierane wszelkiego rodzaju informa-
cjeb. Za to wszystko wielbimy naszego Ojca Niebieskiego, od ktérego pochodzi
»kazde dobro, jakie otrzymujemy, i wszelki dar doskonaty” (Jk 1, 17).

Rados¢ i dziekczynienie, ktore znamionuja uroczyste obchody tego Dnia, ma-
ci niestety smutek i zal. Te same bowiem media, o ktdrych myslimy z wdziecz-
noscia, przypominaja nam wciaz nasze ludzkie ograniczenia, zto obecne w po-
szczeg6lnych ludziach i w spoteczenstwie, bezsensowna przemoc i niesprawie-
dliwosci doznawane przez istoty ludzkie pod najrozmaitszymi pretekstami. Za
posrednictwem $rodkow przekazu czesto znajdujemy si¢ w sytuacji bezradnych
widzow przygladajacych sie okrucienstwom dokonywanym na catej kuli ziem-
skiej czy to na skutek siegajacej w przeszlos¢ rywalizacji, czy uprzedzen raso-
wych, zadzy zemsty lub wladzy, zaborczosci, egoizmu czy tez braku poszanowa-
nia dla ludzkiego zycia i praw cztowieka. Chrzescijanie boleja nad tymi zjawiska-
mi i tym, co je powoduje. Ale zgodnie ze swym powotaniem muszg oni czyni¢
o wiele wiecej: winni zto zwycieza¢ dobrem (por. Rz 12, 21).

Chrzescijanska odpowiedz na zlo to przede wszystkim uwazne stuchanie Do-
brej Nowiny i upowszechnianie Bozego oredzia zbawienia w Jezusie Chrystusie.
Chrzescijanin winien glosi¢ ,,dobra nowing’, oredzie Chrystusa i z radoscia dzie-
li¢ sie nim z kazdym czlowiekiem dobrej woli, ktéry potrafi go wystuchac.

Oredzie na Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu 1994
Telewizja w rodzinie: kryteria wlasciwego wyboru programow

Ksztaltowanie u dzieci wlasciwych nawykéw w ogladaniu telewizji bedzie
czasem wymagaé wylaczenia telewizora — poniewaz lepiej jest zaja¢ sie czyms$
innym, poniewaz wymaga tego szacunek dla innych czlonkéw rodziny albo dla-
tego, ze bezkrytyczne ogladanie telewizji moze by¢ szkodliwe. Rodzice, ktérzy
systematycznie i na duza skale postuguja sie telewizja jako swego rodzaju elek-

> Sobér Watykanski II, Dekret o srodkach spoltecznego przekazu Inter mirifica, 1.

Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, 37.
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troniczng nianka, wyrzekajg sie swojej roli najwazniejszych wychowawcow wia-
snych dzieci. Takie uzaleznienie si¢ od telewizji moze pozbawi¢ cztonkéw rodzi-
ny okazji do wywierania wplywu na siebie nawzajem poprzez rozmowe, wykony-
wane razem czynnosci czy wspolng modlitwe. Madrzy rodzice wiedzg takze, ze
nawet dobre programy powinny by¢ uzupelnione przez inne zrédla informacji,
rozrywki, wiedzy i kultury.

Aby zapewni¢ poszanowanie praw rodziny ze strony telewizji, rodzice powin-
ni otwarcie dzieli¢ si¢ swoimi uzasadnionymi obawami z osobami odpowiedzial-
nymi za jej dzialalnos¢ i z producentami programoéw. Czasem mogg uznac za sto-
sowne polaczenie sie w stowarzyszenia, ktore beda reprezentowac ich interesy wo-
bec $rodkéw przekazu, sponsoréw i firm reklamowych oraz wiadz publicznych.

Oredzie na Swiatowy Dziers Mlodziezy 1998
,Duch Swigty nauczy was wszystkiego”

Chce wam zaproponowaé, abyscie przed najblizszym Swiatowym Dniem
uczynili przedmiotem waszej refleksji i modlitwy stowa Jezusa: ,,Duch Swiety na-
uczy was wszystkiego” (por. ] 14, 26). Nasza epoka zdaje si¢ zdezorientowana i za-
gubiona; czasem mozna wrecz odnie$¢ wrazenie, ze nie zna granicy miedzy do-
brem i zlem; na pozér odrzuca Boga, bo Go nie zna lub o Nim zapomniata.

W tej sytuacji wazne jest, abysmy udali si¢ w duchu do wieczernika i tam prze-
zyli na nowo tajemnice Pie¢dziesigtnicy (por. Dz 2, 1-11), ,,pozwolili si¢ naucza¢”
Duchowi Bozemu, poddajac si¢ ulegle i pokornie Jego przewodnictwu, by przy-
swoic sobie owg ,,madros¢ serca” (Ps 90 [89], 12), ktdra jest podpora i pokarmem
naszego zycia.

Wierzy¢ znaczy widzie¢ rzeczy tak, jak widzi je Bég, mie¢ udzial w Bozej wi-
zji $wiata i cztowieka, zgodnie ze stowami Psalmu: ,w Twej $wiatlosci ogladamy
$wiatto$¢” (Ps 36 [35], 10). To ,,$wiatto wiary” jest w nas promieniem $wiatta Du-
cha Swietego. W liturgicznej sekwencji na Pie¢dziesigtnice modlimy sie: ,,Swia-
ttosci najswietsza, serc wierzacych wnetrza poddaj Twej potedze”.

Jezus z naciskiem podkreélat tajemniczg nature Ducha Swietego: ,Wiatr wie-
je tam, gdzie chce, i szum jego styszysz, lecz nie wiesz, skad przychodzi i dokad
podaza. Tak jest z kazdym, ktéry narodzit si¢ z Ducha” (] 3, 8). Czy zatem trzeba
wyrzec si¢ rozumu? Jezus bynajmniej tak nie uwaza, bo przeciez zapewnia nas, ze
sam Duch Swiety moze nas doprowadzi¢ do ,,catej prawdy” (J 16, 13).

& ko k

Duch Swiety udziela chrzescijaninowi - ktéry w przeciwnym razie kierowat-
by si¢ jedynie poczuciem obowigzku, formalnymi regutami, a moze nawet kon-
formizmem - daru wewnetrznego posltuszenstwa, wolnosci i wiernosci: jest to
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przeciez ,,duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni
Panskiej” (Iz 11, 2). Czyz bez Niego mogliby$my poja¢, ze jarzmo Chrystusa jest
stodkie, a Jego brzemig lekkie (por. Mt 11, 30)?

Duch Swiety oémiela nas, kaze nam kontemplowaé chwate Boga w codzien-
nym zyciu i pracy. Przynagla nas, bysmy przezywali tajemnice Chrystusa w litur-
gii i glosili stowo Boze calym swoim zyciem, przekonani, Ze moze ono zawsze po-
wiedzie¢ nam co$ nowego. Pomaga dokonywa¢ nieodwotalnych wyboréw mimo
leku przed porazka, stawia¢ czolo niebezpieczenstwom i pokonywac bariery mie-
dzy kulturami, aby glosi¢ Ewangelie, pracowa¢ niestrudzenie na rzecz nieustan-
nej odnowy Kosciota i nie osadzac braci.

* ok Kk

Wychowanie do zycia chrzescijanskiego nie polega jedynie na trosce o rozwdj
duchowy jednostki, chociaz solidne i regularne zycie modlitewne pozostaje zasa-
da i fundamentem calej budowli. Zazylos¢ z Bogiem, jesli jest autentyczna, kaze
mysle¢, wybierac i dziala¢ tak jak myslal, wybierat i dziatat sam Chrystus oraz od-
da¢ Mu si¢ do dyspozycji, aby kontynuowac Jego zbawcze dzieto.

»Zycie duchowe”, ktére tworzy wiez miedzy czlowiekiem a miloécig Boza
i ksztaltuje w chrzescijaninie wizerunek Jezusa, moze stac sie lekarstwem na cho-
robe naszej epoki, nadmiernie rozwinietej pod wzgledem racjonalno-technicz-
nym, a nie do$¢ wrazliwej na czlowieka, na jego oczekiwania i na jego tajemnice.
Trzeba pilnie odbudowac $wiat zZycia wewnetrznego, inspirowanego i podtrzy-
mywanego przez Ducha Swietego, karmionego modlitwg i skierowanego ku dzia-
taniu. To zycie wewnetrzne musi by¢ wystarczajaco silne, aby moglo przetrwac
réznorakie sytuacje, w ktérych trzeba dochowa¢ wiernosci okreslonej wizji, a nie
ulec presji otoczenia.

Oredzie na Swiatowy Dziett Mtodziezy 1999 ,Ojciec mituje was”

3.[...] »Ojciec mituje was”. To wspaniale oredzie zostaje ztozone w sercu wie-
rzacego, ktory niczym umilowany uczen Jezusa opiera gtowe na piersi Mistrza
i stucha stéw Jego zwierzenia: ,Kto [...] Mnie miluje, ten bedzie umilowany
przez Ojca mego, a rdwniez Ja bede go mitowal i objawie mu siebie” (] 14, 21), bo
»to jest zycie wieczne: aby znali Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego,
ktorego postates, Jezusa Chrystusa” (J 17, 3).

Odblaskiem milosci Ojca sg rdzne formy ojcostwa, z jakimi stykacie sie w Zyciu.
Mam na mysli zwlaszcza waszych rodzicow, ktorzy wspdlpracuja z Bogiem w prze-
kazaniu wam zycia i w opiece nad wami: czcijcie ich (por. Wj 20, 12) i okazujcie im
wdziecznos¢! Mysle tez o kaplanach i osobach konsekrowanych, ktérzy sa waszymi
przyjacioimi, swiadkami i mistrzami zycia ,,dla waszego postepu i radosci w wierze”
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(Flp 1, 25). Mysle o prawdziwych wychowawcach, ktérzy swoja dobrocig, madroscia
i wiarg w istotnej mierze przyczyniaja si¢ do ksztalttowania waszego zycia chrzesci-
janskiego, a tym samym w pelni ludzkiego. Za kazdego z tych warto$ciowych ludzi,
ktorzy towarzysza wam na drogach Zycia, dzigkujcie nieustannie Bogu.

Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu 1999
Srodki przekazu cenng pomocg dla tych, ktérzy szukajg Ojca

Kultura pamigci, ktéra jest kulturg Ko$ciola, moze uchroni¢ kulture mediow,
opartg na informacjach o przemijajgcym znaczeniu, od sklonnosci do zapomina-
nia, ktéra niszczy nadzieje; srodki przekazu moga pomdc Kosciotowi w gloszeniu
Ewangelii, z calg jej nieprzemijajaca $wiezoscig, w kontekécie codziennej rzeczy-
wistosci ludzkiego zycia. Kultura mgdrosci — wlasciwa Ko$ciotowi — moze uchro-
ni¢ medialng kulture informacji przed staniem si¢ bezsensownym gromadzeniem
faktow; z kolei media moga pomdc madrosci Kosciola, aby pozostala czujnie
otwarta na caloksztalt powstajacej dzi§ nowej wiedzy. Kultura radosci, charaktery-
zujaca Kosciol, moze przyczynic si¢ do tego, ze kultura rozrywki w srodkach prze-
kazu nie stanie si¢ bezduszng ucieczka od prawdy i odpowiedzialno$ci; natomiast
media moga pomdc Kosciolowi lepiej zrozumie¢, jak porozumiewa¢ si¢ z ludzmi
w sposob przekonujacy, a nawet porywajacy. Oto kilka zaledwie przykladow, ktdre
ukazuja, w jaki sposob blizsza wspotpraca w duchu przyjazni i na glebszej plasz-
czyznie moze dopomoc zaréwno Koéciotowi, jak i srodkom przekazu lepiej stuzy¢
ludziom naszych czaséw, poszukujacym sensu i samorealizacji.

4. Gwaltowny rozwdj techniki informacyjnej w ostatnim okresie sprawil, ze
mozliwosci porozumiewania sie jednostek i grup z wszystkich czesci swiata sg
wieksze niz kiedykolwiek. Paradoksalnie jednak te same czynniki, ktére moga
prowadzi¢ do lepszego porozumienia, moga tez poglebia¢ egocentryzm i wyob-
cowanie. Tak wigc nasza epoka niesie z sobg zaréwno zagrozenia, jak obietnice.
Zaden cztowiek dobrej woli nie chce, aby zagrozenia okazaly sie silniejsze i po-
mnozyly jeszcze ludzkie cierpienia — zwlaszcza u kresu stulecia i tysigclecia, ktore
zaznaly juz niezmiernych cierpien.

Patrzmy raczej z wielka nadzieja na nowe tysigclecie, ufajac, ze zaréwno w Ko-
Sciele, jak i w §rodkach przekazu znajda si¢ ludzie przygotowani do wspdtpra-
cy, ktora sprawi, ze obietnica okaze si¢ silniejsza niz zagrozenie, a porozumienie
przezwyciezy alienacje. Dzigki temu $rodki spotecznego przekazu beda w coraz
wigkszej mierze przyjaznym towarzyszem drogi wszystkich ludzi, dostarczajac
im wiadomosci wzbogaconych pamiecia, informacji wzbogaconych madroscia
i rozrywek wzbogaconych radoscig. Dzigki temu powstanie tez $wiat, w ktorym
Koscidt i srodki przekazu beda mogly wspdtpracowaé dla dobra ludzkosci. Jest
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to konieczne, jezeli potega $srodkow przekazu nie ma by¢ niszczycielska sifa, ale
tworczg miloécig — odblaskiem milosci Boga, ,,Ojca wszystkich, ktory [jest i dzia-
ta] ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (por. Ef 4, 6).

Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 2000
Na ziemi pokodj ludziom, ktérych Bog mituje!

»Ingerencja humanitarna”

11. Rzecz jasna, kiedy powstaje niebezpieczenstwo, ze ludnos¢ cywilna padnie
ofiarg niesprawiedliwego napastnika, oraz kiedy spelzng na niczym proby dzia-
tania politycznego i obrony bez uzycia przemocy, uprawnione jest, a nawet ko-
nieczne podjecie konkretnych krokéw w celu rozbrojenia agresora. Tego typu
dziatania winny jednak by¢ ograniczone w czasie i mie¢ $cisle okreslone cele,
nalezy je prowadzi¢ z pelnym poszanowaniem prawa miedzynarodowego i pod
nadzorem uznanego organu wiladzy o charakterze ponadnarodowym, w zadnym
za$ wypadku nie kierowac¢ si¢ wylacznie logika militarng.

Nalezy przeto jak najpelniej i najlepiej wykorzystywaé postanowienia Karty Na-
rodéw Zjednoczonych, jeszcze dokladniej definiujac instrumenty i skuteczne metody
interwencji w ramach dzialania zgodnego z prawem miedzynarodowym. W zwigzku
z tym sama Organizacja Narodéw Zjednoczonych winna zapewni¢ wszystkim kra-
jom czlonkowskim réwne prawo udzialu w podejmowaniu decyzji, odrzucajac przy-
wileje i formy dyskryminacji, ktére podwazaja jej role i wiarygodnos¢.

12. Otwiera si¢ tutaj nowe pole refleksji i debaty zaréwno politycznej, jak
i prawnej, ktore - jak wszyscy ufamy - bedzie uprawiane madrze i z pasja. Nie-
zwlocznie potrzebna stala si¢ juz odnowa prawa miedzynarodowego i instytucji
miedzynarodowych, ktérej punktem wyjscia i zasadniczym kryterium porzadku-
jacym winno by¢ pierwszenstwo dobra ludzkosci i cztowieka przed wszelkimi in-
nymi warto$ciami. Niezbednos¢ tej odnowy mozna dostrzec jeszcze wyrazniej,
jesli wezmie si¢ pod uwage paradoks wspoltczesnej wojny, jaki ujawnil sie tak-
ze podczas ostatnich konfliktow, kiedy to starano si¢ zapewnic¢ jak najwieksze
bezpieczenstwo Zolnierzom, natomiast ludno$¢ cywilna narazona byta na bardzo
powazne niebezpieczenistwa. Zaden konflikt nie upowaznia do lekcewazenia pra-
wa ludnosci cywilnej do nietykalnosci.

Niezaleznie jednak od kwestii prawnych i instytucjonalnych dla wszystkich
ludzi dobrej woli, powotanych do ofiarnego dziatania na rzecz pokoju, funda-
mentalne znaczenie ma powinnos¢ wychowywania do pokoju, rozwijania struk-
tur pokoju i metod dzialania bez uzycia przemocy, dazenia wszelkimi sposobami
do tego, aby strony prowadzace wojne zasiadly do stolu negocjacji.
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Oredzie na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu 2002
Internet: nowe forum gloszenia Ewangelii

4. Kwestia korzystania z internetu w celach ewangelizacyjnych rodzi jednak
pewne nieuniknione, a wrecz oczywiste pytania. Istota funkcjonowania internetu
polega bowiem na dostarczaniu niemal nieograniczonej ilosci informacji. Wigk-
sz0$¢ z nich pojawia sie jednak tylko na chwile. W kulturze, ktéra karmi sie zjawi-
skami przelotnymi, istnieje niebezpieczenstwo, ze ludzie beda sklonni przypisywac
wigksze znaczenie faktom niz warto$ciom. Internet oferuje szeroki zaséb wiedzy,
ale nie uczy wartosci; kiedy za$ ludzie przestaja odwolywac sie do wartosci, szkode
ponosi nasze czlowieczenstwo i czlowiek tatwo traci z oczu swoja transcendentna
godnos$¢. Cho¢ internet zawiera w sobie olbrzymi potencjat dobra, bywa réwniez
uzywany w celach ztych i szkodliwych, o czym zresztg wszyscy juz wiedzg. Na wla-
dzach cywilnych cigzy bez watpienia obowiazek czuwania, by 6w wspaniaty instru-
ment stuzyt wspdélnemu dobru i nie wyrzadzat nikomu krzywdy.

Co wigcej, internet w sposéb bardzo radykalny zmienia psychologiczny sto-
sunek cztowieka do czasu i przestrzeni. Gdy calg swa uwage skupia on na tym, co
konkretne, uzyteczne i tatwo dostepne, moze mu zabrakng¢ motywacji do pod-
jecia glebszej refleksji. A przeciez cztowiek ma naturalng potrzebe wewnetrznego
spokoju i czasu, aby zastanawiac si¢ nad zyciem i jego tajemnicami, aby stopnio-
wo dojs¢ do dojrzalego panowania nad sobg i otaczajacym go Swiatem.

Aby osiaggna¢ madros¢ i zrozumie¢ $wiat, nie wystarczy gromadzic¢ fakty, chocby
najciekawsze, ale trzeba przyja¢ wzgledem $wiata postawe kontemplacji, ktéra pozwa-
la docieka¢ glebszego sensu rzeczy w ich wzajemne;j relacji oraz w odniesieniu do calej
rzeczywistosci. Co wigcej, jako forum, na ktérym praktycznie wszystko jest dozwolo-
ne i niemal nic nie jest trwale, internet sprzyja relatywistycznemu sposobowi myslenia
i nierzadko prowadzi do wyzbycia sie osobistej odpowiedzialnosci i zaangazowania.

Jak zatem w nakreslonym wyzej kontekscie pielegnowaé madros¢, ktdra jest
owocem nie tyle informacji, co glebokiej refleksji, madros¢, ktéra umie odréznic¢
dobro od zfa i potwierdza istnienie hierarchii wartosci wynikajacej z owej zdol-
nosci rozrézniania?

5. Fakt, ze za posrednictwem internetu ludzie nawigzuja wiele nowych znajo-
mosci, korzystajac ze srodkow, ktdre jeszcze do niedawna pozostawaly poza gra-
nicami wyobrazni, daje wspaniate mozliwosci gloszenia Ewangelii. Nalezy jednak
pamietac, ze relacje nawigzywane droga elektroniczng nie zastapia nigdy bezpo-
sredniego kontaktu z drugim czlowiekiem, czego wymaga prawdziwa ewange-
lizacja. Gloszenie Dobrej Nowiny polega bowiem na tym, Ze osoba postana, by
ewangelizowa¢, daje osobiste §wiadectwo wiary (por. Rz 10, 14-15). Jak zatem
Ko$cidt prowadzi cztowieka od kontaktu, ktéry jest mozliwy dzieki internetowi,
ku glebszej komunikacji, niezbednej dla chrzescijanskiego przepowiadania? Jak
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powinni$my traktowaé éw pierwszy kontakt i wymiane informacji, dostepnych
za posrednictwem internetu?

Nie ulega watpliwosci, Ze rewolucja elektroniczna stanowi obietnice wielkich,
pozytywnych przemian dla krajéw rozwijajacych sig; zarazem jednak realne jest
niebezpieczenstwo, ze rewolucja ta zwigkszy istniejace juz nieréwnosci, a prze-
pas¢ w dziedzinie informacji i komunikacji bedzie si¢ nadal poglebia¢. Co zatem
mozemy uczyni¢, aby rewolucja informacyjna i komunikacyjna, ktorej gléwnym
motorem jest internet, wspierala globalizacje ludzkiego rozwoju i solidarnosci,
czyli warto$ci $cisle zwigzanych z ewangelizacyjna misja Kosciofa?

I wreszcie, zwazywszy ze zyjemy w bardzo niespokojnych czasach, pozwolcie,
ze postawig jeszcze jedno pytanie: co mozemy uczynié, aby to wspaniafe narzedzie,
ktére wymyslone zostato dla potrzeb operacji militarnych, moglo teraz stuzy¢ spra-
wie pokoju? Czy internet moze sprzyjac kulturze dialogu, wspoétuczestnictwa, soli-
darnosci i pojednania, bez ktorej pokdj nie moze zagosci¢ na trwale? Kosciol wie-
rzy, ze jest to mozliwe; co wigcej, pragnac to zagwarantowa¢, Kosciol chce wkro-
czy¢ na nowe ,,forum’, uzbrojony w Ewangelie Chrystusa, Ksiecia Pokoju.

6. Dzigki internetowi na milionach monitoréw na naszej planecie pojawiaja
sie miliardy obrazow. Czy z owej galaktyki obrazéw i dzwiekow wyloni sie twarz
Chrystusa i da sie stysze¢ Jego glos? Swiat pozna Dobra Nowine o zbawieniu tyl-
ko wowczas, gdy bedzie mogt zobaczy¢ twarz Chrystusa i usltyszec Jego gtos. Taki
jest cel ewangelizacji. Internet uzywany w ten sposob stanie si¢ prawdziwie ludz-
ka przestrzenia. Albowiem tam, gdzie nie ma miejsca dla Chrystusa, nie ma go
réwniez dla czlowieka. A zatem dzisiaj, przy okazji Swiatowego Dnia Srodkéw
Spolecznego Przekazu, wzywam caly Kosciol do odwaznego przekroczenia tego
nowego progu, do wyplyniecia ,,na glebi¢” cyberprzestrzeni, tak aby teraz, po-
dobnie jak w przesztosci, dzigki zjednoczeniu Ewangelii z kulturg mogta sie obja-
wi¢ $wiatu ,,chwata Boza na obliczu Chrystusa” (2 Kor 4, 6). Niech Bég blogosta-
wi wszystkim, ktérzy pracuja dla urzeczywistnienia tego celu.

Oredzie na Swiatowy Dzient Misyjny 2002 Misja to gloszenie przebaczenia

3. W Liscie apostolskim Novo millennio ineunte podkreslitem, jak wazne jest
kontemplowanie cierpiacego i chwalebnego oblicza Chrystusa. Istotg chrzesci-
janskiego przestania jest gloszenie paschalnego misterium Chrystusa ukrzyzo-
wanego i zmartwychwstalego. Cierpigce oblicze Chrystusa ,,pozwala nam zatem
zblizy¢ si¢ do najbardziej paradoksalnego aspektu Jego tajemnicy, ktéry ujawnia
sie w ostatniej godzinie, w godzinie Krzyza™. Na krzyzu Bog objawil cata swa mi-

7 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, 25.
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tos¢. To krzyz jest kluczem, ktdry otwiera droge nie do ,,madrosci tego $wiata ani
wiladcow tego $wiata, [...] lecz do tajemnicy madrosci Bozej, madrosci ukrytej”
(por. 1 Kor 2, 6-7).

Krzyz, z ktorego jasnieje juz chwalebne oblicze Zmartwychwstalego, prowadzi
nas do pelni zycia chrzescijanskiego i doskonatej mito$ci, poniewaz objawia wo-
le Boga, ktdry dzieli si¢ z ludzmi swoim zyciem, miloscia i $wietoscia. Wychodzac
od tej tajemnicy, Kosciol, pomny na stowa Chrystusa: ,,Badzcie doskonali, jak do-
skonaly jest Ojciec wasz niebieski” (por. Mt 5, 48), coraz lepiej pojmuje, ze jego
misja nie mialaby sensu, gdyby nie prowadzita do pelni Zycia chrzescijanskiego,
to znaczy do doskonalej milosci i §wigtosci. Kontemplujac krzyz, uczymy sie¢ zy¢
w pokorze, pokoju i komunii oraz przebaczaé. Tego wlasnie doswiadczyt sw. Pa-
wel, ktory pisal do Efezjan: ,Zachgcam was zatem ja, wiezienn w Panu, abyscie po-
stepowali w sposob godny powolania, do jakiego zostaliScie wezwani, z calg poko-
ra i cicho$cig, z cierpliwoscia, znoszac siebie nawzajem w mitoéci. Usilujcie zacho-
wac jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokéj” (Ef 4, 1-3). A piszac do Kolosan
dodat: ,,Jako wigc wybrancy Bozy - §wigci i umilowani — obleczcie si¢ w serdeczne
wspolczucie, w dobro¢, pokore, cichos¢, cierpliwo$¢, znoszac jedni drugich i wy-
baczajac sobie nawzajem, jesliby ktos mial co$ do zarzucenia drugiemu: jak Pan
wybaczyt wam, tak i wy. Na to za$ wszystko [przywdziejcie] milos¢, ktéra jest spo-
iwem doskonalosci. A w sercach waszych niech panuje pokdj Chrystusowy, do
ktdrego tez zostaliscie wezwani w jednym Ciele” (Kol 3, 12-15).

4. Drodzy bracia i siostry, wolanie Jezusa z krzyza (por. Mt 27, 46) nie jest wy-
razem rozpaczy cztowieka, lecz jest modlitwa Syna, ktéry ofiaruje Ojcu swoje zy-
cie dla zbawienia wszystkich. Z krzyza Jezus ukazuje, w jakich warunkach moz-
liwe jest przebaczenie. Na nienawis¢, z jaka przesladowcy przybili Go do krzy-
za, odpowiada modlitwg za nich. Nie tylko przebaczyl im, lecz wciaz ich kocha,
pragnie ich dobra i dlatego wstawia sie za nimi. Jego $mier¢ staje si¢ autentycz-
nym i konkretnym urzeczywistnieniem miltosci. Wobec wielkiej tajemnicy krzy-
za mozemy tylko z uwielbieniem pas¢ na kolana. ,,Aby na nowo ukazac czlowie-
kowi oblicze Ojca, Jezus musial nie tylko przyjac ludzkie oblicze, ale obarczy¢ sie
nawet obliczem grzechu. On to dla nas grzechem uczynit Tego, ktéry nie znat
grzechu, aby$my sie stali w Nim sprawiedliwoscig Bozg” (2 Kor 5, 21)%. Z pelne-
go przebaczenia, ktérego Chrystus udziela takze swoim oprawcom, rodzi si¢ dla
wszystkich nowa sprawiedliwos$¢ Krolestwa Bozego.

Podczas Ostatniej Wieczerzy Zbawiciel powiedzial do apostoléw: ,,Przykaza-
nie nowe daje wam, abyscie si¢ wzajemnie mitowali, tak jak Ja was umilowalem;
zebyscie i wy tak sie¢ milowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, Zescie ucznia-
mi moimi, jedli bedziecie si¢ wzajemnie mitowali” (J 13, 34-35).

8 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, 25.
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Oredzie na Swiatowy Dzieri Turystyki 2002
Ekoturystyka kluczem do wlasciwego rozwoju

Pismo Swiete uznaje doswiadczenie podrézy za szczegdlng okazje do zdo-
bywania wiedzy i madros$ci, poniewaz cztowiek styka si¢ z innymi ludami, kul-
turami, obyczajami i ziemiami. Méwi ono: ,,Maz, ktéry podrézowal, zna wiele
rzeczy i madrze przemawia¢ bedzie, kto ma wielkie doswiadczenie. Kto nie ma
doswiadczenia, wie malo, a ten, kto podrézowal, wzbogacit swoja sprawnos¢.
Wiele widziatem w moich podrézach i wigecej rozumiem, niz wypowiedzie¢ po-
trafie” (Syr 34, 9-11).

W Ksiedze Rodzaju, a nastgpnie w nowszej wizji prorokéw, w madroscio-
wej kontemplacji Hioba czy autora Ksiegi Madrosci, jak réwniez w doswiad-
czeniach wiary, o ktérych swiadectwo daja Psalmy, pickno $wiata stworzonego
jest znakiem objawiajacym wielkos$¢ i dobro¢ Boga. Jezus w przypowiesciach
zacheca do kontemplowania otaczajacej natury, aby$my sie nauczyli, ze musi-
my mie¢ calkowite zaufanie do Ojca niebieskiego (por. Lk 12, 22-28) i wiare
stalg (por. Lk 17, 6).

Ziemia powierzona jest czlowiekowi, aby uprawiajac ja i troszczac si¢ o nig
(por. Rdz 2, 15), zaspokajat on swoje potrzeby i zdobywat dla siebie ,,chleb po-
wszedni” - dar, ktory Ojciec niebieski przeznacza dla wszystkich swoich dzieci.
Trzeba nauczy¢ si¢ patrze¢ na $wiat stworzony oczyma czystymi i pelnymi zdu-
mienia. Niestety, czasami uchybia si¢ szacunkowi, jaki nalezy sie dzietu stworze-
nia. Kiedy jednak czlowiek, zamiast by¢ strézem, staje si¢ tyranem natury, wcze-
$niej czy pozniej buntuje si¢ ona przeciwko jego niedbatosci’.

& ko ok

5. ,Oczekujemy [...] nowego nieba i nowej ziemi” (2 P 3, 13). W obliczu bez-
myslnego wykorzystywania $wiata stworzonego, ktérego podlozem jest brak
wrazliwosci czlowieka, dzisiejsze spoleczenstwo nie znajdzie odpowiedniego
rozwigzania, jezeli powaznie nie zweryfikuje swojego stylu zycia i nie oprze sie
na ,,solidnych punktach odniesienia i inspiracji, jakimi s3: jasna §wiadomosc¢, ze
swiat stworzony jest dzietem opatrzno$ciowej madrosci Boga, oraz swiadomos¢
godnosci i odpowiedzialnosci czlowieka w planie stworzenia™°.

Turystyka moze by¢ skutecznym narzedziem ksztaltowania tej $wiadomosci.
Mniej agresywna postawa wobec srodowiska naturalnego pomoze odkry¢ i lepiej
docenic¢ dobra powierzone odpowiedzialnosci wszystkich i kazdego indywidual-

®  Por. Jan Pawet II, Homilia z Jubileuszu Rolnikéw (12 listopada 2000), ,,LOsservatore

Romano’, wyd. polskie, 2 (2001), s. 33.
1 Jan Pawel II, Przeméwienie do uczestnikéw kongresu ,,Srodowisko a zdrowie” (24
marca 1997), 6: Insegnamenti XX/1, s. 523.
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nie. Poznanie z bliska wielu delikatnych aspektéw przyrody przyczyni si¢ do lep-
szego uswiadomienia sobie, jak pilna jest potrzeba podjecia stosownych dziatan
w zakresie jej ochrony, aby polozy¢ kres nierozwaznemu korzystaniu z bogactw
naturalnych. Uwrazliwienie na przyrode i szacunek dla niej moga sprzyjac ro-
dzeniu sie poczucia solidarnosci z ludzmi, ktorych srodowisko naturalne jest nie-
ustannie zagrozone z powodu wyzysku, nedzy, glodu lub braku oswiaty i opieki
zdrowotnej. Jest obowigzkiem wszystkich, a w szczegdlnosci oséb pracujacych
w sektorze turystyki, staranie si¢ o to, aby te cele staly si¢ rzeczywistoscia.

Wierzacy czerpie z wiary skuteczng motywacje ksztaltujaca jego relacje ze
$rodowiskiem oraz pobudzajaca go, by staral si¢ zachowac jego integralnos¢ dla
dobra cztowieka wspolczesnego i czlowieka jutra. Dlatego zwracam si¢ szczegol-
nie do chrzescijan, aby turystyke traktowali réwniez jako okazj¢ do kontemplacji
i do spotkania z Bogiem, Stworcg i Ojcem wszystkich, i w ten sposéb umocnieni,
stuzyli sprawiedliwosci i pokojowi, wierni Temu, ktéry obiecal nowe niebo i no-
wa ziemie (por. Ap 21, 1).

Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 2003
Encyklika ,,Pacem in terris” - nieustanne zobowigzanie

Kultura pokoju

9. Jesli chcemy rozpatrywac sprawy gruntownie, trzeba uznac, ze pokdj jest
nie tyle kwestig struktur, co oséb. Struktury i procesy pokojowe — prawne, poli-
tyczne i gospodarcze — sg niewatpliwie konieczne i na szczgscie czesto sie poja-
wiaja. Wszelako sg one jedynie owocem madrosci i doswiadczenia nagromadzo-
nego w ciggu historii czynione przez ludzi, ktérzy nie tracili nadziei i nigdy nie
ulegali zniecheceniu. Gesty pokoju rodza sie z zycia 0séb, w duszach ktérych stale
mieszka pokdj. Sa dzietem umystu i serca tych, ,,ktérzy wprowadzaja pokdj” (por.
Mt 5, 9). Gesty pokoju sa mozliwe wowczas, gdy ludzie w petni doceniajg wspol-
notowy wymiar Zycia, a dzigki temu dostrzegaja znaczenie i konsekwencje, jakie
pewne wydarzenia maja dla ich wlasnej wspdlnoty i dla calego swiata. Gesty po-
koju tworzg tradycje i kulture pokoju.

Religia odgrywa istotng role w inspirowaniu gestow pokoju i w utrwalaniu wa-
runkow pokoju. Moze pelni¢ te role tym skuteczniej, im bardziej zdecydowanie
skupia si¢ na tym, co jest jej wlasciwe: na otwarciu na Boga, nauczaniu duchowo-
$ci powszechnego braterstwa i tworzeniu kultury solidarnosci. Dzien Modlitwy
o Pokéj w Asyzu, na ktdéry 24 stycznia 2002 roku zaprositem przedstawicieli licz-
nych religii, to wlasnie mial na celu. Miat wyrazi¢ pragnienie wychowywania do
pokoju poprzez szerzenie duchowosci i kultury pokoju.
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Oredzie na Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu 2004
Media w rodzinie: ryzyko i bogactwo

2. Dzieki bezprecedensowej ekspansji rynkéw medialnych w ostatnich
dziesiecioleciach wiele rodzin na calym $wiecie, nawet niezbyt zamoznych,
moze dzi$ korzysta¢ we wlasnych domach z bardzo bogatej i réznorodnej ofer-
ty srodkow przekazu. W rezultacie majg one praktycznie nieograniczone moz-
liwoséci zdobywania informacji i wiedzy, rozwoju kulturowego i nawet wzro-
stu duchowego - daleko wigksze niz mozliwo$ci wiekszosci rodzin w dawniej-
szych czasach.

Jednakze te same media potrafig tez wyrzadzi¢ powazng szkod¢ rodzinom,
prezentujac niewlasciwg, a nawet wypaczona wizje zycia, rodziny, religii i mo-
ralnosci. Te zdolno$¢ umacniania badz wypierania tradycyjnych wartosci, takich
jak religia, kultura i rodzina, wyraznie dostrzegl Sobér Watykanski II, ktéry na-
ucza, ze ,,do wlasciwego uzytkowania tych srodkéw konieczne jest zwlaszcza to,
aby wszyscy, ktorzy sie nimi postuguja, znali zasady porzadku moralnego i wier-
nie je w tym zakresie wcielali w zycie™!. W przekazie informacji w jakiejkolwiek
formie nalezy zawsze kierowac si¢ etyczng zasadg poszanowania prawdy i god-
nosci cztowieka.

* ok Kk

6. Srodki spolecznego przekazu maja ogromny pozytywny potencjat, ktéry
moze stuzy¢ upowszechnianiu zdrowych warto$ci humanistycznych i rodzin-
nych i w ten sposoéb przyczyniac si¢ do odnowy spoleczenstwa. Ze wzgledu na ich
znaczng zdolnos¢ ksztaltowania pogladéw i zachowan, osoby pracujace w me-
diach powinny zdawa¢ sobie sprawe, ze maja moralny obowigzek nie tylko na
wszelkie sposoby pokrzepia¢, wspomagac i wspiera¢ rodziny, ale takze kierowaé
sie madroscig, zdrowym rozsadkiem i uczciwoscig w sposobie prezentacji zagad-
nien dotyczacych plciowosci, malzenstwa i zycia rodzinnego.

W wielu domach i rodzinach media sa przyjmowane kazdego dnia jako sta-
li go$cie. Z okazji tegorocznego Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Prze-
kazu zachecam osoby pracujace w srodkach przekazu oraz same rodziny, aby
zdaly sobie sprawe z tego wyjatkowego przywileju oraz z odpowiedzialnosci,
jaka si¢ z nim wigze. Niech wszyscy uczestnicy procesu przekazu spoleczne-
g0 uznaja, Ze naprawde s ,,szafarzami i rzagdcami ogromnej duchowej potegi,
ktéra nalezy do dziedzictwa ludzkosci i ma stuzy¢ wzbogaceniu calej ludzkiej
spotecznos$ci’'?. Oby rodziny zawsze mogly znajdowac¢ w mediach oparcie, zré-

' Sobdr Watykanski II, Dekret o $rodkach spotecznego przekazu Inter mirifica, 4.
2 Jan Pawel II, Przemdwienie do pracownikéw srodkéw przekazu, Los Angeles (15
wrze$nia 1987), 8.
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dlo otuchy i inspiracji w trudzie budowania wspdlnoty zycia i milosci, wpaja-
nia mlodziezy zdrowych wartosci moralnych, krzewienia kultury solidarnosci,
wolnosci i pokoju.

Oredzie na Wielki Post 2005
»Bo tu jest twoje zycie i dhugie trwanie twego pobytu na ziemi” (Pwt 30, 20)

3. Wigksza iloé¢ czasu wolnego, jakim ludzie starsi dysponuja w tej fazie zycia,
daje im mozliwo$¢ podjecia refleksji nad zasadniczymi pytaniami, ktére wcze-
$niej zostaly by¢ moze zaniedbane z powodu naglacych spraw badz takich, ktére
przez nich uwazane byly za pierwszorzedne. Swiadomo$¢, ze bliski jest ostatecz-
ny kres, sklania cztowieka starszego do skoncentrowania si¢ na tym, co istotne,
i nadania znaczenia temu, czego nie niszczy uplyw lat.

Wiasnie ze wzgledu na t¢ sytuacje osoba starsza moze wypelnia¢ swa role
w spoteczenstwie. Jezeli prawda jest, ze cztowiek zyje z dorobku tych, ktérzy go
poprzedzili, a jego przyszto$¢ w decydujacej mierze zalezy od tego, w jaki sposéb
zostaly mu przekazane wartos$ci kultury narodu do ktérego nalezy, to madros¢
i doswiadczenie 0s6b starszych moga oswieca¢ jego kroki na drodze postepu ku
coraz pelniejszej formie cywilizacji.

Jakze wazne jest, by odkry¢ na nowo to wzajemne wzbogacanie si¢ réznych
pokolen! Wielki Post poprzez swoje mocne wezwanie do nawrdcenia i solidar-
nosci prowadzi nas w tym roku do skupienia uwagi na tych waznych zagadnie-
niach, ktére dotycza wszystkich. Co staloby sie, gdyby Lud Bozy ulegt swoistej
rozpowszechnionej obecnie mentalnosci, ktéra uznaje za niemal bezuzytecz-
nych tych naszych braci i siostry, ktérych mozliwosci zostaja ograniczone przez
przypadtosci wieku czy przez choroby? Jakze inna natomiast bedzie wspdlnota,
od rodziny poczynajac, ktdra bedzie starala si¢ by¢ zawsze na nich otwarta i go-
towa ich przyjac!

Oredzie na Swiatowy Dzieri Migranta i Uchodzcy 2005
O zachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych

3. W $rodowisku pluralistycznym powstaje zatem potrzeba dialogu miedzy
ludZmi réznych kultur, ktéry nie jest jedynie wyrazem tolerancji, ale rodzi sym-
patie. Jesli spolecznosci migrantéw i ludnos¢ miejscowa tylko zyja obok siebie,
prowadzi to zwykle do wzajemnego zamknigcia si¢ kultur, albo tez do ustanowie-
nia miedzy nimi relacji czysto zewnetrznych, sprowadzajacych si¢ wylacznie do
tolerancji. Nalezaloby wiec dazy¢ do tego, aby kultury wzbogacaly sie nawzajem.
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Aby to byto mozliwe, winny otwierac¢ si¢ na siebie, poznawac si¢, okazywac sobie
autentyczne zrozumienie i zyczliwo$¢.

Chrzescijanie ze swej strony, $wiadomi transcendentnego dziatania Ducha,
potrafig tez dostrzega¢ w réznych kulturach ,,cenne elementy religijne i ludz-
kie”", ktére moga stanowi¢ dobra podstawe dla wzajemnego porozumienia.
Trzeba oczywiscie polaczy¢ zasade poszanowania odmiennosci kulturowych
z ochrong wspdlnych wartosci, z ktdrych nie wolno rezygnowac, gdyz ich fun-
damentem s3 uniwersalne prawa cztowieka. W ten wlasnie sposob tworzy si¢
6w klimat ,,obywatelskiej madros$ci”, ktoéry pozwala na przyjazne i pokojowe
wspolistnienie.

Chrzescijanie, chcac dochowad wiernosci wlasnym zasadom, nie moga tez re-
zygnowac z gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu (por. Mk 16, 15). Musza
czynié to oczywiscie z poszanowaniem dla sumienia drugiego czlowieka, stosu-
jac zawsze metode milosci, ktora juz $w. Pawel zalecal pierwszym chrze$cijanom
(por. Ef 4, 15).

 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

Gaudium et spes, 92.
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Wierze w Boga Ojca Stworzyciela (1987)

Opatrzno$¢ Boza: transcendentna Madros¢ mitujaca

1. Na powtarzajace si¢ i czasem pelne watpliwosci pytanie o to, czy i w jaki
sposob Bog jest dzisiaj obecny w $wiecie, wiara chrzescijaniska odpowiada jasno
i z niezachwianym przekonaniem: ,wszystko, co stworzyt, Bég opatrznoscig swo-
ja zachowuje oraz kieruje”’. W takich to zwiezlych stowach ujmuje Sobor Waty-
kanski I objawiong nauke o Opatrznosci Bozej. Wedle Objawienia, ktérego boga-
ty wyraz znajdujemy w Starym i Nowym Testamencie, w pojeciu Bozej Opatrzno-
$ci zawieraja sie te dwa elementy: element troski (,,zachowuje”), a rbwnocze$nie
element wladzy (,kieruje”). Te dwa elementy wzajemnie si¢ przenikaja. Bog jako
Stworca posiada w stosunku do calego stworzenia wladze najwyzsza (dominium al-
tum) — okre$lenie analogiczne do suwerennej wladzy wtadcéw ziemskich. Wszyst-
ko bowiem, co stworzone, z racji samego stworzenia nalezy do Boga jako Stworcy.
Konsekwentnie wiec, od Niego tez zalezy. Poniekad bardziej jest ,,Boze”, a pdzniej
»Sswoje”. Zachodzi to w sposdb tak radykalny i catkowity, ze zdecydowanie przerasta
kazda analogiczng zalezno$¢ miedzy wladcg a poddanymi na ziemi.

2. Wiadza Stworzyciela (,,kieruje”) wyraza si¢ jako troska Ojca (,,zachowuje”).
W tym zawiera si¢ niejako sam rdzen prawdy o Bozej Opatrznosci. Te samg praw-
de oddaje Pismo Swiete przy pomocy innego jeszcze poréwnania, gdy glosi: ,,Pan
jest moim pasterzem, nie brak mi niczego” (Ps 23[22], 1). Jakze wspanialy to obraz!
W starozytnych symbolach wiary i w tradycji chrzescijaniskiej pierwszych wiekoéw
wyrazano prawde o Opatrzno$ci, méwiac o Bogu Omni-tenens, co jest odpowiedni-

' Denz 1784 [3003].
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kiem greckiego Pantokrator. Jednakze to miano nie zawiera w sobie owego bogac-
twa i piekna biblijnego Pasterza, jakie oddaje prawda objawiona. Opatrznos¢ Boza
jest bowiem ,wladzg pelng troski’, odpowiada za§ odwiecznemu planowi madrosci
i mitosci w kierowaniu $§wiatem stworzonym, a w szczegolnosci «losami ludzkiej
wspolnoty»”2. Owa ,troskliwa wladza” Bozej Opatrznodci jest z jednej strony petna
mocy, rownoczesnie zas petna dobroci. Wedle wyrazenia Ksiegi Madrosci przyto-
czonego w tekscie Soboru Watykanskiego I: ,,z moca (fortiter) i pelng dobroci (su-
aviter) siega od kranca do kranca” (por. Mdr 8, 1), czyli ogarnia, wspiera, strzeze
i wedlug innego poréwnania biblijnego — karmi niejako wszystko, co stworzone.

3. W tym samym duchu wypowiada si¢ Ksiega Hioba: ,Wielki jest Bog w swej
wszechmocy, ktdz takim mistrzem jak On? [...] On krople wody podnosi, mgle
na deszcz skrapia, one plyna z nieba wysoko, obficie sptywaja na ludzi [...] Tak
utrzymuje ludzi i zywnos¢ daje obficie” (36, 22.27-28). ,,Blask Jego chmury roz-
pedza slonice rozprasza obloki. [...] Wszystkie nakazy [wykona] na calej po-
wierzchni ziemi” (tamze 37, 11-12).

Podobnie Ksiega Syracha: ,Rozkazem swoim rzuca On blyskawice i szybko
wysyla pioruny, stugi swego sadu” (43, 13).

Psalmista za$ wystawia ,,potege”, ,wielka dobro¢” i ,wspanialg chwale” Boga,
ktoéry swym mitosierdziem ,,ogarnia wszystkie dzieta” Potem méwi: ,,Oczy wszyst-
kich oczekujg Ciebie, Ty za$ dajesz im pokarm we wlasciwym czasie. Ty otwierasz
swa reke i wszystko, co zyje, nasycasz do woli” (Ps 145 [144], 5.6.7.15-16). I dalej:
»Kazesz rosna¢ trawie dla bydta i roslinom, by cztowiekowi stuzyly, aby z roli do-
bywat chleb i wino, co rozwesela serce ludzkie, by rozpogadza¢ twarze oliwa, by
serce ludzkie chleb krzepit” (Ps 104 [103], 14-15).

4. Pismo Swiete na wielu miejscach stawi Opatrzno$¢ Boza jako najwyzsza wla-
dz¢ nad swiatem, ktora — pelna troski o wszystkie stworzenia, a w szczegolnosci
o czlowieka - postuguje si¢ sprawcza mocg przyczyn stworzonych. W tym wtasnie
przejawia sie stworcza, a zarazem wladczo przewidujaca Madros¢ Boga, analogicz-
na do istotnego przymiotu ludzkiego, jakim jest roztropnos¢. Albowiem Boég, kto-
ry przewyzsza wszystko, co stworzone, réwnoczesnie sprawia, ze stworzony $wiat
przedstawia 6w wspanialy fad, ktéry mozna stwierdzi¢ zaréwno w makro-, jak
i w mikrokosmosie. To wlasnie Opatrznos¢, jako transcendentna Madros¢ Stworcy
przyczynia sie do tego, ze Swiat nie jest ,,chaosem, ale ,,kosmosem”

»1y$ wszystko urzadzil pod miarg i liczba, i wagg” (Mdr 11, 20)

5. Chociaz sposdb wyrazania si¢ Biblii zdaje si¢ odnosi¢ wszystko wprost do
Boga, tym niemniej dostatecznie wyrazista pozostaje réznica pomiedzy tym, co

* Sobor Watykanski I1, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae, 3.
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jest wlasciwym dzialaniem Boga-Stwoércy jako Przyczyny Pierwszej, a tym, co
nalezy do przyczynowosci wlasnej stworzen, przyczyn drugich. W tym miejscu
pojawia sie pytanie bardzo istotne dla wspdtczesnego czlowieka, pytanie o auto-
nomie stworzenia, a wiec o role tworcy $wiata, jaka cztowiek pragnie sprawowac.
Ot6z wedlug wiary chrzescijanskiej to wlasnie transcendentna Madro$¢ Stworcy
sprawia, ze Bog jest obecny w $wiecie jako Opatrzno$¢, réwnoczesnie za$ spra-
wia, ze $wiat stworzony posiada owg ,,autonomi¢’, o ktorej mowi Sobor Waty-
kanski II. Bég bowiem wszystko utrzymujac sprawia, ze rzeczy s3 tym, czym
s3: »,z samego faktu, ze sg stworzone, maja wlasng trwalos¢, prawdziwos¢, do-
bro¢ i rGwnocze$nie wlasne prawa i porzadek™. Réwnoczes$nie Bég panuje nad
wszystkim w taki sposdb, ze $wiat zyje w sytuacji prawdziwej autonomii ,,zgod-
nej z wolg Stworcy™.

Opatrznos$¢ Boza wyraza sie wlasnie w tak pojetej ,,autonomii rzeczy stwo-
rzonych”. W niej okazuje si¢ wtasciwa Bogu moc i ,stodycz” zarazem. W niej sie
potwierdza, ze Opatrznos¢ Stworcy jako transcendentna i zawsze tajemnicza Ma-
dros¢ ogarnia wszystko (,,siega od kranca do kranca”), we wszystkim si¢ urzeczy-
wistnia ze stworcza mocg i stanowczoscia (fortiter), pozostawiajac rOwnoczesnie
ksztaltowanie si¢ i rozwoj §wiata samym stworzeniom jako przyczynom drugim,
immanentnym, na co wskazuje owo suaviter z Ksiegi Madrosci.

6. Czlowiek, stworzony na obraz i podobienistwo Boga, posiada w owym im-
manentnym ksztaltowaniu $wiata od poczatku miejsce szczegolne. Wedlug Ksiegi
Rodzaju zostaje stworzony, aby ,,panowal’, aby ,,czynit sobie ziemie poddang” (por.
Rdz 1, 28). Uczestniczac, jako podmiot rozumny i wolny, a réwnoczesnie na mia-
re stworzenia, w panowaniu Stworcy nad swiatem, sam dla siebie staje si¢ rowniez
poniekad ,,opatrznoscig’, jak to wspaniale wyrazit $w. Tomasz’. Z tej samej racji jed-
nakze jest obarczony od poczatku szczegélng odpowiedzialnoécig zar6wno wobec
Boga, jak tez i wobec innych stworzen, szczegélnie wobec innych ludzi.

7. To, co na temat Opatrznosci Bozej mowi tradycja biblijna Starego Testa-
mentu, Nowy Testament potwierdza i wzbogaca. Wéréd wszystkich stéw Jezu-
sa na ten temat szczegdlnie przejmujace sg te, ktore czytamy w Ewangeliach $w.
Mateusza i $w. Lukasza: ,Nie troszczcie si¢ wigc zbytnio i nie mdéwcie: co bedzie-
my je$¢? co bedziemy pic? [...] Bo o to wszystko poganie zabiegaja. Przeciez Oj-
ciec wasz niebieski wie, Ze tego wszystkiego potrzebujecie. Starajcie sie naprzod
o krolestwo [Boga] i o Jego sprawiedliwos$¢, a to wszystko bedzie wam dodane”
(Mt 6, 31-33; por. rowniez Lk 12, 29-31).

> Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kos$ciele w $wiecie wspdtczesnym

Gaudium et spes, 36.
* Tamze.

> Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 22, a. 2, ad. 4.
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»Czyz nie sprzedaja dwdch wrdbli za asa? A przeciez zaden z nich bez woli
Ojca waszego nie spadnie na ziemie. U was za$ nawet wlosy na gtowie wszystkie
sg policzone. Dlatego nie bdjcie sie: jesteScie wazniejsi niz wiele wrébli” (Mt 10,
29-31; por. Lk 21, 18).

»Przypatrzcie si¢ ptakom w powietrzu: nie sieja ani zng i nie zbieraja do spi-
chlerzy, a Ojciec wasz niebieski je zywi. Czyz wy nie jestescie wazniejsi niz one?
[...] A o odzienie czemu si¢ zbytnio troszczycie? Przypatrzcie si¢ liliom na po-
lu, jak rosna: nie pracujg ani przeda. A powiadam wam: nawet Salomon w calym
swoim przepychu nie byl tak ubrany, jak jedna z nich. Jesli wiec ziele na polu, kto-
re dzi$ jest, a jutro do pieca bedzie wrzucone, Bog tak przyodziewa, to czyz nie
tym bardziej was, malej wiary?” (Mt 6, 26.28-30; por. Lk 12, 24-28).

8. W stowach powyzszych Pan Jezus nie tylko potwierdza wszystko, co na te-
mat Opatrznosci Bozej zostalo powiedziane w Starym Testamencie, ale poglebia
to, co dotyczy czlowieka, poszczegolnych ludzi, ktoérych Bog traktuje bardzo la-
godnie, po ojcowsku.

Piekne sg bez watpienia strofy Psalmow stawigce Najwyzszego jako ucieczke,
ostoje i pocieszenie dla ludzi, jak w Psalmie 91[90]: ,,Kto przebywa w pieczy Naj-
wyzszego i w cieniu Wszechmocnego mieszka, méwi do Pana: «Ucieczko moja
i Twierdzo, méj Boze, ktéremu ufam». [...] Albowiem Pan jest twoja ucieczka,
jako obronce wziates sobie Najwyzszego. [...] Ja go wybawig, bo przylgnat do
Mnie; ostonie go, bo uznal moje imi¢. Bedzie Mnie wzywal, a Ja go wystucham
i bede z nim w utrapieniu” (1-2.9.14-15).

9. Wspaniale to stowa, a jednak stowa Chrystusa zdaja si¢ siegac jeszcze nie-
poréwnanie glebiej. Wypowiada je Syn, ktory ,,przeswietlajac” wszystko, co na
temat Opatrznosci zostalo powiedziane, daje najszczegdlniejsze $wiadectwo ta-
jemnicy swojego Ojca: tajemnicy Opatrznosci i troski ojcowskiej, ktéra ogarnia
kazde stworzenie, cho¢by najmniej znaczace, jak trawa polna czy wroble. O ilez
bardziej cztowieka! Chrystus to nade wszystko pragnie uwydatnié: jesli Opatrz-
no$¢ Boza okazuje si¢ tak szczodra wobec stworzen nieporéwnanie nizszych od
czlowieka, o ilez bardziej odnosi si¢ ona do niego. Zostala w te ewangeliczna
przypowies¢ o Opatrznosci gteboko wpisana ta sama prawda o hierarchii warto-
$ci, jaka obecna jest od poczatku w Ksiedze Rodzaju, w opisie stworzenia: czlo-
wiek posiada prymat nad rzeczami. Prymat swej natury i swojego ducha, prymat
w trosce i opiece Opatrznosci, i w sercu Boga.

10. Réwnoczesnie z calym naciskiem Jezus glosi: cztowiek, tak uprzywi-
lejowany przez Stworce, ma obowigzek wspoéldziala¢ z Opatrznoscig na mia-
re Bozego obdarowania. Nie wolno mu zaniza¢ tej miary do samych wartosci
zmystowych, uzytkowych, materialnych. Winien szuka¢ nade wszystko ,,kro-
lestwa Bozego i Jego sprawiedliwosci’, a to wszystko bedzie mu dodane” (por.
Mt 6, 33).
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Opatrzno$¢ Boza a wolno$¢ cztowieka

1. W naszych rozwazaniach nad tajemnica Bozej Opatrznosci stajemy cze-
sto wobec pytania: jesli Bog jest obecny we wszystkim i we wszystkim dziala, czy
czlowiek moze by¢ wolny? A przede wszystkim: jakie jest znaczenie i rola jego
wolnosci? I jak rozumie¢, w swietle Opatrznosci Bozej, grzech — 6w gorzki owoc
blednie pojetej wolnosci?

Przeczytajmy raz jeszcze uroczyste orzeczenie Vaticanum I: ;Wszystko, co Bog
stworzyl, Opatrznoscia swoja zachowuje oraz kieruje, «sigga poteznie od kranca
do kranca i wlada wszystkim z dobrocig» (por. Mdr 8, 1). «Wszystko odkryte
i odstoniete jest przed Jego oczami» (Hbr 4, 13), takze to, co stanie si¢ z wolnej
inicjatywy stworzen’™.

Tajemnica Bozej Opatrznosci wpisana jest gleboko w cale dzieto stworzenia.
Jako wyraz odwiecznej Madrosci Boga, wyprzedza ona dzielo stworzenia, z ko-
lei za$ jako wyraz Jego odwiecznej mocy, potwierdza je i urzeczywistnia oraz sa-
ma niejako si¢ w nim realizuje. Jest Opatrznoscig transcendentna, ale réwnocze-
$nie immanentna wobec rzeczy, wszystkich rzeczy. Odnosi si¢ to — wedtug wyzej
przytoczonych stéw Soboru - przede wszystkim do stworzen obdarzonych rozu-
mem i wolng wolg.

2. Ogarniajac wszystko, co stworzone, fortiter et suaviter, Opatrznos¢ obejmu-
je w sposob szczegdlny to, co stworzone na obraz i podobienstwo Boga. Te stwo-
rzenia, z racji udzielonej im przez Stwdrce wolnosci, posiadajg przywilej ,,auto-
nomii bytéw stworzonych”, w znaczeniu, o jakim moéwi Sobdr Watykanski IT".
Odnosi sie to do stworzonych istot czysto duchowych, o ktérych osobno jesz-
cze bedzie mowa. Tworza one $wiat niewidzialny. W obrebie swiata widzialne-
go przedmiotem szczegdlnej uwagi ze strony Opatrznosci Bozej jest cztowiek,
ktoéry - jak glosi Vaticanum II - jest ,jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego
Bog chcial dla niego samego™ i wlasnie dlatego ,,nie moze [on] odnalez¢ siebie
w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™.

3. Fakt, ze $wiat widzialny zostal ukoronowany stworzeniem cztowieka, otwie-
ra przed nami zupelnie nowe perspektywy w glebi tajemnicy Bozej Opatrzno-
§ci. Zwraca na to uwage orzeczenie dogmatyczne Soboru Watykanskiego I, gdy
podkresla, Ze w oczach Bozej madrosci i wiedzy wszystko pozostaje ,,odstonie-
te” (aperta), niejako ,nagie” (nuda), rébwniez i to, co ma by¢ spelnione w opar-
ciu o0 wolno$¢ stworzenia rozumnego: to, co ma stac si¢ wynikiem §wiadomego

¢ Denz 1784 [3003].

7 Sobdr Watykanski I1, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 36.

8 Tamze, 24.

®  Tamze,
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i wolnego wyboru oraz rozstrzygniecia czlowieka. Rowniez w stosunku do tej
sfery Opatrzno$¢ Boza zachowuje swojg stwdrcza nadrzednos¢ i przyczynowosc.
Jest to transcendentna nadrzednos¢ Madrosci milujacej, ktéra kierujac sie ta mi-
toscig dziala poteznie i z dobrocia, a wigc Opatrznos¢, ktora troskliwie i po oj-
cowsku kieruje, wspiera i prowadzi do celu wlasne, tak bogato obdarowane stwo-
rzenie, respektujac jego wolnosc.

4. W tym wymiarze, w ktéorym odwieczny plan Bozy w stosunku do stwo-
rzonego wszechswiata spotyka sie z wolnoscia czlowieka, zarysowuje si¢ nie-
watpliwie tajemnica réwnie niepojeta, jak godna uwielbienia. Jest to tajemnica
zwigzku, jaki zachodzi przede wszystkim na plaszczyznie ontologicznej, a na-
stepnie psychologicznej — pomiedzy dzialaniem Boga a ludzkim samostano-
wieniem. Wiemy, ze ta wolnos$¢ decyzji zawiera si¢ w naturalnym dynamizmie
rozumnego stworzenia. Wiemy takze z doswiadczenia, ze cho¢ zraniona i sta-
ba, wolno$¢ czlowieka jest prawdziwa. Mowiac o jej zwigzku z przyczynowoscia
Boza wypada przypomnie¢, co na temat Opatrznosci jako wyrazu Madrosci
Bozej, ktora porzadkuje wszystkie rzeczy wedtug ich wewnetrznego celu, moéwi
$w. Tomasz z Akwinu: ratio ordinis rerum in finem — ,,rozumne uporzadkowa-
nie rzeczy wedlug ich celu”'’. Wszystko, co Bog stwarza, zostaje wprowadzo-
ne w orbite tej wlasnie celowosci i w ten sposob staje sie tez przedmiotem Bo-
zej Opatrznosci. W czlowieku - obrazie Bozym - cale stworzenie widzialne ma
niejako przyblizy¢ si¢ do Boga, odnajdujac w ten sposdb droge swego ostatecz-
nego spelnienia. Jest to mys$l m.in. $w. Ireneusza, ktora znalazta swéj oddzwigk
w nauce Soboru Watykanskiego II na temat rozwoju $wiata za sprawg czlowie-
ka. Prawdziwy rozwdj, czyli postep, jaki za sprawg czlowieka winien si¢ urze-
czywistnia¢ w §wiecie, powinien mie¢ charakter nie tylko ,techniczny’, ale na-
de wszystko ,.etyczny”, aby przybliza¢ spelnienie si¢ krolestwa Bozego w $wie-
cie stworzonym.

5. Czlowiek, stworzony na obraz i podobienistwo Boze, jest tym jedynym
stworzeniem widzialnym, ktére Stworca ,chcial dla niego samego” Jest wiec
czltowiek — w obrebie swiata poddanego transcendentnej Bozej Madrosci i Mo-
cy - istota, ktdra rownoczesnie sama dla siebie jest celem: posiada jako oso-
ba swoja celowos¢ (autoteleologi), na gruncie ktérej dazy do samospelnienia.
Wszystko to zostalo czlowiekowi dane przez Stwoérce, zostalo mu réwnocze-
$nie przez Stworce zadane. W tej postaci cztowiek zostaje objety tajemnica Bo-
zej Opatrznosci.

Czytamy w Ksiedze Syracha: ,,Pan stworzyl czlowieka z ziemi [...] dal im
wladze nad tym wszystkim, co jest na niej. [...] Dat im wolng wole, jezyk i oczy,
uszy i serce zdolne do myslenia. Napetnil ich wiedza i rozumem, o ztu i do-

10 Por. $w. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1, q. 22, ad. 1.
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bru ich pouczyl. Polozyt oko swoje w ich sercu, aby im pokaza¢ wielkos¢ swo-
ich dziet. [...] Dodal im wiedzy i prawo zycia dat im w dziedzictwo” (17, 1-2,
6-8.11).

6. Z takim, rzec mozna, wyposazeniem «bytowym» wyrusza czlowiek w swoja
droge posrod swiata. Zaczyna pisa¢ wlasng historie. Opatrzno$¢ Boza towarzyszy
tej drodze. Czytamy dalej w Ksiedze Syracha: ,,Przed Nim [Bogiem] sg zawsze ich
drogi, nie skryja sie przed Jego oczami. [...] Wszystko, co czynig, jest przed Nim
jak stonice, a oczy Jego sg ustawicznie na ich drogach” (17, 15.19).

Na innym miejscu Psalmista da przejmujacy wyraz tej samej prawdzie, piszac:
»Gdybym przybrat skrzydta jutrzenki, zamieszkal na kranicu morza, tam réwniez
Twa reka bedzie mnie wiodla, i podtrzyma mnie Twoja prawica dobrze znasz
moja duszg, nie tajna Ci moja istota” (Ps 139 [138], 9-10.14-15).

7. W ten sposdb Opatrzno$¢ Boza jest obecna w dziejach czlowieka, obecna
w dziejach ludzkiej mysli i ludzkiej wolnosci, w dziejach serc i sumien. W czto-
wieku i wraz z czlowiekiem Opatrznos$¢ uzyskuje swoéj wymiar ,,historyczny’,
to znaczy dostosowuje si¢ do tempa i zasad rozwoju ludzkiej natury, a réwno-
cze$nie pozostaje niezmieniona i niezmienna we wladczej transcendencji swe-
go niezmiennego istnienia. Opatrznos$¢ jest odwieczng Obecnos$cig w dziejach
czlowieka - zaréwno osoby, jak tez i wspolnot. Dzieje narodéw i calej ludzko-
$ci toczg sie pod ,,okiem” Boga, poddane Jego wszechmocnemu dziataniu. Jesli
wszystkiego, co zostalo stworzone, Opatrznos¢ ,,strzeze” i wszystkim kieruje,
to wobec istot rozumnych i wolnych owa petna ojcowskiej troski wladza Bo-
za oznacza rdbwnoczes$nie pelne poszanowanie wolnosci, poprzez ktorg Stworca
wyrazil w $wiecie stworzonym obraz i podobienstwo swojej wlasnej, Bozej Isto-
ty, swojej Bozej Wolnosci.

8. To poszanowanie wolnosci stworzonej jest tak zasadnicze, ze Bog dopusz-
cza w swej Opatrznos$ci rowniez grzech czlowieka (i aniota). Rozumne stworze-
nie, wyniesione ponad wszystkie inne, ale zawsze ograniczone i niedoskonate,
moze zle uzy¢ swej wolnosci, moze jej uzy¢ wbrew Bogu i Stworcy. Ksigga Syra-
cha wypowiada si¢ rowniez na ten dreczacy ludzki umyst temat: ,On [Bog] na
poczatku stworzyt cztowieka i zostawil go wlasnej mocy rozstrzygania. Jezeli ze-
chcesz, zachowasz przykazania: a dochowa¢ wiernosci jest [Jego] upodobaniem.
Potozyt przed tobg ogien i wode, co zechcesz, po to wyciagniesz reke. Przed ludz-
mi zycie i §mier¢, co ci si¢ podoba, to bedzie ci dane. Poniewaz wielka jest ma-
dros¢ Pana, potezny jest wladza i widzi wszystko. Oczy Jego patrza na bojacych
sie¢ Go - On sam poznaje kazdy czyn czltowieka. Nikomu On nie przykazal by¢
bezboznym i nikomu nie zezwolil grzeszy¢” (15, 14-20).

9. ,Kto jednak dostrzega swoje btedy?” — pyta Psalmista (Ps 19 [18], 13). A prze-
ciez Opatrzno$¢ Boza rzuca $wiatto nawet na to niestychane uchybienie czlowieka,
aby$my nauczyli si¢ go nie popelniac.
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W $wiecie, w ktorym zostal stworzony czltowiek jako istota rozumna i wol-
na, grzech nie tylko byl mozliwy, ale tez ,,od poczatku” okazal si¢ rzeczywisto-
$cig. Grzech jest tym, co najglebiej sprzeciwia si¢ Bogu, tym, czego Bog sta-
nowczo — absolutnie — nie chce. A jednak dopuscil grzech, stwarzajac istoty
wolne, stwarzajac czlowieka. Dopuscil grzech jako skutek zle uzytej wolnosci
stworzonej. Tak wigc dla odwiecznej transcendencji Madros$ci Bozej — z punk-
tu widzenia celowosci calego stworzenia - wazniejsze bylo, aby w $wiecie
stworzonym byta obecna wolnos¢, nawet z mozliwoscig zlego jej uzycia, niz
aby $wiat byl pozbawiony tej wolnosci, co wykluczyloby jakakolwiek mozli-
wos$¢ grzechu.

Réwnoczesnie za$ Opatrznos¢ Boza jako mitujaca troskliwos$¢ Ojca, dopusz-
czajac grzech w stworzonym $wiecie, przewidziala odwiecznie drogi naprawy
i odkupienia, usprawiedliwienia i zbawienia przez Milos¢. Wolnos¢ bowiem jest
dla milosci - bez wolnosci mitos¢ nie jest mozliwa. W walce dobra ze zlem, grze-
chu z odkupieniem ostatnie stowo nalezy do mitosci.

Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela (1989)

Jezus Chrystus — Mesjasz a Madros¢ Boza

1. W Starym Testamencie zawiera sie i rozkwita bogata tradycja nauczania
»~madrosciowego”. W plaszczyznie ludzkiej wyraza ona pragnienie cztowieka ta-
kiego uporzadkowania bagazu doswiadczen i wiedzy, ktére pozwolitoby pokiero-
waé swym zyciem w sposob najbardziej korzystny i rozumny. Pod tym wzgledem
Izrael nie odbiega od form madro$ciowych obecnych w innych kulturach staro-
zytnych i wypracowuje wlasna madros$¢ zyciowa, odnoszacg si¢ do rozmaitych
wymiaréw egzystencji: indywidualnej, rodzinnej, spotecznej i polityczne;.

Owo poszukiwanie madrosci nie odbywa si¢ jednak nigdy w oderwaniu od
wiary w Pana, Boga Wyjscia, albowiem w calych dziejach ludu wybranego obec-
ne jest przekonanie, ze tylko w Bogu zamieszkuje doskonata Madros¢. Dlatego
»bojazn Boga’, czyli kierowanie ku Niemu religii i Zycia, uwazana jest za ,,podsta-
we, »tres¢” i ,szkole” prawdziwej madrosci (por. Prz 1, 7; 9, 10; 15, 33).

2. Pod wplywem tradycji liturgicznej i prorockiej temat madrosci wzbogaca
sie o glebokie i specyficzne tresci, a wreszcie przenika cale Objawienie; po wy-
gnaniu bowiem staje si¢ coraz bardziej zrozumiale to, ze madros¢ ludzka jest od-
biciem Madrosci Bozej i ze Bog ja ,wylal na wszystkie swe dziefa, na wszystkie
stworzenia wedlug swego daru” (Syr 1, 9-10). Szczytowym przejawem tego obda-
rowania przez Madros¢ jest moment, w ktérym Pan objawia ludowi wybranemu
swoje Stowo (por. Pwt 30, 14). Co wigcej, najwyzsza forme¢ poznania Bozej Ma-
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drosci, do jakiego zdolny jest cztowiek, stanowi samo Objawienie, Torah, ,ksiega
przymierza Boga Najwyzszego” (Syr 24, 23).

3. Madro$¢ Boza jawi sie w tym kontekscie jako tajemniczy plan Bozy, ktory
znajduje sie u poczatkdéw stworzenia i zbawienia. Jest ona $wiattem, ktore wszyst-
ko o$wieca, stowem, ktdre objawia, sita milosci, ktéra zespala Boga z Jego stwo-
rzeniem i Jego ludem. Madros¢ Boza ukazywana jest nie jako pojecie abstrakcyj-
ne, ale jako pochodzaca od Boga osoba: jest przy Nim ,,0od poczatku” (Prz 8, 23),
jest Jego rozkosza i przed Nim igra w chwili stworzenia $wiata i czlowieka (por.
Prz 8, 22-31).

Tekst Syracha podejmuje i rozwija ten watek; opisujac Madros$¢ Boza, ktéra
znajduje ,,odpoczynek” w Izraelu i staje na Syjonie (por. Syr 24, 3-12), wska-
zuje, ze wiara ludu wybranego stanowi najwznioslejsza droge prowadzaca do
komunii z zamystem i planem Bozym. Ostatnim owocem starotestamentowe-
go nauczania madrosciowego jest Ksiega Madrosci, napisana na krétko przed
narodzeniem Jezusa. Madro$¢ Boza nazwana jest w niej ,,tchnieniem mocy Bo-
zej [...] odblaskiem wieczystej §wiattosci, zwierciadlem bez skazy dziatania Bo-
ga, obrazem Jego dobroci’, zrédlem przyjazni Bozej i samego proroctwa (por.
Mdr 7, 25-27).

4. Jako upersonalizowany symbol Bozego planu, Madro$¢ jest figura zazy-
tej komunii z Bogiem, wyraza tez wymog dawania osobistej odpowiedzi mi-
tosci. Stad Madros¢ jawi si¢ jako oblubienica (Prz 4, 6-9), towarzyszka zycia
(Prz 6, 22; 7, 4). Wiedziona gleboka mitoscia zaprasza czlowieka do komunii
z sobg, a wiec do komunii z Zzywym Bogiem. Komuni¢ t¢ ukazuje liturgiczny ob-
raz uczty: ,,Chodzcie, nasyccie sie moim chlebem, pijcie wino, ktére zmieszalam”
(Prz 9, 5): obraz ten zostanie podjety w apokaliptyce jako wizja wiecznej komunii
z Bogiem, gdy On sam raz na zawsze zniszczy $mier¢ (por. 1z 25, 6-7).

5. W $wietle tej tradycji madro$ciowej staje si¢ bardziej zrozumiala tajem-
nica Jezusa — Mesjasza. Juz profetyczny tekst z Ksiegi Izajasza méwi o Duchu
Pana, ktory spocznie na Krdélu — Mesjaszu i okresla Go przede wszystkim ja-
ko ,,ducha madrosci i rozumu’, a takze jako ,ducha wiedzy i bojazni Panskiej”
(por. 1z 11, 2).

Wiele tekstow Nowego Testamentu ukazuje Jezusa jako pelnego Bozej Madro-
$ci. Ewangelia dziecinstwa wedtug §w. Lukasza zwraca uwage na bogate znacze-
nie obecnosci Jezusa wsrdd uczonych w $wiatyni, gdzie ,wszyscy [...] ktorzy Go
stuchali, byli zdumieni bystroscig Jego umystu” (Lk 2, 47), a caly okres ukrytego
zycia w Nazarecie streszcza w znanych stowach: ,,Jezus zas czynil postepy w ma-
drosci, w latach i w fasce u Boga i u ludzi” (Lk 2, 52).

W okresie publicznej dziatalnosci Jezus wzbudza swym nauczaniem zasko-
czenie i zdumienie: ,,a wielu, przystuchujac sie, pytato ze zdziwieniem: «Skad On
to ma? I co to za madros¢, ktéra Mu jest dana?»” (MKk 6, 2).
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Owa pochodzaca od Boga Madros¢ nadaje Jezusowi szczegdlny autorytet:
»uczyt ich bowiem jak ten, ktéry ma wiladze a nie jak ich uczeni w Pi§mie”
(Mt 7, 29), i dlatego jawi si¢ On jako ,co$ wigcej niz Salomon” (Mt 12, 42).
Poniewaz Salomon byl uosobieniem obdarowania Boza Madroscia, powyzsze
stwierdzenie wyraznie wskazuje na to, ze Jezus jest prawdziwa Madroscig ob-
jawiong ludziom.

6. To utozsamienie sie Jezusa z Madroscig znajduje niezwykle gtebokie po-
twierdzenie w stowach §w. Pawla. Chrystus — pisze Apostol - ,stal sie dla nas
madrosciag od Boga i sprawiedliwoscia, i u§wigceniem, i odkupieniem” (1 Kor 1,
30). Co wigcej, Jezus jest ,madroscig, ktora nie jest tego $wiata, lecz madroscia,
ktéra Bog przed wiekami przeznaczyl ku chwale naszej” (por. 1 Kor 2, 6-7).
»Madros$¢ Boza” utozsamia si¢ z Panem chwaly, ktory poniost smier¢ krzyzowa.
W krzyzu i zmartwychwstaniu Jezusa objawia si¢ wiec w calym swym blasku
plan mitosiernego Boga, ktéry tak bardzo mituje cztowieka i przebacza mu, ze
czyni go nowym stworzeniem. Pismo Swiete méwi takze o innej madrosci, kté-
ra nie pochodzi od Boga: o ,madrosci tego $wiata” kierujacej cztowiekiem, ktd-
ry nie chce otworzy¢ sie na tajemnice Boga i uwaza si¢ za tworce wlasnego zba-
wienia. W jego oczach krzy?z jest tylko glupstwem lub staboscig, jednak ten, kto
wierzy w Chrystusa, Mesjasza i Pana, méglby powtoérzy¢ za Apostotem: ,,co jest
glupstwem u Boga, przewyzsza madroscig ludzi, a co jest stabe u Boga, przewyz-
sza mocg ludzi” (1 Kor 1, 25).

7. Posta¢ Chrystusa rysuje sie coraz wyrazniej jako prawdziwa ,,Madros¢ Bo-
za’. Z wyraznym odniesieniem do jezyka Ksiagg madrosciowych jest On nazywa-
ny ,,obrazem Boga niewidzialnego”, ,,Pierworodnym wobec kazdego stworzenia’,
Tym, w ktérym wszystko zostalo stworzone i w ktérym wszystko ma istnienie
(por. Kol 1, 15-17). On, jako Syn Boga, ,jest odblaskiem Jego chwaly i odbiciem
Jego istoty, podtrzymuje wszystko stowem swej potegi” (Hbr 1, 3).

Wiara w Jezusa, Madros¢ Boza, prowadzi do ,,pelnego poznania” woli Boga,
»w calej madrosci i duchowym zrozumieniu’, i umozliwia postepowanie ,w spo-
sob godny Pana, w pelni Mu si¢ podobajac, wydajac owoce wszelkich dobrych
czynow i rosnac przez glebsze poznanie Boga” (Kol 1, 9-10).

8. Z kolei Jan ewangelista, odwolujac sie do opisu Madrosci wewnetrznie ze-
spolonej z Bogiem, mdowi o Stowie, ktére bylo na poczatku u Boga, i wyznaje, ze
»Bogiem bylo Stowo” (J 1, 1). Madros¢, ktorg Stary Testament postawil na réwni
ze Stowem Bozym, teraz utozsamia sie z Jezusem, Stowem, ktdre ,,stalo sie cia-
tem i zamieszkato wsrdd nas” (J 1, 14). Jezus, Stowo Boze, podobnie jak Madros¢,
zaprasza na uczte swego stowa i swego ciata, gdyz On jest ,,chlebem zycia” (por.
J 6, 48), daje zywa wode Ducha (por. ] 4, 10; 7, 37-39), ma ,,sfowa Zycia wiecz-
nego” (J 6, 68). We wszystkim tym Jezus jest naprawde ,,czym$ wiecej niz Salo-
mon’, gdyz nie tylko wypelnia do konca misj¢ Madrosci, polegajaca na ukazywa-
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niu i oznajmianiu drogi, prawdy i Zycia, ale to On sam jest ,,droga i prawda, i zy-
ciem” (J 14, 6), najwyzszym objawieniem Boga w tajemnicy Jego ojcostwa (por.
J1,18;17, 6).

9. Owa wiara w Jezusa, ktory objawia Ojca, stanowi najbardziej wzniosty i na-
pelniajacy pociecha aspekt dobrej nowiny. Taka jest wlasnie tres¢ swiadectwa
przekazanego nam przez pierwsze wspolnoty chrzescijanskie, gdzie stale roz-
brzmiewal hymn pochwalny Jezusa, ktory blogostawil Ojca za to, Ze w swej do-
broci objawil ,,te rzeczy” maluczkim.

Koscidt wzrastal w tej wierze na przestrzeni stuleci: ,Nikt [...] nie zna Syna,
tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn zechce objawi¢”
(Mt 11, 27). W rezultacie B4g, objawiajac nam Syna przez Ducha Swietego, obja-
wia nam swoj plan, swoja madro$¢, bogactwo swojej laski, ktora ,,szczodrze [...]
na nas wylal w postaci wszelkiej madrosci i zrozumienia” (Ef 1, 8).






CzES$¢ VII
PRZEMOWIENIA I HOMILIE

Przemoéwienie do zakonnikéw i zakonnic
zakonu bazylianskiego $w. Jozafata
W Regule sw. Bazylego skarby mgdrosci chrzescijarskiej (14 lutego 1980)

Nauka $w. Bazylego, tak bardzo przepojona autentycznym sensus Christi (do-
$wiadczalnym rozumieniem Chrystusa), zachowuje takze i dzisiaj petng aktual-
no$¢. Czyz nie jest znamienne w tym wzgledzie, ze Regufa bierze za punkt wyj-
$ciowy twierdzenie o centralnym miejscu przykazania mitosci Boga i blizniego,
na ktére to wymogi duchowos¢ wspolczesna jest tak bardzo uwrazliwiona i czuj-
na? Droga ascezy, jaka kresli §w. Bazyli, jest calkowicie ukierunkowana ku urze-
czywistnieniu tego idealu.

Jezeli zakonnik trudzi si¢ nad oczyszczaniem serca przez praktyke ubostwa,
milczenia i oderwania si¢ oraz przez praktyke tej typowo bazylianskiej cnoty, ja-
ka jest ,,czuwanie nad sobg’, to wtedy madros¢, ktora otwiera droge do poznania,
a nastgpnie do milosci Boga rozkwita w sercach czystych. Takze i pokorne oraz
ciagle ¢wiczenie si¢ w modlitwie i skupieniu - tak czesto zalecane przez Regu-
fe — znajduje swoje uzasadnienie w ufnosci opartej na stowie Chrystusa; w ten
sposdb mozna szybciej osiagna¢ Boga w ,,srodku duszy™.

Drugi biegun ,,najwiekszego przykazania” — milo$¢ blizniego, ma glebokie
korzenie w ludzkim sercu. Poucza o tym $w. Bazyli: ,,Ktéz tego nie wie - py-
ta on - ze cztowiek jest istota obdarowana mifoscig oraz zdolnoscig udzielania
sie, a nie czym$ w rodzaju dzikusa i okrutnika?”. Biskup z Cezarei wie takze
o tym, jaki kataklizm spowodowat grzech w ludzkim sercu. Dlatego nie zaprze-

' S. Basili, Parvum ascetikon, Q. 11, 14 ss, et passim.

2 Tamze, 67.
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staje przypomina¢ swoim zakonnikom, Ze mozliwo$¢ otwarcia si¢ z miloscig na
dzieta milosierdzia wzgledem blizniego jest owocem dlugotrwatej i twardej walki
z wlasna pycha, zawiscig i egoizmem. Tylko ten, kto potrafi swe serce zachowac
»hietkniete™, uwalniajac je od przelotnych i rozpraszajacych zachcianek?, bedzie
mogl osiagnaé w swoim zyciu autentyczng zdolno$¢ oddania sie. W takim altru-
istycznym trudzie dla blizniego, odnajdzie on tajemnice pelni osobowego urze-
czywistnienia, poniewaz ,,kto miluje blizniego, udoskonala swoja milos¢ ku Bo-
gu, gdyz on sam przyjmuje w siebie to wszystko, co uczynit dla blizniego™.

Przeméwienie w siedzibie UNESCO
Przyszlos¢ cztowieka zalezy od kultury (2 czerwca 1980)

11. W $wietle powyzszych rozwazan zupelnie podstawowych staje si¢ rzecza
jasna i oczywista, ze pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogole i kazdej
zarazem kultury jest wychowanie. W wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to,
azeby cztowiek stawal si¢ coraz bardziej czlowiekiem - o to, azeby bardziej ,,byt”,
a nie tylko wiecej ,mial” — aby wigc poprzez wszystko, co ,,ma’, co ,,posiada’, umiat
bardziej i pelniej by¢ czlowiekiem - to znaczy, azeby réwniez umiat bardziej ,,by¢”
nie tylko z ,,drugimi’, ale takze i ,,dla drugich” Wychowanie posiada podstawowe
znaczenie dla ksztaltowania stosunkéw miedzyludzkich i spolecznych. Réwniez
i w tym miejscu dotykam zespolu aksjomatdw, na gruncie ktdrych tradycje chrze-
$cijaiistwa zaczerpniete z Ewangelii spotykaja si¢ z doswiadczeniem wychowaw-
czym tylu ludzi najlepszej woli i gtebokiej madrosci, w jakich obfituja wszystkie
stulecia dziejow. Naszym czasom nie brak réwniez owych ludzi wielkich po prostu
swoim cztowieczenstwem, ktérym umiejq sie dzieli¢ z drugimi, zwlaszcza z mlo-
dymi. Rownoczesnie przejawy roznorodnych kryzysow, jakim ulegaja wspotcze-
$nie $rodowiska i spoleczenstwa skadinad najlepiej uposazone - kryzyséw, ja-
kie dotykaja przede wszystkim mlode pokolenia — $wiadcza az nazbyt dowodnie
o tym, ze dzieta wychowania cztowieka nie dokonuje si¢ przy pomocy samych in-
stytucji, przy pomocy srodkéw organizacyjno-materialnych, cho¢by najlepszych,
ze najwazniejszy jest tu znowu cztowiek oraz jego moralny autorytet, wynikajacy
z prawdziwosci zasad i zgodnosci z nimi jego czynow.

12. UNESCO, jako swiatowa organizacja najbardziej kompetentna w dziedzi-
nie wszystkich spraw kultury, nie moze spuszczac z pola swego widzenia tego
problemu, absolutnie pierwszorzednego. Co uczyni¢, azeby wychowanie czto-

3 Tamze, 85.

Por. tamze, 83.
> Tamze, 77.
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wieka dokonywalo sie przede wszystkim w rodzinie? Jaki stan moralnosci pu-
blicznej zapewnia rodzinie, a zwlaszcza rodzicom autorytet moralny? Jakie in-
stytucje? Jakie formy ustawodawstwa podtrzymuja ten autorytet? A jakie go pod-
kopuja i niszcza? Przyczyny bowiem powodzen i niepowodzen w wychowaniu
czlowieka przez rodzing leza zawsze réwnoczesnie bardzo blisko, wewnatrz tego
podstawowego srodowiska kulturotwdrczego, jakim jest rodzina - ale lezg takze
réwnoczesnie bardzo wysoko, pozostaja w kompetencji panstwa i zaleznych od
niego organéw. Na forum, na ktérym spotykaja sie kompetentni przedstawiciele
panstw, te sprawy nie moga nie by¢ przedmiotem refleksji i troski. Nie ulega wat-
pliwosci, ze pierwszym i podstawowym faktem kulturalnym jest sam czltowiek
duchowo dojrzaty - czyli czlowiek w pelni wychowany, zdolny wychowa¢ sam
siebie i drugich. Nie ulega tez watpliwosci, ze pierwszym i podstawowym wymia-
rem kultury jest zdrowa moralno$¢: kultura moralna.

13. Jest w tej dziedzinie z pewnoscig wiele rozdzialéw szczegélowych, ale nie
brak takze do$wiadczen, ktore ukladajg sie¢ w wyrazne systemy zaleznosci. Czy
na przyklad w calym procesie wychowania, w szczegdlnosci szkolnego, nie nasta-
pito jednostronne przesunigcie w kierunku samego wyksztalcenia? Czy przy ta-
kim uktadzie proporcji oraz przy systematycznym wzroscie wyksztalcenia, kto-
re odnosi si¢ do rzeczy posiadanych przez czlowieka, nie zostaje coraz bardziej
przestoniety sam czlowiek? Bylaby to catkowita alienacja wychowania: zamiast
pracowac na rzecz tego, kim czlowiek powinien ,,by¢”, pracowatoby ono tylko na
rzecz tego, czym moze sie wykaza¢ w dziedzinie ,,ma’, ,posiada” Dalszy krok tej
alienacji - to przyzwyczai¢ czlowieka, ze jest przedmiotem wielorakiej manipula-
cji: czy to manipulacji ideologicznej, czy politycznej za posrednictwem srodkow
opinii publicznej; manipulacji ze strony monopolu czy kontroli sil ekonomicz-
nych lub wladzy politycznej przy pomocy srodkéw przekazu informacji — ode-
bra¢ mu w koncu podmiotowos¢ i ,,nauczy¢” zycia jako takze swoistej manipu-
lacji samym sobg. Wydaje sig, ze te niebezpieczenistwa w dziedzinie wychowania
groza zwlaszcza spoleczenstwom o najwyzszej cywilizacji technicznej. Spoteczen-
stwa te stoja wobec swoistego kryzysu cztowieka, polegajacego na rosngcym bra-
ku zaufania do wlasnego czlowieczenstwa, do samego sensu bycia czlowiekiem,
do plynacej z tego afirmacji i radosci, ktdra jest tworcza. Cywilizacja wspoélczesna
stara si¢ narzuci¢ czlowiekowi szereg pozornych imperatywow, ktore jej rzeczni-
cy uzasadniaja prawem rozwoju i postepu. Tak na przyklad na miejsce poszano-
wania zycia — ,imperatyw” pozbywania si¢ i niszczenia Zycia; na miejsce miltosci
jako odpowiedzialnej wspdlnoty osob — sume zycia seksualnego zwolnionego od
wszelkiej odpowiedzialno$ci; na miejsce prymatu prawdy w dzialaniu - ,,prymat”
sensacji, koniunktury i doraznego sukcesu. W tym wszystkim wyraza si¢ posred-
nio wielka systematyczna rezygnacja z tej zdrowej ambicji, jaka jest ambicja bycia
czlowiekiem. Nie tudzmy sig, ze system zbudowany na fundamentach tych falszy-
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wych imperatywow, system takich podstawowych rezygnacji, moze tworzy¢ przy-
szto$¢ cztowieka i przysztos¢ kultury.
* kK

21. Wszyscy, Szanowni Panstwo, zdajemy sobie sprawe z tego, ze przysztos¢
czlowieka i $wiata jest zagrozona, radykalnie zagrozona, z pewnoscig wbrew szla-
chetnym intencjom ludzi wiedzy, ludzi nauki... Jest za$ zagrozona dlatego, ze wspa-
niale wyniki ich badan i ustalen, zwlaszcza w dziedzinie nauk przyrodniczych, zo-
staly juz i bywaja wykorzystywane — wbrew nakazowi etyki — takze do celéw, ktére
nie majg nic wspdlnego z wymogami nauki, a nawet do zabijania o zasiggu nigdy
przedtem nieznanym, o szkodliwosci wrecz niewyobrazalnej. Zbyt czesto zdarza
sie, ze nauka, zamiast pozostawa¢ w stuzbie ludzkiego zycia, zostaje wprzegnieta
w zniszczenie prawdziwej godnosci czlowieka i jego Zycia. Ma to miejsce, gdy same
poszukiwania naukowe zmierzajg w tym kierunku lub gdy ich wyniki bywaja zasto-
sowane do celéw przeciwnych dobru ludzkosci. Dzieje sie to zar6wno w dziedzinie
manipulacji genetycznych i doswiadczen biologicznych, jak tez w dziedzinie broni
chemicznej, bakteriologicznej czy nuklearnej. Dwa wzgledy kaza mi zwrdci¢ Wasza
szczegolng uwage na grozbe uzycia broni nuklearnej, ktéra cigzy nad dzisiejszym
$wiatem i ktdra, jesli nie zostanie zazegnana, moze prowadzi¢ do zniszczenia owo-
cow kultury, osiagniec cywilizacji, wypracowanej w ciggu wiekéw przez nastepujace
po sobie pokolenia ludzi, ktérzy wierzyli w prymat ducha i nie szczedzili wtasnych
wysitkow i staran. Pierwszy wzglad jest nastepujacy: racje natury geopolitycznej,
problemy ekonomiczne o wymiarach $§wiatowych, przerazajacy brak zrozumienia,
urazona pycha narodowa, materializm naszej epoki i dekadencja wartosci moral-
nych doprowadzily nasz $wiat do stanu niepewnosci, do chwiejnej rownowagi, kto-
ra w kazdej chwili narazona jest na zniszczenie na skutek falszywego osadu, infor-
magcji lub interpretacji. Do tej perspektywy budzacej niepokdj dochodzi inny jesz-
cze wzglad. Czy mozna jeszcze w naszych czasach mie¢ pewnos¢, ze zalamanie sie
réwnowagi nie doprowadzi do wojny i to do wojny, ktdra nie zawaha sie siegna¢ po
bron nuklearna? Do tej pory méwilo si¢, ze bron nuklearna stanowila site powstrzy-
mujaca, ktora zapobiegala wybuchowi wigkszej wojny, co jest — by¢ moze — prawda.
Ale réwnoczesnie mozna si¢ pytac: czy tak bedzie zawsze? Bron nuklearna, nieza-
leznie od jej sity czy rodzaju, z kazdym rokiem jest coraz bardziej doskonalona i po-
wigksza arsenaly coraz wigkszej liczby panstw. jakze mozna mie¢ pewnos¢, ze uzy-
cie broni nuklearnej, nawet w celu obrony wlasnego kraju lub w konfliktach o ogra-
niczonym zasiggu, nie pociagnie za soba nuklearnej eskalacji, prowadzac do takiego
zniszczenia, jakiego ludzkos¢ nie moze sobie nigdy wyobrazi¢ ani zaakceptowac?
Ale to nie od Was, ludzi kultury i nauki, mam domagac sie, byscie nie zamykali oczu
na to, czym dla calej ludzkosci moze by¢ wojna nuklearna.

22. Szanowni Panistwo! Swiat nie moze i$¢ dtugo t3 droga. Cztowiekowi, ktd-
ry sobie to wszystko uswiadamia, kierujac sie rownoczesnie poczuciem elementar-
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nej odpowiedzialnosci, narzuca si¢ mysl, ktora jest zarazem moralnym imperaty-
wem: trzeba zmobilizowa¢ sumienia! Trzeba spotegowac wysitek ludzkich sumien
na miare tego napiecia pomiedzy dobrem a zlem, jakie stalo si¢ udziatem ludzkosci
dwudziestego wieku. Trzeba sie przekona¢ do pierwszenstwa etyki przed technika,
prymatu osoby w stosunku do rzeczy, wyzszoéci ducha nad materig. Przystuzymy
sie sprawie cztowieka, jesli wiedza sprzymierzy si¢ z sumieniem. Ludzie nauki po-
moga naprawde ludzkosci, jesli zachowaja poczucie transcendencji czlowieka w sto-
sunku do $wiata i Boga w stosunku do czlowieka” I oto - korzystajac z okazji dzi-
siejszej mojej obecnosci w siedzibie UNESCO - ja, syn ludzkosci i biskup Rzymu,
zwracam sie przede wszystkim do Was, obecnych tutaj najwyzszych autorytetow we
wszystkich dziedzinach nowozytnej wiedzy. I zwracam si¢ poprzez Was do wszyst-
kich Waszych kolegdw i przyjaciot we wszystkich krajach i na wszystkich kontynen-
tach. Zwracam si¢ do Was w imie tego strasznego zagrozenia ludzkosci, a zarazem
w imig jej przyszlosci i dobra na caly globie. I prosz¢ Was: uzyjcie wszystkich sit, by
wprowadzi¢ i respektowac we wszystkich dziedzinach nauki prymat etyki. Uzyjmy
przede wszystkim naszych sit, azeby zabezpieczy¢ rodzine ludzka przed potworna
perspektywa wojny nuklearnej! Mowilem na ten temat wobec Zgromadzenia Ogoél-
nego Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku, 2 pazdziernika roku
ubieglego, a dzi$ z tym samym do Was si¢ zwracam. Zwracam si¢ do Waszej inteli-
gencjii do Waszego serca ponad namietnosciami, ideologiami, granicami. Zwracam
sie do tych wszystkich, ktorzy z racji wladzy politycznej i ekonomicznej mogliby na-
rzuca¢ i czesto narzucajg ludziom nauki warunki pracy i jej kierunek. Zwracam si¢
przede wszystkim do kazdego z osobna cztowieka nauki i do calej migdzynarodo-
wej wspolnoty naukowej. Wszyscy razem jestescie ogromng potega: potega umy-
stow 1 sumien! Okazcie si¢ potezniejsi od najpotezniejszych w naszym wspolcze-
snym $wiecie. Zdobadzcie si¢ na to, aby da¢ dowodd najszlachetniejszej solidarnosci
z ludzkoscig: solidarnosci, ktora si¢ zasadza na godnosci osoby ludzkiej. Budujcie
pokdj od samego fundamentu: od poszanowania wszystkich praw cztowieka, zaréw-
no tych, ktére dotycza materialnoekonomicznych, jak tez tych, ktére dotycza du-
chowych i wewnetrznych wymiardw jego bytowania w tym $wiecie. Niech Waszym
natchnieniem bedzie madros¢. Niech ozywia Was mito$¢, ktora sttumi narastajaca
w $wiecie groze nienawisci i zniszczenia. Ludzie nauki, uzyjcie catego Waszego auto-
rytetu moralnego, aby zachowac rodzing ludzka przed zagtada nuklearna.

Przeméwienie do sidstr w Lisieux
Glupota w oczach swiata jest mgdroscig w Duchu Swigtym (2 czerwca 1980)

2. Nawet gdy sie gleboko kocha nasza epoke, trzeba jednak przyznac¢, ze mysl no-
wozytna sprowadza tatwo do subiektywizmu to wszystko, co dotyczy religii, wiary
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i uczucia religijnego. Ta wizja nie oszczedza takze i Zycia monastycznego. Opinia pu-
bliczna w tej sprawie, a niestety, niekiedy i niektdrzy chrzescijanie, zbyt uczuleni na
konkretne zaangazowanie, doznajg pokusy uznania kontemplacji za odwrdcenie sie
od rzeczywistos$ci, za zajecie anachroniczne, a nawet i bezuzyteczne. Ten brak zrozu-
mienia moze wam sprawia¢ bol i was nawet upokarza¢. Powiem wam jak Chrystus:
»Nie lekajcie si¢, mala trzodko” (por. Lk 12, 22). Pewne odradzanie si¢ zycia mnisze-
go, jakie si¢ zaznacza w waszym kraju, powinno umacnia¢ waszg nadzieje.

Réwnoczesnie odpowiadam: usuwajcie od wspolczesnego $wiata i od $wia-
ta, jakim byl on zawsze, t¢ nieufno$¢ przez to, ze bedziecie jeszcze radykalniej
niz kiedykolwiek przezywac tajemnice waszego powotania, powotania na wskro$
oryginalnego. Jest ono glupotg w oczach $wiata, ale madroscig w Duchu Swie-
tym. Jest wylaczng mitoscig Pana i wszystkich waszych ludzkich braci w Nim.
Nie probujcie nawet sie usprawiedliwia¢! Kazda milto$¢, o ile jest autentyczna,
o tyle zawiera w samej sobie usprawiedliwienie. Mitowa¢ bezinteresownie jest
niezbywalnym prawem osoby - nalezaloby to najpierw powiedzie¢ - kiedy Umi-
fowanym jest sam Bog. Nasladujac kontemplatow i mistykow wszystkich czasow,
kontynuujcie dawanie pokornego i mocnego $wiadectwa o transcendentnym wy-
miarze osoby ludzkiej, stworzonej na podobienstwo Boga i wezwanej do zazy-
toéci z Nim. Sw. Augustyn, pod koniec swoich rozwazan, dokonywanych moca
swego serca jak i przenikliwej inteligencji, zapewnia nas, ze szcze$cie ludzkie jest
tam — w mitosnej kontemplacji Boga! Dlatego wtasnie jakos¢ i stopien waszej mi-
tosci do Pana, zaréwno w plaszczyznie osobistej jak i wspolnotowej, jest sprawa
ogromnej wagi. Intensywnos¢ i promieniowanie waszego zycia ,,ukrytego w Bo-
gu” powinny sklania¢ dzisiejszych mezczyzn i kobiety oraz ludzi mtodych, szu-
kajacych sensu zycia, do stawiania pytan. Byloby rzecza potrzebna, aby kazdy od-
wiedzajacy was, jako gos¢ lub rekolektant w waszych klasztorach, spotykajac sie
z wami lub widzac was, mdgl powiedzie¢, lub przynajmniej odczué, ze spotkat
Boga, ze doznal epifanii tajemnicy Boga, ktéry jest Swiatlem i Miloscig! Czasy,
w ktorych zyjemy, potrzebuja raczej $wiadkéw niz apologetéw. Badzcie ze swej
strony, tymi pokornymi i zawsze przejrzystymi swiadkami.

Przemowienie do naukowcow i studentéw w Kolonii
Nauka - teologia - Magisterium (15 listopada 1980)

Nasza kultura jest we wszystkich swoich dziedzinach przepojona nauka, dzia-
tajaca w znacznym stopniu funkcjonalistycznie. Dotyczy to takze dziedziny war-
todci i norm, calosci orientacji duchowej czlowieka. Tu wlasnie nauka natrafia na
swoje granice. Mowi sie o kryzysie wierzytelnosci nauki, nawet o kryzysie podsta-
wowego zorientowania cafej naszej kultury naukowej. W czym tkwi istota rzeczy?
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Sama nauka nie moze da¢ pelnej odpowiedzi na pytanie o sens, ktore staje przed
nami w tym kryzysie. Wypowiedzi naukowe s3 zawsze czastkowe. Sa uprawnio-
ne tylko w odniesieniu do okreslonych uprzednio ustalen, s3 w procesie postepu
i moga w nim by¢ korygowane i przekraczane. Przede wszystkim jednak: jak moze
by¢ rezultatem ustalen naukowych cos, co w pierwszym rzedzie potwierdza stusz-
no$¢ tych ustalen i wobec tego musi by¢ juz w nich samych zatozone?

Zadna ze szczeg6towych nauk nie moze odpowiedzie¢ na pytanie o sens, nie
moze go nawet postawi¢ w ramach swoich zalozen. A przeciez to pytanie o sens
wymaga odpowiedzi bezzwlocznej. Jezeli zostanie naduzyte powszechne zaufa-
nie do nauki, moze si¢ ono tatwo przerodzi¢ we wrogos¢ w stosunku do nauki.
W proznie, ktora si¢ tu wytwarza, wnikajg niespodziewanie ideologie. Poczynaja
sobie niekiedy tak, jakby byly ,naukowe”, swoja sile przekonywania zawdzieczaja
jednak palacej potrzebie odpowiedzi na pytanie o sens oraz pragnieniu przemian
spolecznych i politycznych. Funkcjonalistyczna nauka, ktéra odsuneta wartosci
i odcieta si¢ od prawdy, moze sie odda¢ catkowicie na stuzbe takich ideologii, je-
dynie instrumentalnemu rozumowi zagraza zawsze, ze nie bedzie wolny. W kon-
cu pojawiajg sie nowe przesady, sekciarstwo i tzw. ,nowe religie’: ich powstanie
taczy sie z kryzysem podstawowego zorientowania kultury.

Wiara pozwala przejrze¢ te bledne drogi, pozwala ich unikna¢. Ale ogélny
kryzys dotyka takze naukowca wierzacego. Powinien postawi¢ sobie pytanie,
w jakim duchu, w jakim zorientowaniu uprawia swoja nauke. Musi bezposrednio
albo posrednio stana¢ przed zadaniem stalego badania metod i ostatecznego celu
nauki w aspekcie pytania o sens. JesteSmy wspolodpowiedzialni za t¢ kulture, je-
stesSmy zobowigzani wspoldziata¢ w przezwycigzaniu kryzysu.

Przemowienie do grupy laureatéw nagrody Nobla
Dobroczynny dialog miedzy naukq a teologig (22 grudnia 1980)

2. Naglacym problemem, ktéry dramatycznie si¢ nam narzuca, jest podazanie
takimi drogami, ktore nie prowadzityby do zgubnych nastepstw. Méwiac do uczo-
nych i studentéw w katedrze kolonskiej 15 listopada br. Powiedzialem: ,Wiedza
techniczna skierowana na przeksztalcanie swiata jest usprawiedliwiona ze wzgledu
na stuzbe czlowiekowi i ludzkos$ci™. Jest to, Panowie, decydujace kryterium: kryte-
rium stuzby czlowiekowi, w calej jego cielesnej i duchowej podmiotowosci.

Nasza kultura jest przeniknigta we wszystkich dziedzinach przez szeroko
funkcjonujaca mysl naukows, przy czym za decydujacy uznaje sie postep tech-
niczny. Fakt istnienia technicznej umiejetnosci produkowania pewnych wyro-

¢ Jan Pawel II, Przemdwienie wygloszone w katedrze kolonskiej (15 listopada 1980), 4.
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béw uznawany jest przez wielu za dostateczny motyw, by nie stawia¢ dalszych
pytan o sensownos¢ dazenia do uzyskanych wynikéw czy tez o same wyniki. Sci-
Slej, takie patrzenie nie pozostawia wcale miejsca na wielkie wartosci etyczne czy
nawet na wlasciwe rozumienie prawdy.

Konsekwencje tak minimalistycznego patrzenia na nauke nie daly na siebie
diugo czekac. Postep naukowy nie zawsze towarzyszy udoskonalaniu ludzkich
warunkow zycia. Niepozadane i nieprzewidziane efekty, ktore wywotal, przyczy-
nily si¢ do powazniejszego zainteresowania si¢ ta sprawa szerokich kregéw spo-
tecznych. Wystarczy pomysle¢ o problemie zagrozenia srodowiska, ktory pojawit
sie jako rezultat wzrostu uprzemystowienia. Powstaly wiec powazne watpliwosci
co do mozliwosci postepu w stuzbie cztowieka.

Czy to nie zdumiewa, ze ludzie zaczynaja méwic¢ o prawdziwym kryzysie na-
uki, i Ze ten kryzys nawzajem wplywa na calg nasza naukowa kulture? Sama na-
uka nie jest zdolna do dania nam odpowiedzi na podstawowe pytania dotycza-
ce zycia i dzialania. Jej znaczenie objawia si¢ wtedy, gdy rozum, wychodzac po-
za zjawiska fizyczne, stosuje metafizyczne metody do osiagniecia kontemplacji
»ostatecznych przyczyn” i do odkrycia ostatecznych wyjasnien rzucajacych swia-
tto na dziatalnos¢ ludzka i na jej znaczenie.

Badanie ostatecznych znaczen jest ze swej istoty skomplikowane i jest narazo-
ne na niebezpieczenstwo i bfadzenie. Cztowiek czesto mogiby zbladzi¢ w ciem-
nosci, gdyby nie byt prowadzony przez §wiatto wiary. Chrzescijanskie objawienie
wniosto bezcenny wkiad w to, ze wspdlczesny cztowiek moze zabezpieczy¢ swo-
ja godnos$c¢ i swoje prawa. Nie waham sie powtorzy¢ tego, co juz powiedzialem
do cztonkéw UNESCO: ,Calkowita afirmacja cztowieka nalezy do istoty oredzia
Chrystusa i postannictwa Ko$ciota, pomimo ze zdarza si¢ krytyka w tej materii™’.

Nie ma potrzeby ignorowania czy pomniejszania napigé, ktére powstawaty
w dziejach miedzy Kosciolem a nowoczesng nauka przyrodnicza. Przypomina-
nie tych konfliktow nie powinno nas zasmucac. Wierzacy dzisiaj sg bardziej swia-
domi blednej oceny i wadliwych metod, ktdre przyczynialy si¢ do powstania opo-
zycji. Wiara i nauka nalezg do dwdch réznych porzadkdw poznania, ktdre sie na
siebie nie naktadaja.

Jezeli respektuje si¢ réznice miedzy porzadkami poznania, a nauka i teologia
prowadza dociekania nie zapominajac o wlasnych metodologicznych principiach
dla kazdej dziedziny, to nie ma sie co ba¢, ze dojda do sprzecznych wynikéw. Mo-
zemy rzeczywiscie temu ufa¢, a to z tej przyczyny, ze dwa porzadki poznania po-
winny prowadzi¢ owocny dialog, przez ktéry bedzie mozna coraz wnikliwiej do-
cieka¢ prawdy we wszystkich jej aspektach. Bowiem zaréwno rozum, jak i wiara
wywodzg si¢ z tego samego Boskiego zrédla prawdy.

7 Jan Pawel II, Przemdwienie w siedzibie UNESCO (2 czerwca 1980), 10.
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Spotkanie ze wspolnota polska w Argentynie (10 kwietnia 1987)

Do wszystkich moich Rodakéw na argentynskiej ziemi, zwlaszcza do mlo-
dych, pragne przemoéwic¢ stowami naszego poety Adama Asnyka: ,,Ale nie depcz-
cie przesztosci ottarzy. Cho¢ macie sami doskonalsze wznies$¢. Na nich si¢ jeszcze
$wiety ogien zarzy. I milo$¢ ludzka stoi na ich strazy. I wy winniscie im czes¢!”.

Ojcowie nasi wiedzieli dobrze, czym jest ten $wiety zar oltarzy, i jak mi moé-
wiono, zanim przystapili do budowy wlasnego domu, wznosili najpierw $wie-
ty Krzyz Chrystusa, bo zycie ludzkie musi mie¢ fundament. Cztowiek, naréd
musi sie opiera¢ na doswiadczeniach dziejowych i czerpa¢ z nich madros, site,
program. Dziesig¢ wiekéw naszej przeszlosci chrzescijanskiej, narodowej i pan-
stwowej, dziesie¢ wiekow naszej kultury tak bardzo humanistycznej, bo chrzesci-
janskiej, jest wspdlng wlasnoscia i dziedzictwem, wyposazeniem i bogactwem,
z ktorego wcigz na nowo winnismy czerpac.

Przemowienie w trakcie modlitwy ,,Regina Ceeli” (1989)
Dar Mgdrosci

1. W perspektywie uroczystosci Pie¢dziesiatnicy, ku ktorej zmierza okres wiel-
kanocny, pragniemy poswieci¢ nasze wspolne rozwazania siedmiu darom Ducha
Swietego, wymienianym zawsze przez Tradycje Ko$ciota na podstawie stynnego
tekstu Izajasza o ,Duchu Panskim” (por. 1z 11, 1-2).

Pierwszy i najwyzszy z tych daréw to Madros$¢, ktora jest Swiatlem otrzymy-
wanym z wysoka, specjalnym udzialem w tajemniczym i najwyzszym poznaniu,
wlasciwym samemu Bogu. Czytamy bowiem w Pi¢mie Swietym: ,,dlatego si¢ mo-
dlitem i dano mi zrozumienie, przyzywatem, i przyszedt do mnie duch Madrosci.
Przenioslem ja nad berla i trony i w poréwnaniu z nig za nic mialem bogactwa”
(Mdr 7, 7-8).

Owa wyzsza madros¢ jest korzeniem nowego poznania, poznania przenik-
nietego miloscia, dzieki ktdrej dusza moze si¢ niejako oswoi¢ z rzeczami boskimi
i w nich rozsmakowa¢. Sw. Tomasz méwi o ,,pewnym smaku Boga™, dzieki kto-
remu prawdziwy medrzec posiada nie tylko znajomos¢ rzeczy boskich, lecz takze
ich do$wiadcza i je przezywa.

2. Ponadto madrosciowe poznanie daje nam szczegoélng zdolnos¢ oceny rze-
czy ludzkich wedlug boskiej miary, w $wietle Boga. Chrzescijanin o§wiecony tym
darem potrafi sieggna¢ wzrokiem do glebi rzeczywistosci $wiata i nikt lepiej od

8 Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 11-11, q. 45, a. 2, ad. 1.
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niego nie jest w stanie doceni¢ autentycznych wartosci stworzenia, patrzy na nie
bowiem oczyma samego Boga.

Wspanialym przyktadem tego glebszego zrozumienia ,,mowy stworzenia” jest
Pochwata stworzenia $w. Franciszka z Asyzu.

Dzigki temu darowi cale zycie chrzescijanina, jego losy, pragnienia, plany
i osiagniecia zostajg ogarnigte tchnieniem Ducha, przenikniete swiatlem, , ktdre
plynie z Niebios”, o czym $wiadczg liczne dusze wybrane, takze w naszych cza-
sach, a dzisiaj $w. Klelia Barbieri, jasniejacy przykiad kobiety bogatej w Madros¢,
pomimo mlodego wieku.

Przemowienie w trakcie modlitwy ,,Regina Ceeli” (1989)
Dar Rozumu

1. Dzi$ pragne poswieci¢ nasza niedzielng refleksje drugiemu darowi Ducha
Swietego: darowi Rozumu. Wiemy, ze wiara jest przylgnieciem do Boga w mro-
ku tajemnicy. Ale takze jest ona poszukiwaniem plynacym z pragnienia lepszego
i gtebszego poznania prawdy objawionej. Owo wewnetrzne pragnienie pobudza-
ne jest przez Ducha Swietego, ktéry wraz z wiarg obdarza nas szczegélnym darem
rozumienia i niejako intuicja prawdy Bozej.

Stowo ,.intelekt” pochodzi od facinskiego intus legere, co znaczy ,czyta¢ we
wnetrzu”, przenikaé, rozumie¢ do glebi. Poprzez ten dar Ducha Swiety, ktéry
»przenika wszystko, nawet glebokosci Boga samego” (1 Kor 2, 10), przekazuje
wiernemu iskre owej przenikliwosci, otwierajac jego serce na rados¢ zrozumienia
pelnego mitosci planu Boga. Pojawia si¢ w tym doswiadczenie uczniéw z Emaus,
ktorzy rozpoznawszy Zmartwychwstalego przy famaniu chleba, méwili do siebie:
»Czy serce nie palalo w nas, kiedy rozmawiat z nami w drodze i Pisma nam wy-
ja$niat?” (Lk 24, 32).

2. Ta nadprzyrodzona zdolno$¢ rozumienia dana jest nie tylko jednostkom,
ale i wspodlnotom: pasterzom, ktorzy jako nastepcy Apostolow sa spadkobierca-
mi szczegolnej obietnicy, danej im przez Chrystusa (por. J 14, 26; 16, 13), a tak-
ze i wiernym, ktoérzy dzigki ,,namaszczeniu” Ducha (por. 1 ] 2, 20.27) posiadaja
szczegllny ,,zmyst wiary” (sensus fidei), ktéry pomaga im w dokonywaniu kon-
kretnych wyboréw.

Bowiem $wiatlo Ducha z jednej strony ulatwia zrozumienie rzeczy boskich,
z drugiej zas, pozwala na wyrazniejsze i dogtebne zrozumienie rzeczy ludzkich.
W tym $wietle fatwiej rozpoznac liczne znaki Boga, wpisane w stworzenie. Pro-
wadzi to do odkrycia, ze wydarzenia, ktdre skladaja si¢ na ludzkie dzieje, maja
wymiar nie tylko ludzki. Tg drogg mozna dojs¢ az do profetycznego odczytywa-
nia terazniejszosci i przyszlosci: znakéw czasu, znakéow Bogal
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Przestanie Ojca Swietego z okazji 800-lecia narodzin
$w. Antoniego Padewskiego (13 czerwca 1994)

4. Rozmitowany w Chrystusie i Jego Ewangelii, $w. Antoni ,,umial rozjasniac
mitujacym umystem owa Boza madros¢, ktorg czerpal z wytrwalej lektury Pisma
Swietego™.

Pismo Swiete byto dlan terra parturiens, ktéra rodzi wiare, nadaje ksztatt mo-
ralnoéci i swoja stodycza przyciaga ludzkie dusze'. Dusza pograzona w pelnej
mitoéci medytacji Pisma Swietego otwiera sie — by wyrazi¢ to jego stowami — ad
divinitatis arcanum. Podazajac swoja droga do Boga, Antoni karmil swéj umyst ta
tajemnicza glebia, czerpal z niej madros¢ i wiedzg, apostolska energie i nadzieje,
niestrudzong gorliwos$¢ i plomienng mitos¢.

Z tesknoty za Bogiem, z pragnienia Chrystusa rodzi si¢ teologia, ktora dla
$w. Antoniego byta promieniowaniem mitos$ci Chrystusa: nieoceniong madro-
$cig i naukg poznawcza, pie$nig nowsg in aure Dei dulce resonans et animam in-
novans''.

Sw. Antoni stosowal te metode studium z ogromng pasja, ktéra towarzyszy-
ta mu przez cale franciszkanskie zycie. Sam $w. Franciszek wyznaczyl go, by ,,na-
uczal braci $wietej teologii’, cho¢ zarazem napominal, by wykonujac to zadanie,
nie zgasit w sobie ducha modlitwy i poboznosci'?. Sw. Antoni uzywal wszelkich
znanych woéwczas narzedzi naukowych, aby pogtebi¢ znajomos¢ prawd ewange-
licznych i glosi¢ je w sposdb bardziej zrozumialy. Popularno$¢ jego kaznodziej-
stwa $wiadczy o tym, ze umial on przemawia¢ do swych stuchaczy ich wlasnym
jezykiem, a dzigki temu mag} skutecznie przekazywac im tresci wiary i przepajac
warto$ciami Ewangelii kulture ludowg swojej epoki.

5. Pragne z calego serca, aby obchody jubileuszu §w. Antoniego pozwolity ca-
temu Kosciotowi coraz lepiej poznawa¢ swiadectwo, oredzie, madros¢ i misyjna
gorliwo$¢ tego wielkiego ucznia Chrystusa i Biedaczyny z Asyzu. Jego przepo-
wiadanie, pisma, a nade wszystko $wieto$¢ zycia dostarczaja takze dzisiejszemu
czlowiekowi bardzo wyrazistych wskazéwek i bodzcéw do dzialania, jakiego wy-
maga nowa ewangelizacja. Tak jak w jego epoce, réwniez dzisiaj potrzebna jest
odnowiona katecheza oparta na stowie Bozym, zwlaszcza na Ewangelii, aby $wiat
chrzescijanski znéw zrozumial, jak wielkim skarbem jest Objawienie i wiara.

Wspolnota wierzacych musi weigz na nowo uswiadamia¢ sobie wieczng aktu-
alnos¢ Ewangelii, uznajac, ze jej przepowiadanie dzisiaj — podobnie jak przepo-

Pius XII, List apostolski Antoniana solemnia (1 marca 1946).
Por. Sermones, Prolog, I, 1.

I Por. Sermones, 111, 55 i 1, 225.

Por. Fonti francescane, 252.



136 Madro$¢. Antologia tekstow

wiadanie $w. Antoniego — ukazuje nam Stowo Wcielone jako posta¢ autentyczna,
aktualng i bliska naszej historii, bogata w taske i zdolna wzbudzi¢ w sercach obfi-
to$¢ nadprzyrodzonej mifosci.

Spotkanie z rektorami uczelni akademickich w Polsce
W imie wspdlnej mitosci do prawdy (4 stycznia 1995)

4. Po latach rzadéw totalitarnych systemu marksistowskiego nauka polska
musi nadrabia¢ wiele strat i opdznien. Dzisiaj cieszy sie jednak wolnoscig i to
jest wielka szansa, szansa, ktora trzeba wykorzysta¢. Sytuacja demokracji i wol-
nosci wymaga od srodowisk akademickich wiele inicjatywy, wiele przedsie-
biorczosci, rzec mozna, i poczucia odpowiedzialno$ci. Wymaga takze czujno-
$ci, azeby wolnosci z takim trudem i za taka ceng¢ odzyskanej nie utraci¢ pod
wplywem rozmaitych presji czy manipulacji, od ktérych nie sa wolne réwniez
wspolczesne demokracje. Obecnie pojawiajg si¢ nowe trudnosci i nowe zagro-
zenia. Jednym z nich w systemie liberalnej demokracji i wolnego rynku jest po-
stawa skrajnego utylitaryzmu. Szerzy si¢ bowiem sposéb myslenia, ktéry kry-
terium korzysci ekonomicznej uwaza za norme najwazniejszg i aplikuje ja do
wszystkich dziedzin zycia - takze do sfery kultury i nauki. Stad niedofinanso-
wanie rozmaitych dziedzin badan naukowych czy szkolnictwa wyzszego, uzna-
nych arbitralnie za nieoplacalne czy wrecz ,niepotrzebne”. Tymczasem do-
$wiadczenie uczy, iZ w odniesieniu do nauki jednostronne stosowanie takiego
kryterium jest krotkowzroczne i szkodliwe. Szkodzi nie tylko nauce i kulturze,
ale szkodzi przede wszystkim czlowiekowi. U podstaw takiego podejscia znaj-
duje si¢ bowiem z gruntu bledna antropologia, antropologia materialistyczna,
ktéra redukuje czlowieka tylko i wytacznie do tych wymiaréw. Sobdr Watykan-
ski II naucza: ,natura intelektualna osoby ludzkiej udoskonala si¢ i powinna
dozna¢ udoskonalenia przez madro$¢, madros¢, ktora umyst cztowieka tagod-
nie pociagga ku poszukiwaniu i milowaniu tego, co prawdziwe i dobre. Przepo-
jony ta madroscia czlowiek dochodzi poprzez rzeczy widzialne do niewidzial-
nych. Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegte potrzebuje takiej madrodci” - tak
czytamy w Gaudium et spes". Takiej wlasnie madrosci chcialbym zyczy¢ mo-
im rodakom, azeby troska o sprawy kultury, a zwlaszcza nauki i szkolnictwa
wyzszego, znajdowala u nich zawsze nalezne jej miejsce. Jest to wielkie ,,dobro
wspolne” narodu, na ktére pomimo istniejacych trudnosci ekonomicznych nie
moze zabrakng¢ srodkdw.

1 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlcze-

snym Gaudium et spes, 15.
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Przestanie do uczestnikéw II Zgromadzenia Plenarnego
Papieskiej Komisji ds. Koscielnych Débr Kultury (25 wrzesnia 1997)

»Dobra kultury” majg stuzy¢ postepowi cztowieka, a w kontekscie spotecznym
zyskuja specjalne znaczenie, poniewaz sg podporzadkowane ewangelizacji, kultowi
i postudze milosierdzia. Ich typologia jest zréznicowana: malarstwo, rzezba, archi-
tektura, mozaika, muzyka, literatura, dramat, kino. W tych réznorodnych formach
artystycznych wyraza sie tworcza moc ludzkiego geniuszu, ktéry postugujac sie je-
zykiem symboli, probuje wyraza¢ oredzie wykraczajace poza ramy rzeczywistosci.
Dzieta te, jesli powstaly z inspiracji duchowej, moga pomagac duszy w poszukiwa-
niu spraw Bozych, mogg sie tez sta¢ interesujaca forma katechezy i ascezy.

I tak na przyktad, biblioteki koscielne nie s3 §wiatyniami jalowej wiedzy, ale
skarbnicami prawdziwej madrosci, ktéra ukazuje historie cztowieka — chwaty Zy-
wego Boga — poprzez owoce pracy tych, ktérzy w réznych czastkach stworzonego
$wiata i w glebinach ludzkich dusz szukali Jego sladow.

Mugzea sztuki sakralnej nie sg sktadowiskami martwych eksponatdéw, ale roz-
sadnikami wiecznie kwitnacego zycia, w ktérych przekazywany jest z pokolenia
na pokolenie geniusz i duchowos¢ wspoélnoty wierzacych.

Archiwa, zwlaszcza koscielne, nie tylko przechowuja $lady ludzkich dokonan,
ale sktaniajg tez do refleksji nad dzialaniem Bozej Opatrznosci w historii, tak ze
dokumenty w nich zgromadzone stajg si¢ pamiatka ewangelizacji prowadzonej
w ciggu dziejow i autentyczng pomoca duszpasterska.

* ok Kk

Drodzy Bracia i Siostry, Koscioél jako nauczycielka zycia musi podjac tez po-
sluge pomagania wspolczesnemu czlowiekowi, by umial znéw doswiadczy¢ reli-
gijnego zachwytu wobec pigkna i madroéci, jakimi promieniuje dorobek naszej
historii. Zadanie to wymaga codziennej, wytrwalej pracy, polegajacej na wska-
zywaniu drdg, zachecaniu, wymianie doswiadczen. Dlatego raz jeszcze dzigkuje
wam z calego serca za wszystko, co robicie w tej dziedzinie, i zachecam was, by-
$cie nadal z entuzjazmem i kompetentnie pelnili te cenna stuzbe dla dobra kultu-
ry, sztuki i rozwoju wiary.

Przemowienie grupy biskupow polskich z wizytg ,,ad limina”
Polska potrzebuje ludzi uksztattowanych w szkole mitosci Chrystusa
(16 stycznia 1998)

6. W kontekscie tego, co zostalo juz powiedziane, ukazuje si¢ wyraznie miejsce
irola Ko$ciota w zyciu politycznym spoteczenstwa. Chciatbym tu przypomniec jesz-
cze raz wcigz aktualng nauke Soboru Watykanskiego II, ktory w Konstytucji duszpa-
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sterskiej Gaudium et spes bardzo jasno si¢ wypowiada: ,,Koscidt z racji swego zada-
nia i kompetencji w Zaden sposob nie utozsamia si¢ ze wspolnota polityczng ani nie
wigze si¢ z zadnym systemem politycznym. Uznaje za godna pochwaly i szacunku
prace tych, ktorzy dla postugi ludziom poswiecaja swoje sity dobru panstwa i podej-
muja sie tego trudnego obowigzku. Szanuje i popiera polityczng wolnos¢ i odpowie-
dzialno$¢ obywateli”**. Trzeba mie¢ zawsze na uwadze, ze zewnetrzna strona Zycia
ziemskiej spolecznosci, struktury panstwa czy wladza polityczna, nalezg do spraw
tego $wiata, zmiennych i stale podlegajacych udoskonaleniom. Struktury, jakie na-
daja sobie spoleczenstwa, nie maja nigdy wartosci najwyzszej; nie moga tez same
zapewni¢ wszystkich dobr, ktorych pragnie czlowiek. W szczegdlnosci, nie moga
one zastapi¢ jego glosu sumienia ani zaspokoi¢ glodu prawdy i absolutu. Kosciét
ma jasng $wiadomos¢, ze przyjecie Ewangelii zbawienia niesie blogostawione skutki
réwniez w publicznym wymiarze Zycia spoleczenstw i jednostek i jest w stanie gte-
boko zmieni¢ oblicze tej ziemi, czyniac ja bardziej ludzka. Co wiecej, powolaniem
chrzedcijanina jest publiczne wyznawanie wiary i czynna obecno$¢ we wszystkich
dziedzinach zycia. Dlatego Koscidl, ktéry w sposob wolny tworzg ludzie wierzacy
w Chrystusa, domaga si¢ w tym, co dotyczy ziemskiego prawodawstwa, ,,zapewnie-
nia wszystkim obywatelom réwnosci w zyciu zgodnym z wlasnym sumieniem oraz
zachowania norm naturalnego prawa moralnego, uznanych przez rozum”".

W tej dziedzinie przystuguje pasterzom Kosciota bardzo wazna, a zarazem de-
likatna rola formowania prawego sumienia postusznego nakazom Ewangelii i na-
uce Kosciota; sumienia uzdolnionego do madrego i odpowiedzialnego dziatania
w stuzbie spoleczenstwa, tak aby aktywnos¢ polityczna nie dzielita, ale by doko-
nywala sie w prawdzie, sprawiedliwos$ci, mitosci i poszanowaniu godnosci czlo-
wieka, majac na uwadze jeden tylko cel - wzrost dobra wspolnego. Na tym po-
lu szczegdlna role do wypelnienia majg ludzie $§wieccy zgodnie z charyzmatami
i darami, jakich Duch Swiety udziela im dla wypelniania ich misji.

Przemowienie do grupy biskupow polskich z wizyta ,,ad limina®
W trosce o wielki i ofiarny czyn nowej ewangelizacji (2 lutego 1998)

5.[...] Obszernym i wymagajacym wielkiej madrosci polem dzialania jest szko-
ta, w ktorej przywrdcono nauczanie religii. Tego nauczania podjeli si¢ ksigza die-
cezjalni i zakonni, siostry zakonne i wielka rzesza katechetéw $wieckich. Napotkali
oni szereg powaznych trudnosci wychowawczych i dydaktycznych w kontaktach

4 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym

Gaudium et spes, 75-76.
5 Jan Pawet II, Przemdéwienie w Parlamencie Europejskim (11 pazdziernika 1988),
»LOsservatore Romano’, wyd. polskie, 10-11 (1988), s. 11.
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z dzie¢mi i mlodzieza. W duzej mierze s3 to problemy calego spoleczenstwa pol-
skiego epoki przemian, ale przez dzieci i mlodziez przezywane sg szczegélnie glebo-
ko i wymagaja nadzwyczajnej wrazliwosci w odniesieniu do osobowosci uczniow.
Potrzebna jest wigc bystra obserwacja tego wszystkiego, co dokonuje sie w $wiecie
i w Polsce, a co wywiera wplyw na ksztattowanie przekonan i postaw ludzi mlo-
dych. Mlodziez oczekuje tez przyjaznego i otwartego dialogu o wszystkich nurtuja-
cych ja sprawach. Skuteczng pomoca w pracy katechetéw i uczniow jest Katechizm
Kosciota Katolickiego, ktorego polskie ttumaczenie ukazato si¢ w 1994 r.-Winien on
zosta¢ w pelni wykorzystany przez nowe, jasne w realizacji programy katechizacji
w szkole i katechizmy dostosowane do wspolczesnego sposobu myslenia i pozio-
mu umystowego oraz stopnia emocjonalnego rozwoju ucznia. Katechizacja dzieci
i mlodziezy nalezy do fundamentalnych zadan calego duszpasterstwa. Dlatego wy-
magane jest tu harmonijne wspoéldziatanie wszystkich pasterzy Kosciota w Polsce
i wielkie zaangazowanie 0s6b odpowiedzialnych za katechizacje.

Jak juz moéwilem podczas waszej wizyty ad limina Apostolorum w 1993 r.:
»Kkatechizacja w szkole domaga sie oczywiscie uzupelnienia o wymiar parafialny
duszpasterstwa dzieci i mlodziezy”'. Zdaj¢ sobie sprawe z trudnosci, na jakie na-
potyka ten rodzaj katechezy, niemniej jednak trzeba znalez¢ jakie$ rozwigzanie,
by dzieci i mlodziez nie traktowaly nauki religii jedynie jako jednego z przed-
miotéw nauczanych w szkole, ale by mogly czerpac sile takze z bezposrednie-
go kontaktu z Bogiem w liturgii i sakramentach $wigtych. Nie watpie, ze bardzo
lezy wam na sercu sprawa mlodziezy i to, aby nikt z tych mtodych ludzi sie nie
zagubil. A jeszcze bardziej to, aby szukaé tych wszystkich, ktérzy odchodza lub
odwracajg si¢ na skutek moralnego zagubienia, doznanych zawodéw czy rozcza-
rowan. Ich droga powinna sta¢ sie szczegolng troska Kosciota. Wszystkie te pro-
blemy domagaja si¢ glebokiej refleksji, oceny i wspolnego dzialania.

Spotkanie z przedstawicielami §wiata kultury i nauki
Dialog miedzy kulturg, naukq i wiarg (Zagrzeb, 3 pazdziernika 1998)

5. [...] Jesli jestescie spragnieni prawdziwej madrosci, wiedzy o wszechs$wie-
cie i rzadzacych nim prawach, jesli fascynuje was prawda, dobro i pigkno, staraj-
cie si¢ szukac ich najwyzszego zrodla: Boga, poczatku wszelkiej prawdy, ktory
w swojej madroéci wszystko podtrzymuje w istnieniu i wszystkim kieruje. Niech
stowo Boze o$wieca was w poszukiwaniu drég wiodacych do prawdy. Skoro da-
rzycie jg tak gteboka miloscia, bedziecie umieli zglebia¢ jg z pasja w codziennej
pracy i gorliwie wspotpracowac z tymi, ktdrzy jej poszukuja.

¢ Jan Pawet II, Przemdwienie do grupy biskupéw polskich z wizyta ,,ad limina” (12
stycznia 1993).



140 Madro$¢. Antologia tekstow

6. Na koniec zwracam si¢ do ludzi nauki i kultury, ktérzy wyznaja wiare chrze-
$cijanska: ich zadaniem jest nieustanna ewangelizacja srodowiska, w ktérym pra-
cuja. Ich serca winny by¢ zatem otwarte na poruszenia Ducha Swietego — owego
»Ducha prawdy”, ktéry prowadzi ,,do catej prawdy” (] 16, 13).

To wzniosle zadanie nakazuje poglebia¢ nieustannie to wszystko, co wynika
z przyjecia wiary w Chrystusa — ,,$wiatlos¢ prawdziwg, ktéra oswieca kazdego czto-
wieka” (por. ] 1,9), ,moc Boza i madros¢ Bozg” (por. 1 Kor 1, 24), poniewaz ,wszyst-
ko przez Niego i dla Niego zostato stworzone” (Kol 1, 16). Niech kazdy przyjmie
z dumag te zaszczytng misje i stara sie spelniac ja nie szczedzac wysitkow.

Do uczestnikow konferencji zorganizowanej przez Papieskg Rade
ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia
O szacunek dla ludzi w podeszlym wieku (31 pazdziernika 1998)

4. Charakterystycznym zjawiskiem naszych czaséw jest wzrost przecietnej
dlugosci zycia, co w polaczeniu ze spadkiem plodnosci prowadzi do wyraznego
starzenia si¢ ludno$ci $wiata.

Po raz pierwszy w dziejach cztowieka spoteczenstwo staje w obliczu glebo-
kich przemian w strukturze ludnosci, tak ze zmuszone jest do modyfikacji swo-
ich strategii opieki spofecznej, czego skutki odczuwalne sg na wszystkich ptasz-
czyznach. Trzeba stworzy¢ nowa koncepcje spoteczenstwa i przemysle¢ na nowo
jego strukture ekonomiczna, a takze wizje cyklu Zyciowego i wzajemnych rela-
¢ji miedzy pokoleniami. Jest to prawdziwe wyzwanie dla spoteczenstwa, kto-
re okazuje si¢ sprawiedliwe w takiej mierze, w jakiej zapewnia potrzebna opie-
ke wszystkim swoim czlonkom: miarg jego cywilizacji jest ochrona, jaka otacza
ono najstabsze swoje jednostki.

5. Do uczestnictwa w tym dziele nalezy wlaczy¢ takze czlowieka starego, ktore-
go czesto traktuje sie wylacznie jako przedmiot opieki: ludzie starzy z biegiem lat
moga osiagna¢ wieksza dojrzatos¢, ktdrej wyrazem jest inteligencja, zréwnowaze-
nie, madro$¢. Dlatego Syracydes zaleca: ,,Stan na zgromadzeniu starszych: a [jesli]
kto jest madry, przytacz si¢ do niego!” (Syr 6, 34); a w innym miejscu: ,,Nie odsu-
waj od siebie opowiadania starcoéw, albowiem i oni nauczyli si¢ go od swoich ojcow;
od nich i ty nauczysz si¢ rozumu, by w czasie potrzeby da¢ odpowiedz” (Syr 8, 9).
Wynika stad, ze nie nalezy traktowac czlowieka starego wyltacznie jako tego, ktéry
potrzebuje opieki, bliskosci i pomocy. On takze moze wnie$¢ cenny wklad w zycie.
Dzieki bogatemu doswiadczeniu zgromadzonemu w ciagu wielu lat moze i powi-
nien dzieli¢ si¢ swoja madroscig, dawac $wiadectwo nadziei i mitosci".

17

Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 94.
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Relacja miedzy rodzing a ludZzmi starszymi winna by¢ postrzegana jako wy-
miana daréw. Takze cztowiek stary moze dawa¢: nie nalezy lekcewazy¢ doswiad-
czenia zdobytego z wiekiem. Nawet jesli zdarza sie, ze nie nadaza ono za zmienia-
jacymi si¢ czasami, zachowuje warto$¢ jako zespol przezy¢, ktore mogga sie staé
zrédlem wskazan dla cztonkéw rodziny, utrwalajac ducha spotecznosci rodzin-
nej, jej obyczaje, tradycje zawodowe, przekonania religijne itp. Wszyscy wiemy,
jak szczegolnie bliska wiez taczy ludzi starszych z dzie¢mi. Ale takze dorosli, jesli
potrafig otoczy¢ starszych szacunkiem i miloscig, moga czerpa¢ z ich madrosci
i roztropnosci, aby podejmowac stuszne decyzje.

Audiencja generalna Dialog z islamem (5 maja 1999)

4. Wielkim znakiem nadziei jest dialog mig¢dzyreligijny, prowadzacy do gteb-
szego poznania i szanowania innych'. Obydwie tradycje, chrzescijaniska i muzut-
manska, majg dlugg historie studiow, refleksji filozoficznej i teologicznej, sztuki,
literatury i nauki, ktéra pozostawita swéj §lad w kulturach zachodnich i wschod-
nich. Adoracja jedynego Boga, Stworzyciela wszystkich, stanowi dla nas zachete,
by w przysztosci pogtebiaé nasze wzajemne poznanie.

W dzisiejszym $wiecie, tragicznie do$wiadczonym przez zapominanie o Bogu,
chrzescijanie i muzulmanie powotani sg, by w duchu mitosci stale broni¢ i promowac
ludzka godnos¢, wartosci moralne i wolnos¢. Wspdlne pielgrzymowanie do wiecz-
nosci powinno wyrazi¢ si¢ w modlitwie, poscie i milosierdziu, ale réwniez w soli-
darnym dziataniu na rzecz pokoju i sprawiedliwosci, rozwoju ludzkiego i ochrony
$rodowiska. Idgc razem droga pojednania i w duchu pokornego podporzadkowania
si¢ woli Bozej, rezygnujac z jakiejkolwiek formy przemocy jako $rodka rozstrzygania
sporow, obydwie religie moga sta¢ si¢ znakiem nadziei, by w $wiecie zajasniala ma-
dros¢ i milosierdzie jedynego Boga, ktéry stworzyl rodzine ludzka i nig rzadzi.

Przemowienie do biskupow odpowiedzialnych
za duszpasterstwo akademickie
Zadania duszpasterstwa akademickiego (25 wrze$nia 1999)

5. Ko$ciot zacheca was, drodzy bracia i siostry, abyscie byli ewangelizatora-
mi kultury. Chrzescijanin, o§wiecony i prowadzony przez stowo Boze, nie leka
sie konfrontacji z dorobkiem ludzkiej mysli. Przeciwnie, przyjmuje go jako swoja

'8 Por. Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego, Oredzie do muzulmanéw na za-

konczenie Ramadanu, 1418 (1998).
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wlasnos¢, przekonany o transcendencji prawdy objawionej, ktora rozjasnia swo-
im $wiatlem ludzkie wysilki i pomnaza ich wartos¢. Madros¢ i prawda pochodza
od Boga: tam gdzie czlowiek podejmuje wysitek uczciwej refleksji, powodowa-
ny bezinteresownym umilowaniem prawdy, tam otwiera si¢ droga wiodaca do
Chrystusa, Zbawiciela ludzi.

Drodzy bracia i siostry, mozecie by¢ pewni, ze nie stoicie sami przed tym trudnym
zadaniem misyjnym. Chrystus idzie z wami! Badzcie zatem Jego odwaznymi glosi-
cielami i $wiadkami: Jego oredzie zdolne jest poruszy¢ i zachwyci¢ waszych stucha-
czy, sklaniajac ich do zajecia osobistego stanowiska wobec Niego (por. Lk 2, 34-35).

Przestanie do uczestnikow Papieskiej Rady ds. Kultury
Chrzescijanski humanizm (19 listopada 1999)

3. Chrzescijaniski humanizm mozna zaproponowac kazdej kulturze; objawia
on czlowieka jemu samemu, daje mu $wiadomos¢ wlasnej wartosci, oraz pozwala
doj$¢ do samego zrodla jego istnienia, Ojca Stworzyciela, i przezywac swa synow-
ska tozsamos¢ w Synu Jednorodzonym, ,,pierworodnym wobec kazdego stwo-
rzenia” (Kol 1, 15), z sercem szeroko otwartym na tchnienie Jego Ducha mitosci.
»W obliczu skarbow zbawienia, dokonanego przez Chrystusa, upadaja bariery
dzielgce rézne kultury””. Glupstwo Krzyza, o ktérym mowi sw. Pawel (por. 1 Kor
1, 18), jest madroscia i potega, ktdra przekracza wszelkie bariery kulturowe i mo-
ze by¢ przekazywana wszystkim narodom.

Chrzescijanski humanizm moze polaczy¢ najlepsze zdobycze nauki i techniki
dla najwyzszego szcze$cia czlowieka. Jednoczesnie zazegnuje on niebezpieczen-
stwa godzace w jego godnos¢ osoby, posiadajacej prawa i obowiazki, oraz w samo
jego istnienie, tak powaznie dzi$ zagrozone, od chwili poczecia az po naturalny
kres ziemskiej egzystencji. W istocie, jesli cztowiek prowadzi zycie godne osoby
dzieki kulturze, to nie istnieje kultura prawdziwie humanistyczna poza kulturg
czlowieka, przezywang przez czlowieka i dla czlowieka, to znaczy kulturg kazde-
go czlowieka i wszystkich ludzi. Najbardziej autentyczny humanizm to ten, kto-
ry Biblia objawia nam w zamysle milosci Boga do czlowieka; zamysle, ktory stat
sie jeszcze bardziej godny podziwu za sprawg Odkupiciela. ,,Tajemnica cztowieka
wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego™.

Réznorodnos¢ ujec¢ antropologicznych, bedaca bogactwem dla calej ludzko-
$ci, moze takze rodzi¢ sceptycyzm i obojetnos¢ religijna; jest to wyzwanie, ktdre

¥ Jan Pawel I, Encyklika o relacjach miedzy wiara a rozumem Fides et ratio, 70.

Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, 22.
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nalezy podja¢ w sposdb rozsadny i z odwaga. Kosciol nie obawia si¢ uzasadnionej
réznorodnosci, ktora objawia bogate skarby duszy ludzkiej. Przeciwnie, czerpie
z tej roznorodnosci, aby zaszczepia¢ oredzie ewangeliczne. Mialem okazje zda¢
sobie z tego sprawe podczas moich licznych podrdzy na wszystkie kontynenty.

Przemoéwienie do przedstawicieli senatu AGH
Ku poznaniu Nieskoriczonego (3 kwietnia 2000)

Wystuchalismy laudacji, za ktora dzigkuje panu profesorowi Ryszardowi Ta-
deusiewiczowi. Z pewnoscig moje zastugi na polu nauki i techniki nie sg tak im-
ponujace, jak wynikatoby to z przemdwienia pana Profesora. Niemniej prawda
jest, ze zawsze towarzyszyto mi to przeswiadczenie, ze blizsze memu sercu nauki
humanistyczne, jak filozofia, teologia, historia, literatura, nie opisalyby w pelni
tej ztozonej istoty, jaka jest czlowiek, ani nie oddalyby rzeczywistosci, w jakiej
istnieje i jakg sam tworzy, bez odwolania si¢ do nauk przyrodniczych i technicz-
nych. Dlatego tez od samego poczatku moich kontaktéw z osrodkami akademic-
kimi Krakowa staratem si¢ w miar¢ mozliwosci poszerzac zakres mych zaintere-
sowan o te wlasnie dziedziny. Pomagato mi w tym wielu zyczliwych i cierpliwych
ludzi - studentéw, wyktadowcow i profesordw - ktorzy nawet stworzyli swego
rodzaju $rodowisko podejmujace poglebiong refleksje nad czltowiekiem w sze-
rokim kontekscie naukowych osiggnie¢ wspoélczesnej fizyki, chemii, biologii czy
techniki. Te kontakty nie urwaly sie, gdy zostalem powotany na stolice Piotrowa.
Co jaki$ czas spotykamy sie w Castel Gandolfo.

Kiedy przystuchuje sie wowczas referatom i dyskusjom tych uczonych, bu-
dzi si¢ we mnie swego rodzaju zachwyt nad madroscig Stworcy, ktory wpisat
we wszech$wiat roznorakie prawa natury stanowiace podstawe jego stabilnosci
i réwnoczesnie nieustannego rozwoju. Z drugiej strony takie spotkanie z nauka-
mi $cistymi, §ledzenie ich osiggnie¢ oraz nowych perspektyw i wyzwan, pozwala
dostrzec jak czlowiek otwarty jest na nieskonczono$¢. Wydaje sie, ze wlasnie na
terenie nauk przyrodniczych najbardziej jasno wida¢, w jaki sposéb rozwdéj tech-
nik badawczych i aparatu metodologicznego stwarza coraz to nowe mozliwosci
poznania, coraz to nowe mozliwosci pokonywania ograniczen rozumu.

To spostrzezenie niejako prowokuje do oddawania chwaty Stwércy, ktéry nie
tylko pozostawit §lad swej nieskoniczonosci w $wiecie, ale réwniez — uczyniwszy
cztowieka na obraz i podobienstwo swoje — sprawil, ze przez rozumne pozna-
wanie $wiata moze on coraz bardziej wnika¢ w t¢ nieskoniczonos¢, az do spotka-
nia z samym Nieskonczonym. ,,To bowiem, co o Bogu mozna pozna¢, jawne jest
[...], gdyz Bog [...] to ujawnil. Albowiem od stworzenia swiata niewidzialne Jego
przymioty — wiekuista Jego potega oraz bdstwo - staja si¢ widzialne dla umystu
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przez Jego dziela” - jak pisze $w. Pawet (por. Rz 1, 19-20). W tym sensie nauki
Sciste stuzg ludziom nie tylko jako Zrédto rozwoju techniki i nieustannego polep-
szania warunkow zycia na ziemi. Moga one stac sie rowniez nosnikiem prawdy
o Bogu, narzedziem Jego objawiania si¢ czlowiekowi.

Dzigkujac calej Akademii Gorniczo-Hutniczej w Krakowie za zyczliwos¢, kto-
rej wyrazem jest nadanie mi tytulu honorowego doktora tej uczelni, pragne zy-
czy¢ wszystkim profesorom i studentom, aby coraz doglebniejsze poznawanie
$wiata byto rownocze$nie radosnym zblizaniem si¢ do dobroci i madrosci Boga.
Modlg sie, aby osiagnigcia naukowe pracownikéw Akademii rozstawialy w $wie-
cie jej imig i stuzyly rozwojowi przemystu i catej gospodarki w naszej Ojczyznie.

Do uczestnikéw VII Swiatowego Kongresu
Swieckich Instytutéw Zycia Konsekrowanego
Przemieniajcie Swiat zgodnie z planem BoZym (28 sierpnia 2000)

2.[...] W adhortacji apostolskiej Christifideles laici po$wiecitem wiele miejsca
przygotowaniu chrzescijan do podjecia zadan historycznych i §wieckich, a takze
do bezposredniego udziatu w budowaniu chrzescijanskiej wspolnoty; wskazatem
tez zrédla, z jakich nalezy koniecznie czerpa¢ w tym procesie formacji: ,pelne
gotowosci i uwazne wstuchiwanie si¢ w stowo Boze i nauke Kosciota, synowska
i wytrwata modlitwa, korzystanie z madrego i troskliwego kierownictwa ducho-
wego, rozpoznawanie w $wietle wiary otrzymanych daréw i talentéw, a takze sy-
tuacji spotecznych i historycznych, w ktérych wypadlo nam zy¢”.

Formacja ma zatem charakter globalny, dotyczy calego zycia osoby konsekro-
wanej. Korzysta takze z owocoéw analiz i refleksji socjologéw i specjalistow z in-
nych dziedzin nauk o czlowieku, ale nie mozna zapominac, ze jej zywotnym cen-
trum oraz kryterium chrze$cijanskiej oceny zjawisk historycznych jest wymiar
duchowry, teologiczny i madro$ciowy Zzycia wiary. To ono stanowi ostateczny i de-
cydujacy klucz pozwalajacy odczytywaé wspdlczesng kondycje cztowieka oraz
okresla¢ najwazniejsze cele i styl autentycznego $wiadectwa.

Spojrzenie, ktore kierujemy ku wspotczesnemu $wiatu, pragnac zawsze, aby
wyrazalo ono wspdlczucie i mitosierdzie, jakiego nauczyt nas Pan Jezus Chrystus,
nie ma jedynie wyszukiwaé bledéw i zagrozen. Oczywiscie, nie moze pomijaé
aspektéw negatywnych i problematycznych, ale stara si¢ przede wszystkim do-
strzega¢ drogi nadziei i wskazywa¢ mozliwosci gorliwego dzialania na rzecz inte-
gralnego rozwoju cztowieka, jego wyzwolenia i pelni jego szczedcia.

2l Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 59.



Przemdwienia i homilie 145

Jubileusz Ludzi Starszych Dar dtugiego zycia (17 wrze$nia 2000)

5. Drodzy bracia i siostry, przyjaciele w podeszlym wieku! W swiecie takim
jak obecny, ktdry czesto ceni nade wszystko site i wladze, wasza misjg jest dawa-
nie $wiadectwa o prawdziwych wartosciach, ktérych znaczenie wykracza poza
pozory i ktére trwaja zawsze, poniewaz sg wpisane w serce kazdego czlowieka
i poreczone przez stowo Boze.

Wtasnie jako ludzie tzw. ,,trzeciego wieku” mozecie wnie$¢ szczegdlny wklad
w rozwdj autentycznej ,,kultury zycia” - mozecie, a raczej mozemy, bo ja tez na-
leze do waszego pokolenia - dajac $wiadectwo o tym, ze kazda chwila Zycia jest
darem Bozym oraz ze czlowiek na kazdym etapie zycia posiada szczegélne bo-
gactwa, ktorymi moze si¢ dzieli¢ z wszystkimi.

Wy sami do$wiadczacie, ze ten czas, gdy nie rozpraszaja was juz rozliczne
zajecia, moze sprzyjac glebszej refleksji i dluzszemu dialogowi z Bogiem w mo-
dlitwie. Wasza dojrzalo$¢ pozwala wam tez dzieli¢ si¢ z mtodszymi madroscia
zgromadzong dzigki zyciowym doswiadczeniom, wspomagaé ich w trudzie
wzrastania oraz poswiecac¢ im czas i uwage w momencie, gdy otwierajg si¢ na
przyszlosc¢ i szukajg swojego miejsca w zyciu. Mozecie odgrywac w ich zyciu na-
prawde cenng role.

Drodzy bracia i siostry! Kosciot patrzy na was z wielkim szacunkiem i za-
ufaniem. Kosciol was potrzebuje! Ale potrzebuje was takze spoteczenstwo! Tak
powiedzialem miesigc temu do miodych, i tak samo moéwie dzisiaj do was — do
nas - ludzi starszych. Kosciot nas potrzebuje! Ale potrzebuje nas takze spote-
czenstwo! Starajcie si¢ wielkodusznie wykorzystywac czas, ktéry macie do dys-
pozycji, oraz talenty udzielone wam przez Boga, gotowi stuzy¢ innym pomoca
i wsparciem. Wlaczajcie sie¢ w gloszenie Ewangelii jako katechisci, animatorzy li-
turgii, Swiadkowie zycia chrzescijanskiego. Poswigcajcie czas i energie modlitwie,
czytaniu stowa Bozego i rozwazaniu go.

Przemodwienie do czlonkéw

Migdzynarodowej Unii Prawnikéw Katolickich

Pracujcie na rzecz sprawiedliwosci, réwnosci i dobra wspélnego
(24 listopada 2000)

3. Starozytna zasada sprawiedliwosci unicuique suum, ktérej do dzi$ nie
doréwnuje zadna inna formula, zaklada przede wszystkim, ze kazdy czlo-
wiek posiada to, co mu si¢ nalezy jako jego wlasnos¢, i czego nie moze si¢ wy-
rzec: poszanowanie dobra kazdego czlowieka i troska o nie jest konkretna po-
winnoscig wszystkich ludzi. Porzadek sprawiedliwosci nie jest statyczny, ale
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dynamiczny, poniewaz zycie jednostek i wspolnot jest dynamiczne; jak ma-
wial $w. Bonawentura, nie jest to ordo factus, ale ordo factivus, ktory kaze wy-
trwale i z zamilowaniem ¢wiczy¢ sie w madrosci, zwanej w $wiecie facinskim
iurisprudentia: to poszukiwanie madrosci moze pochtongé wszystkie sity czto-
wieka i stanowi jedna z najwznio$lejszych form praktykowania cnoty. Zasada,
nakazujgca oddac¢ kazdemu, co mu si¢ nalezy - nie tylko krewnemu, przyjacie-
lowi, wspotobywatelowi czy wspotwyznawcy, ale takze kazdemu czlowiekowi
po prostu dlatego, ze jest osobg i ze wymaga tego sprawiedliwos$¢ — przynosi
zaszczyt prawu i prawnikom. Jesli istnieje jakis przejaw jednosci rodzaju ludz-
kiego i réwnosci wszystkich ludzi, to jest nim wlasnie prawo, ktore nie moze
pozostawia¢ nikogo poza swoim zasi¢giem, jesli nie chce znieksztalci¢ wlasnej
tozsamosci.

W tej perspektywie dziatania podejmowane od kilku dziesigcioleci przez spo-
teczno$¢ miedzynarodows, majace na celu sformulowanie, obrong i umacnia-
nie podstawowych praw czlowieka, sg najlepsza droga do realizacji istotnego po-
wolania prawa. Wlasnie dlatego prawnicy powinni zawsze mie¢ $wiadomos¢, ze
stoja w pierwszej linii obrony praw czlowieka, poniewaz ich dzialalnos¢ stuzy
ochronie samej tozsamosci ludzkiej osoby.

Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego
Komisji Episkopatéw Unii Europejskiej
Europa wymaga na nowo pracy misyjnej (30 marca 2001)

Koscidt ,,moca Pana zmartwychwstalego krzepi sie, aby utrapienie i trudnosci
swe, zarowno wewnetrzne, jak i zewnetrzne, przezwycieza¢ cierpliwie i z mifo-
$cia, a tajemnice Jego wiernie w §wiecie objawia¢”*. Takze wy, drodzy bracia i sio-
stry, winniscie z ta $Swiadomoscig podjac¢ zadanie ponownego budzenia i umac-
niania w europejskich chrzescijanach woli dawania $wiadectwa o ewangelicznej
nadziei. Wymaga to podjecia na nowo pracy misyjnej, ktéra obejmie wszystkie
srodowiska chrzescijanskiego ludu. Bardzo stusznie wasza Komisja i Episkopa-
ty kontynentu troszcza si¢ o formacje religijng i kulturowa wiernych, starajg sie
tez konsekwentnie wspomagac tych, ktdrzy na wszystkich plaszczyznach odpo-
wiedzialni sg za proces jednoczenia Europy. W budowie nowej Europy muszg
bowiem uczestniczy¢ osoby obdarzone ludzka madroscig i wnikliwym rozezna-
niem, opartym na solidnej antropologii i polaczonym z osobistym doswiadcze-
niem Bozej transcendencji.

22 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 8.
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Przemowienie do rektoréw wyzszych uczelni w Polsce
Uniwersytet miejscem zdobywania wiedzy

i ksztaltowania sumienia

(30 sierpnia 2001)

3.[...] Stuzebno$¢ nauki obowigzuje nie tylko w stosunku do cztowieka czy
spoteczenstwa, ale rowniez, a moze nade wszystko, w stosunku do samej praw-
dy. Naukowiec nie jest twérca prawdy, ale jej odkrywca. Im bardziej pozosta-
je jej wierny, tym bardziej ona si¢ przed nim odstania. Szacunek dla prawdy
wymaga od badacza czy mysliciela dotozenia wszelkich staran, aby ja zglebia¢
i mozliwie najscislej zaprezentowac innym. Trzeba jednak pamieta¢, iz mimo
ze — jak moOwi Sobor - ,rzeczy stworzone i spotecznosci ciesza si¢ wlasnymi
prawami i warto$ciami, ktore cztowiek ma stopniowo poznawac, przyjmowac
i porzadkowa¢”® i w zwiazku z tym trzeba uzna¢ wlasciwe metody poszcze-
golnych nauk czy sztuk, to jednak jedynie stuszne jest dochodzenie do prawdy
w oparciu o badanie metodyczne, prowadzone w sposob prawdziwie naukowy
iz poszanowaniem norm moralnych. Stuszne dazenie do poznania prawdy nie
moze nigdy przeslania¢ tego, co nalezy do samej istoty prawdy: rozeznawania
dobra i zfa.

Dotykamy tu kwestii autonomii nauki. Dzi$ czgsto jest podnoszony postulat
nieograniczonej wolnosci badan naukowych. O ile - jak powiedzialem - trzeba
uzna¢ prawo nauk do stosowania wlasciwych im metod badawczych, o tyle nie
mozna si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem, ze zakres samych badan nie podlega jakim-
kolwiek ograniczeniom. Ich granice wyznacza wlasnie podstawowe rozréznienie
dobra i zta. To za$ rozréznienie dokonuje si¢ w sumieniu cztowieka. Mozna zatem
powiedzie¢, ze autonomia nauk konczy si¢ tam, gdzie prawe sumienie badacza ro-
zeznaje zfo — zto metody, celu czy skutku. Dlatego tak wazne jest, aby uniwersytet
i wyzsza szkola nie ograniczaly sie do przekazywania wiedzy, ale by byly miejscem
ksztaltowania prawego sumienia. Tu bowiem, a nie w samej wiedzy, tkwi tajem-
nica madrosci. A ,,epoka nasza — jak méwi Sobdr - bardziej niz czasy ubiegle po-
trzebuje takiej madrosci, ktéra by rzeczy nowe, jakie cztowiek odkrywa, czynita
bardziej ludzkimi. Przysztym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli

ludzie nie stang si¢ madrzejsi”*.

2 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, 36.
# Tamze, 15.
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Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej
Kongregacji Nauki Wiary
Glosic oredzie Chrystusa w catej petni (18 stycznia 2002)

3. [...] Odnos$nie do innej tematyki, mianowicie rozwazan nad utratg znacze-
nia prawa naturalnego, uwazam za stosowne przypomniec to, co zreszta wielo-
krotnie stwierdzalem w encyklikach Veritatis splendor, Evangelium vitae i Fides et
ratio - ze mamy tutaj do czynienia z doktryna nalezaca do wielkiego dziedzictwa
ludzkiej madrosci, oczyszczonego i doprowadzonego do pelni dzigki swiattu Ob-
jawienia. Prawo naturalne jest uczestnictwem rozumnego stworzenia w odwiecz-
nym prawie Boga. Jego specyfika, podczas gdy z jednej strony stwarza podstawo-
wy zwigzek z nowym prawem Ducha zycia w Jezusie Chrystusie, daje takze szero-
ka podstawe do dialogu z osobami o innej duchowej orientacji lub formacji w celu
poszukiwania dobra wspoélnego. W momencie tak wielkiego niepokoju o losy tylu
narodéw, wspdlnot i 0sob, przede wszystkim najstabszych, na calym $wiecie, ra-
duje sie, ze podjeliscie to rozwazanie w celu ponownego odkrycia znaczenia tej
doktryny, takze ze wzgledu na wyzwania, przed jakimi staja chrzescijaiiscy prawo-
dawcy w zwiazku z ich obowiazkiem obrony godnosci i praw cztowieka.

Przemowienie do uczestnikow zgromadzenia plenarnego
Papieskiej Akademii Nauk
Odkrywaé zdumiewajgcg prawde o czlowieku i swiecie (11 listopada 2002)

Wolnoéé i stuzba

Jednakze kulturowa i ludzka warto$¢ nauki przejawia si¢ rowniez w praktycz-
nym zastosowaniu wynikéw naukowych badan i refleksji. Sam Pan Jezus przy-
pominal swoim uczniom: ,,Komu wiele dano, od tego wiele wymagac sie bedzie”
(Lk 12, 48). A zatem uczeni, wlasnie dlatego, ze ,wiedza wigcej”, winni réwniez
swiecej stuzy¢”. Wolno$¢ w prowadzeniu badan naukowych daje im dostep do
specjalistycznej wiedzy, a zarazem naklada na nich obowigzek wykorzystywania
owej wiedzy w sposdb madry, dla dobra calej rodziny ludzkiej. Mysle tu nie tyl-
ko o niebezpieczenstwach, jakie niesie ze sobg nauka, ktora nie respektuje zasad
etycznych, wynikajacych z natury osoby ludzkiej oraz z poszanowania srodowi-
ska naturalnego, o czym wielokrotnie juz méwitem w przeszlosci®.

»  Por. Przeméwienia do Papieskiej Akademii Nauk, 28 pazdziernika 1994, 27 paz-
dziernika 1998 oraz 12 marca 1999; przemowienie do Papieskiej Akademii ,,Pro Vita”, 24 lu-
tego 1998.
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Mysle réwniez o ogromnych korzysciach, jakie nauka moze przynies¢ naro-
dom $wiata dzieki badaniom naukowym oraz ich zastosowaniu w technice. Spo-
tecznos¢ naukowa, ktéra broni swej uprawnionej autonomii przed ekonomicz-
nymi i politycznymi sitami nacisku, zachowuje niezalezno$¢ od opinii wigkszo-
$ci oraz nie ulega pogoni za zyskiem, lecz bezinteresownie dazy do prawdy i dba
o dobro wspolne, moze pomagac i stuzy¢ narodom $wiata. W wypelnianiu tego
zadania zadne instytucje nie s3 w stanie jej wyreczyc¢.

Przemowienie do cztonkéw NSZZ ,,Solidarnos$¢”
Z Bozg pomocg pelnijcie dzieto rozpoczete przed laty (11 listopada 2003)

Wspominajgc date 11 listopada nie moge nie nawigza¢ do narodowej wol-
nosci, jaka tego dnia zostala przywrdcona Rzeczypospolitej po latach zma-
gan, ktdre kosztowaly nasz nar6d wiele wyrzeczen i ofiar. Ta zewngtrzna wol-
no$¢ nie trwata diugo, ale zawsze moglismy si¢ do niej odwotywaé w walce
o zachowanie wolnosci wewnetrznej, wolnoséci ducha. Wiem, jak bardzo dro-
gi byt ten dzien wszystkim, ktérzy w okresie komunizmu starali si¢ przeciw-
stawia¢ programowemu zabijaniu wolnosci cztowieka, ponizaniu jego godno-
$ci i odmawianiu mu podstawowych praw. A potem z tego sprzeciwu zrodzit
si¢ ruch, ktérego jestescie tworcami i spadkobiercami. I ten ruch réwniez na-
wigzywal do 11 listopada, do tej wolnosci, ktora w 1918 r. znalazta swdj ze-
wnetrzny, polityczny wyraz, a zrodzila si¢ z wewnetrznej wolnosci poszcze-
golnych obywateli rozcztonkowanej Rzeczypospolitej i z duchowej wolnosci
calego narodu.

Ta wolnosé¢ ducha, cho¢ ttumiona od zakonczenia II wojny $wiatowej i pak-
tow jattanskich, przetrwala i stala si¢ fundamentem pokojowych przemian w na-
szym kraju, a potem w calej Europie, jakie dokonaly si¢ takze dzieki ,,Solidarno-
$ci”. Dzigkuje Bogu za rok 1979, w ktérym poczucie jednosci w dobru i wspol-
ne pragnienie pomyslnosci uciemiezonego narodu zwyciezylo nad nienawiscia
i checig odwetu i stalo si¢ zaczynem budowania demokratycznego panstwa. Ow-
szem, byly préby zniszczenia tego dzieta. Wszyscy pamietamy 13 grudnia 1981 r.
Udalo sie te proby przetrwac. Bogu dziekuje, ze w dniu 19 kwietnia 1989 r. mo-
glem wypowiedzie¢ takie stowa: ,Maryjo, polecam Twojej macierzynskiej tro-
sce «Solidarnosé¢», ktora znowu moze dziala¢ po ponownej legalizacji w dniu
17 kwietnia. Polecam idacy w parze z tym wydarzeniem proces, ktéry zmierza
do uksztattowania zycia narodowego w sposéb zgodny z prawami suwerennego
spoleczenstwa. Prosze Cie, Pani Jasnogdrska, aby na drodze tego procesu wszy-
scy wykazywali w dalszym ciggu potrzebne mestwo, madro$¢ i rozwage, stuzac
wspolnemu dobru”.
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Do uczestnikéw migdzynarodowego sympozjum

,Godnos¢ i prawa osoby z uposledzeniem umystowym”

Ludzie najstabsi i najbardziej potrzebujgcy w Zyciu spoleczenistwa
(5 stycznia 2004)

2. Punktem wyj$cia kazdej refleksji nad niepelnosprawnos$cig musza by¢ fun-
damentalne zalozenia chrzescijanskiej antropologii: osoba niepelnosprawna,
takze wowczas, gdy zraniony jest jej umyst lub zaburzona zdolno$¢ postrzegania
czy rozumienia, jest podmiotem w pelni ludzkim, majacym $wigte i niezbywal-
ne prawa przynalezne kazdemu czlowiekowi. Istota ludzka bowiem, niezaleznie
od warunkéw, w jakich toczy si¢ jej zycie, oraz od zdolnosci, jakimi moze si¢ wy-
kaza¢, ma wyjatkowa godnos¢ i szczegdlng wartos¢ od poczatku swego istnienia
az po naturalng $mier¢. Osoba niepelnosprawna — mimo wszelkich ograniczen
i cierpien, jakie sa jej udzialem - kaze nam pochyli¢ si¢ z szacunkiem i madroscia
nad tajemnicg czlowieka. Im bardziej bowiem zaglebiamy si¢ w mroczne i nie-
znane obszary ludzkiej rzeczywistoéci, tym lepiej rozumiemy, ze wlasnie w sytu-
acjach najtrudniejszych i najbardziej niepokojacych ujawnia sie godno$¢ i wiel-
kos¢ ludzkiej istoty. Zranione czlowieczenstwo osoby niepetnosprawnej jest dla
nas wyzwaniem, aby dostrzec, zaakceptowac i ukazywaé w kazdym z tych na-
szych braci i sidstr niezréwnang wartos$¢ ludzkiej istoty, ktéra Bog stworzyt po to,
aby byta synem w Synu.

Przemoéwienie do uczestnikow
europejskiego sympozjum nauczycieli akademickich
Rodzina w Europie (25 czerwca 2004)

3. W tym $wietle mozna zrozumie¢ znaczenie zgromadzen takich jak wasze,
ktére zajmuje si¢ instytucja rodziny, skupiajac si¢ na jej fundamentach - filozo-
ficznych, prawnych, teologicznych, aby doglebnie wyjasni¢ aktualne doswiad-
czenia, czesto bardzo ztozone, a niekiedy dramatyczne, i wykorzystaé wielorakie
perspektywy, jakie otwieraja si¢ przed odnowionym modelem rodziny.

Tu wtasnie dotykamy zasadniczego pytania: czy mozna dzi$ jeszcze méwic
o modelu rodziny? Koscidt jest przekonany, ze w obecnej sytuacji jest szczegol-
nie wazne potwierdzenie, ze instytucje malzenstwa i rodziny sg rzeczywistoscia
ustanowiona przez pelna madrosci wole Boga, a ich pelne znaczenie i wartos¢
objawiajg sie w $wietle Jego stwdrczego i zbawczego planu*. Dlatego tez — oprocz

26

Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 90; por. Sobér Watykan-
ski IT, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 48; Jan
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inicjatyw o charakterze typowo duszpasterskim - bardzo wazna jest rola 0sob
pracujacych w dziedzinie kultury i badan naukowych, gdzie stosuje si¢ metode
dialogu i konfrontacji pomiedzy poszczegélnymi dyscyplinami, ktére zajmuja si¢
problematyka rodziny.

Pawet I, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijaniskiej w $wiecie wspdtczesnym
Familiaris consortio, 11-16.






CzgscC VIII
PIELGRZYMKI DO OJCZYZNY

Pierwsza pielgrzymka do Ojczyzny (2-10 czerwca 1979)

Przemoéwienie do mlodziezy akademickiej przed kosciolem $w. Anny
(Warszawa, 3 czerwca 1979)

2.[...] Poprzez studia uniwersyteckie otwiera si¢ przed wami wspanialy swiat
ludzkiej wiedzy w tylu réznych dziedzinach. W parze z tg wiedza o $wiecie roz-
wija sie zapewne i wasza samowiedza. Pytanie o to, kim jestem, stawiacie sobie
zapewne juz od dawna. Jest to pytanie poniekad najciekawsze. Pytanie podstawo-
we. Jakg miarg mierzy¢ cztowieka? Czy mierzy¢ go miarg sil fizycznych, ktérymi
dysponuje? Czy mierzy¢ go miarg zmyslow, ktore umozliwiaja mu kontakt z ze-
wnetrznym $wiatem? Czy mierzy¢ go miarg inteligencji, ktéra sprawdza si¢ po-
przez wielorakie testy czy egzaminy?

Odpowiedz dnia dzisiejszego, odpowiedz liturgii Zielonych Swiat, wskazuje
dwie miary: czlowieka trzeba mierzy¢ miarg ,serca’. Sercem! Serce w jezyku bi-
blijnym oznacza ludzkie duchowe wnetrze, oznacza w szczegélnosci sumienie...
Czlowieka wigc trzeba mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha, ktory jest otwar-
ty ku Bogu. Trzeba wiec cztowieka mierzyé miarg Ducha Swietego. I to wlasnie
méwi nam dzisiejsza liturgia. Tylko Duch Swiety moze go ,napetni¢” — to znaczy
doprowadzi¢ do spetnienia poprzez mitos¢ i madros¢.

3. I dlatego pozwdlcie, ze to moje z wami dzi$ spotkanie wobec otwartego
szeroko wieczernika naszych dziejow: dziejow Kosciota i narodu, bedzie nade
wszystko modlitwa o dary Ducha Swietego.

Tak jak kiedy$ moj rodzony ojciec wlozyl mi w reke ksigzke i pokazat w niej
modlitwe o dary Ducha Swietego — tak dzisiaj ja, ktérego réwniez nazywacie ,,0j-
ceny’, pragne modli¢ si¢ z warszawska i polska mtodzieza akademicka: o dar ma-
drosci — o dar rozumu - o dar umiejetnosci, czyli wiedzy — o dar rady — o dar
mestwa — o dar poboznosci, czyli poczucia sakralnej wartosci zycia, godnosci



154 Madro$¢. Antologia tekstow

ludzkiej, $wietosci ludzkiej duszy i ciata — wreszcie o dar bojazni Bozej, o ktorym
mowi Psalmista, ze jest on poczatkiem madrosci (por. Ps 110).

Przyjmijcie ode mnie t¢ modlitwe, ktorej nauczyl mnie mdj ojciec — i pozostan-
cie jej wierni. Bedziecie wowczas trwaé w wieczerniku Kosciota, zwigzani z najgleb-
szym nurtem jego dziejow, i bedziecie wowczas trwac w wieczerniku dziejéw narodu.

Akt oddania Matce Bozej (Czegstochowa, 4 czerwca 1979)

Pozwol nam nadal wychodzi¢ na spotkanie wszystkich ludzi i wszystkich ludow,
ktore na drogach roznych religii szukaja Boga i pragna Mu stuzy¢. Poméz nam wszyst-
kim objawia¢ Chrystusa i okazywac ,,moc Bozg i madros¢ Boza” (por. 1 Kor 1, 24),
ktora ukryta jest w Jego Krzyzu - Ty, ktdra pierwsza ukazalas Go w Betlejem nie tyl-
ko prostym i wiernym pasterzom, ale tez medrcom z obcych krain.

Matko Dobrej Rady! Wskazuj nam zawsze, jak mamy stuzy¢ czlowiekowi
i ludzkos$ci w kazdym narodzie, jak prowadzi¢ go na drogi zbawienia. Jak zabez-
pieczy¢ sprawiedliwos$¢ i pokdj w swiecie wcigz od wielu stron straszliwie zagro-
zonym. Jakze bardzo pragne przy dzisiejszym spotkaniu zawierzy¢ Ci, o Matko,
te wszystkie trudne sprawy spoleczenstw, ustrojow i panstw, ktére nie moga by¢
rozwigzane na drodze nienawisci, wojny i samozniszczenia, ale tylko na drodze
pokoju, sprawiedliwosci, poszanowania praw ludzi i narodow.

O Matko Kosciota! Spraw, azeby Koscidt ten cieszyt sie wolnoscig i pokojem
w spetnianiu swojej zbawczej misji! Niech staje si¢ w tym celu dojrzaly nowa doj-
rzaloécig wiary i wewnetrznej jednosci. Poméz nam przemdc opory, trudnosci
i stabosci! Pomdz nam ujrze¢ na nowo calg prostote i godnos¢ chrzescijanskiego
powotania! Spraw, aby nie brakowato ,,robotnikéw w winnicy Panskie;j”. Uswigcaj
rodziny. Czuwaj nad dusza mlodziezy i sercem dzieci. Pomdz w przezwycigzeniu
wielkich zagrozen moralnych, ktére w réznych narodach godza w podstawowe
$rodowiska zycia i mitosci. Daj nam odradzac¢ si¢ wcigz calym pigknem $wiadec-
twa dawanego Krzyzowi i Zmartwychwstaniu Twojego Syna.

Przemoéwienie do profesorow i studentow
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego (Czestochowa, 6 czerwca 1979)

Mysle, ze coraz bardziej w $wiecie wspdlczesnym, w réznych tego $wiata sys-
temach, wytworzonych na gruncie réznych ideologii, ktére zreszta majg dos¢
wspolny korzen, coraz bardziej bedzie oczywiste, ze sama tylko produkcja wy-
ksztalconych, wysoko wyszkolonych, wyspecjalizowanych jednostek nie rozwia-
zuje zagadnienia. Nie rozwigzuje zagadnienia czltowieka. Droga uniwersytetu,
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droga spoleczenstwa ludzkiego, droga narodu i ludzkosci, to droga do wyzwa-
lania czlowieczenstwa, tego wielkiego potencjatu mozliwosci ducha ludzkiego,
umystu, woli i serca — ksztaltowanie wielkiego cztowieczenstwa, dojrzatego czto-
wieczenstwa. Oczywiscie, ze uniwersytet tez tego nie zrobi sam. On ma w tym
pomoc. Bardzo dobrze, jezeli w tym nie przeszkadza.

Uniwersytet jest wspanialym $rodkiem do celu, instytucja uniwersytetu jest
jednym z arcydziet ludzkiej kultury. Zachodzi tylko obawa, czy to arcydzieto nie
ulega w dzisiejszej epoce odksztalceniu i to w wymiarze globu... Nie wiem, juz si¢
na tym nie znam, ale boje sie.

Ot6z jezeli taka wizje sprawy mamy przed oczyma, to wowczas rozumiemy dla-
czego uniwersytet, przynajmniej uniwersytet europejski, uniwersytet w pewnym
sensie nowozytny, ma swoja genealogi¢ wspdlng z Kosciolem, bo w pewnym sen-
sie o to samo chodzi Kosciolowi i uniwersytetowi. W pewnym sensie. Chciatbym,
zeby mnie dobrze zrozumiano. Jestem jak najdalszy od konfesjonalizacji uniwersy-
tetu. Celem uniwersytetu jest wiedza, jest madros¢. Celem Kosciota jest zbawienie,
jest Ewangelia, jest porzadek mitosci, porzadek nadprzyrodzony. Te dwa porzadki
$w. Tomasz doskonale rozréznil. One si¢ nie utozsamiajg, one si¢ dopetniaja.

Druga pielgrzymka do Ojczyzny (16-23 czerwca 1983)

Przemoéwienie do chorych zgromadzonych w katedrze
(Czestochowa, 18 czerwca 1983)

Pragne wyrazi¢ moje glebokie wzruszenie ze spotkania, jakie dane mi jest
przezy¢ tu, w tej katedrze; poprosiliscie bowiem chorych i to w znacznej mierze
chora mlodziez.

Mowie: ,wzruszenie”, bo spotkanie z chorymi zawsze niesie ze sobg glebokie
wzruszenie, wzruszenie wrecz niewyrazalne. Ale nie jest to tylko ludzkie wzrusze-
nie, wzruszenie cierpieniem czlowieka. Jest to wzruszenie chrzescijanskie, ewange-
liczne - powiedzialbym: wrecz mistyczne. W cierpieniu udziela nam sie niejako ta-
jemnica Odkupienia, staje si¢ w szczegolny sposob obecna wsrod nas, widzialna i do-
tykalna. Ci cierpiacy, ta cierpigca mlodziez, jest jakims szczegdlnym przedtuzeniem
cierpigcego Chrystusa. A cierpigcy Chrystus, ukrzyzowany Chrystus - to nasza mg-
droé¢ i nasza moc. I dlatego, kiedy sie z wami spotykam, drodzy bracia i siostry, dro-
gie dzieci, wierze, ze spotykam si¢ z moca i madroscig Boza, ktora jest w krzyzu Chry-
stusa. Na tej mocy i madrosci tez caly sie opieram, tak jak $w. Pawel, ktory zapewnial,
ze glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktdry jest madroécig Boga i mocg Boga.

Wy mi pomagacie, by na wzor apostota tak samo mysle¢, tak samo czu¢, tak
samo glosic.



156 Madro$¢. Antologia tekstow

Czwarta pielgrzymka do Ojczyzny (1-9 czerwca 1991)

Homilia w czasie Mszy $w. beatyfikacyjnej Matki Bolestawy Lament
(Biatystok, 5 czerwca 1991)

1. [...] W iluz jezykach powtarzane s3 stowa anielskiego pozdrowienia przy
zwiastowaniu? ,,Badz pozdrowiona, petna laski, Pan z Tobg, «blogostawiona je-
ste$ miedzy niewiastami» [...], znalazlas bowiem taske u Boga. Oto poczniesz
i porodzisz Syna, ktéremu nadasz imig Jezus” (Lk 1, 28.30-31).

»Blogostawiony owoc zZywota Twojego, Jezus” (por. Lk 1, 42).

Ludzkie usta i ludzkie serca wypowiadaja te stowa po polsku, po litewsku, po
bialorusku, po rosyjsku, po ukrainsku... i w ilu innych jeszcze jezykach? Czlo-
wiek staje sie swiadkiem Bozego oredzia — tego, ktore otwarto nowa przestrzen
Przymierza Boga z ludzkoscig. Nowa przestrzen obcowania Boga z cztowiekiem:
obcowania w Bogu-Synu, ktéry stal sie cztowiekiem i za sprawg Ducha Swietego
narodzil si¢ z Dziewicy Maryi.

Badz pozdrowiona... Matko Milosierdzia.

Badz pozdrowiona... Stolico Madrosci.

2. Liturgia uroczystosci ostrobramskiej taczy zwiastowanie anielskie ze sto-
wami Przedwiecznej Madrosci. Madro$¢ Boza opowiada tajemnice stworzenia.
Opowiada jg inaczej niz Ksiega Rodzaju. Madros¢ wszakze jest starsza niz ca-
ly stworzony wszech$wiat. Wszech$wiat naprzod byt w niej: w Bozej Madrosci.
Byl w Stowie Przedwiecznym, ktdre jest wspolistotne Ojcu. O tym Stowie po-
wie ostatni ewangelista: ,Wszystko przez Nie si¢ stalo, a bez Niego nic si¢ nie
stalo, co sie stalo [...]. Ono bylo na poczatku u Boga. [...] I Bogiem byto Sto-
wo” (] 1,3.2.1).

Jednakze madro$ciowy autor Starego Testamentu nie zna jeszcze tej trynitar-
nej tajemnicy Boga: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Tajemnica ta po raz pierwszy
zostanie wypowiedziana przy zwiastowaniu. Ksiega Starego Przymierza glosi na-
tomiast Madros¢ Bozg jako poczatek i Zrodlo bogactwa i fadu calego stworzenia
i wszystkich stworzen. Wlasnie w tym bogactwie i tadzie pozwala si¢ rozpozna¢
i odczyta¢ Bog-Stworca wszystkiego.

Nie jest to prawda obca réwniez wspotczesnym umystom, skoncentrowanym
swoimi metodami na tajnikach wszech§wiata. Wielu z nich — i to najwybitniej-
si — daje wyraz tej prawdzie w jezyku swej naukowej specjalnosci. Widag, ze czlo-
wiek wspoélczesny weigz na nowo moze odczytywac prawde o Przedwiecznej Ma-
drosci, ktora wyraza sie w dziele stworzenia.

3. Zwracajac si¢ do czlowieka, Madros¢ Boza moéwi tak: ,Wigc teraz, synowie,
stuchajcie mnie, szczesliwi, co drog moich strzega. Przyjmijcie nauke i stancie sie
madrzy, pouczen mych nie odrzucajcie! Blogostawiony ten, kto mnie stucha, kto



Pielgrzymki do Ojczyzny 157

co dzien u drzwi moich czeka, by czuwa¢ u progu mej bramy, bo kto mnie znaj-
dzie, ten znajdzie zycie i uzyska taske u Pana” (Prz 8, 32—-35).

Zwré¢my uwage, ze tekst liturgiczny poprzednio méwit o stworzeniach, a te-
raz przemawia do stworzenia: do tego stworzenia, jakim jest cztowiek, synowie
ludzcy. Cztowiek od poczatku jest ,,rozméwcg” Boga — jest on stworzonym .ty
do ktdérego zwraca si¢ Boze ,,Ja”. Jest rozmdwca Boga, bo zostal stworzony na ob-
raz i podobienstwo Boga. Madros¢ Boza, potwierdzajac te prawde o ludzkiej isto-
cie, rownocze$nie wpisala si¢ w czlowieczenstwo jako prawo odwieczne. Prawo
to jest wyrazem Bozej troski o ,,drogi” czlowieka, o ,,drogi” ludzkiej moralnosci.
»Szczesliwi, co drog moich strzegy” — mowi Madro$¢ Przedwieczna: ,,Kto mnie
znajdzie, ten znajdzie zycie i zyska taske u Pana”. Prawo Przedwiecznej Madrosci
wpisane w serce czlowieka pozwala mu uczestniczy¢ w fadzie catego stworzenia,
a nade wszystko ksztaltowa¢ w sposéb godny, w wolnosci i sprawiedliwosci, ob-
cowanie wzajemne 0s6b, wspdlnot i spoleczenstw na ziemi.

Moralnos¢ jest miarg wlasciwg cztowieczenstwa. W niej i przez nig czlowiek
realizuje siebie, gdy czyni dobrze; gdy postepuje Zle, niszczy tad madrosci w sobie
samym, a takze w miedzyludzkim i spolecznym zasiegu swego bytowania.

[...]

4. Tegoroczne moje pielgrzymowanie po ziemi ojczystej jest zwigzane z pro-
gramem Dekalogu. W tych dziesieciu stowach, jakie Bég Starego Przymierza
przekazal swemu ludowi przez Mojzesza, zawiera si¢ ogromne bogactwo: nie za-
stapiona niczym synteza zbawczej madrosci.

Szdsta pielgrzymka do Ojczyzny (31 maja - 10 czerwca 1997)

Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bl. Krolowej Jadwigi
(Krakow, 8 czerwca 1997)

2. [...] Kanonizacja krolowej Jadwigi jest jak gdyby dopelnieniem milenium
chrztu Polski. Jest dopelnieniem takze i dlatego, iz przez dzieto krélowej Jadwi-
gi ochrzczeni w X wieku Polacy po czterech wiekach podjeli misje apostolska
i przyczynili si¢ do ewangelizacji i chrztu swoich sgsiadow. Jadwiga miata $wiado-
mos¢ tego, Ze jej postannictwem jest zanie§¢ Ewangelie braciom Litwinom. I do-
konata tego wraz ze swoim malzonkiem, krélem Wtadystawem Jagietta. Nad Bat-
tykiem powstal nowy kraj chrzescijanski, odrodzony w wodzie chrztu §wietego,
tak jak w X wieku ta woda odrodzita syndw i corki polskiego narodu.

Sit Trinitati gloria, laus, honor, jubilatio... Dzisiaj dzigkujemy Trojcy Przenaj-
Swietszej za twoja madros¢, Jadwigo. Pyta autor Ksiegi Madrosci: ,,Ktdz poznaltby
Twéj zamyst, o Boze, gdyby$ Ty sam nie dat Madrosci, nie zestat z wysoka Swiete-
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go Ducha swego?” (por. Mdr 9, 17). Dzigkujemy wiec Bogu Ojcu, Synowi i Ducho-
wi Swietemu za twoja madros¢, Jadwigo; za to, ze$ rozeznala zamyst Bozy nie tyl-
ko w stosunku do swego wlasnego powolania, ale takze w stosunku do powotlania
narodéw: naszego dziejowego powolania i do powotania Europy, ktéra za twoja
sprawa dopelnita obrazu ewangelizacji na wlasnym kontynencie, zeby potem moc
podja¢ ewangelizacje innych krajéw i kontynentéw na calym $wiecie. Bo przeciez
Chrystus powiedzial: ,,Idzcie [...] i nauczajcie wszystkie narody” (Mt 28, 19). Ra-
dujemy si¢ dzisiaj twoim wyniesieniem na oltarze. Radujemy sie w imieniu tych
wszystkich narodow, ktérym stafas si¢ matka w wierze. Radujemy si¢ wielkim dzie-
tem madrosci. I dziekujemy Bogu za twoja swieto$¢, za postannictwo, jakie spetni-
ta$ w naszych dziejach; za twoja milo$¢ narodu i Ko$ciota, za twoja mitos¢ Chrystu-
sa ukrzyzowanego i zmartwychwstatego. Gaude, mater Polonia!

Przemodwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego
(Krakow, 8 czerwca 1997)

1. Nil est in homine bona mente melius. Dzis, gdy uroczyscie $wietujemy 600-lecie
zalozenia Wydzialu Teologicznego i fundacji Uniwersytetu Jagiellonskiego w Kra-
kowie, ta inskrypcja znad bramy domu Dlugosza przy ulicy Kanoniczej w Kra-
kowie zdaje si¢ w szczegolny sposob znajdowaé swoje potwierdzenie. Staje dzi$
bowiem przed nami sze$¢ wiekow historii, stajg wszystkie pokolenia profesoréw
i studentow krakowskiej Alma Mater, aby zaswiadczy¢ o tym, jakie owoce dla czto-
wieka, dla narodu i dla Ko$ciofa przynosi wytrwala, ujeta w ramy wyzszej uczelni,
troska o owg mens bona. Jakze nie wstucha¢ sie w ten glos wiekéw? Jak nie przyjac
wdzigcznym sercem $wiadectwa ludzi, ktorzy — poszukujac prawdy — ksztattowali
dzieje tego krolewskiego miasta, ubogacali skarbiec polskiej kultury, polskiej i eu-
ropejskiej? Jak nie chwali¢ Boga za to dzieto madrosci czlowieka, ktore z Jego od-
wiecznej madrosci wyrasta i ku osiggnieciu jej pelni prowadzi?

[...]

4. Przy okazji dzisiejszych uroczystoéci nasuwa si¢ szereg refleksji o charak-
terze ogolnym i bardzo zasadniczym: Czym jest uniwersytet? Jaka jest jego ro-
la w kulturze, w spoteczenstwie? Alma Mater. Alma Mater Jagellonica... Okresle-
nie to stosuje si¢ takze do uczelni — i ma to gleboki sens. Mater — matka, czyli ta,
ktdra rodzi, ktéra wychowuje, ksztalci. Uniwersytet ma w sobie podobienstwo do
matki, do macierzynstwa. Podobny jest do niej przez troske macierzynska. Ta tro-
ska jest natury duchowej: rodzenie dusz do wiedzy, do madrosci, ksztaltowanie
umyslow i serc. Jest to wkiad z niczym nieporéwnywalny. Ja osobiscie, po latach,
widze coraz lepiej, jak wiele uniwersytetowi zawdzieczam: zamitowanie do praw-



Pielgrzymki do Ojczyzny 159

dy, wskazanie drdg jej poszukiwania. Wielka role odgrywali w moim Zyciu wielcy
profesorowie, ktérych miatem szczescie poznaé: ludzie, ktorzy wielko$cia swego
ducha ubogacali mnie i nadal ubogacaja. Nie moge oprze¢ si¢ potrzebie serca, aby
przynajmniej niektorych z nich wymieni¢ po nazwisku: profesorowie Stanistaw
Pigon, Stefan Kotaczkowski, Kazimierz Wyka, Kazimierz Nitsch, Zenon Klemen-
siewicz - to ci z polonistyki. Wspominam zmarlych. A do nich dotaczaja profeso-
rowie Wydzialu Teologicznego: ks. Konstanty Michalski, Jan Salamucha, Marian
Michalski, Ignacy Rézycki, Wladystaw Wicher, Kazimierz Klésak, Aleksy Klawek.
Jak wiele tresci i jak wiele 0sob kryje sie w tym okresleniu: Alma Mater!

Powolaniem kazdego uniwersytetu jest stuzba prawdzie: jej odkrywanie i prze-
kazywanie innym. Wymownie wyrazit to artysta projektujacy kaplice §w. Jana z Ket,
ktora zdobi kolegiate. Sarkofag mistrza Jana zostal umieszczony na barkach postaci
uosabiajacych cztery tradycyjne wydzialy uniwersytetu: Medycyne, Prawo, Filozofie
i Teologi¢. Przywodzi to na mysl ten wlasnie ksztalt uniwersytetu, ktory poprzez wy-
sifek badawczy wielu dyscyplin stopniowo zbliza si¢ ku prawdzie najwyzszej. Czto-
wiek przekracza granice poszczegélnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowac
je ku owej prawdzie i ku ostatecznemu spelnieniu swego czlowieczenstwa. Mozna
tu méwic o solidarnosci réznych nauk w stuzbie cztowiekowi i w odkrywaniu coraz
pelniejszej prawdy o nim samym i o otaczajacym go $wiecie, kosmosie.

Czlowiek ma zywa $wiadomos¢, iz prawda jest poza i ,ponad” nim samym.
Cztowiek prawdy nie tworzy, ale ona sama si¢ przed nim odstania, gdy jej wytrwa-
le szuka. Poznanie prawdy rodzi jedyna w swym rodzaju duchowg rados¢ (gau-
dium veritatis). Kt6z z was, drodzy panstwo, w mniejszym lub wiekszym stopniu
nie przezyt takiego momentu w swojej pracy badawczej! Zycze wam, aby chwil ta-
kich w waszej pracy bylo jak najwigcej! W tym przezyciu radosci z poznania praw-
dy - gaudium veritatis - mozna widzie¢ takze jakie$ potwierdzenie transcendent-
nego powolania czlowieka, wrecz jego otwarcia si¢ na nieskonczonosé.

Jezeli dzisiaj, jako Papiez, jestem tutaj z wami — ludZmi nauki - to po to, aby
wam powiedzie¢, ze cztowiek wspoélczesny was potrzebuje. Potrzebuje waszej na-
ukowej dociekliwosci, waszej wnikliwo$ci w stawianiu pytan i uczciwosci w szu-
kaniu na nie odpowiedzi. Potrzebuje tej swoistej transcendencji, jaka jest whasci-
wa uniwersytetom. Poszukiwanie prawdy, nawet wowczas, gdy dotyczy ograni-
czonej rzeczywistosci $wiata czy czlowieka, nigdy sie nie konczy, zawsze odsyla
ku czemus, co jest ponad bezposrednim przedmiotem badan, ku pytaniom otwie-
rajagcym dostep do Tajemnicy. Jak wazne jest, by ludzka mysl nie zamykata sie na
rzeczywisto$¢ Tajemnicy, by czlowiekowi nie brakowato wrazliwosci na Tajemni-
ce, by nie brakowalo mu odwagi pojscia w gtab!

5. Niewiele jest rzeczy réwnie waznych w zyciu czlowieka i spolteczenstwa,
jak postuga myslenia. ,,Postuga myslenia’, o ktérej moéwie, to w swej istocie nic
innego jak stuzba prawdzie w wymiarze spotecznym. Kazdy intelektualista, bez
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wzgledu na przekonania, jest powotany do tego, by kierujac si¢ tym wzniostym
i trudnym idealem, spelniat funkcje sumienia krytycznego wobec tego wszystkie-
go, co czlowieczenstwu zagraza lub co go pomniejsza.

By¢ pracownikiem nauki to zobowiazuje! Zobowiazuje przede wszystkim
do szczegdlnej troski o rozwoj wlasnego czlowieczenstwa. Pragne wspomnieé
o czlowieku, ktérego wielu z obecnych tutaj - tak jak ja — znalo osobiscie. Zwia-
zany z krakowskim $rodowiskiem naukowym, byt profesorem Politechniki Kra-
kowskiej. Dla naszego pokolenia stal sie jakims szczegdlnym $wiadkiem nadziei.
Mysle tu o Jerzym Ciesielskim, o studze Bozym Jerzym Ciesielskim. Jego pasja
naukowa byta nierozerwalnie zwigzana ze $wiadomoscig transcendentnego wy-
miaru prawdy. Swoja dociekliwo$¢ uczonego taczyt z pokora ucznia wstuchanego
W to, co o tajemnicy Boga i cztowieka méwi pieckno stworzonego $wiata. Postuge
uczonego — ,,postuge myslenia” — uczynit drogg do swietosci. Méwiac o powola-
niu czlowieka nauki, nie mozemy pomina¢ réwniez i tej perspektywy.

W codziennym trudzie pracownika nauki konieczna jest takze szczegol-
na wrazliwo$¢ etyczna. Nie wystarcza bowiem troska o logiczng, formalng po-
prawno$¢ procesu myslenia. Czynnosci umystu musza by¢ koniecznie wlaczone
w duchowy klimat niezbednych cnét moralnych, jak szczero$¢, odwaga, pokora,
uczciwo$¢ oraz autentyczna troska o czlowieka. Dzieki wrazliwosci moralnej za-
chowana zostaje bardzo istotna dla nauki wi¢z pomiedzy prawda a dobrem. Tych
dwdch spraw nie mozna bowiem od siebie oddziela¢! Zasady wolnosci badan na-
ukowych nie wolno oddziela¢ od odpowiedzialnosci etycznej kazdego uczonego.
W przypadku ludzi nauki ta odpowiedzialnos¢ etyczna jest szczegélnie wazna.
Relatywizm etyczny oraz postawy czysto utylitarne stanowia zagrozenie nie tylko
dla nauki, ale wprost dla czlowieka i dla spoteczenstwa.

Innym warunkiem zdrowego rozwoju nauki, na ktéry chcialem zwréci¢ uwage,
jest integralna koncepcja osoby ludzkiej. Wielki spér o czlowieka u nas, w Polsce,
wecale sie nie zakonczyl wraz z upadkiem ideologii marksistowskiej. Spor o cztowie-
ka trwa w dalszym ciagu, a pod pewnym wzgledem nawet si¢ nasilil. Formy degra-
dacji osoby ludzkiej oraz wartosci zycia ludzkiego staty si¢ bardzo subtelne, a tym
samym bardziej niebezpieczne. Potrzeba dzi§ wielkiej czujnosci w tej dziedzinie.
Otwiera sig tutaj szerokie pole dziatania wlasnie dla uniwersytetow, dla ludzi nauki.
Zdeformowana lub niepetna wizja cztowieka sprawia, iz nauka przemienia sie ta-
two z dobrodziejstwa w powazne dla czlowieka zagrozenie. Rozwdj wspélczesnych
badan naukowych w pelni potwierdza te obawy. Czlowiek z podmiotu i celu staje
sie dzisiaj nierzadko przedmiotem lub wrecz ,,surowcem™ wystarczy wspomnie¢
o eksperymentach inzynierii genetycznej, ktdre budza wielkie nadzieje, ale réwno-
cze$nie takze i niemate obawy o przyszlos¢ rodzaju ludzkiego. Zaiste, prorocze by-
ly te stowa Vaticanum 11, do ktérych czgsto si¢ odwoluje w spotkaniach ze swiatem
nauki: ,Epoka nasza bardziej niz czasy ubiegle potrzebuje madrosci, takiej madro-
$ci, ktdra by wszystkie rzeczy nowe, jakie czlowiek odkrywa, czynila bardziej ludz-
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kimi. Przysztym losom $wiata grozi bowiem niebezpieczenstwo, jesli ludzie nie sta-
na si¢ madrzejsi”’. Oto wielkie wyzwanie, jakie w sferze badawczej i dydaktycznej
staje dzisiaj przed szkotami wyzszymi: formowanie ludzi nie tylko kompetentnych
w swojej specjalizacji, czasem waskiej, bogatych w encyklopedycznag wiedze, ale na-
de wszystko w autentyczng madros¢. Tylko tak uformowani, bedg oni mogli wzig¢
na swe barki odpowiedzialnos¢ za przysztos¢ Polski, Europy i §wiata.

Homilia w czasie Mszy $w. kanonizacyjnej bi. Jana z Dukli
(Krosno, 10 czerwca 1997)

2. Kiedy dzi$ dokonujemy kanonizacji Jana z Dukli, wypada nam spojrze¢ na
powolanie tego duchowego syna $w. Franciszka i na jego postannictwo w szerszym
kontekscie dziejow. Oto Polska juz cztery wieki wezesniej przyjeta chrzedcijanstwo.
Prawie czterysta lat minelo od czasu, kiedy dziatal w Polsce sw. Wojciech. Kolejne
stulecia naznaczone byly meczenstwem $w. Stanistawa, dalszym postepem ewangeli-
zacji i rozwojem Kosciota na naszych ziemiach. Bylo to zwigzane w znacznej mierze
z dziatalnoscig benedyktynéw. Poczawszy od XIII wieku przybywaja do Polski syno-
wie $w. Franciszka z Asyzu. Ruch franciszkanski znalazt na naszych ziemiach bardzo
podatny grunt. Zaowocowal tez calym szeregiem $wietych i blogostawionych, kto-
rzy czerpigc ze wzoru Biedaczyny z Asyzu, ozywiali polskie chrzescijanstwo duchem
ubodstwa i braterskiej milosci. Z tradycja ewangelicznego ubodstwa i prostoty zycia tg-
czyli wiedze i madros$¢, co miato z kolei skutki w ich pracy duszpasterskiej. Mozna
powiedzie¢, iz doglebnie przejeli si¢ oni tymi stowami sw. Pawla, ktore styszelismy
dzisiaj w drugim czytaniu z Listu do Tymoteusza. Apostol pisze: ,,Zaklinam ci¢ wo-
bec Boga i Chrystusa Jezusa, ktdry bedzie sadzit zywych i umarlych, i na Jego poja-
wienie sie, i na Jego krolestwo: glo$ nauke, nastawaj w pore, nie w pore, [w razie po-
trzeby] wykaz blad, poucz, podnies na duchu z calg cierpliwoscig, ilekro¢ nauczasz”
(por. 2 Tm 4, 1-2). Ta zdrowa nauka, ktéra juz w czasach §w. Pawla byta nieodzow-
na, byta tez nieodzowna w tym okresie, kiedy zyt i dziatal Jan z Dukli. I wéwczas bo-
wiem nie brakowalo takich, ktdérzy zdrowej nauki nie znosili, ale wedtug wlasnych
pozadan sami sobie mnozyli nauczycieli, odwracali si¢ od stuchania prawdy, a zwra-
cali - jak pisze Apostot - ku zmyslonym opowiadaniom (por. 2 Tm 4, 3-4).

Tych samych trudnosci nie brakuje i teraz. Przyjmijmy wiec stowa Pawlowe, jak gdy-
by wypowiedziane zyciem $w. Jana z Dukli - wypowiedziane do nas wszystkich i do kaz-
dego, w szczegolnosci do kaptandw i zakonnikéw, i zakonnic: ,, Iy zas czuwaj we wszyst-
kim, zno$ trudy, wykonaj dzieto ewangelisty, spelnij swe postugiwanie!” (2 Tm 4, 5).

' Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym

Gaudium et spes, 15.
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Przemowienie w Parlamencie (Warszawa, 11 czerwca 1999)

2. Spotkanie to posiada wieloraka wymowe symboliczng. Po raz pierwszy
Papiez przemawia do polagczonych izb polskiego Parlamentu, w obecnosci wia-
dzy wykonawczej i wladzy sadowniczej, przy udziale korpusu dyplomatyczne-
go. Trudno w tej chwili nie wspomnie¢ o diugiej, siegajacej XV wieku historii
polskiego Sejmu czy o chlubnym $wiadectwie ustawodawczej madrosci naszych
przodkéw, jakim byla Konstytucja 3 Maja z 1791 roku. Dzi$, w tym miejscu,
w sposob szczegolny uswiadamiamy sobie zasadniczg role, jaka w demokratycz-
nym panstwie spetnia sprawiedliwy porzadek prawny, ktorego fundamentem za-
wsze i wszedzie winien by¢ cztowiek i petna prawda o czlowieku, jego niezbywal-
ne prawa i prawa catej wspdlnoty, ktérej na imi¢ nardd.

Wiem, ze po dlugich latach braku pelnej suwerennosci panstwa i autentyczne-
go zycia publicznego, nie jest rzecza fatwa tworzenie nowego, demokratycznego ta-
du i porzadku instytucjonalnego. Dlatego na samym wstepie pragne wyrazi¢ rados¢
ze spotkania wlasnie tutaj, w miejscu, gdzie poprzez stanowienie prawa budowane sa
trwate podwaliny funkcjonowania demokratycznego panstwa i suwerennego w nim
spoteczenstwa. Chciatbym tez zyczy¢ Sejmowi i Senatowi, aby w centrum ich wysil-
kéw ustawodawczych zawsze znajdowat sie cztowiek i jego rzeczywiste dobro, zgod-
nie z klasyczng formula: Hominum causa omne ius constitutum est. W tegorocznym
Oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju napisatem: ,,gdy troska o ochrone godnosci czto-
wieka jest zasada wiodaca, z ktdrej czerpiemy inspiracje, i gdy wspdlne dobro stanowi
najwazniejszy cel dazen, zostaja polozone mocne i trwate fundamenty pod budowe
pokoju. Kiedy natomiast prawa czlowieka sg lekcewazone lub deptane i gdy wbrew
zasadom sprawiedliwo$ci interesy partykularne stawia si¢ wyzej niz dobro wspdlne,
wowczas zasiane zostaje ziarno nieuchronnej destabilizacji, buntu i przemocy”>. M6-
wi o tym réwniez bardzo wyraznie Konkordat migdzy Stolicg Apostolska i Rzecza-
pospolitg Polska w preambule: ,,fundamentem rozwoju wolnego i demokratycznego
spoleczenstwa jest poszanowanie godnosci osoby ludzkiej i jej praw”

2

Jan Pawel II, Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1999, 1.
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Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

istoria Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie zaczyna si¢ w tym sa-

mym czasie, co dzieje najstarszej polskiej uczelni — Uniwersytetu Jagielloniskie-
go. W roku 1397 papiez Bonifacy IX erygowat Wydziat Teologiczny w ramach Stu-
dium Generale. Od tego czasu wydzial rozwijal si¢ i aktywnie dziatat, zdobywajac
stawe i uznanie srodowiska naukowego, zaréwno w Polsce, jak i poza jej granicami. Je-
go funkcjonowanie prébowata przerwaé dopiero komunistyczna wladza, ktéra jedno-
stronng uchwata Rady Ministréw w 1954 roku usungta Wydziat Teologiczny z Uni-
wersytetu Jagielloriskiego. Decyzja ta nie przerwala jednak jego dziatalnosci.
Dzis' Uniwersytet Papieski Jana Pawta II jest dynamicznie rozwijajaca si¢ uczel-

nig. Nasza oferta dydaktyczna jest ciekawg propozycja dla mtodych ludzi. W ra-
mach pigciu wydzialéw wciaz otwieramy nowe kierunki i specjalnosci dostosowane
do potrzeb naszych czaséw. Nawiazujemy wciaz nowe kontakty z zagranica.
M radycja, w ktorej jeste$my zakorzenieni, zobowiazuje nas do dbania o wysoka ja-
A kos¢ ksztalcenia oraz podejmowania nowych wyzwan badawczych zgodnie z my-
$la naszego patrona bt. Jana Pawta II, ktéry podkreslal pozytywna rolg Kosciota w roz-
woju kultury i o$wiaty oraz przywiazywat wielka wage do dialogu ze $wiatem nauki.
Mamy nadzieje, ze w przysztosci Uniwersytet Papieski bedzie przyczyniat si¢ do zacho-
wania tozsamosci europejskiej poprzez wzmocnienie relacji miedzy sfera nauki i wia-
ry w duchu encykliki Fides et ratio oraz przypominanie o chrzescijariskich korzeniach
europejskiej kultury.
S tudia w Krakowie to dla naszych stuchaczy niepowtarzalna okazja do kontaktu

z kultura i nauka w jednym z najpickniejszych miast Europy. Stanowia dla nich

szans¢ duchowego i intelektualnego rozwoju. Chcemy, aby nasi studenci odnosili
sukcesy, dlatego oferujemy zajgcia w matych grupach, ktédre sprzyjaja dobrym kon-
taktom migdzy studentami i wykltadowcami, zapewniajac indywidualne podejscie
do kazdej osoby. Gléwng zaleta naszej uczelni jest potaczenie atmosfery wiary i tra-
dycji Kosciota katolickiego z nowoczesnym sposobem studiowania.
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